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EDITORDEN

TUum okurlarimiza merhaba. 58. sayi hepimize hayirli olsun.

Kiymetli arastirmacilar, dncelikle paylasmak istedigim birkac haberle sézlerime baslamak istiyorum. Malumunuz oldugu Uzere 2022 yilinda yao-
yimladigimiz iki sayi icin Rektérlogumozin destekledigi, Bilimsel Dergiler Koordinatérlogunion yurittigu bir proje ile alaninda profesyonel sirket
olan AVES yayinciliktan destek aldik. Projenin basariya ulasabilmesi, uluslararasi arenada yer almak, burada kaliciligi saglamak ve atif oranini
artirmak gibi ama¢ ve hedefler icin bu projenin devam etmesi gerekiyordu. Nitekim yine Rektérltgomozon, ozelikle Rektér Yardimeilarimizdan
Prof. Dr. Ayse BAYRAKCEKEN YURTCAN hocamizin ve Koordinatérldgumuozin buytk emekleriyle 2023 yilinda ¢ikaracagimiz iki sayi icin de
projenin devam etmesi karar alinmistir. Ustelik 2022 yilinda 21 dergiyle yola ¢ikarken 2023 yilinda bu sayr 30a cikarilmistir. Atatork Universitesi
dergilerinin daha iyi yerlere gelmesi icin bOyUk bir ézveri ile ¢alisan herkese sUkranlarimi sunuyorum.

57. sayida makale kabulunin farkli bir platformda gercekleseceginin bilgisini paylasmistik ve buna ragmen dergiye génderilen makale sayilarinda
dnceki yillara gére bir kayip s6z konusu olmamisti. Bu istikrar 58. sayida da devam etti. Basta bizi tercih eden tom yazarlarimiza cok tesekkir
ediyorum. Bir yilda dergiye ayrilan makale sayisindaki kota -ki 2023 yil icin 25 makale 8ngériyoruz, belirli bir sayida oldugu icin maokaleler ara-
sinda ince eleyip sik dokumak zorunda kaldigimizi belirtmek isterim. Her biri alaninda uzman “alan editérlerimizin” ve “hakemlerimizin” destedi ile
her bir makaleyi ayri ayri dederlendiriyor, editér kurulunda tartisiyor ve bir karara bagliyoruz. Sizlerden istedigimiz alaninizda boslugu dolduracak,
orijinal manada bir problematigi, tezi olan calismalari géndermeniz. Edindigimiz tecribelere gére bu tarz calismalar atif da almaktadir. Dolaysiyla
bir konuda makale yazmayi planlarken bu hususu da dikkate almanizi rica ediyorum. Zira biz hep birlikte variz. Sizlerin teveccUhU olmasa yayin
yapamayiz. Sizlerin alana kazandiracadiniz orijinal makaleleriniz sayesinde bu yayinlara yapilacak olan her bir atifla impact faktéron artacadini,
haliyle religion kategorisindeki dergiler arasinda direkt Ust seviyelere cikilacagini ve en nihayetinde bunun bize AHCI ve SSCI indeksleri getire-
cedini biliyoruz.

58. sayimizdan haber vermek gerekirse; Aralik 2022 sayimizda 11'i arastirma makalesi, 2'si kitap kritigi olmak Uzere 13 yayin yer almaktadir.
Arastirma makalelerinin alan dagilimi 1 Tefsir, 2 Hadis, 3 islam Hukuku, 2 Din Psikolojisi, 1 Egitim Felsefesi, 1 islam Felsefesi, 1 islam Mezhepleri
Tarihi seklindedir. Momkin oldugu kadar ilahiyat temel alaninin her bir birimine yer vermeye calistigimiz makale yazarlan basta olmak Gzere, alan
editérlerime, hakemlerime ve canla basla bu sayinin cikmasina katki sunan ekibime ve AVES yetkililerine tesekkir ederim.

Bir sonraki sayida guzel haberlerle bulusmak Uzere..

Dog. Dr. Reyhan KELES
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EDITORIAL

Hello to all our readers and followers. Here we are with the 58" issue of our journal.

Dear researchers, first of all | want to start with some news | want to share with you all. As you may already know, in 2022 we have had services
from AVES publishing, which is a professional corporation in the field, thanks to a project run by Scientific Journal Coordinatorship. This very
project needed to continue to realize some goals and objectives in order for the project to succeed, to take part in the international arena and to
ensure persistency there, and to increase the rate of being referenced. As a matter of fact, with the praise-worthy efforts of our Rectorship, and
especially those of Prof. Dr. Ayse BAYRAKCEKEN YURTCAN, our vice-rector, and of the Coordinatorship, we have decided to continue the
project for the two issues to be published in 2023. Furthermore, while the number of journals included in the project was 21in 2022, this number
was raised to 30 for the year 2023. | express my gratitude to everyone working devotedly for the betterment of Ataturk University Journals.

In the 57 issue, we had announced that the submission of articles were to be made in a different platform, but despite that there has been
no decrease in the number of articles sent to the journal. This steadiness continued in the 58th issue, as well. | want to thank all of the writers
who have chosen our journal, before anything else. Since the quota for the number of articles to be published in the journal in a year — which
is projected as 25 for 2023 — is at a limited number, we have had to make tiny distinctions between the articles. With the support and help of
our “field editors” and “referees”, all of whom are experts in their fields, we evaluate each article separately, discuss them with the editorial board
and make a final decision on them. What we want from you writers is to send us studies filling a gap in the fields with a thesis, and an original
problematic. From what we have experienced so far, we have concluded that such studies get referenced more. Therefore, | request everyone
to take this into consideration while planning to write articles on a subject. This is because we are together in this, and we cannot publish the
journal but for your favour and support. With each reference to your publications owing to the original articles you will bring into your fields, we
consider that the impact factor will increase, and therefore the journal will reach to upper levels in the category of religion, and finally this will
bring us AHCI and SSCI indexes.

As for the 58" issue; in our December 2022 issue, there are a total of 13 publications, namely 11 research articles, and 2 book reviews. The field
distribution of the research articles is as follows: 1in the field of Tafsir, 2 in Hadith, 3 in Islamic Jurisprudence, 2 in Psychology of Religion, 1in
Philosophy of Education, 1in Islamic Philosophy, and 1 in the field of History of Islamic Sects. | want to express my sincere thanks firstly to the
article writers, among whom we wanted to give place to each of the basic field of Theology as much as possible, to the field editors, referees and
to my team, who worked meticulously to produce this issue, and to the officials of AVES.

See you again in the next issue with good news.

Assoc. Prof. Dr. Reyhan KELES
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Zaman ve Zamansallik Uzerine:
Zamanin Basi ve Sonu Olmamasi Ne
Anlama Geliyor?

On Time and Temporality: What Is the Meaning of
the Phrase Time Has No Beginning or End?

oz

“Zaman” denen gizemli olgunun varligi ve mahiyeti, kadim ¢aglardan beri ilim adamlarini; bilhassa
filozof ve ilahiyatgilari ilgilendiren ana konulardan biri olmus ve olmaya devam etmektedir. Oyle
ki, bir yoniyle felsefi, bir yontyle fiziki, bir yoniyle de dinf aragtirmalara konu olacak kadar girift ve
¢ok yonlu bir 6greti alanina sahiptir zaman. Makalemizde zaman bahsi birkag baglik altinda iglen-
meye calisiimistir. Oncelikle zamanin bir tiir atomlari sayilan “an” kavrami ele alinmis ve bunun
ontolojik boyutu Uzerinde durulmustur. Daha sonra zamanin mahiyetine; kadim mi yoksa hadis
mi olduguna, yani bir baglangicinin olup olmadigina dair iki zit gortsiin irdelenmesine gegilmis, bu
baglamda filozoflarin ve kelam alimlerinin farkli gérislerine yer verilmistir. Son asamada da “hare-
ket-zaman” iligkisi ele alinmistir. Makalede “zaman” ve “hareket” ikilisinin mahiyeti ve keyfiyetine
yonelik antik donem felsefi 6gretilerle cagdas bulgular arasindaki bazi yakin benzerlikler oldukga
dikkat gekici bir 6zellik arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, An, Hareket, Vacib{’'l-Viicd, Filozof, Kadim, Kelamci, Zaman.

ABSTRACT

The existence and nature of the mysterious phenomenon, called “time,” has been one of the main
issues that attracted the interests of scholars, especially philosophers and theologians, since
ancient times. So much so that, time has a complicated and multi-faceted doctrinal area, which
is the subject matter of-in a way—philosophical, physical, and also religious studies. In this article,
we tried to investigate the issue of time under a few titles. First of all, the concept of “moment”,
which is being the atoms of time, in one aspect and also its ontological dimension were examined.
Then, we scrutinized the nature of time, whether it is pre-eternal or created later, namely “does it
have a beginning?” These two opposite views were studied, and various opinions of philosophers
and theologists were stated. In the final stage, we investigated the relationship between “motion
and time.” In the article, close similarities between ancient philosophical teachings and contem-
porary findings, regarding the nature and quality of a couple of “time” and “motion,” were disclosed
in a very remarkable fashion.

Keywords: Created Later (Hadis), Moment, Motion, Necessary Existence, Philosopher, Pre-Eternal
(Kadim), Theologian, Time.

GiRiS

Tanimlanamaz, kusatilamaz ve tesir edilemez olmasi itibariyle “Tann” ve “zaman” kavramlari arasindaki
kismi benzerlik dikkat gekicidir. Bir seyin tam tanimi (haddi tam) onun yakin cinsi ve yakin ayinmindan
olusur ki, bunun meshur 6rnegdi insanin “konusan canli” diye tarif edilmesidir. Bu tanim insanin yakin
cinsi olan “canli” ve yakin ayirimi olan “konugsan” kavramlarindan olustugu igin tam tanim sayilmis-
tir! Gerek Tanr gerek zaman icin yakin cins ve yakin ayirimdan bahsetme imkani olmadigr igin her iki
kavrama iligkin dért basi mamur bir tanimin ortaya konamayacagi agiktir. ileride ele alacagimiz iizere

1 Ebu’l-Berekat, Hibetullah b. Ali el-Bagdadi, Kitdbu’l-Mu‘teber fi’l-hikme (Haydarabat: Maarif-i Osmaniye, 1357), 1/8, 15, 19; Esiruddin Mufaddal b.
Omer el-Ebheri, lsdgdct [Molla Fenari ve Kul Ahmet serhlerine ekli metin] (istanbul: ibrahim Efendi Matbaasi, 1306), 158.
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Aristocu gelenekte zaman: “Bliylik Feleg’in (Felek-i Azam)? hareketinin miktari,® kelamcilara goreyse: “Bilinmeyen bir olusanin 6l¢gil-
digu bilinen bir olugan™ diye tanimlanmaktaysa da bunun tam bir tanim olmadigi sdylenebilir; glinki tarifte esas olan, tarif edilenin tarif
unsuru olarak sunulmamasidir. Aksi takdirde bu hasili tahsil etme (musédara ale’l-matlab) kabilinden eksik bir tanim olacaktir. Antik¢ag
felsefesinde “hareketin miktari” diye tanimlanan “zaman,” bu sefer ayni hareketin: “iki anda ve iki mekandaki iki olus”; yahut “cevherin
iki anda ve iki mekanda hasil olmasi” seklindeki taniminda tanim unsuru olarak sunulmaktadir.® Boylece zamanin taniminda hareket,
hareketin taniminda da zamanin kullaniimasi fasit daire olusturacak niteliktedir. Nitekim Aristo [0. .0. 322]'ya gore sadece zaman hare-
ketle dlctlmez; hareket de zamanla olgultr. Clinkl zaman hareketin sayisi oldugdu igin hareketi belirlerken hareket de zamani belirler.®
Dolayisiyla bir seyin tam tanimi kendi ciizleriyle degil; kendi disinda kalan elemanlarla gergeklesebilir. iste zaman kavramina iliskin bdyle
bir tanim agmazinin glindeme gelmesine tanik oluyoruz. Nitekim “tanimlanan” ve “tanimlayan” agisindan hakikatler dort kisma ayrilir. a)
Terkibe unsur olmayan basit varlik: Bu ne tanimlanir ne de tanimlar; “Vacip Varlik” bunun oérnegidir. b) Terkibe unsur olan basit varlik: Bu
tanimlanamaz ama tanimlar; “cevher” bunun érnegidir. c) Terkibe unsur olmayan bilesik varlik: Bu tanimlanir ama tanimlamaz; “insan”
bunun 6rnegidir. d) Terkibe unsur olan bilesik varlik: Bu hem tanimlanir hem de tanimlar; “canli” bunun 6rnegidir. Boylece tanimlanmanin
konusu bilesik varliktir? lleride ele alacagimiz lizere zaman hem “cevher” hem “vacip” kategorisinde yer aldigi i¢in tam bir tanima konu
olmayacagi sylenebilir.

Zaman kavraminin tatminkér bir tanima cevap vermemesinin belki en 6nemli sebeplerinden biri, onun varlikla yokluk arasinda misevves
bir durum arz eden; bir yontiyle kaygan, ele avuca gelmez bir sey olarak ne hareketi ne siik(inu ne de bélinmeyi kabul eden “an” larin top-
lam degerini ifade etmesidir.2 Su halde “an” kavrami Uzerine bir nebze konugsmamiz gerekecektir:

1. “AN”

“An” kavraminin mahiyetine dair serdedilen farkli gériislerin iki ana kaynagr mevcut olup, bunlar kadim felsefe gelenegi ve islam kelam-
cilarinin gorisuddr. Her iki kaynagin bulustugu goris, “an”in hareketin de siikinun da disinda kalan bir belirsizligi barindirmis olmasidir.
Zira bolinemez olan “an” igerisinde daha yavas veya daha hizli hareket de stiklin da yer almaz; yani “an”da devinim de durma da olmaz.®

“An”In vicut bulup bulmamasi, zamani olusturan kemiyetlerin bitisik mi yoksa ayrik mi olduguyla ilgilidir. Zamani bitisik kemiyetler
olarak goren filozoflara gore “an” bilfiil degil, bilkuvve vardir; yani haricte reel bir varligi bulunmayip, zihnen mevcuttur. Kelam alimle-
rine gore zaman ayrik kemiyetlerden olustugu igin, “an”in haricte reel bir varligi mevcuttur.® Nitekim zaman “akmakta olan an” diye de
tanimlanmigtir

1.1. “An”In Varligini Kabul Etmeyenler

Aristo’nun temsil ettigi felsefe gelenegdinde “an” zamanin pargasi degildir; dolayisiyla zamanin “an’lardan olustugu séylenemez.”? Bu fel-
sefi anlayisa gore “an”in viicudunun harict degil de zihni bir varlik olarak tasavvur edilmesi ve buna baglh olarak zamanin “an”lardan olus-
madiginin iddiasi atomcu gdrisiin reddinden kaynaklanir. Aristocu goris, cisimlerin asl yapisinin, Demokritos [6. 1.0. 370]'un atomcu
yaklagiminin aksine heyula-suret [madde-form] ikilisinden ibaret oldugu esasina dayanir. Hatirlayalim; Demokritos, cisimlerin asil itiba-
riyle ne fiill ne de farazi boltinmeyi kabul eden kati ve kiiglk pargaciklardan [cliz'lllezi |4 yetecezza; atom] olustugunu sdylerken, Aristo
bunu reddediyor ve cisimlerin sonsuza dek bollinebilecedini; zira bolinmenin fiili olarak son bulsa bile farazi olarak devam edebilecegini
iddia ediyordu. Dolayisiyla Aristo, cisimlerin heyula-suret ikilisinwden olustugunu; heyulanin suretin mahallini teskil eden bir cevher
oldugunu, suretin de heyulaya sirayet eden ve onsuz viicut bulamayan bir araz oldugunu soyliyordu. Fakat heyula suretin illeti degildir.
GunkU heyulanin suretten ayrilmasi imkansizdir ve suretin mevcudiyetinden dnce [bilkuvve mevcut ise de] bilfiil mevcut olamaz. Boy-
lece heyulanin zaman itibariyle degil de zat itibariyle surete 6nceligi vardir. Ayni sekilde suret de heyulanin illeti degildir. Ciinkd suret
ancak “sekil” birlikteliginde viicut bulabilir ve seklin fail illeti degdildir. Aksi takdirde bltln cisimler sekil itibariyle misterek olurdu. Buna
gore heyula ve suret; ikisi birden mahiyet ve viicudun illeti olmaktadir.®

Aristo ve taraftarlarinin atomu reddeden bu yaklagimlari dogal olarak zamanin atomu sayilan “an”in da reddedilmesi sonucunu getir-
mektedir. ClnkU Aristocu anlayista zaman bitisik kemiyetlerden olustugu igin miktarlidir; kemiyete nispet edilmesi, esitligi ve esitsizligi
kabullenmesi sebebiyledir. Zira Felek’in bir devirlik zamani diger bir devirlik zamanina esit oldugu gibi iki devirlik zamanindan daha az,
yarim devirlik zamanindansa daha goktur. Bitisiklige gelince; sayet zaman ayrik olsaydi, sayinin teklikleri gibi asla bélinemez bir nihayete
ulasirdi; zira ayrikh@in hakikati budur. O takdirde zaman birbirini izleyen anlardan olusur ve bundan da mesafeye uyumlu olan harekete
uyumluluk arz etmesi sebebiyle bollinemeyen parca (atom) lazim gelirdi. Zamanin birbirini izleyen; bolinemez “an”lardan olugmasi,
Demokritos’un atomcu anlayigina uygun olarak hareketin mahiyetini tanimlayan cismin de bollinemez pargalardan olustugunu kabul
etmek anlamina gelecektir. Zira zaman, hareketin vuku buldugu mesafeye uyumluluk arz eden hareketle uyumludur. E§er zaman, pes
pese gelen bélinemez “an” atomlarindan olugsaydi mesafenin de béliinemez atomlardan olugmasi gerekecekti. Oysa Aristocu anlayista

2 Diger feleklerin aksine dogudan batiya dogru dénen Dokuzuncu Felek olup, buna, higbir cisim ihtiva etmedigi igin Felek-i Atlas da denmistir. Genis bilgi igin bk. ilhan Kutluer, “Felek’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/303-306.

3 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1997), 191, 199.

4 Fahruddin Razi, el-Metéalibu’l-Aliye mine’l-ilmi’l-ilahf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1987), 4/200, 5/51; Ebheri, el-Hidaye [el-Meybedi serhiyle birlikte] (by: yy. ts), 80; Sa'duddin Mes'ad b. Omer

et-Taftazani, Serhu’l-Akéid (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1973), 72; Sa'duddin Mes'ad b. Omer et- Taftazani, Serhu’l-Makasid (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1989), 2/188; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed

el-Curcani, et-Ta'rifat (Kahire: Matbaa-i Vehbiyye, 1866), 77.

Nasiruddin Eb( Sa‘ld Abdullah b. Omer el-Beydavi, Tavali‘u'l-Envar min Matali‘i'l-Enzar (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 127; Taftazani, Serhu’l-Akéid, 55.

Aristoteles, Fizik, 199.

Beydavi, Tavali‘u’l-Envar, 59.

Aristoteles, Fizik, 183; Fahruddin Razi, el-Metélib, 5/10-11, 74; Taftazani, Serhu’l-Akéid, 56.

9 Aristoteles, Fizik, 267, 269; Taftazant, Serhu’l-Akaid, 56.

10 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/69-74; Ebheri, el-Hidaye, 79; Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/188, 194-195.

1 Ebheri, el-Hidaye, 79.

12 Aristoteles, Fizik, 293, 301.

13 Ebheri, el-Hidaye, 21, 52-53, 57, 79, 194, 202; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 49-51.
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cisim sonsuza dek bdlinmeye misait olup, ferdi cevherin; yani atomun viicudu muhaldir. Ayrica zaman Aristocu anlayisa gore hareketin
miktaridir. Hareketse Blylk Felek’in haiz oldugu dairesel hareket olmasi hasebiyle sabit olmayip, kararsizdir. Sayet sabit olsaydi clizle-
rinin bir arada bulunmasi ve bu durumda Tufan GinU [takriben on bin yil 6nce] meydana gelen seyin glinimizde; giinimizde meydana
gelen seyin de Tufan Glind meydana gelmesi gerekirdi ki, bu muhaldir. O halde zaman “an”larin toplami degildir. Zira zaman bitisik kemi-
yetten ibaret olmasi hasebiyle onun gecmisi gelecekten ayiran bir ortak gizgisi vardir ki o da “an”dir. Bu “an” ge¢mis zamanin sonu ve
gelecek zamanin baslangici olmasi hasebiyle gegmisin gelecede donlstigu; yani gegmisi gelecekten ayiran ortak, ince sinirin ve nokta-
nin adi olup, varliga gelir gelmez hemen yokluga dontsur. Clnku her “an,” bir dncenin sonrasinda ve bir sonranin dncesinde yer almakla
bu ikisi arasinda ortak bir sinirdir ki, bu ikisinden asla ayri kalmaz. Boylece “an”in varligi “u¢” varlk olup, zati mevcut degildir. Clinki
(baba-cocuk gibi) aralarinda sebep-sonug iligkisi bulunan iki nispi seyden biri bilfiil mevcut olunca digerinin de mevcudiyeti zorunlu olur.
Gelecek hentiz mevcut olmadigina gore “an”in sliphesiz ge¢gmisin ug noktasi olmasi gerekir. “An” noktaya da benzemez. Clinkl nokta
bazen iki seyi birbirinden ayirir ve ortak bir sinir olabilir. Zira noktanin her iki durumda da ug oldugu sey bulunabilir. “An”in ise gegmisten
baska bir ug noktasi yoktur; dolayisiyla “an” ge¢misin en nihai ucu olmaktadir. Bilhassa Aristocu kesim biri gikan digeri inen iki zit ve dog-
rusal hareketin arasina mutlaka bir stikQin aninin girmesi gerektigi ve gikan hareketin sonuyla inen hareketin baslangicinin olusturdugu
iki anin birbirinden farkli olacagi noktasindan yola gikarak, “an” denen zihnf zaman diliminin asla bolinemez olmasinin, bélinemez en
klicUk parcayi (atom) gerektirecegi icin anlarin pes pese gelmesini ve buna bagli olarak “an”in dig varligini kabul etmemiglerdir.'

“An”In haricte vicudunun olmamasinin bir ispati da, Aristo felsefesinin nirengi noktalarindan biri olmak tzere Felek'in hareketinin daimf
olmayan dogrusal ve mekanik bir hareket yerine, daimf olan dairesel ve konumlu bir hareket oldugu, zamanin da bu dairesel hareketin
miktari oldugu goristine dayanmaktadir. Bu gortsin uzantisi olarak, tabif hareket ve kasri [cebri] hareket ikilisinin zamana yansiyan
iki farkl sonucundan bahsedilir. Soyle ki, yukariya dogru atilan bir tasin iki tlr meyli [hareket potansiyeli] vardir: Birisi tagin yukariya
dogru atilmasini saglayan kasrf (cebri) hareket, ikincisi ise atilan bu tasin asadiya dogru meyletmesini saglayan tabif (yer cekimine bagl)
harekettir. Soyle ki, yukariya dogru atilan tasin tabii hareketini engelleyen kasri kuvvet zail olunca, tasin asagiya dogru meyletme ani
baslamis olur. Dolayisliyla, tagin nihai ylkseklige ulasma meylinin gerceklestigi durum, ulasmanin gergeklesmedigi durumdan baskadir.
Buna gore tasl ulastiran meyil [kasri hareket] ile tagin ulasmasini izale eden meyil [tabii hareket]den her biri “an” icerisinde olugsmustur.
Zira ulagma [kasri hareket] ve ulagmayi izale eden [tabii] hareket “an’hktir. Clinkl tagin ulagsma aninin olustugu durum bir zaman dilimi
olsaydi, bu zaman dilimi tasin ulagsmasi aninda bélinmeyi kabul etmezdi ve bu takdirde tas, hareketin bir ucunda yer alan potansiyeliyle
nihal noktaya ulagsmamis olurdu.” Sonug olarak Aristo ve taraftarlari zamanin birbirini takip eden “an’lardan meydana geldigi gértsind
kabul etmezler.'®

1.2. “An”In Varhgini Kabul Edenler

Bazi kelam alimlerine gére zaman bollinme kabul etmeyen “an”lardan terekklp eder. Bunlara gore “an”in harigte gergek bir varhi§i bulun-
makta olup, o béllinemez ve akip giden bir seydir “An"in varliginin kabull, zamanin ayrik kemiyetlerden ibaret oldugu esasina dayanir.
Ayrik kemiyetlerse tekliklerden olusur. Teklikse bolinmeyi kabul etmez. Buna gore zamanin birbirini izleyen ve bollinme kabul etmeyen
“an’lardan olugmasi gerekecektir ki, bu da cismin atomlardan olustugu sonucunu getirecektir. Buna gore “an”in varligini kabul eden
kelam alimlerinin “cliz’lillezi 1a-yetecezza”; yani “atom” denen, cismin en kiclk pargacigini kabul etmeleri s6z konusudur.® Hatta bir
gorise gore cismin heyulasi, [Aristo'nun “heyuld” anlayiginin disinda kalan] eskilerin hebaat [zerreler] diye adlandirdiklari atomlardan
olusur ki, bu kiglk cisimciklerin birbirlerine eklenmesiyle biytk cisim olusur.'® Fahruddin Razi gibiler cismin atomlardan olustugunu
batil addedenlerin goruslerini kabul etmemekle atomun varligini ispat etmis olmaktadirlar.?® Taftazani gibi kelamcilar da Aristo’nun
heyula-suret anlayisini bir sekilde iptal etmek icin atomun varligini ispata ¢alisan kelam alimlerinin Ug argimanini nakledip, sonra bun-
lar tek tek ciiriitmekte; ne var ki, atomun varligini kabul etmenin islam akidesi agisindan bazi avantajlarinin olacagini belirtmektedir.
Mesela Taftazani, felsefecilerin pek ¢ok karanlk dislincesinden kurtulusun atomun ispatinda yattigini séyler ve “heyula-suret” ikilisini
var saymanin alemin kadim olusuna, cesetlerin diriltiimemesine ve goklerin daimi hareketinin dayandidi pek ¢cok hendese kuralinin
reddedilmesine ve goklerde “yariima-bitisme” hareketinin imkansizligina yol agacagini buna érnek verir.?' Bu milahazalar isiginda Tafta-
zan?’nin atom nazariyesine sicak baktigi soylenebilir.

Kelam alimleri “an”in varhiginin ispati igin, bilinen ¢ zaman dilimini; mazi, hal ve mistakbeli esas almislardir. Soyle ki hem mazi hem
mustakbel [ilki gegmis, ikincisi de henliz gelmemis olmasi; diger bir ifadeyle ilki misahedenin devamina, ikincisi ise mevcudiyetine
imkan vermemesi itibariyle] tam bir yokluktur. Sayet [“an”i animsatan] simdiki zaman da tam bir yokluk olsaydi, “husule gelme” ve “var
olma” diye bir oturmusluk s6z konusu olmayacakti; bu da objeler dleminden hicbir seyin viicut bulmamasi anlamina gelecektir ki, tam
bir bilgisizlik demektir.?

“An”In en belirgin 6zelligi-filozoflarin da kabull dogrultusunda-birbirini izleyen bitisik kemiyetler olarak bir tarafiyla ayirici, bir tarafiyla
da bitigtirici farz edilmesidir. Soyle ki, zamanin ug siniri gérilen “an,” bir orta olup, mazinin sonu, mustakbelin basidir. Zira “an” baglangici
ve sonu; yani gelecek zamanin baslyla gegmis zamanin sonunu birlikte tasir. Buna gore, olusan her “an,” gegmisi gelecekten ayirmasi
itibariyle ayirici, gegmisi gelecege bitistirmesi itibariyle de bitistirici sinir olmaktadir. Bunun daha iyi anlagiimasi i¢in nokta-gizgi ikilisi

14 Genis bilgi icin bk. Aristoteles, Fizik, 183-187,195-197; Kindi, Reséilu’l-Kindi el-Felsefiyye (Misir: Daru’|-Fikri'l-Arabi, 1950), 122; Ebl Ali Hiiseyn b. Abdullah Ibn Sin4, e/-Mebde’ ve'l-Me‘ad (Tahran: Danis-
gah, 1343), 45; Fahruddin Razi, el-Metélib, 5/11,17, 69-74, 84-85; Ebheri, el-Hidaye, 78-79, 110-111; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 2/175, 181; 187-189, 451-452; Yusuf Sevki Yavuz, “An’, Tlirkiye Diyanet Vakfi
Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/100-101. ilaveler bize aittir.

15 Ebherf, el-Hidaye, 109.

16 Aristoteles, Fizik, 301; Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/106; Taftazant, Serhu’l-Makasid, 2/452.

17 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/74; Ebheri, el-Hidaye, 79, 111.

18  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/17; Taftazani, Serhu’l-Makdasid, 2/181.

19 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 4/181.

20  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/74.

21 Genis bilgi icin bk. Taftazani, Serhu’l-Akaid, 52.

22 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/83.
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ornek verilmektedir: Cizgide olusan her bir nokta ayirici olmanin ardindan bir defasinda bitistirici olurken, bir defasinda da olmayacaktir.
Yani bir ¢izgide, iki bolimden birini digerinden ayirmayacak sekilde bir nokta olustugu vakit, oracikta sadece bilfiil olusan bir noktadan
bahsedilecektir. Bu nokta s6z konusu ¢izginin iki boliminden birinin sonu olacagi gibi diger bolimin de baslangici olacaktir. Boylece
bu nokta bu gizgi icin bir hesaba goére ayirici bir diger hesaba gore de bitistirici olur. Ayirici olmasinin sebebi su ki, s6z konusu gizgi bu
noktanin onun tzerinde olugsmasindan once tek bir ¢izgi halinde iken, bu noktanin onda olugmasiyla gizgi ikiye bolinmustdr. Bitistirici
olmasinin sebebine gelince; bu nokta su ¢izginin iki boliminden birinin digerine bitismesini gerektirmektedir. Noktanin bitistirici degil
de ayirici olmasina gelince; gizginin iki yarisindan biri diger yaridan kesilip ayrildigi vakit, iki bolimden birinin sonu olan su nokta bu
bolimin diger bélime bitismesini gerektirmeyecektir. Durum bu olduguna gore simdiki anin, mazinin sonu ve mustakbelin baglangici
olmasi sebebiyle gecmisi gelecekten ayirmasi kaginilmazdir. Bu itibarla an ayirici olmaktadir. Fakat su da bilinen bir husustur ki, bu ayirici
u¢ bazen bitistirici olur, bazen de olmaz. Su halde bu ayirici anin [dider tarafiyla] bitistirici olmamasi imkansizdir. Cinkd bu anin bitistirici
olmamasi i¢in zamanin kesintiye ugrayip, sonrasinda zaman namina higbir seyin olmamasi gerekir ki, bu muhaldir. Zira zaman sayet
yok olsaydi, varligindan sonraki yoklugu zaman itibariyle bir sonralik olurdu. Zaman itibariyle sonraliksa ancak zamanin elde edilmesiyle
hasil olur ki, bu muhaldir. Bu sonuca gore olusmakta olan her bir “an” bir bakima ayirici, bir bakima da bitistirici olmaktadir. Ayirici olmasi
maziyi mistakbelden ayirmasi; bitistirici olmasi ise mazinin mustakbele bitismesini gerektirmesi sebebiyledir.?®

Zamanin vicut bulmasinin gerisine diisen “an” ile zamanin viicut bulmasinin 6niine gegen “an” arasindaki farka gelince; bu da yine Aristo
ve takipgilerinin zamani bitisik kemiyetler yek(nu olarak géren yaklagimlariyla ilgili tali bir meseledir. Syle ki, zaman onlarin iddia ettikleri
gibi devamlilik arz eden bitisik kemiyetler olsaydi [atomcu goristin aksine] sonsuz bolinmeleri kabul eden her bitisik kemiyet gibi zaman
da sonsuz bollinmeleri kabul etmesi gerekecekti. Halbuki bu sonsuz bolinmelerin bilfiil gergeklesmesi s6z konusu degildir. Aksi takdirde
zamanin sinirl olan iki ucunda bilfiil sonsuz clizlerin hasil olmasi gerekirdi ki, bu muhaldir. O halde zaman [bitisik kemiyetler degil de]
kendi 6zlinde bitisik olan; yeknesak bir seydir. Dolayisiyla, ona ayrismayi gerektirecek bir sebep ariz oldugunda, onda bilfiil bir ayrisma
meydana gelecektir ki, bu ayrisma “an”in ta kendisidir. iste bu “an,” zamanin viicut bulmasindan sonra viicuda gelen bir sey olup zamanin
gerisine dismektedir.2*

Vicuda gelmede zamanin 6nline gegen “an’a gelince; bunun izahi sudur: Nasil ki, nokta kendi hareket ve egimiyle gizgiyi isliyorsa, “an” da
kendi akisiyla zamani isler. iste bu “an” [akisiyla] viicut bulmada zamanin viicut bulmasinin 6niine gegmektedir. Bdylece filozoflarin: “An
bolinme kabul etmeyen bir seydir ki, akigi ve sirekliligiyle zamani igslemektedir” sozleri [kendi iddialariyla gelisecek sekilde] “an”in kendi
kendine viicut bulan, bizatihi bagimsiz bir sey oldugunun kabulli demektir.?® Fakat “an”in ispati igin “nokta-¢izgi” argimaninin devreye
sokulmasi beraberinde bir agmazi da getirmektedir ki, o da bdylesi bir tegbihin saglikli olmamasidir. Zira noktanin, diizlem tzerindeki
hareketiyle gizgiyi olusturmasi gozlemlenirken “an” duyular vasitasiyla isaret edilebilecek bir varlik olmadigindan hareketi algilanabilir
degildir.?®

Zamanin evrenden once var olabileceginin kanitlarindan biri kutsal metinlerde evrenin bitlin mindemiciyle birlikte alti giin (evre) zar-
finda var edildigi gercegdidir.?” Zarfin mazrufa takaddim etmesi ontolojik bir zorunluluktur ve zarf anlami icin bundan 6te bir yol yoktur.

Yine agiktir ki, zaman hareketli olup stik(in bulmazken, mekan sakin olup hareket etmez. Hareket siikiindan Gstin olduguna gére zaman
da mekandan tstindur.?®

2. ZAMANIN KADIM OLDUGUNU SAVUNANLAR

Antikgag filozoflar zamanin tanimina iligkin farkli gorisler ileri strmuslerdir. Bazilari onun yoklugu kabul etmeyen soyut bir cevher oldu-
Junu sOylemistir. Zira aksi durumda onun, varliindan sonraki yoklugu ancak zaman sayesinde gerceklesecek bir sonralik olur ki, bu da
muhaldir. Bazilari zamanin BuyUk Felek’'in kendisinden ibaret oldugunu iddia etmislerdir. Zira Blytk Felek buttn cisimleri kusatandir.
Bazilari da zamanli, zatinin karari olmamasi hasebiyle Blyuk Felek'in hareketinden ibaret saymiglardir. [Bu Ug farkli gorise itiraz edilmis-
tir. Ornegin, onu Bliyiik Felek'in hareketi géren felseff goriis keldm alimlerince reddedilmis ve hareketin ya hizli ya da yavas oldugu; zama-
ninsa boyle olmadigi iddia edilmistir. Keza kelam alimlerine gére hareketin zarfi olan zaman, feleklerin hareketi olmadigi gibi hareketin
sifat da degildir; o biitlinlyle akip giden bir mevcudun viicudundan ibarettir.??|

Zaman igin “mUmkin” kategorisini tecviz etmesi disinda Platon’un da dahil oldugu filozoflarin gogunlugu zamanin kendiliginden var olan
bagimsiz; mahal ve harekete ihtiya¢c duymayan ezeli bir cevher oldugunu, zatinda da viicudunda da felek ve hareketle iligkisinin bulun-
madigini sdylemislerdir. Felek, cisim ve hareket bulunmasa da zaman devamli degisip duran ve yenilenen ezeli bir cevherdir.*°

Platon ve taraftarlarina gore zamanin kadim olusu burhanla sabittir. Esasen Platon zamani ve gokyliziini adeta 6zdes kabul etmekte ve
ikisinin de “Gncesizlik” 6rnedi oldugunu belirtmektedir.®' Zira zamanin dncesinde bir yokluk bulunsaydi; yani yokluk zamanin 6niine geg-
mis olsaydi, zamanin bu yoklugu gene zaman olarak varliginin 6niine gegmis olacakti ki, bu da zamanin yok iken var olmasini gerektire-
cektir; bu ise muhaldir.®2 Diger bir ifadeyle; biz ne vakit zamanin yok iken sonradan olustugunu farz etsek, ezelden itibaren zamanin
olusumu anina dek stiregelen bir yoklugu da farz etmis oluruz. Devam ve sireklilik ise ancak streklilik arz eden bir middetin stibut

23 Genis bilgiicin bk. Aristoteles, Fizik, 341; Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/84-87.

24 Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/87.

25 Fahruddin Razi, el-Metélib, 5/87,106. ilaveler bize aittir.

26 Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/106.

27 Kitabi Mukaddes: Eski ve Yeni Ahit (Tevrat-Zebur (Mezmurlar) ve incil) (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1997), Tekvin 1:1-31; el-Araf 7/54; el-Yunus 10/3; el-H{d 11/7; el-Furkan 25/59; es-Secde 32/4;
el-Hadid 57/4.

28  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/95.

29 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/48; Beydavi, Tavali‘u’l-Envar, 109.

30  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/51-52; Taftazani, Serhu’l-Makdasid, 2/196-197.

31 Platon, Timaios, gev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 47.

32 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/64.
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bulmasi sayesinde anlasilabilir. Clinkl “middet” denen gergegin, su seyyal ve hareketli devamliliktan 6te bir anlami yoktur. Buna gore
zamanin yoklugunun kavranabilmesi, ancak onun varliginin farz edilmesi egliginde mimkin olacaktir. Bdyle olan bir seyin yoklugu ise
aklen mimkin degildir.2® Ebher?nin, ayni felseft gortisi daha agik bigimde dillendiren ifadesine gore zamanin ne baslangici ne de sonu
vardir. Eger zamanin bir baglangici olsaydi, varligindan 6nceki yoklugu “sonralik” ile birlikte bulunmayan bir “Gncelik” olurdu. Sonralikla
birlikte bulunmayan her 6ncelikse zamansaldir.2* Buna gore zamanin mevcudiyetten énce de sonra da yoklugu mimkin degildir. Clnka
varlikla yokluk arasindaki 6ncelik ve sonralik ancak zaman sayesinde tasavvur edilebilir.?® Bunu soyle de ifade edebiliriz: Sayet zamanin
bir baglangici olsaydi, onun yoklugunu gerektirecek olan baslangi¢ bu baslangicin varligindan dnceki bir dncelik olacakti. Bu dncelikten
once olan her bir 6ncelikse zamansaldir. Velhasil, zamanin bir baglangici olsaydi, bu baglangicin gerektirdigi zamansizlik da gene zaman-
sal olacakti. Soyle ki, “Zaman sonradan olustu” diyecek olan biri daha isin baginda tenakuza diismus olacaktir. Zira bir seyin sonrasindan
bahsedebilmek igin o seyin bir dncesi olmasi gerekecektir. Yani zikredilen bir “sonralik,” fehmedilen bir “Oncelik” itibariyle anlam kazana-
caktir ki, her ikisi de zamansaldir. Dolayislyla “zaman sonradan olustu” diyecek olan biri, ayni zamanda “zaman 6nceden yoktu” kaziyesini
de kabullenmis olacaktir ki, bu durumda oncelik ve sonraligin asli, zamaninsa arizi olmasi gerekecektir. Bu bir tenakuzdur. Clinki 6ncelik
ve sonralik kavramlari biitlinlyle zamana tabi olup, zamansiz bir “Gncelik” ve “sonralik” mefhumundan bahsetme imkani yoktur. Su halde
“zaman” denen o ugsuz bucaksiz seyyal slireg igerisinde yer alacak her sonralik sabik bir onceligi elzem kilacaktir ki, o 6ncelik de zaman-
saldir. Nitekim kadim filozoflarin “Biz hicbir geceye sahit olmadik ki, oncesinde bir glindliz, higbir glindlize de sahit olmadik ki, dncesinde
bir gece bulunmasin” sézleri bunu ifade eder.?® Boylece zaman birbirini takip eden sonsuz dnceliklerin ve sonraliklarin zarfi olup, mazru-
fun zarfi degil, zarfin mazrufu kusatacagi agiktir. Dolayisiyla, Belgikall bir matematikei ve Katolik bir rahip olan Georges Lemaitre [v.
1966]'In, kozmik nizama start aldiran “Bliylik Patlama” [The Big Bang] teorisini®”: “Diinl Olmayan Bir Glin” [The Day Without Yesterday]
seklinde yaftalayan ontolojik yaklagim?® tutarsizlik sergilemekten uzak degildir. Clinkl diini olmayan bir glinlin realitesi yoktur. Kaldi ki,
“Bliyiik Patlama” teorisini ciddi sekilde diisiindiiren: “inkaredenler, goklerle yer bitisik iken onlari [siddetlice] ayirdigimizi gérmediler mi?”?
ayetinde, ayrilmanin vuku bulmasindan dnceki bitisikligin tasvir ettigi bir KAOS yapidan bahsedildigi agiktir. Nitekim Platon da Tanri'nin
evreni oranlive 8lciilli yaratmasindan dnce bir KAOS evresinin mevecudiyetinden bahseder.“° Ayetin orijinal metninde yer alan Ll s, bl
[“o ikisi bitisikti de biz onlari hemen siddetlice ayiriverdik’] ifadesi, “kalkale/depresme harfi” (explosive letter) olan &'n isaretiyle siddetli
ayrilmanin; yani kozmik patlamanin, bitisiklik halinden sonra vuku buldugunu ortaya koymaktadir ki, bu da kozmostan 6nce kaos evre-
sinde de zamanin cari oldugunu gosterir.

Ayni sekilde zamanin bir sonu da yoktur. Eger zamanin bir sonu olsayd, varligindan sonraki yoklugu “oncelik” ile birlikte bulunmayan bir
“sonralik” olurdu. Oncelikle birlikte bulunmayan her sonraliksa yine zamansaldir; béylece zamandan sonra bir baska zaman olacaktir.*
Hatta zamani [Aristocu yaklagimin aksine] hareketin degil de var olmanin miktari géren Ebu’l-Berekat, “Baki” olanin bekasinin ancak strek-
lilik arz eden bir zaman kapsaminda tasavvur edilebilecegini iddia etmigstir.#?

Hemen belirtelim ki, zamanin baslangicinin olmamasi, Cenabi Hak'tan baska kadim varliklarin [taaddldi-kudema] viicudunu gerektir-
mez. Zira 6ne gegme [takaddim] bes sekilde gerceklesir:

illiyet [Zat] itibariyle: Elin hareketinin anahtar, kalem vb.nin hareketine; keza giinesin kendi 1si§ina énceligi gibi.
Zaman itibariyle: Hz. Musa’nin Hz. isa’ya, babanin ogula énceligi gibi.

Tabiat itibariyle: Bir rakaminin iki rakamina, parcanin biitiine énceligi gibi.

Ritbe itibariyle: Cinsin tiire, imamin imama uyana dnceligi gibi.

Seref itibariyle: Alimin cahile; keza 6gretmenin 6grenciye 6nceligi gibi.*?

moow>

Bu bes takaddimden ilki; yani “illiyet” itibariyle olani, Cenabi Hakk’in zamana takaddimiine érnek verilebilir. Burada zaman itibariyle
degil; zat itibariyle bir kidem s6z konusudur ki, bu da ezelf olanin birden ¢ok olmasina ragmen, Cenabi Hakk'in zatf ve mutlak ezelf olusu
karsisinda zamanin izafi ve mukayyet [potansiyel] bir ezel barindirmasinin “taaddiid-i kudema” sonucuna yol agmayacagi anlamina gelir.
Zira “zat”; yani “illiyet” itibariyle dne gegmede ihtiyag duyulanin ihtiyag duyana kidemi s6z konusudur. Zira bu tir bir 6ne gegmede ihti-
yag duyulan (6ne gegen), ihtiyag duyana (sonraya kalana) hem tesir eder hem de onun varligini gerektirir. Halbuki “tabiat” geregdi 6ne
gecmede ihtiyag duyulan ihtiyag duyana tesir etmez. “Tabiat” geregdi 6ne gegmede dne gegen sonraya kalanin varhigini degil, yoklugunu
gerektirirken, sonraya kalan &ne gecenin yoklugunu degil, varligini gerektirir.** Ote yandan -daha cok Cenabi Hakk'i “illet-i Mucibe” (kendi
disindaki varliklarin varhgini gerektiren) olarak betimleyen kadim filozoflarin gortislini yansitan yonlyle- “kadim” varlik ya dogrudan
bizatihi zorunlu olandir yahut varli§i bu zorunlu varlik tarafindan gerekli kilinmis olarak ona istinat edendir. Varligi gerektiren bu kadim
varliga dayanan varlik da kadimdir. Zira sebebe bagli olanin, sebebinden geri kalmasi imkansiz olup, varlik illetinin tamam olusu sebe-
biyle yoklugun imkansizligi zati zorunlulugu gerektirmez.*® Nitekim malullin, her agidan yeterli olan illetinden (illet-i tam) gecikip geri

33  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/99.

34 Ebherf, el-Hid4ye, 80.

35  Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/196.

36  Fahruddin Razi, e/-Metalib, 4/191.

37  Necdet Gagil, “Secde Suresi 7. Ayetindeki halekah( ve halkeh( Kiraatleri Baglaminda Mutlak lyinin Evrenselligi’, EKEV Akademi Dergisi 9/23 (Bahar 2005), 31.

38  Genis bilgi icin bk. Ralph A. Alpher, “Cosmology”, Encycelopedia International (U.S.A: yy, 1968), 5/264 vd.; John L. Buckley, “Lemaitre,” Encycelopedia International (U.S.A: yy, 1970), 17/251.; Milton K.
Munitz, “Universe,” Encycelopedia International (U.S.A: yy, 1970), 27/782.; D. W. Sciama, “Cosmology”, The Encyclopedia Americana (U.S.A: y.y, 1970) 8/40, 45.

39  el-Enbiya 21/30.

40  Platon, Timaios, 87.

4 Ebherf, el-Hid4ye, 83.

42 Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/191.

43 Ebu’l-Hasen Seyfuddin Ali el-Amidi, Gayetu’l-Merdm f1 ‘ilmi’l-Keldm (Kahire: yy, 1971), 258; Ebherd, el-Hid4ye, 184-186; Beydavi, Tavali‘u’l-Envér, 130; Ebu’s-Sena Semsiiddin b. Mahm(d el-Isfahani,
Metali‘u’l-Enzar ‘ala metn-i Tavali‘u’l-Envér (Kahire: Daru’l-Kiitlibl, 2008), 61; Adududdin Kadi Abdurrahman el-icf, el-Mevakif f7 ‘iimi’l-Keldm (Kahire: Mektebetl’l-Miitenebbi, ts.), 179-180; Taftazant,
Serhu’l-Makasid, 2/20-21.

44 Ebheri, el-Hidaye, 185-186; Isfahani, 61; Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/21, 23.

45 Taftazani, Serhu’l-Makasid, 2/11-12; Taftazani, Serhu’l-Akaid, 55.
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kalmasinin muhal olusu da “zat”; yani “illiyet” itibariyle dne gegmenin sonucudur.*® Mesela Allah Teéla kudret ve tercihiyle evreni var eder-
ken, onun yoklugu kendi 6ztinde mimkindi. Oysa kudret ve tercih varken yoklugun vukuunun varsayilmasi halinde, sonucun (maldl)
yeter sebepten (illet-i tam) geri kalip gecikmesi lazim gelir ki, bu muhaldir.#” Bu nefis yoruma gore Cenabi Hakk’in bu evreni var etmesi
icin kudret ve tercihini devreye sokmasi “yeter sebep,” evrenin aninda viicuda gelmesi ise “sonug¢” olup, bu sonucun o yeter sebepten
geri kalmasi muhaldir.® iste kelam alimlerinin Cenabi Hakk’i “Fail-i Muhtar” olarak gérmelerinin aksine, filozoflarin “illet-i Mucibe” diye
betimlemeleri ve kadim evrenin O’'na isnadinin imkan digi olmadigini savunmalari bu fikrin Grintddir.* Zira Allah’in ezeli varligi bu evre-
nin viicuda gelmesini gerektiren “yeter sebep” (illet-i tam) olurken, evrenin gecikmeksizin viicut bulmasi da “sonug” (mal(l) olmaktadir.
Filozoflarin alemin ezeli olusuna hilkmetmelerinin tevili buradadir. Yani evrenin de zaman gibi baslangici olmayip, ne var ki “zat” (illet)
itibariyle Cenabi Hakk’in kideminin evrenin kideminden dnce gelmesi zorunludur.

Kelam alimlerine gore zamanin akici olusu; dolayisiyla varliginin strekli yenilenmesi, kendi kendine yeten ezeli bir cevher olusuna maniise
de bu itiraz cevaplanabilir niteliktedir. Pek ¢ok kelamcinin tercihi olan ve Platon’a nispet edilen gortise gére zamanin akiciliyi ve degdisken-
ligi zat ve mahiyet itibariyle degil; hadiselerle ilintili olmasi itibariyledir. Zaman gergekte ezell, ebedi ve kendi 6ziinde sabit bagimsiz bir
cevher oldugu halde, hadiseler meydana geldigi vakit, birbirini izleyen bu hadiseler zamanla birliktelik olusturmaktadir. Bu birlikteligin
gerektirdigi degisimler, “zaman” denen cevherin o hadiselere taalluk eden nispetleri itibariyle vuku bulmaktadir. Yani akis ve degisim
zamanin 6zlinde degil, onun birbirini izleyen hadiselere taalluk etmesinde ortaya ¢ikar. Nitekim varligi kendinden ve zorunlu olan Cenabi
Hakk'in varliginin her bir seyle nispetiya dncelik ya sonralik ya da birliktelik itibariyledir. Nasil ki, oncelik, sonralik ve birliktelik diye isimlen-
dirilen bu nispet ve gorelilikler O'nun zatinda ve sifatlarinda herhangi bir degisimi gerektirmiyorsa, ayni durum zamanin 6zl ve cevheriigin
de gecerlidir.5° Hatta Platon ve taraftarlarina gore cisim, hareket ve felek namina hicbir sey mevcut olmasaydi, zaman gene ezeli bir cev-
her olarak mevcut olurdu. Dolayisiyla, zamanda vuku bulan degisimler hakikat ve zat itibariyle degil; goreliliklere ve degisken hadiselere
nispetle gerceklesir. Bu minval tzere degiskenin degdiskene nispet edilip kiyaslanmasi “zaman,” degisken olmayanin degiskene nispet
edilip kiyaslanmasi “dehr,” degisken olmayanin degisken olmayana nispet edilip kiyaslanmasi da “sermed” diye isimlendirilir.5" Buna gore
zaman dehrin, dehr de sermedin sonucu gibidir. Durum bu olunca, “dehr” ve “sermed” denen mutlak zamanda uzam tahayyil edilemez.
Aksi takdirde “dehr” ve “sermed” [tipki zaman gibi] hareketin miktari olurdu.5? Nitekim: “De ki: “Hi¢ distind(intiz md, Allah (zerinize geceyi
kiyamete kadar sirekli kilsaydi, Allah’tan baska hangi ilah size bir aydinlik getirebilirdi? Hald duymayacak misiniz?” De ki: “Ne dersiniz, Allah
lizerinize glindlizii kiyamete kadar siirekli kilsaydl, Allah’tan baska hangi ilah size dinlenecegdiniz bir geceyi getirebilirdi? Hala gérmeyecek
misiniz?”%® ayetlerinde “sermed” ifadesi kullaniimaktadir. “Sermed” (x_»d) tabiri, “birbirini izleme; streklilik” anlamindaki “serd” (a_all)
kokinden tireme olup, llUgat itibariyle “biteviye olarak, kesintiye ugramaksizin devamlilik arz eden sey” demektir.>

Belirtmek gerekirse zamanin bagimsiz; kendi kendine yeten bir cevher oldugunu iddia edenler iki gruptur. Bir grup, zamanin bagimsiz
bir cevher olmakla birlikte zatinin mimkin oldugunu; onun ancak baskasi [Cenabi Hak] sayesinde zorunlu oldugunu; zira zati zorunlu
varlktan ibaret olan tek bir varligin bulundugunu savunmuslardir. Bir grupsa zamanin bizatihi zorunlu varliga sahip bir cevher oldugunu
ve ayniyle yok olmasinin imkansizligini iddia edip, bunun ispati igin bazi arglimanlar sunmuslardir ki, bunlardan ikisi meshurdur. Birinci
arglimana gore sayet zaman igin bir yokluk farz edilseydi, yoklugunun varligindan sonra olmasi gerekirdi. Onun varligindan sonraki yok-
lugu ise ancak zaman sayesinde olacaktir. iste tam bu noktada zamanin sirf yoklugunun farz edilmesi, kesinkes varliginin farz edilmesini
gerekli kilacaktir. ikinci argiimana gére ise akil ne vakit zamanin ortadan kalkmasina ve yokluguna hiikmetse mutlaka onun varligina
hiikmedecektir. Zira zamanin ortadan kalkmasi ya bir seyden énce ya bir seyle birlikte ya da bir seyden sonra gerceklesecektir. iste bu
oncelik, birliktelik ve sonraligin hasil olmasi hem zamani yok sayanin yalanina ve davasinin htikimsuzItgine taniklik etmekte hem de
zamanin ispatini haykirmakta ve onun, yoklugu kabullenmekten uzak bir varlik oldugunu dile getirmektedir.®

Yine saglikh akil, zamanin sirf bir tarafa 6zgli olmadigina ve sirf bir yonde viicut bulmadigina hiikmeder. Dolayisiyla, ayni saglikli akil
bundan yola ¢ikarak Evrenin ilah’inin da yén ve mekana ihtiyac duymadidini ve cisim ya da cismani olmaktan miinezzeh oldugunu ifade
edecektir. Dahasi, Allah Teadla'nin Evvel, Ahir, Zahir, Batin oldugu hususu®® akillarda ve seriatlarda yer bulmus bir sabitedir. Bu sifatlar
da ancak zamana yakisir. Glinkl zaman, varligi takdir edilen her mevcudun 6nline gegmekle onun evveli oldugu gibi, ondan sonraya kal-
makla da onun ahiri olur. Yine zamanin varligina dair bilgi, bilgilerin en agigi [Zahir] oldudu gibi, 6zglin mahiyeti ve muayyen hakikatine
dair bilgi de bilgilerin en gizlisidir [Batin]. Clinkl akillar onun kiinhiind tam olarak kavramaya yetisemez. Dolayislyla, bir seyin zahir ve
batin olusu ancak zamana yarasir. Keza zaman her birimizin su saatte bulunmamiz agisindan her yakindan daha yakindir. Ayni sekilde
zaman onun 6zgun hakikatini idrak etmeyi isteyene ¢ok uzak dlisecedi icin de her uzaktan daha uzaktir.5

46 Ebherf, el-Hid4ye, 198, 256.

47 Genis bilgi icin bk. Taftazanf, Serhu’l-Akaid, 124-125.

48  Glnku yeter sebeple bunun getirdigi sonug birbirinden aralanmaz. Ornegin, bir kimsenin giviyi tahtaya gakmasiyla ivinin tahtaya gegmesi arasina zaman girmez. Keza bir tas yukari dogru atildiginda
bu tas icin iki farkli hareket s6z konusudur. Birincisi kasri (cebrf) hareket, ikincisi tabil hareket (yercekimi). Tas bir miiddet yukari giktiktan sonra bir anlik (zamanin atomu miktarinca) durur ki, tam bu
esnada cebrf hareket son bulur ve derhal tabii hareket baglar ki, bu da tasin asag dismeye bagladigi andir. iste “yeter sebep” olan yercekimi ile “sonug” olan diisme arasina zaman girmez ve sebep-so-
nug birbirinden ayrilmaz.

49 Fahruddin Razi, el-Metalib, 4/232.

50  Platon, Timaios, 46; Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/76; Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/197.

51 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/63, 89, 91; Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/192-194, 197.

52  Taftazani, Serhu’l-Makasid, 2/194. llaveler bize aittir.

53  el-Kasas 28/71-72.

54  Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beyan ‘an Te'vil-i dyi’l-Kurdn (Amman: Daru’l-Alam, 2002), 11/127; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, Mufredatu Elfazr’l-Kurdn
(Sam: Daru’l-Kalem, 2009), “s-r-m-d”; Ebu’l-K&sim Carullah Mahm(d b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki Gavamidi’'t-Tenzil ve ‘Uyani’l-Akavil fi Vucahi't-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-iimiyye
2009), 3/414.

55 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/77.

56 Hadid 57/3.

57 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/79.
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Yine, kusatan, fakat kendisi kusatilamayan bir varlik olmasi hasebiyle zamanin evren igerisinde veya evren diginda viicut buldugunu soy-
leme imkani yoktur. Aksine, salt akil onun evren igerisinde veya disinda héasil olmaktan agkin olduguna hiikmeder.*®

Ayrica konunun varit olan sahih rivayetler esliginde ele alindigina da sahit olmaktayiz. Soyle ki, Hz. Peygamber: “Dehre sdvmeyin! Clnkl
Allah dehrin ta kendisidir!”; “Sakin “Yuh olsun dehrin hiisraninal” demeyin! Zira Allah dehrin ta kendisidir!” buyurmustur.®® Keza bazi dua
ibarelerinde: “Ey kendisi olan!”; “Ey kendisi olandan bagska kendisi olanin olmadidi!”; “Ey zatinin keyfiyetini kimsenin bilemeyecedil”; “Ey
Ezell”; “Ey Ebed!”; “Ey Dehr!”; “Ey Sermed!”; “Ey Deyhar!”; “Ey Deyhdr!”; “Ey hi¢ 6lmeyecek olan hayat sahibil” seklinde yer almaktadir.f°
Bunlara ilaveten “dehr’in tanimiyla ilgili olarak, onun ilaht Hazret'in siirekliliginden ibaret olan “an-1 daim” oldugu; zamanin batini olup,
ezel ve ebedin onda birlestigi de soylenir.®

Ezell olus konusunda gene de Cenabi Hak ile zaman arasinda ayrim gézetilmesi gerektigini savunan ekseriyet, evrenin ilah'inin Allah
oldugunu ve “dehr” diye nitelenemeyecegini savunurken, konuya dair kadim filozoflarin, zorunlu varligi kategorize eden bir taksimatini
nakletmislerdir. Buna gore Zorunlu Varhk dért kisimdir: A) Etkileyen fakat etkilenmeyen; bu, evrenin ilah'idir. B) Etkilenen fakat etkileye-
meyen; bu [belirsiz olup belirlenmeye musait olan] heyuladir. C) Hem etkileyen hem de etkilenen; bu nefis olup heyulada etkin olurken,
kendisi, zorunlu varlik olan Cenabi Hak’tan etkilenir. D) Ne etkileyen ne de etkilenen: Bunun ornedi de dehr ve fezadir.52 Cenabi Hak ile
“dehr” arasinda fark gozeten bu taksimde “dehr”in “etkilenmeyen” sifatiyla kategorize edilmesi dikkat cekicidir.

Zamanin kadim olusunu destekleyen bir husus da bir goriiste mahiyetlerin, bir gériiste de soyut varliklarin yaratiimaya konu olmama-
sidir. Kelamcilarin aksine Filozoflarin ve Mutezile’nin cumhuruna gére mahiyetler yaratiimamistir. MUmkinin vicudunun faille kaim
olmasinda ittifak varken, mahiyetinin faille kaim olmasinda ihtilaf s6z konusudur. Kelamcilara gore basit olsun, bilesik olsun; her biri
mUmkindir ve her mimkdin faile muhtagtir. Filozoflar ve Mutezile’ye gore mahiyet viicuda ziyade olup, insanin insaniyeti gibi ne tektir
ne goktur ne de bu ikisinden ayridir; bu “mutlak” diye isimlendirilir ki ne tam vardir ne tam yoktur; yani itibaridir. Sayet insanin insanhgi
faille kaim olsaydi, failin ortadan kalkmasiyla o da ortadan kalkardi.®® Bazilari da soyut (basit) varliklarin yaratiimaya konu olmayacagini;
zira sebebe ihtiyac duyanin “imkan,” imkaninsa gorecelilik (itibarf) oldugu icin soyut varlklara ariz olamayacagini; aksi halde bunun
ikilik olusturacagini, ikiliginse soyut varliklarda bulunmayacagini iddia etmislerdir.®* Bu yoruma gére zaman soyut bir cevher olup,
yaratilmaya konu olmayanlar kategorisinde yer alir ki, bu da onun (bizatihi olmasa da) kadim olacagi anlamina gelir. Nitekim Aristo’nun
ilging tespitine gore zamanin higbir yerde sarmadigi nesneler ne vardi ne de var olacaktir. Demek ki zaman bitmeyecektir; ciinki hep
baslangi¢ icindedir.t®

3.ZAMANIN HADiS OLDUGUNU SAVUNANLAR

Kelam alimleri Aristo ve takipgilerinin zamani “hareketin miktari” diye tanimlamalarini bertaraf etmek igin hareketi hadis gosterme adina
zamanin kidemini savunan Platon ve taraftarlarini n plana ¢ikarsalar da gogunlukla zamanin hadis oldugu goérisiindedirler. Buna gore
filozoflarin gogu zamanin kadim oldugu, kelam alimleri ise sonradan olustugu gorisindedirler. Zamanin hadis oldugunu iddia eden
kelam alimlerinin en biylk dayanagi zamanin akiskan ve degisken bir varlik oldugu yaklagimidir. Séyle ki, Platon zamanin kendi kendine
yeten, kendisiyle kaim bir cevher oldugunu; fakat zat mimkin olup, ancak bagkasi (Tanri) sayesinde zorunlu varlik oldugunu séylerken®®,
bir kisim filozoflarsa zamanin bizatihi zorunlu bir varlik olup, 6ziiniin yoklugunu imkansiz sayiyorlardi. Hatta zamani evrenin ilah’i olarak
gorecek kadar ifrata kaganlar bile olmustu. Sonraki bazi filozoflar ve kelam alimleri ise bu gorist hikiimsliz saymis ve zamani “varligi
yenilenip duran ve akmakta olan” diye yorumlayip, boylesi bir varligin kendi kendine yeten bir cevher olamayacagini iddia etmiglerdir.
Zira bizatihi zorunlu olan varligin her yonden zorunlu olmasi gerekir ki, Cenabi Hak bdyledir; O, her tir degisim ve bagkalagsmanin ugragi
olmaktan miinezzehtir. Halbuki zaman 6ncelik ve sonraliklarin pes pese akip gelmesi sebebiyle dedisim ve bagkalagsmanin ugragidir.
Durumu bu olan bizatihi zorunlu olmayip mimkin olandir.®”

Zamanin sonradan oldugunu savunanlarin bir arglimani da zamanin “zarf hareketin ise “mazruf” olmasidir. Bu ikisinden her biri
digeriyle olcilebilmektedir. Dolayisiyla zaman hareketle 6lglimlenebilen miiddetin adi olunca, hareket de hadis oldu§una gore onunla
dlgimlenebilenin de hadis olmasi gerekir. Su halde zaman sonradan var edilmis olup baglangici vardir.®® Nitekim ilk islam filozofu
sayilan KindT (v. 866)'ye gore de zaman tipki hareket gibi hadistir; bir baslangici ve bir bitis noktasi olup sonludur. Zira zaman, hare-
ketin saydigi bir stiredir ki, hareket olmayinca zaman da olmaz. Dahasi, hareket eden cisim olmadan hareket olmaz; dolayisiyla cisim
olmadan zaman da olmaz hareket de olmaz. Buna gore cisim, hareket ve zaman birbirinin dniine gegmezler. Bu demektir ki, zamanin
bir baslangici olmayacak sekilde sonsuz olusu mimkin degildir. O halde ne cisim ne hareket ne de zaman ezelidir; ezeli olan sadece
Allah’'tir.f® Kindf, hareket-zaman iliskisinde hareketi esas almakla Aristo’yu benimserken, zamanin kadim olmadigini savunmakla Pla-
ton ve Aristo’'dan ayrilmaktadir.

58  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5,/80. ilaveler bize aittir.

59 Muslim, “Elfaz", 5; Buhari, “Edeb”, 101; Ahmed, Musned, 5, 299, 311.
60  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/80.

61 Clrcani, et-Ta'rifat, 72.

62  Fahruddin Razi, el-Meta4lib, 5/80. ilaveler bize aittir.

63  Beydawvi, Tavali'u'l-Envér, 83; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 1/428-431.
64  Beydavi, Tavali'u'l-Envar, 84-85; Isfahani, Metali'u'l-Enzar, 49.

65  Aristoteles, Fizik, 205, 207, 209.

66  Demokritos’a gére zaman dogmamisken, Platona gore zaman tipki gokyuizl gibi dogmus oluyordu. Aristoteles, Fizik, 341.
67  Genis bilgi igin bk. Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/76-81, 99.

68 Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/104.

69 Kindi, Resail, 193, 196, 197, 198.
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4. HAREKET KAVRAMI

Hareket-zaman iligkisine gegcmeden 6nce “hareket” kavramina dair bir nebze bilgi sunmak istiyoruz. Kelam ve felsefeyi birlikte isleyen
kaynaklarimizda “hareket” kavraminin gerek Antikcag felsefesinin kabuli dogrultusunda kuvveden fiile ¢ikisla ilgili olarak arkelerin bir-
birine donistmd, gerek arazlarla ilgili sekil ve olusumlara konu olacak genis bir milahaza alani mevcuttur.® Biz konu bitlnlagu igin
sadece mekansal hareketin mahiyetine dair bilgi sunmay1 yegledik.

Mekansal (Eyni) hareket cismin tedrict olarak bir mekandan bir baska mekana; bir “nereden” bir “nereye” intikal etmesidir ki, buna “nukle”
(nakledilme) ismi verilir.”* Diger bir ifadeyle “stikdin,” iki anda ve bir mekanda gerceklesen iki olusken, “hareket,” iki anda ve iki mekanda
gerceklesen iki olustan ibarettir.? Hareketin kamil anlamda gergeklesebilmesi icin hareketin “hiss-i misterek” (ortak duyu)™ tarafindan
makyajlandigi sekliyle aldatici olmamalidir; bdyle bir hareket aslinda ciizlerden olusan killi bir hareketler yumagidir. Ornegin, gokten
inen yagmur taneleri clizler halinde pes pese birbirini takip ederken, hiss-i musterek vasitasiyla biteviye devam eden bir ¢izgi gibi gozu-
kir. Keza bir alevin kivilcimlari birbirini takip eden clizlerden olugmakla birlikte ayni hiss-i misterek tarafindan algilandigi sekliyle daire-
sel bir hareket olarak géziikir. Iste bdyle bir hareket sadece tevehhiimde yer alir ve dis diinyada gercek bir viicudu yoktur. Zira hareket
eden sey nihai noktaya ulagmadikga hareket tam anlamda viicut bulmaz; nihai noktaya ulastiginda ise hareket son bulmus olur.™

Hareket ya dogrudan kendisiyle sifatlanan seyin 6zlinde gergek olarak ya da bu seyle eszamanli olan bagka bir seyin 6zlinde ikincil olarak
hasil olur. ilki “zati hareket,” ikincisi ise “arazi hareket” ismini alir. inceleme konumuz daha ziyade zati harekettir. Her hareket igin mut-
laka onu gerektirecek bir kuvvete ihtiyag vardir. Hareket ya tabif ya kasri (cebri) ya da iradi olmak (zere Ug¢ sekilde gerceklesir. Bu tir bir
hareket icin gerekli olan kuvvet (tasin yukariya dogru firlatiimasi gibi) hareket eden cismin disinda harici bir sebepten kaynaklaniyorsa
buna kasrf (cebri) hareket adi verilir. Harici bir sebepten kaynaklanmiyor da hareketin kaynaklandidi seyin (daga tirmanmakta olan insan
gibi) suur ve kasti varsa buna iradi hareket, yoksa tabif hareket adi verilir. Buna gore hareketi baglatan meyil ya nefis ya da tabiattir ki, ikisi
de harigten kaynaklanmaz. Sayet hareket harigten kaynakliysa bu kasrf; yani cebri harekettir. BOylece hareketi baglatan meyil sayesinde
cisim cebri hareket esliginde (hava ve su gibi) kendisine direnen seyi bertaraf eder. Cebri hareketin faili cebredenin degil, cebredilenin
tabiatidir™

Hareket kavramiyla ilgili bilinmesi gereken 6nemli bir husus da, her hareketli cisim i¢in mutlaka o cismin tirlinden olmayan bir hareket
ettirici illetin (muharrik) gerekliligidir. Zira cisim sayet bir bagka cisim sayesinde hareket etseydi, her cismin devamli hareket etmesi
gerekirdi ki, bunun bdyle olmadigi agiktir. Su halde hareket ettirenin zati hareket edenin disindadir. Zira hareket edenle hareket ettirenin
ayni tiirden olmalari imkansizdir™® Bu tespit, Aristo’nun Tanrr'yi “ilk Hareket Ettirici” (Muharrik-i Evvel) betimlemesine mutabik diismek-
tedir.”” Zira hareket ettiren Allah’in, hareket ettirilen alemin cinsinden olmadigi sabittir. Nitekim kelam alimlerinin ortak kabulline gore
bitln hareketler Allah’'in yaratmasiyla gergeklesir.®

Kelamcilarin ve filozoflarin hareketle ilgili bir tespiti modern fizik ilminin verileriyle neredeyse ortismektedir diyebiliriz. Soyle ki, yukari
dogru atilan bir tag ornegdindeki gibi zit istikamette; biri ¢ikan, dideri inen iki dogrusal harekette kasri (cebri) hareket, tagin ylkselmesi
aninda yarilmakta olan havanin direnmesiyle gitgide zayiflarken, tasin dliismeye basladigi andan itibaren devreye giren tabii hareket
yere yaklastikga gitgide kuvvetlenir. Diger bir ifadeyle, hareketin hizi engelleyen meylin eksilme ve artmasina bagli olarak artar ve eksilir;
engelleyen meyil azaldiinda, hizin artmasina bagli olarak hareketin zamani daha kisa olur. Buna gore tabi meyille kasri meyil ters oran-
tihdir; biri artinca digeri azalir. Kasri meyil yarilmakta olan havanin direnciyle gitgide azalirken, tabii meyil tedricl olarak artar. Nitekim
dismekte olan tasin hareketinin yere yaklastikga siddetlenmesinin sebebi budur. Sayet kasri harekete karsi yarilmakta olan havanin
direnci olmasaydi yukariya atilan tas Bliylk Felek’in sathina kadar ulagabilecekti.® Bu kadim goérUs, Galileo (0l. 1642) ile baslayip, New-
ton (0l. 1727) ile gelisen “serbest diigsme” olayini hatirlatmaktadir. Serbest Disme (Free Fall), herhangi bir cismin yere dogru 9,8 m/s? bir
ivmeyle ve gittikce artan bir hizla dismesidir. Soyle ki, yliksekge bir yerden birakilan bir cisim ilk saniyede -takriben- 10m, ikinci saniyede
20m, Uglincl saniyede 30m... hizla diismeye baslar ki, bdylece serbest diisme olayinda hizin sabit ivme dogrultusunda gittikce arttigi
gozlemlenir.s®

Eski alim ve filozoflarin harekete dair bu nefis milahazalari modern fizik ilmindeki potansiyel ve kinetik enerjinin mahiyetiyle birebir
ortlismektedir; zira biri artinca digeri azalmaktadir.

Hareket-zaman iligkisinde hangisinin hangisine bagiml oldugu hususunda filozoflar gibi kelam alimleri de ihtilafa dismduslerdir. Platon
ve taraftarlari zamani hareketten bagimsiz olarak kendisiyle kaim olan ezelf bir cevher diye nitelerken, Aristo ve taraftarlari zamani,
birbirini izleyen bitisik kemiyetler olarak milahaza edip, onu “hareketin miktari” diye tavsif ediyorlardi. Bu iki zit gorlstn uzantisi olarak
kelam alimleri de ayni ihtilafi benimsemis géztikmektedirler. Buna gore bir kisim kelamcilar hareketin ancak zaman sayesinde meydana
gelebilecek seylerden olmasi hasebiyle zamanin harekete degil, hareketin zamana bagimh oldugunu iddia edip, Platon’u desteklerken,®’

70 Genis bilgi igin bk. Ebheri, el-Hidaye, 67-75; Beydavi, Tavali‘u'l-Envar, 127-144; Yusuf Sevki Yavuz - Ali Durusoy, “Hareket’, Turkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
16/120-123.

7 Ebheri, el-Hidaye, 72-73; Beydawvi, Tavali‘u’l-Envar, 128.

72 Taftazant, Serhu’l-Akdid, 55.

73 Bilhassa Aristo'nun kabull dogrultusunda dis duyularla i¢ duyulari bulusturup harmanlayan ve killf bir idrak alani olusturan nefsani kuvve.

74 Ebherf, el-Hidaye, 69.

75 Ebheri, el-Hidaye, 75-76; Beydavi, Tavali‘u’l-Envdr, 129; Taftazani, Serhu’l-Makasid, 2/427-428, 446.

76 Platon, Timaios, 72; ibn Sin4, el-Mebde’ ve’l-Me‘4d, 36-37; Ebheri, el-Hidaye, 69-70.

7 Bk. Aristoteles, Fizik, 377.

78  Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/446.

79 Ebheri, el-Hidaye, 100-101; Taftazani, Serhu’l-Makésid, 2/454.

80  Serbest diisme yol ve hiz semasi igin bk. Sears, Francis W. Vd., University Physics (Part I) (New York: Addison-Wesley Publishing Company, 1975), 57.

81 Genis bilgi icin bk. Fahruddin Razi, e/-Metalib, 5/45-46, 51-52, 64-65; Ebherf, el-Hidaye, 110.
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bir kismi da zamanin hareket sayesinde bilinebilecegini; dolayisiyla zamanin harekete tabi oldugunu savunan Aristo ve takipgilerini
desteklemislerdir.®?

5. HAREKET-ZAMAN iLiSKiSi

Platon ve taraftarlarina gore zaman kadim iken hareket kadim degildir. ClinkU hareket bir durumdan baska bir duruma intikal demektir.
Dolayisiyla hareketin gercekligi baska bir seyin onun 6nline gegmesini gerektirir. Oysa kidemin gercekligi baska bir seyin onun énline
gecmesine aykiri diser. Demek ki, zaman hareket ve hareketin miktarindan baskadir. Zira bir seyin kendi 6ztinde meydana gelmesi gibi
hareketin de kendi 6ziinde meydana gelmesi muhaldir. Su halde her hareket bir zaman igerisinde meydana gelir. Boylece hareketin orta-
dan kalkmasiyla zaman ortadan kalkmaz. Halbuki hareketin miktari olan her sey hareketin ortadan kalkmasiyla birlikte ortadan kalkar.
Keza zaman kendi kendine yeter oldugu icin varligi hareketin varligina dayali degildir. Zamanin kadim olmasi hareketin de kadim olmasini
gerektirmez. Clinkli zaman kendi zatinda sabit bir cevher olup, hareket, degisim ve hadise namina higbir sey onunla birlikte bulunmaz.
Zira hareket bir sifattan bir baska sifata dogru degisimden ibarettir ki, bu ister bir “nereden” bir “nereye,” isterse bir “nasildan” bir “nasila”
intikalle gerceklessin; fark etmez. Su halde zaman namina higbir sey ne hareket ne de hareketin miktaridir.g

Zamanin hareketten bagimsiz bir realite oldugunu savunanlarin bir diger arglimani “kor ve karanlik ev” meselidir. Feleklerden ve geze-
genlerden habersiz, kor bir sahsin karanlik bir evde oturmakta oldugunu; goz kapagini hareket ettirme ve nefese varincaya dek tim
hareketlerinin dindigini varsayalim. Bu sahis gene de zamanin durmaksizin akip gitmekte olan bir sey oldugunu hissedecektir. Onun bu
konudaki bilgisi zorunludur. Oyle ki, o sahis sabahtan kusluga, sonrasinda da kusluktan 6gleye dek bu halde bulunsa, giines, ay, diger
gezegen ve feleklerin hareketinden de gafil olsa, sabahtan kusluga dek gegcen zamanin sabahtan 6gleye dek gegen zamanin yarisi oldu-
gunu zorunlu olarak bilecektir.8*

Aristo ve taraftarlarina gore ise zaman hareketin miktarindan ibarettir. Soyle ki, zaman, 6ncelik ve sonraliklarin birbirini takip etmesini
saglayan manadan ibarettir ki, bu da ancak degisimin hasil olmasi aninda gergeklesir. Dedisim ise hareketin ta kendisidir. Su halde zaman
hareketle ilintilidir.8> Keza zaman esitlik ve farkliligi kabul eder ki, bdyle olan sey kemiyettir; o halde zaman da bir kemiyettir. Her kemi-
yetse ya duragandir ya degildir. Zaman igin duraganhk hikimstzdur. Zira aksi halde simdiki zaman gegmis ve gelecek zamanin aynisi
olurdu ki, bu tutarsizliktir. Su halde zaman duragan olmayan bir kemiyettir. Buna gére zamanin clizlerinin gegip gitmeye dayali olmasi
gerekir; boyle olaninsa mutlaka bir maddesi olmasi gerekir. O halde zamanin da bir maddesi olmasi gerekir ki, bu da ya cisim ya da cismin
sifatlarindan bir sifat olmak zorundadir. Zamanin maddesi cisim olamaz; zira zamanin mesafenin maddesine 6zgU bir miktar kilinmasi
muhaldir. Clinkl bu miktarda farkli olan iki sey bazen mesafede esit olabilir. Ayni sekilde zamanin hareket edenin maddesine 6zgi bir
miktar kilinmasi da muhaldir; aksi takdirde zamanin en blylk oldugu her vakitte hareket edenin de en biytk olmasi gerekir ki, bu da
tutarsizdir. O halde zaman cisimdeki mevcut bir durumun miktaridir ki, bu durum ya duragandir ya degildir. Duragan olmasi hiikiimstiz
olduguna gore zamanin duragan olmayan bir durumun miktari olmasi gerekir ki, o da harekettir. Su halde zaman hareketin miktaridir.8
Ayrica her ne zaman harekete dair tam bir suur hasil olsa zamana dair de bdylece olur. Bu sebepledir ki, lizglin birisi gegen zamani uzun
bulurken, neseli birisi zamani kisa bulur. ClinkU ilki hareketlerin farkindayken ikincisi hareketlerden habersizdir. Uykuda olanin durumu da
Ashab-1 Kehf hikdayesinde anlatilana benzer. Onlarin harekete dair bir algilari olmayinca zamana dair de bir algilari yoktu.®”

Hareket-zaman iligkisinin nirengi noktalarindan biri de zamanin kadim ya da hadis olmasinin tayininde “hareket” olgususun belirleyici bir
rol Ustlenmesidir. Aristo ve taraftarlarinin aksine, Platon ve taraftarlarinin zamani hareketten bagimsiz, kendi kendine yeten bir cevher
olduguna dair gorisini benimseyen kelam alimleri hareketin hadis olmasini, hareketin miktari olan zamanin da hadis olmasina gerekge
gosteriyorlardi. Zira hareketin mahiyeti bir durumdan bagka bir duruma intikal etmeyi icerir ki, bu da bagka bir seyin hareketin 6ntine
gegmesini gerektirir. GlnkU her hareket sonlanma ve istikrarsizlik esasina dayanir ki, “ezeli” olma durumu buna aykiridir.t8 Tam da bu
noktada hareketin hadis olmasinin ne anlama geldigi hususu 6nem arz etmektedir. Burada iki kavramin tahkiki gerekiyor; biri “hud(s”
(sonradan olugma), digeri de “ezel” (baglangici olmama) konusudur. Hareketin arazlar cimlesinden oldugu gergek ise de bu bitin araz-
larin hadis oldugunu ispatlamaz. Zira arazlardan bazilarinin hadis olusu misahede ile algilanabilir degildir. Mesela goklerle kaim olan
1siklar, sekiller ve uzamlar bu kabildendir. “Ezel” konusuna gelince; o dncesizlikten yahut mazi tarafinda kalan sonsuz miktardaki zamanlar
icerisinde varligin devamli uzayip gitmesinden ibarettir. Buna gore varliga gelen hareketlerin ezeli olusu, baslangici olmayan bir silsile
halinde her bir hareketin 6ncesinde mutlaka bir bagka hareketin yer almasi anlamina gelir ki, filozoflarin gériisii budur. Filozoflar hareke-
tin clizlerinden higbir seyin kadim olmadigini kabul ederler; fakat onlara gére devamli yenilenip duran bu clizlerin olusturdugu “mutlak
hareket” kadimdir.8® Mutlak hareket kadim olunca, onun miktari demek olan zamanin da kadim olmasi gerektigi bu mantigin sonucudur.
Yani zaman hareketin 6lglslyse ve zaman hep varsa hareketin de hep var olmasi zorunludur.®® Kelam alimleri buna: “Mutlak olanin varligi
ancak cliz'7 olanin blinyesinde gerceklesir. Clizlerden her biri hadis olduguna gére mutlak olanin kidemi tasavvur edilemez” diyerek man-
tikli bir cevap vermis olsalar da® bunun biitiinlyle ikna edici olmadigi ortadadir. Kaldi ki, Aristo metafiziginde Tanri ilk Hareket Ettiren

82 ibn Sin4, el-Mebde’ ve'l-Me'ad, 39; Fahruddin Raz, el-Metalib, 5/100-101; Taftazani, Serhu’l-Akéid, 72.
83  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/64-65; 100-101.

84  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/21-22.

85  Bk. Aristoteles, Fizik, 197,199.

86  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/65-66.

87  Fahruddin Razi, el-Metalib, 5/67.

88  Taftazani, Serhu’l-Akaid, 56.

89  Taftazani, Serhu’l-/Akéid, 57.

90  Aristoteles, Fizik, 341.

91 Taftazani, Serhu’l-Akdid, 57.
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(Muharrik-i Evvel) diye betimlenir.?2 Hareket Ettiren ezell olunca onunla kaim olan hareketin de ezelf olmasi gerekir. Aristo ilk Hareket
Ettiren’in ezell ve bir olmasiyla mutlak hareketin ezeli ve bir olmasi arasinda tam bir zorunluluk bagr kurar.®®

Cikmakta ve inmekte olan, zit istikametli iki dogrusal hareketin arasina bir siikiin aninin girip girmeyecegdi konusu da tartigmalidir. Mes-
hur olan gortste bu iki dogrusal hareketin mutlaka hareketli cismin anlik da olsa sakin olacagi bir zaman dilimiyle aralanmasi gereke-
cektir ki, bu Aristo'nun goristdir.® Clinku cismi hareket ettiren kasri (cebri) meylin muayyen bir sinira ulagincaya dek o cisimle birlikte
bulunmasi gerekir ki, bu ulagma bir “4n” igcinde gergeklesir. Bu sinirdan geriye dogru baslayacak olan tabil hareketin de mutlaka bagka
bir meyille olmasi ve bagka bir “an” icinde meydana gelmesi gerekir. Zira bir seye dogru olan meyille o seyden geriye dogru olan meylin
ayni anda birlikteligi muhaldir. Dolayisiyla bu iki anlik meyil (kasri- tabii) arasina mutlaka bir zaman girecektir ki, o da stik(in halidir. Platon
ise iki dogrusal hareketin arasinda bir siikQin aninin yer alacagi goriistini kabul etmez. Ona gore her iki anlk zit meyil arasindaki zaman
sikin zamani degil, hareket zamani olup, bu hareket geri donls hareketinin bir kismidir. Bu demektir ki, varma aniyla geri donme ani
ayni ortak zaman sinirini paylasacaktir.%®

EbG Alf el-Clibbal (v. 916) de Aristo’nun goristni savunur. Ona gore sirikleyen (kasri) hareketin sabit (tabif) harekete galip gelmesine
bagli olarak tagin gikmasi ve inmesi arasinda yer alan dengelenme hali bu iki hareket arasinda bir siikinun bulunmasini gerektirir. Zira
kasri meyille yukariya atilan tasin yarilan havanin direnciyle git gide zayiflamasi ve sonunda tabif hareketin (yergekimi) galip gelmesine
binaen tasin dislise gegmesi ve bdylece galip halden maglup hale intikal edilmesi ancak bu iki zit hareketin birbiriyle dengelenmesinden
sonra tasavvur edilebilir ki, bu esnada stik(in gerekli olur.%

Platon gibi filozoflarin, iki dogrusal hareket arasinda siik(inun yer almasini kabul etmemelerinin bir izahi da sudur: Yukariya firlatilan bir
hardal, faraza g6giin boslugunda asagiya dismekte olan bir dagla bulussa ve bu pozisyonda dagin yiizeyi hardalin ylizeyine temas ede-
cek sekilde o hardal geri donse, hardalin ¢ikan ve inen hareketleri arasina bir siikinun girmesi halinde bu, dagin boslukta sakin kalmasini
gerektirecektir ki, bunun batil oldugu agiktir. Zira her akil sahibi, dagin hardala tesadif ederken boslukta duramayacagini bilir.®” Ne var ki,
bu ornek pek isabetli gorilmemistir. Zira yukari atilan hardal dismekte olan daga ulasmadan, dagin riizgariyla bir miiddet durup sonra
geri donecektir.%®

SONUG

Bu calismamiz gosterdi ki, bir mahiyet ve kavram olarak “zaman” hakkinda kadim caglardan beri pek ¢ok sey sdylenip yazilmis ve
kayda deger isabetli tespitlere yer verilmis olmasina ragmen, bu muammali varlik hakkinda daha gok seyler sdylenip yazilmaya devam
edilecektir.

“Zaman” denen olgunun hissedilmesi ve tesirinin agik olmasina ragmen mahiyetinin ne oldugu konusunda fikir birligi olusamamis ve bu
ytzden varhiginin inkari yoluna bile gidilmistir. Varligini kabul edenlerse bunun kiinhiinii izah etme noktasinda farkli yorumlara girigmis-
lerdir. Bu ciimleden olmak tzere daha ilk ihtilafin, zaman Uzerine kayda deder yorum ve gérislerini 6grendigimiz Antikcag filozoflar ara-
sinda vuku buldugunu ve bu ihtilafin sonraki asirlarda islam filozoflari ve kelamcilari arasinda da siirdiigiinii gérmiis olduk. Ayrica zaman
Uzerine kafa yormanin bag amillerinden biri olan ve zamanin atomu sayilan “an” kavraminin ontolojik boyutu hakkinda iki zit diistinceye
sahit olduk.

“Zaman” Uzerine yapilandirilan diistince formlarinin en belirleyicisi “hareket” kavrami olup, “hareket-zaman” ikilisinin karsilikl konumlari
hakkinda en keskin gorts ayriliginin Aristo ve hocasi Platon arasinda cereyan ettigini 6grenmis bulunmaktayiz. Buna gére zamanin ne
olup ne olmadigini tayin noktasinda Aristo hareketi esas alirken, Platon hareketin ancak zaman icerisinde yer alabildigini gerekce gos-
tererek zamanin kendi kendine yeten, hareket ve cisimden bagimsiz bir cevher oldugunu savunmustur. Buna ragmen her iki filozofun
zamanin kadim oldugu gorisinde bulustuklarini 6grendik.

Zamanin mahiyetine dair fikirimal eden islam filozoflari ve kelamcilarinin Antikgag verilerini esas aldiklarini; ne var ki, gogunlukla filozof-
larin Aristo’nun goruslerini, kelamcilarin da Platon’un gérislerini benimsedigini tespit ettik.

Zamanin kadim mi yoksa hadis mi oldugu hususu tartisilirken, filozoflarin cogunlugunun zamanin kadim, kelamcilarin ise hadis oldugu
gorusini kabullendiklerini gordiik. Bizim kanaatimiz, zamanin zati olmasa da izafi bir kidemi haiz oldugu yonindedir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.
Cikar Catismasi: Yazar gikar catismasi bildirmemistir.

Finansal Destek: Yazar bu calisma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.
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EXTENDED SUMMARY

This study aims, exclusively and mainly, at investigating the concept of “time”; however, some other auxiliary and secondary concepts
related to time which will provide a better understanding of the concept of “time”, will also be indispensably touched upon. Pheno-
menon of “motion” comes forward among those secondary concepts. Platon and his supporters used to regard time as an essence
independent of motion; while most of the philosophers (especially Aristotle) consider that time depends mainly on motion and its
essence is known and proven by means of motion. However, Aristotle’s acceptance also brings about a partial logical impasse, which
can be stated as: Each concept of “time” and “motion” appears in the definition of the other. Namely, time is defined as “amount
of motion”; while motion is defined as “two formations in two times and two places”. Therefore, both concepts may only prove its
existence owing to the other. Such a definition is not considered very favorable by scholars of logic because it includes the drawback
of “musadere ‘ale’l-matllb” (petitio principii) which is a kind of vicious circle and which is coined by Aristotle again; however, we can
say that this approach is a bit excusable because time is a mysterious and complicated phenomenon. Moreover, the reason that the
concepts of “time” and “motion” are nested is because both are pre-eternal. Just like the time has no beginning, it has been claimed
that phenomenon of absolute motion has no beginning, either. Because there is no motion that, before it there was not a chain of
motions. So much so that, each piece of motion follows the other and generates a chain of eternal motions. In this pre-eternal chain
for every locomotive there is a locomoted entity. Consequently, the Pre-eternal entity ALLAH is the source of all motions as “The
Initial Locomotive”. Thus, we can conclude that these two pre-eternal phenomena (time and motion) are hosting each other in their
own house. Sometimes time is defined as “moment”, which is a controversial matter among the philosophers and theologians; such
that they argue whether the “moment” consists of smallest units of time that may accept neither motion nor rest nor separation, and
also whether it is pre-eternal or not. As for the philosophers that regard the time as adjoint quantities; “moment” does not exist in
fact, rather it exists potentially; thus it does not have a real essence in the outer world, but exists mentally. According to theologians,
time consists of separate quantities, and therefore “moment” has a real outer existence. Althought Platon considers that time is in
the category of “possible”, he also defends that time is pre-eternal, just like Aristotle. Al-Farabi and Avicenna follow the same path,
too, and say that time is pre-eternal; however Al-Kindi asserts that time was created later. Most theologians defended the idea that
time was created later. Another prominent controversial issue regarding the relationship between time and motion is, whether a
moment of rest will take place between two ascending and descending motions moving linearly and in opposite direction. According
to Aristotle and his followers, a moment of rest (inaction) must take place between these two opposite motions. Because when a
stone is thrown up with a compelling power, after a while this motion will cease at a point and then it immediately start falling down
(which we call now the gravity) “naturally”, and in the meantime, before it starts falling there must be a moment of rest (inaction), so
that these two opposite motions will be discerned. Abu Ali Al-Jubbai (a Mutezile scholar) shares this idea. However, Platon and his
supporters disagree with this view. According to their view, when a moving object is thrown up with a compelling power and then
after a while it comes to rest and then starts free fall; it uses some part of the ascending motion. Aristotle’s argument is important
in terms of proving the atoms of time which are called “moments”. It is really surprising to see that some views of old generation
philosophers and theologians regarding the concepts of “time” and “motion”, are sometimes in line with (parallel) the contemporary
scientific data and sometimes very close.
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6z

Modern ceza hukukunda cezalandirmanin amacina dair birbirinden farkli teoriler bulunmakta-
dir. Ceza hukukgulari bu teorileri genelde mutlak ve faydaci/nispi teori olmak Utizere iki ana baglik
altinda incelemislerdir. Mutlak teorilerde ceza, basl basina bir amac olup, bagka bir amag igin arag
olarak kabul edilmez. Mutlak teorilerin aksine faydaci teorilerde ceza, bagka bir amacin gergekles-
mesi i¢in bir aragtir. islAam ceza hukukunda cezalandirmanin amacini konu edinen bu calismanin
giris kisminda modern ceza hukukunda cezalandirmanin amacini izah eden teoriler genel hatla-
riyla verilmis, akabinde cezalandirmanin amacinin islam ceza hukukundaki tezahtri ele alinmistir.
Bu calisma daha gok disiplinler arasi bir calismayi gerektirdiginden fikih ile tefsir eserleri Gizerinden
bir degerlendirme yapilmistir. Calismamizda had, kisas ve ta‘zir cezasi gerektiren suglar ayri baglik-
lar altinda ele alinmis, her bir sug tirliinde verilen cezanin amaci sorgulanmistir. Gerek fiirG-i fikih
eserlerinde gerekse de tefsirlerde had ve kisas cezasi gerektiren suglarda umumiyetle cezalarin
genel onleme fonksiyonu lzerinde durulmakla birlikte cezalarin 6zel dnleme fonksiyonu da goz
ardi edilmez. Ta'zir cezasi gerektiren suclarin cezalandirilmasinda ise tersi bir durum s6z konusu-
dur. Burada da cezanin 6zel dnleme fonksiyonu ¢ok agir basmakla birlikte genel dnlem fonksiyo-
nuna gondermeler de bulunabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, islam Ceza Hukuku, Cezalandirma Teorileri, Ceza, Amac.

ABSTRACT

There are different theories about the purpose of punishment in modern criminal law. Criminal
lawyers have generally examined these theories under two main headings as absolute and utili-
tarian/relative theory. In absolute theories, punishment is an end in itself and not a means to
another end. Contrary to absolute theories, punishment in utilitarian theories is a tool for the real-
ization of another purpose. In this study, which deals with the purpose of punishment in islamic
criminal law, the theories that explain the purpose of punishment in modern criminal law are
given in general terms in the introduction part of the study, and then the manifestation of the
purpose of punishment in islamic criminal law is discussed. Since this study requires an interdis-
ciplinary study, an evaluation has been made on the works of figh and tafsir. In our study, crimes
that require punishment of hadd, gisas, and ta'zir are discussed under separate headings, and
the purpose of the punishment given in each type of crime is questioned. Although the general
prevention function of punishments is generally emphasized in the crimes requiring hadd and
gisas punishments, both in the works of figh and in tafsir, the special prevention function of the
punishments is not ignored. The opposite is the case in the punishment of crimes that require
the penalty of ta'zir. Here, too, although the specific prevention function of the penalty outweighs,
there can be references to the general precautionary function.

Keywords: Islamic Law, Islamic Criminal Law, Punishments Theories, Punishment, Purpose.

GiRiS
Ceza hukukunda her sey biramaca istinaden yapilir. Herhangi bir amaci olmadan veya bir amag gtitme-
den yaplilan isler abes olarak nitelendirilir. islamf terminolojide hikmet ve maslahat olarak ifade edilen
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bu amag, fiilin ortaya ¢ikmasinda etkili olan saikleri gostermesi bakimindan dnemlidir. Sayet bir seyin amaci belli dedilse veya bir fiil
amagsiz olarak yapiliyorsa bu, her seyden once o fiilin mesruiyetine golge dislrir. Zira mesruiyetin, kanitlanabilir olmak ile yakin iligkisi
bulunmaktadir. Bagka bir ifadeyle bir sey kanitlandidi 6lglide mesrudur.

Burada 6ncelikle gagdas ceza hukukunda cezalandirmanin amacini izah eden teoriler tizerinde durulacak akabinde isldm ceza huku-
kunda cezalandirmanin amaci ile ilgili agiklama ve dederlendirmeler yapilacaktir.

1. CAGDAS CEZA HUKUKUNDA CEZALANDIRMANIN AMACI

Modern ceza hukukunda cezalandirmanin amaci ile alakali olmak Uzere iki teorinin varligindan bahsedilmektedir. Her bir teori kendi
icerisinde iki alt baghda ayriimakta bdylelikle dort teori meydana gelmektedir. Cezanin bizatihi kendisini amag olarak géren mutlak
teoriler bulundudu gibi cezayi baska bir amacin gergeklesmesi icin bir arag olarak goren faydaci teoriler de bulunmaktadir. Simdi biz
burada éncelikle cezalandirmanin amacina ydnelik mutlak ve nispi teorileri agiklayip akabinde islam ceza hukukunun cezalara bakisi ile
ilgili degerlendirmelerde bulunacagiz.

1.1. Mutlak Teoriler

Bu teoride ceza, baska bir amacin gerceklesmesi igin arag dedil bilakis bagli bagina bir amagtir. Ceza gelecekteki bir seyin gerceklesmesi
icin degil, toplum dlizeninin bozulmasi sebebiyle uygulanir ve cezanin verilmesiyle amacin gerceklestigi kabul edilir! Suglu topluma karsi
isledigi su¢ sebebiyle yaptiginin karsiligini gormeli, yaptigi kotilige denk bir kotultige maruz birakilmalidir. Sugluya verilen zarar, suga
verilen yegane tepkidir.2 Cezalardan, sugluya verilecek zarardan baska bir fayda beklenilmemelidir.

Bu teoriye gore “cezalandirmanin amaci suglunun topluma karsi gerceklestirdigi eylemi nedeniyle aci ve iztirap duymasi ve islemis
oldugu kusurlu davranisin bedelini, bir diger deyisle kefaretini ddemesidir”® Bu agidan bakildiginda mutlak teorilerde cezalarin gegmise
yonelik etkisi soz konusudur. Mutlak teori kendi icerisinde adalet ve kefaret teorisi olmak tzere iki kisimda dederlendirilir.

1.1.1. Adalet Teorisi

iki Alman filozof Immanuel Kant (1724-1804) ve Friedrich Hegel (1770-1831) tarafindan savunulan teoriye gdre sug failinin ceza gérmesi
adaletin geregidir. Bilindigi tizere Kant'in ahlak anlayisi édev ahlakidir. Odevden dolay! yapilan bir davranis, sonucu her ne olursa olsun
ahlaki degeri olan bir davranistir.* Kant'in bu 6dev ahlaki ceza hukukunda da kendisini géstermektedir. Ona gére ceza belli bir amaca
matuf olarak degil; adalet/gorev gerektirdidi icin verilir. Ceza, kendisinden herhangi bir fayda beklenerek verilemez. Kant’a gére ceza
herhangi amaca matuf olmadigi ve adaletin geredi uygulanmasi gerektidi icin cezalandirmanin higbir yarari bulunmasa bile mutlaka
uygulanmalidir.5 Zira ceza bash bagina bir amagc olup sugluya sirf sug isledigi icin ceza verilir. islenen sugun karsiligi ona uygulanacak olan
mieyyide olup, mieyyidenin az uygulanmasi gérev ahlakina uymaz. Bu itibarla Kant cezanin, bir fayda biramag veya suclunun islahi veya
cezalandirildigini goren kimselerin o sugu islemeye ciiret edememeleri gibi sonug odakli bir faydaciliga kargi oldugunu su sozleri ile dile
getirir. “Bir adada yasayan halkin tamami birbirinden ayrilip yasadiklari toplumu ortadan kaldirmaya karar vermis olsalar bile, cezaevin-
deki son 6llim cezasina mahkdm edilenin bu cezasinin infaz edilmesi zorunludur. Boyle yapilmalidir ki herkes katilinin hak ettigi seyin ve
kan dokme sugunun, halkin tGzerinde kalmayacagini anlayabilsin; aksi takdirde halk da adaletin bu acik ihlalinde onunla isbirlikci olarak
degerlendirilebilir® Devlet hicbir yarari olmasa da sirf pratik akil onu buyurdugu igin cezayi uygular.” Cezalandirmanin, suglunun daha
iyi bir insan olmasi, gelecekte sug islenmesinin engellenmesi ve 6lim cezasi verilerek suglunun toplumdan ayiklanmasi olmak Uzere
temelde Ug hedefinin olmasi mimkiindir. Oysa Kant’a gore bu tarz hedefler siyasetin kurnazliklari olup hukuk agisindan aslolan adaletin
tesisidir. Cezadan baskaca bir yarar beklenmemeli, ceza sadece sug islenmis oldugu icin verilmelidir.®

Adaletgi ceza teorisini savunun bir diger filozof ise Hegel'dir. Hegel, Fransiz filozof Montesquieu (1689-1755) ile modern ceza hukuku
alaninda miistesna bir yeri bulunan italyan ceza hukukgusu Cesare Beccaria (1738-1794) tarafindan savunulan, devletin olusumunun
toplumsal s6zlegsmeye dayandidi fikrine karsi gikar. Ona gore “devlet higbir zaman toplumsal s6zlesmenin tarafi degildir. Bu nedenle de
0zl itibariyle devlet, tek tek bireylerin can-mal glivenligini korumakla yikimli degildir. Aksine bireylerden bunlari feda etmelerini iste-
yebilme hakkina sahip en yiiksek realitedir”® Ona gore devlet objektif ahlaki simgelemektedir.”®

“Hegel i¢in sug, hukuka karsi gelinmesidir. Eger ki, adaleti temsil eden hukuk zarar gortirse adalet de zedelenmis olacaktir. Sug, hukukun
olumsuzlanmasidir. Bu durumda da kendisinin de olumsuzlanmasiyla, adalet yeniden tesis edilecektir. Sug, 6ncelikle bir kotilik oldugu
icin degil, hukuk ihlal edildigi icin ortadan kaldirilmalhdir. Birincil kétillk sug ile yasanin ihlalidir, ceza ise ikincil kotilik degil birincinin
ortadan kaldirilmasini saglayan bir etmendir. Sug hukuka kargl gelinmesidir, adaleti temsil eden hukuk zarar gortrse adalet de zarar
gormus olacaktir"

Hegel’e gore ceza, hukukun ihlalinin ihlali oldugu igin cezanin amact ihlal edilen hukukun tekrar eski diizenine kavusturulmasidir.

Nur Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,” Turhan Tufan Yiice’ye Armagan (Dokuz Eylil Universitesi Yayinlari, 2001), 337.

Vincent Luizzi, “Cezalandirmaya ve Cezalandirmanin Faydaci ve Odetmeci Rakiplerine iligkin ‘Yeni Denge Yaklagimi,” gev. Giilriz Uygur, HFSA 10, (ts.), 161.

Havva Begiim Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Dederlendirme,” Dokuz Eyliil Universitesi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2020), 442.
Sehabettin Yalgin, “Adaletin Felsefi Temelleri” HFSA 9, (ts.), 78.

Ece Cetin, “Cezanin Amaglarl, iyi Bir Cezada Bulunmasi Gereken Ozellikler,” izmir Barosu Dergisi (Eylil 2020), 297.

Cetin, “Cezanin Amaglar, lyi Bir Cezada Bulunmasi Gereken Ozellikler,” 296.

ilhan Uziilmez, “Ceza Sorumlulugunun Esasi ve Cezalandirmanin Amacina Dair Diislince Hareketleri, Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk Fakiiltesi Dergisi 5/1-4 (2001), 266.
Bk. Melike Belkis Aydin, “Kant'in ve Hegel'in Felsefesinde Cezanin Amac,” inénii Universitesi Hukuk Fakdiltesi Dergisi 11/1 (2020), 131.

Bk. Aydin, “Kant'in ve Hegel'in Felsefesinde Cezanin Amaci,” 134.

Aydin, “Kant'in ve Hegel'in Felsefesinde Cezanin Amaci,” 134.

Aydin, “Kant'in ve Hegel'in Felsefesinde Cezanin Amaci,” 134.
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141.2. Kefaret Teorisi

Kefaret teorisinin temeli, sugluya isledigi kotilik sebebiyle bedelinin ddettirilmesi anlayisina dayanir. “Kefareti (retribution) esas alan
teoriye gore cezalandirmanin kendisinden bagka amaci olamaz; cezalandirmanin kendisi bizatihi amactir”™ Suclunun yaptigi kotilik
sebebiyle aci gekmesi gerekir. Bu itibarla kefaret teorisi gdze goz, dise dis anlayisina yani kisasa dayanir. Kefaret teorisinde magdurun
kininin dindirilmesi veya magdur veya sugtan zarar gorenin intikam duygularini tatmin etme amaglanmaz. Aksine ceza verilerek “sug
isleyen, isledigi sugun cezasini ddeyecek, yaptigr kotuligun karsiligini alacak ve boylece ihlal edilen adalet ilkesinin 6cl alinacaktir™®

1.2. Faydaci/Nispi Teoriler

“Protagoras’tan bu yana savunulan bu teoriler, Grotius, Montesquieu, Beccaria ve Feuerbach tarafindan gelistirilmistir” ™ Nisbi teoriler
olarak da bilinen faydaci teorilerde cezanin bizatihi kendisi amag degildir. Bilakis ceza, bagka bir faydanin elde edilebilmesi igin bir aragtir.
Bu agidan ceza gegmise yonelik olmayip, onun gelecege yonelik bir etkisi s6z konusudur. Bu hususu, Grotius, “geecmis bir vaziyetin tekrar
iadesine imkan yoktur, belki ancak gelecektekinin éniine gegilebilir’ demek suretiyle agikga ortaya koymustur.’®

Faydaci teoriler kendi igerisinde 6zel 6nleme ve genel dnleme olmak Uzere iki kisimda degerlendirilir. Faydaci teori savunucularindan
Lucius Seneca’nin (6l. 65) su sozu, esasinda mutlak teoriyi savunanlara bir géndermedir. “Akilli insan, gtinahkar olundugu igin degil,
glinahkar olunmasin diye ceza verir. Akilli insan sug islendigi i¢in degil, sug islenmemesi igin cezalandirir” (nemo prudens punit quia
peccatum est, sed ne peccetur).'®

1.2.1. 6zel Onleme Teorisi

Faydaci teori taraftarlar cezanin dncelikle sugun faili agisindan dnemine dikkat gekerler. Bu teoriye gore suglu cezalandirildiktan sonra
bir daha ayni sucu islemeyecektir. Zira kendisine uygulanan yaptirim onu uslandiracak ve ayni sucu islemesine engel olacaktir. Sug isle-
yen kisi 1slah olursa, toplum da korunmus olacaktir. Dolayisiyla cezadan beklenen en dnemli ara¢ suglunun uslandiriimasidir. Cezalarin
0zel dnleme islevi sayesinde, verilen cezadan suglunun korkmasi saglanmis olacak ve bir daha ayni sugu islemeyecektir. Bu agidan bakil-
diginda 6zel 6nleme suglunun islahi yaninda yeniden topluma kazandirilmasi yani tekrar sosyallesmesini sadlayan bir etkiye sahiptir.’”

Ozel 6nleme teorisini savunan yazarlarin basinda ingiliz filozof ve hukukcu Jeremy Bentham (1748-1832) gelmektedir. O, yasa koyucunun
gorevinin sugu bertaraf etmek oldugunu, zarar vermeyi sugu onlemenin bir araci olarak gérmektedir. Ona gore ceza da, esasinda zarar
vermektedir. Ve her zarar verici sey kotldur. Fayda ilkesinin geredi olarak cezalandirmanin sadece daha buyuk kéttligl onlemeye yara-
digi slirece kabul edilmesi gerekir.® O halde verilecek ceza, sug ile ortaya ¢ikan zarardan daha blyik olmamalidir.

Ozel 6nleme teorisi gelecege yonelik oldugu igin islenen fiile denk bir cezanin verilmesini zorunlu kilmamaktadir. Bu teoriye gére suglu-
nun islahi asil amag oldugu igin islahini gergeklestirecek kadar ceza verilmesi gerekir. Fail, cezasini gektikten sonra yeniden sosyallese-
bilecegi dlizeyde cezalandirilacaktir.®

1.2.2. Genel Onleme Teorisi

Faydaci teorinin diger tiirl ise genel dnleme teorisi olarak karsimiza gikmaktadir. Bu teorinin dogrudan sugclu ile ilgisi bulunmaz. Burada
ibret kavrami dnemli yer tutmaktadir. isledigi sug dolayisiyla cezaya maruz kalan suglunun durumu, muhtemel suglulari ayni fiili isleme-
meleri noktasinda korkutacak ve sug iglemelerine engel olacaktir. Burada potansiyel suglularin engellenmesi sz konusudur. Bu teoriye
gore cezanin amaci faili cezalandirmak veya failin uslanmasi degil bilakis failin de icinde bulundugu toplumu korumaktir.2°

Genel 6nleme teorisi potansiyel suclularin sug islemesini engellemeyi amacladigindan bu teoriye gore verilecek olan cezalar siddetli
olmalidir?' Zira suglunun cezalandirildigi ve agir cezai mieyyideye maruz kaldigini géren kimsenin ayni sugu islememesi, cezanin agir-
ligina ve tavizsiz uygulanmasina baglidir. Cezanin ibret olma 6zelligi sayesinde toplumun diizenine ve varligina yonelik gliven artmig
olmaktadir ki bu, teorinin pozitif yoninu tegkil etmektedir.2? Genel dnleme teorisi caydiricilik Uzerine kuruludur. Bu caydiricilik failden
ziyade topluma ydneliktir. Ogretide bu teori psikolojik zorlama veya manevi cebir olarak da isimlendirilmektedir ki2® bu da teorinin nega-
tif dnleme yonind teskil etmektedir.?

Bu teori Unll ceza kuramcisi Beccaria tarafindan savunulmaktadir. Ona gore “cezanin ihdas nedeni, sug isleme cesaretini taglyan insan-
lart korkutup, sugtan uzaklastirmaktir?® Beccaria’ya gore sug islenmesine engel olacak en iyi yol, cezadan kaginilmasinin mimkin olma-
digina dair insanlardaki kanaattir. Bundan dolayi cezanin kesin uygulanacagi korkusu sugun engellenmesi icin en iyi yontemdir.2®

12 Sururi Aktas, “Cezalandirmanin Amaci Uzerine,” Erzincan Unv. Hukuk Fak. Dergisi 13/1-2 (2009), 15.

13 Aktas, “Cezalandirmanin Amaci Uzerine,” 16.

14 Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Dederlendirme,” 444.

15 Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Dederlendirme,” 445.

16 Bk. Getin, “Cezanin Amaglari, lyi Bir Cezada Bulunmasi Gereken Ozellikler; 305; Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,’ 341.

17 Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Degerlendirme,” 448.

18 Bk. Luizzi, “Cezalandirmaya ve Cezalandirmanin Faydaci ve Odetmeci Rakiplerine iliskin ‘Yeni Denge Yaklagimi,” 163.

19 Getin, “Cezanin Amaglari, lyi Bir Cezada Bulunmasi Gereken Ozellikler,” 306.

20  Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi”, 345.

21 Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,” 345.

22 Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,’ 345; Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Degerlendirme;” 446.
23 Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Dederlendirme,” 445.

24 Tokgdz, “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Degerlendirme,” 446; Centel, “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi,” 346.
25  Uziilmez, “Ceza Sorumlulugunun Esasi ve Cezalandirmanin Amacina Dair Diislince Hareketleri,’ 267.

26 Uziilmez, “Ceza Sorumlulugunun Esasi ve Cezalandirmanin Amacina Dair Diislince Hareketleri,’ 267.
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2. iSLAM CEZA HUKUKUNDA CEZALANDIRMANIN AMACI

Bilindigi tizere islam ceza hukuku, yani uk(bat; had, kisas ve ta‘zir cezalarindan olusmaktadir. Birbirinden farkli tasnifler bulunmakla
birlikte ilk ikisinin cezasi Sari‘ tarafindan belirlenmisken ta‘zirin belirlenmesi siyasi otoriteye birakilmistir. Yine tartismali olmakla birlikte
had, Allah hakkina iligkiliyken, kisas kul hakki ile iligkilidir. Ta'zir ise her iki hak tirU ile de ilgilidir.

Biz bu baslik altinda bu Ug ceza tirlind ayri ayri ele alip, her bir ceza tird igin doktrinde belirlenmis olan cezalandirma amaglari Gzerinde
duracagiz. Oncelikle ifade edilmesi gerekir ki, islam ahkdminin temeli maslahata dayanmaktadir. Bir sey maslahat oldugu icin emre-
dilirken, bagka bir sey mefsedet oldugu igin yasaklamaktadir.?” Ancak Gazzal’'ye (505/1111) gore, maslahat ile seriatin amaclarini, yani
“makasidi’s-seria”yr korumak kastedilir. Seriatin insanlara iliskin amaglari dinin, canin, neslin, aklin ve malin korunmasi olmak tizere beg
baslik altinda toplanir ki bunlara usdl-i hamse (bes esas) denilmektedir. Bu bes seyin korunmasina hizmet eden seylere maslahat, bu bes
seyin ihlaline yol agan seylere ise mefsedet denilmektedir.2® Maslahatlar zar(rf, hact ve tahsini olmak Uizere l¢ ana baglik altinda ince-
lenmektedir. Bu bes seyin korunmasini amaglayan maslahatlarin, zar(iri maslahatlar oldugu Gazzali tarafindan ifade edilmektedir.2® Bu
acidan bakildiginda had ve kisas cezalari maslahatlarin en Ust mertebesi olan zar(ri maslahatlar grubunda degerlendiriimekte ve seria-
tin birincil amacini teskil etmektedir. Genel olarak ta‘zir cezalari ise hact veya tahsini nitelikteki maslahatlar grubunda degerlendirilebilir.
Bu itibarla ta'zirile elde edilmek istenen maslahatlar had ve kisas ile elde edilmek istenen maslahatlara nispetle tali dzellik tagimaktadir.
islam hukukunda, neseb ve aile diizenine (zina), mal varligina (hirsizlik), genel ahlaka ve insan onuruna (kazif), kamu diizenine (hirabe),
siyasi iktidar diizenine (bagdy), akil ve toplumun esenligine (slirb) yonelik fiiller sug olarak kabul edilmis ve karsiliginda yaptirimlar konul-
mustur.?° Bu suglar igin dngodrilen cezalar diger suglar igin dngoriilen cezalara gére daha agirdir.

2.1. Had Cezasi Gerektiren Suglarinin Cezalandiriimasindaki Amag

Had (2a)) liigatte “menetmek, engellemek, iki seyin karismasini énlemek igin araya konulan sinir manalarina gelir. insanlari (izinsiz) gir-
mekten menettidi icin bekgi ve gardiyana da haddad (2l2s) denilmektedir. Cezalar da sebeplerini irtikdba mani oldugu igin “huddd” olarak
isimlendirilmistir”s!

FlrQ-1 fikih eserlerinde bir takim farkliliklar bulunmakla birlikte genel itibariyle had cezasi gerektiren suglar sunlardir: Zina etmek, iffetli
kimseye zina iftirasinda bulunmak, icki icmek, mesra devlete isyan etmek (hirdbe), irtidat etmek ve hirsizlik yapmak. Zina edildigi tak-
dirde sug faili veya faillerinin durumuna gore recm veya yUiz celde ceza; namuslu hiir bir kimseye atilan zina iftirasinda ve icki icilmesinde
seksen celde ceza uygulanir. Hirabe sugunda suglunun éldirtlmesi, el ve ayaklarinin caprazlama kesilmesi veya stirglin edilmesi seklinde
sucun islenis bigimine gore farkli cezalar 5ngorilmustir. Dinden donen kimselerin dldurilecedi ve hirsizlik yapanlarin ise ellerinin kesi-
lecegi Sari‘ tarafindan bildirilmis olan diger cezalardir.®?

Esasinda had suglarina verilecek olan cezalardaki amaglari, amaclar silsilesi olarak gérmek gerekir. Ornegin hirsiza verilecek olan ceza,
suclunun isledigi sug dolayisiyla kusurunun telafi edilmesine, verilecek olan cezanin toplum igin ibret olup potansiyel suclulari caydir-
masina, islenmesi muhtemel suglari engellemesi sebebiyle huzurlu ve givenli bir toplumun meydana gelmesine, huzurlu ve glvenli
bir toplumun meydana gelmesi dinin huzur iginde yasanmasina ve bu yasanti sonucunda kisilerin diinyaya gelis amaglari yani ahiretin
kazanilmasina vesile olmaktadir. Bu amaglar silsilesinin nihai hedefi seriatin amacini korumaktir. Dolayisiyla haddi gerektiren suglara
verilecek olan cezalarin nihai hedefi “makasidi’s-seria”yi gergeklestirmektir.

Dikkat edilirse beseri ceza hukukunda cezalandirmanin amacina yonelik tartismalarda tartigilan, hep ilk amagtir. Bu noktada biz de ilk
amag hakkinda islami disiplinler igerisinde islenen ve ele alinan dederlendirmelere burada gegmek istiyoruz.

Kur'an'da zikri gegen hadlerin tek tek ele alinmasi cezalandirmanin amacinin aydinlatiimasina yardimei olacaktir. Oncelikle hirsizlik sugunu
dizenleyen yet sdyledir: a0 5sie @ &) &le sy ) (16 ol s aalhs s fo I (a8 £S5 B3 40530 (on IS0 L Ly 3135 Laadl 1 5adld 28,015 (5 001 5)
“Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah glltdir, hikmet
sahibidir. Kim bu haksiz davranisindan sonra tévbe eder ve halini dlizeltirse bilsin ki Allah onun tévbesini kabul eder. Sliphe yok ki Allah cok
bagislayici, cok esirgeyicidir*?

GOoruldugu Uzere ayet-i kerimede hirsizlara verilecek olan ceza “nekal” olarak nitelendirilmistir. Kelime anlami itibariyle “engel olmak” ve
“hapsetmek” anlaminda olan nekédl** kelimesi, sug igin verilecek cezayi nitelendirmekle birlikte cezanin fonksiyonu/amacina yonelik bir
anlami da barindirmaktadir. Mukatil b. Stileyman (61. 150/767) nekali, ukiibe (ceza) olarak ibn Kuteybe (61. 276/889) ile Zeccac (1. 311/923)
ise ibret olarak tefsir eder.® imam Matiirid? (6l. 333/944), ibret ve caydirici olmasi igin verilen ceza olarak yorumlarken® Zemahseri
(6l. 538/1144) nekéli, bagkalarinin ibret almasi icin verilen ceza olarak yorumlar.®” Kaffal, nekali insanlari benzer bir suca kalkigmaktan ali-
koyan agir cezalara verilen bir isim oldugu gorisiindedir.® Fahreddin er-Razi ise Kaffal'in bu degerlendirmesini bir adim 6teye tasiyarak

27 «dd V)L e (3 Vs a5 ) s b i Ll L 4l Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir Taberi, CAmi‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetl'r-Riséle, 2000),
10/292.

28  Eb( Hamid Muhammed Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usdl, thk. Muhammed Abdiisselam Abdussafi (Beyrut: Dar(i’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1993), 1/174.

29  Gazzali, el-Miistasfa, 1/174.

30  Bk.Abdullah Golak, islam Ceza Hukuku (istanbul: Hikmetevi, 2020), 83.

31 Damad Abdurrahman Gelibolulu Seyhizade, Mecmaii’l-enhdr fi serhi Miilteka’l-ebhdr (Daru ihyai't-Turasi’l-Arabf, ts.), 1/584; Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Redd(’l-muhtér ale’d
~dlirri’l-muhtar: serh-i tenviri’l-ebsar (Beyrut: Darl'|-Fikr, 1992), 4/3; Colak, [slam Ceza Hukuku, 99.

32 Genis bilgiigin bk. Ali Bardakoglu, “Had", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 14/547-551; Nuri Kahveci, Ana Hatlariyla islam Ceza Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 80-168.

33 Kurdn Yolu (Erisim 23 Mayis 2022), el-Maide 5/38-39.

34 Eb( Abdullah Muhammed Fahruddin Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1420), 3/542.

35  Camaluddin Eb('I-Ferac ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed ibnu’l-Cevzi, ZAdu'l-mesir f7 ‘ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, 1422), 1/75.

36 EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Semerkandi Matiiridi, Te' vilati’l-Kur’ an, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 2005), 3/516.

37 Carullah Eb(’l-Kasim Mahmd b. ‘Omer ez-Zemahseri, Kessaf ‘an haka’iki gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitab el-*Arabi, 1407), 1/147.

38  Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/542.
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kinama cezasi gibi kiiglk suglar icin nekdl ifadesinin kullanilamayacagini nekdlin agir cezalari ifade eden bir anlaminin bulundugunu
sOyler.®® Nitekim hirsiza verilen ceza distinildiginde cezanin agirhgi ile neyin kastedildigi daha iyi anlagilir.

Had cezalar dzelinde nekalin benzer bir kullanimi zina eden muhsan kimselere uygulanacak olan recm cezasiyla ilgili Ubey b. K&'b'in
rivayetidir. S6z konusu rivayete gore Ubey b. K&'b, zina eden muhsan kimselerin recmedilecegdini su sozlerle ifade eder: «/3) 4a.all 5 &l
aSa ae Al Al (e YIS A Lea sea Jla L) » “Muhsan® olan erkek ve kadin zina ettiginde o ikisini Allah’tan bir ibret olarak elbette recmedin.
Allah azizdir, hakimdir#!

Gorildugl tzere gerek hirsizlik sugu icin Kur'an'daki ifade, gerek Ubey b. K&'b'in rivayeti ve gerekse de miifessir ve fakihlerin degerlen-
dirmeleri -en azindan bu iki had tir( ile ilgili- cezalandirmanin amacina ydnelik bizlere dnemli bilgiler sunmaktadir. Ayette ve Ubey b.
Ka'b'in rivayetinde asil vurgulanan husus -nekale ibret manasi verildiginde- cezanin genel dnleme fonksiyonu oldugudur. Dolayisiyla
ceza verilmesinde éncelikli amacin, toplumu koruma oldugu imasi vardir. ibret olarak verilecek olan ceza dolayisiyla potansiyel suglular
sug islemekten imtina edecek, bu da glivenli bir toplumun meydana gelmesine, bdylelikle dinin asil amacina; yani kisinin diinya ve ahiret
saadetine ulagsmasina vesile olacaktir.

Kurdn-i Kerim'de muhsan olmayan kimseler igin zina suc ve cezasini duzenleyen NOr suresindeki ayet ise sOyledir:
€ ala Al Lo a5 08153806 33005 4000 5 G 301y AT Wil gl SN o35 ally &5 8 )l 3 il g K046 Y5 ) “Zina eden kadin ile zina
eden erkegdin her birine yliz sopa vurun. Allah’a ve &hiret glinline inaniyorsaniz, Allah’in dinini uygulama hususunda o ikisine karsi merha-
met duygusuna kapilmayin. Md’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirilmasina sahit olsun.”?

S0z konusu bu ayette cezanin her haliikarda uygulanmasi ve cezanin infazinda herhangi bir zafiyetin gosterilmemesi istenmektedir.
Bu acidan bakildiginda ayette -cezanin amacini izah eden mutlak teorilerin ifade ettigi- cezanin bizatihi kendisinin amag olduguna
yonelik bir imanin oldugu sdylenebilir. Zira ortada bir sug vardir ve bu sug igin 6ngorilen ceza muhakkak uygulanmalidir. Ancak ayetin
devaminda, cezanin gizli degil -alenen- topluluklar huzurunda infazinin istenmesi (sahit bulundurulmasi), mutlak teorinin bu imasini
zayiflatmaktadir. ClinkU cezaya sahitlik edilmesi bir amaca hizmet etmesi icin istenmektedir. Bu amag Mattiridi’ye gore insanlarin ceza
verildigini duymasi ve benzer suglari islemelerinin engellenmesidir.*® Razi, ise sahit bulundurulmasinin cezanin caydiriciliyinin artmasi
icin istendigini soyleyerek** cezalandirmanin genel onleme fonksiyonuna isaret etmektedir. Cezanin bu genel 6nleme fonksiyonu sug
ve cezalarin kanuniliginden ayri distinilemez. Suga karsilik uygulanacak cezanin 6nceden kanunda belirlenmis olmasi ve sug islemeye
kalkisanlarin cezaya garptirilmalari korkusu, birgok kimseyi sug islemekten alikoyar. Clinkl bir sugun ve cezasinin dnceden kanunda tarif
edilip belirlenmesi, hatta toplumda tahribati ¢ok olacak suglara 6nceden agir cezalar 6ngérilmesi birgok sug islemeyi tasarlayanlari
sugtan vaz gegiricidir. Cezalandirma korkusu tabii bir duygudur ve insanlar tizerinde caydirici bir etkisi bulunmaktadir.*

Had cezalar baglaminda yukarida zikri gegen Kur'an ayetlerinde cezalarin genellikle genel 6nleme fonksiyonu Uzerinde durulmustur.
Bununla birlikte cezalardan sadece toplumu glivende tutmanin amaglandigi distintlmez. Ayrica suglunun islahinin da énemsendigi ve
tevbe etmesinin amaglandi§i da séylenmelidir. Nitekim yukarida hirsizlik sugunun failine ceza verildikten sonra tevbe etmesi ve kendisini
dizeltmesi/uslanmasi (i1slah olmasi) durumunda uhrevi cezanin diisecedi ayetin sonundaki “Kim bu haksiz davranisindan sonra tévbe eder
ve halini dlizeltirse bilsin ki Allah onun tévbesini kabul eder. Slphe yok ki Allah ¢ok badislayici, ¢ok esirgeyicidir” ifadesi ile anlaglimaktadir. 46

Cezalarin 6zel onleme fonksyonuna yonehk bagka bir |§aret de kazf hadd|n| duzenleyen Kur'an nassinda goze garpmaktadw S6z konusu
ayet§0y|ed|r (ra.\;‘)‘))sr_ ) u\& \};La‘_,dh.\:uw\ybu.\.\” Y\ u}mm\rahdﬂ)‘)\.\;\ bJL«_ﬁue@J‘My;b.}l}u—um(‘.\k}&uC—‘_‘l@_mm‘)Ll‘_’.\Liej(‘.\.iL_lw‘ U}A‘)Ju.\ﬂ\}}
“Iffetli kadinlara iftira atan, sonra da dért sahit getiremeyen kimselere seksen sopa vurun ve artik onlarin sahitliklerini asla kabul etmeyin.
Iste onlar yoldan cikanlarin ta kendileridir. Bundan sonra tévbe edip hallerini diizeltenler miistesna. Allah cok bagislayicidir, cok esirgeyi-
cidir™" Bu ayette sug isleyenlere seksen celde ceza vurulacagdi ve ayrica sahitliklerinin ebediyen kabul edilmeyecegi sdylenmekte, deva-
minda ise 1slah olmalari durumunda Allah’in onlari badislayacagi ifade edilmektedir. Islah olmalari durumunda uhrevi cezasinin disecegi
mezheplerin ortak kabullyken, sahitliklerinin tekrar kabul edilip edilmeyecegdi hususu mezhepler arasinda tartismalidir. Haneff mezhebi
kendisine kazf haddi uygulanan kimsenin islah olmasi durumunda dahi sahitliginin artik geri donemeyecegi gorisiindeyken cumhur
1slah olmasi durumunda sahitligin avdet edecegi goriistindedir.*® Bu agidan bakildiginda kazf haddini diizenleyen Kur'an nassinda kisinin
islahina vurgunun yapildigi, ceza verilmesinden amacin suglunun islahi oldugu sdylenebilir. Ancak yukarida da ifade edildigi tzere bu
cezanin tek amaci suglunun islahi, baska bir ifadeyle cezadan beklenen amag cezanin 6zel 6nleme fonksiyonu oldugu anlamina elbette
gelmemelidir.

Benzer bir durum hirabe sugunu diizenleyen Kur'an éyetinde de gérulmektedir. Méide slresindeki ilgili dyet soyledir: é BB uaﬂ‘ 1558 W
|)4L|u.d\ Y\}«ée.\.ksu\m a)a\]\‘_gHJJLuﬁ“;‘;}ﬂthua)\J\uA\)&.\JJ\«_ﬁ)\AuA?@;J\j?@u\t&mJ\ \}.d...au)\ ‘)Lmu\ b\...asua)‘)”‘;u)’.uuj‘d}ujjdﬂ
aa) Hse al 51 5ale s Sle 15598 41 J ) “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yerytiziinde bozgunculuk cikarmaya calisanlarin cezasi

39  Razi, Mefatihu’l-gayb, 3/542.

40  Hadis metnindeki “seyh” (&ill) kelimesinin muhsan olarak terclime edilmesi, muhaddis ve fakihlerin bu kelimeyi muhsan olarak yorumlamasi sebebiyledir.

4 Abdirrahman Ahmed b. Ali b Suayb Nesai, Stinen, thk. Abdulfettah Eb Gudde (Haleb: Mektebu’l-Matb(ati’l-islamiyye, 1986), “Recm’, 4; Eb( Bekr ‘Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, ed. Habi-
bu’r-Rahman el-A‘zamf (Hindistan: el-Meclisu’l-‘ilmf, 1403), 3/365.

42 en-Nur24/2.

43 Maturidi, Te'vilat, 7/508.

44 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/317.

45  Eb(G Bekr SemsU’l-e’imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1993), 26/60.

46 EbG Abdullah Muhammed b. Anmed b. Ebi Bekr Kurtubi, e/-Cadmi’u li-ahk&mi’l-Kur'an, thk. Ahmed el-Berd(ni, ibrahim Atfis (K&hire: Dar(i’I-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 6/174.

47 en-Nur24/4-5.

48  Gorusler igin bk. Eb( Bekr Ahmed b Ali er-RaZ1 el-Cessas, Serhii muhtasari’t-Tahavi fi'l-fikhi’l-HanefT, thk. ismetullah inayetullah Muhammed, Said Bektas (Beyrut-Medine: Darii’l-Begairi’l-islamiyye
ve Darii's-Sirac, 2010), 6/218; Eb{i’l-Hasen Burhaniiddin ‘Alf b. Ebi Bekr b. ‘Abdilcelil Fergani Merginani, el-Hidaye f7 Serhi Bidyeti’l-Miibted/, thk. Tallal el-Yusuf (Beyrut: Daru’l-inya’i Tirasi'l-‘Arabi, ts.),
4/3/121; Eb0'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Anmed Kurt(bi Endelust ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-Hadls, 2004), 4/226; Cemaluddin ibrahim
b. ‘Ali b. Yasuf Eb( ishak Sirazl, el-Muhezzeb fi fikhi’l-imam es-Safi‘T (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l- ‘iimiyye, ts.), 3/3/448; el-Makdis ibn Kudame, e/-Mugnf (Kahire: Mektebetii’|-Kahire, 1968), 10/178.
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ancak ya éldirilmeleri veya asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari yerden siirglin edilmeleridir. Bu,
onlarin diinyada ugradiklari asagilayici cezadir. Ahirette ise onlar icin biiy(ik bir azap vardir. Ancak onlari yenip ele gegirmenizden énce
tovbe edenler miistesnal Biliniz ki Allah ¢ok badislayici, cok esirgeyicidir® Bu ayetlerde, sug islemesine ragmen hirdbe sugu kapsaminda
baska bir suga karismamis kimselerin, henlz ele gecirilmeden yaptiklarindan pismanlik duyup teslim olmalari durumunda, ceza verile-
meyecedinden bahsedilerek cezanin 6zel 6nleme fonksiyonuna vurgu yapilmistir.°

Had suglarina dair hadislere bakildiginda ise ceza verilmesinin pek de arzulanmadigi, slipheye olabildigince dnem verildigi, en kiiglk stip-
heden sanigin yararlanacagdi ceza hukukunun dnemli ilkelerinden birisi olarak kabul edildigi, sugun ancak sahitler veya ikrarla kesinkes
sub(t bulmasi durumunda cezalandirmaya gidilecegi gériilmektedir. Dolayisiyla mutlak teorilerin cezanin amag oldugu iddiasi islam
hukukunun had cezalari agisindan bir karsiliginin olmadigini sdylemek gerekir. Zira ceza, ancak bir amaca hizmet ettigi dlglide mesra-
dur. Sayet bu amag yok ise mesrdiyetini biylk olglide kaybedecektir. Hz. Peygamberin hadislerinde ifade edilen “Birbirinize kargi haddi
gerektiren bir sug islediginizde, onu affedin. Bana ulasan her had (sugunun) cezasini, uygulamak vacip olur’®' s6zii mahkemeye intikal
etmis ve sub(t bulmus sugun cezasinin ifadan bagka bir alternatifinin olmadigini, diger bir ifade ile cezalarda kararllidi ve herhangi bir
sebeple disiirilememesi gerektigini sdyler. Baska bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.), Saffan b. Umeyye’nin ridasini/elbisesini galan hir-
sizin elinin kesilmesini emrettiginde Saffan, “Ben boyle olmasini istemedim; benim ridam ona sadaka olsun.” deyince Res(lullah (s.a.v.):
“Bunu bana gelmeden 6nce yapsaydin ya”®? buyurmustur. Bu hadis de sub(t bulan sugun cezalandirilmasinin bir zorunluluk oldugunu
gOstermektedir.

Bu acidan bakildiginda bu cezalarda cezanin 6zel 6nleme fonksiyonunun goz ardi edildigi dahi sdylenebilir. Zira had cezalarinin verilme
amaci, suclunun islahi olsaydi, suglunun durumuna gore cezalarda indirim olabilmesi gerekirdi. Clinkl kazf, muhsan olmayana verilen
zina haddi ile icki cezasi gibi say! ile verilen cezalar ile stirglin cezalarinda suglunun islahi cezalar tamamlanmadan da gergeklesebilir. Her
ne kadar islahin hakikaten olup olmayacagi tam olarak bilinemese de bazi davraniglari kisinin tevbe ettigine ve uslandigina yorumlana-
bilir. Zira 1slahin hakikati degil ancak tezahiri anlagilabilir ki bu da fiillerine yansimast ile belli olur.

Yine hadislerde cezalandirmanin amacina yonelik baska ifadelere de rastlamak mimkindr. Bunlardan en dnemlisi manevi temizlik ve
kisinin sug islemek dolayisiyla kusurlulugundan Sari katinda ibrasidir. Bu amag ozellikle ilk donem had suglarinin ikrarinda karsimiza
¢lkmaktadir. Zina eden Maiz'in pek ¢ok defa Hz. Peygambere gelip temizlenme talebi bu amaca matuftur. Resulullahin da her defasinda
Maiz'den yiiz gevirmesi ve cezalandirmayi son gare (ultima ratio) gdérmesi cezalandirmanin salt ceza amagli olmadigini géstermektedir.
Bununla birlikte bu 6rnekte suglunun apagik islahinin goriilmesi ve ceza verildikten sonra suglu hakkinda Hz. Peygamberin ifadeleri,
cezalandirmadan maksadin sadece 6zel 6nleme yani suclunun islahi olmadigi da anlasilmaktadir. Bu da cezanin uhrevi sorumlulugu
ortadan kaldiran yoniine isaret eder. Satibi’nin de hakl olarak ifade ettigi gibi, cezalardan gozetilen amag sadece suglarin 6niint almak
degildir. Cezalar, ayni zamanda, islenen suclara kefarettir.>

islam hukuk doktrininde de cezalandirmanin amacina yonelik gesitli degerlendirmelerin yapildigi gériilmektedir. Bilhassa had kelime-
sinin sozllk ve terim anlami hakkinda dilciler ile fakihlerin degerlendirmeleri, had cezalarinda cezalandirmanin amacina yénelik 6nemli
bilgiler sunmaktadir. Cezalara (uk(ibata) “had” denmesi kisiyi o cezanin sebebi olan sucu bir daha islemekten menettigi icindir. ismail b.
Hammad el-Cevherf (6l. 400/1009) Taci’l-luga isimli eserinde kisiye bir daha ayni sugu islemesin diye haddin uygulandigini sdylenmek-
tedir.5* Safillerden Abddilvahid b. ismail er-R0yanf (61. 502/1108), had adinin, had cezasini gerektiren suglari islemekten alikoydugu igin
verildigini soylemektedir.5® Hanbelilerden Buh(ti (6. 1051/1641) ise had cezalarinin benzer bir sugu iglemesine engel olmasi igin verildi-
gini ifade eder. % Necib el-Muti‘i tarafindan Nevevi'nin el-Mecmd*‘adli serhine yapilan tekmilede, had cezasi verilmesinin gerekgesi olarak
suclunun (kendisine had uygulananin) islemis oldugu sucu bir daha islememesi gésterilmektedir.5”

GOorildugu Uzere bu eserlerde had cezasinin 6zel nleme fonksiyonuna vurgu yapilmistir. Ancak Kasani’nin de (6l. 587/1191) ifade ettigi
Uzere itlaf edici olmayan (0lUim cezasi) had cezalarinda bu durum s6z konusudur.®® Telef edici olan had cezalarinda cezanin 6zel 6nleme
fonksiyonundan bahsedilemez.*® Zira 6lmis olan bir kimsenin ayni sugu islemesi zaten mimkin degildir. Bu durumda ceza verilme-
sinden amag ya cezanin genel 6nleme fonksiyonu ya da mutlak teorilerin de ifade ettidi gibi sugun islenmesi dolayisiyla haksizligin
giderilmesidir.

Hanefl mezhebinde had cezalarinin verilme gerekgesi umumiyetle cezanin genel nleme fonksiyonu ile iligkilendirilmektedir. Bununla
birlikte cezanin 6zel 6nleme fonksiyonu da goz ardi edilmez. Kasani, sadece o sucu isleyeni degil, o cezayi gorlip de kendisine ayni ceza-
nin verilecegini distinlip, sucu islemekten vazgegen baska kimseleri daha engellemesi sebebiyle had adi aldi§ini sdyler.t® Kasani'nin bu
ifadesi had cezalarindaki 6zel ve genel 6nleme fonksiyonuna bir gondermedir.

Hanefl doktrininde had kelimesinin etimolojisi ile ilgili dederlendirmelerden baska, had cezalarinin amacina yonelik de dederlendirme-
lerin varhi§i gorilmektedir. Burhaneddin el-Mergdinant (6l. 593/1197), el-Hidaye isimli eserinde haddi tanimladiktan sonra haddin mesrd

49 el-Maide 5/33-34.

50  Hirabe sugu ile ilgili degerlendirmeler igin bk. Golak, islam Ceza Hukuku, 190-191.

51 Stileyman b. Eg'as b. ishak el-Ezdi Eb( Davud es-Sicistani, Stinen, thk. Suayb el-Arnavut (Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Hudud” 5.

52 Eb( Davud, Stnen, “Hudud”, 14.

53  Eb(ishak ibrahim b. Mlsa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat: islami ilimler metodolojisi, gev. Mehmet Erdogan (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 2/50.

54 ismail b. Hammad Cevheri, TAcii’l-luga, thk. Atar Ahmed Abdiilgafr (Beyrut: DAr(’l-iim I7'I-Melayin, 1987), 2/463.

55  Eb(’l-Mehasin 'Abdulvahid Ryani, Bahru’l-mezheb fi fur('i’l-mezhebi’s-Safi‘T, ed. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- ‘ilmiyye, 2009), 14/13/3.

56  Mans(r b. Y(nus b. Salahiddin el-Buh(ti, Ravzi’l-mdrbi serhi zadi’l-mdstakni’ (Useymin hésiyesi ve Sa'di ta'likasi ile birlikte), thk. Abdllkudis Muhammed Nezir (Cidde: Darl’l-Mueyyed, ts.), 662;
Mans(r b. YGnus b. Salahiddin el-Buh(tl, Kesséafu'l-Kind* ‘an Metni’l-lkné' (b.y.: Daru’l-Kiitibi'l- iimiyye, ts.), 6/6/77.

57 Necib M{tiT Tekmileti’l-Mecm (Beyrut: Dar(’l-Fikr, ts.), 20/3.

58  Eb( Bekir b. Mes‘(d el-Kasani, Beda’ ‘iu’s-sand'i f tertibi’s-sera'i (Beyrut: Daru’l-Kitlibi'l-iimiyye, 1986), 7/33.

59  EbU'l-Fazl Mecdlddin ‘Abdullah b. Mahmad b. Mevd(d el-Mevsili, el-ihtiyar i ta‘alili’l-Muhtar (Beyrut: Matba‘atli’l-Halebi, 1937), 4/86.

60  KAsani, Bedd'i‘u's-sand’i‘, 7/33.
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kilinmasindan asli maksadin (el-maksidU’l-asli) “insanlarin zarar gordigu seyin defedilmesi” oldugunu sdyler.® Merdinani cezanin temiz-
leme fonksiyonunu asli fonksiyon olarak gérmez. Ona gore bu fonksiyon Misliimanlar igin ancak tevbe ile mimkin olabilir.?? Baberti de
(6l. 786/1384) hadlerin asli maksadinin yeryiziinden fesadi kaldirmak, can, mal ve irzi her tirli suistimal korumak oldugunu, asli olmayan
maksadin ise glinahlardan temizlik oldugu goristindedir. Ona gore asli maksat, tim insanlar i¢in s6z konusuyken asli olmayan maksat
ancak giinahi silinenler icin s6z konusudur.8 ibnii’l-Hiimam’a (61. 861/1457) gére ise bazi mesayih hadlerin, fillden dnce sugu engelleyici,
fillden sonra ise ayni sucun islenmemesi igin caydirici bir amaca (mevani‘ kable’l-fi‘l ve cevabir ba'dehu) sahip oldugu gortsiindedir.5
Benzer bir dederlendirme, Molla Hisrev tarafindan da yapiimistir.®® Bu dederlendirmeye gore hadler heniiz islenmeden 6nce mevani/
zevacir iglendikten sonra ise cevabirdir.

Hadlerin zevacir/mevani miyoksa cevabir mi olduguna yonelik tartisma had cezalarinin amacina yonelik degerlendirmelericin dnemlidir.
Elden giden maslahati tekrar elde etmek igin mesrQ kilinan seylere cevabir denilirken, mefsedeti gidermek igin mesrd kilinan seylere
ise zevacir denilir. Cevabirden maksat gerek Allah ve gerekse kul hakkiyla iligkili bozulan maslahati onarmaktir. Bu bir onarma oldugu
icin fiilin failine giinah izafe edilmesi zorunlu degildir. Zira bu, hataen, bilmeden ve unutarak da meydana gelmis olabilir. Zevacir ise
ancak bir glinah/sug igin kullanilir. Cevabir ibadetlerle iligkiliyken, zevacir cogunlukla had ve ta‘zir ile iligkilidir.°¢ Benzer degerlendirmeler
Malikilerden Sehabeddin Karafi (0l. 684/1285) tarafindan da dile getirilmistir. O, zevacirin potansiyel mefsedetleri gidermek icin mesrd
kiindigini soyler. Zevacirin mesr( kilinmasinda asileri/suglulari ve onlardan sonra sug islemeye yeltenecek olan kimseleri masiyetten
engelleme amaci vardir?” Safiflerden imami’l-Harameyn Cliveyni (61. 478/1085) helak edici suglari islemekten alikoyan seyleri zevacir
olarak tanimlar.®® Bliceyrimi (0l. 1221/1806) ise zevaciri sug isleyenleri (erbabi’l-me‘asi) benzer bir sugu tekrar islemekten alikoyan sey
olarak tanimlayarak cezanin ézel énleme fonksiyonunu vurgulamistir®® Ornegdin zinakar zina ettiginde kendisine had uygulanacagini
bilirse zina islemekten gekinir. Bundan dolayi hadler zevacirdir. Ancak sahih olan hadlerin Mislimanlar igin cevabir olmasidir. Zira diin-
yada uygulandiginda ahiretteki cezasini distrlr. Kafirler icin ise hadler zevacirdir.® Malikilerden Ali b. Ahmed el-Adevi (6l. 1189/1775)
hadlerin cevabir oldugunu yani kefaret oldugunu séylerken™ hadlerin zevacir mi yoksa cevabir mi oldugu sorusuna Derdir (1201/1786)
cevabir oldugunu sdyler™ Eblbekr el-Kignavi (61. 1397) imam Malik'in hadleri cevabir olarak imam Safii'nin ise zevacir olarak gordiguni
sdyler.” Hanefilerin gorusu ise hadlerin zevacir oldugudur.™

Hadlerin zevacir olarak nitelendirilmesi, ceza verilmesindeki amaci da gozler 6nline serer. Bu durumda hadler ancak bir amaca matuf
olarak verilir. Bu amag da gogunlukla sugun engellenmesidir. Bu engelleme ayni kiside olabilecegdi gibi muhtemel suclularda da olur.
Hadlerin bir kisminin cezasinin 6lim oldugu distndlirse bu amag gogunlukla toplum agisindan dislndlmelidir. Hadlerin cevabir olarak
nitelendirilmesi de baska biramaca isaret etmektedir. Bu durumda haddin uygulanmasi ile kisideki kusurun ibra edilmesi ve glinahindan
arinmasini amaglanmaktadir. Bu amag da cezanin daha gok uhrevi yoniini onceler.

2.2. Kisas Cezasi Gerektiren Suglarinin Cezalandinlmasindaki Amag¢

Yukarida da ifade edildigi izere canin korunmasi Sari‘in onemli maksatlarindan birisidir. Bu maksadin gergeklesmesi her seyden 6nce
cana ydnelik haksiz saldirilarin bertaraf edilmesine baglidir. Bu sebeple islam, cani korumak icin kisas cezasini mesr(i kilmis béylelikle
cana yonelik en blylk sugun cezasi canin alinmasi seklinde olmustur. Bu ilk bakista her ne kadar tezat olarak gériinse de dikkatli bir
sekilde bakildiginda kisas cezasinin verilmesiyle caydiriciigin amaglandigi gortlecektir. Bu durumu ifade etmek igin kelam-1 kibar olarak
nitelendirilebilecek iki s6zU burada zikretmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. “Sugu dolayisiyla bir kigiyi 6ldlirmek toplumu yasatmaktir”
“Oldiirmeyi en iyi dldirme engeller’”

Hayata ve vicut butlnliglne yonelik suglarda da cezalandirmanin amacina yonelik Kur'an nasslari oncelikle 6nem tasimaktadir. "Bir
kotuligin cezasi, ona denk bir kotiltktir. Kim bagdislar ve barisi saglarsa, onun mukafati Allah‘a aittir. Dogrusu O, zalimleri sevmez. (Sara
40)." ayeti, islenilen kotultge denk bir kotuligin karsilik olarak verilmesini emretmektedir. Kotiligin denklestirilmesi agisindan kisas
cezalarinin, -modern ceza hukukunda cezalarin amaglarini agiklamayi gaye edinen- mutlak teorilere benzesen yoni bulunmaktadir. Zira
suglu tarafindan katiiltik teskil eden bir fiil islenmistir. islenmis olan bu fiilin dizeltilebilmesi igin de o suga benzer bir kétiligin sugluya
uygulanmasi gerekmektedir. Bununla birlikte Kur'an-i Kerimvde § &85 :al G IEEACEITN oaliadl 4 &5 ) “Kisasta sizin igin hayat vardir, ey
akil sahipleri, umulur ki sakinirsiniz”™ ayeti, kisas cezasli verilmesinin amacinin yasam oldugunu vurgulayarak mutlak teorilerdeki cezanin
bizatihi amag oldugu anlayisina ters bir durumu ifade eder. Nitekim Mattridi’nin dedigi gibi, 6ldirmek isteyen kimse 6ldirdigua taktirde
kendisinin de oldurtlecegini bilirse dldirmekten cayacak/vazgegecek bdylelikle hem kendisinin hem de dldirecegi kisinin yasamasini
garanti edecektir.”” Matirid’nin bu ifadesi kisas cezalarinda da belli bir amacin oldugunu géstermektedir. Bu amag da cezanin genel
onleme fonksiyonudur.

61 Ebi’l-Hasen Burhaniddin ‘Ali b. EbT Bekr b. ‘Abdilcelil el-Fergant el-Merginani, Bidayeti’l-mibtedr (Kahire: Mektebetil ve Matba‘atli Muhammed ‘Ali Subh, ts.), 2/339.
62  Merginani, Bidayeti'l-mibtedr, 2/339.
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Konuya dair Fahreddin er-Razi’'nin asagidaki ifadeleri kisas cezasi hakkindaki amaci 6zetler mahiyettedir:

“Bu ayetten kasit, bizatihi kisasin yagam olmasi degildir. Zira kisas yasami sonlandirir. Bir seyi sonlandirmak o seyin bizzat kendisinin
olmasini imkansiz kilar. Bilakis ayetten kasit, kisasin mesr( kilinmasi katil olmayi isteyen ile dldurilmek istenen kimse hakkinda
hayatlarinin devamina sebebiyet verdigi gibi bu ikisi disindakilerin yasamina da sebebiyet verir. Katil olmayi isteyen kimse hakkinda
yasamin devamina sebebiyet vermesi soyledir: Sayet bu kimse 6ldirdigu takdirde oldUrllecegini bilse dldirmekten vazgecer.
Oldiirmekten vazgegince yasam ortaya gikar. Oldiiriilmesi istenen kimse hakkindaki yasama gelince 6ldiirmeyi isteyen kisas edilme-
kten korkunca 6ldirmekten vazgecer, boylelikle 6ldUrilmesiistenen kimse oldirilmez. Bu ikisi disindakilericin kisasin hayata sebep
olmasina gelince, kisasin mesr( kilinmasinda 6ldirmeyi isteyen veya oldUrilmesi istenen kimselerin hayatta kalmasi saglanmig
olur. O ikisinin hayatta kalmasi, o ikisi icin asabiyet kavgasi glidecek olanlarin hayatta kalmasina yol agar. Zira fitne oldirme (katl)
sebebiyle giderek ¢ogalir. Bdylece bu pek gok insanin 6limiine sebep olan bir savasa yol agar. Kisasin mesr( kiinmasinda tiim bu
sayilan seyler bertaraf edilir. Tim bu sayilan seylerin bertaraf edilmesi herkesin yagsaminin devam etmesine yol agar.””®

Raz’nin s6zlinl ettigi asabiyete bir diger mifessir Kurtb’nin de isaret ettigi gorullr. O, Araplar arasindaki bu asabiyet anlayisinin pek
cok mefsedete yol agtigini soyler. Ona gore Araplarda bir kimse oldurildiglnde her iki tarafin kabileleri savasa tutusur ve bu da pek ¢cok
kisinin oldurilmesine sebep olur.”®

Kisas ayetiyle ilgili dederlendirmelerinde de gorildigu Uzere, mifessirler kisas cezalarinda cezanin genel dnleme fonksiyonunu dikkate
almiglardir. Bu dederlendirmeleri neticesinde potansiyel suglu ve suclularin daha sugu islemeden engellenmesi amaglanmaktadir. Zaten
cezanin agir olmasi da sugun daha islenmeden engellenmesi amacina matuftur. Bununla birlikte kisas cezasinin maktulin yakmlam ile
sugtan zarar géren kimsenin affi ile dugme5| cezanin &zel 6nleme fonksiyonuna da isaret etmektedir. ||g||| ayette (ei-\lr— Y ua-ﬂ‘ G
eﬂ\u‘.\c%\ﬁdh.\ud.u:\wﬂm‘)_gasg‘)muﬂmddumb‘\_d‘c\d\;ujﬂhtulﬁcs‘um\wﬂ@;wﬁ Yb@}[b.\aﬂh.\;ﬂ\;ﬁhj&.\\@iﬂl uéhasl\}
“Ey iman edenler! Oldrilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hir, kdleye kéle, kadina kadin. Ancak her kime, kardegi tarafindan
bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona glizellikle demelidir. Bu, rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan
sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir”®° buyurularak cezanin distrilebilecegdi ifade edilmistir. Zira cezalarda af, umu-
miyetle katildeki etkin pismanligin magdur veya maktul yakinlari tarafindan misahede edilmesi durumunda gerceklesecektir. Bu da
suclunun islahi demek olan 6zel 6nleme fonksiyonunu akla getirmektedir.

Mutlak teorilerdeki cezanin kefaret olma fonksiyonunun géze-goz anlayigi Uizerine kurulmasi Kuran'daki ilgili ayetlerin mutlak teoriyle
benzestigi izlenimi uyandirabilir. Bu yanilgi mutlak teoride de kisas kelimesi ile kefaret kelimelerinin kullaniimasindan kaynaklanmakta-
dir. Mutlak teorideki kisas ile suglunun isledigi sug ve 6zellikle de 6ldiirme suguna karsilik olarak dldurtlmesi anlasilir. Zira sug islenmistir
ve cezasl muhakkak uygulanmalidir. Nitekim yukarida da ifade edildigi (izere mutlak teori Kant'in rasyonalizmi Gzerine kuruldugundan
akilci olan kisi baskalarina nasil davrandiysa kendisine de dyle davraniimasi gerektiginin farkinda olmalidir. islam hukukunda ise bir
kisiyi kasten 6ldiren kimsenin oldUrllebilmesi maktul yakinlarinin onayina baglidir. Bagka bir ifade ile cezalarin zorunlulugu s6z konusu
degildir. Suglu oldurilebilecedi gibi bedelsiz veya bedelli (diyet karsiligi) olarak affedilebilir. Sayet maktul yakinlarindan herhangi birisi
sug failinin dldurilmesini talep etmezse sucludan kisas cezasi dlismekte, ceza, bedel cezalara dontismektedir.®' Yine mutlak teoriler-
deki cezanin kefaret (6desme) ézelligi de islam hukukundaki kefaret ile ayni degildir. islam hukukunda kefaret 6zelligi daha gok kisinin
manevi arinmasini temsil eder. Kefaretler denilince, diyetin disinda kalan ve (hataen adam ¢ldiirmede oldugu gibi) kdle azat etme, (zihar
ve yemin kefaretlerinde oldugu gibi) fakirleri doyurma ve orug tutma seklinde ortaya ¢ikan mueyyideleri kastedilir. Ayrica, cumhura gore
infaz edilen cezalar, kisinin isledigi sugun gtinahini ortadan kaldiran bir kefarettir.82 Bati ceza hukukundaki kefaret teorisinin temeli ise
sucluya isledigi kotullk sebebiyle bedelin 6dettiriimesi anlayisina dayanir. “Kefareti (retribution) esas alan teoriye gore cezalandirmanin
kendisinden baska bir amaci olamaz; cezalandirmanin kendisi bizatihi amagtir®® Suglu yaptigr kotilik sebebiyle aci gekmelidir. Bu iti-
barla kefaret teorisi goze goz dige dis anlayisina yani kisasa dayanir.

Kisas cezalari magdur veya maktuliin intikaminin alinmasi amacina da matuftur. Clinkl insan tabiati, kendisine karsi kasten tecaviizde
bulunan kimseye karsi asiri kin duyar. Bu kin de onu intikam almaya yéneltir. ibn Asur'un ifadesi ile “intikam higbir zaman adil olmaz”8
ibn Asur 6zellikle kisas cezalari igin magdurun razi edilmesinin hukuk nazarinda, suglunun uslandiriimasi ve terbiye ediimesinden daha
onemli oldugu gortslindedir. Ona gore suglunun uslandiriimasi ve terbiye edilmesini gergeklestirmenin s6z konusu olmayacagi durum-
larda magdurun razi edilmesi gayesi tercih edilir.t®

Mutlak teorilerde ise kefaret ile magdurun kininin dindirilmesi veya magdur ve sugtan zarar gorenin intikam duygularinin tatmin edil-
mesi kastedilmez. Bu teoride asil olan, ihlal edilen adalet ilkesinin 6clindn alinmasidir.

2.3. Ta‘zir Cezasi Gerektiren Suglarinin Cezalandinlmasindaki Amac¢

Ta'zir cezalari, had ve kisas cezalari disinda siyasi otoritenin yetkisine devredilmis olan cezalardir. Bir sugun ihdas edilmesi ve o suca
verilecek olan cezanin belirlenmesinde en 6nemli 6lglit maslahattir. Makasid dislincesinin temeli maslahata dayandigindan ta'‘zir sug
ve ceza ihdasinda Sari‘in maksatlari ile toplumun maslahatlari dikkate alinarak sug ve ceza tespit edilir. Zira ta‘zir, kisas ve had suglarina
nispetle tali nitelikte oldugundan bu iki cezanin tekmilesi konumundadir. Kisas ve had cezalari daha ¢ok zar(ri maslahatlari dnceler ve
korurken ta‘zir daha ¢ok hact ve tahsini maslahatlar ile iligkilidir.
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Dilciler ile fakihlerin had cezalarinda oldugu gibi ta'zirin kelime anlamina iliskin dederlendirmeleri ta'zir cezasinin verilmesindeki amaca
dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. “A-z-r” kelimesinden tlireyen ta‘zirin sézllik anlamlarindan birisi “engellemek’tir.8® Ebl’l-Feth el-Ba'll
tarafindan kaleme alinan e/-Mutli* ‘ald ebvabi’l-Mukni‘ adli fikih kavramlari sozliglinde ta'zirin “engellemek” anlaminda oldugu, sugluyu
tekrar glinaha donmekten alikoydugu igin bu adi aldigi sdylenmektedir.8” Benzer dederlendirmeler Firlzabadi, Zebidi, ve Karafi tarafin-
dan da dile getiriimektedir.g®

Goruldugu Uzere ta'zirin bu sozlik anlami, cezanin amacinin suglunun ayni sugu islemesine engel olunmasi yani suglunun islahidir. Bu
da cezalardaki 6zel dnleme fonksiyonundan baska bir sey degildir. Ta'zirin istilah? tanimi ile ta'zir yerine kullanilan kavramlar da ceza-
landirmanin amacina yonelik 6nemli bilgiler ihtiva eder. Ta'zir i1stilaht olarak “haddin asagisindaki te’'dip” diye tanimlanirken &zellikle
Maliki cevrelerce ta‘zir yerine nekal terimi kullaniimaktadir.t® Ta'zirin, “te’dip” olarak tanimlanmasi suglunun islahini akla getirir. Bu agi-
dan bakildi§inda ta’zir cezalarinin daha ¢ok 6zel dnleme ile ilgisi kurulmaktadir. Ta’zirin “nekal” olarak adlandirilmasi ise gerek suglunun
gerekse de cezayi goren toplumun ibret almasini akla getirmektedir. Bu agidan bakildiginda da ta‘zirin genel 6nleme fonksiyonu ile ilgisi
kurulmaktadir.

Doktrinde kabul edilen bir esasa gore genelde ta’zir cezalari, telef edici bir niteligi haiz olmamali, islah edici ve caydirici (3=l 5 s> )) 6zel-
ligi bulunmalidir.?® Ta'zirin sugun engellenmesi/zecr igin mesrd kilindigi séylenmektedir.®' Hanefilerden Serahsi en siddetli celde cezasi-
nin ta‘zirde uygulanmasi gerektigini ta‘zirin verilme amaci ile iliskilendirerek agiklamaktadir. Ona goére ta‘zirin en 6nemli amaci caydirici
olmasidir. Bundan dolayi suglu, ta‘'zir cezasi verilirken aci gekmeli ki ceza verilmesinden maksat, yani caydiricilik ve engelleyicilik mey-
dana gelsin.®? Hanefi flr(-i fikih eserlerinin pek cogunda esrafu’l-esrafin ta‘ziri, esrafin ta'ziri, evsatin (halkin) ta‘ziri ve ve sefillerin (sabi-
kalinin) ta'ziri olmak Uzere dort farkli ceza mertebesinden bahsedilirken esrafu’l-egrafin ta‘zirinin mucerret ilam ile esrafin ta‘zirinin ilam
ve mahkemeye c¢ikariimakla, evsatin ta‘zirinin mahkeme ve hapis ile sefelenin ta‘zirinin ise ilam, mahkemeye zorla getirilme, hapis ve
dayak ile olabilecegi sdylenerek cezalarda hiyerarsi belirlenmistir.?® Kdsani bunun gerekgesini ta‘zirin suclari engellemek amaci ile veril-
mesine baglar. Ona goére insanlarin durumlarinin birbirinden farklilik arz etmesi islah ve uslanmalarinin da farklilagsmasina yol agmakta-
dir.®* Malikilerden Derdir (0l. 1201/1786) de benzer bir dederlendirme yapmaktadir. O, ta'zirin hapis ve kinama ile olacagini séyledikten
sonra kisinin islah ve uslanmasina gore farkli ceza slrelerinin tayin edilebileceginden bahseder.®® Kadi Abdulvehhab da insanlarin suca
ve sug islemeye karsi tutum ve davranislari farkli farkh oldugu icin ta‘zirin sugu engelleme, suctan vazgecirme ve suclunun islah edilmesi
gibi amaclarinin gergeklesebilmesiigin cezalarin da farkli farkli olmasi gerektigini sdyler.?¢ Merginani ise ta'zirin asgari ve azami miktarini
tartistidi yerde, ta'zirin en az ¢ celde uygulanmasi gerektigini soyler. Ona gore (¢ celdeden az uygulanacak olan celde cezalarinda cay-
diricilik meydana gelmez. ° Yalanci sahide dayak cezasinin verilmesinin suglunun canini gok daha fazla acitmasina ragmen teshir ceza-
sinin verilmesinin ayni sugun tekrar islenmemesinde daha etkili olacagdi soylenerek, teshir cezasinin suglunun islahi ile iligkilendirildigi ve
cezanin 6zel onleme fonksiyonuna atif yapildi§i gorilmektedir.®®

Yukarida verilen tiim ornek ve ulemanin degerlendirmelerinde de gortldigu tzere ta'zir cezalarinin verilmesinde Uzerinde en ¢cok duru-
lan amag cezalarin 6zel onleme fonksiyonudur. Ta'zir cezalari umumiyetle hafif cezalar oldugu igin cezalarin genel dnleme fonksiyonu
tizerinde gok fazla durulmamistir. Hanefilerden ibnii’l-Hiimam ta'zirin mesr( olduguna dair ayet ve hadislerden delil getirdikten sonra
ta‘zir ile ilgili su dederlendirmeyi yapar: “Kiside meleke (huy) haline gelmemesi icin ta‘zir, girkin fiillerden alikoymak igin mesra kilinmis-
tir. E§er ta'zir uygulanmazsa kisi daha da ileri gider, daha kott ve daha girkin fiilleri islemeye baslar. Bundan dolayi ta‘zirin uygulanmasi
vaciptir’®® ibni’l-Himam'’in bu degerlendirmesi de ta'zir cezasinin 6zel dnleme fonksiyonuna isaret etmektedir. Zira ta'zir ile ulasiimak
istenen amag, onun bu ifadesine gore, suglunun islahidir. EGer suglu islah edilmezse giderek artan oranda suglari islemeye baglayacak
ve 6nii artik alinamayacaktir. Iste ta‘zir kiside kotiiye gidebilecek olan bu siireci engellemek icin vazedilmis olan cezalar manzumesidir.
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SONUG

islam ceza hukukunda cezalandirmanin amacina dair kaleme aldi§imiz bu calismada beseri ceza hukuk doktrininde ele alinan cezalan-
dirmanin amacini izah eden teorilerden hangisinin, cezalandirmanin amacina dair Kur'an, Siinnet veya islam hukuk doktrininde zikredi-
lenlerle paralellik arz ettigi Gizerinde durulmustur. islam’'da cezalar umumiyetle suclunun islahi (6zel dnleme) ve toplumun muhafazasi
(genel dnleme) icin konulmustur. Cezalandirmada asil amag, toplumsal diizenin korunmasi, adaletin saglanmasi, suglunun islahi ve sug-
tan sakindirmadir. Allah’in biitiin hiikiimleri insanlarin menfaati igindir. islam’da, konulan her ceza ile bir amag gergeklestiriimek isten-
mistir. Amagsiz bir ceza 6rnedinden s6z etmek mimkin degildir. Ancak uygulanan cezalarin hikmetlerini kismen kavrayabildigimiz gibi,
kavrayamadigimiz hikmet ve amaclar da olabilir.

Bu itibarla ulagilan sonuglari maddeler halinde zikredecek olursak;

1. IslAm ceza hukuku ilahi kaynakl bir hukuk sistemi oldugdu icin temelde cezalandirmanin amaci Sari‘in maksadi (makasidii’s-seri‘a)
olarak da ifade edilen bes temel hususun (zar(rat-1 hamse) korunmasidir. Bu bes temel esasin korunmasi, kisinin diinya ve ahiret
saadetine ulagsmasina vesile olacagindan bu bes esasi ihlal eden davranislarin cezalandirilmasi gerekmektedir. Bu agidan bakildi-
ginda beser? hukuk sistemlerinin aksine cezalandirmanin en 6nemli hedefi huzurlu bir dlinya hayati neticesinde ahiret mutlulugu
elde etmektir. Bu itibarla modern ceza hukukunda ele alinan cezalandirmanin amaci, islam ceza hukukunun ikincil nitelikteki ama-
cina karsihk gelmektedir.

2. Islam ceza hukuku genellikle had, kisas ve ta'zir olmak tizere (ic sekilde tasnif edilmektedir. islamin tiim hiikiimleri belli bir masla-
hati gerceklestirmek igin vazedilmistir. Muayyen bir amaci bulunmayan hiikiim abes olarak nitelendirilir ki boyle bir durum Sari‘in
“hakim” (hikmet sahibi) sifatina aykirilik olusturur. Bu sebeple cezanin bizatihi kendisinin amag oldugunu sdylemek bagka bir ifade
ile mutlak teorilerin iddialarinin islam ceza hukukunda karsilik buldugunu sdylemek zordur. Zira cezalarin, uslandirma, caydirma ve
magdduru razi etme gibi amaglari yaninda uhrevi kefareti de bulunmaktadir. Bu uhrevi yon beseri hukuklarda bulunmaz.

3. Had cezasi gerektiren suglarin cezalandiriimasinda amag, faydaci ceza teorilerinin ifadeleri ile paralellik arz etmektedir. Had ceza-
larinda umumiyetle cezanin genel 6nleme fonksiyonu lzerinde durulmustur. Kur'an nasslarinda cezanin ibret fonksiyonunun on
plana ¢ikarilmasi ve bazi had cezalarinin “nekal” olarak vasiflandiriimasi, cezalarin genel 6nleme islevine vurgudur. Had cezalarinin
verilme amaci muhtemel suclulara gozdagi verilmesidir.

4. Had cezasi gerektiren suglarin cezalandiriimasindaki amag umumiyetle cezanin genel 6nleme fonksiyonu olsa da bazi cezalarda
cezanin 6zel 6nleme fonksiyonunun da dikkate alindigi bazi mielliflerin agiklamalarinda gorilmektedir. Ancak 6zel 6nleme fonk-
siyonu cezanin idam olmadigi durumlarda so6z konusu edilmektedir. Zira bazi had suclari 61im ile neticelendiginden 6zel 6nleme
fonksiyonunun ok fazla manasi kalmamaktadir. Ozel 6nleme Sucu isledigi takdirde kendisinin ceza alacagini bilmesi dolayisiyla
sugu islemekten vazgegmesidir. Bu da cezalandirmadan sonra degil 6nce gergeklesmektedir.

5. Heriki hukuk sisteminde de kisas ve kefaret kavramlarinin kullaniimasi islam hukuku ile mutlak teorilerin cezalandirma amaglarinin
benzer oldugu vehmini cagristirabilir. Oysa bu ikisi arasindaki fark isim benzerliginden 6teye gitmez. islam’daki kefaret daha gok
uhrevi sorumlulugu ortadan kaldirmaya yonelik bir mieyyide iken beser? hukuk kefareti, islenen sug sebebiyle ihlal edilen hukuk
normunun intikaminin alinmasi olarak algilar. Her seyden once kisasin uygulanmasinda hayatin olacagini sdyleyen Kur’an nassi,
kisas cezasinin belli bir amaca hizmet etmek icin vazedildigini gostermektedir ki bu amag mutlak teorinin kabullerine aykirilik teskil
etmektedir.

6. islam hukuk doktrininde kisas cezasi gerektiren suglarda da tizerinde en gok durulan husus cezanin genel énleme fonksiyonudur.
Bunun yaninda gerek diyet ve gerekse de ayni ile mukabelede bulunulmasi sebebiyle magdurun razi edilmesi de 6nemsenmektedir.

7. Ta'zir cezasi gerektiren suclarda cezalandirmanin amacina yonelik 6zel 6nleme fonksiyonunun dncelendigi, genel dnleme fonksiyo-
nun ise daha az vurgulandigi gérilmektedir. Zira ta'zir cezasinda aslolan cezanin te’dip yonuddr ki zaten pek ¢ok tanim ta‘zirin bu
yonlne gore yapilmistir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.
Cikar Catismasi: Yazar gikar catismasi bildirmemistir.

Finansal Destek: Yazar bu caligma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.

Peer-review: Externally peer-reviewed.
Declaration of Interests: The author has no conflicts of interest to declare.

Funding: The author declared that this study has received no financial support.

KAYNAKCA

‘Abdulvehhab, el-Kadt Ebli Muhammed. el-sraf ‘ald nuketi mesa’ili’l-hilaf. ed. el-Habib b. Tahir. b.y.: Daru ibn Hazm, 1999.

‘Abdurrezzak es-San‘ani, Ebl Bekr. el-Musannef. ed. Habibu’r-Rahman el-A‘zamf. Hindistan: el-Meclisu’l-‘/lmf, 1403.

‘Adevi, Eb(’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed. Hésiyetu'l-‘Adevi ‘ald kifayeti't-talibi’r-Rabbani. ed. Yusuf Muhammed el-Bika ‘(. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994.
Aktas, Sururi. “Cezalandirmanin Amaci Uzerine”. Erzincan Unv. Hukuk Fak. Dergisi 13/1-2 (2009), 1-25.

Aydin, Melike Belkis. “Kant’in ve Hegel'in Felsefesinde Cezanin Amacr”. inénii Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11(1) (2020), 126-138.
Aykul, Abdulmuid. fslam Ceza Hukukunda Tazir. Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2021.

Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed b. Mahmd b. Ahmed. el-‘Indye f serhi’l-Hid4ye. Dimagk: Daru’|-Fikr, ts.

llahiyat Tetkikleri Dergisi 58/1(2022), 13-24 | doi: 10.5152/ilted.2022.2262150



23

Ba'll, Semsuddin Ebi’l-Fadl. el-Mutli* ‘ald ebvabi’l-Mukni‘. thk. Mahmud el-Arnavit-Yasin Mahm(d el-Hatfb. Mektebeti’s-Sevadr li't-Tevzi‘, 2003.

Bardakoglu, Ali. “Had”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Buh(iti, Mans(r b. Y(nus b. Salahiddin. Kessafu’l-Kind* ‘an Metni’l-lkna‘. by.: Daru’l-Kiitibi’l-‘iImiyye, ts.

Buh(ti, Mans(r b. Ynus b. Salahiddin. Ravzi’l-mUrbi serhi zadi’l-mistakni’ (Useymin hésiyesi ve Sa'di ta'likasi ile birlikte). thk. Abdulkudis Muhammed
Nezir. Cidde: Dari’l-Mieyyed, ts.

Centel, Nur. “Cezanin Amaci ve Belirlenmesi”. Turhan Tufan Yiice'ye Armagan. 337-372. Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 2001.

Cessas, Ebl Bekr Ahmed b Ali er-Razi. Serhii muhtasari’t-Tahavi fi’l-fikhi’l-Hanefi. thk. ismetullah inayetullah Muhammed, Said Bektas. Beyrut-Medine:
Darii’l-Begairi’l-islamiyye ve DAarii’s-Sirac, 2010.

Cevheri, ismail b. Hammad. Tacii’l-luga. thk. Atar Ahmed Abdiilgafar. Beyrut: Daril-ilm Ii’l-Melayin, 1987.

Cundt, Halfl b. Ishak b. M(isa. et-Tavdih f1 Serhi Muhtasarilbni’l-Hacib. ed. Ahmed b. ‘Abdulkerim Necib. b.y.: Merkezu Nuceybiyye Ii'l-Maht(itat ve hidmetu’t-
Turas, ts.

Cuveyn!, imamu’l-Haremeyn. Nihdyetu’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb. ed. ‘Abdil azim ed-Dib. Suudi. Arabistan: Daru’l-Minhac, 2007.

Cetin, Ece. “Cezanin Amaglarl, lyi Bir Cezada Bulunmasi Gereken Ozellikler”. [zmir Barosu Dergisi. 291-327.

Colak, Abdullah. fslam Ceza Hukuku. istanbul: Hikmetevi, 2020.

Dagct, Samil. “Kisas’”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV Yayinlari, 2002.

Derdir, EbU’'l-Berekat Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Adevi. es-Serhi’l-kebir ‘ald Muhtasari Halil (DesGki Hasiyesi ile birlikte). Daru’l-Fikr, ts.

Eb( Davud es-Sicistani, Siileyman b. Egas b. ishak el-Ezdi. Siinen. thk. Suayb el-Arnavut. Darii'r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009.

FirGzabadi, Ebi't-Tahir Mecdliddin Muhammed b. Ya'klb b. Muhammed. el-KdmUdsi’l-muhit. Beyrut: Miessesetl'r-Risale, 1986.

Gazzali, Eb(i Hamid Muhammed. el-Mdistasfa min ‘ilmi’l-usdl. thk. Muhammed Abdiisselam Abdussaft. Beyrut: DAriyl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993.

Halvetl es-sehir Bi's-Savi, Eb(’l-‘Abbas Ahmed b. Muhammed. Bulgatu’s-sélik li akrabi’l-mesélik el-ma‘raf bi Hagiyeti’s-Savi ‘ale’s-Serhi’l-kebir. b.y.:
Daru’l-Me‘arif, ts.

ibn Asur, Muhammed Tahir. [slAm Hukuk Felsefesi: Makasidu’s-serfati’l-Islamiyye. gev. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyliz. istanbul: Ragbet Yayinlari, 2013.

ibn Kudame, el-Makdisi. el-Mugnf. Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968.

ibn Risd, Eb(’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Kurtdbt Endelust. Bidayet’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid. Kahire: Daru’l-Hadfs,

2004.
ibnu’l-Cevzi, Camaluddin Eb(’l-Ferac ‘Abdurrahman b. ‘All b. Muhammed. Zadu’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir. thk. Abdurrezzak el-Mehdi. Beyrut: Daru’l-Kitab
el-‘Arabi, 1422.

ibni’l-HUimam, Kemaltiddin Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi. Fethii’l-kadir li’l-4cizi’l-fakir. Darl’l-Fikr, ts.

‘Izzeddin b. ‘Abdusselam, Ebl Muhammed. Kava'id'il-ahkdm fT mesalihi’l-endm. ed. TAha Abdurra’ (f Sa‘id. Kahire: Mektebetii el-Kulliyati’l-Ezheriyye, ts.

Kahveci, Nuri. Ana Hatlariyla [slam Ceza Hukuku. istanbul: Ensar Nesriyat, 2019.

Karafi, Eb(l ‘Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris. el-Furik envar'ul-burlk fi envai’l-furdk. by.: ‘Alemii’l-Kiitib, ts.

Karafi, Eb(l ‘Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris. ez-Zehira. thk. Muhammed Haccl, Said E’rab, Muhammed B( Hubze. Beyrut: Darli’l-Garbi’l-islami, 1994.

Kasani, Eb( Bekir b. Mes (id el-. Bed4’ ‘iu’s-sana‘i fi tertibi’s-ser'i. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- limiyye, 2. Basim, 1986.

Kesnevani, Ebli Bekr b. Hasen b. ‘Abdullah. Eshelu’l-medérik Serhu Irsadu’s-Salik fi Mezhebi Imami’l-eimme Malik. Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

Kog, Mehmet. Osmanli Hukukunda Tazir Sug ve Cezalari. Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2017.

Kurtubt, Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. el-Cami’u li-ahkdmi’l-Kur’an. thk. Ahmed el-Berddnt, ibrahim Atfls. Kéhire: Dari’l-Kutlbi'l-Misr
iyye, 1964.

Luizzi, Vincent. “Cezalandirmaya ve Cezalandirmanin Faydaci ve Odetmeci Rakiplerine lliskin “Yeni Denge Yaklasimi”. gev. Giilriz Uygur. HFSA 10,
159-165.

Matiiridi, Ebl Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d Semerkand?. Te’ Vilatii’l-Kur’ an. thk. Mecd Basliim. Beyrut: Darii’l-Kitiibi’l-Iimiyye, 2005.

Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin ‘Alf b. Ebf Bekr b. ‘Abdilcelil Fergani. el-Hidaye i Serhi Bidayeti’l-Miibted’. thk. Tallal el-Yusuf. Beyrut: Daru’l-ihy&’i
Turéasi’l-*Arabi, ts.

Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin ‘Abdullah b. Mahm{d b. Mevd(id. el-ihtiyar li ta‘alili’l-Muhtar. Beyrut: Matba‘atii’l-Halebf, 1937.

Misri Buceyrimi, Suleyman el-. Hagiyetu'l-Buceyrimi ‘ala serhi’l-Menhec=et-Tecrid Ii nef i’l-'Abid. b.y.: Matba‘ati’l-Halebi, 1950.

Molla Hiisrev, Muhammed b. FerAmurz. Dureru’l-hukkdm serhu gureri’l-ahkdm. b.y.: Daru Ihyai’|-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.

MUtl, Necib. Tekmiletl’l-Mecmd. Beyrut: Dard’l-Fikr, ts.

Nesal, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Ali b Suayb. Stinen. thk. Abdulfettah Eb( Gudde. Haleb: Mektebu’l-Matb(ati’l-islamiyye, 1986.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref. el-Mecmd* serhu’l-muhezzeb (Sibki ve Muti'Tnin tekmilesi ile birlikte). Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.

RAZI, Ebli Abdullah Muhammed Fahruddin. Mefatihu’l-gayb. Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabf, 1420.

RQyani, Eb(’l-Mehasin ’Abdulvahid. Bahru’l-mezheb fi fur('i’l-mezhebi’s-Safi‘i. ed. Tarik Fethi es-Seyyid. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘llmiyye, 2009.

Serahsi, Eb( Bekr Semsi’l-e’imme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed. e/-Mebsut. Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1993.

Satibi, Eb( Ishak ibrahim b. M(isa b. Muhammed el-Girnati. el-Muvafakéat: islami ilimler metodolojisi. gev. Mehmet Erdogan. istanbul: iz Yayincilik, 2003.

Sirazi, Cemaluddin ibrahim b. ‘Alf b. Yasuf Eb(l ishak. el-Muhezzeb fi fikhi’l-imam es-Safi ‘1. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.

Taberi, Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cadmi‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an. thk. Anmed Muhammed Sakir. Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 2000.

Tokgdz, Havva Begiim. “Cezalandirmanin Amaci ve Bu Baglamda Utopyalar Uzerine Bir Degerlendirme”. Dokuz Eyliil Universitesi Universitesi Hukuk
Fakdiltesi Dergisi 22/1 (2020), 431-467.

Uziilmez, ilhan. “Ceza Sorumlulugunun Esasi ve Cezalandirmanin Amacina Dair Diisiince Hareketleri”. Atatiirk Universitesi Erzincan Hukuk Fakdiltesi
Dergisi 5[1-4 (2001), 259-294.

Yalgin, Sehabettin. “Adaletin Felsefi Temelleri”. HFSA 9, 73-81.

Zebidi, Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed. Tacii’l-‘ardis min cevahiri’l-kdmas. Kuveyt: Vizaretir’l-I'lam, 1968.

Zekeriyya el-Ensari, Eb( Yahya Zeyniiddin. Hasiyet(’l-Gureri’l-behiyye fT serhi Manzdmeti’l-behceti’l-verdiyye. el-Matbatii’|-Meymeniyye, ts.

Zemahseri, Carullah Eb(’l-Kasim Mahm(d b. ‘Omer ez-. Kessaf ‘an haka’iki gavdmidi’t-Tenzil. thk. Eb(’l-Kasim Mahmad b. ‘omer b. Muhammed b. Ahmed
el-Hevarizmi ez-Zamahsarf Carullah. Beyrut: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, 1407.

Zeyla‘l, Eb0 Muhammed Fahruddin ‘Osman b. ‘Al b. Mihcen b. Yanus. Tebyini’l-haka’ ik Serhu Kenz('d-Dekéik. Kahire: el-Matba‘ati’l-Klbra el-Emiriyye,
1895.

ilahiyat Tetkikleri Dergisi 58/1(2022), 13-24 | doi: 10.5152/ilted.2022.2262150



24

EXTENDED SUMMARY

There are different theories about the purpose of punishment in human criminal law. Criminal lawyers have generally examined these
theories under two main headings as absolute and utilitarian/relative theory. In absolute theories, punishment is an end in itself and
not a means to another end. Contrary to absolute theories, in utilitarian theories, punishment is a means for the realization of another
purpose. In the introduction part of this study, which deals with the purpose of punishment in Islamic criminal law, the theories that
explain the purpose of punishment in modern criminal law are given in general terms, and then the manifestation of the purpose of
punishment in Islamic criminal law is discussed. Since this study requires an interdisciplinary study, an evaluation has been made onthe
works of figh and tafsir. In our study, crimes that require punishment of hadd, gisas, and ta'zir are discussed under separate headings,
and the purpose of the punishment given in each type of crime is questioned. Penalties in Islamic Law are imposed for the improvement
of individuals, the protection of society, and the preservation of order. The main purpose of punishment is to protect the social order, to
ensure justice, to rehabilitate the offender, and to prevent crime. All of God's decrees are for the benefit of people. In Islam, it is desired to
achieve a goal with every punishment imposed. It is not possible to talk about an example of a purposeless punishment. However, just
as we can partially grasp the wisdom of the punishments applied, there may also be wisdom and purposes that we cannot comprehend.
Punishment in Islam is not an end, but a means to protect the interests of individuals and society by preventing harmful behaviors of
people. While the general preventive function of punishments is generally emphasized in the crimes that require hadd and gisas, both
in the works of figh and in the tafsir, the special preventive function of the punishments is not ignored. Both the verses of the Qur'an and
the examples from the Sunnah suggest that punishments for crimes requiring hadd and retaliation are aimed at preventing potential
criminals. This is closely related to the legality of crimes and punishments.

It is not considered that the sanctions foreseen for the crimes of hadd and gisas are only special prevention and general prevention
functions. In addition, it should be stated that there is also the aim of pleasing the victim and alleviating his grudge. So much so that
suppressing this feeling and appeasing it through legal means leads to the prevention of many crimes before they are committed. The
voluntary execution of hudud and gisas punishments also has some aims and objectives for the person who is punished. According
to the people, the application of the punishment in person, and according to the Hanafis, voluntarily consenting to the punishment
reduces the otherworldly punishment from the criminal and this punishment is accepted as expiation for him. However, the penance
in Islamic criminal law should not be equated with the atonement expressed by absolute theories in human law. Although the same
conceptis used in both legal systems, penance in Islamic law is aimed at reducing the person's otherworldly punishment, while penance
in human law is aimed at retribution, that is, to avenge the violation of the legal norm due to the crime committed.

In the punishment of crimes requiring tazir punishment, there is a situation contrary to the purpose of hadd and gisas crimes. Here, too,
although the specific prevention function of punishment outweighs, there may be references to the general prevention function. Again,
in these punishments, the aim of pleasing the victim comes to the fore. The otherworldly aspect of punishment is controversial in the
doctrine. Hanafis generally do not accept the expiation feature of tazir punishments.
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stirma Makalesi Research Article

ibn Hazm’in Hanefilerin Kiyas
Uygulamalarina Yonelik Elestirileri

lbn Hazm'’s Criticism of Hanafis’ Analogy Practices

6z

Fikih usull alimlerinin genel kanaatine gore kiyas, bilgi Uretmede kullanilan temel yontemler
arasinda yer alir. Sinni mezhepler icerisinde kiyas karsithigi fikri ile temaytiz eden Z&hirfligin en dnemli
temsilcilerinden olan Endiilisli alim ibn Hazm (8l. 456/1064), usdl ve fiird-i fikha dair yazdigi eser-
lerle ZahirT duistincenin gelisimine ciddi katkilar sunmustur. Bu galismada, ibn Hazm'in fikih usuli
agisindan gecerliligine siddetle karsi giktigi kiyasa, Hanefilerin uygulamalari 6zelinde pratikte ne tiir
elestiriler getirdigi hususuna odaklanilmistir. Bu gercevede Hanefilere izafe ettigi temsil glicti yliksek
bazi kiyas uygulamalari secilerek onun bu uygulamalar hakkindaki itiraz ve tenkitleri ortaya koyulmus,
ayrica s6z konusu meselelerde Hanefilerin gorisleri kendi kaynaklari izerinden arastirilmistir. ibn
Hazm, Hanefiler basta olmak Uizere kiyasi benimseyen mezhepleri, kendi belirledikleri kaide ve sart-
lara riayet etmemekle, dolayisiyla kiyas yapmayi bilmemekle itham etmistir. Calismada, ibn Hazm'in
bu hususta buylk dlclide hasmi ilzam amagli cedelci bir yontemi takip ettigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kiyas, illet, ibn Hazm, Hanefi Mezhebi.

ABSTRACT

According to the understanding of mainstream methodology of jurisprudence, the analogy is one
of essential acknowledged evidence of sharia. Within the Sunni schools, Ibn Hazm (d. 456/1064)
is the one who was distinguished because of his opposition to analogy and is one of the most
significant representatives of Zahirism. He aims to prove that analogy is not legitimate evidence
in accordance with sharia. This article focuses on the criticism of Ibn Hazm on the juristic analogy,
particularly the Hanafis’ analogy practices. In this context, | chose some of the highly representa-
tive samples for analogy practices that he attributed to the Hanafis and presented his objections
about these practices. Briefly, according to Ibn Hazm, Hanafis are those who do not make obser-
vance of primary rules and conditions that they determine and could not succeed in practicing
analogy adequately. However, he mostly adopted an argumentative method to bind his opponent.

Keywords: Islamic Law, Analogy (Qiyas), Rationale (lllah), Ibn Hazm, Hanafi School of Law.

GiRiS

Aralarinda kismi farkliliklar olmakla birlikte Stnnflerin bliylik cogunlugunun yani sira Mu‘tezili ve Siilerin
bir kisminin da yer aldigi ana akim fikih usull anlayisina gore kiyas asli delillerden biridir. Bilhassa rey
ekoll icerisinde yer alan Hanefiler, kiyasi sistemlestirip ona en ¢ok bagvuran mezhep olarak kabul edilir.
Stnni mezhepler igerisinde kiyas karsithgi fikri ile temaylz eden Zahiriligin kurucusu Dav(d ez-Zahiri
(6l. 270/884) olmakla birlikte usll ve firl-i fikha dair kaleme aldigi hacimli metinlerle bu temaydile sis-
tematik bir biitiinlik kazandiran ibn Hazm’dir (61. 456/1064). Naslarin yorumlanmasinda liigavi anlamin
esas alinmasini savunan ibn Hazm, fikhi/us(li kiyasa alternatif olarak bir tiir tiimdengelim sekli olan
syllogism (mantiki kiyas) gibi Aristo mantiginin kesin bilgiye ulastirdigini disiindigu yéntemlerinden
yararlaniimasini teklif etmistir. Ote yandan fikhi kiyasin mesru bir yéntem olmadidini, naslar, icma, ilk
nesillerin uygulamasi ve nazar/akil cihetiyle miteaddit delillere yer vermek suretiyle farkli birgok agidan
ispatlatmaya calismistir!

ibn Hazm’a goére kiyasin butlanini gdsteren delillerden biri, kiyas taraftarlarinin illet tespitinde itti-
fak ettikleri hicbir meselenin bulunmamasi ve benimsedikleri fikhi hikimlerin ekseriyetini kiyasa

1 Ayrintili bilgi igin bk. Oguzhan Tan, “ibn Hazm Orneginde Kiyassiz Bir Fikhin imkani,” Diyanet [imi Dergi 50/4 (2014), 9-31 Tan, ibn Hazm'in kiyas kar-
sithginin akli bir istidlale dayandigini ve onun usul anlayisgi bakimindan tutarl bir zemine oturdugunu belirtir.
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bagvurmadan elde etmis olmalaridir.? Ayrica ayni meselede yapilan iki farkli kiyasin birbiriyle tearuzu durumunda bunlardan hangisinin
makbul hangisinin batil oldugunu ispat edecek bir burhan s6z konusu olmadidi gibi sahih ve mesru kiyas igin kriterler tespit etmek de
mimkiin degildir. Bitin bunlar kiyasa itimat edilemeyecegine isaret etmektedir.? ibn Hazm bunlara ilave olarak kiyas taraftarlarinin,
kiyasla ihticacda bulunduklari meselelerde birgok celigkilerinin bulundugunu, bu hususta yapilacak derinlikli bir calisma ile kendi usul
eseri el-lhkdm’'dan daha hacimli bir kitap kaleme alinabilecegini éne siirmiistir. Onlarin bu derece celigkiye diismelerinin sebebi delile
tabi olmak yerine nefsani arzularina uyup intisap ettikleri mezheplerin kurucu imamlarinin gorUslerini taklit etmeyi dncelemeleridir.
Zira onlardan aktarilan gorislere muvafik olmadigi stirece Kur’an, stinnet, icma, sahabf kavli, selef 4sari, makul veya kiyastan higbir delili
dikkate almazlar.? ibn Hazm'in kiyas konusundaki itiraz ve tenkitlerinin énde gelen muhataplar Hanefilerin yani sira Maliki ve Safillerdir.
Ancak en yogun ve siddetli olarak Hanefileri hedef aldidi ifade edilebilir.

Son dénemde tilkemizde ibn Hazm ve Zahirflik hakkinda birgok ilmi caligma yapilmis, kiyas karsithgi fikrinin temelleri gesitli yonleriyle
ortaya koyulmustur.® Bu tiir arastirmalarda bilhassa ibn Hazm'in fikhi kiyasa yénelttigi teorik itiraz ve elestiriler, biiyiik dlgtide onun fikih
usulline dair eserleri Uzerinden ele alinmistir. Dolayisiyla s6z konusu galismalarda kiyasin usul ilmi cihetinden mesruiyetine dair mesele
ve tartismalara odaklaniimistir. Ne var ki ibn Hazm’in ser’i delil olarak kiyasi benimseyen mezheplerin fiirQ-i fikihla ilgili meselelerdeki
kiyas uygulamalarina dair itiraz ve elestirilerinin yeterince incelendigi sdylenemez. Nitekim bu hususta, ibn Hazm'in fikih usulii eserle-
rinde savundugu fikir ve goruslerin pratige donismdus hali olan, -ayrica bazi temel kelam ve usul konularina da deginen- hacimli firQ-i
fikih eseri el-Muhalla bi’l-4sér'a yapilan atif sayisinin oldukga az oldudu gorilir. Ne var ki s6z konusu kitap, ibn Hazm’in fikhi konularda
kiyas yapilmasina higbir ihtiyacin olmadigi gibi kiyas taraftarlarinin ilgili uygulamalarinin ne denli ‘fasit ve batil oldugunu’ ortaya koymaya
calisan, bu sebeple isminden de anlasilacagi lizere gerek hadis rivayetlerine gerek sahabe ve tabiin basta olmak tizere ilk nesillerin fikhi
goris, ictihad ve uygulamalarina oldukca ayrintili bir sekilde yer veren en nemli eserlerindendir. Bu esere ek olarak ibn Hazm Hanefilerin
flir0-i fikha dair tezat, tearuz ve tutarsizliklarini géstermek lizere el-i‘rdb ani’l-hireti ve’l-iltib4si’l-mevcideyn fi mezahibi ehl-i'r-re’y ve'l-
kiyds isimli bir kitap telif etmig, burada onlarin kiyaslarina yonelik birgok tenkitte bulunmustur.

ibn Hazm'in el-Muhall4 gergevesinde ibadat ve muamelat bahislerinde kiyas yapiimasina karsi ciktigi meseleler tizerine Ummii’l-Kura
Universitesi'nde tespit edebildigimiz kadariyla iki doktora tezi tamamlanmistir” Ayni danisman esliginde benzer bir ydntemle yapilan bu
iki tez ilgili kaynaklara ulasmamiz noktasinda oldukga faydali olmustur. Ancak tezlerde, ele alinan fikhi meselelerdeki gérislerden hangi-
sinin hakli oldugu hususuna odaklaniimis, bu sebeple mezheplerin diger delillerine ayrintili bir sekilde yer verilmis, ayrica her meselenin
sonunda ilgili hikimler arasinda tercihlerde bulunulmustur. Bunlara ek olarak séz konusu calismalarda, ibn Hazm'in kiyas elestirisinin
mahiyeti Uzerinde gok fazla durulmadigr gibi onun kiyasi benimseyen mezheplerin uygulamalari hakkinda ifade ettigi itiraz noktalar
sistematik bir sekilde incelenip ortaya koyulmamistir.

Bu makalede, ibn Hazm'in ser’i delil olmasina siddetle karsi ¢iktigi fikhi kiyasa Hanefilerin uygulamalari 6zelinde ne tiir elestiriler getirdigi
hususuna odaklaniimistir. Bu gergcevede onun Hanefilere izafe ettigi temsil glict ylksek bazi kiyas uygulamalari segilerek bu uygulama-
lar hakkindaki tenkitleri ele alinmis, ayrica soz konusu meselelerde Hanefilerin ilgili kiyaslara dair gorusleri kendi kaynaklari Gizerinden
arastinlmistir. Boylelikle ibn Hazm'in kiyas karsithginin, fird-i fikha yansimalariyla birlikte daha kapsamli bir sekilde tartisilmasina katki
saglanmasi hedeflenmistir.

1.iBN HAZM’IN KIYASI REDDINE KISA BiR BAKIS

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan fikih mezheplerinin ortaya ¢ikisina dair gegen slrecte yasanan gelismelerin ana akim fikih usull
eserlerinde aktarilis bicimine ve kiyas odakli teorize edilisine karsi ¢ikan ibn Hazm, alternatif bir usul anlayisi teklif etmesiyle de temaytiz
etmistir. Ayrica ser‘? hikimlerin ta‘lilini yani belirli gerekgelere dayandirilarak anlagilmasini dogru bulmayarak bu fikre esastan itiraz
etmis, ta'lili kulun ilahi alana bir tir miidahale girisimi olarak dederlendirmis, bundan dolayi htikiimlerin gerekgelerinin sorgulanmadan
kabul edilmesi gerektigini savunmustur.® Naslarin diizenledigi sinirli alan ile hayatin sinirsiz olaylari arasindaki iligkinin nasil tesis edil-
mesi gerektigi sorusuna ise “delil/delalet” kavramini merkeze alarak gelistirdigi bir yaklagimla cevap verir. Ona gore delil, naslarda hikmi
acikga beyan edilmeyen meselelerde, kendisinin kesin bilgi sagladigini savundugu muhtelif akil yiriitmelere dayali olarak hikm belirle-
meye galismaktir. Burada esas olan, beseri miidahale olarak sayilan ta'lil ve kiyasa bagvurmayip naslar ve icma ile kuvvetli baglar kurmak
suretiyle meseleleri ¢6zlime kavusturmaktir.®

ibn Hazm’in usul eserlerinde, kiyasin delil degerine ydnelik 6ne cikan elestirilerinden biri kiyas ve ta'lilin islamf ilimlere ve hususen fikha
ne zaman dahil oldugu hakkindadir. ibn Hazm'a gére ta'lil ve illetler tizerine kiyas yapma islemi, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin dénemin-
den sonra gelen, -kendisinin “muteahhir dénem” olarak kabul ettigi- dordiincl nesilde, ilk defa Safi'nin ashabi igerisinde baglamig, daha
sonra onlari Eb( Hanife’nin ashabi ve akabinde Malik’in ashabi takip etmistir. Buna gore ilk tg nesil icerisinde herhangi bir kimsenin bir
hikm, o hikmUn alameti kabul ettigi bir illetle ta‘lil ettigdi, sonra da hikmu hakkinda nas bulunmayan ve s6z konusu illeti barindiran
baska meseleleri bu meseleye kiyas ettigine dair zayif dahi olsa higbir rivayet aktarilmamistir. Ustelik ibn Hazm, genel kabule gore ehl-i

Eb Muhammed Al b. Ahmed ibn Hazm, el-ihkam fi usdli’l-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki'l-Cedide, 1403), 8/38-39, 8/74.

ibn Hazm, el-ihkam, 8/41-42.

ibn Hazm, el-ihkam, 8/73.

ibn Hazm, el-ihkam, 8/75.

Mesela bk. Sirin Giil, ibn Hazm'in Kiyasi Reddi (Ankara Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2001); Oguzhan Tan, Tarih Baglam ve Karakteristik Ozellikleri A¢isindan [bn Hazm ve Us(l Anlayisi (Ankara Uni-

versitesi, Doktora Tezi, 2007).

7 Faysal b. Said Bala‘'mes, el-Mesailii’l-fikhiyye elleti enkera fihd ibn Hazm el-istidlale bi’l-kiyas fi ebvabi’l-ibAdat min kitabihi’l-Muhalla (Ummi'l-kura, Doktora Tezi, 1425); Minir Karni, el-Mesail(i’l-fikhiyy
e elleti enkera [bn Hazm el-istidlale fiha bi'l-kiyas fl ebvabi’l-mu'admelat ve'l-mevéris ve'l-vasaya ve'l-sehddat min kitabihi’l-Muhalld (Ummii’l-kura, Doktora Tezi, 1427).

8 Allah’in hiikiimlerini indirirken beser zihninin galisma prensipleri arasinda yer alan kiyasi dikkate aldiginin kabul edilmesi halinde hiikiimlerin ta'lili meselesi ilahi alana bir miidahale olarak algilanamaz.
Genis bilgi igin bk. Ahmet Selman Baktl, “Kiyasin Mesr{iyetinde Beser Olmanin Rolii ve Kiyas Karsiti Bir Zihniyetin Analizi’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/32 (2015), 1-23.

9 Ayrintili bilgi igin bk. Nureddin Hadimi, ed-Delil inde’z-Zahiriyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000); Nurhayat Haral, /on Hazm'in Hukuk Metodolojisinde Delil Kavrami (Marmara Universitesi, Yiiksek

Lisans Tezi, 2000); H. Yunus Apaydin, lbn Hazm Zahirlik Diistincesinin Teorisyeni (istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 80-88.
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reyin kurucu imamlarindan sayilan Eb( Hanife’nin ve ayrica Malik b. Enes’in de'® hikimleri ta‘lil etmekten ve illet kiyasindan haberdar
olmadigini savunur. Onlarin kiyasl, kati olarak dogruluk iddiasinda bulunmadan bagvurulan ihtiyat, zan ve mutlak rey kabilinden olan
sebeh (salt benzerlik) kiyasidir. Nitekim bu durum, bir grup kiyas taraftarini illet ve hiikiimleri ta‘lilden agikga s6z etmekten ve kiyas laf-
zindan kacarak tesbih, temsil ve tanzir (benzerlere ayni hikmi verme) gibi kavramlara siginmaya mecbur birakmistir.™ Netice itibariyle
ibn Hazm, fikih ilminin tesekkdl tarihini yeni bir kurgu ile adeta bastan yazmaya calismistir. Bu kurguda dogal olarak ilk nesillerin din
anlayisinin Zahiriligin kabulleri ile neredeyse butindyle insicam igerisinde tesis edildigi gorulir.

Kiyasin ser delil olarak goriilemeyecedi hususunda ibn Hazm'in temel delillerinden biri, aslinda kiyasa hicbir ihtiyacin olmadi§i iddia-
sidir. Buna gore Allah’in elgisi Hz. Muhammed (s.a.s.) insanlari ilk olarak tevhid akidesine davet etmistir. islam tebliginin yeni basladi§i o
vakitte, bu davetin disinda hicbir haram ve vacip s6z konusu degildi. Daha sonra birtakim hiikiimler gelmeye baslamis, Allah’'in emrettigi
seyler vacip, yasakladiklari haram, emir veya yasaginin bulunmadidi hususlar ise mubah yani daha énceden oldugu gibi helallikte sabit
kalmistir'? Haliyle kiyas veya reye hicbir ihtiya¢ olmamasi gerekir. Bununla birlikte naslarda agikga beyan edilmemis hususlarda kiyasa
ihtiyac vardir seklindeki bir itiraza dedinen ibn Hazm, bu konuda baglamina deginmeksizin bazi naslarin zahir anlamlarini delil getirir:
Buna gore Allah Teala “Bugiin dininizi kemale erdirdim, Uzerinize olan nimetimi tamamladim,’*® “Biz Kitap’ta higbir seyi noksan birak-
madik”* “insanlara, kendilerine indirileni beyan etmen ve onlarin da (iizerinde) tefekkiir etmeleri icin sana bu zikri indirdik”® buyurmus,
ayrica Hz. Peygamber veda haccinda dini teblig ettigine Allah’i sahit tutmustur. Dolayisiyla Kur'an nassiyla, dinin ve bitin hikimlerin
acgikga bildirildigi (mansds oldugu) ortaya ¢ikmistir. Sonug olarak dini hususlarda kiyasa hicbir hacet kalmadigi gibi onun igletilebilecegi
bir saha da mevcut degildir.'

Kiyasin islami ilimlere ve huslsen fikha ne zaman dahil oldugu, kiyasin nicin ser‘ delil olarak gériilemeyecegi, kiyasin gegersizligini gos-
teren delil ve gerekgeler, illet ve ta'lil fikrinin yanhighg onun goris belirttigi dne ¢ikan konulardandir. ibn Hazm, bitin bu tenkitleri ve
karsit teklifleri ile dini hususlarda zannf alanin sinirlarini olabildigince daraltmaya ve katiligi genisletip giiglendirmeye calisir. Kendisinin
fikhi kiyasa karsi gikarken Aristoteles mantigini destekleyip islamf ilimler sahasina dahil etme ydniindeki tesebbiisleri, bu baglamda
dikkat geken bir diger noktadir. Zira mantigin biitin islamf ilimler igin dlgiit oldugunu, dini hitabin anlasiimasinin onu kavramaya baglh
oldugunu, hak ile batilin birbirinden ayirt edilmesini saglayan burhanlarin bilgisine bu ilimle ulasildigini savunan ibn Hazm’a gére fikhi
kiyasta bir tikelden -o tikelle ayni tiimele bagl olan diger tikellerin hepsi incelenmeksizin- bagka bir tikele ulagiimakta, boylece farazi ve
zanni bilgiye dayali olarak bir tir timevarim/istikra yontemiyle akil ytritmede bulunulmaktadir. Ancak buna alternatif olarak 6ne ¢ikar-
digi ve kiyas olarak isimlendirilmesine siddetle karsi ¢ikip Arapcaya camia’ seklinde tercime edilmesini teklif ettigi mantiki kiyasta (syl-
logism), esas itibariyle bir bitin/tlimel hakkinda gegerli olan hikmn, biitlinlin clizleriigin de gegerli olmasi yani timdengelim yontemi
isletilmektedir. Dolayisiyla ona gore bu yontem kesin ve zorunlu bilgi saglamasi, Gnceden olmayan yeni bir bilgi Gretmek yerine sadece
naslarin dogru bir sekilde anlagilmasina yardimci olmasi bakimindan fikhi kiyastan bittntyle farkhdir.”

2.iBN HAZM’IN HANEFILERE NiSPET ETTiGi KIYASLARA YONELIK ELESTIRILERI

ibn Hazm, usul eseri el-ihkdm’da, Hanefi, Maliki ve Safiflerin yapmis oldugu kiyaslarin birgok tenakuz icerdigini belirtmis, bununla ilgili
orneklere yer vermistir. Ancak bu husustaki tenkit ve itirazlarini gok daha kapsamli olarak e/-Muhalld’da fiiru meseleleri tartisirken ortaya
koymustur. Muhaliflerinin kiyasla istidlal ederek hiikme ulastiklarini distindigl meselelerde, 6ncelikle kiyasin kendisine gore mesru
olmadigini belirtmis ancak kiyas hticcet kabul edilse dahi yapilan kiyaslarin birtakim sebeplerden dolayi yine de fasit ve batil sayilmasi
gerektigini savunmustur. Ayrica el-/‘rab isimli eserinde Hanefllerin birgok meselede naslari ve icmayi birakip kiyas ile amel ettiklerini,
bu tlir meselelerde bazen benzer kuvvette veya daha gicli kiyaslari terk ettiklerini, bazen de kiyasi islettikleri meselelere emsal bagka
meselelerde kiyasa bagvurmadiklarini iddia etmistir.® Dolayisiyla ona gore, kendi belirledikleri asli kaide ve sartlara riayet etmeyen kiyas
taraftarlari, 6zi itibariyle mezm(m bir timevarim (istikra) ve fasit bir istidlal yontemi olan kiyasi' saglikli bir sekilde uygulamayi dahi
basaramamislardir.

ibn Hazm’in Hanefllere nispet ettigi kiyaslara yonelik elestirileri, kiyasa aykiri olarak sabit olan hiikiimlerde kiyasin isletilmesi, aslin hiik-
mUnln yanlis tespit edilmesi, aslin hikminUn fer ‘e oldugu gibi intikal etmemesi, asil ile fer® arasinda denkligin olmamasi, fer‘in hikmui-
nin dogrudan naslarda mevcut olmasi, asil ile fer‘in ortak bir illete sahip olmamasi, illet tespitinde hata edilmesi seklinde 6zetlenebilir.
Bu itiraz tiirleri esasinda birer cedel teknigi kapsaminda gorilebilir. Bu bakimdan ibn Hazm'in kullandigi soru tiirlerinin mutalebe ve iti-
raz (kAdiha) tiirli sorular gergevesinde degerlendirilmesi mimkiindiir.2 ibn Hazm, kiyasin igletildigi meselelerde herhangi bir siralamaya
bagvurmaksizin, konunun akigina gore elestirilerini pes pese zikretmeyi tercih etmistir. Ancak onun temel elestiri noktalarinin agiga
cikarilip kisa ve 6zlU bir sekilde incelenebilmesi icin bu tir bir tasnife gidilmesinde fayda vardir.

10 SAfitnin durumu hakkinda el-ihkdm'da dogrudan bir ifade tespit edilememistir. Ancak ibn Hazm'in, fikih alaninda kaleme aldigi son eseri olan el-Muhalld'da sz konusu li¢ mezhep imamina ta'lil ve
illete yénelik yonelttigi elestiriler, yukarida zikredilen onun el-ihkdm’'daki beyanlari ile geligkili gibi géziikmektedir. Ornek igin bk. Eb Muhammed Alf b. Ahmed ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-4sar (Beyrut:
Daru’l-Kutlbi'l-iimiyye, 2010), 1/239-240.

1" ibn Hazm, el-ihkdm, 7/53-56, 7/117-118, 7/177.

12 ibaha/mubah meseleleriyle ilgili ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Selman Bakti, Ser'T Hikm(in Tanimi ve Asli ibaha llkesi (Hanbeli Fikhi Ozelinde) (istanbul: Kitabi Yayinlari, 2019).

13 el-Maide 5/3.

14 el-En'am 6/38.

15 en-Nahl16/44.

16 ibn Hazm, el-lhkam, 8/2-3.

17 Mantiki kiyas hakkinda ibn Hazm'in zikrettigi 6rnekler ve ayrintili bilgi igin bk. Salim Yefdt, ibn Hazm ve'l-Fikru'l-Felsefi bi’l-Magrib ve'l-Endeliis (by.: el-Merkezu's-Sekafiyyu'l-Arabi, ed-Daru’l-Beyda,
1986), 187-227; Tan, Tarih Baglam ve Karakteristik Ozellikleri A¢isindan [bn Hazm ve Usdl Anlayisi, 92-108, 206-208.

18 EbG Muhammed All b. Ahmed ibn Hazm, el-i‘rdb ani’l-hireti ve'l-iltibasi’l-mevcideyn f1 mezahibi ehl-i'r-re’y ve'l-kiyas, thk. Muhammed b. Zeynelabidin Riistem (Riyad: Edvai’s-Selef, 2005),
3/1098-1202.

19 EbG Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyhi bi’l-elfazi’'l--&mmiyye ve'l-emsileti’l-fikhiyye, thk. Abdiilhak b. Molla et-Tirkmani (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2007),
551-566.

20  Soru tiirleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Ahmet Numan Unver, Fikih llminde Cedel Yénteminin Kullanimi (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2019), 217, 244-245; Hiiseyin Okur, “Kiyas isleminde illet
Birliginin Saglanamamasi Hali: KiyAs Ma'a'l-Farik’, isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 36 (2020), 20-27.
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2.1. Kiyasa Aykiri Olarak Sabit Olan Hiikiimlerde Kiyasin isletilmesi
Ornek Mesele: ihrama Giren Kisinin Yanliglikla Av Hayvani Oldiirmesi

ibn Hazm’a gére Eb( Hanife, Malik ve Safil yanliglikla av hayvani 8ldiren ihramli kimsenin bunu taammiden yapan kimse ile ayni kefareti
vermesi gerektigi gorusiine, yanliglkla birmimini dldiren kisiye kiyasla ulagmislardir. Buna gére, bir mtiimini yanliglikla 6ldirmek kefareti
gerektirdigi gibi ihramli iken yanlislikla av hayvanini éldiirmek de kefareti icap ettirir. Bunun fasit bir kiyas oldugunu sdyleyen ibn Hazm'in
ilk gerekgesine gore, séz konusu U¢ mezhep fikhi meselelerde genel ilkelerin (asil/kiyas) hilafina sabit olan hikiimlere diger seylerin
kiyas edilmesinin caiz olmadigini savunurlar. Bu meselede temel kural, unutarak veya hataen sug isleyen kimseye ceza verilmemesidir.
Yanlislikla bir mimini oldUren kisiye ilgili kefaret ve diyetin vacip kilinmasi kiyasin hilafina sabit olmustur. Bu ylizden bu meseleye baska
meselelerin kiyas edilmesi onlarin koyduklari kurallara gore caiz olmaz. Zira onlar kefaretin vacip olmasi noktasinda Ramazan ayinda
unutup cima eden kimseyi ayni fiili taammiden yapan kimseye kiyas etmezler. Ayrica Ramazan glini cima yapmak ile hac veya umre
sirasinda bir av hayvanini éldiirmek arasindaki benzerlik, miimin bir kimseyi 6ldiirmeye nispetle daha kuvvetlidir. Zira miimin bir kimseyi
oldirmek her zaman haram iken, cima ve avlanmanin yasak olmasi sadece oruglu ve ihramli olmak gibi sinirli bir zaman igin haram kilin-
mistir. Dolayisiyla bu bakimdan cima ve avlanma yasaginda miisterek bir illet mevcuttur. Fakat kanaatimizce ibn Hazm'in muhaliflerine
illet saymalarini teklif ettigi seyin (sinirli bir zaman igin haram olma), teknik anlamda bir illet olamayacagi izahtan varestedir.

Bunlara ek olarak ibn Hazm bu meselede kiyasa basvuran Hanefilerin usul anlayisina gore kefaretlerde kiyas yapmanin caiz olmadigini
belirtir. Dolayisiyla onlar fikih usuliinde belirledikleri kurallari firuda ilk basta kendileri gignemistir. Ayrica Hanefiler av hayvanini hataen
oldlrmeyi mimin bir kimseyi hataen oldirmeye kiyas edip iki durumda da ilgili kefaretin vacip olacagini sdylemekle birlikte mimin kim-
seyi kasitl olarak éldtrmeyi av hayvanini kasitli olarak éldtrmeye kiyas etmemislerdir. Zira av hayvanini kasitli olarak dldtirene ilgili nasta
belirtilen kefaretin vacip olacagini kabul etmekle birlikte mimin kimseyi kasitli olarak éldirene, mimin kimseyi hata ile dldtren kisi igin
naslarda belirtilen kefaretin gerekli olmadidini sdyleyerek tenakuza diigmuslerdir. Onlarin benzer bir diger celiskileri, Allah’in adinin anil-
masl unutularak kesilen hayvani, taammuden Allah’in adi anilmadan kesilen hayvana kiyas etmemeleridir. Halbuki bu hususta naslar, iki
durumun hikminu esitlerken av hayvanlariyla ilgili hususta hikidmleri tefrik etmistir.?!

ibn Hazm, onlarin bu hususta baska bir kiyasi daha delil getirdiklerini belirtir. Buna gére bagkasinin malini kasten veya sehven telef eden
kimseye tazmin gerektigi gibi av hayvanini kasten veya sehven 6ldlrene de tazmin (burada kefaret) gerekir. Ancak asil ile fer‘in birbirinin
naziri olmamasi sebebiyle bu kiyas da hatalidir. Zira bir malin itlafi durumunda tazmini malin misli ile veya misli yoksa kiymeti ile gergcek-
lesir. Fakat muhrimin av hayvanini 6ldiirmesinde bu sekilde bir tazmin s6z konusu degildir.?2 Buna karsilik Hanefi fakihlerden Serahsi’ye
(6l. 483/1090) gore bu istidlal teknik anlamda bir kiyas degil, ek delillendirme kabilinden ayni hiikmin benzer meselelerde de olduguna
isaret etmektir. Buna gore ihramli iken av hayvani 6ldirmede istenen kefaret bir ¢esit tazmin olup, viicubiyeti telef etme nedeniyledir.
Dolayisiyla bagkasinin malinin itlafinda oldugu lGizere muhrimin av hayvanini 6ldiirmesinde de hata ve kastin hiikma aynidir. Tazmin,
eylemin karsilidi olarak vacip kilinmis bir kefarettir. Ancak bir mimini éldtirmede durum bdyle degildir. ilgili ayette yanhslikla bir mimini
olduren kisi icin bildirilen kefaret ayni fiili taammiden yapan kimse igin gegerli olmaz. Clinkl ayetteki kasten bir mimini oldiren kim-
seyle ilgili tehdit yanliglkla bu fiili gergeklestiren kisiye taalluk etmez.2®

Diger taraftan Hanefilerin, muhrimin yanlislikla veya taammuden av yasagini ¢cignemesinde gerekli olan kefaretin ayni oldugu hiikmtine
fikht kiyas yapilarak ulagiimadigini savunduklari gorilir. Ornegin Cessas (8l. 370/981), ilgili ayetlerin niizuliinden evvel muhrimin yanlis-
likla bir hayvani katletmesiyle taammtuden katletmesinin hiikminin misavi olmasi gerektiginin bilindigini séyler. Bu ylizden taammu-
den av hayvanini 6ldiiren kimseye dair bir hilkiim ayet ile sabit olunca, s6z konusu 6nceki bilgi dogrultusunda ayni hiikmin yanlighkla
olduren kisi icin de gecerli oldugu sonucuna ulasilir.2* Diger mezheplerin kiyas-i celi ismini verdikleri bu yontem, Hanefilere gore nassin
delaleti kapsaminda oldugu icin kiyas sahasi igerisinde dederlendirilmez. Clinki kiyasta hiikmUn ispatina dair gesitli akil ytritmelerin
yapilmasi, asil ve fer® ile ilgili arastirma yapilmasi, yine asil ve fer‘e ayni hiikmu vermeyi gerekli kilan illet hususunda gerekli aragtirma ve
istidlalin yapiimasi gibi ictihadi gerektiren birgok islem icra edilir. Ancak nassin delaletinde bu islemler s6z konusu degildir. Sadece dilsel
delalet tizerinden hiikkme ulagiimaktadir. Bunun bir bagka 6rnegi orucun bozulmasi hususunda unutarak bir sey yemek-igmek ile unuta-
rak cima yapmanin hikmntin misavi olmasidir. Yerlesik kurala (asil) gére orug, yemek-igmek ve cimadan sakinmayi ifade eder. Unutma
sonucu yemek-igmenin oruca etkisi hakkinda bir nas geldiginde ayni sekilde unutma sonucu cima yapmayi da kapsadigi anlasilir. Bu
hikme, yerlesik kurala gére yemek-icmek ile cima yapmanin orucun sihhat sarti olmalari itibariyle hikiimlerinin ayni oldugu bilgisiyle
ulasilir.®

2.2, Aslin Hiikmiiniin Yanlis Tespit Edilmesi
Ornek Mesele: Esirin Ramazan Ayinin Zamanini Bilmemesi

Hanefiler darilharpte esir diislip Ramazan ayinin vaktini bilmeyen kisinin bu hususta yaptidi arastirmanin neticesine gére orucunu
tutmasi gerektigini belirtir. Kigi orucu vaktinden dnce tutmussa, bu orug Ramazan'’in yerine gegmez. Fakat vaktinden sonra tutmus ise
gecerli olur® ibn Hazm, eger kibleyi bilmeyen kimseye kiyasla bu hiikme ulasilmis ise aslin hitkmiiniin yanls tespit edildigini belirtir.
Clnkd kibleyi bilmeyen kimse icin arastirma yapmak farz degildir zira bu durumda kibleye yénelme sorumlulugu kalkar. Dolayisiyla bu
kisi namazini diledigi yone dogru kilabilir. Ayrica bu meselenin namaz vakitlerini tespit edemeyen kimsenin durumuna kiyas edilmesi

21 ibn Hazm, el-Muhalla, 5/237.

22 ibnHazm, el-Muhalla, 5/238.

23 Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1993), 4/96. Bu kiyas igin ayrica bk. Ahmed b. Ali Cessas, Ahkdm(i'l-Kur'4n, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-Tu
rasi’l-Arabf, 1985), 4/133-134.

24 Ahmed b. Ali Cessas, el-Fusdl fi'l-usdl, thk. en-Nesemt (VizAratl'|-Evkaf ve's-Sulni’l-islamiyye, 1994), 4/101; Cessas, Ahkdm’l-Kur'&n, 4/131.

25 Cessas, el-Fusdl, 4/100-101; Muhammed b. Ahmed Serahsi, Usdlii’s-SerahsT (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2005), 1/241-248.

26  Serahsi, el-Mebs(t, 3/59.
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de benzer sekilde aslin hiikmii yanlis ifade edildidi icin fasittir. ClnkU vaktinin girdigi kesin olarak bilinmeden kilinan namazlar gegerli
olmaz.?” ibn Hazm’in elestirdigi kiyaslar Hanefilere ait eserlerde mevcuttur.2® Bununla birlikte mesele arastirildijinda, Ramazan ayinin
vaktini belirleyemeyen esirin durumu hakkinda naslarda agikga belirlenmis bir hiikmiin bulunmadigi, ibn Hazm'in istishab delilini kulla-
nirken, Hanefiler de dahil olmak Gizere cumhurun benzer meseleleri arastirip kiyasa bagvurdugu gérilmektedir.2®

2.3. Aslin Hiikmiiniin Fer e Oldugu Gibi intikal Etmemesi
Ornek Mesele: Miistehazanin Abdesti

EbG Hanife’ye gore istihazeli kadinin her namaz vakti icin yalnizca bir defa abdest almasi kafidir. Bu abdestle sonraki namazin vakti girene
dek istedigi kadar namaz kilabilir. Diger namaz vaktinin gelmesiyle abdesti bozulur. Bu gortsln akil ve kiyasa aykir oldugunu 6ne stiren
ibn Hazm, bazi Hanefilerin miistehazanin mest kullanan kimsenin kullanim miiddetinin dolmasiyla taharetinin bozulacagina kiyasla
istidlalde bulundugunu ifade eder. Ancak bu kiyas birtakim yanlig kabuller Gizerine inga edilmistir. Zira oncelikle ashin hikm dogru degil-
dir. Mest giyme middetinin dolmasi ile abdestin tekrari veya ayaklarin yikanmasi gerekli degildir. Bu durumda kisi abdestli sayilmaya
devam eder. Ote yandan aslin hiikmii hususunda Hanefilerin gdriisii esas alinsa bile séz konusu kiyas batil olmaktan kurtulamaz. Zira
istihazeli kadinin mukim ise bir giin, yolculuk halinde Ug giin abdestli oldugu kabul edilmediginden asildaki hikmn fer‘e oldugu gibi
intikal etmedigi gortlmektedir.?® Ancak Hanefilerin bu konudaki esas delili, mistehazanin her namaz vakti icin abdest almasi gerektigini
bildiren hadistir.? Bununla birlikte Hanefi alimlerden Tahavi'nin (61. 321/933) ilave bir delil kabilinden ibn Hazm'in elestirilerini yonelttigi
kiyasa yer verdigi gortlmektedir.3?

2.4. Asilile Fer® Arasinda Denkligin Olmamasi
Ornek Mesele: Mevat Arazinin ihyasinda Devlet Bagkaninin izni

Eb( Hanife mevat/6lii (daha dnce hic sahiplenilmemis) arazinin ihyasi icin devlet baskaninin iznini sart kosmustur. ibn Hazm bu gériiste
olan Hanefilerin delillerinden birinin 61U arazinin beytilmale (devlet hazinesi) ait varliklara kiyas edilmesi oldugunu belirtir. Ancak beyttl-
malde bulunan varliklar, zekat, cizye vb. gelir kalemlerinden elde edilmesi sebebiyle daha dnceden muayyen bir sahibi olmasi itibariyle
mevat arazinin naziri degildir. Bu ylizden kiyas mesru bir delil olsaydi 6ld arazinin devlet hazinesindeki mallar yerine daha 6nceden hig
sahibi olmayan av hayvanlarina veya odunlara kiyas edilmesi daha kuvvetli (evla) ve benzer (esbeh) bir kiyas olurdu. Dolayisiyla ibn Hazm'a
gbre bu goriiste olan Hanefiler ilgili naslara tabi olmadiklari gibi kiyasi da saglikl bir sekilde icra edememislerdir.3® Serahsi, ibn Hazm’in
evla ve esbeh oldugunu savundugu kiyasa, mevat arazinin ihyasinda devlet bagkanin iznini aramayan Eb{ Y(suf ve Muhammed’in delil-
leri icerisinde yer verir. Ancak bu meselede iki tarafin kiyaslari da illet kiyasi olmaktan ziyade kendi gérislerine ilave destek saglayici
mutlak anlamda sebeh kiyasidir. Meselede ihtilafin asil sebebi devlet bagkaninin otoritesine dair rivayetlerle mevat arazinin ihyasina izin
veren rivayetlerin birlikte nasil degerlendirilip hangisinin takdim edilecedi hususundadir.3*

2.5. Fer'in Hilkmiiniin Dogrudan Naslarda Mevcut Olmasi
Ornek Mesele: At Etinin Yenmesi

ibn Hazm, at ve katir etini yemenin helal olmadi§i gériisiinde olanlarin, -hepsinin toynaklilar sinifinda olmasi sebebiyle- bunlari ehli (evcil)
esek etine kiyas ettiklerini belirtir. Ancak ona gore bu kiyastaki ferlerin hikm naslarda zaten mevcuttur. Katir etinin helalligi hususunda
istishab delilene basvuran ibn Hazm at etinin hiikmiiniin ise hadislerde acikca bildirildigini savunur. Ustelik séz konusu kiyasa, iki farkli
kiyasla karsi gikmak miimkiindiir. Buna gdre at eti -ibn Hazm'a gére- helal olduguna gére buna kiyasla esek ve katir eti de helaldir veya
yabani esek eti helal olduguna gore buna kiyasla at ve katir eti da helaldir.®® Hanefilere ait kaynaklarda, at etinin yenmesi hakkinda birbi-
riyle gelisen rivayetler olmasi gibi bazi gerekgelerle Eb( Hanife’'nin bunu mekruh gordiigd, ayrica bu gorist destekleyen akli delilin, atin
ehli esek ve katira benzetilmesi oldugu ifade edilir. Buna gore Allah’in insanlara verdigi birtakim nimetlerin beyan edildigi ayetlerde® at
hakkindaki bilgilendirmeye, eti helal olan blytik ve kliglikbas hayvanlar (en'am) yerine, esek ve katirla beraber yer verilmistir. Bu beraberlik
hikimde beraberligin bir delilidir. Ayrica at, evcil ve toynakli olmasi bakimindan da esek ve katira benzemektedir.®’

2.6. Asil ile Fer in Ortak Bir illete Sahip Olmamasi
Ornek Mesele: Domuzun Eti Disindaki Kisimlarinin Haram Olmasi

Domuzun eti disinda kalan, yag, kemigi ve siitii gibi seylerinin de haram oldugu hususunda genel bir ittifak vardir. ibn Hazm'in bu mese-
ledeki delili haram kilinan seylerin sayildigi ayette yer alan “.domuz eti ki o kuskusuz necistir..”® ifadesidir. Arap dilinde zamir, zikredilen-
lerden en yakin olana rlicu eder. Dolayislyla ayni itibariyle necis oldugu belirtilerek domuz bitiintyle haram kilinmistir*® Kiyas taraftari
olan bazi kimselerin, domuzun yaginin haram olmasi hilkmiine etine kiyasla ulasildigini savunduklarini belirten ibn Hazm, bu kiyasi delili
olmayan bir iddia olarak nitelendirip birgok agidan elestirir. Bunlardan biri de asil ile fer‘i birlestiren ortak bir illetin bulunmamasidir.
Ayricayag diger hiikiimleri veya dil bilgisi bakimindan da et icerisinde degerlendiriimez.*° Cessas’a gore bu meselede illet kiyasina degil

27 ibn Hazm, el-Muhalla, 4/409.

28  Cessas, Ahkdmu’l-Kur'an, 1/233; Serahsi, el-Mebs(t, 3/59.

29  Bala‘mes, el-Meséili’l-fikhiyye, 974-982.

30  ibnHazm, el-Muhalla, 1/234-235.

31 Serahsi, el-Mebs(t, 1/84.

32 Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Me‘ani’l-dsér, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar - Muhammed Seyyid Cad el-Hak (b.y.: Alim{’l-Kitiib, 1994), 1/105; Bala‘mes, el-Mesailii’l-fikhiyye, 336-337.
33 ibnHazm, el-Muhalla, 7/73-75.

34 Serahsi, el-Mebs(t, 23/167; Yakub b. ibrahim Eb( YOsuf, Kitabii'l-Harac (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1979), 64-65.

35  ibnHazm, el-Muhall, 6/85-86.

36  en-Nahl16/5-8

37  Cessés, AhkdmU’l-Kur'&n, 5/2-3; Serahsi, el-Mebs(t, 6/234.

38  el-En'am 6/145.

39  ibn Hazm, tabaklanan derilerin helal olacagini bildiren rivayet sebebiyle domuzun tabaklanmis derisinin kullaniimasini bu hitkiimden istisna tutar.
40  ibn Hazm, el-Muhalla, 6/55-60.
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nassin delaleti yontemine bagvurulmustur. Buna gore ilgili ayetlerde domuzun eti zikredilmekle birlikte bitin clzleri kastedilmigtir.
Sadece etinin mevzu bahis olmasi, en gok menfaatin etinde bulunmasi sebebiyle hiikmi tekit etmek igindir. Dolayisiyla bu ifade domu-
zun, en ¢ok yararlanilabilen eti dahil her seyi haram kilinmistir anlamindadir. Bunun bir bagka 6rnedi Cuma namazi vaktinde aligverisi
nehyeden ayettir. Yasaklamada sadece aligverisin belirtiimesi, elde edilen menfaat itibariyle en cok yapilan sey olmasi nedeniyledir.
Bununla birlikte maksat namazdan alikoyan buttn fiillerdir.#

2.7. illet Tespitinde Hata Edilmesi
Ornek Mesele: Faizin illeti

Faizle ilgili hadiste belirtilen alti sinifin disindaki mallarda faizin gegerli olmadidini savunan ibn Hazm bu konuda birtakim illetler belir-
leyen Hanefi, Maliki ve Séfillere gesitli itiraz ve tenkitler ydneltmistir. Bunlardan biri, onlarin illet hususunda ittifak edememis olmasina
dairdir. Hanefllerin illetinin, diger mezheplerin illetinden veya diger mezheplerinkinin Hanefilerin illetinden evla oldugunu ispatlayan bir
olciit yoktur. Ustelik faizin illetinin ne Kuran'da ne de hadislerde beyan edilmeksizin sz konusu tic mezhebin kurucu imaminin rey ve
zanlarina havale edilmesi, dinin Hz. Peygamber’in sagliginda tamamlanmadigi anlamina gelecedi ve dahasi en bliylk glinahlardan birisi
olan faizin neleri kapsadigi hakkinda miphemlik ve stiphe icerecegi icin mimkin degildir.*?

Altin ve glimUs disindaki diger mallarda faizin illetinin cinsle beraber hacim (keyl) veya agirlik (vezn) Slgist bakimindan miktar birligi
oldugunu kabul eden Eb( Hanife ve ashabina yonelik ibn Hazm’in temel elestirilerinden biri hiikiimdeki degiskenlik hakkindadir. Buna
gore ticari emtianin hangi 6lgU birimi ile satilacagdi her beldenin 6rfline gore farklilik gosterebilmektedir. S6z gelimi bir beldede agirlik
Olcusulyle satildigricin birbirinden fazla olarak miibadelesi haram olan bir malin, baska bir beldede sayi ile satildigiicin ayni sekilde miba-
delesi helal olacaktir. HikmU beldelerin kendi 6rfiine gore dizenlemek ise ibn Hazma gore dini oyuncak haline getirmek anlamina gelir.
GUnku bir bolgenin ahalisi kendileri igin haram olan bir iglemi, orflerini degistirerek helal kilmis olacaklardir. Boylece ser’t hiikiimler, her
glin degisiklik gosterebilen kisilerin tercih ve keyfine bagli uygulamalara dénlsecektir. Bunu bilen ylice Allah’in, htikmn illetini miktar
birligine baglamis olmasi imkansizdir. Aksine bu durum, akli ve hissi zaruri ilkeler yoluyla bilinecegi Uzere onlarin illetini iptal etmekte-
dir.®® Faizin illetinin tespiti hususunda Hanefilerin iki temel argimani s6z konusudur. Bunlardan ilkine gore faizle ilgili bazi rivayetlerde
yer alan “keyli ve veznl olan biitiin seyler bdyledir ifadesidir. ikincisine gére Hz. Peygamber déneminde mali islemler genelde soz
konusu alti sinif mal Gzerinden gergeklesmektedir.*

3.iBN HAZM’IN HANEFILERIN KIYASI TERK ETMELERINE YONELIK ELESTIRILERI

Kiyasin gegersiz bir ydntem oldugunu ispatlamak lzere ibn Hazm, muhaliflerinin yapti§i biitiin kiyaslara onlarin usuliine gére benzer
kuvvette (misil) veya daha gUglii (evla) olan kiyaslar yaparak muhalefette bulunmanin mimkin oldugunu iddia etmistir. Buna gore onla-
rin kiyas hakkinda esas aldiklari kurallar dahi yapilan biitiin kiyaslarin gegersizligine sahitlik etmektedir. Diger taraftan ibn Hazm, kiyasin
gecersiz oldugunu kanrtlama noktasinda kiyasla istidlalde bulunmadigini 6zellikle dile getirir. Ancak bir gortisiin gegersiz oldugunun en
aclk ispatl, bagka bir delile ihtiyag kalmaksizin kendi kendini yalanlayip ¢lritmesidir. Kiyasta bu yolu kullanmak ¢ok kolaydir. Kiyasi hiic-
cet kabul eden fakihler, birbirlerinin kiyaslarina farkli kiyaslar yapmak suretiyle pek cok meselede itirazda bulunmuslardir.“®

ibn Hazm, Hanefilere birtakim kiyaslar nispet edip bunlara yénelik cesitli elestiriler yonelttigi gibi usul eserlerinde belirledikleri kurallara
gore bazi meselelerde kiyasa bagvurmalari gerekirken onu terk ettikleri gerekgesiyle de cesitli itiraz ve tenkitlerle onlara karsi ¢cikmistir.
Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Hazm’in Hanefilerin kiyas yapmamalarina yonelik elestirileri bes maddede 6zetlenebilir. Bunlar, bazi
meselelerde kiyasa hig bagvurulmamasi, kiyasin terk edilip istihsan yapilmasi, fer® ile ayni vasfa sahip bagka meselelerde kiyasa bagvu-
rulmamasi, evla veya misil kiyaslarin terk edilmesi ve fer‘in bittin hiikiimleri bakimindan asla kiyas edilmemesidir.

3.1. Kiyasa Hi¢ Bagvurulmamasi
Ornek Mesele: Abdestte Tertibe Riayet

Abdestte tertibe riayet etmenin farz oldugu goériisiinde olan ibn Hazm’a gére taammiiden veya unutarak tertibe riayet edilmemesi
durumunda abdesti yeniden almak gerekir. Zira Hz. Peygamber sa'y yapilirken tertibe uyulmasini emretmistir. ilgili rivayetteki lafiz
umum oldugu icin aksini gosteren bagka bir delil bulunmadikga tahsise gidilmesi caiz degildir. Dolayisiyla hadisteki ifade abdest dahil
olmak tizere biitiin ibadetleri kapsar. ibn Haznva gére Ebl Hanife, ehl-i kiyastan oldugunu sdylemesine ragmen abdestte tertibe riayeti
namazda tertibe riayete kiyas etmemis, boylelikle kendisiyle ¢elismistir.#”

Bu meselede Hanefiler, Hz. Peygamber’in bazi durumlarda abdestte tertibi dikkate almadigini bildiren rivayetlere itibar ettiklerini, ayrica
abdest hakkindaki ayette yapilacak islemler sayilirken kullanilan ‘vav’ harfinin tertibi degil, mutlak manada atfi icap ettirdigini savunur-
lar.*® Ustelik Hanefilere gore hikmi naslarda dogrudan belirtiimis meselelerde kiyasin isletiimesi caiz olmadigi icin, bu meselede ibn
Hazm'in ortaya atti§i sekilde bir kiyasa gitmeleri kendi usul anlayiglari bakimindan hatali bir islem olurdu.

4 Cessas, Ahkdmi’l-Kur’ an, 1/152-154.

42 ibn Hazm, el-Muhalla, 7/415.

43 ibn Hazm, el-Muhall, 7/423-424. Faizin illeti hususunda Safif fakih Maverdi'nin Hanefilere ydnelik elestirileri igin bk. Soner Duman, “illet ve Makasid Agisindan Fikih Mezheplerinde Riba’, iktisad?
Hayatta Ve [sldm’da Faiz, ed. Recep Cici - Siileyman Sayar (istanbul: Ensar Negriyat, 2018), 356.

44 EbQ Yosufun rivayet ettigi benzer bir hadis igin bk. Yakub b. ibrahim EbQ Yasuf, Kitabii’l-Asar (Haydarabad: ihyali’l-Maarifin-Nu'maniyye, 1355), 183; Duman, “illet ve Makasid Agisindan Fikih Mezhep-
lerinde Rib&”, 353.

45 Serahsl, el-Mebs(t, 12/111-113.

46 ibn Hazm, el-Muhalla, 1/79-80.

47 ibn Hazm, el-Muhalla, 1/310-311.

48  Serahsi, el-Mebsdt, 1/56.
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3.2. Kiyasin Terk Edilip istihsan Yapilmasi
Ornek Mesele: Yirtici Kuslarin Artig

Eb0 Hanife, hayvanlarin artiginin hikmuni etinin yenip yenmemesine gore belirlemistir. Buna etinin yenmesi helal olan hayvanlarin artigi
da helal, etinin yenmesi haram olan hayvanlarin artigi da haramdir. Bu anlayisa gore eti yenmeyen yirtici kuslarin artiginin da haram olmasi
gerekir. Ancak Ibn Hazm, Eb( Hanife’nin kiyas agisindan eti yenmeyen kuslarla eti yenmeyen diger hayvanlarin hitkmiiniin esit oldugunu
bu meselede kiyasi birakiyorum ve istihsan yapiyorum dedigini belirtir. ibn Hazm, Eb(i Hanife'den énce hayvanlar arasinda bu tiir ‘fasit’ bir
ayrimiyapan bir kimseyi bilmedigini, sayet kiyas mesru bir ydntemse bu meselede Eb( Hanife’nin kiyasi birakip istihsana giderek hakki terk
ettigini ifade eder. Fakat eger kiyas gecersiz (batil) bir yontemse, Eb( Hanife’nin batil bir ydontem olan kiyasi bagka meselelerde kullanmasi
sebebiyle hata edip kendisiyle celistigini savunur.#® Buna ek olarak ibn Hazm, "Eb{i Hanife'yi taklide miiptela olmus bazi miiteahhir Hanefi-
ler'in, yirtic kuglarin artiklarindan sakinmanin mimkin olmadigini sdylediklerini, ancak bu iddianin gercedi yansitmadigini one strer.%©

Hanefllerin benimsedigi genel kurala (kiyas) gore eti yenmeyen hayvanlarin artigi necistir. Ancak bu meselede s6z konusu kiyastan riicu
edip istihsan yapmalarinin sebebi yirtici kuslarin kuru kemikten ibaret olan gagalariyla su igmeleridir. Buna gore onlar, suyu dilleri ile
icen diger yirtici hayvanlarin aksine salyalarini suya bulastirmazlar. Buna ek olarak onlarin artiginda umam’l-belva vardir. Ozellikle agik
alanlarda kaplari onlardan sakinmak miimkiin degildir.5' Ayrica ibn Hazm, miiteahhir Hanefilerin bu tiir meselelerde istihsanla kastedile-
nin, daha sahih veya illeti daha zahir olan bir kiyas igin ilk yapilan kiyasin terk edilmesi oldugu seklinde bir izah getirdiklerini ancak erken
donem Hanefilerinin sozlerinden bu anlamin gikariimasinin imkansiz oldugunu soyler.5?

3.3. Fer' ile Ayni Vasfa Sahip Baska Meselelerde Kiyasa Bagvurulmamasi
Ornek Mesele: Ramazan Orucunda Kefaretin Gerekli Oldugu Durumlar

Hanefilere gore Ramazan orucunu tutan kimsenin, kasitli olarak gida veya ilag tlrlinden bir seyler tiiketmesi; cinsel iliskide bulunma-
sinda oldugu gibi kefareti icap ettirir.5® ibn Hazm ise kefareti yalnizca kendisine helal olan kadinlarla cima yapan erkek igin gerekli goriir.
Ona gore Hanefilerin delil getirdigi hadisler esi ile cima eden kimse hakkindaki hadisle birebir aynidir. Ancak raviler birtakim tasarruflarda
bulunarak rivayeti ihtisar edip gercek anlamindan ¢ikarmiglardir. Eger bu hiikme, cinsel iligki ve bir seyler tiiketmenin orucu bozmasi
sebebiyle kiyas yapilarak ulasiimig ise bu kiyas batildir. Zira bu kiyasin gegerli olmasi igin orucun bozuldugu biitiin durumlarda kefaretin
vacip oldugunu séylemek gerekir. Ancak Hanefi, Maliki ve Séfifler, orucun bozuldugu durumlarin sadece bir bolimiinde kefaretin vacip
oldugunu savunurlar.®* Dolayisiyla onlar, ilgili hadislere tabi olmadiklari gibi, istidlalde bulunduklari kiyasa ilk basta kendileri karsi gikmig-
tir. Ornegin Hanefilere gore, cakil tasi gibi gida tiirii olmayan seyleri kasith olarak yutmak veya hayvanlarla cinsel iliskide bulunmak kefa-
reti icap ettirmez. Diger taraftan yeme-icmenin kusmaya kiyaslanmasi, -bogazdan bir seyin gegmesi agisindan- cinsel iligkiye nispetle
evla/esbeh kiyastir. Zira yeme-icme ve kusmanin aksine cinsel iliskide gusil almak icap eder. Ayrica kasitli olarak namazini bozan kimse
icin kefaret gerekmez. Namaza kargi yapilan hiirmetsizlik oruca karsi yapilandan gok daha biiylktir. Dolayisiyla Ramazan'da cima eden
oruglu kisiye kefaret gerekmesi, temel kuralin (asil) hilafina sabit olmustur. Bunun diger meselelere kiyas edilmesi caiz olmaz. Biitln
bunlara ek olarak ibn Hazm, Hanefilerin oructa kaza ve kefareti gerektiren durumlar hakkindaki tefrik ve tasniflerinin makuliin disinda
olup cok biyuk tenakuzlar ihtiva ettigi gibi, naslar ve kiyas ile de gelistigini 6ne surer.®®

Cessas’a gore bu meselede de illet kiyasi yapilmamistir. Zira ilgili hadiste kefareti vacip kilan ifade, Ramazan orucunu bozan herkes
icin gecerli olacak sekilde umum olarak gelmistir. Hz. Peygamber o kimseye orucunu nasil bozdugunu sormamistir. Bu ifadenin zahir
manasindan orug bozan herkes icin kefaretin gerektigi anlagilmaktadir. Ayrica hadisteki lafiz, sadece cinsi miinasebet yoluyla orucunu
bozanlari kapsiyor olsaydi dahi yeme-igmenin kefareti gerekli kilmasi kiyas yapilarak belirlenmis olmazdi. Zira hadisin sebebi viirudu olan
mesele diginda bir manasinin oldugu ve kefaretin bu mana sebebiyle vacip oldugu hususunda fukaha arasinda ittifak vardir. Hanefiler
bu mananin bir tlr glinah igleyip Ramazan orucunu bozmak oldugu neticesine ulagmistir. Bu manada, yeme-igme giinahini isleyen
kimsenin fiiliyle cimada bulunma giinahini igleyen kimsenin fiili misavidir. Bu ylizden hiikiim kasith olarak yiyip igene de nakledilir. Fakat
bu meselede kefareti ispat etmek igin kiyas yapildigi sdylenemez.®¢ Buna ek olarak Serahsi, kefaretin caydirici olmasi igin farz kilindi-
gini, oruglu icin yeme-igme arzusunun cima yapma arzusundan daha kuvvetli oldugunu, dolayisiyla cimada kefareti gerektiren mananin
yeme-i¢cmede daha fazla bulundugunu sdylemistir. Ayrica ¢akil tasi gibi insan tabiatinin arzu duymadi§i seylerde, caydirici olmasi baki-
mindan kefaretin vacip olmasina gerek yoktur. Kefaretin vacip olmasi igin oruca yonelik islenen sugun rikntinin sekil ve mana bakimin-
dan birlikte bulunmasi gerekir. Aksi takdirde sug, tam anlamiyla mevcut olmayacagindan kefaret stiphe sebebiyle diser.5”

3.4. Evla veya Misil Kiyaslarin Terk Edilmesi

Ornek Mesele: Mehrin Asgari Miktari

ibn Hazm, Hanefilerin en diisiik mehir bedelinin belirlenmesi hususunda mehri hirsizlik haddine kiyas ettiklerini belirtir. Buna gére nikah
akdi ile evlenilen kadinin fercinden yararlanmak, hirsizlik yapan kisiye had cezasinin uygulanmasi durumunda ise hirsizin elinin kesilmesi
mubah hale gelmektedir. iki islemde de baskasinin viicudundaki bir uzuv izerinde tasarrufta bulunmak haramdan mubaha déniistiigi
icin kiyasa bagvurmuslar ve mehrin asgari miktarinin, hirsizlik haddinin uygulanabilmesi igin ¢alinan malda aranan alt sinir miktari olan

49 ibn Hazm, el-Muhalla, 1/138-139; ibn Hazm, el-i‘rab, 3/1112-1113.

50  ibnHazm,el-i‘rab, 3/1113.

51 Serahsi, el-Mebs(t, 1/48-51.

52 ibnHazm, el-i‘rab, 3/1194-1195.

53  Serahsi, el-Mebs(t, 3/73-74.

54 ibn Hazm'in bu itirazi, tespit edilen illetin gegersizligini gdstermek igin yapilan bir itiraz tiirii olan nakz kapsaminda degerlendirilebilir. Bk. Ahmet Numan Unver, “illete Yénelik Nakz itirazi ve Nakza
Kargl Cevaplar’, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/36 (2017), 1-15.

55  ibn Hazm, el-Muhalla, 4/313-327.

56  Cessas, el-Fusdl, 4/108-109.

57  Serahsi, el-Mebs(t, 3/73-74.
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on dirhem oldugu sonucuna ulagmiglardir. ibn Hazm'a gére bu kiyasta ilk olarak aslin hilkmii hatali verilmistir. Diger taraftan nikah ile
hirsizlik arasinda higbir benzerligin olmamasi, hirsizlik haddinde nikahin aksine bir uzvun kesilmesi s6z konusu olmasi ve nikahin bir tiir
taat hirsizhigin ise masiyet olmasi gibi gerekgelerden otiirl bu, oldukga batil bir kiyastir.58 Ayrica bu hususta, mehrin asgari miktarini igki
haddine kiyaslamak evla bir kiyastir. Buna gére icki haddinin uygulanabilmesi icin icilen ickinin asgari bir miktari vardir. Mehrin asgari
miktari igilen igkinin asgari miktarinin mali bedeline kiyaslanmalidir. Zira icki haddinde sarhosun sirtina vurmak mubah hale gelmektedir.
Ustelik bir kesmenin olmamasi itibariyle sirt elden ziyade ferce benzemektedir.5® Mesele hakkinda bazi hadisleri delil getiren Hanefiler,
bunlara ek olarak mehrin asgari miktarini, hirsizin elinin kesilmesinde gerekli olan ¢alinan malin asgari miktarina kiyas etmislerdir. Onlar
her iki islemde de baskasinin bir uzvu lzerinde tasarrufta bulunmanin (uzvu telef etmenin) bir mal karsiliginda mubaha dontgmesi
sebebiyle stz konusu kiyasi yaptiklarini ifade ederlerf® Ancak s6z konusu kiyasta ibn Hazm'in da belirttigi iizere asll ile fer* arasindaki
miinasebetin oldukca zayif oldugunu soylemek gerekir.

3.5. Fer‘in Biitiin Hiikiimleri Bakimindan Asla Kiyas Edilmemesi
Ornek Mesele: Kusurlu Hayvanin Hedy Kurbani Olmasi

Hanefilere gore, hac veya umre ibadeti esnasinda Harem sinirlari igerisinde eda edilen hedy kurbaninda, kesilecek hayvanin kusurlu
olmamasi gerekir. ibn Hazm bu hiilkme kurban bayraminda ibadet olarak gergeklestirilen udhiyye kurbanina kiyasla ulasildigini ifade
eder. Ancak kusurlu hayvandan kurban olamayacagini belirten hadis, yalnizca udhiyye kurbani hakkinda varit olmustur. Bu iki kurban
cesidi ayni sey degildir. Nitekim bu kiyasa bagvuran bitiin mezheplere gore hedy ile udhiyye kurbaninin hiikiimleri birgok meselede
birbirinden farklilik gosterir. Ornegin hedy kurbaninin kesiminde herhangi bir vakit sinirlamasi séz konusu olmamakla birlikte udhiyye
kurbani yalnizca kurban bayraminda kesilebilir. Dolayisiyla hedy kurbanini bir meselede udhiyye kurbanina kiyaslayip hikimlerinin bir-
birinden farklh oldugunu gésteren bir delil olmaksizin diger meselelerde kiyaslamamak bu kiyasin batil oldugunu gosterir.®' Hanefi kay-
naklarda bu kiyasin illeti "kan akitilmasina baglanmig olan kurbet" olarak belirtilir. Bu mana her iki kurban gesidinde mevcuttur.5? Ancak
kiyasi kabul edenlere gore, asil ile fer‘in bitln hikimleri bakimindan birbirine esitlenmesi gerekmez. Yalnizca ortak illetin bulundugu
meselede aslin hikm( fer‘e aktarilir. Ayrica illetler hikimleri icap ettirme hususunda her durumda ayni tesire sahip degildir.®®

SONUG

ibn Hazm, ser’1 delil olmasina karsi ¢iktigi fikhi kiyasa teorik olarak farkli cihetlerden pek cok tenkit getirdigi gibi onu hiiccet kabul
edenlerin uygulamalarina dair de gesitli itiraz ve elestirilerde bulunmus, béylelikle kiyasa asla glivenilemeyecedi tezini pekistirmeye
calismistir. Bu hususta Hanefiler 6zelinde sectigimiz ornekler incelendiginde, bunlarin bir kisminda konunun kiyasla ilgisinin bulunma-
digi, tartismanin naslarin stibutunda veya yorumlanmasindaki ihtilaflar gibi diger kaynak ve yontemler hakkinda oldugu gordlir. Diger
bir kisminda ise Hanefilerin, ilgili naslarin bittninden ¢ikartiimis temel kural anlaminda kiyas kelimesini kullanmalarindan hareketle
ibn Hazm bu tiir meselelerde onlara illet kiyasiyla ilgili elestirilerini yoneltmistir. Benzer sekilde diger bazi meselelerde, Hanefilere gore
sebeh kiyasi veya nassin delaleti kapsaminda olan hususlar ibn Hazm tarafindan illet kiyasi gibi degerlendirilmistir. Bunlarin disinda bir-
takim durumlarda Hanefiler, hakkinda baska delillerinin de bulundugu gérislerini desteklemek icin -ibn Hazm'in ele aldigi sekilde- asil
ile fer* arasindaki miinasebetin oldukca zayif oldudu veya ortak bir illetin mevcut olmadigi kiyaslarla da istidlalde bulunabilmistir. Onun
faizin illeti, mehrin asgari miktari gibi hususlarda bu tir elestirileri son derece dikkat ¢ekicidir.

ibn Hazm bazi meselelerde Hanefilerin yapmis oldugu kiyaslari, onlarla esit kuvvette veya daha giiclii oldugunu iddia ettigi alternatif
kiyaslar getirerek iptal etmeye calismistir. Ayrica onun ortaya koydugu bazi alternatif kiyaslarda, asil ile fer‘in birden fazla vasif agisindan
birbirine benzedigi gortlir. Ancak bu tir benzerlikler hikmUn kendisine baglanip alamet kilindigi savunulan illete dair bir benzerlik veya
birliktelik degildir. Buna ek olarak asil ile fer‘in bitiin hiikimleri bakimindan birbirine kiyas edilmesi gerektigi kabult, ibn Hazm'in muha-
liflerinin kiyas uygulamalariyla ilgili itirazlarini dayandirdigi temel dnctillerden biridir. Ne var ki Hanefl kaynaklarda kiyas hakkinda bu tdir
bir gorise rastlanmamistir. Onlara gore asil ve fer‘in bitiin meselelerdeki hiikiimlerini degil sadece illet hususunda musterek olduklari
meseledeki hiikiimlerini esitlemek icin kiyasa basvurulur. ibn Hazm'in bu hususlari géz ardi ettigi sdylenebilir. Ayrica ibn Hazm, Hanefi-
lerin ilgili nas ve uygulamalarin bittintinden g¢ikardiklarini belirttikleri sistematik kural, kavram ve tasniflere itibar etmemis, bunlari ilk
nesillerin din anlayisinin digina ¢itkmak olarak degerlendirmistir.

Netice itibariyle ibn Hazm'in mubhaliflerinin kiyas uygulamalarina yénelik itiraz ve elestirileri, onun usul tartismalarinda dile getirdigi
kiyas reddiyesi kadar esasli oldugu sdylenemez. Ayrica bunlar ekseriyeti itibariyle, illetlerin gegerlilik delilleri, kiyas ve illetlerin birbiriyle
celismesi durumunda basvurulacak tercih yontemleri, illet olmasi muhtemel vasiflarda aranan kosullar gibi kiyasi hliccet sayan muhtelif
fakihler arasinda dogrudan ele alinan teknik meselelere miiteallik hususlar degildir. ibn Hazm s6z konusu tenkitlerinde bllylk dlclide
hasmi ilzam amacli, cedelci bir ydontemi takip etmistir.
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EXTENDED SUMMARY

According to the understanding of mainstream methodology of jurisprudence, the analogy is one of essential acknowledged evidence
of sharia. Especially, Hanafis in the Ray school are considered to be the jurists who systematized analogy and practice it the most.
Within the Sunni schools, Ibn Hazm (d. 456/1064) is the one who was distinguished because of his opposition to analogy and is one
of the most significant representatives of Zahirism. lbn Hazm opposed the conveying way of the developments in the process of the
emergence of the jurisprudence sects after the death of the Prophet in the mainstream works of the methodology of jurisprudence,
and these developments’ analogy-oriented theorizing proposes an alternative methodological approach. He aims to prove that analogy
is not legitimate evidence in accordance with sharia by using several rational and revelation originated evidences. Ibn Hazm, with all
these criticisms and opposed proposals, tried to narrow the boundaries of the indefinite field and expand and strengthen certainty in
religious matters as much as possible. His support of Aristotle's logic and attempt to insert it into Islamic studies while opposing the
juristic analogy is another great point in this context.

This article focuses on ibn Hazm's criticism of the juristic analogy, particularly the Hanafis’ analogy practices. In this context, | chose
some of the highly representative samples for analogy practices that he attributed to the Hanafis and presented his objections and
criticisms about these practices. Also, | researched the views of the Hanafis on these issues, primarily through early sources. | discuss
Ibn Hazm’s criticisms about the Hanafi’s analogy practices under two main titles: “his criticisms about analogies that he attributed to
the Hanafis” and “his criticisms about Hanafis’ abandoning an analogy.” Briefly, according to Ibn Hazm, Hanafis are who do not make
observance of primary rules and conditions which they determine and could not succeed in practicing analogy adequately.

As aresult, it is seen that some of the issues that Ibn Hazm objected to are not related to analogy, and the discussion is related to other
sources and methods, such as the conflicts in interpretation of the relevant texts. Otherwise, it is understood that Hanafis did not
practice juristic analogy because of stronger evidence regarding their methodology. Nevertheless, they mentioned the word “analogy”
in the context of basic rules specified in the relevant texts. However, sometimes, Hanafis mentioned analogies, in which the relations
between the main (asl) and seconder (fer‘) subjects are weak or absent, as Ibn Hazm presents, to corroborate judgments that they cite
from other sources.

Ibn Hazm tried to cancel Hanafis’ understanding of analogy by presenting analogies that he claimed to have similar strength or to be
stronger. In addition, in this kind of alternative analogy, it is seen that the main (asl) and seconder (fer‘) subjects are similar in terms of
more than one qualification. However, this kind of similarity is not similarity or unity for the rationale (illah) that the judgment is bound
by it and made a sign for it. It is clear that Ibn Hazm ignored these issues.

Consequently, Ibn Hazm's criticisms of the analogy practices of his opponents are not as strong as the refutation of analogy, which he
mentioned in his methodology discussions. Additionally, in respect of most, these are not related to the technical issues discussed
among different jurists who practice analogy, such as the evidence of the validity of the rationale (illah), preference methods to be app-
lied in case of conflict of analogies and rationales. In this respect, it is possible to say that he mostly adopted an argumentative method
to bind his opponent.
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Tusi ve Katibi’nin Teselsul MUnazarasinin
Tahlili

An Analysis of the Debate Between al-Tusi and
al-Katibr on Infinite Regress

6z

Bu makalede Necmeddin Katibf ile Nasreddin TOsl arasinda teselsilin imkani/imkansizhgi
konusunda gerceklesen yazili bir miinazara analiz edilmistir. Bu miinazarada, klasik donemde tes-
elsiiliin imkansizhgina dair islam dustinirleri tarafindan éne siiriilen en meshur delillerden tigl ele
alinmistir. Bu deliller klasik islam distincesinde burhan-i arsi, burhan-i tatbik ve burhan-i tezayuf
adiyla bilinen delillerdir. Katibi, bu delillere karsi itirazlarini ortaya koymak igin hocasi TGsf"ye bir
mektup yazmig, bu mektubunda oncelikle teselstliin imkansizligina dair 6ne sirtlen bu delilleri
takrir etmis, daha sonra bu delillere karsi itirazlarini siralamistir. Bunun Uzerine Tasf, Katibi’nin bu
itirazlarina oldukga doyurucu ve ikna edici cevaplar vermistir. Hocasinin agiklamalari neticesinde
ikna olan Katibi, mlindzara sonucunda teselstliin imkansizligina dair klasik donemde ortaya
koyulan bu delillerin gegerliligini TGs’nin agiklamalari baglaminda kabul etmis ve son bir itiraf
mektubu yazarak bu kabultini dile getirmistir. TGsi’nin bu itirafa cevap olarak tesekkur ve takdir
sadedinde yazdigi son mektupla miindzara sona ermistir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Teselsll, Mlinazara, T(si, Katibf.

ABSTRACT

This study presents an analysis of the written debate between Najm al-Din al-Katibi and Nasir
al-Din al-Tasi on the possibility/impossibility of infinite regress. This debate addressed three of
the most famous arguments put forward by Islamic philosophers, regarding the impossibility of
infinite regress in the classical period. These arguments are known as burhan al-arshi, burhan
al-tatbig, and burhan al-tazayuf in the classical Islamic thought. Al-Katibr wrote a letter to his
teacher al-TasT to raise his objections against these arguments. In this letter, he first presented
the arguments about the impossibility of infinite regress and then voiced his objections against
them. However, al-TusT offered quite satisfactory and convincing answers to al-Katibi's objec-
tions. Convinced by his teacher’s explanations, al-Katibi accepted the validity of these arguments,
which were offered in the classical period regarding the impossibility of infinite regress, and
expressed this acceptance by writing a final letter of confession. The debate ended with the last
letter that al-TGsi wrote, in response to this confession, to express his gratitude and appreciation.

Keywords: Philosophy, Infinite Regress, Debate, al-TUsT, al-Katibr.

GiRiS
islam diisiincesinin klasik dénemlerinde felsefe, varlik olmasi bakimindan varligin ele alindi§i en genel
ve en kapsayici ilim olarak gértlmustir. Varlik olmasi bakimindan varhdi ele almak demek, varligi her-

hangi bir hususiyet ile degil sadece “var” olmasi hasebiyle aldigi yliklemler vasitasiyla tahlil etmek anla-
mina gelmektedir.'

Sozgelimi kirmizilik, bir seye o sey salt “var” oldugundan dolayi yiiklenmez, burada o seyin var olmasina
ek baska bir hususiyet de gerekir. Bu hususiyet ornegin “cisimsel olarak var” olmaktir. Dolayisiyla kir-
mizilida dair yapilacak bir arastirma, bir seyin salt var olmasi bakimindan degil, var olmasina ek olarak
cisimsel olmasi bakimindan strdirtlen bir aragtirmadir.

1 Engin Erdem, Varliktan Tanri’ya (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016), 110-111.
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Varlik olmasi bakimindan varliga dair yapilan arastirma ise salt varlik kavraminin ytklem kilinmasi ile zorunlu olarak yiklem olan diger
bazi kavramlarin arastiriimasini gerektirir. Ornegin bir sey sirf var oldugundan dolayi ya miimkiin ya da zorunlu olma yiiklemlerini alma-
hdir. Bir mevcudun bu iki yiiklemden birini almasi igin var olmaktan baska bir hususiyete ihtiyaci yoktur. iste varlik olmasi bakimin-
dan varhigin arastiriimasi da bu sekilde salt var olmaktan kaynaklanan manalarin arastiriimasini beraberinde getirir. Klasik felsefede bu
manalarin arastirildigi kisma “ilk Felsefe” adi verilmistir.2

Nicelik kategorisinden olan “sonluluk ve sonsuzluk” kavramlari da bu manalardandir. Bu yiizden bu iki kavram, ilk Felsefe'de nicelik kate-
gorisinin altinda arastirilan konulardandir.

Makalemizin konusunu ilgilendiren sonsuzlugun da kendi i¢inde bazi alt kisimlari vardir. Bunlardan bazisi 6rnegin uzamsal sonsuz-
luk ve sayisal sonsuzluktur. Bunlarin birincisi nicelik kategorisinin “kemm-i muttasil” kismina dahilken ikincisi ise nicelik kategorisinin
“kemm-i munfasil” kismina dahildir.?

Bu kisimlarin her birinde sonsuzlugun imkani veya imkansizligina dair ylrGtilen tartigmalar, sozl gegen kisimlara mahsus 6zelliklere
gore degisiklik gosterir. Buna gore uzamsal sonsuzlugun imkani veya imkansizhginin tartisildigi deliller ile sayisal sonsuzlugun imkani
veya imkansiziiginin tartisildigi deliller ayni deliller degildir. Ornegin “burhan-i siillemi” adi verilen delil ile ancak uzamsal sonsuzlugun
imkansizliginin gosterilmesi hedeflenir. Sayisal sonsuzluk veya sonsuzlugun zikretmedigimiz diger tirleri ile bu delil arasinda zorunlu bir
baglanti kurulmaz.*

Baska bir agidan ise sonsuzluk, klasik felsefede illet-malul iligkisi agisindan ele alinmistir: illet ve malullerden olusan bir silsilede illetler
geriye dogru bilfiil sonsuz sayida olabilir mi? iste bu illetlerin sonsuz sayida olmasina klasik felsefede “teselsiil” adi verilmistir®. Sonsuz-
lugun calismamizda ele alacagimiz kismi budur.

Teselsul tartigmasi basta Tanri'nin varhiginin kanitlanmasi olmak Gzere islam disiince geleneginin en dnemli meselelerinde belirleyici
rol Ustlenmistir. Teselsllln imkani ya da imkansizli§i haddi zatinda apagik bir bilgi olmadigindan dolayi kendisi de delile muhtag bir
konudur. Buna gore teselsil bir yandan birtakim delillere dayanan bir sonug, diger yandan ise kendisine birtakim sonuglarin dayandigi
bir delildir.

Bu gercevede islam diisiincesinde Tanr’'nin varliginin kanitlanmasinin teselsiil konusu ile alakasinin bu iki durumdan biri seklinde oldugu
sOylenebilir: Birincisi Tanr'nin varhdinin ispatlanmasinin teselsilin imkansizhigini gerektirmesi, ikincisi ise teselstlin imkansizliginin
Tanrr’nin varhiginin ispatlanmasini gerektirmesi. Bunlardan birincisine gore imkan delilinde oldugu Uzere teselsilin imkansizhidi, Tan-
ri'nin varhiginin kanitlanmasinin sonucudur. Buna gore Tanri’'nin varliginin imkan delili ile kanitlanmasi, teselsilin imkansizliginin gos-
terilmesine ihtiyag duyulmaksizin tamamlanmistir. Teselstlin imkansiz oldugu sonucuna ise imkan delili sonucunda zorunlu olarak
ulasiimistir.®

imkan delilinin Tanr’nin varhgini kanitladigi islam distiniirleri tarafindan genel kabul gérse de bu delilin Tanrr’nin varligini ispatladiktan
sonra teselslllin imkansizhdini da ispatlayip ispatlamadidi tartisiimistir. Katibi (61. 675/1277) gibi bazi kelamcilar imkan delilinin Tanri’nin
varligini ispatladiktan sonra teselsiilii gegersiz kilmadigini iddia etseler de” izmirli (61. 1946) gibi limler ise imkan delilinin, teselsiili
gegersiz kilan mustakil delillere ihtiyag duymaksizin Tanri'nin varlidini kanitladigini ve bunun sonucu olarak teselsuli de gegersiz kildigini
iddia etmislerdir.8 Zira izmirli'ye gére Tanr’nin varhginin kanitlandigi delillerin en giizeli bu yiizden imkan delilidir.?

Tanr’nin varliginin kanitlanmasi ile teselsill arasindaki alakanin ikinci tird ise daha ¢ok kelamcilara nispet edilir. Buna gore teselsUlU
gegersiz kilan mustakil deliller, Tanr’'nin varliginin kanitlanmasinin 6n sartidir.’® Bu yénteme gore Tanri’nin varliginin kanitlanmasi dnce-
likle teselstlin gegersiz kilinmasina dayanir. Clnku teselstl gegersiz kilininca illetlerin geriye dogru sonsuz sayida olmasi imkansiz
olacagindan dolay illetlerin bir yerde son bulmasi ve illeti olmayan bir ilk illete ulasiimasi gerekir. illeti olmayan bir varlik mimkiin varlik
olamayacagindan dolayi Zorunlu Varlik olmalidir.

Gorildugu lUzere bu yontem teselstliin gegersiz kilinmasi vasitasiyla Tanri’nin varligini kanitlamayi hedeflerken dnceki yontem ise
Tanr’nin varliginin kanitlanmasi vasitasiyla teselslli gegersiz kilmayi hedeflemektedir. Fakat sonug olarak iki ydntem de teselsilin
imkansiz oldugunu iddia etmektedir. Filozoflarin ve kelamcilarin gogunlugunun ittifak ettigi “teselsiiliin imkansizli§” sonucuna islam
distncesinde ancak Katibf gibi az sayida distinir karsi gikmistir. Bu calismamizda ele alacagimiz konu da Katib’nin bu itirazini merkeze
alacaktir.

islam diisiince tarihinde teselsiil konusunda alimler arasinda gerceklesen tartismalarin en giizel rneklerinden biri, Katibi ile Tast (&1,
672/1274) arasinda gergeklesen yazili bir miinazaradir." Katibi'nin, hocasi TGsi’ye yazdigi bir mektupla baglayan ve “imkan delili, teselsdl
ve Alemin kidemi” konularinda gergeklesen bu miinazarada ilk olarak imkan delili ele alinir. Burada Katibf, 6ncelikle ibn Sina (61. 428/1037)
ve Fahreddin Raz’nin (6l. 606/1210) takrir ettigi imkan delilinin Tanr’'nin varligini ispatlamak konusunda yeterli oldugunu fakat neticede

EbU Al el-HUseyn b. Abdillah b. Alt ibn Sin4, Kitabu's-Sifa Metafizik I, gev. Ekrem Demirli-Omer Tirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1-7.

ibn Sin4, Kitabu's-Sifa Kategoriler, gev. Muhittin Macit (istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 120-127.

ibn Sin4, el-is&rat ve't-tenbihat (Kum: Miiessese Bostan Kitap, H. 1434), 194-195

Sa'diiddin Mes'(d b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Taftazani, Serhu’l-ak&'id (Sam: Daru't-Takva, 2020), 144.

ibn Sin4, el-is&rat ve't-tenbihat (Kum: Miiessese Bostan Kitap, H. 1434), 269.

Ebu’l-Hasen Necmuddin Debiran Al b. Omer b. Ali el-Katibi, Hikmetii’l-ayn, gev. Salih Aydin (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 105-111.

ismail Hakki izmirli, “Teselsiil Risalesi (iginde) Osman Demir, Kelam'da Teselsiilii iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirli'nin Teselstil Rislesi”, islam Arastirmalari Dergisi 23 (2010), 129.
izmirli, “Teselsil Risélesi’, 129.

Taftazani, Serhu’l-ak&’id, 144.

Ebl Ca'fer Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-TUsi, Miibahasat beyne’t-Tdsi ve’l-Katibr (iginde) Ecvibetl’l-mes&’ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah NGrant (Tahran: Pejihesgah UlGm
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teselsllin imkansizhigini ispatlamak konusunda yetersiz kaldigini iddia eder ve buna dair itirazlarini dile getirir'2. Buna karsi TGsi, imkan
delilinin Tanr’'nin varh@ini ispatladiktan sonra bunun zorunlu sonucu olarak teselstlin imkansizligini da ispatladigini iddia eder.®

TGs'nin aciklamalarina gore; teselstl gegersiz kiinmasaydi ve mimkin illetler sonsuz sayida olsaydi da imkan delili neticesinde ula-
silan sonuca gore silsiledeki ttim mimbkdn illetlerin bir Zorunlu Varlik ile dncelenmeleri gerekirdi. Bu durumda silsile, illetler tarafinin
basindaki Zorunlu Varlik ile maluller tarafinin basindaki son malul tarafindan kusatilmis olurdu. iki taraftan kusatilan silsilenin sonsuz
sayida fertten olugmasi ise taraflarca imkansizdir. Buna gére Zorunlu Varlik'in ispatlanmasinda teselsilin imkéansizliginin gosteril-
mesine ihtiya¢ duyulmamis ve Zorunlu Varlik ispatlandiktan sonra teselsilin imkansizhigr bunun zorunlu bir sonucu olarak ortaya
ctkmistir™

Hocasi TGsi’nin bu agiklamalari neticesinde ikna olan Katibf, bu birinci miinazara neticesinde imkan delilinin Tanri’'nin varh§ini kanitladik-
tan sonra bunun zorunlu bir sonucu olarak teselsiliin imkansizligini da ispatlayan bir delil oldugunu kabul eder. Miinazaranin bu kismi
daha ¢ok imkéan delili tartismasiyla alakali oldugundan bu makalemizde bu kismi mUstakil bir baglik altinda ele almayacagiz.

ikinci miinazarada ise Katibi, teselstiliin imkansizligina dair tarihte getirilen mistakil delillerden en meshur (i¢ tanesini hedefe alir ve bu
delillerin eksiklerini ortaya koyarak teselstliin imkanini savunmaya cgaligir. Bu Ug delil sirasiyla sunlardir: Burhan-1 arsi, burhan-i tatbik,
burhan-i tezaydf. Katib'nin itirazlarina karsi Tas’nin verdigi cevaplar neticesinde taraflar arasinda karsilikli Gger mektuptan olusan bir
miinazara gerceklesir.

TsT ve Katibi arasindaki bu Gi¢ miinazaranin teselstl konusu ile ilgili olanina dair tahlil daha 6nce Murat Demirkol tarafindan bir makale™
icerisinde iglenmis olsa da s6z konusu makalede, tartigmadaki dogal sira sistematik bir sekilde takip edilmemis ve bu yizden konu
bltlnligu saglanamamistir. Bu sebeple biz ¢alismamizda miindzaradaki konu bitinliginin saglanmasina, tartismadaki agiklamaya
muhtag beyanlarin, taraflarin diger eserleri ve mensup olduklari ekollerin dislince sistemleri cercevesinde felsefi anlamda dogal sira-
lari gozetilerek aciklanmasina ve ele alinan her bir konunun islam diisiince geleneginde bulundugu konumun netlestiriimesine ézen
gOsterecegiz.

1. BURHAN-I ARSI

Bu delili ortaya koyan ve ona burhan-i arsf adini veren Sihabeddin Sihreverdiye™ (6l. 587/1191) gore illetler ve malullerden olusan bir
silsile, illetler tarafinda teselstl ederse iki intimalli bir tam taksim olusur. Silsilenin iginde ele aldigimiz son malul ile onun 6ncesindeki
sonsuz sayidaki illetlerden herhangi biri arasinda;

K-) Ya sonlu pargalar vardir.

Sonlu parcgalar olmasi durumunda hulf lazim gelir. Zira bu takdirde silsilenin de sonlu pargalardan olusmasi gerekir. ClnkU silsile, bu
malulle bu maluliin illetlerinden biri olan ilk illet” arasinda bulunmaktadir. iki taraftan kusatilan silsile ise sonsuz sayida parcalardan
olugsamaz. O halde bu silsilede sonlu sayida pargalar olmalidir. Sonsuz sayida pargalardan olustugu farz edilen silsilenin sonlu sayida
parcalardan olustugu sonucuna gotirdigu icin bu ihtimal hulf ile sonuglanmistir.

L-) Ya da sonsuz pargalar vardir.

Sonsuz pargalar olmasi da mimkin degildir. Clinkl son malul ile onun illetlerinden herhangi biri arasinda sonsuz sayida pargalar
olsaydi bu takdirde iki taraftan kusatilan bir silsilenin sonsuz pargadan olustugu sdylenmis olurdu. Bu ise yukarida da gegtigi Uzere
imkansizdir.

Klasik donemlerde burhan-i arsi adi verilen bu delili, ele aldigimiz minazarada da yukarida zikrettigimiz sekilde takrir eden Katibi,®
K sikkinin agiklamasindaki “Silsile, son malul ile ilk illet arasinda bulunmaktadir” climlesine itiraz etmektedir. Clinkl Katibi'ye gore bu
silsilenin iginde birilk illet bulunmamaktadir. Silsilenin illeti silsilenin icinden bir ilk illet degil, silsilenin digindan bir ferttir. Tartisma zaten
silsilenin iginde bir ilk illetin var olup olmadigi Gzerindedir. Son malullin, silsilenin iginden bir ilk illetinin oldugu kabul edilecek olsaydi
Sihreverd’nin ortaya koydugu delilin, iki taraftan kusatilanin sonsuz sayida pargalardan olusmasinin imkansizhi§i sebebiyle gegerli ola-
cagini teslim eden Katibi'ye gore ilk illetin silsilenin igcinden olup olmadigi henlz belli degildir. O halde bu durum belliymis gibi delilin
tamamlandiginin iddia edilmesi “mdsédere ale’l-matlib” olarak degerlendirilmelidir.®

TasT de Katib’nin bu itirazini hakli bulmaktadir. Clinkl bir seyin iki sey arasinda bulunmasi, o seyin iki belirli sey arasinda bulunmasi anla-
mina gelir. Sonsuz pargalardan olusan bir silsilede illetler tarafinda belirli bir ilk illetin var olup olmadigi zaten tartismanin kendisidir. O
halde burhan-iarsinin tamamlanmasi igin dncelikle silsilenin illetler tarafinin ucunda bir ilk illetinin oldugu ispatlanmalidir.2®

Silsilenin son malul ile onun illetlerinden ilkinin arasinda bulunmasi ihtimali ancak silsilenin sonlu sayida pargalardan olugmasi ihtima-
linde gecerlidir. Aslinda daha dakik bakilirsa K sikkinda da silsilenin iki belirli parca arasinda bulundugundan soz edilemez. Clinki o iki
parca da silsileye dahildir. Silsileye dahil olan seylerin, silsileyi kusatmasi ise tanimi geregi imkansizdir. Fakat yine de silsile, bu iki fert
ve bunlarin arasindaki sonlu sayida pargalarin toplamindan ibaret olunca silsilenin kendisi de sonlu sayida pargalardan olugsmus olur.

12 Katibi, Risale f7isbati VAcibi'l-Viicad (iginde) Ecvibetli’l-mes&'ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah NGrani (Tahran: Pejihesgah Ulim insani ve Mutalaat Ferhengi, 2005), 111.

13 Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Katibi (iginde) Ecvibetii’l-mes&'ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah N(rani (Tahran: Pejihesgah UlGm insani ve Mutalat Ferhengf, 2005), 120.
14 Tsl, Nakdu't-Tasf ‘ald miindkasati’l-Katibi (iginde) Ecvibetii’l-mesé&'ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah NGrani (Tahran: Pejihesgah UlGm ins&nive Mutalaat Ferhengi, 2005), 144.
15 Murat Demirkol, “Katibi ve Tasi'de Tanr’nin Varligini Zincirlemenin iptali Yoluyla ispatlama’, Kelam Arastirmalari Dergisi 9/2, 2011.

16 Ebu’l-Hasen All b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Clircant, Serhu’l-mevakif, gev. Omer Turker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 1/908.

17 Katib'nin itirazi burayr merkeze alacaktir. Miinazarada tartisilacak olan mevzu, bdyle bir silsilenin bir ilk illeti olup olmadigidir.

18 Katibi, Riséle fi isbati Vacibi’l-Viic(d, 115-116.

19 Katibi, Riséle f isbéati Vacibi’l-Viicad, 116.

20  Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Katibi, 124.
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Nitekim iki taraftan kusatilmasi nedeniyle sonlu oldugu anlagilan kisma bu iki kusatan parga da eklenince ortaya gikan biittnin kendisi
de sonlu pargalardan olugsmus olur. Miinazaradaki gaye silsilenin sonlu pargalardan mi yoksa sonsuz pargalardan mi olustugunu tespit
etmek oldugundan dolayi amag gergeklesmis, gereksiz ayrintilarla tartismayi uzatmaya ihtiyag duyulmamistir.

Silsilenin sonsuz sayida pargalardan olusmasi ihtimalinde ise silsile, higbir belirli illet ile son malul arasinda degildir. Clinkd illetler tesel-
sll ediyorsa her belirliilletin (T) dncesinde bagka illetler de vardir. Bu ylizden silsile, bir illet ile son malul arasinda bulunur denirse silsile-
nin o illetten (T) 6nceki pargalarinin silsilenin diginda kalmasi lazim gelir. Bunun geligki icerdigi ise agiktir.?"

Tasnin bu cevabini oldukga gtizel ve dakik bulan Katibi, bu agiklamalari kendi agiklamalarindan daha saglam gordigtn itiraf etmekten
de cekinmemistir. Katibi yine de TGs’'nin L sikki igin soyledidi “Sonsuz sayida pargalardan olusan silsile, son malul ile ilk illet arasinda
bulunamaz” 6nculiini K sikki icin de genellemis ve yukarida zikrettigimiz sekl!T ayrintiya imada bulunmustur. Bu durumda silsile, sonlu
saylda pargalardan olugsa da son malul ile ilk illet arasinda bulunamaz.?

Fakat yukarida degindigimiz tizere bu onciliin K sikki icin de genellenmesi tartismamiz gergevesinde bir 5nem tagimamaktadir. TGsi'nin
yaptigi gibi silsilenin son malul ile ilk illet arasinda bulunmasinin miimkin olmamasinin L sikkina mahsus kilinmasinin ise tartismamiz
gergevesinde bir anlami vardir. Giinku L sikki takdirine gore silsilenin T illetinden dnceki pargalarinin silsilenin diginda kalmasi lazim gel-
mektedir. K sikkina gore ise bir parganinilkillet oldugunun farz edilmesinden bdyle bir geliski lazim gelmez. O halde K sikkina gore silsile-
ninilkillet ile son malul arasinda bulundugunu séylemek tartismamiz agisindan mimklnken L sikkina gore ise silsileyi illetler tarafindan
kusatan bir ilk illetin varligini iddia etmek mimkdin degildir. Bu anlasildiktan sonra bu tiir sekli itirazlarin tartigsmanin sonucu agisindan
bir etkisi olmayacagi da agida ¢ikmis olur.

TUum bu zikredilenlere gore burhan-i arsinin sonug vermesi igin oncelikle silsilenin birilk illet ile son malul arasinda bulundugu gosteril-
melidir. Bunun gosterilmesinin yolu ise TasT'ye gore iki agamalidir. Birinci asamada imkan delili vasitasiyla Zorunlu Varlik ispatlanir. Bu
yapilirken teselsilin imkansizliginin gosterilmesine ihtiyag¢ duyulmaz. Buraya kadar Katibi de TasT ile hemfikirdir.2®

ikinci agsamada ise silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul tarafindan kusatildigi gésterilir. Silsile iki taraftan kusatiliyorsa sonsuz sayida
parcalardan olusamaz. O halde Zorunlu Varlik ispat edildikten ve silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul tarafindan kusatildigi gosteril-
dikten sonra teselstl bunun zorunlu sonucu olarak iptal edilmistir. Fakat Katibi her ne kadar birinci asamada TUsT’ye katilsa da ikinci
asamada silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul tarafindan kusatildigini kabul etmez ve buraya itiraz eder. Clinkli ona gore Zorunlu Varlik
silsileyi silsilenin illetler tarafinin ucundan degil bittin olmasi bakimindan var etmistir.2*

TGs’ye gore ise Zorunlu Varlik'in silsileyi bitlin olmasi bakimindan var etmesi mimkin degildir. Clnki bltlnlin yakin tam illeti silsilenin
parcalarinin tamamidir. Yakin tam illet ayni zamanda Zorunlu Varlik da olursa bir malulde (bdtdn) iki tam illetin toplanmasi gerekir. Bunun
imkansizlidi ise taraflarca musellemdir.®

Zorunu Varlik'in, silsiledeki her parganin yakin tam illeti olmasi durumunda da ayni sekilde bir malulde iki tam illetin toplanmasi lazim
gelir. Clinkd bu durumda her parganin yakin tam illeti hem kendisinden dnceki parca hem de Zorunlu Varlik olmus olur. Bu ise imkansiz-
dir. O halde Zorunlu Varlik silsilenin icinde ancak tek bir parganin yakin tam illeti olabilir. Diger pargalarin ise uzak tam illetidir. Bu ise ibn
Sin&’nin da agikga beyan ettigi Uizere® Zorunlu Varlik'in silsileye ancak illetler tarafinin ucundan tesir etmesiyle mtimkanddr.?’

Zorunlu Varlik silsileye silsilenin illetler tarafinin ucundan tesir ediyorsa bunun manasi silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul tarafindan
kusatilmis olmasidir. Bu ise silsilenin sonsuz sayida pargasinin olmasinin imkansizligr anlamina gelmektedir. Buna gére ikinci asama da
TasTnin lehine sonuglanir. Katibf de Tds’nin bu agiklamalarindan sonra ikna olur ve silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul arasinda kusa-
tilmasindan dolayi sonsuz sayida pargalardan olusmasinin miimkin olmadigini kabul eder.?®

Sonug olarak burhan-i arsinin tamamlanmasi, dncelikle imkan delilinin tamamlanmasina baglidir. imkan delilitamamlandiktan sonra ise
Zorunlu Varlik'in silsileye tesir etmesinin, silsilenin illetler tarafinin ucundan tesir etmek seklinde oldugunun gosterilmesi gerekmistir.
Bu da gosterildikten sonra silsilenin Zorunlu Varlik ile son malul tarafindan kusatildigi ispatlanmis ve iki taraftan kusatilan silsilenin son-
suz pargalardan olugmasi imkansiz oldugundan dolayi teselsilin imkansizhgr gosterilmistir. O halde burhdn-i arsf, teselstlin imkansiz-
hgini ayri bir delil olarak kanitlamamakta, bu kaniti imkan deliline havale etmektedir. imkan delili ile beraber ele alindi§inda ise burhan-i
arsinin teselsllin imkansizligini kanitladigini sdyleyebiliriz.

2. BURHAN-I TATBIK
Katibl, burhan-i tatbiki soyle takrir eder:?®

illetler ve malullerden olusan bir silsile, illetler tarafinda teselsiil ederse burada iki adet silsile diistinebiliriz. Birincisi, sonsuz sayidaki
illetlerden son malule (H) kadar olan silsile, ikincisi ise sonsuz sayidaki illetlerden son malullin bir 6ncesindeki malule (G) kadar olan silsile.
Sonra her iki silsile, son malulleri (H silsilesinin son maluli H pargasi, G silsilesinin son malulli ise G pargasi olsun) birbiriyle ayni hizaya
getirilerek tatbik edilir (6rtisttrillr). Bu durumda iki ihtimalli bir tam taksim olusur:

21 Tsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Katibi, 124.

22 Katibi, Miindkasatu’l-Katibl li ta'likati’t-TasT (iginde) Ecvibetli’l-mes&’ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah NGrani (Tahran: Pejihesgah Ulim insani ve Mutalaat Ferhengi, 2005), 137.
23 Katibi, Riséle fi isbéati Vacibi’l-Viicad, 111.

24 Katibi, Riséle fi isbéati Vacibi’l-Viicad, 114.

25  TOsi, et-Ta'likat ald mebahisi risleti’l-Katibi, 123.

26 ibn Sin4, el-isarat ve't-tenbihat, 269.

27  TOs, et-Ta'likat ald mebahisi risleti’l-Katibf, 120.

28 Katibi, Hatime fi'l-i'tiraf bi’l-hakk Ii’l-K&tibi (iginde) Ecvibetii’l-mes&'ili'n-Nasiriyye, nsr. Abdullah N(ran (Tahran: Pejihesgah Ulim insani ve Mutalat Ferhengf, 2005), 152-153.
29 Katibi, Riséle f isbéati Vacibi’l-Viicad, 116.
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M-) H silsilesi ile G silsilesi birbiriyle tam olarak értisur.
N-) Veya értiismez.

M sikkinin gegersiz oldugu agiktir. Clinkd H silsilesi G silsilesinden sonlu sayida fazla pargalara sahiptir. M sikki dogru kabul edilirse fazla
olan Hile eksik olan G’nin birbirine esit olmasi lazim gelir. Bu ise yanlistir.

N sikkina gelince; her iki silsilenin pargalari son malullerinden (sag ug) baslamak Uzere birbiriyle ortlstirildikten sonra durum suna
dondsdr:

(H SILSILESI) ..Sonsuz illetler+...ABCDEFGH
(G SILSILESI) ...Sonsuz illetler+....ABCDEFG

Bu ortlstirme isleminde H silsilesindeki H parcasi ile G silsilesindeki G pargasi eslestirilir. Sonra H silsilesindeki G pargasiyla G silsilesin-
deki F pargasi eslestirilir. Bu eslestirme islemi bu sekilde sonsuza kadar devam eder. Anlasildidi Gizere bu takdirde G silsilesi, H silsilesinin
son pargasl olan H pargasinin silinip bir birim saga kaydirilmis halidir. Dolayisiyla H silsilesi G silsilesinden bir parca fazladir. Fazla oldugu
kisim ise sonsuz olduklari farz edilen illetler tarafidir. Bagka bir deyisle G silsilesi, sonsuz oldugu farz edilen tarafta H silsilesinden bir
parca eksiktir. Bunun sonucunda G silsilesi bu ortistirme sonucunda sonsuz olan tarafta kesilmistir. G silsilesi bu tarafta son bulduysa,
sonlandigi yer ile H parcasi tarafindan kusatiimistir. iki taraftan kusatilanin sonsuz sayida pargalardan olugsmasi miimkiin olmadigindan
dolayi G silsilesi sonludur. Sonlu olandan sonlu miktarda fazla olan da sonlu olmalidir. O halde H silsilesi de sonlu olan G silsilesinden
sonlu sayida fazla oldugundan dolayi sonludur. Halbuki kiyasin baginda iki silsilenin de sonsuz sayida pargalardan olustugu farz edilmisti.
Kiyasin, iki silsilenin de sonlu sayida pargalardan olugsmasinin gerekliligi ile sonuglanmasi ise hulftiir. Buna gore her iki silsilenin de sonsuz
sayida pargadan olugsmasi imkansizdir. O halde illetlerin teselsil etmesinin imkansiz oldugu sonucuna ulasiimis ve teselstlin imkansiz-
ligrispatlanmistir.

Katibi'nin bu sekilde takrir ettigi®® burhdn-i tatbike itirazi ise N sikkinin kabul edilmesinin sonuglarina yoneliktir. iki silsilenin pargalarinin
birbiriyle tam olarak 6rtlismemesinin sebebi bizim ortligmeyi tasavvur edemeyisimiz olabilir diyen Katibi'ye gore ortlistlirme ornedinde
G silsilesi H silsilesinden bir parca eksik oldugu icin kesilmek zorunda degildir. iki sonsuzun birbiriyle drtiistirilmesini tasavvur etmek
imkansizdir ve iki silsile bu ylzden ortlstirtlemiyor olabilir. Bu durumda birinin digerinden sonlu sayida fazla olmasi, silsilelerin ikisinin
de sonsuz sayida pargadan olugsmasina ters degildir. Dolayisiyla N sikkinin kabul edilmesinin lazimi, H ve G silsilelerinin sonlu sayida
pargalardan olugsmasi degildir. Silsileler, biri digerinden bir parga fazla ve birbirleriyle értiismiyor olsalar da her ikisi de sonsuz sayida
parcadan oluguyor olabilir. Nitekim ortiismemelerinin nedeni birinin digerinden sonlu sayida eksik olmasi degil her ikisinin de sonsuz
sayida pargadan olugmasi ve sonsuzun sonsuz ile ortistirilmesinin tasavvur edilmesinin mimkiin olmamasi olabilir.®'

TOsT ise sonsuz pargalardan olusan bir silsileyi tasavvur etmekten aciz olusumuzun, sonsuz pargalardan olustugu farz edilen iki silsilenin
orttismesinin imkansiz olduguna delalet etmedigini iddia eder ve tartismayi daha anlasilir hale getirmekicin su sekilde yeniden kurar:

H ve G silsileleri arasinda tam tatbik (6rtlisme) mimkindur veya mimkin degildir. Mimkinse H silsilesindeki fazla kismin (H pargasi)
varligr ile yoklugu birbirine esit olmus olur. Bir seyin varlidi ile yoklugunun birbirine esit olmasinin imkansizligi agiktir.®?

H ve G silsileleri arasinda tam ortlisme mimkiin degilse bunun sebebi H silsilesindeki fazla parga yani H pargasidir. Nitekim H pargasi var
olmasaydi bu iki silsile, sonsuz pargalardan olugmalarina ragmen tam olarak ortlisebilecekti. O halde iki silsile arasinda tam ortiismenin
gerceklesmemesinin sebebi, silsilelerin pargalari -6rnekteki gibi kiicik silsile bir birim maluller tarafina kaydirilarak- birbiriyle eslestiril-
dikten sonra H silsilesinde illetler tarafindaki bir parganin (X), G silsilesinden bir parga ile eslesmeksizin disarida kalmasidir. Bu durumda
G silsilesi, H silsilesindeki X pargasinin hizasinda bir pargaya sahip degildir.?® O halde G silsilesi burada sona ermistir. Buna gore G silsilesi
H silsilesindeki X pargasinin hizasi ile H parcasi tarafindan kusatildigindan dolayi sonlu pargalardan olugmalidir. H silsilesinin ise G silsi-
lesinden bir parga fazla oldugundan dolayi sonlu sayida pargalardan olugsmasi gerekmistir.®*

Diger yandan, tasavvuru mimkin olmayan bir seyin kiyasta farz edilemeyecegi gibi bir hiikimde bulunmak da TGsl’ye gére yanhstir.
Ornegin bir cismin ayni anda iki farkli mekanda bulunmasi veya bir mekanda ayni anda iki farkl cismin bulunmasini tasavvur etmek
mUmkin degildir fakat bunlar farz edilerek hulff kiyas yontemiyle kiyas yapilmasi miimkinddr. Ayni sekilde G ve H silsilelerinde ortls-
menin olup olmadidi tasavvur edilemese de bu ortiisme farz edilerek bir kiyas olusturulabilir. TGs’nin yapmaya galistigi da tam olarak
budur.®

Katib’nin, tasavvurdaki acizligimizi gerekce gostererek getirdigi itirazi gecerli bulmayan TGsl'ye gore burhdn-i tatbike soyle bir itiraz
getirilseydi daha uygun olurdu:

H ve G silsilelerindeki fazlalik ve eksiklik her iki silsilenin de sonlu olduklari tarafta (Srnedimize gére sag taraf) meydana gelmistir. iki
silsilenin de sonlu oldugu bu kismin diger tarafi, yani illetler tarafi sonsuzdur. Buna gore burhan-i tatbik neticesinde bu silsilelerin sonlu
olmasi lazim gelmez. ClinkU biri digerinden bir parca biyUk olsa da her iki silsile de illetler tarafinda sonsuz olmaya devam etmektedir.
Ornegin 1000 ve 2000 sayilari sonsuz ile garpildi§i zaman her iki islemin sonucu da sonsuz olacaktir fakat 2000’in sonsuzla garpil-
masindan hasil olan sonug, 1000’in sonsuzla ¢arpilmasindan hasil olan sonugtan fazladir. Burada birinin digerinden sonlu tarafta fazla

30  Katibi, Riséle fi isbati Vacibi’l-Viicad, 116.

31 Katibi, Risale f7isbati VAcibi'l-Viicad, 116.

32 Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 124.

33  Buradadikkat edilmesi gereken nokta sudur: G silsilesinde de X pargasi mevcuttur. Fakat értistlirme geregi G silsilesi bir birim saga kaydirildigindan ve bu kaydirma gergeklestirildikten sonra her iki
silsilenin pargalari birbirinin alt ve Ust hizasinda bulunan diger parcayla eslestirildikten sonra H silsilesindeki X pargasinin alt hizasinda G silsilesinden bir parca kalmamistir.

34 Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 124.

35  TOsi, Nakdu't-TUsf ‘ald minakasati’l-Katibf, 150.
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olmasi® silsilelerin ikisinin de sonlu olmasini gerektirmemistir. Burhan-i tatbikteki fazlalik ve eksiklik de silsilelerin sonlu olduklar taraf-
tadir.®” O halde fazlalik ve eksikligin, silsilelerin sonsuz olduklarinin farz edildigi tarafta gergeklestigi gosteriimeden her iki silsilenin de
sonlu oldugu gikariminda bulunmak hatalidir.®®

Kendi ortaya koydugu itirazi yine kendisi cevaplayan Tdsf, bu itirazda dizeltilmesi gereken iki durumun olduguna isaret etmistir:

Birincisi: Ele aldigimiz G ve H silsilelerinin 1000-2000 6rnegdindeki gibi sadece farz etme bakimindan (bilkuvve) degil haricte de (bilfiil) var
olup olamayacaklari arastirilmaktadir. Yoksa sayilarda oldugu gibi farz etme bakimindan bilkuvve sonsuzun imkani, taraflarca misellem
hikidmlerdendir. Tartigilan konu ise sonsuz sayida pargadan olusan bir silsilenin bilfiil olarak mevcut olup olamayacagidir.>

ikincisi: G ve H silsilelerindeki fazlalik ve eksiklik her iki silsilenin de sonsuz oldugu farz edilen tarafindadir. Bu fazlaligin H pargasi olmasi
ilk bakista fazlaligin mutlak olarak sonlu tarafta gergeklestigini vehmettiriyor olsa da burada bilfiil mevcut oldugu farz edilen bir silsile-
den sz ettigimiz icin Tas'ye gore fazlaligin sonlu tarafta gergeklesmesi, -eksik olan silsile bir birim maluller tarafina kaydirilip fazla olan
silsile ile ortusturdlince- fazlaligin silsilenin sonsuz oldugu farz edilen tarafina aktariimasi anlamina gelmektedir. Nitekim orttistirme
islemi her iki silsilenin son maluliinden baslatiimistir. Son malullerin bulundugu taraf ise silsilelerin sonlu oldugu taraftir. O halde H sil-
silesi ile G silsilesinin pargalari arasinda eslesmenin gergeklesmedigi ve dolayisiyla eksik olan silsilenin kesildigi tarafin, silsilenin sonsuz
oldudu farz edilen taraf olmasi gerekmigtir.“°

Sonug olarak G silsilesi, H silsilesinde olup da ortistirme neticesinde hizasinda G silsilesinden herhangi bir parganin bulunmadi§i par-
¢anin (X) hizasl ile H pargasi tarafindan kusatilmistir. Silsile iki taraftan kusatildigindan dolayi silsilenin sonsuz sayida pargadan olugmasi
mmkin degildir. Ayni sekilde ondan bir parga fazla olan silsilenin de sonlu sayida pargalardan olugmasi gerekmistir. Buna gore her iki
silsilenin de sonlu sayida pargalardan olugsmasi gerektigi ve dolayisiyla teselstltin imkansizhi§i ispatlanmistir.

Anlasilacagi Uzere burhdn-i tatbik tartismasinin kilit noktasl, ortistlrme isleminden sonra G silsilesinin H silsilesinden eksik olan kis-
minin G silsilesinin sonsuz oldugu farz edilen tarafinda olup olmamasidir. Bu gosterilirse delil tamamlanmig olacaktir. Aslinda buraya
kadarki kisimda gosterilmis olsa da T(si konunun 6nemine binaen drtistiirme igleminin sonucunda silsileler arasindaki eksiklik ve faz-
lahgin silsilelerin sonsuz oldugu farz edilen tarafinda oldugunu gostermek icin burhan-i tatbike ek olarak burhan-i tezaydf adi verilen
delilden de yararlanmistir. Klasik islam diisiincesinde teselsiiliin imkansizli§ina dair getirilen muistakil delillerden biri olmasindan dolay:
burhan-1 tezaylife de ayri bir baslk agarak tartismanin son kismini bu baglik altinda tahlil edecegiz.

3. BURHAN-I TEZAYUF

Bu delili dncelikle TasT'nin takririne* uygun olarak burhan-i tatbik tartismasinda zikrettigimiz G ve H silsileleri Uzerinden takrir edecegiz.
Daha sonra bu takriri burhan-i tezaydif ile iliskilendirerek tartismaya devam edecegiz.

Her iki silsilenin de son malull baslangi¢c noktasi olarak alinarak bu silsileler birbirine ortlstirildikten sonra son malulleri (yani
H silsilesinin H parcasi ve G silsilesinin G pargasi), baska bir seyin illeti olmamalari bakimindan yalnizca malul mertebesinde sayila-
caktir. Bu parcgalarin dncesindeki pargalar ise bir agidan malul bir agidan illet mertebesinde sayilacaktir. Nitekim bu parcalar kendile-
rinden onceki pargalarin malull, kendilerinden sonraki pargalarin illetidir. Bu sekilde ortisttrilen iki silsilenin pargalari illet ve malul
mertebelerine yerlestirildikten sonra, G silsilesinde bulunan mertebelerin tamaminin H silsilesinde de bulunmasi fakat H silsilesinde bir
adet illet mertebesinin fazla olmasi gerekir. iste TisTye gore eksikligin ve fazlaligin silsilenin sonsuz oldugu farz edilen tarafinda gercek-
lesmesinin anlami budur.#?

Bagka bir deyisle G silsilesi, H silsilesindeki bu fazla illet mertebesi*® ile H pargasinin arasinda yer alan silsiledir. Bu durumda her iki silsile
de sonsuz oldugu farz edilen tarafta kesilmis olur. Bu ise iki silsilenin de iki taraftan kusatildiklari anlamina gelir. O halde sonlu sayida
parcalardan olusmus olmalari gerekir. Buna gore sonsuz sayida parcalardan olusan bir silsilenin varligi mimkin degildir.#

Tast, ilk olarak burhan-1 tatbike benzer sekilde takrir ettigi bu delili daha sonra burhan-i tezaydif haline getirerek ele almigtir:*

H silsilesiile G silsilesi birbirine H ve G pargalarindan baglamak tzere ortistirildiglnde, H silsilesindeki her parca G silsilesindeki kendi
illeti ile ortusur. Bu silsilelerin mertebelerinden birini (6rnedin H silsilesindeki F pargasi ile G silsilesindeki E pargasinin ortlistigl mer-
tebe) baglangi¢ noktasi olarak ele aldi§imizda bu baslangi¢ noktasi bir agidan illet bir bagka agidan malul mertebesidir. Her iki silsilenin
de geriye dogru sonsuz sayida pargadan olustugu farz edilecek olursa bu durumda H silsilesindeki her parga (y), G silsilesinde kendi illeti
(x) ile eslestigi anda G silsilesindeki o illetin (x) ayni sekilde H silsilesinin o pargasinin (y) illetler tarafindaki yaninda da bulunmasi gereke-
cektir. Bu durum sonsuza kadar devam edecektir. Bunun sonucu olarak ise 6rtistlrmedekiillet sayisinin malul sayisindan sonsuza kadar
bir adet fazla olmasi lazim gelecektir. Bu durumda eksiklik ve fazlalik sonsuz oldugu farz edilen tarafta gergeklesecektir. Clinkli sonsuz
oldugu farz edilen taraftaki illet mertebelerinin sayisi malul mertebelerinin sayisindan sonsuza kadar bir adet fazladir. Dolayisiyla fazla
olan illet mertebesi bu silsilelerin ilk illetinin bulundugu mertebe olmalidir. O halde silsileler bu ilk illette kesilmistir.“®

36 islemi baglattigimiz 1000 ve 2000 sayilarinin sonlu oldugu kastedilmektedir. Zira islemdeki tek fazlalik ve eksiklik bu iki sayidadir.
37 Maluller tarafi yani 6rnegimizdeki sag taraf kastedilmektedir.

38  TUsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

39  Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

40  Tasi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

4 Tsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Katibi, 125.

42 TOsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

43 Burhan-i tatbik tartismasinda H buttiniindeki X pargasinin drtiismedeki hizasi olarak ele aldigimiz mertebe.
44 TOsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

45  Tsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.

46 TOsi, et-Ta'likat ‘ald mebahisi risaleti’l-Kéatibi, 125.
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Aslinda burhan-i tezaydifun orijinal hali*’ TGs’nin beyan ettidinden biraz farklidir. Fakat TGsi, Katib’nin burhan-i tatbike karsi getirdigi iti-
razlari cevaplama sadedinde oldugundan dolayi burhan-i tezay(ifi burhan-i tatbike uyarlayarak tahlil etmeye calismistir. Bu agiklamala-
rini daha anlasilir hale getirmeyi amaglayan Tasi, oncelikle sonlu pargalardan olusan bir silsile Gzerinden drnek vermis, sonra arastirmayi
sonsuz oldugu farz edilen bir silsile ile devam ettirmistir:

On adet pargadan olusan bir silsile diistinildtgU vakit bu silsilenin son pargasi sadece malul, ilk pargasi sadece illet, diger 8 pargasi ise bir
agidan illet, diger agidan maluldir. Bu durumda ele aldigimiz bu silsilede 9 adet illet, 9 adet malul mertebesi vardir.“® Biz bu bitlindeki
parcalari son maluldenilkillete dogru 1'den 10’a kadar numaralayalim. ilk illetimiz 10 numarali parca, son maluliimiiz ise 1 numarali parga
olsun. Bir agidan illet, diger agidan malul olan 2 numaral pargadan basladigimiz*® ve geriye dogru gittigimizde her islemde elimizdeki
illet ve malul miktarlarini karsilastirdigimiz vakit bir adet illetin fazla olmasi®® gerekmektedir. Zira 3 numarali parga 2 numarali parganin
illetidir dedigimiz vakit elimizde iki adet illet, bir adet malul vardir. 3 numarali par¢anin 4 numaral parganin maluli olmasi da durumu
degistirmez. Nitekim bu durumda 4 numarali parganin illet olmasi s6z konusudur. Ayni sekilde 4 numarali parganin 5 numarali parganin
malull olmasi ve bu durumun sonsuza kadar bu sekilde devam etmesi de durumu degistirmez ¢linkd illet olmak, malul olmaktan her
zaman once olacagindan dolayi hangi islem sirasinda bulunulursa bulunulsun eldeki illet sayisinin eldeki malul sayisindan bir adet fazla
olmasi gerekecektir.>!

Ayni sekilde 2 numarali pargadan baglayarak sonsuz oldugu farz edilen bir silsilede illetler tarafinda geriye dogru gidersek illet olan parga-
lardan bir biitiin, malul olan pargalardan bagka bir biitiin olusturabiliriz. Ornedin 6 numarali parga bir agidan illet, diger agidan maluldiir. 7
numarall parga da aynidir. Bu sebeple bu iki parca da kendilerinden sonra gelen tim pargalar gibi hem illetler silsilesinde hem de maluller
silsilesinde bulunurlar. Bu sekilde sonsuza kadar gittigi farz edilen iki silsile dtgtndlebilir. Birinci silsile illet olan pargalarin silsilesi, ikinci
silsile ise malul olan pargalarin silsilesidir. O halde birinci silsile de ikinci silsile de 2 numarali pargadan baslayarak ayni pargalarin devam
etmesi seklinde sonsuza kadar ortisttrilir. Fakat illet ve malul kavramlarinin tanimlari geredi bu ortiistiirmede zorunlu olarak bir adet
illetin fazla olmasi gerekir. O halde illetler silsilesi maluller silsilesinden daima bir parga daha fazla olmalidir. Fazlalik, her iki silsilenin de
Ortlstltigl 2 numarali parga tarafinda olmadigina gore diger tarafta olmalidir. Diger taraf ise silsilelerin sonsuz oldugu farz edilen taraftir. O
halde maluller silsilesi, sonsuz oldugu farz edilen tarafta illetler silsilesinden bir parca eksiktir. Bu durumda daha 6nce gectigi gibi her iki sil-
silenin de iki taraftan kusatiimasi gerekir. Bu ise silsilelerin sonsuz sayida pargalardan olugsmus olmalarinin imkansiz oldugu anlamina gelir.52

SONUG

islam distinirlerinin teselsilin imkansiziginin ispatlanmasina dair ortaya koyduklari delillerin en énemlilerinden olan burhan-i arsf,
tamamlanmak igin imkan delilinin tamamlanmasina ihtiya¢ duydugundan dogruluk degeri de imkan delilinin dogruluk dederine havale
edilmigtir. Silsilenin disaridaki illetinin silsileye, silsilenin illetler tarafindaki ucundan tesir ettigi gosterildikten sonra silsilenin bu ilk illet
ile son malul arasinda kusatilmasi gerektigi anlasiimistir. iki taraftan kusatilanin sonsuz pargalardan olugsmasinin imkansizhi§i taraflarca
miusellem oldugundan dolayi argliman teselsilin imkansizligi ile sonuglanmistir.

Burhén-i tatbik ise islam disgtincesinde teselsilin imkansizliini gosteren delillerin belki de en 6nemlisi ve en kuvvetlisi olma vas-
fina sahip olmustur. illet ve malullerden olusan bir silsilede bir malulii (H) yalnizca malul olmasi bakimindan ele aldiktan sonra illetler
tarafinda geriye dogru giderken illetlerin sonsuz sayida oldugu farz edilecek olursa ve ayni sekilde ayni varsayim bu malultin bir malul
dncesinden (G) sonsuza kadar geri getirilirse bu durumda zihnimizde iki adet silsile bulunmus olur. illetler tarafini sol, maluller tarafini
sag taraf olarak belirleyerek iki adet illet-malul cetvelini gozimuzin ontine getirip ikinci cetveli (G) bir birim saga kaydirdi§imiz vakit
ikinci cetvelin sonsuz oldugu farz edilen sol tarafinin birinci cetvelin sonsuz olarak farz edilen sol tarafindan bir adet eksilmis olmasi
(ikinci cetvel bir birim saga kaydigi i¢in) gerekir. Bu durumda ikinci cetvel, birinci cetvelin sonsuz oldugu farz edilen sol tarafindaki fazla
birimin (X) hizasi ile H pargasi arasinda kalacagindan ve iki taraftan kusatilanin sonsuz pargalardan olugsmasi imkansiz oldugundan dolayi
sonludur. Sonludan sonlu miktarda (1 adet) bliylik olan da sonludur. Buna gdre birinci cetvel de sonlu olmalidir. O halde kiyasin baginda
sonsuz olduklari farz edilen iki cetvelin de sonlu olduklari kiyasin sonunda ortaya ¢ikmistir. Bu durum hulf gerektireceginden dolayi son-
suz fertlerden olugan bir silsilenin varli§i mimkdn degildir.

Burhan-i1 tezayiife gelince: illet ve malullerden olusan bir silsilede bir malulii sadece malul olmasi agisindan ele aldiktan sonra illetler
tarafinda geriye dogru giderken illetlerin ve malullerin sayilari, illet ve malul kavramlarinin tanimi geregi birbirine esit olmak zorunda-
dir. Bu illetler ve malullerin sayilari sonsuz olsaydi, yani silsile illetler tarafinda teselsil etseydi bu durumda malul sayisi sonsuza kadar
daima bir adet fazla olurdu.®® Bu durum, illet ve malul kavramlarinin tanimi ile gelismektedir. Clnku illet ve malul kavramlari muitezayif
kavramlardir. Birbirinin mitezayifi olan kavramlar ise varlik ve yokluk bakimindan esit sayida olmak zorundadir. Bu esitligin bozulmasini
gerektirdiginden dolayi illetlerin sonsuza kadar teselsll etmesi imkansizdir.

Katibi, hocasi TsT’nin bu agiklamalari sonucunda TasT'nin, islam filozoflarinin ve kelamcilarin teselsiiliin imkansizligina dair gériislerinin
ve argimanlarinin dogru olduguna kanaat getirmis® ve TGsT ile Katib’nin arasinda yazili olarak gerceklesen bu miinazara Katibi'nin bu
itirafi ve hocasi TGsT'nin bu itirafa yonelik yazdigi tesekkdr ve takdir mektubuyla® sona ermistir.

47 Clrcani, Serhu’l-mevékif, 1/910.

48 llet ve malul kavramlar miitezayif kavramlar oldugundan dolay: silsiledeki sayilarinin esit olmasi zorunludur.

49  Burhan-i tezaylfiin meshur versiyonuna gére bu isleme bir agidan illet diger agidan malul olan 2 numarali par¢adan degil sadece malul olan 1 numarali parcadan baslanir.

50  Burhan-itezayufiin meshur versiyonunda isleme bir agidan illet diger agidan malul olan 2 numaralari pargadan degil sadece malul olan 1 numarali pargadan baslandigindan dolayt illet ve malul sayi-
larinin birbirine esit olmasi sarti aranir.

51 TGsi, Nakdu't-TasT ‘ald miinakasati’l-Katibf, 150.

52 TGsi, Nakdu't-TasT ‘ald miinékasati'l-Katibf, 151.

53  Zirason malul yalnizca maluldiir. Onun 6ncesindeki bitlin parcalar -sayet teselsiil ederlerse- bir agidan illet, diger agidan maluldir.

54 KAatibl, Hatime fi’l-i'tir&f bi’l-hakk li'l-K&tibf (iginde) Ecvibetii’l-mes&'ili'n-NasTriyye, nsr. Abdullah NGrani (Tahran: Pejihesgah UlGm ins&nive Mutalaat Ferhengi, 2005), 152-153.

55 Tasi, es-Siikrve't-takdir Ii't-TasT (iginde) Ecvibet(i’l-mesa'ilin-Nasiriyye, ngr. Abdullah NQranf (Tahran: Pejihesgah UlGm insani ve Mutalaat Ferhengt, 2005), 153-154.
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EXTENDED SUMMARY

In this article, we have analyzed three of the most famous evidences brought about proving the impossibility of infinite regress in
the history of Islamic thought. We conducted this analysis through a debate that took place between Najm al-Din al-Katibi and Nasir
al-Din al-Tdsi, two great scholars of Islamic philosophy and kalam traditions. Within the scope of this discussion, we have dealt with
the classical evidences regarding the annulment of infinite regress, which are burhan al-arshi, burhan al-tatbiq and burhan al-tazayuf,
respectively.

In the discussion of the burhan al-arshi, we first presented the proof as described by Katibi and ensured that the vague parts that
demanded explanation were removed. According to this proof, if succession were to be accepted as possible, we would have to accept
the impossibility of succession, since it would be inevitable for us to encounter contradictory results. That is, in a sequence where
backward causes are infinite, the parts between the last effect and any cause that can be dealt with behind it are in either a finite
number or an infinite number. Since the sequence is assumed to consist of an infinite number of parts, these parts cannot be in finite
number because the line is between the first cause and the last effect. If we could say that there are a finite number of parts between
the two, we would say that the sequence, which we assume to consist of infinite parts, consists of a finite number of parts. This is cont-
radictory. The infinite number of these parts is also contradictory because if there could be an infinite number of parts between the last
effect and one of his causes, it would be possible for a sequence surrounded by two sides to consist of an infinite number of parts. This is
unanimously invalid. Since both options lead to contradictory results, it is necessary to judge the impossibility of infinite regress. Katibt
objected to this evidence, because, according to him, this proofis valid only if it is proved that there is a first cause of the sequence and
that the sequence is surrounded by this first cause and the last effect. However, nothing is mentioned in the proof to prove this. TasT
also agreed with Katibi’s objection but added the record that the existence of a first cause of the sequence and the fact that the sequ-
ence was surrounded by this first cause and the last effect were proved with the contingency argument. As a result of this record, the
parties agreed that the impossibility of tasalsoul (infinite regress) was proved by means of the burhan al-arshi. We also stated that the
burhan al-arshi should be accepted under this condition.

In the discussion of burhan al-tatbiq, we first mentioned Katibi’s statement and clarified the proof. According to this proof, if the sequ-
ence had consisted of an infinite number of parts on the side of the causes, a line consisting of an infinite number of parts from the
last effect back and another line consisting of an infinite number of parts from the effect one before the last effect could have been
assumed. When the last effect of this second line is aligned with the last effect of the first line, the cause side of both lines will consist
of an infinite number of parts. However, in this case, it is obligatory to have one part that is on the side of the causes of the first line but
not on the side of the causes of the second line because the second line is one part less than the first line. Since the last effects are
aligned, this missing part must be transferred to the causes side. Then the second line was cut by the causes. The meaning of this is
that the second line is surrounded between the place where it was cut and the last effect. The impossibility of surrounding a sequence
consisting of an infinite number of parts from two sides is a matter agreed upon by the parties. Then the second line consists of a finite
number of parts. Since there is one more part in the first sequence than the second sequence, it must also consist of a finite number of
parts. Accordingly, both sequences are composed of a finite number of parts. However, at the beginning of the comparison, it was assu-
med that they consisted of an infinite number of parts. This is the contradiction. Since the assumption that they are composed of an
infinite number of parts requires that they be finite in number, the impossibility of a sequence consisting of an infinite number of parts
emerges in any case. According to Katibi’s objection, the reason why we think that the two sequences do not fully overlap on the side of
the causes is that we cannot conceive of infinity. This does not mean that the parts of the two sequences do not coincide in reality and
that a part in the first sequence is not in the second line. Therefore, the inability to envisage full overlap does not mean that the second
sequence is actually interrupted by the causes. As TGsT rightly explains, the impossibility of this overlap has nothing to do with whether
we can conceive it or not. As what is certain is this: In reality, each level of these two sequences on the side of causes coincides or does
not overlap with the other. In overlapping, the missing must overlap with the excess. This is impossible. If it does not overlap, whether
we can imagine it or not, the only reason for this overlap is that a part in one is not in the other. This means that the missing part is cut
from the side that is assumed to be infinite. As a result, this discussion came to an end with the agreement of the parties within the
scope of TUsI’s statements.

According to burhan al-tazayuf, the number of causes and effects must always be equal in any sequence consisting of causes and effe-
cts, because the concepts of cause and effect are mutazayif concepts. In other words, it is not possible to think of one without the other.
In that case, after we say that a part which is not the cause of anything else is effect, the number of causes should always be equal to
the number of effects when we follow back. Since there is an effect which is not a cause on the effects side, for this equality to be true,
there will always be a cause which is not an effect on the side of the causes. Because “intermediate parts” will be the effects of the parts
before them and the causes of the next part, the effects of the causes and the number of causes in the sequence will always be equal.
In that case, in order to maintain this equality in total, a “three parts” on the effects side, in return for the “three parts” on the cause
side, is obligatory. This will require that the sequence be surrounded by a cause which is not and effect on the side of the causes and
an effect which is not a cause on the side of the effects. So the sequence is in any case surrounded by two sides and has to consist of a
finite number of parts.

As a result of the debate, the parties agreed that each of these three proofs refuted infinite regress. Katibi admitted that TUsT’s expla-
nations and answers reflect the truth, and by openly admitting this, he was convinced that his previous objections were invalid. We also
shared our opinion that the conclusions agreed upon within the scope of TUsT’s explanations are correct, and we added some to these
explanations and clarified the result.
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E-Pazaryerlerinde Sunulan E-Cilizdan
Hizmetinin ve Avantajlarinin Fikhi
Acidan Degerlendirilmesi

Evaluating E-Wallet and Its Advantages in
E-Marketplaces from an Islamic Jurisprudence
Perspective

6z

E-ticaret, son yillarda gelisen teknoloji ve tlketicilerin tercihleri sonucunda ticari hayatta gln
gectikge daha fazla yer bulmaktadir. Bireylerin internet erisiminin kolaylagsmasi, interneti kul-
lanim yogunlugunun artmasi, sosyal medya erisimi ve kullanim strelerinin artisi gibi dijitalles-
menin yasanmasi e-ticaretin bir eko-sistem olarak karsimiza ¢ikmasini saglamistir. E-ticaret
eko-sisteminde One gikan e-pazaryerleri, basta tiketici tabanlarini genigletmek, musterilerinin
bagliiginiarttirmakamaciyladdeme sistemlerine nemliyatirimlaryapmaktadir. E-pazaryerlerinde
sunulan e-ctizdan hizmetleri bunlardan biridir. Blinyesinde bulunan e-clizdanlarda elektronik para
mukabilinde para/puan sunan e-pazaryerleri, misterilerine ¢ekilise katilma, kupon gibi avantajlar
sunmaktadir. Bu ¢calismanin temel amaci Turkiye'de e-pazaryeri alaninda 6ne ¢ikmis olan Trendyol
Clizdanim ve Hepsipay Clizdanim uygulamalari basta olmak tizere gesitli clizdan hizmetleri sunan
e-pazaryerlerinin bu uygulamalarini fikhi agidan degerlendirmektir. Bu amaci gergeklestirmek
lizere e-ticaret, e-pazaryeri ve e-clizdanlarin kavramsal cergevesi ortaya koyulmus ve ardindan
e-pazaryerleri tarafindan sunulan e-clizdan hizmeti ve avantajlarinin fikhi mahiyeti incelenmistir.

Anabhtar Kelimeler: islam Hukuku, E-Ticaret, E-Pazaryeri, E-Clizdan, Muamelat Fikhi.

ABSTRACT

E-commerce takes place more and more in commercial life due to developing technology and
consumers’ preferences in recent years. E-commerce has emerged as an eco-system due to
digitalization, such as the ease of internet access for individuals, the increase in the intensity of
internet use, and the increase in social media access and usage times. E-marketplaces, which
stand out in the e-commerce eco-system, make significant investments in payment systems to
expand their consumer base and increase the loyalty of their customers. E-wallet services offered
in e-marketplaces are one of them. E-marketplaces, which offer money/points in exchange for
electronic money in their e-wallets, offer their customers advantages such as participating in
sweepstakes and coupons. The primary purpose of this study is to evaluate these applications
of e-marketplaces that offer various wallet services, especially Trendyol Clizdanim and Hepsipay
Clizdanim applications, which have come to the fore in the field of e-marketplaces in Turkey. In
orderto achieve this aim, the conceptual framework of e-commerce, e-marketplace, and e-wallets
has been revealed and then the legal nature of the e-wallet service and advantages offered by
e-marketplaces has been examined.

Keywords: Islamic Law, E-Commerce, E-Marketplace, E-Wallet, Mu‘amalat.

GiRiS
Ticaret, tarihsel baglamda sahip olunan imkanlarin gelisimiyle onemli dontsimler yasamis ve
glinimuzdeki internet teknolojisi ve altyapisinin gelisimi elektronik ticaretin (e-ticaret), ticari hayatta

onemli bir yer edinmesini saglamistir. Gelisen e-ticaret alaninda 6n plana ¢ikan alanlardan biri
e-pazaryerleridir. E-pazaryerleri ¢ok sayida satici ve tiiketiciyi sanal olarak bir araya getirerek onlara
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aracilik etmektedir. Bunun yaninda e-pazaryerleri maliyetlerini dislirmek, tiketici tabanlarini gelistirmek, daha kaliteli ve hizli hizmet
sunmak adina lojistik ve ddeme hizmetleri gibi alanlarda da yatirimlar yapmaktadir. Ozellikle édeme hizmetleri noktasinda tiiketicile-
rin gliven duymasi, ddeme ve iade slreglerinin hizlanmasi adina e-pazaryerleri biinyesinde clizdan olusturma imkani sunulmaktadir.
E-clizdanlarin ve elektronik paranin gelisen teknolojiyle birlikte e-ticaret ve e-pazaryerlerinde kullaniminin artmasi e-pazaryerlerini bu
noktada rekabete zorlamaktadir. Bu agidan e-pazaryerleri hem diger e-pazaryerleriyle rekabet etmek hem de tiketicilerine daha uygun
ve daha kaliteli hizmet sunmak ayrica tiketicilerini tutundurmak adina e-clizdan uygulamalarinda tiketici lehine birtakim imkan ve
firsatlar sunmaktadir.

Elektronik para ile 6deme hizmeti sunan e-cilizdanlar kapali devre ve agik devre olarak ikiye ayriimaktadir! Kapali devre e-clizdanlar
sadece kendi magaza aginda veya sadece belirli bir hizmet aginda 6n 6deme imkani sunmaktayken, agik devre e-ciizdanlar genel olarak
anlastigi tim kurumlara ddeme hizmeti sunabilmektedir. Ornegin, Turkiye'de faaliyet gosteren ininal, Papara gibi e-clizdanlar herhangi
bir isletmenin blinyesinde bulunmadan pek ¢ok alanda 6deme hizmetlerini gerceklestirmektedir. Bu noktada calismanin temel amaci
Turkiye'de e-pazaryeri alaninda 6ne gikmig olan Trendyol Clizdanim ve Hepsipay Clizdanim uygulamalari basta olmak Uzere gesitli cliz-
dan hizmetleri sunan e-pazaryerlerinin bu uygulamalarini fikhi agidan degerlendirmektir. Calismanin en énemli sinirliidini, farkli alan-
larda ve farkli uygulamalara sahip olan e-clizdanlarin mistakil bir galismayi gerektirmesi nedeniyle sadece e-pazaryerlerinde faaliyet
gosteren e-clizdanlarin fikhi agidan degerlendirmesi olugsturmaktadir.

Son yillarda artan e-ticaret ve e-pazaryerleri arasindaki rekabet, bireylerin e-pazaryerlerine sadakatlerini, baghlklarini arttirmak ama-
clyla gesitli kampanyalar, promosyonlar ve uygulamalar gelistirmeye yoneltmistir. E-ticaretin, ticaret igerisindeki payinin hizla artmasi
ve e-ticaret icerisinde On plana gikan bir alan olmasi e-pazaryerlerinde clizdanlarin kullanimini arttirmistir. Bireylere e-pazaryerleri tara-
findan hizmet sunan e-clizdan uygulamalarinin daha once literatiirde fikhi agidan dederlendirilmemis olmasi bu ¢alismanin dnemini ve
dzgun tarafini olusturmaktadir.

Bu galisma iki ana boliimden olugsmakta olup ilk bélimde kavramsal gergeve ortaya koyulmustur. Bu baglamda e-ticaretin tanimi, avan-
tajlari ve dezavantajlari, gelisimi ele alinmis daha sonra e-ticaretin énemli bir alani olan e-pazaryerlerinin avantajlari, sunmus oldugu
hizmet ve dikkat ¢ceken biylme hizlarindan bahsedilmistir. Akabinde e-ticaret ve e-pazaryerlerinde 6deme hizmetleri noktasinda 6n
plana gikan e-ciizdanlarin tanimi, kullanim alanlarina gére farkliliklari ve gelisimi hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde ise galismanin
temel amacini olusturan sadece e-pazaryerlerinde hizmet sunan e-clizdanlarin ve sagladigi ek avantajlarin (6dil para, indirim kuponu,
cekilis hakki vb.) fikhi degerlendirmesine yer verilmistir.

1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.. E-Ticaretin ve E-Pazaryerlerinin Tanimi ve Gelisimi

Son yillarda gelisen teknoloji ve internet diinyasi iktisadi hayati etkilemigtir. Bireylerin internet erisimi, kullanim yogunlugunun artmasi,
internete erisim saglayan cihazlara ulagimin kolaylagsmasi, sosyal medya erisimi ve kullanim strelerinin artigi gibi dijitallesmenin yasan-
masi e-ticaretin 6n plana gikmasini saglamistir. Ozellikle Covid-19 pandemisi e-ticaretin &nemini daha da arttirmistir. E-ticaret, en genel
ifadeyle “internet ve diger bilgisayar aglari gibi elektronik sistemler izerinden Urlin ve hizmetlerin alim satimi” olarak tanimlanmaktadir.2

E-ticaretin geleneksel ticarete gore cesitli avantajlari ve dezavantajlari Tablo 1'de verilmigtir.?

Kiresel e-ticaret hacmi 2019 yilinda 3,4 trilyon $ iken 2020'de 4,3 trilyon $'a ulasmis ve 2021'de 4,9 trilyon $'a erigsmistir. Ozellikle Covid-
19 pandemisi e-ticareti deneyimleyen birey sayisini dnemli sekilde etkilemistir.

ETBIS 2021 yili verilerine goére Tirkiye'de e-ticaret hacmi 2021 yili itibariyle 381,5 milyar TLye ulasmis énceki yila gére %69’luk artis
gostermistir. E-ticaretin 2021 yilinda genel ticarete orani ise %17,7 seviyesine ¢ikmistir.* 2020 yilinda e-ticaretin gayri safi yurtici hasila
icerisindeki pay! %4,1 iken, 2021'de %24’IUk artigla %5,1'e ylkselmistir.

E-ticaretin sektorel dagilimina bakildi§inda beyaz esya ve kiiguk ev aletlerinin 52,9 milyar TL hacmiyle en dnde gelen sektor oldugu
gortlmektedir (Sekil 2). E-ticarette kullanilan 6deme ydntemlerine bakildiginda ise 2021 yilinda édemelerin %60’ karth islemlerle
gerceklestirilmistir.

E-ticaret alaninin 6nemli bir unsurunu olusturan e-pazaryerleri hem kiresel hem de yerel agidan on plana gikmaktadir (Sekil 1).
E-pazaryeri, birden fazla saticiyi aliciyla bulusturan ve sanal olarak aligverig imkani sunan platformlari belirtmektedir.® Diinyada Ebay,
Alibaba ve Amazon’un basini gektigi e-pazaryerlerinin Turkiye'deki en dnemli aktorleri Trendyol, Hepsiburada, N11, Yemeksepeti ve Getir
gibi platformlardir. E-pazaryerleri satici ve alicilar arasinda sadece aracilik rolint Ustlenebilecekleri gibi kendileri de satici rolliyle Griin ve
hizmet satabilirler. Kendisinin sattigi Griinlerin sahibi olarak hareket eden e-pazaryerleri, diger saticilarin Grinlerini sadece aracilik rold
Uzerinden sahiplik iligkisi olmadan platformda sunmaktadir.

E-pazaryerlerinin tlketiciler ve isletmeler agisindan avantajlari Tablo 2'de bulunmaktadir.®

1 Nurettin Oztiirk - Asuman Kog, “Elektronik Para, Diger Para Tirleriyle Karsilagtiriimasi ve Olasi Etkileri,” Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 6/11 (2006), 218.

2 Mahir Erkan, “E-Ticaret Gagr’, Profesyoneller igin Tiirkiye'de ve Diinyada E-Ticaret (istanbul: Optimist Yayinlari, 2012), 11.

3 Yasemin Gedik, “E-Ticaret: Teorik Bir Gergeve’, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/1(2021), 192-195; Oget Kantarci vd., Dijitallesen Diinyada Ekonominin itici Giict: E-Ticaret (TUSIAD, 2017);
Tiirk Sanayicileri ve is insanlari Dernegi (TUSIAD), E-Ticaretin Gelisimi, Sinirlarin Asilmasi ve Yeni Normlar 2019 (istanbul: TUSIAD, 2019); Stiphan Nasir - Yonca Nilay Bas, “Deneyimsel Deger Boyutla-
rinin Belirlenmesi: Pazaryeri Siteleri Uzerine Bir Aragtirma’, Uluslararasi Ekonomi Aragtirmalari ve Finansal Piyasalar Kongresi, (Nevsehir: Detay Yayincilik, 2018), 120.

4 Tiirkiye Cumhuriyeti Ticaret Bakanligi (TCTB), “Istatistikler” (Erigsim 22 Haziran 2022).

5 Nasir - Bas, “Deneyimsel Deder Boyutlarinin Belirlenmesi: Pazaryeri Siteleri Uzerine Bir Arastirma’, 118.

6 Ramazan Nacar - Kadir Ozdemir, “E-Ticaret Pazaryeri Web Sitelerinin Dinamikleri: Covid-19 Pandemi Siirecindeki Degisim’, Eskisehir Osmangazi Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi 16/1
(2021), 208-209; Nasir - Bas, “Deneyimsel Deder Boyutlarinin Belirlenmesi: Pazaryeri Siteleri Uzerine Bir Aragtirma’, 123.
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Tablo 1.

E-ticaretin Sundugu Avantajlar ve Dezavantajlar
E-Ticaretin Avantajlar E-Ticaretin Dezavantajlari

Tiketiciler Agisindan Her an ve her yerde aligveris yapma imkani Uriinleri satin almadan inceleme ve deneme sansi yoktur
Uriinler arasinda kolayca karsilastirma imkani Dogrudan soru sorma ve etkilesim imkani diistiktir
Filtreler sayesinde daha ucuz ve daha iyi trlinl segebilme Dolandiricilikla karsilagilabilir
Uriinler hakkinda detayli bilgi edinme Alinan Griintin hemen teslim edilmemesi, kargo bekleme stireci
Kisisellestirilmis trtinler Uriin iadesi siirecindeki prosediir
Uriinlere kolayca ulagabilme Guvenlik ve gizlilik problemleri

Artan rekabet sayesinde ciddi indirimler yakalama

Isletmeler Agisindan Daha genis cografyada 7/24 satis yapma imkani Mdusteriler ile dogrudan etkilesim imkani zayiftir
Daha fazla musteriye ulasma imkani Urlinlerin geri iade oranlari geleneksel ticarete gére daha yiiksektir
Daha duslik maliyetli reklam ve pazarlama Etkili bir e-ticaret igin bilgi teknolojilerine yatkin galisan sayisindaki yetersizlik
Talebe dayali olmasindan kaynakli stok maliyetlerinden tasarruf Kimlik avi saldirilarina maruz kalmak

Kolay ve hizli 6deme

Dustk maliyetli depolama ve fiziksel magazaya gore daha goriinlr olma

Kaynak: Yazarlar tarafindan gesitli kaynaklardan derlenmistir.

Online Pazarlama

Bilgi ve iletisim Teknolojileri

Lojistik/Tasimacilik

E-ticaret Ekosistemi

isletme internet Siteleri

Kamu

Odeme Hizmetleri

. . isletme Mobil Uygulamalary
Diger Hizmet Saglayicilar

E-pazaryerleri

Saticilar

Sosyal Medya

Cevrimigi Uygulama/icerik Magazalart

Sekil 1.
E-Ticaret Ekosistemi. Kaynak: TUBISAD.
Bilisim Sanayicileri Dernegi (TUBISAD), Ekonominin Déniistiirlicli Giici: E-ticaret Etki Analizi (istanbul: Deloitte Digital, 2021), 4.
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Sekil 2.
E-Ticaret Hacminin Sektorel Dagilimi (Milyar TL). Kaynak: Tirkiye Cumbhuriyeti Ticaret Bakanligi.
TCTB, “istatistikler”
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Tablo 2.
E-pazaryerlerinin Tiiketiciler ve Isletmeler Acisindan Sundugu Avantajlar

E-pazaryerlerinin Avantajlar

Tiketiciler Agisindan Birden fazla satici ve Urlin arasinda karsilastirma yapma
Uriinler hakkinda detayl bilgi edinme
ihtiyag fazlas Griinleri satabilme
Hizmet standartlarinin belirli bir seviyeye gekilmesi
Ucretsiz ve kosulsuz iade hakki
Glivence ve glvenilirlik altina aligveris yapma imkani
Isletmeler Agisindan Stok maliyetlerini en aza indirme
Uriinleri daha fazla miisteri ile bulusturmak
E-ticaret uzmanligi gerektirmeden pazaryerlerinin lojistik, igerik, altyapi, network ve bilgi birikiminden faydalanmak
KOBF'ler yurtdigina agilimini kolaylastirmasi

islem maliyetlerinden tasarruf etmek

Kaynak: Yazarlar tarafindan gesitli kaynaklardan derlenmistir.

E-pazaryerlerinin yeni kurulan igletmeler agisindan en onemli faydasi e-ticaretin gerektirdigi uzmanlk bariyerlerinin asilarak,
e-pazaryerinin sundugu yazilimla Urlnlerini internet Gzerinden alicilara sunmak, hizlica satis yapmak ve e-pazaryerlerinin bilinirligini
kullanarak marka bilinirligini arttirmaktir.” Boylece e-ticaret ekosistemine katilimlari kolaylagsan isletmeler gelirlerini arttirmaktadir.
Bunun karsiligi olarak isletmeler e-pazaryerlerine cesitli komisyon, giris Ucretleri gibi tcretler 6demektedir. E-pazaryerlerinin isletme
ve tlketicilere sagladigi avantajin yaninda kendisinin en blylk glicl ve avantaji satici ve alicilarin verilerine sahip olmasi olarak gosteri-
lebilir. Bu kisisel verilerin e-pazaryeri tarafindan analiz edilerek bulunduklari pazardaki paylarini geligtirmeleri ve e-ticareti tamamlayan
alanlara (6deme hizmetleri, kargo/lojistik vb.) agilmalari s6z konusu olmustur. E-pazaryerlerinin tamamlayici alanlarda sundugu hiz-
metler dlgek ekonomisinden faydalanmalarina ve karhhklarini arttirmalarina katki saglamaktadir. Ayrica dolayl ve dogrudan ag etkileri®
sayesinde tliketici tabanini gelistiren e-pazaryerlerinin daha cok isletmeyi blinyesine cekerek isletmelerin arasindaki rekabet dolayisiyla
tlketicilere daha uygun fiyath Grinler satma imkanina kavusmaktadir.®

Tlketiciler agisindansa daha kolay aligveris deneyimi sunan e-pazaryerlerine yonelik 6zellikle pandemi nedeniyle talebin arttigr vur-
gulanmaktadir’® Bu noktada 2019’a gore pazaryerindeki isletme sayilari 2020°'de %337’lik artis gostermis ve tlketiciler agisindan
e-pazaryerlerinin e-ticaret icerisindeki tercihi %91 gibi ylksek oranlara ulasmistir!' Rekabet Kurumu’nun yaptigi tliketici anketi sonu-
cundatlketicilerin e-pazaryerlerini tercih etme sebepleri arasinda uygun fiyat (%60,7), zaman tasarrufu saglamasi (%54) ve Uriin gesitlili-
ginin (%45,6) 6n plana giktigr gortilmektedir. Ayni ankette e-pazaryerlerini tercih eden tiiketicilerin neredeyse yarisinin son 3 yil igerisinde
sisteme dahil oldugu ve ayda en az 1 defa veya daha fazla aligveris yaptiklari belirtiimektedir.”

Turkiye'de 2021de 162.051 isletme ilk defa e-ticaret faaliyeti gostermis ve e-ticaret faaliyeti gosteren toplam isletme sayisi 484.347'ye
ulagmistir. Bu isletmelerin %97’si yani 472.604°U e-pazaryerlerinde faaliyet gostermektedir.® Bunun yaninda hem kendi sitesi lizerinden
hem de e-pazaryeri (izerinden satis yapan isletme sayisi 14.699'dur. isletmelerin biiyiik bir cogunlugunun e-pazaryerleri (izerinden faa-
liyet gosterdigi gortilmekle birlikte 358.773 isletmenin sadece bir e-pazaryeri blinyesinde satis yaptigi belirtilmelidir. Bununla paralel
olarak saticilarin internet lzerinden elde ettikleri gelirlerinde e-pazaryerleri vasitasiyla yapilan satiglardan elde edilen gelirlerin agirhdi
%68,5 gibi ylksek bir orana ulagsmaktadir* Bes veya daha fazla e-pazaryerinde satis yapan isletme sayisi 9012 olarak tespit edilmistir.
Bu baglamda isletmelerin farkli e-pazaryerleri blinyesinde satis yapma potansiyelinin ylksek oldugu vurgulanmalidir. Saticilar yéniinden
baktigimiz e-pazaryerlerine tiiketiciler agisindan bakarsak, 2021 yilinda e-pazaryerinden aligveris yapan tiketicilerin %70’i bu iglemlerini
mobil uygulamalar tGzerinden gerceklestirmis ve ortalama sepet tutari olarak 110 TLlik aligveris yapmiglardir.™

E-pazaryerlerinin igsletmelere sagladi§i avantajlarin yaninda komisyon Ucretleri, yiiksek rekabet kosullari ve platformun belirleyip uyul-
masini istedigi kurallar gibi dezavantajli noktalarinin oldugunu belirtmek gereklidir. Pazaryerlerinin tiketicilere sunduklari hizmette
isletmelerden belirli standartlarin yakalanmasi noktasindaki talebi, isletmelerin yiiksek rekabetin ve dlizenlemelerin baskisi altinda kal-
digini gostermektedir.'® Buna ragmen e-pazaryerlerinin gergeklestirdigi islem hacmi her gegen giin artmaktadir (Sekil 4).

E-pazaryerlerinin igleyisine bakildiginda, bireyler olusturduklari profil Gzerinden sitede bulunan trlinlere bakar ve almak istedigini sepe-
tine ekler. Farkl 6deme yontemleri kullanan pazaryerleri kisilere havale, EFT, kapida 6deme, kredi veya banka karti, Paypal, e-clizdan
ve e@er varsa pazaryeri sitesinden olusturdugu bir clizdan Uzerinden 6deme imkani sunar. Bu asamada pazaryerleri gesitli gtivenlik

]

Nacar - Ozdemir, “E-Ticaret Pazaryeri Web Sitelerinin Dinamikleri: Covid-19 Pandemi Siirecindeki Degisim”, 208.

8 Ag etkisi, dogrudan ve dolayli olmak tzere ikiye ayriimaktadir: Dogrudan ag etkisi, “kullanicinin, bu trinleri kullanan kisi sayisinin artmasina bagl olarak triini kullanmaktan elde edecegi faydanin
artmasini ifade etmektedir” (Cihan Dogan, Rekabet Hukuku ve iktisadi Baglaminda Dijital Platformlar (istanbul: On iki Levha Yayincilik,2020), 114). Dogrudan ag etkisinin en iyi 6rnedi WhatsApp uygu-
lamasini kullanan bir kisinin faydasinin, diger kisilerin de bu uygulamayi kullanmasiyla artmasi seklindedir. Dolayli ag etkisi ise 6rnedin bir e-pazaryerinde saticilarin elde ettigi faydanin, o platformu
kullanan tiiketicilerin sayisinin artmasina bagl bir sekilde artmasini belirtmektedir (Dogan, Rekabet Hukuku ve lktisadi Baglaminda Dijital Platformlar, 110-113).

9 Murat Delicay, Perakende E-Ticaretin Yiikselisi (Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbaskanligi Strateji ve Bltce Baskanligi, 2021), 10.

10 Nacar - Ozdemir, “E-Ticaret Pazaryeri Web Sitelerinin Dinamikleri: Covid-19 Pandemi Siirecindeki Degisim’, 218.

1 TUBISAD, Ekonominin Dén(istiirlici Glicl: E-ticaret Etki Analizi, 12.

12 Can Sarigicek vd., E-Pazaryeri Platformlari Sektor incelemesi Nihai Raporu (Rekabet Kurumu, 2022), 60.

13 TCTB, “istatistikler”.

14 Sarigigek vd., E-Pazaryeri Platformlari Sektdr incelemesi Nihai Raporu, 60.

15 TCTB, “istatistikler”.

16 Oget Kantarci vd., Dijitallesen Diinyada Ekonominin Itici Giici: E-Ticaret.
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teknolojilerinden faydalanarak hem musterisinin hem de kendisinin glivenligini saglar. Odeme alindiktan sonra, siparis ilgili isletme
tarafindan lojistik sirketine verilir ve misteriye ulastirilir. Siparis misteriye teslim edildiginde, 6deme pazaryeri tarafindan isletmenin
hesabina 7-20 giin araliginda aktarilir.”

Pazaryerlerinde bir tiketicinin ilk kez aligveris yapmasi durumunda sonraki aligverigleri de blytk oranda ayni pazaryerinden gergekles-
tirmesi, ilk kez aligveris yapacak musterilere sadakat programlari kapsaminda 6nemli ayricaliklar sunulmasi noktasinda buiytk énem
tagimaktadir. TUrkiye'de tiiketicilerin e-pazaryerlerini kullanma durumlarina bakildiginda az sayida e-pazaryeri kullananlarin %71,2 gibi
yiksek bir oranda oldugu gortlmektedir. Bunun arkasindaki sebeplerden birinin kisisel bilgileri paylasmak istememe (%42,6) ve alig-
kanliklar (%41,2) olmasi, tiketicilerin ihtiyaclarini gideren bir pazaryerinden aligveris yaptiktan sonra diger pazaryerine gegisinin zor
oldugunu gostermektedir.® Bu noktada pazaryerlerinin ilk kez aligveris yapacak tlketicilere sundugu sadakat uygulamalarindaki puan,
indirim, hediye ceki, Gicretsiz kargo, kupon, 6dil para gibi firsatlar onem kazanmaktadir. E-pazaryerlerinin bu sekilde tiketici tabanlarini
genisletmeleri pozitif ag etkilerini arttirmalarini saglayacak onemli bir durumu isaret etmektedir. Pazaryerlerinin sadakat uygulamalari
tlketicilerin kendi platformuna baglihdr arttirirken pozitif ag etkisinden kaynaklanan geri besleme déngistlyle daha fazla tiiketici daha
fazla saticlyi platforma gekerek pazaryerinin pazar glicini arttiracaktir.®

E-ticaret ve e-pazaryeri konusunda 6nde gelen Ulkelerden biri olan Cin'de 2018 yilinda perakende e-ticaretin %62’si e-clizdanlar ile
yapilirken %271 kredi ve banka kartlariyla yapiimistir. Cin'de e-clizdan noktasinda piyasa hakimiyeti Alipay adli firmaya ait olmakla
birlikte e-ciizdanlar kolay kullanim sunmasi ve diisiik maliyetler ile calismasi agisindan tercih edilmektedir.2’ Ornegdin Gin'de Alibaba'nin
llke icinde e-pazaryerlerindeki demelerin %70’ Alipay vasitasiyla gergeklestirilmistir.

Bu acgidan e-pazaryerlerinde tiketicilerin hangi 6deme yontemlerini kullanmak istedigi bilgisi dnem tasimaktadir. Odeme sistem-
leri konusu musterilerin givenini kazanmak, pazaryerine baglliklarini korumak ve kolaylikla islemlerini gergeklestirmek noktalarinda
e-pazaryeri tercihinde kargimiza gikmaktadir. Bu noktada platformlarin blinyelerinde bulunan 6deme sistemleri iade ve 6deme sliregle-
rini basitlestirerek hem gliven unsuru hem de kullanim kolayligi saglamaktadir.

1.2. E-Ciizdanlarin Tanimi ve Kullanim Alanlar

E-ticaretin giin gegtikge yayginlagsmasi ve teknolojik altyapinin gelismesi, elektronik ddeme sistemlerinin gelismesini zorunlu kilmistir.
Elektronik ddeme yontemlerinin gelisimi maliyetlerin azalmasina ve ticari faaliyetlerin hiz kazanmasina imkan tanimaktadir. Kredi karti,
sanal kredi karti, elektronik fon transferi, elektronik para, akilli kartlar, e-clizdan, temassiz 6deme gibi farkli alanlarda gelisen elektronik
o0deme sistemleri arasinda e-ctizdanlar sagladiklar kolaylik, esneklik ve glivenlik altyapisi nedeniyle 6n plana ¢ikmaktadir. E-clizdanlar
bir kisinin elektronik parasini ve kredi karti bilgilerini saklayarak e-ticaret islemlerini gerceklestirmelerini saglayan uygulamalar olarak
tanimlanmaktadir.?® Geleneksel bankacilik sisteminden daha hizli ve tasarruflu sekilde ddemelerin yapilmasini saglayan e-ctizdanlar,
bugtin ve gelecekte nakit paralarin yerini alacagi distnilen elektronik paralarin ve kripto paralarin kullanimina imkan sunmaktadir.

Diinyada gelisen e-clizdan piyasasinda Alipay, Amazon Pay, Apple Pay, Google Pay, PayPal, Samsung Pay gibi dnde gelen sirketlerin
e-clizdan uygulamalari sunmasi e-ctizdanlarin kullanimlarini hizli bir sekilde arttirmistir. Dogu Asya ve Cin'de e-clizdanla yapilan 6de-
melerin 2025 yilinda 5,7 trilyon $’a ve Avrupa'da 708 milyar $'a ulasacagi tahmin edilmekte ve 6zellikle Covid-19 pandemisinin e-clizdan
kullanimini ve mobil ddemeleri arttirdigi gesitli calismalarda vurgulanmaktadir.?®

Turkiye'de faaliyet gosteren 6deme hizmetleri ve elektronik para kuruluslari Ttrkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi (TCMB)'ndan faaliyet
izni almak zorundadir. Bu noktada izin almig ve aktif olarak faaliyet gosteren 42 adet elektronik para kurulusu bulunmaktadir.2*

Temel faaliyeti 6deme hizmeti olan e-clizdanlari kullanim alanlarina gére ikiye ayirmak mimkiinddir. ilk olarak anlasti§i tim magazalarda
tlketicilere 6n 6demeli aligveris imkani sunan, musterilerin e-clizdanlarina yikledigi bakiyeleri fiziki ve sanal diinyada harcamalarini
kolaylagtiran e-clizdanlar, tiketicilere genis kullanim agi ve kolayligi saglamaktadir. Tirkiye'de bu tir e-clizdanlara BKM Express, Alter-
natif SuperApp, Papara ve ininal érnek gosterilebilir.

ikinci tiir e-clizdanlarsa sadece bulunduklari magazalarin biinyesindeki alisverislerde, iade ve 6deme siireglerinde Uyelerine hizmet
sunmaktadir. Sekil 3'te goruldugu gibi, Turkiye'de e-pazaryeri piyasasinin en 6nde gelen iki firmasinin da kendi blinyesinde e-clizdan
hizmeti bulunmaktadir (Trendyol Clizdanim ve Hepsipay Clizdanim).?® E-pazaryerlerinin 6deme hizmetleri alaninda yaptiklari yatirimla-
rin temel amaci islem maliyetlerinin dlslrilmesi, 6deme ve iade stireclerinin hizlandiriimasi, esneklik, kolaylik ve glivenli 6deme hizmeti
sunmanin yaninda musterilerinin pazaryerlerine olan sadakatlerini arttirmak amaciyla gesitli kampanyalarla 6dil para gibi e-pazarye-
rinde kullanilabilecek elektronik para sunmaktir. Bu kampanya ve firsatlardan yararlanmak isteyen tlketicilerin e-pazaryerlerine tye
olmalarinin yaninda pazaryeri blinyesinde bulunan e-clizdanlara da Uye olup hesap agmalari gerekmektedir.

Birinci tir clizdanlarin farkli uygulamalari oldugu gortlmektedir. Bunlardan BKM Express kredi karti ve hesap bilgilerini saklayip, tiketi-
cilere kart bilgilerini girmeden aligveris imkani ve para gonderme, alma hizmeti sunarken, Alternatif SuperApp ise anlastidi isletmelere

17 Serdar Anglin, Cevrimici (Online) Alisveriste Farkli Toplumlarin Riskleri Algilamasina Dair Bir Calisma (istanbul: Maltepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 19-22.

18 Sarigigek vd., E-Pazaryeri Platformlari Sektdr incelemesi Nihai Raporu, 78.

19 Dogan, Rekabet Hukuku ve iktisadi Baglaminda Dijital Platformlar, 108.

20  Delicay, Perakende E-Ticaretin Yikselisi, 174.

21 Jonathan Herdioko vd., “Motivation of the Use of Digital Wallets in Young Generations in the Time of the Covid-19 Pandemic”, Archives of Business Research 9/1(2021), 118.

22 Mervan Selguk - Stileyman Kaya, “A Critical Analysis of Cryptocurrencies from an Islamic Jurisprudence Perspective’, Turkish Journal of Islamic Economics 8/1(2021), 139-141.

23 Herdioko vd., “Motivation of the Use of Digital Wallets in Young Generations in the Time of the Covid-19 Pandemic”; Khayaladdin R. Taghiyev vd., “Assessing the Impact of COVID-19 on Digital Pay-
ments in Azerbaijan”, The Romanian Economic Journal 83 (2022).

24 Turkiye Cumhuriyet Merkez Bankasi (TCMB), “Elektronik Para Kuruluslari” (Erigsim 28 Ekim 2022).

25  Trendyol, “Trendyol Clizdan” (Erisim 31 Temmuz 2022); Hepsiburada, “Hepsipay Clizdanim” (Erisim 31 Temmuz 2022).
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Sekil 3.
Tliketiciler Tarafindan En Sik Tercih Edilen E-pazaryerleri. Kaynak: Rekabet Kurumu.

Sarigigek vd., E-Pazaryeri Platformlari Sektér incelemesi Nihai Raporu, 4.
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Sekil 4.
E-pazaryerlerinin [slem Hacmi ve Islem Hacmi Bazinda Bliyiime Oranlari Gelisimi. Kaynak: Rekabet Kurumu.
Sarigigek vd., E-Pazaryeri Platformlari Sektér incelemesi Nihai Raporu, 96.

0zel sundugu e-clizdanlarla musterilerinin her bir isletmeye ayri ayri para yatirarak aligveris yapmak imkani sunmaktadir. Papara ve
ininal kullanicilara, para transferi, dviz alim satimi, fatura édemeleri, 5n 6demeli kartla aligveris yapma ve sahis isletmelerine, bireysel
saticilara 6deme alma imkani sunmaktadir.

ikinci tiir yani sadece e-pazaryerlerinde veya belirli bir magaza aginda hizmet veren (kapali devre) e-clizdanlarin TCMB'den faaliyet izni
alma zorunlulugu olmasa da toplam blyUklik ve etki alani bakimindan TCMB tarafindan belirlenen bir seviyeye ulagsmasi sonucu veya
e-clizdanlarin talebi sonucu elektronik para kurulusu olarak kabul edilmeleri s6z konusudur. Bu noktada bu calismaya konu edilen Hep-
sipay ve Trendyol Clizdanim elektronik para kurulusu olarak faaliyetlerini stirdirmektedir. Elektronik para kuruluslari, sadece aldiklari fon
kadar elektronik para ihrag edebilir. Ayrica bu kuruluslar, bu fonlari gecikmeksizin elektronik paraya dontstirerek kullanima hazir hale
getirmelidir ve topladigi fonlari bankalarda agilan ayri bir hesapta tutmak zorundadirlar.?®

2. E-PAZARYERLERI iLE E-CUZDAN SAHiPLERi ARASINDAKI iLiSKiNiN FIKHi MAHIYETi

E-clizdan uygulamasi online aligveriglerin yayginlasip gogdaldigi 21. ylizyilda ortaya giktidi igin fikih kaynaklarimizda dogrudan konuyla
ilgili bir htikiim bulmak mimkin degildir. Bununla beraber e-clizdan uygulamasinin taraflara sagladigi haklar ve sorumluluklar bakimin-
dan islam hukukunun klasik kaynaklarinda yer alan bazi akitlere cesitli acilardan benzedigi séylenebilir. Bu uygulamanin hangi akitlere
hangi yonlerden benzedigini ortaya koymadan 6nce nasil ¢alistigindan ve hangi agsamalardan olustugundan bahsetmek konunun daha
iyi anlasilmasi agisindan onemlidir. Sistem musterilerin ilgili e-pazaryerinde e-clizdan hesabi agip bu hesaba para yatirmalariyla bas-
lamakta, e-clizdan hesaplariyla aligveris yapmalariyla sona ermektedir. ilk asamada miisterilerin diledikleri veya satin alacaklari iir{in

26 Odeme ve Menkul Kiymet Mutabakat Sistemleri, Odeme Hizmetleri ve Elektronik Para Kuruluglari Hakkinda Kanun, Resmi Gazete 28690 (27 Haziran 2013), Kanun no. 6493, md. 20.
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bedeli kadar paray! kredi/banka kartlarindan e-clizdan hesaplarina aktarmalari s6z konusuyken ikinci agamada aligveris tutari kadar
paranin e-clizdan hesabi tarafindan ilgili magazaya aktariimasi s6z konusudur. Dolayisiyla e-clizdan hesabi sahipleriyle e-pazaryeri ara-
sindaki akdin tird zikredilen agamalara gore tipki mudarebe akdinde oldugu tzere farklilik gostermektedir. Nitekim mudarebe akdinde
henliz ise baglamadan 6nce mudarib sermayedarin emini, ise basladiktan sonra vekili, kar etmesi durumunda ise karda ortagi olmak-
tadir.?” Yani mudarebede sermaye isletim sirecine girdikten sonra muhtelif asamalardan gegerek her asamada farklh hikimler almak-
tadir. E-clizdan hesaplarini da bu sekilde degerlendirmek yani ilk agamada taraflar arasindaki akdin baska, ikinci agsamadaki akdin bagka
mahiyette oldugu sdylemek mimkiindir. Buna binaen burada ilk olarak musterilerin e-clizdan hesaplarina para yatirmalari yani birinci
asamada taraflar arasindaki akdin fikhi mahiyeti akabinde ise musterilerin e-clizdan hesaplari lizerinden aligveris yapmalari durumunda
taraflar arasindaki iligkinin fikhi mahiyeti ortaya konulacaktir.

MdUsterilerin e-clizdan hesaplarina para yatirmalari durumunda taraflar arasindaki akdin klasik fikihta yer alan karz ve vedia akitleri-
nin her ikisine de ¢esitli agilardan benzedigi sdylenebilir. Soyle ki; karz, kisinin para veya misli bir malini daha sonra mislini geri almak
Uzere bir sahsa vermesini ifade eder.?® Karz alan kisi tazmin sorumlulugunu tstlendigi icin parayi diledigi gibi kullansa da talep edilmesi
halinde herhangi bir ilave olmaksizin iade etmekle ylikimltdir.?® E-clizdan uygulamasi tizerinden bu isleme bakacak olursak; misterinin
e-clizdan hesabinayatirdigi parayi istedigi anda harcayabilmesi veya kartina geri aktarabilmesi, buna mukabil karsi tarafin da misterinin
parasini herhangi bir fazlalik olmaksizin misliyle iade etme yUkimlUligu olmasi agisindan taraflar arasindaki iligki karza benzemektedir.
Ancak e-clizdan hizmeti sunan e-pazaryerlerinin musterilerin e-clizdan hesaplarindaki paralarda tasarrufta bulunamamalari bu akdi
karz olmaktan ¢ikarmaktadir. Nitekim karz akdinin amaci, karz olarak alinan paranin harcanip vade sonunda misliyle geri 6denmesidir.
Bu uygulamada ise e-pazaryerleri musterilerin hesaplarindaki paralari kullanamamakta, bilakis ilgili bankalarda agtiklari hesaplarda bu
paray! tutmakta bir bakima harcama yapilana veya misteri geri alincaya kadar muhafaza etmektedir.

Buradan hareketle e-clizdan hesabi sahipleri ile e-pazaryeri arasindaki akdi iliskiyi vediaya da benzetmek mimkindur. Nitekim vedia,
bir malin veya paranin bir bagkasina emanet edilmesi islemi olup emanet akitleri arasinda yer alir. Istilahta bir malin emanet edilmesi
islemine 1da; akdin konusuna vedia, akdin konusu olan seyi verene madf, mali kabul edene de mGda‘ denilmektedir. Vedia akdinin hiikmd,
vedia olarak verilen malin mddain elinde emanet olmasi, buna binaen de madain kendisine emanet edilen mali korumasi ve istenildi-
ginde aynen geri verme ylukimliltigudar.2° Dolayisiyla mGdain elinde bulundurdugu emanet malda sahibinden izin almadan kullanma,
satma, kiralama gibi tasarrufta bulunma hakki yoktur.®' E-clizdan hesaplari Gizerinden vedia akdine bakacak olursak her ikisinin de konu-
sunun verilen malin muhafazasi olmasi, istenilen anda emanet malin aynen geri alinmasi, muda tarafindan emanet malin kullanilama-
masi agllarindan ortak olduklari goriilmektedir. Ancak vediada emanet olarak birakilan malin bizzat kendisinin geri iadesi s6z konusuyken
e-clizdan hesabina yatirilan paranin bizzat kendisinin degil de mislinin geri iadesi miimkiind(ir. iste bu durum e-ciizdan hesabiyla vedia
akdini birbirinden ayirmaktadir. Emanet birakilan misli malin kullanilmasi ve yerine mislinin iade edilmesi hususunda klasik fikih kay-
naklarinda birtakim ifadeler bulunmaktadir.®2 Hanefi ve Malikilere gére mudaa kendisine emanet edilen misli mali kullanma izni verildi-
ginde mudain bu izne binaen ilgili mali kullanmasi durumunda bu akit karza dontdsmektedir. Clinkd bu durumda emanet birakilan malin
korunmasindan ziyade mudaa borg verme durumu ortaya gikmakta ve mudain zimmetinde ilgili mali sahibine misliyle iade etme borcu
sabit olmaktadir.*® Hanbeliler ise mudain misli mali harcamasindan ¢ok bu parayi kendi parasiyla karistirip karistiramamasi hususuna
deginirler. Eger karistirmigsa bu durumda paranin basina bir sey gelmemesi gerektigini ileri stirlip basina bir sey gelirse mudain tazminle
sorumlu olacagini soylerler.®* Modern hukukta daha ziyade bankacilik islemlerinde kullanilan bu sekildeki vedia akdine “usulsiiz vedia”
denilmektedir.®® Her ne kadar islam hukukcular bu tir vedianin karza déniisecedi seklinde goriis belirtmis olsalar da modern dénemde
bu iki akdin aralarindaki amag farklilhigi sebebiyle birbirinden farkli akitler oldugu ifade edilmektedir. Nitekim usulsiliz vediada mukave-
lenin baglica sebep ve amaci mudain kendisine teslim edilen misli mali muhafaza etmesidir. Mudain emanet mal Uzerinde tasarrufta
bulunarak istifade etmesi ikincil 5neme sahiptir. Karz akdinde ise verilen malin muhafazasi akdin esasini tegkil etmemekte bilakis 6diing
alanin bu malda tasarrufta bulunarak istifade etmesi esastir.*® Dolayislyla bu goriise gore aralarindaki bu amag farkliligi sebebiyle usul-
sliz vedia, karzdan ayrilmaktadir.

BUtln bu agiklamalardan sonra e-clizdan hesaplariyla usulsiiz vedia akdinin iliskisine bakacak olursak; musterilerin e-clizdan hesap-
larina yukledikleri paralari istedikleri zaman geri talep edebilmeleri, buna karsin e-pazaryerlerinin bu paralar Uzerinde herhangi bir
tasarrufta bulunamamalari yani bu paralarin tamamini bir banka hesabinda musterileri adina muhafaza etmek zorunda olmalari ve
e-pazaryerlerinin her hallkarda musterilerin e-clizdan hesaplarindaki paralarini tazminle sorumlu olmalari agisinda taraflar arasindaki
iliski usulsiiz vediaya®” benzemektedir. Ancak usulsliz vediada mdain kendisine emanet edilen misli mali harcamasi ve yerine mislini
iade etmesi s6z konusuyken e-clizdan uygulamasinda e-pazaryerleri bu paralari kullanma hakkina sahip degildirler. Bununla beraber
usulsiiz vedia da olsa bu akitte amag emanet verilen misli malin muhafazasiyken e-clizdan uygulamasinda amag sadece muhafaza degil
ayni zamanda aligverisi daha hizli ve giivenli bir sekilde yapabilmektir. E-clizdan hesaplariyla usulstiz vedia arasindaki bu farklar taraflar
arasindaki iliskinin usulsiiz vedia olarak adlandirilmasini da giiclestirmektedir. Oyleyse bu bilgilerden hareketle e-ciizdan hesaplarina
para yatirma igsleminin, hem karz hem de usulsiiz vediaya benzeyen fakat her iki akitle de aralarinda birtakim farklar bulunan yeni bir akit

27  Ahmet Cevdet Paga, Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye (istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1300/1883), 470 (md. 1414).

28  HaciYunus Apaydin, “Karz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi lslam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001) 24/520.

29  Accounting and Auditing Organization for Islamic Financial Institutions (AAOIFI), Faizsiz Finans Standartlari, cev. Mehmet Odabagi-ishak Emin Aktepe (istanbul: TKBB Yayinlari, 2018), 967-68.

30  Mustafa Yildinm, “Vedia”. Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012) 42/596-597.

31 ibnii’I-MUinzir. Kitabu'l-icma, gev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Gaye Matbaasi, 1983), 118.

32 M. Fatih Turan, “islam Hukuku Agisindan Usulsiiz Vedia Akdi", slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 15 (2010), 423.

33 Muhammed b. Ebi Sehl Serahsi, e/-Mebsut (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 11/120-124; Sihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zahira (Beyrut: Daru’l-Garb el-islami, 1994), 1. Baski, 9/144.

34 Eb( Muhammed Muvaffakuddin ibn Kudame, e/-Mugni, (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 6/437.

35  Ayrintili bilgiigin bk. Turgut Akinttirk, Borglar Hukuku (Ankara: Savas Yayinlari, 1991).

36  Zahitimre. “Usulsiiz Vedia Akdi’, Journal of Istanbul University Law Faculty 10/1-2 (Eylul 2011), 216-217.

37  “Her ne kadar vediada emanet edilen malin kasit, kusur veya ihmal bulunmaksizin zayi olmasi durumunda mddain tazmin sorumlulugu olmasa da usulstz vediada akde konu misli malin muilkiyeti
midaa gectigi igin kusuru olmasa da tazmin sorumlulugu bulunmaktadir” Nurettin Gursel, “Usulstiz Tevdi’, Adalet Dergisi 1 (Ocak 1950), 87-88.
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oldugunu sdylemek mimkunddr. Yeni bir akit olarak kabul ettigimiz bu akitte faiz, aldatma, cehalet gibi akdi ifsad edecek veya taraflar
anlagsmazliga slrtkleyecek herhangi bir durum soz konusu olmadigindan ve esyada da mubahlik esas oldugundan® bu akdin mesru
oldugunu séylemek mimkindur.

E-clizdan hesabinin ikinci asamasi yani musterilerin e-ctizdan hesaplari Gzerinden aligveris yapmalari durumunda taraflar arasindaki
iliskiye bakacak olursak buradaki akdin vekalet oldugunu sdylemek mimkiindir. Nitekim e-pazaryeri Uizerinden yapilan aligveriglerde
miusteri satin aldigi Urlinlerin bedelini bizzat firmaya kendisi teslim etmemekte, misteri adina bu bedeli e-pazaryeri, kurmus oldugu
odeme hizmeti araciligiyla teslim etmektedir. Yani e-pazaryeri burada musterinin satin aldi§i Griinin bedelini firmaya 6demesi nokta-
sinda vekili olmaktadir. Burada soyle bir itiraz gelebilir; e-pazaryerleri farkli magazalara kurmus olduklari platform lzerinden mallarini
satma imkani tanimalarinin yaninda bu platformda bizzat kendileri de satici olarak faaliyet gostermektedirler. Miisterinin e-pazarye-
rinin bizzat kendisinin sattigi GriinG degil de aracilik ettidi firmalardan aligveris yapmasi durumunda aradaki akdin 6deme konusunda
vekalet olabilecegi anlasilabilir bir durumdur. Ancak misterinin, e-pazaryerinin bizzat kendisinin sattigi Grtint satin almasi durumunda
e-pazaryerinin kendi kendinin vekili olmasi gibi bir durum s6z konusu olmaktadir. Dolayislyla misterinin e-pazaryeri blinyesinde faaliyet
gosteren farkl magazalardan aligveris yapmasi ile e-pazaryerinin bizzat kendisinden aligveris yapmasi durumunda taraflar arasindaki
iliski ayni olmadigr icin ikinci durumun farkl bir akitle agiklanmasi daha dogru olmaz mi? ilk bakista bu itirazin haklilik payi oldugu séyle-
nebilir. Ancak isin mahiyetine bakinca durumun gorinenden farklilik arz ettigi anlagiimaktadir. Soyle ki; e-pazaryerleri e-ticaret, 5deme
hizmetleri ve lojistik olmak Uzere li¢ ayri alanda faaliyet gostermekle beraber biitlin bu isleri farkli tlizel kisilige sahip sirketler lizerinden
yapmaktadir. Ornegin Trendyol adli e-pazaryeri; e-ticaret hizmetini DSM Grup Danismanlik iletisim ve Satis Tic. A.S lizerinden, 6deme
hizmetini (clizdan) DSM Odeme ve Elektronik Para Hizmetleri A.S (izerinden, lojistik hizmetini ise Trendyol Lojistik A.S. Gizerinden miis-
terilerine sunmaktadir. Dolayisiyla misteri, e-pazaryeri biinyesinde Grinleri satan herhangi bir magazanin Grinlerini satin aldiginda da
e-pazaryerinin bizzat kendisinin saticisi oldugu trinleri satin aldiginda da 6deme hizmetini yapan sirket, Grint satan sirketten farkli
tlzel kisilige sahip bir sirket olmaktadir. Yani musteri Trendyol e-pazaryerinin kendisine ait tGrlinl satin aldiginda bu Grini satan DSM
Grup Danigmanlik iletisim ve Satig Tic. A.S. iken Uriiniin bedelinin 6denmesi noktasinda miisteriye vekillik eden ise DSM Odeme ve
Elektronik Para Hizmetleri A.S. olmaktadir. Oyleyse miisteri, ister e-pazaryerinin kendisinin satti§ irinii ister bu e-pazaryerinde bulu-
nan farkl magazalarin sattidi Grlinlerini satin alsin akdin taraflari arasindaki iliskinin 6deme konusunda vekalet oldugunu soyleyebiliriz.

E-clizdan hesabinin ve taraflari arasindaki iligkinin mahiyetine dair bu 6n bilgilerden sonra e-pazaryerlerinin kendi biinyelerinde clizdan
hesabi agan misterilere sunmus oldugu avantajlarin fikhi agidan dederlendirmesine gegebiliriz.

3.E-CUZDANLARIN KULLANICILARA SAGLADIKLARI AVANTAJLARIN FIKHi DEGERLENDIRMESI

E-pazaryerleri biinyesinde bulunan e-clizdan uygulamalarinin 6demeye iliskin kolayliklari yaninda kullanicilarina sagladigi birtakim ek
avantajlar da bulunmaktadir. Ornegin uygulama vasitasiyla alisveris yapiimasi halinde aligveris tutarinin belli bir orani kadar édiil para
kullanicinin hesabina ytklenmekte olup kullanici bu parayi bir sonraki aligveriglerinde istedigi sekilde kullanabilmektedir. Buna ilave ola-
rak e-pazaryerleri tesvik amaciyla clizdan hesabi agan musterilerinin hesaplarina tek sefere mahsus olmak tizere 6rnedin 10 TL; clizdana
ilk defa para aktarmalari durumunda 10 TL gibi 6dUl para yiklemektedirler. Bunun yaninda belirli zamanlarda sistem tzerinden kullani-
cilara belirli tutarlarda indirim kuponlari verilmekte ve belli miktarin Gzerindeki harcamalarda gesitli gekiliglere katilma olanagi saglan-
maktadir. Butlin bu avantajlar e-clizdan uygulamalarini cazip hale getiren faktorler olarak 6ne gikmaktadir. Bu noktada e-clizdanlarin
sagladiklari bu avantajlar fikhi agidan ele alinacaktir.

Sistemin ozellikleri incelediginde, fikhi agidan ele alinmasi gereken temel hususlar su sekilde ortaya ¢gikmaktadir:

« ilk defa clizdan hesabi aganlarin hesaplarina 6diil para yiiklenmesi,

o Cuzdan hesabinin dogrulanmasi sonrasinda 6dul para yiklenmesi,

« ilk defa clizdanina para yiiklemesi yapanlarin hesaplarina édiil para yiiklenmesi,

« Belli bir limit Gzerinde yapilan her aligveriste bir miktar 6dul paranin clizdana ytklenmesi,
 Belirli bir tutarin Uzerindeki aligveriglerde gekilise katilma imkaninin verilmesi,

o Kullanicilara bazi sart ve durumlarda sistem tarafindan indirim kuponu verilmesi.

3.1. E-Ciizdan Hesaplari Uzerinden Miisterilere Verilen Odiil Paralarin Fikhi Analizi

Daha Once de kisaca zikrettigimiz lizere musteriler e-pazaryerlerinin sunmus oldugu kolay 6deme, iade edilen Uriinlerin geri 6demele-
rinin hizl yapilmasi, indirim kuponu, 6diil para gibi birtakim avantajlardan yararlanmak amaciyla e-ciizdan hesabi agmaktadir. iste calis-
manin bu kisminda e-pazaryerleri tarafindan musterilere gesitli yollarla verilen 6dul paralarin fikhi hikm ele alinacaktir.

Oncelikle s6z konusu 8diil paralarin temelde bir bagis ya da miikafat mantigina dayali olarak verildigini ifade etmek gerekir. Nitekim
sistem, belirli islemleri tamamlayip sartlari yerine getirenlere bir miktar 6dil para vermektedir. Karsilikli bir irade beyani olmadigin-
dan konuyu satim akdi baglaminda degerlendirmek isabetli goriinmemektedir. Dolayisiyla s6z konusu uygulama, ivaz sartl hibe (bedel
sartl bagis) yahut cudle (8dil vaadi) akdine daha yakin bir yapi arz etmektedir. ivaz sartli hibede hibe eden, yapacagi bagis mukabi-
linde karsi taraftan bir bedel talep etmektedir. Bu bedel bagiglanan malin tesliminden énce veya sonra bagiglayan kisiye verilebilir.>®
E-pazaryerlerinin misteri hesabina 6dil para tanimlama igslemine bakildiginda ise misterilerden bir bedel talebinin s6z konusu olmadigi
gorulmektedir. Nitekim e-pazaryerlerinin talebi, hesap agip e-clizdana para yatirma gibi belirli adimlarin tamamlanmasidir. Ayrica ivaz
sarth hibede islemin her iki tarafinin da belirli kisiler olmasi gerekmektedir.*® E-pazaryerleri uygulamasinda musteri kitlesinin belirli

38  ibrahim Kafi Dénmez, “Mubah,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/339.
39  AliBardakoglu, “Hibe’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/424.
40  Bardakoglu, “Hibe”, 17/424.
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olmamasi ve sirekli degismesi dikkate alindiginda, s6z konusu islemlerin bu hususta da ivazli hibeden ayrildigi ifade edilebilir. Dolayisiyla
islemi ivazli hibe kapsaminda degerlendirmek mimkiin gorinmemektedir. Bu baglamda séz konusu iglemler cuale s6zlesmesine daha
yakin bir yapi arz etmektedir.

Cuale sozlesmesinde kisi, belirli bir isin yapilmasi halinde o isi yapanlara belirli bir Gicret yahut 6dil vaat etmektedir. Cudlede kendisine
Ucret veya mukafat vadedilen tarafin belirli ve tek bir kisi olmasi gerekmemektedir. Buna gore cuélede bir isi yapan herkese belirli bir
odlin vadedilmesi durumunda o isi yapacak olanlar bastan belli olmasa bile s6zlesme gegerlidir ve s6z konusu isi yapan herkes vade-
dilen 6dUli almaya hak kazanir.? Buna ilave olarak, fakihlerin cogunlugu tarafindan caiz kabul edilen cualede,*® yapilacak isin tim boyut-
lariyla bilinmesi gerekli olmayip genel hatlariyla bilinir olmasi yeterlidir. Fikih eserlerinde kisinin kagan hayvaninin sahibine iade edilmesi
meselesi buna ornek olarak verilir. Burada kayip hayvanin bulunup getirilecedi mesafe belli olmasa bile cuale akdi sahih kabul edilir.*
Buna mukabil cuélede vadedilen mikafatin belirlenmis olmasi gerekmektedir.*® Ayrica Maliki mezhebine gore isi yapan taraf 6dilden
haberdar olmasa bile, geregini yerine getirmesi halinde ¢dile hak kazanir.*®

E-clizdanlardaki 6dil para uygulamasini da yapisi itibariyle belirli sartlari yerine getirenlere bir vaad icermesi sebebiyle cuale sozlesmesi
kapsaminda degerlendirmek ve caiz bir iglem olarak kabul etmek mimkindir. Burada musteriler sisteme Uye olup e-clizdan hesabi
agma, hesabi dogrutlatma, ilk defa clizdana para yatirma ve belirli limitin Gizerinde aligveris yapma gibi islemleri neticesinde 6dil vaadi
kapsaminda belirli bir miktar 6dul parayi almaya hak kazanirlar. Dolayisiyla s6z konusu paralar, cuéle akdi gergevesinde kazaniimis ve
kullanilmasi helal olan paralardir.

So6z konusu iglemlerin cuale kapsamina girmesi noktasinda vurgulanmasi gereken énemli bir husus, cualede odul vaad eden tarafin
menfaatine bir is yapilmasi geredi ile ilgilidir. E-pazaryerleri blinyesinde aligveris yapan musterilerin ise netice itibariyle kendilerine
menfaat saglayan islemler yaptiklari distinUlebilir. Ancak sisteme daha yakindan bakildi§inda e-clizdan hesabi agma, para ylkleme ve
aligveris yapma gibi karsiliginda 6dil vaat edilen islemlerin, esasinda e-pazaryerlerinin kullanici agini ve misteri kitlesini genigletme,
iade slireglerini hizlandirarak kazanglarini arttirmasi ve ag etkisi yaratarak séz konusu platformlara taninirlik saglama gibi avantajlarinin
bulundugu gorilmektedir. Dolayisiyla ilgili islemlerin neticede e-pazaryerlerine menfaat saglayan islemler oldugu ve isleyisin mantiken
cuale akdine bir aykirilik teskil etmedigi anlagiimaktadir.

Sistemin kullanicilara sagladigi avantajlardan bir digeri olan, clizdan hesabina ilk defa para ylkleme karsiligi tek sefere mahsus olmak
lzere o6dll para verilmesi hususunun faiz stiphesi barindirip barindirmadigi sorusu akla gelebilir. S6z konusu sorunun cevabinda,
e-clizdan hesaplariyla e-pazaryerleri arasindaki iliskinin mahiyeti dnemli bir rol oynamaktadir. Soyle ki taraflar arasindaki iligki karz
olsaydi e-clizdan hesabina para yatiriimasi karsiliginda verilen bu tir bir paranin faiz htikmtnde oldugunu séylemek mimkin olacakti.
Zira bu islem “menfaat saglayan her karz faizdir” hadisi kapsamina girmekte yani faiz olarak degerlendiriimektedir.#” Ancak taraflar ara-
sindaki iligkinin karz olmamasi bilakis vedia veya usulsiiz vedia olarak adlandirilan akitlere daha gok benzeyen ancak bu akitlerden bazi
agllardan farklilasan yeni bir akit olmasi bu islemde faizin ortaya ¢gikmasini engellemektedir. Yeni bir akit olarak kabul edilen bu akitte
taraflarin rizasini engelleyen, aldanmaya yol acan, taraflari anlasmazliga sevk eden, faize kapi aralayan bir yén bulunmamasi ve islam
hukukunda esyada mubahligin asil olmasi bu tir bir akdi caiz kilmaktadir. Dolayisiyla bu tir bir akit karsiliginda elde edilen paranin faiz
sliphesi barindirmayip cuéle akdi vasitasiyla elde edilen helal bir kazang oldugunu sdylemek mimkinddr.

3.2. E-Ciizdan Hesabi Uzerinden Verilen indirim Kuponlari ve Gekilislerin Fikhi Mahiyeti

Clzdan uygulamasi tarafindan kullanicilara saglanan diger avantajlar ise e-clizdanlara tanimlanan indirim kuponlari ve gekilis haklaridir.
E-pazaryerleri zaman zaman belirli bir limitin tGzerindeki alisverislerde indirim kuponu vererek musterilerini e-ctizdan kullanmaya tegvik
etme yoluna gitmektedir. Esasen indirim kuponlari ve gekilis haklari gliniimtzde ortaya gikmis yeni uygulamalardir. Dolayisiyla bunlarla
ilgili fikih kaynaklarinda dogrudan bir hikiim bulmak mimkin degildir. Bununla beraber bu kaynaklarda “esyada asil olan mubahhktir”
ilkesi yer almaktadir.“® Bu ilkeye gore islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnet’te yasak olduguna dair bir delil yoksa o
konuda asil olan mubahliktir. Bu ilke akit hirriyetinin esasini teskil etmektedir. Peki bu ilkeden yeni ortaya ¢ikan her akdin veya islemin
caiz oldugu sonucu mu gikmaktadir? Elbette ki boyle bir kanaate varmak mimkiin degildir. Nitekim islam hukuku akit hiirriyetini kabul
etmekle birlikte akitlerde aldatma, cehalet, faiz, kumar gibi akdi yaralayacak unsurlarin bulunmamasi gerektigini ifade etmektedir. Dola-
yistyla bu ilkeyi, islam hukukun akitlerle ilgili olarak ortaya koymus oldugu diger ilkelerle birlikte ele almak gerekmektedir.

indirim kuponu meselesine gelince bu meselenin cagdas déneme ait yeni ortaya ¢ikmig bir uygulama oldugunu séylemek mimkiin-
dir. Dolayislyla “akitlerde esas olan mubahliktir” ilkesini indirim kuponlarinda da isletmek mimkiindir. Bu 6n kabulden sonra indirim
kuponlarini islam hukuku agisindan degerlendirebiliriz. indirim kuponu, bir {iriin veya hizmeti satin alirken tek seferlik veya belirli siire-
lerde gegerli olacak indirimler sunmak igin 6zel olarak hazirlanmig basili veya online kodlardir. Bu kuponlar sayesinde misteriler indirimli
aligveris yapabilmektedir. GlinimUzde indirim kuponlari; herhangi bir sart veya kosula bagli olmadan, belli sartlarin gergeklestirilmesi
akabinde veya (icretle satin alma gibi farkl sekillerde elde edilmektedir. islam hukuku agisindan indirim kuponlarinin bedel karsiligi olup
olmamasina gore hiikmii degisiklik gdstermektedir. AAOIFI'nin faizsiz finans standartlarindan “Yarisma ve Odiil” bahsinde bu mese-
leye yer verilmis olup saticinin veya saticiyla indirim konusunda anlagmis tglinci bir tarafin misteriye kendi magazalarindan yapacagi

41 Mehmet Akif Aydin, “Cuale’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/77.

42 Aydin, “Cuéle’, 8/78.

43 Eb( Amr Cemaliiddin Osman b. Omer ibnii’l-Hacib, Cadmiu’l-immehat (Dimagsk: El-Yemame li't-Tab'ati ve’n-Nesr ve't-Tevzl, 1998), 442. Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhacui’t-talibin
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2005), 335. Mans(r b. Y(inus b. Salahiddin el-Buh{ti, Kessafii’l-kina* ‘an metni’l-ikna (Beyrut: Alemiyl-Kiitiib, 1983), 4/202.

44 ibnl’l-Hacib, CAmiu’l-immehat, 443.

45 Nevevi, Minh4c, 335.

46 ibnl’l-Hacib, CAmiu’l-immehat, 442.

47 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Stinen(i’l-kiibra, ngr. Muhammed Abdiilkadir At (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2003), 5/573.

48  Donmez, “Mubah’, 30/339.
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aligveriglerde kullanmasi amaciyla licretsiz indirim kart veya kuponlari vermesi ve musterinin de bunlari kullaniimasi caiz kabul edilmisg-
tir#® Clnkl bu iglem karsiliksiz indirim vaadi anlamina gelmektedir. Bu baglamda e-pazaryerlerinin gerek kendi trtinlerinden gerekse
araci olunan diger firmalarin trlinlerinden yapilacak aligverislerde musterilerine Ucretsiz indirim kuponlari saglamasinda fikhi agidan bir
sakinca bulunmamaktadir. Bu tir bir aligveriste taraflarin ne alip sattiklari ve satilan Urlnlerin fiyatinin biliniyor olmasi akdi gegersiz kilan
garar, cehalet ve tagrir gibi unsurlari ortadan kaldirmaktadir. Buna ilave olarak bir tarafin kazanip diger taraf veya taraflarin muhakkak
kaybettigi bu sebeple islam’'da yasak olan sans oyunlari, kumar gibi durumlar da s6z konusu olmamaktadir. Dolayisiyla kisinin yapmis
oldugu alisveris neticesinde veya yapacagi ilk alisveris esnasinda kendisine lcretsiz olarak verilen indirim kuponlarini kullanmasinda bir
sakinca bulunmamaktadir.

Herhangi bir aligveris karsilidi olmaksizin parayla satilan (Ucretli) indirim kuponlari igin ise ayni seyi sdylemek mimkin degildir. Clinkd
bu tir bir iglemde aralarinda cins birligi bulunan paralarin esit olmaksizin degisimi yani faiz s6z konusu olmaktadir. Her ne kadar burada
satin alinan sey indirim kuponu olsa da kisilere aligveris yaparken ddemeleri gerekenden daha diisik miktarda 6deme yapma hakki
vermesi hasebiyle hiikmi para olarak kabul edilebilir. Bu da islam hukukunda kesin bir sekilde yasaklanmis olan paranin parayla satimi
da demek olan faize yol agmaktadir. Ayrica kuponlarin indirim tutariyla dogru orantili olarak satis bedellerinin degisim gostermesi de
bu islemin faiz oldugunu gostermektedir. Bununla birlikte eder karti/kuponu gikaran Uglincl bir taraf olur ve o kisi magazalarla gérisip
indirim anlasmasi yaparsa bu tir bir kart veya kuponun bedel karsiliginda satin alinmasi ve kullanilmasi caiz olur.5° Nitekim musteri Ucret
verip bu karti satin alirken, aslinda ilgili tarafin hazirlamis oldugu bu hizmetten yararlanma hakkini satin almakta, indirim karti sadece
bir sembol olarak bulunmaktadir.

E-pazaryerleri aracilik fonksiyonlarinin yaninda zaman zaman kendi Urlnlerini de satarak piyasaya satici konumunda dahil olabilmek-
tedir. indirim kupon veya kartlarinin e-pazaryerleri tarafindan bizzat kendi trtinlerinden yapilacak aligveris mukabilinde satilmasi duru-
munda ise hem drlnlerine indirim uygulayan taraf hem de kuponu g¢ikaran taraf ayni platform (e-pazaryeri) olmaktadir. Bu noktada
indirim kuponunun, indirime ilaveten bir hizmet karsiligi olup olmamasina gore hikim degismektedir. Eger indirimle birlikte bu kupona
odenen bedele karsilik sayilabilecek baska hizmetler de bulunuyorsa indirim diger hizmetlere tabi kabul edildigi icin bu kuponu kullan-
manin caiz oldugunu séylemek mimkinduir. Ancak indirim disinda bu kupona 6denen bedele karsilik sayilabilecek herhangi bir hizmet
bulunmuyorsa bu durumda paranin para karsiliginda esit olmaksizin miibadelesi s6z konusu oldugu igin faiz ortaya ¢ikmakta dolayisiyla
bu kuponu satin almak ve kullanmak caiz olmamaktadir.5' Ornek verecek olursak 5 TL verip karsiliginda 50 TL degerinde indirim kuponu
satin alinmasi faize yol agmaktadir. Zira islam hukukuna gére paralarin kendi cinsleriyle esit ve pesin olarak miibadele edilmeleri gere-
kir, aksi takdirde faiz cereyan eder. Kupon satin alim iglemi her ne kadar pesin olarak gergeklesse de kupon igin 6denen bedelle indirim
kuponunun tutari esit degildir.

Cuzdan uygulamalari, musterilerine kendilerine olan sadakatlerini pekistirmek veya aligveris yapmalarini tesvik etmek maksadiyla gekilis
imkani da sunmaktadir. Ginimuzde gekilisler genel itibariyle Ucretle satin alinan, higbir kosul olmadan Ucretsiz verilen veya bir kosul
karsiliginda yine Ucretsiz olarak verilen olmak Uzere Uge ayrilmaktadir. Cekilisin bedel karsiliginda olup olmamasina gore fikhi hikmi
degiskenlik gostermektedir. Buna gore gekilise katilmak igin bir bedel 6denmigse burada kumar s6z konusu olmaktadir. Nitekim kumar,
biremek veya is karsiligi olmaksizin sadece tesadlif veya sansa bagli kalarak ve bagkalarinin zarari karsili§inda kolay yoldan mal elde etme
olarak kabul edilmektedir. Kumarda katilimcilarin hepsinin para yatirmasi, buna mukabil i¢lerinden birinin veya bir kisminin mal kazan-
masi s6z konusudur. Yani kumarda taraflardan biri kazanirken digeri muhakkak kaybetmekte, bu da haksiz kazanca yol agmaktadir. islam
dininde ise tarafindan birinin kazanip diger taraf veya taraflarin muhakkak kaybetmesi, haksiz kazang ve mal israfina yol agmasi, insanlar
arasina nifak sokmasi hasebiyle kumar ve buna benzer sans oyunlari oynamasi kesin bir dille yasaklanmistir.52 Her ne kadar ayette gecen
“meysir” kelimesi cahiliye Araplari arasinda yaygin olan kumar adetine atif gibi goriinse de ayetteki ifadenin 6rnek kabilinden oldugunu,
dolayisiyla ayni illete sahip olan bitin kumar gesitlerinin yasaklandigini sdylemek mimkiindir.5® Dolayisiyla bir bedel 6deyerek katihm
saglanan cekilisler kumar kapsaminda olup bu tir gekiliglere katilmak ve ¢ekilis sonucunda elde edilen mallari kullanmak caiz degildir.
Kisinin bu sekilde kazandigi mallari sahibine geri iade etmesi, eger sahibine geri iade etme imkani yoksa fakirlere tasadduk etmesi
gerekmektedir.

Hicbir sarta bagh olmaksizin Ucretsiz olarak verilen gekilis haklarinin hibe; belli bir miktarda aligveris yapilmasi gibi birtakim sartlarin
saglanmasi durumunda Ucretsiz verilen gekilis haklarinin ise cuale kapsaminda oldugu ifade edilebilir. Dolayisiyla e-pazaryerlerinin tye
miusterilerine kosulsuz sartsiz veya belirli tarihlerde belirli bir miktarin Gzerinde aligveris yapilmasi durumunda Ucret karsiligi olmaksizin
verdikleri cekilis haklarinin ve bu cekilisler neticesinde kazanilan hediyeleri kullanmanin caiz oldugunu sdylemek mimkdindir.

SONUG

E-ticaret, teknolojinin ve altyapinin gelismesinin yani sira tiketicilere ve isletmelere sundugu avantajlar sayesinde tim diinyada yay-
ginlik kazanmistir. E-ticaret eko-sisteminin igerisinde e-pazaryerleri, baskin bir rol edinmiglerdir. E-pazaryerleri saticilar agisindan 6zel-
likle yeni kurulan igletmelere e-ticaretin gerektirdigi uzmanlk bariyerlerini asarak hizmet verme imkani sunarken, tiketiciler agisindan
kolay, hizli ve glivenilir aligveris ortami olusturmaktadir. Bu avantajlarin yaninda e-pazaryerlerinin igerisinde bulundugu rekabet kosullari
onlari, tiketici tabanlarini genigletmek, daha kaliteli ve hizli hizmet vermek adina lojistik ve 6deme hizmetleri alanlarinda yatirimlar
yapmaya zorlamaktadir. Odeme hizmetleri noktasinda gelisen e-clizdan piyasasi, mistakil olarak hizmet veren e-clizdanlar ve e-pa-
zaryerlerine bagli olarak hizmet veren e-clizdanlar olarak ikiye ayrilmaktadir. E-pazaryerleri blinyesinde bulunan ctizdan uygulamalari

49 AAOIFI, Yarisma ve Odlil, 1228-1230.

50  AAOIFI, Yarisma ve Odlil, 1229-1230.

51 AAOIFI, Yarisma ve Od(il, 1230.

52  el-Bakara 2/219; el-Maide 5/90-91.

53  Ali Bardakoglu, “Kumar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/364.
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tlketicilere e-pazaryerlerinde ctizdan hesabi agmak suretiyle aligveriglerini pratik bir sekilde yapabilme, iade islemlerini hizl bir sekilde
gergeklestirme ve clizdan hesabi Uizerinden e-pazaryerlerinde aligveris yapma imkani sunmanin yaninda ilave avantajlar da getirmekte-
dir. E-pazaryerleri bdylece 6deme hizmetleri noktasinda tiiketicilere daha hizli, kolay ve glivenli aligveris deneyimi sunarken tiketicilerin
e-pazaryerlerine olan sadakatini pekistirmek igin clizdan hesabi acan kisilere; ilk acilista ve ilk para yliklemede para kazanma, belli bir
limit Uzerindeki her aligveriste belirli oranda 6dil para kazanma, indirim kuponlari ve gekilise katilma imkani elde etme gibi birtakim
ilave avantajlar sunmaktadir. iste bu calismada e-pazaryerleri ile e-clizdan sahipleri arasindaki iliskinin fikhi ve iktisadi mahiyeti ortaya
konulmus akabinde e-pazaryerleri tarafindan tiketicilere sunulan avantajlarin fikhi agidan tahlili yapilmistir.

E-clizdanlarin fikhi agidan analizine ilk olarak e-clizdan sahipleri ile e-pazaryerleri arasindaki akdin mahiyeti ortaya konularak baglanmis-
tir. Bu yapilirken de islam hukukunda da drnegi bulunan asamali akit yéntemi benimsenmistir. Yani misterinin e-clizdan hesabina para
yatirmasi ile bu clizdana yatirdidi parayla aligveris yapmasi durumu birbirinden ayristirilarak degerlendirilmistir. Buna gore ilk agamada
yani clizdana para yatirma durumunda taraflar arasindaki akdi iliskinin hem karz hem de usulsiiz vediaya benzeyen fakat her iki akitle
de aralarinda birtakim farklar bulunan yeni bir akit olarak kabul edilmesinin daha isabetli olacag sonucuna ulagilmistir. ikinci asamada
yani e-clizdan hesaplari lizerinden aligveris yapilmasi durumunda ise taraflar arasindaki akdi iliskinin vekalet oldugu tespit edilmistir.
Nitekim e-pazaryerleri sadece e-ticaret ve lojistik alanlarinda degil 6deme hizmetleri alaninda da hizmet sunmaktadirlar. Bu durumda
miusteri e-pazaryerlerinde agmis oldugu e-clizdan hesabindan alisveris yaptiginda satin aldigi Grtiniin bedelini kendi teslim etmemekte,
bu Uriinlin bedeli ilgili e-pazaryerinin 6deme hizmeti icin kurmus oldugu sirket tarafindan gerceklestiriimektedir. Bu da 6¢deme hizmeti
sirketinin misterinin Uriin bedelini 6ddeme noktasinda vekili oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla boyle bir akitte faiz, aldatma, cehalet
gibi akdi ifsat edecek durumlar s6z konusu olmadigi igin e-clizdan hesabi agip bu clizdan lzerinden aligveris yapmanin caiz oldugunu
soylemek mimkdndr.

E-pazaryerlerinin e-clizdan hesabi agan musterilere sunmus olduklari avantajlarin fikhi agidan tahliline gelince su sonuglara ulasiimigtir.
E-clizdanlar vasitasiyla hesap agma, ilk defa para ytkleme ve belirli bir limitin Gzerinde aligveris yapma gibi belirli iglemleri tamamla-
malari karsih§inda kullanicilara tanimlanan 6dul paralarin fikhi agidan cuale akdi kapsamina girdigini ifade etmek mimkinddr. Nitekim
sistem, kullanicilara belirli igslemleri yapmalari karsiliginda belirli miktarda 6dul parayi vaat etmektedir. Dolayislyla sisteme dahil olarak
e-clzdanlar vasitasiyla para elde etmek caiz bir islemdir. Karsiliginda 6dul vaat edilen islemlerin ise ilgili e-pazaryerine musteri kitle-
sini genigletme, taninirligini artirma gibi birgok menfaat saglamasi hasebiyle igslemin cuale akdine uygun oldugu sonucuna ulagiimistir.
MdUsterilere indirim kuponu ve gekilis hakki saglama gibi imkanlarin fikhi hikm{ ise, s6z konusu imkanlarin para karsiliginda elde edilip
edilmemesi gibi faktorlere gore degisiklik gostermektedir.

Hizla gelisen ddeme hizmetlerinden e-clzdanlar igerisinde mustakil cizdanlarin farklilagan hizmetleri bulunmaktadir. Ornegin BKM
Express kredi karti ve hesap bilgilerini saklayip, tliketicilere kart bilgilerini girmeden aligveris imkani ve para gonderme, alma hizmeti
sunarken, Alternatif SuperApp ise anlastigi isletmelere 6zel sundugu e-clizdanlara musterilerinin her bir igletmeye ayri ayri para yatira-
rak aligveris yapmak imkani sunmaktadir. Papara ve ininal ise kullanicilara, para transferi, déviz alim satimi, fatura 8demeleri, 5n 6demeli
kart ile aligveris yapma ve sahis isletmelerine, bireysel saticilara ddeme alma imkani sunmaktadir. Farklilasan bu uygulamalarin her biri-
nin mustakil galismaya konu edilip fikhi agidan degderlendirilmesi alana katki bakimindan énem arz etmektedir.
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EXTENDED SUMMARY

Trade has undergone significant transformations with the development of opportunities throughout history. Internet technology and
infrastructure development have made electronic commerce (e-commerce) important in commercial life. One of the prominent areas
in the developing e-commerce field is e-marketplaces. E-marketplaces bring together many sellers and consumers virtually and medi-
ate them. In addition, e-marketplaces invest in areas such as logistics and payment services to reduce costs, develop their consumer
base, and provide higher quality and faster service. Especially in payment services, it is possible to create electronic wallets within
e-marketplaces to ensure consumers’ confidence and speed up the payment and return processes. The development of electronic
payment methods allows for reduced costs and accelerates commercial activities. Among the electronic payment systems developed
in different areas, such as credit cards, virtual credit cards, electronic funds transfer, electronic money, smart cards, e-wallets, and con-
tactless payment, e-wallets stand out due to the convenience, flexibility, and security infrastructure they provide. The increasing use of
e-wallets and electronic money in e-commerce and e-marketplaces with the developing technology forces e-marketplaces to compete
at this point. In this respect, e-marketplaces offer some opportunities for their consumers to compete with other e-marketplaces. In
addition, e-marketplaces give rewards to consumers to ensure their loyalty. The primary purpose of the study is to evaluate these appli-
cations of e-marketplaces that offer various wallet services, especially Trendyol Clizdanim and Hepsipay Clizdanim applications, which
have come to the fore in the field of e-marketplaces in Turkey. Payment services and electronic money institutions operating in Turkey
must obtain an operating permit from the Central Bank of the Republic of Turkey. At this point, 42 electronic money institutions have
received permission and are actively operating. E-wallets are divided into closed circuits and open circuits. The e-wallets discussed
in this study have a closed-circuit feature. The fact that e-wallet applications that provide services to individuals by e-marketplaces
have not been evaluated in terms of figh in the literature makes this study original. The figh perspective of the relationship between
e-marketplaces and e-wallet owners is essential. Money deposited in e-wallets is similar to the gard and vedia contracts of Islamic law.
However, funds deposited in e-wallets must be kept in bank payment accounts. E-marketplaces do not have the right to use them. In
this respect, the legal relationship between the e-wallet owner and the e-marketplace differs from the contract of qard. Because gard
means the same amount of goods to be used and consumed. Vedia contract is the deposit of goods or money to someone else. Even
though the funds deposited in the e-wallet are kept, the money given in the vedia contract itself is returned. However, in this transac-
tion, the amount of the cash deposited is returned, not the same money. At this point, the e-wallet account and the vedia contract are
separated. It is possible to say that this contract, which resembles neither a qard, a vedia contract, nor an irregular deposit, is a new
contract. In the case of shopping via e-wallet, the relationship between the parties is a wakalah contract. Considering the advantages
provided to customers using e-wallets, the reward coins given to those who open a wallet account for the first time, reward coins given
after wallet account verification, reward coins given when money is loaded into the wallet for the first time, reward coins given on every
purchase are within the scope of the cuale contract. It can be said that the discount coupons given through the e-wallet account are
permissible if they are given free of charge. Discount coupons purchased with a fee should be stated that buys such as 50 lira fora 5 lira
coupon cause interest. There is a lottery opportunity for spending on e-wallets. Accordingly, if a fee is paid to participate in the lottery,
it is gambling. It is permissible to obtain products with a free lottery, which is free of charge without any conditions or after a purchase.
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Arastirma Makalesi Research Article

Oryantalistlerin Hadis Arastirmalarindaki
Kaynak Kullaniminin Sorunlari

The Problems of the Source Usage By Orientalists
in Their Hadith Researches

6z

Bu arastirmanin amaci, oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminda herhangi bir
sorunun bulunup bulunmadigini arastirmak, varsa ne gibi bir sorun oldugunu tespit edip tahlil
etmektir. Hadislerin stibutu, sihhati ve yorumlanmasinda isldmf anlayisi tahlil eden oryantalistik
ilmicalismalariincelemede kaynak kullanimini degerlendirmek dnem arz etmektedir. Buna binaen
oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminin farkli problemlerini sistematik bir
bigimde ve belli bir insicam iginde sunmak ve bazi yeni érneklerle bunu ispatlayarak degerlendir-
mek, galismamizi; genelde oryantalist diistinceleri tanitan, elestiren ve farkli yonden degerlendi-
ren onceki caligmalardan ayirmaktadir. Bu ¢calismada literattir taramasi, analiz ve tenkit gibi beseri
bilimlerin temel metotlarinin bir sonucu olarak oryantalistlerin ¢alismalarinda kaynagr bilmemek,
kaynaga dayanmamak, kaynak eksikligi, kaynagi alaninda kullanmamak, stibjektiflik; oryantalistik
calismalara itimat, tali, zayif ve arkeolojik kaynak kullanimi, islam ve Ehl-i Stinnet disi kaynak kulla-
nimi vb. sorunlar tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Oryantalistler, Kaynak, Sorun.

ABSTRACT

The purpose of this study is to find out, assemble and assess the problems in the sources used by
the orientalists. This is so crucial in order to assess the scientific studies of orientalists which eval-
uate the Islamic understanding regarding the authenticity and interpretation of Hadith. To insert
the source problems in a new systematic form with some new examples thus their reappraisal
is what distinct our study from previous works which, generally talking, introduce, examine and
criticize orientalists’ notions from their vary edifices. By using the methods of social sciences to
wit literature study, analysis and criticism, we conclude that source ignorance, source deficiency,
missing of sources, misusage, subjectivity, secondary, weak, archeologic, Non-Islamic, Non-Sunni
and alike sources are the main problems of orientalists’ source usage.

Keywords: Hadith, Orientalists, Source, Problem.

GiRiS

Hadislerin siibutu, sihhati ve yorumlanmasinda islami anlayisi degerlendiren batili arastirmacilarin ilmi
calismalarini bilimsel seviyede tahlil etmek lzere oryantalistlerin kaynak kullanimini degerlendirmek,
meseleyi kdkten anlamaya ve ¢ozmeye yardimel olacadi igin sectigimiz konu gayet dnem arz etme-
ktedir. Oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminda herhangi bir sorunun bulunup
bulunmadigini arastirmak, bicimlendirmek ve mimkin mertebe bunu tahlil etmek, ¢alismamizin
amacini tegkil etmektedir. Bu galismanin akademik camiaya katkisi ise, oryantalistlerin hadis
arastirmalarindaki kaynak kullaniminin farkli problemlerini, sistematik olarak yeni bir insicam iginde
sunmak ve bunlari bazi yeni 6rneklerle ispatlayarak degerlendirmekten ibarettir.

Ayrica bu ¢alismada zikrettigimiz farkli bagliklar teferruatli bir sekilde tartigmak, pek gok 6rnegin mev-
cudiyetini ispatlamak ya da bunlari kapsamli bir sekilde elestirmek amaglanmamistir. Bilakis sorunlarin
farkli cesitlerini biraraya getirerek tanitmak, bunlariyenibirinsicam iginde sunup betimlemek ve béylece
mUmkin mertebe konunun farkli boyutlarini ele alarak yeni bir format igcinde sunmaya gayret edilmistir.
Bu amagla her baglik altinda en az bir drnege yer vermemiz, hem koydugumuz alt baslklardaki meram
icin hem de bu bagliklarda yer alan sorunlarin oryantalistik ¢alismalardaki mevcudiyetini ispatlamak
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icin yeterli gérilmustir! Bunun sebebi sorunlarin resmini bir biitlin olarak gizmeye yonelik bir cabadir. Ote yandan ortaya koydugumuz
bu entelektiiel katkiyla bu alanda yapilacak sair galigmalara da kilavuzluk etmis olacagiz. Boylece sonraki galigmalar, 6nceki galismalarda
daginik bir sekilde bulunan farkli oryantalistik sorunlarin birbiriyle irtibatini kuran bu yeni ve 6zglin Grlinimuzden hareketle daha verimli
bir sekilde dederlendirmeler yapabileceklerdir. Aksi takdirde bazen resmin mihim bir tarafini kagiran bir galisma hataya disebilir. Bu agi-
dan galismamiz, yapilacak arastirmalarda hataya dismeyi 6nlemek ve detayli analizlerin yapilmasi igin bir zemin hazirlamaktadir.

Diger taraftan galismamizda literatlir taramasi, analiz ve tenkit gibi beserf bilimlerin temel metotlari da kullaniimigtir. Hadisleri tahric
etmede ise oncelik, ilgili oryantalistin bagvurdugu kaynak olmustur. Eger oryantalist belli bir kaynak zikretmemisse o zaman ele aldigi
metnin kaynagdi tarafimizca verilmistir. Ayni zamanda bir oryantalistin bagvurdugu veya zikretmedigi kaynagin konuyu tartismada bir
roll yoksa o zaman hadisleri olabildigince Buhari gibi sahih kaynaklarla beraber en eski kaynaklardan nakletmeyi tercih ettik. Ignaz Gol-
dziher (1850-1921) gibi kimi yazarlarin bazi eserlerinin terciimelerinden istifade ettigimiz i¢in yaptigimiz tahliller musanniften ziyade s6z
konusu tercimeye yoneliktir. Ayni sekilde bu galismada belli bir gériisti tartismamizin amaci, o gorisin ilgili oryantalistin ulastigi son
nokta olup olmadigini ispatlamaktan ziyade, mezklr gortistin mantigini degerlendirmektir.

Buna ilaveten konulari degerlendirirken kimi yerlerde ‘oryantalistler’ diye genel bir ifade kullanmis olsak da, muradimiz yalnizca tartisilan
fikri ileri stiren kimse ve onun izinden gidenlerdir. Ustelik burada oryantalistlerin kaynak kullanimindaki sadece kugku uyandiran yénle-
riyle yetinilmistir. Ancak bu durum oryantalistlerin kaynak kullaniminin her zaman sorunlu oldugu anlamina gelmez. Hatta oryantalist-
lerin kaynak kullaniminin olumlu yonleri hakkinda mustakil bir calisma da yapilabilir.

Toparlayacak olursak oryantalistlerin hadis aragtirmalarindaki kaynak kullaniminin sorunlu taraflari ve muhtemel sebeplerini incelemek
icin konuyu iki farkl boyuttan dederlendirmeyi uygun gordiik. Bunlar kaynaklara bakig ve kullanim sorunu ile kullanilan kaynaklarin nite-
ligidir. ilki kaynagr nasil kullandiklarini gésterirken bir digeri de nasil bir kaynak kullandiklarini betimlemektedir.

1. KAYNAKLARA BAKIS VE KULLANIM SORUNU
Burada oryantalistlerin hadis kaynaklarina yaklagimi ve bu kaynaklari kullanmadaki metodu farkli alt bagliklarla ele alinacaktir.
1.1. Kaynaklara Karsi Giivensizlik Sorunu

Daha igin basinda bir kaynagin kabul edilmemesi gerektigine inanan bir diisincenin arastirma sonuglari, dogal olarak muhaddisler ve
MuUslUmanlarin gorislerinden farkl olacaktir2 Motzki’nin (1948-2016) tespitine gore son asirlarda 150 yillik bir tarihi slireci kapsayan
Batili aragtirmacilarin islam’in baslangici hakkindaki farkli gérislerinin arkasinda yatan nedenlerden en dnemlisi, ik dénem islam
kaynaklarinin gtivenilmez olusudur; zira ilk bir buguk asirda islam hukukuna iliskin gtivenilir bir kaynak yoktur.® Motzki'ye gore bu dénem
hakkindaki bilgiyi glinimtize ulastiran en erken kaynaklar da sonraki déneme aittir. Ayrica ikinci el kaynaklarin ilk ddnem hakkinda ver-
dikleri bilgiler ise bir 5nceki yazili ve/veya s6zlii kaynaklara dayanmaktadir.* Ona gére islam’in ilk iki asrina dair elde ettigimiz bilgiler biiyik
olclide liglincli asirda yazilan kaynaklara dayanmaktadir. Bu eserler vesilesiyle ilk iki asirda islam’'in hem yazili hem de s6zlii kaynaklarinin
bulundugunu égreniyoruz.® Motzki daha sonra islam? kaynaklara yonelik tutumlari agisindan oryantalistleri (i¢ kategoriye ayirmistir. ilk
ikisini agirilikla isimlendirirken tgtinclsiind ise orta yolu bulmaya calisan seklinde nitelendirmistir. ilki siphecilerdir ki, bunlar islam’in
ilk bir buguk asrina ait bilgilere glivenmezler. Motzki; Goldziher, Schacht (1902-1969), Wansbrough (1928-2002), Cook ve Crone’i (1945-
2015) bu gruba dahil etmistir. ikinci gruptakiler ise, ilk gruba karsi olup adi gegen kaynaklara ve bilgiye glvenirler. Motzki; Abbott'u (1897-
1981) bunlardan sayar. Ugtlincii kategoridekiler ise mezk(r iki agiri eylemin ortasinda bir yol bulmaya galigirlar. Basta Motzki kendisi olmak
Uizere Robson (1890-1981), Coulson (1928-1986), Powers (1951-7?), Van Ess (1934-2014) ve Schoeler’i (1944-?) bu gruptan gérmustdr.®

Bu cergevede misal olarak William Muir'in (1819-1905) Gustav Weil'den (1808-1889) naklettigine gore, Avrupali bir tenkit¢i Sahih
Buhérfnin en az yarisini reddetmek zorundadir. Muir de bu gériise katiimistir” Goldziher'e (1850-1921) gére ise hadisler islam’in gocuk-
lugu (ilk dénemi) igin bir kaynak olamaz, zira hadisler sonraki donemin icadi olup ancak sonraki donemler igin bir kaynak olarak kulla-
nilabilir. Hadislerin gegerli bir kaynak olup olamayacagdina dair bdyle bir nermeden hareket eden bir kimsenin hadislere yaklagiminin
niteligi de dogal olarak bu mantiga tabi olacaktir. Goldziher’in bu tir kaynak kullanimini Motzki de dile getirmistir. Ona gore Goldziher,
genel tarihlendirme yaparken kapsamli bir ibare kullanmayip rivayetlerin blytk bir cogunlugunu® iceren bir genelleme yapmistir. Motzki,
Goldziher'in boyle bir genelleme yapmasina dayanak olan misallerin sinirli oldugunu sdyleyerek onun gorisini elestirmigtir.©

Juynboll’e (1935-2010) gelince o, hadislerin hepsini reddetmeyip bir kismini sahih olarak kabul etmektedir. Ona gore Kiitiib-i Sitte’de ve
hatta diger kaynaklarda da islam peygamberinin (s.a.v.) gercek sdzleri ve filleri vardir;"" ancak o, hadislerin kesinlikle Res(lullah’a (s.a.v.)
nispet kazanabilmeleri igin gecerli bir metot bulunamayacagi kanaatindedir.”? Anlasilan su ki, Juynboll'un glveni sirf lafzidir."®

1 Detayli 8rnekler ve tartismalar igin bk. Muhammad Masharib Shah Syed, Oryantalistlerin Hadis Arastirmalarinda Kullandiklari Metot ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi (izmir: izmir Katip Gelebi Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Doktora Tezi 2022), 352-393.

2 Detayli bilgiigin bk. Syed, Oryantalistlerin Hadlis Arastirmalari, 92-101. Bu calismanin birinci bélimiinde oryantalistlerin hadislerin ve hadis kaynaklarinin uydurma olduklarina dair iddialari ve gorusleri
zikredilmistir.

3 Bu Motzki'nin kendi goristdur. bk. Harald Motzki, “Theme Issue: Methods of Dating Early Legal Traditions Introduction’, Islamic Law and Society 19 (2012), 1.

4 Motzki, “Theme Issue”, 1.

5 Motzki, “Dating Muslim Traditions A Survey”, Arabica 52/2 (2005), 242. Biitiin bunlar Motzki'nin sahsi gérisleridir.

6 Motzki, “Theme Issue’, 1-2.

7 Sir William Muir, The Life of Mahomet (London: Smith, Elder and Co. 1858), 1/43.

8 Ignaz Goldziher, Muslim Studies, gev. C. R. Barber - S. M. Stern (Chicago, New York: Aldine Atherson, 1971), 2/19.

9 Bu genelleme Motzki'ye aittir. bk. Motzki, “Dating Muslim Traditions”, 207. Goldziher'in genelleyici yaklasimi igin bk. Kizilkaya Yilmaz, Rahile, “Goldziher'in Hadise Yaklasimini Belirlemesi Agisindan
Erken D3nem Islam Toplumu Tasavvuru’, Darulfunun ilahiyat [istanbul Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi] 32/2 (2021), 421-456.

10 Motzki, “Dating Muslim Traditions”, 207.

i Bu Juynboll'un kanaatidir.

12 G. H. A. Juynboll, Muslim Tradition (New York: Cambridge University Press, 2008), 71.

13 Diger érnekler igin bk. Kizilkaya Yilmaz, Rahile - Kadir Sekmen, “G.H.A. Juynboll'un Rical Literatiriine Dair Temel iddialari ve Tahlili", Hadis ve Siyer Arastirmalari 7|2 (2021), 141-221.
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Bu konuda Norman Calder’in (1950-1998) metinsel-tarihsel analiz ydntemiyle Malik'in Muvatta’, EbG Yasuf'un (61. 182/798) Kitabu’l-haréa-
c’t, Seybant'nin (8l. 189/804) Kitabii’l-as! ve Kitabu’l-hucce ‘alé ehli’l-Medine’si, Safi'nin (1. 204/819) el-Umm’{i, Sahn(n’un (5. 240/854)
el-Mlidevvene’si ve Miizen?'nin (6l. 264/878) el-Muhtasar'inin ne zaman, kimin tarafindan ve nerede yazildiklarini arastirmasi ve bu aras-
tirmanin neticesinde adi gegen eserlerin musanniflerine ait olmadigi sonucuna varmasi* kaynaklara karsi givensizligin en dnemli misal-
lerindendir. Fakat Calder’in bu gorisu, Motzki®®, Hallag™ ve Kizilkaya tarafindan basarili bir sekilde elestirilmistir.'”

1.2. Kaynak Bilgisizligi

Bazi oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki sorunlarindan birisi de hadis kaynaklarini yeterince bilmemeleridir."® Buna 6rnek verecek
olursak, Arent Jan Wensinck’e gére “islam zahiridir ve iman kalp icindedir. Daha sonra o, kendi eliyle gonliine (¢ kere isaret ederek “Takva
(Allah c.c. korkusu) buradadir” buyurmusgtur®-Uals (s &l (Lala (o8l " Jsh o5 :JB Gl je SO o ja () oy ypdy o3 :JE " QBN 8 la)) 5 Aible 23y
hadisi sadece Ahmed b. Hanbel'in Misned’inde yer almaktadir. Bagka higbir kaynakta yoktur.?® Wensinck’in bu denli iddiali bir s6zle
ne kastettigi anlagsilmamaktadir; fakat kasti sayet Kitlib-i Sitte 6zelinde dedilse soz konusu rivayet, hem Ahmed b. Hanbel'den (Gl.
241/855) nce ibn Ebi Seybe’nin (61. 235/849) el-Musannef isimli eserinde? hem de ondan sonra Eb{ Ya'l&’'nin (61. 307/919) Miisned’inde®
zikredilmistir.

Ayni sekilde I. P. Petrushersky, Kileyn’nin el-K&fT isimli eserini anlatirken onun Us(l ve Fur(’ olmak tizere toplam iki bolimden olustu-
gunu, kitabin adinin el-Kaf fi ilmu’d-din oldugunu ve yazari Kileyni tarafindan 5072 hadisin sahih ve 9485 hadisin ise zayif oldugunun
belirtildigini ifade etmistir.2® Ancak Tabatabai’nin tespitine gore bu, Petrushersky’nin kaynak bilgisizliginden kaynaklanmistir. Zira e/-Kaff,
Usdl, Furd’ ve er-Ravze olmak Uzere Uge bolinmektedir. Bir de Kileyni hadisler hakkinda Petrushersky’nin zikrettigi gibi sahih veya zayif
hikmu de vermemistir. Tam tersine bu ayrimi sonradan gelen Sii alimler yapmistir.>* Evet anlasiliyor ki, mezkdr veriler kimi oryantalist-

lerin bazi hadis kaynaklarindan bihaber olduklarini ispatlamaktadir.?®
1.3. Higbir Kaynaga Dayanmamak

Bazen kimi oryantalistlerin, iddialarini ispatlamak tizere higbir kaynagdi zikretmediklerine rastladik. Buna Goldziher de dikkat ¢ekmistir. O,
hadislerin olusumu ve gelisimi hakkinda bahsederken ge¢cmiste Bati'da gok garip ve kaynaksiz olarak yeralan gorUsleri de elestirmistir. O, bu
cergevede misal olarak Fransiz bir oryantalistin tespitini zikredip onun kaynaktan yoksun garip bir hikayeler bitint oldugunu belirtmistir.
Goldziher’in naklettigi Uzere Fransiz oryantalist Jules David’e gore, stinnetin gelisimi Hz. Muaviye’nin zamaninda sona erdi. Sdyle ki, ondan
dnce stinnet ¢ok yaygin hale geldi. O kadar ki, hadis kitaplarini iki yliz deve tasirdi. Halife stinnetin bu hizli gelisimini gortince bunu dur-
durmak icin islam aleminden toplam iki yiiz alimi bagkent Sam sehrine gagirdi. Daha sonra bu iki yiiz alim arasindan en zeki ve bilgin olan
toplam alti kisiyi secti ve onlari slinnetin bu blytk kiitiphanesini azaltma projesiyle gorevlendirdi. Bu alti &lim, iki yliz devenin tasidigi bu
stinnet malzemesinden secerek alti kitabi yazdilar. Geride kalan siinnet malzemesi ise “Barada” isimli nehre atild. iste Goldziher'e gore bu
hikaye, Mislimanlarin kaynaklarindan alinmamistir.2¢ Goldziher’in yaptigi bu elestiri ayni zamanda onun objektif ve tarafsiz davrandigini
da gozler oniline sermektedir. Kisacasi, bazi oryantalistik ¢caligmalarin kaynaksizlik sorunu yasadigini séylemek yerinde olacaktir.?’

1.4. Kaynak Eksikligi veya Kisitl Kaynak Kullanimi

Bazi oryantalistlerin vardiklari bir kisim sonuglarin yanls olmasinin sebebi belli bir meseleyi tartisirken sinirli sayida kaynakla yetin-
mesidir.28 ilk oryantalist arastirmacilarin elinde yeterli islam kaynaklarinin olmamasi da bunun sebeplerinden biridir. Fakat iclerinden
Schacht gibi oryantalistler, kendi kaynaklarinin eksikliginin farkinda olmasina ragmen bu eksikligin, onun ulastigi genel sonuglari geger-
siz kilmayacagi kanaatindedir.2® Ancak Kizil'a gore, Schacht’in bu kanaatinin Misliman arastirmacilar gibi bazi oryantalistleri de ikna
etmek icin yeterli olmadigini cesitli calismalarda gortyoruz.®©

Meseleye bir baska agidan dikkat geken Alam Khan'in tespitine gore Juynboll, belli bir ravinin varligi hakkinda Muhammed b. Sa'd’'in
(8. 230/845) et-Tabakat isimli eserine bakar fakat orada raviyi bulamayinca onun varligindan siiphe eder. Mesel3; ibn Omer’in azatlisi
Nafi‘in (6l. 117/735) varligini inkar etmesi, bu tur kisith kaynak kullaniminin neticesidir.® Halbuki Juynboll'un kullandigi et- Tabakat'in eksik
nishasinda Nafi‘in tercimesi yoksa da et-Tabakat kendi eksik kismi ile beraber tam bir sekilde nesredilince onda N&fi‘in terclimesi de

14 Norman Calder, Studies in Early Muslim Jurisprudence (Oxford: Oxford University Press, 1993)

15 Harald Motzki, “The Prophet and the Cat: on dating Malik’'s Muwatta’ and legal traditions’, Jerusalem Studies in Arabic and Islam 22 (1998), 18-83.

16 Wael Hallag, “On Dating Malik's Muwatta’, UCLA Journal of Islamic & Near Eastern Law 47 (2001-2002), 48-49.

17 Rahile Kizilkaya, “Oryantalist Bir Fikrin Kendi Paradigmasi iginden Tenkit Edilme Serencamina Misal: Norman Calder'in Muvatta'i Tarihlendirmesine Yoneltilen Elestiriler’, llahiyat Akademi Dergisi, 7-8
(2018), 269-281; a.mlf. Cagdas Hadis Tartismalari ve Muvatta’ (istanbul: IFAV, 2020); amlf. “Norman Calder'in Studies in Early Muslim Jurisprudence Adli Eseri Gergevesinde Sarkiyat Literatiirinde
Muvatta'in Tarihlendirilmesi”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 24 (2014), 393-407.

18 Burada kastimiz sinirli kaynak kullanimi degildir. Aksine belli bir hadis kaynagini hi¢ bilmemek ya da bir hadisin belli bir kaynakta bulunmasina ragmen agikca s6z konusu hadisin diger kaynaklarda hig
yer almadigi gibi bir iddia &ne stirmek veya belli bir hadis kitabinin igerigi veya metodundan bihaber olup bu bilgisizlige dayanarak belli bir iddiada bulunmak ve dolayisiyla da yanilgiya distlmesidir.
Tabi ki boyle bir iddiada bulunurken toptanci yaklagim gtidilmus olabilir. Fakat bu genellemenin arkasinda yatan temel sebep bilgisizlik oldugu icin burada kaynak bilgisizligi diye mustakil bir baslk
koymak daha miinasip gortlmustar.

19 Ahmed b. Hanbel, el-Mdisned, 19/374 (No. 12381).

20  ArnetJan Wensinck, The Muslim Creed Its Genesis And Historical Development (London: Routledge 2008), 23.

21 Eb{ Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, ngr. Kemal Yusuf el-HGt (Riyad: Mektebetl'r-riisd, 1409.), 6/59 (No. 30319).

22  Eb(Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsili, e/-Misned, thk. Hiseyin Selim Esed (Sam: Daru’l-ma’mn, 1404/1984), 5/301 (No. 2923).

23 | P.Petrushersky, Isldm der Iran, gev. Kerim Kesaverz (Tehran: intisarat-i Peyam, 1363), 277.

24 Mustafa Hiiseyni et-Tabatabai, Nakd-1 Asar-1 Haversenasan (by.: Mecm('ayl muvahhidin, 1436), 72.

25  Diger orneklerigin bk. Syed, Oryantalistlerin Hadis Arastirmalari, 361-363.

26 Goldziher, Muslim Studies, 2/194.

27 Makalenin hacmini zorlayacaginda tek bir érnekle yetinilmistir. Tek bir &rnek dahi olsa, béyle bir sorununun oryantalistik galismadaki mevcudiyetini ispatlamaktadir. Ornegin tek olmasindan béyle bir
meselenin hig bulunmadigi gikarilamaz. Evet bu tiir meselenin oryantalistlerin calismalarinda ne siklikla bulundugu tartisilabilir ki bu husus ¢alismamizin konusu degildir.

28  Bununla bir 6nceki sorun arasinda fark sudur ki; dnceki sorunda iddialar hicbir kaynaga dayanmazken, sonrasindaki bir élgtide kaynaga dayansa da eksik oldugu igin sorun teskil etmektedir.

29  Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (London: Oxfor University Press, 1967), 140.

30  Fatma Kizil, Misterek Ravi Teorisi ve Tenkidi (istanbul: ISAM, 2019), 114.

31 Alam Khan, Takyim nazariyyati Juynboll havle‘l-hadisi’n-nebevi (Giimiishane: Glimiighane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 2019), 43-44.
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bulunmaktadir.3 Bu durum Kizil'in tespitini dogrulamaktadir. Ona gore Schacht'in iddia ettigi gibi s6zde onun genel sonuglarini zedele-
meyen kaynak eksikliginin, Nafi* konusunda Juynboll’'un sonuglarini katiyen zedeledigini gorliyoruz.® Sonugta sunu demekte hakliyiz ki
kimi oryantalistik calismalarin sorunlarindan birisi de kaynak eksikligi veya kisith kaynak kullanimidir.

1.5. Kaynaklari ilgili Olduklari Literatiirii Dikkate AlImadan Kullanmak veya ilgili Alanda Kullanmamak

Bazen oryantalistler hadis arastirmalarinda kaynaklari yerinde kullanmamaktadirlar. S6z gelimi hadis hakkinda hikim verirken hadis
veya hadis usulii kaynaklarini birakip tarih, siret, fikih usulii veya diger kaynaklara basvururlar. Mesela A'zami bu baglamda, italyan Leone
Caetani’'nin Taberi'nin rivayetlerinden istidlal ederek Urve b. Zibeyr'in isnad kullanmadidi sonucuna varmasini® elestirmistir. Zira Caetani,
burada kaynagi yerinde kullanmamistir. Halbuki A'zami, Urve’'nin isnad kullanisini Taberf'den (310/923) énce ibn Hanbel'in (241/855)
Mdisned'i gibi hadis kitaplarindan delillerle gostermistir.®® Kaynak merkezli arastirma teknigi agisindan bakarsak Caetani, ayni zamanda
kendi goriislini ispat etmek igin erken donem kaynak varken sonraki doneme ait bir kaynak kullanmistir. Ayni probleme Schacht’in
kaynak kullaniminda da rastlamaktayiz. O, hadisler tizerinde hiikiim vermek icin Safi’nin fikih ve usul eseri olan el-Um adli eserini merkez!
nokta olarak secmistir.¢ iste kaydettigimiz tiim bu misaller, bazi oryantalistlerin kaynaklari yerinde kullanmadiklarini géstermektedir.¥”

1.6. Siibjektif Kaynak Kullanimi ve Secici Davranmak

Bazi oryantalistler kimi zaman kaynaklari segici ve tarafli olarak kullanmistir. Mesela Motzki’ye gore Juynboll, rical literatlrini segici ve
tarafli bir sekilde kullanmaktadir. Nitekim Juynboll, Malik'in yasi ve 6lim tarihi hakkinda rical literattiriinde gesitli gérisler varken, kendi
tezini ispat etmek igin yalnizca gorusinu destekleyen tarihleri se¢mistir.®®

Benzer sekilde W. M. Watt da kaderle ilgili hadisleri elestirmede stbjektif ve tarafli davranmistir. Séyle ki hem Kur'an-i Kerim'de hem de
hadis kaynaklarinda Allah’in (c.c.) mutlak kudreti ve iradesine vurgu yapan ayetler ve hadislerin yani sira kulun 6zglr iradesine isaret eden
ayetler ve hadislerin de varligini itiraf etmesine ragmen Watt, Allah’in (c.c.) iradesine isaret eden hadisleri segerek bunlarin kulun irade-
sine ima eden ayetlerle gelistigini ispatlamaya galigmistir.®® Watt'in bu analizi stibjektiflik ve yanli davranigin bir rnegidir.*°

Bir bagka misal olarak, Oryantalistlerin siniflandirilmasi mevzusunda Motzki’nin Berg'e yazdidi elestirisine gore Berg, bu konuda bazen
bir alimin bir gortistini zikrederken digerini kagirir veya bazen bir kaynaga bagvurup obtrini gormezden gelmektedir. Ona gore, bu
durumda onun taksiminin tarafsiz oldugu séylenemez.*' Ayrica Motzki'nin tespitine gore, Batili aragtirmacilar kaynak kullaniminda yanli
davrandi§i ve sinirli kaynak kullandigrigin ResGlullah (s.a.v.) hakkinda yeterli ve glvenli bilgi vermemektedir.*? Kisacasl, kimi oryantalistler
bazen kaynak kullaniminda slibjektif davranmaktadirlar.

2. KULLANILAN KAYNAKLARIN NiTELiGi

Buradaki ozellikler kaynagi kullanan kisi ile alakali olmayip kullanilan kaynak ile alakalidir. Fakat bu tir sorunlu kaynaklar bazi oryantalis-
tler tarafindan tercih edildigi icin onlarin kaynak kullanimindaki sorunlar seklinde zikredilmistir. Stbjektiflik veya secici davranmak gibi
bundan onceki baslik altinda zikrettigimiz sorunlarin bir kismi ise, bu baslik altinda zikredilen sorunlarin sebeplerini de teskil edebilme-
ktedir. Bu sorunlarin bir kismi ise bazen oryantalistlerin vardiklari sonuclarin arkasinda yatan sebeplerden sayilabilir. Boylece sebep-
sorun-sonug arasindaki iligki ortaya gikmaktadir.

2.1. Tali veya Zayif Kaynak Kullanimi

Motzki'ye gbre Goldziher’in kaynak kullaniminda iki zayiflik mevcuttur. Birincisi; yukarida zikrettigimiz besinci tir hadis tarihlendirme
teknigidir. Yani bu metodun bir neticesi olarak, hadisler hakkinda hiikiim vermek igin Misliimanlarin nazarinda bir degere sahip olmayan
ve hadis kaynaklari diginda kalan her tirli kaynaga basvurulur; Buhari ve Muslim gibi degerli kaynaklar ise az kullanihr.*®

Goldziher, Mes‘(d'nin (8. 345/956) Mlirlicii’z-zeheb kitabini bu hususta misal olarak sunmustur. Ona gdre séz konusu eserde Islam
alimlerinin sozleri siklikla hadis olarak lanse edilmektedir. Goldziher bu iddiayi ispat etmek maksadiyla Mutarrif b. Abdullah** ve Hasan-
Basri’nin“® “Islerin en hayirlisi orta yollu olandir” séziinii delil olarak sunmustur ki bu s6z, Mes'(d'de hadis olarak gegmektedir.*”

Goldziher'in iddiasini desteklemek igin zikrettigi misal ve verdigi bilgi her ne kadar dogru olsa da bu, muhaddisler ve tahkik edilmis
hadis kitaplari igin mutlak manada gecerli bir kural olarak sayilamaz. Zira muhaddisler hangi s6ziin Res(lullah’a (s.a.v.) ait oldugunu

32  EbUGAbdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni* el-Bagdadi, et-Tabakati’l-kiibré, nsr. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Dari’l-kitiibi'l-ilmiyye, 1410/1990), 5/342 (No. 1047)

33 Kizil, Misterek Ravi Teorisi, 114. dn. 171.

34 James Robson, “The Isnad in Muslim Tradition”, Hadith, Origins and Developments, ed. Harald Motzki (New York: Routledge, 2016), 166.

35 M. Mustafa el-Azamli, Dirdsat fi’l-hadisi'n-nebeviyyi ve tarihu tedvinihi (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1980/1400), 393.

36  Mahmut Ahmet - Muhammed Mensa Tayyib, “Tahkikat-i Hadis men Prof. Joseph Schacht ki Tarz-i Tahkik ka Tankidi Caiza”, Journal of Islamic & Religious Studies 2[1(2017), 44.

37 Galismamizin hacmini zorlayacagindan fazla érnekleri zikretmedik. Diger 6rnekler icin bk. Syed, Oryantalistlerin Hadis Arastirmalari, 370; Kizilkaya - Kadir Sekmen, “G.H.A. Juynboll'un Rical Liter-
atlrline Dair”, 141-221.

38  Harald Motzki, “Rewiew of G. H. A. Juynboll Encyclopedia of Canonical Hadith”, Jerusalem Studies In Arabic and Islam 36 (2009), 545-6, 548. Ayrica bk. Kizilkaya - Kadir Sekmen, “G.H.A. Juynboll’'un
Rical Literatirline Dair’, 141-221.

39  William Montgomery Watt, Free Will and Predestination in Early Islam With Special Reference to the Mu‘tazila and Asha‘ira (Edinburgen Ex Bibl Univ., Doktora Tezi, ts.), 22-34.

40  Bukonuda detayli bilgi igin bk. Recep Ertugay, “Oryantalist William Montgomery Watt'in Kaderle ilgili Hadislere Yaklagimina Elestirel Bir Bakis’, Bilimname 48 (2022), 27-67.

41 Harald Motzki, “The Question of the Authenticity of Muslim Traditions Reconsidered: A Review Article”, Method and Theory in The Study of Islamic Origins, ed. Herbert Berg (Leiden: Brill 2003), 213.

42 Harald Motzki, “The Murder of Ibn Abf I-Hugayq: The Origin and Reliability of Some Maghazi-Reports’, The Biography of Muhammad: The Issue of the Sources, ed. Harald Motzki (Leiden: Brill, 2000),
233.

43 Motzki, “Dating Muslim Traditions”, 208. Bunu Goldziher'in Muslim Studies'in ikinci cildinde hadis hakkindaki gorislerini incelerken miisahede edebiliriz.

44 EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Sti‘abii’l-iméan, nsr. Muhammed Said Besylnt Zaglal (Beyrut: Dary’I-kutiibi’l-ilmiyye, 1410), 3/402 (No. 3888). Elbani’ye gore bu s6z Mutarrif'ten mevkaf
olarak sahihtir ve Amr b. Haris isimli tebeu’t-tabi'in'den Mu‘dal olarak rivayet edilmistir. Bk. Nasiriddin el-Elbani, Silsileti’l-ehadisi’z-za‘ife ve’l-mevz(‘a ve eseruhe’s-seyyi’ U fi'l-Uimme (Riyaz: Darl’l-
Ma'‘arif, 1412/1992), 14/1163 (No. 7056); Beyhaki de Amr’in rivayetini zikrettikten sonra onun munkati‘ oldugun belirtmistir. bk. EbG Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Stinenu’l-kiibra, nsr.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-kitubi'l-ilmiyye, 1424/2003), 3/387 (No. 6108).

45 Bunun sozlnl bulamadik

46 EbU'l-Hasen Alf b. el-Hiseyn el-Mes‘(di el-Huzeli, Mirici’z-zeheb ve me‘adini’l-cevher (by.: yy., ts.) 1/287-288.

47 Goldziher, Muslim Studies, 2/361.
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belirtmiglerdir. Ayni s6zl Beyhaki (6l. 458/1066) de nakletmis fakat ardindan bu soziin Mutarrif b. Abdullah’in s6zi oldugunu da agikga
sOylemistir.*® Ancak Goldziher’in iddia ettigi gibi sayet muhaddisler meselleri merfllagtirma pesinde olsaydi bu s6ziin munkati oldu-
gunu belirtmezlerdi. Goldziher iddiasini ispat etmek igin s6z konusu rivayeti muhaddis olan Beyhaki'den (6l. 458/1066) degil, muhaddis
olmayan Mes‘Gdi’den (6l. 345/956) nakletmistir. Ayrica bu misalden hareketle hadislerin sonradan merfGlastirildigi iddiasinin da pek
isbetli olmadigini gériiyoruz. ibn Ebl Seybe’nin (61. 235/849) el-Musannefinde maktl olarak gecen bir rivayet, tarihci Mes‘Gdinin (3!
345/956) MlirGclz-zeheb’'inde merfl olarak bulunsa da muhaddis Beyhaki (61. 458/1066) bunun merfllastiriimasini elestirmistir. Bagka
bir deyisle, muhaddis olan ve tarihsel agidan daha sonra gelen Beyhaki, muhaddis olmayan ve kendisinden dnce yasamig bulunan Mes‘Gdi
tarafindan isnadsiz bir sekilde makt0 olan bir rivayetin merfalastirildigini fark etmis ve bu s6ziin — her ne kadar gok giizel ve mantikli olsa
dahi — Restlullah’a (s.a.v.) yanhslikla nispet edildigini belirtmistir. Fakat bu durum Goldziher’in iddiasina terstir. Zira Goldziher’in hadis
kaynaklarindan daha objektif olarak kabul ettigi fakat hadis kaynaklarindan olmayan, tarihi eserlerden olup*® daha erken doneme ait olan
Mes‘Gdi'nin MdrdGcl’z-zeheb isimli kitabinda bir s6z, merf( olarak zikredilmisken; buna karsin Goldziher'in nazarinda daha az objektif
olup daha ge¢ doneme ait olan Beyhaki’'nin hadis kaynaginda ise ref* edilmemistir. Bahusus bu misal gosteriyor ki oryantalistik arastir-
macilar bazen tali ve zayif kaynaklara da bagvurmustur.

2.2, Oryantalistik Galigmalara itimat Etmek

Oryantalistlerin oryantalistik galismalara itimat etmesi dogdal bir durumdur. Fakat tabii bir durumun higbir sorunlu tarafi olmayacagi
anlamina gelmez. Dolayisiyla bunun sorunlar igerisinde zikredilmesi, sorunun oryantalistik galigmalara itimat edilmesi degil de, bu
itimadin yanlis sonuglara sebebiyet verecegdinin ortaya konmasindan ibarettir.® Mesela Muir (1819-1905), Eb( David’un Sdnen’i igin
sectigi hadislerden bahsederken onun toplam 500000 (bes yliz bin) hadis arasindan sadece 4800 hadisi makbul gorip kendi Stinen’ine
yazdigini, digerlerini ise reddettigini iddia etmistir.5" Muir burada Ug hata yapmistir. 1. Muhaddislerin hadis diyerek aslinda isnadi kastet-
tikleri halde® onun bunu sadece metin olarak algilamasi. 2. Eb( David’un “Kimi konuda birkag sahih hadis varken fazla olmasin diye ben
sadece bir veya iki hadis zikretmekle iktifa ettim.*® dedigini gérmezden gelmesi ve 3. Eb( Dav(d her konuya yonelik sahih hadisleri degil,
sadece hukuki icerikli rivayetler hakkinda bahsetmektedir. Hukukf igerikli rivayetler disindaki konulara dair hadisler sahih de olsa onlardan
bahsetmemisken, Muir onun s6ziinl mutlak bir sekilde her alanla ilgili hadisler olarak algilamistir. Halbuki Eb( Davad soyle der: “Bu dort
bin sekiz yiliz hadisin hepsi hukuk konusundadir. Bu konu disinda Zihd, Fezail ve digerleri hakkindaki pek cok hadisi bu kitapta yazmadim.>*

Muir'in yaptigi hatalarin sebebi, oryantalistik ve tali kaynak kullanimindan kaynaklanmaktadir. Hakikatende o, Eb( David'dan bahseder-
ken onun ana kaynagi olan Risédlesi’ne miracaat etmeyip Gustav Weil'in Geschichte der Chalifen adli eseri ve William McGuckin’in (6l.
1878) ibn Hallikdn'in Vefeyatii’l-a'ydn eserinin ingilizce terciimesine®® atifta bulunmustur. Bunlara ilaveten zikredilen hatanin muhad-
dislerin kullandigi terminolojiye asina olmamasindan kaynakli olmasi da muhtemeldir. Velhasil kimi oryantalistlerin oryantalistik calig-
malara itimat ettiklerinden hataya diismeleri bu 6rnekten anlagilmaktadir. Baska bir 6rnek verecek olursak; Watt da kader ile ilgili bazi
hadisleri, Kuran'daki beyanlarla karsilastirarak yekdigeriyle celistigi iddiasinda bulunurken bazi hadisleri direkt hadis kaynaklarindan
degil de, Wensinck’in Muslim Creed isimli eserinden aktardigi igin® distligl bazi hatalardan dolayi elestiriye maruz kalmistir.5

2.3. Arkeolojik Kaynak Kullanimi

Oryantalistler arasinda Cook ve Crone gibi asiri stipheci egilime sahip olan revizyonistler, islam’in ve hadislerin dogrulugunu anlamak igin
arkeolojik buluglara itimat etmeyi tercih ederler.5® Arkeoloji biliminin dneminde ve ortaya koydugu calismalarin basarisinda hig stiphe
yoktur. Lakin arkeolojinin de diger bilimler gibi zamanla gelismekte olmasi da bir gergektir. Calismamizda ise oryantalistlerin sorunlari ve
distukleri hatalari ele aldigimiz igin bu tir kaynak kullaniminin yalnizca sorunlu ve riskli yonleri zikredilmistir. Mesela; arkeolojinin doga
bilimleri gibi taninmig bir bilim degil, tekniklerin bir mecmuasi olmasi®®, tek bir metodunun bulunmamasi®, bir metin veya arkeolojik
veriyi incelemede 6n yargilarin bulunmasi®, Arkeolojik tipolojinin®? sonuglarinin kesin olmamasi ve farkli sonuglara ulastirabilmesi®?, Yok-
luktan istidlal (Inference from absence)?* ve karbon 14 metodun kesin, isabetli ve tekbir zamani belirtmeyip ylizyila kadar varan bly(k sayi

48  el-Beyhaki, es-Stinenu’l-kibra, 3/387 (No. 6108).

49 Huseyin Akglin, Goldziher’in gérislerinin elestirisi (E-Posta 5 Subat 2022, Alici: Muhammad Masharib Shah Syed).

50  Buagidan oryantalistik calismalara itimat etmek de aslinda bir nevi tali kaynak kullaniminin 6zel bir veghi sayilir.

51 Muir, The Life of Mahomet, 1/43. . . .

52  Eb{'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebf Bekr es-Siiy(t, Tedribi’r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, nsr. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (by.: Daru Tayyibe, ts.), 1/106. & s5all sl 3l Cusall 5o 3%
¢ifna gl

53  Eb{ Davad Slleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Riséletl Ebf David ild ehli Mekke fivasfi Stinenihi, ngr. Muhammed Lutfi es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, ts.), 23.

54  Eb Davld, Riséle, 23.

55  Ebil-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, el-Bermeki, Ibn Khallikan’s Biographical Dictionary. gev. William McGuckin Baron de Slane (Paris: Oriental Translation Fund of Great
Britain and Ireland, 1847).

56  Watt, Free Will, 22-34; dipnot Chapter II, 3.

57  Ertugay, “Oryantalist William Montgomery Watt'in Kaderle ilgili Hadisler’, 30-42, 48. Ertugay Watt'a elestirisinde onun oryantalist galismasina itimat ettigi ydniine isaret etmemistir. Fakat Watt
sayet Wensinck'e cok itimat etmeyip direkt ana kaynaklara miracaat etseydi Ertugay’in kendisine yaptigi elestirileri biraz azalabilirdi.

58  Judith Koren, - Yehuda Nevo D., “Methodological Approaches to the Islamic Studies’, Der Islam 68 (1991), 87; Fatma Kizil, “Oryantalistlerin Akademik Hadis Arastirmalari Ana Egilimler, Yerlesik
Kabuller ve Temel iddialar’, Hadis ve Siyer Arastirmalari 51 (2019), 176, 178.

59  Michael P. Richards - Kate Britton, Archaelogical Science: An Introduction (New York: Cambridge University Press, 2020), 4.

60  Jim Grant vd. The Archeology Coursebook: An Introduction to themes, sites, methods and skills (London & New York: Routledge, 2008), 95.

61 James K. Hoffmeier, Israel in Egypt, The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradition (USA: Oxford University Press, 1997), 14.

62 Esyanin fiziksel 6zelliklerine gére yapilan siniflandirmanin bir sonucu veya gesitlerin sistemidir. Buna gére belli bir zamanda belli bir yerde yapilan veya kullanilan (dis 6zelligi) belli bir malzemeyi (ig
ozelligi) siniflandirmak arkeolojik tipoloji demektir. bk. William Y. Adams - Ernest W. Adams, Archeological Typology and Pratical Reality (New York: Cambridge University Press, 2008), 76. Ayrica
Topography ise belli bir yeri, sehri veya siteyi tespit etmek, belirtmek ve tasvir etmektir. bk. Noah Webster L.L.D, An American Dictionary of the English Language (New York: S. Converse, 1828), “Top”,
2/965.

63 John C. Whittaker vd. “Evaluating Consistency in Typology and Classification”, Journal of Archeological Method and Theory 5/2 (1998), 129.

64 Sami Amiri, el-Vucldu't-tarihi Ii’l-enbiyd’ ve cedeli’l-bahsi’l-arkeoloji subuhét ve ruddd (Kiveyt: Revasih yayinlari, 1442/2021), 61-62. Bu istidlal, bilgisizlik, sessizlik veya sukdttan (e-silentio) istidlal
gibidir. Kudiis'teki Hebrew Universitesi'nde calisan Efraim Wallach’e bunun arkeolojideki kullanimina olumlu bakar. Bk. Efraim Wallach, “Inference From Absence: the Case of Archaeology’. Palgrave
Communications 5/94 (2019), 1, 4. Amiri'ye gore ise bilgisizlik yoklugun delili olamaz. Yoksa Arkeolojik verilere gére elde mevcut sinirli buluslar disinda her seyin varligini inkar gerekecektir. Amirf,
el-Vucldu't-térihi, 61-62.
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farklariyla esnek bir zaman tahmini ortaya koymasi®® hatta bazen yanligliga da agik olmasi®® sorunlu yonler arasinda sayilabilir. Nitekim
Britanya mizesinin midird Barrie J. Cook,’” Nadav Na’man®® ve ona reddiye yazan Israel Finkelstein®® arkeolojik buluslari kullanmanin
risklerini dile getirmiglerdir.

2.4, islam ve Ehl-i Stinnet Disi Kaynak Kullanimi

islam disi kaynaklari genelde Michael Cook ve Patricia Crone gibi revizyonistler kullanmaktadir™ Onlara gére, islam’i anlamak icin islamf
kaynaklardan ziyade o donemlerde MUsliman olmayan kimseler tarafindan yazilan metinler veya kayitlar evveliyetle degerlendirilir."
Crone ve Cook bir taraftan erken dénem islam literatiiri diginda kalan bir kaynak olarak kabul ettikleri Piskopos Sebeos’un verdigi bilg-
ilerin, islam’i anlamak icin kullanabilecek seviyede oldugunu belirtirken™ diger taraftan da sdz konusu kaynagin bazi yerlerinde tarihf
hatalarin bulundugunu itiraf etmislerdir”® Kanaatimizce islami kaynaklarda yer alan rivayetlerin uydurma oldugu ihtimali Sebeos’a ait
rivayetler igin de gegerlidir.™

Gorildugu tizere, isldm digi kaynak kullanimi risklidir. Meseld; Crone ve Cook islam disi kaynaklara dayanarak Miislimanlar icin Haceriler
ve ismail ogullari gibi isimler kullanmig ve Misliimanlarin dininin de ‘islam’ olarak bilinmedigini iddia etmislerdir. ikisi de islam ve Ms-
liman kelimelerinin hicri ikinci ylizyildan itibaren kullaniimaya baslandigi goriisiinii savunmuslardir Halbuki Kahire'deki “islam Sanati”
Miizesi'nde hicri birinci yiizyilina ait Abbase bint Ciireyc’in (8l. 71/691) mezar tasinda “Ehlii’l-islam” ifadesi kazindigi tespit edilmistir’®
Bu tablo revizyonistlerin muteber saydiklari arkeolojik kaynagin dahi onlarin kendi tespitlerine aykiri durdugunu gosterdigi gibi iki farkli
kaynak kullanimindan elde edilen sonugclarin birbiriyle gelistigini de ispatlamaktadir.

Bazi oryantalistlerin kimi zaman Ehl-i Stinnet digi kaynaklari kullandiklarina da rastlanmaktadir. Nitekim A’zami’'nin tespitine gore Gol-
dziher, Emeviler hakkinda yazarken bazen Sii kaynaklardan istifade etmektedir. Halbuki Emeviler ile Sifler arasindaki husumet agikar-
dir. Ayrica Sit kaynaklar Stinniler icin makbul degildir.”” Fakat A’zami iddiasini ispatlamak Uzere herhangi bir drnek vermemistir. Bunun
yaninda Ozcan Hidir'in tespitine gdre oryantalistler, sahabe hakkinda bahsederken Ehl-i Siinnet disi islami firkalarin sahabeye karsi
kullandigi delilleri glincelleyerek yeni bir metotla sunmaktadirlar. O, bu hususta birkag misal de zikretmigtir."®

Kanaatimizce oryantalistlerin Ehl-i Sinnete karsin Ehl-i Slinnet disi kaynaklara itimat ettikleri hususu, daha ciddi bir sekilde arastiril-
maya muhtactir. Bu konudaki iddialar ve 6rnekler pek ikna edici gdzikmemektedir. Bu sorun gelecekteki calismalarda ayrica arastirma
bahsi olarak islenmelidir. Fakat — yukarida da bahsettigimiz gibi — en az su kadar viislk ile sdyleyebiliriz ki Goldziher’in, Ehl-i Sinnet'ten
olup olmadigi tartigmali olan Mdrdcli’z-zeheb'in yazari Mes'0dTyi™ Beyhaki gibi ittifakla siinni olan birine tercih etmesi, bir nevi bu tir
sorunun mevcudiyetini ima etmektedir.g°

2.5. Matbaa Hatasi veya Tahkik Eksikligi

Bazen matbaa hatasl veya tahkik eksikligi kimi oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminin bir bagka sorununu
teskil etmektedir. Mesela Reinhart Dozy (1820-1883) 1848-52'de ve ardindan Levi-Provencal 1929'da ve Colin 1949'da ibnii’l-izar’nin
(6l. 895/1296) el-Beyanu’l-mugrib adli eserini tahkik etmislerdir.8" Ayni eseri Bessar Avvad Ma‘rf ve Mahm(d Bessar Avvad da tahkik
etmistir. Bessarlara gore, mistesrikler bu eseri tahkik etmede her ne kadar elinden geleni yapmislarsa da ilmf hatalardan tamamen
kurtulamamislardir. Ayrica ismi gegcen mustesrikler, Arib b. Said el-Kurtub?'nin (6l. 369/980) Sileti’t-Tarihi’t-Taberf isimli eserinin ibarel-
erini el-Beyanu’l-mugrib’inkiyle karistirip bazi ilavelerde bulunmuslardir.8

Ayni sekilde Jynboll'un, et-Tabakatii’l-kiibra isimli eserinin eski niishasina itimat ederek ibn Omer’in azathisi Nafi‘in varligini inkar etmesié?
de bu tlr sorundan sayilabilir. Zira Juynboll'un kullandigi et-Tabakat'in eksik nishasinda Nafi‘in biyografisi bulunmasa da yeni basilan
nidshada Na&fi‘in biyografisi de mevcuttur.®8* Serdettigimiz veriler, oryantalist hadis ¢alismalarinda matbaa hatasi, tahkik eksikligi ya da
eksik nishaya istinad ederek yanlis sonuglara ulasma gibi sorunlari gostermektedir.
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SONUG

Bu arastirmanin hiilasasi olarak oryantalist hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminin bir kisminin sorunlu oldugunu séylemek yer-
inde olacaktir. Dederlendirmeyi genisletmek amaciyla elde edilen sorunlari basta ikiye ayirmayi uygun gordik. Bazi sorunlar oryantalis-
tlerin kaynaklari kullanma metodu ile alakali iken diger bir kismi ise kullanilan kaynaklarin niteligi ile iliskilidir. Ornegin; kaynaklara kars:
duyulan glvensizlik, kaynaklara dair bilgi eksikligi, iddiay! veya sonucu higbir kaynaga istinad etmemek, kaynak eksikligi, kaynag ilgili
alanda kullanmamak ve sibjektif kaynak kullanimi gibi sorunlari oryantalistlerin metodundaki yanlgliklardan saydik. Buna karsilik ory-
antalistik galismalarin referans olarak gésterilmesi, tali ve zayif kaynaklara itimat edilmesi, arkeolojik kaynaklara basvurulmasi, islam ve
Ehl-i Sinnet disi kaynaklara istinad edilmesi ve son olarak matbaa hatasi ve tahkik eksikligi gibi sorunlari da kullanilan kaynagin niteligi
arasinda zikrettik. Tabi ki bu tir kaynak kullanimi da dolayli olarak oryantalistlerin metodunu gosterse de bunun kullanilan kaynagin
bigimiyle alakasi oldugu igin buna ¢zel bir kategoride yer verdik.

Gordigumuz kadariyla butlin sorunlarin temeli, ilk basta zikrettigimiz kaynaklara karsi glivensizlik meselesidir. Glvensizlik de kimi zaman
bir yere kadar inangsizliktan kaynaklanmaktadir. Bu agidan bakarsak, inanmadiklari igin mi kaynaklara glivenmezler? yoksa kaynaklara
glivenmedikleri igin mi inanmazlar? suali bir muamma olmakla beraber, ciddi bir sekilde arastirilmasi gereken ve uzun tartismalara agik
bir husustur. Kanaatimizce givensizlik ile inangsizlik arasinda bir nevi dongusel illiyet saklanmaktadir. Sebebi her neyse, istisnalar harig
genelde oryantalistlere gore; islami kaynaklar birinci el kaynak degildir ve birinci asra ait degildir, elimizdeki malzemenin bir kisminin asil
kaynaklariyazili ve/veya sdzIidir, bu malzeme ve literatiir belirsiz, tutarsiz ve givenilmezdir ve bunlar islam’in baglangici hakkinda yeterli
bilgi icermemektedir. Kaynaklara karsi temel yaklagim béyle oldugundan bu durum, islam’in oryantalistler tarafindan tiimiiyle yeniden
okunacagi ve ilkeler ve metotlar bastan farkli olarak vaz' edilecedi anlamina gelir. Hal bdyleyken muhaddisler igin gtivenilir olan bir kaynak
oryantalistler arasinda itibar gérmezken, muhaddislerin glivenmedigi bir kaynak da oryantalistler indinde giivenilir sayilacaktir. iki gru-
bun arastirmalarinin kéklerinde yer alan bu temel farkliliktan 6tlirG ortaya koyduklarr iddialarin veya varacaklari sonuglarin da birbirine
ters olmasi zorunlu bir sonugtur.

Bazi sorunlari ¢dzmek oryantalistlerin elinde olmadidi icin mazur sayilabilmektedir. Mesela; matbaa hatasi veya henliz yayimlanma-
masindan ya da baska bir nedenden dolayi bazi eserlere erisememeleri, bunlardandir. Dolayisiyla her sorunun arkasinda bir art niyetin
bulundugunu sdylemek de sihhatli degildir. Fakat burada matbaa hatasindan kastimiz, onlarin yaptigi tahkik eksikligi degil aksine bas-
vurduklart eserlerin basim hatasidir.

Ayriyeten zikredilen hususlardan bazisi, bir taraftan oryantalistik ¢alismalarin sorunlarindan sayilirken, diger bir taraftan oryantalistlerin
hadis arastirmalarinda yaptigi hatalarin sebepleri arasinda da zikredilebilmektedir. Ayni sekilde bu hususlarin bir kisminin arkasinda
diger/bagka sebepler veya amaglar da bulunmaktadir. Mesela; kimi zaman slibjektif davranigin arkasinda hadislerde/hadislere yonelik
siiphelendirme gibi bir amag da yer alabilmektedir.

Mevzuyu son ciimlelerimizle noktalamak gerekirse; yapilacak sonraki arastirmalar, ortaya koydugumuz basliklar altinda oryantalistlerin
caligsmalarindan baska ornekler de zikrederek konuyu daha da detaylandirilabilir ya da belli bir oryantalistin hadisle ilgili yazilarini aragti-
rarak mezk(r bagliklar, elde edilen diger 6rneklerle de sinirlandirilabilir. Boylece konu sinirli oldugu icin daha derin bir aragtirmaya misait
olacaktir. Buna ilaveten, oryantalistlerin hadis arastirmalarindaki kaynak kullaniminin olumlu taraflarini, drnekleriyle birlikte takdim ede-
cek kapsamli bir galigma da bu alandaki bilimsel literatiiriin zenginlegsmesi bakimindan faydali olacagi kanaatindeyiz. Tipki oryantalistle-
rin hadis arastirmalarindaki kaynak kullanimin sorunlarini gésterdigimiz gibi.
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EXTENDED SUMMARY

The purpose of this study is to find out — if available — then assemble thus assess the problems in the sources used by the orientalists in
their scientific studies which evaluate the Islamic understanding of the authenticity and interpretation of Hadith. To evaluate the source
usage of orientalists is very important, in order to understand and resolve the approach of western scholarship towards Hadith. This
study is a kind of search for an answer to the questions viz.'what'and 'why'. In other words, what is the problem and reason of the sources
chosen by orientalists in proving their claims or concluding their results. To insert the source problems in a new systematic form with
some fresh examples thus their reappraisal is what distinct our study from previous works

In this study, it is not aimed to discuss the riddle in question in detail or to prove the existence of many examples regarding that specific
problem or to criticize them comprehensively. Rather, we have tried to introduce different types of problems by shaping them in a new
coherence to addressing different dimensions of this subject as much as possible. Although we have used the general term “oriental-
ists” in some places, our aim is only the scholar who put forward the idea in question and those who follow it. Here, only the doubtful
aspects of the orientalists’ sources are studied. This does not mean that orientalists’ source usage is always problematic. In fact, a con-
stant study can be conducted on the positive aspects of this issue.

As a result, we have concluded that a part of the sources used by orientalist in their hadith studies is problematic. We have divided
the problematic source usage into two main categories at first. While some of the problems are related to the orientalists’ methodol-
ogy, others are related to the nature of the sources being used. For example, problems such as distrust in sources, lack of information
regarding sources, lack of sources being used, not relying on any source, not using the source in the relevant field and using subjective
sources represent their methodology. As far the nature of the sources is concerned, the problems such as orientalistic references, sec-
ondary and weak and archaeological sources, sources out of Islam and Ahl al-Sunnah and printing and edition errors are the problem of
this type. As far we can see, the root of all problems is the problem of distrust towards the source. Lack of trust sometimes stems from
disbelief to some extent. However, the question that do they not trust the sources because they do not believe? Or do they not believe
because they do not trust the sources? is a mystery, which needs serious research and is open to long discussions. In our opinion, a kind
of circular argument hides behind the correlation between distrust and disbelief.

Some of the issues are among the problems on one hand and the reasons for the mistakes made by orientalists in hadith studies on
other hand. Likewise, there could be some other reasons or purposes behind some of these problems. For example; Sometimes, behind
the subjective behavior, there may be a purpose of creating doubts regarding hadiths. To fix some of the problems may not be in the
hands of orientalists like printing error, thus they could be excused at this point. Therefore, it would be an incorrect generalization to say
that there is an ulterior motive behind every problem. However, what we mean by the printing error here is not the lack of verification
made by them, but rather the printing error of the works they refer to.
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Sit halk dindarliginin en glcli unsuru Muharrem ayinda icra edilen matem merasimleridir.
Muharrem matemi ve benzeri dinl merasimler Sit Muslimanlara imam Huseyin basta olmak
tzere On iki imam’la olan baglarini tazeleme ve toplumsal hafizalarini canli tutma imkani ver-
mektedir. Bireysel dindarligin dnemli bir bilesenini olusturan bu merasimler ayni zamanda kap-
samli bir toplumsal ve siyasi muhtevaya sahiptir. Bunun giinimdiz iran’indaki en énemli 6rnegi,
merasimleri icra etmek i¢in bir araya gelmis insanlardan mutesekkil dini heyetlerdir. Fltlvvet
geleneginin etkilerinin gorildigu dini heyetler, modern dénemde iran toplumunun urettigi 6zgiin
bir fenomendir. Heyetlerin diizenledigi dini meclislerde farkli ekonomik ve sosyal siniflara ait
kimseler ortak bir platformda bulugsmakta, boylece dayanigsma ve yardimlagma agdi insa etmekte-
dir. Heyetler, sivil ve gayri resmf olmalari sebebiyle hareket kabiliyeti yliksek ve dinamik yapilardir.
Bu dinamiklik iran islAm Devrimi ve sonrasinda da iran-Irak savasinda kilit bir rol oynamalarin
saglamistir. Toplumsal sartlar degistikge heyetler de degisime ugramis, bu durum yonetimin
heyetleri kontrol altina almak istemesine sebep olmustur. Bu galisma heyetlerin tarihsel ve dini
kokenlerini, yapisini, islevlerini ve siyasetle iliskisini konu edinerek, halk dindarliginin toplumsal ve
siyasal etki gliclinli ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, iran, Sfa, Dinf Heyetler, Kerbela, Muharrem, Matem
Rituelleri.

ABSTRACT

The strongest element of Shi‘ite popular religiosity is the mourning ceremonies performed in
Moharram. ‘Asira and similar religious ceremonies allow Shi‘ite Muslims to renew their ties with
the twelve Imams, especially Imam Husayn (d. 61/680) and to keep their collective memories
alive. These ceremonies that constitute an important component of private religiosity have a
comprehensive social and political aspect. One of the most important examples of this in con-
temporary Iran is the religious associations (heyat, plural hey’athd) composed of people who
came together to perform religious ceremonies. Religious associations are a unique phenomenon
produced by Iranian society in the modern period though the Fotowwa tradition (Javanmardi)
has a strong influence on them. They are remarkable in terms of bringing people from different
economic and social classes together on a common platform. Religious associations are dynamic
structures with high mobility due to their civil and informal nature. This dynamism enabled them
to play a key role in the Iranian Islamic Revolution and the Iran—Iraq war. As social conditions and
styles of religiosity have changed, nature of religious associations has also changed; therefore, the
authority wants to take them under control. This study reveals the social and political influence
of popular religiosity by addressing the historical and religious origins and structure and social
functions of the religious associations in addition to their relationship with politics.

Keywords: History of the Islamic Sects, Iran, Karbala’, Moharram, Mourning Rituals, Religious
Associations (Heyat), Shi‘a.

GIRIS
Safeviler déneminden bu yana Sia mezhebi iran’in siyasi, dini ve ictimai diizenine etki eden en 6nemli

unsurlardan biridir. Sit dinf merasimleri iran kiiltirinin ve halk dindarliginin ayrilmaz pargalarindan
birini teskil eder. Bu baglamda iran'da Ramazan ve Kurban bayrami, Kadir gecesi gibi glinlere ek olarak,
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Ehl-i Beyt imamlarinin dogum ve vefatlari da anilmaktadir. Hz. Hatice, Hz. Fatima, Hz. Zeynep, Ummi{i’l-Benin ve Fatima Ma‘sume gibi
bazi kadin figiirlerin de gesitli dinf giin ve geceler vesilesiyle anilmasi énem arz etmektedir. iran islam Devrimi sonrasinda dinf merasim-
lere verilen dnem artmis, bu giinlerin birgogu resmi tatil ilan edilmistir. Bunlardan bazilari iran’in milli takvimine de islenmis, Hz. Ali'nin
dogum glinl erkekler ve babalar glind, Hz. Fatima’nin dogum gini kadinlar ve anneler glinG, Hz. Zeynep’in dogum giind ise hemsireler
glni olarak tebrik edilmistir.

iran dinf takviminin en énemli giindemi siiphesiz Kerbel&'da trajik bir bigcimde sehit edilen Hz. Hiiseyin’in yasinin tutuldugu Muharrem
ayidir. Muharrem ayi hem iran'da hem de diger topraklarda yasayan Sii Miisliimanlar nezdinde &nemini korumus, tarih boyunca dénemin
sartlarina ve ruhuna 6zgUn bir bicimde idrak edilmistir. Bu merasimler sayesinde Sia kendisine has tarih algisini stirdlirmus ve boylece
tarih “gelenede ve anma merasimlerine aktarilarak canh tutulmustur”?

iran'da ‘ezadarf (matem) zaman icerisinde dinin aslf unsurlarindan birine déniismiistiir. Bir kimsenin matem meclislerine katilimi, namaz
ve orug gibi asliibadetleri yerine getirmesi kadar &nem kazanmis, bir nevi dindarlik géstergesi haline gelmistir. Bu anlamda iran halki igin
Muharrem, dinf hayata sekil vermekte ve asli ibadetlerden daha fazla 6nem teskil etmektedir.® Buna mukabil Muharrem merasimlerinin,
Kerbela vakasinin tarihsel yoni ve Sif gelenede olan etkisine* nazaran daha az arastirmaya konu olmasi dikkat ¢ekicidir.

iran'da Muharrem ayi igerisinde R6zehanf (Ravzahani) meclisleri, desterevi (gegit alayi tarzindaki sokak yiiriiytisleri), ta‘ziyehanf (sebihhant,
Kerbela vakasinin teatral sunumu), nezir sofralari, kabir ziyaretleri ve sinezenf yahut zincirzeni gibi kendine zarar verme bigimindeki
merasimler yaygin olarak icra edilmektedir. Bu merasimlerin ortaya ¢ikisi, kdkenleri ve gegirdigi dénlistmler gesitli arastirmalara konu
olmus;® Safeviler,® Kagarlar ve Pehleviler déneminde mevcut olan merasimler ve yonetimlerin merasimlere karsi takindigi tavir detayli
olarak irdelenmistir. iran islam Devrimi siirecinde Kerbela vakasinin yeniden yorumlanisina ise ézel bir ilgi gésterildigi gériilmektedir.?
Bunlarin yaninda ta'ziyehant merasimi, 6zgin sanatsal yapisi sebebiyle farkl disiplinlerin de ilgisine konu olmustur.®

Calismamiza konu olan heyetlerin yani dini merasimlerin giiniimiiz iran’indaki organizatér ve icracilarinin ise diger hususlara nazaran
daha az incelendigi ve tartisildigi tespit edilmistir. Ozellikle son yillarda dini heyetlere olan ilginin arttigi ve konu hakkinda kapsamli
Farsca ve Ingilizce galismalarin yayimlandigi gériilmektedir. Bu kapsamda Muhsin Hesam Mezaherf’nin heyetleri gesitli agilardan kate-
gorize ederek ele aldigi kapsamli galismasi Reséne-yi Si‘e’nin yani sira, Gustav Edward Thaiss’in saha galismasi ve Cabbar Rahmani’nin
dini heyetlerin kdkenleri ve iglevlerini sosyolojik agidan ele aldigr mustakil galigmalari 6ne ¢ikmaktadir© Bunlara ilaveten dinf heyetlerin
toplumsal iglevleri, devrim donemindeki rolleri ve zaman igerisinde yasadiklar dontstmleri inceleyen gesitli calismalar bulunmaktadir.

Her ne kadar Turkge okur igin Sif dinf merasimlerinin toplumsal hayata ve kimlik ingasina ve etkisini konu edinen gesitli galismalar mev-
cut olsa da,? heyetler hakkinda yapilmis miistakil bir calisma bulunmamaktadir. Bu galisma heyetlerin yapisi, iran toplumundaki islevleri,
slreg igerisinde yasadiklari dontislimler ve siyasetle iligkisine odaklanarak Tirkge okur igin konuyu tanitmakta ve tartismaya agmaktadir.
Ayni zamanda dinT heyetlerin sivil ve donlislime agik yapisina vurgu yaparak ve heyetler 6zelinde yonetimlerin Sit halk dindarligina yon
verme gabalarina dikkat ¢cekerek mevcut literattire katki saglanmasi hedeflenmistir.

1. MATEM MECLISLERINDEN SiYASI TESKILATLARA HEYET KAVRAMI

Istilah olarak ortak bir hedef veya géreve sahip olan bir grup insan anlamina gelen hey’et kavrami, giiniimiiz iran’inda dinf kiiltirle alakali
ozel bir anlam kazanmistir. Bu anlamda dini heyetler, dinl meclisleri ve merasimleri diizenlemek, Sii gelenekte var olan ¢zel glnleri -
bilhassa imamlarin sehadet yil déniimlerini- anmak amaciyla bir araya gelmis insanlardan miitesekkil yapilara verilen ortak isimdir.®

1 Konu hakkinda detayli bilgi igin bk. Habip Demir, “Giinimiiz iran Sifliginde Kutsal Giin ve Geceler”, ilahiyat Akademi 5 (2017), 165-192.

2 Maryam Moazzen, “Rituals of Commemoration, Rituals of Self-Invention: Safavid Religious Colleges and the Collective Memory of the Shi‘a”, Iranian Studies 49/4 (2016), 555.

3 Cabbar Rahmani, Tagyirat-i Menasikha-yi ‘AsGra (Tehran: intisarat-i Tisa, 1393), 272-273.

4 Kerbela vakasinin Sif kimliginin olusumuna etkisine dair bk. Behram Hasanov - Agil Shirinov, “Suffering for the Sake of Cosmic Order: Twelver Shi‘ah Islam’s Coping with Trauma’, llahiyat Studies
8/1(2007), 65-93.

5 Bk. Ali J. Hussain, “The Mourning of History and the History of Mourning: The Evolution of Ritual Commemoration of the Battle of Karbala’, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle

East 25/1 (2005), 78-88; Yitzhak Nakash, “An Attempt to Trace the Origin of the Rituals of ‘Ashara™, Die Welt des Islams 33/2 (1993), 161-181; Ehsan Yarshater, “Ta‘ziyeh and Pre-Islamic Mourning
Rites in Iran”, Ta‘ziyeh: Ritual and Drama in Iran, ed. Peter J. Chelkowski (New York: New York University Press, 1979), 88-94; Mahmoud M. Ayoub, Redemptive Suffering in Islam: A Study of the Devo-
tional Aspects of Ashura in Twelver Shi’ism (Paris, New York: The Hague, 1978).

6 Safeviler ddneminde iran’i ziyaret eden seyyahlarin Muharrem merasimlerine dair kayitlari hakkinda detayli arastirmalar bulunmaktadir. Bk. Muhsin Hesam Mezaheri, Trajedi-yi Cihan-1 [slam: 'Ez4-
dari-yi Si*eyan-1 Iran be Rivayet-i Seferndmenivisan, Miistesrikan ve iransindsan (ez Safeviyye ta Cumhdri islami) (isfahan: Nesr-i Arma, 1397); Babak Rahimi, Theater State and the Formation of Early
Modern Public Sphere in Iran (Leiden ; Boston: Brill, 2011); Jean Calmard, “Shi‘i Rituals and Power II. The Consolidation of Safavid Shi‘ism: Folklore and Popular Religion”, Safavid Persia The History and
Politics ofan Islamic Society, ed. Charles Melville (London: I.B.Tauris, 1996), 139-190.

7 Bk. Kamran Scot Aghaie, The Martyrs of Karbala: Shi'i Symbols and Rituals in Modern Iran (Seattle: University of Washington Press, 2004); Akin Kiren, “Diinyewvi iktidarin Mesr(lastiriimasinda Dini Bir
Rittelin Kullanilmasi: Kagarlar ve Taziye’, Siyasal Bilimler Dergisi 5/2 (2017), 51-66; Babak Rahimi, “Takkiyeh Dowlat: The Qajar Theater State”, Performing The Iranian State : Visual Culture and Repre-
sentations of Iranian Identity, ed. Staci Gem Scheiwiller (London: New York: Athem Press, 2013), 55-71; Mehmet Ali Bilyiikkara, “Kerbela'dan inkilab’a : imami-Sit Sehadet Disiincesi ve Problemleri”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLIII2 (2002), 211-247.

8 Bk. Hasan Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi (Birinci Hicri Asir)’, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi 36/1 (1997), 79-117; Hasan Onat, “iran islam Devrimi ve Sillik’, e-makalat Mezhep Arastir-
malari 6/2 (2013), 223-256; Metin Bozan, “Tarihi Hadiselerin Konjonktirel ingasi (Sia'da Kerbela Ornegi)’, Sarkiyat 9/2 (2017), 802-822; Mehmet Ali Biiyiikkara, “Cagdas Sfa Diislincesinde Kerbela'nin
Problemli Mirasi: imam Hiiseyin Kazanmak igin Mi Yoksa Canini Feda igin Mi Ayaklandi?”, Cesitli Yonleriyle Kerbela (Sempozyum) 1 (2010), 383-408.
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York: New York University Press, 1979); Jamshid Malekpour, The Islamic Drama (London ; Portland, OR: Routledge, 2004); Peter J. Chelkowski (ed.), Eternal Performance: Ta‘ziyeh and Other Shiite
Rituals (London: Seagull Books, 2010); Iraj Anvar, “Peripheral Ta‘ziyeh: The Transformation of Ta‘ziyeh from Muharram Mourning Ritual to Secular and Comical Theatre”, TDR/The Drama Review 49/4
(2005), 61-67; Metin And, Ritiielden Drama Kerbela-Muharrem-Ta'ziye (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2012).

10 Bk. Muhsin Hesam Mezaheri, Resane-yi Si‘e: Cami‘esinasi-yi Ainha-yi Sugvarive Hey’ etha-yi Mezhebi der iran (Tehran: Nesr-i Beynu'l-Milel, 1374); Cabbar Rahmani, Hey' etha-yi ‘Ezadari der Cami‘e-yi
Iran (isfahan: Nesr-i Arma, 1397); Gustav Edward Thaiss, Religious Symbolism and Social Change: The Drama of Husain (Washington University, Doktora Tezi, 1973); Rahmani, Tagyirat-i Menasikha-yi
Asira.

1 Bu calismalardan bazilari igin bk. Ali Haj Khan Mirzai Sarraf, Heritage and Continuity in the Bazaar: The case of Religious Association of the Drapers’ Guild of the Tehran Bazaar (BTU Cottbus-Senften-
berg, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Zahid Gaffarl Hescin vd., “Naks-i Hey’etha-yi Mezhebi-yi Sehr-i Tehran der Ferdyend-i Pir(zi-yi inkilab-1 Islami’, Danis-i SiyasT 2 (1391), 63-82; Mehri Bahar - Ebolfez!
Ahmedi, “Berresi-yi Cami‘esinahti-yi tagyirat-1 Karkerdi-yi hey’etha-yi Mezhebi’, Fasindme-yi Muhendisf Ferheng? 9/80 (1393), 27-55; ‘Alireza Kobad - Fatime Keykobad, “Berresi-yi Mizan-i Asinayi-i
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12 Muharrem merasimleri ve giiniimiiz iran toplumu tizerine etkilerini tartisan bazi galismalar igin bk. Habip Demir, “Modern Dénem Sii Diislincesinde Bir Kimlik ingasi Olarak Erbain Yiirllylisi’, Sarkiyat
13/ (2021) 169-186; Adem Yilmaz, “imam Hiiseyin'in Yasgilari: Gelenekten Giiniimiize iran'daki Sit Matem Merasimlerinde Meddahlar”, iran Calismalari Dergisi 5/2 (2021), 303-336; Zeynep Sena Kaya,
iran'da AsGra Merasimleri ve Tarihsel Gelisimi (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

13 Muhsin Hesam Mezaheri, “Hey’et”, Ferheng-i Sug-i Si‘e, ed. Muhsin Hesam Mezéherf (Tehran: Hayme, 2016 1395), 523.
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Hey’et-i mezhebi adi verilen bu yapilar, hey’et-i ‘ezadarf (matem heyeti) olarak da adlandiriimakla birlikte kisaltilarak yalnizca heyet keli-
mesiyle ifade edilirler* Heyet mensuplarina ise hey’eti denmektir. Heyet kavraminin kullanimi yalnizca bu faaliyetleri dlizenleyenlerle
sinirli degildir; diizenlenen meclisler, ravzahaniler yahut tefsir dersleri gibi oturumlar da heyet olarak adlandirilmaktadir. Bu baglamda
heyet kavrami meclis, celese yahut ravza kelimeleriyle es anlamli olarak bu tarz bulugmalar igin kullanilmaktadir. Bu ¢calismada da heyet
kelimesi hem dini meclislere hem de onlari organize eden topluluga referansla kullaniimistir.

Bu gruplarin ve bulugmalarin matem heyeti olarak isimlendirilmesinin sebebi, matem merasimlerinin heyetlerin faaliyetlerinin odak
noktasi olmasindan kaynaklanmaktadir. On iki imam Siasi gelenegine gére gaib 12. imam haricindeki tiim imamlar sehit olmus ve Sit
rivayetlerde imamlarin ardindan yas tutmak ve gozyasi dokmek tesvik edilmistir. Bu rivayetlerde imamlar kendilerinin ardindan yas
tutulmasini salik vermekte, kendilerini anarak gozyasl doken kimseye uhrevi ve diinyevi ddiller vadetmektedir. A§lamak bizatihi 6dul
gerektiren bir eylem olsa da bir araya gelinerek aglanmasina da énem atfedilmis, kisinin imamlarin adinin anildi§i meclislerde bulunmasi
ve bir digerinin aglamasina vesile olmasi istenmistir. Sekizinci imam Ali er-Riz&'ya (61. 203/819) atfedilen bir rivayette sdyle sdylenmek-
tedir: “Kim basimiza geleni hatirlar da gektigimiz sikintilar igin aglarsa kiyamette bizimledir ve bizim derecemizdedir. Yine kime bizim
basimiza gelenler zikredilir de aglar ve digerlerini de aglatirsa gézlerin agladidi o glinde onun gozU aglamaz. Kim bizim adimizin anildigi
bir meclise oturursa kalplerin 6ldigi giin onun kalbi yasar”!® Bu ve benzeri rivayetler Sif tarih algisinin korunmasina ve gelecek nesillere
aktarilmasina katki saglamis ve gtinimuz heyetlerinin dinf temelini olusturmustur.

Kerbela vakasinin hemen ardindan farkli gruplar, gesitli bigimlerde bu olaya tepki gostermis ve Kerbeld'nin yasini tutmaya baglamiglardir.
Bu anlamda her ne kadar Muharrem merasimlerinin icrasi oldukca erken dénemlere dayansa da, heyet kelimesinin bu tarz meclisleri ve
olugsumlari tanimlamak igin kullanilmasi oldukga yenidir. Heyet kelimesini kullanan ilk dinf grubun Siraz'da bulunan hey’et-i berdderan
oldugu zikredilmektedir.'®

Heyetler yapisal olarak oldukga gesitli olmakla birlikte blylik oranda ortak bir muhite, aileye ya da meslek grubuna ait olan bir grup
insanin bir araya gelmesiyle yahut bir grup insanin vaiz, alim yahut meddah gibi karizmatik bir karakterin etrafinda kiimelenmesiyle
olugmaktadir. Heyetleri tanimlarken belirli bir Gye sayisindan bahsetmek mimkin degildir. Birkag kisiden olusan kliglk heyetler oldugu
gibi, cok sayida mensuba sahip olan kurumsallagmig heyetler de bulunmaktadir. Heyetlerin yapisi oldukga dinamiktir. Bazen birkag heyet
bir araya gelip daha buytk yeni bir heyet olusturabilir yahut fikir ayriliklari neticesinde bir heyet birkag pargaya ayrilabilir” Hatta bazi
heyetlerin siirec icerisinde varlik alanlarini genisletip siyasi partilere déniiserek iran siyasetinde aktif rol aldiklari yahut silahlanarak rejim
karsiti micadelelere giristikleri miisahede edilmektedir. Bu anlamda heyet sistemi dinf merasimlerin toplumsal tezahtirlerinin ve iglev-
lerinin gorilebilecedi 6zgiin bir tecriibedir. Zira etki alani yalnizca dinf merasimlerle sinirli kalmamis, hem iran islam Devrimi siirecinde
hem de devrimden sonraki stirecte toplumda farkli iglevleri yerine getirmistir.

Heyetler hitap ettikleri kesim ve isimlendirme bakimindan da gesitlilik arz etmektedir. Ornegin son dénem popililer heyetleri neredeyse
tamamen genglerden mutesekkildir. Heyet mensuplarinin yas aralidi, heyetlerin bicimi, faaliyetleri ve muzik kullanimi gibi tartismali
hususlardaki tavirlarinda belirleyici olmaktadir. Her heyetin kendisine has bir ismi bulunmaktadir. Ornek vermek gerekirse hey’et-i sinf-i
fersfurGisan (halicilar loncasi heyeti), hey'et-i cevdnan-i islamf (islam gencleri heyeti), enciimen-i mohandisin-i islamf (islam miihendis-
leri heyeti), hey'et-i benf Fatime, hey'et-i islah-1 talibAn-1 bdsehr (Blsehr 6grencileri 1slah heyeti), hey’et-i rezmendegan-1 [sldm (islam
militanlari/savasgilari heyeti) gibi farkli temalara dayali olarak isimlendirilmis ¢ok sayida heyet bulunmaktadir. Bu anlamda genellikle dinf
referansli isimler konsa da, bir mahalle yahut meslek tiir(i heyet ismi olarak segilebilir. Ulke gcapinda 2021 yili itibariyle 93 bin dinf heyet
ve 80 bin meddah bulundugu zikredilmektedir.® Bu anlamda binlerce heyetin, aralarinda rekabet var olsa da, belirli bir insicama sahip
olmalari ve birbirlerinin sinirlarina riayet ederek varliklarini devam ettirmeleri dikkat cekicidir.

Heyetler sene igerisinde gesitli faaliyetler dlizenlemektedir. Heyetlerde dint meclislerin yani sira Kur'an yahut tefsir dersleri gibi egitici
faaliyetler de diizenlenir ve boylece heyet Uyeleri diizenli araliklarla bir araya gelir ve dnemli glindemleri tartisma imkani kazanirlar. Bir
heyette dini sohbet/oturum sona erdiginde muhitin ictimai ve iktisad bircok problemi goristlmekte, heyet mensuplarinin 6zel sikinti-
lari varsa bunlara ¢ozim aranmaktadir® Yetimleri evlendirmek yahut igsizlere is saglamak gibi glindemler, her ne kadar ana gindemleri
olusturmasa da, heyet lyeleri arasinda dayanisma agi inga etmektedir.

Meclislerin ve faaliyetlerin sikligi da heyetin blylkliglne yahut tirline gore degisiklik gostermektedir ve katilim tamamen tercihidir.
Heyetlere katilimdaki gonullillk esasi ve bu yapilarin gayri resmi olusumlar olmasi dikkate alindiginda, heyetlerin bireylerin dindarhgini
ve sosyal yasantilarini olumlu olarak etkiledikleri ve bu sayede devamlilik kazanabildikleri dlstinllebilir. Heyetlere katilima tegvik eden
unsurlardan bir digeri de, bir topluluga ye olmanin sagladi§i sosyal, psikolojik hatta ekonomik avantajlarindan yararlanmaktir. Ornegin
biyuk sehirlere gogmus bir tagrall hemserilerinin oldugu bir heyete katilip, bu sekilde biytik sehrin getirdigi dezavantajlarla daha rahat
basa gikabilmektedir. Yahut vefat eden bir heyet Uyesinin geride biraktigi ailesine diger Uyeler sahip gikmaktadir. Bu anlamda heyetle-
rin bireylerin dinf egitimine katki saglamasi, toplumsal birliktelik bilincini gelistirmeleri, yardimlagma ve toplumsal gozetim saglamasi,
suclarin 6nlenmesi?® ve heyet mensuplarinin kendi icerisinde problemleri glindeme getirme ve ¢ozme imkani bulmalari gibi bir takim
islevleri bulunmaktadir. Bu islevler toplumdaki sartlara ve heyetlerin tirline bagli olarak farklilasabilmektedir.

14 Sarraf, Heritage and Continuity in the Bazaar, 18.

15 Seyyid Kazim Tabatabai - Seyfullah Efe, “Ravzahanlik Adeti ve Kerbela Olayinin Tahrifindeki Roli", Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (2011), 203.

16 Mezaheri, “Hey’et”, 524.

17 Mezaheri, “Hey’et”, 523-524.

18 “Neved-i Se Hezar Hey'et-i Mezhebi ve Hestad Hezar Meddah der Kisver Fa‘al Est’, Mehr News Agency (07 Ocak 2021).

19 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, 193-197.

20  Selman ‘Omrant - Hamed Zare* Sehne, “Nezarat-i ictima’T der Hey’ etha-yi Mezhebi ve Naks-i An der Pisgiri ez Corm’, Am{zeha-yi Huk(ki-yi Govéh 6/1 (1399), 255-280.
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Heyetler farkli etnik gruplara, sosyal tabakalara yahut mesleklere ait kimseleri ortak bir zeminde bulusturmasi bakimindan oldukga
onemlidir. Bu yapilar vesilesiyle zengin ile fakir, Acem ile Turk, rGhaniler ile 6grenciler, esnaf ile kamu galisanlari bir araya gelebilmekte ve
ortak bir kimlik benimsemektedirler. Bu yoniyle heyetlerin sosyal tabakalar arasindaki yabancilagmayi azalttigi ve sosyal barisa hizmet
ettigi soylenebilir.

Dini heyetlerin hey’et-i mahalle ve hey’et-i sinfi (esnaf heyetleri) olmak Uzere iki ana tirl bulunmaktadir. Mahalle heyetleri dindar birey-
lerin genellikle kendi evlerinde, komsulari, arkadaslari yahut ortak bir nokta paylastiklari insanlarla icra ettikleri bulugmalardir. Birlikte
Kerbeld'yi ziyaret etmis bir grup insanin hey’et-i z&’irin-i Kerbeld adiyla bir araya gelmeleri ve diizenli olarak dinf oturumlar dlizenlemeleri
bu tarz heyetlere ornek verilebilir.?!

Esnaf heyetleri ise esnafla yahut belirli meslek loncalariyla sinirli olusumlardir. Sebzeciler heyeti, ayakkabicilar heyeti, kuyumcular heyeti
gibi yapilar buna 6rnek verilebilir. Esnaf heyetleri de gayri-resmi olusumlar olup, ayni meslek grubunu paylasan bireylerin bir araya gel-
mesiyle olugsmaktadir. Her ne kadar esas olarak dini meclisler diizenlemek amaciyla toplanilsa da, ortak bir platformda bulusan esnaf
gerekli durumlarda birbirlerine mali destekte bulunur. Bu mali destek hem ahlaki gerekgelerden otlrd énemlidir, hem de aralarindaki
ticari iliski hasebiyle, bir esnafin iflasinin dnlenmesi digerlerinin ekonomik refahi igin dnem arz eder.?

Heyet kavraminin olumsuz bir kullanimi da vardir. Ozellikle iran islAm Devrimi’nden sonra heyet tarzi olusumlara tevecciih eden dindar
kesimin yénetimde yer almasi sebebiyle, devlet yonetiminde yasanan aksakliklar ve acemiliklere referans verilirken hey’eti yonetim tarzi
denmektedir. Bununla da yonetimin yeterince sistematik olmayigi ve problemlerin tipki heyetlerdeki gibi bireysel iligkiler sayesinde
¢ozUlebilmesi gibi sikintilar kastedilmektedir.?®

islam tarihinde varlik gésteren civAnmerd’ (fiitiivvet), ahilik veya ayyarlik gibi genclik topluluklariyla birlikte degerlendirildiginde, heyet
sisteminin kdkenlerini islam toplumlarinda ve iran kiiltiiriinde bulmak mimkiindiir. Fitlivvet gelenegi ve heyetler arasindaki iliskiyi
detayli bir bigimde inceleyen iranli akademisyen Cabbar Rahmant’ye gore heyetler, fiitlivvet yahut ayyar* kiltiiriinin devami niteligin-
dedir. iran toplumunda ehl-i fitlivvet ve pehlivanlarin etkisini yitirdigi dénemde heyetler dogmus ve bu geleneklerin boslugunu dol-
durmuslardir. Pehlevi yonetimi altinda yasanan i¢ krizler, buhran ve istikrarsizlik doneminde heyetler fitlvvet yapilarina benzer bir iglev
yUklenmiglerdir.?® Bu noktada flitlvvet yapilanmasini ve heyetlerle benzerliklerini incelemek yerinde olacaktir.

2. FUTUVVET’iN YENIDEN DOGMUS HALi OLARAK HEYETLER

Arapgada comert, yigit, delikanh gibi anlamlara gelen feta (cogulu fityan) kelimesinden tireyen fltlvvet (farsga kullanimiyla civdnmerdi),
baslarda tasavvufi bir terim olarak gesitli anlamlarda kullaniimig olsa da2®, 13. asirdan itibaren toplumsal, iktisadi ve siyasi bir yapilanmaya
dénlismiistiir. Son asamada da esnaf tabakasiyla biitiinleserek ahiligin dogusuna sebep olmustur. iran yerlesik kiltiiriinde, Zerdiist
dncesi donemde de flitlivvet benzeri bir genclik teskilati oldugu bilinmektedir, bu anlamda fiitiivvet yapilanmasinin iran kékenli oldugu
ve usll ve erkan bakimindan ZerdUstilik'ten etkilendigi iddia edilmistir.?”

Heyetlerin fitiivvet ve benzeri teskilatlarla (pehlivani, ‘ayyari) olan benzerlikleri birkag nokta tizerinden zikredilebilir. Oncelikle gecmiste
fUtlvvet teskilatinin matem kalttrdyle iligkisi olmustur. Daha dogru bir ifadeyle, glinimUzde icra edilen birgok ritlelin Ehl-i Fitlvvet ve
Kalenderiler araciligiyla kadim iran ve Sark kiiltiriinden Sfa kiltiriine dahil oldugu distntimektedir.28

Safevi Devletinin iran'da Sifligi yaymasiyla birlikte bu gruplar merasimlerde rol almaya baslamislar, érnegin bazi Pehlivanlar sakkaf vazi-
fesini, bazilari ise kissa anlatma ve meddahlik gérevini Ustlenmislerdir.?® Tipki heyetler gibi, fitlvvet teskilatinin da sosyal tabani halka
dayanmaktadir. Ehl-i fitlvvet ve ayyarlar halk tabanindan geldikleri gibi her zaman da bu tabanlailigki igerisinde olmuslar ve bu kesime
ulasma gayretine girmislerdir. Heyetler de tipki flitlivvet erbabi gibi mahalli (yerel bir tekke-hliseyniyye etrafinda sekillenen) ya da esnaf
kesimine dayali bir tabana sahiptir. Gegmiste de fltlvvet yapilari ya zurhanelerin®® etrafinda olusan mahallf teskilatlanmalardir yahut
esnaf tabakasina dayali olmustur. ®'

Yine bu iki grup merasimlerindeki yapilanma bakimindan da ortak noktalar tagimaktadirlar. Fltlvvet yapisinda kohnesevar'in® igleviyle,
heyetlerdeki pirguldm’in® islevi aynidir. Yine ritlellerde ‘alemdar, mdirsit, meydandar ve serdem gorevini Ustlenen kimselerin olmasi
diger bir ortak noktadir. Ayni sekilde ayyari, pehlivani ve flitlivvete ait semboller, bazi heyetler tarafindan kullanilmaktadir.

21 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, 192-196.

22 Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, 208-209.

23 Sarraf Heritage and Continuity in the Bazaar, 19- 20
lart oldukga zor ve karmasiktir. Calismamizin kapsami geregi bu hususta detaya girilmeyecek, ayyarve pehlivan ifadeleri fltlvvetle iligkili bir zimreyi |fade etmek icin kullanilacaktir.

25 Rahmani, Hey’ etha-yi ‘Ezadari der Cami‘e-yi lran, 53-55.

26 Siileyman Uludag, “Fiitlivvet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/259-260.

27 Ahmet Yasar Ocak, “Futlvvet’, Tiirkiye Diyanet Vakfi sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/261-262; Mikail Bayram, “Anadolu Ahfliginin Tesekkiliindeki Rolli Agisindan Fiitiivvet Hare-
keti ve Tarihi", Selguklu Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1 (2016), 56-57. Fiitlvvet kelimesinin anlami, kimler icin kullanildigi ve tarihsel sireci oldukga girift ve tartismali bir husustur. Burada esas
olarak fltlvvetin toplumdaki islevleri ve bunun heyet sistemiyle olan alakasi tespit edilmeye calisildigi igin fiitlivvet hususunda detayli tartismalara girilmeyecektir.

28  Muhammed Meshedi N(isabadi, Tasavvuf-i Irani ve ‘Ezadari-yi ‘AsGra: Naks- 1 S0fiyye, Ehl-i Futuvvet ve Kalenderiyye der Bunydngozarr- -yi Ayinha-yi Muharrem (isfahan: Nesr-i Arma, 1396).

29  Rahmani, Hey etha-yi ‘Ezadari der CAmi‘e-yi Iran, 56-57; Nlsabadi, Tasavvuf-i ranive ‘Ezadari-yi ‘Asra, 303-343.

30  Giig evianlamina gelen Zurhane iran’in geleneksel spor salonu olup, kékeni Zerdiistilige kadar uzanmaktadir. Zurhanelerde yiirekli, giiglti, cesur pehlivanlarin yetistirilmesi hedeflenir. Zurhaneler isla-
miyetle birlikte tasavvuft bir yapiya birtinmis, kendisine has adab ve erkan olusturmustur. Pehlivanlarin meydana abdestsiz cikmamalari ve sik sik salavat getirilmesi buna 6rnek verilebilir. Burada
pehlivanlar mirsidin yonlendirmelerine gére hareket eder. Fiitlivvet yapisindan giicli bir bicimde etkilenen Zurhéne kiltiiriinde Hz. Ali'ye sevgi ve hiirmet merkezi bir yere sahiptir. Bk. H. Mehmet
Tungkol - Ozbay Giiven, “Eski Dogu Sporunda Bir Kurum : Zorhane (Z(rhane)’, Tiirk Kliltiirii ve Haci Bektas Vell Arastirma Dergisi 41 (2013), 235-248; Houchang E. Chehabi, “Zur-Kana’, Encyclopaedia
Iranica (Erigim 06 Ekim 2022).

31 Rahmani, Hey’ etha-yi ‘Ezadari der Cami‘e-yi Iran, 44, 56.

32 lsS: Zurhane'nin mirsidi, glires ve geleneksel sporu 6greten kimse.

33 eLw: Uzun siiredirimam Hiseyin'in yasini tutan ve meclisler diizenleyen tecriibeli kimse. Pirgulam genellikle meddahlar veya ravzahanlar arasindan segilmekle birlikte baska bir kimse de olabilir.

34 Rahmani, Hey’ etha-yi ‘Ezadari der Cami‘e-yi Iran, 55-58.
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Esnaf heyetlerinin yapisi ve islevleri de flitlivvet yapilanmasinin bir devami niteliginde olan ahilik teskilatini akla getirmektedir. Tipki
ahilikte oldugu gibi esnaf heyetlerinde de hem ticari hem ahlaki bir birliktelik soz konusudur. Esnaf heyetleri sahip olduklari sermaye
sebebiyle bulunduklari muhitin problemlerine ¢éziim getirme noktasinda etkili yapilardir. Bu anlamda heyetlerde koprU, sarnig, ilkokul
ya da hastane yapimi gibi meseleler gorisilmekte, afet durumlarinda acil yardim organizasyonlari yapilmaktadir.®®

TUm bunlar heyetlerle fitlvvet tegkilatlari arasinda kiltlrel bir devamlilik olabilecedine isaret etmektedir. Ancak fltlvvet tegkilatinda
Hz. Ali pir kabul edilirken, giinlimiiz iran'inda dinf heyetlerin odak noktasinin Hz. Hiiseyin olmasi dikkat gekicidir.

3. DEVRIM SURECINDE VE SONRASINDA HEYETLERIN SiYAST YONU

Temelde Kerbela vakasini anmak tzere diizenlenen matem meclisleri, tarihsel stireg igerisinde siyasi bir muhteva kazanmis, déneme ve
sartlara bagli olarak farkl bicimlere birlinmus ve kritik toplumsal degisimlerde rol oynamiglardir. Mezaheri heyetleri donemsel olarak
geleneksel heyetler, iran Irak Savasi ddneminde devrimci heyetler, savas sonrasi dénemde devrimci heyetler ve popliler heyetler olarak
siniflandirmigtir.®®

iran'da 1979'da Humeyn?'nin énderliginde gerceklesen iran islam inkilabi bu dénemlerin en dikkat gekicisi olarak zikredilebilir. Devrim
slirecinde dinf literatlirlin sistematik bir bicimde kullanildigi, Kerbela vakasinin yeniden yorumlandigi, Sah’in Yezid’le, Sah’a karsi verilen
mucadelenin Kerbela miicadelesiyle 6zdeslestirildigi ve bdylece halkin sokada gikmaya tesvik edildigi bilinen bir husustur. Bu donemde

yaratilan sehadet ve fedakarlik sdyleminin Kerbela iizerine insasi en veciz haliyle “her giin AsGra, her yer Kerbeld” sloganinda aciga
¢lkmaktadir.®” Gelistirilen bu yeni dini-siyasi soylemlerin halka ulastiriimasinin alternatif bir yolu da matem meclisleri olmustur.

Ayetullah Humeyni ve halefi Ayetullah Hamaney’e gére matem meclislerinin fonksiyonlari arasinda insanlarin terbiyesi ve islam ahkamini
dgrenmeleri gibi dinf islevler bulunurken, insanlarda cihat ve sehadet arzusu uyandirma, zalimlere karsi organize olma, islami hareket-
lerin baglamasina zemin hazirlama gibi siyasi yoni agir basan iglevler de bulunmaktadir.?® Burada meclislerin igerikleri ve fonksiyonlari
dinf yonlyle sinirlandiriimamis, mevcut siyasi ve toplumsal atmosferin gerekleri gozetilerek yeniden inga edilmistir. Dini meclislerin
gegmiste yasananlara aglanan degil, gelecegi insa eden ve bireyleri aktif miicadeleye yonlendiren bir hiiviyete biriinmesi hedeflenmistir.
Bu aktivizm ve sehadet sdylemi devrimden hemen sonra vuku bulan iran-Irak savasi ddneminde de savas propagandasinin giicli bir
parcasini teskil etmektedir.

Heyetlerin toplumun farkli kesimlerini ortak bir platformda bulusturmasi, SAh'a karsi en giiclii muhalefeti temsil eden Ayetullah Humey-
n¥’nin siyasi mtcadelesini halk dlizeyinde yaymasina katki saglamistir. Bu noktada kayda deger gruplardan biri de Hey’etha-y1 Mu'telife-yi
[slamrdir (islami Koalisyon Heyetleri). Humeyni Tahran’daki camilere, dint halkalara, heyetlere temsilciler géndermis ve bu gruplar ara-
sinda bir igbirligi yapilmasini istemistir. Bunun neticesinde 1963 yilinda Tahran pazarindaki Ug heyetin bir araya gelmesiyle, dini-siyasi
bir organizasyon olan isldmi Koalisyon Heyetleri kurulmustur. Seyyid Muhammed Behesti ve Murtaza Mutahhari gibi bazi isimler bu
koalisyonun ruhaniyyet surasi sayilmaktadir. Hatta koalisyonun esasnamesi bizzat Behesti tarafindan kaleme alinmistir.®®

Bu koalisyonun etkisiyle dint heyetlerin bir kismi siyasallasmis ve matemlerin siyast icerigi gliclenmistir. Hey’etha-y1 Mu’telife-yi [slami
siyast arenada Fedaiyan-i islam’dan etkilenmis ve Pehlevi yénetimine karsi silahli miicadele fikrini de onlardan almiglardir. Dénemin
basbakani Hasan Ali Mansur (6l. 1965) suikastinda rol almalari sonucunda, Bagbakani vuran kisi idam edilmis, koalisyonun bazi tGyeleri de
tutuklanmistir. Ancak grup zamanla silahl miicadele fikrini birakmis, sosyo-kiltirel faaliyetlere yonelmistir. Ayni zamanda Pehlevi hiiki-
metine kargi devrimci faaliyetlere de maddi destek saglamis; bu kapsamda bildirileri yayimlama, dagitma ve siyasi tutuklularin ailelerini
himaye etme gibi gérevleri uhdelerine almislardir.*® Devrim sonrasinda iran’da en etkili politik giiglerden biri haline gelmis, 2004 yilinda
isimlerini islami Koalisyon Partisi (Hizb-i Mu'telife-yi isldmi) olarak degistirmislerdir.#

Heyetler iran islam Devrimi'ni miimkiin kilan en énemli araglardan biri olmuslarsa da, topyekdn olarak, siyaseten aktif bir rol oynayip
devrimi desteklememiglerdir. Heyetlerin siyasi tavrini belirleyen ekonomik, sosyal ve dinf birgok faktor vardir. Bunlardan biri de heyetle-
rin irtibat icerisinde olduklari ulemanin siyasi tavridir. Her ne kadar Humeynf siyast bir ajandaya sahip olsa da, donemindeki birgok alim
siyasetten uzak kalmayi tercih etmistir. Bireylerin ve heyetlerin siyasi edilimlerinde ise, bagli olduklari merci-i taklidin siyasi tavri oldukga
dnemlidir. Ornedin Tahran Pazari Kumasci/BezzAz Loncasi Matem Heyeti (hey'et-i ‘ezAdari-yi sinf-i bezzaz-1 bazar-i Tehran) iran islam
Devrimi’ni desteklemek konusunda gekimser kalmistir. Bunun sebeplerinden biri heyetin, Tahran'da yasayan merci-i taklid Ayetullah
Ahmed Hansarf'yle (6l. 1985) yakin bir irtibat igerisinde olmasidir. Hansari basta HumeynTyi desteklemisse de sonrasinda sessiz kalmay!
tercih etmis ve onun siyasetten uzak bu tavri, heyetin de siyast tutumuna tesir etmistir. Heyet Uyeleri devrim sonrasi siiregte bu pasif
tutumlarinin bedelini 6demek zorunda kalmis, cesitli baskilara maruz kalarak camilerini birakip, bagka bir yere gitmeye zorlanmiglardir.#?

Bezzaz Loncasi Matem Heyeti ornedi de gostermektedir ki, heyetler genel anlamda devrimin gergeklesmesini mimkdn kilan araglardan
biri olmuslarsa da devrim 6ncesinde de sonrasinda da yonetimle birbirlerinden farkli iligkiler gelistirmislerdir. Bu gesitlilik heyetlerin

35  Thaiss, Religious Symbolism and Social Change, 211; Sarraf, Heritage and Continuity in the Bazaar, 95.

36 Mezaheri, Resédne-yi Si‘e, 317-508.

37  Hasan Onat, “Kerbela’yi Dogru Okumak’, Akademik Orta Dogu 2/1 (2007), 4.

38  Ayetullah Hamaney devrim siirecindeki Muharrem ayinin ézel bir S6neme sahip oldugunu su sekilde belirtmektedir: “Devrim siirecindeki Muharrem, devrim dncesi Muharremden ve bizim hayatla-
rimizdan 6nceki Muharremden farklidir. Bu Muharremler, kendilerinde mananin, ruhun ve tutumun asikar ve somut oldugu Muharremlerdendir” Bk. Vahed-i Pejihes-i Defter-i Ferhengi-yi Defter-i
Fabru'l-Ei’mme, Hey’ et: Vije-yi ‘Ezad&ran, CAygah-1 ‘Ezadari-yi Ehl-i Beyt ve Mecélis-i zikr ve tevessol, ed. Meryem Ramazani (intigarat-i Kuds-i Rezevi, 1395), 77-89.

39  Muhsin Hesam Mezaheri, “Hey’ etha-yi Mu’telife-yi islami”, Ferheng-i Sug-i ST*e, ed. Muhsin Hesam Mezaheri (Tehran: Hayme, 1395), 527-528; Ali Rahnema, “Jam ‘iyat-e Mo talefa-ye Eslami i, Encyc-
lopaedia Iranica (Erigsim 14 Haziran 2018).

40  Mezaheri, “Hey etha-yi Mu'telife-yi islamT’, 528.

41 Ali Rahnema, “Jam‘iyat-e Mo talefa-ye Eslami”, Encyclopaedia Iranica (Erisim 20 Nisan 2022).

42 Sarraf, Heritage and Continuity in the Bazaar, 84-87.
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bagimsiz, sivil ve gayri-resmi oluslarinin dogal bir sonucu olarak gortlebilir. Dolayisiyla bu tarz olusumlar hakkinda genelleme yapilmasi
ve biitiinilyle siyasal islam’i destekleyen yapilar yahut siyasal araglar olarak okunmalari dogru olmayacaktir.

1979 devriminden kisa siire sonra baslayan ve 8 yil siiren iran Irak Savasi ve savas sonrasi déneme bakildiginda da heyetlerin iran toplu-
mundaki etki glicl ortaya ¢ikmaktadir. Binlerce gencin savasa gontlll olarak katiimini ve sehadet arzusunu perginleyen en gligli unsur-
lardan biri siiphesiz Kerbela dgretisidir. Toplumun iyiligi, Islam hizmet veya kisinin serefi adina canini feda etmesi Muharrem matem
kdltlrinln bir pargasi olagelmistir. Matem merasimlerinin ana temalarindan olan sehadet 6gretisi ve 6vglsu savas sirasinda 6n plana
cikariimistir.®® Savas boyunca, tipki devrim déneminde oldugu gibi, mezhebi 6geler yogunlukla kullaniimis, iran askerleri Hz. Hiiseyin’in
ordusuyla 6zdeslestiriimistir. “HiUseyin siarimiz, sehadet iftiharimizdir” gibi savas sloganlari atilmis, askeri operasyonlara dahi “Kerbela
17 gibi dinf isimler verilmistir. Bu donemde cephelerde matem meclisleri kurulmaya devam etmis, bunun yaninda gesitli vesilelerle dua
meclisleri de yapilmistir.

Savas bitiminde ise bazi cephe arkadaglari irtibatlarini devam ettirmek ve anilarini yad etmek amaciyla heyetler kurmuslar, dini meclis-
ler vesilesiyle bir araya gelmislerdir. Savas sonrasi atmosferde bu heyetler, cepheden dénmis kimseler igin benzeri olmayan bir ortam
yaratmistir. 1988'de son bulan savas, heyet mensuplari icin hala dnemini korumaktadir. Heyetlerde savas atmosferinde sahip olduklari
maneviyat ve hayat tarzi hatirlanmakta ve ylceltilmektedir.** Bu heyetlerin bir kismi tamamen nostaljik, anilarin yad edildigi, mevcut
sikintilardan yana serzeniste bulunulan ige donik, az katiimli ve pasif ortamlar olmussa da, diger bir kisim aktivist bir tavir benimsemis,
siyasi yahut kiltlrel arenada gesitli faaliyetlere girismislerdir.®

4.YENi TARZ/POPULER HEYETLER: HEY’ETHA-YI ‘AMMEPESEND

Savas sonrasi ddnemde iran toplumunda yasanan degisimlerle birlikte dinf heyetler de degisime ugramistir. Son zamanlarda vuku bulan
degisiklik dalgasinin en dikkat cekicisi, popiiler heyetler yahut yeni tarz heyetler olarak adlandirilanlardir. Ozellikle sehirli geng kesimin
teveccih ettigi bu heyetler, yirmi kisur yil once ortaya gikmistir ve odak noktasinda meddahlar vardir.#” Meddahlar din adami olmayip
genellikle sistematik bir dinf egitim almamis bireylerdir. Sesi glizel olan ve insanlari etkileme yetenegdine sahip bir kimse yeterli miktarda
néhe/mersiye bilmesi durumunda meddahlik yapabilmektedir.*®

Bu heyetlerde, dinf meclislerin 6nemli bir pargasi olan vaaz, hutbe ya da dinf igerikli konusmalar ikinci plana atilmistir. Bunlar yerine Hz.
Hiseyin'in ve diger imamlarin baglarindan gegenlerin mizik egliginde ritmik bir bicimde okundugu, duygulari harekete gegiren meddahi
gelenedi konmustur. Eskiden meclislerde bir meddahin yani sira bir konugmaci veyahut vaiz bulunurken, poptler heyetlerde meddaht
tlm gdrevleri tek basina ifa etmekte bdylece ruhaniler merasimlerden diglanmaktadir.*® Bu durum meddahlara alternatif bir dinf otorite
kazandirmistir.

Bu heyetler dinT meclislerin diizenlendigi zaman ve mekan bakimindan da digerlerinden ayrilmaktadir. Geleneksel heyetler genellikle
Ramazan ayl, Kurban bayrami, Gadir-i Hum yahut On Dort Masum’un dogum ve vefat giinleri gibi 6zel dinf glinler vesilesiyle diizenlenir-
ken, populer heyetlere senenin her glind sahit olunabilir. Hatta bu gruplar daha énce dinf ajandada yeri olmayan Hz. Rukiyye'nin sehadeti
ve Hz. Ummii'l-Benin’in vefati gibi matem tutulacak yeni giinler iiretmekte ve bu giinlerde meclisler icra etmektedirler. Geleneksel
heyetler cami, hliseyniye gibi yerlerde icra edilirken, geleneksel heyetlerden hem bicim hem zihniyet anlaminda ayrilan yeni tarz heyetler
ayni mekanlari paylasmamakta, daha ziyade otopark, bodrum kati, pasaj gibi mekanlarda merasim icra etmektedirler. %°

Rahmant bu son popller heyet dalgasini, rihanilerin siyast gliciin semboli haline gelmeleri ve halktan uzaklagmalariyla yasanan top-
lumsal déniisiimiin bir yansimasi olarak dederlendirmektedir. iran islAm Devrimi sonrasinda r(ihanilerin iktidari temsil etmesiyle bir-
likte halk nazarindaki imajlari degismistir. Halkin alt tabakalari igin rGhaniler, artik eskiden kendileriyle ayni sokaklarda yasayan kimseler
olmaktan ¢ikmistir ve boylece iki taraf birbirine yabancilagmaya baglamistir. RGhaniler devrim 6ncesi ve sonrasinda merasimleri yaygin-
lastirmak ve yonetmek igin ciddi gaba harcasa da, bilhassa toplumun alt kesiminin hayatiyla i¢ ice gegmis olan bu merasimleri kontrol
etmek mimkun olmamistir. Bu kesimler, yeni bir matem tird icad etmis ve bunun merkezine de meddahlari koymuslardir. Hem med-
dahlarin dinf malumatinin yetersiz olmasi hem de riihani merasimlerden diglamalari sebebiyle elestirilere maruz kalsalar da yeni tarz var
olmaya ve gencler arasinda yayllmaya devam etmektedir.>!

Sonyillarda revag bulan poptler heyetlerin geleneksel heyetlerden ve gercek matem seklinden ayrildigi ve tahrife sebep oldugu yoninde
ciddi elestiriler s6z konusudur. Bu bakimdan bazi akademik galismalarda iran islam Devrimi sirasinda var olan heyetlerin iglev bakimin-
dan SiT gelenedine uygun oldugu ve sonradan bu gelenegin tahrif edildigi yoniinde bir 6n kabul goze garpmaktadir. Bu yeni tarz matem
bigimini gercek mateme aykiri gérmek, dncelikle tek tip, sinirlari gizilmis bir matem bigimi oldugu kabuliini beraberinde getirmektedir.
Halbuki merasimler tarihsel siirec icerisinde biinyesine yeni unsurlar katarak bugiinkii halini almistir. Ornegin sokak yiiriiytsleri sek-
linde matem tutmak donemin sartlari geregi Biveyhiler devrine kadar goérilmemistir. Matemlerde kullanilan gesitli arag gereg ve gorsel
unsur, Safeviler déneminde kullanilmaya baglanmis, kendine zarar verme ritielleri yine bu donemde yayginlagsmis ve tartisma konusu

43 David Thurfjell, “The Hey’ati Movement Charismatic Preachers, Politics and Youth Culture’, Handbook of Islamic sects and movements, ed. Muhammad Afzal Upal - Carole M. Cusack (Leiden; Boston:
Brill, 2021), 308-309.

44 Mezaheri, Reséne-yi Si‘e, 215.

45 Thurfjell, “The Hey’ati Movement”, 309-310.

46 Mezaheri, Reséne-yi Si‘e, 219-220.

47 Mezaheri, Resédne-yi Si‘e, 431-432.

48  Thurfjell, “The Hey’ati Movement”, 308.

49  Bahér - Ahmedi, “Berresi-yi Cami‘esinahti-yi tagyirat-1 Karkerdi-yi hey’etha-yi Mezhebi”, 29. Meddahi gelenegdi oldukga eski olsa da, meddahlarin etki alaninin genislemesi, siyasete dahil olmalari ve
ulemaya rakip bir din bir otoriteye déniismeleri oldukga yenidir. Eskiden etki alani dinf bayramlar ve matemlerle sinirli olan meddahlar, hem devrim déneminde hem de iran-Irak savasi siirecinde
siyast bir boyut kazanmis, nemli bir propaganda araci olmustur. Halen giiglii bir siyasf etkiye sahip olduklari gériilmektedir Bk. Yilmaz, “imam Hiiseyin'in Yasgilari: Gelenekten Glinlimiize iran'daki Sit
Matem Merasimlerinde Meddahlar’, 321.

50  Mezaheri, Reséne-yi Si‘e, 438-440.

51 Rahmani, Tagyirat-i Menasikha-yi Asara, 273-275.
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olmustur. Sebihhani ise Kagarlar doneminde revag bulmustur. Bu merasimlerden bazilari hala tartigiimaktaysa da bazilari kabul edilmisg
ve “gelenede” dontismistdr. Dolayisiyla her ne kadar Sla gelenegi, dinf referanslara binaen gergek bir matem tipinin sinirlarini gizmeye
caligsa da, halk dindarhiginin dogasi geregi pratikte yasanan bu dontisim kaginilmaz olmustur.

5. HEYETLERI KONTROL CABASI: DiNi HEYETLER SURASI (SURA-YI HEY’ETHA-YI MEZHEBI)

Giinlimiizde Iran'da, Irak’ta yahut Hint alt kitasinda birbirinden farkli matem sekilleri icra edilmekte, toplumsal sartlara ve déneme dayali
olarak mateme farkli anlamlar yiiklenmektedir. As(ira merasiminin hem mana hem de islev bakimindan degisime acik ve dinamik bir
nitelik tagimasi mevcut yonetimler tarafindan bazen desteklenerek bazen de yasaklanarak kontrol altinda tutulmak istenmelerine sebep
olmustur. Zira Kerbela vakasi devrimci bir bakig agisiyla okundugunda, kitlelere cesaret vermesi ve siyasi bir davaya konu olmasi miim-
kiindiir. Ornegin Giiney Asya diaspora topluluklari igin Muharrem merasimleri sémiirgecilige karsi etnik bir direnisi temsil etmektedir.52
Merasimlere izin verilip verilmemesi, iktidarlarin dini ve siyasi tavrina isaret etmenin yani sira, ulema devlet iligkisi, modernlesme politi-
kalari, iktidarin gtict ve Ulkenin ekonomik durumu gibi birgcok etkene baghdir.

Heyetler toplumun geng kesiminde yaygin olmasi hasebiyle yonetimler icin 6nem arz eder. Gegmiste de fiitlivvet geleneginin resmf bir
teskilatlanmaya dontismesiyle genclerin sahip oldugu potansiyel gliciin kontrol altina alinmasi hedeflenmistir. Abbasi halifesi Nasir-Li-
dinillah (6l. 622/1225) Bagdat'ta fltlivvet teskilatina intisap edip bittn futlvvet gruplarini kendi sahsina baglamis ve sonraki slirecte
meliklerin ve valilerin fltlvvet teskilatina girmelerini emretmistir. Boylece Halife hem gayri resmi bir hiiviyet tasiyan bu giicli teskilati
resmilestirerek otorite igin tehdit olmasini dnlemis hem de tasavvufa dayanan gliclini kullanarak siyast etki alanini genigletmistir. Halife
kendisine bagladigi futiivvet teskilatini yeri geldiginde bir milis giicti olarak kullanmig ve islam toplumunda kendi adina faaliyette bulun-
malarini saglamistir. Flttvvet erbabi seyhler istihbarat alaninda da kullanilmis ve siyasi kontroliin saglanmasinda rol oynamiglardir.®®
Gliniimiiz Iran’inda, tipki gegmiste oldugu gibi, dinl merasimlerin sinirlarini gizme ve heyetleri kontrol etme gabasi goriilmektedir.

Heyetler bagimsiz, sivil ve gayri-resmi oluslari sebebiyle glinimUizde potansiyel bir muhalefet glicline sahiptirler. Bilhassa ‘dindar muha-
lefet’ Uretme kapasitesine sahip oluslarindan 6tird, iran islam Cumhuriyeti'nin bu yapilari kurumsallastirma cabasi icerisinde oldugu
gériilmektedir. Bu anlamda 1380 (2001) yilinda S4zman-i Tebligat-1 isldmTye bagl olarak Sara-yi Hey'etha-yi Mezhebr birimi kurulmus-
tur. Heyetlerin resmi olarak bu sraya katiimalari yahut faaliyetlerini bildirmeleri gibi bir zorunluluk olmasa da meclislerde kullanilacak
ses sistemi gibi Urlinlerin teghizati gibi gesitli tesviklerle sGraya katilim desteklenmektedir.

Saranin kurulus amaci heyetleri kontrol altina almak, organize etmek ve yonlendirmektedir. ilgili tiiziikte sGrnin ana hedefleri arasinda
“dini heyetlerin faaliyetlerinde fikri ve amell bir insicam ve birlik inga etmek” ve “dinT heyetleri kurmak ve organize etmek igin ruhsat
verme yoluyla katimi celp etmek ve kamu isbirligine yonlendirmek” gibi maddeler bulunmaktadir.>

S0ra aracihdiyla dinf meclislerin sebep olabilecegi kiltlrel ve dinf tahrifata engel olmaya calisildi§i gorilmektedir. Zira heyetler ara-
cihgiyla sistemli dinf egitim almamis kisilerin takipgi elde ederek dinf tahrifata sebep olma ihtimali vardir. Ornegin bir ravzahan yahut
meddah insanlari daha ¢ok aglatmak icin hikayeler uydurabilmekte yahut daha ¢ok takipgi edinebilmek adina yeni merasim sekilleri
uydurabilmektedir.

SONUG

Kerbela vakas! islam iimmetini derinden etkilemis, sayisiz dini ve politik hareket icin referans noktasi olmustur. Sta mezhebi icin segilmis
travma niteliginde olan bu olay, hem Sia’nin tarih algisini sekillendirmis hem de Sif ortak kimliginin insasinda merkezi bir rol oynamistir.
Sii gelenek Kerbela 6zelinde, Ehl-i Beyt'in yasadigi sikintilarin hatirlanmasi ve imamlarin ardindan yas tutulmasina ézel bir snem atfet-
mis, bunun uhrevi olarak 6dillendirilecedini mijdelemistir. Nitekim anma merasimleri araciligiyla imamlarin hayat hikayeleri ve kendile-
rine atfedilen sozler dilden dile aktariimis, mazlimiyet ve fedakarlik temasi 6zelinde bir maneviyat insa edilmistir.

Her ne kadar Muharrem ayinda diizenlenen matem merasimleri Sif halk dindarliginin ana unsuru olsa da, giinimiiz iran’inda Hz. Muham-
med'in (s.av.), Hz. Fatim&nin ve On iki imam’in ve diger bazi sembolik sahislarin dogum ve vefatlarinin aniimasi sebebiyle dinf takvimin
oldukga yogun oldugu gorilmektedir. Bu giinlerde dinf meclisler icra edilmekte, insanlar bu vesileyle bir araya gelmektedir. Dinf heyetler
ve matem, imamlara olan baglihgi bireysel dindarligin sinirlarindan gikarip, toplumsal bir eyleme déniistiirmektedir. Bu anlamda dinf
meclisleri ve heyetleri anlamadan, modern iran toplumunun dinf hayatini anlamanin miimkiin olmadigi agiktir.

Heyet yapilanmasi glinimiiz iran’'ina 6zgi bir fenomen olmakla birlikte kékenlerini gegmis islam toplumlarinda bulmak mimkinddr.
Bu anlamda heyetlerin iglev olarak flitlvvet yapilanmalarina benzedigi ve onlarin boslugunu doldurdugu gorilmekte, esnaf heyetlerinin
ahilik teskilatina olan benzerligi de bu fikri gliglendirmektedir. Bu benzerlik, islam toplumlarindaki kiiltiirel devamliligin bir drnegini teskil
etmektedir.

Dini heyetler kriz dénemlerinde, bilhassa iran islam Devrimi sirasinda kritik bir rol Ustlenmislerdir. Devrim siirecinde Kerbela vakasi
tekrar yorumlanmisg, dogal olarak dinT heyetlerin ve merasimlerin muhtevasi yeniden sekillenmistir. Bu donemde sivil ve gayri resmi
yapilarindan otiirl denetlenmesi oldukga zor olan heyetler, rejim karsiti propagandanin yayillmasi ve orglitlenmesi yoluyla devrime katki
saglamislardir. Bu donemde bazi heyetlerin onemli siyasi veya dinf liderlerle isbirligi yaptigi gorilmektedir. Humeyntyi desteklemeyen
ulemayla iliski icerisinde olan heyetlerin devrime destek vermemesi ise dikkat gekicidir.

52 Pushkar Sohoni - Torsten Tschacher, “Introduction’, Non-Shia Practices of Muharram in South Asia and the Diaspora: Beyond Mourning, ed. Pushkar Sohoni - Torsten Tschacher (London: Routledge,
2022), 4.

53  Bayram, “Anadolu Ahfliginin Tesekkilindeki Rolli Agisindan Fitiivvet Hareketi ve Tarihi”, 64-65; Angelika Hartmann, “Nasir-Lidinillah, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: Turkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (iISAM), 2006); Ocak, “Fiitlivvet”.

54 “S(ra-yi hey'at-1 mezhebi der yek nigah’, S&zman-i Tebligat-1 Islami (19 Aralik 2017).
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Heyetlerin iran-Irak savasi sonrasinda cepheden sehirlere dénenlerin adaptasyonunu kolaylastirdig goriilmektedir. Zira heyetler vesile-
siyle benzer sosyal ve psikolojik problemlerle basa gikmaya galisan insanlar, ortak bir zeminde bulugma ve birlikte faaliyet yapma imkani
bulmuslardir.

Yasanan toplumsal degisimler heyetlerin de yapisini degistirmis, rihanilerin degil meddahlarin 6n plana ¢iktidi, sinezeninin 6nem
kazandigi yeni bir heyet tiri ortaya gikmistir. Popller heyetler, hem meddahi’nin bir is ve alternatif bir dinf otorite olarak yayginlik
kazanmasi hem de genglerin dindarlik egilimlerini gostermesi bakimindan ilgi gekicidir. Toplumun geng kesiminin heyetlere tevecciih
etmesi ve heyetlerin degisime acik dinamik yapisi, mevcut yonetimin heyetleri kontrol altina almak istemesine sebep olmustur. Sivil ve
gayri resmi bir yapi olan heyetlerin, resmilestirilmeye ve kayit altina alinmaya calisildigi gortlmektedir.
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EXTENDED SUMMARY

Mourning ceremonies on the anniversary of the martyrdom of Imam Hosayn and other important religious figures have received par-
ticular attention from Shi‘ite Muslims for centuries. Thanks to these ceremonies, the Shi‘ite memory has preserved its vitality and the
Shi‘ite perception of history has been transferred to future generations. Although these ceremonies have been the subject of detailed
and in-depth scientific research from various aspects, it is noteworthy that there are few studies on the organizers and performers of
these ceremonies, namely the religious associations (hey’at, plural hey’atha) in today’s Iranian society. In this study, the structure of the
religious associations, their functions in Iranian society, the transformations they experienced, and their relationship with politics were
studied. Significantly, the civil and transformative structure of religious associations are revealed and the efforts of the states to control
Shi‘ite public religiosity were discussed through the example of the religious associations. In this article, religious associations have
been examined in five main headings; (1) the concept of hey’at from mourning assemblies to political organizations, (2) religious asso-
ciations as the re-born of fotowwa, (3) the political aspect of religious associations during and after the Revolution, (4) popular religious
associations (hey’atha-ye ammapasand), and (5) the efforts to control religious associations: shidra-ye hey’atha-ye madhhabi. Religious
associations are the common name given to structures made up of people who came together to organize religious assemblies and
ceremonies to commemorate special days in the Shi‘ite tradition, like the martyrdom anniversaries of the twelve Imams. These stru-
ctures are called hey’at-e madhhabi or hey’at-e ‘azadari (mourning group). Although religious associations are a modern phenomenon
produced by Iranian society, it is possible to link them with fotowwa, akhi, or ‘ayyari youth societies, which have an important place
in Iranian culture. Religious associations are very important in terms of bringing people from different ethnic groups, social strata,
or professions together on a common ground. Through these structures, rich and poor, Persian and Turkish, tradespeople and public
employees can come together and adopt a common identity. In this respect, it can be said that these associations reduce the aliena-
tion between social strata. This unifying function and the civilian structure of the associations contributed to the popularization of the
political struggle of Ayatollah Khomeini, who represented the strongest opposition to the Pahlavi regime. During the Iran—Irag war, just
as in the revolutionary period, sectarian elements were used extensively and mourning assemblies continued to be established on the
fronts. In the post-war period, army friends maintained their connections through such associations. Religious associations have also
changed along with the changes in Iranian society. Most notable of the recent wave of change are popular religious associations. In
these associations, kotba (sermon) and ruhaniyun (clergy) left their places to maddah and maddahitradition. The exclusion of the clergy
is significant because it points to the new style of religiosity that has emerged in Iran under changing conditions. It has been claimed
that this new style is separated from the traditional and correct form of mourning held during the period of Revolution. But even if it
is possible to discuss a “correct” type of mourning based on religious references, it does not seem possible to mark out the religious
mourning in practice due to the nature of folk religiosity. Due to their independent, civil, and informal nature, religious associations have
the capacity to generate “religious opposition.” Because of this capacity, similar to the Abbasid caliph al-Naser’s attempt to control the
potential power of the youth by transforming the fotowwa tradition into an official organization, the current regime wants to institutio-
nalize and control the religious associations.
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Bosanmis Bireylerin Resmi ve Dini
Bosanma Hakkindaki Algilari ve
Anlamlandirmalari

Perceptions and Interpretations of Divorced
Individuals About Official and Religious Divorce

oz

Sonyillarda dinfve resmi nikah arasinda oldugu gibi resmi bosanmanin da fikhi agidan gecerli kabul
edilmesi glindeme gelmistir. Ancak dinfya da resmi bogsanma ayrimi fikhin tesinde algisal ve duy-
gusal sireglerin aktif oldugu yasantisal bir olaydir. Dinf bosanma bir olgu olarak toplum ve birey
yasaminda devam edegelmektedir. Dolayislyla bireylerin boganma stirecinde bu olguyu psikolojik
ve dini agidan nasil anlamlandirdiklari ve algiladiklari bir problem olusturmaktadir. Arastirmanin
amaci bosanmis bireylerin resmi ve dinf bosanmaya dair algi ve anlamlandirmalarini belirlemektir.
Bireyler tarafindan bosanmanin dinf boyutunun nasil algiladigini belirlemek amaciyla; bosanmis
5’ kadin, 11'i erkek olmak Uzere toplam 16 katiimciya ulasiimistir. Nitel arastirma paradigmasina
uygun bir sekilde katilimcilarla milakatlar gergeklestirilmis, elde edilen veriler betimsel analiz
yontemiyle degderlendirilmistir. Yapilan analizler sonucunda bosanmis bireyler tarafindan dinf
bosanmanin 6nemsendigi ve i¢sellestirildigi; resmi bosanma, sosyal bir gerceklik ve gerekli bir
prosedur olarak algilanirken, dini boganmanin daha manevi, varolussal ve duygusal boyutuyla
algilandigi ve anlamlandirildigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, Psikoloji, Bosanma Algisi, Talak, Nikah.

ABSTRACT

In recent years, it has come to the fore that official divorce is accepted as valid in figh, as it is
between religious and official marriages. However, the religious divorce or official divorce is an
experiential event beyond figh in which perceptual and emotional processes are active. Reli-
gious divorce continues as a phenomenon in society and individual life. Therefore, it is a problem
how individuals interpret and perceive this phenomenon psychologically and religiously during
the divorce process. The aim of the study is to determine the perceptions and interpretations of
divorced individuals about official and religious divorce. In order to understand how the religious
dimension of divorce is perceived by individuals and whether it differs from official divorce pro-
cesses, divorced 5 female and 11 male participants (N=16) were reached. In the study, in which
the qualitative research method was used, semi-structured interviews were conducted with the
participants and the obtained data were analyzed by descriptive analysis method. As a result of
the analysis, it has been determined that religious divorce is also considered important and inter-
nalized by divorced individuals like religious marriage, and while official divorce is perceived as
a social reality and a necessary procedure, religious divorce is perceived and interpreted with a
more existential and emotional dimension.

Keywords: Religion, Psychology, Perception of Divorce, Talag, Marriage.

GiRiS

Din, insan yasaminin ve ailenin vazgegilmez 6delerinden birisidir. Hem din hem aile sosyal bir kurum
olmalarinin yani sira insana anlam temin eden ve onu sekillendiren en 6nemli unsurlar arasinda kabul
edilmektedir. Din ve aile arasindaki karsilikli etkilesim, evlenme biciminden gocuk terbiyesine, ev ida-
resinden aile bireylerinin temel haklarina, esler arasindaki miinasebetten bosanmaya kadar hemen
hemen her konuda ig ice gegmistir.!

1 Hatice Kilinger, “Aile Danismanliginda Maneviyat Boyutunun Onemi’, Bingd! Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2021), 265.
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Bosanma bireyi, aileyi, toplumu ve sosyal diizeni ilgilendiren bir sorundur. Birey agisindan bosanma, zorlayici ve yipratici bir stiregtir ve
zorlu yasam olaylari arasinda ilk siralarda yer alan bir stres kaynagidir. iginde bulunduklari kiiltiir ve statiiye bagl olarak bireylerin bu sira
disi degisiklige verdikleri reaksiyonlar farklilagabilmektedir. Psikolojik baglami ile bu ayni zamanda bir uyum (adaptasyon) sorunudur.
Bazi bireyler negatif, bazilari ise pozitif bir sekilde bu sliregle basa gikma davraniglari gostermektedirler.? Yine bu sirecte bireyler pozitif
ya da negatif bir sekilde dini basa ¢ikma davraniglari sergileyebilmektedirler.®

Bosanma ve din iligkisinin birey psikolojisi agisindan yansimalari din psikolojisi alaninda yapilan farkli galigmalarla incelenmistir. Salim,
bosanma sirecindeki bireylerin (n=105) stresle basa ¢ikma stratejilerini ve dini basa ¢ikma tarzlarini nicel yéntemle farkl degiskenler
agisindan incelemistir. Sonugta bosanma sirecindeki bireylerde cinsiyet, yas, egitim durumu, gelir durumu, 6znel dindarlik algisi
degiskenlerinin; bireylerin stresle basa ¢ikma ve dini basa ¢ikma tarzlarini etkileyen faktorler oldugunu bulmustur.* Baynal, nitel yontem
kullanarak gergeklestirdigi mulakatlarla (n:20) dini basa gikma agisindan bireylerin kisilik 6zellikleri ve bosanma sonrasinda kullanilan basa
¢lkma stratejilerini incelemeyi hedeflemistir.® Ferah ise bosanma siirecinde stres, depresyon, anksiyete gibi psikolojik semptomlarin dini
basa ¢ikma ile iligkisini nitel ve nicel yontemlerle ortaya koymaya galigmistir.® Korkmaz ise din sosyolojisi alaninda yaptidi ¢alismada
Almanya’da yasayan Musliman Turklerin kadin 6rneklem (n:25) Gizerinden dindarlik ve bosanma iligkisini incelemistir.” Bunlara karsin
felsefe ve din bilimleri alaninda bosanma siirecini deneyimlemis kisiler Gzerinde resmiya da dini nikah/bosanma ayriminin birey psikolo-
jisi agisindan neden oldugu/olabilecedi sorunlara yonelik spesifik bir calisma olmadi§i tespit edilmistir.

Aile yapisi aragtirmasina (2016) gore Turkiye'de evlenen bireylerin %97,1'i hem resmi hem de dini nikah yaptirmaktadir. Yalnizca resmi
nikah yaptiranlarin orani %1,8, yalnizca dini nikah yaptiranlarin orani ise %1,1 olarak tespit edilmistir. Dinf ya da resmf nikah ayriminda
oldugu gibi resmiya da dinf bosanma ayrimi bir olgu ve gerceklik olarak sosyal yasamda cari bir goriiniim arz etmektedir. Resmi nikahla
birlikte dinf nikah da kiyildigi igin resmiyoldan bosanan eslerin dini nikahlarinin hala devam ettigi seklinde bir algi ortaya ¢ikabilmektedir.
Mahkeme tarafindan bosanan egler, bu kanaate sahip olduklariicin gesitli nedenlerle evlilik hayatlarina devam edebilmekte ya da evliligin
bitmedigini distinebilmektedir. Bu olgular, ayrilan/ayriimakta olan bazi esler arasinda birbirlerinin aleyhine kullanilabilen, zorlayici
etmenler olabilmektedir.® Birey hayati ve psikolojisi agisindan bu olgularin ne tir sorunlara yol actigi ve nasil algilandidi agik degildir.
Bosanma, kisilerin yasamini derinden etkileyen bir stireci ifade etmektedir. Bu slireg icerisinde esler arasinda din bosama konusunun
bir tehdit ve bunalti nedeni olacak tarzda problematik hale getirildigi kayrtlara gegmistir.© Konunun fikhi, hukuki ve psikolojik baglami
geregi ve daha iyi anlasilabilmesi agisindan evlilik, bosanma ve din iligkisinin farkli boyutlari ile kisaca incelenmesinde yarar vardir.

1. EVLILiIK, BOSANMA VE DiN

Evlilik, biitiin toplumlar ve kiiltiirler tarafindan mesru kabul edilen tek birliktelik seklidir. iki yetiskinin yasamlarini yasalar ve/veya din cer-
cevesinde birlestirmesi olarak tanimlanmaktadir.™ Evlilik, kadin ve erkek arasinda toplumun gelenek ve goreneklerine, deger yargilarina
badl olarak sekillenmis bir sozlesme olarak diistinilebilir? Bu yontyle evlilik, toplum ve bireyler agisindan giigli bir bagi/baghhidi ifade
etmektedir. Tarih boyunca sosyo-kiltirel yapiyla dinin i ice gectidi, evlilik ve aile hayatiyla ilgili Snemli konularda dinf uygulamalarin 6n
plana ¢iktigi gérilmektedir. Dinler digln toreni, kiminle evlenip evienilemeyecedi, nikah, dogum kontrolU, cocuk sahibi olma, cinselligin
sinirlari, aile bireylerinin birbirlerine kargl hak ve sorumluluklari, bosanma, boganmadan sonraki slirecte aile bireylerinin sorumluluklar
gibi aileyle ilgili pek cok konuda bireylere rehberlik etmektedir.”®

Evlilik ve aile hayatinda zaman zaman sorunlarin ¢gikmasi kaginilmazdir. Ciftler arasinda ortaya ¢ikan sorunlar ¢ézilemediginde evlilik,
bosanma ile sonlandirilmaktadir. Bosanma evliligin feshedilmesi, esler arasindaki bagin kopmasi ve nikah akdinin sona ermesidir. Terim
olarak bakildiginda bosanma, “hukuki kurallar cercevesinde yapilmis bir evliligin, taraflarin kari-koca olarak hi¢bir baglari kalmaksizin;
fakat varsa ortak cocuklarin haklari sakli kalmak lzere yargi¢ karariyla sona erdirilmesine ve taraflarin bagkalariyla yeniden evlenmelerine
olanak veren hukuki bir islemdir**

Din, teorik ve pratik boyutuyla evlilik siirecinde oldugu gibi bosanma siirecinde de oldukga etkilidir. islam’'da nikah ve bosanmanin nasil
olmasi gerektigi fikhi bir mesele olmakla birlikte bu konuda detayli bilgi ve uygulamalar vardir. islamiyette bosanma miiessestir, islam’in
temel kaynaklarinda bu konudaki disturlar agiktir. Baglangicindan itibaren esler arasindaki miinasebet, evlilik ve aile hayatina dair pren-
sipler gerek ayetlerde gerekse hadislerde bildiriimistir.!® Bogsanma, dini kaynaklarda fikhi bir mesele olarak nikah ve talak bahsi igerisinde
incelenmektedir.®

Psiko-sosyal agidan bakildiginda da dini boganma bosanmanin bir boyutunu ya da tiirlint ifade etmektedir. Hukuki, ekonomik, ebeveyn,
sosyal ve psisik bosanma boyutlarinda oldudu gibi birey agisindan dini ve manevi bosanma da siirecin bir pargasidir. Clinkd insanlarin

2 Thomas H. Holmes - Richard H. Rahe, “The social readjustment rating scale”, Journal of Psychosomatic Research 11/2 (1967), 213; Richard S. Lazarus - Susan Folkman, Psychological Stress and The
Coping Process (New York: Springer, 1984), 257-258.

3 Nimet Ferah, Bosanma Psikolojisi Dini Basa Gikma Yaklasimi (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2019), 242.

4 Esma Salim, Bosanma Stirecindeki Bireylerde Basa Gikma ve Dini Basa Gikma: Isparta Ornedi (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 109-112.

5 Fatma Baynal, “Bosanma Sonrasi Basa Gikmada Dini ve Manevi Etkilerin incelenmesi”, Bilimname 35 (2018), 253-282.

6 Ferah, Bosanma Psikolojisi Dini Basa Cikma Yaklasimi., 159-169.

7 Hatice Korkmaz, Miisliiman Tiirk Ailelerde Dindarlik-Bosanma lliskisi: Almanya Rheinland Pfalz Eyaleti-Mainz Bélgesi (Ankara: Ankara Universitesi, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2021), 1-24.

8 TUIK, “Aile Yapisi Arastirmasi, 2016” (Erigim 23 Kasim 2022).

9 Abdulvahit imamoglu - Nimet Ferah, “Bosanma Stirecinde Ruh Sadligi ve Din’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Dergisi 28/2 (27 Aralik 2019), 507.

10 Ferah, Bosanma Psikolojisi Dini Basa Cikma Yaklasimi, 182-183.

i Ayse Kavak, EVli Bireylerde Evlilik Doyumu, Aile Islevselligi ve Catisma C6ziim Stilleri (Ankara: Aile Calisma ve Sosyal Hizmetler Bakanligl,, 2018), 9; Giilbahar Giil, “Aile ve Evlilik Kurumu’, Eviilik Okulu,

ed. Haluk Yavuzer (istanbul: Remzi Kitabevi, 2017), 21-22.

12 Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (1978), 7.

13 Ahmet Rifat Gegioglu - Ertugrul Déner, “islam'da Evlilik ve Aile Baglaminda Giiniimiizde Tartisilan Konular Uzerine Psiko-Sosyal Bir Degerlendirme’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
19/2 (2019), 604; Hatice Kilinger, Maneviyat Yonelimli Aile Danismanligii: Yasantisal Aile Danismanligi Cergevesinde Bir Model Onerisi (istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 75.

14 Gigdem Arikan, Halkin Bogsanmaya lliskin Tutumlari Arastirmasi (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1996), 25.

15 Ferah, Bosanma Psikolojisi Dini Basa Gikma Yaklasimi, 42-43.

16 Bk. H.lIbrahim Acar, “Talak’, TDV//slam Ansiklopedisi (Erisim 24 Eyliil 2022).
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cogu icin evlilik kutsal bir yapidir. Evliligin bitmesi ise sug veya glinah seklinde distnulebilmektedir. Bu yonleriyle bosanmanin bir inang
krizine, bir anlam sorgulamasina déniisebilecedi géz ardi edilmemelidir.” Kasapoglu yaptig! literal calismada, islam’da bosanma siire-
cinde yer alan iddet, ayrilik, uzak durma gibi uygulamalarin, bosanmanin iyilik ilkesi ¢cergevesinde gergeklestirilmesi gerektigi emrinin
terapotik bir etkiye sahip oldugunu ve bireylerin bogsanma stirecinde de bir tiir psiko-egitim icerisinde olduklarini savunmustur.’® Bu
konunun bosanma slirecinde birey agisindan dnemini ve sonuglarini anlayabilmek igin resmi/dini nikah/bosanma ayrimlarinin bilin-
mesinde yarar vardir.

2. RESMi NiKAH DiNi NiKAH, RESMi BOSANMA DiNi BOSANMA AYRIMI

Modernlesme ve toplumsal degisim pek ¢ok alani etkiledigi gibi aile ve evlilik hayatini da etkilemistir. GinlimUzde, esle tanigma sekli
ve tanigilan ortam, evlilik tercihi, evlenme yasi vb. evlilikle alakali pek gok konuda degdisim yasanmistir. *® Diger taraftan aileyle iligkin
yasal dlizenlemeler ve politikalarda da ciddi degisiklikler olmaktadir. Yurt diginda farkli evlilik tirlerinin yasal cergevede taninmasindan
tutun da Ulkemizde mustakil bir bakanlik olarak aile politikalarinin gelistiriimesine varana kadar degisim kendini her yoniyle hisset-
tirmektedir. Bu degisimlerden birisi de Diyanet isleri Baskanligina (DIiB) din nikahla birlikte resmf nikah kiyma yetkisinin de verilmesidir.
Nifus Hizmetleri Kanunu “Evlendirme Yetkisi” baslikli 22. maddesinin resmi gazetede yayinlanmasiyla birlikte 2017 yilinda il ve ilge
miifttliklerine evlendirme yetkisi ve gorevi verilmistir. Dlzenlemenin yapilmasinda yasal agidan resmi-dini nikah ayrimindan dogan
magduriyetlerin 6nlenmesi etkili olmustur. 2°

Yasa, din, ¢rf, adet ve gelenekler, evlilik gibi bosanmanin da nasil olmasi gerektigi konusunda etkilidir. Glinimuzde kanunlar evliligin
mesruiyeti ya da feshiigin dinf nikahi ve bosanmayi itibara almamakla birlikte resmf nikahta dinf nikah sartlarinin yerine getirildigi gortsu
hakimdir. Tipki bunun gibi resmi bogsanmanin da fikhi agidan sahih oldugu ve dini bosanma yerine gectigi kabul edilmektedir. Mahkeme
tarafindan meydana gelen bosanmalar fakihlerin goguna gore, bain bir talak veya fesih sayilmaktadir. Yani niyet ne olursa olsun mahke-
meye intikal etmis ve mahkemece karara baglanmis bir bogsanma dinen gegerli sayilmaktadir.?!

Ancak sunu sdylemek gerekir ki bu ayrimlar gerek dini gerek hukuki agidan oldukga tartismali ve spekilatif bir goriiniim arz etmektedir.?
Ayrica dinf nikah ve bosanma gibi ayrimlarin zaman zaman suiistimal edilen durumlar oldugu bilinmektedir. Bunun 6nline gecebilmek
amaciyla bireylerin haklari yasalarca giivence altina alinmistir. Hatta yakin zamana kadar, sadece dinf nikah ile yapilan evlilikler sug kabul
edilmistir. Oyle ya da bdyle resmi ve dini olmak tizere modern yasamda iki farkli olgunun ortaya giktigr agiktir. Birey ve toplum yasami
icin bu, iki farkli yasanti ve gatisma anlamina gelmektedir.

GUnUmuzde yapilan diizenlemeyle birlikte resmi nikah dini nikéh yerine, resmi bogsanma da dini boganma yerine gegse de evlenmeye
karar veren birgok ¢ift resmi ve dini nikahlarini ayri ayri yapma geregi duymaktadir. ASPB’nin Turkiye genelinde yaptigr aragtirmaya gore
bireylerin %93,9'u hem resmi hem dini nikah, % 2,6’s1 sadece dini nikah, % 3,4’l ise sadece resmi nikah yapmaktadir.2* Bu bulgunun dogal
bir sonucu olarak, bireylerin ayrilik karari alindiginda da resmi ve dini bosanmayi ayri ayr gerceklestirdikleri on gorilebilir. Dolayisiyla
resmi-dini nikah, resmi-dini bosanma hukuki ya da fikhi baglaminin 6tesinde, konumuz agisindan psiko-sosyal hususiyetleri ve bireye
yansimalariolan glincel bir sorun olarak diistintlebilir. Bireylerin evliligive bosanmayi dini boyutuyla nasil algiladiklari ve anlamlandirdiklari
onlarin dinf ve bireysel yasantisi agisindan 6nemlidir. Codu insan evliligin sonlanmasinda dini degerlendirmeler yapmaktadir. Bu konuda
kendilerini sorgulayabilmektedir. Manevi yasami islevsiz kilabilecek 6zelliklerden manevi basarisizlik duygusuna, dini sugluluk duygu-
sundan karsl tarafi suglamaya ve seytanlastirmaya varana kadar bu sorunlar, bireyin psikolojisini ve dini yasantisini son derece olumsuz
etkileyen bir goriinimde ortaya ¢ikabilmektedirler.?®

Hukuki dlzenlemeler ve dini otoritelerin yaptigi agiklamalarla birlikte dindar bireyler i¢in resmi-dini nikah ve resmi-dini bosanma dair
algr ve anlamlandirmalarin degisip degismedigi ve ne anlama geldigi muglaktir. Dini-resmi nikéh, dini-resmi bosanma alan yazinda
daha ¢ok fikhi ve hukuki yonleri 6n plana gikarilarak calisiimistir. Fikhi ve hukuki baglaminin 6tesinde bireylerin evlilik ve bosanma siire-
cine dair algi ve anlamlandirmalari daha sonraki hayatlarini diizenleme, evlilige yiklenen anlam bosanma sireciyle bas etmede etki-
lidir. Calisma bosanmis bireylerin dini-resmi nikah ayrimiyla birlikte dini-resmi bosanmaya ylkledikleri anlam ve algilarini belirlemeyi
amaglamaktadir. Bu amagla ve agsagida belirtilen yontem gergevesinde gergeklestirilen alan arastirmasinda konunun 6nemini gosteren
somut verilere ulagiimistir.

3. YONTEM

Arasgtirma sorusu ve O6rneklem yapisi dikkate alindiginda galigmanin nitel arastirma ydntemi ile yapiimasinin daha uygun oldugu
dislintlmUstir. Calismadaki veriler nitel aragtirma metotlarindan yari yapilandirilmis milakatlar ve gozlem yoluyla elde edilmistir. Milakat,
katihmcilarin duygu, dislince ve degerlendirmelerini kesfetmeye yarayan ve konuyla alakali belli kigilerin gorUslerinin 6nem arz ettigi

17 imamoglu - Ferah, “Bosanma Siirecinde Ruh Sa§ligi ve Din”, 501; Paul Bohannon, “The Six Stations of Divorce”, Divorce and After, ed. Paul Bohannon (New York: Doubleday and Company Inc., 1970),
33; Mariliyn Coleman vd., “Divorce and Postdivorce Relationships’, The Cambridge Handbook of Personal Relationships, ed. Anita L. Vangelisti - DAniel Perlman (USA: Cambridge University Press,
2006), 161.

18  Abdurrahman Kasapoglu, “Kur'anda Terapotik Bosanma’, Bilimname 1X/3 (2005), 75-87.

19 ASPB, Turkiye'de Evlilik Tercihleri, Aragtrima Raporu (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Aile ve Toplum Hizmetleri Genel MudUrligd, 2015) (T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Aile ve
Toplum Hizmetleri Genel Midurlugu), 25; Hasan Bacanli, “Es Tercihleri”, Turk Psikolojik Danisma ve Rehberlik Dergisi 2/15 (2001), 7.

20  Uyanik, “Miiftiltiklere Resmf Nikah Kiyma Yetkisinin Verilmesi ve islam Hukuku Agisindan Uygulamada Karsilasilabilecek Muhtemel Problemler’, 400; Ering, “Resmi Nikah Karsilagtirmasi ve Miiftilere
Nikah Gorevinin Verilmesi”, 303-334.

21 Bedri Aslan, “Muvazaali Bosanmanin Hikmi’, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 88-89.

22 Bu konudaki bazi tartigmalar ve fetvalar igin bk. DiB, Din fsleri Yiiksek Kurulu Fetvalar (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2018); DIB, Giincel Dinf Meseleler stisare Toplantisi - Il (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanligi Yayinlari, 2009); DIB, Giincel Dinf Meseleler Istisare Toplantisi - VI (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 2018).

23 Bk.27.05.2015 tarihinde Anayasa Mahkemesi tarafindan iptal edilen TCK 230/5-6.

24 ASPB, Tirkiye Aile Yapisi Arastirmasi Tespitler, Oneriler (TAYA 2013), Arastrima Raporu (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Miidirligi, 2011) (T.C. Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanlgi Aile ve Toplum Hizmetleri Genel Midurlugu), 73.

25  imamoglu - Ferah, “Boganma Siirecinde Ruh Sagligi ve Din”, 509.
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durumlarda kullanilan etkili bir metottur.® Arastirmacilar tarafindan yari yapilandiriimis mulakatlar gerceklestirilmis, elde edilen veriler
betimsel analize tabi tutularak ¢ozimlenmistir.

Galismanin nitel verilerini toplamak amaciyla arastirmacilar tarafindan demografik bilgi formu ve 15 sorudan olusan yari yapilandiriimig
soru formu olusturulmustur. Yari yapilandirilmig milakat sorulari agik, anlasilir, farkli anlamda anlagiimayacak, yénlendirmenin olmadigi,
katilimcilarin kendilerinirahat ifade edebilecekleri sekilde hazirlanmistir.2” Olusturulan sorularlailgilialan uzmanlarindan goriis ve oneriler
alinmig ve sorulara son sekli verilmistir. Aragtirmacilar tarafindan ihtiyag halinde katilimcilara zaman zaman ek sorular yonlendirilmistir.

Amagli 6rneklem yontemiyle secilen calisma grubu 16 kisiden olusturulmustur. Orneklem, bosanma siirecini deneyimlemis 5 kadin ve 11
erkekten (N=16) olusmaktadir. Mahremiyeti korumak amaciyla katiimcilar K1-Kadin, K2-Erkek, K3-erkek.. seklinde kodlanmistir. Gerekli
etik izinler®® alindiktan sonra, veriler, calismaya gonilld katilan kisilerden Agustos-Ekim 2022 tarihlerinde toplanmistir.

Katilimcilarin genel sosyo-demografik 6zelliklerine bakildiginda drneklem grubunun neredeyse (gte biri kadin, Ugte ikisi ise erkek
katilimcilardan olugsmaktadir. Katilimcilarin yas araligi 28 ila 52 arasinda degismekle birlikte yas ortalamasi 40,25'tir. Katiimcilarin
%43,75'i lisansiistl, %37,50'i Universite ve 6n lisans, %18,75 lise mezunudur. Orneklemin hepsi 6zel sektérde ya da kamuda calismaktadir.
Orneklemde dort kisi harig (K2-Kadin, K4-Erkek, K5-Erkek ve K14-Erkek), codunluk ailesinden ya da kuran kursundan dinf egitim aldigini
belirtirken K1-Kadin ve K11-Erkek imam Hatip Lisesini bitirdiklerini, K16-Kadin ise ilahiyat fakiiltesi mezunu oldugunu bildirmistir.

Calismadan elde edilen veriler betimsel analiz yontemiyle analiz edilmistir. Betimsel analiz, daha 6énceden belirlenen temalar dik-
kate alinarak verilerin 6zetlenmesi ve yorumlanmasi icerir. Bu baglamda arastirmacilar tarafindan sistematik bir sekilde elde edi-
len ve betimlenen veriler arasindaki neden sonug iligkisi incelenmis, agiklama ve yorumlama yapilarak bulgular ortaya konmustur.2®
Arastirmanin gegerlilik ve glivenirliligin saglamak icin katiimcilarla iletisim igcinde olunmus, gézlem yapilmis, dogrudan alintilara yer
verilmis, uzman gorisiine bagvurulmustur.®

4. BULGULAR VE YORUM

BUtlncll bir degerlendirme yapabilmek amaciyla katilimcilara 6ncelikle bosandiklari esleriyle nasil tanistiklari ve evlendikleri, dindarhk
algilari, bosanmanin nasil gergeklestigi sorulmustur. Katilimcilarin cogunlugu ayrildigi esi ile is ve arkadaglik ortaminda tanisarak
evlendigini, U¢ katilimci (K3-Erkek, K11-Erkek ve K15-Kadin) gorticu usull ile evlendigini, K16-Kadin ise ailesinin zorlamasiyla evlendigini
ifade etmistir. Katilimcilarin evlilik yas ortalamasi ise yaklagik 25'tir. Katiimcilarin evlilik siiresi ise 6 ay ile 19 yil arasinda degisiklik
gostermektedir.

Katilimcilarin yarisindan fazlasi anlasmali, %29,6'si ¢ekismeli bosanma yasadiklarini agiklarken bazilari gortiniirde anlagmali olsa da
gayr-i resmi gekismeli bir boganma sureci gegirdiklerini sdylemislerdir. K15-Kadin ise giyaben bosandigini belirtmistir. Anlasmali ya
da gekigsmeli olsa da resmi bosanma siirecinin yani sira dinf bosama stirecinin sekillenmesi ve anlamlandiriimasi agisindan boganma
kararini kimin verdigi dnemlidir. Kadin katilimcilardan K2, K15 ve K16 bosanma kararini kendilerinin aldigini belirtirken K1 ve K7 esleri
tarafindan bosanma kararinin verildigini séylemistir. Erkek katilimcilardan K5, K8, K9, K10 ve K14 bosanma kararini kendilerinin aldigini,
K11 ve K12 esleri tarafindan bosanmaya karar verildigini, diger erkek katiimcilar ise (K3, K4 ve K13) esleri ile birlikte bogsanma karari
aldiklarini bildirmistir.

Katilimcilarin kendilerine ve ayrildiklari eslerine dair dindarlik algisini anlayabilmek icin 1(hig) ve 5(cok fazla) puan arasinda degisen ska-
lada degerlendirmeler yapmalari istenmistir. Katilimcilardan %62,5’i (K2, K3, K4, K5, K7, K10, K11, K12 ve K16) kendini fazla dindar his-
sederken, % 31,51 (K1, K6, K8, K9 ve K15) orta seviyede dindarlik bildirmistir. Yalnizca K16 kendini ¢ok fazla dindar hissettigini ifade
etmistir. Katilimcilardan K5, K9 ve K16 ayrildigi esini dindar olarak algilamazken, K6, K10 ve K15 ayrildigi esinin dindarhi§ini biraz dindar,
K7, K8 ve K12 ayrildigi esinin dindarhi§ini orta diizeyde dindar, diderleri ise fazla dindar olarak dederlendirmistir. Dolayisiyla iki katilimci
harig (K1 ve K14) cogunluk ayrildigi esini kendisine esit diizeyde (%37,59) ya da kendisinden daha az (%50) dindar olarak algilamaktadir.
Bosandidi esi ile dindarlik dizeyi agisindan katilimci lehine en blyUk fark K16 ve K5'te ortaya gikmistir.

Galismada katilimcilarin resmf ve dini bosanma algilarini tam olarak belirlemek amaciyla yari yapilandiriimis milakatlardan elde edilen
veriler betimsel analiz yéntemiyle analiz edilmis, bulgular alt ve tist temalara ayrilmistir. “Evlilik-Din iliskisi ve Dini-Resmi Nikah Algisi” ve
“Resmi-Dinf Bosanma Karsilastirmasi” olmak Uzere iki Gst tema ve bunlarin her birinin altinda iki alt tema ortaya ¢ikmistir. Bu temalar
asagida sirasityla agiklanmistir:

4.. Evlilik-Din iligkisi ve Dini-Resmf Nikah Algisi

Dindar bireylerin evlilik hayatlarinda dini referanslara bagvurmalari, evliligin kurulma, devam etme ve sorunlarin ¢dzimiinde etkili
olmaktadir. Bu baglamda g¢alismada oncelikle katilimcilarin evliliklerinde dinin etkisini, resmf ve din nikaha nasil anlamlar yiklediklerini
tespit etmek amaciyla sorular sorulmus ve elde edilen bulgular “Dinin Evlilige Etkisi” ve “Resmi Nikah-Dinf Nikah Algisi” olmak tzere iki
alt tema halinde sunulmustur.

26 A. Hamdilslamoglu - Umit Alniagik, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (istanbul: Beta Basim Yayin, 2019), 225; Tiirker Bas - Ulun Akturan, Sosyal Bilimlerde Bilgisayar Destekli Nitel Arastirma
Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayinlari, ts.), 114.

27 ZekiKaratas, “Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri”, Manevi Temelli Sosyal Hizmet Arastirmalari Dergisi 1/1 (2015), 71.

28  Galisma Bingdl Universitesi Rektdrliigi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulunun 14.09.2022-E.72191 tarih ve sayili izni ile gergeklestirilmistir.

29  Hasan Simsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma (Ankara: Seckin Yayinlari, 2016), 139-240.

30  Gokhan Arastaman vd., “Nitel Arastirmada Gegerlik ve Glivenirlik: Kuramsal Birinceleme”, YYU Egitim Fakiiltesi Dergisi15/1 (2018), 52-60; Simsek - Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma, 273-281;
John W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Temel Yaklasima Gére Nitel Arastirma Yontemleri, gev. Mesut BUtln - Selguk Besir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2013), 250.
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4.1.1. Dinin Evlilige Etkisi

Katilimcilara 6ncelikle evlilik ve aile hayatiyla ilgili aldiklar kararlarda din ve maneviyatin ne kadar etkili oldugu sorulmustur. Katilimcilarin
neredeyse tamami din ve maneviyatin evlilik ve aile hayatlariyla ilgili kararlarinda etkili oldugunu ifade etmislerdir. K1-Kadin, ne kadar etkili
oldugunu anlatmak icin “Suyun hayatiyeti kadar” ifadesini kullanmistir. Katiimcilardan bazilari ise biraz etkili oldugunu ifade etmistir.

Kendilerini dindar olarak tanimlayan bireylerin genel olarak es tercihi yaparken es adayinin din ile olan iligkisini dikkate almalari beklen-
mektedir. Es tercihi yaparken esin dindar olmasini ne kadar dikkate aldiklarini belirlemek amaciyla katilimcilara “Evlilige karar vermenizde
eski esinizin dine bakis agisi/dindarligi ne kadar etkili oldu?” sorusu yonlendirilmistir. Katilimcilarin % 31,3’U etkili, %18,8’i oldukca etkili
oldugunu ifade etmistir. Yine katilimcilarin 25’i hig etkili olmadigini séylerken, %18,8’i ise biraz etkili oldugunu dile getirmistir. Elde edilen
bulgular bir 6nceki soruya verilen cevaplarla bir biitiin olarak dligtinildtiginde evlilik ve aile hayatinda din ve maneviyatin ¢ok fazla etkili
oldugunu sdyleyen katiimcilarin es segiminde esin dindar olmasinin birinci dncelikleri olmadigr gorilmektedir.

Es tercihinin yani sira esleri ile evlilik hayatlari boyunca dini konularda nasil bir iligki iginde olduklarini belirlemek amaciyla katilimcilara
oncelikle “Ayrildiginiz esinizin dini noktalarda size karsi bir zorlamasi/dayatmasi var miydi?” sorusu yonlendirilmistir. Katilimcilarin blytk
cogunlugu eslerinin dini konularda kendilerine herhangi bir dayatma/zorlamasi olmadigini dile getirmistir. Eslerin evlilik dncesi ve
sonrasl dinf noktalardaki degisimini K11-Erkek “Evlenmeden dnce goritindligu gibi degildi dini konularda,” yine K10-Erkek “Hayir. Son 2
yil dinden uzaklagarak din digi yasamayi tercih etti” seklinde ifade etmiglerdir. Son olarak K16-Kadin “Ben namazdayken bana tekme atip
beniyere savuracak ve yabanci erkeklerin yaninda basdrtiimui basimdan cekip agacak kadar.” sozleriyle esinin kendisini olumsuz anlamda
dinT konularda oldukga zorladigini anlatmistir.

Son olarak katilimcilara “Dini konularda esinizle yakinli§iniz nasildi? Manevi paylagiminiz nasildi?” sorusu yonlendirilerek esler arasindaki
manevi yakinligin nasil oldugu belirlenmek istenmistir. Katilimcilardan birgogu esleriyle manevi bir yakinliklarinin olmadigini ya da gok
az oldugunu dile getirmistir: “Pek yakin degildik” (K3-Erkek), “Asgari diizeyde” (K8-Erkek), “Gerekli oldugu kadar” (K5-Erkek) gibi yanitlar
alinmistir. Yine K12-Erkek “Kismen ortlstiyorduk. Tesettirli idi; fakat yasama tarzi olarak kiltirel anlamda oldukga farkl oldugumuzu
anladim. Giyim konusunda anlasamiyorduk. Sirekli kavga ediyorduk. O daha modern tarzda tesettlirii benimsemisti” diyerek manevi
yakinligin azhgini ifade etmistir. Bazi katiimcilar ise manevi yakinliklarinin oldukga kéti oldugunu dile getirmislerdir: “Nuh a.s. ile oglu,
ibrahim a.s. ile babasi, Rasulullah ile de dedesi ve amcalari gibiydik. (K16-Kadin), “K6tiiyd(i. Clinkii iletisime kapaliydi codunlukla. Kendi
distincesinin her zaman dogru olduguna inanirdi. Manevi paylasimimiz fazla yoktu. Kisilik olarak paylasimi pek sevmezdi. Herkes kendi
basina maneviyatini yasardi” (K10-Erkek). Katiimcilardan yalnizca K7-Kadin “Camiye beraber giderdik, ondan sesli kuran okumasini ister-
dim.” diyerek esiyle manevi paylasimi oldugundan s6z etmisgtir.

Ozetle katilimcilarin evlilik ve aile hayatinda aldiklari kararlarda biiyiik oranda din ve maneviyatin etkili oldugunu ifade etseler de bunu
es tercihi kisminda vazgecilmez bir dncelik olarak gérmedikleri belirlenmistir. Bununla birlikte evlilik hayatlar boyunca biylk gogunlugu
dinT anlamda esinin herhangi bir dayatmasi olmadigini dile getirirken, katilimcilarin neredeyse tamaminin esiyle manevi bir yakinlk
kuramadiklari goralmustur.

4.1.2. Resmi Nikah-Dinf Nikah Algisi

Katilimcilarin resmive dininikahi nasil algiladigi ve anlamlandirdiklarini belirlemek amaciyla katiimcilara 6ncelikle “Dinf nikah yapildiginda
ne hissettiniz, dinf nikah sizin i¢in ne anlama geliyor?” diye sorulmustur. Katilimcilardan bazilari dinf nikahi giizel bir duygu olarak ifade
etmislerdir. Bazilari dini nikahin énemli ve gerekli bir eylem oldugunu, dinen olmasi gereken bir kosul olarak gordiklerini ifade ederken,
K1-Kadin ve K3-Erkek dini nikahi Allah katinda helal olma diglincesiyle 6zetlemislerdir. K8-Erkek dini nikah icin “Her sey o, yani resmi bile
bir sadece kagit pargasi gibi” derken K10-Erkek “Cok énemli. Clinki inancim geredi Allah'in huzurunda onun istedidi kurallarla evienmek
benim igin 6nemliydive bunu yapmakta bana biyik bir huzur verdi.” diyerek dinf nikahin kendileri igin dnemli oldugunu vurgulamislardir.
Benzer sekilde K12-Erkek “Benim icin 6nemli olan dinf nikdhti. Bu bizim yakinlhigimizi ki 6ncesinde flort dbneminde beraber dolasiyorduk
fakat nikdh olmadidi igin aramizda ¢ok rahatsiz hissediyordum. Sanirim o da ¢ok rahat degildi. Dinf nikah kiyilmasi bizi zinadan kurtardi
diyebilirim. Manevi olarak ona hissettigim yakinlik dini olarak tescillenmis oldu ve rahatladim..” ifadesiyle dini nikahin kendisini zinadan
kurtardigina isaret etmistir. Elbette bu bir rasyonellestirme ve savunma mekanizmasi olarak yorumlanabilir. K2-Kadin hissettigi duy-
guyu “Allah’in huzurunda birbirimize evet derken igimde de korku vardi” diyerek ifade etmistir. Diger katilimcilar ise dinf nikahin kendileri
icin glizel bir duygu oldugunu, baghhk hissettiklerini, mutlu olduklarini, karsisindaki kisinin esi oldugunu hissettikleri ilk an oldugunu
ifade etmislerdir.

Katilimcilara ikinci olarak “Resmi nikah yapildiginda ne hissettiniz, resmf nikah sizin icin ne anlama geliyor?” diye sorulmustur. Resmf
nikéh dinf nik&dhin aksine katilimcilar tarafindan blytk oranda iglevi, hukuksal yoni 6n plana gikarilarak tanimlanmistir: Glivence, zorun-
luluk, resmf kayitlaricin gerekli bir islem, yasalara uymak, giivende olmak, Glkenin kurallarina uymak, toplum tarafindan kabul gérmek ve
birlikteligi hukuk kurallarina gore glivence altina almak yapilan tanimlardan bazilaridir. K12-Erkek “Resmf nikdh benim i¢in formalitedir.
Ancak bu formalitenin baglayiciligi dnemlidir. Toplumsal agidan ve devletin size sundugu olanak ve haklardan yararlanmaniz igin yani
toplumsal ve yasal mesruiyet icin gerekli bir islemdir” derken K2-Erkek benzer sekilde “Formalite isin reklam kismi” olarak tanimlamistir.
K15-Kadin herhangi bir sey hissetmedigini belirtmis, K8-Erkek ve K9-Erkek glizel bir duygu, K5-Erkek ise bagllik olarak ifade etmistir.
Katilimcilarin cevaplari biitlin olarak degerlendirildiginde resmi nikahin daha ¢ok islevsel fonksiyonu, hukuki dayanak olmasi ve zorunlu-
luk olmasi tizerinde duruldugu, duygu boyutuyla alakali de§erlendirmelerin yok denecek kadar az oldugu gérilmustdr.

Resmi ve dinl nikdha dair algilarini belirlemek amaciyla katilimcilara resmf ve dini nikahtan hangisinin kendileri igin 6ncelikli ve dnemli
oldugu sorulmustur. Katimcilarin neredeyse tamamina yakini dinf nikahi daha éncelikli gordiklerini ifade etmiglerdir. Amagli 6rneklem
metodu ile secilmis katilimcilarin sinirhliklar distintldiginde bu veri genis ve farkl 6rneklem grubu ile test edilmeye muhtactir. Ancak
orneklem 6zelinde yinelenecek olursa katiimcilarin gogu igin dinf nikah oncelikli bir meseledir. Katilimcilardan bazilari ise her ikisinin de
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dnemlive gerekli oldugunu ve ayni anda yapilmasi gerektigini sdylemistir: “Her ikisi de. ikisi de olmazsa olmaz. Ayni zamanda yapiimasinin
gerektigine inaniyorum. Ama glnimduzde dinf nikdhin insanlar tarafindan istismar edilmemesi icin nce resmfi nikdh hemen akabinde de
dinf nikdh buglinin sartlarina gére daha uygun diye distiniyorum? (K10-Erkek). Resmi nikahin da dinf nikah yerine gectigine deginen
(K16-Kadin) kadin zaviyesinden bakildiginda resmfi nikahin daha oncelikli olmasi gerektigini belirtmistir.

Resmi ve dini nikahi nasil anlamlandirdiklarini belirlemek amaciyla katilimcilara son olarak “Evlilik baginin kuruldugunu/aidiyeti dinf
nikdhta mi resmi nikdhta mi daha ¢ok hissettiniz?” sorusu yoneltilmistir. Katilimcilarin blyik ¢ogunlugu dini nikahla birlikte evlilik
baginin kuruldugunu ve aidiyeti hissettiklerini, K7-Kadin “Dini, gok 6nemli. Resmi, cocuk ve mal glivenligi veriyor, maalesef” diyerek ifade
etmistir. Katilimcilarin bazilari ise evlilik bagini resmf nikahla hissettiklerini ifade etmiglerdir. “Resmf nikahta; ¢linki yasal bir baglayiciligi
yok dinf nikahin” (K1-Kadin). Yine K2-Kadin ve K12-Erkek resmi ve dini arasinda bag ve aidiyet hissetme agisindan herhangi bir ayrim
yapmamistir.

4.2, Resmi-Dini Bosanma Karsilagtirmasi

Katilimcilarin bosanma sireglerinde dinin etkisini, resmi ve dini bosanmayi nasil algiladiklarini ve anlamlandirdiklarini tespit etmek
amaclyla sorular sorulmus, 6zellikle dinf boganmanin psiko-sosyal baglami ile stirece nasil eklemlendigi ya da bir etkisinin olup olmadigi,
talak, iddet gibi bosanmaya iliskin dini kavramlarin nasil anlamlandirildidi tespit edilmeye ¢alisiimistir. Elde edilen bulgular “Bosanmada
Dinin Etkisi” ve “Bosanmaya Yiiklenen Anlam” olmak Uzere iki alt tema halinde sunulmustur.

4.2.1. Bosanmada Dinin Etkisi

Katilimcilara boganmaya iliskin genel sorularin yani sira bosanmanin dini yontnl kapsayan sorular yoneltilmistir. Genellikle resmf
bosanmanin goélgesinde kalan ve goriinmeyen dini bosama/bosanma olgusunun bosanma stirecinde etkin bir sekilde yer aldigi
gorilmistir. Katilimeilarin bytk cogunlugu dinf bosamanin tek seferde gergeklestigini ifade etmis, K7-Kadin uzun sire ayri yasadiklari
icindininikahlarinin distigind, K15-Kadin dinftbosama olmadigini, mahkemeye gelmeyen esi hakkinda glyaben bosanmakarariverildigini
sOylemistir. Yine, K13-Erkek dini bosamanin tek seferde olmadigini bildirmis, bazi katiimcilar dini bosamayi sorgulamistir: “.Neden
nikdhta kadina da sorulurken, bosanmada salt erkedin hem de (¢ defa ‘Benden bos ol' demesiyle bosanma olacagina inanmiyorum. Bu
sadece begeri bir ritiiel ve ben Allah'in dediklerine inaniyorum. (K16-Kadin).

Katilimcilara talak hakkinda ne bildikleri ve bosanma sirasinda “mihr” konusunun gtindeme gelip gelmedigi sorulmustur. Dini bosanmayi
yakindan deneyimlemis ve orgiin egitim disinda dinf egitim almis olsalar da bazi katimcilarin “talak” kavramini tam olarak bilmedigi
anlasiimistir. Ancak evlilikte glindeme gelmese de ikisi hari¢ (K2-Kadin, K6-Erkek) katilimcilarin hepsi bosanmada mihrin glindeme
geldigini ve bliylk cogunlugun da mihr alip (kadin) mihr verdiklerini (erkek) sdylemislerdir. Katilimcilarin bazilari ise mihr konusuyla ilgili
problem yasadiklarini aktarmislardir. K16-Kadin bosanirken mihral(a)madigini, esinin boyle bir duyarliliya sahip olmadigini, K12-Erkek ise
resmi bosanmayi resmi nikah gibi prosedir olarak gormekle birlikte anlagmali bogsanmak durumunda kalsa da haksiz yere esi tarafindan
evliliginin sonlandirildigini belirterek ayrildigi esinden mihrini geri alamadigini ifade etmistir.

Din ve maneviyatin evlilik hayatlariyla ilgili aldiklari kararlarda etkili olup olmadiginin yani sira bogsanma gtindeme geldiginde dinin
sunmus oldugu ¢ozim Oonerilerine ne oranda basvurduklarini belirlemek amaciyla katilimcilara bosanma 6ncesinde Kuran'da yer
alan “hakem” uygulamasindan yararlanip yararlanmadiklari sorulmustur. Katilimcilarin neredeyse tamami bosanma Oncesi sliregte
basvurulmasitavsiye edilen “hakem” uygulamasindan yararlanmadiklarini ifade etmislerdir. K1-Kadin boganmaya kararl oldugu igin gerek
duymadigini belirtirken, K15-Kadin “Hakem olmadi. Aile bliylikleri hep bize birakti karari.” diyerek boyle bir uygulamaya bagvurulmadigini
dile getirmistir. Yine K10-Erkek “Hayir ¢linki bizim bosanma slirecimizde esim dinf reddettigi igin, hatta bunlarin anlamsiz oldugunu
disinddgu icin glindeme almadik”” diyerek esinden kaynakli nedenlerle bu uygulamadan yararlanamadiklarini ifade etmistir. K11-Erkek
ve K12-Erkek hakem uygulamasindan yararlandiklarini séylemekle birlikte sorunlarin ¢ozimtinde etkisiz oldugunu dile getirmislerdir:
“Evet. Benim ve onun tanidigi akrabamiz olmayan akli baginda yasini basini almig insanlardan ara bulucu olmalari igin rica ettim; fakat
annesi gelen aracilari reddetti. Onlarla kabaca konustu ve bana hakaret etti. Béylelikle bu hakemlik olayr da maalesef ise yaramad. Hake-
mler blylik bir sorunlari yok demesine ragmen annesi kesinlikle bu evliligin bittigini ilan etti.” (K12-Erkek).

Katilimcilara son olarak bosanma siirecinde fikhi bir destek alip almadiklari sorulmustur. Katiimcilarin ikisi harig (K2-Kadin, K7-Kadin)
hepsi bosanma strecinde herhangi bir fikhi destek almadiklarini ifade etmisglerdir. K10-Erkek “Kisisel bilgilerimle, kitap ve internet
kaynaklarindan arastirarak bilgiler edindim. derken K15-Kadin “Almadim. Oyle TV'den duyduklarim” cevabini vermistir.

Cevaplar butlin olarak ele alindiginda katilimcilarin talak konusunda yeterli bilgiye sahip olmamakla birlikte mihr konusunun bosanma
esnasinda gtindeme geldigi gorilmustdr. Yine hakem uygulamasinin bosanma sirecinde etkin bir sekilde kullanilmadigi, hakem
uygulamasina basvuran birkag kisinin de bu uygulamanin etkinliginden yararlanamadigi gorilmustir. Benzer sekilde katilmcilarin
bosanma strecinde fikhi bir destege basvurmadiklari, stireci kendi bireysel cabalariyla ytrittikleri belirlenmistir.

4.2.2. Bosanmayi Anlamlandirma/Bosanmaya Yiiklenen Anlam

Dini ve resmi bosanmaya ylklenen anlam ve bosanma sonrasinda neler hissedildigini belirlemek amaciyla katiimcilara éncelikle dinf
bosanmanin kendileri igin ne anlama geldigi sorulmustur. Katilimcilardan bazilarinin dinf boganmayi tiim baglarin kopmasi, ayrilk, her
seyin bitmesi, hayatta basarisizlik (K2-Kadin, K5-Erkek, K9-Erkek, K7-Kadin) gibi duygusal boyutu 6n planda tutarak anlamlandirdiklari
belirlenmistir. Bazilarinin ise dinf bosanmayla ilgili “Dinen yapilmasi gerekli olan bir sey, inancin geredi, dinf kurallara gére bosanmak,
ayrilmak, sorumlu olmamak vb.” (K4-Erkek, K13-Erkek, K14-Erkek) tanimlamalar yaptigr gorilmustir. Katilimcilardan bir kismi ise dint
bosanmayi kutsalla daha yakindan iligkili bir bicimde anlamlandirmistir: “Allah huzurunda ve dinf kurallara gére ayrilmak. Ayni zamanda
manevi ve ruhi olarak da ayrilmak.” (K10-Erkek), “Kadin ve erkek arasinda onlari birlestiren Tanrisal/manevi bagin kopmasi/kopariimasi.
Tabi bunu manevi ontolojik boyutuyla algiliyorum. Dinf nikah akdini nasil 6nemsiyor ve ona kutsallik atfediyorsam dini bosanmayi da

llahiyat Tetkikleri Dergisi 58/1(2022), 77-87 | doi: 10.5152/ilted.2022.2295223



83

o derece 6nemsiyorum.” (K12-Erkek). Bazi katilimcilar ise dini bosanmayi “namusum degil, Allah katinda helalimden vazgecmek” gibi
mahremiyet boyutunu 6n planda tutarak ifade etmisglerdir. Kisacasi dini bogsanmayi anlamlandirma stirecinde bazi katilimcilarin duy-
gusal boyutu 6n plana gikarirken, bazilarinin daha varolugsal ve manevi ifadelere yer verdigi, bazi katihmcilarin ise kutsalla ve evlilikteki
mahremiyetle iligkili olarak tanimladiklari gérilmdastdr.

Katilimcilara ikinci olarak “Dinf bosanma sonrasinda kendinizi nasil hissettiniz?” sorusu yonlendirilmistir. Katilimcilardan birkagi higbir
sey hissetmediklerini soylerken (K4-erkek, K5-Erkek, K6-Erkek), bazilari ise iyi hissettiklerini dile getirmislerdir (K13-Erkek, K14-Erkek).
Katilimcilardan bazilari hissettikleri duyguyu rahatlama olarak nitelendirmistir: “Acayip rahatlamis hissettim. Kuslar gibi hafiflemis.
(K12-Erkek), “Uzgiin ve (izerimden koca bir yiik kalkmasi” (K3-Erkek). Bazilari ise hissettigi rahatlamanin gerekcesini bosanma &nc-
esinde yasanan olumsuzluklarin bitmesi olarak agiklamistir. Ornegin K11-Erkek, “Psikolojik olarak rahatlama. Dinen (izilmus olsak da
bosanmanin kétd bir sey oldugunu 6grendik. Kéti gegen 5 yilin psikolojisiyle rahatlama oldu” demistir. Dini bosanmanin ardindan hisse-
dilen diger duygularin belirsizlik (Once belirsizlik ancak daha sonra ise stikrettim. Her seyde hayir vardir diye diisiindim ve siikiir namazi
kildim) ve karmasiklk (Degisik, karmasik, 6zgur... Sempati kurulamayacak ve anlatilamayacak kadar karmasik... Tabi tim bu karmasik
haller cocuklarim igin...) oldugu da K10-Erkek tarafindan ifade edilmistir. Katilimcilardan birkagi ise gok kotl olduklarini (K7-Kadin) ve
berbat (K9-Erkek) hissettiklerini dile getirmiglerdir.

Bulgular bitin olarak degerlendirildiginde giftleri bogsanmaya iten problemlerin varligi, bosanma stirecinin getirmis oldugu stres ve
slirecin belirsizliginin bosanmanin gergeklesmesiyle birlikte sona ermesinin bazi katilimcilarin iyi, rahatlamig, hafiflemis, 6zgir hisset-
melerinde etkili oldugu distinllebilir. Yine bosanma sonrasinda yeni bir hayata baglamanin getirdigi stres ve kayginin bazi katilimcilar
agisindan karmasiklik ve belirsizlie sebep oldugu duslntlebilir. Bununla birlikte katilimcilarin bazilarinin kétl ve berbat hissetmesi
bosanma sonrasi yasanan hayal kirikhgi, kaygi ve stresten kaynaklanmis olabilir.

Dinf ve resmi bosanma ile ilgili gorislerini bitlincll olarak resmetmek igin katilimcilara “Resmi bosanma sizin i¢in ne anlama geliyor?”
sorusu yonlendirilmistir. Dint bosanmaya benzer sekilde bazi katiimcilar resmi bosanmayi “kurtulma, badin kopmasi, her seyin bitmesi,
sona ermesi” (K1-Kadin, K6-Erkek, K9-Erkek) olarak tanimlamislardir. K13-Erkek resmi bosanmayi mutluluk olarak tanimlarken, bazi
katilimcilar resmf nikah taniminda oldugu gibi daha islevsel yonini on plana alarak degerlendirmislerdir: “Deviet islerinde aile baginin
kopmasidir” (K3-Erkek). “Kadit tizerindeki evliligin bitisi.” (K2-Kadin), “Resmi olarak kendi irademle azat edilme anlamina geliyor” (K16-
Kadin). Katilimcilardan bazilari dinf bogsanmanin énemine dikkat gekmis, resmi bosanmayi formalite olarak tanimlamiglardir: “Bosanma
zaten daha 6nceki evrelerde gerceklesmis oluyor. Bedenen, ruhen ve diger yénlerden bosanmayi imza altina almak sadece isin prosed(ir-
lerini ortadan kaldirma, hukuki olarak éntinliziin agilmasi anlamina geliyor” (K10-Erkek).

Resmibosanmaylailgili K12-Erkek, mahkeme sirecinin giftlerigin uzun ve mesakkatli bir stirece dontsebildigine dikkat gekmistir: “Resmf
nikdhta oldugu gibi bir formalite; fakat bu formalite insan icin ¢ok bliyUk bir eziyete dénlsebilir. Allah'tan ben anlasmali bosanmaya bir
sekilde razi ettim de o kadar ugrasmadim. Yillarca resmf bosanma icin miicadele eden insanlari taniyorum. [sldm'da erkek icin lic kelimelik
bir sey hukuki olarak bir erkek igin iskenceye donisebilir. Bunu anlayabiliyorum kadini korumak ve istismari engellemek icin yapilan bir
sey; fakat bu streglerin erkek igin ne kadar istiraba dénustdgind biliyorum...”.

Resmi bosanma stlirecinde ¢ocuklarin varliginin bosanma stirecini, yiklenen anlami etkiledigi gértlmdastir: “Resmi bosanma énemli.
Herkes kendi hayatini yasiyordu. Es demek arkadas demek. Cocuklar mahvolmasin diye baskast ile evlenmedim. Amag¢ ondan kopmak.
Zaten ayriydik. Sen yoluna ben yoluma. Belki evienebilirdim. O zaman 6yle diisiinmUstiim. Insanlar normal kocalari bosuyor ben olma-
yan kocayi kaybetmekten korktum. Sonra bagimsiz olmayi istedim.” (K15-Kadin). Son olarak bazi katilimcilar ise resmf ve dini bosanma
arasinda herhangi bir fark olmadigini dile getirirken bogsanmanin 6ziinde gok iyi bir sey olmadigini ifade etmislerdir (K14-erkek, K8-Erkek,
K7-Kadin).

Resmi bosanmanin bireyleri duygusal olarak nasil etkiledigini belirlemek amaciyla “Resmi bosanma sonrasinda kendinizi nasil hisset-
tiniz?” sorusu yonlendirilmistir. Bazi katilimcilar bogsanma sonrasinda kendilerini hir, 6zglr, kus gibi hafif hissettiklerini ifade etmiglerdir
(K1-Kadin, K9-Erkek, K13-Erkek). Benzer sekilde bazi katimcilar da hissettikleri duyguyu rahatlama olarak adlandirmiglardir: “Kurtulmus
hissettim. Artik tamamen o benden ben ondan kurtulmustuk. Rahatladim.” (K12-Erkek). Hissettigi rahatlamanin nedenini K10-Erkek
“Bliylik bir rahatlama. ClnkU hukuki olarak hareket edemiyor, sanki boynunuza zincir takilmis gibi. Boslukta, ilerleyemiyorsunuz. Sorunlari
geride birakamiyorsunuz. Her giin sabah kalktiginizda sorunlar yani basinizda duruyor. Bosaninca tiim belirsizlikler bitti. llerlemenizi
engelleyen her sey énlimlizden gekilince blylik bir rahatlama hissediyorsunuz..” diyerek ifade etmistir. Benzer sekilde K16-Kadin resmi
bosanmada hissettiklerini muhtesem 6tesi iyi olarak tanimlarken K7-Kadin sirecin uzunluguna dikkat cekerek “Cok huzurlu hissettim;
¢link( uzun zaman sonra geldi” demistir.

Resmi bosanmayi bazi katilimcilar (K15-Kadin, K6-Erkek, K11-Erkek) rahatlamanin aksine kotl, ¢cok Gzicl bir durum, bosluk hissi olarak
tanimlamuslardir: “Biraz dagilmis, biraz da yalnizligin kuyusuna diismdus hissi verdi (K3-Erkek). Son olarak katilimcilardan bazilari ise
normal hissettiklerini, bogsanma stirecinin nihdyete erdigini distindiklerini ifade etmislerdir (K4-Erkek, K5-Erkek, K-8-Erkek). Resmf
bosanma sonrasinda bireylerin nasil hissettikleri genel olarak dederlendirildiginde, bireyler igin uzun ve mesakkatli olan mahkeme siire-
cinin bitmesiyle birlikte onlarin yogun bir rahatlama hissi yasadiklari gorilmektedir. Yasal baglarin ortadan kalkmis olmasi ise 6zgurlik
ve hafiflemis olmak seklinde ifade edilmistir. Katilimcilardan ¢ok azi bogsanma siireci sonrasinda olumsuz duygular hissettiklerini dile
getirmislerdir. Olumlu duygularin daha yogun olarak tanimlanmasi mahkeme stirecinin yoruculugunun bitmesi, stireg iginde yipranan
iliskinin bitmesiyle olusan rahatlama ve belirsizligin sona ermesiyle iliskilendirilebilir. Ancak bosanmanin Uizerinden gegen zamanin da
bu dederlendirmelerde etkili olabilecedi distinllebilir. Nitekim drneklemin bosanma yas ortalamasi yaklagik 25tir.

Resmi ve dinl bosanmanin bireyler Uzerindeki etkisini belirlemek amaciyla “Evlilik baginizin tamamen bittigini resmi bosanmadan
sonra mi yoksa dinf bosanmadan sonra mi hissettiniz? sorusu yoneltilmistir. Katilimcilarin yarisina yakini dinf bosanmadan sonra evlilik
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bagdinin tamamen bittigini hissettiklerini sdylemislerdir (K1-Kadin, K2-Kadin, K4-Erkek, K5-Erkek, K9-Erkek9. Katilimcilardan K10-Erkek
“Dinf olarak bosanmakta ruhen ve hissi olarak bitiriyorsunuz. Resmi bosanma ise sadece hayatinizi yeniden diizenlemek igin kurallara
uyma olarak hissettiriyor” sozleriyle dinf bosanmada duygusal olarak evlilik baginin ortadan kalktigini, resmi bosanma ile birlikte yasal
baglarinda koptugunu ifade etmistir. K12-Erkek de benzer ifadeler kullanmistir: “Dinf bosanmadan sonra tamamen bittigini hisset-
tim. Resmi bosanma artik tamamen formalite bir is haline geldi.” K7-Kadin, K16-Kadin ve K15-Kadin her ikisinde de benzer seyler his-
settiklerini sdylerken diger katimcilar resmi bosanmayla birlikte evlilik baglarinin tamamen bittigini hissettiklerini ifade etmislerdir.
Cevaplar butiin olarak degerlendirildiginde katilimcilar dinf bosanmayla birlikte aralarinda olugsan duygusal bagin bittigini hissederken,
onlarin resmi bosanmayla birlikte yasal bagin da bittigini hissettikleri anlagilmistir.

Resmi nikah kiymayetkisinin muftiliklere verilmesinin yani sira bosanma sonrasinda olusan magduriyetlerin 6niine gegilmesiigin resmf
bosanmanin dinf bosanma yerine gecebilecedine dair DIB tarafindan fetva yayinlanmistir.® Bu baglamda katilimcilara son olarak resmt
bosanmanin dinf bosanma yerine ge¢mesini nasil degerlendirdikleri sorulmustur. Katiimcilarin birkagi bunu bilmediklerini (K1-Kadin,
K4-Erkek, K6-Erkek, K11-Erkek) ifade etmistir. Katimcilarin gogunlugu ise bu karari olumlu karsilamislardir: “Bence isi uzatmamak igin
dogru bir ydntem.” (K2-Kadin), “lyi glizel: ¢clinkii taldk kelimesini duymak zor bir durum. (K7-Kadin), “Evet biliyorum. Bu iyi bir sey. Allah
huzurunda rahatlatici bir sey.” (K15-Kadin). Alinan kararla ilgili K10-Erkek “.Hakim karsisinda 6zglir iradeniz ile vermis oldugunuz karar
ayni zamanda Allah huzurunda da oldugu igin resmi bosanmanin dini bosanma olarak da kabul gérddgtnu biliyordum. Bunun dogru
bir yorum olduguna da inaniyorum? diyerek resmi bosanmada gosterilen iradenin aslinda dinf bogsanma igin de gegerli oldugunu ifade
etmistir. Karari olumlu olarak kargilayanlar yaninda birkag katilimei dinf bosanmanin ayrica olmasi gerektigine vurgu yapmislardir: “Bence
resmi bosanma dinf bogsanmanin yerini tutamaz; din ve devlet isleri birbirinden ayri sekilde isler” (K3-Erkek), “Kagit lzerinde olan bir sey
maneviyatin 6ntine gegemez.” (K13-Erkek), “Evet biliyorum. Olabilir. Fakat erkegin bu yetkisini yani dinin verdigi yetkiyi hic kimse alamaz
diye duglintiyorum. Bunun igin erkeklerin bilinglenmesi gerekiyor.” (K12-Erkek).

SONUG

Bireylerin bosanmayi resmi ya da dini sekliyle nasil algiladiklari ve anlamlandirdiklari, resmi-dini bosanma ayriminin bireyleri nasil
etkiledigi, hukuki ve fikhi baglaminin 6tesinde bireyin psikolojik ve dinl yasantisi igin dnemli bir sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
arastirma resmi-dini nikah, resmi-dini bosanma ile ilgili bogsanma strecini deneyimlemis bireylerin algi ve anlamlandirmalarini ortaya
koymayi amaclamaktadir. Bu amag ve problemden yola ¢ikildiginda;

Yapilan alan arastirmasi sonucunda bosanan bireylerin evlilik ve 6zel hayatlarinda dini ve dindarli§i dnemsedikleri, blytk cogunlugunun
kendilerini eglerinden daha dindar olarak tanimladiklari, din ve maneviyatin evlilik hayatiyla ilgili alinan kararlarda etkili oldugu, fakat
es tercihlerinde ise dindarligin ayni derece etkili olmadigi sonucuna ulasgilmistir. Evlilik tercihlerinde dindarligin ilk sirada yer almamasi
alanda yapilan arastirmalarin sonuglariyla ortismektedir. Yapilan galismalar, evlilik tercihinde kadinlarin erkegin isinin olmasi, ekonomik
glc ve sosyal statliye sahip olmasi, aile yapilarinin benzer olmasi ve ilk kez evlenecek olmasini dnemserken, erkeklerin kadinlarda fizik-
sel ozellikler, ilk kez evleniyor olmasi, aile yapisindaki benzerlik ve kadinin dindar olmasini dnemsedikleri tespit edilmistir.3? Sonuclar
bitln olarak degerlendirildiginde dindar bireylerin evlilik tercihlerinde dindarligin ilk sirada yer almadigi gortlmektedir. Calismada
katilimcilarin esleriyle manevi olarak bir yakinlk kuramadigi da tespit edilmistir. Bu durum es tercihlerinde dindarligi 5nemsememel-
erinin dogdal bir sonucu olarak yorumlanabilecegi gibi esle yasanan gatismalar nedeniyle esin dindarligi ve esle kurulan manevi yakinlikla
alakali katihmcilarin algr stireglerinin olumsuzlastigr seklinde de dislndlebilir. Bu baglamda dindar bireylerin es tercihi, dindarlik ve
manevi yakinlikla alakali daha kapsamli caligsmalarin yapilmasi faydali olabilir.

Galismada katilimcilarin gogunun dini nikahi 6nceledigi ve evlilik baginin kuruldugunu dini nikahla birlikte hissettikleri tespit edilmistir.
Yine katilimcilarin dini nikahi belirgin bir bigcimde dncelemeleri ve bununla birlikte resmT nikahin da hukuksal agidan getirdigi koruma
ve gerekliligini vurgulamalari dnemli bir sonugtur. Resmi nik&dhin kamusal haklari, toplumsal giivenceyi ve yasal badi; dini nikahin ise
duygusal, kutsal ve manevi bagi temsil ettigi dederlendirilmistir. Bu sonuca uygun ve tamamlayici nitelikte distinllebilecek kadinlarin
evliligin mesru olmasi ve gerceklesmesi icin dini ve resmi nikdhtan hangisini dncelediklerini belirlemek amaciyla Korkmaz tarafindan
yapilan alan arastirmasinda ise dort farkli algi ortaya koyulmustur. Hem resmf nikahi, hem de dini nikéhi gerekli gortp dini nikahi evliligin
mesru ve gegerli olmasi igin zorunlu gorenler, resmi nikahi dnemsemekle birlikte ikinci evliliklerinde dini nikahi 6n plana ¢ikaranlar,
resmi-dini nikdhin ayni derecede 6nemli olduguna inananlar ve kadinlarin korunmasi igin resmf nikahi gerekli gorip dini nikahi gerekli
gormeyenler oldugunu tespit etmistir.®

Dini boganma, katilimcilar tarafindan daha ¢ok duygusallik, mahremiyet ve kutsalla iliskili olarak anlamlandirilirken resmi bosanma daha
cok hukuki boyutu ve sosyal iglevleriile tanimlanmistir. Bosanmada manevi bir stresin ortaya ¢iktigini, Blomquist ise bogsanmanin sadece
esler arasindaki bagi ¢ozmek anlamina gelmedigini, daha derinlerde var olan manevi baginda kaybedildigini soylemistir.®* Calismadan
elde edilen bulgularda dini bogsanma igin yapilan manevi bagin kopmasi, kutsalla iligki ve mahremiyet vurgusu alan yazindaki ¢alismalarla
ortlismektedir.®® Bunun yani sira bazi katimcilar igcin resmi bosanmanin formalite bir prosedur olarak gérilmesi dikkat cekicidir. Birey-
lerin ylksek dindarlik dizeyleri ve kanunlari agsmis goziken manevi tasavvurlari bu tir disiincelere sebep olabilir. Diger taraftan bu
bulgu otoriteden ve zorunluluklardan kagmak seklinde de yorumlanabilir. Ancak verilerden hareket edildiginde unutulmamasi gerekir ki

31 DIB, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, 452.

32 ASPB, Turkiye'de Evilik Tercihleri, 19-24; Merve Kagar, FIért Sdresinin Bireylerin Es Segme Onceliklerine lligkisinin Incelenmesi (istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 118; Sevim Yelda, “Evlilik Ogretilebilir mi?", Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi 11/61(2018), 608; Hatice Giinayer Senel, “Es Segimi Karar'’, Evlilik Okulu, ed. Haluk Yavuzer
(istanbul: Remzi Kitabevi, 2004), 62; Esin Efe, Universite Ogrencilerinin Es Secme Egilimleri (Ankara: Hacettepe Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 22.

33 Korkmaz, Miisliiman Tiirk Ailelerde Dindarlik-Bosanma lliskisi: Almanya Rheinland Pfalz Eyaleti-Mainz Bélgesi, 101.

34 Jean M. Blomquist, “Exploring spiritual dimensions: Toward a hermeneutic divorce”, Pastoral Psychology 34/3 (1986), 161.

35  Elizabeth J. Krumrei vd., “Spiritual stress and coping model of divorce: A longitudinal study”, Journal of Family Psychology 25/6 (2011), 974.
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resmi bosanma slrecinin mesakkatli olmasi ve mahkeme siirecinin uzamasi bireyler icin yipratici bir unsurken dini bosanmanin keyfi,
bilingsiz ve kotlye kullanima agik olmasi rahatsiz edici bir durum olabilmektedir. Resmi bosanma ile birlikte bireylerin ve varsa 6zellikle
cocuklarin yasal haklari 6zellikle kadin katilimcilarin 6nemsedigi bir durum olarak goziikmektedir.

Katilimcilardan dinf boganma siirecinde kendilerini rahatlamis ve iyi hissettiklerini sdyleyenlerle birlikte birkagi kétl ve berbat hissettigini
dile getirmektedirler. Benzer sekilde katilimcilar resmi bosanma gergeklestiginde de rahatlamig, 6zglr ve hafiflemis, resmi baglardan
kurtulmus olduklarini ifade etmektedirler. Hem resmi hem de dini bogsanmada katilimcilarin hissettigi duygularin bliylik oranda olumlu
olmasi bosanma siirecinde yasanan duygusal ve sosyal boyutlari ile kaygi ve stresin bitmesi ve belirsizligin sona ermesi seklinde yorum-
lanabilir. Yapilan calismalarda bosanma slirecinde olumlu dibi basa ¢ikma, depresyonun azalmasi ve dindarligin artigi ile iligkili bulu-
nurken, olumsuz dini basa ¢ikma, depresyon ve dindarligin azalmasi ile iligkili bulmustur.®® Bogsanma sureci bazi bireyler icin stres ve kriz
anlamina gelirken bazilari igin stresli bir stirecin sona ermesiyle birlikte rahatlamayi ifade etmektedir.®” Caligmada da benzer sekilde bazi
katilimcilardan bazilarinin bosanmayi koti, berbat olarak tasvir ederken bazilarinin rahatlamadan bahsettigi gortulmdustir.

Diger dnemli bir bulgu bazi katilimcilarigin dini nikdhin manevi-varolussal bagi temsil etmesidir. Clink konunun derinligini, daha dogrusu
psisik derinligi yansitmasi agisindan bu dnemli bir gostergedir. Bu bulgu, evlilige bireylerin manevi ve duygusal yatirimlari hakkinda ilg-
ililere fikir verebilir. Belki boylelikle ayrilma asamasinda ortaya ¢ikan blytk kirilmalar anlasilabilir ve konunun fikhi, hukuki, psikolojik ve
sosyolojik kapsamindan daha genis bir yoninin oldugu fark edilebilir. Ayrica bu tir bulgular dinin dogasina ve dinlerde gegen sekli ile
nikéh olgusunun manevi yontine ve giigli bir bag olduguna dair gorislere uygundur. Yani duygu, maneviyat ve varolus gibi igkin ve 6zsel
ozelliklerin dini nikah ve bogsanmanin algilanmasi ve anlamlandiriimasinda ortaya ¢ikmasi normal bir sonugtur.®®

CGalismada katilimcilarin dini bogsanmaya yUkledikleri anlamla birlikte bogsanma silirecinde dini kaynaklardan ne kadar faydalandiklari
Uzerinde durulmasi gereken diger bir noktadir. Katilimcilarin gogunlugunun dini bogsanmaya onem vermekle birlikte dini bosanmada
temel konular ve kavramlar hakkinda yeterli bir bilgiye sahip olmadiklari, bogsanma sirecinde fikhi veya manevi destek almadiklari,
hakem uygulamasindan faydalanmadiklari belirlenmistir. Buna karsin bogsanma stirecinde en ¢ok glindeme getirilen dini baglamin mihr
oldugu gorilmistdr.

Bulgular bitlin olarak degerlendirildiginde resmi/dini nikah/bosanma ayriminin bosanan bireyler agisindan 6nemsendigi, farkli algilara
ve anlamlandirmalara sebep oldugu gorilmustdr. Gerek din psikolojisi alaninda, gerek ilahiyat ve diyanet kapsaminda yapilan/yapilacak
caligsmalarda konunun farkli yonlerinin dikkate alinmasi ve daha duyarli stratejilerin gelistiriimesi faydali olabilir. Ayrica bu sorunun bilim-
sel bir sekilde daha genis 6rneklemle ve farkli yontemlerle ¢alisiimasi bosanma stirecindeki bireylere yapilacak psikolojik destek ve man-
evi danismanlik ve rehberlik faaliyetlerinde nitelikli caligmalarin ve planlamalarin olusturulmasina katki saglayabilir. Bireylerin dini nikah
ve dini bosanmaya dair algi ve anlamlandirmalarinin somut bir sekilde davranisa dokilmesi (evlilik tercihi, manevi yakinlik, talak, hakem
uygulamasi vb.) igcin manevi danismanlik ve rehberlik, editim, seminer vb. ¢alismalarin yapilarak dindar bireylerde var olan kaynaklarin
aktif hale getirilmesinin evlilik ve bogsanma stirecinin daha saglikl ytritilebilmesinde faydali olacagi degerlendirilmistir.
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EXTENDED SUMMARY

Divorce is a problem that concerns the individual, society, and social order. For individuals, divorce is a challenging and abrasive pro-
cess and is a source of stress that ranks first among the difficult life events. Depending on the culture they live in and their status, the
reactions of individuals to this extraordinary change can be different. In its psychological context, this is also a problem of adaptation.
Some individuals show coping behaviors with this process. Divorce is closely related to the individual's religious values, basic beliefs, and
judgments, as well as to individual psychology. Also, divorce has many dimensions. Divorce can be evaluated from legal, religious, social,
psychic, economic, or parental pesrpective.

Official or religious practices are effective in marriage and divorce processes in Turkey. Along with official processes, religious divorce
continues as a phenomenon in society and individual life. While official laws determine the public regulations regarding marriage and
divorce, religious laws have some sanctions and rules in this regard. At this point, how individuals perceive and make sense of divorce
in its official or religious form, how the distinction between official and religious divorce affects individuals, emerges as an important
problem for the individual's psychological and religious life beyond its legal and figh context. This research has aimed to reveal the
perceptions and interpretations of divorced individuals related to civil-religious marriage and civil-religious divorce. So the aim of the
research is to determine the perceptions and interpretations of divorced individuals regarding official and religious divorce by Muslim
individuals. For this purpose, a total of 16 divorced participants, 5 women and 11 men, were reached. Interviews were conducted with the
participants in accordance with the qualitative research paradigm, and the obtained data were evaluated with the descriptive analysis
method.

As aresult of the field research, it has been determined that divorced individuals care about religion and religiosity in their marriage and
private lives; religion and spirituality are effective in the decisions taken about their marriage life, and most of the participants prioritize
religious marriage and they feel that the marriage bond is established with religious marriage. Again, it is an important result that the
participants clearly prioritize religious marriage and also emphasize the legal protection and necessity of civil marriage. It was evalu-
ated that the civil marriage represents public rights, social security and legal bond, the religious marriage represents emotional, sacred
and spiritual bond. On the other hand, religious marriage was evaluated to represent emotional, sacred, and spiritual bond. Similarly,
religious divorce was defined by the participants in relation to emotionality, privacy, and the sacred, while official divorce was defined
mostly with its legal dimension and social functions.

As aresult, religious divorce by divorced individuals is mostly cared about and internalized, it is perceived and made sense with its spiri-
tual, existential, and emotional dimensions. It can be said that it is perceived as a social reality and a necessary procedure. On the other
hand, formal divorce was defined as a formal procedure — that means unnecessary process — by some participants. This is a remarkable
result. Individuals' high levels of religiosity and their spiritual visions that seem to transcend the law may have caused such thoughts
and this finding can be interpreted as escaping from authority and obligations. However, it should not be forgotten that while the official
divorce process is difficult and the court process is prolonged, religious divorce that is open to abuse, the arbitrary and unconscious, can
be a disturbing situation. Another important point, the official divorce, the legal rights of individuals and children, seem to be a situation
that especially women participants care about.

When the findings were evaluated as a whole, it was seen that the distinction between civil/religious marriage/divorce caused different
perceptions and meanings for divorced individuals. It may be beneficial to consider different aspects of the subject and to develop more
sensitive strategies in conducted/will conducted studies both in the field of psychology of religion and within the scope of theology and
religious affairs. In addition, studying this problem scientifically with a larger sample and with different methods may contribute to the
creation of qualified studies and plans for psychological support and spiritual counseling and guidance activities for individuals in the
divorce process. It has been evaluated that it will be beneficial to activate the resources available in religious individuals by conducting
studies such as spiritual counseling and guidance, training and seminars in order to put the perceptions and meanings of individuals
on religious marriage and religious divorce into behavior in a concrete way, in order to conduct the marriage and divorce process in a
healthier way.
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Arastirma Makalesi Research Article

Ilk Vahyin Egitimsel Yorumlarinda
Insan Unsurunun Incelenmesi

Examining the Human Element in the Educational
Interpretations of the First Revelation

6z

islam’in ilk vahyi kabul edilen Alak suresinin ilk bes ayeti egditim agisindan daha ¢ok “oku” emri
Uzerinden yorumlanmaktadir. Bir ve Uglincl ayette tekrar eden bu oku emri, agik bir okuma ve
ogrenme vurgusu olarak sunulmaktadir. Dérdiincl ayetteki “kalem” ifadesi okumanin yaninda yaz-
may! da slrecin bir pargasi olarak takdim eder. “Rabb” ile “terbiye” arasindaki iliski de yine egitimin
etimolojisi ve tanimi s6z konusu oldugunda ilk vahiy baglaminda 6ne ¢ikartilan hususlar arasin-
dadir. Bununla birlikte egitimin temel unsuru insandir. ilk ayetler egitim agisindan incelenirken bu
unsur dikkatlerden kagmaktadir. Buradan hareketle “Egitimin temel unsuru kabul edilen insan,
islam egitim strecini baslatan ilk vahiyde nasil ele alinmistir?” sorusun cevabi aranmigtir. Doki-
man analizi yoluyla yuritilen ¢alismada klasik ddonem miufessirlerinin egitimin temeli olan insan
unsurunu nasil ele aldiklari incelenmistir. 14. asrin sonuna kadar eserleri incelenen mifessirler
Alak suresinin ilk iki ayetine dair yaptiklari yorumlarda “insanin serefi” neticesine ulagmislardir.
insanin islam’daki yiiksek mevkiinin ilk vahiyde yer almasi, islam egitim programlarinin “insanin
serefi” ekseninde tasarlanmasi yoniinde bir mesajdir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, islam Egitim Felsefesi, Egitim Programlari, Alak Suresi, insanin Serefi.

ABSTRACT

The first five verses of Surah Alag, which is accepted as the first revelation of Islam, are interpreted
more in terms of education through the command to "read." This command to read, repeated
in verses one and three, is presented as a clear emphasis on reading and learning. The phrase
“pen” in the fourth verse presents reading as well as writing as a part of the process. The relation-
ship between the "Rabb" and "Tarbiyah" is also among the issues highlighted in the context of the
first revelation when it comes to the etymology and definition of education. However, the basic
element of education is human. While the first verses are examined in terms of education, this
element is overlooked. From this point of view, "How was the human being, who is accepted as
the basic element of education, handled in the first revelation that started the Islamic education
process?" has been searched for answers to question. In this study, which was carried out through
document analysis, it was examined how the mufassirs of the classical period handled the human
element, which is the basis of education. The mufassirs, whose works were examined until the end
of the 14th century, reached the conclusion of "human dignity" in their interpretations of the first
two verses of Surah Alag. The fact that human's high position in Islam is included in the first rev-
elation is a message that Islamic education programs should be designed on the axis of "human
dignity.'

Keywords: Education, Islamic Philosophy of Education, Educational Programs, Surah Alag, Human
Dignity.

GiRiS

Egitim insanin etrafinda sekillenen bir olgudur. Egitimin konusunu insan teskil eder. Tozlu’nun tabiriyle
“egitim bir insan isidir”" insan disindaki canlilarin egitimle olan iliskisi ise insanla kiyaslandiginda yok
mesabesindedir. Doda durumundaki hayvanlar ile strekli 6grenerek gelisen insanlar arasindaki fark
giderek artmaktadir.
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ibn Haldun'a (61. 808/1406) gore Allah TeAla insani diglinme ve 6grenebilme ozelligiyle diger varliklardan ayirt etmistir. ilimlerve 6grenme,
insani diger canlilardan ayirarak secgkin hale getiren ve diger varliklara kargi onun serefli vasfini teskil eden aklin neticesidir.2 Ona gore
insanin 6grenebilmesi onun kemalinin baslangic noktasi, diger varliklara olan tstiinlik ve serefinin de ayrim noktasidir.3 Yine ibn Kayyim
(6l. 751/1350) insanin 6grenebilmesi itibariyle diger varliklardan ayrilarak tstlin bir konum elde ettigini belirtir.* Clrcant (6l. 471/1078)
de insanin, bilgi olmasaydi hayvandan ancak dis gortinlist ve fiziki yapisi itibariyle ayrilabilecegini belirtir.> ZernGci (6l. 620/1223) ilmin
bu yéniine isaret ederek sunlari sdyler: “llim insana has bir 6zelliktir. ilimden baska biitiin 6zellikler diger canlilarla ortaktir. Ancak ilim ve
6grenme bunun disindadir.”® Bu goérisleriyle islam alimleri insani 8grenebilmesi agisindan diger varliklardan farkl bir konuma tasirken
bir taraftan da onun egitime duydugu ihtiyaci agikga ortaya koymaktadirlar.

insanin 6grenerek gelismesi dnemli bir zellik iken, diger taraftan bu durum onun zayif noktasina isaret eder. Hayvanlar diinyaya geldik-
lerinde neredeyse tam ve hazir bir sekilde hayata baglar. Hayvanin olgunlagmasi kisa stire igerisinde gergeklesir ve bu olgunlagma onun
hayatini siirdiirmesi icin yeterlidir. insanin ise gocuklugundan yetiskinligine kadar hemen her seyi 6grenmesi gerekecektir. Birbiri ardina
bebeklik, cocukluk, ergenlik ve yetigkinlik asamalarindan gegerek bir egitim siireci igcinde gelisir ve degisir. Bunun aksine hayvanlar degis-
mez. Hayvanlar belli bir plana gore kendisine sahip olur olmaz, gli¢ ve yeteneklerini kullanmaya baslar.”

Hayvanlardan farkli olarak insan, kendine yetememe sorunuyla diinyaya gelir. Kant'in tabiriyle insan egditime muhtag bir varliktir.? insanin
anneye, basgka bir deyisle egitime ihtiyaci higcbir hayvanda gortlmedik sekilde uzun stirer. Buna gore insan kendi basina var olmus bir
varlik degildir. Varligini bagka insanlarin egitimine borgludur. Eger insan, hayvanlar gibi dogustan biitlin glic ve kabiliyetlerini tam olarak
kullanabilseydi belki de egitime ihtiyag duyulmayacakti. Oysaki insan, dogustan ne bedeni ne de manevi giclerini kullanmaya ve gelis-
tirmeye musait bir varliktir. Buna gore insani hayvanlardan farklilagtiran ve var olan kabiliyetlerini gelistiren slrecin adi “egitim”dir. Bagka
bir ifadeyle beseriyetten insaniyete giden yol, editimden geger.

GozUtok’a gore insan diinyaya 0grencilik igin gelmistir.® Gergekten de insan tabii olarak sahip oldugu potansiyeli kullanmak ve gelistir-
mek icin 6grenmek zorundadir. Zira insan ihtiyac duydugu bilgi, beceri ve dederleri nihaf olarak genlerine kodlanmis bir sekilde hazir
bulmaz. ibn Haldun insanin 6grenme ihtiyacini, Ustelik bunu vahyin baslangicina atif yaparak sdyle dile getirir: “insan baslangictaki
durumu itibariyle bilgisiz, 6grenebilmesi itibariyle de bilgi sahibidir.”*

Buna gore insan, hayati boyunca ihtiyag¢ duyacagi bilgilere sahip olarak diinyaya gelmez. Ancak o, diger varliklardan farkli olarak tstln
ogrenebilme kabiliyetiyle var olan eksikliklerini stireg icerisinde giderme imkan ve kudretine sahiptir. Bitln bunlar gosteriyor ki egitim
insanin ayrilmaz bir pargasidir.

insan ister bir 6grenci roliinde 6grenen olsun isterse bir 6gretmen roliinde 6greten olsun hep egitimle ic ice ve onun ayrilmaz bir par-
cas! durumundadir’ Dolayisiyla egitimin kapsami igerisinde dncelikle birey yer alir. Ocal bu durumu sdyle ifade eder: “Ogretmenlik,
insan yetistirme sanatinin sanatkarligidir. Oyle bir sanatkarlik ki sanatkari da insan isleyecedi ham maddesi de insandir.”? Bir editim sis-
teminin 6grenci, 6gretmen ve 6gretim programindan olusan Ugli yapisi dikkate alindiginda egitimin temel unsurunun insan oldugu
anlasilacaktir.

Ayhan insanin egitim ile iliskisini karsilikli tesir agisindan ele alir: “insan hem yetisen hem yetistiren, bir siire sonra da kendi kendini
yetistirmeyi basarabilen bir canlidir’® Bu yéniyle insan, egitimin hem 6znesi hem de nesnesi durumundadir. insan hem etkiliyor hem
de etkileniyor. Bedi Ziya Egemen bu durumu Krieck’ten naklen veciz bir sekilde “Herkes, herkesi her zaman terbiye eder.”** seklinde ifade
eder. Buna gore egitim kavrami insan hayatini timuyle kusatmis durumdadir. Birey ¢evresini tanimaya basladigi andan itibaren egitim
kavrami ile karsilagir. Bu karsilasma ile birey igin egitim, hayatinin bir pargasi haline gelir ve dmrinin sonuna kadar devam edecek bir
slireg baglar.

1. PROBLEM

Her egitim gelenegdi, o gelenedi olusturan temel inang ve deder sistemlerinden beslenir. Bilyiik bir egitim gelenegine sahip islam mede-
niyeti de temelde Kur'an-1 Kerim ve hadislerin yol gostericiligiyle gelismistir. Her medeniyetin insana yaklagimi farkli farkl olabilmekte ve
bu da egitim geleneklerini ve programlarini sekillendiren bir unsura donisebilmektedir. Genel anlamda ilk vahiy olarak kabul edilen' Alak
suresinin ilk bes ayetinin de bdyle bir hususiyeti oldugu sdylenebilir. ibn Kayyim el-Cevziyye Alak suresinin tefsirinde giris sadedinde “Bu
sure ilim ve egitimin nemini vurgulamaktadir.*® diyerek ilk vahyin 6zel konumunu ifade etmis olmaktadir. Sonraki dénemlerde artan bir
sekilde bu ayetlerin ilim ve egitimle iligkilendirildigi gortlmektedir.

2 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime, gev. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 2008.

3 ibn Haldun, Mukaddime, 765.

4 ibn Kayyim el-Cevziyye, Beda'i‘u’t-tefsir, thk. Yisri es-Seyyid Muhammed - Salih Ahmed es-S&mi7 (Demmam: Daru ibni’'l-Cevzi, 2007), 3/343.

5 Abddilkahir el-Curcant, Deld’ili’l-i‘caz, thk. Mahm(d Muhammed Sakir (Kahire: Mektebeti’l-Hanci, ts.), 4.

6 Burhaneddin ez-Zern(ci, Ta'limi’l-miite allim tarika't-te‘alliim, gev. Omer Faruk Kasadar (istanbul: Ravza Yayinlari, 2019), 60-61.

7 Olcay Bayraktar, Varlik ve Bilgi Ekseninde Egitimin Temelleri (istanbul: insan Yayinlari, 2022), 402-403.

8 Immanuel Kant, Egitim Uzerine, gev. Ahmet Aydogdan (istanbul: Say Yayinlari, 2007), 27, 31.

9 Sakir Gézlitok, [slam Medeniyetinde Egitim Felsefesi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 81.

10 ibn Haldun, Mukaddime, 775.

i Yusuf Bahri Giindogdu, Alak Suresinin llk Bes Ayetinin Egitimsel Degeri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2021), 167.

12 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metodlar (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 46.

13 Halis Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 41.

14 Bedi Ziya Egemen, Terbiye ilminin Problemleri ve Terbiye Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1965), 69.

15 Alak suresinin ilk bes ayeti, cok genis bir kabulle islam'in ilk vahyi kabul edilmektedir. Muhammed Esed’e gére bu ayetlerin ilk vahiy olmasi “tartismasiz” bir konudur (Muhammed Esed, Kuran Mesaji,
cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 1996), 11/1286.). Bu calismada Alak suresinin ilk beg ayeti, genel kabule uygun olarak Kur'an'in ilk vahyi varsayilmistir. Konu hakkinda genis
bilgi igin bk. Glindogdu, Alak Suresinin Ik Bes Ayetinin Egitimsel Degeri, 53-58.

16 el-Cevziyye, Beda'i‘u’t-tefsir, 3/341.
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Tablo 1. )

Calismada Yararlanilan Tefsir ve Mifessir Isimleri

No Tefsir Muellif

1 Tefsiru Mukatil b. Stileyman Mukatil b. Stileyman (6l. 150/767)

2 Tefsiru’s-Semerkandi EbU’l-Leys es-Semerkandi (61.373/983)

3 el-Hidaye ila bulagi'n-nihaye Mekki b. Ebf Talib (61.437/1045)

4 et-Tibyan f1 tefsiri’l-Kur’an Eb( Ca'fer et-TGsi (6l. 460/1067)

5 Gara’ibli't-tefsir ve ‘aca’ibli't-te’vil Taculkurra el-Kirmani (6l. 500/1106)

6 el-Kessaf ‘an haka'iki gavamizi't-tenzil ve ‘uytni’l-ekavil f viicihi't-te vil Mahmd b. Omer ez-Zemahseri (61. 538/1144)
7 el-Muharrer(i’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l- ‘aziz ibn Atiyye el-Endelist (81. 541/1147)

8 et-Tefsiru’l-kebir Fahreddin er-Razi (61. 606/1210)

9 Tefsird’l-Kur'an Alemuddin es-Sehavi (6. 643/1245)

10 Rumzi’l-kinaz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz Abdtirrezzak er-Res’ani el-Hanbeli (6. 661/1263)
11 el-Cami‘ li-ahkami'l-Kur’an Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273)
12 Envari’t-tenzil ve esrarii’'t-te’vil Kadi el-Beydavi (6l. 685/1286)

13 Medariki't-tenzil ve haka’iku't-te’vil EbU’l-Berekat en-Neseft (6l. 710/1310)

14 Tefsiru ibn Teymiyye Takiyyiiddin ibn Teymiyye (6I. 728/1328)

15 et-Teshil li-‘ulimi’t-tenzl ibn Ciizey el-Kelbi (8l. 741/1340)

16 Libabi’t-te’'vil fl me‘ani't-tenzil Alaaddin el-Hazin (6l. 741/1341)

17 el-Bahru’l-muhit Eb0 Hayyan el-Endelus’ (6l. 745/1344)

18 Beda'i‘u't-tefsir ibn Kayyim el-Cevziyye (8l. 751/1350)

19 ed-Durru’l-masan fT ‘ulGmi’l-kitabi’l-meknin Semin el-Halebf (61. 756/1355)

Alak suresinin ilk bes ayeti egitim agisindan ele alinirken, daha ¢ok bir ve Uglincii ayette yinelenen “oku” emri lizerinden yorumlanmak-
tadir. Ustelik bu tekrar eden oku emri, agik bir okuma ve égrenme vurgusu olarak sunulmaktadir. Ayni sekilde dérdiincii ayetteki acik
“kalem” ifadesi de okumanin yaninda yazmayi da strecin bir parcasi olarak takdim eder. “Rabb” ile “terbiye” arasindaki iligki de yine egiti-
min etimolojisi ve tanimi s6z konusu oldugunda ilk vahiy baglaminda 6ne ¢ikartilan hususlar arasinda yer almaktadir.

Okumak, yazmak ve bunlarin tst kavrami olarak terbiye,” egitimin kapsami igerisinde yer alan unsurlardir. Giriste ifade edildigi tzere
e§itimin temel unsuru insandr. ilk ayetler egitim acisindan incelenirken bu unsur genelde dikkatlerden kagmaktadir. Egitimin bizzat
kendisi etrafinda sekillendigi dtslinullrse, insan faktérinin goz ardi edilmesi onemli bir eksiklik olarak gorilebilir. Buradan hareketle
“Acaba editimin temel unsuru kabul edilen insan, islam egitim sirecini baglatan ilk vahiyde nasil ele alinmistir?” “islam egitim sdrecinin ilk
dersi mesabesindeki Alak suresinin ilk bes ayeti insana nasil bir yer ve konum tayin etmistir?” sorulari bu ¢aligmada cevabi aranan sorular
olacaktir.

2. YONTEM

Bu arastirma nitel bir calisma olarak tasarlanmistir. Dokliman analizine'™ dayali olarak ytrUtilen bu ¢alismada klasik donem miufessir-
lerinin egitimin temeli olan insan unsurunu nasil ele aldiklari incelenmistir. Dokiiman incelemesi arastirilmak istenen olgu/olaylar hak-
kinda bilgi ihtiva eden yazili materyallerin analizini yapar.”® Alak suresinin ilk bes ayetinde iki defa gorilen “insan” kavrami bu ¢alismada
tefsirler Gzerinden yorumlanmaya galigiimistir. Buna gore galismanin veri toplama araglarini tefsir eserleri olusturmaktadir. Nitel arastir-
malarda genel itibariyle amagli drneklem yontemi kullanilir.?° Bu galigmada ilk tefsir 6rneklerinden baglamak tizere 14. asrin sonuna kadar
mezhep, tiir ya da ekol farki gozetmeksizin ulasilabilen 19 tefsirin bulgular degerlendirmeye alinmistir. Calismanin érneklem gurubunu
olusturan eserler asagiya gikartilmistir (Tablo 1).2!

3. BULGULAR VE DEGERLENDIRME

ik tefsir drneklerinden baslamak tizere klasik dénem miifessirlerinin zihnini en cok mesgul eden hususlardan biri, ik ayetteki yaratma
fiilinin nesne almayigl olmustur. Bilindigi tGzere Alak suresinin ilk ayeti “Yaratan rabbinin adiyla oku” seklinde Turkceye terciime edil-
mektedir. Gortldigu Uzere ayette yaratan ifadesi gegcmesine ragmen, neyi yaratan sorusuna cevap vermemektedir. Bu sebeple “Neden
burada yaratma fiiline agik bir nesne zikredilmedi?” “Zikredilmeyen bu yaratma nesnesinin yerine acaba ne gibi bir nesne ya da nesneler
takdir edilebilir?” sorulari, birinci ayetle ilgili mufessirlerin Gzerinde durdugu konular arasindadir.

ik ayetteki nesne zikredilmeyen yaratma fiiline ilk defa nesne takdir eden Mukatil (61. 150/767) olmustur. Ona gére ilk ayette rabbin yarat-
tig1 ancak ismini zikretmedigi varlik “insan”dir.2? EbU’l-Leys Semerkandt (6l. 373/983) her ne kadar bu konuya dogrudan dedginmese de

17 Egitim/terbiye iliskisi igin bk. Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Glin Yayincilik, 2001), 7; Ayhan, Din Egitimi ve Ogretimi, 45; Glindogdu, Alak Suresinin ilk Bes Ayetinin Egitimsel Degeri,
215-218.

18 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi (Ankara: Nobel Yayincilik, 2009), 183; Ahmet Giler vd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma (Ankara: Segkin Yayinlari, 2015), 129-130.

19 Hasan Simsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2011), 187.

20  Gulervd., Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma, 349.

21 Nitel aragtirmalarda érnekleme yéntemleri igin bk. Baltaci, “Nitel Aragtirmalarda Ornekleme Yéntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine Kavramsal Bir inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisd Dergisi 7/1 (ts.), 231-274.

22 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm(d Semmaéte (Beyrut: Miesseseti't-tarihi’l-arabiyyi, ts.), 4/761.
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“bismi rabbik” ifadesini tefsir ederken dolayli olarak buradaki yaratma fiiline de bir nesne takdir etmektedir. Ona gore ilk ayetteki yaratma
fiilinin nesnesi “halaik’tir (mahldkat). Bu durumda anlam “Blitlin mahlkati yaratan rabbini an.”* olmaktadir.

Fiilin nesnesinin olmayisi durumuna dedinmeden yaratma fiiline nesne takdir eden mifessirlerden biri de Mekki b. Ebi Talibdir (6l.
437/1045). Ona gore ikinci ayet, birinci ayette zikredilmeyen yaratma fiilinin nesnesini ifade eder ki o da “insan’dir.2* Bu konuda Mukatil
ile Mekki’nin ayni gortisl paylastiklari sdylenebilir.

Yukarida verilen bilgiler TasT’ye (6l. 460/1067) kadar olan streci 6zetlemektedir. Gorildigu lzere Tas'den dnce “Neden burada bir nesne
eksikligi s6z konusudur?” sorusu sorulmadan ¢ muifessir ilk ayetteki yaratma fiiline nesne takdir etme yoluna gitmistir. Ancak TasT, ilk
ayette zikredilmeyen yaratma nesnesinden hareketle dnemli bir yorum Ureterek insanin konumuna dair 6zel bir sonug elde etmektedir.

Aslinda TGsT de birinci ayetin sonundaki yaratma fiiline, EbU’l-Leys gibi “halaik” (mahl(kat) nesnesini takdir eder: “Tim mahlGkéati yaratan
ve onlari yokluktan varlik planina ¢ikaran rabbindir” Ancak Tas’nin burada asil tzerinde durdugu konu, ilk ayetteki yaratma nesnesinin ne
oldugu degildir. Onun tizerinde durdugu konu, birinci ayette yaratma fiili igin bir nesne zikredilmezken sonraki ayette insanin yaratiliginin
agikca zikredilmis olmasidir. TsT birinci ayette yaratma nesnesinin zikredilmeyip ikinci ayette insanin yaratilmasindan bahsedilmesine
Ozel bir anlam yUkler. Ona gore Allah Teala ikinci ayette gegen “insani yaratti” ifadesiyle tim mahltkat igerisinden insani ayirmis olmak-
tadir (tahsis).?® Peki, TasTyi bu anlayisa gotlren nedir?

ilk ayette gecen “yaratan” ifadesi, insani ve onun disindaki tim varliklari kapsar. Oysaki Allah Teala ikinci ayette insani tek basina ve acikga
zikretmigtir. Tim varliklar icerisinde insanin 6zel olarak zikredilmesi, TasT'ye gore Allah’in insana verdigi serefe ve diger canlilar igerisin-
deki Gstlin konumuna isaret eder.?®

ik ayetteki yaratma fiiline nesne takdir edilmemesine getirilen en orijinal yorumlardan birisi Kirman?'den (61. 500/1106) gelmistir. Ona
gore yaratma fiiline yaratma nesnesi getirilmemesinin nedeni, 6zellikle yaraticlyr 6ne gikarmak maksadi tasir.?” Burada aslolan ya da
murad edilen “6zne”nin zikredilmesidir, “nesne’nin degil. Bagka bir ifadeyle burada vurgulanmak istenen yaraticinin bizzat kendisidir. Bu
sebeple ayette kimin yarattigi sdylenmis ancak neyin yaratildigi zikredilmemistir.

Kirmani bu konuda ikinci bir yorumdan daha bahseder. Bu yoruma gore yaratma fiiline nesne getirilmemesinin nedeni, Allah’in yarat-
tiklarini saymanin imkansizhigidir. Bu insani aciz birakan (mu‘ciz) bir durumdur. Bu sebeple ilk ayetteki yaratma fiiline herhangi bir nesne
tayin edilmemistir. Ancak her hallikarda Kirmaniye gore buradaki nesnenin kaldiriimasi “ta‘mim” ifade eder. Sonraki ayet ise bunun
“tahsis”idir. ilk ayetteki yaratma tiim varliklari kapsarken (ta‘'mim) ikinci ayette Allah biitiin varliklar icerisinden insani 6zel olarak zikreder
(tahsis). Boylelikle Ts’"den sonra Kirmani de ilk ayette bitln varliklari kapsayacak sekilde yaratma nesnesinin atlanip ikinci ayette yal-
nizca insanin yaratiligsindan bahsedilmesine 6zel bir anlam yiklemistir.

Tefsir tarihinin onemli mifessirlerinden biri kabul edilen Zemahserf (6. 538/1144) de konuya ilgisiz kalmamis, getirdigi yorumla adeta

TasT ile Kirmant’nin gorislerini cem etmistir. Zemahseri konuya soyle bir soruyla giris yapar: “Allah neden bir nesne belirtmeden “yarattr’
dedi. Ve ardindan “insani yaratti” dedi’

Ona gore bu durum iki tirld agiklanabilir: Birinci agiklamaya gore ilk ayetteki yaratma fiiline bir nesne takdir edilmez. Bununla tiim mah-
|0katin -zaten- Allah’tan hasil oldugu anlatiimak istenir. Boyle bir anlatimla Allah yaratma fiilini yalnizca kendisine has kilmaktadir. Bu
da Kirmant’nin gériisiiyle uyum gdstermektedir. ikinci agiklamaya gére ise yaratma fiiline bir nesne takdir edilir. Takdir edilen nesne de
“her sey”dir. Boylelikle yaratilan her sey yaratma kapsamina dahil edilmis olmaktadir. Zira ifade “mutlak’tir.2® Bagka bir ifadeyle ilk ayette
yaratilmisglarin bazisini bazisina tstilin tutan ve ayiran bir anlam ve anlatim yoktur.

Zemahseri birinci ayette “mutlak” birakilan ifadenin ikinci ayette “tahsis” edildigini belirtir. ikinci ayetteki “halaka’l-insan” (insani yaratti)
ifadesiyle Allah bitln yaratilmislaricerisinden insani 6zel olarak zikrederek onu tahsis etmektedir. Boylelikle ilk ayette miphem birakilan
ifade, ikinci ayette tefsir edilmektedir ki bu da insani tim mahl(kat icerisinde 6zel bir konuma tagimaktadir.

Zemahseri yukarida sordugu dogru bir soru ve ardindan yaptigi analiz ile islam’in temel kabullerinden birine ulasir. Ona gére insan “yer-
yuzinun en gerefli varhigi”dir.?® Birinci ayette yaratma fiiline nesne zikredilmezken ikinci ayette insanin 6zel olarak anilmasi, insanin yara-
tilisini yliceltme (tefhim) ve hayret verici dzelliklerine dikkat cekme anlami tasir. insani Allah’in béyle 6zel bir hitabina muhatap kilan ise
Kur'an’in ona nazil olmasidir.

ibn Atiyye (6l. 541/1147) ta'mim/mutlak-tahsis hususuna dogrudan deginmese de ikinci ayette insanin dzel olarak zikredilmesinin neden-
lerini gdstermeye calisir. Ona gdre bdyle bir hitabin sirr insanin yaratilisinda gizlidir: “insan en bliytik ibretlerden bir tanesidir. Oyle ki
dlinyada akliyla, idrakiyle ve fiziki yapisiyla insandan daha ibrete sayan bir varlik yoktur”*® Bununla da zimnen ikinci ayette diger varlklar
yerine insanin neden 6zel olarak anildigini ortaya koymaktadir.

23 EbU'l-leys es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Ali Muhammed Ali Muhammed Muavved vd. (Beyrut: Dari’l-kitibi'l-ilmiyye, 1993), 3/493.

24 Mekki b. Ebi Talib el-Kays', el-Hidaye ila bulagi’n-nihaye, ngr. Camiatli’s-sérika (Sarika, 2008), 12/8349.

25  Sozlikte “belirlemek, bir seyi kendisiyle ortak olmayan diger seylerden temyiz etmek, 6zglilemek” anlamindaki tahsis kelimesi fikih usull terimi olarak genel bir lafzin anlaminin bu lafiz kapsamina
giren fertlerden bir kismiyla sinirlandiriimasini ifade eder [Ferhat Koca, “Tahsis”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 39/432.]. Bunun zitti ise higbir
seyle kayitlanmamasi anlaminda “mutlak’tir [Ferhat Koca, “Mutlak’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 31/402.].

26 Eb( Cafer Muhammed b. el-Hasen et-Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur'an, nsr. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-arabi, ts.), 10/379.

27  Mahm(d b. Hamza el-Kirmani, Gara’ibii't-tefsir ve ‘aca’ibli’t-te’vil, thk. Semran Serkal Yanus el-Aceliyyi (Cidde-Beyrut: Daru’l-kible lis'sekafeti’l-islamiyye-Miiessesetii ulumu’l-Kur'an, 1983), 2/1361.

28  Eb(il-Kasim Mahm(d b. Omer ez-Zemahseri, el-Kegsaf ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘uydni’l-ekavil f viicahi’t-te’ vil, ngr. Adil Ahmed Abdulmevctd, Ali Muhammed Muavved (Riyad: Mektebetii’l-o-
beykan, 1998), 6/403.

29  ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uydni’l-ekavil fT vicahi't-te’vil, 6/403.

30 ibn Atiyye el-Endeliisi, e/-Muharrer(i’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, thk. er-Rahhale el-Far(k (Beyrut: Daru’l-hayr, 2007), 8/652.
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Fahreddin Razl (6l. 806/1210) bu konuda blylk oranda Zemahseriyi tekrar etmis goriinmektedir. Su kadar var ki Zemahseri'ye gore
insani diger varliklar icinde ayricalikli bir konuma taglyan Kur'an’in ona nazil olmasi iken Razi bu segenegin yaninda dogrudan insanin en
serefli varlik olmasini da muhtemel gérmektedir.®

Sonraki siirecte Sehavi (61. 643/1245),32 Res'ani (8. 661/1263),% Kurtubi (1. 671/1273),2* BeyzAavi (1. 685/1286),% Nesefi (61. 710/1310),% ibn
Clzey (0l. 741/1340),%" Hazin (0l. 741/1341),%8 Eb( Hayyan (6l. 745/1344)%* ve Semin el-Halebi’nin (1. 756/1355)*° konu hakkindaki yorumla-
rini Zemahser’ye dayandirarak yaptiklari gordlir. Ancak Beyzavi insanin ayricalikli konumunu en serefli varlik olmasi yaninda “Sanat ve
idaresi en zahir ve okumaktan kastedilen ibadetin gerekliligini en iyi gésteren olmasr™ niteligine dayandirir. Yine Zemahseri’nin insan igin
kullandigi “esref’ nitelemesine karsilik ibn Teymiyye “ekrem” ifadesini kullanir. ibn Kayyim ise insanin tistiin konumunu “Allah’in rabbli-
gine, kudretine, ilmine, hikmetine ve rahmetinin kemaline delil olan bir varlik olmasi”’na baglar.*?

Sonug olarak yukaridaki kronolojik siralama, heniiz ilk ayetlerden itibaren baslamak lizere egitimin temel unsuru olan insanin islam’daki
yiksek konumunu ortaya koymaktadir.

4. TARTISMA

Esasen Alak suresinin ilk ayetlerinin egitim ile iliskisi, genel dederlendirmelerde hemen ilk bakista dile getirilen hususlardandir. Ancak
egitimin temel unsuru ve konusu olarak insani ilk ayetlerde fark edebilmek, kimi mufessirlerin ince tahlillerinde ortaya ¢ikmistir. Arap-
canin dil 6zelliklerini de kullanarak miifessirler islam’in insana tahsis ettigi yiiksek konumu daha vahiy siirecinin baslangicinda tespit
etmislerdir. Béylelikle Hristiyanliktaki kétiimser ve dogustan giinahkar insan anlayisi karsisinda,* Islam’in en bastan itibaren bilgi ve
egitimle ylkselen serefli insan anlayigi ortaya ¢tkmaktadir.

Kur'an bitinligu igerisinde insanin “mukerrem™# ve “ahsen™® bir varlik olusu agik ifadeler sebebiyle bilinen bir husustur.“¢ Ancak insanin
islam’daki yliksek mevkiinin hentiz vahyin en baginda kendine yer bulmasi, islam anlayisina gére sekillenen egitim programlari agisindan
bir mesaj olarak algilanabilir. islam egitim felsefesinin bir yansimasi olarak “insanin serefi” yorumu, egitim programlarinin ve uygulama-
larinin nasil sekillenmesi gerektigine dair dnemli ipuglari barindirmaktadir. ilke ve esaslarini Kuran'dan aldigi kabul edildiginde, islam
egitim programlarinin “insanin serefi” ekseninde dizayn edilmesi gerektigi anlasilacaktir.

Bunun bir uzantisi olarak ebeveynlerin cocuklarina, 6gretmenlerin 6grencilerine dncelikle Allah’in yarattigi “en serefli varlik” nazariyla
bakmasi ve boyle bir anlayigi onlardan beklemesi gerekir. Ancak boyle bir egitim felsefesinin ve bakis agisinin higbir ayrim gozetmeden
bitln insanlari Allah’in yarattigi muikerrem (dederli) varliklar oldudu anlayisina tasiyacagi distinllebilir. Bunu temin etmenin yolu da
Allah’in insana bahsettigi bu deder ve tstlin konumun tim egitim programlarinin ana temasini olusturmasiyla mimkin olacaktir.

Bugtin egitim kurumlarinda goézlemlenen 6gretmen/ogrenci eksenli olumsuz muamele sorunlarinin ya da ailede esler ve ebeveyn/
gocuklar arasinda vuku bulan siddet olaylarinin temelinde insana yaklagim sorununun yattigi sdylenebilir. Bu da bizi dogrudan egitim-
deki yaklagim ve uygulamalara gétlirmektedir. Kanaatimizce bu sorunun ¢ozimd, itk ders mahiyetindeki ilk vahyin insana verdigi ylksek
degderi kavramaktan ve bu anlayisi egitim program ve uygulamalarina agik bir sekilde yansitmaktan ge¢cmektedir. Bunun icin de temel
egitimin ilk sinifindan son sinifina kadar egitim programlarini artan bir sekilde insanin serefi ekseninde sekillendirmek, egitimde karar
vericilerin ve program gelistiricilerin goz ardi etmemesi gereken hususlar arasinda sayilabilir.

SONUG

14. asrin sonuna kadar eserleri incelenen mufessirler Alak suresinin ilk iki ayetine dair yaptiklari yorumlarda “insanin serefi” neticesine
ulagmiglardir. Birinci ayette yaratma fiiline herhangi bir nesnenin zikredilmeyip ikinci ayette agikga insanin dile getirilmesi, TGsT ile bas-
layan stregte insanin serefi olarak yorumlanmaya baglamistir. Zemahserf ile artik kesinlik kazanan bu anlayis, sonraki mifessirlerce de
slrdUrGimastdr.

insani “esref-i mahltk” géren anlayis esasen islam’in temel bir kabuliidiir. Kur'an'daki pek ¢ok ayetten insanin yiiksek konumunu anla-
mak miimkiindiir. Ancak miifessirlerin bu anlayisin izlerini heniiz ilk vahiyden itibaren tespit etmesi, islam’in insana bakisini géstermesi
agisindan 6nemli gorilebilir.

Alak suresinin ilk bes ayetinin egitimsel yorumlari arasinda egitimin temel girdisi ve muhatabi olan insan unsuruna yer verilmis olmasi,
Ustelik burada ytksek bir konuma sahip bir varlik olarak nitelendirilmesi kayda degerdir. Zira bu ayetlerde sadece okumak ve yazmak gibi

31 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, thk. Seyyid Umran (Daru’l-hadis, 2012), 32/16.

32 Alemiddin Al b. Muhammed es-Sehavi, Tefsird’l-Kur’an, thk. Musa Ali Musa Mes'(id - Esref Muhammed Abdullah el-Kassas (Kahire: Daru’n-nesr Ii'I-camiat, 2009), 2/618.

33 Abdiirrezzak er-Resani, Rumaz(i'l-kiinaz fi tefsiri’l-kitabi'l-aziz, thk. Abdiilmelik b. Abdillah ibn Diiheys (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 2008), 8/681.

34 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubfi, e/-Cami li-ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdisselam et-Turki (Dimesk: Daru’l-riséleti’l-alemiyye, 2012), 20/119.

35  Eb( Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envartii't-tenzil ve esrarii’t-te vil, thk. Muhammed Subhi Hasan Hallak - Mahmud Ahmed el-Atras (Dimesk-Beyrut: Daru'r-resid, 2000), 5/325.

36  Ebi'l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariki't-tenzil ve haka’iku’t-te’ vil, thk. YGsuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-kelimi't-tayyib, 1998), 3/662.

37  Ebi’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi ibn Clizey, et-Teshil li-‘uldmi’t-tenzil, haz. Muhammed Salim Hasim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 2/589-590.

38  Alatddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Libabi’t-te’ vil fi me*ani’t-tenzil, thk. Abdisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-kitlbi'l-ilmiyye, 2004), 4/448.

39  Eb( Hayyan el-Endelist, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Al Muhammed Muavved (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 8/488.

40  Semin el-Halebi, ed-Duirru’l-masan fT ‘ulGmi’l-kitabi’l-meknan, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimesk: Daru’l-kalem, ts.), 11/56.

4 el-Beyzavi, Envari’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, 5/325.

42 el-Cevziyye, Beda'i‘u’t-tefsir, 3/341.

43 Johann Amos Comenius, Biyiik Didaktika, gedl. Hasip Ahmet Aytuna (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1964), 41; Necmettin Tozlu, Egitimden Felsefeye (Bayburt: Bayburt Universitesi Yayinlari, 2014),
1116.

44 el-isra17/70.

45  et-Tin 95/4.

46 insanin bu ulviyénii yaninda bir de denf bir yani vardir. Tin suresinin dérdiinci ayetinde ifade edilen “en giizel yaratilig” hali, baglangigtaki durumu ifade etmektedir. Besinci ayet ise fitratini koruyama-
yan, inang ve ahlak konusunda yaratilis amacina uygun hareket etmeyen insanin, kendisine bahsedilen yliksek konumunu yitirip varliklar hiyerarsisinde en asagiya diisebilme riskini ifade etmektedir.
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egitim unsurlarina degil bitln bunlarin biricik muhatabi olan insana da yer verilmistir. Boylelikle nazil olan ilk ayetler basta insan olmak
Uzere egitimin hemen bitln unsurlarini bir araya getirmis olmaktadir.

islam egitim tarihi ve felsefesine dair calismalarin gok sinirli diizeyde kaldigi dikkate alindiginda, genel anlamda islam egitim felsefesinin,
Ozel olarak da insan anlayiginin ortaya konulmasi adina klasik donem arastirmalarina 6nem verilmesi yerinde olacaktir.
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EXTENDED SUMMARY

Every educational tradition is nourished by the fundamental belief and value systems that make up that tradition. The Islamic civiliza-
tion, which has a great educational tradition, has basically developed with the guidance of the Qur'an and hadiths. The approach of each
civilization to humans may be different. The human approach is an element that shapes educational traditions and programs. The first
five verses of Surah Alag, generally accepted as the first revelation, are closely related to education. Ibn Qayyim al-Jawziyya says, "This
surah emphasizes the importance of science and education," expressing the particular position of the first revelation. In the following
periods, the association of these verses with science and education continued increasingly. The relationship of the first five verses of
Surah Alaq with education is primarily interpreted through the command “read” repeated in the first and third verses. The repetitive
order to “read” is presented as a clear emphasis on reading and learning. Likewise, the explicit phrase “pencil” in the fourth verse pre-
sents “writing” as well as “reading” as part of the process. The relationship between the "Rabb" and “tarbiyah” is also among the issues
highlighted in the context of the first revelation regarding the etymology and definition of education. Concepts such as reading, writing,
and upbringing are within the scope of education. However, another basic concept closely related to education is "the human." While
examining the first verses in terms of education, the human element is generally overlooked. Education is shaped around humans. In
this respect, the human factor should not be ignored. From this point of view, “l wonder how the human, who is accepted as the basic
element of education, was handled in the first revelation that started the Islamic education process?” The answer to this question is
sought in this study. This research is a qualitative study. It is based on document analysis and examines how the mufassir of the classi-
cal period handled the human element, which is the basis of education. The concept of “human,” present twice in the first five verses of
Surah Alak, has been tried to be interpreted through tafsir. The findings of 19 tafsir that could be accessed regardless of sect, genre, or
school were evaluated starting from the first tafsir examples until the end of the 14th century. In general evaluations, the relationship
of the first verses of Surah Alak with education was expressed at first glance. However, it is possible to realize the human being as the
fundamental element and subject of education in the first verses, thanks to the delicate analysis of some mufassir. Mufassirs also used
the linguistic features of Arabic and determined the high position that Islam offered to "the human" at the beginning of the revelation
process. Thus, in contrast to Christianity's pessimistic and innate sinful human understanding, Islam's understanding of the honorable
human being that rises with knowledge and education from the very beginning becomes evident. We know through the explicit state-
ments that in the integrity of the Qur'an, man is an “mukarram” and “ahsan” being. However, the fact that man's high position in Islam is
given at the very beginning of the revelation is like a message in terms of education programs shaped according to the understanding
of Islam. As a reflection of the Islamic philosophy of education, the interpretation of “human dignity” contains essential clues about how
education programs and practices should be shaped. When it is accepted that it takes its principles and principles from the Qur'an, it
becomes evident that Islamic education programs should be designed on the axis of “human dignity.” As an extension of this, parents
should regard their children, teacher, and students, first of all, as the “most honorable being” created by Allah. Such an educational
philosophy and perspective, without any discrimination, carries the understanding that all human beings are blessed (valuable) beings
created by Allah. Realizing this is possible when this value and superior position that Allah has bestowed on human beings form the
main theme of all education programs. It is possible to claim that the problematic way of approaching people lies at the root of the
negative attitudes and actions between the teacher-student or the violence that occurs between spouses and parents-children. In our
opinion, the solution to this problem is to understand the high value that the first revelation, which is the first lesson, gives to human
beings. This understanding should be clearly reflected in educational programs and practices. Education decision-makers and program
developers should take heed to shape education programs at all levels of education on the axis of human dignity.
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6z

Misliman bireyin hayatinin Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olarak insa edilmesi gayesiyle
olusan ve farkl evrelerden gecen ahkam hadisleri literattirli, son donemde de gesitli eserler
ile genislemeye devam etmistir. Hindistanli Hanefi fakih ve muhaddis Zahir Ahsen Nimevi'nin
Asaru's-siinen isimli eseri ve lzerine kaleme aldigi ta‘likler de literatiiriin son dénem 6rnekle-
rindendir. Hanefi Mezhebini donemindeki ehl-i hadise karsi kendilerinin de kabul ettigi kaynaklar
Uzerinden argliman Ureterek ve agirlikli olarak da isnad tenkidi yapmak suretiyle savunmayi amacg-
layan eser, heniiz agilamamis bir calisma olan i'1ai’'s-stinen muellifi Zafer Ahmed Teh&nevi'ye tesir
etmesi ve Kesmiri, Kevseri, Ebl’l-Hasen Nedvi gibi isimlerin dvgllerine konu olmasi agisindan
onem arz etmekte; buglin Hint-Alt kitasinda okutularak bir misyon Ustlenmeye devam etmekte-
dir. Bu nedenle ¢calismamizda Nimevi ve Asaru’s-siinen isimli eseri izerinde odaklanilarak modern
donemde ahkam hadisleri edebiyatinin karakteristigi, eserin mahiyeti, literattrdeki yeri ve metin
dili agisindan analiz edilerek tartisiimaya caligiimistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, AhkAm Hadisleri, Asaru’s-siinen, Nimewi, Hadis Edebiyati.

ABSTRACT

The literature of legal hadiths (ahadith-al-ahkam), which was formed with the aim of constructing
the life of the Muslim individual in accordance with the Sunnah of the Prophet, has continued to
expand with various works in the last period. Indian Hanafi jurist and muhaddis Zahir Ahsen en-
Nimawi’s work called al-Asar al-sunan and the ta'liks he wrote on the work are also examples of the
last period of literature. The work, which aims to support the Hanafi Sect by producing arguments
against the Ahl al-Hadith of its time, by making arguments based on the sources they also accept,
and mainly by criticizing the isnad, is important in that it influenced Zafer Ahmad Tahanawi, the
author of I'la al-sunan, and was the subject of praise of names such as Kashmiri, Kawthari, and
Abu'l-Hasan an-Nadwi, and today it is taught in some madrasas in India and Pakistan and under-
takes a mission. For this reason, in our study, focusing al-Asar al-sunan, the characteristic of the
ahkam hadith literature in the modern period has been tried to be discussed by analyzing it in
terms of the nature of the work, its place in the literature, and the language of the text.

Keywords: Hadith, Legal Hadiths (Ahadith al-Ahkam), el-Asar al-sunan, al-Nimawi, Hadith
Literature.

GiRiS

Sahébe, Kuran'in anlasiimasi ve hayata tatbikinde, vefatindan 6nce Allah RasGlU’'nlin (sas.) bizzat
kendisine, vefatindan sonra ise kendisinden o6grendikleri bilgilere ya da ondan aktarilan rivayetlere
basvurmustur. Bu uygulama islAm immeti tarafindan teselsiilen devam ettirilmis; Hz. Peygamber'den
nakledilen rivayet birikimi degisen sartlar icerisinde ortaya ¢ikan yeni sorunlarin ¢ozimiinde ve pratik
hayatin insasinda, Kuran'dan sonra ikinci kaynak olarak dnem gérmustdr. Tasnif déneminin baslarindan
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itibaren Siinen, Musannef, Muvatta, Asar ve Cami tiiri eserlerde yer alan bu birikim, literatiirde ‘ahkadm hadisleri’ seklinde bir karsilik
bularak derleme, serh, hagiye gibi galismalara konu olmustur.

Ahkam hadisleri literatiriinii inceledigimizde; H1-3. yy. arasinda Stinen, Musannef. Asar gibi tiirlerle edebiyatin nemli érnekleri-
nin telif edildigi, H.4-9. yy. arasinda ise ahkam hadisleri literattrinin gelisim dénemini tecriibe ederek Tahavi'nin (6l. 321/933) Serhu
Me ani'l-Asarindan ibn Hacer el-Askalant’nin (61. 852/1449) Buldgu’l-Merdm’ina kadar oldukga vel(d bir dénemin yasandigi gériilmek-
tedir. Ancak pek cok miuellefatin akabinde H.10-12. yy. arasinda ise eser telifinde bir duraksamanin varligina sahit olunmaktadir. H12. yy.
sonrasinda ise ahkam hadisleri edebiyatinda bir dénistime tanik olunmakta; Mislliman cografyada filizlenen, yeniden kendi kaynaklari
ve birikimiyle bulusma, iginde bulunulan déneme kendi kodlarina uygun cevaplar treterek eserler telif etme arayisinin hakim oldugu
bir donem tecrlibe edilmektedir.! Serh, hasiye tiriinde ya da 6zgln tasnif GslGbuna sahip eserlerin gorildigid bu donemde San’ant’nin
(61. 1182/1768) el-Udde’si, Sevkant’nin (6l. 1250/1834) Neylii’l-Evtar, Zahir Ahsen en-Nimevi’nin (1861-1904) Asaru’s-siinen’i ve Zafer
Ahmed et-Teh&nevi'nin (6. 1394/1974) [/ai’s-stinen’i gibi kiymetli eserler telif edilmistir. Bu baglamda galismamizda literatiriin 6nemli
bir 8rnedi olmasi nedeniyle Hindistanli alim Zahir Ahsen Nimevi'nin Asdru’s-siinen’ine odaklanilacak, éncelikle Nimevi hakkinda bilgi
verildikten sonra Asaru’s-siinen’in mahiyeti, literatiirdeki yeri ve metin dili irdelenecek; eserin temel nitelikleri esas alinarak ilgili dénem-
deki ahkadm hadisleri edebiyatinin karakteristigi Aséru’s-stinen ¢zelinde anlagiimaya galigilacaktir. Calismamizda ayrica muellifin done-
min en etkin miiellifi ve eseri olan Tehanewi’ye ve eseri [‘/4li’s-stinen’e etkisi de tartisilacaktir.

Tam ismi EbU’l-Hayr Muhammed b. Stibhan Ali en-NTmevi es-Siddiki olan muellif 1861'de Hindistan’in Bihar Eyaleti'ne bagli bir kasaba
olan Salehpur'da diinyaya gelmistir.2 ilim sahibi ve kiiltirli bir aile igerisinde blyiiyen miellifin, 5-6 yaslarina geldiginde babasi tara-
findan Nimi'deki kasaba okuluna verilmesiyle baslayan ilim hayati yolculuklarla devam etmistir. Oncelikle AZimabad’a giden Nimevi,
burada muhaddis Muhammed Said el-Azimabadi (6l. 1304-05/1887) ve muhtelif ulemadan bazi Arapca eserler okumustur. 1879'da
Gaziplra giderek yaklasik dort sene hem Miifti Muhammed el-Firengi Mahallden3 hem de Muhammed Abdullah el-Gazip(ri'den (51
1920) dinf ilimlere dair bazi kitaplari okumustur. 1883'te Lekne’ye gelen Nimewi, 18 ve 19. yiizyillarda Hindistan'daki en énemli islam?
egitim merkezlerinden biri olan ve Sibli Nu‘mani (1857-1914) tarafindan Hindistan'in Cambridge’i olarak nitelendirilen Firengl Mahal*
ulemasindan Abdilhayy el-Leknevi'ye talebe olmus ve kendisinden gesitli tefsir, hadis, fikih ve usQl kitaplari kiraat etmistir.® Ayrica Seyh
Hakim Bakir Hiiseyn es-STT el-Leknevi’den® tip kitaplari okumus ve kendisinden bir tip diplomasi almigtir. Lekne’'deki bes senelik akli,
naklf ve tabif ilimler tahsilinden sonra vatani Nimi’'ye donen” muellif, ardindan Patna’ya giderek hem gegimini saglamak hem de insan-
lara hizmet maksadiyla tabiplik yapmistir. Fakat bu stire zarfinda eser telif etmeyi ve Kur'an, hadis, fikih, usdl, felsefe, mantik ve tip gibi
ilimleri okutmayi da ihmal etmemistir.2 1904'te Azimabad'da vefat eden muellif, Nim'de medfundur.®

Zahir Ahsen, donemindeki ehl-i hadis'™ tarafindan hadise muhalefet ile itham edilen' Haneff Mezhebi’nin rivayetten bagimsiz bir fikih
anlayisina sahip olmadigini ortaya koymayi hedefleyen bir muelliftir. Zamanindaki fikh tartigsmalarin bir sonucu olarak goriilebilecek
dinf sahadaki eserleri, Hanefi Mezhebi’'nin gorUslerini teyit etme ve “kendilerini ehl-i hadis olarak isimlendiren z&hir ehli? seklinde
niteledigi ehl-i hadise cevap verme amaci tagimaktadir.® Nitekim eserlerinin codu, ehl-i hadis ve Hanefiler arasinda tartisma konusu
olan taklid, ref'w’l-yedeyn, “Amin”in gizli veya agiktan sdylenmesi, namazda ellerin gdgsiin veya gébegin altina koyulmasi, Cuma nama-
zinin sehirlerde veya koylerde kilinmasi gibi konularla ilgilidir.* Cok yonld bir alim olan Nimevi'nin siir ve edebiyata dair de eserleri
bulunmaktadir.®

1 Hadis tarihi tizerine galisanlar hicri Gglincl asirdan sonrasini tehzib devri olarak tavsif etmektedirler. Clinki ilk Ug asir hadis muellefatinin asli unsurlarinin olustugu donemdir. Bununla birlikte tarihsel
akisi daha detayli analiz edebilmek maksadiyla yapilan tasniflere bakildiginda H.1-3. asirlarin ahkam hadisleri edebiyatinin ‘olusum donemi’; H.4-9. asirlar arasindaki donemin hazmedilmis bilgiler ve
olusum déneminde telif edilen eserler izerine yepyeni ¢alismalarin ortaya konuldugu ‘gelisim donemi’; H10-12. asirlar arasindaki donemin ilmi sirekliligin kesintiye ugramasi nedeniyle ‘duraklama
dénemi’; HA2. ylizyil ve sonrasinin ise Misliman cografyada yeniden ilmi canlanisin baglangicina sahit olunmasi ve iginde bulunulan déneme cevap Ureterek eserler telif etme arayisinin hakim olmasi
nedeniyle ‘déniisiim dénemi’ olarak tasnif edildigi goriilmektedir. Bk. Salih Kesgin, Ahkdm Hadisleri Mahiyet, Tarihsel Siireg ve Literatiir (Samsun: Universite Yayinlari, 2016).

2 Muhammed b. Ali Nimevi, Asaru’s-siinen ma‘a’'t-Ta'liki’l-hasen ve ta'liki’t-Ta'lik, thk. Mevlana Feyz Ahmed (Multan: Mektebe imdadiye, ts.), 281. (Nimevi’'nin oglu Muhammed Abdiirresid’in kaleme aldig

“TercemetU’l-muellifi’l-alldm” baglikli béltim). Bazi kaynaklarda Muhammed b. Ali Nimevi ve Zahir Ahsen Nimevi iki ayri sahsiyet gibi tanitilmistir. Bk. Fihrisi’l-hizaneti’t-teymdriyye (Kahire: Daru’l-Kiit

libi’l-Misriyye, 1947) 3/309; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemdi’l-mdiellifin (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 3/375.

Vefat tarihi tespit edilememistir.

Azmi Ozcan, “Firengt Mahal’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/132-133.

Dr. Muhammed Atikurrahman, el-Muhaddisii’l-kebir es-Seyh Zahir Ahsen Sevk en-Nimevi hayatuhu ve dsdruhu f’l-hadis (New Azimabad Colony-Patna: Merkez{i'l-Buh(si'l-islamiyye, 2011), 107-108.

Vefat tarihi tespit edilememistir.

Atikurrahman, el-Muhaddisi’l-kebir, 109.

Atikurrahman, el-Muhaddisi’l-kebir, 117-118.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 281; Atikurrahman, el-Muhaddisii’l-kebir, 118.

Klasik donemde ehl-i hadis tabirinin, iki anlamda kullanildigr gériilmektedir: 1. Hadis 6grenim ve 6gretimiyle ugrasan, ravilerin durumlarini bilen ve hadisi ilgilendiren biitiin konularda sz sahibi olan

kimseler. 2. Hukuka iligkin meselelerde bir hadis veya haber bulduklari stirece kiyasa bagvurmayan, hitkiimleri ayet ve hadislerin zahiri manalarindan yola gikarak elde etmeye calisanlar. Bk. Abdullah

Aydinl, “Ehl-i hadis’, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/507-508; Nimevi s6z konusu tabir ile 19. yiizyilda Hint Alt Kitas’'nda ortaya gikan ehl-i hadisi kastetmek-

tedir. Bu donemdeki ehl-i hadis, Sah Veliyyullah ekolliniin bir pargasi olup kurucusu Nezir Hiseyin'dir (1805-1902). Nezir Huseyin, dnceleri Hanefi Mezhebine mensup iken daha sonra herhangi bir

fikhi mezhebe bagli kalmadan Kur'an ve hadisin zahirine gére hiikiim vermeyi benimsemistir. igtihadini ilan etmesinden sonra ehl-i hadis grubu bir ekol haline gelmistir. Tevhide vurgu yapmalari, dért
fikih mezhebini reddederek dogrudan Kur'an ve Siinnet’e dayali igtihadi benimsemeleri, islam? olmayan adet ve geleneklerle miicadele etmeleri temel 6zellikleridir. Bk. Mehmet Ozsenel, Pakistan'da

Hadis Galismalari (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yay., 2014), 108-109; a.mlf,, “Nezir Hiseyin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 33/73. Ayrica imamlari taklit

etmeyi MUslimanlar arasinda ihtilaf sebebi gordiikleri ve risalete sirk kogmak olarak kabul ettikleri nakledilmektedir. Bk. Zaferullah Daudi, Sah Veliyyullah Dehlevi'den Giinimtize Pakistan ve Hindis-

tan'da Hadlis Calismalari (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 252.

11 Bk. Daudyi, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Caligmalari, 251-255.

12 Nimewvi, Aséru’s-siinen, 237. Miellif ehl-i hadisten sadece bu sekilde bahsetmektedir. Ayrica bu eserden yola gikarak miiellifin, Hanefiler igin agir ifadeler kullanan ekol mensuplarina karst ilmf tisltiba
halel getirecek ve Misliiman niifusun siyaseten zor giinler gegirdigi bir donemde, taraflarin birbirine husumet beslemesine sebep olacak bir tutum igerisine girmedigi sdylenebilir. Bu tutumun
olugsmasinda, reddiyeler yazdigi kisiler ile iliskilerini saygi ve kardeslik icerisinde devam ettirdigi aktarilan hocasi Leknevi'nin etkisinin olmasi muhtemeldir. Bk. Biylikmutu, Muhammed Abdliilhayy
el-Leknevi’nin Hayati, Eserleri ve Fikih ilmindeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi 2016), 62.

13 Dr. Muhammed Atikurrahman (dog. 1946), miellifin Hanefi bir cevrede yetismesini, hocasi Abdiilhayy Leknevi'yi ve ehl-i hadisin Hanefiler'e karsi sert tutumunu, onun ilmf hayatini ve dinf diistincesini
sekillendiren sebepler arasinda zikretmektedir. Ona gére Hanefi mezhebinin desteklenmesi noktasinda Hindistan’in genelinde biyiik bir rol Ustlenen Leknevi, ehl-i hadis alimleri ile kendisi arasinda
gecen miinakasalarda, 6zellikle de Siddik Hasan Han (6l. 1307/1890) ile yapmis oldugu “taklit” hakkindaki miinakasada, Hanefl mezhebini midafaa etmistir. Ehl-i hadis, Hanefiler'e agir ithamlarda
bulunmus ve bu ithamlar mezhep imamlarini kiigimsemeye kadar varmistir. Bid‘at ve hurafe kabul ettikleri fikih mezheplerini taklit etmeyi kabul etmemisler, medreselerde fikhi kitaplarin okunma-
siyla da istihza etmislerdir. Uzun zaman Leknevi’den ders alan Nimevi de onun yolundan gitmeyi ve hadis konusunda Hanefi mezhebini teyit etmeyi amaglamistir. Bk. Atikurrahman, el-Muhaddisi’l
-kebir, 164-166.

14 Eserlerinden bazilarinin bagliklari su sekildedir: el-Hablii’l-metin fi'l-ibfa-i bi Amin, Reddi’s-Sikkin, CAmi‘u’l-asar fl ihtisasi’l-Cum‘a bi’l-emsar, LAmi‘u’l-envar li def’z-zulme ellet! fi'l-mezhebi’l-muhtér,
Makéle-i kdmile, Cilau’l-ayn fi terk-i refi’l-yedeyn, ed-Diirrii’l-gurre fi vaz‘il-yedeyn ‘ale’s-sudir ve tahte’s-siirra.

15 Bk. Attkurrahman, el-Muhaddis(’l-kebir, 178-181; 268-269.
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1. ASARU’S-SUNEN VE TA‘LIKLERI

Nimevi’nin, hadise dair telifatinin en giizeli ve bu alandaki kitaplarin umdesi,®® hadis ilmine dair nadir bir kitap" olarak niteledigi Asa-
ru’s-stiinen’de fukaha arasinda ihtilafli meseleler merkeze alinarak taharet ve namaz konusuna dair 1113 ahkam hadisi derlenmistir. Riva-
yetlerin akabinde ise yer aldidi kaynak, hadisin sihhat derecesi ve konuyla ilgili kisa bilgiler aktariimigtir. Eser lzerine daha sonra kaleme
alinan et-Ta'liku’l-hasen ve Ta'liku’t-Ta'llk isimli calismalarda ise Asdru’s-stinen’deki rivayetler, ilgili literatiire atifla, hadis teknigi agisindan
kritik edilmis ve Hanefilerin fikhi konulardaki kanaatlerinin desteklenmesi amaglanmistir. Eser, bu yoniyle herhangi bir fikhi kanaati
savunma amacini tagimayan, ahkama taalluk eden hadisleri 6z bir sekilde bir araya getirmeyi hedefleyen galismalardan ayriimaktadir.

1.4. Asaru’s-siinen’in Yazilmasina Tesir Eden Etkenler

Aséru’s-stinen ve ta'liklerinin ulasabildigimiz matbu niishalarinda eserin telif amacina dair detayl bilgiye rastlayamadik. Ancak Atikur-
rahman, Asdru’s-siinen’in 1295 tarihli matbu niishasina atifla, miiellifin eserin telif amacini bildiren Urduca ifadelerini -Arapca karsiligiyla
birlikte- paylagmakta ve yazilmasina tesir eden etkenlerden bahsetmektedir. S6z konusu etkenleri iki maddede toplayabiliriz: a) Taklidi
kabul etmeyenlerin Kitap ve Stinnet’i eksik yorumlamasi; Eb( Hanife'ye (6l. 150/767), mezhebine ve mezhebi taklit eden kimselere agir
ithamlarda bulunarak inang ve fikirlerini yaymaya galismalari, b) Dénemin islami egitim veren medreselerinde okutulan Buldgu’l-Merdm
ve Miskati’l-Mesabih gibi hadis kitaplarinin S&fit alimlere ait eserler olmasi ve talebeler ile taklidi kabul etmeyen hocalarin Hanefi Mez-
hebi hakkinda saglam bilgilere sahip olmamalari sebebiyle insanlarin yavas yavas Hanefi Mezhebi'ne karsi Safi‘i Mezhebi’'ni benimseme-
leri!® Miellifin su ifadeleri, Asaru’s-siinen’in telif amacini, telif tarzini ve telifine atfedilen 5nemi gdstermesi acisindan dnemlidir:

“Bu glinlerde Asaru’s-siinen’i, Miskatii’l-Mesabih tarzinda (bir eser olacak sekilde) telif etmeye basladim. Bunun icin Misir, Anadolu ve
Haremeyn-i Serifeyn gibi farkl beldelere gitmem gerekiyor."® Gayret bizden, tamamina erdirmek Allah’tan. Birak Hindistan’i Araplarda
bile bulunmayan bazi yazma niishalar elde ettim. Bu kitap, tamamlandiginda, Allah’in izniyle Hanefiler igin gercekten faydali olacak.”®

Muellif, “Miskati’l-Mesabih tarzinda” ifadesine agiklik getirmemekle birlikte Miskat'in bazi 6zelliklerini dislindiglimizde sunlari séy-
lemek mimkinddr: a) Ale’l-ebvab sistemle telif edilen Miskat'ta temizlikten vasiyyete kadar fikhin temel konularini olusturan ahkam
hadisleri de yer almakta,® iman ve ilim béliimleriyle baslasa da konu siralamasi Siinen tiirii eserlerdekine benzemektedir. Ahkam
hadislerini muhtevi Asaru’s-siinen de iman ve ilim bélimleriyle baslamamakla birlikte konu siralamasi acisindan Stinen tiirii eserlerle
benzerdir. b) Mesabihu’s-Stinne’deki isnadlarin hazfi, sahabe ravisinin ise gerekli gértldigi yerde zikredilmesi uygulamasi*? Miskat'ta
da devam etmektedir. Asaru’s-siinen’de de isnadlar hazf edilmis fakat sahabe ravisi daima zikredilmistir. Tim bunlarla birlikte, miellifin
ornegdin birahkam klasigi olan “BulGgu’l-Merdm tarzinda” demek yerine “Miskati’l-Mesabih tarzinda” demesinin en dnemli sebebi, belki
de Miskat'in Ustlendigi misyondur. Miskat'i, Mesabihu’s-Siinne’nin yeni bir ¢ceki diizen verilmis sekli olarak tavsif eden Brockelmann,
eserin “muhtevasinin bollugu ve kullanigli olmasi” sebebiyle yayginlastigina vurgu yapmakta ve “.bu eser Mislimanlar igin bilhassa bu
hususta ilmi az olanlar icin, diger blitiin eski hadis mecmualarinin yerini tutmakta, uzun-uzadiya isnat aramak kiilfetinden azade kil-
makta ve malGmat furGsluktan ziyade, esasli bir bilgi vermek géyesini glitmektedir’* diyerek bir anlamda hadis musannefatinin 6zeti
mabhiyetinde olduguna ve ilmi az olanlarin isini kolaylastirdigina dikkat cekmektedir. Miskat UGzerine biri Farsga digeri Arapga olmak
Uzere iki serh kaleme aldigi aktarilan?* Abdilhak ed-Dihlevi de (61. 958/1551) Miskat diger kitaplara tercih etme sebebi olarak a) sahih
ve muteber hadislere yer vermesi, b) tertibinin guzelligi, c) kapsamlilif, d) senetlerin zikredilmemesinin, okuyucunun dikkatini hadisi
anlamaya yogunlastirmasina yardimci olmasi gibi ozelliklerine vurgu yapmaktadir.?® 1693’te Leknev'de kurulan Darilulim-i Firengt
Mahal’in kurucusu Molla Nizamiddin’in (6l. 1161/1747)) hazirladigi ders-i nizami programina? Miskat'in da dahil edilmesi?’ bu gibi 6zel-
likleri sebebiyle olsa gerektir. Buradan hareketle miiellifin, Asaru’s-siinen’in; genis muhtevali, kullanisli, tertipli, ahkdm hadislerinin
Ozetini sunan, Hanefl Mezhebi hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan avam ve medrese talebeleri arasinda dogru bilginin donisimin
saglayacak bir eser olmasini arzuladigi distindlebilir.

Eserde, fukahanin taharet ve namaz konulari?® baglamindaki ihtilaflari merkeze alinarak ilgili ahkam hadisleri derlenmis; rivayetlerin
akabinde yer aldigi kaynak, hadisin sihhat derecesi ve konuyla ilgili kisa bilgiler aktariimistir. Ehl-i hadisten bazi alimlerin Asaru’s-siinen’i
elestirmesi Uzerine muellif et-Ta'liku’l-hasen ve Ta'liku’t-Ta'ltk isimli iki ta'lik kaleme almig? ve rivayetleri hadis, fikih, tefsir, usdl, tarih,
siyer-semail ve rical kaynaklarina atifla isnad, metin ve muhteva yoniinden degerlendirerek Hanefilerin fikhi konulardaki kanaatlerini
desteklemeyi amaglamistir. Ancak metin ve muhteva tenkidleri, isnad tenkidine gore azinliktadir. Yani mezhebi gorislerin teyidi, agir-
likh olarak ilgili rivayetlerin cerh-ta'dil agisindan degerlendirilmesi tzerinden yuritilmustir. Kevseri ve Nedvi de Nimevi'nin bu yoniine
dikkat cekmektedir.2°

16 Nimevi, Aséru’s-siinen, 282.

17 Nimevi, Aséru’s-siinen, 282.

18 Atikurrahman, el-Muhaddisi’l-kebir, 184.

19 Nimevi'nin bu beldelere seyahat edip etmedigine dair bir bilgi elde edemedik.

20 Atikurrahman, el-Muhaddisi’l-kebir, 185.

21 Selim Demirci, Tibi'nin Miskat Serhi ve Hadlis Literatdiriindeki Yeri (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015) 156.

22 Demirci, TibI'nin Miskat Serhi, 64.

23 C. Brockelmann, “Begavi’, [slam Ansiklopedisi (istanbul: Millf Egitim Basimevi: 1979), 2/449.

24 Ozsenel, Pakistan'da Hadis Calismalari, 65.

25  Ozsenel, Pakistan'da Hadlis Calismalari, 71.

26 Bk. Azmi Ozcan, “Dariilulam’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/553.

27 Ozsenel, Pakistan'da Hadis Calismalari, 65.

28  Muhammed Abdiirresid; miellifin, Asru’s-siinen’in ikinci cliziiniin yazimini 1314/1896 yilinda bitirdigini, mrii vefa etmedigi icin ancak Kitabu's-Salat’i tamamlayabildigini, eserin Kitabu'z-Zekat ile
baslayan ve miiellif hatti olan Gglincii cliziinden bir bdliimiinii buldugunu fakat bunun fayda saglamayacak kadar kisa oldugunu ifade etmektedir Nimevi, As&ru’s-stinen, 271.

29 Atikurrahman, el-Muhaddis(’l-kebir, 239.

30 Bk. Kevseri, Makalatu’l-Kevserf, 84; Atikurrahman, el-Muhaddis(’l-kebir, 255.
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Tum bunlar birlikte diistinildigiinde, miiellifin Asaru’s-siinen’i telifinde temel amacinin Hanefi gevrede 6zellikle de 6grenciler arasinda
dogru bilginin donlstiminl saglamak oldugu, ta‘liklerin de daha gok ulemaya hitap ettigi dolayisiyla akademik bir galisma hiviyeti
arz ettigi sdylenebilir. Nitekim Siileyman el-BennGri'nin, As4ru’s-stinen’in bugiin Hindistan ve Pakistan'daki bazi medreselerin egitim
programinda bir ders kitabi olarak yer aldigini ifade etmesi,*" ayrica eserin Edilletl’l-hanefiyye tirl glincel eserlerin kaynaklari arasinda
yer almasi®? muellifin arzusunun gergeklestigi ve hala bu dogrultuda bir misyon Ustlenmeye devam ettigi seklinde yorumlanabilir.
Aséru’s-siinen Uizerine yapilan terciime, i'rab, hasiye, tahkik, tahric ve ihtisar galismalarinin birgogunun séz konusu tilkelerdeki arastir-
macilarin kaleminden ¢ikmasi da bu tespiti teyit eder niteliktedir.

1.2. Aséru’s-siinen’in Mukaddimesi

Aséru’s-stinen oldukga kisa bir mukaddimeye sahiptir. Miiellif besmele, hamd ve salattan sonra eserde yer alan hadis ve asari Sahih,
Stinen, Mu‘cem ve Misned tirl kitaplardan sectigini, her rivayetin akabinde rivayeti tahric eden musannifi belirttigini, kitabin hacmini
artirmamak adina isnadlari zikretmedigini®® sdylemekte; baska herhangi bir bilgi vermemektedir. Bununla birlikte mukaddimenin ilk
climlesinde Miskati’l-Mesabih ve Me‘dni’l-4sar gibi hadis literatlriinde dnemli olan iki eser isminin, duanin bir pargasi olarak kullanil-
masi dikkat cekmektedir: “JEY) e 2 jaa D5 lugli 55 5 sV muliad 386 U saa daa (e b Saess | Ey gbniillerimizi ndr lambalarinin kan-
dilleri yapan, kalplerimizi eserlerin manalarini bilmenin nuru ile aydinlatan (Allah’im)! Sana hamd ederiz!” Muellif, yukarida belirttigimiz
lizere, Asdru’s-siinen’in Miskat gibi bir eser olmasini arzu etmistir. Bu duada 3\« kelimesi, eserin, Hatib et-Tebriz'nin (5l. 741/1340)
Miskati’l-Mesabih’ine benzedigine isaret etmek igin bilingli olarak kullaniimistir. Ayni sekilde duada ahkam hadisleri edebiyatinin onemli
orneklerinden Tahavi'ye ait Serhu me‘ani’l-4sarn, “eserlerin manalarini bilmek” anlamina gelecek sekilde 4 =« kelimesi ile birlikte (3é_as
Y A kullaniimasi, miellifin, “zahir ehli” olarak vasiflandirdidi ehl-i hadise “Hanefilerin hadisleri anlamada kendilerinden farkl bir
usule sahip olduklar” mesajini verme amacini tagimaktadir.

1.3. et-Ta‘liku’l-Hasen’in Mukaddimesi

Besmele, hamd ve salat ile mukaddimeye baglayan muellif, tam ismiyle birlikte kendini tanittiktan sonra gordigu bir riiya gergevesinde
hadis ilmine ydnelme siirecini anlatmis, ardindan Asaru’s-siinen’deki rivayetleri aktarim usuliine dair su bilgileri vermistir:

1. Buharf (6l. 256/870) ve MUslim’in (6l. 261/875) Sahih’lerinde gegmeyen rivayetlerin sihhat durumu belirtilmistir.

2. Herrivayetin kaynagi zikredilmekle birlikte cogu rivayetin sonunda kaynaklari ayri ayri zikretmek yerine bazi kavramlar kullanil-
mistir. Bu kavramlar ve bunlar ile kastettigi kaynaklar sdyledir: eg-Seyhdn (o3l ol 5): Buhari ve Mislim; es-Seldse (334 sl )
Eb( David (8. 275/889), Nesat (61. 303/915) ve Tirmizt (1. 279/892); el-Erba‘a (a=:,Y! sl 5 5): Eb(i Dav(id, Nesai, Tirmizi ve ibn Mace;
el-Hamse (“seall ol 5 5): Eb( DAv(d, Nesal, Tirmizi, ibn Mace ve Ahmed b. Hanbel (51. 241/855); es-Sitte (4l o) 5): Eb( DAv(d, Nesal,
Tirmizi, ibn Mace, Buharf ve Miislim; el-Cema‘a (i=leall o) 5 )): Eb(i DAv(id, Nesai, Tirmizi, ibn Mace, Buhari, Miislim ve Ahmed b.
Hanbel.3

3. (caxdl ol 5)) denildiginde gogunlukla ayrica diger muhricleri zikretmemistir.

4. Baz rivayetlerin sonunda mubhricleri zikrettikten sonra (0ssals | ve diderleri)® ifadesini kullanmis ve bu ifadeyle ya (dcleal))
kisaltmasina dahil ettigi muhricleri ya da imam Malik, imam Safi‘T (61. 204/820), Darimi, ibn Hibban (61. 354/965), Tahavi, Taberani (61.
360/971), Darekutnf (1. 385/995), Hakim (6l. 405/1014), Beyhaki (6. 458/1066) gibi (2=lall) kisaltmasina dahil etmedigi muhricleri
kastetmistir.

5. Bir rivayeti, isimlerini veya lakaplarini zikrederek tahric ashabindan birden fazlasina isnad ettiginde; hadisin lafzi ilk muhrice ait-
tir ve hadisin sihhatine dair verilen hiikiim de diger mubhriclerin rivayetine bakilmaksizin, bu ilk muhricin rivayeti dikkate alinarak
verilmistir.

6. Sadece alametlerle yetindigi rivayetlerde (3i), (Relesdl) veya (01324) kisaltmalar koyulan rivayetlerin lafzi Buhart veya Mislim'den
birine aittir. (luwedll ol 5 ), (R2a,¥) o ), (K33 ol 5 ) kisaltmalari koyulan rivayetlerin lafzi ise bu kisaltmalarin ifade ettigi muhriclerden her-
hangi birine aittir.

7. Bir rivayete “sahih” hikmUnu verdiginde, belirtilen muhriclerin rivayetlerinin ya tamaminin ya da bir kisminin isnadini; zayif hik-
munu verdiginde ise tamaminin isnadini dikkate almistir.®®

2. ASARU’S-SUNEN VE TA‘LIKLERINDE METIN DilLi
2.1. Bab Bagliklari ve Bab Sonundaki Aciklamalar

Kitdbu't-Tahare'de 46, Kitdbu’s-Salat'da 228 olmak lzere toplam 274 bab ihtiva eden eserde rivayetler “kitab-ebvab-bab” seklinde Ust-
alt konu bagliklarinin altina yerlestirilmistir. Eserdeki ttim bab baslklari incelediginde su hususlar géze carpmaktadir:

31 Nimevi, Aséru’s-stinen ma‘a’t-Ta'liki’l-hasen (Karagi: Meclisiid-Da've ve't-Tahkiki’l-islami, 2019), 3.

32 Bk. Muhammed Abdullah b. Mislim el-Behlevi, Edilletii’l-hanefiyye mine’l-ehddisi'n-nebeviyye ‘ale’l-meséili’l-fikhiyye (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2007), 74, 121, 141,168, 223, 235.

33 isnadlarin zikredilmemesi yoniyle, eser, ahkdm hadislerini muhtevi literatiiriin nemli drneklerinden ibn Tall&'in (61. 404/1014) Akziyetii Rasdlillah’, ibnii’l-Harrat el-ighilPnin (61. 582/1186) el-Ahka-
mu’l-vust&’si, ibn Seddad’in (61. 539/1145) Delailii’l-ahkadm’, CemmailP'nin (61. 541/1146) ‘Umdetu’l-ahkdm’, Mecdiiddin ibn Teymiyye'nin (61. 652/1254) el-Miintek&’s! ve ibn Hacer'in Buldgu’l-merdm’i
ile benzesmektedir. Bk. Kesgin, Ahkdm Hadisleri, 116, 120, 126, 130, 133, 153.

34 Buldgu’l-Merdm’da hadislerin hangi kaynakta gectigini belirtirken ibn Hacer'in de “seb@’, “sitte’, “hamse’, “erba‘a’, “seldse” ve “miittefekun aleyh” kavramlarini kullandigi aktariimaktadir. Bk. Kesgin,
Ahk&m Hadisleri, 153. Miellif, hem kavram kullanimini bir metot olarak benimsemesi hem de neredeyse ayni kavramlari ayni eserleri ifade edecek sekilde kullanmasi ydniiyle ibn Hacer'i 6rnek
almig gériinmektedir. Nitekim her iki miiellifin de yedi kavram kullanmasi ve kavramlarin temsil ettigi kaynaklarin da ayni olmasi dikkat gekmektedir. Tek farklilik ise miiellifin; ibn Hacer'in kullandigi
“miittefekun aleyh” kavrami yerine “seyhan”, “seba” kavrami yerine ‘cema‘a” kavramini kullanmis olmasidir. Bk. Ebiil-Fazl Sihabliddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer, Buldgu’l-merdm min
edilleti’l-Ahkdm, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Daru’l-Kabes, 2014), 46.

35 Nimevi, Asaru’s-siinen, 8. (s415) ifadesiyle kastettigi muhriclerin isimlerini de nadir olmakla birlikte ta'lik kisminda zikretmistir. Nimevi, As&ru’s-siinen, 161, 181.

36  Nimevi, Asaru’s-siinen, 7.
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Basliklarin kiigUik bir bolumi “Auadl” 44 “Aa) jS” 43 “Claaiul” 42 “Aaal g 2" 414 g aae” 40 “Aaly)” 39 =Ly 38 ¢ 5 sy W7 37 3) 52745 gibi meselenin fikht
hikmUnU yansitan ifadelerin ya da (J8 ¢e e 200 l) 47 (40 daiad Le ) 48 (e Ja Le L)#8 gibi terkiplerin bulundugu cimlelerden olus-
maktadir®® ve bab basliklariyla hadisler arasinda herhangi bir irtibatsizlik goriilmemektedir.

Bazi bab basliklarinda ayet-i kerime ve tabiin sozleri de yer almaktadir.>®

Bazi bab basliklarina notlar distilerek konuyla ilgili bazen ¢ok kisa® bazen de bir sayfaya yaklasan®? ek bilgiler verilmistir.

Birbirinin ziddi fikhi hiikimler ihtiva eden bazi rivayetler, art arda gelen bablarda islenmistir. Ornedin meninin necis oldugunu ifade
eden sahih rivayetlere “ Sl 4ulss U7 temiz oldugunu ifade eden ve isnad agisindan problemli goriilen rivayetlere ise “4wajlay Lo L”
basldi altinda yer verilmis; degerlendirmelerin gerekgeleri ise ta'lik kisminda ele alinmistir.

Bablardaki hadis sayisi standart degildir.

Nadir de olsa, rivayetin, yer aldigi hadis kitabinin hangi babinda gectigini bildirilmistir.53

Bazi bablarin sonunda, muellifin (3«3 J¥) diye baglayan ve bir hadisin sihhati ya da delaletine dair kanaatini yansitan cimleler
bulunmaktadir. Eserin, bu yoéniyle Tirmizi’nin Cdmi‘ine benzedigi sdylenebilir. Ornegin meninin temiz olusuyla ilgili rivayetlerin
sonuncusuna, muellif sdyle bir not dismustur: “Nimevi der ki: Bu rivayet, meninin temiz oldugu gérisiini benimseyenlerin ileri sir-
dugd eserlerin en kuvvetlisi olmakla birlikte necis olduguna delil getirilen sahih haberlere (sthhat bakimindan) denk degildir. Bununla
birlikte ibn Abbas’in (ra,) Zira o siimiik veya tiikiiriik konumundadir’ seklindeki benzetmesinin, meninin siimiik veya tiikirik gibi
temiz oldudu hususunda degil, temizlenebilme ve izéle edilebilmesi hususunda olmasi da muhtemeldir”** Bu agiklama, Nimevi’nin
hadisleri anlama usullini de gostermesi agisindan dnemlidir. Atikurraman, eserde (sl J&) seklinde toplam 49 adet agiklama
bulundugunu tespit etmis ve bunlarin tamamini “wldl aul- Aldl ¢ 55 -4 & basliklari altinda siralamistir.

2.2, Sihhat Degerlendirmeleri

Hanefiler'in fikhi gériislerini teyit amacinda olan Asaru’s-siinen’de, mezhebin bir konudaki goriisiinii teyit eden ya da mezhebin gorii-
sline muhalif olan rivayetler sihhat dereceleri ile birlikte nakledilmistir. Rivayetlerin sihhatine dair verilen bilgiler sadedinde gdze garpan
hususlar soyledir:

1.

Buhari ve MUslim’in tek basina ya da birlikte naklettigi rivayetlerin sonunda genellikle sadece (el ol5)), (sl ol 5), (A ol 5 )
ifadeleri gortlmektedir. Bu durum, mdellifin, s6z konusu eserlerdeki tlim rivayetlerin mutlak problemsiz oldugu kanaatini benim-
sedigini distndUrse de bir rivayetin akabindeki “Bu rivayet, Sahihayn'da yer alsa da pek ¢ok sebeple muztaribdir. Bu konuda, her biri
tartismaya agik olan baska rivayetler de vardir.”*® agiklamasi, aslinda Buharf ve MUslim rivayetlerinin de bir degerlendirme sirecine
tabi tutuldugunu géstermektedir.

Muellif Safil, Ahmed b. Hanbel, Buhari, Tirmizi, Taberi (6. 310/923), ibn Huzeyme (6. 311/924), ibn Ebl David (8l. 316/929),
Tahavi, Eb( Hatim er-Raz (8l. 277/890), ibnii's-Seken (6l. 353/964), ibn Hibban, Taberani, Darekutni, Hattabi (6l. 388/998),
Hakim, Beyhaki, ibn Hazm (6l. 456/1064), Begavi (6l. 516/1122), ibni’l-Kattan (6. 628/1231), Iraki (6l. 806/1404), Takiyyiid-
din es-Siibki (6l. 756/1355), Zeylal (6l. 762/1360), Heysemi (8l. 807/1405), ibn Hacer (l. 852/1449) ve Suy(ti (6. 911/1505)
gibi alimlerin tashih, tahsin ya da taz‘iflerine bazen itimad® bazen de itiraz etmistir.®® Bazen de herhangi bir dlime atifta
bulunmayarak kendi degerlendirmesini paylasmis; bunlarin bir kisminin gerekgelerini de ta‘llik kisminda beyan etmistir.
(o) 5 03liud)), (Jisban 5 5), (s 0alius)), (2a oo ), (o 580L pal 2alins]), (0 oalin) (A), (5.8 e e 03lid)), (JlBe 0as) A) gibi ifadeler® kullanilan rivayetlerde de
detayli agiklama ta‘lik kisminda yer almaktadir. isnadina vakif olamadigi rivayetler hakkinda ise (ssisks ,ikii o) diyerek muhaddislerin
s0z konusu rivayet hakkindaki gorislerine yer vermistir.®

Eserde muellifin rivayetleri agirlikh olarak isnad tenkidine, bazen de hemisnad hem muhteva tenkidine® ya da sadece muhtevatenkidineg®?
tabi tutarak elestirdigi gorilmektedir. Ayrica sihhat dederlendirmelerinde ilgili diger rivayetler de goz 6nline alinarak, degerlendirme
slreci buttncdl bir sekilde ytrittlmUstir. Bazi bablarin sonunda, konuyla ilgili delil olmaya elverisli olmayan bagka rivayetlerin bulun-
duguna dikkat ¢ekilmesi, ta'lik kisminda ise s6z konusu rivayetlerin her birinin sihhat bakimindan degerlendirilmesi;®® bazi rivayetlerin

Nimevi, Aséru’s-siinen, 64.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 142.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 142.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 195.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 231.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 231.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 252.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 184, 185, 186, 197, 250.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 247.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 224, 226, 247.

Nimevi, Asdru’s-siinen, 108, 141, 155, 154, 159, 181, 217.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 220.

Aséru’s-siinen’in kaynaklari arasinda yer almamakla birlikte, mielliflerin fikih anlayisinin tespitine imkan saglayan fikhi istinbatlarin rivayet ve bab basliklarina yansitiimasi uygulamasinin, ibnii’l-Har-
rat el-isbil'nin (61. 582) ahkama dair eserlerinde de goriildiigii aktariimaktadir. Bk. Kesgin, Ahkdm Hadisleri, 122.
Nimevi, Aséru’s-siinen, 92, 102.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 137,159, 243.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 159.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 79, 95, 174.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 19. Ayrica bk. Nimevi, Asdru’s-siinen, 64, 239, 268.

Atikurrahman, el-Muhaddisi’l-kebir, 190-195.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 146-153.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 12,15, 22, 32, 36, 37, 41, 42, 45, 47, 52, 53, 68, 70, 120, 122, 126,132, 134, 135, 142, 155, 156, 160, 162, 168, 176, 180, 197, 198, 213, 242, 244, 253, 262, 277, 278, 280.
Nimevi, Aséru’s-siinen, 187,193, 212.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 22,121,122, 212. 63. 115, 231, 250, 274. 257. 58, 209, 271, 272.275.27, 60, 189, 206.
Nimevi, Aséru’s-siinen, 35, 206.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 25, 125, 224.

Nimevi, Aséru’s-siinen, 78.

Nimevi, Aséru’s-stinen, 210, 237.
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zayIf bile olsa birbirini destekledigine ve bunun rivayete konu olan seyin varligina® ya da olayin gerceklestigine delil olduguna dikkat
cekilmesi,®® sahid veya mitabi‘ rivayetlere atif yapilmasi®® bunu gostermektedir.

Nimevi'nin sihhat degerlendirmelerinde iddiali oldugunu gdstermesi agisindan su 6rnek dnem arz etmektedir: Bilindigi Gzere imamin
arkasinda kiraat etmenin gerekli olup olmadigi meselesi Hanefiler ile ehl-i hadis arasinda ihtilafli bir konudur. Eserde Eb( Davad, Tirmizi
ve Buhari tarafindan (Cliz’(’l-Kirde'de) rivayet edilen ve “imamin arkasinda kiraatin gerekliligine” delalet eden bir rivayet bulunmaktadir.
Nimevi, bu rivayetin Ug sebepten® dolayi illetli oldugunu dislinmekte ve s6z konusu rivayete dair s0yle demektedir: “Boylelikle bu hadi-
sin hasen ya da hasene yakin oldugunu iddia edenin gériisi gecersiz olmustur. Bu hadis, imamin arkasinda kiraati(n gerekliligini) benim-
seyenlerin en glgli ve en acik delillerindendir. Bu rivayetin zayifligini miteahhir(n bir yana mitekaddiman alimlerin bile aklina gelmeyen
gucld delillerle agikladim. O halde bu delilleri hifz et ve aklinda tut.”®

2.3, Raviler ile ilgili Agiklamalar

Muellifin raviler hakkindaki agiklamalarina bakildiginda kiinye veya nisbeleriyle anilan ravilerin isimlerini agiklamasi®®, isnadda yer alan
miidellis ravileri gostermesi™, sika oldugunu ifade ettigi raviler hakkinda bilgi vermesi™, hadiste meghul olan ravileri belirtmesi™, meg-
hul oldugu sdylenen bazi ravilerin sika oldugunu izah etmesi™ ya da raviden cehéletin kalktigini delillendirmesi™, hocasindan rivayette
teferriid ettigi sdylenen bir ravinin aslinda teferriid etmedigini ispat etmeye calismasi™ gibi hususlar gériilmektedir. Ayrica miellifin, ibn
Hacer'in bir ravi hakkindaki ifadelerini degerlendirdikten sonra, daha detayli bilginin kendi risalesi olan e/-Habli’l-Metin’den 6grenilebi-
lecegine isaret etmesinden, diger eserlerinde de ravi agiklamalarina dnem verdigi anlasiimaktadir.

2.4, Fikhi Aciklamalar

Aséru’s-siinen ve ta'liklerindeki fikhi degerlendirmeler, isnad ve cerh-tadil degerlendirmelerine nispetle hayli azinliktadir. Zira eserin
amaci rivayetlerden istinbat edilen hiikiimleri aktarmak ve fikhi tartigmalara girmek degil, Hanefilerin goriislerine mesned olan ya da
onlarin delil olarak kullanmadigi rivayetleri hadis teknigi agisindan degerlendirmek ve bdylelikle mezhebi teyit etmektir. Bununla birlikte
rivayetlerin sonunda (i) fiili ile baglayan ciimlelerle rivayetten anlasilan hususa dikkat ¢ekilmis™, birtakim rivayetlerin hangi mezhep
imami igin delil oldugu ifade edilmis™, hem bazi rivayetlerin akabinde™ hem de ta'lik kisminda rivayetin delalet ettigi hiikme dair kisa
aciklamalar yapilmistir2° Ayrica rivayetin delaleti konusunda katilmadigi bir yaklasimi naklettikten sonra “Oysa iyice etiid edildiginde/l s
oY) xie” diye baglayarak kendi gériisiinii aktarmis ve paragrafi “~%/0 halde (bunu) kavral” ikazi ile sonlandirmistir. Bu ikaz /4ci’s-sdi-
nen’de de oldukga sik gorilmektedir.®'

2.5, Rivayetleri Anlamaile ilgili Hususlar

Anlama gabasi igerisine girmeden 6nce, anlayan 6zne, dogru metne sahip olmak zorundadir. Dogru metni elde etmek/insa etmek icin
ise metin tenkidi yapmak gerekmektedir. $az ve miidrec ifadelerin ya da tashif ve tahrife ugramis kelimelerin tespiti hadis alimlerinin bu
noktadaki cabalarina érnektir. Nimevi de bu baglamda saz®? ve midrec® ifadelere dikkat gekmis; bazi eserlerin matbu nishalariniyazma
nishalariyla mukayese ederek kendi kanaatince tashif olmasi muhtemel ifadeleri beyan etmistir.8*

Eserde rivayetlerianlama ile ilgili zahiren geligkili gortinen bazi rivayetleri anlamada cem' ve telif yontemine bagvurulmasi,® zahirf manasi
diger naslara aykiri olan bir hadisin nasil anlagilmasi gerektiginin agiklanmasi,®® garib lafizlar®” ve mekan isimleri®® hakkinda bilgi veril-
mesi; “4_8” kelimesinin bir rivayette “sehir” anlaminda kullanildigini ispat etmek amaciyla kelimenin bu anlamdaki kullanimina Kur'an-i
Kerim'den 6rnek verilmesi ve muhtelif sézltUklerden deliller getirilmesi,®® bazi rivayetlerin sonunda (4 45, 45) ifadesi kullanilarak ayni

64  Nimevi, Asaru’s-siinen, 279.

65  Nimevi, Aséru’s-siinen, 14.

66 Nimevi, Aséru’s-siinen, 59, 63, 122, 173, 204, 278.

67  Bu lg sebep kisaca sdyle ifade edilebilir: 1. Isnadinda yer alan Mekhdl ed-Dimegki'nin (81. 112/730), tedlis yapan bir ravi olmasi ve bu hadisi mu‘an‘an olarak rivayet etmesi: Muellif, Zehebi'nin (5l.
748/1348) Mizan'i ve Tabakati’l-Huffdz' indan Mekhdl hakkinda bazi bilgiler naklettikten sonra Mekhal'iin tedlis ve sahabeden gokga irsal yaptiginin sabit oldugunu ifade etmis; bu hadisi, sahabeden
Mahmud b. er-Rebi‘den mu‘an‘an olarak rivayet ettigini, hadisi Mahm(d'dan duydugunu ya da Mahm(d’un kendisine szl olarak rivayet ettigini agiklamadigini sdylemistir. Buhari’nin de ayni noktaya
temas ettigini aktardiktan sonra, Miidellis bir ravinin an‘ane yoluyla yaptigi rivayet ile tedlis stiphesinden dolayi ihticAc edilemeyecegini sdyleyerek konu hakkinda ibn Salah (61. 643/1245), Nevevi (&l.
676/1277) ve ibn Hacer'in (61. 852/1449) gériislerine yer vermistir. 2. isnadinin muztarib olmasi: Miellife gére Mekhal bu hadisi gesitli sekillerde nakletmistir. Bir kez mrsel olarak (<xball ¢ 3:3be (=), bir
kez (33 e 250na 0 @i ), diger bir kez (s = 2500 () seklinde, pek ok kez de (cusball  sale gas 43l ani ol (e 25050 () geklinde rivayet etmistir. Mekhdl son rivayetinde Mahm{d ve Ubade arasina
EbG Nu‘aym isimli bir bagka raviyi dahil etmistir. Dolayisiyla bu hadisin isnadi muztaribdir. Iztirab ise hadisin zayif olmasina sebep olur. 3. Mekh(l'tiin ravileri icerisinde hadisi sadece Muhammed b.
ishak, Mekh(l> Mahmud b. er-Rebi*> Ubade seklinde rivayet etmistir. Muhammed b. ishak'in teferriid ettigi hadislerle ihticAc edilmez. Her li¢ gerekgenin detayi igin bk. Nimevi, Asdru’s-stinen, 83-85.

68  Nimevi, Aséru’s-siinen, 85.

69 Nimevi, Aséru’s-siinen, 43, 95, 98, 99, 190, 209, 241.

70 Nimevi, Aséru’s-siinen, 81,188, 199, 226, 228.

Kl Nimevi, Aséru’s-siinen, 208.

72 Nimevi, Aséru’s-siinen, 255.

73 Nimevi, Aséru’s-siinen, 279.

74 Nimevi, Aséru’s-siinen, 259.

75  Nimevi, Aséru’s-siinen, 222.

76 Nimevi, Aséru’s-siinen, 107.

77 Nimevi, Aséru’s-siinen, 56,103, 126.

78 Nimevi, Aséru’s-siinen, 8.

79 Nimevi, Aséru’s-siinen, 34, 47, 49.

80  Nimevi, Asaru’s-siinen, 156.

81 Sadece birinci ciltteki kullanimlarindan bazilari igin bk. Zafer Ahmed et-Tehanevi, [4(’s-siinen (Beyr(t: Daru’l-Fikr, 2001), 2/40, 51, 69, 86, 98,109, 125, 154, 167, 177.

82 Nimewi, Asaru’s-siinen, 50, 51, 72, 75, 76, 156, 181, 222, 247, 270.

83  Nimevi, Asaru’s-stinen, 95, 176, 209.

84 Nimevi, Aséru’s-siinen, 72, 75. 97,113, 195, 237.

85 Nimevi, Aséru’s-siinen, 47, 69, 110, 198, 227, 236.

86  Nimevi, Asaru’s-siinen, 12.

87  Nimevi, Asaru’s-siinen, 186, 22.

88 Nimevi, Aséru’s-siinen, 11, 232, 233-34, 236.

89  Nimevi, Asaru’s-siinen, 233.
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kaynaktaki diger rivayette yer alan ek bilgiye dikkat ¢ekilmesi;®® kaynaklardan birinde digerine gore “ziyade” lafizlar var ise rivayetin aka-
binde yer verilmesi® hususlari goze carpmaktadir. Ayrica metin-serh-hasiye gelenedimizde ¢okga gortlen ve muhatabin zihnine gelebi-
lecek olan mukadder sorulara ya da miiellifin ifadelerine yapilabilecek muhtemel itirazlara cevap vermek igin kullanilan (.8 &8 o) ya
da (.&8 | 8 J8 o8) seklindeki Gsluba eserde de rastlanmaktadir.®?

2.6. Kaynak Tenkidi ve itirazlar

Hadis tenkidi konusunda uzman oldugu ifade edilen Nimevi, Asdru’s-stinen’deki rivayetlerin kritigini yaparken, tasnif déneminden kendi
dénemine kadar Buhari,®® Eb( Dav(id,? ibn Kuteybe (5. 276/889),% Eb( Hatim er-Razi,% Darekutni,?” Hakim,®® Beyhaki,®® ibn Abdiilber
en-Nemerf (6l. 463/1071),/°° Eb( Bekir ibni’l-Arabt (8. 543/1148),°" ibn(i’l-Kattan,©2 Mecdiiddin ibn Teymiyye (61. 652/1254),°3 Nevevi (6l
676/1277),°4 Zehebi (5. 748/1348),°% ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350),/°¢ Zeylal,"®" Iraki, %8 ibn Hacer'® ve Sevkaniden (6l. 1250/1834)"°
olusan on sekiz alimin bazi miilahazalarina itiraz etmis ve bu itirazlari da isimlerini tasrih ederek yoneltmistir. Dogrulugu/yanligligi ya da
0zgUnligu ayrica tahlil edilebilecek olmakla birlikte itirazlara genel olarak bakildiginda bazi hususlar dikkat gekmektedir.

a) Mdellifin elestiri yonelttigi alimler, kendinden 6nce yasayan; hadis ve fikih literatliriine damga vuran uzman simalardir. S6z gelimi
miitekaddim ve miiteahhir dénemde hem rivayet hem de ravi dederlendirmeleri konusunda otorite kabul edilen Buhari ve ibn
Hacer’e isimlerini anarak itiraz yoneltebiliyor olmasi muellifin bir tenkit kiltlrine sahip oldugunu gostermektedir. Nasbu'r-Raye
isimli calismasiyla ahkam literatlrliine dnemli bir eser kazandiran Hanefi fakihi Zeylai’nin mezhep igerisinden bir sima olarak bu
isimler arasinda yer almasi da bu hususu teyit eder niteliktedir."

b) Muellif itirazlarda sert denebilecek bir Uslup benimsememistir. Ayrica kendinden dnce yasayan on sekiz alime isimlerini anarak
elestiri yoneltirken, bir yerde gecen “kendilerini ehl-i hadlis olarak isimlendiren z&hir ehli"*? ifadesi disinda sahis ya da ekol olarak
ehl-i hadisianmamasi da dikkat ¢ekicidir. Ancak sihhat degerlendirmeleri sadedinde sozu uzatti§ini distindtigu bir yerde gecen “Bu
konuda s6zli uzattik. Clinkl bazilari biittin glclyle.. hadisindeki illeti gidermeye ¢abalamaktadir”vurgusu, meseleleri, ismen anmasa
da farkli goriste olan alimlerin gorislerini dikkate alarak tartistigini géstermektedir.

c) Nimevi, itirazlarini ve kanaatlerini serdettikten sonra “csallalefdiiie <lefdiie “Safade galef s “uf ade 5 alef 4o
“al dale g alef adlasns 117 “J) A Aiiiay Wlef 718 gibi ifadelerle kendi gdriistiniin mutlak dogru olmadigina, sinirsiz ve mutlak dogru olanin
ilm-iilahT olduguna dikkat ¢ekmistir.

2.7. Hadis Literatiirii ile irtibat

Aséru’s-stinen'deki 1113 rivayet tespit edebildigimiz kadariyla 45 kaynaktan segilmistir."™® Rivayetler kaynagina nispet edilirken, ()
fiiliyle birlikte a) 4=l gibi bazi kavramlar, b) sadece musannif ismi, c) musannif ismi ve eser isminin bir-iki kelimesi ya da tamami zikre-
dilmis; kaynaklari ifade eden herhangi bir rumuz ise kullanilmamistir.

Ta'llklerde de oldukga fazla eserden istifade edilmistir. Miiellifin Asaru’s-siinen’i telif icin Misir, Anadolu ve Haremeyn-i Serifeyn gibi
farkli beldelere gitmesi gerektigini sGylemesi ve “Birak Hindistan’i Araplar’da bile bulunmayan bazi yazma niishalar elde ettim™?° ifadesi,
eserin telifine verilen 6Gnemi gostermekle birlikte kaynak bakimindan zenginligine de isaret etmektedir. Atif yapilan toplam 125 kayna-
gin turlerine gore dagilimina bakildiginda ilk bes sirada rical bilgisine dair eserler, rivayet kitaplari, serh eserleri, Hanefi fikih eserleri,

90  Nimewi, Asaru’s-stinen, 51, 252, 263, 270.

91 Nimewi, Asaru’s-siinen, 29, 37, 51, 57, 143, 183, 244, 264, 266, 267.

92 Nimevi, Aséru’s-siinen, 59, 60, 93, 103, 106, 160.

93 Nimevi, Asaru’s-siinen, 112, 114, 115.

94 Nimevi, Asaru’s-siinen, 172-173.

95  Nimevi, Asaru’s-siinen, 244.

96  Nimevi, Asaru’s-siinen, 112, 243.

97  Nimewvi, Asaru’s-siinen, 96, 97, 112.

98  Nimevi, Asaru’s-stinen, 113.

99  Nimevi, Asaru’s-siinen, 14, 277.

100  Nimevi, Asaru’s-siinen, 206.

101 Nimevi, Asaru’s-siinen, 243.

102  Nimevi, Asaru’s-stinen, 112.

103  Nimevi, Asaru’s-siinen, 162, 196.

104  Nimevi, Asaru’s-stinen, 240.

105  Nimevi, Asaru’s-stinen, 76-77.

106  Nimevi, Asaru’s-stinen, 130.

107 Nimevi, Asaru’s-siinen, 12, 36.

108  Nimevi, Asaru’s-siinen, 193.

109  Nimewvi, Asaru’s-siinen, 67,107,122, 187.

110 Nimevi, Asaru’s-siinen, 245.

111 Mdellifin klasik donem alimlerine yonelttigi tenkitlerin degerlendirilmesi, bu galismanin sinirlarini asacag distincesiyle ayri bir calismaya birakilmistir.

112 Nimevi, Asaru’s-siinen, 237.

113 Nimevi, Asaru’s-siinen, 23.

114 Nimevi, Asaru’s-stinen, 35.

115 Nimevi, Asaru’s-siinen, 207.

116 Nimevi, Asaru’s-siinen, 193.

117 Nimevi, Asaru’s-siinen, 85.

118 Nimevi, Asaru’s-stinen, 239.

119 Bu eserlerin kronolojik siralamasi sdyledir: e/-Muvatta’, Malik b. Enes (61. 179 [795); el-Asar, Muhammed b. Hasan Seybanf (61. 189/805); el-Miisned, Safit; el-Musannef fi’l-hadis, Abdiirrezzak es-San‘ant
(6l.211/826-27); el-Miisned, Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Humeyd? (8l. 219 /834); es-Siinen, Said b. Mans(r (81. 227/842); el-Misnedi’l-kebir, Misedded b. Miiserhed (61. 228/843); el-Musannef fi'l-ehadis,
ibn EbG Seybe (6. 235/849); el-Miisned, Ahmed b. Hanbel; Misned, Ahmed b. Meni* (8]. 244/858-59); el-Mdisned(i’l-kebir, Abd b. Humeyd (81. 249/863-64); el-Cami‘u’s-sahih, el-Edebii’l-miifred,
Halku ef4li’l-ibad, Ref'u’l-yedeyn fi's-salat, Buhari; el-Cami‘u’s-sahih, Mslim; Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, ibn Sebbe (81. 262/876); es-Stinen, ibn Mace (1. 273/887); el-Meréasil, es-Siinen, Ebl
Davld; es-Sinen, Tirmizi; el-Mdsned, Bezzar (6l. 292/905); Misned, Ahmed b. Ali el-Mervezi (6. 292/905); Kiydmu’l-leyl, Muhammed b. Nasr el-Mervezi (6l. 294/906); Kitabu’s-siydm, Ca‘fer b.
Muhammed el-Firyabi (61. 301/913); es-Siinen, Nesal; el-Miisned, Eb{ Ya'la el-Mevsili (61. 307/919); Tarihu’l-imem ve’l-milik, Taberf; es-Sahih, ibn Huzeyme; el-Misned, Muhammed b. ishak es-Ser-
rac (6. 313/925); Serhu me‘ani’l-asar, Serhu mliskili’l-4sér, Tahavi; es-Sihah, ibnii's-Seken; el-Misnedii’s-sahih, ibn Hibban; el-Mu‘cemu’s-sadir, el-Mu‘cemu’l-evsat, el-Mu‘cemu’l-kebir, el-Mifred
fid-dud’, Misnedu’s-sdmiyyin, Taberani; es-Stinen, Darekutni; el-Mdstedrek ‘ale’s-Sahihayn, Hakim; el-Hilafiyyat beyne’s-Safif ve Ebi Hanife, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-4sar, Beyhaki; Tarihu medineti
Dimagk, Eb(’l-Kasim ibn Asakir (61. 571/1176).

120  Atikurrahman, el-Muhaddisii’l-kebir, 185.
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mustalahu’l-hadis ve ulimu’l-hadis eserlerinin sayisi dikkat cekmektedir. Hem sayi bakimindan en fazla olan hem de en ¢ok atif yapilan
tlrise rical bilgisine dair eserlerdir. Hanefilerin hadise muhalefet ettigi kabullinlin gergegi yansitmadigini ortaya koyma amacinda oldu-
gunu soyleyebilecegimiz eserde, rical kitaplari basta olmak tzere bu tir kaynaklarin merkeze alinmasi, meselelere, ehl-i hadisin de itibar
ettigi kaynaklar Uzerinden cevap verebilme gabasini gostermesi agisindan énemlidir. Nimevi’nin bu baglamda bir ifadesi olmamakla
birlikte, Tehanevi'nin ifadeleri bdyle bir cabayi teyit eder niteliktedir.*!

Ta'ltklerdeki kaynak verme yontemine bakildiginda kavramlarin kullanilmadigi ve bir alimin ismiyle birlikte eser isminin -bazen ihtisar edi-
lerek de olsa- verildigi gorilmektedir. Bununla birlikte Tehanevi'nin, muellifin hadislerin cem’ine dair yaptidi bir agiklamanin Tahavi'den
alinti oldugunu aktarmasi,'? bilginin kaynagina nispetinde bir hassasiyet tagimakla birlikte tim alintilarin kaynaginin belirtilmedigini
gostermektedir. Yapilan nakillerin sonunda (43) ya da (43S ¢3) ifadelerinin kullanimina 6zen gosterilmesi de alintilarin nerede bittigini
tespitte kolaylik saglamaktadir. Buradan hareketle, Nimevi'nin bilginin kontrol edilebilirligini dnemsedigi ve eserden kolayca istifade
edilmesini amagladigi soylenebilir.

BUtlin bu 6zellikleriyle Asaru’s-siinen, kendisinden sonra telif edilen ve modern dénem ahkam hadisleri edebiyatinin en kapsamli calis-
masi olarak vasiflandirilabilecek [/4i’s-siinen’in kaynaklarindan biri olmasi® nedeniyle de dikkat cekmektedir. [/4d’s-sinen muellifi
Tehanev’nin ravilerle ilgili malumat sunarken cerh-ta'dil muellifleri haricinde istifade ettigi isimler arasinda Nimevi’nin adini da zik-
rettiginin tespit edilmesi,””* “farkl goris sahiplerine karsi yollarini takip ettigi kimseler” arasinda Nimevi'yi de saymasi,’?® ve Nimevi'ye
yoneltilen elestirilere cevap vermesi bu durumu gostermektedir.’?®

Nitekim Tehanevi’'nin [4ii’s-siinen'de Asaru’s-siinen ve ta'liklerinden yararlandigina veya Nimevi'nin telif tislibundan etkilendigine dair
ornekler var midir? sorusunun izini stirdtiglimuzde su orneklerle karsilagilmaktadir: Tehanevi;

a) Nimewl'ye ait sihhat degerlendirmelerini dikkate almistir: Pek cok rivayetin sonundaki “(Cid) JU1) (3 (s sanill dania crunia Euaalld” 127
“(crndl ) rana 02l 57128 (g parl) Aadlall diuin” 29 i alins] (g patl) JB 57130 (i) ) (558 Jan o 03bana 81 #(cpinal) HUT) 4y (s ¥ ealins] 7192 ifadeleri
bunu gostermektedir.

b) Nimevi'nin ulasti§i sonuglari arastirmis, bilgi elde edemedigi durumda sorumlulugun ona ait oldugunu ifade etmistir.'*
c) Nimevi'ye ait sihhat degerlendirmelerinin sebebi tzerinde dlisinms ve katilmadigi hususlari belirtmigtir.'®

d) Nimevi'nin ulastigi sonucu destekledigini distindigu karineye dikkat gekmistir.'®

e) Nimevi'nin hadislerin cem‘i hakkindaki bir agiklamasinin kaynagina dikkat cekmis ve bir anlamda tahric yapmistir.'*¢

f)  Mellifin yéntem ya da ifadelerinin sebebini tespit edemedigi yerlerde ise “s_al ¥~ ifadesini kullanmistir.’

g) Nadiren de olsa ayrintili bilgi isteyenlerin Asaru’s-siinen’e basvurmasi gerektigini ifade etmistir

h)  Nimevi’nin ciimle sonlarinda ikaz amaciyla kullandi§i “s8&” ifadesi Tehanevi tarafindan da sikga kullaniimistir.™®

Ayrica Tehanevi’nin Fatiha'dan sonra “amin”in sessiz séylenmesi hakkindaki bir eserinin isminin (el-Kavli’l-metin fi’l-ihfa’i bi-amin),
Nimevi'nin ayni konudaki eserinin ismi (e/-Habli’l-metin fi’l-ihfa’i bi-amin) ile neredeyse aynidir.'“©

SONUG

Aséru’s-siinen ve ta'likleri analiz edilerek hem eser ve miiellifine hem de eserin telif edildigi dénemin karakterine iliskin su tespitlere
ulasiimistir:

1. Asdru’s-stinen, ehl-i hadisin Hanefiler'e yonelik sdylemleri karsisinda toplumu, &zellikle de Hanefi cevreyi dogru bilgiyle bulusturma
motivasyonuyla kaleme alinmis bir ahkdm hadisleri eseridir. Ehl-i hadisten bazi alimlerin itirazlari sonrasinda eser Uzerine kaleme
alinan ta'likler ise ulemaya hitap eden akademik bir ¢alisma olarak degerlendirilmelidir. Ta‘ltklerde ehl-i hadise onlarin diliyle karsi
argliman iiretme cabasi baskindir. [/4i’s-stinen’in de benzer bir kayguyla telif edildigi géz éniine alinirsa, ilgili dénemde eserlerin
bazilarinda, toplumu yonlendirme hedefinin, ehl-i hadise kendilerini agiklayabilme ve mezhebi gorisleri savunma kaygisinin varligi
eser telifinde somut bir gerekge olarak belirmektedir.

2. Aséru’s-stinen’de Hanefilerin gdriislerine delil olan rivayetlerle birlikte onlarca kabul edilmeyen ve ihticaca elverisli gériilmeyen riva-
yetlere de yer verilmig olmasi, tasnif donemindeki bazi eserlerde gorilen olumsuzlama yonteminin kullanildigini gdstermektedir.

121 Bk. Tehanevi, I14d’s-stinen, 6/2408.

122 Tehanevi, i14li’s-siinen, 4/ 1749.

123 Muhammet Ali Tekin, Zafer Ahmed Osmani Tanevi ve Hadisgiligi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 2020) 167, 169.

124 Tekin, Tanevi ve Hadisgiligi, 162.

125  Tekin, Tanevive Hadisgiligi, 182. Tehanevi burada karsi gériiste olanlari (kendi ifadesiyle hasmi) ilzam ederken Aynt, ibnii't-Tirkmani ve Nimevi'nin gokga kullandigi bir usdl kaidesinden bahsetmekte;
ayni kaideyi kendisinin de ayni gerekgeyle kullandigini ve mezkr isimlere tabi oldugunu ifade etmektedir. Bk. Tehanevi, Kava'id f ‘ulimi’l-hadis, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Kahire: Daru’s-Selam,
2000), 347.

126 Bk. Tekin, TAnevi ve Hadisciligi, 185; Tehanevi, [14i’s-siinen, 5/1975; 6/2408.

127 Tehanevi, [14i’s-siinen, 5/1878.

128  Tehanewi, I'1ad’s-siinen, 2/798. Benzerleri igin bk. 2/810, 812, 813, 814, 834, 864, 874; 3/1121, 1125, 1537; 4/1755, 1758.

129  Tehanevi, [14li’s-siinen, 2/596.

130  Tehanewi, I'14d’s-siinen, 5/2042. Benzerleri igin bk. 2/771, 928; 3/1125; 4/1510, 1742, 1759.

131 Tehanevi, i14li’s-siinen, 1/164; 5/1945.

132 Tehanewi, i14li’s-siinen, 2/2222.

133 Tehanevi, [14l’s-siinen, 6/2690.

134 Tehanewi, I'14’s-slinen, 5/2236. Benzerleri igin bk. 2/688; 5/1953.

135  Tehanevi, [40’s-stinen, 2/68.

136  TehaneVi, [14li’s-siinen, 4/1974.

137  Tehanewi, i14ii’s-siinen, 5/2223; 2/8009.

138 Tehanewi, /14’s-stinen, 11273, 277. Tehanevi de Kevseri gibi “Aséru’s-siinen” ismini ta'likleri de igine alacak sekilde kullanmaktadir.

139  Birinci ciltteki kullanimlarindan bazilari igin bk. Tehanevi, [4i’s-stinen, 1/40, 51, 69, 86, 98, 109, 125, 154, 167,177.

140  Bk. Ebubekir Sifil, “Zafer Ahmed Tehanevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/68.
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Bu durum, ilgili donemde literatirtin bazi drneklerinde, “telif sebebi telif usulline etki etmistir” seklinde bir tespit yapmamiza imkéan
saglamaktadir.

3. Aséru’s-stinen’in genelde hadis, 6zelde ahkam literatiiriiniin bazi nemli 6rnekleriyle; senedlerin kisaltiimasi, kaynak gésteriminde
bazi kavramlarin kullaniimasi, rivayetlerin akabinde sihhat derecelerinin belirtiimesi, Hanefiler ile diger mezheplerin kanaatlerine
delil teskil eden rivayetlerin birlikte aktarilmasi, fikhi gikarimlarin bab basliklarina yansitilmasi gibi metodik noktalarda benzestigi
tespit edilmistir. Bununla birlikte kendine has dzellikler tagiyan Asaru’s-siinen’i orijinal tasnif tislubuna sahip bir eser olarak deger-
lendirmek mimkiindir. Buradan hareketle, ilgili ddnemde bazi muelliflerin, gegmis birikimden istifade ederek kendi tarzlarini olus-
turduklari sdylenebilir.

4. NimevP’nin aralarinda Buhari ve ibn Hacer'in de yer aldigi klasik dénemdeki pek cok alime karsi goriislerini ifade ederek ilmi tenkit
yoéneltmesi bu donemdeki alimlerden bazilarinin tenkit kiltirtne sahip oldugunu géstermektedir.

5. Aséru’s-siinen ve ta‘liklerinde isnad analizleri agir basmakta; miiellif de isnad analizleri sonucunda bazi rivayetlerin sihhat durumuna
iliskin kanaatini belirtmektedir. Bu durum, H. 12. asir sonrasinda telif edilen literatlr 6rneklerinden birine odaklandigimizda dahi
isnad analizi 6n plana gikan eserlerin varliini ve hadislerin sihhati konusunda bu donemde de igtihat edildigini gostermektedir.

6. Tehanevi’nin, Nimevi'nin ilmi konulari tartigma yonteminden ve telif usuliinden etkilendigi gorilmektedir. Ancak yukarida aktari-
lan tespitler, “Tehanevi’nin/i14d’s-stinen’in arka planinda bir Nimevi/Asaru’s-siinen vardir” gibi bir ¢cikarim yapmaya imkan verecek
yeterlikte de degildir. Asaru’s-siinen ve [la(i’s-siinen mukayese edilerek yapilacak olan bir calisma, her iki miiellif ve eser arasindaki
iliskinin mahiyetinin daha dogru anlasilmasina imkan verecektir.
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EXTENTED SUMMARY

This study deals with the work of Indian jurist and muhaddith Zahir Ahsan al-Nimawi, named Asaral-sunan, which is one of the examples
of the legal hadith literature. In the research, the question of what kind of position Asaral-sunan has in the legal hadith literature was
taken as a basis. The research aims to examine the nature of Asdral-sunan and its place in the literature, and to understand the charac-
teristics of the related period's legal hadith literature in the context of Asaral-sunan. It also aims to discuss the influence of Nimawi on
Zafer Ahmad al-Tahanawi, the most influential author and work of the period, and his work /4 al-sunan.

In our study, the information about al-Nimawi or his work Asér al-sunan has been tried to be determined from the sources of biography
and Aséar al-sunan himself. In the later stages of the research, a doctoral thesis prepared by Odil Khamidov, a hadith researcher from
Uzbekistan, about al-Nimawi’s life and works was reached. Although there is a section about Asar al-sunan in the thesis in question, it
has been seen that this information is not wide enough to allow determinations about the characteristics of a period based on them.
For this reason, Asér al-sunan has been examined in detail in order to obtain comprehensive data that will reach the purpose of the
research. Our study is unique because it includes many findings about Asar al-sunan that are not included in the relevant thesis and
makes inferences about the characteristics of a period based on these determinations, and also has reached some conclusions about
the relationship between al-Nimawi and al-Tahanawi.

The study is a qualitative research because it takes the problem of understanding the nature of Asar al-sunan and discovering the
characteristic of a period in particular of Asaral-sunan. In accordance with the purpose of the research, the data were collected by scan-
ning Asar al-sunan and interpreted using descriptive analysis and content analysis methods, which are among the qualitative analysis
methods.

As a result of our research, the following conclusions were reached:

Aséral-sunan is a work of hadith that was written with the motivation of bringing the society, especially the Hanafi community, together
with the right information, against the “opposition to the hadith” discourse of the ahl al-hadith against the Hanafis.

The ta'liks, which were written on the work after the objections of some scholars from the ahl al-hadith, should be considered as an aca-
demic study that appeals to the ulama. The effort to produce counter-arguments against the ahl al-hadith with their language is domi-
nant in ‘ta’ligs. Considering that //4 al-sunan was also written with a similar concern, the existence of the aim of directing the society,
to explain themselves to the ahl al-hadith and to defend their sectarian views, in some of the works in the relevant period, appears as a
concrete justification in the writing of the work.

The fact that Asar al-sunan includes dozens of unaccepted and unsuitable narrations along with the narrations that prove the views of
the Hanafis, shows that the negation method seen in some works of the classification/tasnif period was used. This situation allows us
to make a determination as “the reason for writing a work has affected the way the work was written” in some examples of the literature
in the relevant period.

It is also detected that Aséral-sunan is similar to some important examples of hadith literature in general and the legal hadith literature
in particular in methodical points such as shortening the isnads, using some concepts in the reference system, expressing the degrees
of soundness after the narrations, conveying the narrations that constitute evidence for the opinions of the Hanafis and other sects
together, reflecting the jurisprudence inferences to the chapter titles.

However, it is possible to evaluate Asdral-sunan, which has its own characteristics, as a work with an original classification style. From
this point of view, it can be said that some authors in the relevant period created their own styles by taking advantage of the past
experience.

Nimawi’s scientific criticism by expressing his views against many scholars of the classical period, including Bukhari and Ibn Hajar,
shows that some of the scholars of this period had a culture of criticism.

In Aséral-sunan and his ta’liks, the isnad analysis dominates, and the author states his opinion on the soundness of some narrations as
a result of the isnad analysis. This situation shows that even when we focus on one of the literature samples compiled after the twelfth
century AH, there are works that stand out in the analysis of isnad and that ijtihad was also taken in this period on the authenticity of
hadiths.

It is seen that al-Tah&anawi was influenced by al-Nimawi’s method of discussing scientific subjects and the method of copyright. Howe-
ver, the above-mentioned determinations are not sufficient to allow us to make an inference like “There is al-Nimawi/Asar al-sunan in
the background of TahAnawi//'l4 al-sunan”. A study to be conducted by comparing Asaral-sunan and /4 al-sunan will allow a more accu-
rate understanding of the nature of the relationship between both authors and the work.
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Arastirmada maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhamet ve affediciligin aracilik
roliinin incelenmesi amagclanmistir. Arastirmanin yontemi nicel arastirma ydntemlerinden
iliskisel arastirmadir. Veri toplama araci olarak “Maneviyat Olcegi” “Saldirganlik Olgegi. “Affedi-
cilik Olgegi” ve “Merhamet Olgegi” kullaniimistir. Orneklemin 97'si (%22,8) erkek, 327'si (%77,5)
kadindir. Aracilik analizinde maneviyatin saldirganlik Uzerinde toplam, dogrudan ve dolayli
etki degerleri ile bootstrap gliven araliklari hesaplanmistir. Toplam etki yani maneviyat, mer-
hamet ve affediciligin analize birlikte dahil edilmesiyle saldirganliga olan toplam etkisi negatif
yonlli=—,4498, guven araliklari ise BootLLCl=-,4972 ile BootULCI=—,0762 olarak hesaplanmistir.
Dogrudan etki yani maneviyatin saldirganlik Gizerine etkisi negatif yonll —,2867, gliven araliklari
ise BootLLCl=-,6711 ile BootULCI=-,2284 olarak hesaplanmistir. Toplam Dolayl Etki yani mer-
hamet, affedicilik ve merhametin affedicilik Gzerinden birlikte aracilik etkisi negatif yonli —1631,
glven araliklari ise BootLLCl=—-2777 ile BootULCI=-,0543 olarak hesaplanmistir. Bu baglamda
maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide affediciligin kismi aracilik roltine sahip oldugu, mer-
hametin aracilik roliine sahip olmadigi, merhametin affedicilik Gzerinden seri aracilik roliine sahip
olmadigi sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Maneviyat, Saldirganlik, Affedicilik, Merhamet, Aracilik.

ABSTRACT

This study aims to analyze the intermediary role of forgiveness and mercy in the relationship
between spirituality and aggression. The method for the study is relational research, which is
a quantitative research method. As the data collection tools of the study, “Spirituality Scale,
“Aggression Scale,” “Forgiveness Scale,” and “Mercy Scale” were used. Of the sample group, 97
(22.8%) are male, and 327 (77.5%) are female. In the intermediary analysis, the total, direct, and
indirect impact values of spirituality on aggression and their bootstrap confidence intervals
were calculated. Its total impact, namely its total impact when spirituality, mercy, and forgive-
ness are included in the analysis altogether is negative, —.4498, and their confidence intervals are
found to be BootLLCl=-.4972 and BootULCI=-.0762. Direct impact, in other words the effect
of spirituality on aggression, is negative, —.2867, and their confidence intervals are found to be
BootLLCl=-.6711 and BootULCI=-.2284. Total indirect impact, that is, the overall intermediary
impact of mercy and forgiveness on forgiveness is negative, —.1631, and their confidence intervals
are found to be BootLLCl= —.2777 and BootULCI=-.0543. In this context, it was concluded that
forgiveness has a partial intermediary role in the relationship between spirituality and aggression,
mercy does not play an intermediary role in the relationship between spirituality and aggression,
and that mercy does not have a serial mediatory role on forgiveness in the relationship between
spirituality and aggression.
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GiRIS

Maneviyat kavrami genellikle din kavramiyla karistiriimaktadir. Hatta cogu zaman es anlamli olarak diigtintilmektedir. Halbuki maneviyat
ve din kavramlarinin benzer olmadigi daha dogrusu farkli kavramlar oldugunu vurgulamak gerekir. Bu agidan bu kavramlarin birbirinin
yerine kullaniimasi dogru degildir. Buna ragmen maneviyat ve din birbiriyle iligkili kavramlardir. Aslinda maneviyata olan ilginin biyUk bir
kismi da dine dayanmaktadir. Hatta maneviyat din aracilidiyla da deneyimlenebilir. Ancak maneviyat kavrami dinlerin sinirlarini agsmak
icin teorize edilmistir. Bununla birlikte maneviyat, herhangi bir belirli dini gelenekle iligkili degildir, daha ¢cok kendi kisisel degerlerine veya
felsefesine dayanir.! Zinnbauer vd. dinin tipik olarak resmi/orgltsel Uyelik ve inanglar/ritieller ile iligkili oldugunu, maneviyatin ise daha
yUksek birvarligayakinlk vefveya diinya ve canlilarla baglantililik duygulariile iligkili oldugunu belirtmistir.2 Bagka bir ifadeyle din, bir kilise
veya organize grupla iligkili inanclari ve uygulamalari igerirken, maneviyat, hayatta anlam ve amag arayislyla baglantili duygulari/deney
imleri icermektedir. Genellikle birlikte ortaya gikabilmelerine ragmen, maneviyat kurumsal dinden farkl olarak daha bireysellestirilmis
bir fenomeni temsil etmektedir.® Zinnbauer vd. maneviyati basitge kutsal arayisi olarak tanimlar. Dolayisiyla kutsal, yaraticiyla sinirli
degildir.* Aksine, bir kisi icin dnemli olan herhangi bir sey kutsal olabilir (6rnegin bir nesne, yakinlik, is). Bu nedenle maneviyat, herhangi
bir resmi dini yapinin yoklugunda da ortaya gikabilir.®

GUnUmUzde maneviyatin ruh sagligi Gzerine etkisini ortaya ¢ikarmak igin bilimsel aragtirmalar artarak devam etmektedir. Hatta ruh
saghgi uzmanlari insanlarda maneviyatin veya manevi gelisimin énemine giderek daha fazla dikkat gekmeye de baglamiglardir. Her ne
kadar konuylailgili birfikir birligine varilamamig olsa da maneviyatin veya maneviyatlailigkiliyapilarin ruh sagligiyla olumlu bir sekilde iligkili
oldugunu gostermektedir.? Genel olarak kesitsel desenle yiritllen bu arastirmalarda maneviyatin fiziksel saglik, ruh saghgi ve madde
bagimlihgi sonuglariyla oldukga tutarli ve olumlu korelasyonlar raporlanmistir. Ozellikle maneviyatin yasam sorunlari, stres ve depresif
duygular azaltmada veya bag etmede etkili oldugu yoniinde bilimsel sonuglar vardir” Bununla birlikte maneviyatin bazi ¢alismalarda
da ruh saghgdiyla olumlu bir iligki icerisinde olmadigi gortlmektedir.® Her ne kadar yapilan aragtirmalarda farkli sonuglar elde edilse de
maneviyatin zorlu yagam kosullariyla miicadele eden hastalarda iyilik hali ve basa ¢ikma tzerinde yararli etkileri olduguna iligkin bilimsel
raporlarvardir.? Maneviyat, olumsuz yagsam olaylariyla ugrasan bireyler igin faydali etkiler gésterdiginden, maneviyatin saldirganlikigin de
benzer bir amaca hizmet etmesi mimkinddr. Zira yapilan galigmalarda maneviyatin saldirganligi azalttigina dair bilimsel kanitlar ortaya
konulmustur.® Maneviyatla yakindan iligkili olan dindarlik olgusunun da saldirganhidi azalttigina yonelik bilimsel kanitlar vardir.* Bunun
yanisira maneviyat merhamet lzerinden dolayh bir etkiyle saldirganligi azaltabilir. Zira yapilan deneysel bir arastirmada merhamet
egitiminin saldirganligi anlamli bir sekilde azalttigi sonucuna ulasiimistir.? Benzer bir sekilde maneviyat, affedicilik tzerinden de dolayli
bir etkiyle saldirganh§i azaltabilir. Affedicilik manevi bir erdem olarak gorildiginden,”® maneviyatin affedicilik araciliiyla saldirganhgi
azaltmasinin beklenmesi kuramsal olarak dogrudur. Ayrica affedicilik, empati, digergamlik, hosgori gibi pozitif ruh saglidiyla birlikte
anilmaktadir. Bu agidan affediciligin saldirganlik, nevrotiklik, siddet, 6fke vb. gibi negatif ruh sagligiyla iliskilendirilmesi kuramsal olarak
dogru olmayabilir. Zira arastirmacilar da olumsuz duygunun yoklugunun bagislama igin gerekli ve biyik 6lglide yeterli oldugunu 6ne
sirmuslerdir® Her ne kadar olumlu duygunun tek basina yeterli olmadigini 6ne sliren arastirmacilar da olsa, psikolojik yapilarin affetm-
eye zemin olusturduguna iliskin bilimsel kanitlar vardir® Bunun yani sira alanyazinda affetmenin saldirganligr azalttigina yénelik bilimsel
kanitlar da raporlanmigtir.'

Saldirganlik veya siddet diinya genelinde hem saglik problemi hem de sosyal bir problem olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Bu problem bazi
Ulkelerde cok yayginken, bazi tlkelerde ise az yaygindir. Turkiye'de ise saldirganlik veya siddet problemlerinin yayginliginin ¢ok oldugu
sdylenebilir. Zira TUIK’in 2008 yilinda yapmis oldugu Tiirkiye'de kadina yonelik aile ici siddet arastirmasinda Tiirkiye genelinde yasamin
herhangi bir doneminde fiziksel siddete maruz kalma %39,3, yasamin herhangi bir déneminde cinsel siddete maruz kalma %15,3 ve
yasamin herhangi bir ddneminde fiziksel veya cinsel siddet yayginhgi ise %41,9 olarak bulunmustur. 2014 yilinda ise yagsamin herhangi bir
doneminde fiziksel siddete maruz kalma %35,5, yasamin herhangi bir déneminde cinsel siddete maruz kalma %12 ve yasamin herhangi
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Sekil 1.
Kavramsal Etki Modeli

bir doneminde fiziksel veya cinsel siddet yayginligi ise %37,5 olarak bulunmustur.” 2008 yilina gére 2014 yilinda bir dlislis olsa da, yine de
oranlarin oldukga ytksek oldugu gortilmektedir. Ayrica son yillarda tilkemizde multeci, siginmaci ve gégmen sayisinin artmasi ve yasanan
ekonomik sorunlarin bu oranlari yukari cekmesi veya oranlarin dlislisiini engellemesi/zorlagtirmasi muhtemeldir. Bu problemlerle etkili
bir sekilde bas etmek igin saldirganlik veya siddet Uzerine yapilacak glincel bilimsel arastirmalara, egitimlere ve rehberliklere ihtiyac
oldugu soylenebilir. Buradan hareketle bu aragtirmada saldirganlik konusu maneviyat, merhamet ve affedicilikle birlikte ele alinmistir.

Bu arastirmanin temel amaci maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhamet ve affediciligin aracilik rolind incelemektir. Bu
baglamda arastirmada alanyazindan yola ¢ikarak test edilmek Uzere hipotetik bir model olusturulmustur. Bu hipotetik model, mer-
hamet, affedicilik, maneviyat ve saldirganlk degiskenlerini kapsamaktadir. Arastirmanin igsel gizil degiskenleri (endogeneous latent
variable) affedicilik, merhamet ve saldirganlik; digsal gizil degiskeni (exogenenous latent variable) ise maneviyattir. Aracilik etkisi ince-
lenirken X (bagimsiz degisken), Y (bagimli degdisken) ve M (araci degdisken) seklinde ele alinmaktadir. Bu baglamda dogrudan etki man-
eviyat (X) — saldirganlik (Y) seklinde gosterilirken, aracilik etkisi manaviyat (X) — affedicilik ve merhamet (M) — saldirganlik (Y) seklinde
gosterilmektedir. Bu arastirma kapsaminda onerilen hipotetik modelin ana gercevesi alanyazindaki kuramsal ve amprik bilgilerden
hareketle olusturulmustur. Modelin simgesel gortinimu Sekil 1'de verilmistir: X: Maneviyat, Y: Saldirganlik, M1: Merhamet, M2: Affedicilik.

Sekil 1'deki kavramsal etki modelinde maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhamet ve affediciligin araci etkisi gosterilmekte-
dir. Bu modele ait hipotezler asagida belirtilmistir:

H,: Maneviyat, merhametin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir.
H.: Maneviyat, affediciligin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir.
H,: Maneviyat, saldirganligin negatif ydnde anlamli bir yordayicisidir.

H,: Merhamet, saldirganliyin negatif yonde anlamli bir yordayicisidir.

H.: Merhamet, affediciligin negatif ydnde anlamli bir yordayicisidir.

H,: Affedicilik, saldirganlidin negatif yonde anlamli bir yordayicisidir.

H.: Maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhametin araci etkisi vardir.

Hg: Maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide affediciligin araci etkisi vardir.

H,: Maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhamet ile affediciligin seri aracilik etkisi vardir.
1.YONTEM

1.1. Model

Arastirma nicel arastirma ydntemlerinden iliskisel arastirma modeline gére tasarlanmistir. iligkisel aragtirma modeli iki veya ikiden gok
degisken arasinda birarada degisimin varliginin ya da derecesinin belirlendigi arastirma modelidir.® Bu modelde sadece degiskenlerin
birlikte degisimleri ele alinir. Bu durum sebep-sonug iligkisinin olabilecedi noktasinda arastirmaciya fikir verebilir ama sebep-sonug
iliskisi olarak yorumlanmasi dogru degildir.”® Aracilik ise yordayan degiskenin (bagimsiz degisken) etkisini yordanan degiskene (bagiml
degisken) aktaran degiskenin (araci degisken) etkisinin sinanmasidir. Yordayan (bagimsiz) ile yordanan (bagimh) degisken arasindaki
iliskide baglanti mekanizmasi gibi calisan araci (moderatér) degisken, yordayan degiskenin yordanan degisken lzerindeki etkisini daha
iyi anlamamizi saglar.?® Bu arastirma icin araci etkisi sinanacak degiskenler merhamet ve affediciliktir.

1.2. Orneklem

Gok degiskenli arastirmalarda drneklem buyUklugu kullanilacak testlerin gesitli olmasi, degiskenlerin stirekli veya kesikli olmasi vb. gibi
nedenlerden dolay! gliglesmektedir. Ancak sosyal ve davranis bilimlerinde kullanilan GPower programi?' arastirmacilarin isini nispeten
kolaylagtirmaktadir. Bu arastirmada da 6rneklem biiytkligi GPower bilgisayar programi kullanilarak tahmin edilmistir. Programda “F
test” ailesinden “Linear Multiple regression: Fixed model, R? devlation from zero” segilerek etki blytkligu 0,05, gii¢ 0,95, tip 1 hata
(a) 0,05 olgut alinarak toplam orneklem blyUkligu en az 355 olarak hesaplanmistir. Bu arastirmada ise 424 katiimci érnekleme dahil

17 “Turkiye'de Kadina Yénelik Aile ici Siddet Arastirmasi, 2008, 2014, TUIK - statistik Veri Portal (Erigim 27 Kasim 2022).

18 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel, 2020), 114.

19 Sener Blyukoztirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Pegem Akademi, 2021), 191.

20  Sait Gurbuz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Seckin Yayincilik, 2014).

21 Franz Faul vd., “G*Power 3: A Flexible Statistical Power Analysis Program for the Social, Behavioral, and Biomedical Sciences’, Behavior Research Methods 39/2 (01 Mayis 2007), 175-191.
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Tablo1.

Orneklemin Cinsiyete Gore Sayi ve Ylzdeleri

Cinsiyet n %

Erkek 97 22,8

Kadin 327 772

Yas X +SD Minimum Maximum
30,12 +10,29 18 68

Toplam 424 100

edilmistir. Ornekleme ulasmada seckisiz olmayan érnekleme tekniklerinden basit seckisiz drnekleme teknigi tercih edilmistir. Bu teknik,
her bir drneklem birimine esit secilme ihtimali vererek secilen birimlerin drnekleme alinmasi seklinde isletilmektedir.22 Orneklemle ilgili
detayl bilgiler Tablo 1'de verilmistir.

Tablo 1 incelendiginde drneklemin 97'sinin (%22,8) erkek, 327’sinin (%77,5) kadin oldugu gériilmektedir. Orneklemin yaslari ise 18 ile 68
yasa aralijinda degismekte olup, aritmetik yas ortalamalari X = 30,12 olarak hesaplanmistir.

1.3. Veri Toplama Araclar

Manevi Yonelim Olgegi: Manevi Yonelim Olgegi, Kasapoglu tarafinden gelistirilmistir2® Olcek toplamda 16 maddeden olusan tek faktorli
yapliya sahiptir. Olgekten alinabilecek en disiik puan 16, en yliksek puan ise 80'dir. Olcekte ters madde yoktur. Olgegin Cronbach Alpha
katsayisi ,87 olarak hesaplanmistir.? Bu arastirma igin Cronbach Alfa katsayisi ,85tir.

Saldirganlik Olgegi: Saldirganlik Olcegdi, Buss ve Warren tarafindan gelistirilmistir.® Olcegin Tirkce'ye uyarlamasi yani gecerlilik ve
glvenirlik analizleri Demirtas Madran tarafindan yapilmistir.?® Olgegin Tirkge seklinin 6zgiin sekliyle uyustugu ve fiziksel saldirganlik,
dismanlik, fke ve sdzel saldirganlik olmak Uizere dort faktdr icerdigi bulunmustur. Olgede iliskin Cronbach alfa katsayisi, genel dlcek
icin ,85, fiziksel saldirganlik boyutu igin ,78, dismanlik boyutu igin ,71, 6fke boyutu igin ;71 ve sozel saldirganlik boyutu igin ,48 olarak
belirlenmistir.?’ Bu arastirma igin Cronbach Alfa katsayisi ,89'dur. Olgekteki ters maddeler yeniden yani ters cevrilerek puanlanmistir.

Affedicilik Olgegdi: Affedicilik Olcegi, Berry vd. tarafindan gelistirilmistir2® Olcegin Tirkce'ye uyarlamasi yani gecerlilik ve glvenir-
lik analizleri Sarigam ve Akin tarafindan gergeklestirilmistir.2® Affedicilik dlgegi tek boyutlu faktdr yapisina sahiptir. Olgekte toplam on
madde bulunmaktadir. Her madde “Hig Katilmiyorum,” “Katilmiyorum,” “Kararsizim,” “Katiliyorum” ve “Tamamen Katiliyorum” seklinde
derecelndirilmistir. Olgekten alinabilecek en diisiik puan 10, en yiikske puan ise 50'dir. Olgedin Cronbach Alfa katsayisi ,67 olarak

bulunmustur.® Olcekteki ters maddeler yeniden yani ters cevrilerek puanlanmistir. Bu arastirma icin Cronbach Alfa katsayisi ,63'tiir.

Merhamet Olgedi: Merhamet Olgegi, Pommier tarafindan gelistirilmistir.3' Olgegin Turkge’ye uyarlamasi yani gegerlilik ve glvenirlik anal-
izleri Akdeniz ve Deniz tarafindan gergeklestirilmistir.®> Merhamet 6lgedi 24 maddeden olugmaktadir ve 5’li likert tarzinda hazirlanmistir.
Olcegin geneli icin Cronbach Alfa katsayisi ,85'tir. Olgek 6 faktdrden olusmaktadir. Faktorlerin Cronbach Alfa katsayisi ise sevecen-
lik boyutu icin ,73, umursamazlik boyutu icin ,64, paylasimlarin bilincinde olma boyutu i¢gin ,66, baglantisizlik boyutu igin ,67, bilingli
farkindalik boyutu icin ;70 ve iligki kesme boyutu icin ,60'tir.3 Olgekteki ters maddeler yeniden yani ters gevrilerek puanlanmistir. Bu
arasgtirma igin Cronbach Alfa katsayisi ,84'tUr.

1.4. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirma igin T.C. Pamukkale Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimleri Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu’nun 29.06.2022
tarihli toplantisinda 68282350/2022/G14 numarali karari ile etik kurul izni alinmistir. Etik kurul izni sonrasinda verilerin toplanmasina
gegilmistir. Veri toplama slirecinde katiimcilara arastirma hakkinda bilgi verilmis, katiimin gondlltltige dayal oldugu belirtilmis ve
onamlari alinmistir. Verilerin toplanmasina ise 01.07.2022 tarihinde baglanmis olup 30.09.2022 tarihinde bitirilmistir.

Arastirmada veri analizine gecilmeden once veri setinde hatali veya eksik kodlamalar olup olmadigi incelenmis ve ug degerler kontrol
edilmistir. Veri setinde ug deger olarak Mahalanobis uzaklik degeri dikkate alinmig ve ,001 anlamlilik dlizeyine gore®* dlglimler (6 veri seti)
veri setinden ¢ikariimistir. Bunun yanisira aragtirmada yer alan degiskenlerin normallik varsayimlari kontrol edilmistir.

Tablo 2 incelendiginde dlgeklerin Skewness ve Kurtosis dederlerinin kabul edilebilir sinirlar igerisinde oldugu gortlmektedir. Uyum iyiligi
icin Skewness degerlerinin +2 ile -2 arasinda ve Kurtosis degerlerinin de +2 ile -2 arasinda olamasi gerektigi gorlst referans olarak
alinmigtir.®

22 Buyukozturk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 88.

23 Figen Kasapoglu, “Manevi Yénelim Olgedinin Gelistiriimesi: Gegerlik ve Giivenirlik’, inénii Universitesi E§itim Fakiltesi Dergisi 16/3 (03 Ocak 2016), 52-68.

24 Kasapoglu, “Manevi Yénelim Olgegi'nin Gelistirimesi’, 52-68.

25  Arnold H. Buss - W. L. Warren, Aggression Questionnaire:(AQ) (Western Psychological Services Torrence, CA, 2000).

26 Andag H. Demirtas Madran, “Buss-Perry Saldirganlik Olgegi'nin Tiirkge Formunun Gegerlik ve Giivenirlik Galismasi’, Tiirk Psikoloji Dergisi 24/2 (2012), 1-6.

27 Demirtag Madran, “Buss-Perry Saldirganlik Olgegi'nin Tiirkge Formunun Gegerlik ve Glivenirlik Calismas!”.

28  Jack W. Berry vd., “Forgivingness, Vengeful Rumination, and Affective Traits”, Journal of Personality 73/1 (Subat 2005), 183-225.

29  Hakan Sarigam - Ahmet Akin, “Affedicilik Olgeginin Tirkge Uyarlamasi: Gegerlik ve Glivenirlik Calismasi’, HAYEF Journal of Education 10/1 (06 Agustos 2013), 37-46.
30  Sarigam - Akin, “Affedicilik Olgeginin Tiirkge Uyarlamast: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast’, 37-46.

31 Elizabeth Ann Pommier, The Compassion Scale (US, Dissertation Abstracts International Section A: Humanities And Social Sciences, 2011).

32 SeherAkdeniz - M. Engin Deniz, “Merhamet Olgedi'nin Tiirkgeye Uyarlanmasi: Gegerlik ve Glivenirlik Galismas!’, The Journal of Happiness & Well-Being 4/1(2016), 50-61.
33 Akdeniz - Deniz, “Merhamet Olgegi'nin Tiirkgeye uyarlanmasi’, 50-61.

34 Sener Blyukoztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi, 2011).

35  Craig A. Mertler - Rachel Reinhart, Advanced and Multivariate Statistical Methods (New York: Routledge, 2016).
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Tablo2. )

Olgeklere lligkin Istatistikler

Olgekler n Minimum Maximum X ss Skewness Kurtosis
Affedicilik 424 15,00 42,00 29,92 535 -184 =179
Maneviyat 424 43,00 80,00 71,46 Al —1,207 1,587
Saldirganlik 424 35,00 129,00 78,77 16,91 73 101
Merhamet 424 54,00 120,00 98,72 10,42 —-,395 267
Tablo 3.

Dogrulayici Faktor Analizleri

Uyum Olgiitleri iyi Uyum Kabul Edilebilir Uyum Maneviyat Saldirganlik Merhamet Affedicilik
CMIN/DF 0 <CMIN/DF <2 2<CMIN/DF<3 3,332 2,261 1,71 2,828
RMSA 0<RMSA<0,05 0,05 < RMSA < 0,080 ,074 ,055 ,043 ,066
CFI 0,97 <CFl<1 090 <CFI<0,95 937 ,903 ,922 ,922
GFI 0,90 <GFI<1 0,85 <GFI<0,90 ,929 ,891 926 967
Tablo 4.

Degiskenler Arasindaki Korelasyonlar

Degiskenler 1 2 3 4
1.Maneviyat 1

2. Saldirganlik —191** 1

3. Affedicilik 156** —421%* 1

4. Merhamet ,231%* -,096* ,096* 1

**p<,01; *p <,05.

Arastirmanin veri analizinde Statistical Package for the Social Sciences 23.0 (IBM Corp., Armonk, NY, US) versiyon program
kullanilmistir. Veri analizinde oncelikle degiskenlerin frekans analizleri ile Olgeklerin Cronbach Alfa i¢ tutarlilik glvenirlik katsayisi
hesaplanmistir. Daha sonra IBM SPSS Amos 21.0 (IBM Corp., Armonk, NY, USA) versiyon programinda &lgeklerin dogrulayici faktor
analizleri yapilmistir. Olgeklerin uyum iyiligi indeksleri igin CMIN/DF < 4, CFl = ,90, GFl = 85 ile RMSEA < ,080 kabul edilebilir gériisi
esas alinmistir.® Arastirmada degiskenler arasi iligkileri belirlemek i¢in IBM SPSS programinda korelasyon analizi gergeklestirilmistir.
Aracilik analizi ise Andrew F. Hayes'in gelistirdigi SPSS igin PROCESS prosedurl versiyon 3,5 ile gerceklestirilmistir. Aracilik analizi
Hayes'in iki araci degisken i¢in 6nerdigi Model 6 segilerek test edilmistir.®” Modelde bootstrap rnekleme sayisi 5000 ve gliven diizeyi
%95 turulmustur. Bu model icerisinde coklu ardisik regresyon analizini de gergeklestirmektedir.

2. BULGULAR

Tablo 3 incelendiginde olceklerin glvenirlikleri igin yapilan dogrulayici faktor analizi sonucunda yapilarin dogrulandigi gértlmektedir.
Elde edilen indeksler kabul edilebilir uyum sinirlan icerisindedir. Olgeklerin uyum indeksleri icin CMIN/DF < 4, CFl > ,90, GFI = 85 ile
RMSEA < ,080 kabul edilebilir gorisi esas alinmistir.®®

Tablo 4 incelendiginde digssal gizil dedisken maneviyat ile saldirganlik arasinda negatif yonli (r=-,191; p < ,01), maneviyat ile affedicilik
arasinda pozitifyonli (r=,156; p <,01) ve maneviyat ile merhamet arasinda pozitif yonli (r=,231; p <,01) diizeyinde anlamli korelasyonlarin
oldugu gorilmektedir. Arastirmanin i¢sel gizil degiskenleri merhamet ile saldirganlik arasinda negatif yonli (r=-,096; p < ,05), mer-
hamet ile affedicilik arasinda pozitif yonlt (r=,096; p <,05) ve affedicilik ile saldirganlik arasinda negatif yonli (r=—,421; p <,01) dlizeyinde
anlamli korelasyonlarin oldugu gorilmektedir.

Sekil 2'de hipotezlere iligkin istatiksel etki modeline yer verilmistir.

Tablo 5'e bakildiginda regresyon analizi sonucunda maneviyatin merhameti pozitif olarak anlaml (3=,3351=p < ,01) yordadidi tespit
edilmistir. Bununla birlikte maneviyat, merhametin (R?=,05) %5’ini agiklamaktadir. Elde edilen bulgulara gore aragtirmanin basinda 6ne
surllen “H,: Maneviyat, merhametin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” yénlindeki hipotez dogrulanmistir.

Tablo 5’ bakildiginda regresyon analizi sonucunda maneviyatin affediciligi pozitif olarak anlaml (3=,1057=p < ,01) yordadigi tespit
edilmistir. Bununla birlikte maneviyat, affediciligin (R?=,02) %2’sini agiklamaktadir. Elde edilen bulgulara gore aragtirmanin basinda 6ne
surllen “H,: Maneviyat, affediciligin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” ydniindeki hipotez dogrulanmistir.

36  Cem Harun Meydan - Harun Sesen, Yapisal Esitlik Modellemesi AMOS Uygulamalari (Ankara: Detay Yayincilik, 2011), 37; Nuran Bayram, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris (Bursa: Ezgi Kitabevi, 2013),
78; ismail Seger, SPSS ve LISREL ile Pratik Veri Analizi Analiz ve Raporlagtirma (Ankara: Ani Yayincilik, 2013), 152.

37 Andrew F. Hayes, Introduction to Mediation, Moderation, and Conditional Process Analysis, Second Edition: A Regression-Based Approach (Guilford Publications, 2017).

38  Meydan - Sesen, Yapisal Esitlik Modellemesi AMOS Uygulamalari, 37; Bayram, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris, 78; Seger, SPSS ve LISREL ile Pratik Veri Analizi Analiz ve Raporlastirma, 152.
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Merhamet d21 Affedicilik

Maneviyat

Saldirganiik

Sekil 2.

Istatiksel Etki Modeli
Tablo 5.
Aracilik Analizi

igsel Gizil Degiskenler
M1: Merhamet M2: Affedicilik Saldirganlik
Dissal Gizil Regresyon Regresyon Regresyon
Degisken katsayilari B SH P katsayilari B SH P katsayilari B SH P
X: Maneviyat al ,3351 ,068 <01 a2 1057 319 <,01 Dogrudan etki ¢’ ,2867 1071 <,01
M1 d21 ,0324 ,025 >,05 b1 -,0480 0,732 >,05
M2 b2 -1,2609 1402 <,01
Sabit 74,77 4,94 <01 19,16 319 <01 141,73 9,59 <01
R?*=,05,F=23,73; p <,01 R?*=,02,F=6,09; p <,01 R?= 19, F=33,77; p <,01
Etki BootSE BootLLCI BootULCI
Dogrudan etki Maneviyat -> Saldirganlik -,2867 1126 —6711 -,2284
Toplam Etki Maneviyat -> Saldirganlik + Maneviyat -> Merhamet -> Saldirganlik + Maneviyat -> —,4498 1071 4972 -,0762
Affedicilik -> Saldirganlik

Dolayh Etki 1 Maneviyat -> Merhamet -> Saldirganhk —,0161 ,0260 —,0654 ,0379
(ab;.)
Dolayli Etki 2 Maneviyat -> Affedicilik -> Saldirganhk —-1333 ,0520 —2412 —-0349
(a;-b,)
Dolayh Etki 3 Maneviyat -> Merhamet -> Affedicilik-> Saldirganhk -,0137 ,0134 —,0427 ,0104
(ai‘d2|‘b2)

Toplam Dolayh -1631 ,0564 =2777 —-,0543
Etki
Bootstrap drnekleme sayisi 5000 ve giiven diizeyi %95

Tablo 5'e bakildiginda regresyon analizi sonucunda maneviyatin saldirganhi§i negatif olarak anlaml (3=,2867=p < ,01) yordadigi tespit
edilmistir. Bununla birlikte maneviyat, affediciligin (R>=,19) %19’unu agiklamaktadir. Elde edilen bulgulara gore aragtirmanin baginda 6ne
surllen “H,: Maneviyat, saldirganhidin pozitif yonde anlamli bir yordayicisidir” yontindeki hipotez dogrulanmistir.

Tablo 5e bakildiginda regresyon analizi sonucunda merhametin saldirganhgi negatif olarak anlamsiz (3=-,0480=p > ,05) yordadigi
tespit edilmistir. Elde edilen bulgulara gore arastirmanin basinda 6ne slrilen “H,: Merhamet, saldirganliin pozitif yonde anlaml bir
yordayicisidir” yoniindeki hipotez dogrulanmamistir.

Tablo 5e bakildiginda regresyon analizi sonucunda merhametin affediciligi pozitif olarak anlamsiz (3=-,0324=p > ,05) yordadigi
tespit edilmistir. Elde edilen bulgulara gore arastirmanin basinda 6ne sirilen “Hg: Merhamet, affediciligin negatif yonde anlamli bir
yordayicisidir” yonindeki hipotez dogrulanmamistir.

Tablo 5’e bakildiginda regresyon analizi sonucunda affediciligin saldirganhgi negatif olarak anlamli (3=-1,2609=p < ,01) yordadigi tespit
edilmistir. Bununla birlikte affedilik, saldirganhgin (R?=,39) %39’unu agiklamaktadir. Elde edilen bulgulara gére arastirmanin basinda 6ne
surtlen “HgAffedicilik, saldirganligin pozitif ydnde anlamli bir yordayicisidir” yéniindeki hipotez dogrulanmistir.

Tablo 5te gorildigl gibi maneviyatin saldirganlik Gzerinde toplam, dogrudan ve dolayh etki degerleri ile bootstrap gliven araliklari
hesaplanmistir. Tablo 4'te gortldigu gibi maneviyat -> saldirganlik+maneviyat -> merhamet -> saldirganlik+maneviyat -> affedi-
cilik -> saldirganlik seklindeki toplam etkisi negatif yonli —,4498, gliven araliklari ise BootLLClI=-,4972 ile BootULCI=-,0762 olarak
hesaplanmistir. Dogrudan etkisi yani maneviyat -> saldirganlik (¢’ yolu) negatif yonll —,2867, gliven araliklari ise BootLLCI=-,6711 ile
BootULCI =—,2284 olarak hesaplanmistir. Toplam Dolayli Etkisi yani maneviyat -> merhamet -> saldirganlik+ maneviyat -> affedicilik
-> saldirganlik+ maneviyat -> merhamet -> affedicilik-> saldirganlik ise negatif yonli —1631, gliven araliklari ise BootLLCl=-,2777 ile
BootULCI=-,0543 olarak hesaplanmistir.
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Tablo 5'te gorildigu gibi maneviyatin saldirganhida olan g tane dolayl etkisi hesaplanmistir. Araci dedisken analizinde gliven araligi
degerleri arasinda O olmamasi yani her iki gliven araligi degerinin de pozitif veya negatif deger olmasi araci degisken etkisinin oldugu
anlamina gelir. Baron ve Kenny’nin® geleneksel yaklagiminin aksine bu yaklagimda, aracilik etkisi veya dolayli etkinin olup olmadigi, boot-
strap analizi neticesinde elde edilen %95 gliven araligindaki dederlere bakilarak belirlenir.+°

Dolayli Etki 1 yani Maneviyat -> Merhamet -> Saldirganlik (a,.b,) etkisi negatif yonlli —,0161, gliven araliklari ise BootLLClI=-,0654 ile
BootULCI=,0379 olarak hesaplanmistir. Elde edilen bulgulara gdre arastirmanin basinda one silrilen “H,: Maneviyat ile saldirganlik
arasindaki iliskide merhamet araci etkisi vardir” yontindeki hipotez dogrulanmistir.

Dolayli Etki 2 yani Maneviyat -> Affedicilik -> Saldirganlik (a,.b,) etkisi negatif yonlt —1333, gliven araliklari ise BootLLClI=-,2412 ile
BootULCI=-,0349 olarak hesaplanmistir. Elde edilen bulgulara gére arastirmanin basinda one sirtlen “Hg: Maneviyat ile saldirganlik
arasindaki iliskide affediciligin araci etkisi vardir” yontindeki hipotez dogrulanmistir.

Dolayli Etki 3 yani Maneviyat -> Merhamet -> Affedicilik-> Saldirganlk (a,.d,.b,) etkisi negatif yonli —0137, gliven araliklari ise
BootLLCl=-,0427 ile BootULCl=,0104 olarak hesaplanmistir. Elde edilen bulgulara gore arastirmanin basinda 6ne surtilen “Hy: Manevi-
yat ile saldirganlik arasindaki iligkide merhamet ile affediciligin seri aracilik etkisi vardir” yoniindeki hipotez dogrulanmamistir.

3. TARTISMA

Bu arastirmada maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhamet ve affediciligin aracilik rold ele alinmistir. Maneviyatin saldirganhk
Uzerinde toplam, dogrudan ve dolayli etki dederleri ile bootstrap gliven araliklari hesaplanmistir. Toplam etki yani maneviyat ->
saldirganlik+maneviyat -> merhamet -> saldirganlk+maneviyat -> affedicilik -> saldirganlik seklindeki etkisi negatif yonlii —4498, gliven
araliklari ise BootLLCl=-,4972 ile BootULCI=-,0762 olarak hesaplanmistir. Dogrudan etki yani maneviyat -> saldirganlik (¢’ yolu) negatif
yonli —,2867, gliven araliklari ise BootLLCl=-,6711 ile BootULCI=-,2284 olarak hesaplanmistir. Toplam dolayh etki yani maneviyat ->
merhamet -> saldirganlik (a,.b,)+ maneviyat -> affedicilik -> saldirganlik (a,.b, +maneviyat -> merhamet -> affedicilik-> saldirganlik
(a,.d,.b,) ise negatif yonlt —1631, gliven araliklari ise BootLLCl=—,2777 ile BootULCl=-,0543 olarak hesaplanmistir. Dolayli etki ana-
lizi sonucunda maneviyat ile saldirganlik arasindaki iligkide affediciligin kismi aracilik roliine sahip oldugu, maneviyat ile saldirganlik
arasindaki iliskide merhametin aracilik rolline sahip olmadigi, maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhametin affedicilik tzeri-
nden seri aracilik roltine sahip olmadigi sonucuna ulasilmistir. Maneviyatin saldirganhidi azaltmada affedicilik Gzerinden dolayl etkisinin
olmasi beklenen bir durumdur. Ancak maneviyatin saldirganligi azaltmada merhamet tzerinden dolayli etkisinin olmamasi beklenenin
aksine bir durumdur. Bu durum aslinda merhamet ve affediciligin farkli etkiler Gretmesi agisindan anlamlidir. Zira merhamet “Gteki” ile
ilgiliyken, affedicilik “kendi” ve “Oteki” ile ilgilidir. Ayrica affetme tutumu genellikle bir davranisa/suga yonelikken, merhmet genellikle
duruma yoneliktir. Dolayisiyla affediciligin saldirganlik Gzerinde azaltici bir etkiye sahip olmasi dogaldir.

Modele iliskin ayrintili bulgu, tartisma ve degerlendirmeler asagida sunulmustur.

Arastirmada ilk once degiskenler arasi iligkiler incelenmistir. Elde edilen bulgulara gére digssal gizil degisken maneviyat ile saldirganlik
arasinda negatifyonll, maneviyat ile affedicilik arasinda pozitif yonll ve maneviyat ile merhamet arasinda pozitif yonlt anlaml bir korela-
syonun oldugu gorilmustdr. Arastirmanin i¢sel gizil dediskenleri merhamet ile saldirganlik arasinda negatif yonlt, merhamet ile affedi-
cilik arasinda pozitif yonli ve affedicilik ile saldirganlik arasinda negatif yonli anlamli korelasyonlarin oldugu gortlmistir. Degiskenler
arasinda anlamli iligkilerin olmasi sinanmak lizere tasarlanan kavramsal etki modelinin dogru oldugunu gostermektedir.

Arastirmada degiskenler arasi iliskilerden sonra degiskenlerin yordayiciligina bakilmistir. Regresyon analizi sonucunda maneviyatin
merhameti pozitif olarak anlamli yordadidi tespit edilmistir. Bununla birlikte maneviyat, merhametin %5’ini agikladigi tespit edilmistir.
Mevcut bulgular alanyazini destekler niteliktedir. Alanyazin incelendiginde korelasyonel arastirmalarda dindarlik ile merhamet arasinda
pozitif iligkiler raporlanmistir.#

Maneviyatin affediciligi pozitif olarak anlamli yordadigi tespit edilmistir. Maneviyat, affediciligin %2’sini aciklamaktadir. Alanyazin
incelendiginde arastirmada elde edilen bulgulari destekleyen yani maneviyatin affediciligi arttirdigina yonelik bilimsel kanitlar ortaya
konmustur.*? Davis vd. tarafindan gergeklestirilen metaanalitik bir aragtirmada da maneviyatin slrekli affetme, durumsal affetme ve
kendini affetmeyi pozitif yonde yordadigi raporlanmistir.*® Maneviyatla iligkili olan dindarlik ile affedicilik arasinda da pozitif yonlu bir iligki
olduguna yonelik bilimsel raporlar vardir.*

Maneviyatinsaldirganliinegatifolarakanlamliyordadidi tespit edilmistir. Bununlabirlikte maneviyat, affediciligin %19’unu agiklamaktadir.
Burada su soru akla gelebilir: “Neden maneviyatli bireyler bagkalarina gore saldirgan degiller? Bunun nedeni maneviyat egilimi ytk-
sek bireylerin biligsel arka planinda varolan hiimanistik anlayisin saldirgan diislinceleri pozitif digtincelere dontstiirmesi ve bu pozitif

39  Reuben M. Baron - David A. Kenny, “The Moderator-Mediator Variable Distinction in Social Psychological Research: Conceptual, Strategic, and Statistical Considerations”, Journal of Personality and
Social Psychology 51/6 (1986), 1173-1182.

40  Sait Girbiiz - Mehmet Emin Bayik, “Aracilik Modellerinin Analizinde Modern Yaklagim: Baron ve Kenny Yontemi Artik Terk edilmeli mi?”, 6. Orglitsel Davranig Kongresi Bildiriler Kitabi (Isparta, 2018),
35-52.

41 Hizir Hacikelesoglu - Saffet Kartopu, “Merhamet ve Dindarlik: Universite Ogrencileri Uzerine Ampirik Bir Aragtirma’, The Journal of Academic Social Science Studies 6 (01 Ocak 2017), 203-227; Zeynep
Ozcan, “Bireylerin Kendilerine ve ‘Oteki'lere Karsi Merhamet Diizeylerinin Dinf Yénelimleri Agisindan incelenmesi’, Kocatepe Islami ilimler Dergisi 5/1 (15 Haziran 2022), 47-66.

42 Webb vd., “Forgiveness and Aggression Among College Students’, 38-58.

43 Don E. Davis vd., “Research on Religion/Spirituality and Forgiveness: A Meta-Analytic Review”, Psychology of Religion and Spirituality 5 (2013), 233-241.

44 Ayse Sentepe, Ruh Sagligi Belirtilerinin Yordayicisi Olarak Affetme ve Dindarlik iligkisi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2016); Ali Ayten, “Affedicilik ve Din: Affetme
Egilimi ve Dindarlikla iligkisi Uzerine Ampirik Bir Aragtirma’, Marmara Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi 37 (2009), 111-128; Veysel Uysal, “Geng Yetigkinlerde Affetme Egilimleri ve Dinf Yonelim/
Dindarlik’, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2015), 35-56.
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distncelere paralel olarak yagsanan pozitif duygularin ortaya gikmasi olabilir. Ayrica manevi egilimi yiksek insanlarin olumsuz durum-
larda saldirgan davraniglar yerine kargisindaki insana tepkisini gdsterebilecegi alternatif pek gok tepkinin oldugunu bilmesi ve tepkisini
bu sekilde gdstermesi de olabilir. Arastirmada elde edilen bulgular alanyazini destekler niteliktedir. Alanyazin incelendiginde maneviyatin
saldirganhigr azalttigina dair kanitlar vardir.* Huber tarafindan yapilan tez ¢alismasinda manevi yénelimin fiziksel saldirganlik, bilissel
saldirganlik, davranigsal saldirganlik ve genel saldirganlik ile negatif yonlt anlamliiligkiler raporlanmistir.*® Burns tarafindan saldirganlikla
iliskili olan ofke Uzerine yapilan bir bagka tezde de maneviyatin genel ofke, aragsal ve tepkisel ofkeyi negatif olarak anlamli yordadigi
raporlanmistir.?” Austin ve Falconier tarafindan yapilan bir bagka arastirmada ise maneviyatin psikolojik saldirganligi negatif olarak
yordadigi sonucuna ulasgilmistir.®® Gupta vd. tarafindan gergeklestirilen bir bagka arastrmada da manevi pratiklerle fiziksel saldirganlik,
ofke ve sozel saldirganlik arasinda negatif korelasyonlar raporlanmistir.*® Sprung vd. tarafindan is yeri saldirganhgi tizerine yapilan bir
arastiramada maneviyat ile fiziksel ve sozlU saldirganlik arasinda negatif yonli anlamli iligkiler tespit edilmistir.*° Blite tarafindan yapilan
benzer bir arastirmada da is yeri maneviyatinin saldirgan davranis tirlerini yani dismanca davraniglari, engelleme davraniglari ve agik
saldirgan davraniglari negatif olarak anlamli yordadigi raporlanmistir.s' Bu arastirmalarin yani sira maneviyatla iligkili olan dindarligin da
saldirganlik Gzerinde negatif yonlu bir etkisinin olduguna yonelik bilimsel raporlar vardir.5

Merhametin saldirganh§i negatif olarak anlamsiz yordadigi tespit edilmistir. Alanyazin incelendiginde arastirmada elde edilen bulgularin
aksine merhamet egitiminin saldirganhidr azalttigina iliskin deneysel bir ¢alisma vardir®® Merhametin affediciligi ise pozitif olarak
anlamsiz yordadigi tespit edilmistir.

Affediciligin saldirganligi negatif olarak anlamli yordadi§i tespit edilmistir. Bununla birlikte affedicilik, saldirganliin %39’unu
aciklamaktadir. Affediciligin saldirganlik Gzerinde 6nemli bir etkisi olmasi agiklanmaya muhtactir. Bu durum affedici bireylerin i¢csel kon-
trol odagina sahip bireyler olmasi hem kendisine hem de kargisindakine zarar vermeden saldirgan davraniglari disa vurdugu seklinde
aglklanabilir. Ayrica affedicilik egilimi yikseldikge bireylerin olumsuz durumlar karsisinda hizli tepkiler vermesi yerine yavas tepkiler ver-
mesinin saldirgan davraniglar biyik oranda azalttigi ifade edilebilir. Alanyazinda arastirmada elde edilen bulgulari destekleyen yani
affediciligin saldirganhdr azalttigina yonelik bilimsel kanitlar ortaya konmustur.5

SONUG

Maneviyat ile saldirganlk arasindaki iliskide merhamet ve affediciligin aracilik rolinin ele alindigi bu arastirmada, maneviyatin
saldirganliga olan g tane dolayh etkisi hesaplanmistir. Birincisi maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide affediciligin aracilik rold,
ikincisi maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide merhametin aracilik rolU, Gglincist ise maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide
merhametin affedicilik Gzerinden seri aracilik roltidur. Bu baglamda maneviyat ile saldirganlik arasindaki iliskide affediciligin kismiaracilik
rolline sahip oldugu, merhametin aracilik rolline sahip olmadigi, merhametin affedicilik tGzerinden seri aracilik rolline sahip olmadigi
sonucuna ulasiimistir.

Buarastirmanin kesitsel bir desenle yiritilmesiarastirmanin entemel sinirliigidir. Clinkl bu desen tiirti degiskenlerin zamanla deg@isimi
hakkinda bilgi vermemektedir. Arastirmanin bir baska sinirliligr ise 6rneklemin evreni temsil ve uygunluk noktasindaki eksiklikleridir. Bu
durum da bulgularin evrene genellemesini sinirlamaktadir. Yeni yapilacak aragtirmalarda bu sinirliliklarin agilmasi ve arastirmada elde
edilen bulgularin test edilmesi 6nerisinde bulunulabilir.
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EXTENDED SUMMARY

This study aims to analyze the intermediary role of mercy and forgiveness on the relationship between spirituality and aggression. In
this context, moving from the literature, a hypothetical model was formed in this study. This model includes the variables of mercy,
forgiveness, spirituality, and aggression. The endogenous latent variables of the study are forgiveness, mercy, and aggression; and the
exogenous latent variable is spirituality. In analyzing the intermediary impact, X (independent variable), Y (dependent variable), and M
(mediating variable) are used. In this sense, while the direct impact between dependent and independent variables is shown as spiritu-
ality (X)— aggression (Y), the mediating impact is shown as spirituality (X)—forgiveness and mercy (M)— aggression (Y). The research
method is relational research, which is a quantitative research method. Also, the mediating model is testing the impact of the variable
which transmits the impact of the independent variable (predictive variable) on the dependent variable (predicted variable). As data col-
lection tools, “Spirituality Scale,” “Aggression Scale,” “Forgiveness Scale,” and “Mercy Scale” were used. In total, 97 (22.8%) of the sample
group are male, and 327 (77.5%) are female. In the research, a correlation analysis was conducted to determine the relationship between
variables. The mediation analysis was applied by PROCESS procedure version 3.5, developed by F. Hayes. The mediation analysis was
tested by choosing Model 6, which was suggested by Hayes for two intermediary variables. The intermediary analysis includes multiple
sequential regression analysis. As a result of the regression analysis, it was determined that, as the exogeneous latent variable, spiritu-
ality predicts mercy in a positive significant way (3=,3351=p < ,01). In addition, it was understood that spirituality explains 5% (R>=,05)
of mercy. The hypothesis, which was suggested at the beginning of the study depending on the obtained data, stating that “H,: Spiri-
tuality is a positive significant predictive of mercy” was confirmed. It was determined that spirituality predicts forgiveness in a positive
significant way (B=,1057=p < ,01). Also, it was seen that spirituality explains 2% (R?>=,02) of forgiveness. The hypothesis, suggested at
the beginning of the study depending on the obtained data, stating that: “H,: Spirituality is a positive significant predictive of forgive-
ness” was confirmed. It was determined that spirituality predicts aggression in a negative significant way (3=,2867=p <.01). Also, it was
understood that spirituality explains 19% (R?=,19) of forgiveness. The hypothesis, suggested at the beginning of the study depending on
the obtained data, stating that: “H,: Spirituality is a positive significant predictive of aggression” was confirmed. It was determined that
as the first mediating variable mercy predicts aggression in a negative insignificant way (3=-,0480=p >,05). The hypothesis, suggested
atthe beginning of the study depending on the obtained data, stating that: “H,: Mercy is a positive significant predictive for aggression”
was not confirmed. It was understood that mercy predicts forgiveness in a positive insignificant way (3=-,0324=p > ,05), as well. The
hypothesis suggested at the beginning of the study depending on the obtained data “H.: Mercy is a negative significant predictive for
forgiveness” was not confirmed. It was determined that, as the second mediating variable, forgiveness predicts aggression in a nega-
tive significant way (B=-1,2609=p < ,01). Also, it was seen that forgiveness explains 39% (R?>=,39) of aggression. The hypothesis, sug-
gested at the beginning of the study depending on the obtained data, stating that: “H,: Forgiveness is a positive significant predictive
of aggression” was confirmed. In the intermediary analysis, the total, direct, and indirect impact values of spirituality on aggression and
their bootstrap confidence intervals were calculated. The total impact, in other words the overall effect on aggression when spirituality,
mercy, and forgiveness are included in the analysis altogether was calculated as negative —,4498, and their confidence intervals were
calculated as BootLLCI=-,4972 and BootULCI=-,0762. The direct impact was calculated as negative —,2867, and their confidence
intervals were calculated as BootLLCl=-,6711 and BootULCI=-,2284. The total indirect impact was calculated as negative —1631, and
their confidence intervals were calculated as BootLLCl=-,2777 and BootULCI=-,0543. In the study, three indirect impacts of spiritual-
ity on aggression were calculated. Indirect Impact 1, namely Spirituality -> Mercy -> Aggression (a,.b,) impact was calculated as nega-
tive —,0161, and their confidence intervals were calculated as BootLLCl=-,0654 and BootULCI=,0379. The hypothesis suggested at
the beginning of the study depending on the obtained data “H,: There is an intermediary effect of mercy on the relationship between
spirituality and aggression” was confirmed. Indirect Impact 2, namely Spirituality -> Forgiveness -> Aggression (a,.b,) impact was calcu-
lated as negatively —1333, and their confidence intervals were calculated as BootLLCl=-,2412 and BootULCl=-,0349. The hypothesis,
suggested at the beginning of the study depending on the obtained data, stating that: “Hg: There is an intermediary effect of forgive-
ness in the relationship between spirituality and aggression” was confirmed. Indirect Impact 3, namely Spirituality -> Mercy -> Forgive-
ness -> Aggression (a,.d,,.b,) impact was calculated as —,0137, and their confidence intervals were calculated as BootLLCI=-,0427 and
BootULCI=,0104. The hypothesis, suggested at the beginning of the study depending on the obtained data, stating that: “Hg: There is a
serial mediatory role of mercy and forgiveness on the relationship between spirituality and aggression” was not confirmed.
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Klasik islam hukukunda bulunan goérislere dayanilarak kadinlara 4 aylik bebegin kiirtaj edilebi-
lecegine dair fetvalar verilmesi konusundaki endisesi Hafsa Kesgin’in bu kitabi yazmasina vesile
olmustur. Ayrica Hafsa Kesgin pozitif hukuku ve islam hukukunu mezceden kitap tiriinde bir
calisma bulunmadigini belirtmistir. Yazarin bu eksiklige dair bir katki yapmak istemesi ¢alismanin
ortaya ¢ikmasini saglamistir. Kitap kisa bir giris ve bes ana bagliktan olusmaktadir. Yazar konuyu
tip, 6nceki seriatlar, sosyoloji, pozitif hukuk ve islam hukuku agilarindan ele almistir. Eserinin
bir bebegin daha hayata tutunmasina vesile olmasini temenni eden yazarin topluma yonelik bir
calisma yaptigi soylenilebilir. Ayni zamanda bu eserin konu hakkinda akademik galismalar yapan-
larin baslangi¢ kitaplarindan birisi olabilecedi, kiirtaj hakkindaki gesitli ilimlerden klasik ve cagdas
kaynaklara ulasma konusunda da iyi bir yol gosterici olacagi ifade edilebilir. Calismamizda bu ese-
rin incelenmesi amaclanmistir.

Anabhtar Kelimeler: Kiirtaj, Kitap incelemesi, Cenin, islam Hukuku, Anne.

ABSTRACT

Concerned about giving women fatwas that a 4-month-old baby can be aborted, based on the
views found in classical Islamic law, Hafsa Kesgin’s book has helped him write. In addition, Hafsa
Kesgin stated that there is no study in the type of book that combines positive law and Islamic
law in any type of book. Her desire to make a contribution to this deficiency led to the emergence
of this study. The book consists of a short introduction and five main titles. The author dealt with
the subject in terms of medicine, previous sharia, sociology, positive law, and Islamic law. It can be
said that the author, who hopes that her work will be instrumental in helping another baby cling
to life, is working toward society. At the same time, it can be stated that this work can be one of
the beginning books for those who make academic studies on the subject, and it will be a good
guide for reaching classical and contemporary sources from various sciences about abortion. This
study aimed to examine this work.

Keywords: Abortion, Book Review, Fetus, Islamic Law, Mother.

Tip, etik, sosyoloji, psikoloji, ilahiyat ve siyaset gibi pek cok sahanin konusu olan kirtaj, dol
yataginin kazinarak ceninin disari gikarilmasi suretiyle gebeli§i sona erdirme islemidir. Fikht
acidan da bilinen gebeligin sonlandirilmasi islemi kirtaj ismiyle modern zamanin énemli
meselesi haline gelmistir. Kadinin toplumdaki konumu degistikce annelik vasfi istegine bagli
bir hal almistir. Rahme disen embriyonun ise diinyaya getirilip getirilmemesi artik tercih
meselesi olarak algilanmis, kirtaj da bu tercihe bir arag kilinmistir.

Degerlendirmesini yapacagimiz eserin yazari Hafsa Kesgin, kiirtaj konusunda diinyada ve
tilkemizde cesitli calismalar bulundugunu ancak tlkemizde hem pozitif hukuk hem islam
hukukunu mezceden kitap tlrtinde galisma bulunmadidini belirtmektedir. Calismasiyla bu
eksikligi gidermek icin bir katki yapmak istemesi kitabin yazilmasina vesile olan bir sebeptir
(10). Burada sunu ifade edebiliriz ki, bu eserden 6nce makale veya tez gibi akademik ¢caligmalar
olsa da, kiirtaj konusunda islam hukuku ve pozitif hukuku karsilastirmali ele alan bir kitaba
biz de rastlamadik. Bu eserden 6nce kiirtaj konusunda farkli konularla beraber kirtajin ele
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alindi§i tez varken' sadece islam hukuku gergevesinde kiirtajin ele alindidi tezler? de vardir. Ancak bu zamana kadar bu aka-
demik galigmalarin kitaplastiriimamis olmasi konunun fikhi boyutu hakkinda toplumun kolaylikla ulasabilecedi bir kitabin
olmamasi gergekten bir eksiklik olarak gorilebilir. Kesgin, konuyu sadece islam hukuku agisindan degil tip, sosyoloji, pozitif
hukuk, ilahiyat gibi boyutlariyla da ele alarak bu bosglugu doldurmaya gayret etmistir.

Yazarin kitabinin ortaya ¢ikmasina vesile olan bir sebep de yazarin vaizlik gorevi geredi kendisine kiirtaj hakkinda sorular
sorulmasi ve klasik mezhep gorUsleri cercevesinde kadinlarin dort aylik bebegin kirtaj edilebilecegine yonelik fetvalar
almasina dair duydugu kaygidir (12). Eserinin bir bebegdin daha hayata tutunmasina vesile olmasini temenni etmistir. Bu
yonuyle topluma yonelik bir calisma hazirladigini soyleyebiliriz. Ancak ayni zamanda konu hakkinda akademik calismalar
yapanlarin basglangic kitaplarindan birisi olabilecedi, kirtaj hakkindaki cesitli ilimlerden klasik ve cagdas kaynaklara
ulasma konusunda da iyi bir yol gosterici olacadi kanaatindeyiz. Hatta yazarin sahsi goris ve tercihlerinden de istifade
edilebilecektir.

Kitap kisa bir giristen sonra bes ana basliktan olusmaktadir. Bu bagliklar sirasiyla, “kavramsal ¢erceve,” “kiirtaj sorununa
yaklasim,” “diger hukuk sistemlerinde ve modern hukukta kiirtaj,” “islam hukukunda kiirtaj” ve “kiirtaj tartismalarinin Islam
hukuku ilkeleri gercevesinde degderlendiriimesi” seklindedir.

Kesgin, ilk bolimde, anne karnindaki varligin evreleri ve kirtajin tanimina dair hem tibbi hem fikhi agidan kavramsal
tanimlamalara yer vermistir. Modern tibbin gelisimi sayesinde bebegin anne karnindaki evreleri giin giin tespit edilebildigi
icin buradaki ayrim pre-embriyo/zigot, embriyo ve fetls olarak nitelenmekte ancak fikhi agidan anne karnindaki varliga
sadece cenin ismi verilmektedir. Yazar kitabinda pre-embriyo kelimesini; dollenme, dollenmeden sonraki ilk 14 gundeki
zigot, tlpte dollendirilen embriyo ve dondurulmus embriyo gibi ¢esitli tabirler igin kullanmistir. Bazi basliklarda kullandigi
tabiri parantez iginde verse dahi bazi basliklarda bunu yapmadigdi igin metin okunmadan yazarin pre-embriyo kelime-
siyle kasti anlagilamamaktadir. Bunun yerine pre-embriyo kelimesinin karsiliklarini yerine gore kullanmasi okuyucunun
anlamasini kolaylastirmak agisindan daha uygun olacaktir.

Yazar, ikinci bolimde klrtaj sorununu; kirtaj nedenleri, kiirtaja kargl olanlar ve onu destekleyenler gercevesinde ele
almaktadir. Kirtajin ntifus politikasi altinda gerektiginde mesrulastirilip gerektiginde yasaklanabildigine deginmektedir.

Uctincli balimde, diger dinlerde ve pozitif hukukta kiirtaji ele almaktadir. Ceninin durumu ve haklari tartismalari bashg
altinda kurtaji, Antik Yunan ve Roma'da cenin haklari ve disik, tek tanrili dinlerde cenin haklari ve disik seklinde ele
almistir. Pozitif hukukta kirtaji ise, tarihten ginimdze kirtaj, klrtajin yasal cercevesi ve Tlrkiyede kiirtaj basliklari altinda
incelemektedir. Yazar konuyu pozitif hukuk agisindan da ele almayi kitabin yazilma amaglarindan biri olarak belirtmis olsa
da, aslinda kendisinin de ifade ettigi gibi pozitif hukukun kirtaja yaklasimina ¢ok kisa deginmistir (10). Boylece ¢alismasini
daha gok islam hukukunun kiirtaja yaklasimi cercevesinde ele almistir. Ancak konuyu pozitif hukuk boyutundan énce tip,
onceki seriatlar ve sosyoloji agisindan da ele almasi ile buradaki kisali§i gidermeye calismistir. Boylece konu, kitabin ilk
yarisinda diger agilardan, ikinci yarisinda ise islam hukuku agisindan ele alinmistir.

Dordiinct bolim islam hukukunda kirtaja ayriimistir. Dogal olarak kitabin en hacimli balimiini olusturmaktadir. Bu
bolim altinda yazar, 6ncelikle ceninin anne rahmindeki gelisim evrelerinin tiptaki ayrimina sonra da naslardaki ayrimina
deginmistir. Ayrica kirtajin hikminU belirleyebilmek icin anne rahmindeki bebege islam hukuku agisindan ne zaman
canli gozlyle bakildigi hakkindaki tartismalari da ele almistir. Bu hususun baglangict ittifakla ruh Gflenmesi kabul edildigi
halde ruh Gflenmesinin zamani hakkindaki farkli hadis rivayetleri alimler arasinda iki farkli yaklagim kabul edilmesine sebep
olmustur. Genel kabul yliz yirminci glinde ruh tflendigi ve bu zamandan sonra kirtajin yasak olmasidir. Ancak yazar bu
gorusln tip verileriyle uyusmadigini belirtmistir. Diger goris olan 40. glinden sonra ruh tflenmesi goristine yazarin katilip
katilmadigi net degilken sonug olarak insanin degerinin ruha baglanmasi ve ruh Gflenmesi hakkindaki haberlerin, insanin
diger varliklardan farkini ve degerini ortaya koymasi agisindan zikredildigini belirtmistir (107-110).

Ceninin hukuki statlist konusuna da bu bolimde deginen yazar, daha dnce pek sdz konusu olmayan tipteki embriyonun
hukuki statiistinii islam hukuku acisindan tespit etmeye calismasi ilgi cekicidir. Pre-embriyo/tiipteki embriyo konusunda
klasik kaynaklarda bilgi olmadigini ve ¢agdas ulema arasinda da onun hukuki statlistiniin ne olacagdi konusunda bir itti-
fak bulunmadigini belirtmektedir. Bunu tespit etmek icin islam hukukgularinin yasamin baslangici hakkindaki gériislerini
ele alir. Bu agiklamalar arasinda tlpteki embriyonun kullanimi hakkinda bazi gorislere deginirken onun hukuki statlsU
hakkinda bir gorts aktarmamaktadir. Daha sonra pre-embriyo ve embriyonun ne kisi ne esya kabul edilmesi hukuki agidan
yeni bir yere yerlestirilmesi gerekti§i teklifine katildigini belirtir. Ancak daha once bu tekliften bahsetmemistir. Boylece

1 Mehmet Ergahin, islam Hukuku Agisindan Aile Planlamasi Kiirtaj ve Cocuk Sahibi Olma (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisd, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002).

2 Abdulahat Ucatli, [slam Hukukunda Cenine Miidahalenin Hiikm(i (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis, Yiiksek Lisans Tezi, 2009);
ibrahim Hata, islam Hukukuna Gére Cocuk Diisiirme (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).
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tUpteki embriyonun eksik ehliyetli kabul edilmesi gerektigi seklindeki gorls kendi sahsi gorisi olarak gorinmektedir
(142-143).

Bu bolimde engelli olan, zina, cinsel saldiri ve istismar ile meydana gelen ceninin kirtaji konusuna da yazar deginmistir.
Engelli cenin konusunda tibbi veriler hatalar icerebildigi igin, ceninin engelli olmasi gerekgesiyle kiirtajin caiz olmayacagini
ancak ceninin annenin hayatini tehlikeye disirecek bir 6zUr tasidigina karar verilmesi durumunda belli bir zaman siniri
olmaksizin yapilabilecedini belirtir. Cinsel saldiri sonucunda olusan ceninin kirtajinin caiz olmasinin istisnai durum olarak
degderlendirilebilecedini belirtir. Zina sonucu olusan ceninin kiirtaji konusunda serdettigi gorusler arasinda bazi Safii ve
Maliki alimlerin zinadan olusan ceninin ruh Gflenmeden 6nce alinabilecedine dair gorislerine de yer vermis ve bu gorise
dayanarak “Zira bu hiikiim zina sonucu olusan gebeliklere kapi aralayabilmektedir” yorumunda bulunmustur. Ancak zinanin
hikmUinl onemsemeyen kisilerin, zinadan dolayi olusan ceninin kirtaji hakkindaki hikmui 6nemsemeyecekleri sebebiyle
bu gorisl isabetsiz bulmaktayiz. Zina sonucu cenin olusur veya olusmaz. Bu ceninin kirtaj edilip edilmeyecedini yukaridaki
gorisin etkilemesi kanaatimizce mimkin degildir (160-161).

Besinci bolim olan son bolimde ise kadinin haklari baglaminda tartisilan kirtajin hak, mulkiyet, emanet, rizik gtivenligi
gibi kavramlar temelinde islam ilkeleriyle uyumlu olup olmadigini incelemektedir.

Yazar konuyu pek ¢ok boyutuyla ele alarak kendisinin de yorumlari ve tercihleriyle akici bir sunum yapmistir. Kitap boyunca
sayisal veriler de sunularak konunun ispati glglendirilmistir. Kitap, kapak resmi ve rengi agisindan gayet glizel gortinme-
sine ragmen kitapta kullanilan yazi sekli ve boyutunun kitabi bayagdi hale getirdigini ifade edebiliriz. Ayrica kitaba yoneltile-
bilecek bir diger elestiri de kitabin metninde, dipnotlarda ve kaynakgada yazim hatalarinin ve sekilsel hatalarin sayisinin gok
fazla olmasidir. Bu agidan yeni baskilar igin kitap tashih edilmelidir.

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.
Cikar Catismasi: Yazar gikar catismasi bildirmemistir.

Finansal Destek: Yazar bu caligma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.
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Ortodoks bir Yahudi okulunda geleneksel Yahudilik egitimi veren Rabbi Amnon Bazak’in bu kitab,
Tanah'in bilimsel bir tarzda incelenmesi neticesinde ortaya ¢ikan sorulara inangh bir Yahudi’'nin
nasil yaklasmasi gerektigini konu edinmektedir. Yazar, kutsal metinle ilgili yapilan bu elestirel ¢calis-
malarin neticeleri acikga tartisilirken Ortodoks Yahudiligin son donemlere kadar bu konuyu yete-
rince glindemine almamasini dogru bulmaz. Bu kitabi yazmaktaki asil niyetinin “kendi sorularimizi
nasil yanitlayacagimizi” 6grenmek oldugunu sdyler. insanlarin inanglariyla gatisan meselelerle
karsilastiklarinda bu karsli gikis noktalarini inang sistemleriyle uzlastirmanin yollarini bulacaklarini
dUslndr. Yazar ortaya koydugu bu ilke 1s1ginda, Tanah’a karsi son yizyillarin en énemli “meydan
okumasi” olan Kitab-1 Mukaddes Elestirisi'yle ytzlesmenin gok da korkulacak bir sey olmadigini
belirtir. Kitab-1 Mukaddes Elestirisi’nin bir tehditten ziyade Tanah metninin daha derinlemesine
anlasilimasi igin bir arag olarak gortilmesini onerir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Ortodoks Yahudilik, Tanah, Kitab-1 Mukaddes Elestirisi.

ABSTRACT

This book by Rabbi Amnon Bazak, who teaches traditional Judaism in an Orthodox Jewish school,
is about how a faithful Jew should approach the questions raised by the scientific study of the
Tanakh. The author does not find it suitable that Orthodox Judaism did not adequately address
this issue until recently, while the results of critical studies of the sacred text were openly dis-
cussed. He says his main intention in writing this book is to learn “how to answer our own ques-
tions” He believes that when people are confronted with issues that conflict with their beliefs,
they will find ways to reconcile these points of contention with their belief systems. In light of this
principle, the author argues that confronting the most critical “challenge” to the Tanakh in recent
centuries, Biblical Criticism is not something to be feared. He suggests that Biblical Criticism
should be seen as a tool for a deeper understanding of the text of the Tanakh rather than a threat.

Keywords: History of Religions, Orthodox Judaism, Tanakh, Biblical Criticism.

Kitab-1 Mukaddes’in Bati diinyasinda XVII. ylzyil ve devaminda, daha ¢ok akademik ortamlarda dint
kaygilardan uzak bilimsel bir sekilde incelenmesi (Kitab-1 Mukaddes Elestirisi/Biblical Criticism), gele-
neksel Yahudiligin Tanah'la ilgili temel inanclarina az ya da ¢ok bir “meydan okuma”yla neticelendi. Bu
gergevede, Tevrat'in geleneksel Yahudi inancinin aksine Musa sonrasinda farkli donemlerde yasayan
yazarlar tarafindan yazilmis olmasi gerektigi, Tanah’i olusturan kitaplarin gelenegin belirledigi kisilerce
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yazilmadigi ve Oli Deniz Yazmalari, Septuaginta, Targum ya da Samiri Tevrat’nin bircok durumda geleneksel Yahudilikte kullanilan
Masoretik metinden daha giivenli oldugu ortaya konuldu. Bu meydan okumaya karsl, Yahudi diinyasinin en genel anlamda iki ana bag-
likla cevap verdigi soylenebilir. Bunlarin ilki, bu elestirilerin hakli ve dogru oldugunu diisiinen Abraham Geiger (1810-1874) gibi Yahudi
Reformistlerin yaklagimidir. Bu anlayisa gore, kutsal metnin hakikati yansitmasi ve baglayicilidiyla ilgili geleneksel Yahudi inanclari yeni-
den degerlendirilmelidir. ikincisi, bu elestirilerin haksiz ve yanlis oldugunu diisiinen Samson R. Hirsch (1808-1888) gibi Yahudi Ortodoks-
larin yaklasimidir. Bu anlayisa gore, Tevrat kesinlikle ilahi bir kelam olup onun bu 6zelligiyle ilgili herhangi bir inceleme ya da tartisma s6z
konusu dahi olamaz. Giiniimiizde basta israil'de olmak tizere geleneksel Yahudilik egitimlerinin verildigi, Ortodoks ve Ultra-Ortodoks
(Haredi) Yahudilerin devam ettigi dinf egditim kurumlarinda (Yesiva) yapilan Talmud 6gretiminde, daha gok Ortodoks Yahudi yaklagim
gercevesinde Tanah'in Tanri tarafindan vahyedilmis kutsal bir kitap oldugu inanci esas alinir.

incelemesini yapacagim eser, israil'deki bir yesivada uzun yillardir Ortodoks Yahudilik egitimi veren Rabbi Amnon Bazak' tarafindan yazi-
lan, ilk olarak 2013'te Ibranice olarak yayimlanan ve ingilizceye 2020'de gevrilen, bir giris ve i ana bélimde toplamda on makaleden
olusan To This Very Day: Fundamental Questions in The Bible Study adli galismadir. Yazar eserin girisinde, Ortodoks Yahudi diinyasinin
Kitab-1 Mukaddes Elestirisi calismalarini son dénemlere kadar Gnemsememis olmasini affedilmez bir hata olarak gorir. Bazak’a gére
Ortodoks Yahudi diinyasinin bu tavri hatalidir, ¢linkl Kitab-1 Mukaddes hakkinda egitim yapilan neredeyse tiim okullarda, kutsal metinle
ilgili bu meseleler agikga tartisilmakta, ulagilan neticeler tim 6grencilere ve kamuoyuna duyurulmaktadir. Dolayisiyla Yahudi din adam-
lari ve egitimcileri bu meselelerden haberdar olmalidir. Ayrica, bu gercevede ortaya konulan iddialarin en azindan bir kismi yazara gore
gergektir ve bunlar ilmf ¢evrelerde konunun uzmanlarinca ciddiye alinmalidir. Kendisi, bir yandan klasik Yahudi kaynaklarini taramak bir
yandan da modern arastirmalari dikkate almak suretiyle bir calisma yapmayi esas alacagini sdyler. Yazar, kaleme aldigi bu eserin temel
amacinin Tanah Uzerine galisan glinimUz arastirmacilari arasinda ortaya gikan bir yaklagimi tasvir etmek oldugunu calismanin girisinde
belirtir. Bu yaklagimin en temel iki niteligdi, bir yandan Tanah’a derinden ve sadakatle bagli olmak bir yandan da Kitab-1 Mukaddes Elesti-
risi’nin yaygin metodolojisini kullanmaktir. Dolayisiyla bu yeni tarz, Tanah'in ilahi bir eser olduguna dair bir inanca ve bilimsel ¢alismalarin
hem herhangi bir inceleme yapmaksizin dogrudan dogruya reddedilmemesi hem de bitinlyle benimsenmemesi anlayisina dayanir.
Yazar, Yahudi geleneginde daha 6nce gorilmeyen bu tir bir yaklagimin, gercek ile kurgunun birbirlerinden agikca ayirt edilmesini dner-
digine dikkat geker. Yazar, bu kitabi akademik arastirmalar yapan bilim diinyasina karsi yapilan polemiklere hizmet etmek lizere yazma-
digini agikga belirtir. Son zamanlarda Joshua Berman’in? belirttigi Ortodoks Yahudi diinyasinin Kitab-1 Mukaddes Elestirisi ile istemsizce
karsilasmasi neticesinde bu tir bilimsel arastirmalarla savunmaci bir tutumla micadele ederken benimsedigi Misna Avot 2/14'teki “bir
heretige nasil karsilik verecegini 6gren” anlayisindan ziyade asil niyetinin “kendi sorularimizi nasil yanitlayacagimizi” 6grenmek oldugunu
soyler. Yazar, bu noktada inangli bir kimsenin inanglariyla kendi i¢csel gercekleri arasinda bir bittinlik olusturmaya calistigi ilkesinden
bahseder. insanlar inanclariyla catisan ve gakisan cesitli meselelerle karsilagirlarsa, bu meydan okumalari ya da karsi ¢ikis noktalarin
inang sistemleriyle uzlastirmanin yollarini arayip bulmak zorundadirlar. Yazar, ortaya koydugu bu ilke 1siginda, Tanah’a karsi son yliz-
yillarin en 6nemli “meydan okumasi” olan Kitab-1 Mukaddes Elestirisi’nin aslinda Yahudilik ya da Tanah igin bir tehdit ya da korkudan
ziyade metnin daha derinlemesine anlasiimasi i¢in bir arag olarak gortlmesini 6nerir. Yazarin bu 6nerisinin ardinda, Kitdb-1 Mukaddes
Elestirisi baglaminda yapilan akademik Tanah galismalariyla karsilastiklarinda yesivalarda dinf egitim alan 6drencilerin yasadigi derin
sikintilari gérms olmasi yatar. Kendisi de Ortodoks bir egitim kurumunda galisan yazar, 6grencilerin bu kargilagsmaya bazen bu sorularin
cevaplarinin olmadigini diistinerek bazen de icinde yetistirildikleri dlslince yapisiyla baglarini tamamen kopararak cevap verdigini hatta
kendilerini bu meydan okumaya hazirlayamadiklari icin dinf egitim sistemine kizginlklarini ifade edenlerin bile bulundugunu sdyler. Bu
noktada 6z elestiri yapan yazar, Ortodoks Yahudi dlinyasinin yeterli derecede bu meseleleri gindemine almadigini zimnen belirterek bu
sert elegtirilerin bir dereceye kadar hakli oldugunu kabul eder.

Yazarin bu noktada 6nerdigi, yesiva 6grencilerini editim sirecinde Tanah’la ilgili temel sorular ve sorunlarla ylizlestirmek ve inangli aka-
demisyenler tarafindan nerilen gesitli ¢céziimler hakkinda bilgilendirmektir. Bu meseleler hakkinda yapilacak bir egitimin metnin daha
iyi anlagilmasini saglayacagina ve yukarida da belirtildigi Gzere 6grencilerin “kendi sorularini nasil yanitlayacagini” 6grenerek inang sis-
temi icinde kendi yollarini gizmelerine yardimci olacagina inanir. Zaten yazar bu kitapta yer alan ve her biri neredeyse ayri bir arastirma
konusu on makalede inancgh bir Yahudi'yi zorlayacak meseleler tzerinde durur. Tanah’in ve bilhassa Tevrat'in yazimi ve yazarinin kim
oldugu, Tevrat’a daha sonraki tarihlerde eklenen kisimlar, Tanah ve arkeoloji, Tanah ve Antik Yakin Dogu literatlrd, Masoretik metnin
glvenilirligi, Tanah’ta 6ne ¢ikan figirlerin glinahlari gibi modern arastirmalarda siklikla gindeme getirilen meseleleri tek tek yanitlamaya
ve bunlarin aslinda inanch bir Yahudi’nin inancina zarar veren meseleler olamayacagini ortaya koymaya calisir.

“Between Tradition and Criticism” bashgini tasiyan birinci bolimde (3-234) yer alan bes makalede basta Tevrat olmak Uzere Tanah'i olug-
turan kitaplarin yazarlarina dair soru(n)lari ele alir ve geleneksel Yahudi inanci ile Kitab-1 Mukaddes Elestirisi’nin yaklagimlari arasindaki
iliski Gzerinde durur. Yazar, kitabinin ilk konusu olarak, modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisi cergevesinde Spinoza'dan itibaren lGizerinde
durulan en 6nemli meseleyi segmistir: Bes kitaptan olusan bir killiyat olarak Tevrat'in yazarinin Musa olup olmadigi. Geleneksel Yahudi
inancina gore, Tevrat'in tamami Tanri tarafindan Musa'ya yazdirilmis, dolayisiyla Tevrat'in iginde yer alan her sey vahiyle Musa tarafindan
kaleme alinmistir (Tora min hasamayim ve Tora min haSinay). Ancak elestirel galismalar neticesinde bunun dogru olamayacag, Tevrat'i
olusturan kitaplarin Musa'dan ¢ok sonra farkli cografyalarda ve donemlerde yasamis kisiler tarafindan olusturulan ¢ok yazarli bir metin
oldugu ortaya konulmustur. Bazak, modern elestirel caligmalarin ulastigi bu neticenin, aslinda bazi yonleriyle Yahudi geleneginde de
bulundugunu verdigi 6rneklerle agiklar. Tora kelimesinin Tevrat'ta genellikle herhangi bir hiikiim ve bunun yerine getirilmesi baglaminda

1 Rabbi Amnon Bazak (d. 1966), Kudiis'te Netiv Meir Yeshiva High School'da egitim aldiktan sonra israil ordusunda din gérevlisi olarak galisti. 1999'dan beri Bati Seriadaki Yahudi yerlesim yerlerinden
Alon Shevut'taki Yeshivat Har Etzion adli Ortodoks egitim kurumunda 6gretim gorevlisi olarak calismaktadir. Ayrica, Kudis'teki Herzog College ve Migdal Oz olarak bilinen Women'’s Beit Midrash'ta
Tanah egitimi vermektedir. Haftalik Shabbat BeShabbato dergisinin editérliglini de yapan Bazak, Nitshuni banai: she’eot yesod ba-limud Torah she-beal peh (Sifahi Tevrat Calismasinda Temel
Sorular), Shmuel Alef: Melekh ba Yisrael (I. Samuel: israil'de Bir Kral) ve Shmuel Bet: Melkut David (Il. Samuel: Davud Kralligi) adli ibranice alismalariyla dikkatleri geker. incelemesini yaptigim bu eser,
yazarin 2013'te yayimlanan Ad Hayom Hazeh: She’elot Yesod Belimmud Tanach adli ibranice galismasinin ingilizce terclimesidir.

2 Joshua Berman, Ani Maamin: Biblical Criticism, Historical Truth and the Thirteen Principles of Faith (New Milford: Maggid Books, 2020), XVIII.
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gectigini, sadece bir veya iki yerde (Tesniye 27/3 ve 31/9), o da tartigsmali olacak sekilde muhtemelen bes kitabin tamamina atifta bulun-
dugunu belirtir. Tevrat'in nasil yazildigi konusunda Yahudi gelenegdinde farkli birgok gortis oldugunu belirten Bazak, Tevrat’i olusturan bes
kitabin nasil, ne zaman ve kim ya da kimler tarafindan yazildigini Tevrat metninden belirlemenin mimkin olmadigini dile getirir. Bazak,
Tanah'i olusturan Neviim ve Ketuvim bolimlerinde yaptigi incelemelerde de bu belirlemenin yapilamayacagini, ancak bu resmin Babil
Siirgiini (MO 586-MO 538) sonrasi yazilan Ezra, Nehemya ve II. Tarihler kitaplarinda degistigi tespitinde bulunur. Buna gére, bes kitap-
tan olusan bir kiilliyat olarak Tevrat'in Musa'ya aidiyeti diisiincesi ikinci Mabed déneminde ortaya ¢ikmis olmalidir.

Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisi calismalari gergevesinde kabul edilen en yaygin géris olan Wellhausen’in nihai seklini verdigi Dort
Kaynak Hipotezi, Tevrat't MO X. yiizyil ile MO V. yiizyil arasinda yazilmis dért farkl metnin redaktorler tarafindan bir araya getiriimesiyle
olusan bir kitap olarak tanimlar. Dolayislyla, bu goris agisindan Tevrat metni geleneksel Yahudi inancina gore Neviim ve Ketuvim bolim-
lerini olusturan kitaplarin yazildigi dénemlerde kaleme alinmis olmalidir. Ancak bu noktada, Ortodoks kimligini ortaya koyan Bazak,
her ne kadar slirglin sonrasi yazilan Ezra, Nehemya ve Tarihler kitaplari dncesinde bes kitaptan olusan bir killiyat olarak Tevrat'in nasil,
ne zaman ve kim tarafindan yazildigina dair agik ve net ifadeler olmasa da Neviim ve Ketuvim bollimlerindeki kitaplarda yer alan bazi
anlatilarin Tevrat'tan haberdar oldugunu ve Tevrat anlatilari Gzerine bina edildigini savunur. Yesu 2 ile Sayilar 13; Yesu 5/15 ile Cikis 3/5;
Hakimler 19 ile Tekvin 19 ve I. Samuel 1 ile Tekvin 30 gibi anlatilardan yola gikarak Neviim ve Ketuvim bdélimlerinin yazarlarinin Tevrat'taki
bu anlatilara hakim olduklarini, dolayisiyla Dort Kaynak Hipotezi'nin ileri stirdigu gibi Tevrat metninin gok sonraki bir donemde yazilmig
olmasinin mimkin olmadidini savunur. Bazak'in bu geleneksel yaklagimina karsi, Tevrat'in ilk dort kitabinin stirgin sonrasi yasayan
yazarlar tarafindan kaleme alindigini savunan ve bunu Antik Yakin Dogu medeniyetlerine ait metinlerden gikarilan glicli delillerle ortaya
koyan galigmalar da uzunca bir sliredir yapilmaktadir.® Yazarin, dipnotta da olsa bu tiir galigmalara deginmedigi gortlmektedir.

Yazar bu bélimde daha sonra sirasiyla basta son sekiz pasuk olmak tizere Tevrat'a sonradan eklendigi ileri sirtlen gesitli ifadeleri, Orta
Gag Yahudi bilginlerinin ve Spinoza gibi Kitab-1 Mukaddes elestirmenlerinin yaklagimlarini, ardindan da Dort Kaynak Hipotezi'ni ele alir
ve bu hipotezi bazi sorularla elestirir. Ornegin, bu hipoteze gore, Tesniye’'de bulunan Tesniyeci kaynagin (D kaynagi)* genellikle Babil Siir-
glinii 6ncesinde MO VII. yiizyilda yazildigi kabul edilir. Bazak, Tesniye'de Yerusalim kelimesinin hic gegmemesine dikkat cekerek, sayet
Tesniye kitabi MO VII. yiizyilda yazilmis ise Yerusalim’in merkezligini vurgulamak icin kelimenin bu kitapta gecmesi gerektigini savunur.
Yerusalim yerine yaklasik yirmi yerde nigin “Tanri’nin segecedi yer” olarak gectigini sorgular. Aslinda Bazak'in burada itiraz ettigi husus,
elestirmenlerce de dikkate alinmistir. Buna kisaca soyle cevap verilebilir: Tesniye Yerusalim’'den “Tanri’nin segecedi yer” olarak bahseder,
ancak bu “yer” sadece Yerusalim ile sinirli degildir. Yerusalim’deki mabet kurulmadan énce Sekem ve Silo gibi yerler de kutsal gorultrda.
iste, MO VII. yiizyilda Tesniye kitabinin yazildi§i dénemde israilogullari bu tarihin/gelenegin farkindaydilar ve bu segilmis yerlerin de ince
bir referansla “Tanri’nin segecegi yer” seklinde bu kitaba dahil edilmesi bekleniyordu.® Bazak, Dort Kaynak Hipotezi'ne itirazlarini net bir
sekilde ortaya koyar, ardindan da bu hipoteze bir alternatif olarak ortaya ¢ikan Ortodoks Yahudi cenahindan Haham Mordechai Breuer’e
(1921-2007) ait Coklu Bakis Acisi Hipotezi'nin (Sitat haBehinot) kapsamli bir incelemesini yapar. Bir yandan Tevrat elestirisinin iddiala-
rinin en azindan bir kismini bir yandan da Tevrat'in ilahi olusunu kabul eden Breuer’in bu yaklagiminda Tevrat'ta farkli kaynaklarin varligi
kabul edilir ancak bunlarin birgok yazar tarafindan kaleme alindigi iddiasi reddedilir, Tanr’'nin bizzat kendisinin Tevrat'ta farkli metin
bicimlerinin varligini murad ettigi ve bunlari Musa’nin Bes Kitabi olarak bildigimiz metinde birlestirdigi savunulur. Yazarin, Breuer’in bu
hipotezini Tevrat'taki geligkili gorilen ifadeleri anlamada “makul” ve “mantikh” bir agiklama olarak kabul ettigi gorilmektedir.

Tanah'in Neviim ve Ketuvim bdltimlerindeki kitaplarin yazarlarinin kimligi ve nasil yazildiklari sorularina Yahudi geleneginin yaklagimini
inceledigi dérdiincli makalede Isaya kitabinin ayrintili bir degerlendirmesini yapan yazar, Breuer'in Coklu Bakis Agisi Hipotezi'nin, Nevilm
ve Ketuvim boltimlerindeki kitaplarda yer aldigi distintlen geliskili anlatilari anlamada iyi bir yontem olabilecegini ileri stirer. Bu bolimiin
son makalesi, Masoretik metinle ilgilidir. Mevcut Masoretik metnin dogrulugu ya da mesrulugu hakkinda mutlak bir belirleme yapmanin
mUmkin olup olmadigini inceledigi bu makalede, sofer adi verilen yazicilar ya da Orta Cag bilginleri tarafindan olusturulan nishalardaki
metin farkliliklarina deginir.

“Tanakh and Its World” baghgini taglyan ikinci bolimde (237-333) yer alan iki makalede, Tanah ile arkeoloji ve Antik Yakin Dogu literatiiri
arasindaki iliski Gizerinde durur. ilk yazida, israilogullar’nin cesitli dénemleriyle ilgili farklh goriisler ileri siiren arkeoloji ekolleri arasindaki
tartigmalara deginir. Makalede arkeolojik bir buluntunun varligi veya yoklugu durumunun Tanah’ta verilen bilgiler i¢cin ne anlam ifade
edecegi tartisiimaktadir. Kitaptaki en dikkat ¢ekici bolimlerden biri olan bu makalede Bazak, Tevrat tzerine elestirel arastirma yapan-
larin israilogullar’nin Misir'i terk ettiklerine veya Sina ¢dliinde kaldiklarina dair hicbir kanit olmamasini siklikla dile getirdiklerini sdyler.
Bazak, “argumentum ad ignorantiam”ayani bir seyin yanlish§inin kanitlanamamis olmasi sebebiyle yanlis olmadi§iniya da dogrulugunun
kanitlanamamis olmasi sebebiyle dogru olmadigini iddia etmeye ya da bagka bir deyisle bilgi yoksunlugundan kaynaklanan argimana
dayanan teorilere sipheyle yaklagilmasini onerir. Arkeoloji diinyasinda cok merkezi gorilen teorilerin kisa bir sire sonra yanhslanabile-
cegini verdigi birkac érnekle ortaya koyar: 1896'de kesfedilen ve MO XllI. yiizyila tarihlenen Merneptah Steli'nde “israil’den bahsedilmesi
o vakitlerde israilogullar’nin varligina, 1993'te kesfedilen ve MO IX. ylzyila tarihlenen Dan Steli'nin de Davud ve Sileyman’in varligina
isaret ettigini soyler. Aslinda arkeolojinin Tevrat'a karsi bir meydan okuma olmaktan ziyade, yukarida verdigimiz orneklerde oldugu gibi
onun anlagiimasina ve verdigi bilgilerin takdir edilmesine katkida bulunabilecegdi sonucuna ulasir.

ikinci yazida ise Tevrat'tan cok 6nce kaleme alinan ve Tevrat anlatilarina paralel bdlimler iceren Antik Yakin Dogju metinlerine odaklanir.
Yazar, israilogullar’nin Antik Yakin Dogu halklarindan oldugunu, dolayisiyla antik milletlere ait hukuk sistemlerinin ve anlatilarin farkinda
olduklarini ve Tevrat'in onlara verilmesinden dnceki nesillerin bunlari 6nemli 6lglide takip ettigini belirtir. Tevrat'in da ayni sekilde o

w

Tolga Savasg Altinel, [srailogullar’nin Kutsal Soyu Kohenler (istanbul: MileINihal Yayinlari, 2021), 11-25.

4 Tesniye kaynagi hakkinda Tiirkge bir calisma igin bk. Omer Faruk Yikar, Kutsal Kitap Arastirmalarinda Kaynaklar Teorisi ve Tesniye (D) Kaynadi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitis,
Yiksek Lisans Tezi, 2017), 21-28.

5 The Rational Believer, “The Composition of Deuteronomy: When it was Written” (Erisim 20 Eylil 2022).
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dénemdeki hukuk sistemlerive anlatilarin farkinda olunarak yazildigini, kendine 6zgi bir hukuk sistemi ve anlatisi olmasinin onun tabula
rasa olmasini gerektirmeyecegi lizerinde durur.

“Between Peshat and Derash”® baghdini tagiyan Gglincl bollimde ise (337-471) U¢ makale yer alir. Yahudi bilginlerin kutsal metinlerle
ilgili yaptiklari tefsir faaliyetlerini ifade eden midrasik literatur, inceledikleri materyale gore iki ana kisma ayrilir: Hikaye, agiklama, vaaz ve
menkibeler gibi hukuki olmayan anlatilarla ilgili yorumlara Hagadik Midraslar ve hukuki uygulamalarla ilgili yorumlara Halahik Midraglar
adi verilir” Yazar bu bolimin ilk makalesinde, Hagadik Midraslarda Yahudi gelenedinde Tanah'taki bir ifadenin nasil anlasilacagi husu-
sunda takip edilen iki temel metodun, pesat ve derasin nasil kullanildi§ini aciklar. Basta Rasi olmak lizere Orta Cag Yahudi mufessirlerin-
den gesitli 6rneklerle Tanah'in bu tiir hukuki olmayan metinlerin anlasiimasi igin yapilan farkli yaklasimlar tizerinde durur. ikinci makalede
ise Tanah'in hukuki metinlerinin pesat tarzi bir yaklagimla nasil yorumlandigini ve hikiimler ¢ikarilirken hangi yorumlama esaslarinin
kullanildigini érneklerle agiklar. Son bolim ise daha spesifik bir konu lzerinde yogunlasir: Metinlerin pesat tarzinda yorumlanmasina
gdre ibrahim, Ruben, Musa ve Davud gibi nemli karakterlerin Tanah metinlerinde gegen ve bilyiik giinah olarak gériilebilecek davranis-
lari nasil anlasiimalidir. Orta Cag Yahudi mufessirlerin bu anlatilara olan yaklagimlarini 6rneklerle inceler. Bu anlatilari modern diinyada
yasayan bir Yahudi olarak nasil anlamasi gerektigi hususunda kendi 6nerisini sunar.

Bazak'in bu galismasinin belki de en dnemli yonu, insanlarin kargilagsmaktan korktuklari birgok teolojik ve tarihsel meseleleri ele almasi-
dir. Tanah Uzerine yapilan elestirel ¢calismalarin ortaya koydugu gorislerin bir kisminin Rabbani Yahudiligin temel figlrleri tarafindan da
ele alindigini ve bu meselelerin her ne kadar normatif Yahudi diislincesi olarak kabul edilmis olmasalar da yine de gelenek icinde mesru
sorular olarak gorildigint orneklerle agiklamasinin, Ortodoks Yahudi okuyucu kitlesi i¢in kitabi oldukga cazip kildigini sdyleyebilirim.
Dolayisiyla Bazak, bu sayede Kitab-1 Mukaddes Elestirisi ile ylizlesmenin ¢ok da korkulacak bir sey olmadigini, bu meydan okumalarin
ve yontemlerin inanan biri i¢in bir tehditten ziyade Tanah metinlerini daha derinlemesine anlamada bir arag oldugunu vurgulamis olur.
Ortodoks Yahudi diinyasi Tanah’la ilgili yapilan elestirel calismalara genellikle -birkag 6rnek diginda- fundamentalist bir anlayigla ve dig-
layici bir tavirla yaklagmistir. Bu yaklagimda, en azindan bazi hususlarda “Kitab-1 Mukaddes Elestirisi'nin bulgularini daha fazla dikkate
almaya” dogru ilerleyen bir degisimin oldugunu gostermesi agisindan bu kitabin oldukga énemli oldugunu distinGyorum. Berman’in
dile getirdigi elestirel-akademik calismalara reddedici ve savunmaci bir tutumla yaklagsmak yerine bu tir ¢aligmalarin Tanah’t anlamada
kullanilmasi ¢agrisinin -her ne kadar daha 6nce yazilmis olsa da- en garpici 6rneklerinden biri olan Amnon Bazak’in bu eserinin, Ortodoks
Yahudi diinyasinin Kitab-1 Mukaddes Elestirisi’ne olan yaklagimina ve bu baglamda yapilacak arastirmalara yon verebilecek bir nitelikte
oldugu soylenebilir.
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