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ABULKADIR EL-MAGRIiBI’'NiN ‘ASERATU’L-LISAN ADLI ESERINDE YER VERDIGi
BAZI YAYGIN DiL HATALARI

Mahfuz Geylani*

Oz

Arap dili ile ilgili calismalarin basinda “lahn” énemli bir etken olmustur. Bu agidan bazi dil bilginleri yanlis ve
hatal dil kullanimlarinin éniine gegmek amaciyla yaygin dil hatalarini kaleme alan eserler yazmiglardir.
Modern dénemde bu konuda yazilan eserlerden biri de Suriyeli cagdas dil bilginlerinden Abulkadir el-
Magribi’nin “Aserdtu’l-lisén adli eseridir. Abulkadir el-Magribi bu eserinde Ug yluzden fazla kelimedeki dil
hatasina yer vermis ve eserini on bolim seklinde ele almistir. Zaman zaman gramer kurallarini da zikrederek
kelimede yapilan hatanin fasih kullanima uygun olmadigini ifade etmistir. Kelimelerde yapilan hatalarin
hareke, stikin, sedde ve tahfiften kaynakli oldugunu belirtmistir. Abulkadir el-Magribi’ye gore fasih dilin
korunmasi igin sadece gramer kurallarinin uygulanmasi yetmez bununla birlikte fasih dilin ammice
kelimelerden arinarak bunlarin yerine fasih kelimelerin kullaniimasi gerekir. Biz bu ¢alismamizda makale
boyutunu agsmamasi igin bu kelimelerin bir kismina yer verecegiz. Galismamizda oncelikle Abulkadir el-
Magribi’nin hayati ve ilmi kisiliginden bahsedilmis ardindan Abulkadir el-Magribi’nin ‘Aserdtu’l-lisén adl
eserinde yer verdigi bazi kelimelerdeki yaygin dili hatalari agiklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Dilbilim, Lahn, Abdulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén.

SOME COMMON LANGUAGE ERRORS IN ABDULKADIR AL-MAGRIBI’'S WORK
ENTITLED ASERAT AL-LISAN

Abstract

“Lahn” has been an important factor at the beginning of the studies of the Arabic language. Within this
scope, some linguists have written works on common language errors to prevent erroneous language
usage. One of the works written on this subject in the modern period is Abdulkadir al-Magribi’s work
entitled Aserat al-lisan, a contemporary Syrian linguist. In this work, in which he included more than three
hundred linguistic errors in more than three hundred words, Abdulkadir al-Magribi handled his work in ten
chapters. From time to time, he also cited grammatical rules and stated that the error in the word was not
in accordance with the correct usage. He stated that the errors in the words were due to the movement,
suk(in, shaddah, and tahfif. According to Abdulkadir al-Magribi, to preserve the Moroccan language, it is not

Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiltesi, Temel islam Bilimleri
Bolumu, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dal.

e-mail: mahfuz@comu.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0000-0001-6148-4342
Atif/Citation: Geylani, Mahfuz. “Abulkadir el-Magribi’nin ‘Aseratu’l-Lisdn Adli Eserinde Yer
Verdigi Bazi Yaygin Dil Hatalar1”. BAID 16 (Aralik-2022), 9-36.
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only necessary to apply grammatical rules, but also to purify the Moroccan language from Ammi words and
replace them with Moroccan words. In order not to exceed the purpose of the article, we will include some
of these words in this study. In our study, first of all, Abdulkadir al-Magribi’s life and scholarly personality
are mentioned, and then the common linguistic errors in some of the words in Abdulkadir al-Magribi’s work
entitled Aserat al-lisan are explained.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Linguistics, Solecism, Abdulkadir al-Magribi, Aserat al-lisan.

Giris

Bu bashk altinda Abdulkadir el-Magribi'nin hayati, ilmi kisiligi ve ‘Aserdtu’l-
lisdn adli eseri hakkinda bilgiler verilecektir.

1. Abulkadir el-Magribi’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

1.1. ismi ve Nisbesi

Tam adi Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi’dir.! “Edib”, “el-Lugavi”, “Miifessir”
ve “Sahhafl” nisbelerini almistir.?

1.2. Dogum Yeri ve Tarihi

Aslen Tunuslu olup® Hicri 1284/1867* tarihinde Ramazan ayinda® Suriye’nin
Lazkiye sehrinde dogmustur.®

1.3. ilmi Kisiligi

Abulkadir el-Magribi din ve fazilet konusunda kokli bir gegmise sahip olan bir

aileye mensuptur. Babasi Mustafa el-Magribi kirk bes yil boyunca fetva
makaminda gérev yapmistir.” Babasindan,® Trablusta® Hiiseyin el-Cisir'den ve

L Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin (Beyr(t: Miesesetu’r-Risale, 1414/1993), 199;
Mahm(d Hamdi Zakzik, Mevsu‘Gti a‘ldmi’l-fikri’il Isldm7 (Kahire, 1425/2004), 682.

2 Omer Riza Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

3 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

4 Kehhale, Mu‘cemu’l-miellifin, 199; Muhammed Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh
Abdilkadir el-Madribi (Kahire: Muessesetu Hindavi li't-Ta‘limi ve’s-Sekkafe, 2012), 15, 18;
Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Isldmi, 682.

5 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Magribi, 18; Mahm(d Hamdi Zakz(k,
Mevsu‘Gti a‘lami’l-fikri’il Islami, 682.

6 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhdderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Madribi, 21; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-
hadis (Daru’s-Sur(k, 1988), 602; Mahmi{d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islami,
682; Azmi Yiksel, “Abdulkadir el-Magribi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul, 1988), 1/241.

7 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 15.
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bulundugu sehirlerdeki alimlerden ilim tahsilinde bulunmustur.’® On yasinda
Kur’an’i hatmetmistir.1* Cevheru’t-tevhid, Acriimiyye ve Elfiyye gibi meshur ilim
metinlerini ezberlemistir.!? Babasi Trablussam’a déndiikten sonra din ve liigat
ilimlerini  Trablussam’daki dénemin alimlerinden tahsil etmistir. Ayrica
Beyrut’a gidip oradaki alimlerden de ders almistir.?® 1892 yilinda'* Astane’ye®®
gitmis ve aralarinda Cemaleddin el-Afgani’nin de bulundugu alimlerden ders
almistir.® 1893 yilinda Trablussam’a gitmis ve Muhammed Abduh ile gériisiip
eserlerinden istifade etmistir.” Cogu zaman Muhammed Abduh ve
Cemaleddin el-Afgani ile bir araya gelmistir.'® Hicri 1323/1905 yilinda Misir’a

720

gitmis?® ve Misirda “ez-Zahir"?® ve “el-Mieyyed”?? adindaki dergilerde

editorlik gérevini yapmistir. 1908 yilinin sonlarinda Trablussam’a dénmiis? ve

8 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Magribi, 21; Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri e‘lamiha’l-
mu‘dsirin (BeyrQt: ed-Daru’s-Samiyye; Dimesk: Daru’l-Kalem, 1415/1995), 2/26; Mahmd
Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 682.

®  Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islédm fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-hadis, 602.

10 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Magribi, 21; Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri a‘lamiha’l-
mu‘dsirin, 2/26; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arab?
el-hadis, 602.

11 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 21.

12 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 21.

13 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

4 Fehmi Ced‘dn, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-hadis, 602;
Mahmad Hamdi Zakzak, Mevsu‘ti a‘lami’l-fikri’il isldmi, 682.

15 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Madribi, 26; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-isldm fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-
hadis, 602; Mahm(d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘ti a‘lami’l-fikri’il [slémi, 682.

16 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Madribi, 26; Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri a‘lamiha’l-
mu‘dsirin, 2/21; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arab?
el-hadis, 602; Mahm(d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islémf, 682.

17 Mahm(d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘ldmi’l-fikri’il Islémf, 682.

18 Muhammed Receb el-Beyy(imi, en-Nahdatu’l-isldmiyye fi siyeri a‘lamiha’l-mu‘Gsirin, 2/22.

13 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

20 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Madribi, 26, 28; Mahm(d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lédmi’l-fikri’il islémi, 682.

21 Mahmad Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 682.

22 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Mahmad Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islami,
683.
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burada cesitli dergilerde yazilar yazmistir.® 1911 yilinda Trablussam’da “el-
Burhan” isimli dergide editérliik gérevinde bulunmustur.?* 1915 vyilinda
Selahuddin Eyydbi Universitesinde beldgat ve siyer alaninda dersler
vermistir.? Yine ayni yil dini ve modern ilimleri cem etmis alimlerin yetismesini
hedefleyen “Killiyetu’s-Selahiyye” ismindeki bir ilmi miiessesenin kurulusunda
pay sahibi olmustur.?® Bu ilmi miessesede de beldgat ve siyer derslerini
vermistir.?’ 1933 yilinda Dimask’taki Arap Hukuk Enstitiisiinde Arap dili ve
belagati alaninda dersler vermistir.?® Suriye Universitesi Arap Dili ve Edebiyati
bélimiinde hoca olarak tayin edilmistir.?® Dimask’taki Mecma’u’l-ilmiyyi’l-
‘Arabi®®, Irak’taki Mecma’u’l-ilmiyyi®? ve Kéahire’deki Mecma’u’l-Lugavi
tyeliklerine secilmistir.3? Din, toplum, tarih ve edebiyatin islahi konusunda
bircok ilmT makale kaleme almis ve bunlarin gogunu “Ceridetu’l-Miieyyed” de
yayinlamistir.3® Eski veya yeni bir kitap okudugunda lzerine ta’likat ve hasiye
yazmistir.3* Arap dili ilimlerinde &zellikle de sarf ilminde derin bir bilgiye sahip
olmustur.®

1.4. Kisiligi

Serbest dislinen, goristinde israrci, dini ve siyasi goristinde kendisini sert bir
sekilde elestiren kisilere karsi sabirli, makam ve diinyalik menfaatlere 6nem

2 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Mahmid Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘ldmi’I-fikri’il islégmi,
683.

24 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém
fi’l-‘alemi’l-‘Arabf el-hadis, 603.

25 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

2% Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-hadis, 603;
Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Isldmi, 683.

27 Mahmid Hamdi Zakz(k, Mevsu‘éti a‘lémi’l-fikri’il islémi, 683.

28 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Magribi, 29.

2 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Magribi, 29.

30 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Madribi, 29, 30; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-islém fi’l-‘alemi’l-‘Arab?
el-hadis, 603; Mahm{d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lami’l-fikri’il isldmi, 683.

31 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Magribi, 30; Mahmid Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lédmi’l-fikri’il Islédmi, 683.

32 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

33 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-Magribi, 30.

34 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-Magribi, 30.

35 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-Magribi, 31.
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vermeyen, islam aleminin daginik durumuna kafa yoran, Misliimanlarin daha
iyi bir seviyeye gelmesi icin calisan, delile karsi nezih bir tslup ile delil ile cevap
veren, ilmi arastirmalarinda ¢ok sabirli davranan, kelaminda fesahat sahibi®® ve
ilmT meseleleri darb-1 meseller ve sevahidler ile zihinlere yaklastiran bir kisilige
sahipti.’

Hocalari gazetelerde yazi yazmayi kendi gorislerinin yayllmasi ve insanlari
hayra davet icin bir ara¢ olarak gordiklerinden kendisi de vefatina kadar
gazete ve dergilerde yazilar yazarak gorislerini bu sekilde yaymis ve bu alani
ihmal etmemistir.® Yazilarinda Mislimanlarin icinde bulundugu siyasi
durumu tahlil etmis ve Mislimanlarin somirgecilikten kurtulmalari igin
yapmalari gereken hususlari aciklamistir.®® Yazdigi yazilar Arap ve islam
diinyasinda naminin yayilmasina vesile olmustur.*®

1.5. Vefati

Hicri 1375/1956 yilinda*! Sevval’ ayinda*? vefat etmis ve Sefeh Kasyon’da yer
alan Mefahir kabristanina defnedilmistir.*?

1.6. Eserleri

Abulkadir el-Magribi ligat, fikih, tefsir, hadis, edebiyat ve tarih ilimlerinde
bircok eser telif etmistir.** Bunlardan bazilari sunlardir:

1. el-stikék ve’t-ta’rib.*> 1908 yilinda Kahire’de basilmistir. 1947 yilinda tekrar
basilmistir.%® Sabri Yildirimer Arap Dilinde istikdk ve Abdulkddir b. Mustafd el-

36 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 31.

37 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 32.

38 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 35.

39 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 38.

40 Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-Magribi, 39.

41 Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde miifekkiri’l-isldm fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-hadis, 603;
Mahmad Hamdi Zakzak, Mevsu‘ti a‘lami’I-fikri’il isldmi, 683.

42 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lami’l-fikri’il islémi,
683.

43 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

4 Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri a‘lamiha’l-mu‘ésirin, 22.

45 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-
Madribi, 59; Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri a‘lamiha’l-
mu‘dsirin, 2/30; Mahm{d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémi, 682; Mahm(d
Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 683.

46 Mahmad Hamdi Zakzak, Mevsu‘Gti alémi’l-fikri’il islémf, 683.
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Madribi’nin el-istikék ve’t-ta’rib Adli Eseri adiyla eser tizerinde bir yiiksek lisans

calismasi yapmistir.’

. el-Ahldk ve’l-véacibdt.* 1926 yilinda Kahire’de basiimistir.*
. el-Beyyindt fi’d-din ve’l-ictim@’.>° 1925 yilinda Kahire’de basiimistir.>
. Tefsiru ciiz’i Tebdreke.>* 1949 yilinda K&hire’de basilmistir.>3

‘AserGtu’l-lisGn.>* Yazarlarin ve hatiplerin ginlik dildeki hatalarina

. Akrebu’t-terdik ilé kenzi’d-dekdik fi’l-fikhi’l-Hanefi.>®

Genis bilgi icin bkz. Sabri Yildinmer, “Arap Dilinde istikdk ve Abdulkadir b. Mustafa el-
Magrib’nin el-istikdk ve’t-ta‘rib Adl Eseri”, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Bayburt Univ.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 59; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde mdiifekkiri’l-islam fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-

2
3
4
5.
deginmistir.>> Calisma konumuz olan eserdir.
6. el-Mu’cemu’l-lugaviyye li’l-elfazi’l-’asriyye.>®
7. Ahsenu’l-kases fi térihi’n-nebeviyyil mukaddes.>
8. el-’Akéidu’l-isldmiyye.®
9
47
Sosyal Bilimler Enstitisi, 2018.
48
hadis, 603.
49

50

51

52

53

54

55

56

57

58

59

Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Isldmi, 683.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 59; Fehmi Ced‘an, Ususu’t-takaddum ‘inde mdifekkiri’l-islam fi’l-‘alemi’l-‘Arabi el-
hadis, 603; Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islédmi, 683.

Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Isldmi, 683.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 59; Mahmid Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islémi, 684.

Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Isldmi, 684.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 59; Muhammed Receb el-Beyy(mi, en-Nahdatu’l-islémiyye fi siyeri a‘lamiha’l-
mu‘@sirin, 2/30; Mahm(d Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islédmi, 684.

Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkddir el-Madribi, 64.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 60; Mahmid Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islédmi, 684.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 60; Mahmid Hamdi Zakzlk, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il Islédmi, 684.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 60.

Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkadir el-
Magribi, 60.

14



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik /December 2022, 16: 9-36

BAID
10. Fundnu’l-Beléga.®°

11. Térihu Gdébi’l-lugati’l-’Arabiyye.®*
12. Serhu maksdreti ibn Diireyd.5?

13. el-Usretu’l-madribiyye.%

14. Serhu ve tahkiku Tdiyyeti Amir b. Amir el-Basriyyi.5* 1948 yilinda Beyr(it'ta
basilmigstir.®

15. Miinazeretii’n edebiyyetiin liiGaviyyetiin.®® 1935 yilinda Kahire’de
basilmistir.®’

16. ‘AlG hdmisi’t-Tefsir. 1949 yilinda Kahire’de basilmistir.®

2. Abulkadir el-Magribi’nin ‘Aseratu’l-lisdn Adh Eseri

2.1. Eserin Baskisi

Eser Hasimi matbaasi tarafindan Hicri 1369/1949 yilinda Dimask’ta basiimistir.
2.2. Eserin Muhtevasi

Eserde glinliik hayatta kullanilan bazi kelimelerde yapilan dil hatalarina yer
verilmistir. Eserde o©nce kelimedeki hatali kullanim agiklanmis ardindan
kelimede olmasi gereken dogru kullanima yer verilmistir. Abulkadir el-Magribf
eserini on bolim seklinde ele almis ve glnlik hayatta kullanilan Ug¢ ylzden
fazla kelimedeki dil hatasina yer vermistir. Biz bu calismamizda makale
boyutunu asmamasi icin bu kelimelerden bir kismina yer verecegiz.

60 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Madribi, 60.

61 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Madribi, 60.

62 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Madribi, 60; Mahm(d Hamdi Zakzik, Mevsu‘ti a‘lami’l-fikri’il [slémi, 684.

63 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199.

64 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Magribi, 59; Mahm(d Hamdi Zakzik, Mevsu‘ti a‘lami’l-fikri’il [slédmi, 684.

65 Mahmad Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 684.

66 Kehhale, Mu‘cemu’l-miiellifin, 199; Esad Talas, Muhaderetun ‘ani’s-Seyh Abdilkédir el-
Magribi, 59; Mahm(d Hamdi Zakzik, Mevsu‘ti a‘lami’l-fikri’il [slémi, 684.

67 Mahmad Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 684.

68 Mahma(d Hamdi Zakz(k, Mevsu‘Gti a‘lémi’l-fikri’il islémf, 684.
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Her bolimde dogru ve hatali kullanimi aciklanan kelimeler harf esasina gore
tertip edilmistir. Kitabin sonunda da eserde gecen kelimelerin sayfa
numaralariyla birlikte karsisinda ©6nce vyanlis kullanimi sonra da dogru
kullanimina yer verilmistir. Muellif eserin girisinde glnlik dilde kullanilan
kelimelerde yapilan hatalarin nedenlerini su sekilde aciklamistir.%®

a. Fasih dilde ilk harekesi fetha olan bir kelimenin insanlar tarafindan zamme
ya da kesrali okunmasi veya ilk harekesi kesra olan bir kelimenin insanlar
tarafindan zamme veya fethali okunmasi.

b. Ortasi harekeli olan bir kelimenin sakin bir sekilde veya ortasi sakin olan bir
kelimenin harekeli bir sekilde okunmasi.

c. Seddeli olan bir kelimenin tahfif ile okunmasi veya muhaffef olan bir
kelimenin seddeli bir sekilde okunmasi.

Miuellif yine eserin mukaddimesinde fasih dilin korunmasinin sadece nahiv
kaidelerinin uygulanmasi ile gerceklesmeyecegi ayni zamanda Arap diline
gecmis ammice kelimelerin yerine fasih kelimelerin de kullanilarak fasih dilin
korunabilecegini ve fasih kelimelerin fasih kisilerin okudugu gibi harekede,
seddede ve siklnda herhangi bir degisiklige gidilmeden oldugu gibi telaffuz
edilmesi gerektigini de ifade etmistir.”°

Muellif dil ile ilgili kelimelerin hitabet, yazida ve telifte kullanilan edebi
kelimeler ile halkin evde, sokakta ve insanlarin bulundugu ortamlarda
kullandigi giinlik hayatta kullanilan kelimeler olmak Uzere ikiye ayrildigini,
eserde hatalari diizeltilen kelimelerin ikinci kisim kelimeler yani halkin glinlik
hayatta yaygin bir sekilde kullandigi kelimeler oldugu, edebi kelimelerin ise az
oldugundan ve bu kelimelerde yapilan hatalari ancak Arap dili konusunda
ihtisas sahibi kisilerin anlayabileceginden bu tiir kelimelerde yapilan hatalara
deginilmedigini ifade etmistir.”

3. Abulkadir el-Magribi’nin ‘Aserdtu’l-lisén Adh Eserindeki Bazi Yaygin Dil
Hatalan

69 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, (Dimask: Matba‘atu’l-Hasimiyye, 1369/1949), 5.
70 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 6.
71 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 7.
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Muellif eserini on bolim seklinde ele almistir. Bu baslk altinda muellifin
glnlik hayatta kullanilan kelimelerdeki bazi yaygin dil hatalarina vyer
verilecektir.

3.1. Birinci Kisim (Fasih Kullanima Gore ilk Harfi Fethali Okunmasi Gerekirken
Zammeli Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(Ia=3 ) : “Rahib” ismidir. Bu kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethali
ikinci harfi ise kesrali okunur. Mdiellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini
zammeli yani “la=" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz

&

ettiklerini ifade etmistir.”?

(O\es>) : Bu kelime fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “Ol,S<&”
veznindedir. Miellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani “O\ 3"
seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.”?

(8,3%5) : “Bogdaz” anlamini ifade eder. Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi
fethali okunur. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani ”8)5.:35-"
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.”

(;,&.i_;) : Kelimenin fasih ligatte ilk harfi fethali okunur. Miellif insanlarin “ c&w
[FIES &hi 9 (g orneginde kelimenin ilk harfini zammeli yani AHER seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. Cimlede
gecen “L3” kelimesi “kétii s6z” anlamini ifade eder.”

(C33B) @ “Ca3B suwis of 3B ad SMW” (Falancada veya yaninda letafet vardir)
cimlesinde gectigi gibi kelimenin fasih lligatte ilk harfi fethali okunur. Miellif
insanlarin kelimenin ilk harfini zammeli yani ”Céjfé" seklinde okuyarak kelimeyi
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. Ciimlede gegen “C33B”
sdzcligi “letafet” anlamini ifade eder.”®

(35516) : Kelime “aga¢” anlamini ifade edip fasih kullanima gore ilk iki harfinin
fethali olup cahiliyede meshur bir sairin (3@_3.5 ol ) ismidir. Maellif

72 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 11.
73 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 12.
74 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 12.
7> Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 12.
76 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 14.
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insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli ikinci harfini de sakin yani ”ié}lé"
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.”’

(A1) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfinin fethali olup meshur bir
sairin ismi (gadl Mal yi) oldugu ancak Miuellif insanlarin bu kelimenin ilk
harfini zammeli yani “sM&I”  seklinde ayrica zaman zaman “g3=all”
kelimesindeki “¢” harfini de zammeli okuyarak bu iki kelimeyi hatali bir sekilde
telaffuz ettiklerini ifade etmistir.”®

(J4e3adl) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup meshur bir
sehrin ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani “Jso 331"
veya “esall” seklinde okuyarak her iki kelimeyi de hatal bir sekilde telaffuz

ettiklerini ifade etmistir.”

(£93) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “ g3 £l a9
(bir seye lazim olmak) ciimlesinde gegen “ag” fiilinin masdaridir. Muellif
insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani ”&935” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.2°

77

(85%aJ1) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “kirmizi ¢amur
anlamini ifade eder. Miellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani
”8,5.3)!" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.8!

(Ukas) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “bor¢” anlamini
ifade eder. Muellif kelimenin ilk harfini zammeli yani “J&s” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%?

(i.z.%J) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi fethali okunur. Mdellif

insanlarin bu kelimenin ilk harfini zammeli yani ”345,:1” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%3

(&3}3) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk iki harfi fethali olup ”5\3;5”
sOzclgliniin ism-i mensubudur. Miellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini

77 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 14.
78 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 14.
79 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 17.
80 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 19.
81 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 17.
82 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 16.
8 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 16.
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zammeli yani ”55353” seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz

ettiklerini ifade etmistir.®*

({_’,‘ojg) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethali olup “bor¢ alinan mala
verilen bir isim” anlamindadir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini
zammeli yani ”{3'@53” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.>

(225 {nés) : Bu iki kelimenin fasih kullanima gére ilk harfleri fethali okunur.
Muellif “iuéna” kelimesinin ve “anys” kelimesinin de ism-i mefQl olduklari ve
insanlarin bu iki kelimenin ilk harflerini zammeli yani ”&3)2 has g cpdie Jos”
seklinde okuyarak bu iki kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.8

(q}ﬁ‘) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fetha ikinci harfi ise sakin
olup ”923-3” kelimesinin ism-i mensubudur. Miellif insanlarin bu kelimenin ilk
harfini zammeli ikinci harfini de fethal yani ”qﬁ’dl &l seklinde okuyarak

kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.®’

3.2. ikinci Kisim (Fasih Kullanima Gore ilk Harfi Fethali Okunmasi Gerekirken
Kesrali Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(@ab;)!l due) ”@4‘;3"" s6zclgl “Bledl” sézctiglinin gogulu olup “kurban olarak
kesilen koyun” anlamini ifade eder.._;nbi}ﬂ” ” kelimesinin fasih kullanima gore
ilk harfi fethali okunur. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali yani
”@fo“;’l” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.®

(8,841) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali okunur. Muellif

“uyp

insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali yani “8)&J\” seklinde okuyarak

kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%°

($41) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethal olup kelime”keginin
yavrusu” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali

84 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 15.
85 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 15.
86 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 16.
87 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 16.
88 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 20.
89 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 21.
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yani “g4xl” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.®®

(4 > Y) : Kelimenin “4 Jy> Y o 239” cumlesinde gectigi gibi fasih
kullanima gore ilk harfi fethali okunur. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk
harfini kesrali yani “&ly>" seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir. 9

(L3%)1) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “bir seyin
6l¢iilmesi” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini
kesrali yani “y3=J1” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.%?

(C:U?i:; RY) “Oals” s6zcuginin fasih kullanima gore ilk harfi fethali olup “ ¢!
ouls” s6zcligl meshur tarihginin ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk
harfini kesral yani ”otﬁié-” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.%

(4YJ1) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethali olup “ sgll Jo dld
4Yy” ciimlesinde gecen “Jd” fiillinin masdaridir. Mduellif insanlarin bu
kelimenin ilk harfini kesral yani “Yyur seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. “@YNV” sdzcugu ise “simsar,
komisyoncu” anlamini ifade eder.%

(uebed) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethali olup meshur bir
madenin ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali yani
“ueWel” seklinde okuyarak kelimeyi hatall bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.%

(49l dxi) : “d%i” kelimesinin fasih kullanima gére ilk iki harfi fethali olup
“bicim, sekil” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini
kesrali ikinci harfini de sakin yani “d>xw” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%®

%0 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 22.
91 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 23.
92 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 23.
93 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 23.
9 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 23, 24.
% Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 24.
%  Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 24.
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(B QBlad) @ “Bad” sozciigi fasih kullanima gore ilk harfi fethali olup
“kapak” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali
yani “Bld” seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.”’

(Ol ¢ uL&w ¢« olakag) : Fasih kullanima gére bu sézciiklerdeki ilk harf fethali
olup bu sozcikler “OMa3” veznindedirler. Miellif insanlarin bu kelimelerin ilk
harfini kesrali yani “Oladas”, “Ol&w” ve “Olwis” seklinde okuyarak bu
kelimeleri hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. Ancak “OL3e”
(¢c1plak beden) s6zcligl bundan mistesnadir. Bu kelimenin ilk s6zcUgiu fethal

degil zammeli okunur.*®

(Baxd)l (83 y¢) : Fasih kullanima gére “Buad)l” sdzcigundeki ilk harf fethali
okunur. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesral yani “84281” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%®

(&) : Kelime fasih kullanima gére ilk harfi fethali olup “garip huy” anlamini
ifade eder. ism-i mefdl (E9mw) anlaminda masdardir. Miellif insanlarin bu
kelimenin ilk harfini kesrali yani “&«s" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.2%°

(wadl) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi fethali okunur ve bilinen bir
kusun ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesral yani ”ﬂiﬂ”
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.20

( Ol yg) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi fethali okunur. Maellif S
“ya” harfi ile uyumlu olmasi igin insanlarin bu kelimenin ilk harfini kesrali yani
“Olu” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.10?

((©lag 9 U@ oo 391 Gud) 1 “OUl” ve “Wlugll” sbzciiklerinin ilk harfleri
fethalidir. Muellif insanlarin bu kelimelerin ilk harfini kesrali yani “©tgl” ve
“@liagll” seklinde okuyarak kelimeleri hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

97 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 25.
%  Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 25, 26.
9 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 26, 27.
100 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 27.
101 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 27.
102 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 28.
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etmistir. “©U@” kelimesi ile kendisine ihtimam edilmesi glizel olmayan hakir
esyalar kastedilmistir,1%3

3.3. Ugiincii Kissm (Fasih Kullanima Gore ilk Harfi Zammeli Okunmasi
Gerekirken Fethali Olarak Hatali Okunan Kelimeler)

( &ygd) : Kelime fasih kullanima gore ilk harfi zammeli olup meshur bir
madenin ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani “@yg¢s!”
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.104

(842) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli olup bilinen sehrin
ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali bazen de kesrali yani
“8u5" ve “buz” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.1%

(pYsJ! ‘5&35-) : ”‘_5&35 ” Kelimesinin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup
“garib, sevilmeyen” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk

“s9>" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde

harfini fethali yani
telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1%

( Olulyd D) : “Olwly®” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli
okunur. Miiellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani “Olwly3” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1%’

(A8, Cod>) @ “d31,3" kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli
okunur. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani “431,3” seklinde

okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1%®

(‘_;:.,Lg.-’s-) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup “gece kusu”
anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani
“ a3 seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

103 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 28.
104 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 29.
105 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 29, 30.
106 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 30.
107 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserédtu’l-lisdn, 30.
108 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserédtu’l-lisdn, 30.
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etmistir. “ JwaXJl” sdzclgl ise gdziin gdrme yetisinin azalmasi anlamini ifade
eder.1®

( Bulg dxdd RVEAJRY digdash) : “d295” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi
zammeli okunur. Miiellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethal yani “d=33”
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.11°

(&3 of): “aly” kelimesinin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup
Abbasiler dénemindeki Araplardan bir padisahin ismidir. Muellif insanlarin bu
kelimenin ilk harfini fethali yani “J3” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir

sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1!

(cA3): Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli olup meshur bir deniz
hayvaninin ismidir. Mdaellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani
“ona)3” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.!'?

(g”s‘,-bi\ll) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi zammeli olup uzun bir 6mir
yasan kisiler icin kullanilmistir. Miellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali
yani “@ydI” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir. ”ggﬂill" kelimesi “y3” kelimesine nispet edilmis ve nispeti
kiyasa muhalif olarak “»” harfinin zammesi ile yani “ "gg)-b5\3|§eklinde gelmistir.
“Jg«” kelimesinin nispeti de kiydsa muhalif olarak ”W” seklinde gelmistir.
“&y»1” (Dehri) kelimesi ise zamanin sonsuzluguna inanip inkar eden kisi
anlamindadir.'*®

(43La3l) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup Bagdat’in
blylk bir mahallesinin ismidir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini
fethall yani “d3La31” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmigtir.'*

109 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 30.
110 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 30.
111 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 31.
112 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 31.
113 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 31.
114 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 32.
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(LI dsde) : “LIPI” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli okunur.
Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani “@31” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1%®

(s £95 & Jﬂl) : Muellif “£93” (Kalbim) kelimesinin “gg3” (“ra” harfinin
zammesi ile) kelimesine nispet edildigini ifade etmistir. “¢931” (“ra” harfinin
fethasi ile) kelimesi ise masdar olup “korku” anlamini ifade etmektedir.*®

(25> &le sla} gs) @ “ sa}” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli
olup “mikdar” anlamini ifade eder. Muellif bazi insanlarin bu kelimenin ilk
harfini fethali yani “sW)” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmigtir.'”

(Uxid) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli ile olup 6ksurik
aninda isitilen sese verilen bir isimdir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk
harfini fethali yani “daidl” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde
telaffuz ettiklerini ifade etmistir.!1®

(451) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli olup “sesteki kalinlik”
anlamini ifade eder. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk harfini fethali yani
“daall” seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.!*®

(Aygd degS 9 Sy9&) : (k3 Syl (b3315 “Onlarin isleri aralarinda danisma ile
yiiriir.”1%0

£ K} K}
&0 &0 &0

ayetinde gegen “Gyg” kelimesinde oldugu gibi “&)s&” ve “dyg
kelimelerinin de fasih kullanima goére ilk harfi zammeli okunur. Muellif

insanlarin bu iki kelimenin ilk harfini fethali yani “yg&” ve “d9&” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'2

(Ol o) @ “Eusa” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli ile olup
isim tamlamasi “insaninin gézii ve kulagi arasindaki kisim” anlamini ifade eder.

115 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 32.
116 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 32.
117 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 33.
118 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 33.
119 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 33.
120 5ra, 42/38.

121 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 34.
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Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethali yani “¢.” seklinde okuyarak

kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.??

(Og¥! Hla) : “Hlaw” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli olup isim
tamlamasi “rengin sariligr” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin kelimenin ilk
harfini fethali yani “y&a” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.}%

(&E.,ZJI) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup yerin bir
bélgesinin ismidir. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethali yani “aiall”
seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.
“aiall” kelimesi ise “horozun 6tisi” anlamini ifade eder.'?*

( o y=>) : “ Cdp” kelimesinin fasih kullanima gore ilk harfi zammeli olup
“katilik, sertlik” anlamini ifade eder. Mdiellif insanlarin kelimenin ilk harfini
fethali yani “ «@” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.’? “ Cda” (“ue” harfinin fethasi ile) s6zcugil ise “ 4o
We” ciimlesinde gectigi sekliyle masdardir.126

( wdxkall) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfinin zammeli olup suyun
akmayip c¢ok uzun sire yerinde durmasi durumunda su yilizeyinde olusan
yesillige verilen isimdir. Mdellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethali yani
“ Cd=lall” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

“__n

etmistir. Bu kelimedek“ ” ve “z” harflerinin kesrali okunmasi da caizdir.**’

( &wsll) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli okunur. Mellif
insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani ”@Wl” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'?

(BBl oy 4SS L) @ “ 7 osekelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi
zammeli olup “taraf” anlamini ifade eder. Miuellif insanlarin kelimenin ilk
harfini fethali yani “y2,” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz

122 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 34.
123 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 34.
124 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 35.
125 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 35.
126 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 35.
127 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 35.
128 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 36.
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ettiklerini ifade etmistir. “u2,&” (“¢” harfinin fethasi ile) s6zciglnin ise birgcok
anlami olmakla birlikte bunlardan en meshuru “uzunlugun zidd/” anlamidir.*?

3.4. Dordiincii Kissm (Fasih Kullanima Goére ilk Harfi Zammeli Okunmasi
Gerekirken Kesrali Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(ool dezxaZ) @« "daRidsozcigiinde gecen her iki “z” harfi de fasih
kullanima gére zammeli okunur. Muellif insanlarin sézciikte gegen her iki “z”
harfini de kesrali yani “ d4exs>" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde

telaffuz ettiklerini ifade etmistir.3°

(Y1 elaz) : “sla>” kelimesi hikaye edilen ses “&lgeYV” grubundan oldugundan
“Elno”, “” ve ”Clgj” sozcliklerinde oldugu gibi kural olarak masdarlarinda ilk
harf zammeli okunur. Miellif insanlarin kelimenin ilk harfini kesrali yani “sla>"
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

etmistir. 13!

(503’3\11) : Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi zammeli olup “yaptigi isin
mukabilinde komisyoncuya verilen iicret” anlamini ifade eder. Miuellif
insanlarin kelimenin ilk harfini kesrali yani “AY” seklinde okuyarak kelimeyi
hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.?3?

(843311) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi zammeli olup bir yiyecek
ismidir. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini kesrali yani “6u3” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.**3

- w

(4x£) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi zammeli olup meshur bir
yemegin ismidir. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini kesrali yani “dxs”
seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.’3*

129 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 36.
130 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 44.
131 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 44.
132 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 44, 45.
133 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 45.
134 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 46.
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(w&s) : Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi zammeli olup bilinen bir kusun

ismidir. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini kesrali yani “wlie” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.**®

(Ol 9 Olee @) @ “Olwes” kelimesi “wosl” kelimesinin cemi “Oleye”
kelimesinin de ”@si” kelimesinin cemi oldugu ve fasih kullanima her iki
kelimenin de ilk harfleri zammeli okunur. Miellif insanlarin bu iki kelimenin ilk
harflerini kesrali yani “Oles” ve “Ol>ye” seklinde okuyarak bu iki kelimeyi
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.*3®

3.5. Besinci Kisim (Fasih Kullanima Gore ilk Harfi Kesrali Okunmasi
Gerekirken Zammeli Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(35_;;.") : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali olup “havuz” anlamini
ifade eder. Miiellif insanlarin kelimenin ilk harfini zammeli yani “d4SA\” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.*3’

(4a=>): Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi kesrali olup “insanin taksim
edilendeki payr” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini

u

zammeli yani “da>" seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz

ettiklerini ifade etmigtir.'*®

(0Y32d1) : Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali olup “utang, ayip,
rezalet” anlamini ifade eder. Miellif insanlarin kelimenin ilk harfini zammeli
yani "ov;éav' seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.1®

(Hdl): Bu kelime “Giadl” fiilinin ism-i masdari olup “kandirma, ihanet”
anlamini ifade eder. Fasih kullanima goére ilk harfi kesrali okunur. Miellif
insanlarin kelimenin ilk harfini zammeli yani ”(_,i;i!l” seklinde okuyarak kelimeyi
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. 14

(LW3): Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali olup “haram kilinmis
oyun” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini zammeli yani

135 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 46.
136 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 46.
137 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 49.
138 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 49.
139 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 50.
140 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 50.
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”)Lé” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir.24!

(=): Kelimenin fasih kullanima goére ilk harfi kesrali olup Mekke sinirlari
icerisinde bulunan bilinen bir yerin ismidir. Muellif insanlarin kelimenin ilk
harfini zammeli yani “&s” seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz

ettiklerini ifade etmistir.1*?

3.6. Altinci Kisim (Fasih Kullanima Goére ilk Harfi Kesrali Okunmasi Gerekirken
Fethali Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(42LY1): Bu kelime Abdullah b. ibad’a nispet edilen Haricilerden bir firkanin
ismi olup fasih kullanima goére ilk harfi kesrali okunur. Muellif insanlarin
kelimenin ilk harfini fethali yani “dp NI seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.}43

(J): Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali olup “riisvet” anlamini
ifade eder. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethali yani “JloA1” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.?**

(J\gwﬁJl): Kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali okunur. Mdellif
insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani ”Ml” seklinde okuyarak kelimeyi
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.2*

(31 9 3dkdl): Her iki kelimenin de fasih kullanima gére ilk harfleri kesrali
olup “OM=" sehrine nispet edilmislerdir. Muellif insanlarin bu kelimenin ilk
harflerini fethali yani “@Ml” ve ”QMI” seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.4¢

(&P owu): “G31” kelimesinin fasih kullanima gére ilk harfi kesrali okunur.
Miellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani “@3\” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'%

141 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 51.
142 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 51.
143 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 52.
144 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 53.
145 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 54.
146 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 54.
147 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 55.
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(po=d! Carw): “aaw” kelimesinin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali olup
“sahil” anlamini ifade eder. Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani

i’ seklinde okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir. 148

(orly)! dolos): “deles” kelimenin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali okunur.
Muellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethali yani “4sW&” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.14°

(Oks L3 aily): “ols” kelimesinin fasih kullanima gore ilk harfi kesrali okunur.
Miellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani “OW&&” seklinde okuyarak
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.*>®

(4BM): Kelimenin fasih kullanima gére ilk harfi kesrali olup “adirlik” anlamini
ifade eder. Miellif insanlarin kelimenin ilk harfini fethal yani “aM&J1” seklinde
okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'>?

(@2ie A& 3 k) OM) @ Bu kelimeler mibalaga ifade etmek igin “Juid”
vezninde geldiklerinden “@sall 5O 9" ve “CuSudl oul” Srneklerinde gegen
”@g:\qe” ve ”C—g&y” kelimelerinde oldugu gibi kural olarak bu kelimelerin ilk
harfleri kesrali okunur. Muellif insanlarin bu kelimelerin ilk harflerini fethal

okuyarak bu kelimeleri hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'*2

3.7. Yedinci Kisim (Fasih Kullanima Gore Kelimenin Ortasi Harekeli Okunmasi
Gerekirken Siik{in ile Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(b3=)): Fasih kullanima gore kelimede gecen “9” harfi harekelidir. Muellif
insanlarin “9” harfini sakin kilarak kelimeyi “)35JI” seklinde okuyup kelimeyi

hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.’>?

(wblga> 9 Olgz>): Fasih kullanima goére bu iki kelimede gegen “&” harfi
harekelidir. Miellif insanlarin “&” harfini sakin kilarak kelimeyi “Olgs>" ve

148 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 56.
149 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 57.
150 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 57.
151 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 57.
152 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 59.
153 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 63.
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“Wllgas>" seklinde okuyup kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade
etmistir. 2>

o, n

(8,23)1): Fasih kullanima gore bu kelimede gegen “»” harfi fethali okunur.
Muellif insanlarin “»” harfini sakin kilarak kelimeyi “6,83)” seklinde okuyup

kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1>

(MEJI): Fasih kullanima goére bu kelimede gecen “@” harfi fethali okunur.
Miellif insanlarin “@®” harfini sakin kilarak kelimeyi “Zag LIV seklinde okuyup
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1>®

(4ad)l): Bu kelimenin bir bitkinin ismi olup fasih kullanima gére bu kelimede

4

gecen “yo” harfi fethali okunur. Miellif insanlarin

4

‘v@” harfini sakin kilarak
kelimeyi “duad)l” seklinde okuyup kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.'>’

(s 9 3¢ § @8) : “da3a” kelimesinde gegen “¢” harfi fasih kullanima gére
harekelidir. Muellif insanlarin “0” harfini sakin kilarak kelimeyi “d23s” seklinde
okuyup kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. “dxis”
s6zcUgU “insanin bir diismanin saldirisina karsi kendisini korumasi” anlamini
ifade eder."®

(J=3)): “d=3)1” kelimesinde gegen “z” harfi fasih kullanima gére fethall
okunur. Muellif insanlarin “z” harfini sakin kilarak kelimeyi “J>3” seklinde
okuyup hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. “J=>3)t" kelimesi
“caddeki camur” anlamini ifade eder.?®

3.8. Sekizinci Kisim (Fasih Kullanima Goére Kelimenin Ortasi Sakin Okunmasi
Gerekirken Harekeli Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

YT N i u . .. . . .
(OSSN ! (Ae): “OMIY” sozeugiinde fasih kullanima goére “&” harfi zammeli

o“

“2” harfi ise sakin okunur. Muellif insanlarin “” ve “Z” harfini harekeli

154 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 63.
155 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 64.
156 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 64.
157 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 66.
158 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 66.
159 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisn, 67.
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okuyup kelimeyi “OMS
160

‘”

seklinde okuyarak hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini
ifade etmistir.
(33 9 (A3 cobor “d53" sozcligunin “tecriibe” anlaminda olup fasih
kullanima gore “z” harfi zammeli “0” harfi ise sakindir. Mellif insanlarin “z”

e “0” harflerini fethali okuyup kelimeyi “4535” seklinde okuyarak hatal bir

sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.16!

(08 a0 0N alfc): ”éLB” sozclgl “meyletmek” anlamina gelip fasih kullanima
gore “u2” harfi fethal “J” harfi ise sakin okunur. Muellif insanlarin “d” harfini
fethali okuyup kelimeyi ”éfa" seklinde okuyarak hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.1%2

(0ds &): “0ds” sozcugindeki “s” harfi fasih kullanima gére sakindir. Mellif
insanlarin “>” harfini fethali okuyup kelimeyi “0de” seklinde okuyarak hatall

bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.153

($955 plle OM): “$95” sbzcUgll “955” sbzcugiine nisbet edilip “z” harfi fasih
kullanima goére sakindir. Muellif insanlarin “z” harfini fethali okuyup kelimeyi
‘G955 OM” seklinde okuyarak hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

etmistir.1®*

3.9. Dokuzuncu Kisim (Fasih Kullanima Goére Kelime Seddeli Okunmasi
Gerekirken Tahfif Edilerek Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(S pymms TMO gl OMB) : “o@l” sézciigiinin ash “egisl” olup “aeizl”
babindandir. Sarf kurali geregi 6nce “vav” (9) harfi “td” (&) harfine kalbedilmis
daha sonra idgam edilmistir. Fasih kullanima gore ta “&” harfi seddeli okunur.
Ancak insanlar kelimenin “Jad1” babindan oldugu zanniyla kelimeyi ”Mfi”

seklinde okuyarak hatali bir sekilde telaffuz etmislerdir.1®

(4we93=T) : ibn Acurrm’a nisbet edilen ve nahiv alaninda yazilmis énemli
o _ an

eserlerdendir. Fasih kullanima goére bu kelime hemzenin meddi ve “ra
harfinin seddesi ile okunur. Muellif insanlarin hemzeyi fethali okuyup ve “ra”

160 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 68.
161 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 69.
162 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 70.
163 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 70.
164 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 72.
165 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 74.
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harfini de tahfif ederek yani “dwgy>!” seklinde okuyarak kelimeyi hatal bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.16®

(dwyd e 3083) : “3a85” s6zcUglu bu cumlede “disti” anlamini ifade eder ve
“J2a5” babindan geldiginden dolayi fasih kullanima goére “J¥” harfi seddeli
okunur. Muellif insanlarin “¥” harfini seddesiz okuyup “¥” harfinden sonra da
“” harfini ziyade ederek yani kelimeyi “Alad” seklinde okuyarak hatali bir
sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.%®’

(O o33 OMI): “mo3s” sozcUgl “Ggrenci” anlamini ifade eder ve fasih
kullanima goére bu kelimedeki “” harfi kesrali “y” harfi ise seddeli okunur.
Muellif insanlarin “y” harfini tahfif ile okuyarak kelimeyi hatali bir sekilde
telaffuz ettiklerini ifade etmistir.16®

(25% fo): “CaSL” sozcligl “waS” fiilinden mistak olup ism-i mefaldir.
Muellif insanlarin tahfif ederek kelimeyi ”u.aain” ve “ci&e” vezninde “ ”cae
seklinde hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.®°

”

(L2 él}m): (-"3" sdzcligliniin mifredi “4sWw” olup “eziyet veren haserat
anlamini ifade eder. Fasih kullanima gére “p” harfi seddeli okunur. Muellif
insanlarin tahfif ederek kelimeyi “4s” seklinde hatali bir sekilde telaffuz

ettiklerini ifade etmigtir.'’°

(4dasae): Fasih kullanima gére “ddasas” sézciiglindeki “p” harfi kesra “©” harfi
ise seddeli okunur. Muellif insanlarin tahfif ederek kelimeyi “didasas” seklinde
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.?’

3.10. Onuncu Kisim (Fasih Kullanima Gore Kelime Muhaffef Olarak Okunmasi
Gerekirken Seddeli Olarak Hatali Okunan Bazi Kelimeler)

(327) : Muiellif insanlarin bu kelimenin “z3” babindan oldugunu zannederek
kelimeyi seddeli yani “0,3” seklinde hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade

166 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 74, 75.
167 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 77, 78.
168 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 78.
169 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserédtu’l-lisdn, 80.
170 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 81.
171 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 80.
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etmistir. ”e)ﬁ” babindan gelen “0331” sézcligiiniin mastari ”yx31“ seklinde

gelir.172

(4l &aji):aeii“ 7 sézcuglu “darlik, siddet” anlamini ifade edip fasih kullanima

o“, n

gore “3” harfi sakin “p” harfi ise muhaffeftir. Muellif insanlarin “3” harfini kesra

#” harfini ise seddeli yani kelimeyi ”33}?” seklinde hatal bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.”3

(Lo3w ) @ “H9” sOzclgu “y9me” vezninde olup sbzcikte gecen “&” harfi
seklinde

w
w2 n 2N

muhaffeftir. Miellif insanlarin “&” harfini seddeli yani kelimeyi,

hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.*’*

(dall): “dasell” sdzcligl “8de” vezninde olup “arpa suyu” anlamini ifade eder.
“€” harfi muhaffeftir. Maellif insanlarin “¢” harfini seddeli yani kelimeyi
“dax)l” seklinde hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.'”®

(2 83l 9 2l B3lex): “Bile>" sOzcliglinde “p” harfi muhaffefy” ” harfi seddeli
“DIue” sozcliglinde ise “<” harfi muhaffef “y” harfi seddelidir. Miellif
insanlarin “8jle>" sézcliglinde “p” harfini seddeli “y” harfini muhaffef, “8jle”
sozclglinde de “&” harfini seddeli “y” harfini muhaffef kilarak bu iki kelimeyi
hatal bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir. “8jl=>" ve “8je” sozclkleri
“siddet” anlamini ifade eder.'’®

(éu:’i-): “ 3L s6zcugl bir hastaligin ismi olup bu kelimedeki “&” harfi
muhaffeftir. Miellif insanlarin “ ¢” harfini seddeli kilarak yani ”éﬁo{/’ seklinde
kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.t”’

“uon

(OL3): “o-d” sbzcugindeki “¢” harfi muhaffeftir. Muellif insanlarin “¢
harfini seddeli kilarak yani “0\-3” seklinde kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.'’8

(4 ¢ @3 ¢ p3): Bu sézciiklerin son harfleri muhaffeftir. Muellif insanlarin bu
sozciklerin sonlarini seddeli okuyarak bu kelimeleri hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.1”®

172 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 85.
173 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 85.
174 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 86.
175 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisén, 87.
176 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 89.
177 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 91.
178 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 91.
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(): “Baba” anlamini ifade eden “oi” sézctgiinin son harfi muhaffeftir.
Muellif insanlarin bu s6zctgin son harfini seddeli okuyarak bu kelimeyi hatal

bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.1&

(Fehi):mda” ” sozclgu “Uud” ve “z=y>” vezninde olup “lzerinde agag
yetismeyen toprak” anlamini ifade eder. Sézciikte gecen “d” harfi muhaffeftir.
Muellif insanlarin “d” harfini seddeli okuyarak yani @.Lw seklinde kelimeyi
hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.!8!

(Aygw): “duygw” sbzcligl Yunancadan Arapga’ya gegmis muarreb bir kelime
olup sozcikte gegen “$” harfi muhaffeftir. Muellif insanlarin “g” harfini
seddeli okuyarak yani “&)s«” seklinde kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz
ettiklerini ifade etmistir.182

“n

(3bww): “3lei” s6zcUgl eti lezzetli olan bir kusun ismi olup sézciikte gegen “p

“. n “wow 3y

harfi muhaffeftir. Miellif insanlarin “s” harfini seddeli okuyarak yani “{ew

seklinde kelimeyi hatali bir sekilde telaffuz ettiklerini ifade etmistir.83

Sonug
Calismanin neticesinde su sonuglar elde edilmistir:

1. Miellif eserini on bolim seklinde ele almis ve kendi doneminde insanlarin
Uc¢ ylzden fazla kelimede yapmis oldugu dil hatasina yer vermistir.

2. Muellif zaman zaman gramer kurallarini da zikrederek yapilan hatanin fasih
kullanima uygun olmadigini ifade etmistir.

3. Muellif kelimelerde yapilan hatalarin hareke, siik(in, sedde ve tahfiften
kaynakl oldugunu belirtmistir.

4. Muellif eserinde yer verdigi kelimelerin bir kisminin anlamlarini ve
vezinlerini agiklamistir.

5. Bazi kelimelerde kalb ve idgam gibi i’lal kaidelerini agiklamistir.

179 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisén, 91.
180 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 92.
181 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 95, 96.
182 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserdtu’l-lisdn, 97, 98.
183 Abulkadir el-Magribi, ‘Aserétu’l-lisdn, 97.
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6. Eserde miuellif kelimelerin fasih kullanimini agiklarken zaman zaman
masdar, ism-i masdar, ism-i mekan, ism-i mens(b, cemi’, ism-i fail, ism-i mef’Ql
ve ism-i tasgir gibi sarf konularini da agiklamistir.

7. Miuellife gore fasih dilin korunmasi icin sadece gramer kurallarinin
uygulanmasi yeterli degildir. Ayrica fasih dilin ammice kelimelerden de
arinmasi ve bunlarin yerine fasih kelimelerin kullaniimasi gerekir.

8. Eser toplumun tim kesimlerinin ginliik kullanimda kullandigi kelimelerdeki
hatali kullanima dikkat ¢cekerek bu konuda bir farkindalik olusturmustur.

9. Eserin telif edilmesindeki gayenin glnlik dilde fasih Arapga dilinin
korunmasi ve yayginlastiriimasi oldugu gézlemlenmektedir.

10. Eser gunlik dilde kullanilan kelimelerdeki hatalarin bilinmesine ve fasih
dilin bozulmasinin 6niine gegilmesine 6nemli 6lglide katki sunmaktadir.

11. Eser ihtiva ettigi kelime sayisi agisindan zengin bir icerige sahiptir.

12. Bu eserden vyola g¢ikarak glnlik hayatta fasih Arapga kelimelerin
kullanilmasini tesvik etmek ve ammice kelimeleri kullanmaktan ise sakinmak
gerekir.

13. Arapganin 6gretildigi kurumlarda fasih Arapca kelimeleri iceren metinlerin
okutulmasinda fayda miilahaza edilmektedir.

14. Yazili ve gorsel medyada fasih Arapcanin kullaniimasi dilin korunmasi
acisindan biylk 6nem arz etmektedir.
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BAZI SUOFi MUFESSIRLER BAGLAMINDA ASR SURESINiN TASAVVUFI YORUMU

Eyiip ince”

Oz

Asr siresi sade ve kisa olmakla birlikte Kur’an-1 Kerim’deki diger strelerin 6gltlerini 6zetlemektedir. Allah,
kamil manadaki miminin vasiflarini bu surede zikretmektedir. Ayrica imanin meyvesi olan ahlakin, miminin
karakterine hangi boyutta etki ettigini bildirmektedir. Asr shresi &ncelikle zamana yeminle baglayip tim
insanligin hisranda oldugunu haber vermektedir. Daha sonra iman edenleri bundan istisna tutmaktadir.
imandan sonra mimin bir kiside olmasi gerekenleri, salih amel, hakki tavsiye etme, sabir ve sabri
bagkalarina tavsiye etme gibi ahlaki meziyetler olarak siralamaktadir. Ahlak, tasavvufun 6ziinl olusturdugu
gibi birincil derecede 6nem verip ele aldigi konulardandir. Dolayisiyla bu makalede Asr siresi, daha ¢ok
ahlaki yorumlarin 6n plana gikarildigi tasavvufi tefsirler 1siginda incelenmistir. Tasavvufi tefsirlerden 6zellikle
Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Muhammed b. Hiseyin es-Sulemi, Abdilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri, Rzbithan el-Bakli, ismail Hakki Bursevi, Sehabeddin Mahmid el-Al(ist ve ibn Acibe’nin
tefsirlerinden istifade edilmistir. Ayrica Asr sOresindeki ilahi mesajlar tasavvufi bakis agisiyla
degerlendirilmistir. Yontem olarak oncelikle Asr slresi hakkinda bilgi verilip daha sonra Asr siresinin
muhtevasinda barindirdigi asr, insanhgin hisranda olmasi ve hisranhktan kurtulus vesileleri olan iman,
hakki tavsiye etmek, sabir ve sabri tavsiye etmek konulari yukarida zikredilen tasavvufi tefsirler baglaminda
ele alinmigtir. Calisma neticesinde ise Asr sGresinde, Kur’an-1 Kerim’in evrensel hakikatine ve tiim insanligin
ihtiya¢ duydugu ahlak prensiplerine vurgu yapildigi gorilmdistir. Ayrica Allah’in insanogluna vermis oldugu
en biytk nimetin zaman oldugu ve bu zaman igerisindeki tercihler neticesinde hisrana (cehennem)
ugranildigi anlasiimistir. Bu baglamda hiisrana ugramayip cennet ehlinden olmanin en 6nemli sarti olarak
iman, salih amel ve sabir Gglistnin zikredildigi, ayni zamanda bu (g hakikatin teblig edilmesi gerektigi
gozlemlenilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Asr S(resi, Tasavvufi Yorum, iman, Salih Amel, Sabir.

THE SUFT INTERPRETATIONS OF SURAH AL-ASR BASED ON SOME SUFI
INTERPRETERS

Abstract

Despite being plain and short, Surah al-Asr summarizes the advice given by other surahs in the Qur’an. Allah
reveals the qualities of the perfect believer in this surah. Allah also mentions to what extent morality, an
outcome of faith, affects believers’ character. Surah al-Asr begins with a vow to the time and informs that
all humanity is in sheer loss, but later it excludes believers from this. Finally, this surah lists the moral
virtues that a person should possess, along with faith, such as good deeds, advising the truth, patience and
recommending patience to others. Morality forms the essence of Stfism and is one of the issues of priority
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for it. Therefore, in this article, the Surah al-Asr was analysed in the light of SGfi commentaries in which
moral interpretations are highlighted. The Sifi commentaries used in the study included those by Sahl b.
‘Abdallah al-Tustari, Abd al-Layth al-Samargandi, Muhammad b. Hussain al-Sulami, Abd al-Karim ibn
Hawazin al-Qushayri, Ruzbihan al-Bagli, Isma‘il Haggi Bursawi, Shahabuddin Mahmud al-Alis and Ibn ‘Ajiba.
In addition, the divine messages in Surah al-Asr were evaluated from a SGfi point of view. As the method of
the study, some background information about Surah al-Asr was first provided, and then the notion of ‘Asr’,
the frustration of humanity, and faith, advising the truth, patience, along with recommending patience, as
the means for salvation from being in loss, were discussed based on the aforementioned Saft
interpretations. The study revealed that the universal truth of the Qur'an and the moral principles that all
humanity needs are emphasized in Surah al-Asr. Furthermore, it was understood that the greatest blessing
that Allah gave human beings is time, and that humans are in loss because of the choices they made during
this time. Therefore, it was observed that the qualities of faith, good deeds and patience are mentioned as
the most important requirements for not being in loss and for being one the people of Paradise. It was also
found that these three facts should be conveyed to others.

Keywords: Sufism, Surah al-Asr, SUfi Interpretations, Faith, Good Deeds, Patience.

Giris

Kur’an-1 Kerim, insanlara Allah’in dinini aktarmak i¢in génderilmis ilahi kaynakli
bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’in igerisinde barindirdigi bilgiler sinirli bir kitleyi
veya beldeyi muhatap almamaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim, diinya Gzerindeki
bitlin insanlarin yikimlli oldugu ilahi mesajlari icermektedir. Bu yoéniyle
evrensel bir nitelik tasimaktadir. Allah’in insanliga yiikledigi sorumluluklarin
basinda O’na iman etmek gelmektedir. Allah’a iman etmek, Allah’in
mevcudiyetini ve getirmis oldugu ilkeleri kabul edip kalben de bunlari tasdik
etmektir. iman gaybi bir mesele oldugu icin dilin ikrar ettigini kalp tasdik
etmesi gerekir, aksi takdirde imanin kemale ermez. Allah’a iman edip
gonderdigi ilkeleri tasdik eden kisiye mimin vasfi verilir. Allah bu safhada
mimin kimseyi 6zel muhatap alarak onu belli bash ibadetlerden sorumlu
tutmaktadir. ibadet, Allah’a imanin gerektirdigi bir sorumluluktur. Namaz,
orug, zekat, hac ve kurban Allah’in mimin kullarina emrettigi ibadetlerin
basinda gelmektedir.

iman, ibadeti zorunlu kildig gibi ibadet de ahlaki gerektirmektedir. iman ve
ibadetin en glizel yansimasi glizel ahlaktir. Nitekim iman-ibadet-ahlak Uglisi
Kur’an’in temel konusunu olusturmaktadir. Kur’an’da 114 s(ire bulunmaktadir
ve bu sdrelerin her biri dogrudan veya dolayli olarak iman-ibadet-ahlak
konusunu anlatmaktadir. Bu sGrelerden biri de Asr sGresidir. Asr sGresi, Allah’a
iman ile beraber salih amel, hakki ve sabri tavsiye etme gibi ahlaki unsurlari
ele almaktadir. Ozelde miiminlerin genelde insanhgin cokca ihtiyac duydugu
ahlakiilkeleri kisa, 6z ve etkili ifadelerle anlatmaktadir.
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Asr slresindeki temel amag, iman olgitleri dogrultusunda ahlakl bir toplum
olusturabilmektir. Ahlak, Kur’dn-1 Kerim’in temel gayelerinden birini
olusturdugu gibi tasavvuf ilminin de en 6nemli konusudur. Ahlak, islam?
ilimlerin genelinde énemli bir kavram olmakla beraber tasavvuf ilminde farkl
bir deger tasimaktadir. Ahlaka verilen Oneme binaen tasavvufla ahlak
bagdastirilarak “Tasavvuf ahlaktir.”! tanimi yapilmistir. Mutasavviflar genellikle
Kur’an’dan aldiklari ilhamlarla ahlaki ilkeleri kendilerine distur edinmislerdir.
Ayrica ahlaki kavramlari (tevbe, takva, sabir, siikir, tevekkil, haya, riza, ihlas
vb.) tasavvufi egitim slrecine uygun bir sekilde tertip ederek insanin ahlaki
donlsiminin temel asamalari olarak kabul etmislerdir. Sdfilerin  bu
diistincesi, tasavvufu 6zellikle ahlak alanini inceleyen bir ilim haline getirmistir.
Bu hususlara binaen evrensel ahlak ilkelerini iceren Asr sdresinin, tasavvufi
acidan ele alinmasi ayri bir 6nem ifade etmektedir.

Tasavvufi tefsir, zahirle beraber batini manaya yer veren tefsir tiiriidir.?
Tasavvufi tefsir dislincesinin en temel dayanagl ayetleri zahiri mana ile
sinirlandirmanin uygun olmayacagi anlayisidir. Bu diisiinceye goére Allah’in isim
ve sifatlari belirli bir anlam kalibinin icine sokulup daraltilamaz. Zira ayetler
Allah’in “Kelam” sifatinin ve “Mitekellim” isminin tezahiri olarak inmistir.
Dolayisiyla ayetlerin icerdigi manalara sinir tayin edilemez.® Ozellikle sGfi
mifessir Sehl b. Abdullah Tister? (6. 283/896), insana ilahi kitabi idrak etme
hususunda Kur’an’in her bir harfi icin bir anlam verilmis olsa, bir ayete verilen
anlamin nihayetine ulasilamayacagini ifade etmektedir.* Nitekim Asr slresine
getirilen tasavvufl yorumlarda da bu dislincenin yansimasini goérmek
mimkuindur.

1. Asr Shresinin Mahiyeti

ismini ilk ayetinden alan Asr slresi lic ayet olmakla beraber Kur’an’daki ilaht
mesajlarin 6zl olarak kabul edilmektedir. Safit mezhebinin imami Muhammed
b. idris es-Safii’'nin (6. 204/820) Asr siresi hakkinda “Sayet Kur’an’da baska bir

1 Ebi’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali Ciillabi Hucviri, Kesfii’l-mahcib (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-

Arabiyye, 1980), 1/237.

ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 2/13; Sileyman Ates, isarf

Tefsir Ekolleri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1974), 21.

Yunus Emre Gérdiik, “isarf Tefsirin Mahiyeti, Mesruiyeti ve Batini Yorumdan Farki”, Marifet

Dergisi 11/2 (Bahar-2011), 15.

4 Eb( Nasr Serrag, el-Liimd, thk. KAmil Mustafa Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2007)
105.
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sire olmasaydi Asr siresi insanlara yeterdi. Zira Asr sdresi bitlin ilimleri
kapsamaktadir.” dedigi nakledilmektedir.® ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725),
“Asr sdresi, insanin diinya ve ahiret saadetini izah etme bakimindan Kur’an
ilimlerinin tamamina samildir.” diyenlerin sézlerini, Muhammed b. idris es
Safi'nin bu sézii kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini bildirmektedir.®
Nitekim ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) nazarinda Kur’dn’i Kerim’in biitiin
ilimlerini  Asr sdresinde “iman, salih amel, iyiligi emir, kotiliklerden
sakindirma” seklinde siralanan dért konu etrafinda cem etmek mimkiindir.”

Asr sresi tercih edilen gériise gére Mekki sGrelerdendir.® Kanaatimizce de bu
goris daha isabetlidir. Zira Mekke déneminde inen slre ve ayetlerde genel
olarak imani mevzulardan, Allah’a ortak kosanlarin tutarsizliklarindan, insant
ve ahlaki prensiplerden bahsedilmektedir.® Nitekim Asr sGresinde konu olarak
bilhassa imani, ahlaki ve insani degerler anlatiimaktadir.

Asr s@resinin faziletine dair sahabeden iki kisi karsilastiginda biri digerine Asr
sQresini okumadan ayrilmadigi rivayet edilmektedir.® Asr siresini okuyan
kimsenin de sabredenlerden olacagi, kiyamet giini hak ehlinden kabul
edilecegi aktariimaktadir.! Baska bir rivayette Allah’in magfiretine nail olacag,
hakki ve sabri tavsiye edenlerden kabul edilecegi nakledilmektedir.*?

Bircok miufessire gore Kur'an’da s(reler arasinda anlam minasebeti
bulunmaktadir. Sarelerin siralanisi gelisi giizel bir olay degildir. Ornegin soz
konusu Asr siresinde, “insan gercekten ziyandadir.” ayetiyle Asr slresinden

5 Elmalli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Azim Yayinevi, 2010), 9/420.

& ismail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn Kur’én Meali ve Tefsiri, cev. Omer Celik vd. (istanbul:
Erkam Yayinlari, 2005), 10/169.

7 ibn Acibe, el-Bahru’l Medid fi Tefsiri’l Kur’ani’l Mecid-Kur’én-in Tefsiri ve Tasavvufi isaretleri-
, cev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkant Yayinlari, 2011), 11/133.

& AlGsi, Rahu’l-medni, 30/227.

9  Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir SuyQti, el-Itkdn f7 uldmi’l-Kur’én, thk. Mustafa Dib Buga
(Beyrut, Dar ibn Kesir, 1987), 1/33, 56-76.

10 Siilleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat (Riyad, Dar-u Kelmetii't-
Tayyibe, 1985), 6/57-58; Sehabeddin Mahmud Alst, RGhu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim,
thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995), 30/227.

1 Ebi’l-Hasen Ali ibn Ahmed ibn Muhammed en-Nisabdri Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-

Mecid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4/551.

Ebi’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf, cev.

Muhammed Coskun vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016),

6/1405.
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once gelen Tekaslr ve Kari’a sQreleri arasinda bir anlam iliskisi kurulmaktadir.
Ayni sekilde Asr sliresinden sonra gelen Hiimeze ve Fil sGreleri mana olarak bu
ayetle irtibatlandirilmaktadir. Zira zikredilen bu sdrelerin her birinde Allah’in
insanogluna vermis oldugu 6émriin yanhs kullanilmasi durumunda hangi kot
sonuglarla karsilasilacagi gozler dniine serilmektedir.® Alds’ye (6. 1270/1854)
gore ise Allah, Asr slresinde istisna edilenler disinda insanlarin hisranda
oldugunu bildirip Hiimeze s(rresinde de hilsrana ugrayanlarin hallerini izah
etmistir.’

Allah, Asr sdresinin birinci dyetinde asra yemin etmekte, ikinci ayetinde de
insanlarin hisranda oldugunu bildirmektedir. Ucilincii ayetinde ise iman
edenleri, salih amel isleyenleri, birbirine hakki ve sabri tavsiye edenleri bundan
miistesna tutmaktadir.’® Baska bir ifadeyle Asr sQresinde, insanin hiisrandan
kurtulmasi icin sahip olmasi geren degerler takdim edilmektedir. Bu degerlere
sahip olmayanlar diinya ve ahirette zarardan kurtulamayacaklardir. Hiisranda
olmanin en 6nemli nedenlerinden biri olan zaman israfina dikkat ¢ekmek igin
asra yemin edilerek israf edenlerin hisrandan kurtulamayacagl ifade
edilmektedir.’® Ozellikle ikinci ve Ugiincii ayetlerde ifade edilen hakki bilme
(iman), onunla amel etme, baskalarina teblig etme ve bu yolda ilerlerken
sabretme ilkeleri insanin manevi olgunluga erismesinin sartlari olarak da
gorilebilir.Y

2. Asir ve ifade Ettigi Manalar

Asr liigatte isim olarak “dehr, gece glindliz, ikindi vakti, tan vyerinin
agarmasindan glines doguncaya kadar olan zaman, zeval vakti ile aksam veya
yatsi vakti arasi”” manalarina gelmektedir.’® Mutasavvif Tiisteri, ayette gecen
aadlg ifadesinin basinda esasinda muzafin distiguni sl Q)9 yani “Zamanin
Rabbi” manasina geldigini aktarmaktadir. Diger bir deyisle “asr” dan maksat

13 Faiz Kalin, “Asr SOresi Baglaminda Kur’an’in Evrenselligi”, Kafkas Universitesi flahiyat

Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Haziran 2018), 12.

14 AlGsi, Rahu’l-medni, 30/229.

15 Muhammed Mamhmud Hicazi, Furkan Tefsiri (istanbul: ilim Yayinlari, ts.), 6/599.

EbiVI-Ala Mevd(di, Tefhimii’l-Kur’én, cev. Muhammed Han Kayanf (istanbul: insan Yayinlari,

1991), 7/223.

17 Muhammed b. Muhammed Cemaluddin Kasimi, Mehdsinu’t-Te’vil (Tefsiru’l-Kdsimi), thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1958), 17/6250.

18 ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed Sazeli (Kahire: Daru’l-Maarif, ty.), 4/2968-2969.
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“dehr” oldugunu onun da zaman manasina geldigini ifade etmektedir.?®

Mutasavvif Kuseyri (6. 465/1072) ve R(zbihdn Bakli (6. 606/1209) de
Tister’nin bu dislincesine benzer olarak “asr” kavramini yorumlamaktadir.
Onlara gore “asr”, “dehr” yani zamandir. Allah, ayette kudretini izhar eden
zamana yemin etmektedir.?°

Kuseyri'nin belirttigine gore bir seye ya faziletinden ya da faydasindan dolayi
yemin edilmektedir. Buna binaen Allah, Asr slresinde zamanin kiymetini
belirtmek icin asra yemin etmektedir.?! ibn Acibe, Allah’in asra yemin etmesi
hususunda farkli rivayetler aktarmaktadir. Bunlardan ilki, asirdan maksat ikindi
namazidir, Allah ikindi namazinin biyiik faziletinden dolayi yemin etmistir. Zira
ayette bu namaz 6zel olarak ifade edilip muhafaza edilmesi istenmistir.?? Diger
bir goriise gore, ayette yemin edilen asir, Hz. Muhammed ve ashabinin
yasadigl Asr-I saadettir. Clinkd bu asir, biitin zamanlardan daha faziletli ve
Ustlindir. Ayette Gzerine yemin edilen asrin, bitlin asirlar ve zaman dilimleri
oldugu da ifade edilmistir. Nitekim zaman, iyi veya kotl hadislerin tamamini
icinde barindirmaktadir. ibn Acibe, bu rivayetlerin disinda asir kavramini,
Allah’l ask ile zikredenlerin yasadigi zaman olarak yorumlamaktadir. Fakat bu
konuda belirli bir kisinin veya ziimrenin ismini vermemektedir.”

AlQst’ye gore asr, ikindi namazidir. ikindi namazina yemin edilmesinin hikmeti
Peygamber Efendimizin “Kim ikindi namazini kagirirsa, ailesi ve mali eksilmis
demektir!”** buyurarak 6zellikle ikindi namazinin énemine vurgu yapmasidir.
Veyahut insanlarin giindliziin sonuna dogru ticaret ve kazancglarinin derdine
dismeleri ve gecimleriyle mesgul olmalari sebebiyle ikindi namazinin
edasindaki sorumluluk agirlasmaktadir. Dolayisiyla edasinin zorlugu faziletini
de artirmaktadir. Buna binaen ikindi namazina yemin edilerek onun énemine
ve faziletine dikkat cekilmektedir. AlQisi, bunlarin disinda “asr” kavramina
zaman manasini vererek her tirli olumlu veya olumsuz olayin zaman dilimi

19 Sehl b. Abdullah Tisteri, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, thk. Muhammed Basil Uyun el-S(d (Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2007), 204.

20 R{zbihan Bakli, Ardisii’l-beyan fi hakdiki’l-Kur’én, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1971), 3/525; Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Letdifii’l-isdrdt, thk. Seyyid Abdiilgant
Zayid (Misir: Daru’l-Gad Cedid 2013), 3/764.

21 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 3/764.

22 e|-Bakara 2/238.

23 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 11/134.

24 Buhari, “Mevakit”, 14; Mislim, “Mesacid”, 200-201.
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icerisinde gerceklesmesi nedeniyle asra yemin edildigini aktarmaktadir.?
Nitekim zamanin icerisinde meydana gelen olaylarin mispet veya menfi
olmasinda insanin cliz-i iradesi etkili olmaktadir. Dolayisiyla insan, kisith olan
bu 6mir sermayesini mispet yonde kullanarak lzerine yemin edilen zamani
iyi degerlendirebilir.

Bursevi, Alls’ye benzer olarak asirdan maksat ikindi namazi oldugunu ifade
etmektedir. Zira ona goére ikindi namazin edasinda mesakkat s6z konusudur.
ikindi vakti giin sonuna denk geldigi icin insanlarin iizerinde yorgunluk ve
rehavet olusmaktadir. Buna bagh olarak miminlerin ikindi namazini eda etme
noktasinda ihmaller meydana gelmektedir. Bu nedenle Allah, ikindi namazina
dikkat cekmektedir.®

3. Hiisran ve insanligin Hiisranda Olmasinin Nedenleri

Hisran, hasr kdkiiniin mastari olup sozliikte “sermayeyi kaybedip zarar etmek,
ziyanda olmak, malin eksilmesi” gibi manalari ifade etmektedir.?’ Terim olarak
ise diinya ve ahirette maddi ve manevi agidan zarar etmek manasina
gelmektedir.?® Kur’an-1 Kerim’de hiisran kavrami felah kavraminin zitti olarak
kullaniimaktadir. islam’in ve tasavvuf ilminin felah diisiincesi sadece diinyayi
degil ahireti de kapsamaktadir. Ayni sekilde hiisran kavrami sadece diinyevi
zarari degil ahiretteki zarari da icermektedir. Ayrica Kur’an’a ve tasavvuf ilmine
goére hakiki felah ahiret felahidir, hakiki hiisran da ahiretteki zarardir.?® Nitekim
“Siiphesiz insan hiisrandadir.”° ayetindeki hisranlik daha ¢ok ahiretteki zarari
ifade etmektedir.

Semerkandi (6. 373/983), dunya hayatina karsilik ahiret hayatini satmayi
hiisranlik olarak yorumlamaktadir.3! Siilem? (6. 412/1021), insanhgin hiisranda
olmasinin sebebini, Allah’in  hukukuna riayet etmemeye ve Allah’tan

25 Aldsi, Rahu’l-medni, 30/227-228.

26 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/168.

27 Muhammed Fudd Abdiilbaki, Mu‘cemii’l-miifehres, thk. Mansur Fehmi (Beyrut: Daru’l-

Katubd’l-Misriyye, 1945), “hsr”, 231-232.

Mustafa Sinanoglu, “Hisran”, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1999), 19/35.

22 MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’én, 77/225-226.

30 Asr 103/2.

31 Ebi’l-Leys Semarkandi, Bahrii’l-ulim, thk. Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdiy’l-
Mevcid (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1993), 3/508.

28
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korkmadan nefsin isteklerine tabi olmaya baglamaktadir.3? Kuseyri, insanlarin
islemis olduklari giinahlari sebebiyle hiisran icinde olduklarini bildirmektedir.33
ibn Acibe, insanlarin kazang ve ¢alismalari nedeniyle dmiirlerini nefsani haz ve
arzularinin peslerinden kosmakla gecirdiklerinden dolayi hiisranda olduklarini

ifade etmektedir.3*

Bursevi'ye gore ayette gecen “husr” kelimesi eksilme ve sermayenin
tikenmesi anlamina gelmektedir. Kelimenin belirsiz olusu yani insanligin
hisranda olmasiyla alakali herhangi bir sebebin belirtiimemesi esasinda
konunun 6nemine dikkat cekmek icindir. Dolayisiyla hiisran, Allah’tan baska
hi¢ kimsenin bilemeyecegi 6lclide biliylk bir zarari ifade etmektedir. Bununla
birlikte hidsranda olmanin en 6nemli sebeplerinden biri de Allah’in verdigi
dmiir sermayesini nefsani arzular pesinde kosarak zayi etmektir.3> AlQsi ise
Bursevi’nin bu disilincesine benzer olarak hisrani, insanlarin 6mir
sermayelerini ahirette kendilerine fayda vermeyecek istekler dogrultusunda
zayi etmelerine baglamaktadir.3®

4. insanligin Hiisrandan Kurtulus Vesileleri

Allah, Asr s(resinde insanoglunun hisranda oldugunu ifade ettikten sonra,
dort vasfi tasiyan kimseleri bundan istisna tutmaktadir. Bu vasiflar ise Allah’a
iman, salih amel, hakkH tavsiye ve sabri tavsiye etmektir. Hisrandan
kurtulmanin ilk yolu ise Allah’a imandir.

4.1. Allah’a iman

Mutasavviflar Allah’a imani; ikrar, amel ve niyetten ibaret olarak gérmektedir.
Diger ifadeyle Hz. Peygamberin Allah’tan alip bizlere haber verdigi hususlari dil
ile soyleyip, kalp ile tasdik edip, organlarla da amel edilmesi olarak
tanimlamaktadir.3” Bazi mutasavviflara gére imanin temeli kalp ile tasdik, dil
ile ikrar etmektir. Fer-1 ise farzlari eksiksiz bir sekilde yerine getirmektir. Ayrica

32 Muhammed b. Hiiseyin Siillemi, Hakdiku’t-tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Daru’| Kiitibi'l-
ilmiyye, 2001), 2/419.

33 Kuseyri, Letdifii’l-isdrat, 3/764.

34 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 11/134.

35 Bursevi, Rihu’l-beyén, 10/168-169.

3 Aldsi, Rahu’l-medni, 30/228.

37 Muhammed b. Eb( ishak el-Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Taarruf, cev. Silleyman
Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 131.
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imanin zahiri ve batini olmak Gzere iki yoni bulunmaktadir. Batinf yona kalp,

zahiri yoni ise kalbin disindaki her seydir.®

Gazzél'ye (6. 505/1111) gére iman, Allah’i tasdik etmektir. Tasdikin 6zel bir
yeri bulunmaktadir, o da kalptir. Kalp ile tasdik ayni zamanda inkar ve itiraz
reddederek Allah’a teslim olmaktir.3® Tasavvufta Allah’a iman, balik ve deniz
metaforuyla agiklanmaktadir. insan suyun altinda birka¢ dakika kalabilirken,
balik deniz altinda nefes alma sorunu yasamadan bir dmir boyu yasam
sirmektedir. Sudan ciktigl an yasamini kaybetmektedir. Allah’a iman eden
insanin Allah’la olan yasam bagi da hayati suya bagli olan balikla denizin
miinasebetine benzetilmektedir. Sayet insan tipki balik gibi hayatin herhangi
bir asamasinda Allah’la olan irtibatini keserse, baligin suyla iliskisini kopardigi
gibi yasamina sona vermektedir.*

Allah, Asr slresinin ikinci ayetinde insanlar i¢in yasam kaynagi olan imani,
diinya ve ahirette hiisrana ugramamamin birinci sarti olarak ifade etmektedir.
Mutasavviflar o6zellikle ayetin bu kismini farkli degerlendirmelerde bulunarak
yorumlamislardir. Ornegin ibn Acibe’ye gére ayette gecen iman sahipleri,
Allah’a inanmalari sebebiyle diger insanlardan farkl olarak zarar iginde
degildir. Zira onlar fani ve basit olan diinyayi birakarak ahireti satin almislardir.
Ayrica ebedi olan degerli seyleri tercih ederek hi¢ zarar etmeyecekleri ticaret
yapmislardir.** AlGst de ibn Acibe’nin bu yorumuna benzer olarak iman eden
kimselerin fani olani satip baki olani satin almalar sebebiyle ¢ok karli bir
ticaret yaptiklarini ve asla zararda olmayacaklarini ifade etmektedir.*? Siilem,
iman edenleri, Allah’in hak ve hukukuna riayet edenler olarak
yorumlamaktadir.®® Kuseyri, iman edenlerden kasit Allah’a ve Res(l’iine (Hz.
Muhammed) baghhgiyla miminlere 6rnek olan Hz. Ebu Bekir oldugunu
aktarmaktadir.** Semarkandi, muiminlerin Allah’a olan imanlarinin karsihg
olarak ahirette hisranda olmayacaklarini ifade etmektedir. Hisranin ise

38 Kelabazi, Taarruf, 132.

39 Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, ihyd-u uldmi’d-din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir
Yayinevi, 1998), 1/300.

40 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi. cev. Sefik Can (Ankara: Otiiken Nesriyat, 2016),
6/2670-2680.

41 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 11/134-135.

42 Alasi, Rdhu’l-medni, 30/228.

43 Silemi, Hakdiku’t-tefsir, 2/419.

44 Kuseyri, Letdifii’l-isGrat, 3/764.
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kafirler ve Allah’a itaat etmeyen kullar icin gecerli oldugunu aktarmaktadir.*®
Bursevi ise iman sahiplerini kendi icinde ayirarak yakini iman sahiplerinin
hiisran icinde olmayacagini bildirmektedir.*® Yakini iman, kisinin Allah’a asla
siipheye yer olmayacak sekilde inanmasi ve tiim benligiyle yonelmesidir.*’

4.2. Salih Amel

Salih amel; dinin, akl-1 selimin ve insanin dogasinin geregi iyi ve glizel gordigu
hal ve hareketlerdir. Allah’a iman edip salih amelde bulunan kimselerin
imanlari, sdylemden ibaret olmayip akillarina ve kalplerine etki ederek hayirh
ameller islemelerine vesile olmaktadir.”® Nitekim Gazzal'ye gére kisi Allah’a
iman ettikten sonra salih amellerde bulunmazsa hakiki manada kurtulma
Uimidi icerisine girmemesi gerekir.*® Ayrica Gazzal’nin nazarinda salih amel,
aklin etki ve hikmi altinda yerine getirilen Allah’in hosnut olacagi gizel
davraniglardir.>®

Salih ameller, zahir ve batin olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir. Batini olarak
yapilan amellerde ihlasli olamayan kimse, zahiri amellerinde ihlash olmasi uzak
bir ihtimaldir. Baska bir ifadeyle gozle gorilebilen amellerde ihlash olan
kimsenin, gozle gorilemeyen amellerde ihlash olmasi daha kolaydir. Yapilan
amellerin az veya ¢ok olmasi bu gercegi degistirmez.>® Bu baglamda ihlasla
yapilan salih ameller kalbi saflastirmakta ve nefsi koétiliklerden
arindirmaktadir.

Salih amel, tiim inananlari kapsayan bir kavramdir. Mutasavviflar da bu
cerceveye dahil olmakla beraber kendi prensipleri dogrultusunda salih ameli
daha ince ve hassas boyutlarda yorumlamislardir. Ornegin Mardf Kerhi'ye (6.
200/815) Allah’a itaat edenlerin buna nasil muvaffak olduklari sorulunca
“Kalplerinden diinyayi gikarip salih amelde bulunarak. Sayet onlarin kalbinde
diinyadan bir sey bulunsa secdeleri dahi sahih olmazdi.” demistir. Genel olarak

45 Semarkandi, Bahrii’l-ulim, 3/508.

46 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/169.

47 Gazzali, ihyd-u uldmi’d-din, 1/304.

4 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Amellerin Deger Yéniinden Mukayesesi”, Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2003), 137-138.

49 Gazzall, iman Kitabi, cev. Ayhan Ak (istanbul: ilke Yayinlari, 2014), 68.

50 Gazzali, Mizanii’l-amel, cev. Remzi Barisik. (Ankara: Kiligaslan Yayinlari, 1970), 38.

51 zafer Enginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kalem Yayinlari, 2006), 110.

52 Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtii’s-safiyye. thk. Asim ibrahim Keyyali (Beyrut:
Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 2012), 26.
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Muminlerin Olglliu olmak kaydiyla diinyevi istek ve arzulara sahip olabilirler ve
bu durum ibadetlerine zarar vermez. Fakat mutasavviflarin dini yasamdaki
hassas Olclleri, kalpten diinyevi her seyi arindirmak gerektirir ki aksi halde
mutasavviflar icin ameller salih olmadan 6te ziyan olmaktadir.>3

Mutasavvif Ebi’l-Hasan el-Harakant'ye (6. 425/1033) gore Allah’a iman edip
salih amelde bulunan ve giizel ahlak sahibi olup insanlarla hos gecginen kimse,
normal hayatinda Hz. Peygamber ile beraber sayilmaktadir. Salih ameli birakip
insanlara rahatsizlik veren davranislar sergileyen kimsenin de Allah ibadetini
dahi kabul etmemektedir.>*

Tisteri, salih amel isleyenleri Allah’in insanlar Gzerine farz kildigi ibadetleri
yerine getiren kimseler olarak yorumlamaktadir. > Siilemi de Tiisteri’ye benzer
olarak Allah’in yerylzindeki batin kullarina zorunlu olarak farz kildig
hiikiimleri yerine getiren kimseler olarak tanimlamaktadir.>® ibn Acibe’ye gore
salih amel; nefsin tuzak ve engellerini asip ilahf lGtuflara vasil olmak ve yararh
seyleri elde etmek igin caba gostermektir. Ayrica salih amel sahibi olmak ancak
Allah’in inayetiyle mimkiindir. Nitekim Allah’in inayetine mazhar olmus
kimselerin salih amelleri sebebiyle kalplerindeki perde kalkmistir. Boylelikle
onlar Allah’tan baska kimseyi gormemislerdir. Ayni zamanda Allah’in
misahedesine mazhar olup koétiuligld emreden nefislerini Allah’in varliginda
yok etmislerdir. Dolayisiyla kemal mertebesine ulasarak baskalarinin da kamil
insan olabilmesi icin gayret gostermislerdir.>” Bursevi ise salih amelde
bulunanlari; kalici hayir isleyen, faziletli isler yapan, fani degersiz diinya yerine
ebedi olan ahireti tercih eden, kalici zevkler birakan gilizel ameller isleyen ve
gelip gecici nefsani zevkler pesinde kosmayan kimseler olarak
nitelendirmektedir.%®

Semarkandi, iman ve salih amel sahibi olmayi hiisrana ugramamamin iki temel
sarti olarak ifade etmektedir. Bu hususta Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali'yi érnek olarak zikretmektedir. Ozellikle ayette hiisrandan istisna

53 Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Tabakétii’s-sifiyye, thk. Nurettin Seribe (Kahire: Dari’l-
Kittbi’l-ilmiyye, 2003), 89.

54 Feridiiddin Attar, Tezkiratii’l-evliya, gev. Silleyman Uludag (Bursa: ilim ve Kiltiir Yayinlari,
1984.), 733.

55 Tusteri, Tefsiru’l-Kurén, 204.

56 Siilemi, Hakdiku’t-tefsir, 2/419.

57 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 11/136.

58 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/169.
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tutulan kimselerin dért halife oldugunu bildirmektedir.>® Nitekim onlarin
hayati hakiki iman temeli (izerine insa edilmistir. Bu anlamda salih amelleri de
sarsilmaz imanlarinin bir neticesi olmustur. Yani iman-salih amel-giizel ahlak
Uglast dort halifenin hayatinda viicut bulmustur. Bu itibarla dort halifenin
hayati 6zelde Mislimanlar genelde insanlik icin hiisrana ugramama adina
ornek teskil ettigi sdylenebilir.

4.3. Hakki Tavsiye Etmek

Ozellikle ilk donem mutasavviflari, batiin zitti olan hak kavramina Allah
anlamini yiiklemislerdir. Ornegin Zunndn el-Misri (6. 245/859), “Hak Allah’tir.”
diyerek Allah manasini vermistir. Ayni sekilde Ebu Bekir Sibli (6. 334/946)
“Hak, hak ile kdim olmasi hasebiyle hak ile Hak’tan fani olan kimse kulluk bir
tarafa rubdbiyyetten dahi fani olur.” diyerek hak kavramini Allah manasinda
kullanmistir. StlemT ise “Hak Allah’tir.” diyerek bu hususta NQ{r slresinin 25.
ayetini delil géstermektedir. Zira ayette “Allah apagik bir Hakk’tir.” seklinde
buyrulmaktadir.®®

Mutasavviflar, hak kavramina Allah manasini verdikleri gibi Allah’tan gelen
seylere de hak ifadesini kullanmislardir. Ornegin biitiin peygamberler hak,
Kur’an hak, Kur’an’in icerisindeki biitlin hiikiim ve bilgiler haktir. Bu hususlara
ters diisen nefsani ve seytani olan her sey batil kapsamindadir. insanlari
ayriliktan birlik ve beraberlige, kesretten vahdete gotliren her sey de hak
kapsamindadir. Aralarinda mana olarak yakinlik bulunan hak ile hakikat
arasinda bazi ayrimlar yapilmistir. Bu dogrultuda hayirh amel ve s6z hak,
bunun arkasindaki samimiyet ve ihlas hakikattir. Kur’an ve slinnete tabi olmak
hak, bu hususta ihlas izere yol almak hakikattir. Hak ile hakikat ruh ile beden
gibidir, beden hakki, ruh ise hakikati temsil etmektedir.’® Dolayisiyla
hakikatten yoksun bir amel, zahirde hak batinda riya ve gosteristen ibarettir.

ibniVl-Arabi (6. 638/1240), hak kavrami {zerinde ayrintili bir sekilde
durmaktadir. Ayette gecen “Hak” ifadesi ona gore mutlak varliktir. Mutlak
varlik ise Allah’tir, onun disindaki her sey masivadir, diger bir ifadeyle batildir.
Hakk’in tanimini neredeyse imkansiz gére ibnii’l-Arabi, Hakk’in hakki oldugu

59 Semarkandi, Bahri’l-ulim, 3/508-509.

60 Serrac, el-Liima, 285, 329.

61 Mehmet Demirci, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/151.
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gibi halkin da hakki oldugunu bildirmektedir. Ona gore Hakk’in hakki
rub(biyyet, halkin hakki kulluk yapmaktir. insanoglu Hakk’in vasiflariyla

yaratilmis olsa da her daim onun kullari konumundadir. Allah’in isim ve
sifatlari her tirlii mahlGkun {zerinde var oldugundan her seyin Uzerinde
Hakk’tan bir pay bulunmaktadir. Ornegin 6liim haktir ama halkin hakkidir.
Oldiirmek de haktir fakat Allah’in hakkidir.?

ibn Acibe, hakki tavsiye etmenin belirli bir mertebe oldugunu ifade
etmektedir. Oncelikli olarak ayette bildirildigi (izere iman eden ve salih amelde
bulunan kimselerin kemale erisebilecegini aktarmaktadir. Daha sonrasinda
ancak bu makama erisebilen kimselerin hakki tavsiye edebilecegini
belirtmektedir. Zira ona gore hakki tavsiye etmek dogru is yapip dogru soz
soylemektir. Hakki tavsiye etmenin diger bir yolu da Allah’in razi olacagi
ibadetler yapmaktir. Bunlar nefse en agir gelen seylerdir. Fakat hakki tavsiye
edenlere hicbir hayirl is agir gelmemektedir.

Stlem?’ye gore hakki tavsiye etmek, Hakk ile beraber olmak gibi ylice makami
temsil etmektedir. Ayrica istikamet lizere Allah’in emir ve yasaklarini eksiksiz
bir sekilde yerine getirip baskalarina érnek olmayi ifade etmektedir.®* Kuseyri,
hakki tavsiye etmekten maksat Hz. Osman oldugunu aktarmaktadir. Zira Hz.
Osman hak ve hakikati temsil etmektedir. Bunun disinda Kuseyri, hakki tavsiye
etmenin fisar (fedakarlik, baskalarini kendine tercih etme) ve dogruluk
oldugunu bildirmektedir.%> Semerkandi’'ye gére hakki tavsiye etmek, Kur’an’i
anlatip tesvik etmektir.?® Bursevi ve AlGst’ye gore ise inkar edilmesi miimkiin
olmayan ser-i hiitkiimler ve her iki diinyada da fayda veren hayirli islerdir.®’

62 Muhyiddin ibni’l Arabi, el-Fiitdhdtu’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-
Katiibi'I-ilmiiyye, 1999), 2/213-214; 7/409-410.

83 jbn Acibe, Bahru’l-medid, 11/135-136.

64 Siilemi, Hakdiku’t-tefsir, 2/419.

65 Kuseyri, Letdifii’l-isGrét, 3/764.

66 Semarkandi, Bahri’l-ulim, 3/509.

7 Bursevi, Rihu’l-beydn, 10/169; AlGsi, RGhu’l-medni, 30/228-229.
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4.4. Sabn Tavsiye Etmek

Lugatte sabir, “alikoymak, engellemek, menetmek, hapsetmek, katlanmak,
tutmak, dayanmak” gibi manalara gelmektedir.®® Tasavvufi bir kavram olarak
ise basa gelen bela ve musibetleri siikiinet iginde gonil hosnutluguyla
karsilamaya denir. Gercek manada sabir, musibetle ilk karsilasildiginda anda
olmaktadir. Zira Allah’in takdiri vuku buldugunda rizasizlik gostermeden o
anda aciy! tatl goziyle ggrmek gerekir.®

Muhasibi sabri, tam teslimiyetin ve Allah’in razi oldugu bir makam
gormektedir. Clnkl Allah “Sen de sabah aksam ve O’nun rizasini isteyerek

710 vani nefsini hapset demistir.

Rablerine dua edenlerle beraber sabret.
Muhasibi’ye gore kisinin hosuna gitmedigi durumlarda nefsini dizginlemesi,
refaha meyledip nimetler igerisinde zevk-u sefa siirmemesi, bela ve musibet
aninda 1zdirabi yudum yudum igip sizlanmamasi, sabra mikafat olarak
verilecek cennetten ileri gelmektedir.”* Dolayisiyla sabir, Allah’a olan takva,
muhabbet ve O’nun vaadettigi cenneti kazanma dislincesiyle kiside tezahir

etmektedir.

Silemt, sabrin ylice bir makam oldugunu séyleyerek Allah’in Kur’an-1 Kerim’de
sabredenler hakkinda o6vgliyle bahsettigini bildirmektedir. Sabredenleri ise
mitesabbir, sabir ve sabbar seklinde ¢ kisma ayirmaktadir. Mitesabbir;
zorluklara karsi bazen sabredip bazen aciz kalip sabredemeyen kimselerdir.
Sabir; cogu zaman sabir gosteren fakat bazen kendilerinden sikayet vaki olan
kimselerdir. Sabbar; Uzerlerine butiin belalar yagsa da asla sikayet edip
sabirsizlik géstermeyen kimselerdir.”> Bu siniflandirmaya gére sabrin en st
derecesini sabbar kimseler olusturmaktadir.

Tasavvuf, bir yoniyle nefse ve nefsi arzulara karsi micadeleyi ifade
etmektedir. Bu ac¢idan tasavvufi hayat ile sabir arasinda yakin bir iligki
bulunmaktadir. Tasavvufi hayatin basamaklari sabirla asilip daha sonrasinda

6 jbn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hasim
Muhammed $azeli (Kahire: Daru’|-Maarif, ty.), 4/2391-2392; Ragin isfehani, Miifredét fi
garibi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1990), 359-360.

% ibn Fiirek, el-ibéne an-Turuki’l-Késidin-Tasavvuf Istilahlari, cev. Ahmet Yildinm-Abdiilgaffar
Aslan (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014), 60.

70 Kelabazi, Taarruf, 33-34, 157-158.

71 el-Kehf 18/28.

72 Serrac, el-Liima, 49.
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kemale erilmektedir. Sabir ve sikir birbirine yakin kavramlardir. Stkir, her

tirli sikintiya sabretmenin arka planindaki dislinceyi ifade etmektedir.
Ornegin  “Allah verdi, Allah aldi hamdolsun.” sézii bu disiincenin
tezahurudur.”

Mutasavviflar ayette gegen sabri ve sabri tavsiye etmeyi farkl sekillerde
yorumlamislardir. ibn Acibe’ye gore ayetteki sabirdan kasit, nefsin arzuladig
seylerden uzak durmak ve Allah’tan gelen her seyi gonil hosnutluguyla
karsilayip her daim O’ndan razi olmaktir. Ona gbre ayette dort cesit sabir
tavsiye edilmektedir. Bu anlamda o6rnek teskil edip baskalarina tavsiye
edilmesi gereken ilk sabir, nefs-i emmarenin sevk ettigi kotuliklere karsi
sabirdir. ikincisi, Allah’in farz kildigi hiikiimleri, ibadetleri yerine getirme
konusunda sabirdir. Uglinciisii, Allah tarafindan génderilen her tiirlii sikintilara
sabirdir. Dordlincisi ise sahip olunan nimetlere hakiki manada stkretmeye
sabirdir.”

Tister’ye gore ayette tavsiye edilen sabir, 6zellikle Allah’in emirlerini eksiksiz
bir sekilde yerine getirirken gosterilmesi gereken sabirdir. Zira ona gore
sabirdan daha faziletli bir amel yoktur. Ayni sekilde sabra karsilik verilen
sevap, sevaplarin en buylgidir. Sabrin temelinde ise nefis ile micadele
bulunmaktadir. Ozellikle Allah’in emir ve hiikiimlerini yerine getirirken cekilen
zorluklara karsi ve bulylik kugik her tirli giinahlardan kaginma hususunda
nefis ile miicadele edilmektedir.” Dolayisiyla bu agidan sabir, nefsin arzu ve
isteklerine boyun egmemeyi ifade etmektedir.

Semerkandi, Allah’a olan ibadetleri yerine getirirken ¢ekilen zorluklara karsi
sabirl olunmasi gerektigini ve bilhassa ayette bu hususa deginildigini ifade
etmektedir. Zira ona goére cennet, nefsin hosuna gitmeyen zorluklarla
kusatilmistir.”® Allah imtihanin sirri geregi her bir giinahin icine nefsin hosuna
gidecek haz ve lezzetler yerlestirdigi gibi itaat ve ibadetlere de nefsin hosuna
gitmeyecek sikinti ve zorluklar yerlestirmistir. Her iki yoniyle karsilasilan
zorluklara ise ancak sabirla mukavemet gosterilmesi mimkiindir. Dolayisiyla
sabir hayatin her safhasinda ihtiyac duyulan manevi bir suuru ifade
etmektedir.

73 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2011), 40.
74 ibn Acibe, Bahru’l-medid, 11/135.

7> Tusteri, Tefsiru’l-Kurén, 204.

76 Semarkandi, Bahri’l-ulim, 3/509.
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Bursevi'ye gore ayette ifade edilen sabir, beseri yaratilis geregi nefsin haz ve
lezzet duydugu glinahlara karsi olmaktadir. Ayni sekilde edasi nefse agir gelen
taatlere ve Allah’in kullarini sinamak icin gondermis oldugu belalara karsi
olmaktadir. Zira sabirdan maksat miicerret anlamda nefsi, yapmakta veya
yapmamakta istek ve arzu duydugu seylerden menetmek degildir. Bilakis
Allah’tan gelen her seyi acik ve gizli olarak riza ile karsilamaktir.”” Nitekim
dyette tavsiye edilen sabrin, bu manadaki bir sabir oldugunu séylemek
muimkinddr.

Sonug¢

Asr sdresi zamana yeminle baslaylp tim insanligin zararda oldugunu
bildirdikten sonra Allah’a iman, salih amel, hakki ve sabri tavsiye etme
seklinde o©zetlenen evrensel ilkeleri istisna sarti olarak sunmustur. Asr
sOresinde zikredilen bu evrensel hakikatlere sGfi mufessirlerin nazariyla
bakildiginda oOncelikle asr kavramina “zaman, zamanin Rabbi, dehr, ikindi
zamani, Hz. Muhammed ve onun ashabinin doénemi, Allah’t ask ile
zikredenlerin zamani” gibi manalar yiklendigi gériilmektedir. Bu manalarin her
birinin farkli temellendirilmesi mevcut olmakla birlikte asra yemin edilmesinin
en bliylik sebeplerinden biri zaman kavraminin ¢ok kiymetli ve degerli
olmasidir. SGff miufessirlerin  her birinin temeldeki dlslincesi zaman
mefhumunun, insanin ahiretteki sonunu belirleyen énemli bir unsur olmasidir.
Suphesiz Allah’in insanogluna vermis oldugu zamani en iyi degerlendiren
Peygamber Efendimiz olmustur. Nitekim bazi sGfi mifessirlerin ayette gegcen
asr kavramini Hz. Muhammed ve onun ashabi seklinde yorumlamasi bu
diisiincenin tezahiri olarak gorilebilir.

Mutasavviflarin yorumlarinda hisran kavrami diinyevi zarardan ¢ok uhrevi
zarari ifade etmektedir. Zira gercek manadaki hiisran ahiretteki zarardir.
Ahirette hisrana ugramanin en 6nemli sebebi diinya hayatina karsi ahireti
satmak ve nefsin isteklerine tabi olmaktir. Ayette gecen “husr” kelimesinin
belirsiz olmasi ise zararin Allah’tan baska hi¢ kimsenin bilemeyecegi derecede
bliyik oldugunu géstermektedir.

Ahirette hisrana ugramamanin birincil sarti olan iman, sGfi mufessirlerin
yorumlarinda insanin diinyada hayatta kalabilmesi icin ihtiya¢ duydugu ekmek,
su gibi zaruri ihtiyaclara benzetilmektedir. imandan maksat icerisinde asla

77" Bursevi, Rihu’l-beyédn, 10/169.
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siphe barindirmayan yakini bir imandir, aksi takdirde sadece séylemden ibaret

olan iman, kisinin hiisrana ugramamasi icin yeterli bir diizey degildir.
Mutasavviflara gore salih amel sarsilmaz bir imanin neticesidir. Zira salih
amelin ortaya konulmasi siradan bir imanin tezahir degildir. Salih amelde
bulunmak kisinin kalbindeki perdeyi kaldirip Allah’in muisahedesine vasil
olmayi ve koétiilighi emreden nefsin yok edilmesini saglamaktadir. Ozellikle
dort halife bu hususta ornek olarak zikredilmektedir. Bu agidan onlarin
hayatlari iman-salih amel biitlinlGglini gérme agisindan 6nem arz etmektedir.

Sufi mifessirlerin yorumlarinda hak kavrami genel olarak Allah manasinda
kullanildigi gibi rahmanf seyler de hak olarak ifade edilmektedir. Seytani veya
nefsani seyler ise batil kapsaminda degerlendirilmektedir. Aralarinda mana
olarak yakinhk bulunun hak ve hakikat arasinda da bir ayrim yapilmaktadir. Bu
ayrima gore yapilan salih ameli hak, bunun arka planindaki duslinceyi ise
hakikat olarak tanimlamak mimkindir. Hakki bilip hakki tavsiye etmek ise
belirli bir mertebeyi ifade etmesinin yani sira Allah ile beraber olmak gibi ylice
bir makami temsil etmektedir. Zira Allah, salih amelden sonra zikretmis oldugu
bu ifadeyle miiminler Gzerine Hakk’i bilmekle beraber onu anlatmak gibi nefse
agir gelen bir sorumluluk ylklemektedir. Ayni sekilde sabir ve sabri tavsiye
etmek, ahirette hlsrana ugramayacak miminlerin lzerine yiklenen manevi
bir sorumlulugu ifade etmektedir. Nitekim bu sorumluluk nefis verilen
miicadelenin en agir kismini olusturmaktadir. Bu nedenle mutasavviflar ayetin
bu kismini riza makami olarak yorumlamislardir.

Son olarak Allah’a iman, salih amel, hakki ve sabri tavsiye etme seklinde
Ozetlenen bu prensiplerin, tim insanligin ihtiya¢ duydugu evrensel ilkeler
oldugu gorilmektedir. Bu acgidan Asr slresi (izerinde énemle durulmasi ve
insanhgin faydasina sunulmasi gereken bir sGredir. Ayette dile getirilen ilkeler
sGfi mifessirler tarafindan insanin manevi olgunluga diger bir ifadeyle kemale
erisme sartlari olarak yorumlanmaktadir. Bu acgidan tahkiki manada iman,
ornek teskil edecek salih amel, hak ve hakikatin bilinip teblig edilmesi, gergek
manada gosterilen sabir ve bunun tavsiye edilmesi seyr-i siilik metodunda
takip edilmesi gereken bir usul olarak goriilebilir.
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EMANET KAVRAMININ iTAAT BOYUTU BAGLAMINDA HABIL-KABIL
KISSASININ ANALIZi (Ahzab Siresi 72. Ayeti Ozelinde)*

Merve Bingél™

Oz

Bu calismanin amaci Habil-Kabil kissasinin itaat kavrami ekseninde incelenmesidir. itaat kavraminin en
o6nemli yonl insanin davraniglarina donik, gergek hayatla anlam kazaniyor olmasidir. Bu sebep ile itaat,
Tanri-insan iligkisinde olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Bu 6nem ile itaati Habil-Kabil kissasi tzerinden
aciklamak onu daha anlasilir kilacaktir. Tefsir geleneginde Ahzab slresinin 72. ayetinde gecen emanet
kavrami igin gesitli gorlsler ortaya atilmigtir. Bu gorlslerden biri itaat olgusudur. Buna bagh olarak
galismanin siniri, emanet olgusunun boyutlarindan bir tanesinin ele alinmasidir. Bu kissa lizerinden itaat
olgusunun temellendirilmesinde amag; yasanmis bir olayin insanlarin tizerinde etki glciiniin fazla olacagi
ihtimalidir. itaat ekseninde degerlendirilen kissanin sadece kavrami ilgilendiren ayetler ile sekillenmesi
¢alismanin kapsam alanidir. Bu galismanin hazirlanma gerekgesi, hayati anlamlandirma gabasinda olan
miminin Tanr’yl merkeze alirken, bu gayretindeki énemli unsurlardan biri olan itaatin mahiyetini dogru
kavramasidir. Bu ¢alisma, islami bir yasam biciminde itaatin dogru anlasiimasi agisindan katki saglayacaktir.
Kur’an ile ilgili bir aktarimin altinda yatan sebepler ruhsal agidan ele alarak olaya yaklasiimasi izlenilen
yontemdir. Yine yontem geregi aciklik isteyen kavramlarin llgavi-istilahi anlamlari Gzerinde durulmustur.
Psikolojik yonu oldukga agir oldugu dusunllen bu hadisenin akigsina yon veren duygularin ne olabilecegi
tizerinde tahminler yurGtilmustir. Buna bagh olarak varsayilan duygularin psikolojik tahlili yapiimistir.
Konuyla ilgili ayetlerin tefsirinden gerekli yerlerde istifade edilmistir.
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ANALYSIS OF THE QISSAH OF HABIL-QABIL IN THE CONTEXT OF THE
DIMENSION OF OBEYING OF THE CONCEPT OF TRUST (In The Context of
Surah Ahzab Verse 72)

Abstract

The subject of this study is; It is an examination of the story of Habil-Kabil on the axis of the concept of
obedience. The most important aspect of the concept of obedience is that it gains meaning with real life,
oriented towards human behavior. For this reason, obedience has a very important place in the God-human
relationship. With this importance, explaining obedience through the story of Habil-Kabil will make it more
understandable. In the tradition of tafsir, various opinions have been put forward for the concept of
entrustment in the 72nd verse of the chapter of Ahzab. One of these views is the phenomenon of
obedience. Accordingly, the limit of the study is to deal with one of the dimensions of the entrustment
phenomenon. The purpose of grounding the phenomenon of obedience through this parable; It is the
probability that an event that has happened will have a greater impact on people. It is the scope of the
study that the parable, which is evaluated on the axis of obedience, is shaped only by the verses that
concern the concept. The reason for the preparation of this study is that the believer, who is trying to make
sense of life, puts God in the center and correctly understands the nature of obedience, which is one of the
important elements in this effort. This study will contribute to the correct understanding of obedience in an
Islamic lifestyle. It is the method followed to approach the event by considering the underlying causes of a
transmission related to the Qur’an from a spiritual perspective. Again, the lexical-synonymous meanings of
the concepts that require clarification due to the method are emphasized. Estimates have been made on
what the emotions might be that guide the flow of this event, which is thought to have a very heavy
psychological aspect. Accordingly, a psychological analysis of assumed emotions was made. The
explanations of the verses have been used where necessary.

Keywords: Tafseer, Quran, Habil-Qabil, Worship, Obidence.

Giris

icinde yasanilan diinyay! bu tiirlii yapan, insanin istekleri ve tercihleridir. O,
yaratilisindan bu yana hayalini kurdugu ne varsa onun icin yasamistir. istekleri
ve tercihleri ile tarihi sekillendiren insan, kendi diinyasinda bir sistemi yonetir
gibi yasayan bir varliktir. Dolayisiyla bu sistem igin gerekli olan yonteme ihtiyag
duymaktadir. Hayatini sekillendirme konusunda ihtiyaglarini karsilamasi
gereken insanin bu gereksinimi icin ¢esit fazladir. Bu listede genelde tercih
edilen ise din faktorli olmustur. Din ise bircok toplumda farkli sinirlar, tirli
isimler ile varhigini devam ettirmektedir. Hemen her dini 6gretide amac ideal
bir hayat olmustur. Bu sebeple bunlarda birtakim gaye, hedef ve varlik anlayisi
vardir.

Pek ¢ok din, pek ¢cok emir ve yasaklar ile insanin hayatina niifuz eder. islam’a
gore, her seyi yaratan Allah 6zelde insani bir imtihan ve kendisine ibadet
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etmek amaciyla yaratmistir.lYine insanin  basibos  birakilmayacagi

vahyedilmistir.2

Bahsedilen noktalardan hareketle bu calismada ilk baslikta ibadet temasi
islenmistir. ibadetin Allah’a yaklasmakta bir vesile olmasinin nedenleri ve
niginleri ele alinmistir. Dolayisiyla ¢alismada yogun olarak kendini gosterecek
kavramdan biri itaat olgusudur. Clinkii bu olguyu anlamak, 6nce ibadetin
mabhiyetini kavramayi zorunlu kilmaktadir.

ikinci baglikta ibadetin kapsami biraz daraltilmistir. Habil-Kabil kissasinda
gecen ve ritiiel olarak devam etmekte olan kurban ibadeti Uzerinde
yogunlasiimistir. Buna bagli olarak da boyutlari Gizerinde durulmustur.

Uglincli baslkta itaat kavrami ekseninde Habil-Kabil kissasinin akisi ele
alinmistir. Olaylara yon veren duygularin agiklik kazanmasinin kissayl daha
anlasilir yapacagi dislintilmektedir. Bu sebep ile kissaya sekil veren duygular
psikolojik acidan analiz edilmistir.

1. ibadetin Tanimi ve Allah’a Yakinlasma Baglaminda ibadetin Gayesi

ibadet A-b-d kékiinden tliremis mistak bir mastardir. Mana olarak “Kulluk
etmek, tapmak, boyun egmek, itaat etmek, kul edinmek, kdle edinmek, birine
baglanmak ve ondan ayrilmamak.>“ demektir. Terim olarak ibadet, “insanin;
Allah’a saygl, sevgi ve itaatini gostermek, O’'nun hosnutlugunu kazanmak niyeti
ile ortaya koydugu belirli tutum ve gergeklestirdigi davraniglar icin kullanildig
gibi, daha genel olarak ayni mahiyetteki disliniis, duyus ve sozleri de ifade
eder.”*

inanan kisi icin asil amag kutsali vasita kilarak hayatta kendi icin bir yon
bulmaktir. Kutsalin tezahlrl olan her sey imanin varligi ile algilanabilir. Dini

Kur'an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas & Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi
Yayinlari, 2009), ez-Zariyat, 51/56.

2 el-Kiyame, 75/36.

Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem ibn Manzir, “abd”, Lisdnid’l-‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1994), 13/1199.

Mustafa Sinanoglu, “ibadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 6 Temmuz
2022).
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pratik ile Kutsali yasamak nihai noktada miimin kisinin inancinin bir getirisidir.’
ibadet bu baglamda inanan agisindan énem kazanan bir olgudur.

insanin yaratilisindaki 6nemli dzelliklerinden birisi bilingli bir varlik olmasidir.
Bu biling insana anlam ve amag baglaminda i¢ alemini ve dis dlnyasini
degerlendirebilme yetenegini kazandirir. insan, Kur'an’a da bu dogrultuda
yaklasirsa ibadetin “Nicin?” sorusuna buldugu cevapla onu bir gaye olarak
kavrayabilir. Kur’an, yeni bir olgu bicimlendirme yoneliminde bir kitaptir. Yine
bu baglamda insanlarin ilahi ydnden islahi icin nazil olmus bir kitaptir.® Tanri’ya
ibadet etmekle ylikimli olan insan bunu neye yonelik yapacagini anlamaya
¢ahismahdir.

ibadette nihai noktada elde edilecek olan, miiminin Allah’a olan yakinliginin ve
derinliginin anlamli bir diizeyde kuvvetlenmesidir. Bigiyef, imani kalpte
kihnmis inan¢ olarak tanimlar. Bu agidan o, imani; insanin ahldkina,
hareketlerine, iradesine ve dolayisiyla secimlerine etki eden bir unsur olarak
gorir.” Buna bagh olarak islami anlamda en mukaddes riikiin olarak kesin
ifadeler 6ne sirer. iman, onun gorislerinde iki diinya icin bir kurtulus
vesilesidir. Burada Bigiyef'in sdylemleri dogrultusunda iman; ahlak, dinya
hayati, secimin bir sonucudur, denebilir. Bu 6zellik imani, bir yasam tarzi olan
ibadetle siki bir iliski icinde degerlendirmeyi zorunlu kilar. Sadece sekil ve fiziki
olarak degil, her tirli insanhk hali olarak gorilmesi gereken ibadet olgusu
iman ile bir kez daha 6nem kazanir.

2. Kurban ibadetinin; Hikmet, illet ve Maslahat Boyutu

Kurban, orfte Allah’a yakinlasma araci olarak kabul gérmis dini bir ritteldir.
Bununla birlikte kurban, asil mana olarak Allah’a yakinlasmak icin O’na
yoneltilen herhangi bir sey anlamina isaret eder. Bu baglamda kurbanlk ve
diger tiirlii her sadakadan daha genis ve daha genel bir kapsama sahiptir.®

5 James L. Cox, Kutsali ifade Etmek Din Fenomenolojisine Giris, cev. Fuat Aydin (istanbul: iz
Yayinlari, Ekim 2018), 201.

6 Fatih Tiyek, Kur’dn’in Kamuoyu Olusturmadaki Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, Ekim
2018), 27.

7 Musa Carullah Bigiyef, Halk Nazarina Bir Nice Mesele, sad. Hasan Sahin (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, Kasim 2020), 81.

8 Elmalli M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, sad. ismail Karagam vd. (istanbul: Zehraveyn
Yayinlari, 2020.) 3/243.
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Kurban ibadeti hikmet, illet ve maslahat boyutuna sahiptir. Birinci boyut olan
Qu

hikmet (i&>) kelimesi sozliikte “sagduyu, bilgelik, felsefe, asli sebep
manalarina karsilik gelir. ibadette insandan istenen, Allah’a yaklasma ve
Allah’ta derinlesme maksadidir:

“Biz, biiyiikbas hayvanlari da sizin igin Allah’in (dininin) isaretlerinden (kurban)
kildik. Onlarda sizin igin hayir vardir. Su hdlde onlar, ayaklari (izerine dururken,
tizerlerine Allah’in ismini aniniz (ve kurban ediniz) Yan (stii yere diistiiklerinde
ise, artik (cani ¢iktiginda) onlardan hem kendiniz yiyin, hem de ihtiyacini
gizleyen/gizlemeyen fakirlere yedirin. iste bu hayvanlari biz, siikredersiniz diye,
istifadelerinize verdik. Elbette onlarin ne etleri ve kanlari Allah’a
ulasmayacaktir. Ancak O’na sizin takvéniz erisecektir. Onlari bu sekilde sizin
buyrugunuza verdi ki, size yolunu gésterdiginden dolayi Allah’i tekbir ile
yliceltesiniz. (Ey Muhammed) Vazifelerini giizelce yapan, iyilik sevenleri

710 3yetinde kurban ibadetinde amac yoniinden ne aranmasi

miijdele.
gerektigine vurgu vardir. Bu vurguda asil olan da hikmettir. Buradan hikmetin
imkani; kan ve kemik ile degil, maneviyatin, takvanin meydana gelmesine

baglanmaktadir.

insanin ruhunu ve diinyadaki konumunu saglam bir zemine oturtmay: ilke
edinen islam dini icin takva onemlidir. Tiglh, “Manevi islam” modelini dile
getirirken takva olgusunu bu baglamda tam merkeze alir. Manevi islam’da
esas alinan dindarlik, dénemin sartlari esas alinarak, ici bosaltilan ylizeysel
kaliplarin dogrultusunda meydana gelmemelidir. Bu modelde dindarlik, dinin
Ozline ve ruhuna uygun bir sekilde davranmak anlamini karsilayan takva
olciisii ile meydana gelecektir. 1

islami yorumlara bakildiginda kurban ibadeti insanin yaratilis gayesi 2 ile iliskili
gorilir. Bu durum illet boyutu ile birebir iliskilidir. Allah’a yapilan ibadet,
tesbih ve sikir ile gerceklesir. Kurban, Allah’a yaklasmak!® maksadi
tasidigindan O’nu tesbih etmenin ve O’na sikretmenin yollarindan biri

9 Sikri Aydin, Kur’dn’i Anlamak —Tiirkge Ceviriler Baglaminda- (Ankara: Bilay Yayinlari, 2022),
223-228.

10 el- Hac, 103/36-37.

11 Asiye Tigh, iran’da Entelektiiel Dinf Diisiince Hareketi (istanbul: Mana Yayinlari, Aralik 2017),
218.

12 ez-Zariyat, 51/56.

13 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Erisim 4 Agustos 2022).
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sayllabilir. Ayetten anlasilan, Allah’in insanlara yol géstermesinden dolayi O’nu
yuceltmek gerektigi ve bu yiiceltme noktasinda kurban islevi olan bir aragtir.

Uglincii boyutta yer alan maslahat unsuru ise kurban ibadetinin yarari olarak
ifade edilebilir. Bu yarar, Allah’a yakinlasma konusunda Muslimanlar igin bir
vesile olarak agiklanabilir. Nefse kotiliik ve takva kabiliyetini veren Allah, insan
nefsinin kotulik yoniini térpllemek adina Kendisine yakinlagsma gabasi igin
firsat vermistir. Esasinda insani Allah’a yakinlastiracak her tirli vesile kurban
olarak kabul edilmelidir ve buna bir sinir ¢izilmemelidir. Allah’a yakinlastiran
unsurlari kapsayan ve insani varolusssal diizeyde takva mertebesine ¢ikaran
kurban ibadetinin en 6nemli yarari, yani maslahatidir. Tanri, kurbani insan igin
bu baglamda bir vesile kilmistir. Mesel3, bilingli bir inanan igin kurban yalnizca
Allah’a yaklasma konusunda bir vesile iken, bu bilingten yoksun bir Misliman
bu yakinlasmak adina yardim talebinde bulunmak igin toplumda kabul gorilen
bir zati yahut riitbesini bir araci olarak gérmektedir.

3. Emanet Olgusunun itaat Boyutu Ekseninde Habil-Kabil Kissasinin
Degerlendirilmesi

Adem’in iki oglunun ele alindigi bu kissada yogun olarak islenen unsurlar
oldukga fazladir. Kotilik, isyan, ofke, haksizlik, kiskanglik, siddet gibi zararli
duygularin yaninda iyilik, sabir, itaat gibi kavramlarla sekillenmektedir. Konu
baglaminda ayetleri su sekilde vermek mimkinddr:

“Onlara Adem’in iki oglu hakkinda haberi gercek olarak oku. Hani her biri
kurban sunmuslardi da birinden kabul edilmis, étekinden kabul edilmemisti. —
Kurbani kabul edilmeyen- ‘Seni éldiirecegim’ demisti. O da, ‘Allah sadece
milittaki olanlardan kabul eder. And olsun, sen beni éldiirmek igin bana elini
uzatsan ben seni é6ldiirmek igin elimi uzatmam. Ben dlemlerin Rabb’inden
korkarim. Ben dilerim ki, sen benim giinahimi da kendi giinahini da yliklenesin
ve cehennem halkinda olasin. Zalimlerin cezasi budur’ dedi. Nefsi kendisini
kardesini éldiirmeye yoéneltti ve nihayet onu 6ldiirdi. Béylece ziyana

ugrayanlardan oldu.”*

V)

Kur’an’in bu naklinin yaninda, Kitab-1 Mukaddes’te bu kissanin Kur’an’a gore
daha ayrintili oldugu gorilmektedir. Buna kisaca deginmek gerekirse; Kur’an

14 siikrii Aydin, Kur’dn’in Firkacilik Olgusuna Yaklasimi (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 256.
15 el-Maide, 5/27-31.
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isim, zaman gibi ayrintilar ile olayin derinligine zarar vermemistir. Ancak Ahd-i
Atik’teki Tekvin (4/1-26) bélimiinde durum biraz baskadir. isimler, mekan
acikeca zikredilmektedir. Bu ise olayin hikmet boyutunun ihlale maruz kalmasi
demektir. Aslinda Ahd-i Atik’te kiskanglik, rekabet, itaatsizlik gibi duygular
olaylar icinde motif olarak islenmektedir. Ancak ortaya ¢ikan manzarada bu

unsurlar Kabil'in (Kain) Leb(da ile degil de Aklima ile evlenmek istemesi ile
baslayan seriivende cereyan etmektedir. Kabil burada nefsine, yine nefsani
istekler ylzinden yenilmistir. Boylece hadise kotl bir sekilde son bulmustur.
Halbuki Kur’an’da isaret edilen kiskanglik, Habil'in Allah nezdinde takva ile
anilmasinin beraberinde Kabil’de uyanan duygu olmustur.*®

islam tefsir kitaplari ve yorum gelenegine bakildiginda ise bu kissada gecen
kisilerin kimlikleri konusunda cesitli goriisler beyan edildigi gérilmektedir. ibn
Abbas, Kelbf gibi isimlerin icinde bulundugu mifessirlerin cogunlugu “Adem’in
iki oglu” tabirini Habil ve Kabil olarak anlamayi tercih etmistir.!” Taberi de bu
gorise katilir. Bunu dile getirirken, Allah’in muhataplari igin herhangi bir seyi
ifade etmekten uzak bir bicimde hitap kullanmaktan miinezzeh oldugu
noktasindan hareket eder. Kurban ibadetinin Ademogullarina 6zel bir
uygulama olmasinin yaninda bunun Yahudilerden 6nce bir gelenek oldugu
insanlarca kabul goren bir durumdur. Yine Taberi, Peygamber'den gelen
habere gore cinayetin gelenek halini almasinin niivesi Kabil tarafindan atilmis
olmasi sebebi ile dlslincesini boylece temellendirmistir. Sonug¢ olarak
cinayetin ardindan ne yapacagini bilemeyen kardes, israilogullari’ndan biri
olsaydi bunu bilmesi isten bile degildir.'® Ote taraftan Matiridi, bu kisilerin
kimligini bilmenin bir geregi olmadigina vurgu yapar. Cinkii ona goére bu
konuda bilinmesi gereken ve ihtiyac dahilinde olan yalnizca kissanin
hikmetidir. Yine kissa ile edilecek amele vakif olmaya calismak bu ihtiyag
listesinin diger maddesidir.*

insan icin inang ve inkar hayatina yén veren secimlerdendir. Bu secim, itaati ve
isyani beraberinde getirir. itaat etmek de isyankdr olmak da insanin nefis ve
irade gticl ile ilgilidir. Kur'an’da Sems sGresinde nefsin iyi ve kot ozelligine

16 Tekvin, 4/1-26.

17 Ebl Mans(r Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id el-Matiiridi, es- Semerkandi, Te’vilgtii’l
Kurdn Terclimesi, cev. S. Kemal Sandikg (istanbul: Ensar Yayinlari, Agustos 2016), 4/206.

18 Eb{ Ca‘fer et-Taberi, , Camiu’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an (Beyrut 1995), 5/258, 264, 267.

19 MAatiridi, Te'viléti’l Kur’dn Terciimesi, cev. S. Kemal Sandikgi, 4/206.
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isaret edilmektedir. 2°Burada esas olan, iyi ve kétiu zithginin bir dengeyi
saglamasinin gerekliligidir. insanin nefsi olmasi ve irade sahibi olmasi, itaat ve
isyana ayni anda yakin durdugu anlamina gelir. Bu onun igcin hem bir kuvvet
hem de bir imtihan sebebidir. insanin diinyada yaptigi secimler ve secimlere
bagh olan eylemler ile dhiret serlveni kendiliginden sekillenmektedir. Buradan
ahireti etkileme 6zelligi sahip olan diinya hayatinin bagimsiz olmadigi
kanaatine varmak mimkiin goézilkmektedir.

Kissada Habil-Kabil'in sergiledigi tavirlarin nefs kavrami ile yakin iliski icinde
olmasi bu kavrami anlamayi zorunlu kilar: Nefs, 6ziin bir parcasidir. Nefs; ruh,
canhhk, hayatiyet gibi anlamlara isaret eder.

Terim olarak; his, irade, hayat ve hareket veren hos bir cevher seklinde ifade
edilmektedir.?!

Pisagor’dan aktarildigina gore; sayet nefis, sehevi duygulari terk ederse,
kirlerden arinarak varligin hakikati icin fazlasiyla diisinir ve bu hakikate
ulasmak igin bir arastirma eyleminde bulunursa; o kisi bir parlaklik, bir isik
kazanir. Boéylece Yaratici’'nin nurundan bir form ile birlesir; bu temizlenme
sonucunda kazandigi parlakhk sebebi ile varligin bitin bilgisi ve formu o
nefiste belirir. Bilginin hakikati belirlemesi i¢in nefsin temiz olmasi sarttir.
Nefsin safiyeti ise kirlerinden kurtulmasi ile meydana gelir. Onun varlig
bilmesi, ancak bir sarta baghdir ki, o da temiz olmasidir. Nefsin parlakligi ne
kadar artarsa, esyanin bilgisi de o denli belirmeye baslayip netlesmeye devam
eder.?? Kisaca ifade edilirse, nefsin dogru yénlendiriimesi demek Tanri ile
bitlinlesmek demektir. Bu da sorumlulugu kabul eden insanin itaat edici
yoniuni eyleme dokmesi ile mimkin olabilecek bir seydir. Ayrica nefsin bu iki
kabiliyeti Habil-Kabil hadisesini sekillendirmektedir.

Allah’a itaat bireyin inancinin kuvvetinin s6zlerine ve davranislarina yansimasi
olarak ifade edilebilir. isyan ise, inancin i¢sellesememesinin bir sonucudur,
denilebilir. Habil-Kabil’de itaatin ve isyanin ne demek oldugu gayet asikardir.
Habil'in kazandigi mertebe, inanci sayesinde Allah’a itaat etmenin bir
kazancidir. Bu itaat onun maneviyati ile birebir iliskilidir. Onun, Allah’a layik bir

20 es-Sems 91/8

21 Mevliit Uyanik vd., Kitdbu’n-Nefs -Bireysel Oziin Kesfi- (Ankara: Elis Yayinlari. Ocak 2020),
167.

22 Mahmut Kaya, Kindf Felsefi Risaleleri (istanbul: Klasik Yayinlari,2002), 247.
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kurban se¢mesi, yiklendigi sorumluluga gosterdigi 6zenin bir tezahliri olarak
gorilebilir. Bunun yaninda durum Kabil icin farklidir. Onun sorumlulugu hafife
almasi ayni zamanda vyaraticisini dikkate almamasi demektir. Bu da haliyle
Allah’a kars! bir isyan olarak kabul edilebilir. Fakat bu durum bununla sinirli
kalmamistir. Isyan icinde olan Kabil, bununla yiizlesmek istememistir.
Muhtemel ki, isyan insani hatasi ile ylzlesmekten alikoyan bir unsurdur.
Durumu kabullenmeye engel olan isyan, diger olumsuz duygulari
koriklemigtir. Zira her sey bu isyanin hus(le gelmesiyle baslamistir.

Kabil'in sundugu kurbanin kabul edilip edilmemesinin bir énemi olmadigi
diistinerek kurban sunmasi?® onu hiisrana ugratmistir. ilgili ayetlerde gectigi
lizere Kabil, 6ldirme niyetini acikca dile getirmektedir. Oldiirme eylemi
Uzerinde yogunlasilirsa temelde haset unsurunun etkili oldugu kuvvetle
muhtemeldir. Haset duygusu; insanin baska birinde mevcut olan seyin
kendinde olmamasinin yoklugu ile meydana gelir. Bu yokluk; eziklik, kiguk
diismislik gibi ruh hallerini de beraberinde getirir. Var olan durum, bu
psikoloji icindeki insanin saldirganlik yoniini aciga cikarir. Boylece buna sebep
olan kisiye aci ¢cektirmek ister. Bazen bununla kalmayarak zarar vermek ister.
Hatta onu dldiirme cesaretini insana makul gosterir.?* Bu baglamda Kabil’in
Habil'i  oldirme girisiminin  haset duygusu ile aciklanmasi makal
gozikmektedir. Allah’a isyan, ilk bakista 6zlinde dini bir durummus gibi
durmaktadir. Ama bu hadise, Allah’a isyan etmenin 6zlinde basit bir mesele
olmadigini goésterir. Bununla birlikte kissada gortlmektedir ki isyanin varhigi
insani olumsuz istemlerle miicadele etmekten alikoymaktadir. Kisi kendini
terbiye etme gibi caba sarf etmemektedir.

Kabil, haset duygusunun yaninda Habil’e karsi kibirli davranmaktadir. Clnki
Allah’a olan itaatte kusurlu oldugu halde bunu kabullenmemektedir. iste bu
kibrin insana haksiz bir gurur glicii vermesinden kaynaklaniyor olsa gerektir.
insanin asiriya gitmekten cekince géstermemesi bunun dogal sonucudur.?
Kardesini tehdit ederek onun 6limiini istemesi kibir duygusuyla hareket
etmesi ile iliskilidir. insandaki kiskanglik duygusu, genelde muhatabindan ve

diger insanlardan gizleyerek yasadigi bir histir. Fakat kimi zaman disari

2 Eb( Muhammed el-Begavi, Mealimii’'t-Tenzil, Beyrut 1985, 2/240.

24 Leyla Navaro, Haset ve Rekdbet Kendi Kuyrudunu Yiyen Yilan (istanbul: Remzi Kitabevi,
Temmuz 2011), 15.

25 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi (istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 159.
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vurdugu da olabilir.?® Diyaloglar Kabil'in bu noktada ic diinyasinin
betimlenmesine yardimci olmakta yeterli goézikmektedir. O, duygu
yogunlugunu sabit bir noktada tutmakta oldukga yetersizdir.

Kabil'in sergiledigi tavir onu ayni zamanda kendisini bir rekabetin iginde
oldugu bir noktaya getirmistir. Habil'in kurbanin kabul olmasina gosterdigi
tepki; Gstlnlik duygusunu yogun olarak hissetmesinden kaynaklanmaktadir.
Artik Kabil, cinayet dislincesi ile mesguldiir. Bu sebeple kardesi lzerindeki
baskisini artirmak istemektedir. Bu da kardes rekabetinin bir sonucu olarak
kabul edilebilir.?” Burada cinayetin temelinde yatan giidii siddettir. Siddet ise
saldirganligin bir sonucudur. Saldirganlik; engellenme, rahatsiz edilen gibi
kizginlik duygusunu harekete gecirmektedir. Harekete gecen kizginlk saldirgan
davranisi beraberinde getirir. %

Kiskanglik; birinin istiin konumda olmasi yahut sevilen bir kisinin baskasina ilgi
gosterildiginde diger sahislarda meydana gelir.?® Bunun insan olmanin bir
getirisi olmasi ve tamamen imhasinin mimkin olmamasi kiskanghgin
ciddiyetini ortaya koyar niteliktedir.>® Bu duygu, kiside kaybetme korkusunu
dniden uyandirabilir. Bu kaybetmenin verdigi korku akl devre disi birakmaya
kadar insani tahrik etmeye uygundur. Kiskanchgin akli devre disi birakmasi,
kacinilmaz olarak 6fkeye sebebiyet verecektir.3! Kardesinin Allah tarafindan
daha c¢ok sevildigini istemedigi bir sekilde tecriibe etmesi bu kapsamda
kiskanchk duygusuna sebebiyet vermis gibi gozikmektedir. Fakat yine de
unutulmamasi gereken, insanin buna engel olabilmesi yine onun kendi
yaratilisinda potansiyeli geregi vardir.32 Aslinda kissaya gére, tim bu olumsuz
duygular, yaratilanin Yaraticisina olan itaatin eksikligi ile meydana gelen
duygulardir. Zira ayni durum Habil’de meydana gelmemesi bu savi dogrular
gibi durmaktadir. Bunun sebebi, onda itaat kavraminin tam anlamiyla

26 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 180.

27 W. & M. Hapworth & J. R. Heilman, Kardes Kiskancligi, cev. Selma Senol (istanbul: Beyza
Yayinlari, Haziran 1999), 23.

28 Jonathan L. Freedman vd., Sosyal Psikoloji, cev. Ali Dénmez ( Ankara: Ara Yayinlari,1989),
204.

2% Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri S6z1iigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1980), 180.

30 Ebii'l-KAsim ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hak&iki Gavamizi't-Tenzil ve ‘Uydni’l-ekavil fi
VicOhi't-Te'vil (Beyrut: Darl’l-Ma‘rife, 2009), 26.

31 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (istanbul: Remzi Yayinlari, 2004), 99.

32 Ebu Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir (Daru’l-Fikr, Beyrut
1981), 30/128.
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icsellesmis olusudur denilebilir. itaatin insanda kapladigi bu dini olgunluk onu
olumsuz duygulardan koruyucu bir unsur olmaktadir. Kabil’de durum baskadir.
O Allah’a olan itaatsizligini; kiskanclik, haset, 6fke, siddet egilimleri ile telafi
etmeye calismaktadir. itaatin yoklugu bu duygulari dogurmaktadir. Dogru
zamanda ve yeterli olarak inancin bir tezahiirii olan itaatte bir kusur olursa,
insan bunu yanlis duygularla bertaraf etmek isteyecektir. ihtiyaci olan
terbiyeden mahrum olan ruh, tehlikeli duygulara esir olmaya ayrica uygun hale
gelmis vaziyettedir. Habil'in siddete ayni uslQ ile karsiik vermemesi, Allah’a
itaat ile ruhunu glgli tutmasinin bir sonucudur, tespiti vakaya uygun
dismektedir.

Birbirine tamamen zit bu iki kisilikte esas olan, i¢ dinyalarini disa yansitma
meselesidir. Kur'an’da gecen ayetin: “Nefisler, kiskan¢liga ve bencil tutkulara
hazir (elverisli) kiinmistir.””*® Bu ayet, kiskanclik ve bencilligin insani bir zaaf
olmasina ilahi bir argiimandir. Bencillik, kisinin hemen her konuda kendini
merkeze almasi temayiilidir.3* insanin; kiskanghga ve bencillige uygun bir
yapisinin olmasi, onu bu 6zelliklerinden koruyacak vesileler aramasini zorunlu
kilar. Bu vesileler, insan ruhunu kuvvetlendirecek bircok yontemle Kkisiyi
amacina ulastirabilir. iste tam bu noktada ibadet, insan icin bir yasam tarzi
olarak algilanmalidir. Allah’a itaatin bu baglamda ele alinmasi gerekir. inancin
bir getirisi olan itaat, yine insanin ibadet edici bir varlik olmasinin
sonuglarindan biridir. Bununla beraber, Allah’a itaat mimin igin bir ihtiyactir.

1 A

insanin bencil ve kiskang yénlerini vurgulayan “‘insan, zayif yaratiimistir.” ayet,
bu meseleye aciklik getirir niteliktedir. insanin zayif yaratilisi, onu kiskang bir
noktaya getirir. Diinyayl kendi ekseninde dondiginid zanini dogurur. Zayif
yaratilisindan hareketle bu olay orglisiide oklar Kabil’in tarafina donmektedir.
Kiskanan ve bencil bir sekilde davranis sergileyen Kabil’'in, bu hadiseyi
sekillendiren duygulari zayif yaratilisindan kaynaklanmaktadir. Habil’in sakin
olmasi ve kotl planlara ragmen iyiliginden 6diin vermemesi takvasi ile
iliskilendirilmeye uygun gozikmektedir. Kabil, kardesini tehdit etmektedir,
fakat o kardesinin bu tehdidi tzerine, “Allah ancak takva sahiplerinden kabul
eder. Andolsun ki sen éldiirmek icin bana el uzatsan bile, ben éldiirmek icin
sana elimi kaldiracak degilim! Zira ben dlemlerin rabbi olan Allah’tan
korkarim.Ben diliyorum ki sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini

33 en-Nisa, 4/124.
34 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 145.
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yiiklenesin, cehennemliklerden olasin! Zalimlerin cezasi iste budur.” demekle
yetinmektedir. O halde buradan “Takva nedir?” sorusunun cevabina; “Allah’a
karsi duyulan saygl” demek dogru bir egilim olmaya uygundur. Konu bu
baglamda ele alinirsa iki kardesin durumu daha net bir hal alacagi kuvvetle
ihtimaldir. Cinkl, Habil takva olarak Allah’a karsi saygi cercevesinde
yaklasmistir. Buna ilaveten kardesinin tahrik edici davranis ve sozlerine
ragmen Allah’in sinirlarina sikica bagli kalmakta israrcidir. Bu durum Habil’in
takvasini bir kez daha ortaya koyar niteliktedir. Habil, kendisine siddet ve ziyan
niyetinde olan bir insanin tehdidine ragmen salih kul olma olglsu ile
davranmaktan kendini engellememistir. Kardesin saldirgan tutumuna karsi
Allah’tan korkmasinin; takva, glven ve huzurun 6rnek birer vasiflardir.
Bununla beraber Habil’in bu Gslibunun bos bir teslimiyet olarak algilanmamasi
gerekir.>®> Mevddi, buna ekleme yapar ve kisinin éliime olan teslimiyetin bir
erdem olmadigini, buradaki asil erdemin saldirgan olmamak olmadigini 6ne
surer. Kabil’in, 6ldiirme niyeti icinde olmasina karsin Habil, saldirgan bir kisilige
blrinmemistir. Sonug¢ olarak bu durum faziletli bir tutum olarak
degerlendiriimeye uygun géziikmektedir.3®

Sonug

Alport’un ‘i¢ gidimli’ ve ‘dis glidiimli’ olarak tasnif ettigi inang, insanda ig
gldimliu olarak baslar. Burada inang icin iki secenek vardir: Ya duygularin ve
aklin kesistigi noktada sikisarak varligini devam ettirecektir. Ya da teslimiyetin
acitk bir hale gelmesiyle 6zgirlesen bir zihin geregince bir hayat olgisi
meydana getirecektir. inang icin énem tasiyan, Tanri-insan arasindaki bagi
gorinidr kilan ‘itaat’in insanda ve onun yasaminda nasil bigimlendigi
hususudur. Duygularin ve aklin yanlis yonlendirmesiyle buhranda kalan inancin
kisiyi nasil sekillendirdigi Kur’an’t olarak bu hadisede gorilmektedir. Bu kissa
inancin ruhsal ve akli olarak 6nemli boyutlari icermesi agisindan 6nemli
ozellikler sergilemistir. inancin sanildigi gibi basit bir teslimiyet olmadigini
ayrica gostermistir. itaatin ancak akli ve ruhi bir boyutla anlasilir bir olgu
oldugunu ortaya koyan bir niteligi haiz olmustur.

35 Seyyid Kutub, Fi ZildVil Kur’én, gev. Salih Ugan vd. (istanbul: Tayf Yayincilik, Subat 2020),
3/236.

36 Seyyid Ebu’l-A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. (istanbul:
insan Yayinlari, 1996), 1/475.
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inanan kisi icin bir yasam tarzi olarak kabul edilmesi gereken kavramlardan biri

ibadettir. ibadet bu anlamda Tanr’ya olan inancin hayatla bitiinlesmesi
demektir. ibadetin, yasamda inancin bir tezahiiri olmasi Allah’a olan itaati
zorunlu kilar. Ahzab sdresinin 72. ayetinde ele alinan emanet kavramina
yuklenen boyutlarindan olan itaat, bu kissada yogun olarak kendini
gostermektedir. Hadise cereyan ederken itaatin varligi ve yoklugunun
sonuglari agikca gosterilmistir.

imanl ve akleden bir insan icin yasamini anlamlandirma c¢abalarindan énemli
olan sey Tanr’nin rizasidir. itaat, bu baglamda Tanr’yi razi etme cabasidir,
denebilir. Kissada Tanri’nin rizasi Gzerinden meydana getirilmis bir itaat olgusu
gorilmektedir. Ahzab slresindeki emanet kavramin esasen akil olmasi ve
insanin bunu yiiklenmesi ile baslayan seriiven, Allah’a itaat ile bicimlenmeye
devam eder. Allah’a itaat, emanetin akil olmasinin dogal bir sonucudur. Habil-
Kabil kardeslerin ne denli akilli bir varlik olduklari kissa vesilesiyle ortaya
koyulmustur. Habil, itaat edici kul olmada 6rnek tavir sergilemistir. Kurban
ibadetinde itaatte kusur etmemesi, Allah’in katinda takva bir kul olma
mertebesine erismesine vesile olmustur. Kétl duygulara ve Allah’a saygisizliga
yeltenmeyen Habil, iradeli davranarak kardesinin yoluna uymamistir. itaat
edici bir varlik olmak iradeli olma konusunda da insani basarili kildigi acikca
gorilmektedir.

Kabil, kardesinin aksine emanete ihanet etmis ve Ahzab slresinin 72. ayetin
ifade ettigi lzere zalimlerden olmustur. itaatin viicut bulmadigl bir biinye,
emanet olan aklin kullanilmamasinin bir sonucu olmustur. Emaneti yiklenme
ile baslayan diinya hayati, itaatin varligini zorunlu kilmaktadir. Kabil bu
zorunlulugu hafife almis ve Allah’in emrine karsi gelmistir. Kabil'in tavirlari;
ofkenin, siddetin, kiskanghgin vuku bulmasi igin insanin zayif yoniiniin iyice
aciga ciktigina bir delil olarak sunulabilir. Bu duygular sadece insan olarak
hayati bicimlendirme gayesinin yoklugunu yasayan bir varlikta yer bulabilir.
insan, inancinin geregini yaparak aslinda kendini zayifliklardan da korumus
olacaktir. ibadette gaye tam olarak budur. Bu bakimdan ibadet itaat igin
onemli bir yapi tasidir.

Tim bunlarla birlikte akh kullanmayarak emanete ihanet etmek sadece Allah’a
olan saygisizlikla sinirli kalmaz. Kissada insanin olumsuz duygulari itaatsizlikle
baslamis, isyan ile devam etmistir. Bunlarla birlikte kiskanglik ve haset ile
baslayan ofke, siddetin meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Kabil’ deki
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ofke diger duygularini asiri 6lctide tahrik etmistir. Kabil, bu tahrike yenik
diserek diger kotl duygularla hareket etmekten ¢ekinmemistir. Siddet igin
gayet uygun olan bu zemin Kabil'de olumsuz bir eylem giiciine sebep
olmustur. Sonug olarak Kabil 6z kardesinin dinyadaki hayatina son vermek
zorunda kalmistir.
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iBAZiYYE MEZHEBINE HAS ABDESTi BOZAN DURUMLARIN
DEGERLENDIRILMESi

Sadi Olmez"

Oz

Abdesti bozan durumlarin istinbat edildigi ilk kaynak Kur’an’dir. Bunun diginda slinnette de Kur’an’da
zikredilmeyen bazi hususlar abdesti bozan durumlar olarak zikredilmektedir. Fikih mezhepleri abdesti bozan
durumlarin belirlenmesinde Kur’an ve siinnet isigindan hikimler bina etmiglerdir. Ortak kaynaklara
miracaat etmelerine ragmen fikih mezheplerinin abdesti bozan durumlar hususunda ittifak ettiklerini
soyleyemeyiz. Bundan oturl fikhi bir mezhepte abdesti bozan bir durum diger bir mezhepte abdesti
bozmamaktadir. Ornegin $afii mezhebinde namahrem bir bayana ten temasinda bulunma abdesti bozarken
Hanefi mezhebinde bu durum abdesti bozmamaktadir. Ancak bu iki mezhep disindaki diger fikhi
mezheplerde gerek Safii gerekse de Hanefi mezhebinin gorustine yakin gorusleri bulmak mimkiindir. Diger
bir ifadeyle s6z konusu drnegin sadece o mezhebe ait olup da baska bir mezhepte olmamasi gibi bir durum
s6z konusu degildir. ibaziyye mezhebinde abdesti bozan durumlar incelendiginde gériilecektir ki, abdesti
bozan bazi durumlar sadece ibaziyye mezhebi tarafinda zikredilmis olup diger fikhi mezheplerin hicbirinde
abdesti bozan durumlar olarak gegmemistir. Ornegin ibaziyye mezhebinde giybet, yalan, laf tagima,
namahreme bakmak abdesti bozan durumlardandir. Buna ek olarak kiifretmek, insanlara hakaret ve onlarla
alay etmek de abdesti bozan durumlar arasinda zikredilmistir. Ayrica giybeti dinleme de mezhebe gore
abdesti bozan durumlardandir. Abdesti bozan bu durumlar mezhep kitaplarinda birkag genel baslk altinda
ele alinmistir. Bu basliklar, bazi seylere bakmanin abdestin bozmasi, bazi seyleri séylemenin abdesti
bozmasi, bazi seyleri dinlemenin abdestin bozmasi ve bazi seylere dokunmanin abdestin bozmasi
seklindedir. Arastirmamizda ibaziyye mezhebine 6zgii abdesti bozan durumlari ele almaya calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Mezhep, ibaziyye Mezhebi, Abdest.

EVALUATION OF THE SITUATIONS THAT INVALIDATE THE IBADIYYA
MADHHAB

Abstract

The first source in which the situations that invalidate the wudu are derived from the Qur’an. Apart from
this, some issues that are not mentioned in the Qur’an are also mentioned in the Sunnah as situations that
invalidate wudu. Figh madhhabs have established provisions in the light of the Qur’an and Sunnah in
determining the situations that invalidate wudu. Although they refer to common sources, we cannot say
that the figh sects agree on the issues that invalidate wudu. Therefore, a situation that invalidates wudu in
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one sect of jurisprudence does not invalidate wudu in another madhhab. For example, in the Shafi'i
madhhab, skin-to-skin contact with a foreign woman invalidates the wudu, while in the Hanafi madhhab, it
does not. However, it is possible to find views close to the views of both Shafi’i and Hanafi madhhabs in
other figh madhhabs apart from these two sects. In other words, it is out of question that the sample in
question belongs only to that sect but not to any other sect. When the situations that invalidate the wudu
in the Ibadiyya sect are examined, it will be seen that some of the situations that invalidate the wudu were
only mentioned by the Ibadiyya sect, and they were not mentioned in the taharet section as the situations
that invalidate the wudu in any of the other figh sects. For example, backbiting, lying, speaking out, and
looking at one’s namahram are the conditions that invalidate wudu in the Ibadiyya sect. In addition to this,
swearing, insulting and mocking people are also mentioned among the situations that invalidate wudu.
Also, listening to backbiting is a condition that invalidates wudu according to the madhhab. The sect has
evaluated these situations that invalidate wudu under several general headings. It is discussed as breaking
the wudu by looking at some things, breaking the wudu by saying some things, breaking the wudu by
listening to some things, and breaking the wudu by touching some things. In this study, we will try to reveal
that these special situations, which are mentioned in the Ibadiyye sect, are not found in other sects, but
only in the Ibadiyya madhhab.

Keywords: Islamic Law, madhhab, Ibadiyya madhhab, Ablution.

Giris

Glnlmuize kadar ulasabilmis olmasina ragmen bir fikhi mezhep oldugu cok
bilinmeyen ibaziyye, sahip oldugu kékli birikim ve sistematigiyle mistakil bir
fikhi mezheptir. Hatta kendi iddialarina gére islam tarihinde tesekkil eden ilk
fikhi mezheptir. Dolayisiyla diger mezheplerden bazi konularda farkli gorislere
sahip olmasi olagandir. ibaziyye mezhebi 6zellikle tiharet ve namaz
bahislerinde kendine has birtakim gorislere sahiptir. Taharet kismi kapsamina
giren abdest bolimiinde bircok farkh goriise sahip olmasi nedeniyle mustakil
c¢alismalara konu edinmesi 6nem arz etmektedir. Bundan otlrld bu
calismamizda abdest kismini konu edinerek ibaziyye mezhebine has olan
gorisleri ele almaya calisacagiz. ibaziyye mezhebinde ahlaka aykiri bircok
davranis abdesti bozan durumlar arasinda zikredilmektir. Ornegin yalan,
giybet, laf tasima, namahreme bakma, alay etme, lakap takma ve hatta haram
olan bir maddeyi yemek abdesti bozan durumlar arasinda zikredilmistir. One
sirmus olduklari tim bu gorislerinin delillerini de zikretmislerdir. Genel olarak
abdesti bozan farkh durumlari birkag baslk altinda zikretmenin daha uygun
olacagl kanisindayiz. Bu basliklari soyle siralamak mimkdnddr.

1-Necis bir maddeye dokunmanin abdeste etkisi.
2-Bazi sozlerin telaffuzu ve bu soézlerin dinlenilmesinin abdeste etkisi.
3-Bazi seylere bakmanin abdeste etkisi.

4-Haram yiyeceklerin abdeste etkisi.
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1. Necis Bir Maddeye Temas Etmenin Abdeste Etkisi

Necasetten sakinma tim fikhi mezheplerin (izerinde hassasiyetle durduklari
konulardan biri olmustur. ibaziyye mezhebi necaset meselesi iizerinde diger
mezhepler gibi durmakla birlikte onlara gére necis bir maddeye dokunmak
abdesti bozmaktadir. Daha dogru bir ifadeyle abdestli birinin islak bir sekilde
necis bir maddeye isteyerek veya istemeyerek temas etmesi abdesti
bozmaktadir.?

ibazi alimlerden Salimi (6. 1332/1914) necis bir maddeye temas etmenin
abdesti bozan durumlar arasinda oldugunu soyledikten sonra delil olarak
““Sizden birine namazdayken kusma, burun kanamasi veya mezi akintisi isabet
ederse, abdest alsin’? ile ‘(bedenden) akan her kan icin abdest alinmalidir’”
rivayetlerini zikreder. Bu iki rivayet ibaziyye mezhebinin bahsi gecen konu
hakkindaki delillerindendir. Aslinda burun kanamasi, kusma ve mezi akintisi
baska mezheplerde* de abdesti bozan durumlardandir. Ancak ibaziyye
mezhebi disindaki diger bazi mezheplere gére abdestin bozulmasi zikri gegen
seylerin viicuda temas etmesinden dolayi degil viicuttan sadir olmalarindandir.
Fakat ibaziyye mezhebi abdestin bozulmasini bu maddelerin viicuttan sadir
olmasina degil viicuda temas etmesine baglamaktadir. Bu minvalde bir
annenin bebeginin altini temizlemesi sirasinda elinin yahut viicudunun diger

1 Muhammed b. ibrahim Kindi, Beyanu’s-ser’ (Uman: Vizaretu’|-Evkaf ve S$lnu’d-Diniyye,
1983), 8/141-180; Nurettin Abdullah b. Humeyd Salimi, Medricu’l-amél (Uman: Vizaretu'l-
Evkaf ve Sulinu’d-Diniyyet, 2010), 1/230; Eb(i Sakin Amir b. Ali b. Seyfal Semmahi, Kitabu’l-
idéh, (Uman: Vizaretu’l-Evkaf ve Sulinu’d-Diniyye, 2011) 1/133; Abdullah b. Muhammed b.
Abdullah Salimi, Mevsaatii’l-fikhi-ibadi (Uman: Vizaretu’l-Evkaf ve S(nu’d-Diniyye, 2017)
3/141; Abdulaziz b. Hac b. ibrahim Sumeyni, et-Tacu’l-manzidm, 1/433; Eb( Cabir, el-Cédmi’
(Uman: Vizaretu’t-Turasi’l- Kiyem ve’s-Sekafe 2009), 1/162.

2 Eb( Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Maceh, Siinenii ibn Médceh (Liibnan: Daru’l-ihyau’l-
KutObi’l-Arabiyye), 1/385.

3 Ebu Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi b. Mes’ut b. Nu’man b. Dinar Darekutni, Siinenii
Dédrekutni (Beyrut: Muessetu’r-Risale 2004), 1/287.

4 Hanefi mezhebinde kusma, burun kanamasi ve mezi abdesti bozan 6geler arasindadir. Bkz:
Ali b. EbG bekir b. Abdulhalil Merginani, Metnu biddyeti’l-miimtedi (Kahire:Mektebetu Ali
Sebeh), 1/4. Maliki ve Safit mezhebinde mezi ortak olduklari nokta. Bkz: Eb0 Muhammed
Abdullah b. Abdurrahman Keyrevani, Metnu riséle, (Beyrut: Daru’l-Fikr), 1/10; Muhammed
Zehri Gamravi, es-Siracu’l-vehhac (Beyrut: Daru’l-Kut(ibi’l-ilmiyye, 2005), 12. Hanbeli
mezhebi ise (fahis) kusma ve bedenden (fahis) kanin akmasini abdesti bozan seyler arasinda
gdrmektedir. Bkz: Omer b. Hiiseyin b. Abdullah Eb( Kasim, Metnu’l-Herki ‘ala mezhebi Ebi
Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani (Beyrut:Daru’s-Sahabe li't-Turas, 1993), 14.
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bir boélgesinin ¢ocugun diskisina temas etmesi durumunda annenin abdesti
bozulmaktadir. ibaziyye mezhebi disindaki Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli
mezheplerinde bu durum abdesti bozan seyler arasinda zikredilmemistir. Buna
benzer olarak ibaziyye mezhebinde necis sayilan képek ve domuza islak bir
sekilde dokunmak da abdesti bozmaktadir.®

ibazi fakihlerin delil olarak zikrettigi rivayetlerde, “Kime kusma isabet ederse”
orneginde oldugu gibi, necis maddelerin tene temas etmesi anlami
bulunmaktadir. ibazi fakihler rivayetlerdeki isabet etmeyi viicuda
degme/temas etme olarak anlamlandirmislardir. Bundan 6tiri bedene
temasin dogrudan anlasilmadigl kaynaklar zikredilmemistir. Nitekim Salimi
ibaziyye hadis kaynagi olan Miisned’inde ‘kim kusarsa abdest alsin’® hadisini
bahsi gecen bdlimde zikretmemistir.” Clinkii bu rivayetten tene temas etme
anlami bulunmamaktadir. Biitiin bu farkli anlamlandirmaya ragmen ibaziyye
mezhebine gore necis bir maddenin ister bedenden ¢iksin isterse de disaridan
gelsin viicuda temas etmesi abdesti bozmaktadir.

1.1. Oliiniin Viicuduna Temasin Abdesti Bozmasi

Bir 6nceki konuyla benzerlik arz eden baska bir konu, 6lmds birinin viicuduna
dokunmanin abdeste olan etkisidir. ibaziyye mezhebine goére 6lmiis birinin
tenine dokunma abdesti bozmaktadir.® ibaziyye mezhebi disindaki diger
mezheplerde élen birinin tenine dokunma abdesti bozmamaktadir.® Ancak
burada akillara hemen su soru gelmektedir. Yukarida abdesti bozan seyler
arasinda necis bir maddeye temas edilmesi zikredilmisti. ibazi fakihlere gére
6lmis bir Mislimanin bedeni necis midir? ibazi fakihler 8liiye dokunmanin
abdesti bozan seyler arsindan zikredilmesinin mezklr sebepten otiri
olmadigini vurgulamaktadirlar. Mezhepte var olan bu gorisin dayanagl

5 EbQ Tahir ismail b. Musa, Citali, Kavdidu’l-isldm (Umman: Mektebetu’d-Darimi, 2015),
1/257; Salimi, Medricu’l-amdl, 1/232.

6 Abdullah b. Hamid Salimi, Serhu’l-cdmi’ ségdir miisnedii imam Rebi’ (Umman: Mektebetu
imam Nureddin es-Salimi, 2017), 1/224.

7 Salimi, Medricu’l-amdl, 1/230.

8 Semmabhi, Kitdbu’l-idéh, 1/133; Salimi, Medricu’l-amél, 1/235.

9 Alauddin Eb( Bekir b. Mes’ud Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’I-ilmiyye, 2010), 1/257; Eb{’I-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Risd el-Kértbi,
Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetiil muktesid (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 1/81; Muhammed b.
idris Safii, el-Umm (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2011), 2/46; Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
ibn Kidame, el-Mdagn7 (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/247.
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sq09ll Lt cuwall “‘Olilye dokunmak abdesti bozar” hadisidir.’® Semmahi (6.
792/1279) bu hadiste ibn Hibban’i (6. 354/965) kaynak olarak gdsterir. Ancak
so6z konusu esere baktigimizda konuya iliskin kisimda boéyle bir hadise
rastlayamadik. ibn Hibban’in (6. 354/965) Sahih’inde gecen ve konuyla alakali
bolimde, “cenazeyi tasiyanin abdest almasinin emredilmesi” ifadesi yer
almaktadir. Ayrica s6z konusu bolimde “Kim ki 6liiyii yikarsa gusiil abdesti

71 hadisi de ge¢mektedir.

alsin ve kim ki ©éliyii tasirsa abdest alsin
Semmahi’'nin belirttigi gibi “élilye dokunmanin abdesti bozacagi” seklinde
herhangi bir ifadeye rastlayamadik. Ancak Semmahi’'nin eserinde var olan
anlamin bizatihi hadis kaynaginda olmamasina ragmen zikri gecen hadis
kaynaginin hasiyesinde ‘Oliyl tasimak’ ifadesiyle kastedilenin 6liye temas
oldugu zikredilmektedir.> Semmahi'nin bu yorumu hadisin lafzi gibi aktardig

ihtimali agir basmaktadir.

ibazilere gére 6lmis birinin tenine dokunmanin abdeste etkisi konusunun bir
baska boyutu da bulunmaktadir. O da ibaziyye mezhebinin bu meseleyi
veldyet ve beraet cercevesinde ele almasidir. Olen kisi mezhebin kaidelerine
gore veli ise ona temas abdesti bozmamaktadir. Ancak 6len kisi veli degil ise
temasi abdesti bozmaktadir.’® Dolayisiyla mezhebin ilging bir ayrima gittigini
sdylemek miimkiindiir. Bu durum ibaziyye mezhebinin kendilerinden olmayan
diger Mislimanlar hakkindaki gorisleri dnemlidir. Buradaki ayirimin Haricilik
anlayisi dogrultusunda degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Daha diizgiin
bir ifadeyle kendilerini siirekli Haricilikten uzak bir mezhep olarak tanimlayan
ibazilerin, burada Haricilik anlayisi dogrultusunda kendilerinden olmayan
Muslimanlari farkli yorumlamalari, mezhebin Haricilikten uzak oldugu
anlayisiyla celismekte oldugunu séylemek mimkindir.

Olen birine temas etme ve temastan sonra abdest alma konusu bazi mezhep
kaynaklarinda da gecmistir. Ancak 6lilye temasta bulunma sonucu ibaziyye
mezhebinde oldugu gibi abdest almanin gerekli olmayip mistehap oldugu

10 semmahi, Kitdbu’l-idéh, 1/133.

1 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Me’bed ibn Hibban, el-ihsén fi takrib
sahih [bn Hibbén (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 1988), 3/435-436-437.

12 ibn Hibban, el-ihsén fi takrib sahih ibn Hibbén, 3/437.

13 Muhammed b. Cafer Eb( Cabir el-izkevi el-Cédmi’ (Uman: Vizaretu’I-Evkaf ve Sulinu’d-
Diniyye, 2018),1/162.
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zikredilmistir.2* Dolayisiyla ibaziyye mezhebi bu konuda diger dért mezhepten
farkl bir gériis ortaya koymustur.®®

1.2. Tirnak ve Sagin kesilmesinin Abdeste Etkisi

ibaziyye mezhebinde abdesti bozmaya dogrudan ya da dolayh etki eden bir
husus da tirnak ve saclarin abdest alindiktan sonra kesilmesidir. Bu durum
Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli kaynaklarinda da gecmekte, ancak abdesti
bozan seyler kapsaminda degerlendirmektedir. Dolayisiyla tirnak veya sagin
kesilmesinin abdesti etkiledigi veya kesilen yerlerin islatiimasi gibi bir durumun
gerekliligi sz konusu edilmemektedir.t®

ibazi fakihlere gore abdest alindiktan sonra tirnagin ya da sacgin kesilmesi
abdesti etkilemektedir.!” Mezhepteki hakim gériise gére abdest aldiktan sonra
kisi kestigi tirnagin mahallini i1slatmaldir. Kesilen tirnak mahalli islatiimadan
kilinan namazin iade edilmesi gerekmektedir. ¥ Mezhepteki bir bagka gériise
gore ise abdestten sonra tirnaklarin kesilmesi abdesti bozmaktadir.’® Ayrica
mezhepte tirnagin kesilme sekli ve bunun abdeste etkisi de tartisilmistir.
Ornegin tirnak disle koparilmissa abdest bozulurken tirnak makasi gibi aletlerle
kesilmisse abdest bozulmaz. Ayrica ibaziyye mezhebine gére yara kabuklarinin
kopmasi/koparilmasi da abdest izerinde etkiye sahiptir. Kopan ya da koparilan
kabuk canli ise abdest bozulur. Ancak deri kurumus ve canli degilse o zaman
koparilmasi abdesti bozmaz.?°

14 jbn K(dame, el-Migni, 1/247; Salih b. Abdullah Fevzan, el-Mulahhdsu’l-fikhiyye (Riyad: el-
Matmaatu’d-Diniyye, 1423), 1/62.

15 Bu konu, ibaziyye kaynaklarinda uzun uzadiya ele alinmistir. Makalenin hacmini asacagindan
konuyu uzatmak istemedik. Sadece bu kadariyla iktifa edecegiz. Ancak temas edilen 6linin
Misliman veya kafir olmasi durumundaki hilkmiin ne olacagi tartisilmistir. Hatta Misliiman
ise mitevelli mi (yani ibazi i‘tikadi (izerine mi?) gayri miitevelli mi olduguna dair tartismalar
yapilmistir. Bkz. Semmahi, Kitdbu’l-iddh, 1/134.

16 KA&sani, Bedd’i’'u’s-sand’i fi tertibi’s-serdi’ 1/262; Muhammed b. Abdullah Harasi, Serhu
Muhtasér Halil (Beyrut: Daru’|-Fikr), 1/126; $&fii, el-Umm, 2/47; Zekeriyya b. Muhammed b.
Ahmed es-Suneyki, el-Gureru’l-behiyye fi serhi behgetil verdiyye (Kahire: el-Matba’ el-
Meymeniyye), 1/92; Fevzan, el-Mulahhdsu’l-fikhiyye, 1/63.

17 salimi, Medricu’l-amdl, 1/223-224.

18 Sumeyni, et-Tdcu’l-manziim, 1/436.; Salimi, Medricu’l-amdl, 1/223-224.

1% Sumeyni, et-Tdcu’l-Manzim, 1/436.

20 salimi, Medricu’l-amél, 1/223; Sumeyni, et-Tdcu’l-manzim, 1/437.
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Aslinda bu goruslerin olusmasinin altinda yatan neden, kabuk tutan yaranin
kendisiyle ilgili olmayip s6z konusu mahallin altindan c¢ikan sivinin kan gibi
necis goriliip gorilmedigi hususundaki ihtilaftir.??

insan derisinin kopmasi ya da koparilmasi esnasinda ortaya c¢ikan sivinin
hiikmi{ni kana kiyas edenler, ¢ikan rutubetin kan gibi necis oldugu hiikmiine
varmis ve dolayisiyla abdestin bozulacagini séylemislerdir. Yara kabugunun
kesilmesi sonucunda ortaya cikan sivinin kanla bir alakasinin olmadigini
sdyleyenlere gore ise bu durum abdesti bozmamaktadir.?

2. Bazi Davraniglarin Abdesti Bozmasi

ibaziyye mezhebine 6zgii abdesti bozan durumlardan bazilari konusmayla,
bazilari dinlemeyle ve bazilari da bakmayla ilgilidir. Daha agik bir ifadeyle
ibaziyye mezhebine gore yalan ve giybet abdesti bozmaktadir. Buna ek olarak
yalan ve giybeti dinlemek de abdesti bozar. Ayrica namahrem birine bakmak
da mezhebe gére abdesti bozmaktadir. ibaziyye mezhebinin bu farkhliklarini
asagida delilleriyle agiklamaya ¢alisacagiz.

2.1. Yalanin Abdeste Etkisi

ibaziyye fakihlerin coguna gore vyalan abdesti bozmaktadir.2?® Nitekim
mezhebin mifta-bih gorisi de budur. Hemen hemen tim mezhep
kaynaklarinda abdesti bozan durumlar bahsinde yalanin abdesti bozdugu
mezhep goriisii olarak zikredilmektedir. ibaziyye mezhebinin bu sonuca kiyasla
vardigini sdéylemek mimkindir. Ancak bu konunun delillendirilmesinde
birtakim problemlerin oldugunu soylemek de mimkindir. Dolayisiyla
mezhebin bu goris hakkindaki delili (izerine biraz durmak istiyoruz. Mezhebin
hadis kaynagi olan Miisned’de yalanin abdesti bozduguna yonelik herhangi bir
rivayet bulunmamakla birlikte?* bu goriise kiyas yoluyla varildigi séylenebilir.
Her ne kadar bazi ibazi kaynaklarinda sgs29)l Oladn dusdl 9 IS “yalan ve

21 S3limi, Medricu’l-amdl, 1/223.

22 salimi, Medricu’l-amél, 1/223; Sumeyni, et-Tdcu’l-manzim, 1/437.

2 jbn Bereke, Kitdbu’l-cdmi’ 1/204; Muhammed b. Yusuf Ettafeyyis, Serh Kitabu’n-neyl ve
sifau’l-‘alil (Cidde: Mektbetu’l-irsad, 1972), 1/126; Kindi, Beydnu’s-ser’, 8/187; Salimi,
Medricu’l-amél, 1/384; Semmabhi, Kitdbu’l-idéh, 1/127; Salimi, Mevsdatii’l-fikhi-ibézi, 3/139;
Sumeyni, et-Tdcu’l-manziim, 1/448.

24 EbQ Ya’k(p YusGf b. ibrahim Vercelani, Kitdbu’t-tertib (Maskat: Mektebutu Maskat, 2019),
68-147.

79



.
Olmez, ibaziyye Mezhebine Has Abdesti Bozan Durumlarin Degerlendirilmesi BAI D

giybet abdesti bozar” rivayeti delil olarak zikrediliyorsa da®> mezhebin hadis
kaynaginda ‘yalan’ ibaresi bulunmamaktadir.?® Fakat buna ragmen Semmahi
ve Salimi Rebi’ b. Habib’in (6. 180/797) Miisned’inde olmamasina ragmen
‘valan’ kelimesini zikretmislerdir. Delil olarak zikredilen bu hadiste ‘yalan’
ibaresinin olmayisindan 6tiirii ibn Ca’fer (6. 300/913?) gibi bazi ibaziyye
alimleri yalan konusmanin abdesti bozmayacagini belirtmislerdir.?’ Biitiin bu
tartismalara ragmen ibaziyye mezhebine gore yalan abdesti bozmaktadir.

Yalanin giybet gibi abdesti bozan seyler arasinda sayilmasi bazi ibazi fakihlerce
séyle agiklanmistir: bl plee e aSIL Yl pgue Y 9 “Orug ancak Allah’in haram
kildigi seyleri yapmamakla olur” hadisindeki bl pl=a” “Allah’in haram kilmasi”
ilkesine gore o’nun haram kildig1 seylerin yapilmasi ibadeti etkiliyorsa haram
olan yalan konusmanin da abdesti bozmasi gerekmektedir. Cinkii haram,
giybet ve diger giinahlari kapsadigi gibi, yalani da kapsamaktadir.?® Bu tir
¢ozimlemelerden ziyade mezhebin bu konudaki delili yukarida da dedigimiz
gibi yalanin giybet ve kifiirlii konusmaya kiyas edilmesidir. Nitekim ibaziyye
mezhebi bu konuda Hz. Aise validemizin kiyasini zikreder. Hz. Aise’nin kotii s6z
soylemeyi abdesti bozan seyler arasinda gordigi rivayet edilmistir. Hz. Aise
soyle demistir; “sizden birisi temiz olan bir yiyecegi (deve eti, ateste pismis
yemek) abdesti bozan seyler arasinda gériirken®, kardesine séyledigi kétii
s6zii abdesti bozan seyler arasinda nasil olur da gérmez.” ibaziyye’ye gore Hz.
Aise yalan konusmay! abdesti bozan seyler arasinda goérmektedir.3® Hz.
Aise’nin bu kiyasini delil kabul eden ibazi fakihler yalan konusan birinin
abdestinin bozulacagini soylerler.

Sonu¢ olarak ibaziyye mezhebinin kesin goriisiine gére yalan konusmak
abdesti bozan durumlar arasindadir.

25 salimi, Medricu’l-amdl, 1/372; Semmabhi, Kitabu’l-idéh, 1/127; Sumeyni, et-Tacu’l-manzim,
1/448.

26 Eb{ Yakup Yusuf b. ibrahim Vercelani, Kitdbu’t-tertib, (Maskat: Mektebetu Maskat, 2019),
68-147; Salimi, Serhu’l-cami’ sagir miisnedii im@m Rebi’, 1/218. o9l (adi5 9 @Sball ylads dusl)

27 ibn Ca'fer, el-C4dmi’, 1/195.

28 Salimi, Serhu’l-cémi’ sGgir miisnedii imém Rebi’, 2/31.

2% Burada kastedilmek istenen sey, deve eti veya ateste pisen yiyecegi yedikten sonra abdest
alip almama tartismalaridir.

30 Mustafa Salih Bacl, Menhecu’l-ictihat inde’l-ib4ziyye (Maskat: Mektebetu Cili’l-Va’id), 356.
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2.2. Giybet ve Nemimenin Abdeste Etkisi

ibaziyye mezhebine has abdesti bozan durumlardan biri de giybet ve laf
tasimanin abdesti bozmasidir. 3! Giybet ve laf tasima Kur’an ve siinnette
sakinilmasi gerekilen cirkin ve koétii seyler olarak zikredilmistir. Tim islami
mezhepler giybet ve laf tasimanin sakinilmasi gereken kéti davraniglar oldugu
konusunda hemfikir olmalarina ragmen ibazi mezhebi disindaki diger mezhep
kaynaklarinda®? giybet ve laf tasimanin abdesti bozduguna dair ciddi bir gériis
bulunmamaktadir.®

ibaziyye mezhebinin bu konudaki delili Rebi’ b. Habib’nin Miisned’inde gegen
s909)l 2kl 9 @Sball yhal deseidl 9 dusll 34 “giybet ve laf tasima orucu bozdugu
gibi abdesti de bozar”” anlamindaki hadistir.

2.3. Lanet okumak, Kiifretmek, Miistehcen ve Kirici soz sarf etmek ve lakap
takmanin Abdeste Etkisi

ibaziyye mezhebinde lanet okuyan, kiifreden, miistehcen séz, lakap takan ve
hakaret iceren kelimeler sarf eden birinin abdesti bozulur. Mezhep

31 Kindi, Beydnu’s-ser’, 7/187; Salimi, Medricu’l-amdl, 1/384; Semmahi, Kitébu’l-idéh, 1/127;
Salimi, Mevsiatii’l-fikhi-ibézi, 3/139; Sumeyni, et-Tacu’l-manzim, 1/448.

Dort mezhep kaynaklarina baktigimizda bu durumlarin yani yalan, nemime, giybet ve ileride
temas edecegimiz sehvetle bakma koti s6z ve hakaret gibi bazi seylerin de zikredildigini
gdrmekteyiz. Yani bu anlayis ve yaklasimlarin sadece ibaziyye mezhebinde varmis gibi
algilanmasi son derece yanlis olmaktadir. Belki yegane farki sdyle aciklayabiliriz; ibaziyye
mezhebinin abdesti bozan seyler olarak gérdiigu bu hususlar, diger mezhep kaynaklarinda
zikrolunmakla birlikte abdesti bozan seyler arasinda zikredilmemislerdir. Dolayisiyla dort
mezhebe gdre bu hususlar ibaziyye mezhebinde oldugu gibi abdeste herhangi bir etkide
bulunmazlar. Hatta ibn Kuddme el-Mugni’de bu konuya sdyle temas eder. ‘(yukarida zikri
gecen bu filler) aslinda abdesti bozmamaktadir. Ancak O6ncekilerin bircogundan rivayet
edilen sey, onlarin bu durumlar karsisinda abdest tekrarlamayi emrettikleridir. Bu durum
bizce istihbdbtan baska bir sey olamaz. Ciinkii bu goériisii  destekleyecek deliller
bulunmamaktadir. Yine ayni sekilde Mevsili’de bu konuya temas eder. Bu konu (giybetin
bazi ibadetlere etkisi) hakkinda bir hadisin de var oldugunu belirtir. Ancak giybetin bazi
ibadetlere tesirde bulanmayacagina dair icma’nin oldugunu soyler. Dolayisiyla tizerine icma’
olan bir konuda hadise itibar! edilemeyecegini séyler. Bkz. Abdullah b. Mahmud. B. Mevdud
Mevsili, Kitabu’l-ihtiydr li't-t’ali’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-Marife 2004), 1/182; Eb(’l-Abbas
Sihabuddin Ahmed b. idris Karafi, ez-Zahire (Daru’l-Kutubi’I-ilmiyye 2010), 1/236; Safii, el-
Umm, 2/46; ibn KGdame, el-Mddgni, 1/227.

Kasani, Bedd’i’u’s-sand’i fi tertibi’s-serdi’ 1/257; Mevsili, Kitabu’l-ihtiyar li’t-t’ali’l-muhtar,
1/173; ibn Risd el-KartQbi, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetiil Muktesid, 1/81; Safii, el-Umm,
2/46; ibn Kidame, el-Mddni, 1/247.

Vercelani, Kitdbu’t-tertib, s. 68; Salimi, Serhu’l-cdmi’ sGgir miisnedii imdm Rebi’, 2/31.

32

33

34
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kaynaklarina baktigimiz zaman bu tiir sozlerin abdesti bozan seyler arasinda
zikredildigi gorilecektir. Abdesti bozan bazi sézlere 6rnek verecek olursak,
‘kopek, siska, sisman’ gibi bir insani hoslanmadigl bir lakap veya soz ile
¢agirmak veya ‘topal, kor,” gibi kiside var olup da onu rahatsiz eden bir kusur
ile cagirmak veyahut ‘aptal cimri, sakar’ ifadeleri gibi rencide eden bir sifatla
sifatlandirma gibi. Ayrica hak etmedigi halde bir insana, bir beldeye, bir
hayvana veya herhangi bir varliga lanet okumak da abdesti bozan hususlar
arasindadir. Ayrica bazi insani uzuvlarin mistehcen anlamda zikredilmesi,
kisinin kendi esini, cocugunu, calisan elemanini azarlamasi da Ibaziyye
mezhebine gére abdesti bozan seylerdendir.®®

Bu tiir telaffuzlarin abdesti bozacagina dair deliller ibaziyye kaynaklarinda
mevcuttur. Mesela Kindi (6. 508/1115), bu tir cirkin ve kotu sézlerin abdesti
bozan seyler arasinda olmasi gerektiginin delilini Hz. Aise’den nakledilen
‘Sizden biri ateste pisen bir yemek yedikten sonra abdest alirken nasil olur da
kardesine kétii ve cirkin bir séz yonelttikten sonra abdest almaz’ anlamindaki
rivayetine dayandirir. Aise validemiz kotl ve ¢irkin so6zlerden sonra abdest
almanin ateste pisen yemekten sonra abdest almaktan daha gerekli bir husus
oldugunu vurgulamaya calismaktadir.3®

Bu konu ile alakali olarak Mezhep kaynaklarinda zikredilen baska bir delil ise,
Rabi’ b. Habib’e dayandirilan su rivayettir: sg24)l (a8 948 M1 (0 Cous s S
37 “Kothi ve cirkin tim sézler abdesti bozar.” Fakat Rabi’ b. Habib’e
dayandirilan bu rivayeti Miisned’inde gdéremedik.>® Dolayisiyla bu konu
hakkinda zikredilen delillerin bizi tatmin etmedigini belirtmek isteriz.

Sonug olarak ibaziyye mezhebinde yukarida zikri gecen sézlerin abdesti bozan
seyler arasinda zikredildigi mezhep kaynaklarinda sabittir. Dolayisiyla ibaziyye
mezhebine gore boyle sozler sarf eden birinin abdesti bozulmus olur.

35 Ebl Muhammed Abdullah b. Muhammed ibn Bereke, Kitdbu’l-cAmi’ (Maskat: Vizaretu’t-
Turas ve’s-Sekafe, 2017), 1/204; ibn Ca’fer, el-Cdmi’, 1/169; Kindi, Beydnu’s-ser’, 8/187;
Salimi, Medricu’l-amél, 1/389; Semmahi, Kitdbu’l-idéh, 1/129-130; Salimi, Mevsdati’l-fikhi-
ibézi, 3/139; Sumeyni, et-Tdcu’l-manzim, 1/449.

36 Semmahi, Kitdbu’l-iddh, 1/131-132.

37 Semmabhi, Kitdbu’l-idéh, 1/132.

38 Semmahi’'nin iddh adl esrinde bu konuyla alakali bélimde Rabi’ b. Habib’e dayandirilan bu
rivayetin alindig kaynak belirtiimemektedir. Bk. Semmahi, Kitdbu’l-idéh, 1/132.
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2.3. Namahreme Bakmanin Abdeste Etkisi

ibaziyye mezhebine gore bazi seylere bakmak abdesti bozmakta olup mezhep
kaynaklarinda bu konu ‘“bakmayla abdestin bozulmasi” bashgl altinda
incelenmistir. ibazi fakihler, bilerek mahremi olamayan birine sehvetle
bakmayi abdesti bozan seyler arasinda zikretmistir. Ayrica erkegin veya
kadinin birbirlerinin avret mahalline bakmasini da abdesti bozan seyler
arasinda degerlendirmislerdir.3® Mezhepte ayrica bir evin icine gizlice
bakmanin, bir kisinin yazdigi esere onun izni olmadan bakmanin da (yani
kisilerin 6zel hayatina izinleri olmadan bilerek bakmanin) abdesti bozan seyler
arasinda zikretmislerdir.? Tabi burada mezhebin &zellikle vurguladigi husus,
bir kadina bakmanin abdesti bozabilmesi igin, bu bakislarin sehvetle olmasidir.
Mezhebe gore sehvetsiz bir bakisin abdeste herhangi bir olumsuz etkisi
yoktur.*! Yine ibaziyye mezhebine has olan baska bir durum da bir insanin
kendi avret mahalline bakmasi meselesidir. ibaziyye mezhebine gére hicbir
sebep olmaksizin bir insanin kendi avret mahalline bakmasi da abdesti
bozmaktadir.*?

ibaziyye mezhebine gére birtakim seylere bakmayla abdestin bozulmasinin
delilleri Nur Suresi’nin 30 ve 31. ayetlerinin® yani sira,’4J! ygkaxell 9 U1 lll
““Bakana da kendisine baktirana da Allah lanet etmistir.” hadisi** ile * & (p0
o3 b Oaudl I onay” “Kim ki insanlarin hanesine bakarsa izinsiz girmis gibi

39 EbQ Cabir, el-Cdmi’, 1/195; Kindi, Beydnu’s-ser’, 8/158; Salimi, Medricu’l-amél, 1/259;
Semmahi, Kitabu’l-idéh, 1/144; Salimi, Mevsaatii’l-fikhi-ibédi, 3/142; Sumeyni, et-Tacu’l-
manzim, 1/443.

40 Eb{ Cabir, el-Cdmi’, 1/165; Semmahi, Kitabu’l-idéh, 1/145-146.

41 Kindi, Beyanu’s-ser’, 8/158; Salimi, Medricu’l-amél, 1/259; Semmahi, Kitdbu’l-iddh, 1/144;
Salimi, Mevsiatii’l-fikhi-ibdzi, 3/142; Sumeyni, et-Tacu’l-manzim, 1/443.

42 Eb( Cabir, el-Cémi’, 1/164.

43 ‘Mimin erkeklere séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu onlar
icin daha arindiricidir. Allah onlarin bitin yaptiklarindan haberdardir- Mimin kadinlara da
soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar’.

4 Muhammed b. Abdullah el-Hatib el-Omeri, Tebrizi, Miskatu’l-mesébih, (Beyrut: el-Mektebe
islamiyye, 1985), 2/936.
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olur” hadisi* ve “.oWl 3 Jan WS L3 a4 ol g s e’ “kardesinin
kitabina izinsiz bakan kisi atese bakmis gibi olur.” hadisleridir.*®

ibaziyye mezhebi bu delillere dayanarak bir erkegin yabanci bir bayana veya
bir bayanin yabanci bir erkege sehvetli bakmasini ayrica insanlarin oOzel
hayatina yahut kisisel esyalarina izinsiz bakilmasini abdesti bozan fiiller
arasinda saymaktadir.*’

2.4. Dinlemeyle Abdestin Bozulmasi

ibaziyye mezhebine has abdesti bozan durumlardan biri de bazi sézlere kulak
misafiri olmaktir.

Glybet, abdesti bozdugu gibi onu dinlemek, kisilerin 6zel sirlarini duymaya
¢alismak, insanlarin ev hallerindeki konusmalarini kasitli dinlemek, muzik
aletlerinin g¢ikardig sesleri dinlemek ve kisinin 6zel durumlari geregi ¢ikardig
sesleri bilingli bir sekilde dinlemek ibaziyye mezhebine gére abdesti
bozmaktadir.*®

Yukarida zikri gecen ve sadece ibaziyye mezhebine has olan bu durumlar
mezhebin diger mezheplerden bariz bir sekilde ayrildigi noktalardir. Her birinin
dayandigi deliller olmakla birlikte gézden kagirilmamasi geren énemli husus,
bunlarin hepsinin ‘mdsiyet’ kapsaminda degerlendirilmesidir. Yukarida abdesti
bozan ve mezhebe has olan bu goérislerin temel dayanak noktasinin glinah

4 Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed. ibrahim b. Osman el-Havesti el Absi, Ebi Seybe,
Musdnnéf ibn Ebi Seybe (Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1409), 5/294.

46 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ala
sahiheyn (Beyrut: Daru’I-Kutubu’l- ilmiyye, 1990), 4/300.

47 Diger mezheplerde olmayan bu ve benzeri bazi durumlarin ibaziyye mezhebinde var
olmasinin delili olarak bazi hadisler zikretmistik. Fakat ibaziyye mezhebi disinda diger
mezheplerin bu tir meseleleri ahlaki anlamda tartistig1 ve ibadetlere somut etkisi olmadigini
gdrmekteyiz. ibaziyye mezhebinin, zikredilen delilleri saglam ve baglayici olarak kabul
etmesinde mezhepte etkili olan Haricl bakis agisinin oldugu gorilmektedir. Her ne kadar
ibazi’ler Haric’lerle olan ortak noktalarinin ¢ok az oldugunu séyliiyorlarsa da, Mezhebin
anlayisi izerinde etkisi oldugu kaginilmaz bir gergektir. islami ilkelerin tavizsiz yasanmasi ve
yasatilmasi ilkesinden taviz vermeyen mezhebin yalan, nazari haram vb gibi bir Mislimanda
olmamasi gereken durumlari bir miieyyideye baglamasi son derece normaldir. Hatta ibazi
digindaki bazi Harict firkalarin, yalan ve nazari haramda israrin sirk olacagl yoninde
beyanlarinin o firkalarin ana fikirleri arasinda sayilmasi, bu mesele hakkindaki Harici
anlayisin etkisini ortaya koymaktadir. bk. Ebf Hasan Ali b. ismail, Es’ari, Makdlati’l-islémiyyin
ve ihtildfu’l-musallin (Beyrut: Dar Sadir, 2006), 62.

48 Semmahi, Kitdbu’l-idéh, 1/152-153; Salimi, Medricu’l-amél, 1/365.
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isleme oldugu anlasilmaktadir. Zaten ibaziyye kaynaklarinda giinah islemenin
abdesti bozacagi gorisi acikca bulunmaktadir. Mezhep kaynaklarinda bu fikir
acikca beyan edilmis olup hatta pek ¢ok 6rnegini de gormek mimkiindir.
Mesela Salimi, viicudunda tiy olmayan kdse bir erkege bakmanin bir bayana
bakmak gibi abdesti bozup bozamayacag meselesini soyle izah eder: “Bize
gére kése birine bakmanin hiikmii erkedin erkede bakmasi gibidir.*® Yani ona
bakilmasi abdesti bozmaz. Fakat o kisiye sehvetle bakilmasi abdesti bozar.
Ancak dikkat edilmesi gereken husus burada abdestin bozulmasin nedenidir.
Yani abdestin bozulma nedeni o kisiye bakilmasi degil sehvetli bakma sonucu
olusan giinaha binaendir.””° Her ne kadar ayr ayri tasnife tabi tutulmus
olsalar da, kanaatimizce timulnin altinda barindig yegane dayanak noktasinin
giinah isleme meselesi oldugu fikri aciktir.>? ibazi alimlerinden olan Ebi Hasan
el-Bisyevi (6.364/975) masiyetin abdesti bozmada etkili oldugunu ve Allah’in
haram kildig1 tiim seylerin abdesti bozdugunu séylemektedir. Ayrica yukarida
belirtilen seylere ek olarak sunlari zikretmektedir. “Batil yollarla ve insanlara
zulmederek insanlarin mallarini kendi zimmetine gecgirmek, les, kan, domuz eti
ve Allah disinda herhangi bir sey icin kesilen hayvanin etine yemek abdesti
bozmaktadir. Yani kisacasi Allah ve Resul’liniin haram saydidi tiim seyler pistir.
Bu pis olan seyler de abdesti bozmaktadir,”? diyerek yukarida da zikrettigimiz
gibi mezhepte masiyetin abdesti bozdugunu sdylemektedir.

3. Haram Yiyeceklerin Abdestin Bozmasi

ibaziyye mezhebine has abdesti bozan seylerden biri de zaruret halinde
tiketilen haram yiyeceklerdir. Bunu daha agik ifadelerle soyle agiklayabiliriz.
Bilindigi Gizere isldam dininde yenmesi haram olan yiyecekler bulunmaktadir. Bu

4 Emrede (kdse) bakmanin hikkmii ile ilgili Safil mezhebinde de mezhep igi ihtilaf s6z
konusudur. ibn Hacer el-Heytemi, Nevevi’'nin gériisiinii mutemet kabul ederek fitneden
emin olsa bile emrede bakmanin cdiz olmadigini ifade etmistir. Remli ise babasi Sehabeddin
er-Remli, Ensari ve Sirbini ile beraber Rafi'nin gorisinid mutemet kabul ederek fitneden
emin olundugunda emrede bakmanin cdiz oldugunu, haram olmasi halinde kadinlar gibi
ortinmekle emredilmelerinin gerekecegini ifade eder. Daha fazla bilgi igin bk. Mahsum
Aslan, Sdfiller'de Mezhep ici ihtilaf: Heytemi ve Remli Ornedi (istanbul: Nizamiye Akademi
Yayinlari 2022), 270-271.

50 S3limi, Medricu’l-amdl, 1/254.

51 S3limi, Medricu’l-amdl, 1/365.

52 Ebi Hasan Ali b. Muhammed, Bisyevi, Cami’ Eb’l-Hasan el-Bisyevi (Maskat: Vizaretu’|-Evkaf
ve S(nu’d-Diniyye, 2008), 2/921.
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yiyeceklerin bir kismi ayetle diger bir kismi da hadisle belirtilmistir. Ayet>® veya
siinnetle yenmesi haram olan vyiyecekler ancak zaruret® halinde
yenilebilmektedir. Bu durumda da miikellef icin herhangi bir giinah yoktur.
Normal sartlarda haram olan bu maddeler zarurete binaen mibah olmaktadir.
ibaziyye mezhebi de haram olan bu maddelerin zaruret halinde miibah
oldugunu belirtmektedir. Ancak mezhebe gbére bu maddeler zati itibariyla
necis olduklarindan yenmeleri durumunda abdesti bozmaktadirlar.>®> Haram
olan bu yiyeceklerin yenmesinin abdesti bozacagini Citali sdyle agiklamaktadir:
“Yenilmesi yasaklanan domuz, murdar hayvan, kan gibi bazi maddeler zaruret
halinde miikellef icin miibdh olabilmektedir. Ancak bu maddeler zaruret haline
binaen miibéh kilinmislarsa bile necistirler. Dolayisiyla bu necis maddeleri
yiyen bir insanin abdesti bozulmaktadir’® diyerek diger mezheplerde olmayan
bir gériisiin ibaziyye mezhebinde oldugunu séylemektedir.

Yukarida abdesti bozan seylerin incelendigi kisma bakilacak olursa ibaziyye
mezhebinde necis bir maddeye temasta bulunmanin abdesti bozdugu
gorilecektir. Ancak burada abdestin bozulma sebebinin necis bir maddeye
dokunmak olmadig, abdesti bozan seyin o maddeyi yemek oldugu
anlasilmaktadir. Bundan 6tiird iki durumun birbirinden ayirt edilmesi ve farkl
basliklar altinda incelenmesi daha isabetli gorilmustar.

Sonug

Abdesti bozan durumlarda ibaziyye mezhebinin kendine has bazi gérisleri
vardir. Bu farkh gorisler onu diger mezheplerden bariz bir sekilde ayirmistir.
ibazi fakihler bazi meseleleri fikih ahlak iliski icerisinde degerlendirmistir. Bu
degerlendirme sonucu olarak da ibazi fakihler birtakim davranislarin ahlaki
olamayacagini dolayisiyla bu durumlarin ser’l bir cezaya tabi tutulmasi
gerektigi sonucuna varmislardir. Ancak isldm hukukunda ahlaki &gretilerin

53 “De ki: Bana vahyolunanda, (bu hardm dediklerinizi) yiyen kimse icin harém edilmis bir sey
bulamiyorum. Ancak les, akitiimis kan yahut domuz eti -ki pistir- ya da Allah’tan baskasi
adina bogazlanmis bir fisk (murdar olmus hayvan) olursa baska (bunlar harémdir). Ama kim
caresiz kalirsa, (baskasinin hakkina) saldirmamak ve (zorunluluk) siniri(ni) asmamak (izere
(bunlardan yiyebilir). Ciinkii Rabbin badislayandir, esirgeyendir.” En’am, 6/145.

5 “Ama kim caresiz kalirsa, (baskasinin hakkina) saldirmamak ve (zorunluluk) siniri(ni)
asmamak (zere (bunlardan yiyebilir). Ciinkii Rabbin badislayandir, esirgeyendir.” En’am,
6/145.

55 Citali, Kavéidu’l-islam, 1/257.

56 Citali, Kavdidu’l-islam, 1/257.
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siklikla dillendirilmesi fikhin sadece ahlaki degerler lizerine mi yoksa naslara mi
dayanmasi gerektigi durumunu ortaya cikarmistir. ibaziler, yalan, giybet,
nemime, hakaret, alay ve kisinin mahremine izinsiz bakma halleri, ahlaki
acidan son derece koti davranislar olarak gérmis ve abdesti bozan durumlar
olarak degerlendirmistir. Ancak bununla birlikte, her bir durumun tafsilatl bir
sekilde abdesti bozduguna yonelik gerek ibazi gerekse de ibazi mezhebi
disindaki kaynaklarda delillerin oldugunu soylemek mimkiin gériinmektedir.

ibazi fakihler zikri gecen abdesti bozan durumlar bahsinde bircok sonuca kiyas
yoluyla ulasmislardir. Ornegin ibdzi hadis kaynaginda yalanin abdesti
bozduguna yonelik bir hadis olmamasina ragmen, yalanin abdesti bozmasi
giybete kiyas edilmistir. Ciinkii ibazi hadis kaynaginda giybetin abdesti
bozdugu zikredilmistir. ibazlyye mezhebine has abdesti bozan durumlarin
hemen hemen tiimiine kiyas yoluyla vardiklarini sdyleyebiliriz. ibaziyye
mezhebinin diger mezheplerde olmayan bu hiikiimlere ulasmasinin sebebi,
mezhepte ihtiyat unsurunun ¢ok siki isletilmesinden de kaynaklanmaktadir.
Mezhep bu mekanizmay bircok fikhi meselede uygulamistir. Bu baglamda fiili
stinnetin kavli stinnete tercih edilmesi de yine ihtiyat dogrultusunda olmustur.
Clinkli mezhep, kavli slinnetin o anki kisinin durumuna has olabilme
ihtimalinden oturd, fiili sinneti 6ncelemistir. Bu durum da ihtiyata verilen
onemin bir sonucu olarak algilanabilir.

Her ne kadar ihtiyat 6nemli bir durum olsa da fikhin naslar isiginda
olusturulmasi gerekmektedir. ibazi fakihlerinin, yasaklanan bazi davranislari
gayri ahlaki ve glinah olmalari cihetleriyle abdesti bozan seyler olarak
gormeleri neticesinde tim yasaklarin da abdesti bozmasi gerektigi sonucu
ortaya cikmaktadir. Nitekim mezhep fakihlerinden olan Bisyevi bu dogrultuda
tiim yasaklanan fiillerin abdesti bozan durumlar arasinda olmasi gerektigini ve
bu minvalde hirsizlik, yol kesme gibi yasaklarin da abdesti bozdugunu
soylemektedir. Ancak fikhi hikimlerin yegane dayanagl olan naslardan
bagimsiz sadece haram olma hasebiyle mieyyidelerin olusturulmasi bircok
meseleye yeni boyutlar tasimak anlamina gelir.
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iISLAM HUKUKU AGISINDAN BOSANMA TAZMINATI*

Mehmet Dirik™*

Oz

Nikah kadin-erkek birlikteligini mesru kilan siiresiz bir akittir. Ancak bazen kari-koca evlilik birlikteligini
surdirememekte ve evlilik sonlanmaktadir. Bosanma agsamasinda taraflar, birbirlerine maddi ve manevi
cesitli zararlar verebilmektedir. Pozitif hukuk, bosanma yiiziinden taraflarin ugradiklari zararlari, maddi ve
manevi seklinde iki kisma ayirmis ve magdur tarafa maddi zarara ugramasi halinde maddi tazminatla,
manevi zarara ugramasi halinde manevi tazminatla gerceklesen zarari tazmin hakki tanimigtir. Klasik fikih
kaynaklarinda zararlarin tazmini hususunda modern hukukga kabul géren maddi ve manevi ayrimi dogrudan
bulunmasa bile literatlrde islenen bazi konular, bu hukuk agisindan da s6z konusu ayrimin kullanilabilecegi
ve gerceklesen zararin giderilebilecegi yoninde kuvvetli bir kanaat olusturmaktadir. Borglar hukukunda
haksiz fiillerin yol agtigi zararlarin onarilma bigimlerinden biri tazminattir. Fikih literaturiinde yer alan mut’a,
yarim mehir, muhalea uygulamalarini beseri-pozitif hukukun bosanma kaynakli maddi-manevi zararlarinin
tazmini cergevesinde degerlendirmek mimkindir. Her iki hukuk sistemi arasinda belirgin farklarin
bulunduguna da isaret edilmelidir. Bunlardan biri ve belki de en belirgin olani, beseri-pozitif hukuklarin
kusur 6lgiitii cercevesinde bosanma kaynakli zararin tazminini kabul etmeleridir. islAm hukukunda ise
bosanma kaynakli zararlarin giderilmesinde dogrudan kusur olgutiinin esas alindigini sdylemek kolay
degildir. islam aile hukuku acisindan, yeni bir bakis acisiyla belirlenecek bosanmada kusur 6lgiitii
cergevesinde, kusursuz tarafin maruz kalacagi zararin giderilmesi igin kusurlu tarafi gergeklesen zarardan
sorumlu tutmak, zararin giderilecegi ilkesinin bir tezahiirii olarak degerlendirilebilir. islam hukuku agisindan
bosanmada kusur 6lglti esas alinarak kusurlu bulunan tarafa verilecek bosanma tazminati kararina uymak,
Miusliman esler agisindan hem hukuki bir yukimlalik hem de dinf bir sorumluluk 6zelligi tasir. Bosanma
tazminatini bir hakkin koétlye kullanilmasi, hakkin baskasina zarar verecek bigimde kullaniimasi veya
taraflardan birinin daha kusurlu davranisiyla bosanmaya yol agmasi gibi sebeplerle diger tarafin ugradig
zararin telafisi olarak gérmek mimkiindiir. Her tiirlii zararin giderilmesini ilke olarak benimseyen islam
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hukukunun bosanma yizinden ugranilan zarari gérmezden gelmesi dustinilemez. Bogsanma kaynakl olup
ceza hukuku kapsamina girmeyen zararlarin islam’in genel ve 6zel maksatlarina uygun diismek kaydiyla
beseri tecriibeden yararlanarak sorumluluk hukuku gergevesinde tazmininden soz edilebilir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, tazminat hukuku, bosanma hukuku, bosanma maddi tazminati, bosanma
manevi tazminati.

DIVORCE COMPENSATION IN TERMS OF ISLAMIC LAW

Abstract

Marriage is an indefinite contract that legitimizes the union of men and women. However, sometimes the
husband and wife cannot maintain the marriage union and the marriage ends. In the divorce phase, the
parties can cause various financial and moral damages to each other. Positive law divides the damages
suffered by the parties as a result of divorce into two parts as material and non-material, and gives the
aggrieved party the right to indemnify the damage with material compensation in case of material damage,
and with non-pecuniary compensation in case of non-pecuniary damage. Even if there is no direct
distinction between material and moral values accepted by modern law regarding compensation for
damages in classical figh sources, some of the subjects covered in the literature create a strong belief that
the said distinction can be used in terms of this law and the damage can be remedied. In the law of
obligations, one of the forms of repairing the damages caused by tortious acts is compensation. It is
possible to evaluate the mut’a, half mahr and muhalea practices in the figh literature within the framework
of compensation for material-moral damages caused by divorce in human-positive law. It should also be
pointed out that there are significant differences between the two legal systems. One of them, and perhaps
the most obvious one, is that human-positive laws accept damages and compensation in the framework of
the criterion of fault in divorce. In Islamic law, on the other hand, it is not easy to say that the criterion of
direct fault is taken as a basis in eliminating the damages caused by divorce. In terms of Islamic family law,
holding the faulty party responsible for the damage in order to compensate the damage to be incurred by
the faultless party within the framework of the criterion of fault in divorce to be determined with a new
perspective can be considered as a manifestation of the principle that the damage will be remedied. In
terms of Islamic law, it is both a legal obligation and a religious responsibility for Muslim spouses to comply
with the divorce compensation decision to be given to the defective party based on the criterion of fault in
divorce. It is possible to see the compensation for divorce as compensation for the damage suffered by the
other party for reasons such as the abuse of a right, the use of the right in a way that harms another, or the
divorce caused by the faultier behavior of one of the parties. It is unthinkable that Islamic law, which adopts
the principle of eliminating all kinds of damage, ignores the damage suffered due to divorce. It can be
mentioned that the damages that are caused by divorce and are not covered by the criminal law can be
compensated within the framework of liability law by making use of human experience, provided that it is
suitable for the general and special purposes of Islam.

Keywords: Islamic Law, compensation law, divorce law, compensation of the material damages due to
divorce, compensation of the immaterial damages due to divorce.

Giris

Aile toplumun en kiigiik ve temel yapi birimidir. Omiir boyu siirecek bir
mutluluk ve birlikte yasama bilinciyle kurulur. Pek ¢ok islevi icerisinde fertlerin
cesitli ihtiyaglarinin karsilanmasi, kadin ve erkegin nikaha dayali mesru

birlikteliginden diinyaya gelen cocuklarla toplumun devamhliginin saglanmasi
onemli bir yer tutar. Ne var ki evliliklerden bir kismi istikrarli sekilde devam
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etmez ve kimi zaman bosanma ile sonlanir. Bosanma taraflara maddi-manevi
cesitli zararlar verebilmektedir. Cagimizda Tirk hukuku da dahil beseri hukuk
sistemleri taraflarin kusuru unsurunu bir Ol¢iit kabul ederek bosanmada
magdur tarafin maddi ve manevi zararlarinin tazmin edilmesini kabul etmistir.

islam hukuku agisindan 6zellikle kanunlastirma faaliyetleri sirasinda, bosama
hukukuna iliskin dizenlemeler vyapilirken, bosanma tazminatinin kabul
sirecinde ve beserl hukuk sistemlerince lehine bu tir bir tazminata
hikmedilen tarafin bunu almasinin helalligi noktasinda cesitli tartismalar
yasanmaktadir.! isldm hukukunda kari-koca hak ve yiikiimliliklerine iligkin
geleneksel tasavvur icerisinde akitle birlikte cesitli mali mukellefiyetleri
Ustlenen erkegin bir de maddi-manevi tazminat édemesinin dinde mesruiyeti,
sinir ve sartlan cesitli sekillerde degerlendirilmistir. Bu c¢alismada islam
hukukunda bosanma kaynakh maddi ve manevi zarar ile bunlarin tazmini
konulari islenecektir.

1. Maddi-Manevi Zarar ve Tazmini

islam hukukunun temel dayanag olan Kur’an ve Siinnet’in hikiimleri,
yerylziinde hakkin ve adaletin hakim kilinmasini, zulmin ve fesadin
giderilmesini, insanlarin cani, mali, namusu ve korunmasina 6nem verdigi
diger maddi ve manevi degerlerinin ihlalinden emin bir yasam sirmelerini
amacglamaktadir. insana zarar veren her sey maddi ve manevi ayrimi
yapilmaksizin yasaklanmis, kisilik haklarinin zedelenmesini énlemek amaciyla
da ceza hukuku baglaminda cesitli yaptirimlar éngérilmistiir.2

Zarar, cesitli sekillerde tanimlanmistir. Pozitif hukukta yapilan tanimlardan biri
“Bir kimsenin mal varliginda meydana gelen ve parayla O0lcllebilen
eksilmedir.”® islam hukukculari da zarari farkli sekillerde tanimlamislardir. Bir
tanima gore zarar; bir kisinin canina, bedenine, malina, namusuna, seref ve

Nihat Dalgin, “islam Hukuku Agisindan Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat Uzerine
Bir Degerlendirme”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18-19 (2005), 35.
Nuri Kahveci, isldm Borg¢lar Hukukunda Tazminat (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 1997), 97.

Turgut Akintiirk-Derya Ates Karaman, Borglar Hukuku (istanbul: Beta Basim Yayim, 2013),
90.
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sdhretine sdzle veya fiille eziyet etmektir.* Bir diger tanima gore ise zarar; bir
sahista fiziki, psikolojik veya mali yonlerden sonradan meydana gelen
azalmadir.”® Birinci tanim zarari mahiyet ve siniriyla, ikincisi ise meydana gelen
sonug itibariyle degerlendirmekte ve maddi-manevi zarara yer vermektedir.

islam hukukgulari, sahsin canina, iffetine ve malina ydnelik her tiirlii eziyeti ve
haksizlig zarar sayarlar.® isldam hukukgularinin zararin giderilmesi gerektigiyle
ilgili formle ettikleri fikhi kiilli kaideler (Mecelle-i Ahkdm-1 Adliyye’nin 19, 20,
25, 26, 27, 31, 1200’GUnct maddeleri buna o6rnektir) zararin giderilmesi
gerektigini acikca ortaya koymaktadir. Fikhin konularindan muhayyerlikler,
hacir, sif’a, kisas, hadler, kefaretler, telef edilenlerin tazmini gibi konular
zarari giderme distincesi tizerine kuruludur.”

Zarara iliskin kalli fikih kaideleri, haksiz fiil veya hakkin kétiye kullaniimasi
sonucu meydana gelen zararin izalesinde bir zemin olusturmakta ve bir mesru
hakkin kullanimina bile dayansa fahis zararin tazmin gerektirdigini ifade
etmektedir.® Nitekim Mecelle’nin 1200’iincii maddesinde (Zarar-i fahis bieyyi
vechin kan defettirilir), kasit bulunsun veya bulunmasin bir hakkin
kullaniminda baskasina verilen fahis zararin giderilmesi gerektigi ifade
edilmistir.

islam hukukgulari maddi zararla sonuglanan haksiz fiillerin cezalandiriimasi
veya tazminatla dengelenmesi hususunda ittifak etmislerdir. S6vme, alay
etme, (kazf disinda olmak Uzere) iftira, hakaret ve kisilik varligini zedeleyen
s6z, tutum ve davranislara ta’zir cgercevesinde bir mieyyide
uygulanabileceginde géris birliginden séz edilebilir.®

Maddi — manevi zarar ayrimi, zarar goren hakkin niteligi esas alinarak yapilan
bir taksimdir ve bu taksim Roma hukukundan sonra ortaya ¢ikmis ve modern

4 Abdullah Benli, islém Hukukunda Manevi Tazminat (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1997), 33; Kahveci, isldém Bor¢lar Hukukunda Tazminat, 103,
193.

5 Bilal Aybakan, “Zarar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 44/131.

& Kahveci, Isldm Borglar Hukukunda Tazminat, 77.

7 Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve’n-nez@’ir (Beyrut: Dari¥I-kiitiibi’l-ilmiyye,
1419/1999), 73.

8 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 48.

9 Ahmet Eksi, “islAm Hukukunda Bir Manevi Tazminat Tiir(i Olarak HiikGmetd'l Elem”, isldm
Hukuku Arastirmalari Dergisi 21/1 (Nisan 2013), 233.
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hukuk tarafindan kabul gérmistiir. Bu ayrima isldm hukukunun klasik
kaynaklarinda dogrudan vyer verilmemistir. islam hukukunda bu ayrimin
belirgin sekilde 6ne ¢ikmamasinda islam toplumlarinda kisilik haklarina yénelik
ihlallerin daha az yasanmasinin ve manevi zararlarin tayin ve tespitindeki
zorlugun etkili oldugu sdylenebilir.’® Fakat literatiirdeki somut &rnekler
incelendiginde bu ayrimin isldam hukukunda yer aldigini ve bu cercevede
mevcut tasniften faydalanmanin cesitli yararlar saglayacagini soylemek
mimkiindiir.'* Bu ayrima gore hangi tiir zarar gerceklesirse o tiiriin
tazminatiyla ortaya ¢ikan zarar giderilmeye calisilmaktadir.

1.1. Maddi Zarar

Maddi zarar, bir sahsin rizasi bulunmaksizin mamelekinde veya beden
bltlinliglinde baska bir sahis tarafindan haksiz bir fiil ile meydana getirilen
azalmadir. Buna gére maddi zarari mameleke ve beden butinligilne verilen
zarar seklinde ikiye ayirmak mimkiindur.

Mameleke yonelik zarar, haksiz bir fiil sonucu mal varliginin eksilmesi veya
beklenen kazanctan mahrum kalma seklinde gerceklesir. Bu kisim zarar,
ekonomik bir degerle dlcmeye imkan verir.'?> Baska bir ifadeyle zarar mallarin
itlaf, tahrip ve tiiketim gibi maddi yapisinda, yararlarinda veya ekonomik
degerinde meydana gelen azalmadir.®®

Beden bitunligine yonelik zarar ise 6lim, organ kaybi, organda sekil veya
islev bozuklugu, is goéremeyecek hale gelme gibi bedende gerceklesen
eksilmelerdir.'* Bu zararlar psikolojik rahatsizliklar, hamilelikte disik ve
organlarinin islev kaybi seklinde tezahiir edebilir.®®> Bu tiir cismani zararlar,
bazen tedavi gideri, is glicl kaybi ve licretten veya kazangtan mahrumiyet gibi

10 Kahveci, isldm Borglar Hukukunda Tazminat, 3, 194-95; Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi

Tazminat Olgusuna islam Aile Hukuku Agisindan Bir Yaklasim”, Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5 (2005), 94.

Kahveci, [sldm Borglar Hukukunda Tazminat, 78.

Mustafa Resit Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku (Ankara: Seving Matbaasi, 1981),
76, 84; Benli, Manevi Tazminat, 34-35; Akintlrk-Karaman, Borglar Hukuku, 90-91; Sevket
Pekdemir, islém Hukukunda Sézlesmelerde Cezéi Sart, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 126.
Kahveci, [sldm Borglar Hukukunda Tazminat, 88.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 isldmiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kdmusu (istanbul: Bilmen
Yayinevi, 1985), 8/271; Benli, Manevi Tazminat, 39.

Ercan Eser, isldm Hukukunda Haksiz Fiil ve Haksiz Fiilden Dodan Sorumluluk (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 131.

11
12

13

14

15
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mali sonuclar da beraberinde getirebilmektedir.'® Bir yaralanmada ila¢c ve
tedavi giderleri fiillen ugranilan ekonomik zarar iken ¢alisma kaybi yiiziinden
elde edilemeyen kazang, yoksun kalinan kar olarak degerlendirilmektedir.?’
Maddi zarar tespit edildiginde eksilmeyi yasayan magdur tazminat talebinde

bulunabilecektir.

islam hukukunda kasten islenen cismani zararlar, ceza hukukuna konu olurlar.
Bunlarda ilke kisasin uygulanmasi olmakla birlikte buna imkan bulunmayan
hallerde diyet, ers ve hiikimetii’l-adl ile ceza ve tazmin o6zellikleri bulunan
maddi sorumluluklarin devreye girecegi'® kabul edilmistir. Bu miieyyideler
zararin telafisinden ziyade ceza niteliginde uygulamalardir. Tazmine konu
zararlar cogunlukla mala verilen zararlarda séz konusu olmaktadir.?

Modern hukuk, cismani zararlarda, 6lim gergeklesmisse cenaze masraflari ile
Olenin desteginden yoksun kalanlarin bu 6lim yiiziinden ugradigi kayiplarin
tazmin ettirilecegi esasini benimsemistir. Oliimiin gerceklesmedigi durumlarda
ise ugranilan maddi zararin, tedavi giderlerinin, calisma giclinin
eksilmesinden veya azalmasindan dogan kazang kaybinin ve iktisadi gelecek
riskinden dogabilecek kayiplarin tazminine gidilmistir.2°

Modern hukuk maddi ve manevi seklinde zararlari ayirmis olsa da esasen
bunlari birbirinden tamamen ayirmak zordur. Zira kisinin maddi varligina veya
beden bltanligline yapilan bir saldiri, hem maddi hem de manevi zarara yol
acabilmektedir. Bu yizden zararlari maddi ve manevi olarak birbirinden her
zaman kesin olarak ayirmak neredeyse imkansiz bir istir. Benzer bicimde
manevi degerlere yonelik bir ihlal, manevi zararin yani sira maddi zararlar da
meydana getirebilmektedir. Burada akla ilk, ihlal edilen deger lzerinden zarar
tlrind belirlemenin makul bir ¢6ziim olabilecegi fikri gelmektedir. Ancak bazi
durumlarda bir degerin ihlalinden dogan zararin, diger kisimda daha biyik
tesir olusturmasi mimkiindir. Dolayisiyla bir zararin maddi veya manevi
oldugunun belirlenmesinde, ihlalin akabinde gelen biitiin zararlarin feraizde
miinaseha ornegi ¢ozer gibi ayrintili sekilde incelenmesi gerekmektedir.

16 Akintiirk-Karaman, Borglar Hukuku, 90.

17 Akintiirk-Karaman, Borg¢lar Hukuku, 90-91.

18 Kemal Yildiz, isldm Sorumluluk Hukuku Akit Disi Sorumluluk (istanbul: Hacegan Akademi
Kitaphgi, 2005), 137.

19 Benli, Manevi Tazminat, 75-76.

20 Akintiirk-Karaman, Bor¢lar Hukuku, 90.
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1.2. Manevi Zarar

islam hukukunda -hakkinda nas bulunan kazf harig- kisilik hakki ihlalleri ve
mieyyideleri ceza hukukunun bir boliminld olusturan ta’zir alaninda
degerlendirilmistir.?* Bu durum isldm hukukunda manevi tazminatin, ceza ve
borclar hukuku kapsaminda islendigini gostermektedir. Buna gére magdurun
zararinin giderilmesi agisindan borglar hukuku, suglunun cezalandiriimasi
acisindan ceza hukuku normlari esas alinir. Gorildiglu lizere manevi
tazminatta ceza ve tazminat olarak iki unsur bulunmaktadir.?

i. Manevi zararin mahiyeti: Manevi zarar, sozll veya fiili bir ihlal sonucu bir
kisinin hukuk sistemince korunan psikolojik bitlnlGgu, serefi, namusu, itibari,
sohreti, onuru gibi manevi degerlerinde Uzlintli, aci ve keder seklinde
gerceklesen eksilmedir.?®

Manevi zarar ve tazmini, mahiyet itibariyle isldm sorumluluk hukukunun
prensiplerine ve genel amaclarina uygun dismekle birlikte klasik fikih
literatiiriinde pek islenmis bir konu degildir.2* islam hukukculari maddi-manevi
ayrimina gitmeksizin her tirli zararin imkanlar dahilinde tazmin edilecegi
esasini benimsemislerdir.?> Sorumluluk hukukunun gayesi gerceklesmis zarari
tazmin etmek®® olduguna gére bir zarar gerceklestiginde bunun telafi
imkaninin aranmasi gerekmektedir.

Klasik donemde kisilik haklarina iliskin ihlallerin manevi zarar ve tazmini
baglaminda degerlendiriimemesi bu konulara dair fukahanin beyanlarini
bulmayi zorlastirmaktadir. Su var ki, cagdas islam hukukgularindan bazilar,
pozitif hukukta yer alan manevi zarar ve tazminine iliskin diizenlemeleri, islam
hukuku prensipleri gercevesinde ele almislar ve bunun, isldm sorumluluk
hukukunun prensiplerine ve makasidi’s-seriaya uygun distiglini ortaya

21 Benli, Manevi Tazminat, 175.

22 Benli, Manevi Tazminat, 76; Kahveci, islém Borglar Hukukunda Tazminat, 2.

2 Bilmen, Istiléhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, 8/271; Benli, Manevi Tazminat, 40, 75; Kahveci, isldm
Borglar Hukukunda Tazminat, 102; Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 91-92.

24 Hamza Aktan, “Daman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari
1993), 8/453; Mehmet Dirik, “islam Hukuku Agisindan Nisani Bozma Tazminatl”, Mizdnii’l-
Hak: islami ilimler Dergisi 13 (Aralk 2021), 122.

25 Bilmen, Istildhdt-1 Fikhiyye Kémusu, 8/274.

26 Yldiz, [slém Sorumluluk Hukuku, 128.
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koymuslardir.?’”  Dolayisiyla kisilik hakki ihlallerinin énlenmesine kanuni
diizenlemeler yaparak hakime mali bir 6deme dahil adil bir mieyyide
uygulama yetkisi taninabilir.?®

Pozitif hukukta manevi tazminatin amacg, fonksiyon ve mieyyideleri islam
hukukundan farkli olmakla birlikte tamamen de yabanci degildir. Zira islam
hukukunda kazf sucu icin Ongoriilen cezai mieyyidelerin gayesi pozitif
hukuktaki manevi tazminatin amaciyla ortlismektedir. Bir kisiye zina ithaminda
bulunarak manevi zarar veren, bu haksiz fiiline karsilik cezalandirilmaktadir. Bu
ceza magdurun iffetinin ispati ve gordigl zararin telafisi mahiyetindedir.
Burada hem zararla 0©ngorilen mieyyide arasinda denge saglanmaya
cahsilmakta hem de magdur acgisindan tatmin ve teskin imkani
saglanmaktadir.?® Bu acidan kazfte manevi tazminatin hukuki niteligini
aciklayan teorilerin her birinden unsurlar bulundugu séylenebilir.

islam hukuku agisindan organ veya dokulara zarar vermek, kazfte bulunmak,
sovmek, korkutmak, tehdit etmek gibi davranislar magdurda manevi aci ve
Uzintiye yol actigindan manevi zarar olarak nitelendirilebilir.3® Bu itibarla
gecerli bir mazeret bulunmaksizin veya karsi tarafa zarar verme kastiyla
bosamak kisilik haklarini zedelediginde ta’ziri gerektiren bir durum haline
gelebilir. GUnimuiz pozitif hukukunda manevi tazminati gerektiren bu gibi
durumlara isldm hukuku acisindan mali tazmin karari verilmesi diisiiniilebilir.3!
Nitekim Avrupa Fetva ve Arastirma Komisyonu®? 54 nolu (10/14) kararinda
bosanma veya bosanma sonucunda eslerden birinin ugradigi manevi zararin,
kars! tarafin ruhuna, namusuna veya duygularina zarar vermesi halinde, bu
zararin tazmininin hukuken sakincasi bulunmayacagini kabul etmistir. a)
Manevi zararin fiili bir etki ortaya c¢ikarmasi, b) Manevi zararin delil ve
karinelerle kesin olarak gorilmesi ve c) Uzlasma ve karsilikli riza siresi

27 pktan, “Daman”, 8/453.

28 Benli, Manevi Tazminat, 135.

2 Kahveci, isldm Bor¢lar Hukukunda Tazminat, 203-204.

30 Bilmen, Istildhdt-i Fikhiyye Kémusu, 8/272; Osman Eskicioglu, isldm Hukuku Agisindan Hukuk
ve Insan Haklari, (izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996), 300-301; Kahveci, isldm Borglar
Hukukunda Tazminat, 104; Eksi, Ahmet, “islAm Hukukunda Bir Manevi Tazminat Tiirii Olarak
Hikdmeti'l Elem”, [slém Hukuku Arastirmalan Dergisi 21/1 (Nisan 2013), 222.

31 Benli, Manevi Tazminat, 176.

32 Avrupa Fetva ve Arastirma Komisyonu, “et-Ta’viz ani’z-Zarari’l-Manevi bi Sebebi’t-Talak”,
Erigsim: 14.06.2021.
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verildikten sonra konunun mahkemeye sevk edilmemesi sartlarinin bir araya
gelmesi halinde manevi tazminat karari verilebilir.

ii. Manevi tazminatta esas alinacak zarar unsuruna iliskin yaklasimlar: Kisilik
hakki ihlallerinin tazmininde esas alinacak zararin mahiyeti tartismal
konulardan biridir. Bosanma kaynakli manevi zararlarin tespitinde kisilik
hakkinin salt ihlali, bu ihlal sebebiyle magdurda zararin dogmasi veya ihlalin
zararla birlikte degerlendirilmesi gerektigi hususunda (g farkli goris vardir.
Bunlar:

1. Siibjektif goris: Kisilik hakki zedelenen sahsin, fiziken ve manen aci duymasi,
yasama sevincini kaybetmesi ve psikolojik dengesinin bozulmasi halinde
manevi zarar gordigi kabul edilir. Bu goriise gore ihlalin kendisi degil, ihlalin
kiside biraktigi manevi etkiler esas alinmahdir.

Subjektif goris, kisilik haklarindaki ihlal sonucu duyulan istiraplarin bilimsel
olarak 6lclilememesi, kisilik 6zelliklerinin benzer ihlalde farkh seviyelerde aciya
yol agmasi ve temyiz gliclinden yoksun kimselerle tiizel kisilerin manevi zarara
ugradiklarinin belirlenememesi gibi hususlarda yetersiz kalmaktadir. Zira
bireylerin duygusal oOzelliklerindeki farkhliklar, kisilik haklarinda ugradiklari
ihlalleri tam olarak 6lgmeyi zorlastirmaktadir.

2. Objektif goris: Bu goris bizzat magdurda olusan objektif kisilik varlig
eksilmesini veya manevi zararin dogmasini esas alir. Manevi zarar kisiden
bagimsiz sekilde ele alinir, ihlalin zarar géren kisinin psikolojik varligi tizerinde
biraktigl etkiye bakmaz. Dolayisiyla zararin dogmasi ve etkisi degil, kisilik
hakkinin ihlali belirleyici kabul edilir. Bu goris, s6z konusu ihlalin kiside yol
actigi psikolojik sonuglari degerlendirmemesi nedeniyle tenkit edilmistir.

3. Karma Gorlis: Bu gorls, subjektif ve objektif gortslerden birinin
benimsenmesinin  ¢esitli  sorunlara yol ag¢masi sebebiyle birlikte
degerlendirilmeleri gerektigini savunur. Bu sorunlar objektif gorisu, stbjektif
gorlisle tamamlayarak giderilebilir. Dolayisiyla kisilik degerleri ihlali, bir
taraftan kisinin psikolojik durumunu bir taraftan da iktisadi ve sosyal yasamini
etkilediginde manevi tazminat kaginilmaz bir hal alir.

Karma gorlse gore manevi tazminatin tatmin ve denklestirme seklinde iki
temel islevi vardir; ceza, tatmin ve dnleme amaci yoktur. Manevi tazminatin
temeli objektif unsurdur, ancak tam olarak belirlenmesinde stibjektif unsur goz
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ardi edilmemelidir. Bu agidan ihlalin gergeklestigi her durum kendi basina
degerlendirilmeli, maruz kaldigi manevi etki dogrultusunda magdurun
psikolojik zararini denklestirecek bir manevi tazminat belirlenmeye
calisiimahdir.®

islam hukuku agisindan mevcut tecriibeden yararlanarak karma goériisiin tercih
edilmesi, manevi tazminatin amacini gergeklestirmesi bakimindan tercihe
sayan goriinmektedir. Manevi zararlarin tespit ve tazmininde karma teorinin
esas alinmasi halinde sibjektif ve objektif unsurlara ne o&lciide agirlik
verileceginin ve hakimin takdir yetkisinde g6z 6éniinde bulundurmasi gereken
hususlarin ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir.

iii. Isldm hukuku agisindan manevi tazmin yollari: Omer Nasuhi Bilmen (6.
1971) islAm hukukunda manevi tazmin yollarini bes kisma ayirmistir.3* Bunlar,
ceza (ta’zir) ve tazmin bagliklar altinda ele alinabilir.®

Ta’zir, miktari naslarda belirlenmeyen, takdir yetkisi kamu otoritesine
birakilmis kisinin sayginligini zedeleyen her tiir s6z, tutum ve davranis seklinde
gerceklesen masiyetlere &éngérilen mieyyidelerdir.® Fukahanin ta’zir
bolimiinde yer alan ers, hiikimet-i elem veya ers-i elem etrafindaki hicri Il.
asirda ortaya koyduklari bazi gorisler, islam hukukunda manevi zarar ve
tazmin olgusunun erken dénemlerde dikkate alindigini géstermesi yoniyle
dnemlidir.’

Ers, yaralamalarin diyeti veya o6limle sonuclanmayan miessir fiillerde
magdura édenen tazminattir.3® Pozitif hukukta ruh ve beden bitiinlGgiinin
ihlalinden dogan zararlarin tazminine benzedigi icin manevi tazminat yoniyle
de tartisilmaya baslanmistir. isldm hukukculari arasinda ersi, ceza gérenler

33 Kemal Tahir Giirsoy, “Manevi Zarar ve Tazmini”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi

30/1-4, (1973), 8; Benli, Manevi Tazminat, 40vd.; O. Gokhan Antalya, “Manevi Zararin
Belirlenmesi ve Manevi Tazminatin Hesaplanmasi”, Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Hukuk Arastirmalari Dergisi 22/3 (Aralik 2016), 227-239.

34 Bilmen, Istiléhdt-I Fikhiyye Kémusu, 8/274-282.

35 Eksi, “HikOmetl’l Elem”, 224.

36 Alatddin Eb( Bekir b. MesQd el-Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘ (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’'l-ilmiyye, 1406/1986), 7/63.

37 Benli, Manevi Tazminat, 261; Eksi, “HikOmet{’| Elem”, 226.

38 Ali b. Muhammed el-Ciircant, Et-Ta‘rifat, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut-Liibnan 1403/1983,
17; Enisii’l-fukahd, 110.
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bulundugu gibi ceza ve tazminat unsurlarini birlikte barindiran bir mieyyide
gorenler de vardir.®

Hiikimetii’l-elem, klasik literatlirde diyet ve ers bashklar altinda ele
alinmisken ¢agdas islam hukuku eserlerinde manevi tazminat basligi altinda
islenmektedir. Fikhi bir terim olarak hiikdmet, beden bitinlGgine ve saghgina
yonelik taksirli miessir fiillerde kisas, diyet ve ersin bulunmadigl durumlarda
hakimin zarar gérene édenecek tazminati belirlemesidir.*® Elem ise bir kisinin
maruz kaldig1 haksiz fiillerde maddi zararin yaninda ¢ektigi manevi acilardir.*!

Cagdas beseri hukuk sistemlerinin manevi zarar gordigl hususlara, klasik fikih
literatirinde elem, bunlarin tazminine ise ersii’l-elem veya hiikimeti’l-elem
denmistir.*> Bir tazminat tir( olarak hikdmetii’l-elem iyilesip geride izi
kalmayan vyaralamalarda maruz kalinan manevi zararlarin bilirkisilerce
belirlenen manevi tazminatini ifade eder. Boylece magdurun cektigi acilari
teskin, yasama sevincini canlandirma ve bozulan ruh dengesini onarma islevi
gorur.?

Diyet ile miktari belirlenmemis erse hiikiimet/hiikimetii’l-adl** ve hiikimetii’l-
elem denmektedir ve bunlarin kapsaminda yer alan tazmin turlerinin takdiri
yarglya birakilmistir. Diyet, ers ve hiikimetii’l-adl haksiz fiile maruz kalmis
kimselerin maddi zararlarinin telafisini amacglamaktadir. Maddi tazminin,
maruz kalinan zararlari karsilamaya yetersiz kaldigi durumlarda bu kisilerin
ugradiklari manevi zararlarin hiikimetii’l-elem cergevesinde telafisi dGnemli bir

39 Benli, Manevi Tazminat, 254.

40 Muhammed b. Ahmed el-Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtéc ild ma'rifeti me‘éni elfdzi’l-Minhéc
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 5/330; Abdulkadir Odeh, Mukayeseli islém
Ceza Hukuku, cev. Ali Safak, istanbul: Kayihan Yayinlari, 2012), 2/331-332; Samil Dagci,
“Hukdmet-i adl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/464; Eksi, “HukGmetd’l Elem”, 219.

41 Eksi, “HikOmeti’l Elem”, 218.

42 Dagcl, Isldm Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi, 1996), 250, 259.

43 Eksi, “HikOmeti’l Elem”, 215.

44 sartlari: 1. Sug¢ hakkinda sari tarafindan takdir edilmis ers bulunmamalidir. 2. Takdir islemi
yara iyilesince veya tizerinden bir yil gegince yapilmalidir. 3. ictihadla belirlenen miktar sariin
belirlediginden az olmalidir. 4. Takdir iki adil bilirkisi marifetiyle yapilmahdir. 5. Bilirkisiler
magdurun sosyal ve ekonomik durumunu g6z oniinde bulundurmamal, esit sekilde
davranmalidirlar. Benli, Manevi Tazminat, 251-252.
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islev gormektedir. Ancak bu kavramin yalnizca cismani zararlardan gekilen
acilari telafi amacli bir tazminati ifade ettigi* unutulmamaldir.

Fikih literatlirl incelendiginde manevi zararlarin tazminine iliskin yaklasimlari
iki grupta ele almak mimkiinddr:

1. Hanefiler, Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler’in icinde bulundugu fakihlerin
c¢ogunlugu izi kalmayan cismani zararlarin ve mal varliginda eksilmeye yol
acmayan manevi zararlarin tazminini kabul etmemislerdir. Zira objektif olarak
tespit edilebilen maddi zarar ve tazmininden farkli olarak, manevi zararlari tam
olarak tespit etmek ve bunlari parasal degerle telafi edebilmek mimkin
degildir.*®

Safil kaynaklarinda ersi gerektiren yaralarin iyilesmesi halinde de tazmininin
diismemesi hususu “madiha ve caifenin iyilesmesi ersi diisiirmez?’, zira ersi
gerektiren yaranin olusmasiyla birlikte ers gerekmekte, yaradan geride bir

748 seklinde ifade edilmistir.

eserin kalmamasi neticeyi degistirmemektedir
Buna gore Safifler'in manevi tazmini benimsemedikleri yoniinde bir kanaat
bulunsa ya da en azindan bedene yonelik haksiz fiil sebebiyle meydana gelen
maddi zararla birlikte manevi zararlarin tazmin edildigi seklinde bir kabulden
soz edilse de bu ornekte goruldigli Gzere fikih kaynaklar dikkatle

incelendiginde bazi ifadelerin manevi zarari ve tazmini karsiladigi soylenebilir.

Manevi zararin tazmini konusunda ers gerektiren yaralamalarin tamamen
iyilesmesi halinde tazminat durumuyla ilgili gorislere bakilabilir. Safiller’in bu
duruma iliskin tg farkli gorisleri vardir. Bir gorlise gore yaranin iyilesmesine en
yakin olan eksiklik hali esas alinir. Bir eksiklik s6z konusu degilse ta’zir
uygulanir. Bulkini (6. 805/1403) bu durumda da hakimin kendi ictihadiyla bir
tazminat belirleyecegi goriisini benimsemistir. Zayif bir gorliise gére tazmin
gerekmez yalnizca ta’zir gerekir ki ibn Siireyc (6. 306/918) bu gériisu tercih

4 Eksi, “Hikdimet(’| Elem”, 216.

4 Muhammed b. Ahmed Desiki, Hasiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.) 4/260 ( 4Js8)
Jadiy Lo Ly obl (48 :alg3) diw sl 45 olg Glall an) el 093 Lad T (obiatll 550 OF Jeizg
) Alie dsT 58 ke s a4 ) @ 13] sl 2 OY Celldn gLad (a e £t 48 ) Lagd Ao S
4 o oo Mot b e (5 Ol cdogS> 4d dsT s e 5 0B); Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/332-
333; Benli, Manevi Tazminat, 164; Hayrettin Karaman, Mukayeseli islém Hukuku Il (istanbul:
Nesil Yayinlari, 1991), 2/485; Eksi, “Hiikiimetu’l Elem”, 228.

47 Nevevi, Eb( Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref, Minhdci’t-télibin, (Sirbin?’in, Mugni’l-muhtdc
kenarinda) (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-ilmiyye, 1415/1994), 5/307.

48 Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 5/307.
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etmistir. Zayif bir diger goriise gore ise hakim yaralamayla meydana gelen
eksiklige karsilik bir bedel belirler ve failin isledigi su¢ karsiliksiz kalmamis
olur.®® Herhangi bir eksikligin ve estetik kusurun kalmadigi bir durumda ta’zir
ve hakimin bir miktarla tazmini, belirli 6lclide manevi zarar ve tazmininin
kabullinl gostermesi agisindan 6nem tasimaktadir.

2. isldAm hukukcularindan bir kismi ise her tir zararin yasaklandigi ve
giderilmesi gerektigi ilkesinden hareketle gerceklesmis manevi zararlarin
tazmin edilecegini kabul etmislerdir.® Ayrica her manevi zararin mal varligina
yansiyan bir yéni vardir.>! Zarari miimkiinse ayniyla degilse bedeliyle telafi
etmek gerekmektedir. Manevi zarari ayniyla tazmine imkan bulunmadigina
gore hiikmetii’l-elem cercevesinde degerlendirmek, hem bu tir fiillerin
islenmesinde caydirici rol icra edecek hem de magdur durumdaki kisilerin
ugradiklari zarari telafi imkani verecektir.>?

Eb( Y@suf'tan (6. 182/798) miessir fiil neticesinde bir sahsa verilen maddi
tazminattan baska gektigi aci ve istiraplar i¢cin de manevi tazminati 6ngordigu
aktarilmaktadir. Mesela, miessir fiil sonucu caife®®* disinda bedendeki
yaralamalarin geride herhangi bir eser kalmayacak sekilde iyilesse bile buna
ersii’l-elem gerekecegine iliskin gérisi®®, bedene yénelik haksiz Aiil
cercevesinde ortaya konan bir gorlis olsa da manevi tazmin icermesi
bakimindan 6nemlidir. Halbuki ayni érnekte Eb( Hanife (6. 150/767) cekilen
elemden dolayi bir sey gerekmeyecegi gériisiindedir.>®

Safifler'den Remli (6. 1004/1595) mldiha ve caife seklinde yaralanmalarda
yaranin iyilesmesi halinde de ers gerekecegini, zira ersin hem bedeni zararin

43 Sirbini, Mugni’l-muhtéc, 5/332.

50 Bilmen, Istildhdt-i Fikhiyye Kdmusu, 8/275-276; Karaman, Mukayeseli isldm Hukuku II,
2/485.

Ali Kaya, Islém Hukukunda Cismani Zararlarin Tazmini (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 1991), 193.

52 Eksi, “Hik(Ometi’l Elem”, 228.

53 Bedene yénelik zarar verici, viicut bitiinligiini ihlal edici fiiller anlaminda fikih terimi

Eb( Bekir Semsileimme Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsit (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1414/1993), 26/81, 98; Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 7/324 ( o=l (po 45l (Sguw Losdy
wisg (@I )l 4 <l lagasy Crwgy 3l Wi g e gl s Lgsd =0 Y 3T o @)y ol 13] 0udl & &)
ol 8y - il dasy - domea).

55 Serahsi, el-Mebsiit, 26/81.

51

54
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hem de cekilen elemin karsihgl oldugunu ifade etmistir.®® Bu ifadelerden
anlasildigina gore muellif ersi yalnizca bedeni zararin degil ayni zamanda
cekilen acilar icin de bir tazmin gérmektedir. Burada zikri gecen fakihler ve
gorisleri klasik donem literatlirinde manevi zararin ve tazmininin kabul
edilmesi hususunda fikir verir niteliktedir.

Gorislerinden kesitler aktarilan isldm hukukgularinin, elem cercevesinde
manevi zararlarin tazminiyle ilgili farkli kavramlar kullandiklari gériilmektedir.
Ancak cismani zararlar nedeniyle cekilen aci ve elemin maddi bir bedelle
tazmini®’ noktasinda bu gérislerin birbirine yaklastig séylenebilir.

Manevi zararin tespiti ve maddi bir bedelle tazmini takdiri bir istir. Magdurun
cektigi acilar, toplum icerisindeki konumu, degisen hayat sartlari, bilirkisi
gorusleri,”® yasanilan 6rf, magduriyetin devami ve bu tir zararlara iliskin bir
bakima insanligin ortak tecribesi olan hukuki uygulamalar manevi zararin
tespitinde belirleyici kriterler olarak gorilebilir. Manevi zararlarin tazmini bir
taraftan magdurun ugradigi zarari telafi edecek ve vicdanlari rahatlatacak
diger taraftan failin yaptigl yanina kar kalmadigi icin bu tir fiillerin tekrarini
Oonlemede 6nemli bir rol oynayacaktir.

iv. Mali ta’zir veya nakdi tazmin: Manevi zararin parasal bir degerle 6denmesi,
bu tir zararlarin maddi zararlar gibi O6lglilemeseler de, paranin kisinin
amaclarina ulasmasina imkan veren bir islev gérmesine dayanir. Para, genel bir
deger olarak, magdur veya yakinlarinin zararlarini dengeleyecek bircok
imkanlar saglayan, tatmin ve teselli yollari acan ve boylece manevi acilari ve
eksilmeleri azaltan bir ara¢ konumundadir. Tazmin konusu para aslinda ne
tazminat ne de cezadir. Bilakis magdura bir huzur duygusu veren, acilarini
teskin eden ve faile de daha dikkatli davranmasini saglayan tazminata benzer
bir islev gérmektedir.>®

Para buglin icin mibadele araci ve hesaplasma birimi olarak fiyatlarin
isimlendirilmesinde, borglarin ifasinda, esya ve hizmet karsiliklarinin
odenmesinde, zenginliklerin o6l¢lilmesinde kullanilan hala en elverisli bulus

5% Semseddin Muhammed b. Ebu’l-Abbas Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ilé serhi’l-Minhdc, (Beyrut:
Daru’I-fikr, 1404/1984), 7/325 ( caldll c32dl Ablao § 49 (&dlrs donpga plxtll (Y1 lad Yg)
Jeoldl @9lg).

57 Eksi, “Huk(met{’l Elem”, 233.

58 Dagcl, “Hikamet-i adl”, 18/464.

59 Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 1142.
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olduguna goére, manevi zararlarin telafisinde parayr kullanmaktan
kacinllamayacagi aciktir. Eksiklikleri ve vyetersizlikleri bulunsa da paranin,
heniiz daha uygunu bulunmadigi igindir ki aracihigindan vazgegilememektedir.
Manevi zararin parayla tazmin edilmesi, bu degerlerin parayla 6lculdigu
anlamina gelmez. Burada para kisilik haklari ihlal edilenlerin duyduklari manevi
zararlari bir 6lglide karsilamak, manevi tatmin saglamak ve bozulan dengeyi
ivilestirme islevi gérmektedir.%°

Beden batinltginin ihlali sayilan, organlarin kesilmesi, yaralanmasi ve
fonksiyonunu icra edemez hale getirilmesi durumlarinda tazminat (diyet, ers
veya hiikiimet-i adl / hiikkimet-i elem) ddenebilmesi icin, islAm hukukunda
tecaviize ugrayan kisinin davaci olmasi gerektigi sartindan da anlasilacagi
Uzere, manevi tazminat talebi bizzat zarar géren kisiye aittir.

v. Manevi tazminatin belirlenmesi: Manevi zarar tespit edildiginde magdurun
kayiplarini dengeleyecek, zedelenen onurunu onaracak, tatmin ve teskin
imkani verecek bir tazminat bedeli belirlemeye calismak gerekmektedir.?* Bu
asamada IslAm hukukunun genel ve 6zel gayeleri dogrultusunda beseri
tecriibeden yararlanarak manevi zarari olusturan degerler tespit edilmeli ve
magdurlari teskin ve teselli eden ve failleri caydiran alt ve Ust sinirlari belirli
tazminat miktarlari belirlenmelidir. Ayrica zararla tazminat arasinda bir denklik
saglanmasina® 6zen gosterilmeli, haksiz fiille tazminat arasinda tazminatin
amag ve islevi dogrultusunda hak ve adalete uygun disecek makul bir oranti
kurulmalidir.

Tazminat belirlenirken dikkat edilmesi gereken hususlardan bazilarini
maddeler halinde séylece siralamak mimkiindiir:%3

1. Tazminat, zarari telafi etmeli, magdurun durumunu mimkin mertebe zarar
oncesine dondirmeyi amaglamali; ne zenginlesmeye yol agmali ne de zararini
gidermeyecek bir kiymet belirlenmelidir.

2. Tazminatin miktari ihlal edilen degere goére borglar hukuku ilkeleri
cercevesinde belirlenmeli ve 6denmeli; sorumlunun veya magdurun mali
glcline, sosyal statlsine vb. goére tazminat miktari degismemelidir.

60 Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 1142.

61 Benli, Manevi Tazminat, 75-76.
62 Bakara, 2/194; Nahl, 16/126; Sara, 42/40.

63 Benli, Manevi Tazminat, 174-175, 280-281.
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Hakimlerin takdirlerinde farkhliklar bulunsa bile hakkaniyet duygusunu canli
tutacak sekilde tazminat belirlenmelidir. Manevi tazminatin belirlenmesinde
ceza hukukundan farkli olarak sugun islenis bicimi, kasit vb. unsurlara
bakilmamalidir.

3. Tazminattan sorumlu olan kimse, haksiz fiili ile zararh fiil kendisine nispet
edilen kisidir. Dolayisiyla saldiri fiili kendisine nispet edilmeyen ve fail
konumunda bulunmayan kisiler, zararin tazmininden sorumlu tutulmazlar.

4. Kisilik haklarinin ihlalinden dogan manevi zarardan kisinin ne olglde
etkilendigi kabaca belirlenmelidir. Bunun igin de zarara ugrayan kisinin saglgi,
ruhi, bedeni, ailevi, sosyal ve ekonomik konumu ve durumu gbz oniinde
bulundurularak takdir yapilmahdir. 1274 tarihli Osmanli Ceza Kanunu’nun
214’Gncl maddesinin 3’lncl sikkinin 17’inci fikrasinda da, zararin siniri ve
miktarindan bahsedilmezken nakdi tazminatin sinir ve miktarinin tayininin,
saldirlya ugrayan kisinin sosyal durumuna goére belirlenecegi ifade
edilmektedir.®

5. Manevi tazminat, islam ceza hukukunun ta’zir bélimiinde ele alindigi icin
ta’zirin sugun islenmesini 6nleme mantigl geregi tazminat belirlenmesinde
suclunun durumu da dikkate alinir.

islam hukukeulari, kisilik haklarina yonelik ihlallere din farki gézetmeksizin
ta’zir cercevesinde bir yaptirim uygulanacagi gériisiindedirler.®® Bu kapsamda
dayak, hapis, tevbih, kulak cekme, siirgiin, teshir, memuriyetten azletme, hecr,
bazi haklardan mahrumiyet, garamet (para cezasi) gibi cesitli mueyyide
yollarina yer verilmistir.%® ilk dénem uygulamalarinda manevi zararlarin maddi
olarak tazminine rastlanmamaktadir. Bunun yerine cezai yaptirimla bu tir
zararlarin telafisi tercih edilmistir.®’

Pozitif hukuktaki manevi zarar ve tazminine iliskin hususlar, islAm ceza
hukukunun ta’zir boéliminde incelenmistir. Pozitif hukuk bu tir ihlallere
hukuki sorumluluk cercevesinde asli ve birincil mieyyide olarak parasal
ddemeye yer vermistir. Halbuki islam hukukgular ta’zir tiirleri icerisinde mali

64 Benli, Manevi Tazminat, 279.

65 Eksi, “HiikGmet{’l Elem”, 225.

66 Benli, Manevi Tazminat, 295-296.

7 Yildiz, [sldm Sorumluluk Hukuku, 138; Eksi, “Hikdmetiy’| Elem”, 227.
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ta’zire en sonlarda yer vermislerdir ve mali ta’zir de ihtilafli bir konudur.%®
Nitekim klasik donemde genellikle celde ve hapis seklinde uygulanmistir.
Bununla birlikte her iki hukukun birlestigi nokta manevi zararlarin imkanlar
nispetince tazmin edilebilirligidir.®® Su var ki, ta’zir uygulamasi ceza hukuku
cercevesinde bir yaptirnm alanidir ve tazmin baglaminda degerlendirilmesi
tartismahidir. Malf ta’zirin imkani konusunda fukaha iki farkli yaklasim ortaya
koymustur.

Mali ta’ziri kabul etmeyenler: Klasik dénem islam hukukcularinin cogunlugu,
Ali el-Hafif (6. 1978), Mustafa Zerka (6. 1999), Subhi Mahmasani (6. 1986),
Darir, Muhammed Busak gibi bazi son dénem islam hukukgculari ve XII. ddnem
toplantisinda aldigi karariyla islam Fikih Akademisi mall ta’zire karsi
cikmiglardir.”® Bu géruisii benimseyen hukukcular, cesitli delillerle gérislerini
savunmuslardir.”* Bu konuda ayrintili bilgi icin ilgili calismalara bakilabilir.

Mali ta’ziri kabul edenler: Klasik donem fukahasindan Hanefiler’den Eb{ Y(suf,
fetvaya esas olan gorislerinde Malikiler, kavl-i kadiminde imam Safil (6.
204/820), bazi gorislerinde Ahmed b. Hanbel, ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve
ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ishak b. Rahiye (6. 238/853), Eb{ Bekir
b. Abdulaziz ve Zeydiyye’'nin Hadeviyye kolu mali ta’zirin cevazi yoniinde gorus
ortaya koymuslardir. Son dénem isldm hukukcularindan Mahmad Seltat (6.
1993), Vehbe Ziihayli (6. 2015), Muhammed Ahmed Sirac, Muhammed Fevzi
Abdullah, Muhammed Necedat gibi bazilari, pozitif hukukun benimsedigi
manevi tazminati islAm hukuku prensipleri 1si§inda incelemisler ve bunun,
islam hukukundaki sorumluluk hukukunun prensiplerine ve genel amagclarina
uygun oldugu kanaatine varmislardir.’? Su var ki, ta’zir ictihada birakilmis bir
alandir. Zamana, zemine ve islenen sugun mahiyetine gére uygun bir
miieyyide tanzim etme yetkisi kamu otoritesine birakilmistir.”

Mali ta’ziri kabul eden hukukgular gesitli delillerle gériislerini savunmuslardir.”
Mesela; Hz. Peygamber’in yitik mali bulan ve gizleyen kisiye hem buldugu seyi

68 Bkz. Hiiseyin Esen, isldm Hukukunda Mali Cezalar (istanbul: Yeni Akademi, 2006), 44-101.
69 Benli, Manevi Tazminat, 136-138, 292.

70 pekdemir, Sézlesmelerde Cezdi Sart, 130.

Benli, Manevi Tazminat, 163vd.

72 Aktan, “Daman”, 8/453; Pekdemir, S6zlesmelerde Cezéf Sart, 132.

73 Esen, Mali Cezalar, 71.

74 Benli, Manevi Tazminat, 167 vd.
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iade etmeyi hem de onunla birlikte bir mislini daha, gizleme cezasi olarak
ddemesini emretmistir.”> Yine dalindaki meyveden, el kestirme miktarina
ulasmayan bir hirsizlikta calan kisiye, iki kat olarak ddetmistir.”® Ayrica dagdaki
otlaktan geceleyin deve veya koyun calan kisiye de iki misli 6demesine
hiikmetmistir. Hz. Omer de kéleleri deve ¢alan Hatib b. Ebi Beltea’ya onlari ag
biraktiginin cezasi olarak ¢aldigi devenin iki mislini 6detmistir.”” Yine Hz. Omer,
bir darbe sonunda isitme duyusunu, aklini, gorme ve konusma duyularini
kaybeden kisiye, dort ayri tam diyet 6denmesine karar vermistir. Burada zikri
gecen orneklerde fazladan verilen tazmin hiikimlerine dayanarak manevi
zararlarin mall bedelle tazmin edilebilecegi sonucuna ulasmak mimkiin
gérinmektedir.”®

Giniimiz isldm hukuku calismalarinin cogunda manevi zararin mali bedelle
tazmini kabul edilmektedir.” Nitekim mali ta’zirin imkanina dair lehte ve
aleyhte ileri strtilen delilleri degerlendiren Esen, mali cezalar aleyhinde ileri
surilen delilleri saglam ve tutarli bulmadigini, buna karsin Allah Resull ve
sahabe uygulamalarini, mali cezalar lehine delil olarak yeterli buldugunu ifade
etmistir. Ona gore belirli dénemlerde (uygulamada goérilen hatta suistimal
denebilecek) bazi yanlislarin varligi, islami hikmi belirlenen bir konuda
diizenleme yapmaya mani degildir.8 Ayrica mali bir bedelle manevi zararlarin
tazmini, manevi zararlarin tespit ve tazminiyle ilgili cesitli itirazlar bulunsa da
zarar ve mefsedetin giderilmesi gerektigine iliskin naslarin belirttigi ve kulli
kaidelerde ifade edildigi lzere islam hukukunun genel gayelerine uygun
dismektedir. Mali ta’zirin cevazi kabul edildiginde kamu otoritesinin siyaset-i
seriyye cercevesinde maslahata uygun, zarar telafi eden dizenlemeler
yapmasi mimkiin hale gelmektedir.8® Kamu otoritesinin kisilik haklarinin
korunmasi icin tazminat cercevesinde 6ngoérdigli muieyyidelerin islevi de

7> Eb( David, “Likata”, 1.

76 Eb( Dav(d, “Hud(d”, 12; Tirmizi, “Bliy(”, 54; Nesat, “Sarik”, 12.

77 Muvatta, “Akdiye”, 28.

78 Benli, Manevi Tazminat, 168.

7% Guniumizde mali taz‘irin kabul gérdiigiine dair bkz. Benli, Manevi Tazminat, 292-293;
Kahveci, islém Borglar Hukukunda Tazminat, 221-227; Araz, “islAm Hukukunda Manevi
Zararlarin Mali Tazmini”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/5
(Aralik 2016), 138.

80 Esen, Mali Cezalar, 128.

81 Benli, Manevi Tazminat, 141.
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budur. Bu noktada tazminatin mahiyeti hakkinda kisaca s6z etmek
gerekecektir.

vi. Tazminat: Tazminat, bir kisinin haksiz fiiliyle verdigi maddi veya manevi
zarar karsilamak igin Ustlendigi sorumluluktur. isldm hukukunda tazminat
ta’viz, daman® ve tazmin terimleriyle ifade edilmektedir.®® Daman,
Mecelle'nin 416’inci maddesinde “Helak olan sey misli ise mislini, kiyemf ise
kiymetini vermekten ibarettir” seklinde tanimlanmistir. Buna gore tazminat,
tazmini gereken sey misli ise mislini, kiyem{ ise degerini zarar gbrene vermek
veya Odemektir. Manevi zararlar olarak ginimiizde tazmine tabi tutulan
hususlar, klasik kaynaklarin ers, hiikimet-i elem veya ers-i elem ¢ergevesinde,
son donem eserlerinde ise manevi tazmin bashgl altinda islenmeye
baslamistir.

Kur’an’daki hikimlerin temel hedeflerinden biri insanlarin diinya hayatini
glvenlik ve huzur igerisinde yasamalarini saglamaktir. Hukuki diizenlemeler bu
hedefi gerceklestirmek amaciyla yapilmistir. Bunlara aykiri hareket edenlere,
diinyevi ve uhrevi gesitli mieyyideler 6ngorilmustir. Kur’an’da maddi-manevi
ayrimi yapilmaksizin basta Peygamberimiz olmak izere miiminlere yonelik her
tir zarar yasaklanmistir.®

Pozitif hukukta haksiz fiilin yol actigl zararlar, zarar géren hakkin niteligi
acisindan maddi ve manevi zarar seklinde ayrima tabi tutulmustur. islam
hukukgulari da bu kavramlari kullanmaya baslamislardir. Ancak maddi-manevi
zarar kavramlarina yiiklenen anlamlar acisindan pozitif hukukcularla islam
hukukgulari arasinda bazi farkliliklar bulunduguna dikkat edilmelidir.®®

82 Benli, Manevi Tazminat, 66.

83 Benli, Manevi Tazminat, 64.

8 Bakara, 2/222; Tevbe, 9/61; Ahzab, 33/53, 58, 61; Saffat, 37/5.

85 Benli, Manevi Tazminat, 39-40. Mesela, pozitif hukukgular manevi zarari mal varligi disindaki
hukuki degerlere ve manevi varliga yapilan saldirilar neticesinde, kisilik hak ve degerlerinde
irade disinda gerceklesen objektif eksilme seklinde tanimlamislardir. islam hukukgulari
burada tanimlanan manevi zarari iki farkli anlamda kullanmaktadirlar: Birinci anlayisa gore
manevi zarar, pozitif hukukta maddi zararin bir bolimuni teskil eden kdrdan mahrumiyet
kavramiyla ayni manada kullaniimaktadir. ikinci anlayisa goére ise manevi zarar; kisinin mal
varlig1 disinda kalan can, beden, namus, seref, séhret, itibar, onur vb. manevi degerlerine ve
kisilik hak ve hurriyetlerine yonelik kisiyi toplum iginde inciten s6z veya fiille yapilan haksiz
bir saldiri neticesinde meydana gelen aci, iziintii ve keder seklinde ortaya gikan zarardir.
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Maddi zararlar gibi manevi zararlarin uygun bir mieyyide ile karsilanmasi,
magduru teskin etmesi ve bu tir fiillerin tekrarinin 6nlenmesi agisindan
onemlidir. Manevi degerlerin ihlali icin kazfte oldugu gibi bir mueyyide
ongoriulmelidir. Aksi halde bu tir ihlaller siradanlasir ve manevi degerlerin
birbirini sikica bagladigi toplumda bozulmalar meydana gelir. Naslarda,
bilhassa “La darara” hadisinde nefiyden sonra zararin nekre gelmesi, umum
ifade eder ve maddi-manevi her tirlii zarar vermeyi yasaklar ve yasagin
ihlaline uygun bir mleyyide ile karsilik vermeyi gerektirir. Dolayisiyla naslardan
manevi zararlarin tazmin edilemeyecegi hikmi ¢ikarilamaz. Ayrica bu tir
zararlarin mieyyidesini bisbitin ahirete birakmanin, adaletin bu diinyada
saglanamamasi bakimindan isldam hukukunun genel gayeleriyle uyum
gosterdigini séylemek de zordur.®

insan ruhu ve bedeniyle bir bitiindiir ve sahip oldugu degerler maddi
bedellerle dl¢lilemeyecek kadar kiymetlidir. islam hukukgular kisinin cani
karsiliginda 6denmesi gereken diyeti ve organlara karsilik 6denmesi gereken
ersi, canin ve organlarin parasal degeri olarak gérmemislerdir. Bilakis diyet ve
ers, magdur acisindan ugradigi zararin tazmini fail agisindan isledigi sugun bir
tlr cezasidir. Dolayisiyla diyet ve ersi, maddi tazminden ziyade manevi tazmin
olarak gérmenin daha uygun olacagi®” séylenebilir. Bu bedelleri séz konusu
organlarin bedeli kabul etmeye imkan yoktur.

Bir sahsin bedeninde veya mal varliginda eksilmeye yol acmak, borglar
hukukunda haksiz fiil kapsaminda degerlendiriimektedir. Haksiz fiil ise hukuk
kuralina veya yapilan sozlesmeye aykiri zararl eylemdir. Haksiz fiilin faili ile
magduru arasinda bir borg iliskisi dogar. Bu borg iliskisi, zarar veren kisiye
magdurdaki eksilmeyi giderme veya tazmin borcu yiikler.® Haksiz fiil tazminati
icin zarara yol acan bir fiilin vukuu, bir zararin ortaya ¢ikmasi ve islenen fiille
gerceklesen zarar arasinda illiyet iliskisinin bulunmasi gerekir.®® Dolayisiyla
zarar varsa tazminat vardir®® yoksa tazminden bahsedilemez. Zira tazmin,
zarari gidermeyi amaglar®?, tazminin illeti ise zarardir.

8  Kahveci, isldm Borglar Hukukunda Tazminat, 199-202.

87 Benli, Manevi Tazminat, 261.

8  Akintiirk-Karaman, Bor¢lar Hukuku, 88,

8 Kahveci, isldm Bor¢lar Hukukunda Tazminat, 48, 51; Aybakan, “Zarar”, 44/133.
%0 pekdemir, Sézlesmelerde Cezd Sart, 121.

91 Aybakan, “Zarar”, 44/131; Yildiz, isldm Sorumluluk Hukuku, 128.
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islam hukukuna gére bir sug islendiginde asl olan cezai sorumluluktur. Fakat

sug fiili, kul hakkini ihlal etmesi ve maddi bir zarara yol agmasi halinde medeni
sorumluluk devreye girer.®2 Ceza hukukuna ve medeni hukuka iliskin
diizenlemeler bu alanlarda meydana gelecek ihlalleri 6nlemeyi ve ihlal neticesi
dogacak zararlari gidermeyi hedeflemistir. Baskalarina verilen zarar bu
alanlardan birinin veya her ikisinin ilgi alanina girmektedir. Cana veya viicut
batinlugine yonelik haksiz fiiller ceza hukukunu, mal varligina yonelik haksiz
fiiller medeni hukuku ilgilendirmektedir.®

Sorumluluk hukukunda bir kimse baska bir sahsa zarar verdiginde bunu tazmin
borcu altina girer. Hukuki sorumluluk, bir kisinin baska birine verdigi zarar
tazmin mecburiyetidir, akdi ve akit disi sorumluluk seklinde ikiye ayrilir. Akdi
sorumluluk bir akitten dogan sorumlulugu ifade eder. Akit disi sorumluluk
veya haksiz fiil sorumlulugu bir sahsin baska birine verdigi zarari giderme
amaci tasir. Buradaki zarar, herkesten beklenen bir yikimltligiin ihlali veya
bir hukuki iliskiye dayanmaksizin bir seyi yapmasi gereken kisinin bunu
yapmamasi halinde ortaya cikar. Akit disi sorumluluk, pozitif hukukta kusur
sorumlulugu ve sebep sorumlulugu seklinde ikiye ayrilir.>* islam hukukunda ise
akit disi sorumluluk halleri fiil ile zarar arasindaki iliski bakimindan mibaseret
ve tesebbiib kisimlarina ayrilir.%

Tesebblib, dolayl olarak bir zararin ortaya ¢ikmasina yol agan sahsin zarardan
sorumlu tutulmasi halini ifade eder. Bunun igin fiilin hukuka aykiri olmasi ve fiil
ile sonug arasinda illiyet baginin kurulmasi gerekir. Bu durumda zarara sebep
olan kisi bu zarardan sorumlu tutulur.®® Kisinin milki disinda bir yolda kuyu
acmas! gibi bir taaddide bulunmasi halinde tazmin sorumlusu olmasi buna
ornektir. Bu kisi kendi mulkinde kuyu agsaydi, hukuka aykirilik bulunmadigi
icin tazmin sorumlusu sayilmayacakt.’’ Bununla birlikte zaruret halinde
baskasinin yiyecegini yiyen kimsenin tiikettigini tazmin etmesi hali gibi bazi
durumlarda fiilin hukuka aykirihktan ¢ikmasi, tazminata engel degildir.*®

92 Aktan, “Daman”, 8/456.

93 Yunus Araz, “Manevi Zararlarin Tazmini”, 120.

94 Yildiz, [slém Sorumluluk Hukuku, 28, 104.

9 Yildiz, [slém Sorumluluk Hukuku, 63.

9 Serahsi, el-Mebst, 16/24; Yildiz, islém Sorumluluk Hukuku, 72.

97 Serahsi, el-Mebsit, 4/83; 25/27; 30/308.

9%  Serahsi, el-Mebsdt, 23/192; Yildiz, islém Sorumluluk Hukuku, 108.
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insan hayatinda zararlar cesitli iliskilerden dogdugu icin tek bir ilkenin esas
alinmasi, zararin gideriminde her zaman adil bir hilkkme ulastirmaz. Sebep
sorumlulugunun kabullinden 6nce kusur sorumlulugu kabul gérmekteydi.
insanhgin ilk dénemlerinden itibaren ceza ve tazminat anlayisi birbirinden
kesin cizgilerle ayrilmis ve o sekilde ele alinmis degildi. Ancak zararin telafisi
diisiincesi her zaman varligini korumusgtur. XIX. ylzyilda kesifler ve sanayinin
gelismesi ile meydana gelen zararlarin tazmini konusunda kusur ilkesi yetersiz
kalinca, kusur ilkesinin yaninda sebep ilkesi (kusursuz sorumluluk, objektif
sorumluluk, netice sorumlulugu, kusura dayanmayan sorumluluk) de kabul
edilmistir.®® Bati kaynakh hukuk sistemlerinde tazminat hukuku kusur ilkesi
cercevesinde olusmus, sebep sorumluluguna dogru bir gelisme gostermistir.
islam hukukunda ise sebep sorumlulugu anlayisinin  hakim oldugu
sdylenebilir.1?° Sebep ilkesine gére bir kimsenin kusuru bulunmasa bile kendi
fiilinin veya ilgili oldugu bazi olaylarin zarara sebebiyet vermis olmasi, o
kimsenin sorumluluk altina girmesini gerektirir.**!

2. Bosanma Kaynakli Maddi-Manevi Zarar ve Tazmini

Bosanma, bosanan taraflarin baska evlilik kurabilecekleri sekilde aile birliginin
sonlandiriimasidir. Evlilik birliginin sonlandirilmasi bosanan erkek ve kadinda
¢esitli maddi ve manevi zararlar meydana getirebilmektedir. Bosanmada kisilik
haklari ihlal edilen tarafin gesitli (iziintl ve acilarini, manevi tazminatla kismen
hafifletmek mimkiindiir. Bosanma kaynakli maddi ve manevi zararlarin kusur
Olgltu Gzerinden tazmin edilmesi modern aile hukukunda kabul gérmdstir.

islam 6ncesi Tirk hukukunda bosanmada kocanin karisina ceyizinin yaninda
bir at ve yatak vermesinin mecbur tutulmasi bir tir manevi tazminat
uygulamasidir.1°2 Kanaatimizce bu sekilde verilen tazminat hem maddi hem de
manevi tazminat niteligi tasimaktadir. Zira bosanan esin ugradigi maddi-
manevi zararlar belirli  esyalarin  kendisine verilmesiyle onarilmak
istenmektedir.

Her tlrli zararin tazminini ilke olarak kabul eden Iisldm hukukunun
bosanmadan kaynakli zararlari ihmal etmesi dislinilemez. Bosama siirecinde

9 Yildiz, islém Sorumluluk Hukuku, 141-143.

100 yyldiz, isldm Sorumluluk Hukuku,167.

101 yyldiz, isldm Sorumluluk Hukuku, 148-149.

102 Benli, Manevi Tazminat, 210; Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 104.
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kocanin karisina yonelik tutumu Bakara sQresinin 231’inci ayetinde “Kadinlari
bosadiginizda, onlar da iddetlerini tamamladiklarinda onlari giizellikle tutun
veya iyilikle serbest birakin, bosayin. Onlari haklarini ¢igneyecek sekilde
nikdhinizda tutmayin. Bunu yapan kimse siiphesiz kendisine zulmetmistir’
seklinde tasvir edilmistir. Bu ayet evliligin sonlanmasi halinde karsilikli haklarin
korunmasini énemle vurgulamis; islam’in geldigi toplumda bosamanin kadin
aleyhine mevcut baskin uygulamay tadil etmis, bosanmis kadinlarin haklarini
koruma altina almistir. Ayrica bosamanin manevi bir baski araci haline
getirilmemesi gerektigine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla bosama slirecinde
kisilik haklarinin korunmasinin istenmesinden hareketle giinimizde maddi
zararlar gibi manevi zararlarin tazmin edilmesine iliskin bir kabul Islam
hukukunun gayelerine uygun diismektedir.1%

Bakara s(rresinin 229’uncu ayetinde ise “Bosama iki defadir. iki bosamadan
sonra yilikle evliligi siirdiirmek veya giizellikle sonlandirmak gerekir.
Karilariniza verdiklerinizden bir kismini geri almaniz taraflarin Allah’in koydugu
sinirlari gézetememekten korkmalari disinda size helal olmaz” buyrularak
bosamanin kaginilmaz hale geldigi durumlarda zarar vermeme ilkesine vurgu
yapilmistir.2% Bilindigi lizere islAm &ncesi cahiliye toplumunda herhangi bir
kaydi ve sayisi bulunmadigl i¢in kocanin bosama vyetkisi suistimal edilen
konulardan biriydi. islAm bosama yetkisini sinirli tutmus ve evlilige devama
imkan kalmayan hallerde kocaya bosadigi karisina iyi davranmasi gerektigini
ifade etmistir.

Bosanma yilziinden bir tazminata karar verilebilmesi hukuk sisteminin kabul
ettigi olcide maddi veya manevi zararin tespit edilebilmesine baghdir. Zira
sorumluluk hukukunda tazminat borcunun dogabilmesi icin zarar ve miktari
bilinmelidir. Aksi halde hukuka aykiri ve kusurlu fiil bulunsa bile tazminata
karar verilemez.1%

islam hukukunda bosanma kaynakli zarar, maddi-manevi ayrimi ve tazmini
cercevesinde gerceklesmemis, mehir, mit’a ve muhalea uygulamasiyla ilkesel

103 Kahveci, “Bogsanma Sonucu Manevi Tazminat”, 97.

104 Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 100; Osman Eskicioglu, fsldm Hukuku
Acisindan Hukuk ve insan Haklari (izmir: Anadolu Matbaacilik, 1996), 300-301.

105 Kahveci, isldm Aile Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2014), 260vd.; Gézde Zeytin Cagri,
Bosanmada Maddi Tazminat (istanbul: Maltepe Universitesi, Lisanststii Egitim Enstitlsi,
Doktora Tezi, 2020), 76-77.
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olarak kabul edilmis ve hukuki uygulama bu esas lzerinde gelismistir. Bu
bakimdan islam fikhinda mahiyeti farkli olmakla birlikte bosanma tazminati
fikrinin bulundugu sdylenebilir. islAm hukukundaki tazminatla pozitif hukukun
ongordiigl tazminat sekilleri arasindaki belirgin fark, islam hukukunun bu tiir
odemeleri zarara bakilmaksizin nikdh akdinin bozulmasiyla, pozitif hukukun ise
bosanmadan sonra ve bosanma kaynakli zararin dogmasiyla 6ngérmis
olmasidir.1% islam hukuku ile pozitif hukuk arasinda evlilikte eslerin hak ve
yukamluliiklerine yonelik tasavvur farki da bu tartismalarda gbz 6niinde
bulundurulmasi gereken bir durumdur. Dolayisiyla isldm hukukunun genel
ilkelerine, aile hukukunun 6zel hiitkiimlerini belirleyen naslar ve bunlara iliskin
ictihatlara bakildiginda bosanma yiziinden magdur edilen tarafin zararini
tazmin dislincesinin bir sekilde bulundugunu séylemek mimkindr.

2.1. Bosanma Kaynaklh Maddi Zarar

Borglar hukukunda haksiz fiillerin yol actig1 zararlarin onarilma bigimlerinden
biri tazminattir. isldam hukuku agisindan borcun kaynaklari kanun, sézlesme,
haksiz fiil, tek tarafli irade ve sebepsiz kazangtir. Bosanma sebebiyle dogacak
zarar icin tazminatin gerekgesi, haksiz fiil cercevesinde ele alinabilecek zarar
verici s6zIlii tasarruftur. Cagdas beseri pozitif hukuk sistemlerinde bosanmayla
ilgili maddi ve manevi zararlarin tazmini kabul gérmeye baslamistir. Bu kabul,
hem hakkin koétliye kullanilmasi seklindeki bosanmalari ve hem de diger ese
zarar kasti bulunmayan bosamalari kapsamaktadir.’®” Dolayisiyla bosanmanin
maddi tazminat gerektirip gerektirmemesinde kisinin mesru bir hakkini
kullanmasi, hak kullanilirken bir baskasina zarar verilmis olmasi ve esler
arasinda akitte ileri siiriilen sartlarin bazi mezheplerce kabul edilmesi
noktalarina bakilabilir.

i. Hakkin kullaniimasindan dodan zarar: Bosanmanin eslerden birine zarar
doguracagl duslintlerek bosanma hakkinin sinirlandiriimasi disdndlebilir.
Ancak bu durumun bosanmanin ortaya ¢ikaracagi zararlardan daha blylgiine
yol agmasi mumkiindir. Bu nedenle evliligi koruyan cesitli tedbirler alma
geregini kabulle birlikte daha biyik zarara yol agmamak (Mecelle’nin 27’inci
maddesi: Ehven-i serreyn ihtiyar olunur) icin bosanmaya izin verilmeli fakat
dogacak zararin tazmini de (Mecelle’'nin 33’linci maddesi: Iztirar gayrin

106 palgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 35.
107 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 58.
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hakkini iptal etmez) kabul edilmelidir. Burada tazminatin dayanagi hakkin
kullanilmasi sirasinda “zararli fiil/eylem-tasarruf” ile diger ese zarar vermektir.
Zarar kasti bulunmasa bile bir hakkin kullanilmasindan dogan zararlardan
haksiz fiil failinin sorumlu tutulmayacagi anlamina gelmez (Mecelle’nin 92’inci
maddesi: Miibasir miiteammid olmasa bile zémin olur).'® Burada modern
hukukun tazminat hakkinin belirlenmesinde kusur olgltiini esas aldigi dikkate
alinmaldir.

Hak sahibi, hakkini kullanmasi neticesinde ortaya ¢ikan zarardan dolayr mazur
gorilemez. Fakat hak sahibi hakkini kullanirken mutat olgller igerisinde
kalmissa tazmin sorumlusu sayilmaz. Nitekim Mecelle’nin 91’'inci maddesinde
“Cevdz-1 seri damdéna miinéfidir’ seklinde bu durum ifade edilmistir. Ancak seri
cevaz kisinin hakkini mutat sinirlar igerisinde kullanmasi ve imkani varken
zarardan kaginacak sekilde ihtiyatli davranmasiyla sinirhdir.2%® Buna gére evlilik
birliginin sonlanmasi asamasinda esler karsi tarafin zarar gérmemesi igin her
turli 6zeni gostermelidirler. Aksi halde verdikleri zarar, ceza gerektiren bir fiil
olmasa bile borglar hukuku cercevesinde tazmini gerektirecektir.

islam aile hukukunda erkek, hukuken mehir mikellefi ve nafaka
yukidmlusidir. Evlilik birligini sona erdiren durumlarda kusur olgitiinden
ziyade mehir ve miit’a cercevesinde sabit mali mikellefiyetler Gzerinden
bosanma kaynakl zararlar giderilmek istenmistir. Bosama halinde kadina
mehir disinda bir tazminat 6ngoriilmemis; koca kusurlu bile olsa kadinin evliligi
sonlandirmasi hul’ bedeli vermeye veya mahkemenin takdir edecegi miktari
ddemeye baglanmistir.’® Dalgin’a gére evin gecim miikellefiyetini kari kocanin
birlikte Ustlendigi g6z onlinde bulunduruldugunda evlilikte kazanilan mallarin
paylasiminda kusur olcliti esas alinarak bosanma kaynakli zararlarin
hesaplanip maddi tazminatin denklestirilmesi miimkiindir.!** Kanaatimizce bu
Oneri gelistirilmeli ve esaslari  belirlenmeli, bosanma tazminatinin
belirlenmesinde islami hassasiyetlere uygun sinirlar cizilmelidir. Kuskusuz
bunda diger mezheplere nispetle Hanefiler'in tefrik sebeplerini ¢ok sinirh

108 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 59.

Saffet Kése, [sldm Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullaniimasi (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 1997), 261-262.

10 Serahsi, el-Mebsit, 6/183; Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Hafid ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire: Daru’l-hadis, 1425/2004), 3/90.

Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 50-51.
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tutmalari da g6z O©ninde bulundurulmaldir. Buna ilaveten bosanma
tazminatinin belirlenmesinde kusur 6l¢iitl ve diger mezheplerin gorisleri esas
alinarak bosanma kaynakl zararlarin telafisinde yeni yaklasimlar ortaya
koymak mimkiin gériinmektedir.

ii. Hakkin kétiiye kullaniimasindan dodan zarar: islam hukukunun temel
kaynagl naslar, hak ihlalini zulim saymaktadir.*'? Kul haklari en agir suclar
arasinda sayilarak kul hakki yiyenlerin hak sahipleriyle helallesmeleri gerektigi

3 ve hakkin kétiiye kullanilmasi yasaklanmistir.’'* Bosamada

ifade edilmis!!
hakki kotliye kullanan taraf, diger tarafin zararindan sorumlu tutulur ve bu
konuda oOngorilen mieyyidelerden mali tazminat ©6demesine hikim
verilebilir.1*®> Hakkin kétiiye kullanilmasindan dogan zarar icin magdur tarafa
maddi tazminat talebini aile hukukunda uygulamaya bir engel yoktur. Ancak
zararin tespitinin borglar hukukunda oldugu gibi aile hukukunda tam olarak
o6lgmek mimkiin degildir. Bu nedenle bosanmada hakkin kéttye kullaniimasi
halinde diger tarafa zarari denklestirecek uygun bir tazminatla
hitkmedilebilir.?*® islam hukukgularindan bir kisminin maraz-1 mevt halindeki
kocanin bosamasi halinde belirli kosullarda bosanan kadina mirascilik
tanimalan!'’, bosama sebebiyle ugranilacak maddi tazminatin ornegi
niteligindedir. Bu 6rnekte koca karisini mirastan mahrum etmek maksadiyla
bosama hakkini koétiye kullandigl icin kadin, maraz-i mevt halindeki
kocasindan alacagi miras payini aralarinda nikah bulunmadigi halde hak
etmekte, bosanma kaynakl ugrayacagl maddi zarar denklestirilmektedir.

iii. Esler arasinda kabul edilen sartlarin baglayicihdr: Ozellikle Hanbeli hukuk
ekolli akitte sart hirriyeti cercevesinden naslara ve akdin muktezasina aykirilik
tasimayan nikahtaki sartlarin baglayiciigini kabul etmistir.?® Buna goére
gliniimiz medeni kanununa gore akit yapan taraflar bosanma kaynakl

112 Bakara, 2/279; Nis4, 4/279; Buhari, “Mezalim”, 13; “Biiy(”, 64; “Diyat”, 22.

113 Byhari, “Mezalim”, 10.

114 Bakara, 2/232, 233.

115 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 58-59. ilgili miieyyideler icin bkz.

K&se, Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, 248-257.

116 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 52.

17 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/102.

118 Ebl Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire
1388/1968), 7/92 vd.; Bu konudaki delillerinden biri Peygamber’imizden “ ¢ 4 Mﬁ\ % ‘_9>|

SIIETT HIESMIR Lys4)” seklinde gelen rivayettir.
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zararlari tazmin edeceklerini bastan kabul etmis sayilir. Bu sarta uyulmasi
mesru, hukuki ve gereklidir; naslara ve nikdhin muktezasina aykiri degildir.*°
Buna gore, Tiirk Medeni Kanunu’nda maddi-manevi tazminat talebi igin gerekli
gorilen sartlar bu konu icin de zemin kabul edilebilir.1?°

2.2. Bosanma Kaynakli Maddi Tazminat

Modern hukukta bosanma kaynakli maddi tazminat, kusur ol¢ltiini esas
alarak mal varhgi eksilmelerini dengelemeyi amaglar. Mal varligini etkileyen
zarar ise mevcut veya beklenen menfaatlerin ihlal edilmesinden dogar.'*
Bosanma nedeniyle maddi tazminat isteyen esin mevcut ve beklenen
menfaatlerinin hukuka aykiri bir sekilde zedelenmesi gerekir. Burada hukuka
aykirilik, bir haksiz fiile degil, bosanmaya dayali olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Halbuki taraflarin sadece bosanmis olmalari bash basina beraberinde hukuka
aykiriik getirmez. Bosanma neticesinde hukuka aykiriliktan s6z edilebilmesi
icin eslerin evlilik yliktimlilGklerini gerektigi sekilde yerine getirmemeleri ve
bununla  birlikte  kusurlu davranislariyla bosanmaya yol ag¢malari
gerekmektedir. Bosanmada hukuka aykiri hallere eslerden birinin diger esin
hayatina kast etmesi, diger ese pek koti muamelede ve onur kirici
davraniglarda bulunmasi birer érnektir.1?

i. Bosanma kaynakli maddi tazminatin mahiyeti: Bosanmada maddi tazminat,
bir gorise gore akdi kusur bir goriise gore haksiz fiil tazminatinin sartlarini
tasiyan aile hukukuna 6zgii bir tazminattir. Modern hukukta kabul géren genel
tazminat teorisi dogrultusunda kusuru fazla olan esin digerine maddi ve
manevi tazminat ddemesinin hukuki gerekcesi akdi kusurdur.!?® Sézlesmeden
dogan sorumlulukta kusur (akdi kusur), borglunun icinde bulundugu sosyal ve
mesleki cevrede yasayan Ornek borclu tipinin davranisindan ayrilan, hukuk
diizeninin kinadigl, onaylamadigi bir davranis bigimidir. Akdin taraflar arasinda

119 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 54.

Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 60. 4721 sayili Tirk Medeni
Kanunu’nun 174 incli maddesi maddi ve manevi tazminati diizenlemistir. “Mevcut veya
beklenen menfaatleri bosanma yiziinden zedelenen kusursuz veya daha az kusurlu taraf,
kusurlu taraftan uygun bir maddi tazminat isteyebilir. Bosanmaya sebep olan olaylar
yuzinden kisilik hakki saldirlya ugrayan taraf, kusurlu olan diger taraftan manevi tazminat
olarak uygun miktarda bir para 6denmesini isteyebilir.”

Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 174.

Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 109.

Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 66.
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kurdugu iliskinin bozulmasi ve akdin gereklerinin yerine getiriimemesi halinde
akd? kusurdan so6z edilir. Bu durumda akdin taraflari arasinda bir kusur var
demektir ve bu durum sézlesmeye aykirilik anlamina gelir. Evlilikte taraflarin
cesitli hak ve borglari vardir ve bunlarin gerektigi gibi yerine getirilememesi
halinde hak-bor¢ dengesi bozulur, magdur taraf acisindan sozlesmeyi
surdirmenin anlami kalmaz. Bu noktada kanun devreye girer, ifa edilmeyen
borca bir hukuki sonug 6ngorir. Nitekim gerceklesmis zararin ne oranda kim
tarafindan tazmin edileceginin tespiti, sorumluluk hukukunun temel
amacidir.**

Bosanmada maddi tazminat, bir goriise gore de sézlesme ihlali niteligi de
tasimamakta; sartlari bakimindan her ne kadar haksiz fiilden kaynaklanan
maddi tazminata benzese dahi kendisine has ilave sartlar tasimaktadir. Bu
sartlarin olmazsa olmazi evlilik birliginin bosanma ile sona ermis olmasidir.
Bosanmada maddi tazminat Medeni Kanunun bosanma hiikiimleri arasinda
Aile Hukukuna 06zgl bir tazminattir ve niteligi itibari ile haksiz Aiil
tazminatindan farkh; haksiz fiil sorumlulugundaki sartlara ilave bazi sartlari
biinyesinde barindiran 6zel bir tazminat tiriidir. Maddi tazminat istemi,
bosanmaya bagh olarak ortaya ¢ikan mevcut veya beklenen menfaatlerde
olusan zarar gidermeyi amaglar.’?

Bosanma sebebiyle eslerin menfaatlerinin zedelenmesi 6zlinde zarar olustursa
da haksiz fiil tazminatina karar verilir gibi bosanma kaynakli zarari somut bir
sekilde tespit etmek kolay degildir. Bu yonlyle bosanma kaynakh maddi
tazminat talebi, kendine has 6zelliklere sahiptir ve haksiz fiil tazminatindan
ayrilmaktadir. Pozitif hukukta benimsendigine gére bosanma kaynakl zararin,
mal varhg alaninda halihazirda veya gelecekte gerceklesmesi beklenen
muhtemel menfaatlerin zedelenmesi seklinde ortaya cikmasi gerekmektedir.
Kural olarak heniliz gerceklesmemis zararlar icin tazminat istenemezken
bosanma tazminatinin kendine 6zgi yapisi geregi evlilik birliginin devami
halinde gerceklesmesi beklenen menfaatler karsiligi tazminat isteminde
bulunulabilmektedir.'?®

124 Nuri Kahveci, “Sorumluluk Hukuku Acisindan Zarar Gérenin Kusurunun Hukuki Sonuglari”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/3, (2002), 131; Habip Oguz, “Sorumluluk
Hukukunda Kusur”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 7/28 (Ekim 2016), 278.

125 Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 43-44, 175.

126 Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 79.
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islam hukukunda bosanma kaynakli maddi tazminat haksiz fiil tazminatina

benzemekle birlikte aile hukukuna 6zgli kendine has mahiyet tasiyan bir
tazminat kabul edilmesi gerektigi dusindlebilir. Zira evlilik birligini sona
erdiren hakkin kotliye veya baskasina zarar verecek sekilde kullaniimadigi
durumlarda haksiz fiil Gzerinden bosanma kaynakli maddi tazminati izah
etmek kolay degildir. Pozitif hukuk tarafindan bosanma yiziinden ileride
ortaya ¢lkmasi muhtemel menfaatlerin kaybi veya zedelenmesi seklinde
tezahiir eden zararlara karsihk maddi tazminat talebine, islam hukuku
acisindan gerceklesmesi sadece bir ihtimalden ibaret oldugu igin sicak
bakmanin mimkin goriinmedigi soylenebilir.

Bosanmada maddi tazminat istenebilmesi igin bir takim sartlarin
gerceklesmesi gerekir. Bunlar: Birincisi, evlilik birligi bosanma ile neticelenmis
olmalidir. ikincisi, davaci, davalidan daha az kusurlu veya kusursuz olmalidir.
Uglinciisli, bosanma yiiziinden davaci veya beklenen menfaatleri zarar gérmiis
olmalidir. Dordiincilisii, bosanma ile maddi zarar arasinda uygun illiyet bagi
bulunmalidir. Besincisi, hukuka aykirilik unsuru bulunmahdir. Altincisi, davaci,
yasal slreleri icerisinde ve usulliine uygun bir sekilde istemde bulunmus
olmalidir.*?’

ia. Bosanma kaynakli maddi tazminatin belirlenmesinde kusur: Bosanmada
tazminatin belirlenmesinde 6nemli bir Ol¢lt kabul edilen kusura deginmek
gerekmektedir. Kusur hukuk dizeninin uygun bulmadigl, hos gérmedigi ve
sorumluluga kaynaklik eden davranis bicimidir. Kusur, haksiz fiil veya borca
aykirt davranistir. Hukuken tespit edilmis belli davranis kurallarina uyma
konusundaki irade tersligi veya eksikligidir; ceza hukukundan farkli olarak
kasda bakilmaz.}?® Bir zarar baskasina tazmin ettirmek, zarar ancak onun
kusurlu bir eylemiyle gerceklesmisse miimkiindir. Aksi halde tazminden s6z
edilemez. Sebep sorumlulugunu kabul eden hukuk sistemlerinde kusur ilkesi
ihmal edilmemistir. Bununla birlikte bu hukuk sistemleri kusurun bulunmadigi
zararlarin tazmininde sebep sorumlulugu anlayisini kabul etmislerdir.'®

Aile hukukunda kusur, evlilik birligi icerisinde ailenin devami agisindan eslerin
sergilemesi gereken ve eslerden beklenen davranislarin  yerine

127 Kahveci, Islam Aile Hukuku, 263; Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 50.

128 Kahveci, [sldm Borg¢lar Hukukunda Tazminat, s. 69-70, 72, 151; Cagri, Bosanmada Maddf
Tazminat, 53.

129 yyldiz, Isldm Sorumluluk Hukuku, 142.
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getiriimemesinden dogan sonuctur. Baska ifadeyle aile birliginin dizeni,
surekliligi ve korunmasi icin yerine getirilmesi gereken, akdin esleri sorumlu
tuttugu yukimliliklerin  ve davranislarin  yerine getiriimemesi sonucu
bosanmaya yol agcan durumdur. Bosanma yiziinden bir tarafin maddi tazminat
isteyebilmesi, davali tarafin bosanmaya yol acacak derecede kusurlu
bulunmasiyla alakali bir durumdur.3°

ib. Bosanma kaynakli maddi tazminatin miktari: Bosanma tazminat miktari
TMK 174’Gnci maddede uygun bir miktar seklinde ifade edilmistir. Bu miktarin
takdiri mahkemeye aittir. Hakim taraflarin ekonomik ve sosyal durumlarini,
evlilik birligi icerisinde elde ettikleri imkanlar, egitim durumlarini,
mesleklerini, is durumlarini, sosyal glvenliklerinin bulunup bulunmadigini,
fiziki ve bedeni durumlarini, yaslarini, yeniden evlenebilme ihtimallerini, kisisel
yatkinlklarini ve buna benzer 6zellikleri dikkate alir. Hakim gerekli arastirma
ve incelemelerden sonra takdir yetkisini kullanarak hakkaniyete uygun bir
miktarda tazminata karar verir.’3!

ii. Eslerin édeyecekleri tazminatin belirlenmesi: islam hukukunda koca ve
karinin nikdh akdinin kurulusu, aile hayatinin devami ve evliligin sonlanmasi
halinde taraflara taninan hak ve Ustlenilen borglarda farkliliklar bulunmaktadir.
Bu nedenle koca ve karinin evliligin sonlanmasi halinde yerine getirmeleri
gereken cesitli sorumluluklar vardir.

ia. Kocanin édeyecedi tazminatin belirlenmesi: Klasik islam hukukunda kocanin
kusuruna dayanan bosanmalarda, kocanin karisina karsi yerine getirmesi
gereken ylikumlilik, mit'a veya henliz 6denmemis mehirden ibaret gorilir.
Klasik fikih kaynaklarina gore kocanin bosamasi halinde karisinin alabilecegi
meblaglar/tazminatlar sunlardir:

1. Nikahla birlikte fiili evliligin gerceklestigi hallerde mehir lizerinden bosanma
tazminatinin U¢ durumdan biriyle karsilanmasi 6ngorilmdstiir: Birincisi, nikah
sirasinda mehir belirlenmis ve mehrin sifati da mieccel (vadeli) ise evlilik
hayati devam ederken mehrin vadesinden dnce kocanin bosamasi halinde
mehirdeki mieccellik durumu muaccellige donlismektedir. Bir bakima mehrin
odenmemis kisminin derhal édenme zorunlulugu, kadinin talep edebilecegi
tazminat 6zelligi tasimaktadir. Bu kabule gore kadinin mehir bedeli, kocanin

130 Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 56-57.
131 Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 132-135, 176.
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onu bosamasi halinde 6nceden belirlenmis tazminat niteligi tasimaktadir.
Kadinin s6z konusu bosamada herhangi bir kusuru yoksa bile klasik fikih
diisiincesinde hukuken ona baskaca bir meblag isteme hakki 6ngorilmemistir.
ikincisi, belirlenmis mehrin bir kismi édenmis diger kismi 6denmemisse, evlilik
surerken kocanin karisini bosamasi halinde -kusur kocaya yiklenir ve- mehrin
kalan kismi pesine donisir. Bu durumda kocanin karisina 6demesi gereken
tazminat, vadeli mehirle sinirl kalmaktadir. Ancak bunun i¢cin bosamanin
kadinin agik bir kusuruna dayanmamasi gerekir. Uglinciisii, nikadh akdi yapilmis
ve bosamanin gerceklesmesine kadar mehir belirlenmemisse kadin emsal
mehir alir.32 Su var ki mehri bash basina bir tazminat olarak degerlendirmeye
imkan da yoktur. Zira mehir, evlenen kadini sirf nikah akdi yapmakla kazandigi
bir hak, nikah akdinin bir sonucudur. Dolayisiyla mehri hi¢ degilse evliligin
bosanma ile neticelenmedigi durumlarda tazminat olarak degerlendirme
imkani bulunmamaktadir.

2. Nikah akdinin yapildigi ve fiili evlilik hayatinin yasanmadigi hallerde
bosanma tazminatinin su durumdan biriyle karsilanmasi 6ngorilmustir:
Birincisi, mehir belirlenerek yapilmis bir nikah akdi, fiili evlilik gerceklesmeden
bosanmayla sonuglanir ve bu bosanmada kadinin kusuru yoksa, bu durumda -
kusurlu kabul edilen- kocanin 6demesi gereken tazminat, belirlenmis mehrin
yarisi (Bakara, 2/237) kadardir. ikincisi, mehir belirlenmeden akdedilen nikah,
fiili evlilik gerceklesmeden kadinin kusuru bulunmaksizin bosanmayla
neticelenmisse, kadin erkekten bosanma tazminati isteyebilir. Ayette bu
tazminata mit'a denmistir. Ancak bu mit’anin maddi tazminat mi manevi
tazminat mi sayilacagi belli degildir.1*® Kanaatimizce miit’a manevi tazminat
yoni agir basan bir 6demedir.

3. Kadinin emsal mehri aldigi durumlarda ise bu bedel bosanma kaynakli
maddi tazminat olarak gorilmastir.

Kocanin Ustlendigi mehir ve nafaka mikellefiyetlerine bir de bosanma
tazminatinin eklenmesi onun agisindan zararli ve aleyhte bir durum arz
edebilir. Bu noktada Dalgin’in 6nerisi makul bir ¢6zlim niteligindedir. Ona gore
nikah akdinin bir sonucu olarak kadinin hak ettigi mehir, bosanma kaynakl
zararlarin tazmininde tazminatin bir kismi olarak degerlendirilebilir ve

132 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 62.
133 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 63.

121



.
Dirik, islam Hukuku Agisindan Bosanma Tazminati BAI D

tazminata dahil edilebilir. Bu durumda kocanin tazminat Odemesine
hikmedilirse mehir, 0Odeyecegi tazminattan dlsilir; kadin tazminat
odeyecekse de mehir bir finansman kaynagi mahiyetindedir. Ona gore mehir
ve mit’a hakki veren ayetlerle, yoksulluk nafakasini iceren Bakara 2/241’inci
ayeti birlikte degerlendirildiginde bu sonuca ulasilabilir. Boylece kocanin agir
bir yiik altina girerek magdur konuma dismesi 6nlenir® ve kadinin
magduriyetini gidermek i¢in tazminat karari verilirken koca agisindan yeni bir
magduriyete yol acilmasinin oniline gecilmis olur. Su var ki, mehir ve
tazminatin farkli durumlarin geregi oldugu dikkatlerden kagirilmamalidir

ib. Kadinin &6deyecegi tazminatin belirlenmesi: Klasik kaynaklarda kadinin
evliligi sonlandirmak istemesi halinde bosanmada kocanin kusuruna
deginilmedigi soylenebilir. Koca evliligin dizenli sekilde yuritilmesinden
sorumludur. Evlilik birliginin devaminin zorlagsmasi veya imkansiz hale gelmesi
halinde tefviz-i taldak hakki bulunmayan kadinin muhalea bedeliyle kocayi
bosamaya ikna etmek veya tefrik karari icin mahkemeye bagsvurmak
secenekleri disinda bir yetkisinin bulunmadigl soéylenebilir. Ayrica yasanilan
kiltdr, sosyal yapi ve hukuki durumun bu seceneklerin disinda ¢6ziim yollari
aramayi gerektirmedigi disilinilebilir.

1. Kadinin kocadaki bir kusura dayanmaksizin bosanma talep etmesi: Evlilik
birligini kadinin sonlandirmak istemesi halinde kocanin kusuruna bakilmaksizin
muhalea yoluyla evlilik birliginin sonlandirilmasi mimkiindir. Hul’ bedelinin
kadinin mehir bedelini asmamasi gerektigi dlsiincesi muhaleanin maddi
tazminat seklinde tasavvur edildigini akla getirmektedir. Ancak islam
hukukgularinin cogunlugu bu bedelin mehri asabilecegini kabul etmislerdir.*3®
Zira kadinin verecegi tazminat ilgili ayette fidye seklinde mutlak olarak
kullanilmistir. Muhalea ise kendi basina ivazli bir akittir. Mehri asan bedelin
tercih edilmemesi, muhaleada kocanin bosanma yetkisini kisitlama yoluna
gitmesini 6nleme amacina dayanir. Nitekim tarihte kocasiyla anlasamayip
tefviz-i taldki elde edemeyen ve hul’ ile bosanamayan kadinlarin ciddi
sikintilara  distiikleri ve bosanabilmek icin zor yollar denedikleri'®®
bilinmektedir. Esasen kocalarin karilarint bu durumda birakmamalari, Bakara
sQresinin 229’uncu ayetinde “Bosama iki defadir. iki bosamadan sonra iyilikle

134 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 54-61, 63.
135 Serahsi, el-Mebsiit, 6/183; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 3/89.
136 Dalgin, isldm Hukukunda Bosama Yetkisi, (Samsun: Etiit Yayinlari, 1999), 91, 107-116.
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evliligi ~ stirdiirmek veya giizellikle sonlandirmak gerekir. Karilariniza
verdiklerinizden bir kismini geri almaniz taraflarin Allah’in koydudgu sinirlari
gbzetememekten korkmalari disinda size helal olmaz” agikga belirtilmistir. Bu
acidan bakildiginda muhalea uygulamasinin anlagsmali bosanma niteligi tasidig
gorilmektedir. Hul’ bedeli belirlenirken de sebepsiz zenginlesmeye vyol
acllmamasi gerektigi ifade edilmistir.

Tirk pozitif hukuku kocayla karisina esit bosama yetkisi tanimistir. Bu
dislinceye gore bosanmada kusurlu kadinin 6deyecegi tazminat miktarinin
nikdh sirasinda aldigi mehirle kiyas edilmeksizin, kadinin sosyal statisd,
ekonomik durumu, bosanma kararinin kocasinin mevcut veya beklenen
menfaatlerini ugratacagi zarar vb. gbz online alinarak takdir edilebilir. Baska
bir ifadeyle kadinin 6deyecegi bosanma tazminatini mehir merkezli hesaplama
uygulamasindan vazgecilebilir. Buna gore, bosanmada kusurlu kadin, bosama
hakkini kullanirken kocasina verecegi maddi zararlari dengelemek amaciyla,
mahkemenin uygun gorecegi miktarda makul bir tazminatla sorumlu
tutulabilir. Nitekim muasir bazi mielliflerin bu yaklasimi paylastiklari gorulir.
Bu durumda nikahla kadinin hak ettigi mehir de bosanmada kocaya verilen

maddi zararlar arasina dahil edilebilir.*3’

2. Kadinin kocadaki bir kusura dayanan bosanma talebi: Evliligi kocadaki bir
kusur sebebiyle sonlandirmak isteyen kadinin, Hanefi doktrininde tefrik
sebepleri oldukca sinirh tasavvur edildigi icin bu ekole gore tefrik sebebi
bulunmayan durumlarda muhalea bedeli 6deyerek bu amacina ulasmasi
gerekmektedir. Dalgin’a gore kocanin kusurunu ispat eden kadin, muhaleaya
basvurmadan mahkeme vyoluyla (kazal bosama) evlilik birligini
sonlandirabilmelidir.’3® Bu kabul, mahkeme yoluyla bosama sebepleri arasina
kocanin kusurlulugunu dahil etmeyi gerektirir. Hatta diger mezheplerin tefrik
sebepleri goz online alinarak ihtiyaca gore tefrik sebepleri konusunda telfik
yoluna gidilebilecegi distnulmelidir.

Modern hukukta ve islam hukukunda bosanma kaynakhh maddi tazminata
iliskin sartlar arasinda bir benzerlik bulundugu sdylenebilir. islam fikih
literatirinde daginik bir konu dagilimi icerisinde tikel hikimler olarak ele
alinan maddi tazminat anlayisinin, glinimiiz modern hukukuna gére daha

137 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 65.
138 Dalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 69.
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genis kapsamda degerlendirildigi dikkat c¢eker. Buna goére, glnimizde
bosanmada kusur 6l¢litl esas alinarak 6ngoriilen ve adil yargilanmayla karar
verilen bosanma tazminati Misliman esler agisindan hukuki bir yliktmlGlGgiin
otesinde, dini bir sorumluluk haline de gelir. S6z konusu yukiumlilik; hakkin
kétiiye kullanilmasi neticesinde verilen zararlarin tazmini; hakkin baskasina
zarar verecek sekilde kullanilmasi yiiziinden ugranilan zararlarin tazmini;
bosanmada daha kusurlu esin, bosanma sebebiyle diger esin udrayacagi
zararlari tazmin edecedi gibi farkli ilkelerle izah edilebilir.?>®

2.3. Bosanma Kaynakli Manevi Zarar

Evliliginin bozulmasindan dolayi eslerden birinin manevi zarar gérmesi halinde
bu zararin onarilmasi gerekmektedir. Talak yetkisi koca lehine tek tarafl bir
hak olarak tanzim edilse de bu yetkinin mal varligi ve sahsiyet haklarinda ihlale
yol agilmadan kullanilmasi gerekir. Bu noktada dikkatli hareket etmez, bosadigi
esini rencide eder ve kiiclUk duslirerek manevi zararlar verirse bu zararlarin
tazminat veya ta’zir kapsaminda degerlendirilip onariimasi yoluna gidilir.X4°

Bosanma sonucu meydana gelen zarar kusur Olgltli Gzerinden
degerlendirilerek manevi tazminatla giderilmeye calisiimaldir. Bosanma
sebebiyle manevi zarara ugrayan kusursuz veya daha az kusurlu tarafin manevi
zararlarinin tespit ve tazmin edilmesiyle evlilik birlikteligi sonlanmis esler
arasindaki manevi zarar kismen onarilacak, magduru teskin imkani dogacak,
diger bosanma olaylarinda taraflarin manevi zarara yol agmamalari hususunda
daha hassas davranmalari saglanacaktir. Bu tir islevleri gbz 6niine alindiginda
islam hukuku acisindan diger zararlar gibi bosanma kaynakli zararlarin tazmin
edilmesine bir mani bulunmadigi séylenebilir.

GUnUmuz hukukunda manevi zarar; kesinlik (belirlilik / belirlenebilirlik),
sahsilik (kisisel bir zarar) ve bosanma fiiliyle arasinda illiyet bagi kurulabilen
zarar unsurlarinin birlikte bulunmasina baglanmistir. Bosanmadaki manevi
tazminat ise bosanma ylziinden manevi duygulari zedelenen taraf icin teskin,
tatmin, telafi ve cektigi manevi acilari dindirme veya yatistirma amaci
tasimaktadir.}#

139 Dpalgin, “Bosanmanin Sonuglarindan Maddi Tazminat”, 69.
140 Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 106.
141 Cagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 34.
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Bosanma sebebiyle acgillan maddi tazminat talebinde oldugu gibi bosanma
kaynakli manevi tazminat da aile hukuku kaynakli bir tazminattir ve
bosanmanin mali sonuglari arasinda yer alir. Bosanma yiziinden mali tazminat
isteyebilmek igin kisilik hakkinin ihlalinin yaninda baskaca sartlarin bulunmasi
da gerekmektedir. Manevi tazminatin sartlari, mahkemenin bosanmaya karar
vermis olmasi, tazminat isteyen tarafin bosanma yuziinden kisilik haklarinin
zedelenmis olmasi, davali tarafin kusurlu olmasi, bosanma ile ugranilan
manevi zarar arasinda uygun nedensellik baginin bulunmasi ve tazminat istemi
seklinde siralanabilir.’* Buna gére eslerden birinin sahis varligini olusturan,
hukuken korunmus manevi degerlerinde bosanmadan kaynakh ve magdurun
iradesi disinda bir eksilme veya kaybin tespit edilmesi halinde manevi tazminle
bu zararin giderilmesine ¢alisilir. Bu noktada manevi tazmin gerektiren kisilik
hakki ihlali sayilacak zararlarin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. Manevi
zarar gergevesinde sayilan kisilik hakki ihlalleri toplumsal algilara goére degisim
gosterebilmektedir.

islam Hukukunda bosanma diyaneten hos karsilanmayan bir haktir. Allah
Resulii bosamayi en sevimsiz helal olarak nitelendirmistir.’*®* Ayrica evlilik
birliginin sona ermesi, satim akdindeki ikaleden farkli olarak, eslerin yani sira
onlarin yakinlarini, dostlarini ve en genis Olgekte toplumu etkiler. Eslerin,
birbirlerinin neticede hos goriilebilir ¢esitli huy ve davranislarini gerekge
gostererek bosamalarini istemeyen Allah Nisa s(resinin 19’uncu ayetinde
“Onlarla (karilarinizla) iyi geginin. Onlar size hos gelmiyor olabilir ancak belki
de Allah’in kendinde ¢ok hayirli kilacagi bir seyden hoslanmamis da
olabilirsiniz” buyurmaktadir. Bu ayet, bosamak bir hak olsa da sabretmeyi ve
gecinmeyi tavsiye etmektedir.

Bir erkegin karisini mesru hukuki bir sebebe dayanmaksizin bosamasi, dinen
hos gorilmez. Ancak bu durum kocaya talak hakkini kullanmasi igin mesru
hukuki bir sebebe dayanma zorunlulugu da ylklemez. Mesru hukuki bir sebebi
bulunsun veya bulunmasin karisini bosamak isteyen bir kimse, karisinin kisilik
haklarini zedeleyecek bir tavirdan uzak durmalidir. Clnkl Allah, Bakara
sQresinin 229’uncu ayetinde “Bosama iki defadir. iki bosamadan sonra ya
iyilikle evliligi siirdiirmek ya da giizellikle evliligi sonlandirmak gerekir”

142 Ccagri, Bosanmada Maddi Tazminat, 34-35.
143 Eb( Dav(d, Taldk, 3.
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buyurmakta; taldk hakkini kullanan kocanin evliligi sonlandirma kararini
vermesi halinde bile bunu giizellikle yapmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Hukukun tanidigi bir hak oldugu icin (Mecelle’'nin 91’'inci maddesi) bosama
sebebi bir yana karisinin kisilik haklarina saygi gostererek taldk hakkini
kullanan kisiye ceza ve tazminat gerekmez. Ancak bu hak kotiiye kullanilir veya
karsi tarafin kisilik haklarini zedeleyecek sekilde kullanilirsa ceza ya da
tazminati gerektiren bir durumdan séz edilebilir. Nitekim isldm &ncesi cahiliye
toplumunda erkeklerin bosama hakkinin koétiye kullandigi ve kadinlarin
uygulamadan ciddi magduriyetler yasadigi bilinmektedir.}** Allah bu durumu
Bakara s(resinin 231’inci ayetinde soylece tashih etmistir: “Karilarinizi
bosadiginizda onlar da iddetlerini tamamladiklarinda onlarla evlilige iyilikle
devam edin veya onlari saliverin; onlara kétiiliik etmek icin nikdhinizda
tutmayin. Bunu yapan koca kendisine yazik etmistir.”

Yukaridaki ayette bosama vyetkisini kotliye kullanan kocaya bir maddi
mieyyideden s6z edilmemistir. Ancak islAm hukukgulari bir hakkin masiyete
yol agacak sekilde kullanildigi durumlarda kamu otoritesinin ta’zir kapsaminda
bir miieyyide belirleyebilecegi hususunda ittifak etmislerdir. Ta’zirin hangi
trinin kullanilacag), ginimiz pozitif hukuklarinda oldugu gibi manevi
tazminat tiirinden mali bir bedel 6detme seklinde uygulanip uygulanmayacagi
da kamu otoritesinin yetki alanina giren bir konudur. Buna gore evlilik birligini
sonlandiran tarafin karsi tarafin kisilik haklarini ihlal edecek tutum ve
davranislar sergilemesinin kendisine hukuki sorumluluk yikleyecegini bilmesi
ve buna gore hakkini kullanmasi gerekir.* Boylece magdur tarafin gérdigi
zararin telafi imkani dogar.

2.4. Bosanma Kaynakli Manevi Tazminat

islam hukukunda suca verilen cezanin, toplumun hukukunu ve ortak
degerlerini koruyacak, sucun islenmesini ve tekrarlanmasini engelleyecek,
sucluyu yola getirecek, kamu vicdanini tatmin edip magdurun intikam hissini
dindirecek miktar ve sekilde olmasi sart kosulmaktadir. Bu nedenle sugun
cesidine ve derecesine, suclunun durumuna gore degisen farkli cezal
mieyyideler takdir edilmistir. Belli basli cezal mieyyideler arasinda, 6lim,
kisas, el kesme, hapis, celde, kefaret, slirglin, mali ceza ve tazmin, sahitligin

144 saffet Kdse, Isldm Hukukuna Giris (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 78-79.
145 Benli, Manevi Tazminat, 212.
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kabul edilmemesi, mirastan mahrumiyet, teshir gibi sahsiyete ve sosyal itibara
yonelik cezalar sayilabilir.2*® Bosanma yiiziinden ugranilan manevi zararin
tazmini ise maddi zararlarin misli veya kiymeti yoniyle tazmininden farkhdir.
Zira bu tir zararlar misli veya kiymeti yoniyle takdir edebilmeye imkan
yoktur. Burada zarari 6lgmek de ona deger bicip 6deme yapmak da tamamen
takdiri bir mall deger tesliminden ibarettir. Buradaki tazminat, evlenme
yuziinden ugranilan zararlari birebir onarmaz, ancak bir teselli ve tatmin
duygusu verir.

i. Manevi tazminat: islam hukuk literatiiriine yeni giren kavramlardandir ve
islam hukuku acisindan “manevi zarara ugrayan kisinin tamamiyla ortadan
kaldirilma imkani bulunmayan bu zararini kismen de olsa gidermek veya
hafifletmek amaciyla hakim tarafindan had miktarlarini asmayacak sekilde
takdir ve tayin edilen ceza yéni agir basan mali bir tazmin seklidir”¥’
biciminde tarif edilmistir. Baska bir ifadeyle sahsin iradesi disinda sahsiyet
haklarina yapilan miidahaleden kaynakh sahis varligi degerlerinde meydana
gelen eksilmenin giderilmesi, tazmin ve telafisidir. Manevi tazminat, hukuk
sistemlerinin sahsiyet haklarini ve bunlari olusturan degerleri korumak igin
ongordikleri bir yaptinm tiriadar.’*® Bir insanin haysiyet, seref veya viicut
bitlinliginin ihlali ya da bir yakini ldirtldigliinde elem ve istirap duymasi, o
kisinin mamelekinde bir eksilme meydana getirmez. iste, mal varliginin disinda
ve sadece manevi dinyasinda gerceklesen bu durumun telafi edilmesi
gereklidir. Manevi tazminat, manevi zarara ugrayan sahista oyle bir karsi
duygu (seving) meydana getirmelidir ki, sorumlunun yol actigi aciyr kismen
unutturabilsin ve haksiz bir tiziintiiye sebep olan kimse cezasiz kalmasin.'#

Manevi tazmin magdurun acilarini azaltma ve haksiz fiilin failine eksilttigi
degeri yerine koyma islevi gormekte, bir bakima haksiz fiil ile yol acilan manevi
zarar arasinda denge kurulmaya calisiimaktadir. Zira bir kisinin seref, haysiyet,
onur ve sayginligini zedeleyen kimsenin bu eylemini ayniyla failine yasatma
imkani yoktur. Manevi tazmin ile ugranilan zararlara karsilik magdurun mal

146 Ali Bardakoglu, “Ceza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari

1993), 7/472-474.

Benli, Manevi Tazminat, 75.

Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 91-92.
Gursoy, “Manevi Zarar ve Tazmini”, 8.
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varhginda artis yapilarak manevi zarari dengelenmeye calisiimaktadir.!*®

Nitekim Mecelle’'nin 53’lUncli maddesinde “Aslin ifasi kabil olmadig halde
bedeli ifa olunur” seklinde ifade edilen ilke manevi zararlarin maddi bedelle
onarilabilecegini gbstermektedir.

Manevi tazminle c¢ekilen sikintilarin azaltilmasi, bozulan ruhsal yapinin

' manevi

onarilmasi, kagirilan yasama arzusunun vyeniden saglanmasi,®®
zararlara yol agacak nitelikteki haksiz fiillerin 6nlenmesi, kirilan insan onur ve
haysiyetinin onarilmasi, ruhi elem ve istiraplarin dindirilmesi ve haksiz fiilin yol
actigl zarari tazmin ettirerek failinin caydirilmasi amaclanmaktadir.’®> Manevi
tazminde verilen zararin farkli sekillerde giderilmesi mimkin olmakla birlikte

konumuz agisindan para seklinde 6denmesi 6ngoérilen kisim ele alinacaktir.

ia. Manevi tazminatin sartlari: islAm hukukunda manevi zararlardan dolayi
tazminat talebinde bulunabilmek icin gerekli dnemli sartlardan bazilarini soyle
siralamak mimkiindiir:*>® Birincisi, saldiri kisilik haklarina yénelik olmalidir;
manevi zarara agikea ve ispat edilebilir bir sekilde yol agmalidir. Manewvi zararin
miktar ve derecesi dogru belirlenmelidir. ikincisi, kisilik haklarina yénelik
haksiz fiil dinen haram, érfen istenmeyen davranis sayilmalidir. Ugiinciisi,
manevi zarara yol agan haksiz fiil dinin cevaz alaninda bulunmamalidir. Miibah
bir davranisin yapilmasindan veya bir hakkin kullanilmasindan dogan zarar
tazmin gerektirmez. Dordlinclisi, haksiz fiil davaci ile alakali olmali, tesirinin
ona dondigu ispat edilmelidir. Besincisi, tazminat ©Ongoriilen davranis
hakkinda had bulunmamalidir.

Manevi tazminatta esas alinacak zarar unsuruna iliskin yaklasimlar
cercevesinde zararda objektif ve slibjektif teorilerdeki unsurlar ihmal
edilmeden karma goris esas alinarak zararin etkisi dogrultusunda tazmini
takdir edilmelidir.

ib. Manevi tazminin dayanaklari/sebepleri: Manevi zarardan tazmin hakki
dogmasi icin talep hakkinin bir sebebe dayanmasi gerekmektedir. Bazi haklar
insanlarin tasarruflarindan veya insanlar arasinda gerceklesen ve kanuna

150 Benli, Manevi Tazminat, 63.

151 Karahasan, Sorumluluk ve Tazminat Hukuku, 84; Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi
Tazminat”, 91-92.

152 Eksi, “Hiikdmeti’l Elem”, 224.

153 Benli, Manevi Tazminat, 267-271.
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dayanan iliskilerden dogar. islam hukukgulari hakkin kaynaklarini akit,
minferit irade, haksiz fiil, haksiz kazan¢ ve kanun olmak lzere bes maddede
incelerler. Buna goére manevi tazminin dayanaklarini (¢ bashkta toplamak
mimkindur:

1. Kisilik haklarina tecaviiz: Manevi zararlarin biyik cogunlugu insanin maddi
ve manevi kisilik haklarinin ihlalinden dogar. Duygu yasantisi, ruhi uyum ve
denge, onur bilinci, namus duygusu, mahrem alan, aile birligi ve yakinlarla
gonil bagi gibi degerlerin ihlali kisinin genellikle onur, seref, sayginlik ve
itibarini zedeler. Bu tir ihlaller kisilik haklarina birer saldiri sayilir ve bliytk
manevi zararlara yol acar.'®* islam hukuku agisindan kisilik haklari ruh ve
beden butunltugi, fikir hirriyeti, onuru, sirlari, atalarina karsi tasidigi saygi
duygusu ve ismi gibi manevi degerlerden olusmaktadir.’®> Tirk Medeni
Kanunu da ismin kotlye kullanilmasi, nisanin bozulmasi ve bosanma gibi
durumlari kisilik haklarina zarar veren durumlar kabul ederek manevi tazminat
sebebi saymistir. (12, 121, 154/2 maddeler.) Tirk Borglar Kanunu 58’inci
maddede de “Kisilik hakkinin zedelenmesinden zarar géren, ugradigi manevi
zarara karsilik manevi tazminat adi altinda bir miktar para 6denmesini
isteyebilir’  denilerek kisilik haklarinin zedelenmesine manevi tazmin
kapsaminda yer vermistir.

2. Akde muhalefet: Taraflardan birinin bagh bulundugu soézlesmeye veya
anlasmaya gerektigi sekilde riayet etmemesi veya bu sozlesmeye hig
uymamasi, genelde karsi tarafa maddi ve manevi zararlar verir. Evlilikte de
nikah akdinin gereklerini yerine getirmeyen, evlilik siirecinde bosanma sayilan
davranislarda bulunarak karsi tarafi manen yipratan ve bosanmaya yol acan
taraf, bosanma vyizinden karsi tarafa verdigi zararlari tazminle yukimli
tutulur.

3. Ruh ve beden bitlinlGglnin bozulmasi: Beden ve ruh butunliguyle kisinin
herhangi bir degisiklige ugramadan yaratildig1 hali kastedilir. Beden butinlGgu
vicudun yaratilistaki 6zelliklerini korumast ile ruh bitlinligi ise Gzlintl, keder,
sikinti, elem vb. hislerden uzak kalmasiyla mimkiindir. Tirk Pozitif hukuku
beden ve ruh butlnliginin bozulmasina karsilik manevi tazminat éngoérerek
bosanmadan 6tird zarara ugrayan tarafi korumayi amaglamistir.

154 Benli, Manevi Tazminat, 42.
155 Benli, Manevi Tazminat, 17-26, 58.
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Kisinin viicut bitlnllGgline verilen zararlar ceza hukuku baglaminda ele alinir.
Bu zararlarin yol agtigi manevi zedelenmeler ayrica ele alinmis ve maddi
tazmin yaninda manevi tazminat da devreye sokulmustur. Manevi zararlarin
mali tazminine delil olarak klasik fikih kaynaklarindan verilen 6rnekler
genellikle bu tiirdendir. Halbuki kisinin bedenine verilen zararlar islam
hukukunda maddi zarar olarak degerlendirilmis ve bunlar diyet, ers, hiikiimet-i
adl gibi mueyyidelerle karsilik bulmustur.*®

Kisinin canina ve bedenine yonelik cinayet neticesinde yizdeki yara izleri,
organdaki sekil ve islev bozukluklari vb. ruh ve beden biitiinliginin ihlaline
ornek teskil etmektedir. Bunlar kiside derin acilar meydan getirir ve ruhi
dengeyi bozar. Mesela kadinin ylziinde meydana gelen bir yara izinden dolay!
ylz gizelliginin bozulmasi, ekonomik gelecegini sarsarak maddt zarara, istedigi
erkekle evlenmesini zorlastirarak manevi zarara yol agacaktir. Bu tiir zararlar,
zararin mahiyetine gére magdura maddi ve manevi tazminat isteme hakki
vermektedir.'>’

ic. Manevi tazminatin hukuki niteligini agiklamak icin cesitli teoriler ileri
sirilmustar.

1. Ceza Gorisli: Bu goriise gore manevi tazminatin en 6nemli amaci veya
islevi, bu tir bir fiilin tekrarini dnlemek icin faili cezalandirmaktir.’>® Yapilan
0deme magdurun lehine bir para cezasidir. Ceza kanununun bosluklarini
doldurmayi, bazi haklari teyid etmeyi ve faili cezalandirmayi amaglar.*> Ancak
manevi tazminati tam ceza sayllmaktan alikoyan durumlar vardir. Tazminat
bor¢lar hukukunda, ceza ise ceza hukukunda ele alinir. Cezalarin miktarlari
belirlidir ve devlete 6denir; tazminat ise st siniri hakime birakilmistir ve
magdura oOdenir. Cezada caydiricilik esasken medeni hukuktaki tazminatta
zararin onarilmasi esastir. Ceza mirasla intikal ederken tazminat belirli kosullar
gerceklesmedikce mirasla intikal etmez. Manevi tazminat bir sahistan alinabilir
ancak cezada miteselsil sorumluluk gecerlidir. Zamanasimi, zarara gore

1

v

6 Kisinin bedenine verilen zararlarda uygun gériilen diyet, ers, hikkimet-i adl, hikkimet-i elem,
gurre ile ilgili bkz. Kaya, Cismani Zararlarin Tazmini, 171-262.

157 Benli, Manevi Tazminat, 41, 43, 214.
1

w

8 Antalya, “Manevi Tazminatin Hesaplanmas!”, 235.
159 Benli, Manevi Tazminat, 76.
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degiskenlik vb. bazi farkliliklar bir yana manevi tazminat birebir ceza degil,
medeni hukuka 6zgi bir kurumdur.®®

2. Telafi Gorusl: Bu goris, manevi zarari maddi zarar veya mal varligl zarari
gibi degerlendirir ve manevi tazminati manevi zararin telafisi goriir.6

3. Sembol Goriisi: Manevi tazminat zarar goérenin zararini tazminden ziyade
fiilin haksizligini ortaya koymak icin sembolik bir mieyyidedir.'®2

4. Tatmin Gorusi: Manevi tazminat, zarar gérenin acilarini teskin, yasama
sevincini pekistirme ve c¢ekilen Uzlintller igin bir tatmin saglar; failin

3 Bir bakima

cezalandiriimasi ve zararin telafisi birincil amac¢ degildir.'®
magdurun elem ve istirabini, yaratilan mutluluk duygusuyla denklestirerek

tatmin etme islevine sahiptir.®*

islam hukuku agisindan bosanma yiiziinden dogan manevi zararin tazmininde
yukaridaki gorislerden her birini bulmak mimkindir. Bosanma yilzinden
karsi tarafa verilebilecek manevi zararlari 6nleyici etkisi bakimindan ceza,
zarari kismen dengeleme amaci yoniiyle telafi, maruz kalinan durumun manevi
zarar verdigini géstermesi acgisindan sembol ve magdurun manevi zararini bir
nebze dindirmesi bakimindan tatmin gorisiniin bulundugu géz éntline alinirsa
manevi tazminatta bu unsurlarin her birinden 6zellikler bulunmaktadir.
Kanaatimizce bosanma kaynakli manevi zararlarin telafisinde tatmin ve telafi
gorislerinin daha etkin oldugu soylenebilir.

ii. Bosanma kaynakli manevi zararin tazmini: Bosanma ylziinden manevi
tazminat talebinde bulunabilmek icin bosanmaya sebep olan olaylarin manevi
zarara yol agmasi gerekir. Fiili evliligin yasanmadigi ve akit seviyesinde kalip
bosanma ile sonuglanmis nikahlarda mit’a ve yarim mehir 6deme uygulamasi
manevi tazminat ydni bulunan mesru yikimliliklerdir.?®> Bu noktadan
hareketle baskaca ihlal bulunmasa bile bosanma yiiziinden iginde bulunulan
durum geregi cekilen manevi acilari kismen dindirmek ve yasama sevkini

160 Benli, Manevi Tazminat, 79.

Antalya, “Manevi Tazminatin Hesaplanmasi”, 234.

Benli, Manevi Tazminat, 80.

Benli, Manevi Tazminat, 80; Antalya, “Manevi Tazminatin Hesaplanmasi”, 235.
Antalya, “Manevi Tazminatin Hesaplanmasi”, 237.

Benli, Manevi Tazminat, 212; Kahveci, isldm Borglar Hukukunda Tazminat, 225.
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artirmak icin pozitif hukukta manevi tazminat ongoérilmektedir. Bu tiir bir
zararin islam hukuku agisindan tazmin edilmesini engelleyen bir durum yoktur.

Bilindigi tizere kadin fiili evlilik (ve bazi hukukgulara gore halvet-i sahiha)
gerceklestiginde mehrin tamamini hak eder. Esasen nikdhlanan kadina fiili
evlilik hayatina baslamadan 6nce bosamanin gerceklesmesi halinde mehir
belirlenmemisse mit’a, mehir belirlenmis ise mehrin yarisinin verilmesinin
tavsiye edilmesi bir tlir manevi tazminat olarak degerlendirilebilir. Bu
cercevede muit’a, mehrin yarisini verme ve muhalea bosama kaynakli manevi
zararlarin tazmini agisindan incelemeye deger uygulamalardir.

1. Mit’a: Kur’an-1 Kerim’deki iki ayet miit’a uygulamasinin temelini teskil eder.
Bunlar: “Fiili evlilik (cinsel birliktelik) yasamadan veya mehir belirlemeden
kadinlarinizi bosamanizin bir giinahi yoktur. Zengin ve fakir olaniniz kendi
imkdnina gére érfe uygun sekilde miit’a versin. Bu, muhsinler lzerinde bir
borgtur”’*®® ve “Ey miiminler! Mii’min kadinlari nikéhlar sonra fiili evlilik
yasamadan onlari bosarsaniz, onlar lizerinde saymaniz gereken bir iddet

7167

yoktur. Onlara miit’a verip giizel bir sekilde bosayin”**’ ayetleridir.

Mit'a ile ilgili ayetlerde gecen ve veren agisindan erdem, alan agisindan bir
teselli niteligindeki uygulama manevi tazminat Ozelligi tasimaktadir. Bu
durumdaki kadinin bosanma yilziinden igine distigli elem ve acilarin,
kaybettigi yasama sevincinin ve toplum icerisinde yasayacagl yalnizlik ve
dislanmishk hislerinin kisilik haklarinda meydana getirebilecegi manevi zararlar
miit’a ile onarilmak istenmektedir.'®® Dolayisiyla bu uygulamanin bosanmis ve
herhangi bir mehir hakki bulunmayan kadinin gérecegi manevi zarari onarici
maddi bir destek islevi gordigii soylenebilir.

Mit’a vermeyle ilgili ayetlerde bosanmanin iyilikle, kisilik haklarina saygi
gosterilerek yapilip yapilmadigina bakilmaksizin  kocanin karisina mit’a
odemesi gerektiginin belirtilmesi, kisilik haklarinin ve manevi degerlerinin ihlal
edilerek bosama durumlarinda magduriyetini dengeleyecek manevi bir
tazminatin Ongorilebilecegine delil kabul edilebilir. Fiili evlilik hayati
baslamadan gerceklesen bosama icin mit’a verilmesinin istenmesi ortada
maddi bir zarar s6z konusu olmayacagl icin manevi bir zararin tazmini

166 Bakara, 2/236.
167 Ahzab, 33/49.
168 Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 107-108.
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niteliginde degerlendirilebilir. Buradaki manevi zarar, bosanan kimsenin kisilik

haklarindaki yipranma, hissettigi acilar, kaybolan yasama sevinci, depresyon
vb. durumlardir.t®®

Bakara s(resinin 237’inci ayetinde gecen “Kadinin vazge¢mesi hali hari¢”
ifadesini, mehir hakkindan vazge¢me olarak degil, evlilikten vazgegme olarak
degerlendirilirse bu durumda ayet, kararlastirilan mehrin tamamindan kadinin
mahrum oldugu anlamina gelecektir. Bu anlayis, ayetin bas kisminda bildirilen
hikmiin ruhuna uygun dismekte ve tutarlilik arz etmektedir. Buna gore ayet,
su hikmu bildirmektedir: Nikahladigl halde zifaftan 6nce evliligi sonlandiran
erkek, kadinin kisilik haklarini ihlal edip ona manevi yonden zarar verdigi ve
kusurlu oldugu icin mehrin yarisini manevi tazminat olarak vermek zorundadir.
Ancak kadin evliligin sonlanmasina yol ac¢tiginda, kocanin yol actigi kisilik ihlali
bulunmadigi icin mehrin yarisini manevi tazminat olarak édeme zorunlulugu
da kalmamaktadir.*”®

Serahst’nin su ifadeleri miit’ayr hak etmekle bosanmada kusurluluk arasinda
bir iliskinin kuruldugunu gostermektedir: “Hanefiler’'e gére mit’anin bosanmis
kadinlardan mehir belirlenmemis ve fiili evlilik yasanmamis olanlara verilmesi
vaciptir. Ancak fiili evlilik gerceklesmisse kadina miit’a vermek miustehaptir;
¢linkli kocasi 6len kadin gibi mehrin tamamini almaya hak etmistir. Mehir
belirlenmeden ve zifaftan once bosanan kadin mehir alamaz, mit’ayl hak
etmesi bundandir. Ayrica kocanin kusurlu oldugu bitin bosanmalarda mit’a
miustehaptir. Kadinin kusurlu oldugu bosanmalarda ise kadin ne mehir ne de
miut’a alabilir. Soyle ki, mehrin belirlenmedigi bir akitte zifaf 6ncesi kadindan
kusurlu oldugu ayrilmalarda, mehr-i misemmadan bir sey gerekmedigi gibi

miit'a da gerekmez.”"?

Mehri, kadindan cinsel birlesme ile faydalanmanin bir bedeli sayan anlayisin
dogru olmadigini gosteren Bakara siresinin 237’inci ayeti, kadinin bedenen bir
zarar gormese bile misemma mehrin emir olarak yarisini, tavsiye olarak da
hepsinin verilmesini istemektedir ki, bunu bosanmis kadinin ugradigr manevi
zararin telafisi saymak’> miimkiin gériinmektedir.

169 Benli, Manevi Tazminat, 212.

Benli, Manevi Tazminat, 213.
171 Serahsi, el-Mebsiit, 6/61.
172 Benli, Manevi Tazminat, 213.

170

133



.
Dirik, islam Hukuku Agisindan Bosanma Tazminati BAI D

Mit'anin miktariyla ilgili olarak, Bakara sGresinin 236’inci ayetinde herkesin
giicii nispetinde bir 6demede bulunmasi istenmektedir. Umeyme binti
Surahbil’e Hz. Peygamber’in, 6dedigi mit'a géz online alindiginda mit’anin
belirli bir miktarinin bulunmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Allah Resulii, onunla
evlenmis, fakat zifafta elini uzatinca Umeyme bundan hoslanmamis, Hz.
Peygamber de hemen onu bosamis ve Ebl Useyd’e, yola géndermek lizere
onu hazirlamasini ve ona mavi iki kiyafet vermesini emretmistir.'’® ibn Abbas
mit’anin Gst sinirinin bir hizmetgi, ortasinin varak (para), alt sinirinin ise
namaz kilinabilecek bir elbise oldugu goristindedir. EbG Hanife mit’a
miktarinda taraflarin anlasamamasi halinde mit’anin emsal mehrin yarisi
kadar oldugu ictihadinda bulunmustur. imam S&fii icin de namazin
kilinabilecegi ve kendisine miita denebilecek bir seyin verilmesi asgari siniri
olusturur.r”® Dolayisiyla miit’a miktarinda ittifak yoktur. Onemli olan zararin
onarilmasini saglayacak bedelin verilmesidir.

2. Mehrin yarisini hak etme: Mehir belirleyerek nikdh akdi yapildiginda fiili
evlilik dncesi karisini bosayan erkekten mehrin yarisini vermesi istenmektedir.
Bakara sdresinin 237’inci ayetinde “Bir mehir belirlediginiz hélde onlarla
birlesmeden kendilerini bosarsaniz, belirlediginiz mehirin yarisini 6demek size
borgtur; ancak kadinlarin bagislamasi veya nikdh bagi elinde olanin hosgériilii
davranmasi miistesnadir. Hosgdoriillii davranmaniz takvdya daha uygundur.
Aranizda liitufkér davranmayr unutmayin. Allah  bitiin  yaptiklarinizi
gbérmektedir” buyrulmustur. Ayette miisemma mehrin yarisinin verilmesi
emredilmekte, tamaminin verilmesi ise tavsiye edilmektedir.l’> Mehir
belirlenerek kurulan akdin fiili evlilik 6ncesi bosamayla sonlanmasi halinde
bosanmis kadina kararlastirilmis mehrin yarisinin verilmesinin emredilmesi,
hatta tamaminin verilmesinin tavsiye edilmesi kadinin bu bosama sebebiyle
ugrayacagl manevi zarari tazmin olarak diisiiniilebilir.1’®

3. Muhélea uygulamasi: Yice Allah muhalea hakkinda “Ey Peygamber!
Hanimlarina sunu séyle: “Diinya hayatini ve onun ziynetlerini murat ederseniz,
mallar verip sizi giizellikle bosayayim. Ancak Allah’l, Resdli’nii ve dhireti

1

~

3 Buhari, “Talak”, 3.

174 Serahsi, el-Mebsit, 6/63; Kasani, Bedd’i'u’s-sand’i’, 2/302 vd.; ibn Risd, Biddyeti’l-
miictehid, 3/116; ibn Kudame, el-Mugni, 7/242-243; Benli, Manevi Tazminat, 213.

> Serahsi, el-Mebsit, 10/71.

176 Kahveci, “Bosanma Sonucu Manevi Tazminat”, 108; islam Aile Hukuku, 266.

1

~
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istiyorsaniz, siiphesiz Allah sizden muhsin kadinlar igin blyik bir ecir

hazirlamistir’*”” buyurmustur. Bu ayette gecen bosanma bedeli manevi
tazminat olarak degerlendirilebilir.

Habibe binti Sehl, Hz. Peygamber’e kocasi Sabit b. Kays’i ahlak ve dindarhgi
bakimindan kusurlu bulmasa bile kendisinden hoslanmadigini ve bu
hosnutsuzlugun evlilik sorumluluklarini yerine getirememe durumuyla
neticelenebilecegi endisesini iletmisti. Bunun Uzerine Allah Resulii mehir
bedelinin iadesi karsiliginda Sabit b. Kays’tan Habibe binti Sehl’i bir taldkla
bosamasini istemistir.)’® Bu haberde herhangi bir mazereti bulunmaksizin
kocasindan ayrilmak isteyen kadina mehir bedelini geri vermesi sartiyla
bosama hakki taninmaktadir. Dolayisiyla bosanmada kusurlu esin kusursuz ese
bosanma sebebiyle ugrayacagl zararlari tazmin ettirme dislincesi bulundugu
disiiniilebilir.'”® Buna gére muhaleada alinacak bedeli, kadinin tek tarafl
bosama istegi sebebiyle erkegin evlilik glivencesi olarak verdigi mehirden
dolayi ugrayacagi zararin giderimi seklinde gérmek mimkindiir. 8

Sonug

Bosanma yliziinden meydana gelen maddi ve manevi zararlarin tazmininin
pozitif hukukta kabul goérmesiyle birlikte islAm toplumlarinda degisen
sosyolojik ve hukuki durumun etkisiyle bu tiir zararlarin tazmini glindeme
gelmistir. islAm hukukgular, klasik literatiirde cesitli mekanizmalarla bosanma
kaynakl zararlarin telafi edildigini ancak durumun degismesi sebebiyle bu
konuda yeni degerlendirmeler yapma ihtiya¢ ve zarureti duyduklarini ifade
etmislerdir. ilke olarak klasik literatiirde miit’a, yarim mehir, muhélea
uygulamalarinda pozitif hukukun bosanma kaynakh maddi-manevi zararlarinin
tazmininden izler bulmak mimkindir. Ancak bu durum, her iki hukuk
sisteminin kabullerinin birebir ayni oldugu anlamina gelmez. islam hukukgulari
doktrinde pozitif hukuk tarafindan benimsenen bu tlr yaptirimlara yer
vermemisler, dogan magduriyetler icin hukukun kendi dinamikleri icerisinde
¢ozimler Uretmeye calismislardir. Her iki hukuk sistemi arasindaki belirgin
farklardan biri beseri-pozitif hukuklarin bosanmada kusur 6l¢iitl cergevesinde
dogan zarar ve tazminini kabul etmeleridir. islAm hukuku klasik doktrininde ise
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bosanma kaynaklh zararlarda kusur 6lgiitini belirleyici bir ilke sayildig
sdylenemez. Bu nedenle islam hukuku agisindan bosanmada kusur &lgiiti
Uzerinde ayrica c¢alisiimahdir.

islam hukuku agisindan bosanma kaynakl zararlarin tespitinde, gelistirilecek
kusur o6lcliti cercevesinde adil yargilanmanin yapilmasiyla verilen bosanma
tazminati karari Misliiman esler agisindan hukuki bir yikimlilik getirecektir.
Bosanma kaynakli maddi ve manevi zarar ve tazmini konularinda galisma
yapan isldam hukukculari, bu tazminati; bir hakkin kétiiye kullanilmasi, hakkin
baskasina zarar verecek bicimde kullanilmasi veya taraflardan birinin daha
kusurlu davranisiyla bosanmaya yol agmasi gibi sebeplerle diger tarafin
ugradigl zararin giderimi olarak degerlendirmektedirler. Her ne sebebe
dayanirsa dayansin evlilik birliginin sona erdirilmesi halinde taraflar
birbirlerinin maddi ve manevi degerlerinin zarar gormemesi konusunda 6zen
gostermelidirler.

isldam hukukunda bosanma olayindan dogan maddi ve manevi zararlara iliskin
tazminatlar, haksiz fiil tazminati kapsamina girerler. Pozitif hukukun
benimsedigi bosanma ylziinden ileride ortaya ¢ikmasi muhtemel menfaat
kayiplarinin maddi zarar kapsamina alinip tazmin edilme uygulamasina,
gerceklesmesi sadece bir ihtimale dayandig icin islam hukuku agisindan kabul
edilmesi mimkin goérinmemektedir. Glnlimiz modern hukukuyla
karsilastinldiginda islAm hukuku kaynaklarinin maddi tazminat anlayisinin
farkh konular minasebetiyle tikel hilkiimler seklinde daha genis bir yelpazede
ele alindig1 séylenebilir.

Zararin giderilmesini temel bir ilke olarak kabul eden islam hukukunun
bosanma yliziinden maddi-manevi zarar goren tarafi kendi haline birakmasi
disiiniilemez. Baska bir ifadeyle islam aile hukuku acgisindan bosanmada
kusursuz tarafin karsi karsiya kalacagi zararin telafisi icin kusurlu tarafin
gerceklesen zarari tazmin edeceginin kabull, zarar giderilir ilkesinin geregi
olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bosanma kaynakh zararlarin beseri
tecriibeden istifade edilerek isldam’in genel ve &zel maksatlarina uygun
disecek sekilde sorumluluk hukuku cercevesinde tazmini kabul edilmelidir.
Bunun icin bilhassa Ol¢climiinde ciddi zorluklar bulunan manevi degerlerin
ihlalinden dogan zararin tayin edilmesi noktasinda ¢agdas cesitli disiplinlerin
yardimini alarak manevi zarar ve tazminine iliskin ilke ve esaslar belirlenmeli;
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hakimin hangi durumda ne miktarda tazminata hikmedecegine iliskin alt ve
Ust sinira iliskin calismalar yapiimalidir.
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ISLAM’DA SIYASET-AHLAK iLiSKiSi VE TOPLUMSAL YANSIMALARI

Maksut Cetin”

Oz

islam, Allah’in, insanlara génderdigi son ilahi dindir. Bu dinin temel gayesi, insani ahlaken egiterek huzurlu
bir toplum meydana getirmektir. Bir yonetim sanati olan siyaset, genelde 6znenin, nesneyi egiterek belli bir
kivama getirme, Ozelde ise insani yonetme sirecidir. Ahlak ise, bireyin diger insanlarla olan iliskisinde,
uyulmasi gereken prensipler butiinidar. Bir davranisin ahlaki alarak nitelendirilebilmesi igin onun, bir insan
toplulugu icinde ve iradi bir sekilde gergeklestirilmis olmasi gerekir. islam, temel dini konulara ayrintilariyla
yer verirken siyasi konulara, genel ilkelerin disinda, teferruata dair ¢ok fazla bilgi vermemistir. O, siyasetin
temel ilkelerini belirlemis olsa da detaylarini, insanin bilgi ve birikimine havale etmistir. Siyasi hayat, dinamik
oldugundan islam, onun detaylarina dair prensipleri esnek birakmistir. Siyasetin esas gayesi, insanlarin,
giiven icerisinde, adaletle yonetilerek mutlu olmasidir. islam’da siyaset, emanet kavramiyla tarif edilmistir.
Bu kavram, gegici olarak, belli sartlar dahilinde ve birtakim amaglar gergevesinde birinin uhdesine verilmis
bir mal veya o kisiye tevdi adilmis bir sorumluluktur. islam’a gore siyaset ve ahlak ne birbirinin aynisi ne de
tamamen birbirinden bagimsizdir. Varlik amaci bakimindan ahlak, bireyin iradesiyle dogrudan iligkili olsa da
sosyal ortamda tesekkiil eden bir olgudur. Onun igin toplumsal yapinin, ahlaki ilkelerden bagimsiz
diisiiniilmesi, insanlik hayati agisindan birtakim tehlikeleri barindirdigindan islam, siyasi faaliyetler igin
birtakim ahlaki ilkeler vazetmistir. Zira yoneticinin; iyiligi emretme ve kotulugu engelleme, hak ve hukuku
temin etme, giiven ve adaleti saglama gibi gdrevleri s6z konusudur. Onun igin islam, siyaset alanini birtakim
ahlaki prensiplerle sinirlandirmaya galismistir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri, islam, Siyaset, Ahlak, Toplum, Yansima.

THE RELATIONSHIP BETWEEN POLITICS AND ETHICS IN ISLAM AND ITS
SOCIAL REFLECTIONS

Abstract

Islam is the last divine religion that Allah sent to mankind. The main purpose of this religion is to create a
peaceful society by educating people morally. Politics, which is a management art, is the process of care in
general, bringing the object to a certain consistency by educating, and in particular, the process of directing
people. Morality, on the other hand, is the set of principles that must be followed in the relationship of the
individual with other people. In order for a behavior to be qualified as moral, it must have been performed
voluntarily in a human community. While giving details of basic religious issues, Islam did not give much
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information about political issues, apart from general principles, about details. Although it determined the
basic principles of politics, it transferred the details to human knowledge and experience. Since political life
is dynamic, Islam has left the principles of its details flexible. The main purpose of politics is to make people
happy by being governed in a safe and just manner. Politics in Islam has been described with the concept of
trust. This concept is a property given to someone temporarily, under certain conditions and within the
framework of certain purposes, or a responsibility entrusted to that person. According to Islam, politics and
morality are neither the same nor completely independent of each other. Although morality is directly
related to the will of the individual in terms of the purpose of existence, it is a phenomenon formed in the
social environment. For its, considering the social structure independent of moral principles, since it has
some dangers in terms of human life, Islam has given some moral principles for political activities. Because
the manager; They have duties such as enjoining good and preventing evil, ensuring rights and law,
ensuring trust and justice. For this reason, Islam has tried to limit the field of politics with some moral
principles.

Keywords: Islamic Sects, Islam, Politics, Morals, Society, Reflection.

Giris

Tarihsel olarak siyaset ve ahlak veya ikisi arasindaki iliski cokga tartisilan temel
bir konudur. Siyaset ile ahlakin birlikteligi veya ayriligi muhtelif sekillerde ele
alinmis olsa da hala bu miinasebetin ¢6zimine dair kesin bir sonuca
ulagilamamistir. Yani siyaset, ahlaki ilkelere gore icra edilme(me)li mi? Siyaset
alaninda ahlaki 6teleme dogru bir davranis mi? ahlaki degerlerden soyutlamis
bir siyasetin sonuclari neler olur? gibi sorular ilahi bir din olan islam’da da
ahlak temelli bir siyasetin ontolojisine dair tartismalari glindeme getirmistir.
Zira ¢ogu zaman siyaset ile ahlakin birlikteligi idealde miimkiin, ancak realitede
¢ogu zaman gayri mimkin oldugu gorilmektedir. Ayrica glinimizde siyaset,
kaygan ve glivensiz bir sekilde yalan ve dolanin kaynagi, haksizlik ve
ahlaksizhgin kirli bir alani, yolsuzluk ve adaletsizligin bir vasitasi, nefret ve
otekilestirmenin bir araci olarak telakki edilmektedir. Onun igin tarihsel ve
hukuksal olarak islam, siyasi faaliyetlere dair her tiirlii eylemi belirli bir takim
ahlaki 6lgli ve degerlere tabi tutmaya calismis bir dindir. Yani islam, siyasi
davranislarda, tehlikeli ve yikici maceralara siriklenmeden, belirli ilke ve
kurallar dahilinde topluma hizmet etmeyi gerceklestirmek igin siyaset- ahlak
iliskisini dnemli bir mesele olarak ele almistir. islam’in bu konuya dair kural ve
ilkeleri nelerdir, onlarin sinir ve cergevesi nedir veya siyasi alanda ahlaki
egemen kilmak igin nasil bir yol ve yontem takip etmistir? Gibi meseleleri ele
almak, insanlik icin hayati bir konu oldugundan biz bu ¢alismamizda islam’a
gore siyaset-ahlak iliskisi ve toplumsal yansimalarini ele aldik.
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1. Siyaset Kavrami, Gerekliligi ve Fonksiyonlari

Siyaset, “sase” fiilinden tlireyen bir kelimedir. Bu kelime, 6zne olan “seyis” ile
siyaset edilen nesne arasindaki iliskiyi ydnetme sanatidir.! Baska bir ifadeyle
siyaset esyayl, hayvanlar ve insanlari idare etme becerisidir.? Dolayisiyla
siyaset, 6znenin nesneyi yonetmesiyle baslayan bir siire¢ olarak insanin, her
nesne, birey ve toplumla bir g¢esit baglantisini ifade etmektedir. Aslinda
siyaset, temelde bir canlinin ehlilestirilmesi icin ¢caba sarf edilerek onu belli bir
tarzda vyonlendirme anlaminda kullanilmis iken, daha sonra hem bir
toplumdaki en (st yonetici hem de yonetme sorumluluguna sahip herkes igin
kullanilmaktadir.® Yani bu kavram, bireyler arasi giinliik iliskilerden, en (st
diizeydeki toplumsal iliskilere kadar genis bir yelpazede kullanilan bir
kavramdir. Dolayisiyla konusu toplum ve ydnetim* olan siyaset, toplumla
beraber yasamak zorunda kalan insanoglunun ortak menfaatini tanzim eden
bir arac¢ seklinde telaki edilmektedir.

Tarihsel olarak islam’da siyaset mekanizmasi icin kullanilan hilafet ve imamet
kavramlari, genellikle siyasi otorite anlaminda kullanilmamaktadir. Halife
kavrami, 6zglr irade sahibi ve yeryiiziinde is yapmaya namzet Allah’in halifesi
manasina gelmektedir.> Ancak bazi ayetlerde ydneticilik manasina gelebilecek
sekilde, bir toplumun, dnceki bir toplumun yerine getirilerek hakim kilindigina
dair isaretler de vardir.® Bu ayetlerden insanin, adaleti gerceklestirmek ve
yararh isler yapmak ve dolayisiyla Allah’in glivenine mazhar olmak ve serefli
kilinmak {zere yeryiiziine génderildigi anlasilmaktadir. imam kavrami ise, daha
¢ok topluma onderlik yapan kisi anlaminda ve c¢ogunlukla peygamberlik
vazifesi igin kullanilmistir.” imam, 6ne gecen demektir. Herhangi bir ilim
dalinda veya bir alanda 6nde olan ve uyulan kisiye imam denir.® Onun icin
imamet, dini koruma ve dinyayl din ile idare etme konusunda ydnetime
vekalet etme anlaminda kullanilmistir. Mdislimanlar arasinda devlet

L Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 1/710.

2 Bakara, 2/30.

3 ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 4/107.

4 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar”, Kelam
Arastirmalari, 4/2, (2006), 1-10.

5 Bakara, 2/30.

6 Araf, 7/69.

7 Bakara, 2/124.

8 Mecduddin Muhammed b. Yakup Firuzabadi, el-Kamusu’l-muhit (Beyrut: ts.), 4/22.
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otoritesine hilafet veya imamet isminin verilmesi, yoneticinin, peygamberlik
vazifesi disinda, Hz. Peygamber’in dinyevi otoritesini temsil etmesi
nedeniyledir. Onun icin bu goérevi yerine getiren kisiye, peygamberin halifesi
denilmistir.°

islam’a gore siyaset, toplum lizerinde tasarrufta bulunma yetkisidir.’® Bu
yetkinin esas gayesi, insanlarin adaletle, gliven icerisinde ve mutlu olacaklari
bir ortamin hazirlanarak idame edilmesidir.!! islam’da, birtakim siyasi ve
hukuki, askeri ve mali hiikimler s6z konusu oldugundan, bu gorev ve
hizmetlerin ifasi icin ydnetimin varligi zorunlu gérilmustir.’> Mesela, asayisi
saglamak, sinirlarini korumak ve vatani savunmak igin kolluk kuvvetlerine,
toplumda meydana gelen ihtilaflari ¢c6zmek ve yasak isleri engellemek igin
yarglya, ekonomik diizeni saglamak i¢in maliyeye ihtiya¢ vardir. Bu ve benzeri
durumlarin, devlet olmadan gerceklesmesi mimkin olmadigindan,
Muslimanlar tarafindan, toplumda bir devletin varhgl vacip olarak telakki
edilmistir.’® Zira ilkesel olarak ydnetimler, nizam ve asayisten yana olup
basibosluk ve kargasaya karsidir. Onun icin islam’da siyaset mekanizmasi,
adalet ve glvenin tesis edilmesi, zulmiin engellenmesi ve insan haklarinin
korunmasi gibi ilkeleri gerceklestirmek {zere sinirlari adalet, liyakat,
hakkaniyet, sura ve ehliyet kavramlariyla ¢izilmis bir olgudur.

islam’in ana kaynagl Kur’an’da ele alinan konulardan biri siyaset olgusu ve
yonetim ilkeleri olsa da onda tanimi yapilmis ve cgergevesi belirlenmis bir
siyaset modelini bulmak zordur.* Yani Kur’an’da siyasetin genel ilkeleri
disinda, kurallari ve ayrintilari belirlenmis bir yonetim sekline rastlamak olasi
degildir.’> Baska bir ifadeyle Kur’an’da siyasetin icerik ve islevlerini bulmak

®  Ebu Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra (Beyrut, ts.), 3/183, 281.

10 jmam Kemaleddin Muhammed b. Muhammed ibn Ebi Serif el-Mekdisi, el-Musamere
(Dimesk: 1430/2009), 413.

11 Semsu’d-Din es-Semerkandi, Sahaifu’l-Hilafiyeti, thk. Dr. Ahmed Abdurrahman Serif (Riyad:
ts.), 473.

2 sa’duddin Mes’ud b. Omer et-Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi (Serhu’l-Akaid), gev.
Siileyman Uludag, (istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 259; Muhammed Hamidullah, islam’a
Giris (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 305.

13 Siileyman Uludag, islam Siyaset lliskileri (istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 36-37.

14 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar”, islamf
Arastirmalar 8/3-4 (1995), 1-10.

15 Siileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi Var midir?” Kur’an ve
Tefsir Arastirmalari I, Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi 32, 114-125.
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mimkiin, ama onun bigimini, yapisini ve galisma tarzini tespit etmek zordur.
Mesela, Kur’an’da yoneticilerin, yonetime nasil atanacaklari, toplumu nasil
yonetecekleri ve ne sekilde vazifelerine son verilecegi gibi hususlarda agik
ifadeler mevcut degildir. Onun igin Kur’an, yonetimin sekli Gzerinde degil, daha
cok yapmasi gereken fonksiyonlari Uzerinde durmustur. Yani ona gore
yonetimin formu degil, fonksiyonlari énemlidir. Dolayisiyla Misliimanlara gére
devletin yapisi ve sekli, zamana ve ihtiyaca gore degisebilen bir kabuk; gérmesi
gereken isler ise sabit kalan bir icerik olarak kabul edilmistir.'® Cinki
toplumsal ve beseri bir olgu olan devlet, zaman ve mekana gére degisen bir
olgudur. Kur’an, ne dogrudan siyasi bir yapinin seklini 6nermis ne de onun
ayrintisini ortaya koymustur. Onun temel ilgi alani, siyasi olusum ve faaliyetler
degil, bireyin itikadi ve ahlaki egitimi, toplumun diizen ve intizamidir. Onun
icin Islam dini, siyasetin temel esaslarini belirlemis olsa da detay kismini, yani
topluma ait isleri ise, insani birikiminin sundugu imkanlara birakmistir.’

islam’da Hz. Peygamber’in devlet baskanlig gorevi, daha ¢ok onun bir beser
olarak kendi yetenek ve basarilarinin sonucuydu.’® Zira O’nun, peygamberlik
oncesi problemli konularda hakemlik yapip siyasal sorunlari ¢6zdigi
bilinmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in yoneticilikle ilgili emirleri, siyasi otorite
ile ilgili olmasindan ziyade, sosyal iliskilerde topluma o6nderlik etme ve
dolayisiyla peygamberlik misyonuyla ilgilidir. O’nun, topluma onderligi,
ndblvvet merkezli, yonetici olusu ise, daha c¢ok beseri kaynaklidir. Bundan
dolayr zaman zaman Miusliimanlar, Hz. Peygamber’in vahye dayanmayan
goruslerini elestirebilmis ve alternatif oneriler sunabilmistir.® Bununla
beraber reel olarak Hz. Peygamber’in yoneticilik vazifesini yapmis olmasi, bize,
siyasetle ilgili buylk bir bilgi hazinesini sunmustur. Mesela, peygamberlik
vazifesinin yani sira O’nun, cezalari uygulamasi, ordulari sevk ve idare etmesi,
siyasi anlagmalari imzalamasi, valileri tayin etmesi, vergileri toplatip dagitmasi
gibi birtakim siyasi yetkileri de kullandigi gériilmustiir.2°

16 Uludag, islam Siyaset iliskileri, 42.

17" Ethem Ruhi Figlal, Din ve Devlet fliskileri (Mugla: Mugla Universitesi Rektorl(igii Yayinlari,
1997), 37.

18 M. A. Shaban, islamic History (Cambridge: A. New interpretation I, 1971), 15.

19 M. Hayrettin Kirbasoglu, islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1993),
27 vd.

20 Ebu Abdullah Semsuddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-meéd (Beyrut: 1983), 2/124.
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2. Ahlak Kavrami, Gerekliligi ve Fonksiyonlari

Ahlak kavrami, dogru bir sekilde 6lgmek ve oranlamak manasina gelen hulk
kelimesinden gelir.? Hulk kelimesi, bir nesneyi herhangi bir asil olmadan ve
hicbir seyi 6rnek almadan ortaya koymak demektir.?? Baska bir ifadeyle hulk,
disinmeksizin kisinin kendisinden fiillerin kolaylikla sadir oldugu bir
melekedir. Arapcada hulk kelimesinin ¢ogulu olan ahlak huy, seciye, tabiat,?
karakter, hal ve hareket tarzi anlamina gelmektedir.?* Cogunlukla iyi duygu,
glzel dislince ve dogru davranis hali olarak tasvir edilen ahlak, iyilik ve
kétuluge meyli® olan insanin, kendini kétiliklerden alikoymasi®® ve aritmasi,?’
dolayisiyla kurtulusa eren kimsenin durumu veya bu durumu ifade eden bir

bilim dal olarak tanimlanir.

Bir bilim dali olarak ahlak, insanin toplum icindeki davranislarini veya diger
insanlarla olan iliskisini tanzim etmek gayesiyle olusturulan kurallardir.?® Bir
davranisin ahlaki olarak nitelendirilebilmesi i¢in onun, bir insan toplulugu
icinde ve irad bir sekilde kisi tarafindan i¢sellestirilmesi gerekir.?® Clinki ahlak,
kaynagi ve varlik amaciyla akil ve irade ile dogrudan iliskili ise de aslinda o, bir
sosyal ve siyasal cevre icerisinde ortaya cikar ve sekillenir. Dolaysiyla ahlak,
bireysel ve sosyo-politik yoni olan bir kavramdir. Zira insanin dogasi, ona
birtakim imkanlar verse de onlar yalniz basina ahlakin kaynagi kabul edilemez.
Cunki o, slreg icerisinde kendi tabiati Gzerine bir seyler ekleyerek istidatlarini
gelistirmekte ve kendi ahlaki profilini meydana getirmektedir.3° Dolayisiyla
ahlak, eylemleri yonlendirerek bireyi topluma kazandirma sirecidir. Bu agidan
ahlak, bireysel ve toplumsal varligl ayakta tutan degerler sistemi veya
geleneklesmis bir yasam bicimi seklinde ifade edilmektedir.3!

21 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 nasiri, gev. Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (istanbul: Litera Yayincilik,
2007), 81.

22 Ragib el-isfahani, Miifredat, cev. Yusuf Tiirker (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 511.

2 Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak (istanbul: Dem Yayinlari, 2012), 30.

24 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 1.

25 Sems, 91/8.

26 sems, 91/10.

27 Sems, 91/9.

28 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi (Konya: Hii-Er Yay., 2009), 15.

29 Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 81.

30 Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahlak (istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 210.

31 el-Gazali, EbGi Hamid Muhammed b. Muhammed, jhyau Ulumi’d-Din, cev. Sitki Giille
(istanbul: Huzur Yayin-Dagitim, 1998), 3/117.
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Varliksal olarak ahlak, temel insani degerler manzumesidir. Zira insan, i¢

alemindeki umut ve korku, his ve hevesin yaninda egitim sistemi, din ve kiltir
degerleri, sosyal ve siyasal cevresiyle vardir. Yani onun ahlakini olusturan
etmenlerden biri, stiphesiz siyasal ve kiltiirel ortamdir. Onun i¢in ahlakin
politika, din ve kdltiirel olgularla miinasebeti kaginilmaz bir gergekliktir. Zira
ahlakin, yonetim mekanizmasindan ve dini degerlerden tamamen bagimsiz
olarak dustintilmesi mimkin degildir. Hatta siyaset ile ahlak arasindaki iliski,
zarf ile mazruf arasindaki iliski gibidir, denilebilir. Nasil ki, ahlakh bireyler,
saglikli bir toplum ve diirist bir siyasal yapinin temel tasi ise, saglam bir siyasal
ve toplumsal yapi da ahlakl kisilerin yetismesinde 6énemli bir etkendir. Onun
icin islam dini, ahlakli bireyler yetistirmek icin, adaletli toplum ve siyasal
yapilar olusturmayi hedeflemistir. Clinki ahlakl bireylerin yetismesinde siyasi,
sosyal ve kdltirel ¢evrenin 6nemli bir roli vardir. Bunu Hz. Peygamber su
sekilde belirtmistir: “Her dogan, islam fitrati iizere dogar. Sonra anne babasi
onu Yahudi yahut Hristiyan veya Mecusi yapar” 3* Burada ifade edildigi gibi her
ne kadar ahlaki kazanimlar, sosyokdiltiirel ortam tarafindan sekillendirilmekte
ise de aslinda onlar, kisinin fitratinda bulunup, onlar tzerinde bir 6z kontrol
mekanizmasini kurmasi da mimkiindiir. Zira kisi, 6z kontrol yerine sadece dis
kontrol merkezli hareket ederse, eylemi ile vicdani arasinda bir celiski
yasayabilir.

Kisacasi islam, inang ve eylem, ahlak ve yénetim bitiinligiini hedefleyen bir
dindir. Bu din, hayatin tim vechesine yonelik s6zii olan bir olgudur.
Mislimanlara gére islam dini, inan¢ ve duygu, eylem ve ahlak, hukuk ve
siyasetten ibarettir. Dolayisiyla reel olarak islam’i kabul eden biri, onun ahlaki
ilkelerine, hukuk ve siyasal dnerilerine topyek(in uymanin zorunlu oldugunu
anlar. Cinki bireyin, ahlak sahibi olusunda, egitim sistemi, ailevi degerler,
kiltirel cevre ve politik ortamin etkisi blylktir. Zira o, beseri zaaflarin,
sosyopolitik kurallarin, beklenti ve endiselerin sekillendirdigi kimlige sahiptir.
Onun igin islam dini, bitin yapilarin merkezine ve nihai noktasina, insana
sahsiyet ve biling kazandiran en o6nemli etkenlerden biri olan ahlaki
yerlestirmistir. Zira ahlaki ilkeler insanin, hem yatay bir minasebetle kendi
hemcinsleriyle hem de dikey bir miinasebetle biitlin tabiatla iliskisinin temelini
olusturur. Onun olmadig vasatta, yasalar bile bir yere kadar islev gorir ve
hatta cok fazla etkili bile olmaz. Onun icin islam dini, sartlar ve sonuglar ne

32 Byhari, “Cenaiz”, 92.
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olursa olsun, biitiin hayat katmanlarin temeline iyilik, adalet ve dogruluk gibi
ahlaki ilkeleri yerlestirmistir.

3. islam’da Siyaset ve Ahlakin Konumu ve iliskisi

Ontolojik olarak varliklar igerisinde fiziksel, biyolojik ve sosyolojik yapinin
dayattigi hayati suursuz bir sekilde yasamak zorunda kalmadan, kendi
eylemlerini belli Olgller igerisinde ayarlayan ve insa eden varhk tiri
insanogludur. Her ¢esit davranisi gibi onun siyasi faaliyetleri de birtakim ilke ve
degerler sistemine tabi olmasi beklenir. Onun igin islam, siyasi eylemlerde
zarar verici, yikici ve gasp edici maceralara siiriiklenmeden kisileri, birtakim
ahlaki ilkeler cercevesinde egitmeyi amaglamis bir dindir. Bu din, Allah
tarafindan peygamberler vasitasiyla insanlari mutlu etmek icin gonderilmis
ilkeler batinadar.?

islam dininin inang konularini ele alan Kelam alimleri, dini agidan siyaset ve
ahlakin statlisiini belirlemek Gzere 6ncelikle dinin hikimlerini ikiye ayirarak
meseleye baslamislardir. Birincisi, imanin sartlari ve temel inang konularidir ki,
onlara asil adi verilir. ikincisi, ameli (ibadet, muamelat) ve ahlaki meselelerdir
ki, onlara dinin fiiru’u denir.3* Bdylece onlar, islami hiikiimleri {i¢ ana esasa
ayirarak siniflandirmigtir.3>

Birincisi, itikadi (inang) esaslardir. Bu esaslar, dinin temel inan¢ konularini
teskil eden meselelerdir. Bunlar ¢ogunlukla duyu organlarinin algi sahasinin
disinda kalir, akil vasitasiyla bilinir ve vahiy yoluyla égrenilir®®, Ayrica inang
esaslari, Kur'an ve mitevatir hadislerce ortaya konulan hiikiimlerdir. Onun igin
onlara herhangi bir eklemede bulunulmaz ve inkarlari ise kiiflir olarak kabul
edilir.

ikincisi, ameli esaslardir. Bu meseleler, pratik hayatla ilgili olup ikiye
ayrilmaktadir. Birincisi ibadetlerdir. Bunlar, Allah ile insanlar arasindaki
miinasebeti ilgilendiren meselelerdir. ibadetlerin temel konularini Kur’an-i
Kerim ve sahih slinnet belirler. Dolayisiyla onlarin 6zl ve esasi degismedigi gibi

3 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat), 1979, 1/83;
Hayreddin Karaman vd., imihal (istanbul: Divantas Yayinlari, 1998), 1/2-3.

34 lyas Celebi, islam’in inan¢ Esaslari (istanbul: iISAM Yayinlari, 2009), 13; Recep Ardogan,
Delillerden Temellere Sistematik Kelam (istanbul: KLM Yayinlari, 2016), 2.

35 Bekir Topaloglu, Kelam fImi Giris (istanbul: Damla Yayinevi, 2007), 65.

36 {smail Hakki izmirli, Yeni ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2013), 463.
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onlara herhangi bir ekleme yapilamaz, inkarlari ise kifir olur. ikincisi

muamelat meseleleridir. Bunlar, bireyin diger insanlarla veya baska varliklarla
iliskilerini ilgilendiren konulardir. Ticaret, egitim, aile ve siyaset gibi meseleler
muamelat konularindandir. Muamelatin temel ilkeleri Kur’an-1 Kerim ve sahih
siinnet tarafindan belirlenir. Onun teferruati ise ihtiyag, menfaat, adalet, hak,
hukuk ve ahlak ilkeleri i1siginda insanlar tarafindan vazedilir.

Uglinciisii ise ahlaki esaslardir.” Bu prensipler, bireyin diger varliklarla
miinasebetlerini ilgilendiren, ancak hukuki kaidelerle cercevesi cizilmeyen
adab-1 muaseret kurallaridir.3® islam’da siyaset ve ahldk, dinin temel
alanlarindan bagimsiz kabul edilmis ise de aslinda onlar, o temel alanlarin bir
pargasi ve uzantisi seklinde algilanmistir.

Kelam ulemasi, dine dair siniflandirmayl birtakim ayet ve hadislere
dayandirarak yapmistir. ilk olarak Kur’an’da bu durum sdyle ifade edilmistir:
“Gérmendin mi? Allah nasil bir misal getirdi. Glizel bir sézii, kékii yerde sabit,
dallari gékte olan bir agaca benzetti. O adag, Rabbinin izniyle her zaman
yemisini verir. Ogiit alsinlar diye Allah, insanlara béyle misaller verir’.>° Bu
ayette ifade edildigi gibi kelamcilar, islam dinini giizel bir sdze, onu da kék ve
govdesi saglam, dallariyla sirekli meyve veren bir aga¢ metaforuyla ifade
etmislerdir. Yani onlar agacin koékiini imana, govde ve dallarini amele,
yemislerini ise ahldaka benzeterek yorumlamistir. Aslinda ulema bu agag
metaforuyla, islami hiikiimlerin hem yerini hem degerini hem de birbirileriyle
olan miinasebetini dillendirmistir. Onlara gére inan¢ konulari, dinin kokiini ve
temelini; ibadet ve muamelat konulari, onun goévdesini; ahlak ise onun
meyvesini olusturur. Onun icin nasil ki, bir aga¢ kok, gévde, dal, budak ve
meyveleriyle bir batlinlik olusturuyorsa, din de kendi icinde boyle bir
bltlnlik olusturmaktadir. Zira dinin her bir pargasi ne yekdigerinin aynisi, ne
de herhangi biri, digerlerinden tamamen kopuk olarak algilanir. Onun bitiin
parcalari, hep beraber bir bitinlik olusturmaktadir. Onun icin cogu zaman
iman, amel ve ahlak prensiplerini birbirinden ayirmak miimkin olmuyor.

37 izmirli, Yeni ilmi Kelam, 23.

Celebi, [slam’in inang Esaslari, 13.
39 jbrahim, 14/24-25.

38
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Dolayisiyla islam’da, inang esaslariyla siyasi ve ahlak ilkeler catismaz, aksine
birbirilerini tamamlar.*

Ayrica kelam ulemasi, islami hiikiimlerin siniflandirmasini birtakim hadislerden
de yararlanarak yapmistir. Mesela, onlardan biri Cibril hadisidir. Nakledildigine
gore, Hz. Peygamber ashabiyla otururken, bir insan gelir ve O’na, iman
kavramini sorar. Hz. Peygamber, imanin alti esasini sdyler. Sonra, islam
kelimesini sorar. O da islam’in bes sartini siralar. Sonra ihsan terimini sorar.
Hz. Peygamber de: “Allah’l gériiyormuscasina O’na ibadet etmektir. Her ne
kadar siz O’nu gérmiiyor olsaniz da O (c.c.), sizi gériiyordur” diye yanitlar.
Ayrica o kisi, kiyametin vaktini sorar. Hz. Peygamber de: “Bu hususta soran,
sorulandan daha bilgili degildir,”** diye cevap verir. Ulemaya gére burada
belirtilen iman kavramiyla inang esaslari, islam’la ameli meseleler, ihsanla da
ahlaki konular ifade edilmistir. Ayrica burada ihsan kavraminin imanla
iliskilendirilmesi, aslinda iman, ibadet, muamelat ve ahlakin birbiriyle iliskili
oldugu ve karsilikli birbirini etkiledigi anlamina gelir.*? Zira birindeki degisim
digerlerini de etkileyebilmektedir. Clinki dinin hikUmleri, birbirlerini besleyen
ve olgunlastiran bir etkiye sahiptir.

Alimlerin, dini konulari taksim ederken delil olarak kullandiklari hadislerden
biri de sudur: Bir giin Hz. Peygamber iman, amel ve ahlaki bir bltin olarak
yasayan bir Mislimani, bir agaca benzeterek su sekilde tavsif etmistir: “Bana
Miisliimana benzeyen bir aga¢ séyleyin. O adag, Rabbinin izniyle her zaman
meyve verir ve yapraklari da hicbir zaman dékiilmez. Iste o adag, hurma
agacidir”.*®* Burada Hz. Peygamber, Mislimanin iman, amel ve ahlaki
bitlinliginli hurma agacinin saglam kok ve gévdesine, meyvesinin saglikl ve
olgunluguna benzeterek tavsif etmistir. Burada Muslimanin iman, amel ve
ahlakinin, birbirini besleyen ve daima diri tutan durumlari, hurma agaci
kokanin derinligine, govdesinin saglamligina, yapraklarinin gosterisli olusuna,
meyvesinin fayda ve devamlligina benzetilerek ifade edilmistir. Onun igin
dinin ana kaynagi Kur’an ve Siinnet’te siyasi ilkeler, ahlaki degerler ve sahih

40 Sabri Yiimaz, “iman ve imanla ilgili Temel Kavramlar”, islam inan¢ Esaslari, ed. Vechi
Sénmez-Hilmi Karaagag istanbul: Lisans Yayincilik, 2021), 15-21.

41 Mislim, “iman”, 1.

42 Osman Karadeniz, “iman-Amel iliskisi ve Biyiik Giinah (Kebire) Etrafindaki Tartigmalar”,
Kelam, ed. Saban Ali Dlzglin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 307-310.

43 Buhari, “Edeb”, 89.
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inang esaslari tizerine bina edilerek ifade edilmistir.** Zira islam’a goére ydnetim
mekanizmasinin temel prensipleri, ahlak ve inang esaslarindan bagimsiz degil,
onun miitemmim bir ciizii seklinde ifade edilmistir.*> Onun igin islam’da dini
inanglarla sosyo-politik meseleler ve ahlaki ilkeler zaman zaman i¢ ice
belirtilerek Muslimanlarin  toplumsal ve ahlakl agidan savrulmalari
engellenmeye galisiimistir. Zaten dinin gayesi, bireyleri dogru ilimle donatarak
sahih bir inanca, salih bir amele ve glzel bir ahlaka yonlendirerek saglkli
toplum olusturmaktir. Clinki bireyin inang esaslari ile sosyal ortam ve bireysel
ahlak arasinda énemli bir etkilesim s6z konusu oldugundan din, kisi ve toplum
hayatini derinden etkileyen bir olgu olarak kabul edilmistir.*®

Genel olarak islam’da siyasi konular dinin temel esaslari olarak kabul
goérmemis, aksine beseri miinasebetleri tanzim etmeye dair muamelat
konular olarak algilanmistir.*” Dinin esaslari inang, ibadet ve ahlak
meseleleridir. Siyaseti ilgilendiren konular azdir ve ikincil konumdadir.*®
Mahiyeti bakimindan askin boyuta sahip olan din, zaman ve mekana gore
degisim gosterebilen muamelat konularini, sadece ilkesel diizeyde
belirlemistir. Muamelat meseleleri hak ve adalet c¢ergevesinde, ihtiyag ve
menfaat temelinde diizenlenir.* Bundan dolayi islam’in ana kaynagi Kur’an’da
yonetimin esaslari hak ve hukuk, liyakat ve adalet, itaat ve istisare
cercevesinde belirlenir ve onun teferruatina dair faza bilgi bulunmaz.
Dolayisiyla siyasete ait konular insanlarin bilgi, birikim ve tecriibesine
birakilmistir. Bundan dolayi, yoneticilerin gorev ve fonksiyonlari dinin asli
unsurlarina midahale degil, teferruatina dair dizenleme ve uygulamalar
olmustur. Onun igin tarih boyunca din ile siyaset ve ahlak arasindaki iliski, cogu
zaman inisli ¢cikish bir seyir izlemistir.

44 Sura, 42/37-38.

4 Mislim, “iman”, 58.

46 A. Saim Kilavuz, Ana Hatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018),
23.

47 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, thk. Bekir Topakoglu-Muhammed Aruci (Ankara:
isam Yayinlari, 2003), 285; Kemaleddin Nomer, Seriat, Hilafet, Cumhuriyet ve Laiklik
(istanbul: Bogazici Yayinlari, 1996), 344.

48 Bedilizzaman Said Nursi, i¢timai Dersler (istanbul: Zehra Yayincilik, 2001), 99.

49 flyas Celebi, islam’in inan¢ Esaslari, 13.
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islam dinine gére insanin var olmasi, Allah’in ilim, irade ve kudreti dahilinde
olsa da®® onun kendi ahlaki 6ziinii ortaya ¢ikarmasi, ancak kendi cabasiyladir.>*
Yani insanlik bakimindan bireyler esit ise de onlar, icinde yasadiklari kiltirel
ortamda kendi istek ve egilimlerini yonlendirme, akil ve iradesini kullanmada
farkhlasirlar. Zira ahlak, kisinin baskalariyla ve diger varliklarla kurdugu
miinasebetin 6zlni ve cergevesini olusturan ilkeler bitlinlidiir. Baska bir
ifadeyle ahlak, toplumsal iliskiler dairesinde meydana gelen ve degisen bir
olgudur. Bu durum Kur’an’da su sekilde belirtilmistir: “De ki! ‘Herkes kendi
yapisina uygun isler gériir’”.>®> Burada aciklandigi gibi kisi huy ve istidat, mizag
ve karakterine uygun bir sekilde davranir. Yani kisinin dogasinda, bizzat beser
olarak sahip oldugu karakterler ile insan olmanin zorunlu kildigi faziletler
farkhidir. insan olmanin zorunlu kildigi faziletler, onun yapisinda mevcut olan
akil, istidat ve iradenin dogru bir sekilde kullaniimasiyla elde edilir. Onun igin
bireyin eylemlerindeki olgunlasma, onda bulunan ahlaki kabiliyetler ve kisinin
icinde yasadigl sosyo-politik ortam sayesinde gerceklesir®®. Cinki ahlaki
erdemler, dini ve sosyo-politik faziletlere sahip olmanin temelini olusturur.
insanin tabiatinda, ahlaki gelismelere meyilli bir yapi®* s6z konusu ise de bu
egilim zamanla dini ve toplumsal ortam tarafindan beslenerek olgunlasir. Bunu
Hz. Peygamber su sekilde belirtmistir: “insanlar madenler gibidir. Onlarin
cahiliye déneminde hayirli olanlari, islam déneminde de hayirli olanlard.” >
Burada belirtildigi gibi her ne kadar insanin fitrati, temiz ve Allah’i tanima
yetkinligine sahip ise de o fitratin ortaya c¢ikmasi ve sekillenmesi kisinin
yetistigi kiltirel ortam tarafindan gerceklestiriimektedir. Dolayisiyla ahlaki
yeteneklerimiz dogustan gelse de zaman icerisinde onlar sosyo-politik deger
ve kiiltiirel sartlara gére bazen kaybolup kazanilabilir.>®

Kisacasi islam, siyasi faaliyetlerin birtakim ahlaki ilke ve degerler cercevesinde
yapilmasini emreden bir dindir. Ona gore siyasi islerin yirutilmesi sirasinda
birtakim ahlaki kodlara uyulmasi gerekir ki buna, siyasi ahlak adi verilir,

50 Hicr, 15/28-29.

51 Kehf, 18/29.

52 jsra, 17/84.

53 Enver Uysal, “Dindarligin Ahlaki Temelleri Uzerine Bazi Disiinceler”, Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 41-59.

54 Sems, 91/7-8.

55 Buhari, “Enbiya”, 19.

5 Hilal Ozel-Hasan Kaplan, “Din ve Ahlak Birbirileriyle Nasil iliskilidir? Kisa Bir Literatiir
incelemesi” Tiirkish Studies 13/15 (2018), 350-370.
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toplumum asayisi muhafaza edilsin. Ahlakin gérmezden gelinmesi sonucu,

glniimizde ikiyGzll, yalanci, kamu menfaatini tasimayan, siyasi koltugu baski
araci olarak kullanan, glici kutsayan, hukuk tanimayan, firsatgilik yapan, tiim
degerleri suiistimal eden, sahtekar, haz ve zevk pesinde kosan politika
yapicilarin tiremesi gibi ciddi bir siyasi yozlasma meydana gelmistir. Bu yaygin
tehlikeyi dnlemek icin islam, en bastan itibaren ahldk merkezli bir siyaset
tarzini benimsemis ve tavsiye etmis bir dindir.

4. Siyasetin Temel Ahlaki ilkeleri ve Toplumsal Yansimalar

Tarihsel olarak zaman zaman siyaset mekanizmasinin birtakim ahlak disi
uygulamalarini veya ahlaka yabancilastiginin isaretlerini gormek mimkinddar.
Mesela, siyaset yapan kisilerin ihtiraslari, sonu gelmez yalan ve dolanlari, gurur
ve kibirleri, emreden tutumlari siyaset alanini, adeta ahlaki olmayan bir alan
olarak lanse etmistir. Onlarin bu tutumundan dolayl sanki siyaset, ahlaki
disarida tutan tek boyutlu bir form olarak varligini devam ettirmis ve siyaset ile
ahlak arasinda bir uyusmazlik oldugu gérintisini vermistir. Ontolojik olarak
siyasetin bir eylem alani, ahlakin ise normatif bir alan oldugu diisiincesinden
hareketle, cogu zaman o, ahlaki prensipleri gormezden gelerek kendi gercegi
cercevesinde islev gordigu vakidir. Clinkli onun en biyiik ve en 6nemli amaci,
iktidar ve basaridir. Onun igin islam dini, yénetime dair yapilmasi istenileni
ortaya koyarak stirekli olarak ilahi iradeyi hatirlatici ve ona baglligi artici ydonde
telkinde bulunarak ahldk merkezli bir degerler dinyasini olusturmaya
calismistir. Yani islam, siyasi eylemin dniine ve icine ahlaki ilkeleri yerlestirerek
onu sinirlandirmis ve onu insanin hizmetine sunmustur.

islam dinine gére hiikiimler, genelde kisiler muhatap alinarak, inang¢ ve ahlak
cercevesinde islenmistir. Clinkl saglikl bir toplumsal yapiya ulasmanin yolu,
bireyin egitim ve 6gretiminden gectigi bir realitedir. Bu sebeple islam’da
siyasetin yapisi, toplumun yonetim tarzi, gelir paylasimi ve uretim sekli
konusunda detayli hikimler yer almaz, sadece temel inan¢ ve ahlak
prensipleri hatirlatiimakla iktifa edilir.>’ Bu, islam’in, bitiin zamanlar ve
toplumlari kapsayan bir kabiliyete sahip evrensel bir din olusunun dogal bir
sonucudur. Bu nedenle islam’da genellikle istisare etme, emaneti ehline
verme, hak ve adaleti gerceklestirme, ahlaki ve asayisi koruma, Allah’a ve

57 Muhammed Ammara, Laiklik ve Dinin Fanatizm Arasinda islam Devleti, ¢ev. Ahmet

Karababa-Salih Parlak (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), 325.

153



.
Cetin, islam'da Siyaset-Ahlak iliskisi ve Toplumsal Yansimalari BAI D

peygambere sartsiz, diger yoneticilere ise sartli itaati dnerme gibi genel ilkeler
yer alir. Dinin ele aldig1 tim ahlaki ilkelere temas etmek ve onlari agiklamak,
siphesiz bu makalenin sinirlarini zorlayacagindan biz, sadece onlardan énemli
ve Oncelikli olanlardan bir kismina temas edecegiz.

4.1. Emanet ve Emniyet

Emanet ve emniyet kelimeleri, Arapgada giivenmek, giiven vermek, korku ve
endisenin ortadan kalkmasi manalarina gelen “emn” kokiinden tiireyen isimler
olup ihanet ve giivensizligin karsiti olarak kullanilirlar.®® Emanet, terim olarak
kendisine gliven duyulan bir kimseye, muhafaza etmesi, su-i istimal etmemesi
ve dogru yerde kullanmasi icin gegici olarak birakilan sey demektir.>® Emniyet
ise, emanetin yerli yerinde kullanilmasi sonucu meydana gelen gliven, huzur
ve asayis anlamina gelir. Zira emanet suuruna sahip kisiler, topluma gliven
verir, bu suurda olamayanlar ise korku ve endise verirler.

islam’da emanet, dini ve ahlaki, siyasi ve sosyal, hukuki ve kiiltiirel alanlarda
kullanilmis bir kavramdir. Bu kavram, muhafaza edilmek Uzere insanlara tevdi
edilen maddi ve manevi degerlerin timiine denir.®® Bu degerlerden biri siyaset
etme, vyani yoOnetim mekanizmasidir. Siyasetin bir emanet olarak
nitelendirildigi ve onun da ehline verilmesi gerektigi Kur’an’da soyle dile
getirilmistir: “Allah, emaneti ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim
verdiginiz vakit, mutlaka adaletle hiikiim vermenizi emreder”.5! Bu ayette ifade
edildigi gibi siyaset etme, bir emanet isidir. Onu yiiklenecek olan kisi, liyakat ve
ehliyet sahibi olup toplumda adaletle hilkmetmelidir. Zira emanet ehli olmak,
halka haksizlik yapmadan ulke imkanlarini esit bir sekilde dagitmak, hukuka
riayet etmek ve adalet saglamaktir. Yonetimin bir emanet oldugunu
hadislerden de 6grenebiliyoruz. Mesela, Hz. Peygamber, vergi memurlugu
gorevini isteyen bir arkadasina: “Sen zayifsin. Bu is bir emanettir. Emanet ise,
iistesinden gelemeyen kimseler icin kiyamette zillet ve perisanlik getirir,”®?
demistir. Bu hadiste ifade edildigi gibi, bir emanet olarak telakki edilen
yonetimin geregini yerine getirmek icin kisinin, liyakat ve ehliyet sahibi olmasi,
gorev bilinciyle hareket etmesi, hukuk ve adalete riayet etmesi gerekir. Aksi

58 el-isfahani, Miifredét, 143.

59 jbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 21/21.

0 Ebu’l’Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, gev. Komisyon (istanbul: insan Yayinlari 2005), 3/404.
61 Nisa, 4/58.

62 Muslim, “imare”, 16.
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halde o emanetin yiikledigi sorumluluk, kendisi icin daha kotl neticeler
dogurabilir.

islam’da emanet, peygamberlik gorevlerini tam ve eksiksiz bir sekilde yerine
getirdiklerinden ve giivenilir olduklarindan dolayi, peygamberlerin 6nemli
sifatlarindan biri olarak zikredilmistir. Cok giivenilir bir sahsiyet olmasindan
dolayl Hz. Peygamber’e Muhammedu’l-Emin sifati®® verilmistir. Ayrica
emanete riayet etmek, miuminlerin, ona ihanet ise, minafiklarin bir sifati
olarak kabul edilmistir. Emaneti koruma ve onun geregini yerine getirme
hususunda Yice Allah miminleri su sekilde 6évmdistiir: “Onlar (miiminler),
emanetlerine ve vermis olduklari s6zlere uyarlar”®®. Bu ayette ifade edildigi gibi
emanetin korunmasi, miminlerin en oOnemli vasiflarindan biri olarak
zikredilmistir. Ayrica bu durumu Hz. Peygamber soyle ifade etmistir: “Su
sifatlar miinafikhgin belirtilerindendir: Kendisine emanete ihanet etmek, yalan
soylemek, séziinde durmamak ve diismanlikta asiri girmek, yani yalan ve
iftiraya basvurmak.®® Bu hadiste ifade edildigi (izere emanete riayet etmemek
ve onun geregini yerine getirmemek, ikiylzll insanlarin bir vasfidir. Dolayisiyla
bir emanet olarak siyaset gorevini yiklenen kisi, onun geregini yerine
getirmesi gerekir. Aksi halde ona ihanet etmis olur. Zira kisinin yapmakla
sorumlu oldugu idari gérevlerinin suurunda olmasi, ne kadar énemli bir ahlaki
ilke ise suursuzluk ve ihanet de o kadar gayri ahlaki bir tutumdur,®® denilebilir.

Tarihsel olarak liyakat ve ehliyet sahibi olup emanet bilinciyle hareket edenler,
toplumda bir glven olustururlar. Mimin glven verendir. Emanet, emniyet,
iman ve miimin ayni kokten gelen kelimelerdir. Hz. Peygamber miminleri:
“Misliiman, diger Miisliimanlarin, kendisinin elinden ve dilinden zarar

67 seklinde tavsif ederek dvmiistiir. Giiven ortami, inang

gérmedigi kimsedir
ve ahlakin bir aynasidir. Onun igin Misliimanlara her yoniyle 6rnek olan Hz.
Peygamber, her zaman isi ehline vermis ve islere, layik oldugunu dislindiigu

kimseleri gorevlendirerek glveni saglamistir. Emanet ehline verilmedigi

6 Ebu Muhammed Cemaluddin Abdilmelik ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebevviye, nsr. Mustafa es-
Sekka vd. (Kahire: 1375/1955), 1/194; Adnan Demircan, Siyer (istanbul: Beyan Yayinlari,
2016), 183.

6 Miminin, 23/8.

8 Buhari, “iman”, 24.

66 Muhammed Gazali, Miisliiman Ahlaki, cev. Abdulcelil Candan (Konya: Niikte Kitap Yayinlari,
2005), 37.

67 Buhari, “iman”, 4, 5.
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takdirde toplumsal ¢6ziilme meydana gelir ve toplumda kiyamet kopar. Bu
durumu Hz. Peygamber soyle ifade etmistir: “Emanet ehil olmayan kimseye
verildigi zaman kiyameti bekleyin”.® Bu hadiste ifade edildigi gibi emanetin
ehil olmayana verilmesi, yani bilgi ve tecriibeye deger verilmeyip islerin layik
olmayanlara birakilmasi, toplumsal ve yonetimsel problemlerin ortaya ¢ikmasi
anlamina gelir. Glveni yikilmis bir toplum ise, ruhunu yitirmis bir ceset gibidir.
Nasil ki, cesetlerin ruhu olur ve onunla canliigini devam ettiriyorsa,
toplumlarin da ruhu olur ve o ruhla varligini devam ettirir. Toplumun sahip
oldugu ruh, gliven ve emniyettir. Onun yok olmasi durumunda, kendisi de yok
olur ki, bu durumu Kur’an su sekilde ifade etmistir: “Allah’in ve Resul’iiniin
emirlerine itaat edin ve ¢ekismeyin. Yoksa gevsersiniz ve giicliniiz gider.
Sabredin, zira Allah sabredenlerin yanindadir”.®® Bu ayette ifade edildigi gibi
siyasi ve toplumsal yapinin devamlihg, mesru otoritelere itaat etmek ve
gereksiz bir sekilde ¢ekismemekle mimkindir. Aksi halde toplum gevser ve
¢Ozlllr, ruhu ve gilici da gider. Boyle bir durumdan ise, ancak sabir ve
metanet, tevekkil ve teslimle gikilabilir.

4.2. Ehliyet ve Liyakat

Ehliyet kelimesi Arapgada “ehl” kdkiinden meydana gelmis bir mastardir. Bu
kavram sozliikte yeterlilik, elverislilik ve liyakat gibi anlamlara gelir. Terim
olarak ise bir kisinin, akli ve bedeni olarak bir ise uygun olmasi veya o is i¢in
akil, bilgi ve tecriibe gibi vasiflari tasimasi manasinda kullanilir. islam’da
ehliyet, kisinin dini ve hukuki agidan gecerli s6z ve davranista bulunabilme
sorumlulugu ve yetkinligidir’. Bir is icin ehil olmak, o is icin teorik ve pratik
acidan yeterli ve layik olmak manasina gelir. Siyasi agidan ehliyet kavrami
kisinin, akill ve bilingli, siyaset alaninda bilgili ve deneyimli, ahlaki agidan
dogru ve dirlst olmasi demektir. Nitekim bu sifatlara sahip olmayan, o
emanetin ytkind taslyamaz.

Ontolojik olarak insan toplumsal bir varliktir. Toplum ise farkli katmanlardan
olusan bir yapidir. Bu yapida her bir bireyin, bir taraftan yoneten, diger
taraftan yonetilen bir konumda olmasi s6z konusudur. Toplumsal agidan
yonetim, her zaman herkesi ilgilendiginden, Hz. Peygamber, onu soyle ifade

68 Buhari, “ilim”, 2.

69 Enfal, 8/46.

70 el-isfahani, Miifredat, 163; Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/533-539.
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etmistir: “Hepiniz ¢cobansiniz ve hepiniz giittiigiiniizden sorumlusunuz. Amir

cobandir, erkek aile ve ¢ocuklarinin ¢cobanidir, kadin da esinin ve ¢ocuklarinin
cobanidir. O halde hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz”.”* Bu hadiste
ifade edildigi gibi yonetim, hayatin farkli asamalarindan hepimizi ilgilendiren
bir durumdur. Onun icin hadiste yoneticilik, hem bir alt kademedekilere emir
verme yetkisine sahip olan herkesi kapsayacak sekilde tarif edilmis hem de bir
emanet olarak tasvir edilmistir.

Ayrica islam’in ana kaynag Kur'an’da da siyaset meselesi, adaletle
hikmedilmek ve ehline verilmek lizere bir emanet olarak nitelendirilmistir. Bu
durum Kur’an’da: “Allah, emanetleri ehil olana vermenizi ve insanlar arasinda
hiikiim verdiginiz vakit, adaletle hiikiim vermenizi buyuruyor. Allah, ne giizel

772

6giit veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isiten ve gérendir,”’* seklinde ifade
edilmistir. Bu ayette ifade edildigi gibi siyaset etmenin, bir emanet isi oldugu
ve onun da adaletle hiikmetmek (zere ehline verilmesi gerektigi lzerinde
durulmustur. Bu goérevin ehil olana verilmesi, emanete uygun hareket etmenin
en onemli prensibidir. Clinkli bu vazife, Allah’in insana yikledigi énemli bir
sorumluluktur. insan, bu sorumlulugu yerine getirebilecek giic ve yetenekte
yaratilmis oldugundan dolayi kendisine yeryiiziiniin halifesi’® sifati verilmistir.
Halifelik, yerylzinl imar etmek ve diinyada Allah’in emirleri dogrultusunda
bir hayat slirdirmektir. Bu anlamiyla hilafet etmek, ancak adaletli
davranmakla miimkiindir. Adaletle hilkmetmek ise, hem o gorevin suurunda
olmak hem de onu icra edecek kudret ve vasfa sahip olmak demektir. Clinku
dizen ve istikrari saglayan ve adaletle haklari temin eden bir otorite olmadan
sosyal hayati devam ettirmek olasi degildir. Onun igin islam’da ilk yénetici
olarak Hz. peygamber, Oncelikle o emanete riayet edebilecek ve onun
sorumlulugu yuklenebilecek kisileri tespit etmis ve daha sonra kendisine o
gorevi vermistir.

islam hukuk ve siyaset tarihinde yéneticilerin ehliyet ve liyakati (izerinde ¢okgca
durulmus ve o goéreve layik gorilmek icin onlarin bedensel, ruhsal, zihinsel ve
ahlaki alanda bircok sifata haiz olmalari gerektigi vurgulanmistir. Zira siyaset
etme, sorumluluk isteyen bir vazife oldugundan, bu konumu isgal edecek
kisinin de oOnemli birtakim birikimlere sahip olmasi icap eder. Mesela,

71 Buhari, “Nikah”, 81.
72 Nisa, 4/58.
73 Bakara, 2/30.
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yoneticinin becerikli, birikimli ve cesur, toplumun maslahati konusunda bilgili,
isleri yuritebilecek kadar kabiliyetli, basiretli ve tecribeli, orduyu sevk ve
idare edecek ve sinirlari koruyacak kadar vyigit ve kahraman’®, hukuki
mueyyideleri uygulamada nefsinin duygularina esir olmayacak sekilde sabirli
ve metanetli olmasi gerekir’®>. Bu nitelikleri tasiyan kisiler yonetici oldugu
zaman toplumda asayis egemen olur, emniyet ve gliven meydana gelir, lGlkede
huzur ve siikQinet tezahir eder.

4.3. istisare Etme

istisare kelimesi, Arapcada “svr” kdkiinden tiiremis olup birileriyle konusarak
ve danisarak is yapmak, goris alisverisinde bulunmak, fikir vermek, nasihat
etmek, bir seyi bulundugu yerden c¢ikarmak gibi anlamlarda kullanilir’®. Ayni
kokten gelen sura ve mesveret kelimeleri, herhangi bir konuda istisare
yapmak, kisilerin birbirileriyle goriiserek belli fikir ve gorlsler ortaya ¢ikarmak
manasina gelir’”’. istisare, hukuki bir terim olmakla beraber, daha c¢ok
yoneticilerin, belli bazi konularda ilgililere danisarak kararlar almasidir’®,
istisarenin 6nemli tarafi, kararlarin, tek kisi tarafindan degil, toplumla veya
ilgili kisilerle danisilarak 6zglr bir ortamda alinmasidir. Burada 6nemli olan
sey, ortak sorumluluk gerektiren konularda tek tarafl iradeye dayal uygulama
degil, karsihkli anlasarak karar almanin daha uygun goriilmesidir.

islam’in temel kaynagi Kur’an’da istisare mekanizmasi aile, toplum ve siyaset
alaninda bazi konularin danisilarak karara baglanmasi ve ona uygun
davranilmasi gerektigi hususunda ele alinmis bir meseledir. Kur’an’da, ilk
olarak aile ici 6zel bir konu hakkinda istisarenin yapilmasi gerektigi soyle ifade
edilmistir: “Anne ile baba kendi aralarinda anlasir ve iki yildan énce,
cocuklarini siitten kesmek isterlerse, kendilerine bir giinah yoktur’. Bu ayette
ifade edildigi gibi, sayet anne baba, ¢cocuklarini iki yildan 6nce sitten kesmek

74 Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2004),
3/276.

7> Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddu’l-Muhtar Ale’d-Durri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-
Ebsar (istanbul: 1984), 1/384-385.

76 el-isfahani, Miifredét, 831.

77 Ebu Muhammed el-Kurtubi, e/ Cami li ahkamil-Kur’an (Beyrut: ihyaii't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
2/249.

78 Talip Tiircan, “Sura”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39/230-235.

79 Bakara, 2/233.
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isterlerse, bunu tek tarafl degil, kendi aralarinda istisare ederek ve anlasarak
karar vermeleri gerekir. Ayrica ayette, toplumun en kiiciik ve en dnemli birimi
olan aileden baslayarak, sanki toplumun bitin katmanlarinda istisare
mekanizmasinin egemen kilinmasi gerektigi 6gretilmistir.

Toplumsal diizeyde istisare mekanizmasi, Yice Allah tarafindan Muslimanlar
arasinda uygulanmasi gerektigi acik bir sekilde ifade edilmis ve onlar igin bir
ovgl vesilesi olarak kabul edilmistir. Bu durum Kur’an’da: “Onlar éyle
kimselerdir ki, Rablerinin emirlerine kulak verip, namazi hakkiyla kilar. islerini
istisare ile yaparlar, nasip ettigimiz imkdanlari da hayirli islerde kullanirlar”®
seklinde ifade edilmistir. Bu ayette ifade edildigi gibi, Muslimanlarin gtlizel
hasletlerinden biri kendi aralarinda istisare etmeleridir. Zira bir toplum istisare
ettigi zaman Yice Allah, onlara hidayeti nasip eder ve yol gosterir. Clnki
istisare, akil ve tecriibenin birlesimidir. Akil ve tecriibe bir araya geldiginde
bizler, hak ve hakikate, iyi ve dogruya daha hizli ulasiriz.8* Ayrica her ne kadar
ayette Muslimanlarin istisare etmesi gerektigi vurgulanmis olsa da, onun
alani, yontemi, baglayiciligi ve 6rgiitlenme sekli gibi konular belirlenmemis ve
miminlere birakilmistir. Zira istisareye ait konular, ilim ve siyaset adamlari,
ehil ve layik kisiler tarafindan en uygun bicimde ¢6ziime kavusturulup
uygulamaya konulacak meselelerdir.

islam’a gore istisarenin egemen olmasi gerektigi énemli alanlardan biri siyasi
yapidir. YOonetim mekanizmasinda istisarenin 6nemi, Kur’an’da bizzat
Miusliimanlarin ilk yoneticisi Hz. Peygamber’in sahsinda soyle ifade edilmistir:
“Allah’in rahmetinden dolayi, onlara yumusak davrandin. Kaba ve kati
davransaydin, siiphesiz senin etrafindan dadilip giderlerdi. is hususunda onlara
istisare et. Sonunda karar verince, artik Allah’a dayan. Dogrusu Allah tevekkiil
edenleri sever” # Bu ayette ifade edildigi gibi yéneticinin, Hz. Peygamber bile
olsa, toplumla istisare etmesi gerekir. Hz. Peygamber’in, hakkinda nass olan
islerde, sahabeyle istisare etmesi caiz olarak kabul edilmemis olsa da O’nun
(s.a.s.) savas ve diinya isleri gibi hakkinda nass olmayan islerde ictihat etmesi
ve Miuislimanlarla istisarede bulunmasi emredilmistir ki, bu husus, ayni
zamanda mmet icin bir siinnet haline gelmistir. istisare edildigi zaman, hem
siyasi iktidari elinde tutan, istibdada sapmaktan kurtulur, hem de toplum,

80 Sura, 42/38.
81 el|-Maturidi, Te’vilat, 9/133.
82 Aliimran, 3/159.
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dogru bildiklerini sdyleme konusunda daha cesur davranmis olur. Ayrica
istisarenin yapilmasi, siyasi sistemin isleyisinde muhalefetin de s6z hakkina
sahip oldugu ve dolayisiyla gorislerini aciklamada engellerle karsilasmayacagi
sonucunu dogurur.

Tarihsel olarak Hz. Peygamber, isin ehli ile istisareyi emrettigi gibi kendisinin
de, genel ya da Ozel islerde onlarla fikir alis verisinde bulundugu bir gergektir.
Nitekim O (s.a.s.), Mduslimanlarin ilk donemlerinde 6nemli her karari
sahabeyle istisare ederek almistir. Mesela basta Bedir savasi olmak Uzere,
Uhud ve Hendek savaslari ile Hudeybiye antlasmasinin gesitli asamalari 6rnek
verilebilir. Hatta O’nun kadar istisareye kimse dnem vermemistir,® denilir. Zira
istisare, ortak akildir ve yonetilenlere deger vermektir. Onun igin istisare
mekanizmasiyla sahabenin Allah yanindaki degeri ve konumlari yiicelmis,
akillarinin fazileti ve kalplerinin yiiksekligi gdsterilmistir.8*

islam tarihinde dért halife déneminde toplumsal konularda istisareye énem
verildigi bilinmektedir. Hz. Ebubekir'e biat edilmesi, merkezi otoriteyi
tanimayan ve zekat vermeyi kabul etmeyen topluluklara savas agilmasi,
Kur'an’in toplanmasi ve Hz. Omer’in halifelige secilmesi gibi kararlar, Hz.
Ebubekir déneminde istisare vasitasiyla alinan kararlardir. Hz. Omer, devlet
teskilatinin olusturulmasi meselesinde ve 6nemli hukuki konularda sahabenin
onde gelenleriyle istisare etmis ve dolayisiyla kararlar, ortak bir yaklasimla ya
da cogunlugun tercih ettigi goris istikametinde ylrirlige konulmustur.
Sahabeler doéneminde icma prensibi ortaya c¢ikisinda ve cumhur
mekanizmasinin tesekkiliinde Hz. Omer’in istisareye dayali yénetim bilincinin
veya bu suurla meydana getirdigi yasal diizenlemelerin etkin rol aldigi tarihi bir
gercekliktir.

islam hukukuna gére istisare, siyasetin temel prensiplerinden biridir.
idareciler, bilmedikleri konularda, ordunun sevk ve idaresiyle, halkin ortak
refahiyla, yénetim ve idari islerle ve nihayet memleket ve onun ortak refahiyla
ilgili meseleler gibi hakkinda bilgi sahibi olmadiklari veya stipheye dustlkleri
konularda ulemaya danismakla yikimliadirler®. Zira hukukta, istisarenin
hiikmi konusunda kesin bir yargi bulunmamakla beraber, onun mutlak

83 Tirmizi, “Cihad”, 35.
84 el|-Maturidi, Te’vilat, 2/516.
85 el-Kurtubi, el Cami li ahkami’l-Kur'an, 2/4.
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anlamda ¢ok faydali bir uygulama oldugu ve tavsiye edildigi tartismasizdir.
istisarenin konusu, nasla belirlenen konularin disinda kalan dini ve diinyevi
meselelerdir. Zira ele alinan konu, dini bir mesele ise danisilan kisinin alim ve
adil olmasi gerekir. Diinyevi bir mesele ise, danisilan kisinin o konu hakkinda
bilgili, tecriibeli, glvenilir ve ézel ¢ikari olmayan biri olmasi sart kosulur®®,
Dolayisiyla genel siyaset islerinde danisma kurulu olarak kabul edilenler, ehl-i
hal ve’l-akd adiyla meshur olmustur. Bunlar, toplumda gii¢ ve sayginligi olan,
diger insanlarin lizerinde otoritesi bulunan kimselerdir.

Kisacasi islam’da yéneten-yénetilen iliskisinde temel iletisim agi suradir. Bu
prensip, Islami hayatin ve islam immetinin ana prensiplerinden biridir. Onun
icin Hz. Peygamber bile, vahyin gelmedigi birtakim diinyevi islerde sahabeyle

n87

istisare ederdi. Bu durum Kur’an’da: “is hakkinda onlarla istisare et”® seklinde
ifade edilmistir. Ayrica Hz. Peygamber déneminde Mduslimanlarin basarili
olmalari, sura ilkesini etkin bir sekilde islevsel kilindigindan dolayidir. Onun igin
Yiice Allah, Kur’an’da onlari: “Onlarin isleri istisare iledir’® seklinde dvmustir.
Onun igin sura prensibi, islam’daki siyasetin en énemli uygulanma sekil ve

orneklerinden biri olarak kabul edilmistir.
4.4. yiligi Emretme-Kétiiliikkten Alikoyma

islam dinine gore siyaset erbabinin dnemli ahlaki gérevlerinden biri, iyiligi
emretmek ve kétiligi engellemektir. Bu ilke islam’da “emr-i bi’l-maruf ve
nehy-i ani’l-miinker” seklinde formile edilmis olup Kur’an’in 6nemli
prensiplerinden biridir. Maruf kelimesi, dislnerek ve inceleyerek bilmek,
asina olmak, tanimak kavramak anlamlarina gelen “arf” kékiinden tiiremistir.®
Minker kelimesi ise bilmemek, belirsizlik ve tanimamak anlamlarindaki “nkr”
kokinden tliremistir. Maruf ile minker birbirinin ziddidir. Maruf, akil veya din
yoluyla iyiligi ve glzelligi bilinen islerdir. Minker ise, bu iki kaynagin koti ve
cirkin gérdigu fiillerdir.®® Bu iki sézciik yalniz baslarina kullanildigi gibi, birlikte
kullanildig1 yerler de vardir. Beraber zikredildikleri yer ve durumlar, iyiligi
emretme ve kotlliglh engelleme is ve olaylarinin gectigi ayetlerdir. Terim

olarak maruf, bitin hayir ve iyiligin ismi, akil ve fitratin glizel gordigi her

8  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebii’d-diinya ve’d-din (Beyrut: 1987), 290-291.
8 Al-i imran, 3/159.

8  Sura, 42/38.

8 el-isfahant, Miifreddt, 495.

9 el-isfahani, Miifreddt, 496, 770.
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seydir. Baska bir ifadeyle, peygamberler tarafindan getirilen, yaratilanlar icin
uygun gorilen ve yapilmasi emredilen islerdir. Miinker ise, akil ve fitratta tim
ser, koti ve c¢irkin olan seylerin ortak ismidir. Baska bir ifadeyle,
Peygamberlerin kotii gérdiigii ve yapilmasi yasaklanan seylerdir.%

Muslimanlara gére, marufu emretmek ve miinkeri engellemek vaciptir.%?
Ancak bu gorevi kim ve nasil yapacak? O gorevi yerine getirirken daha bliyik
sorunlar gikarsa, o zaman bu gorevi yapmak gerekir mi? gibi sorular bu ilkenin
sinir ve yontemlerini belirlemistir. Hi¢ siphesiz her meselede oldugu gibi bu
konuda da teorik ve pratik anlamda 6rnek alinacak kaynak ve kisi Kur'an-i
Kerim ve Hz. Peygamber’dir. Kur'an bitin insanhk igin bu gorevi
Muslimanlara yiuklemekte ve soyle buyurmaktadir: “Siz insanlar igin ortaya
cikarilan, marufu emreden, miinkeri engelleyen, Allah’a inanan hayirli bir
topluluksunuz. Kitap ehli de inanmis olsalardi, kendileri igin daha yararli
olurdu. Iclerinde inananlar olmakla birlikte, pek ¢ogu yoldan ¢ikmistir.”* Bu
ayette islam milleti, dengeli ve itidali bir tutum icinde, insanlara sahit ve érnek
olmak Uzere iyiligi emreden ve kotuligu engelleyen bir topluluk olarak tavsif
edilmistir.

Ayrica Kur’an, Mislimanlar arasinda iyiligi emreden ve kotilikten alikoyan bir
grubun varligini da kabul etmistir. Bu durum bir ayette: “Sizden iyiye (hayra)
cadiran, marufu emreden ve miinkeri engelleyen bir topluluk bulunsun. iste
kurtulusa erenler onlardir’® seklinde ifade edilmistir. Ayetteki “sizden bir
Ummet” kavrami hem Ummetin hepsi hem de immetten bir kisim insanlar
anlasilmistir. imam Maturidi, ayetteki bu gérevi ya topyek(in bitiin
Miuslimanlarin ya da Mislimanlardan bir kisminin yerine getirmesi gerektigini
vurgulamistir.®®  Ayette bu gérevi yerine getirenlerin  sifatlarina
deginilmediginden o sorumluluk, resmi veya sivil kurumlar tarafindan da
yapilabilir. Onun igin iyiligi emretmek ve koétilikten alikoymak, sadece
Muslimanlara zorunlu degildir, yonetim mekanizmasinin da en 0Onemli
gorevleri arasinda kabul edilmistir. Mesela hisbe/ihtisab denilen tarihi bir

91 el-Maturidi, Te’vilat, 8/306.

92 Ebu Bekr Muhammed el-Cessas, Ahkamii’l-Kur’an (Beyrut: Daru ihyai't-Tiiras, 1405), 2/316,
317.

9 Aliimran, 3/110.

9 Aliimran, 3/104.

9 el-Maturidi, Te’vilat, 2/451.
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kurum, bu vazifeyi yonetim adina yerine getirmistir. Ayrica siyaseten iyiligi
emretmek ve kotilikten alikoymak, muhalefet gruplarinin da mesruluk esasi
ve dayanaklari arasinda kabul edilmistir.%

Muslimanlarin ilk ve tartismasiz yoneticisi Hz. Muhammed (s.a.s.), iyiligi
emretme ve koétilikten alikoyma sorumlulugunu biitiin bireylere vermis bir
peygamberdir. O’na gore bu gorev, hayatin farkli asamalarinda her bir bireyi
ilgilendiren muhtelif boyutlari olan bir sorumluluktur. O (s.a.s.), bu
sorumlulugu bir hadiste soyle dile getirmistir: “Kim bir kétiiliik gériirse, ilk
olarak onu eliyle, sayet eliyle degistirmeye gii¢ yetirmezse, diliyle degistirsin.
Dil ile degistirmeye glicii yetmezse, kalbiyle onu kétii gérme cihetine gitsin ki,
bu da imanin en zayif derecesidir’.®’ Bu hadiste ifade edildigi gibi
Muslimanlar, dncelikle kendisinden baslayarak aileye ve oradan da cemiyete
dogru uzanan bir dogrultuda kétulugl, once eliyle, eliyle yapamazsa diliyle, o
da mimkin degilse kalbiyle kot gérerek ortadan kaldirmaya ¢alisip toplumsal
ahlaki egemen kilmahdir. Dolayisiyla her seviye ve kademedeki insanin,
bunlarin hangisine gli¢ yetiriyorsa onu yerine getirmesi gerekir.

islam ulemasi genel anlamda, bir gérev olarak kotiliiklerle miicadele etmeyi
el, dil ve kalp ile yapilmasi gerektigini dile getirmistir: El ile degistirmeyi
yoneticilere, dil ile nasihat etmeyi alimlere, kalp ile kinamayi da halka mahsus
kilmiglardir. Onlara gére devlet teskilatindan en kiiglik birim olan aileye kadar
her bir Misliiman, bulundugu konumda ve sahip oldugu imkan, bilgi ve beceri
nispetinde iyilikleri yaymak ve kétilikleri énlemekle yikimliudir.®®
Yoneticiler, yasalar koyarak veya ceza vererek, ilim adamlari zararlarini veya
dini hikmiinG anlatarak, yeri geldiginde glinlin kosullarina uygun basin, yayin
ve sosyal medya araglarini kullanarak kotuligh ortadan kaldirmalidir.
Dolayisiyla Misliman bir toplum ve ydnetimin en onemli gorevi, iyiligi
emretmek ve kétiiliikten alikoymaktir.®® Bunun icin gerekli biitiin kurumlari
kurmak ve araclari kullanmak, onlarin en basta gelen gorevleri arasindadir.

%  Abdulhalik Mustafa Nevin, islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, cev. Vecdi Akyiiz (istanbul:

iz Yayinailik, 1990), 115.

Mislim, “iman”, 78.

9%  Komisyon, Hadislerle islam (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 4/470.

% Sayin Dalkiran, “Haricilerin “EI-Emru Bi’l-Ma’r0f Ve’n-Nehyu Ani’l-Miinker” Anlayis”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 3/1 (2004), 199-223.
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Kisacasi ulema, bir prensip olarak, bir kétiiliglin ortadan kaldirilmasi sirasinda,
daha siddetli bir fitneye sebep olunacaksa, onu elle degistirmekten vazgegilip
dil ile degistirmeyi, yani nasihat yolunu tercih etmislerdir. Sayet soylemek de
tehlike olusturacaksa, kalp ile diizeltme yolunu se¢mislerdir. Yani onlara gore
hangi organla miimkiinse, koétullkleri onunla 6nlemek her Muislimanin
lizerine vaciptir. Zira iyiligi emretmek ve kétilikten alikoymak, islam
toplumunun misterek sorumlulugudur. Dolayisiyla bu vazifeyi yerine getiren
kisi ve kurumlar, islam dininin teblig yéntemini iyi bilmelidir ki, o da yumusak
s6z ve davranis, iyi muamele ve merhamettir.!?

4.5. Adalet ve Merhamet

Adalet kavrami, her seyden evvel, hak sahiplerine hakkinin verilmesi denilen
onemli bir ahlaki ilke olarak tanimlanir. Adalet, dengeli ve Olglili davranmak,
kisiye hak ettigini vermek, bir seyi yerli yerine koymak, itidal ve istikametli
olmak ve tiim asiriliklardan uzak durmak demektir'®. Ahlaki anlamda adalet,
sorumluluklarin ifa edilmesi, iyiliklerin tercih edilmesi ve kotiliklerin terk
edilmesi demektir.

Siyasi alanda adalet, orta yolu seg¢meyi, asiriliktan uzak durmayi ve maruf
Uzere olmayi gerektirir. Ortak iyiyi ifade eden maruf, fitri ve vasat olani ihtiva
eder. Toplumda adalete ulasmanin yolu marufun pesinde kosmak, hak
sahibine hakkini vermek, isi ehline tevdi etmek, orta yolu takip etmek ve bir
seyi olmasi gereken yere koymaktir. Kisi orta yoldan ayrildiginda, asiriliga
gider, fitrl olani bozar, dolayisiyla vasat ve maruftan uzaklasir. Zira fitrat
bozulursa, maruftan uzaklasilir. Vasattan sapilirsa adaletin tecellisi mimkiin

olmaz ve kisi, ya kendi nefsine'®

veya baskasina zulmetmis olur. Diinya
¢apinda meydana gelen adaletsizlik ve haksizliklarin temelinde, ahlaki
degerlerin hice sayilmasi yatmaktadir. Orta yolda olmayi temin eden akil ve
vicdan mi, yoksa temel dini degerler ve onlara uyma iradesi mi, yoksa hepsinin

toplami bir biling ve sorumluluk duygusu mudur? Tarih boyunca bunlar

100 Nahl, 16/125.
101 e|-isfahani, Miifredét, 982.
102 yynus, 10/44.
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Gzerinde farkli tartismalar olsa da adalet ve ahlakin orta yoldan gectigi

tartismasizdir.1%3

Ontolojik olarak siyasi ahlak faziletine sahip olmak, ancak bireysel adalet
faziletine sahip olmakla mimkindir. Adaletin olmadigi yerde ahlak da olmaz.
Ahlak olmayinca da siyaset canavara donuslir. Zira adalet hem siyasi yonetimin
hem de bireysel ahlakin esasidir. Toplum ve yonetim, ahlak ve hukukunu
ancak adaletle kurabilir. Adil olmak, ahlakin esasini, ahlakli olmak ise duzenli
bir toplum ve dogru bir siyasetin temelini olusturur. Ahlak, adalet ve yonetim
arasindaki iliskisinin kesilmesi durumunda Ugliniin de buharlasmasi kaginilmaz
olur. Clinkli insanoglunun hayat hikayesi bu ilkeler etrafinda doner. Zira
istikametli bir siyasi yapinin esasi, adaletli ve ahlakh bireylere baghdir. Onun
icin islam’in ana kaynagi Kur’an, siirekli olarak insanlara, kendi nefislerini
terbiye ve tezkiye etmeyi 6nermistir ki, bu da duygularin kontrol edilmesini
gerektirir. Duygularin, asiriliktan uzak durmasi, insanin iyilik Gizere olmasini ve
ahlaki roller Gstlenmesini saglar. Onun igin adalet ve ahlak felsefesiyle mesgul
olanlar, oncelikle insan fitrati (zerinde durmuslar, daha sonra oradan topluma
ve siyasete dogru vyol almislardir. Clnkl adaletli ve hakkaniyetli bir
sosyopolitik diizen, insan nefsinde baslayan bir siirectir. Toplumu degistirmek
ve yOnetime nizam vermek isteyen kisi, her seyden 6nce kendi nefsini islah
etmekle ise baslamistir. Nefsini islah edemeyen baskasini i1slah edemez. Yani
topluma adalet getirmek isteyen kisi, 6nce nefsinde adaleti tesis etmelidir. Zira
adalet dnce nefislerde baslar.1% Kisisel erdeme ulasamayan ve nefsini kontrol
edemeyen ve dolayisiyla kendinde adaleti gerceklestiremeyen insan, baskasina
iyilik, gtizellik ve diizen sunamaz.

islam siyasetinde yonetici olacak kisilerin temel gorevi, adaleti gdzeterek
toplumsal huzur ve asayisi saglamaktir. Yani yoneticilerin, toplumda can ve
mal glvenligi saglama, baris ve refahi temin etme gorevleri s6z konusudur.
Onlarin bu sorumlulugu yerine getirebilmesi icin bilgi sahibi, adaleti gbzeten ve
saglam gorusli olmasi gerekir ki, isler dogru yiriiyebilsin ve dolayisiyla
toplumsal dizen saglanabilsin. Bu vasiflara sahip yoneticiler, ancak halk
icerisinde adil bir yonetim anlayisini tesis eder ve dolayisiyla birey ve
toplumun durumunu dizeltebilirler. Zira nasil insan, nefsinin bir gliciint ihmal

103 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak (Ahlak Egitimi), cev. Abdulkadir Sener, Cihat Tung, ismet
Kayaoglu (istanbul: Bliyliyenay Yayinlari, 2013), 66.
104 yalcin Akdogan, “Adalet ve Ahlak”, Star Gazetesi, 17 Subat 2017, 12.
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ettiginde mutlu olamiyorsa, toplumun yoneticileri de bir zimreye dnem verip
digerlerini ihmal ettiginde, adalet yok olur ve toplumda da huzur kalmaz. Bu
sebeple islam’da ydnetimin mesruiyeti, toplum katmanlari arasinda esitligin
gozetilmesi ve adaletin saglanmasi sartina baglanmistir.?%

Ontolojik olarak adaletle yonetilen bir toplum, faziletli bir toplum olur. Yani
faziletli toplum, adalet ilkeleri ¢ergevesinde kurulmus ve onlarla devam eden
bir toplumdur. Zira mal ile hizmet arasindaki esitlik prensibine dayanan ve
sosyal adaleti koruyan sey hukuk ise de, bunun koruyucusu ve uygulayicisi
yoneticilerdir. Bu kapsamda devletin idaresini elinde bulunduran kisilerin,
vatandasa yumusak davranma, onlarin maslahatina uygun hikiimleri
onaylama, risvete engel olma, keyfi bir sekilde veya ¢ikar karsiliginda hak
etmeyen kimseleri belli makamlara getirme gibi adalete aykiri seylerden
sakinma mecburiyeti vardir. Bunlarla beraber toplumda adaleti saglamak,
dengeyi kurmak, kin ve nefreti 6nlemek icin gerekirse toplumda liiks ve israfi
da onleyebilmelidirler. Bu durum modern siyasette, politikanin sosyal adaleti
icra etme fonksiyonu olarak algilanir.1®

Toplumsal ve siyasal anlamda islam dininin en énemli prensiplerinden biri
merhamettir. Merhamet, “rhm” kokiinden tiremis olup rahmet ve ihsan,
sefkat ve acima manasina gelen bir kelimedir. Bu kelime, Allah igin
kullanildiginda nimet verme, ihsanda bulunma, bahsetme ve litfetme
anlaminda kullanilir. insanlar igin kullanildiginda ise acima, sefkat etme,
esirgeme ve yufka yireklilik gésterme seklinde anlamlandirihr.2” Onun icin
merhamet etme, tam olarak sefkat ve yumusak huylu olma ile es anlamli
olarak kullanilmamaktadir. Ciuinki bazen sefkat gostermek ve yumusak huylu
olmak, sertlik tirlerinin en kotlsini gizleyebilir. Mesela, suglulara karsi uysal
ve yumusak bash olmak, aslinda bu suglarin kurbanlarina karsi kati kalpli olmak
demektir. Bunun igin Hz. peygamber, merhamet prensibini, insanlara
acimayana, sucu Onleyici kanunun da acimayacagi seklinde ortaya koymus ve
sdyle buyurmustur: “Merhamet etmeyen, merhamet gérmez.”*°® Bu hadiste
ifade edildigi gibi kisinin hak ettigine nail olmasi, gercek rahmet oluyor ki, bu

105 jbn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, 104.

106 seyyid Kutub, islam’da Sosyal Adalet, gev. Harun Unal (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2007),
190-192.

107 el-isfahani, Miifredét, 607-608.

108 Buhari, “Edep”, 18.
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da adaletin ta kendisidir. Zira adaletin kendisi simulll bir rahmettir. Adaletin
hedefi, bizatihi merhameti tahakkuk ettirmek oldugundan merhamet, adaletin
gereklerinden kabul edilmistir. Onun igin Kur’an’da séyle buyurulmustur: “Eger
Allah’in, insanlari birbirileriyle uzaklastirmasi olmasaydi, yeryiiziiniin diizeni
bozulurdu. Zira Allah, Glemlere liituf ve ikram sahibidir.”**® Bu ayette ifade
edildigi gibi gercek adalet, gercek merhametten ibarettir. Gergek merhamet
ise, adaleti ikrar etmek ve uygulamaktir. Genellikle rahmet, umumi bir iyilige
ve adalete sevk eder. Onun icin merhametli yoneticilerin ahlaki, adaleti
gerceklestirmekle tezahlir eder. Zira otoritenin gorevi, haksizlari yakalayip
layik oldugu sekilde cezalandirarak dogru yola getirmektir.

Adalet ve merhamet ilkelerinin ilgili oldugu &ncelikli alan hukuktur. islam
hukukunda ceza hikimlerinin temel 6zelligi, hem idare edeni hem de idare
edileni baglayici olmasidir. Bu yasalarin uygulanmasinda hem idareci hem de
idare edilen, belli sinirlar dahilinde hareket etmek zorundadir. Yani giclu
yoneticiler bu hikimlerin disinda kalamazlar. Bu gergegi Hz. Peygamber,
hirsizhik yapan hatirli bir kadinin kendisinden affedilmesi istendigi zaman,
Miuslimanlari uyararak soyle bir ikazda bulunmustur: “Sizden &énceki
milletlerin mahvolus sebebi sudur: Onlar hatirli bir kimse hirsizlik yaptigi
zaman onu serbest birakirlar, zayif bir kimse yaptigi zaman ise ona had
cezasini uygularlardi. Allah’a andolsun ki, Muhammed’in kizi Fatima bile
hirsizlik yapsa, tereddiit etmeden onun da elini keserim.”*'° Bu hadiste ifade
edildigi gibi, islam’da cezalarin genel esasi, suc ile ceza arasindaki denklik ve
kisilerin statileri arasindaki esitliktir. Bundan dolayi cezalara, sucun hak ettigi
karsihk azaltilmadan veya c¢ogaltiimadan uygulandigi icin “kisas” denilmistir.
Kisasin uygulanmasi, insanlara bir merhamettir. Clinkl hayatin huzur, sik(n ve
mutluluk icerisinde gecmesi kisas sayesinde saglanmistir ki, bu durumu Yice
Allah sdyle ifade etmistir: “Ey akil sahipleri! Sizin icin kisasta hayat vardir.”*!
Bu ayette ifade edildigi gibi suclular gercek anlamda cezalandirildiginda huzur,
refah, siikQin dolu, yani bozgunculugun, isyanin ve diismanhgin bulunmadigi bir
hayat ortaya cikar. islam’daki cezai miieyyideler, umumi maslahat denilen can,
akil, nesil ve mali korumus oldugundan kisasta zulim degil, aksine adalet ve

109 Bakara, 2/251.
110 Byhari “Hudud”, 12.
111 Bakara, 2/179.
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merhamet vardir. Aksi olursa, yani sucu isleyen kisasa tabi tutulmadan
saliverilirse, bu, katmerli bir zulim olur.

Genel olarak islam’da suglar ve dolayisiyla onlara verilen cezalar ikiye ayrilir.
Birincisi mispet suglardir ki, bunlar, aleni olarak toplumu bozan ve hakim
huzurunda ispatlanip cezalandirilabilenlerdir. Ornegin hirsizlik, iftira, yol
kesme, cana kiyma gibi suclar bunlardandir ve dolayisiyla cezasi da diinyada ve
hukuk tarafindan verilir. ikincisi ise menfi suclardir ki, bunlar, yargic tarafindan
ispatlanamayan ve aleni olarak toplumu ifsat etmeyenlerdir. Mesela giybet,
nifak, haset gibi suclar bunlardandir ve dolayisiyla cezasi da ya toplumda
kinanma seklinde ya da ahirette verilir. Her seyden evvel islam, insan
vicdaniyle minasebeti olan bir dindir. Zira dindar kisi, dncelikle her zaman her
seyi goren Yice Allah’in kontroll altinda oldugunu ve yaptigl her davranisin
diinyada olmazsa da ahirette karsilik goriilecegi bilincindedir. Onun igin dinin,
vicdani uyandirma, suca tesebbis etmeyi engelleme ve 6z kontrol olusturma,
su¢ islendiginde ise, ispatini kolaylastirma ve vicdani rahatsizlig§i meydana
getirme fonksiyonu vardir. ilahi kontrol saglandiginda ve vicdan
uyandirildiginda toplumda merhamet artar, sevgi cogalir ve toplumsal doku
kuvvetlenir. Bu sekilde bir biling saglandiginda, hak ve adalet egemen olur,
sosyopolitik ortam huzur bulur.

Sosyolojik olarak adalet, kisilere hak ettigini vermeyi gerektiren ve ortak iyinin
egemen olmasina vesile olan en biyiik erdemlerden biri olarak goriilmustr.
Adalet, yapilan eylemin karsiligini verme fikrine dayanmaktadir. Yani adalet,
magduriyet yaratan veya yarattigl dislnilen bir eylemin sahibine 6detilen
bedeldir. Merhamet ise baskasinin eksiklik ve zorluklarina karsi, onunla ortak
duygu gelistirme, empati kurma ve kotUligl ortadan kaldirmaya yodnelik
eyleme gecme durumudur. Kisinin, kendisine karsi islenen bir su¢ca mukabil,
sucluya cezanin verilmesini 6n gérmesi cezai adalet olarak isimlendirilir. Ancak
kisinin, o sugluyu affetmesi ise merhamettir ki, buna da onarici/etik adalet
denir. Onun icin islam dini, insanlari, cezai adalettin hilkmiini siirdirdGgi bir
hayattan onarici adaletin egemen oldugu ve hi¢ kimsenin adalete muhtag
olmadigl bir hayata yonlendirmeye calismistir. Zira merhamet, hiyerarsik
olarak adaletten daha Ust bir konumdadir. Bu konuyu Kur’an: “iyilik ve kétiiliik
bir degildir. Sana yapilana daha iyi olanla karsilik ver. Béyle yaptiginda seninle
diisman olan kisinin sicak bir dosta dénlistiigiini géreceksin. Ama bu ayricalik,
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sadece sabredenlere ve faziletten biiyiik payi almis olanlara verilmistir.”*'? “Bir

kétiltgin karsiligi, ona denk bir cezadir. Ama kim affeder ve arayi diizeltirse
onun miikéfati Allah’a aittir. Siiphesiz O, zalimleri sevmez”*'3. Bu ayetlerde
ifade edildigi gibi insanlar, kotulige karsilik iyilikle mukabele ederse, karsi taraf
iclerindeki kin ve nefreti soklip atar ve huzurlu bir toplum meydana gelir.
Onun icin islam’a gore aslinda adalet, merhametin yénetimindedir. Ciinkii bir
kotuluk yapildiginda, ona karsilik gelen cezanin verilmesi adalettir. Ancak
merhametli olup sugluyu affetmek daha ¢ok 6nemsenmistir. Clinkii merhamet
ve bagislanma oOncelendigi zaman kisilerarasi kin, 6fke ve nefret ortadan
kalkar. Zira adalet uygulandiginda, kin ve 06fke tamamen ortadan
kalkmayabilir.

Kisacasi toplumsal agidan merhamet, hayatin temel bir prensibidir. Adalet ise
bu prensibin ihtiya¢ duyuldugu oranda tatbik edilmesidir. Yani merhamet,

yasamin hamuruna katilan bir ilke'*

, adalet ise bu ilkenin insanoglu vasitasiyla
meydana getirilecegi bir formdur. Bu form, bazen karsiligini verme, bazen de
bagislama ve affetme seklinde kendini gdsterir. islam, adalet ile merhamet
arasindaki dengeyi korumus bir dindir. Dinin ana kaynagi olan Kur’an, sugluyu
cezalandirma konusunda adalet ile merhametin sinirlarini belirlestirmis ve
adaletten sapmanin en etkin nedenleri olarak ya asiri kin ve 6fke ya da asiri
sevgi ve merhamet oldugunu ifade etmistir. Kur’an bu nedenleri: “Bir topluma
olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin.”**> “Ey iman edenler! Kendiniz, ana
babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine de olsa Allah icin sahitlik yaparak adaleti
”116 ceklinde dile getirmistir. Bu iki ayet,
oncelikle adaletten sapmanin nedenleri olarak kin ve nefret, akrabalik ve sevgi

titizlikle ayakta tutan kimseler olun.

baglarini dile getirmis ve daha sonra onlardan dolay! adaletten ayrilmamamiz
gerektigi Gzerinde durmustur. Yani adaletin uygulanmasi, merhamet gerekce
gosterilerek ihmal edilemez. Clinki adalet, dliizen ve intizamin insasina,
adaletin ihlali ise onlarin bozulmasina nedendir. Adaletten yoksun bir
merhamet, haklarin kaybina neden olur. Zira merhamet, diizen ve intizamin
tutarhgini bozmadan, akil ve vicdanin ilkelerini sarsmadan gergeklesmesi
gereken bir ilkedir ki, bu da adaletin uygulamasindaki altin orani ifade eder.

112 Fyssilet, 41/34-35.
113 sura, 42/40
114 En’am, 6/12.
115 Maide, 5/8.
116 Njsa, 4/135.
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4.6. itaat Etme

islam, toplumsal birlik ve beraberlige, siyasal biitiinliik ve diizene ziyadesiyle
deger vermis, toplumdan ayrilmanin bireysel ve toplumsal zararlari, maddi ve
manevi sakincalari lzerinde 6nemle durmus bir dindir. Mesela Kur’an’da su
sekilde buyurulmaktadir: “Hep birlikte Allah’in ipine sarilin, ayrilmayin.”*’,
“Kendi aranizda cekismeyin, yoksa korkuya kapilarak giiciiniiz gider”',
“Kendilerine acik segik deliller geldikten sonra ihtilaf edip ayrihda diisenler gibi
olmayin.”**® “Muhakkak ki, miiminler kardestir’**® gibi ayetler ve “Sizden biri,
kendisi icin istedigini Miisliiman kardesi icin de istemedikce (hakkiyla) iman

77121

etmis sayilmaz gibi hadisler ulema tarafindan zikredilerek, Muslimanlarin

birlik ve beraberligine ¢cok¢a 6nem verilmistir.

Toplumsal ve siyasal diizenin devamlligi icin islam’da 6nemle (zerinde
durulan ahlaki ilkelerden biri yoneticilere itaat meselesidir. Alimler
yoneticilere itaat prensibini su ayeti merkeze alarak ifade etmislerdir: “Ey
inananlar! Allah’a ve Resuliine itaat edin. Sizden olan ulu’l-emre de itaat edin.
Eger bir konuda anlasmazliga diiserseniz, onu Allah’a ve Resuliine gétiiriin, bu
hem daha hayirl hem de sonu¢ bakimindan daha giizeldir.”*?* Bu ayette
gorildigi gibi Yiice Allah, Kur’an’da “ulu’l-emr”e itaati acik bir sekilde dile
getirmistir.’?® Aslinda ulu’l-emre itaatin tiim tartismalari, bu ayetin kelimeleri

2

icinde sakhdir. Ayetteki ulu’l-emr kavramindaki “emr” kelimesi, bir seyin

yapilmasini emretmek, buyurmak veya tembih etmek anlaminda kullanilr.
Uulu’l-emr kelimesi ise, emir veren, buyuran ve uyaran anlama gelir. Bu
kavram peygamber, yonetici ve ulema gibi kesimlerin hepsini

4

kapsamaktadir.'?® Onun icin bu tabir, ydnetimin en (st makamina

117 Alj imran, 3/103.

118 Enfal, 8/46.

119 Al imran, 3/105.

120 Hucurat, 49/10.

121 Byhari, “iman”, 7.

122 Njsa, 4/59.

123 M. Saffet Sarikaya, “Ehl-i Siinnet’in Devlet Telakkisinde iki Mesele: idari Sistem, Devlet
Reisine itaat”, SDUIF Dergisi 10 (1994) 11-27.

124 e|-isfahani, Miifredét, 140.
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yorumlanmakla beraber, ¢cogul eki dikkate alinarak ulema onu, alt kademedeki

yonetici, hukukcu ve seriye komutanlari’®® gibi muhtelif ydnetim
kademelerindeki farkli kimseleri kapsadigini ifade etmistir.'?® Dolayisiyla ulu’l-
emr ifadesi, genel anlamda alt statidekiler emir verme yetkisine sahip
olanlari, 6zel anlamda ise, siyasetin en (st konumundaki yoneticileri ifade
eder.

Ulema, ayette Yice Allah ve Hz. Peygamber hakkinda “itaat” emrinin ayri ayri
ifade edildigi halde diger yoneticiler icin tekrarlanmamasi durumunu soyle izah
ederler: Allah’a ve Resulline itaat etmek, hi¢bir sartla kayitl degildir. Ancak
ulu’l-emre itaat ise, Allah (Kur’an) ve Resuli’nlin (Stinnet) emirlerine aykir
olmayan durumlarda s6z konusudur. Onlarin emirlerine muhalif meselelerde,
herhangi birine itaat s6z konusu olamaz.'®’ Allah’a ve Peygamber’e aykir
olmayan meselelerde idarecilere itaat, butiin Muslimanlarin gorevi olarak
telakki edilmistir. Onun icin idarecilere, Kur’an ve Stinnetin ¢ercevesi icerisinde
itaat etmek, farz kabul edilmistir. Bunun delili ise ayette, anlasmazliga disilen
konularin Allah’a ve Resuli’ne havale edilmesidir.'?® Dolayisiyla yoneticilere
itaat prensibi, busbiitliin kayitsiz ve sartsiz degildir. Fakat Mdislimanlarin
tarihinde idareciler, sorgulanmaksizin itaat edilmeleri gereken kisiler olarak
algilanmis ve dolayisiyla da uygulamada ‘sartsiz itaat’ ilkesi, bir prensip olarak
kabul edilmistir. Bu da politik alanda nitelikli bireylerin yetismesine engel
olusturmustur.

Ayrica bu ayette dikkat ceken ifadelerden biri de “minkum” (sizden)”
kavraminin kullanilmis olmasidir. Ayet: ‘Ey iman edenler!” diye basliyor ve
sonra ‘sizden’ ifadesiyle devam ediyor. Bu ifadelerden, Muslimanlari idare
etme hakkinin yine kendilerinden olan yoneticilere ait oldugu ve itaat
gorevinin de ancak onlara yénelik oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla islam’da,
Misliman olup islami hiikimlerle hikmettikce ve islam’a aykiri emirler
vermedikce yoneticiye itaat etmenin sart oldugu gorilmistir.

Miuslimanlarin kiltiiriinde, genel olarak sahabe déneminden beri egemen
olan gorils, yoneticilere karst c¢lkmanin  ve isyan etmenin uygun
goriilmemesidir. Fasik ve zalim olsalar da daha blyiik fitnelere sebep olmamak

125 e|-Maturidi, Te'vilat, 3/263.
126 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1376-1377.
127 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/1374-1376.
128 e|-Maturidi, Te'vilat, 3/264.
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icin mevcut yoneticilerin arkasinda namaz kilinir ve miinkeri emretmedikge
kendisine itaat edilir. Mesela imam Azam Ebu Hanife, zalim de olsa mimin
olan bir yoneticinin arkasinda namaz kilmanin caiz oldugunu savunmus ve
sdyle demistir: “Senin miikafatin sana, onun giinahi da kendisinedir”.??® Onun
icin ictimai diizen ve asayisini korumak icin ilk dénem islam ulemasi Yezid ve
Velid gibi zalim yoneticilerin arkasinda namaz kilmistir.

islam’da yéneticilige gelen kimse, ilkesel anlamda Miisliimanlar tarafindan
Ozglirce secilir. Onun icin yonetici, otoritesini sadece hukuktan ve adaletten
alir. Yani onlarin mesruiyet dayanagi 6zgir se¢im, hukuk ve adalettir. Sayet
yonetici hukuka uymaz ve adaleti egemen kilmazsa, ona itaat edilmesi uygun
gorilmemistir. Bu konuya dair Hz. Peygamber su sekilde buyurmustur:
“Miisliimanlarin vazifesi, hosuna gitsin veya gitmesin, yéneticileri dinleyip itaat
etmesidir. Ancak bir miinkerin emredilmesi halinde itaat etmesi gerekmez.
Kisiye bir miinker emredildiginde, onu dinlemek ve itaat etmek zorunlu
degildir’ . *° Bir baska hadiste ise: “Aranizda Allah’in emirlerini uyguladidi
siirece basi, kuru bir iziim danesi gibi simsiyah Habesli bir kéle lizerinize

7131 seklinde buyurulmustur. Dolayisiyla

ybnetici tayin edilse ona itaat edin,
islami ydnetimde yoneticilere itaat, kotilikleri emretmedikce, adalet ve

emniyeti sagladikca vacip kabul edilmistir.

islam siyaset pratiginde toplum-ydnetim iliskisinde dikkat ceken hususlar;
yoOneticilere itaat, cemaate baglilk, yoneticilerden gelen haksizliklara karsi
once dil ile reddetme, daha sonra el ile diizeltme, bu da miimkin degilse, kalp
ile hos gdrmeme ve sabretme seklinde cereyan etmistir. Ciinkii islam tarihinde
Haricilerden itibaren yoneticilere karsi girisilen silahli  micadeleler,
Muslimanlara bircok aci ve istirap ¢ektirmis ve agir bedeller 6detmistir. Zira
siyaset, otoritenin glic ve imkanlarini kullanarak isyan edenleri sefil ve zelil
duruma disirmis ve bu yizden ulema temkin, sabir ve tedbir prensibine
uymak zorunda kalmistir. Dolayisiyla islam tarihindeki kanli tecriibelerden
dolayi, oncelikle siyasetcilere karsi ¢tkmanin imkansiz oldugu, yonetimin daha
kuvvetli, halkin ise daha zayif ve zararli c¢iktigi gerceginden hareketle,
idarecilerin emrine uymaktan baska bir ¢care kalmamistir. Bu nedenle genel

129 Beyazizade Ahmed Efendi, imdm-1 Azam Eb( Hanife’nin itikédi Gériisleri, cev. ilyas Celebi
(istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 144-146.

130 Mislim, “imare”, 39.

131 Byhari, “Ahkam”, 4.
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olarak siyasetcilere itaat ve cemaate baglilik ilkeleri benimsenmistir’32. Aslinda
hukuk ve ahlaka aykiri davranislarda bulunan yoneticilerin, gérevden alinarak
azledilmesi ve ahlak temelli bir hukuk devletinin tahakkuk ettirilmesi
gerekirken, bir usullin bulunmamasi yizinden teorik prensipler uygulama
imkani bulamamistir. Dolayisiyla mesru dairede ve ahlaki ilkeler ¢ergevesinde
uygulanmasi beklenen itaat prensibi, gayri ahlaki bir sekilde uygulama alani
bulmustur.

Sonug¢

Tarihsel olarak siyaset-ahlak iliskisi, insanhgin kadim tartisma konularindan
biridir. Bu konu ya siyasetin, tamamen ahlaktan bagimsiz ya bir bitlin olarak
ahlakin kurallari gergevesinde ya da kismi olarak ahlakla iliskili olmasi gerektigi
seklinde olmustur. Reel olarak ahlakin, siyasetten tamamen bagimsiz olmasi
veya onu, kendi alaninin disina ¢ikarmasi, siyaseti ahlaksiz hale getirmistir.
Ahlaki temelden yoksun veya ahlaki degerlerin slizgecinden ge¢meyen bir
siyaset hirsizlhik, risvet, haksizlk, adaletsizlik ve yolsuzluk batakligina
siiriiklenmistir. Onun icin islam’da siyaset ile ahlak arasindaki iliskiyi ele
aldigimizda su prensipleri belirlemek miimkiindiir: islam dini, iman, ibadet ve
ahlak meselelerini detayh ele alirken siyasi ve idari meseleleri, detayl degil,
ancak genel ilkeler bazinda ele almistir. Ayrica islam’in siyaset ve ahlaka dair
ele aldigi; adaletli davranma, hak ve hukuka riayet etme, ehil olanlarla istisare
etme, mesru otoritelere itaat etme, yalan sdylememe, aligveriste olcli ve
tartly1 gozetme, dogruluk ve merhametten ayrilmama, hak ugruna kararli bir
sekilde yurime gibi temel prensipleri, ayni zamanda akil, bilim ve fitratin da
temel prensipleridir. islam’in bu prensiplere dair rehberligi, bilimsel bilgiye
sahip olan, aklini kullanan ve fitratin kanunlarina uyan ve onlari koruyan insan
icin gerekli ilkelerdir. Onun icin islam dini, bu ahlaki ilkeleri, siyasetin temel
taslari haline getirmistir.

Genel olarak islam’da siyaset olgusu, bir emanet olarak isimlendirilmis ve
toplum Uzerinde tasarrufta bulunma vyetkisi seklinde algilanmistir. Siyasi
emanet, gecici olarak, belli sartlar cercevesinde ve bir amaca matuf birinin
uhdesine verilmis bir gorevdir. Bu bakimdan siyaset, insanlarin, adaletle ve

132 ibrahim Sarmis, Sura’dan Saltanata, Teokrasiye ve Laisizme Yénetim (istanbul: Disiin
Yayinlari, 2010), 277-298; Ahmed el-Katib, Siinni Siyasal Diisiincesinin Gelisimi Demokratik
Hiléfete Dogru, ¢cev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana Yayinlari, 2010), 244.
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glven icerisinde, mutlu olacaklari bir ortamin hazirlanarak devam ettiriime
sorumlulugudur. Bu sorumluluk, basta birey olmak (zere aileden baslayarak,
toplum ve tim yodnetim kademelerinin ahlaki agidan birbirini tamamlayarak
takviye etmesiyle gerceklesir. Zira kaynagi ve varlik amaciyla ahlak, akil ve
irade ile dogrudan iliskili olsa da sosyal ve siyasal ¢evre icerisinde ortaya cikar
ve sekillenir. insanin dogasi, ona bazi istidat ve kabiliyetler verse de onlar tek
basina ahlakin kaynagi olamaz. Ahlakin hem bireysel hem de sosyolojik ve
politik boyutu s6z konusu oldugundan insan, kendi tabiati Gzerine sirekli
olarak bir seyler eklemek suretiyle yeteneklerini gelistirir ve ahlaki profilini
olusturur. Onun igin siyasi ortamin, bir biitlin olarak ahlaki ilkelerden bagimsiz
olarak dusliniilmesi ve olusturulmasi insana biyik zararlar verir.

islam’a gére ydnetim emanetini (istlenecek kisilerin en evvel ehliyet ve liyakat
sahibi olmasi gerekir. Bu gorevi lzerine alan bireylerin beden ve zihin
bakimindan saglikli, tecriibe ve bilgi yoninden donaniml, din ve ahlak
acisindan istikametli olmasi gerekir ki, siyaset sorumlulugunu yerine
getirebilsin. Baska bir ifadeyle yonetim agisindan isin ehli olma kavrami,
kisinin, akli basinda, bilingli, siyaset alaninda bilgili, deneyimli, kisisel
¢ikarlarindan ziyade toplumun menfaatini 6n planda tutan yiksek ahlaki
nitelikleri tasimasi anlamina gelir. Yoksa o emanetin yikiin{ tasiyamaz ve ona
ihanet eder. Clinkl siyaset etme isi, agir bir yik ve sorumluluktur. Dolayisiyla
islam’da bu statiiye getirilen kisinin belirli bazi vicdani ve ahlaki sifatlara sahip
olmasi elzem gorilmustar.

islam’da y®netim gérevini Ustlenen kisi, iyiligi emretmek, koétulugi
engellemek, hak ve hukuku uygulamak, gliven ve adaleti saglamakla vazifelidir.
Bu vazifeleri yapmak i¢cin hem o gorevlerin bilincinde olmak, hem de ahlaki
acidan giiven vermek gerekir. Zira yonetime gelen kisiler, liyakat ve ehliyet
sahibi olup emanet bilinciyle hareket ettiklerinde adaleti saglamis olurlar.
Toplum ve siyasette adalet egemen oldugu zaman, giiven meydana gelir.
Emanet ehline verilmedigi takdirde, hukuk ihlal edilir, toplumda adalet
kaybolur, emniyet ve giiven ortadan kalkar ve toplumsal ¢6ziilme baslar.

islam dinine gore idari mekanizmaya gelen kisinin toplumla iliskisi istisare
kavrami ile ifade edilir. Bir ilke olarak istisare, yoneticilerin, yonetilenlere karsi
en temel sorumlulugudur. Bu kavram, toplumun genelini ilgilendiren sosyo-
politik konularda yéneticilerin, topluma danismasi, onlarin bilgi ve tecriibesini
nazara almasi, genel kamu islerinde kendi basina karar vermek yerine ya
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topyekdn toplumla ya da isin ehli olan kisilerle fikir alis verisinde bulunmasi

anlamina gelir. Burada o6nemli olan sey, kamuoyunu ilgilendiren ortak
meselelerde tek tarafl iradeye dayali uygulama degil, anlasarak karar almanin
daha uygun gorilmesidir. Dolayisiyla toplumun en kii¢lik birimi olan aileden
baslayarak, toplumun biitliin katmanlarinda istisare mekanizmasinin egemen
kihnmasi, en 6nemli ahlaki ilke olarak kabul edilmistir. Akil ve tecriibenin
birlesimi olan istisare vasitasiyla kisiler, hak ve hakikate, iyi ve dogruya ulasir.
istisare edildigi zaman, hem siyasi iktidar, baski ve istibdattan kurtulur, hem de
toplum, dogru bildiklerini séyleme konusunda daha 6zglirce davranmis olur.

islam’da siyaset gorevini yiiklenen kisi, toplumla istisare edip adaleti
sagladiktan sonra, toplumun ona karsi en 6nemli gorevi, itaat etmektir.
Siyasetgiler, Kur’an’a ve Slnnette uygun davrandigl, adalet ve emniyeti
sagladigl, gorev ve sorumluluklarini yerine getirdigi slirece kendisine itaat
etmek vacip kabul edilmistir. Kur'an ve Sinnetin temel ilkelerine aykiri
olmayan her konuda idarecilere itaat, islam toplumundaki her Miisliimanin
temel gorevi sayilmistir. Onun icin islam, Kur’an ve Siinnetin ¢izgisi dahilinde
kaldiklar siirece ydneticilere itaat etmeyi farz kabul etmistir. Yani islam dini,
Yice Allah ve Hz. Peygamber’in belirledigi prensiplere aykiri olan meselelerde,
hi¢ kimseye herhangi bir sartta itaat etmeyi uygun bulmamis, aksine onlara
itaati, temel kaynaklar aracihigiyla kayit altina almistir. Ancak bununla beraber,
Musliman siyasal dlslincesinde ybnetim, sorgulanmaksizin itaat edilmesi
gereken kutsal bir aygit olarak algilanmis ve bundan dolayl da uygulamada
gayri ahlaki bir husus olan sartsiz itaat ilkesi, bir prensip olarak kabul
edilmistir.
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NAFY” KIRAATI iLE ASIM KIRAATi ARASINDAKI NAHiV FARKLILIKLARININ
TAHLIL EDILMESI*

Taleh Abbas** - Ali Sevdi***

Oz

Bu makalede kiraat imamlarinin ilki kabul edilen Nafi" kiraati ile isldm diinyasinda en yaygin kiraat olarak
bilinen Asim kiraatinin Hafs rivayeti arasindaki nahiv farkliliklari analiz edilmistir. Asim’in Hafs rivayeti Arap
tlkeleri, iran, Tiirkiye ve orta Asya llkeleri basta olmak iizere Mislimanlarin biyiik gogunlugunun tabi
oldugu kiraat seklidir. Asim kiraatinden sonra Miisliimanlar arasinda en yaygin bicimde okunan kiraat Nafi’
kiraatidir. Nafi’ kiraati, Kuzey ve Bati Afrika Ulkelerinde okunmakta, ayni zamanda Nafi’ ve ravileri olan Kalln
ve Vers kiraati ile Mushaflar basiimaktadir. Arastirmamizda Asim ve Nafi” kiraatleri arasinda bir takim nahiv
farkhihginin oldugu anlasiimis, bu farkliigin basta isim, fiil ve harflerde olmak lzere i’rab, izafet, hazf, takdir
vd. olgularda ortaya ciktigi gorilmustiir. Bu baglamda Nafi’ kiraati ve Asim’in Hafs rivayeti nahiv bilimi
acisindan tahlile tabi tutularak bu konuda 6ne ¢ikan bazi ayetlerin analizi yapilarak ilgili farkhliklar ortaya
konulmaya galigiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kiraat, Nafi’ Kiraati, Asim Kiraati, Gramer, Nahiv.

ANALYZING THE SENTAX DIFFERENCES BETWEEN NAFI’ RECITATION AND
ASIM RECITATION’S HAFS RIVAYAH

Abstract

In this article, the grammatical differences between the Nafi giraah, which is accepted as the first of the
recitation imams, and the Hafs narration of Asim’s recitation, which is known as the most common
recitation in the Islamic world, are examined. Asim’s Hafs narration is a form of recitation followed by the
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majority of Muslims, especially in Arab countries, Iran, Turkey and Central Asian countries. After Asim’s
recitation, Nafi is the most read recitation among Muslims Nafi’ recitation is read in North and West African
countries, and at the same time, Nafi and its narrators, Kalun and Versh and Mushafs are published. In our
research, it has been understood that there are some grammatical differences between Asim and Nafi’
recitations. It has been observed that these differences occur primarily in names, verbs and letters, as well
as in phenomena such as irab, izafah, hazf, and appreciation. In this context, Nafi recitation and Asim’s Hafs
narration have been analyzed in terms of syntax science and some verses that stand out in this regard have
been analyzed and related differences have been tried to be revealed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Recitation, Nafi’s Qiraat, Asim’s Qiraat, Grammar, Nahiv.

Giris

Arap dili, lehcgelerden tesekkiil etmektedir. Bu lehgelerin Kur’an’i Kerim’deki
okuyus farkliligl olan kiraat vecihlerinde bir¢ok yansimalari gorilmektedir.
Lehgelerdeki bu farkliliklar raviler tarafindan giinimiize kadar ulastiriimistir.
Dil kurallari i¢in 1azim melzlm iliskisi icinde degerlendirebilecegimiz kiraatler,
ravileri olan kiraat imamlar tarafindan nakledilmistir. Bu ravilerden biri de
Mduslimanlarin ¢ogunun kiraatte imami kabul edilen N&fi" (6. 169/785) ve
Asim (6. 127/745) gibi kiraat-i seb’a imamlaridir.

Bilindigi izere nahiv ilmi, metnin climle yapisi, climledeki kelimelerin diizgiin
kullanimi, kelime sonlarinin okunusu (i’rab) gibi olgulari inceler. Daha agik bir
ifadeyle nahiv ilmi, s6zlin ve konusmanin dil agisindan dogrulugunu kontrol
eden ve sorgulayan bir sistemdir. Bu ilimde odak nokta bizatihi mistakil
kelimeler degil, cimlede kullanilan isim, fiil ve harflerdir.! Kiraat ilmi ise
Kur'ant Kerim’in okunus keyfiyetini kiraat imamlarina isnat ederek,
kelimelerin ihtilafli okunus vecihlerini inceleyen bir ilimdir.?

Kur’an’i dogru okumak ve anlamak endisesi her iki ilmin ortaya cikis sebebi
olarak gosterilebilir. Bu bakimdan iki bilim dal arasinda karsilikli bir iliski
oldugu soylenebilir. Ayrica yukarida deginilen nahiv ilminin tarifinde yer alan
metnin ciimle yapisi, ciimledeki kelimelerin diizgiin kullanimi, kelime sonlarinin
okunusu (i’'rab) gibi olgulari incelemesi tanimini Kur’an ayetleri bazinda ele
aldigimizda bu ilim ayni zamanda kiraat ilminin alanina girmis olacaktir. Yine
kiraat ilminin tarifinde yer alan ‘ciimledeki kelimelerin ihtilafli okunusu’ ifadesi,

1 EbiI-K&sim ez-Zeccaci, el-izéh f7 ‘ileli’n-nahv, thk. Mazin el-Mubarek (Beyrut: Daru’n-Nefais,
1979), 91; Mustafa Meral Cértii, Arapga Dilbilgisi Nahiv (istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 13.

Ebi’l-Hayr Semseddin ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-tdlibin (Beyrut: y.y.
1980), 3.
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ayni zamanda nahiv ilminin konusu olan i'rab olgusuyla dogrudan alakaldir.
Dolayisiyla nahiv ve kiraat ilmi arasindaki iliski hem ortaya ¢ikis yoni hem de
konusu itibariyle benzerlik arz etmektedir.

Kelamin kullanima kabiliyetli mimkiin fonksiyonlari aktive edildiginde hem
gramer hem de anlam yoniinden bir takim yeni anlamlarin ve degisimlerin
ortaya ciktigina veya c¢ikabildigine edebi ve tefsir metinlerinde ¢okga
rastlamaktayiz.> Arastirmamizda bu tiir degisimlerin Nafi’ ve Asim kiraatinde
de mevcut oldugu tespit edilmistir. Bu baglamda Nafi’ ve Asim kiraati genel
anlamda Arap grameri temellini olusturan isim, fiil ve harfler agisindan tahlile
tabi tutulmus, bu sekilde ortaya c¢ikan gramer ve anlam farkliliklar
belirtilmistir. Dilbilimciler, kelimeyi isim, fiil ve harf olmak lzere lg kategoride
tasnif etmisler.® Bu calismamizda klasik taksimata uyarak isim, fiil ve harfler
sirasiyla degerlendirilecektir.

1. isimlerin Tahlil Edilmesi

Bu baslk altinad Naf" ve Asim kiraatindeki isimler degerlendirilip, ciimledeki
konumu zikredilecektir. Clinkli Nafi'in okuyus sekline gbre bir ismin cimledeki
konumu bazen farklilik géstermektedir. Sézgelimi; Asim’in kiraat sekline gore
bir isim cimlede merf(i mahallinde iken; Nafi’ kiraatine gére mansQp olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla i'rdb agisindan olusan bu tir bir degisiklik ayni
zamanda nahiv ve anlam agisindan degisime yol acabilmektedir. Bu anlamda
s6z konusu kisimda Nafi’ ve Asim’in okuyusuna gore ismin nahiv agisindan
nasil bir degisime ugradigini, ciimlede hangi konumda kullanildigini ve bu
baglamda ortaya ¢ikan anlam farkliigini birka¢ o6rnekle aktariimaya
calisilacaktir.

1.1. Terkibin Sifat veya izafet Seklinde Okunmasi

Sifat, mevsafun icerdigi bir manaya mutlak olarak delalet eden, onu aciklayan
ya da tahsis eden bir tabiidir. Yani, 3k 3-’) :l> cimlesinde J8& sifati, mevsifu

3 Mehmet Sirin Aladag, “Arap Edebiyati Baglaminda ibrahim Sdresinin 37. Ayeti”, Sarkiyat
Dergisi 13/2 (Agustos 2021), 624-630.

4 EbQ Bisr Amr b. Osman Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusseldam Muhammed Har(n (Kahire:
Mektebetu’l-Hanici, 1988), 6/12; Radiyyliddin Muhammed b. el-Hasan el-Esterdbadi,
Serhu’l-kéfiye (Beyrut: Daru’l-Kutub’il-ilmi, 1997), 1/26; Muhammed b. Abdiirrahim el-
Omeri el-Meylani, Serhu’l-Mudni (istanbul: Salah Bilici Kitap Evi, ts.), 4; Abbas Hasan,
Nahvu’l-véfi (Kahire, Daru’l-Maarif, 1975), 1/26.
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olan f\a ismindeki bir manaya delalet etmektedir.®> Verilen &rnekte Jéle
kelimesi sifat ve 335 kelimesi ise mevsGftur. Zaman zaman Asim’in sifat olarak
degerlendirip okudugu ismi, Nafi'inin izafet seklinde okudugu goérilmektedir.
izafet bir isme acikhk anlaminin kazandirilmasi igin ikinci bir ismin ona
baglanmasidir. Buna manevi izafet de denilmektedir. Arap gramerinde manevi
izafet, J,;» ve @ manasinda olan izafet olmak izere kendi icinde l¢ kisma
ayrilmaktadir. Lafzi izafet ise ism-i fail, ism-i mef'Ql ve sifati misebbehe gibi
mistak isimlerin mamdliine iz&fetidir.® Aktarilan bu kavram ve aciklamalardan
yola gikarak -gramer kitaplarinda da detayl bir sekilde anlatildigi gibi- sifat ve
izafet kavramlari arasindaki farki soyle ifade etmek mimkindir: Sifat
mam{liniin tayin ve tahsisinin yani sira niteligini bildirmektedir. izafet ise
sadece mamdliine tahsislik, sahiplik ve zarfiyet kazandirmaktadir.

Nafi", ..o paL5 G538 Lghdad 3pdll Je3 “Orucu tutmakta zorlananlar icin bir
yoksulun (gtinliik) yiyecedi kadar fidye yeterlidir...”” ayet-i kerimesinde Asim’in
Ak 4538 seklinde tenvinle okudugu kelimeyi plab &5 seklinde tenvinsiz ve
muzaf, U«Sw» kelimesini ise ¢ogul olarak (Slis seklinde okumustur.® Bu
konuyla ilgili iki goriis s6z konusudur. Birincisi; “Fidye” nin b (tadm) baska
bir ifadeyle doyuracak olmasi onun :b_xs kelimesinin bir sifati oldugunu
gbstermektedir. Bu itibarla N&fi'in kiraatindaki #lb 448 (doyuracak fidye)
terkibi mevsafun sifatina izafe edilmesi kabilindedir. Ornegin Araplar; A.xm
@bd\ Mescidu’l-Cam’i ve s&asd) :Uuu Ahmak Bakla ifadesini kullanirlar.®

Ote yandan b kelimesinin 435 kelimesinden bedel oldugu da séylenmistir.X°
Asim’in fidye kelimesini bu sekilde kabul ettigi anlasiimaktadir. ikinci gorise
gore; Fidye kelimesi wbl\)-mll @l yani 6denmesi gereken vacip bir miktarin
ismidir. Bu gorise gore pab anlam itibariyle fidye ve bedel olarak verilmesi
gereken baska tiirleri de kapsamaktadir. Bu dogrultudaki izafet ;o manasindaki

5 Meylani, Serhu’l-Mugni, 35; Takiyyiiddin Mehmed Birgivi, izhdrii’l-Esrdr Dersleri. gev. Esref
Yilmaz vd. (istanbul: Yasin Yayinevi, 2013), 272.

6 Meylani, Serhu’l-Mudni, 31-32; Radiyyiiddin Abdiilgafr Lari, Hdsiyetu Abduldafir ald’l-cGmi
(istanbul: Matbaa-i Osmaniye, h. 1309), 197-198.

7 el-Bakara 2/184.

8 Abdullatif Muhammed el-Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt (Dimagk: Daru Sa‘deddin, 2000), 1/252.

®  Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihu’l-
gayb (Beyrut: Daru ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 5/249.

10 Epii’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve
haka’iku’t-tevil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/158.
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izafettir. 35 &35 pek elbise terkibinin 33 & 35 ipekten elbise, a5 & Demir
yiziik terkibinin, Ja3> & &> Demirden yiiziik anlaminda olmasi gibi plab éws
kelimesinin takdiri de plab (e :b-xs yiyecekten bir fidye anlamindadir.’* Nafi’,
s6z konusu kelimeyi plab 444.9 seklinde okudugu icin fidye kelimesini yiyecek
ismi kapsaminda ele alarak ve yine fidye kelimesini ¢ab kelimesine izafe

ederek okudugu anlasiimaktadir.
1.2. Kelimenin Mebniye Muzaf Kilinmasi

Mebni, son harekesinin herhangi bir amil'in tesiriyle degismeyen kelime
demektir. Baska bir ifadeyle, son harfinin sakin, merfi veya mans(b olmasi
herhangi bir amil sebebiyle degismeyen ve bulundugu hal Gzere sabit kalan
kelimelerdir.?? Zarf olan 3| kelimesi de mebni isimlerdendir. Ge¢cmis zamanin
disindaki fiillerde kullanilsa da climlede ge¢mis zamani ifade etmektedir. 3)
edati bazen isim climlesine izafe edilirken,'® bazen de Py, <9, (> ve ple gibi

PO
swaz

lafizlara birleserek muzaftin ileyhi olur ve Jis33, Jads, “daius", “dasle” seklinde
okunur.* Naf, & &l l-ny (S35 {05 Lo Ly 4 1kl Gl Lo Gkl Gial 215 GI6
y)a.ll Csj.a.ﬂ 3.5 “Ne zaman ki, azap emrimiz geldi, Salih’i ve beraberindeki iman
edenleri, tarafimizdan bir rahmet sayesinde kurtardik, (stelik o giiniin

perisanligindan da kurtardik. Hig siiphesiz Rabbin gii¢liidiir, mutlak dstindiir”*

mealindeki ayetinde Asim’in ony seklinde ¢ harfini kesrali okudugu kelimeyi
Jssy seklinde mim hafini fethayla okumustur.’® Asim kiraatine gore s$sJ!
kelimesi, 5 kelimesine izafe edilmistir.'” Dolayisiylaes: kelimesi bu okuyusa
gére muzafln ileyhi olarak mecrdr kilinmistir. Nafi’ ise ¢33 kelimesini, 3| edatina
muzaf olarak okumustur. 3| edati mebni oldugundan ¢3: kelimesi de mebni
olacaktir. Clinkd bilindigi gibi bir kelimeyi mebni olan baska bir kelimeye izafe

etmek caizdir. Muzaf'in muzafun ileyh’den marifelik ve nekirelik almasi gibi

11 Raz, Mefatihu’l-gayb, 5/249.

12 Meylani, Serhu’l-Mugni, 9; Abbas, Nahvu’l-véfi, 1/72.

13 Meylani, Serhu’l-Mugni, 45.

14 Mustafa Meral Cortii, Ciimle Kurulusu (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, 2018), 279-280.

15 Had 11/66.

16 Eb( Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi’l-kird’Gti’s-seb’, nsr. Otto Pretzl (istanbul: Devlet
Matbaasi, 1930), 125; Nasirliddin Eb( Said Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk.
Muhammed Abdurrahman Marasl (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, h. 1418), 3/140;
Nesefi, Meddrikii’'t-tenzil, 2/71; Abdulfettdah Hamid Palevi, Ziibdeti’l-irfdn (istanbul: Arif
Efendi Matbaasi, h.1312), 71.

17 Razl, Mefatihu’l-gayb, 18/370.
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zaman zarfi olan ¢35 kelimesi de ayni sekilde 3| edatindan mebnilik almistir.
Sairin su beyti konumuza 6rnektir;

8519 Skl el Wl Gy wox il JE Cotiall Efle e JE

“Arzulara olan egilimi ylizinden yashhgl kinadigimda soyle dedim: Agarmis
saglar, eski davranis ve aliskanliklarimdan geri donmem igin caydirici oldugu
halde, neden hala gafletimden uyanamiyorum?” Nitekim burada gecen {n>
kelimesi mebni olup basina harfi cer gelmesine ragmen mecr(r degil in>
seklinde meftih okunmustur.’® Kelimenin Jis§ seklinde mim harfinin kesrali
okunmasinin hiicceti ¢33 kelimesinin $35J! kelimesine muzaf kilinip mecr
okunmasidir. Bu durumda ey kelimesi, 3| edatina izafe edilmeden ayri
okunmus ve mebniligin bir illet gerektirdigi kabul edilerek mebnf kihnmamustir.
Js3s seklinde mim harfini fethayla okumaya gelince ¢3 kelimesinin gayr-i
miitemekkin olan 3ledatina izafe edilmesi ve lafzen amel etmesi sebebiyledir.?®

1.3. ismin Merf( veya Mansiib Okunmasi

ismin siniflarindan biri de mu’reb lafizlardir. Mu’reb, amillerin degismesiyle

20 Mu’reb olan bir isim amilin

son harekesi (i’rab’t) degisen kelimelerdir.
islevine gore merf(i, mans(b veya mecr(r olarak okunabilmektedir. Nafi’ :,géjlj
T AR J3l J bte g2l By sl 0o3s ke 03558 .. “leinizden
hanimlarini geride birakarak vefat edecek olanlar, esleri igcin senesine kadar
evlerinden cikarilmaksizin kendilerine yetecek bir mali vasiyet ederler...”*
ayetinde Loy “bir vasiyet” kelimesini &.03 seklinde merfd okumustur.2 Asim
kiraatine goére &.05 kelimesi manstb olarak ikinci mef'dl veya mastardir.?
Mef’Gl'u mutlak veya mef’Glun bih oldugu da belirtilmistir.?* Ayetin takdiri,
sy Hgog) ugﬁyu &3 “Sizlerden kim vefat ederse eslerine bir vasiyette
bulunsunlar” seklindedir. Buradaki gramer uygulamasi, e fiilinin hazfedildigi

J:gij\ S Gl Lu\ “sen ancak postacinin yiriydsi gibi yiriyorsun” cumlesi

18 Nesefil, Meddrikii’t-tenzil, 2/71; EbG Al Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar Farisi, el-Hiicce Ii’l-
kurr@’i’s-seb‘a, thk. Bedreddin Kahveci (Beyrut: Daru’l-Me‘m{in li't-Turas, 1993), 6/347.

19 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 4/89-90.

20 Meylani, Serhu’l-mugni, 8-9; Abbas, Nahvu’l-véfi, 1/72.

21 el|-Bakara 2/240

22 Eb( Bekr Ahmed b. M{sa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temimi, Kitdbii’s-seb‘a fi’l-kiradt, thk.
Sevki Dayf (Kahire, Daru’l Maarif, 1981), 184; Palevi, Ziibdeti’l-irfan, 36.

23 Hatib, Mu’cemu’l-kiraét, 1/339.

24 Nesefl, Medériku’t-tenzil, 1/200.
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gibidir. Bu ctiimlede fiil hazfedilmis ve mastar fillin yerine gecmistir.?> Asim
EARY uﬁs}u ol o3lls “Eslerinizden vefat
edenlere vasiyet etmenizi size farz kiliyorum” seklinde oldugu da

.1

kiraatine gore ayetin anlaminin

sdylenmistir.?® Nafi’inin merf( okuyusuna goére ise 3@@5 kelimesi miibtedadir
ve (&g.?\jji’, kelimesi de miibtedanin haberidir. Bu okuyusa gore anlam,
“eslerine vasiyet ederler” seklinde olmaktadir. Anlamin “eslerine vasiyet
etmekle yiikiimliidiirler” seklinde oldugu da séylenmistir.?’

1.4. Halin Haber Olarak Okunmasi

Mans(bat kategorisinden yer alan hal, fail veya mef’Glin bih gibi 6gelerden
birinin veya birden fazlasinin durumunu agiklayan mans(b, muistak ve nekre
isim seklinde tanimlanmistir.?® Tirkce’de durum zarfi olarak ifade
edilmektedir. Haber ise miibtedanin durumunu beyan eden ve manayi
tamamlayan merfii kelime veya ciimlelere denir.?® Nafi kiraatinde Asim’in
mans(b olarak okudugu kelimeyi merf( olarak okudugu gortlmektedir. Misal
olarak;

Osals3 o3& oW1 Jakl SIS dnall £33 Lalls W seuadl @ 15l Gl o U5 De ki
‘Bunlar, bu diinya hayatinda manan/ar igindir, klyamet giiniinde de yalniz
onlara mahsustur’. iste béylece biz Gyetleri bilen bir topluluga uzun uzun
acikliyoruz”® ayetindeki 4.,aJl.-> kelimesini, :mJb seklinde merf( olarak
okumustur.3® Asim’in Manslb okuyusuna gore &al\: kelimesi hal’dir. Bu
kiraate gore L:ﬁill kelimesi Uzerinde vakfin caiz olmadig séylenmistir. Clinkl o
kelimeden sonra gelen ayetler lgisl QJ»UJ hiikmine miiteallik olup ondan hal
olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda ayetin takdiri séyle olmaktadir;

aalall 535 A Guosld Jis 3 W susdl 3 el Gpddl Mb 2 J5 “De ki; onlar (o
nimetler) diinya hayatinda miiminlerindir. Kiydmet giinii ise yalniz onlara has
olacaktir.” Ayetin bu sekilde agiklamasini, dnemli Arap dilbilimcilerinden Ebu’l

25 Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki

gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l Arabi, 1407),
1/289.

26 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 1/339.

27 Eb( AbdillaAh Muhammed b. Ahmed Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut, Muessesetu’r-Risale, 2006), 3/227.

28 Meylani, Serhu’l-Mugni, 25; Corti, Nahiv, 211.

22 Meylani, Serhu’l-Mugni, 15; Cérti, Nahiv, 102.

30 el-A‘raf 7/32.

31 fbn Micahid, Kitdbii’s-seb‘a, 280; Dani, et-Teysir, 109.
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Ali el-Farisi (6. 477/1084) yapmistir. Ciumledeki !g3al u:-bU ifadesi ise
mibteda’nin haberidir. Hal 6gesinde amel eden amil ise uaJJJ kelimesinde yer

alan fiil manasindaki J(1am)’dir.32

Nafi’ kiraatine gore ise :Qan kelimesi mibtedadir. biii L,\J-\JJ clmlesi haber, §
L}Sf\ll o}«:d\ cimlesi ise zarftir. Ya da 34aJL> kelimesi ikinci haber veya mahzaf
mubteda olan 2 zamirinin ikinci haberidir. Bu sekilde cimlenin takdiri, 244JL>
2 seklinde olur.3 Bu istikamette ayetin anlami 4sLal) £y Lals “Kiydmet yalniz
onlara hastir” seklindedir. Yani “diinya hayatinda glizel ve temiz olan
seylerden miiminlerle beraber baskalari da istifade eder. Ahirette ise yalniz
miiminlerin olacaktir.” Buna gore 2.le> kelimesi mahzGf bir mubtedadin
haberi oldugu icin yeni bir ciimle basi olmaktadir. ibn Abbas (6. 68/687-88),
Ebl’l-Kdsim Eb( Muhammed Dahhék (6. 105/723), Ebi Said el-Hasen b. Yesar
(6. 110/728), Ebi’|-Hattab Katdde b. Diame (6. 117/735), Ebd Muhammed
ismail b. Abdirrahman Suddi (6. 127/745), Ebi¥’l-Velid Abdiilmelik b. Ciireyc (6.
150/767) ve Eb( ismail Zeyd b. Dirhem (6. 179/795) gibi alimlerin gériisi de
bu dogrultudadir.3*

1.5. Kelimenin Mef’{il veya Haber Olarak Okunmasi

Bilindigi gibi Arap dil kurallarina goére genel anlamiyal fiil cimlesinin fiil, fail ve
mef’l gibi (¢ temel 6gesi bulunmaktadir. Mef’dl, failin fiilinden etkilenen i’'rab
acisindan mans(b olan kelimelerdir.3®> Haber ise isim ciimlesinde miibteda’nin
durumunu beyan eden merfl bir kelimedir.3® Nafi, Asim’in nasb konumunda
okudugu bir kelimeyi ref mahallinde okumustur. Nitekim Na&fi’, W31 el G G
oz G gw, At Bousell Bl ALl Je &ds... “Ey insanlar taskinliginiz sirf kendi
zararinizadir. Su dedersiz diinya hayatinin bir siire tadini ¢ikariniz, sonra nasil
olsa déniip bize geleceksiniz...”?’ ayetindeki G| Boisl §Gs terkibini, 8gisdl gta
Wl seklinde okumustur.3®

32 Kurthbi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, 7/200.

33 Beydavi, Envérii’t-tenzil, 3/11; Nesefi, Meddrikii’t- tenzil, 1/365.

34 KurtGbi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, 7/199; Hatib, Mu’cemu’l-kiradt, 3/34.

35 Meylani, Serhu’l-Mugni, 19; Cérti, Nahiv, 180.

36 Meylani, Serhu’l-Mugni, 15; Cérti, Nahiv, 102.

37 Yun(s 10/23.

38 |bn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 326; Dani, et-Teysir, 122; Beydavi, Envdrii’t-tenzil, 3/109.
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Hafs, Asim’dan rivayetle §ls kelimesini hal konumunda masdar veya mef’dl’u

mutlak olarak okumustur. GI 5Ll §ls (543s3 “Diinya hayatinin metdindan
faydalaniyorsunuz” anlamina gelmektedir.3®

Nafi’ ise mahz(f miibtedanin veya 44 kelimesinin haberi olmak Gizere merf{
olarak okumustur.?® Bu kiraate gére Ml & ifadesi bunun silasi olarak kabul
edilmektedir. Ayetin takdiri, Lﬁj.l! v ’&lm &U3 Bu diinya hayatinin metasidir
seklindedir. Sudl Je kelimesi de &4 kelimesinin haberidir.*:

1.6. Bedel’in veya Atf-1 Beyan’in Miibteda veya Haber Olarak Okunmasi

I’rab bakimindan kendisinden dnce gecen isme tamamen uyan ve bu ismin
anlamindaki belirsizligi herhangi bir karisikliga meydan vermeyecek sekilde
ortadan kaldirilan kelimelere bedel denilmektedir. Ornegin; I 135 &Sk
“Senin kerdesin olan Zeyd’i gérdim” cimlesinde . kelimesini agiklamak igin
getirilen £ lafzi bedeldir.*? Atf-1 beyan ise daha cok kendisinden 6nce geceni
aciklayan ve i'rab bakimindan kendisine uyan kelime veya ifadelerdir. Atf-i
beyanla bedel, i'rdb yéninden ve anlamsal diizeyde birbirine benzemekle
birlikte atf-1 beyan zikredilen iki isimden en meshdr olani olup 6nce
gelmektedir. Misal olarak; “ “53¢ (aks ol dlil Ausl” ifadesinde bedel olan s
lafz1 kiinyesi olanua2> ¢i kelimesinden daha mesh(rdur.*?

Néﬂ’, ;\3.:\;31; g_;\‘:\.a :)‘9 C)i‘)'?&l! ‘:)}59 ;2:55‘9‘ (;3 LZ)E g:)‘}u 2Jl L“.;; (A aj L”_Su\:‘j‘ g\jJT”O A/Iah kl,
géklerde ve yerde ne varsa hepsi O’nundur. Siddetli bir azaptan dolayi vay

1" ayetinde Asim’in kesrali olarak okudugu Allah lafzini merf

kéfirlerin haline
okumustur. Asim’in kesreli olarak okumasinin hiicceti 44T lafzinin dnceki dyette
gecen Jwe3l kelimesinden bedel veya atf-1 beyadn olmasidir.®® Bu durumda
m:dba)aﬂ terkibinin matGfun aleyh, lafzatullah’in ise matlGf oldugu
anlasilmaktadir. Nafi’ ise lafzatullah’t merfi okumustur. Merfi okunmasinin

tahrici Ui¢c sebepten dolayidir;

1. Merf( olan Allah lafzi mibtedadir, ondan sonra gelen haberdir.

39 Nesefi, Medaérikii’t- tenzil, 2/15.

40 Hatib. Mu‘cemu’l-kiraét, 3/524.

41 Beydavi, Envdrii’t-tenzil, 3/109.

42 Meylani, Serhu’l-Mugni, 37.

43 Meylani, Serhu’l-Mugni, 38.

44 ibrahim 14/2.

4 bn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a fi’l-kiradt, 362; Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 4/448.
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2. Allah lafzi mahz(if mibtedanin haberidir. Takdiri; £l 35 seklindedir. i
kelimesi ise sifattir.

3. Allah lafzi mibtedadir. @éj\ onun sifatidir. Haberi ise ilgili ayette zikri gectigi
icin mahzuftur. Takdiri; Jee3! 3)_).:.” g'aj'}lol g Ly oleld § b 4 ‘_“;g'j\ ]
seklindedir.%®

1.7. 92 Zamirinin Hazf Edilmesi

¢» zamiri mebni isimlerdendir.*’ Ciimlede bazen zikri gecen bir isme isaret
ederek isim climlesinin ana Ogelerinden biri olmakta, bazen de ismin
durumunu bildirmektedir. ¢» zamiri ciimlede bu anlamda kullanildiginda ona
durum bildiren anlamina gelmekte olan sdn zamiri ismi verilmektedir.
N&fi’, duasl @:d! b 4l HB Usk &e5 dz’ﬂb ool C’)gjﬁi}j Oel3ss 5uddl “Onlar cimrilik
edip insanlara da cimrili§i emrederler. Kim yiiz cevirirse kuskusuz Allah,
zengindir, évgiiye layiktir”* ayetindeki dsasd! {31 55 QW 56 kelimesini, 4l OB
Ju.ud\ &:J\ seklinde 3 zamirini hazfederek okumustur.*® Medine ve Sam

Mushaflarinda bu sekilde yazili oldugu bilinmektedir. Eb( Ali el-Farisi (6.
377/987) konuyla ilgili sunlari ifade etmistir;

Jiaill ap3s Y & 655 Y (gl dbds gl &Y Jais Y Slad &3l 0k § 36 0555 O s
W55 Ye Gl JB1 BT 058 &) :lsaS smadly o Mo C353 385 « L2 Gy

—

“Bu ayetteki ‘huve’ zamirinin mibteda degil de fasl zamiri olmasi
gerekmektedir. Clnkl fasl zamirinin hazfi daha kolaydir. Fasl zamirinin
i'rab’tan yeri olmadigi bilinmektedir. Bunun igin bazen hazfedildigi halde
anlam bozulmaz. Allah’u Teala’nin Kehf suresi 39. ayetindeki su s6zi gibi;

“eger beni mal ve evlat bakimindan kendinden az gériiyorsan.”*°

2. Fiillerin Tahlil Edilmesi

Herhangi bir zamana ve sahsa bagli olarak bir is, olus ve eylem ifade eden
kelimeler, fiil olarak tanimlanmaktadir.>® Fiilin bazi 6zellikleri bulunmaktadir.
Bu ozelliklerden konumuzla alakali kismi hakkinda, ilgili 6rnekte bilgi
verilecektir. Bilindigi gibi fiillerin merf(, mansib veya meczim olarak

46 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 4/449.

47 Cortl, Nahiv, 165.

48 el-Hadid, 57/24.

49 jbn. Mucahid, Kitabii’s-seb‘a, 627.

50 Razi, Mefatihu’l-gayb, 29/ 469; Hatib. Mu‘cemu’l-kiraét, 9/348.
51 Meylani, Serhu’l-Mugni, 71.

190



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik/December 2022, 16: 181-206

BAID

okunmasi onlarin climledeki fonksiyonlarini etkilemektedir. Bu agidan
bakildiginda merf( olarak okunan bir fiilin mansGb veya mans(b olarak
okunan bir fiilin de merfi okunmasi bir takim gramer farkliligina yol agmakta
olup bazen de anlami degistirmektedir. Burada fiiller ve onlarin climledeki
konumu Nafi’ kiraatine gore degerlendirip anlama olan etkisi belirtilecektir.

2.1. Fiillerin Merfa veya Mecziim Olarak Okunmasi

Muzari fiil, mu’reb fiil olarak kabul edilmektedir. Daha acik bir ifadeyle sonu
sahih olan ve kendisine merfl zamir bitismeyen muzari fiil damme ile merfq,
fetha ile mans(b ve son harekesinin hazfi ile meczim olur.>? Ciimledeki bir fiili
muzari’nin meczm olabilmesi igin basina gegmis zamani nefy eden &J ve WJ
edatlari, emir igin kullanilan J ve nehiy ifade eden Y gibi edatlardan birisinin
gelmesi gerekmektedir.>® Bu durumda fiili muzari, amilin ciimledeki
fonksiyonuna gére merf(i, mansib veya meczim olarak okunabilmektedir.>*
Aktaracagimiz ornekte nefy anlaminda kullanilan edatin nehy anlaminda
kullanildigini gormekteyiz. Soyle ki Nafi’; e Hesd V5 150055 1nas d;db ALl t;|
pood\ sl “Siiphesiz, biz seni hak ile rahmetimizin mijdecisi ve azabimizin
habercisi olarak génderdik. Sen, o cehennemliklerden sorumlu dedgilsin”>>
ayetindeki Je23 Y5 kelimesini Jiwd Ys seklinde meczim okumustur.® Asim’in
okuyusuna gore Je23 Y3 kelimesi mechul kipte okunmus olup Sg'nin haberine
matdf olarak nefy ifade etmektedir. ¥ harfi, nefy manasinda kullanilmistir. Bu

24

sebepten fiili muzari merfGdur. Kelimenin anlami ise “sorumlu degilsin’
4

seklindedir. Ayetin anlami ise “Sen, o cehennemliklerden mes’il degilsin”
seklinde olmaktadir.””

Nafi’ kiraatine gore Jiwd Y9 kelimesi nehyi hazir olarak “sorma” anlamindadir.
Ayetin anlami “Sen o cehennemlikleri benden sorma, onlarin hakkinda ne
yapacagimi ben bilirim” seklinde olacaktir.>®

52 Birgivi, izhdr, 323.

53 Birgivi, izhér, 60.

54 Eb(d Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y(suf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari,
Katru’n-nedd ve bellu’s-sadd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, (Kahire, y.y. 1383),
50.

5 el-Bakara 2/119.

56 fbn Micahid, Kitdbii’s-seb‘a, 169; Palevi, Ziibdetii’l-irfén, 29.

57 Zembhaseri, Kessaf, 1/182; Beydavi, Envdrii’t-tenzil, 1/114; Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 1/183

58 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/482.
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2.2. Fiili Muzarinin isti’naf veya Sart Ciimlesinin Basi Olarak Okunmasi

Muzéri fiilin amillerden yalin halinin merfd oldugunu daha énce belirtmistik.>®
Fiili muzariden 6nce amel eden edatlarin gelmemesi ve atif harfleri gibi
climleyi 6nceki cimleye baglayan bir durum s6z konusu olmadigi hallerde fiili
muzari climle basi olup merfl olarak okunmaktadir.

Nafi’, Asim’in ciimle basi olarak ref mahallinde okudugu bir fiili sart fiilinin
cevap ciimlesi olarak mecz(im okumustur. Ornegin; 55433 3 kil 3k 19zl &3
506 o0 (B e Q15 S (e Ol ig (a) 3akd Al 4 @awlsd “Siz iginizdekileri
aciga vursaniz da gizli tutsaniz da Allah onunla sizi hesaba cekecektir. Sonra

760 ayetinde

diledigini bagislar, diledigine de azap eder. Allah her seye kadirdir
merfd fiili muzari olan 32433 fiili meczGm okumustur. Ayrica ayni ayetteki C,)j&:’:j
fiilini de meczm okumustur.®* Asim kiraatine gore 3243 ve Qis,ij fiilleri cimle
basi kabul edilerek merf okunmustur. Bu baglamda ayet C,Jf\i}j 3435 348 “O,
diledigine madfiret eder diledigine azap...” anlamina gelmektedir. Nafi’ ise her
iki fiili sartin cevabi olan “g&wls” fiiline atfederek meczim olarak

okumustur.5?
2.3. Fiilin Mansiib veya Merfi Olarak Okunmasi

Fiili muzari basina of, &, 5, 03] gibi nasb edatlarindan biri geldiginde mans(b
olarak okunmaktadir.* Asim’in mans(b olarak okudugu fiili, Nafi merfi
mahallinde okumustur. Ornek olarak;

Coyd dll 58 LT il 18 &a das gkl Gpddls Usld)l Ushs (&5 “Hattd peygamber ve
beraberindeki iman edenler: “Allah’in yardimi ne zaman!” diyecek (héle
gelmis)lerdi! lyi bilin ki, Allah’in yardimi pek yakindir’® ayeti incelendiginde
N&fi’, bu ayette Asim’in Js&s &5 seklinde okudugu kelimeyi Jsis &5 seklinde
merf( olarak okumustur.®®> Asim’in kiraatine gore ayet &> edatinda sonra fiili
muzariyi nasbeden birol takdir edilerek gelecek anlami ifade eder. Ciinki Of
edatinin gelecek anlami i¢in bir edat oldugu 6zellikle bunun igin kullanildig

59 Birgivi, izhdr, 323.

60  el|-Bakara 2/284.

61 jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 195; Dani, et-Teysir, 85.

62 Zemahseri, Kessdf, 1, 330; Kurtabi, el-Cdmi" li-ahkédmi’l-Kur’én, 3/423.
63 Meylani, Serhu’l-Mugni, 73-75.

64  el-Bakara 2/214.

65 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 1/295.
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kabul edilmektedir.®® Nafi’ ise &> 45 edatindan sonra bir of takdir etmeden

okumustur. Bu durumda ayet,

b5 350 el 2w &5 JA)’\ <& “Develer, karnini yerden siiriiyerek gelene
kadar su ictiler” ibaresindeki gibi hikdye-i maziye yani simdiki zaman kabul
edilerek mans(b okunmustur.®’

2.4. “O5” Fiilinin Nakis veya Tamme Olarak Okunmasi

O fiili naks fiillerdendir. Nakis fiiller, isim ve haber alan, tdm fiil gibi merfisu
ile bir cimle olusturamayan ve isminin de bir nitelik aldig fiillerdir. Nakis
fiillerin ismi bir sifatla nitelenmekte ve bu sifat da mastarinin disinda bir sifat
olmaktadir. Misal olarak; Wil W) o8 cumlesi Zeydi kiyam sifatiyla
nitelemektedir. Bu kiyam sifati ise of fiilinin mastarinin disinda bir fiilden
mistaktir. O fiili bazen de tam fiil gibi kullanilmaktadir. Bu durumda o€ fiili,

oldu, gerceklesti manasindaki ‘&39 veya C& gibi fiillerin anlamlarini ifade
etmektedir.%®

N&fi’, 30540 58 o) H55 e (edldT Wgis a5 I 455395 Caalll (gls Bi>5 E36 015 “Eder
kiz bir ise (mirasin) yarisi onundur. Olenin ¢ocudu varsa, geriye birakti§i

769 gyetindeki 8>3

maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir
kelimesini, 33>13 seklinde merfd olarak okumustur.”® Asim kiraatine gore ise
83>15 kelimesi mans(b olarak kane’nin haberidir.”* Nafi’ ise sairin asagidaki

siirinde oldugu gibi &f fiilini, tdm fiil olarak okumustur;

A FUHESEARER I RN IR

W

“Kis oldugunda beni sicak tutunuz,

772

Zira kis yashyi daha da yaslandirir

anlamli yukaridaki beyitten de anlasildigi gibi nakis fiil olarak bilinen &8 fiili
tam olarak kabul edilmistir. Nitekim Nafi'nin, g;\—?‘j seklinde merf( olarak

66 Meylani, Serhu’l-Mugni, 74.

67 Zemahseri, Kessdf, 1/257.

68 Meylani, Serhu’l-Mugni, 81.

69 en-Nis3, 4/11.

70 fbn Micahid, Kitdbii’s-seb‘a, 227; Dani, et-Teysir, 94.
7L Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 2/27.

72 KurtGbi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur'én, 5/64.

193



.
Abbas - Sevdi, Nafi* Kiraati ile Asim Kiraati Arasindaki Nahiv Farkliliklarinin Tahlil Edilmesi BAI D

okumasi da bu dogrultudadir. Ayetin bu dogrultudaki okunusuna gore 83>
kelimesi &8”nin faili olmaktadir.”

Ayni sekilde N&fi",gnewls Gy 55 G BT J333 Ge &5 JEhe OF O15 “Yapilan amel,
bir hardal tanesi adirlidinca da olsa, onu getirir (tartiya koyariz.) Hesap
gérenler olarak da biz kdfiyiz.”’* ayetindeki Ul kelimesini, JlEe seklinde
okumustur.”® Asim kiraatine gére J&s kelimesi nakis fiil olan o€ fiilinin haberi
olup ismi ise mahz{f zamirdir. Takdiri, Jlake (a3l O8 0| 5 seklindedir. J335 ¢ ise
&> kelimesinin sifatidir.”® Anlami ise Je i(_;d\ G331 Jasdl o8 6!5 “eger amel
olursa veya adirhdi o sey kadar olursa” seklinde olur.”” NA&fi'in merfQ
okuyusuna gore ise Ui kelimesi tdmme fiil olarak kabul edilen ©8’nin
failidir.”® Ayetin bu dogrultudaki anlami »a> 3 285 C’); “eger olursa veya
meydana gelirse” seklinde olur.”®

2.5. ”&éj”nin Haberinin ismi Konumunda Okunmasi

Nafi’, Asim’in nakis fiiller kategorisinden olan u«J’nin ismi konumunda
okudugu kelimeyi haberi konumunda okumustur. Misal olarak; Naft fﬂ}ﬁl Cywad
uz:gizjlj @__,id\ U3 &iigé;é |513§ ... Yiizlerinizi dogu ve bati yéniine ¢evirmeniz
erdemlilik degildir”®® dyetinde Hafs’in J«Jl o seklinde mans(b olarak okudugu
kelimeyi jrd| oJ seklinde merf okumustur.®* Arap dili géremerine gére bu
edattan sora gelen iki marifeden herhangi birini isim veya haber yapmak
mimkindir. Hafs, ;. edatindan sonra gelen J\Jl kelimesini haber olarak
manslib okumustur. 5Jy & kelimesini de o«0’nin ismi yapmistir. Hafs kiraatine
gore ayetin takdiri, SBs33 P&Jy 301 ol “Yiizlerinizi cevirmeniz erginlik
degildir” seklindedir. Nafi’ ise J«J\ kelimesini owd’nin ismi kabul ettigi icin merfi
okumustur. Bu durumda g5 & kelimesi o«inin haberi olacaktir. Nafi’

73 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét 2/27.

74 el-Enbiya 21/47.

75 ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 429; Dani, et-Teysir, 155.
76 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 6/7-68.

77 Kurthbl, el-Cdmi* li-ahkémi’l-Kur’én, 11/294.

78 Hatib, Mu’cemu’l-Kiradt, VI, 67-68.

79 Kurtlbi, el-Cadmi‘ li-ahkédmi’l-Kur'én, 11/294.

80  el|-Bakara 2/177.

81 DAani, Teysir, 79; Palevi, Ziibdetii’l-irfdn, 33.
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kiraatine gére ise ayetin takdiri, JI &bs3- pii.dy o “Erginlik, yiizlerinizi
déndiirmeniz degildir” seklindedir.8?

3. Harflerin (Edatlarin) Tahlil Edilmesi

Harf, tek basina anlam ifade etmeyen, ancak bir isim veya fiille birlikte anlam
kazanan kelime tirlerinden biridir.®® Nafi’ kiraatinde genel anlamiyla nevasih
amillerden sayilan “&"” ve ”E)g”edatlarmm birinin digerinin yerinde okunmasi,
seddeli bir edatin muhaffef olarak kullanilmasi, atif anlamindaki “3” edatinin
“08” seklinde okunmasi veya hazf edilmesi gibi islevler gorilmektedir.
Asagidaki basliklar altinda ise Nafi’ kiraatinde harflerin islevleri, dil agisindan
incelenmesi ve anlama olan etkisi Gizerinde durulacaktir.

3.1. &) ” Edatr’nin “0” Seklinde Okunmasi

BL edatl ve benzerlerine fiile bezeyen harfler denilmektedir. Bu edatlar isim
climlesinin basina gelerek mibtedayl nasb ederek kendine isim, haberi ise
merfii yaparak haber yapar. &| ve &i edati tahkik igin kullanilmaktadir.® &) edati
ciimlenin anlamini degistirmemekle birlikte tekit eder. & ise tekitle beraber
ciimleyi mastara doénustiirmektedir.® u\ c¢ogunlukla climlenin basinda, Sl ise
ortasinda gelmektedir.®®

S harfi, cimlede fail, mef’dl, mibteda ve muzafun ileyh olarak geldiginde; o,
YqJ, mastar ve tekit anlamindaki L edatindan, harfi cerden, atif anlamindaki
6~>, is ve 44 edatlarindan sonra geldigi durumlarda fethali olarak
okunmaktadir.8” Nafi’, éxgj—” Blie:S Y] 895 (a8 be 68 G\ “Gercekten biz bundan
6énce O’na yalvariyorduk. Ciinkii iyilik eden, esirgeyen ancak O’dur”®®
ayetindeki 4| edatini, 47 seklinde okumustur.®® Asim kiraatine gére 4! kelimesi
istinafi olarak kabul edilmektedir. Bu durumda 243 lafiz Gzerinde vakif
yapiimis olup 4| kelimesi ile yeni cimleye baslaniimaktadir. Nafi'nin &
seklindeki okuyusuna gore ise bir harfi cer takdir edilmektedir. Dolayisiyla
kelime aslinda 49 takdirindedir. Nafi' kiraatine gore burada 55£35 kelimesi

82 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én, 11, 238; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/597.
8 Meylani, Serhu’l-Mugni, 87.

8 Meylani, Serhu’l-Mugni, 91.

85 Cortl, Nahiv, 154.

86 Birgivi, izhér, 46.

87 Meylani, Serhu’l-Mudgni, 91; Birgivi, izhér, 47.

8  T{r52/28.

8 jbn Micahid, Kitdbii’s-seb‘a, 493; Dimyati, ithdfii fudald, 493.
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Uzerinde vakif yapilmasi caiz degildir. Clnkii kelime yeni bir climle basi
olmamak (izere makabline miteallik olmus olup 4 5s¢35 seklindedir.?
Anlasilan o ki; Nafi’ 1 harfini yeni bir cimle basi olarak kabul ettigi icin fethali

okumustur.
3.2. “51” Edatinin ”Z’:;” $eklinde Okunmasi

Fiille benzeyen harfler kategorisinde ummu’l-bab/baskin harf olarak kabul
edilen u‘ harfi, ciimle basinda, yeminin cevabinda, sila climlesinin evvelinde,
ism-i ‘ayn’in (miibtedasinin maddi bir varligi olan zata delalet ettigi diger bir
ifadeyle miibtedasi ism-i mana olmayan isimde)®® haberinde, haberine lamu’l
ibtida’nin geldigi kelamin basinda, kavil cimlelerinden, L9> edati’ndan, tasdik
anlamindan kullanilan harflerden, harf-i iftitah’tan ve hal anlamindaki 9
edatindan sonra geldiginde kesrali olarak okunmaktadir.%?

Nafi’, i Vs Lgd \}d:u y éﬁb “Ve sen orada ne susarsin, ne de giinesin
sicaginda kalirsin”® ayetinde L7 kelimesini, &Gl seklinde kesrali okumustur.®*
Hafs rivayetine gore LT (hemzenin fethali okuyusuna gore) bu edat dnceki
ayetteki @:u Y1 kelimesine atf edilmektedir. Bu durumda kelime, lafza
atfedildiginde SPnin ismi oldugu igin nasb konumunda kabul edilmektedir. Bu
baglamda ayetin takdiri; &3l 3 GLJI 832 g gedl pde &l &) “Cennette ag da
kalmazsin, gélgesiz de kalmazsin” seklinde olur. Nafi'nin bl seklinde hemzeyi
kesrali okuyusuna goére ise bu kelime isti'ndf/yeni bir cimle basi kabul
edilmektedir. Bu okuyusa gore mahalline atif yapildigi icin merf( olmasi da
mumkindar. Cinkii &0 harfinin ismiyle beraber miibteda olmasi kabul
edilmektedir.®

3.3. “O1” Edat’'nin Muhaffef veya Musakkal Okunmasi

Fethali & bazen muhaffef olarak seddesiz okunur. Bu durumda i takdir edilen
bir san zamirinde amel eder. Ornek olarak; &l &5 iy dasdl of agoses 3513

%0  Zemahseri, Kessdf, 4/412; Kurtlbi, el-Cdmi* li-ahkémi’l-Kur’dn, 11/254; Hatib, Hiiccetu’l-
kiradt, 9/162.

%1 Misal olarak; Y ‘51 13) cimlesinde mibteda olan Zeyd lafzi ilim, ihlas, takva gibi yalniz mana
ile alakali isim olmayip maddi bir mana ifade etmektedir.

92 Birgivi, izhdr, 46.

93 T3ha 20/119.

%  DAani, et-Teysir, 153.

95 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, 11/ 254; Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 5/504-505.
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“Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’adir.”®® Bu ayetin takdiri “4asJl &) seklinde
olup durum ifade eden zamir mukadderdir.?” Nafi’, & ade 4l Gasd &1 dawlEis

uuaSJ\ & OF “Besincide de eder yalan séyleyenlerden ise, Allah’in ldnetinin

kendlisi iizerine olmasini dilemesidir.”% ayetindeki <0l E33J &1 kelimesini, E333 &1
40 seklinde okumustur.®® Asim kiraatine gore Ul cas) Of kelimesi haberdir.
Mibteda ise i&el;:}\j kelimesidir. Nafi’ ise Oimuhaffef olarak & seklinde, &aal
ise merf( olarak okumustur. Bu durumda haber mahzGftur.® Nafi’nin bu
ayette &1 harfinden sonra bir zamir takdir ederek okudugu anlasilmaktadir.

3.4. “Nan-i Vikaye”nin Tekit “NGn”u Olarak Okunmasi

L4l égj/NGnu’l—vikéye ayni zamanda olasll 653/'n0n’l—’iméd olarak da
adlandirilan bu ndn, mitekellim ya’sinin fiile bitistigi durumlarda fiilin sonunu
kesradan ve iki sakin harfin pes pese gelmesinden korudugundan dolayi bu
sekilde isimlendirilmistir.1°! Seddeli ve seddesiz sekilde kullanilan tekit niinu
ise harfin siniflarindan biridir. Seddeli tekit nin’u talep anlami ifade eden
gelecek zaman fiillerinde kullanilmaktadir. Emir fiili, nehiy fiili, istifham fiilleri,
arz fiilleri ve temenni fiilleri tekit niin’u ile anlami pekistirilen fiillerdir.1%2

M

Nafi", 1583 & & sl G5 sid 32 plead B (33l o6 U6 ““Eger bana tdbi
olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar hicbir sey hakkinda bana soru
sorma! diye tembih etti”\®* ayetindeki 4253 Y6 kelimesini, G5 Y6 seklinde
seddeli olarak okumustur.'®* Asim’in @Lw Y6 seklinde kiraatine gore nan harfi
vikayedir. Nafi’ kiraatine gore ise nn’u vikaye hazf edilmistir. Clnki @Lw pt
ninu vikaye hazf edilmis, geri kalanlar seddeli ve ya harfi Gzerine kesrali
okunmustur.1%

% Yun(s 10/109.

97 Meylani, Serhu’l-Mudni, 93.

% en-Ndr 24/7.

% fbn Micahid, Kitdbii’s-seb‘a, 453; Dani, et-Teysir,161.
100 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 6/231.

101 Meylant, Serhu’l-Mugni, 40.

102 Meylant, Serhu’l-Mugni, 119.

103 Kehf 18/70.

104 ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 394; Dani, et-Teysir, 144.
105 Hatib, Hiiccetu’l-kiraét, 5/242.
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Vikdye nGnun bazi durumlarda hazf edildigi belirtiimektedir.'°® N&fi'nin de fiile
tekit anlami vermek igin vikaye nlnunu hazf edip tekit nlnuyla okudugu
anlasiimaktadir.

3.5. “9” Harfinin Atif veya isti’naf Olarak Okunmasi

Atif harfleri, cimlede muhtelif anlam ifade etse de genel olarak bir kelimeyi
veya climleyi 6nceki ciimleye baglamak icin kullanilir. Nafi’, Asim’in atif
anlaminda kullandigi 9 harfini isti’'naf/yeni bir ciimle basi olarak okumustur.
Nafi', dsakac 4551 31 35,3806 @51 G631 Gl BSulall 193535 & 546 Y5 “Ve O size:
“Melekleri ve peygamberleri tanrilar edinin” diye de emretmez. Siz Miisliiman
olduktan sonra, size hi¢ inkéri emreder mi?”*%" ayetindeki “Sfb Y5 kelimesini,
p%éb Y5 seklinde okumustur.'®® Asim kiraatine gore ise pi)x’ab Y5 fiili manstb
olup kendisinden dnce gegen 45 & ifadesine atiftr. Zira Yahudilerin & &,
05 dass B B35 “Ey Muhammed seni rab olarak kabul etmemizi mi istiyorsun?
dediklerinde” Allah’in; 15358 GeCll Usks &5 8322015 @215 ST 4l 455 O Laq o8 b
W 093 He J 13s... “Insanlardan hicbir kimseye, Allah kendisine kitap, hiikim
ve peygamberlik verdikten sonra, kalkip insanlara: “Allah’i birakip bana kul

7109 3yetini indirmesi bunu teyit etmektedir. Dilciler

olun.” demesi yakismaz...
mezk{r ayetin mansQb olarak okunusuna hiiccet olarak nefiy manasini ifade
eden Y edatindan sonra bir & edatinin takdir edildigini géstermisler.® Nafi
ise ayni fiili yeni bir cimle basi kabul ederek (6)35[-) Y5 seklinde merfd
okumustur. Ayetteki zamir ise”<b\” lafzina racidir. Takdir, 9o &f &l pS,ob Y3
“Allah size ... edinmenizi emretmiyor” seklindedir. Abdullah b. Mes'(d’un
Mushaf’inda “Sﬁb &5 “Katiyen size emretmez” seklinde kaydedilmis olmasi
Nafi'in s6z konusu kelimeyi merfQ olarak okumasini desteklemektedir. Clinki
bu sekildeki okuyus da clUmlenin onceki ayetlerle iliskisi olmadigini
gostermektedir. Ayrica Abdullah b. Mes’Gd’un pS)i:b &5 seklindeki kiraatinde
“Allah” lafzina giden bir zamir bulunmaktadir. Sibeveyh, Ebl ishak ez-Zeccac
(6. 311/923) ve ibn Mekki es-Sikilli (6. 501/1108) de séz konusu yorumu tercih
etmiglerdir.1!

106 Meylani, Serhu’l-Mugni, 40.

107 Al-i imran 3/80.

108 jhn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 394.

109 Al-j imran 3/79.

110 Hatib, Mu‘cemu’l-kira‘ét, 1/531.

11 Kurt(bi, el-Cémi- li-ahkdmi’l-Kur’dn, 4/123.
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3.6. “C3” Edatinin istifham veya Atif Edati Olarak Okunmasi

N&fi', 4dly Jamny ok 4015 5,58 BlasT 4 dacliis Las Loy Ul (oul Gl 15 e
092>y “Kim Allah’a giizel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu
kat kat fazlasiyla éder. Daraltan da genisleten de Allah’tir ve O’na
déndiiriileceksiniz’2 ayetinde 4aclxid kelimesini, 4islaid seklinde fiilin
sonunda gelen fethali & harfini 6treli okumustur. Asim’in mans(b sekilde
okuyusuna gore 4acLais kelimesi istifhdmin cevabi olur. Nafi’ kiraatine goére ise
ayet géjl kelimesinin silasi olan (2,4 fiiline atfedilmis olur.'** Nafi’ okuyusuna
gore ayetin anlaminin “Allah’a giizel bir bor¢ veren, buna karsilik olarak

Allah’in  kendisine fazlasiyla ihsan ettigi kimdir?” seklinde oldugu
anlasiimaktadir.

3.7. “9” Edatinin “C3” Seklinde Okunmasi

Nafi',eede B Y9 “Oyle ya, Allah bu isin sonundan korkacak degil ya”*'*
ayetini geas 23S Ssseklinde vav harfi yerine & harfi ile okumustur.!® Gbso Yo
kelimesindeki vav’'in isti'naf veya hal icin kullanildigi kabul edilmektedir.
Mekke, Kife ve Basralilarin Mushaf’inda bu sekilde kaydedilmistir. Eb( Ubeyd
ve Eb( Hatim bu kiraati tercih etmislerdir. Ferra ise 9 ile kiraatin daha gizel
oldugunu iddia etmistir. Nafi'ise Ll Mé seklinde <& ile okumustur. Bu ayni
zamanda Ubey b. K&’b, (6. 33/654) A’reg (6. 117/735), Eb( Cafer (6. 130/747-
48) ve ibni Amir’in (6. 118/736) okuyusudur. Sam ve Medine Mushaflarinda da
bu sekilde yazilmistir.1® Muhammed b. Ahmed el-Kurtdbi (6. 671/1273) & ile
okuyusun daha giizel oldugunu belirtmistir. Clnki bu sekilde okundugunda
anlam (gSMa| &dle 4l Cslss M8 “Allah onlarin akibetinin helak olmasindan
korkmaz seklinde” olur. 3 ile okundugunda ise ayet &z & &3l 33801 Lslss V3
“Kafir yaptiginin akibetinden korkmaz” anlamina gelmektedir.'’

Dani (6. 444/1053) ise Medine Mushaf'inda & ile yazih oldugunu ifade

etmistir.1'® Nafi’nin bu kiraatinin hiicceti; Sahabeden Ubey b. K&’b, tabiinden
A’re¢ ve Eb( Cafer’in okuyusu ve ayetin Medine Mushaf’inda & ile yazilisi

112 o|-Bakara 2/245

113 Nesefi, Meddrikii’t-tenzil, 1/387; Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 1/342.
114 Sems 91/15.

115 jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 689; Palevi, Ziibdeti’l-irfdn, 144.
116 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt 10/458.

17 Kurt(bi, el-Cémi" li-ahkdmi’l-Kur’dn, 20/80.

18 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 10/458.
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olmustur. Ayrica Nafi'in mevcut okuyus sekli kiraat ve nahiv alimi olan ibni
Amir el-Yahsub?'nin (6. 118/736) de kiraatidir.'*°

°

Yine Na&fi’, ;xgjl\ J.»ydl Je 8353 “Sonsuz kudret ve merhamet sahibi Allah’a
giivenip dayan”?° ayetindeki 555 kelimesini, s seklinde <& harfiyle
okumustur.'?* Asim kiraatine gére bu kelimedeki 9 harfi sadece atif icin olup
climleyi diger cimleye baglamaktadir. Nafi'nin d%d seklindeki kiraatine gore
ise buradaki “fa-i cezaiyye”olup kendisinden sonraki ifade 6nceki climlenin
ceza climlesi olarak kabul edilmektedir.??

3.8. “9” Edatinin Hazf Edilmesi

Nafi’, Asim’in “s” harfiyle okuyup énceki ciimleye atfettigi fiili, atif harfini hazf

3

ederek yeni bir cimle basi olarak okumustur. Misal olarak, Nafi’, bi’oi u—\v\l‘ U459
prels 192a0B aiilel Ehs Kaal afl pgladl gs Ay 19aadl i i1 “iman
edenler: “Sizinle beraber olduklarina dair, Allah’a biitiin gligleriyle yemin
edenler bunlar mi?” derler. Onlarin biitiin amelleri bosa gitmistir ve

kaybedenlerden olmuslardir”*??

ayetindeki Jgag kelimesini vavsizJga: seklinde
okumustur.?* Asim Jsisg seklindeki kiraatine gére bu fiilin yeni bir ciimle bagi
olarak o©nceki ayetle bir iliskisi bulunmamaktadir. Bu okuyus sekli ayni
zamanda Kdfe, Basra ve Irak halkinin Mushaflarinda yazilidir. Nafi'nin vavsiz
okuyusuna gore kelimenin dnceki ayetle iliskisi bulunup sanki birisinin; 13k
Sy Ogresdll Us&3 “O zaman miminler ne derler?” sorusu lizerine ol Joi
9ol el eY3al 1930l “Miiminler kasem edenler bunlar miydi?” derler” cevabi
anlamindadir. Nafi'in bu kiraati, Mekke, Medine ve Sam Mushaflarinda da

yazilarak kaydedilmistir.}?®
3.9. “C¥ Harfi’nin Hazf Edilmesi

Daha onceki satirlarda Nafi'nin kiraatinde harflerin hazfi ile ilgili 6rnek
verilmisti. Bu bélimde Nafi’ nin Asim’dan farkli olarak <& edatini hazf ederek
okumasinin dilbilimdeki konumu beyan edilecektir.

119 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 10/458.

120 es-Suara 25/217.

121 jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 473; Dani, et-Teysir, 167.
122 Hatib, Mu‘cemu’l-kiraét, 6/476.

123 o|-Méide 5/53.

124 DAani, et-Teysir, 99; Palevi, Ziibdetii’l-irfdn, 51.

125 7emahseri, Kessdf, |, 643; Hatib, Hiiccetu’l- kiradt, 2/292.
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N&fi", 765 2 152353 (ol Edal Wd danat be KSLaT B3 “Basiniza gelen herhangi
bir musibet kendi ellerinizle kazandiklariniz yiiziindendir. Bununla beraber
Allah yine de cogunu affeder”?® ayetindeki Asim’in &qa8 e seklinde okudugu
kelimeyi fa’siz &4a8 &, seklinde okumustur.*?” Bu kelime Asim kiraatine gére
@ilubT 55 ayetindeki L edati gibi sart manasi ifade etmektedir.'?® Buna gére &8
harfinin ceza filinin basina gelen <& oldugu anlasiimaktadir. Eb{’l-Abbas

Mehdevi’'nin (6. 440) ifadesine gore & harfi ismi mevsal olarak kabul edilirse
’nin hem hazfi hem de ispati caiz olmasiyla birlikte kalmasi daha gtizeldir.
Sibeveyh’e gore & harfi sart icin kabul edilirse hazfi caiz olmaz. Ahfes el-Evsat
(6. 215/830) ise O5S44) &I phoalalsl &ls “Eger siz onlara itaat ederseniz
onlardan olursunuz”*® ayetini hiiccet gostererek caiz oldugunu séylemistir.'3°
Bu kelimenin Mekke ve Irak halkinin Mushaflarinda Asim okuyusuna gére C3ile

yazil oldugu belirtilmektedir.3!

Nafi’kiraatine gore ise buradaki & sart anlaminda degil @ﬂ\ manasinda ismi
mevsdl olarak miibtedadir. <428 Gy kelimesi ise onun haberidir.’*? Bu kiraatte
& harfi miibteda olarak kabul edildigi icin <& harfi hazf edilmistir.’3® Ayetin
Nafi’ kiraati dogrultusundaki anlami: (oul caws by 285 Solal ¢ills “Baginiza
gelenler ellerinizle kazandiklariniz yiiziinden vaki oldu” veya (s&e logd ;&él.so? sl

@,u eSS W“Gecmiste sizin basiniza gelenler ellerinizle kazandiklariniz
yiiziindendir.” seklindedir.*3*

Nafi'in bu kiraati Medine ve Sam Mushaflarinda da bu sekilde fa’siz
kaydedilmektedir.3°

3.10. ”ei" Edati’’nin Atif veya Nida Anlaminda Okunmasi

ﬁi edati atif anlaminda kullaniimakla birlikte kapali olan iki seyden birini bilmek
igin de kullaniimaktadir. ¢l edati muttasil ve munkat’’ olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Muttasil olan ‘aT harfi, soru ciimlesinde hemzeyle birlikte

126 es-Sura 42/30.

127 ibn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 581; Palevi, Ziibdetii’l-irfén, 120.

128 7emahseri, Kessdf, 4/247.

129 e|-Enam 6/121.

130 Kurtubi, el-Cédmi" li-ahkdmi’l-Kur’dn, 16/30.

131 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 8/330.

132 7emahseri, Kessdf, 4/227; Razi, Mefétihu’l- gayb, 27/600.

133 Hatib, Mu’cemu’l- kiraét, 8/330.

134 Razl, Mefatihu’l- gayb, 27/600; Kurt(bi, el-Cdmi* li-ahkémi’l-Kur’én,, 16/30
135 Hatib, Mu‘cemu’l-kiradt, 8/330.
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kullanilmaktadir. Munkat’ olan ¢ ise J: ve istifham hemzesi anlamindadir.
Munkat’ olan el hem haber ciimlesine hem de soru ciimlesinde
kullanilmaktadir.’*® Nafi’, Asim’in atif olarak okudugu ¢ harfini farkli anlamda
okumustur. $6yle ki N&fi, ... da3y sz 8,591 5ise Wil lazle JHI bl cIb 52 ol
45 “Yoksa o, gece saatlerinde kalkan, secdeye kapanip, kiyama durarak daima
vazifesini yapan, ahireti hesaba katan ve Rabbinin rahmetini uman kimse gibi

137 ayetindeki Hal kelimesini sl seklinde okumustur.'®® Hafs

olur mu?..
kiraatine gére il kelimesinin asli oo+ eT (em+men) olusmaktadir. iki mim pes
pese geldigi icin idgam edilmistir.'3® Nehhas burada kullanilan ¢l “yoksa”
harfinin J “bilakis”, ;» “kimse” edatinin da ¢! “o kimse ki” anlaminda
oldugunu ifade etmistir. Bu sekilde ayetin takdiri; 553 RV Juadl a8 32 LsJJ\ (“j
“Bilakis itaat eden zikri gegen kimseden daha faziletlidir” manasina
gelmektedir. Nafi’ bu kelimeyi seddesiz nida manasinda 3 unl “Ey o kimse”
seklinde okumustur. Bu okuyusa gore kelimenin anlami &5B 35 &5 G “Ey jtaat
eden o kimse!” seklindedir. Ferra buradaki hemzenin harfinin nida mahallinde
oldugunu sdylemistir. Ornegin; dd‘ 355 G denildigi gibi L,Lel 3551 de denilebilir.
Sibeveyh ve bltin nahivciler bu sekilde aktarmislardir. Buna goére ayetin
anlami su sekilde olmaktadir; G5B 3b &a 67 )8 Ol Ge L) M _’J)-& &35 45
EVES] 915«27 BY) éia\ “De ki; sen kiifriinle biraz eGlenmege bak. Siiphesiz sen
cehennem ehlindensin. Sen ise ey itaatte bulunan kisi, elbette sen de Cennet
ehlindensin.” &,al
Bu durumda ayetin takdiri;lial 3831 67335 <@l “taat eden mi hayirlidir yoksa
kdfir mi?” seklindedir.'#

edatindaki hemzenin istifham harfi oldugu da séylenmistir.

Nafi’ kiraatinde harflerin farkli anlamda kullanildigi gorilmektedir. Her ne
kadar Asim’in okuyus sekline gére degisimler bulunsa da N&fi’inin okuyusunun
da dilbilimde yeri oldugu anlasilmaktadir. Verilen 6rneklerden anlasildigina
gore sihhati lzerinde kiraat alimlerinin icmasi bulunan Nafi’ kiraati Arap
dilbilim kuralarina uymaktadir.

136 Meylani, Serhu’l-Mugnf, 96.

137 ez-Ziimer 39/9.

138 jbn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 561; Dani, et-Teysir, 189.

139 Hatib, Mu’cemu’l-kiradt, 8/142.

140 Kurt(bi, el-Cédmi* li-ahkémi’l-Kur’dn, 15/238.

141 Hatib, Mu’cemu’l-kiradt, 8/141; Kurt(bi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 15/238.
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Sonug

Basta nahiv ilmi olmak tzere Kur’an’i Kerim’in lafizlariyla ilgili degisik alanlarda
cesitli calismalar yapilmistir. Fakat bu calismalar genellikle Asim kiraati esas
alinarak yapilmistir. Tefsir metinlerinde kiraatler arasi ihtilaflar zikredilmisse
de nahiv ilmi agisindan i’rab farkhliklarina ise sadece drneklerin tahlili yoluyla
yer verilmistir. Bu c¢alismamizda isldm diinyasinda insanlarin kahir
ekseriyetinin kiraat imami olarak bilinen Asim kiraatiyle yedi kiraat imamindan
ilki olan Nafi kiraati, gramer yoninden tahlil edilmis ve su sonuglara
ulasiimigtir:

Nafi, dil agisindan yaygin olarak kullanilan okuyus sekillerini kullanmakla
birlikte, nahiv kurallari agisindan Asim’dan farkh bir seyir izlemistir. Soyle ki;
Asim kiraatinde daha ¢ok nahivciler arasinda yaygin olan nahiv kurallarini
tatbik etmistir. Nafi'nin ise kiraatinde tercih ettigi kurallar, Arap grameri
acisindan biraz farklihk gostermektedir. Nitekim Nafi’, tercihlerinde genel
gecer kurallari degil de saz kullanimlar diye tabir edilen kiyasa aykiri olan ve az
kullanilan kurallari uygulamistir.

Ana dili Arapca olmayan topluluklarin kiraatte daha cok Asim kiraatini, fasih
Arapca konusan milletlerin ise Nafi’ kiraatini tercih ettikleri anlasiimistir.
Bunun nedeni ise Nafi'nin tercih ettigi kiraatin, fasih ve akici Arapca
konusanlara daha uygun olduguna inanilmasidir. Clinki kelimelerdeki imale
gibi olgularin Arap olmayan kimseler icin telaffuzu zor olabilecek unsurlar
oldugu disiinmektedir. Dolayisiyla Arap olmayan milletlerin kiraatte Asim
kiraatinin secilmesi hususunun bir yoniiyle de nedeni anlasiimaktadir.

Asim’in, NafP'den farkli bir vecihte okudugu her kelime anlam acisindan
farklihk arz etmemis, buna ragmen ciimledeki konumu itibariyle nahiv ilmi
acisindan degisime neden olarak ilmf tahlillere zemin hazirlamistir.

Nafi kiraatinin, Asim kiraatiyle beraber, senetce en sahih ve liigatce en fasih
olmasina ragmen aralarinda nahiv kurallari acgisindan farkhliklarin olmasi ve
Nafi” kiraatinin diger Arapga konusmayan milletler arasinda ¢ok tercih
edilmemesi, bu kiraatlerin 6nemine bir halel getirmemistir. Bilakis her iki
kiraat da muhteva zenginligi ve dile olan katkisi nedeniyle tefsir ve fikih gibi
sahalarda yorum ve anlam zenginligine fayda saglamistir.
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NUZHETU’N-NAZAR OZELINDE SUU’L-HIFZ KAVRAMI

ibrahim Gokge®

Oz

Ravilerin sahip olmasi gereken iki temel Ozellikten biri olan zabt hadislerin sihhatinde 6nemli bir role
sahiptir. Zabt ravilerde ayni seviyede bulunan bir vasif degildir. Bazi ravilerde glicli bir nitelik olarak bulunan
bu vasif bazilarinda ise zayif bir sekilde bulunabilmektedir. Zabt, zayif ve gligli olarak iki kisma ayrildigi gibi
bu kisimlarda alt bolimlere ayrilmaktadir. Birgok muhaddis hadis usull eserlerinde bu mertebelerden s6z
etmistir. Bu konuyu yenilikgi bir yéntem ile ele alan ibn Hacer el-Askalani, zayif zabtin mertebelerini
Niizhetii’n-nazar isimli eserinde fuhsu’l-galat, kesratl’l-gaflet, vehm, sika ravilere muhalefet ve sai’l-hifz
olarak siralamigtir. O, bu siralamayi yaparken kavramlarin kesin gizgilerle birbirlerinden ayrilmasi igin gaba
sarf etmistir. Ozellikle fuhsu’l-galat kavrami ile sGi’l-hifz kavramlarini iki ayri terim olarak tanimlamaya
calismistir. Fakat sGd’l-hifz kavramini tanimlarken tercih ettigi kelimelerin geliskiye sebep oldugu iddia
edilmistir. Bir kissm muhaddisler bu geliskinin eserin nishalari arasindaki farklardan kaynaklandigini ileri
siirerken bir kismi ise ibn Hacer’in kastinin anlagilmadigini savunmustur. Ayrica égrencilerinin sai’l-hifz
tanimi ile ilgili ondan yaptiklari nakiller de problemi derinlestirmistir. Boylece Niizhetii’n-nazar 6zelinde
sU’l-hifz kavrami etrafinda Gg ana sebepten kaynaklandigi tespit edilen bir sorun olugmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, SGi'I-hifz, Hadis Usulli, Zabt.

THE CONCEPT OF SUU AL-HIFZ IN THE TOPIC OF NUZHAH AN-NAZAR

Abstract

As one of the two basic features that hadith narrators should have, Dhabt has an important role in the
authenticity of hadiths. Dhabt is not a quality found at the same level in narrators. This feature, which is
found as a strong quality in some narrators, can be found weakly in others. Dhabt is divided into two parts
as weak and strong, as well as subdivided in these parts. Many muhaddiths mentioned these ranks in their
hadith method works. Ibn Hajar al-Askalani, who dealt with this issue with an innovative method, listed the
degrees of weak dhabt as fuhsh al-galat, kesra al-gaflah, vehm, opposition to sika narrators and suu al-hifz
in his work Nuzhah an-nazar. While making this order, she made an effort to separate the concepts from
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each other with precision. In particular, she tried to define the concept of fuhsh al-galat and suu al-hifz as
two separate terms. However, it has been claimed that the words she preferred while describing the
concept of suu al-hifz caused a contradiction. While some hadith scholars argued that this contradiction
was due to the differences between the copies of the work, some argued that Ibn Hajar’s intent was not
understood. In addition, the nakl made by her students about the definition of suu al-hifz deepened the
problem. Thus, a problem that was caused by three main reasons has emerged around the concept of suu
al-hifz, in particular Nuzhah an-nazar.

Keywords: Hadith, Ibn Hajar, Nuzhah al-nazar, Suu al-hifz, Hadith Method, Dhabt.

Giris

Hadis ilminde haberlerin makbdl veya merd(d diye nitelenmesinde bircok
etkenden s6z etmek miimkindir. Bu etkenlerin basinda ravilerin adalet ve
zabt giicleri gelmektedir. Ozellikle hadislerin sonraki dénemlere rivayet ile
aktarildigl disunuldiiginde ravilerin adalet vasfina sahip olmalarinin 6nemi
daha iyi anlasilmaktadir. Zira haberlerin glvenli bir sekilde aktariimasinda adil
bir ravinin payi biylktlr. Bunun yaninda rivayetlerin dogru ve saglam bir
sekilde nakledilebilmesi igin ravinin rivayet edecegi haberi iyi bir sekilde zabt
ederek tagyir ve tebdilden korumasi da rivayetlerin sihhati igin aranan
sartlardandir. Zabtinda kusur bulunan ravinin rivayetleri kusurun derecesine
gore merd(d sayilacag i¢in ravilerin zabti hadis ilminde ayri bir 6neme sahip
olagelmistir.

Muhaddisler hadislerin sahih kabul edilebilmeleri igin tahammdiil edildikleri gibi
her turli degisiklik ve hatadan korunarak aktariimalari gerektigini ifade
etmigslerdir. Rivayetlerin anlamsal veya lafzi degisikliklerden korunabilmesi igin
oncelikle ravilerin saglam bir zabta sahip olmalari gerekmektedir. Ravilerin
saglam bir zabta sahip olmalari da aldiklari hadisleri ezberleyerek veya yazarak
eksiksiz bir sekilde muhafaza etmelerini gerektirmektedir.

Hadislerin sihhatinde 6nemli bir yeri olan adalet vasfi ravinin dogruluk ve
glvenirliligi olclisiinde belirlenirken, zabt glicli ise hadisleri muhafazadaki
basarisi ile olcilmektedir. Zabt glici ravinin naklettigi haberlerdeki hata
oranina gore degisiklik arz etmektedir. Fazla oldugunda hadisin sihhatine zarar
veren zabt kusuru muhaddislerce de dnemsenmis, makbul hadisler icin bir
kriter olarak kabul edilmistir.® Zabt kusurlari muhaddisler tarafindan o kadar

L Ebl Amr Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah es-Sehrazdri, ‘Uldmu’l-hadis (Beyrut: Daru’l-

Fikr, 1406/1986), 104; ismail Litfi Cakan, Hadis Usdlii (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1437/2016), 69.
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onemsenmistir ki bu kusurlar sebebiyle adil ravilerin rivayetlerini bile

reddetmekten cekinmemislerdir.2

Hadislerin makbul sayilmasi igin zabt sifatinin sart olmasiyla birlikte ravilerin
ayni derecede zabt giicline sahip olmadiklari da bilinen bir gergektir. Bu
noktaya dikkat ceken muhaddisler zabt giliclindeki farkliliklarin hadislerin
kabuliinde de farkh sonuglara sebep oldugunu vurgulamislardir. Zabt
kusurlarinin derecesini tespit icin ravilerin rivayetlerindeki hata oranlarina
bakan muhaddisler, hata ve kusurlarinin azlik veya ¢okluguna gore hadisin
makbul veya merd(d olduguna hikmetmislerdir.

Hadislerin merd(d sayllmasina sebep olan zabt kusurlari, hadis usuli
eserlerinde ta‘n bashgl altinda incelenmektedir. Bu baslk altinda ravilerde
bulunan adalet ve zabt ile ilgili kusurlar gesitli isimler ile ifade edilmektedir.
Her bir kusur azlk veya ¢okluguna gore farkli bir kavram ile ifade edilmeye
cahsilmistir. Hadis usul tarihi incelendiginde ravi kusurlarini sistematik ve
yenilik¢i bir yaklasim ile elen alan ilk kisinin ibn Hacer (6. 852/1449) oldugu
gorilmektedir.

Niizhetii’n-nazar’da ravilerin ta‘n sebeplerinden bahseden ibn Hacer, sihhate
en fazla zarar veren kusurdan baslayarak bu sebepleri on madde olarak
siralamistir. Siralamada adalet ile ilgili kusurlarin yaninda zabt ile ilgili fuhsu’l-
galat, kesratl’l-gaflet, vehm, sika ravilere muhalefet ve sOU’l-hifz diye
isimlendirilen ta‘n sebeplerine de yer vermistir. Ta‘'n sebeplerine deginirken
glcli olandan zayif olan dogru siralama yapmasi 6zellikle zabt kusurlarinin da
dereceleri oldugunu géstermesi acisindan énemlidir.3

ibn Hacer, ta‘'n sebeplerini belirli bir sistematik gézeterek detayli bir bicimde
actklamistir. Her bir kavrami tanimlayan muellifin sGU’l-hifz kavramina getirdigi
tanimlar ise muhaddisler tarafindan tenkit edilmistir. Tenkit edilen tanimlar
Niizhetii’'n-nazar’da iki yerde gec¢mektedir. Niizhe Uzerine ¢alisma yapan
bircok muhaddis bu iki yerde yapilan tanimlarin birbiriyle gelistigini, tanimlarin
kavramin anlagilmasini zorlastirdigini savunmustur. Olusan c¢eliskiye ¢6zim

2 Ebi’l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed

Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-*‘Arabi, 1412/1991), 1/12; Eb( Bekir Ahmed b.
Alf b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma‘rifeti usili ‘ilmi’r-rivdye (Demmam: Daru ibni’l-
Cevzi, 1435/2013), 1/295.

3 Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii’n-nazar fi tevdihi nuhbeti’l-fiker
(Kahire: Daru’l-Basair, 1432/2011), 88.
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bulma gayretinde olan bazi muhaddisler ise Niizhe nishalari arasindaki
farliliklarin  etkisi Gzerinde durmuslardir.* Hatta konuyu arastiran
muhaddislerin  sahip olduklari nishalarda bile sGd’l-hifz kavraminin
tanimlarinda bir birlik bulunmadigi gorilmektedir. Bu sebeple bu calismada
tartismaya katilan muhaddislerin gorisleri aktarilirken sGi’l-hifz kavraminin
tanimi, gorlsiine basvurulan muhaddislerin ifadeleri kullandiklari nlshaya
gore aktarilmaya calisiimistir. Ayrica bu arastirma sGi’l-hifz kavraminin tanimi
Gzerine yapilan yorum ve tartismalari incelemeyi hedeflediginden Arapca
metinlerin metne eklenmesinin terciimelerden kaynaklanabilecek anlama
sorunlarini engelleyecegi disliniimustir.

SOl l-hifz kavrami ibn Hacer’in Niizhetii’n-nazar isimli eseri cercevesinde
arastirilmis; ilk donemlerden itibaren kavramin gelisim siireci inceleme disinda
tutulmustur. Zira bu c¢alisma Niizhe’deki kavramin tartismaya yol agan iki
tanimini incelemeyi amaglamaktadir.

Calisma esnasinda bazi zorluklar ile karsilasiimistir. Karsilagilan zorluklardan bir
tanesi  Niizhe'nin nishalarindaki  farkliliklardir.  Ayrica ibn  Hacer’in
ogrencilerinin yaptiklari nakiller de problemin derinlesmesine sebep olmus ve
¢O6zUmu zorlagtirmistir. Arastirma hem nisha farkliliklarinin ortaya cikardig
soruna hem de &grencilerinin ibn Hacer’den yaptiklari nakillerin dogurdugu
problemlere isaret etmeye calismistir.

Belirtildigi (izere bu calisma ibn Hacer’in Niizhe isimli eseri 6zelinde sOil-hifz
kavramini incelemeyi amaglamaktadir. ibn Hacer’in hadis tarihindeki yeri
dislintldiglinde Niizhetii’n-nazar baglaminda sGi’l-hifz kavramini inceleyen
bu calismanin énemi daha iyi anlasiimaktadir. Zira ibn Hacer hadis usul
tarihinde ibn Salah’tan (6. 643/1245) sonra en onemli isim olarak kabul
edilmektedir. Kendisinden sonraki dénem hadis usulli c¢alismalarina biyiik
etkisi olan ibn Hacer, modern dénem hadis usulii calismalarinda da énemli bir
yere sahiptir. Bu da onun hadis kavramlarina yikledigi anlamlar lizerine yogun
calismalar yapilmasini gerektirmektedir.

4 N@ruddin Ebi’l-Hasen Al b. Sultdn Muhammed, Serhu serhi nuhbeti’l-fiker fi mustalahi
ehli’l-eser (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 534.
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1. Saii’l-hifz Kavrami

Hifz, unutmanin zitti olarak kullaniimakta olup “korumak, muhafaza etmek,
gafletin az olmasi”®, s kelimesi ise “kétii, bozuk ve hastalik” anlamlarina
gelmektedir.® Bu iki kelimeden olusan ve ravinin zabtinda kusur oldugunu
ifade eden “sGi’'l-hifz” terkibi “kotli, bozuk, zayif hafiza” manasinda
kullanilmaktadir.” Hadis ilmindeki kullanim ve anlami ile ilgili bilgi veren
Sumunni (6. 821/1418) bu kavramin hafif cerh anlami tasiyan lafizlardan
oldugunu séylemis ve onu “az hata” olarak tefsir etmistir.®

SQU’l-hifz  terimi hadislerde gegen bir kavramdir. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) sahabeden birisinin hadisleri ezberleyemedigi icin Hz. Peygamber’e
sikdyette bulundugunu, Rasulullah’in ona duydugu hadisleri yazmasini tavsiye
ettigini nakletmistir. Hatib’in naklettigi rivayetteki sahabenin isittigi sozleri
ezberleyememesi “sti’l-hifz” tabiri ile ifade edilmistir.® SGU’I-hifz terkibinin bu
sekilde kullanilmasi kisinin ezberlemek istedigi seyleri hafizasinda tutmakta
stkinti gekmesi anlaminda kullanildigini gdstermektedir.

Ravilerin sGd’l-hifz kavramiyla nitelenmelerinin bircok nedeni vardir. Ziiht ve
takva sahibi ravilerin ibadet ve zikirde yogunlasmalari hadisleri dogru zabt
edememelerine ve “sQ0’l-hifz” olarak nitelenmelerine sebep olmustur.
“Salihlerin gafleti” s6zi de onlarin bu durumunu ifade eden bir tabir olarak
kullanilmistir.’® Ravilerin fikihla fazla istigal etmeleri de hadisleri iyi zabt
edememelerine ve sQl’l-hifz olarak nitelenmelerine sebep olan durumlar
arasinda sayilmistir.!* Bazi muhaddislerin hakim olarak tayin edildikten sonra
hadis ilmine gereken 6nemi veremedikleri icin hafiza sorunu yasadiklari da

5 Ebi’|-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari, Lisdnu’l-‘arab
(Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 7/441.

6 jbn Manz(r, Lisénu’l-‘arab, 1/99.

7 Miicteba Ugur, Hadis Terimleri S6zIiigii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 362.

8 Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Hasen es-Stiimiinni, Neticetii’n-nazar fi nuhbeti’l-
fiker (Sam: Daru’|-Kelimi’t-Tayyib, 1430/2009), 220.

9  Eb( Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-\ilm (Beyrut: ihyau’s-Stinne en-
Nebeviyye, ts.), 67.

10 Ebiyl-UI4 Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miibarekpari, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi
cdmi'i’t-Tirmizf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 1/144-145.

1 Eb(d Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu’l-cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut: Daru
ihyai't-Tuirasi’l-\Arabi, 1271/1952), 1/137.
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kitaplarda aktarilan bilgiler arasinda yer almaktadir.’> Ravilerin hadisleri
naklettikleri kitaplarinin yanmasi, suya diismesi veya ¢alinmasi gibi sebepler de
sGU’l-hifza sebep olmustur. Bu durumlar ravilerin hadisleri hatali bir sekilde
nakletmelerinin en dnemli sebeplerinden sayilmistir.’3

2. ibn Hacer’in SGi’I-hifz Tanimi ve Yoneltilen Tenkitler

ibn Hacer, sGi’l-hifz kavramini Niizhe’de iki sekilde tarif etmistir. ilk olarak »9
dailo) (e JBI dale eSs es By “ravinin hatalarinin dogrularindan az olmasi”
diye tanimlamistir.2* Bu tanim sQii’|-hifz vasfina sahip ravinin dogrularinin daha
fazla oldugunu ifade etmektedir. Niizhe’nin ilerleyen boélimlerinde sai’l-hifz
konusuna tekrar dénen ibn Hacer, bu kavrami il e dibol Lol 735 @ o
didas- “ravinin rivayetlerinde dogruluk oranin hatali olma oranina baskin
olmamas!”®® diye tarif etmistir.

iki tarif ylizeysel olarak incelendiginde aralarinda celiski oldugunu
diisindirecek noktalar bulmak mimkiindiir. Bu sebeple bircok muhaddis iki
tanim arasinda celiski oldugunu iddia etmistir.!® Onlara gére seyyil’l-hifz
ravinin ilk taniminda hatalari dogrularindan az yani dogrulari daha fazla diye
ifade edilirken, ikinci tanimda ravinin dogru rivayetlerinin hatali rivayetlerine
baskin olmadigl kaydedilmistir. “Dogrularin baskin olmamasi” tabiri, ravinin
dogru rivayetlerinin hatali rivayetlerinden az olmasi anlamina gelebilir. Ayni
zamanda bu ifadeden esitligin anlasiimasi da miimktndir. Halbuki ilk tarif agik
ve net bir sekilde dogrularinin daha baskin, hatalarinin ise daha az oldugunu
ifade etmektedir. Niizhe Uzerine yapilan galismalarda bu iki tanim yogun bir
sekilde tartisiimistir.

ibn Hacer’in s(i’l-hifz kavramini bu denli farkli bicimde tarif etmesi Niizhe
Uzerine c¢alisma yapan muhaddislerin meseleyi detayli bir sekilde ele
almalarina sebep olmustur. Bazilari sorunun Niizhe’nin yazmalarindan

12 jbn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu’l-cerh ve’t-ta‘dil, 7/322.

13 Eb( AbdillaAh Muhammed b. Abdillah en-Nisabiri, el-Medhal ilG kitébi’l-iklil (Misir: Daru’d-
Da've, ts.), 67.

14 ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 89.

5 ibn Hacer, Niizhetii’n-nazar, 104. “Baskin olmama” ifadesi sayisal lstiinliige dayali tercihi
icerdigi gibi kanaate dayali tercihi de icermektedir. Bu sebeple tercimede bu ifade
segilmistir.

16 jddia sahiplerinden biri Kdsim b. Kutluboga’dir. Bkz. Ebii’l-Ad| Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim
b. Kutluboga b. Abdillah es-SdlnT el-Cemali el-Misri, el-Kavli’l-miibteker (Sam: Daru’l-
Farabi, 1429/2008), 98.
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kaynaklandigini diisiinerek problemi nisha farkliliklarini merkeze alarak

¢6zmeye calismislar, sahip olduklari Niizhe nishalar ile ilgili bilgi de
vermislerdir.

Buglin Niizhe'nin yazmalari ile ilgili birtakim bilgilere ulasmak mimkinddr.
Niizhe’nin (i¢ nishasinin ibn Hacer’e arz edildigi bilinmektedir. ilk niishanin
miellife hicri 838 yilinda, ikinci niishanin 850, li¢lincl ntshanin ise 851 yilinda
arz edildigi tespit edilmistir.?” ibn Hacer hicri 852 yilinda vefat ettigine gore,
851 yilinda kendisine arz edilen niishayi inceleme ve degisiklik yapabilme
imkani buldugunu soylemek mimkindir. NaGru’d-din ‘ltr (1937-2020) bu
ndshayl Sam’da Daru’l-Kitlibi’z-Zahiriyye Kutliphanesinde 31 varak olarak
buldugunu, tahkik ederken niishanin sonunda nasihin yazisiyla bir not tespit
ettigini aktarmistir. Bu niishada Nasih Ahmed b. Muhammed b. el-Ahsasi’nin
(6. 889/1484) nushanin yazimini hicri 851 senesinin Ramazan ayinin 10°u ile
20’si arasina tekabill eden bir zamanda tamamladigi yazihdir.®® Bu notun
karsisindaki hasiyede ise ibn Hacer’in yazisiyla “Bu hattin sahibi bana okudu.
Bunu yazan ibn Hacer.” ifadeleri mevcuttur.’® Bu niishaya gére seyyii’l-hifz
ravi “hatalari dogrulari ile esit veya az olan” kisiye denilmektedir. Hayatinin
son déneminde ibn Hacer tarafindan incelendigi belirtilen bu nishanin asil
kabul edilmesi durumunda sGd’l-hifz kavraminin taniminda herhangi bir
anlama sorunu olmamasi gerekirken alimlerin ciddi ihtilaflara dismeleri
dikkate deger bir noktadir. Muhtemelen ihtilafin temel sebebi, kavram
diinyalarinda sGi’l-hifz kelimesine yikledikleri anlamdir. Niizhe'ki tanimlarin
zihinlerindeki anlam ile értiismemesi sahih niisha tercihlerinde etkili oldugu
gibi onlari sahih olmadigini dusindukleri nishalarda da degisiklik yapmaya
yoneltmistir.

ibn Hacer’in sQi’l-hifz tanimindaki “diobel e J81 dale 090 ges s (29”7
ifadesinin “dibol oo J8I dale 035 Y OF e Byke 29" dive degistiriimesini teklif
eden Bikai (6. 885/1480), bu teklifle sorunun nishadaki hatadan

17 Muhammed Murabi, “Mukaddime”, Ahmed b. Alf b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
Niizhetii’n-nazar fi tevdihi nuhbeti’l-fiker (hasiyeler ile birlikte) (Sam: Daru ibn Kesir,
1436/2015), 7.

18 NQ@ruddin Itr, “Mukaddime”, ibn Hacer, Ahmed b. Alf b. Muhammed el-Askalani, Niizhetii’n-
nazar fi tevdihi nuhbeti’l-fiker (Kahire: Daru’l-Basair), 24-25.

19 Jtr, “Mukaddime”, Niizhetii’n-nazar, 25. Bu niishadaki sQi’l-hifz tanimlari bu ¢alismanin “ibn
Hacer’in SGi’l-hifz Tanimi ve Yoneltilen Tenkitler” baslhg altinda ilk paragrafta “birinci ve
ikinci tanim olarak” verilmistir.
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kaynaklandigina isaret etmistir. Ayrica bazi sahih niishalarda tanimin boyle
yazildigini, ibn Hacer’in kendileriyle gériistiikten sonra béyle bir diizeltmeye
gitmis olabilecegini de ifade etmistir.?’ Bikad”nin bu yorumu ibn Hacer’in
Niizhe’yi tamamladiktan sonra Ogrencileriyle miizakere ettigini gostermesi
agisindan &nemlidir. Muhtemelen ibn Hacer bu miizakerelerden sonra bazi
noktalarda fikrini degistirmis ve bunu 6grencileri ile paylasmigtir. Niizhe’deki
bilgiler ile 06grencilerinin aktardiklari arasindaki celiskiler bu fikir

degisikliginden kaynaklanabilir.

Bikat’'nin ifadelerindeki dikkate deger diger bir husus, birinci tanimin gegirdigi
degisim siirecidir. Ona gore ibn Hacer sGi’l-hifz kavramini énce “ravinin
hatalarinin dogrularindan az olmasi” diye tanimlamis, sonra bu ifadeyi “ravinin
hatalarinin dogrularindan az olmamas!” diye degistirmistir. Bu degisiklik
sonrasinda iki tanim arasinda agik bir celiski oldugu gorilmektedir. Ayrica
Bikal’nin tanimda yaptig1 degisiklige gore seyyil’l-hifz bir ravinin rivayetlerde
yaptigl hatalari dogrularindan az olamaz. Buradan hareketle Bikai’nin sGi’l-hifz
kavramiyla ilgili dnceden sahip oldugu bilgi ve kabuliin bu degisiklikte 6nemli

rol oynadigini séylemek de mimkinddir.

ibn Hacer’in diger 6grencisi Kasim b. Kutluboga’nin (6. 879/1474) sahih kabul
ettigi niishada sGi’I-hifz kavraminin ilk tanimi “ (o J31 dale (950 (s Bus (B9
abel” climlesiyle yer alirken ikinci tanim “ eil> s dbbol Colr map o (0
didas” diye yer almaktadir. Buna gére seyyii’l-hifz ravi “rivayetlerinde hatalari
dogrularindan az veya hatalari ile dogrulari esit olan kisi” diye
tanimlanmaktadir. Kasim b. Kutluboga da bu niishadaki sGi’l-hifz tanimlarinin
celiskili oldugunu iddia etmistir. Zira birinci tanima gore hatalari az olan ravi
“sQi’l-hifz” olarak nitelenmistir. Ona gore hatalari dogrularindan az olan
ravinin bu sekilde nitelenmesi agik bir geliskidir. Sorunu ¢ézmek igin “ 8)le (B9
wolol e SO dale 05 (ee” tanimindan “J31”  kelimesinin cikartilmasi
gerektigini vurgulayan ibn Kutluboga, bunun yerine Ig:u kelimesinin
yazilmasini teklif etmistir.?! Zira ibn Hacer 6grencileriyle yaptig derste “&y N
kaydindan hatalarinin baskin veya esit oldugu anlasilimistir.” demistir. ibn
Kutluboga’ya goére musannifin bu tefsiri sahih niishadaki birinci tarifle de

20 Eb{ ishak Burhaniddin ibrahim b. ibrahim b. Hasen el-Lekani, Kaddu’l-vatar fi tevdihi
nuhbeti’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser (Amman: ed-Daru’l-Eseriyye, 1431/2010), 2/1021-
1022.

21 ibn Kutluboga, el-Kavlii’l-miibteker, 98.
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anlam olarak uyum icindedir. Zira sahih niishada ilk tarif “ 0§ (e B)us (B9
bl 05kas” “hatalari dogrulari ile esittir” diye yazilmistir. Bu durumda sQi’l-
hifzin “hatalarinin dogrularindan az veya esit oldugu” seklindeki tanimlarinin
yer aldigi niishalar “dobel (e J31 dale OS5 es Byue (B9” ifadesinin yer aldig
nishayla celismektedir. Ayrica ona goére sQi’l-hifz kavraminin  “ravinin
hatalarinin dogrularindan az olmasi” diye tanimlanmasi da mantiksal olarak
sorunludur. Clnki insanoglu hatadan masum degildir. Eger sGd’l-hifz kavrami
hatali nishalarda yazan “hatalari dogrularindan az olmasi” diye anlasilirsa,
birka¢ hata yapan ravi i¢in de bu kavrami kullanmak gerekecektir. Zira birgok
rivayet yapan ravilere nispetle birkac hata az sayilmaktadir. Bu durumda bu
ravilerin rivayetlerinin de reddedilmesi gerekecektir ki bunu soyleyen kimse
yoktur.?2

ibn Kutluboga’nin sai’l-hifz kavrami ile ilgili degerlendirmeleri incelendiginde
iki tanim arasindaki anlamsal ¢geliskiyi merkeze aldigi gortilmektedir. O da Bikat
gibi var olan celiskiyi ¢c6zmek icin ibn Hacer’in derslerdeki agiklamalarini
dnemsemistir. ibn Hacer’in sti’l-hifz ile ilgili Niizhe’deki ifadeleri ile derslerde
yaptigl aciklamalarin dogru kabul edilmesi halinde biitin sika ravilerin zayif
sayllmasi gerekecegini diisiinen ibn Kutluboga, bdyle bir hataya diismemek
icin sahih kabul ettigi nlshayi asil almak gerektigini vurgulamistir.

All el-Kart (6. 1014/1605) ise, Kasim b. Kutluboga’nin bu yaklasimini tenkit
etmistir. Ona gore Kasim ibn Kutluboga’nin sahip oldugu niisha sahih olmadigi
icin Ibn Hacer’i hata ile itham etmistir. All el-Kar’nin iddiasina gére ibn
Kutluboga kendisinin sahip oldugu sahih nlishaya sahip olsaydi bu agiklama ve
zorlamalari yapmazdi.2® Onun sahih kabul ettigi niishadaki sai’l-hifz ile ilgili ilk
tanim “dilo| oo J81 dlake o590 Y O e Byus (p9” olarak yer alirken, ikinci tanim
“didas Lol (Js Aol Lol e o (0” seklinde ifade edilmistir ve bu niishada
herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Bu nlshanin asil kabul edilmesi
durumunda iki tanim arasinda herhangi bir celiski oldugu da iddia
edilemeyecektir. Bu niishaya gore sGi’l-hifz kavrami ile “rivayette hatalar ile
dogrularin esit ya da hatalarin dogrulara baskin olmasi” kastedilmektedir.?
Seyyil’l-hifz  ravinin “hatalari dogrularindan az olan” diye nitelenmesi

22 jpn Kutluboga, el-Kavlii’l-miibteker, 9.
2 Al el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’|-fiker, 534.
24 All el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’|-fiker, 533-535.
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durumunda bu rdvinin rivayetlerinin makbul sayilmasi gerekir.?® Halbuki
seyyil’l-hifz terkibi, rivayetleri merdld raviler igin kullaniimaktadir. Ayrica
kavramlarin arasindaki farklari ortadan kaldirdigi gerekgesi ile ibn Hacer’in
tarifine itiraz edildigini aktaran Ali el-Kari, kavramlar arasi ayrimin
netlestirilmemesi ve sOU’l-hifz kavraminin “hatalari dogrularindan az” diye
aciklanmasi durumunda bu kavram ile fuhsu’l-galat, kesretii’l-gaflet ve vehm
kavramlari arasinda bir fark kalmayacagini da ifade etmistir. Halbuki ibn Hacer
kavramlar arasindaki anlamsal farklari netlestirmeye calismistir. Alf el-Kari'ye
gére sahih olmayan niishanin asil kabul edilmesi durumunda ibn Hacer’in
hedefledigi anlamin tanima tam anlamiyla yansitilmasi mimkin olmayacak;
ta'n sebepleri arasindaki gli¢ siralamasi bozulacak ve sGi’l-hifz kavraminin en
son sirada yer almasinin da bir anlami kalmayacaktir.®

ibn Ebi Serif’in (6. 906/1500) sahip oldugu niishada ise “dibely dald Sgiuws 0"
yazdigi bilinmektedir. ibn Ebi Serif bunun “ Gil> Js dblel Cil> map o (0
didas” tarifine uygun oldugunu belirtmistir. Ona gore ilk tanim seyyil’l-hifz
ravinin rivayetlerindeki hatalari ile dogrularinin misavi oldugunu, ikinci tanim
ise hatalarinin dogrular ile esit olmasiyla birlikte hatalarinin dogrularindan
fazla olabilecegini de ifade etmektedir. ibn Ebi Serif’e gére bu anlam dogrudur.
Zira ikinci tanim ravinin dogru rivayetlerinin yanls rivayetlerinden fazla
olmadigini ifade etmektedir. Ravinin dogrularinin yanlislarindan fazla
olmamasi esit olmalari anlamina geldigi gibi hatali rivayetlerin daha fazla
olmasi anlamina da gelebilmektedir. ibn Ebi Serif kendi ¢éziimiiniin dogru
oldugunu kanitlamak igin diger niishalardaki “ ¢ J3I dale 090 (s Byus (B9
aibol” ifadesinin dikas Cil> s dbbol Lol a5 o Ge tanimina uymadigini
ileri stirmustir.?” Zira ilk tanima gore sQi’l-hifz ravi rivayetlerinde “dogrular
fazla olan kisi” diye tanimlanirken ikinci tanimda “dogrulari fazla olmayan”
diye tanimlanmaktadir.

Vecihiiddin el-Gucerati’nin (6. 998/1590) hocasi Ebi’l-Berekat’in ibn Hacer’in
iki tarifi arasinda celiski oldugu gorisinid nakletmesi 6nemlidir. Eb{’l-
Berekat’a gore eger celiski olarak gériinen bu durum ibn Hacer’in bilingli bir
tercihinin sonucu degilse ya “@=y o o»” ifadesindeki “@” nasihin hatasidir ya

25 Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 434.

26 Ali el-Kari, Serhu Serhi Nuhbeti’l-fiker, 534.

27 Ebii’l-Meali Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Makdisi, Hasiyetii’l-kemal
ibn Ebi Serif ‘alé serhi nuhbeti’l-fiker (Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 87.
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da miuellifin kalemi stirgmustir.® Eger “©” edati nasihin tashifi sonucu
eklenmisse bu edatin kaldirlmasiyla ibn Hacer’in si’l-hifz tanimindaki sorun
da ortadan kalkacaktir. O, arkadaslarindan birisinin imam Sehavi’ye konuyu
sordugunu, Sehavi’nin de “p” edatinin nasih hatasi oldugunu soyledikten
sonra iginde “eJ” edatinin yazmadigi bir nusha gikarttigini nakletmistir.® Ebu’l-
Berekat’in ifadelerine bakildiginda ravinin rivayetlerinde dogru oraninin hata
oranindan daha fazla olmasi durumunu sGU’l-hifz olarak isimlendirdigini
soylemek mimkiin géziikmektedir.

Ekrem es-Sindi'ye (6. 1086/1675) goére seyyil’l-hifz ravi: “dogrulari
hatalarindan fazla olan kisidir.” Sahih niishanin bu anlama gére tercih edilmesi
gerekmektedir. Bu tercihin hatalari az olan ravinin merdldd sayilmasini
gerektirecegini fark eden Sindi, “ta'n edilmeyi gerektirecek hatalari
dogrularindan fazladir” diye vyapilacak bir takdir ve yorumla sorunun
¢Ozilecegini ifade etmistir. Bu yorum ravinin rivayetlerindeki dogruluk ve
yanlishk oraninda sayisal degerlere itibar edilmeyecegi iddiasini giindeme
getirmektedir. Zira sayisal degerlere gore dogrular fazla olan bir ravinin
merd{d olarak nitelenmesi geliski gibi gdérinmektedir. Fakat dogru ve yanlig
dengesindeki sayisal Ustunlik bir kenara birakilip, ravinin hatalarinin ta‘n
edilmesini gerektirecek seviyeye ulasmasina bakildiginda bu sorun da dogal
olarak ortadan kalkacaktir. Sayisal verilere bakilmamasi gerektigini belirten
Sind”nin, sad’l-hifz kavraminda ravinin hatalarinin  “affedilebilir” sinirda
olmasini belirleyici 8lgiit kabul ettigi anlasilmaktadir. Ona gére ibn Hacer’in var
ettigi bu sorun aslinda onun zabt kusurlarini kesin gizgiler ile ayirma gayretinin
bir sonucudur. Bu sebeple zabt kusurlarinin birbirlerinden bagimsiz ve
miustakil tanimlarinin yapilabilmesi icin sGU’l-hifz  kavraminin  “ravinin
hatalarinin affedilebilir sinirt asmasi” diye anlasiimasi gerekmektedir. SGi’I-hifz
kavraminin bu anlamda kabul edilmemesi durumunda fuhsu’l-galat kavrami ile
ayni anlama gelmesi kaginilmaz olacaktir.®® Halbuki ibn Hacer zabt kusuru
olarak saydigi bes maddenin her birini digerlerinden ayri olarak tanimlamak
istemistir.

28 Vecthiiddin el-Alevi el-Gucerati, Serhu Niizheti’n-nazar (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-‘iimiyye,

1432/2011), 198.

Gucerati, Serhu Niizheti’'n-nazar, 198.

Muhammed Ekrem en-Nasarbiri es-Sindi, im‘dnu’n-nazar fi tevdihi Nuhbeti’l-fiker
(Manchester: Daru’l-Muttakin, 1440/2019), 197-198.

29
30
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SGU’l-hifz tanimlari arasindaki celiskinin Niizhe nishalarindan kaynaklandigini
ileri siirenlerden biri de ibrahim el-Karant’dir (6. 1101/1690). O, “TEn ™ o
ifadesinin ibn Hacer tarafindan 6zensiz kullanildigini belirttikten sonra bunun
yerine “dLeYl > o>y pds” diye yazilmasinin daha uygun oldugunu
soylemistir.' Onun bu degisiklik teklifi dnemlidir. Musannifin “z&yp o 0"
ifadesi seyyil’l-hifz kavraminin tanimidir. Kirani’nin yaptigi degisiklik ile tanim
sG{’l-hifz tanimina déniismektedir. Zira ibn Hacer kavramin tanimina “&%” diye
baslamistir. Halbuki tanimlanan sahis degil bir nitelik ve vasiftir. Ravinin
hafizasindaki bir kusur tanimlanirken ibn Hacer’in “&” demek suretiyle tanimi
bu kusura sahip ravi tanimina donUstirmesi Karani tarafindan hos
karsilanmamistir. Ayni tenkidi Lekannin (6. 1041/1632) de yapmasi tanim
teknigi acisindan bir sorun oldugunu géstermektedir.3 Ayrica Kirani “ 8)us (29
Gilol ga SO dale 05 pes” il “dilad e o dibol Cilr mmn o 00"
tanimlarinin celistigini soylemistir. Ona gore birinci tanim sGd’l-hifz kavramini
“hatalari az olmak” diye ifade ederken ikinci tanim “hatalari esit veya fazla”
diye tanimlamaktadir. Ona gére bu durum ciddi bir ¢eliskiye sebep olmaktadir.
Celiskiyi cozecek bir nisha buldugunu belirten Kdrani, burada Alf el-Kari’nin
niishasindaki gibi “dobel e 8 dale 0% ¥ & os Blke 29" yazdigini
soylemistir. Bu niishanin lzerinde “gue /dogru” yazdigini nakleden Kérani “ (&9
wibol e J3I dlale 090 Y O e Byle” climlesinin “ e disbol Cil> gy o (e
ahs Col” cumlesi ile anlamsal bir uyum icinde oldugunu iddia etmistir.®
Ona gore sQl’l-hifz kavrami “ravinin hatali rivayetlerinin dogru rivayetleri ile
esit veya hatali rivayetlerinin daha fazla olmasi” anlamindadir. Kiirani’ye gore
“disbol oo JBI Ale 055 pas Ble B Ve ¢ Gilr e bl ilr g o 0
&idas”  tanimlar  arasindaki uyumsuzlugun nlsha degistirmeden de
giderilebilmesi mimkiindir. Ona gore ikinci tanimdaki “@J” lafzinin silinmesi
sorunun ¢6zUimi icin yeterlidir. Bu durumda sGd’l-hifz kavrami “hatalari
dogrularindan az olmak” diye tanimlanmis olacaktir. Daha sonra Klrani bu
gorusu desteklemek igin Gucerati gibi imam Sehavi’den (6. 902/1497) “ o) ¢
dhas COlr (Ao dbbel GSlr myp” climlesindeki “©” lafzinin zait oldugunu

“

aktarip Sehavi’nin ” lafzi bulunmayan kendine ait nishayi gosterdigini

31 jbrahim b. Hasen b. Sihabiddin es-Sehrazlri el-Kiirani, Hdsiyetii’l-Kdrdni ‘alé Niizheti'n-
nazar fi tevdihi Nuhbeti’|-fiker fi mustalahi ehli’l-eser (Kdsim b. Kutluboga ve ibn Ebi Serif
hasiyeleriyle birlikte) (Sam: Daru ibni Kesir, 2015), 215.

32 | ekani, Kadéu’l-vatar, 2/1021.

33 KQrani, Hésiyetii’l-Kirdni ‘ald Niizheti’n-nazar, 215.
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nakletmistir.* Krani'nin sézlerinden tarifteki celiskiyi iki niishaya gére uygun
yorum ile ¢cozmeye calistigl anlasilmaktadir. Birinci ¢6zim yolunda ilk tanimin
“Y” ziyadesi olan niishaya gére dogru kabul edilmesi gerektigini séylerken,
ikinci ¢6ziim yolunda ise ikinci tanimdan “@” harfinin cikartilmasini teklif
etmigtir. Fakat Kdrani’nin teklif ettigi ¢6zim vyollarina gore sOu’l-hifz
kavraminin anlaminin tamamen degistigi gortilmektedir. Birinci ¢6ziim yolunda
anlamsal uyum bulundugunu varsaydigl niishalari eslestiren Karani, ikinci
¢6zim vyolunda niishada anlami bozdugunu disindigli edatin silinmesi
gerektigini 6ne sirmistiir. Buna gore s(i’l-hifz kavrami birinci teklife gore
“ravinin hatalarinin fazla olmasi” diye tanimlanirken ikinci teklifte “ravinin
hatalarinin az olmasi” diye tanimlanmaktadir. Cikan sonuca goére K{rani’nin
sQU’l-hifz kavraminda tamamen 6n kabullerden uzak bir sekilde metindeki
sorunu ¢ozmeye odaklandigini séylemek miimkindr.

ibn Hacer’in sQi’I-hifz tarifini degerlendiren Uch(ri (6. 1066/1656), kavramin
ravinin hatalarinin dogrularindan fazla olmasi durumunu ifade ettigini
savunmustur. Ciinkii ibn Hacer, fuhsu’l-galat kavramini agiklarken hatalari
fazla olan ravinin rivayetinin “minker” diye isimlendirilmesi gerektigini
soylemistir. Hatalari dogrularindan ¢ok olan ravinin rivayetlerinin miinker
olarak nitelenmesi seyyil’l-hifz ravinin rivayetlerinin de minker sayiimasini
gerektirmektedir ki bu da iki kavramin ayni olmasi anlamina gelmektedir.
Halbuki ibn  Hacer kavramlarin  anlamlarini  birbirinden  ayirmayi
hedeflemistir.3®

Uchari ve Lekan?'nin sdzleri fuhsu’l-galat ile sGi’I-hifz kavramlari arasinda hem
benzerlik hem de farklihk bulunduguna isaret etmektedir. Kavramlar arasinda
“um0m husls mutlak” iliskisi oldugunu soyleyen Lekani, bltlin seyyil’l-hifz
ravilerin ayni zamanda fuhsu’l-galat sahibi olarak da nitelenebilecegini fakat
tersinin mimkin olmadigini belirtmistir. Bu kabule gore fuhsu’l-galat ve sGi’l-
hifz kavramlari iki ayri zabt kusurudur. Bu kusurlardan sGd’l-hifz kavraminin
“ravinin hatalarinin dogrularina esit olmasi ya da hatalarinin baskin olmasi”

34 KQrani, Hésiyetii’l-Karénf ‘alé Niizheti’n-nazar, 215.
35 N@ruddin Ebi¥l-irsad Alf b. Muhammed b. Abdurrahman el-Uchiri, Hésiyetii’l-Uchiri ‘ald
serhi Nuhbeti’l-fiker, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1437/2016), 376.
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hali diye tanimlanmasi, fuhsu’l-galat kavraminin ise “hatalari dogrulari ile esit
olsun veya olmasin hatalari cok olan” diye ifade edilmesi mimkiindiir.3®

iki kavram arsinda bag bulundugunu séyleyen Lekani, bunu “Bir révi ii¢ bin
hadis ezberlemis, bunlarin elli tanesinde hata etmisse fuhsu’l-galattir. Fakat
sai’l-hifz vasfi ile nitelenemez. Eger bu hadislerin iki bininde veya bin ellisinde
hata yapmissa siii’l-hifz oldudu gibi ayni zamanda fuhs-u galat da sayilir.”*”
sozleri ile ifade etmeye ¢alismistir. Lekani’nin verdigi ornekler iki kavramda
belirleyici unsurun sayisal Gstlnlik oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda
ona gore ravinin sGl’l-hifz kusuru ile nitelenmesi igin fuhsu’l-galat sayilacak
hatalardan daha fazla hata yapmis olmasi gerektirmektedir. Ona gore fuhsu’l-
galat ravi hatalari “cok” diye nitelenen kimse iken, seyyil’l-hifz ravi ise hata ve

dogru oranindaki esitlik veya Ustinlik ile belirlenmektedir.

Ebi’l-Hasen es-Sindi (6. 1138/1726) lzerinde muellifin yazisi olan nishada ve
baska nushalarda sai’l-hifzin ilk taniminin “ ge J81 dalé o9 OF o Bus »9
wulel” diye yazdigini ifade etmistir.3® ibn Hacer’in SGi’I-hifz tanimlari arasinda
celiski oldugunu kabul eden Sindi, tanimlar arasinda nesh oldugunu ileri
sirmistiir. Ona gore AlT el-Kari'nin savundugu goérisiin  hakl olmasi
durumunda ibn Kutluboga’nin ibn Hacer’den naklettigi “z=yw o kaydindan
hatalarinin esit veya baskin oldugu anlasiimistir.” sézii ibn Hacer’in dnceki
gorisl, Sehavi’nin kendisine bu konuyu soranlara gosterdigi niishadaki tanimi
ise sonraki gortsl olabilir. Zira Sind? tanimlar arasindaki ¢eliskinin Niizhe’den
kaynaklandigini séylemenin, ibn Hacer'den aktarilan ders takrirlerinden
kaynaklandigini  soylemekten daha kolay bir ¢6zim yolu oldugunu
savunmustur.3®

SOWl-hifz kavraminin “dobel e J81 dale g9 OF o Bue (29" “ravinin
hatalarinin dogrularindan az olmasi” diye tanimlanmasinin bazi sorunlar
dogurmasi muhtemeldir. Zira sika bir ravinin bir¢ok rivayeti yaninda birkag
hatal rivayeti sGi’l-hifz olarak nitelenmesine sebep olabilir. Bu sakincayi fark
eden Sindi, ravinin hatalarinin kusur sayilacagi bir sinir cizilmesinin gerektigini
belirtmistir. Belirlenecek sinirin Gstindeki hatalar ravinin sGi’l-hifz olarak

36 |ekani, Kaddu’l-vatar, 2/1224.

37 Lekani, Kadéu’l-vatar, 2/1224.

3%  Muhammed b. Sadik el-Meydani es-Sindi, Behcetii’n-nazar ‘alé serhi Nuhbeti’l-fiker (Riyad:
Miessesetl Beyniine, 1436/2015), 305.

39 Muhammed es-Sindi, Behcetii’n-nazar, 401.
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nitelenmesine sebep olunca birkag hatal rivayet sahibi raviler de bu ithamdan

kurtulmus olacaklardir.

Bu sinir ravinin hatalarinin dogrularina karsi sayisal Ustlinligiine bakilmadan
belirlenmelidir. Yani ravinin hatalari dogrularina kiyasla sayisal olarak az olsa
da muhaddislerin igtihatlariyla belirledikleri hata limitine gore ¢ok sayilmasi
durumunda ravi sQi’l-hifz olarak nitelenmelidir.*® Yani ona gére nicelik
UstlinlGgl yerine nitelik Gstunligine itibar edilmelidir. Ravinin hatalarinin
muhaddislere gore kusur sayilacak bir nitelige ulasmasi niceliksel 6l¢iit yerine
daha isabetli olacaktir.

ibn Hacer’in sGi’l-hifz tanimlari arasindaki bu celiski modern dénem hadis
¢alismalarinda da biyuk ilgi gdrmistir. Onun ta‘n sebepleri ile ilgili sdzlerini
degerlendiren c¢agdas ilim adamlarindan Gursi, fuhsu’l-galat ve sOu’l-hifz
kavramlari arasindaki farki ortaya koymaya calisarak sunlari sdylemistir:

Onceden de gectigi lizere musannif galati tic kisimda miitalaa etmistir. Birincisi
fuhsu’l-galat, ikincisi fuhsu’l-galat seviyesine ulasmayan galattir ki ibn Hacer
bunu sGi’l-hifz olarak ifade etmistir. Bu iki kisimdan birisi ile muttasif ravinin
rivayetleri kabul edilmez. Ugiinciisii yesiru’l-galattir ki bunu vehm ve
muhalefet diye ifade etmistir. Bu kisim rivayetlerin hiikmi bu sifatla muttasif
ravinin sadece bu rivayetleri kabul edilmemesidir. Sonra bu i¢ mertebenin
tam manasi ile birbirinden ayrilmasini temin edecek net kurallari da yoktur. Bu
kavramlarin ayrimi orfe gore yapilir. Bunlari bu ilmin alimleri kendilerinde
olusan meleke ile tespit edebilirler. Bu l¢ mertebeyi etrafina cami agyarina
mani bir sekilde ifade edemezler. ifadeler bu noktada yetersiz kalir. Bu konuda
yapilabilecek en son sey yaklasik ifadeler kullanmaktir. Bu konunun orfi
olmasindan dolayl -ki orfi seylerde gorts farkhliklari olur- birtakim raviler
hakkinda cerh ve ta'dil alimlerinin gorusleri farkli olmustur. Bir alim ravinin
kabul veya ret noktasinda bir mertebede oldugunu distnirken diger bir alim
ise baska bir mertebede oldugu kanaatine sahip olabilmektedir. Hatta bir alim
bir ravi hakkinda farkli mitalaalara sahip olup bir seferinde bir mertebede
oldugunu soylerken baska bir ifadesinde ise farkli bir mertebede oldugunu
soyleyebilmektedir. Bundan sonra deriz ki: Bu nevi galat ile muttasif ravinin
rivayetlerinin hepsini reddetmeyi gerektiren sey onun rivayetlerinde sliphe
olusturup ona karsi giivenin yok olmasidir. Bu da galatin yesir/az sinirini asip

40 Muhammed es-Sindi, Behcetii’n-nazar, 306.
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bu ilmin alimlerinin az kabul etmedigi, cok saydig dereceye ulasmasidir. iste
bu ibn Hacer’in ileride gelecek olan sGi’l-hifz kavramini agiklarken séyledigi
“dlas Lol e dblbe| il m A o e 4 dlyelly” sOzlinden kastettigi seydir.
Yani gonliin ravinin dogruluguna kanaat getirmedigi durumdur. Burada ilim
ehline goére agir basmak, baskin olmak nefyedilmistir. Bu da kuvvetli
baskinlik/kanaattir. Baskinhgin kendisi degildir.** Génliin kanaat getirmemesi,
muhaddislerin ¢ok olarak kabul ettigi miktar ile gerceklesir. Sarihlerin, esere
talik yazanlarin hatta muellifin t¢ talebesi ibn Ebi Serif’in, Bika’nin ve Kasim b.
Kutluboga’nin zannettigi gibi ‘hatalarinin dogrularindan fazla olmasi veya esit
olmasina’ bagh degildir. Sonra muhaddislerin ¢ok gordigl galat (g
mertebededir. Birinci mertebesi hatalarin dogrulardan fazla olmasidir. ikincisi
esit olmasidir. Uglinciisii ise galatin muhaddislerin az kabul ettigi mertebenin
altina dismemesidir. Fuhsu’l-galat ilk iki sureti icine almaktadir. Clnki sen
hatalari dogrularina esit birisini gérsen slphesiz onun fuhsu’l-galat olduguna
karar verirsin. Hatalari dogrularindan fazla oluncaya dek bu hikmi vermekte
duraksamazsin. SGi’l-hifz ise, musannif (ibn Hacer) bu kavram ile Ugiinci
mertebeyi ifade etmek istemistir. Bu mertebe ravinin hatalarinin
dogrularindan az olmasidir. Nitekim bu anlam sahih nishada bulunmaktadir.
Fakat musannif okuyucunun anlayisina giivenerek bu anlama ‘muhaddislerin
az kabul ettigi (kusur sayilmayan) dereceye inmeyen galat’ kaydini
eklememistir. “dubo| oo J81” ibaresi sézliik anlamina gore her ne kadar yesir
(kusur sayllmayan) galati igine alsa da muhaddislerin orfiinde ‘yesir galat
seviyesine ulasmayan hata’ olarak anlasilir. Bu manaya yakin bir taksim ibnii’s-
Salah’in s6zlinl aciklarken gegcmisti. Muhaddisler sQl’l-hifz kavramini galat-i
kesirin ¢ kismini icerecek sekilde daha genis anlamda da kullanmislardir.
Benim duslincem bu tarifler takribi (genel hatlariyla) yapilan tanimlardir.
ClnkU ravinin dogrularina esit olmaya yakin bir galat-1 kesir, muhaddislerin
orfuinde fahis/cok hata olarak kabul edilir. Musannifin ifadesine gore ise bu,
muhaddislerin 6rflinden baskadir ve fahis galattan farklidir. ... Bu tahkik ile su

41 Gurst’nin ifadeleri ibn Hacer'in “kanaati” nefyetmedigini gdstermektedir. Ona gére ibn
Hacer “hasil olacak kuvvetli kanaati” nefyetmistir. Kanaatin kendisini nefyetmemistir.
Kanaatin nefyedilmesi durumunda muhaddiste higcbir kanaat olusmayacagi igin ravinin
sifatlarindan birisinin agir bastigini tespit etmesi de miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple ibn
Hacer sanki “ravinin rivayetlerinde dogru oldugu noktasinda glgli bir kanaat olusmadi”
demek istemistir. Yoksa bir kanaat mutlaka olusmaktadir. Glgli bir kanaat olusmamasi
normal bir kanaat olusmasina engel degildir. Yani nefiy sifata racidir mevsufa degil.
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ortaya cikmistir: Tek sahih nisha “dubel e J81 dale 030 s Bus (R9”
ibaresinin yazili oldugu nishadir. Bu niishanin disindaki tim ntshalar 6zellikle

de Ali el-Kar’nin niishasi hatalidir. Onun nishasindaki birinci tanim “ 8)lke (29
aubol e J3I dlale 00 Y O oe” seklindedir. Bu tanim dogruya en uzak olandr.
iste bu ilmi inceleme sayesinde bu konuyu arastiranlarin kafalarindaki karisiklik
ve siipheler yok olmustur.*?

Gursi bu ifadelerinden sonra sGi’l-hifz taniminin “ s dubel ol magm o o0
didas COlx” diye yazdigl nishanin sahih nisha oldugunu tekrarlamis, diger
nishalarin sahih olmadigl konusunda israr etmistir. Muhaddisler s(i’l-hifz,
kesretll’l-gaflet, fuhsu’l-galat, mech(lu’l-‘ayn, mech(lu’l-hal, mestdr, fasik ve
glnlik konusmalarinda yalan konusan ravilerin rivayetlerini sadece dogru
soyleme ihtimallerinin yalan séyleme ihtimallerinden daha gli¢li olmasina
bakarak reddetmemisler, ayni zamanda rivayetlerin giivenilir ve inandirici bir
sekilde nakledilmis olmasini da dikkate almislardir. Halbuki Misliman bir ravi
aleyhinde bir delil olmadigi sirece adildir. Ayni zamanda ravilerin fasik veya
yalanci olsalar da kolayca Hz. Peygamber adina yalan sdylemeye ciiret
edemedikleri bilinen bir gercektir. Buna ragmen muhaddisler sirf dogru
soyleme ihtimallerinin daha glglii bir kanaat olusturmasina itibar ederek
hikim vermeyi tercih etmemisler; yukarida zikri gecen ravilerin rivayetlerini
reddetmislerdir.*®

Muhaddislere goére bir rivayetin makbul kabul edilmesinde 6l¢liniin ravinin
yluzde elli bes oraninda dogru soyleme ihtimalinin bulunmasi olmadigini
soyleyen Gursi, 6lctiniin muhaddisin gonlini tatmin eden, dogru soyledigine
kanaat getirmesine sebep olan kanaat duygusu oldugunu savunmustur. Bu
sebeple muhaddisler sadece ravinin dogru soyleme veya vyaniima
ihtimallerinden birisinin  sayisal UstlinlGgind  belirleyici  unsur  kabul
etmemislerdir. Onlara gore rivayetlerindeki dogruluk orani hata oranina esit
olan ravi de sOu’l-hifz olarak nitelenebilmektedir. Muhaddislerin si’l-hifz
ravinin rivayetlerini kabul etmediklerini belirten Gursi, ayrica bu rivayetleri
mestlr ve mechul ravilerin rivayetleri gibi degerlendirdiklerini, hikmiinde

42 Muhammed Salih b. Ahmed el-Gursi, en-Niiketii’l-gurar (Sam: Daru’l-Kadiri, 1429/2008),
251-253.
43 Gursi, en-Niiketii’l-gurar, 303-304.
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tevakkuf edilen hadislerden saydiklarini ve bu hadislerle amel de etmediklerini
sdylemistir.*

Sahih nlshanin “didas Cil> (As dblol Cil> @y o (0" ifadesi bulunan niisha
oldugunu iddia eden Gursi, bu ifadenin “dibe) o J3i dlale H9Ss w” climlesiyle
uyumlu oldugunu, anlamsal bir geliski bulunmadigini savunmustur. Cinki
ravilerin ta'n sebeplerinde ifade edilen kavramlarin ayrimi igin boyle bir uyuma
ihtiyag vardir. Yani sOi’l-hifz, fuhsu’l-galat, kesreti’l-galat ve vehm gibi
kavramlarin birbirinden ayrilmasini saglayacak kayitlara duyulan ihtiyag sGi’l-
hifz kavraminin dogru bir yoruma kavusturulmasini gerektirmektedir. Gursi’ye
gore bu yorum “ravinin hatalarinin muhaddislerin 6rfiinde az olarak kabul
edilen ve affedilen seviyenin altina inmemesidir” diye yapilmalidir. Ciinkii ibn
Hacer muhaddislerin orfiinde affedilebilir seviyedeki hatalari “vehm ve
muhalefet” olarak isimlendirmistir. Ravinin galatinin dogrularindan fazla
oldugu veya esit oldugu durumu da fuhsu’l-galat diye isimlendirmistir.*®

Gursi’ye gore ta'n sebepleri birbirinden ayri kavramlardir. Bundan dolayi
hatalari dogrularindan fazla olan ravinin fuhsu’l-galat ravi, dogru rivayetlerin
hatal rivayetlere baskin olmadigl ravinin ise stu’l-hifz olarak nitelenmesi
gerekmektedir. Ravinin rivayetlerindeki dogrulugunun gicli bir kanaat
olusturmasi durumunda hatali rivayetlerinin bir kusur olarak kabul
edilemeyecegini dile getiren Gursi, bu tir hatalarin “az hata” olarak kabul
edilmesi gerektigini savunmustur. Az hata yaptigl kabul edilen ravinin
dogruluguna kanaat getirildigi icin makbul bir ravi sayilmasina ragmen hata
yaptigl rivayetleri merddd kabul edilir. Muhaddisler nezdinde hatali
rivayetlerinin dogru rivayetlerine baskin oldugu yoniinde gicli bir kanaat
olusan ravi de fuhsu’l-galat olarak nitelenir ve rivayetlerinin hepsi reddedilir.®
O, fuhsu’l-galat kavraminin “ravinin hatalarinin dogrularina esit oldugu”
durumu da icine aldigini séylemistir. Rivayetlerindeki hatalari dogrularina esit
olan ravi ona goére hatalari dogrularina baskin gelen bir kimse olarak
nitelenemez. Ona gore bu, sGU’l-hifz ile fuhsu’l-galat kavramlarinin ayrildig
noktadir. iki kavramin ortak noktasi ise ravilerin rivayetlerinde dogruluk

4 Gursi, en-Niiketii’l-gurar, 304.
4 Gursi, en-Niiketi’l-gurar, 305.
46 Gursi, en-Niiketii’l-gurar, 305.
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noktasinda giiclii bir kanaat olusmamasidir.*” Gursi’nin si’l-hifz kavraminda

Ekrem es-Sindi ve Muhammed es-Sindi’den etkilenmis olmasi muhtemeldir.

Gursi, sGU’l-hifz kavrami gergevesinde goriis beyan edenlerin hemen hepsinin
yanildigini, sahih niisha tespitinde ve ibn Hacer’in dakik ifadelerini anlamada
hata ettiklerini iddia etmis ve miuellifin kastini anlamadiklari i¢in ¢6ziimsiz
problemlere sebep olduklarini ileri siirmistiir. Ozellikle ibn Hacer’in talebeleri
Sehavi’nin, ibn Ebi Serif’in, Bikai’nin ve Kasim b. Kutluboga'nin da bu yanilgiya
dustiklerini vurgulamigtir.®

ibn Hacer’in 6grencilerinin yanildig1 gériisiinde olan Gursi, daha ileri giderek
ibn Hacer’in de yanildigini iddia etmistir. Ona gore ibn Hacer’in ders sirasinda
sarf ettigi “@=p o oo kaydindan hatalarinin baskin veya esit oldugu
anlasilmistir.” ifadesi yanlistir. Zira hatalari dogrularindan fazla olan ravi
seyyil’l-hifz ile degil de fahisu’l-galat kavrami ile nitelenir. Gursi’ye gore ibn
Hacer bu nevi yanlislari Niizhe’de birgok defa yapmistir. O, Niizhe’yi yazarken
tespit ettigi bircok inceligi ders esnasinda gozden kagirmis ve farkl seyler
sdylemistir.** Gursi’nin ifadelerinde celiski oldugunu sdylemek mimkiindiir.
Zira o, dnce bircok kimsenin ibn Hacer’i yanlis anladigini ifade etmis ve ibn
Hacer’in kastini aciklamaya calismistir. Daha sonra ibn Hacer’in de yanlis
yaptigini ileri siirmesi ciddi bir celiski dogurmustur. Zira talebeleri ve bir¢ok
kisinin onu yanlis anladigini séylemesi aslinda ibn Hacer’in yanls yapmadigi,
yanlis anlasildigi anlamina gelmektedir.

Bu sorunun ¢éziimiinde ibn Hacer’in diger eserlerinde bu kavramin izinin
surilmesi faydali olabilir. Zira bir muellifin ifadelerindeki geliskinin ¢dziime
kavusturulabilmesi icin eserlerindeki incelenen konuyla ilgili tim soézlerinin
arastiriimasi énemlidir. ibn Hacer’in Niizhe’de s(i’l-hifz kavrami cercevesinde
var ettigi sorunu ¢dzmek igin Hedyii’s-sérf’ye bakildiginda katki saglayacak
bilgiler oldugu gériilmektedir. ibn Hacer burada “ J& WS Jald)l i Capgl Eass
Jéfa.ng s(gw” sOzuyle hatasi az olan ravinin seyyil’l-hifz ravi oldugunu agikca
ifade etmistir.>® ibn Hacer, Hedyii’s-séri isimli mukaddimeyi kendi ifadesine

47 Gursi, en-Niiketii’l-gurar, 305.

Gursti, en-Niiketi’l-gurar, 306.

Gursti, en-Niiketi’l-gurar, 306.

50 Ahmed b. All b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri bi serhi Sahihi’l-Buhédri
(Riyad: Daru Taybe, 1426/2005), 1/384.

48
49
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gore hicri 813 yilinda bitirmistir.>* Nuhbetii’l-fiker isimli usul calismasini ise
hicri 812 yilinda® bitiren ibn Hacer, bu esere yazdigi Niizhetii’n-nazar isimli
serhini de 818 yilinda®® tamamlamistir. Buna gére Hedyii’s-séri ile Nuhbetii’l-
fiker’in birbirlerine yakin zamanlarda yazilmis olmasi muhtemeldir. ibn Hacer
seyyil’l-hifz kavramini Hedyii’s-sdri’de “Az hata yapmakla vasiflanir. Nitekim
buna seyyii’l-hifz denir.” diye tanimlarken Niizhetii’n-nazar’in bazi
nishalarinda ilk olarak “Yanhslari dogrularindan daha azdir.” diye tanimlamayi
tercih etmistir. iki eserdeki bu tanimlarin anlam olarak ayni oldugu
gorilmektedir. Fakat Niizhe’de sOi’'l-hifz kavramini ikinci kez “rdvinin
rivayetlerinde dogruluk vasfinin hatali olma vasfina baskin olmamasi” diye
tanimlamasi anlam karmasasina neden olmustur. ibn Hacer’in Hedyii’s-
sdri’deki ifadelerinin bazi Niizhe nishalari ile uyum sagladigi da gorilmektedir.
Bu uyum, sQU’l-hifz kavraminin “ravinin rivayetlerinde az hata yapmas!”
gorislini savunanlari desteklemektedir. Bu baglamda Niizhe'deki ikinci
taniminda buna gore yorumlanmasi daha uygun olacaktir.

Sonug

Sau’'l-hifz kavrami ravinin zabtindaki kusuru ifade eden bir kavramdir. Bu
kavrami tanimlayan ibn Hacer yogun bir tartismaya da sebep olmustur. ibn
Hacer bu kavrami Niizhe’de iki, Hedyii’s-sdr’de ise bir yerde aciklamistir.>*
Niizhe'deki birinci tanim ile Hedyii’s-sari’deki tanimin ayni anlama geldigi
gorilmektedir. Fakat Niizhe’'deki iki tanim arasinda ise zahiri bir geliski oldugu
gorilmektedir. Niizhe’ki ilk tanim ile ikinci tanimin farkl anlamlar ifade ettigi,
bu tanimlara goére sika ravinin de sGi’l-hifz olarak nitelenebilecegi ve bu
tanimlarin zabt kusurlari arasindaki hiyerarsiyi bozdugu iddia edilerek ¢6zim

teklifleri yapilmistir.

Niizhe (zerine yapilan ¢alismalarda iki tanim arasinda celiski ve uyumsuzluga
sebep olan bazi etkenlerden s6z edilmistir. Bircok muhaddise gére ibn Hacer’in
sGU’l-hifz tanimlari  arasindaki  uyumsuzlugun sebebi nishalardaki
farklihklardir. Sorunda nisha hatalarinin oldugunu disiinen alimler 6ncelikle

51 Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, intikGdu’l-i’tiréd fi’r-reddi ‘ale’l-‘Ayni fi
serhi’l-Buhdri, (Riyad: Mektebet(’r-Rlsd, 1414/1993), 1/7.

52 Semsiiddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Cevéhir ve’d-diirer fi
tercemeti seyhi’l-Isldm Ibn Hacer (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1419/1999), 2/677.

53 Sehavi, el-Cevdhir ve’d-diirer, 2/678.

54 Bu mukayese NQriiddin Itr'in tahkik ettigi niishaya géredir.
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sahih, dogru nlshanin hangisi oldugunu tespit etmeye calismislardir. Hangi

niishanin sahih oldugunu tespit ederken s(i’l-hifz kavrami hakkindaki sahip
olduklar bilgiler belirleyici 6l¢lt olmustur. Bazilari sGi’l-hifz kavramini “ravinin
hatalarinin az olmasi” diye tanimlarken, bir kisim alim “hatalarinin fazla
olmas!” diye tanimlamayi uygun gérmdistir. Onlarin s(U’l-hifz kavrami ile ilgili
sahip olduklari bilgi sahih ve uyumlu nishanin tespitinde 6nemli rol
oynamistir.

Bazi muhaddisler ise ibn Hacer’in ders esnasinda yaptigi aciklamalarin sai’l-
hifz tanimlari arasinda uyumsuzluga sebep oldugundan s6z etmislerdir. Onlar
ibn Hacer’in sQi’l-hifz kavrami ile ilgili agiklamalarini Niizhe metnine muhalif
gorlip anlami daha karmasiklastirdigini, sorunu buyattigind iddia ederken,
sorunun ¢ozimine katki sagladigini diistinenler de bulunmaktadir.

Bazi muhaddisler ibn Hacer’in zabt kusurlarini biyiikten kiglige dogru
siraladigini dile getirmisler ve sQi’l-hifz taniminin bu siralamayi bozmayacak
sekilde anlasiimasi gerektigini iddia etmislerdir. Onlara goére bu kavramin
siralamaya uygun, oOzellikle onu fuhsu’l-galat kavramiyla karismayacak bir
taniminin yapilmasi gerekmektedir. Bu sebeple buna imkan verecek niishanin
sahih olarak kabul edilmesi dogru olacaktir.

Niizhe'deki sGi’l-hifz tanimi bu sifata sahip ravinin rivayetlerinin kabuli
meselesini de glindeme getirmistir. Zira bazi niishalardaki tanima goére sQi’l-
hifz ravi, hatalari dogrularindan az olan ravi diye tanimlanmaktadir. Hatasi az
olan ravinin rivayetlerinin merd(d sayilmasi ciddi bir problem dogurmus, bu
sebeple bazi muhaddisler bu tanimlarin bulundugu niishalari sahih kabul
etmemistir. Bu nishalari sahih kabul edenler ise cgesitli yorumlar ile sorunu
¢6zmeye calismislardir.

Sorunun bir diger boyutu ibn Hacer’e émriiniin sonunda arz edilen niishanin
da sorunu ¢dzmede belirleyici olamamasidir. Zira ibn Hacer hayattayken onun
oluruna sunulan nishalarin var oldugu bilinmektedir. Hatta éliminden bir yil
once bir niishayi incelemis ve onay vermistir. Onay verdigi niishadaki tanimlar
ogrencilerinin ders esnasindaki itirazlarina muhaliftir. Bu da 6grencilerinin
itirazina gore fikir degistirdigi iddiasini zayiflatmaktadir. Onayladigl nlishaya
gore sUU’'l-hifz ravi “hatalari dogrularindan az ve dogrulari hatalarina baskin
olmayan” kisiye denilmektedir. Bu tanimlara Hedyii’s-sari’deki “hatalari az
olan” agiklamasi ve 6grencilerinin naklettigi “z=y o kaydindan hatalarinin esit
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veya baskin oldugu anlasiimistir.” s6zii eklendiginde ibn Hacer’in “az hata” ile
ravinin yaptigl hatalarin “affedilebilir siniri asmasinl” kastettigini soylemek
mimkin gozikmektedir. Bu ¢alismada Ekrem es-Sindi ve Gursi’nin de ifade
ettigi gibi Ibn Hacer'in hata-dogru dengesinde sayisal bir Ustiinlugi
kastetmedigi kanaatine varilmistir. O, ravinin rivayetlerinde yaptigl hatalarin
“kusur” sayilabilecek miktara ulasmasini ifade etmeye calismistir. Onayladigi
son niisha ve Niizhe’deki ikinci tanim ile ilgili dgrencilerinin yaptigi nakil ibn
Hacer’in “az hatadan” kastinin bu oldugu fikrini gi¢lendirmektedir. Bu yorum
ayni zamanda ta'n sebepleri arasindaki ayrim ve hiyerarsiyi saglamaktadir.

Muhaddisler tarafindan “mutlak zabt hatasi” icin kullanilan sG’l-hifz
kavraminin ibn Hacer tarafindan anlaminin daraltildigi gériilmektedir. Bunun
yaninda ilk defa zabt kusurlarinin siralama ve siniflandirmasini da yapan ibn
Hacer, sQl’l-hifz kavramini diger kusurlardan ayri bir ta‘'n sebebi olarak
zikretmistir. Fakat bu yeniliklere ragmen ibn Hacer sai’l-hifz kavraminda
kullandigi ifadeler sebebiyle yogun bir tartismanin merkezinde olmaktan da
kurtulamamustir.

Muelliflerin eserlerinin gliniimiize yazma nishalar halinde ulastig bilinen bir
gercektir. Eserlerin niisha farkhliklarinin anlam geliskilerine sebep olmasi ise
arastirmacilarin karsilastigi énemli sorunlardan biridir. Ozellikle kavramlarin
incelendigi hadis usull ilminde nishalardaki farkl ifadelerin anlama etkisi géz
ardi edilmemelidir. Bunun yaninda miuelliflerin eserlerini yazdiktan sonra
yaptiklari yazili veya s6zll agiklamalarin da kavramlar Uzerinde etkisi blyktir.
Kavramsal ¢alismalarda bu durumlarin g6z 6niinde bulundurulmasi ¢alismanin
sihhati agisindan 6nem arz etmektedir.

Sai’'l-hifz kavrami hadis usuliiniin 8nemli kavramlarindan birisidir. ibn Hacer’in
hadis ilminin bircok alaninda eser yazdigi bilinmektedir. Ozellikle rical ilminde
yazdigi eserlerdeki ravi degerlendirmelerinde bu kavrama yikledigi anlamlarin
tespit edilmesinin sorunun ¢6ziimiine katki saglamasi muhtemeldir. Bunun
disinda kavramin “ibn Hacer 6éncesi ve sonrasi” bashg ile mukayese
edilmesinin hadis usuliine katki saglayacagi distinilmektedir.
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OMER B. ABDULAZIZ’iN GAYRIMUSLIMLERLE iLiSKILERi*

Kasim Kog™

Oz

Bu calismada Omer b. Abdiilaziz’in gayrimislimlerle iliskileri, halifelik dénemi kapsaminda ele alinmis ve
Omer b. Abdiilaziz’in gayrimislimlere yénelik seleflerinden farkl idari, adli, ekonomik, dini, sosyal ve
kiiltirel uygulamalarinin, sebep ve sonuglarinin tespit edilmesi amaglanmistir. Omer b. Abdiilaziz’in s6z
konusu farkli zimmi siyasetini tespit etmek igcin temel kaynaklar esas alinmis, ilgili bilgiler toplanip
degerlendirildikten sonra muasir eserlerden de istifade edilmistir. Emeviler doneminde nifus yogunlugunun
yaninda zirai, ticari ve kilturel alanlarda ve resmi gorevlerde etkili olan ve 6nceki doneme goére daha rahat
bir hayat yasiyorlardi. Ancak Abdilmelik b. Mervan’in, Arapgalastirma hareketiyle birlikte Arapga bilmeyen
bazi gayrimislim gorevlileri azletmesiyle yeni bir siire¢ baslamistir. Bu surecin en dikkat ¢eken ismi ise
seleflerinden farkli uygulamalar yapan Omer b. Abdiilaziz olmustur. Onun izledigi gayrimiislim siyasetinin
ayrintilarini, neden ve sonuglarini detaylariyla ortaya koymak, o devirdeki devlet - toplum iliskilerine
etkilerini agiga ¢ikarmasi, Emevi - gayrimislim iligkileri tarihindeki bir dénemi ve tartigsmalari aydinlatmasi
bakimindan énem arz etmektedir. Omer b. Abdiilaziz’in, zimmilere ve zimmi memurlara yénelik sinirflama ve
yasaklari, gayrimislimler arasinda isldm’i yayma cabalari, gayrimislimlerin davalarina bakmasi, mezalim
milkleri ve kiliselerine dair uygulamalari, cizye miktarlarini degistirmesi, zimmilere yonelik emir ve
tavsiyeleri, onun gayrimislim siyasetinde en ¢ok dikkat ¢ceken hususlardir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Emeviler, Omer b. Abdiilaziz, Gayrimislim, Zimmi, Adalet, Sinirlandirmalar,
Yasaklar.

‘UMAR B. ‘ABD AL-'AZIZ’S RELATIONS WITH NON-MUSLIMS

Abstract
In this study, ‘Umar b. ‘Abd al-'Aziz’s relations with non-Muslims were discussed within the scope of the
caliphate and it was aimed to determine the causes and consequences of ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz’s
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administrative, judicial, economic, religious, social and cultural practices different from his predecessors for
non-Muslims. In order to determine ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz’s different dhimmi policy, basic sources were
taken as a basis, and after the relevant information was collected and evaluated, contemporary works were
also benefited from. During the Umayyad period, the dhimmis were influential in agricultural, commercial
and cultural fields and official duties, in addition to their population density, and lived a more comfortable
life compared to the previous period. However, a new process started when Abdalmalik b. Marwan
dismissed some non-Muslim officials who did not speak Arabic, together with the Arabicization movement.
The most striking name of this process was ‘Umar b. ‘Abd al-'Aziz, who made different applications from his
predecessors. It is important to reveal the details, causes and results of the non-Muslim policy he followed,
to reveal the effects on state-society relations at that time, and to illuminate a period and debates in the
history of Umayyad - non-Muslim relations. ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz’s restrictions and prohibitions against
dhimmis and dhimmi officials, his efforts to spread Islam among non-Muslims, his trial of non-Muslims, his
practices regarding usurped properties and churches, his changing the amount of jizya, his orders and
recommendations against dhimmis are the most striking features in his non-Muslim politics.

Keywords: islamic History, Umayyads, ‘Umar b. ‘Abd al-‘Aziz, non-Muslims, dhimmis, Justice, Persecution,
Prohibits.

Giris

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve rasid halifeler, Mislimanlari hakim ve Ustlin gorseler
de Musliman toplumun iginde gayrimislimlerin inang, ibadet, ikamet, seyahat
ve calisma hirriyetine, kazai ve hukuki 6zerklige, can ve mal giivenligine ve
sosyal glivenceye sahip olarak yasamalarina imkan tanimislardir. Bununla
birlikte onlarla yaptiklari fetih anlasmalarinda kamu alanlari, siyasi ve sosyal
hayatla ilgili bazi sinirlama ve yasaklar koymuslar, glivenliklerini saglama
karsihginda onlardan sadece itaat etmelerini, cizye ve harag ddemelerini talep
etmislerdir.! Emeviler déneminde daha fazla resmi gérev alip itibar kazanan
gayrimislimler, zimmi hukukunun geregi olarak ibadetlerini serbestce yerine
getirmisler, hukuki sorunlarini kendi mahkemelerinde ¢6zmisler, ¢cocuklarini
kendi okullarinda yetistirip kisitlama olmaksizin ticaret ve ziraatla mesgul
olmuslardir. Emevi halifeleri, Abdilmelik b. Mervan’a kadar vyetismis
Musliman uzman olmadigi icin ihtiyagtan dolayl zimmileri dGnemli makamlara
atamiglar, zaman icinde bunun kapsamini daha da genisletmislerdir.
Abdilmelik b. Mervan divanlarin dilini Arapcalastirarak Arapga bilmeyen bazi
zimmi memurlari gérevden uzaklastirmis, oglu Velid b. Abdiilmelik ve halefleri
de onun izinden gitmislerdir.?

Ayrintili bilgi icin bk. Ahmet Ozel, "Gayri Mislim", Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/418-427.

Miicahit Yiiksel, Emeviler Déneminde Hiristiyanlar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 2016), 76-77.
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Emevi halifelerden olan Omer b. Abdiilaziz ise zimmilere karsi Emevi
seleflerinden epey farkli bir siyaset takip etmistir. Omer b. Abdiilaziz
doneminde Misliman Araplarin siyasi hakimiyetine ragmen gayrimislimler,
nidfus yogunlugunun vyaninda ziral, ticari ve kiltirel sahalarda Ustln
durumdaydi. Dolayisiyla onun izledigi farkli gayrimislim siyasetinin
ayrintilarini, nedenlerini, devlet toplum iliskilerine etkileri bakimindan
sonuglarini detaylariyla ortaya koymak énem arz etmektedir. Ayrica Omer b.
Abdilaziz, Mdislimanlarin 6vdugi  bircok uygulama baslatmis olmasina
ragmen Ozellikle gayrimislim muellifler tarafindan zimmilere zulmetmekle
itham edilmis, bu da birbirine aykiri yorumlamalara yol agmistir. Bu hususa
dair yazilmis bir makale® bulunmakla birlikte kaynak ve muhteva acisinda sinirl
tutuldugundan, 6zellikle oryantalistlerin elestirilerine konu olan kilik kiyafet ve
ibadet sinirlamalari gibi alanlara yogunlasmayi tercih ettiginden konuyu tim
yonleriyle inceleyen bir arastirma yapma ihtiyaci duyulmustur. Omer b.
Abdilaziz’'in gayrimislim siyasetini tim yonleriyle tespit etmek igin bu
makalede 6ncelikle bircok temel kaynak esas alinmis, onlarda yer alan bilgiler
tasnif edilip degerlendirilerek ¢alismanin temelini olusturmustur. Ardindan
eski ve ¢agdas gayrimislim ve ¢agdas Misliiman muelliflerin eserleri gézden
gegcirilip yorum ve degerlendirmelerinden istifade edilmistir.

1. Gayrimiislimleri Gorevden Azletmesi

Emevilerin sekizinci, Mervani kolun dérdiinci halifesi olan Omer b. Abdilaziz,
Emevi halifesi Mervan b. Hakem’in torunu, Misir valisi ve veliaht Abdulaziz b.
Mervan’in oglu, sonraki dort Emevi halifesinin de yegenidir. Hicri 62 (681-682)
yilinda Medine’de dogan Omer b. Abdiilaziz, ¢cocuklugunu Misir ve Medine’de
gecirmistir. Medine’de egitimini tamamladiktan sonra amcasi Abdilmelik b.
Mervan devrinde Hunasira emirligi, sonra amcaogullari Velid b. Abdilmelik ve
Sileyman b. Abdilmelik donemlerinde Hicaz valiligi yapmis, ayrica mistesarlik
ve hac emirligi gorevlerine atanmistir. Daha sonra Siileyman b. Abdilmelik’in
tayiniyle hilafet makamina ge¢mis, farkli sahsiyet ve uygulamalariyla 6n plana
citkmistir.

Omer b. Abdiilaziz, 6ncelikle talebi tzerine Medine ulemasindan Salim b.
Abdullah’in génderdigi Hz. Omer’in zimmilere yonelik icraatlarini uygulamaya

3 rfan Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Miislimler”, Dini Arastirmalar 1/3 (Ocak-Nisan
1999), 65-81.
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koymustur.* Ardindan zimmilere yénelik bir kisim talimatlar yayinlayip
gayrimislim gorevlileri azletmistir. Sikayetleriyle ilgilenip onlarin lehine
hikimler vermistir. Valilerine onlara iyi davranmalarini ve ihtiyaci olanlari
maddi olarak desteklemelerini emretmistir. Ayrica islam’a girmelerini tesvik
etmis, bazilariyla da kisisel iliskiler kurmustur.

Omer b. Abdiilaziz’in gayrimislimler konusunda en tartismali icraatlarindan
biri, zimmi memurlari resmi makamlardan uzaklastirmasidir. Tim devlet
gorevlilerine yolladigi emirlerde gayrimislim memurlarin azledilmesini ve
hicbir gayrimislime yeniden resmi gorev verilmemesini bildirdigi ¢cok sayida
kaynakta yer almistir. Nitekim mektuplarinda daha 6nce isleri iyi bildiklerinden
gayrimislimlerin tahsildar, katip ve yonetici olarak gorevlendirildiklerini ve
uzun zaman bu goérevlerini devam ettirdiklerini hatirlattiktan sonra artik onlara
ihtiya¢ duymadiklarina isaret ederek bu siirecin kendisiyle birlikte bittigini
bildirmistir.®

Omer b. Abdiilaziz’in séz konusu yeni uygulamasi, biyiik oranda zimmilere
farkh bakisiyla ilgilidir. Nitekim valilerine gonderdigi mektuplarinda Allah’in,
zilleti gayrimislimlere reva goriirken Mdislimanlari islam ile sereflendirip
Ustlin tutarak insanlar icin en hayirl immet yaptigini hatirlatmistir.® Bundan
dolayl Mislimanlarin musrik ve kafirleri (gayrimislimleri) Allah’in yerlestirdigi
zillet statlsiine yerlestirmeleri, tim gayrimuslimleri goérevden almalari ve
onlara bir vazife vererek Madislimanlarin basina musallat etmemeleri
gerektigini bildirmistir.” Ayni sekilde Allah’in misrikleri seytanin askerleri, tim
amelleri bosa gidecek necis ve lanetli kimseler olarak tasvir ettiginden
bahsetmis, ardindan zimmileri gérevden almanin, dinlerinin gegersiz oldugunu
gosterme ve onlari Allah’in layik gordigi zelil statiiye yerlestirme anlamina

4 EbG Muhammed Abdullah b. Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz alé mé& ravéhu’l-imém
Madlik b. Enes ve ashdbuhu, thk. Ahmed Ubeyd (Beyrut Alemiy’l-Kiitiib, 1984), 107-108; Eb{
Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdullah el-Acurri, Ahbdru Ebi Hafs Omer b. Abdiilaziz ve
siretiih, thk. Abdullah Abdurrahim Useylan (Beyrut: Miiessesetl’r-Risale, 1980), 70-73.

5 ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 140; Kitdbii sireti Omer b. Abdiilaziz (Muellifi
mechul), nesr ve tevsik. Muhammed et-Taberani (Riyad: Merkezi’l-Melik Faysal Ii’l-Buh(s
ve’d-Dirasati’l- islamiyye, 2019), 173.

6 Belaziri, Ensdbii’l-Esrdf, 8/164; Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezert ibniV'I-Esir, el-Kdmil fi't-térih, thk. Omer Abdisseldm Tedmuri (Beyrut:
Daru’I’Kitabi’l-Arabi, 1997), 4/119-120.

7 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziri, Kitdbu ciimel min ensébi’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar -
Riyad Zerikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 8/196.
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geldigini hatirlatmistir.® Benzer sekilde onlara gérev verilmesi halinde
Miuslimanlara kendi kararlarini dayatacaklarina, ihtiyaglarini azaltarak ve
aldatarak onlara zarar vereceklerine isaret etmistir.’ Resmi gérevlere zimmileri
kesinlikle tayin etmemelerini emretmis, zimmileri atamalari halinde elleri ve
dilleriyle Muslimanlara zarar vereceklerini, hile ve kiistah davranislariyla
onlari zelil duruma disireceklerini bildirmistir. Ayrica Al-i imran 3/118 ve el-
Maide 5/51. ayetlerini zikrederek onlarin Mdislimanlari
kandirmayacaklarindan emin olunamayacagini aciklamistir.’® Omer b.
Abdilaziz, yukarida zikredilen sebeplerden dolayl valilerine tim zimmf
gorevlileri gorevden uzaklastirmalarini, ardindan onlarin yerine dindar,
glvenilir ve diirlist Misliimanlari tayin etmelerini emretmistir.*!

Omer b. Abdiilaziz’in zimmilerin resmi gérevlerden uzaklastirilmasi talimatini
siki bir sekilde takip ettigi ve aksi bir durum tespit ettiginde emrini tekrarladigi
gorilmektedir. Nitekim gayrimislim amiller istihdam etmemesini bildirmesi
izerine Adi b. Ertat, ibn Ra’si’l-Bagl'? ve Zadanferrih b. Bizi'yi'® azlederken
Zadmerd b. el-Hirblz'ii gérevde birakmis, ancak halifenin ikinci mektubu
lizerine onu da azletmek zorunda kalmistir.!* Ayni sekilde bir valisine Nabati

8 [bn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 140; Kitdbii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 173. Ayrica
bk. Hayat Muhammed Cibril, el-Aséru’l-Véride an Omer b. Abdiilaziz fI’l-akide cem’an ve
dirGseten (Medine: el-Camiatii’l-islamiyye, Doktora Tezi, 2002), 836.

S Belaziiri, EnsGbii’l-Esrdf, 8/196.

10 Belaziiri, Ensdbii’l-Esréf, 8/164; ibniV|-Esir, el-Kémil, 4/119-120.

11 Belaziiri, EnsGbii’l-Esrdf, 8/196. Hz. Omer ve dért imam da zimmilerin gérevlendirilmemesi

gerektigine hilkmetmistir. Muhammed b. Sa'd b. Sukayr. Fikhu Omer b. Abdiilaziz (Riyad:

Mektebetii’r-Riisd, 2003), 2/341. Ancak Mustafa Fayda, Hz. Omer devrinde zimmilerin

zorunluluktan dolayr resmi goérevlere atandiginin kesin oldugunu bildirmistir. (Mustafa

Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat

Fakdltesi Vakfi Yayinlari, 2006), 196.) Hammas ise mahalli islerde zimmilere gorev verirken

katiplik gibi Muslimanlarin islerine tayin edilmelerini hos karsilamadigini belirtmistir.

(Necdet Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Roli”, gev. irfan

Aycan, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37/1 (Adustos 1997), 184.) Hz. Hz.

Peygamber (sav) ve Hz. Omer’in gérevlendirdigi veya faydalandigi gayrimislimler igin bk.

Adnan Adigiizel, - Baris Cakan, “Emeviler Déneminde Gayrimdiislim istihdami (41-132/661-

750)”, Istem 17/34 (2019), 334-336.

iskenderiye halkindan olup Abdiilaziz b. Mervan’in doktoruydu ve son hastaliginda Velid b.

Abdulmelik’i de muayene etmistir. Belazlri, Ensdbi’l-Esrdf, 8/92; Sehabiddin Ahmed b.

Yahyd b. Fadlullah el-Omeri, Mesdlikii’l-ebsGr fi meméliki’l-emsér (Ebl Zabi: el-

Micemmeu’s-Sekafi, 1423), 24/403-404.

13 Haccac b. Y(suf'un mecdsi katibiydi. Belaziiri, Ensébii’l-Esréf, 8/114.

14 Belaziir, EnsGbii’l-Esrdf, 8/164; Yiiksel, Hiristiyanlar, 90-91.

12
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Hiristiyan olan katibi Hasan’a islam’a girmesini dnermesini, kabul etmezse
vazifeden el ¢cektirmesini bildirmis, bunun lizerine katip Misliiman olmustur.®®

Omer b. Abdilazizin  gayrimislim  memurlari  azletmesi, farkl
degerlendirmelere konu olmustur. Onlardan birine goére mezk(r icraati,
kendisinin zalim, déneminin ise kara dénem olarak nitelendiriimesine neden
olsa da anlasmalara uygun olup Mislimanlarin takdirini kazanmis bir
uygulamadir. Ancak tim zimmilerin uzaklastirilmasi idareyi c¢alisamaz hale
diisireceginden dolayi sadece yiksek gorevlilere dair bir talimat olarak
anlasilmasi ve yetkisini kotliye kullanan, devletin esas unsuru Musliimanlari
kiicimseyen, kadrolasip yolsuzluklara bulasan zimmi birokratlarin azledilmesi
seklinde degerlendirilmesi daha dogru olur. Ancak halifenin bu icraati daha
sonra sirdurilmemistir.’® Ne var ki halifenin gayrimislim memurlarin
uzaklastirilmasi talimatini sert ve tavizsiz bir sekilde uyguladig, aksi
durumlarda emrini tekrarladigl ve bazi gorevli atamalarinda babasinin zimmf
olmasini bile sakincali gordigi dikkate alindiginda sadece gorevini kotiye
kullananlarin degil tim gayrimislim gorevlilerin azlini emretmis olmasi daha
isabetli gériinmektedir.t” Ayni baglamda gayrimislimlerin tatbike koyacagi
devleti ve milleti islamilestirme planina mani olacaklarina inandigindan?®® veya
kétiliiklerinden emin olunamayacagindan?®® veya Hz. Omer’in gayrimislimlerin
gorevlendirilmemesi tavsiyesinden ve zimmilerin Mdislimanlarin kazandig
ganimetleri alip satarak biiyiik servet ve niifuz sahibi olmalarindan dolayi?®
gayrimuslim memurlari gérevlerinden aldigi da belirtilmistir.

15 Eb{ Abdillah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye (0. 751/1350), Ahkdmu Ehli’z-
Zimme, thk. YOsuf b. Ahmed el-Bekri — Sakir b. Tevfik el-Artiri (Demmam/Suudi Arabistan:
Ramadi Ii’n-Nesr 1997), 1/459; Levent Oztiirk, isldm Toplumunda Hiristiyanlar (istanbul:
Ensar Negriyat, 2012), 604.

16 Nuh Arslantas, “Gayr-1 Miislimler”, islam Tarihi ve Medeniyeti 3 Emeviler, ed. Adnan
Demircan (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 336.

17 Mantran, Omer b. Abdiilaziz israrla zimmilerin gérevden alinmasini emretse de ihtiyagtan
dolayi bazilarinin gérevlerine devam ettigini ifade etmistir. Robert Mantran, isldm’in Yayilis
Tarihi (VII-XI. YUZYILLAR), cev. Ismet Kayaoglu (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1981), 198.

18 imadiiddin Halil, Gmer b. Abdiilaziz, cev. Mustafa Solmaz (istanbul: Timas Yayinlari, 2019),
203.

19 jsmail Yigit, “Omer b. Abdiilaziz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/53

20 Mahmut Nan3, Yahudi Tarihi, cev. Ahsen Batur (istanbul: Selenge Yayinlari, 2008), 560.
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Yukarida zikredilen ifadelere gére Omer b. Abdiilaziz, Allah’in islam ile

Misliimanlari sereflendirip insanlik icin en hayirh immet haline getirdigini,
gayrimislimleri ise tim amelleri bosa gidecek, zelil, necis, Mislimanlarin ve
islam’in kotilugini isteyen, islam’a karsi nefretleri sebebiyle Miisliimanlara
zarar verecek, onlari zelil etmeye calisacak, glivenilmez sirk ve kifiir ehli olarak
tarif ettigini belirtip kendisinin de Oyle gordiglini acgiklamis, tim
Muslimanlarin da onlari mezklr zelil konuma vyerlestirmeleri gerektigini
hatirlatmistir. Onlari dinlerinin gegersizligini ortaya koymak ve onlari Allah’in
layik gordligu zelil konuma indirmek igin gorevden aldigini belirtmistir. Sonug
olarak Omer b. Abdiilaziz’in sadece saf dini gerekgelerle hareket ettigi, bu
konuda Allah’in emrini en dogru ve en adil bir hilkim olarak gorip tatbik
ettigi,?! gayrimislimlerin islam devletinde idareci olmasinin sakincali olduguna
inandigl ve zelil konumlarini hatirlatmak i¢in eski kurallari tavizsiz bir sekilde
uygularken bazi konumlarini hatirlatici yeni talimatlar ilave ettigi ifade
edilebilir. Ayrica bunun genel olarak o devirdeki zimmi hukuku ve anlagsmalara
aykirt bir adim olmadigi ve zimmi gorevlilerin Mdisliimanlari asagilayip
kadrolasmasindan Miuslimanlarin duydugu rahatsizhigr gidermek amacini da
tasidigl aciktir. Ancak bu bakis agisinin onu gayrimuslimlere karsi baski ve
zulme yoneltmedigini, aksine adil davrandigini hatirlatmak gerekir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve haleflerinin koydugu sinirlar iginde onlara karsi adil
davrandigini, bazi vergilerini azalttigini, el konulan bazi mallarini iade ettigini
ve baska bircok sikayetlerini giderdigini nakleden bircok rivayet olup bunlar,
yeri geldikce aktarilip yorumlanacaktir. Nihayetinde Moislimanlar bu
uygulamadan mutlu olurken artan ihtidalar ve azalan itibarlari nedeniyle
gayrimislimler biyiik bir rahatsizlik duymus olmalidirlar.

Omer b. Abdiilaziz, memur adayinin Misliiman olmasiyla birlikte edepli, salih
ve haddini bilen biri olmasini da sart kosmus, babasinin gayrimuslim olmasini
bile sakincali gormistir. Nitekim Dimask valisi Stileyman b. Sa’d’a bir amilinin
zindik oldugunu 6grendigini bildirince vali, kafir olan babasinin Allah RasGli’ne
(s.a.s.) zarar vermedigi cevabini vermis, bu sézlere ¢ok kizan Omer b.
Abdiilaziz, onu gorevden azletmistir.?2 Ayni sekilde babasi Hiristiyan veya

2L Y{ksel, Hiristiyanlar, 140.

2 Epiy’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah b. Asakir, Térihu medineti Dimask, thk. Amr b. Garame
el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 22/321; Semstddin Eb(d Abdullah Muhammed b.
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baska bir dine mensup olan misliman katipler getirildiginde halife neden
Muhacirlerin ¢ocuklarindan getirmediklerini sorup serzeniste bulunmus,
katipler yukarida zikredilen ayni cevaplari verince onlari gérevlendirmemistir.??
Ayni anlamda Sam’da glvenilen bir katibin bir kasabada babasi Maniheist
olmaktan zanli olan bir adami gérevlendirdigini 6grenen Omer b. Abdiilaziz,
katibe nedenini sordugunda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) babasinin da musrik
oldugu karsiligini alinca onu da gérevden azletmistir.?*

Gayrimislim gérevlilerin uzaklastiriimasi uygulamasi, Omer b. Abdiilaziz’in
gayrimislim memurlart ve Kipti kdy muhtarlarini azledip Mislimanlari
goérevlendirmesiyle®® devam etmis, Hisdm b. Abdiilmelik’in dihkanlari ve diger
zimmileri divanlardan uzaklastirmasiyla tamamlanmistir.2®

2. Zimmilere Yonelik Hukuki ve idarf Uygulamalari

Omer b. Abdiilaziz, gayrimislimlere yénelik daha ®nce mevcut olup
gormezden gelinen bazi kararlari etkin bir sekilde tatbik etmekle birlikte bir
kisim yeni sinirlama ve yasaklar da getirmistir. Yeni kurallar kapsaminda
gayrimislim kasaplarin Allah’in adini zikretmeden hayvan kesmelerini,
zimmilerin icki ticareti ve naklini, camilere girmelerini, cuma ginl cuma
namazi kilinincaya kadar hamamlara gelmelerini, ziraat aletlerini ve harag
topraklarini satmalarini yasaklamistir. Fetihten sonra insa edilen kiliseleri
yiktirmasi, her bir rahibe iki dinar cizye koymasi, tiim gayrimuslim gorevlileri

Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tdrihu’l-islém ve vefeydtii’l-meséGhir ve’l-a’lém, thk. Bessar
Avvad Ma’r(if (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 2003), 3/55.

22 Ahmed b. Abdullah Eb( Nuaym, Hilyetii’l-evliyd ve tabakétu’l-asfiyd (Beyrut: Kahire: Daru’l-
Fikr, Mektebeti’'l-Hanci, 1996), 5/283-284; ibn Asakir, Térihu Dimagsk, 45/222; Eb(Y|-Ferec
Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. el-Cevzi, Siretii ve menékibu Omer b.
Abdiilaziz, thk. Naim Zarz(r (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1984), 76.

24 ibn Asakir, Térihu Dimask, 45/222.

25 Cahit Kara, Isldm Cografyasinda Mecisiler (Emevilerin Sonuna Kadar) (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 175; Ali Hatalmis, “Emevi
Halifelerinden Kaynakli Ayrismalara Karsi Omer b. Abdiilaziz'in islAm Toplumunu Yeniden
insas1”, Mukaddime 8/2 (2017), 345; Hammas, “Emeviler Déneminde Mevali ve Zimmilerin
idaredeki Rolu”, 187.

26 Mehmet Mahfuz Séylemez, Bedevilikten HadariliGe Kife (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 259; ismail Hakki Atgeken, Devlet Gelenegi Agisindan Hisdm b. Abdiilmelik (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2001), 213. Omer b. Abdiilaziz israrla zimmilerin gérevden
alinmasini emretse de ihtiyagtan dolayi bazilarinin gérevlerine devam ettigi ifade edilmistir.
Mantran, isldm’in Yayilis Tarihi,198.
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gorevden almasi, kilik kiyafet, binek hayvanlari, ibadet ve hag¢ tasimayla ilgili
bazi sinirlamalar getirmesi de ayni kapsamda degerlendirilebilir.

Omer b. Abdiilaziz’in zimmilere koydugu sinirlamalardan birisi, hamamlarla
ilgilidir. Nitekim valilerine cuma giinii cuma namazi kilinincaya kadar Yahudi,
Hiristiyan ve MecQsilerin hamama kesinlikle gelmemesini bildirmistir.?’
Boylelikle Muslimanlarin  gusil abdesti alabilme firsatlarini ¢ogaltmaya
calismistir. Omer b. Abdiilaziz’in baska bir sinirlamasi camilerle alakalidir.
Nitekim valilerine Yahudi ve Hiristiyanlarin camilere girmelerine mani
olmalarini emretmistir. Gerek¢e olarak da “Ey inananlar! Dogrusu puta
tapanlar necis/pistirler, bu sebeple bu yildan sonra Mescid-i Haram’a
yaklasmasinlar’® ayetini zikredip tim gayrimuslimlerin migsrik ve necis
sayilldigini bildirmistir.?°

Omer b. Abdiilaziz, gayrimislimlere hukuk ve cezalandirma bakimindan da
farkli davranmistir. Nitekim Rum topraklarinda Rumlar icin casusluk yaparken
yakalanan biri Misliman, digeri gayrimuslim iki kisi getirilince zimmiye 6lim
cezasl vermis, Misliimana ise baska bir ceza uygulamistir.?® Ayni sekilde
miste’'meni (lUlkeye gelen vyabanci gayrimislim) oldiren Miuslimanin
éldurilmeyecegini, ancak diyetini velisine ddeyip hapsedilecegini bildirmistir.3!
Kife wvalisi Abdiilhamid b. Abdurrahman’in sorusu (izerine Hiristiyanin,
Yahudinin ve MecUsinin diyetininin Mislimanin diyetinin yarisi olacagina
hiikkmetmistir.3? Kdfe’de Miisliiman olan bir zimminin irtidad etmesi iizerine
halife, ona cizye koyulduktan sonra serbest birakilmasi talimatini

27 Kitabii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 176.

28 Tevbe, 9/ 28.

29 Eb( Nuaym, Hilye, 5/325. Hz. Omer, Eb( M(sa el-Es’ari, imam Ahmed, imam Safii ve
digerleri, gayrimislimlerin camiye girmemesi gerektigi gorisiindedirler. ibn Sukayr, Fikhu
Omer b. Abdiilaziz, 2/324.

30 Eb{( Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Men?’ ez-Zihri, Kitdbii’t-tabakéti’l-kebir, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 7/345. Dért mezhep imami da ayni
goristedir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/446.

31 fbn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/23, 25.

32 Belaziirl, Ensdbii’l-Esréf, 8/186. Ayrica bk. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/56-57.
Siinnete gbre Muislimanin diyetiyle muahedin diyeti ayni iken Muaviye’nin bunu yariya
indirip yarisini beytiilmale aldig aktariimistir. (Ebd'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir,
el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiimuhsin et-Turki (Cize/ Kahire: Daru Hicr, 1998),
11/448-449, 13/13.) Emeviler déneminde anlasmalinin (muahid) yarn diyetini halifenin
almasi kuralini Omer b. Abdiilaziz iptal etmistir. Corci Zeydan, islam Uygarliklari Tarihi, cev.
Nejdet Gok (istanbul: iletisim Yayinlari, 2004), 2/330.
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gondermistir.3® Cezire’de islam’a giren bazi zimmiler, kisa bir miiddet sonra
onceki dinlerine déniince Meymin b. Mihran’a islam’in esaslarini
ogrenemedikleri icin onlara cizye tayin ettikten sonra serbest birakmasini
emretmistir.3* Omer b. Abdiilaziz, Mecdsilerle iliskileri hususunda kendisine
verilen hediyeleri risvet kabul edip almadig gibi MecUsilerin gelenek haline
getirdigi Nevr(z ve Mihrican hediyelerini de iptal etmistir.3> Ayni baglamda Adi
b. Ertdt’a Hasan-1 Basri’ye halifelerin Mec(silerin islam’a gére haram olan
kadinlarla evlenmelerini neden engellemediklerini sormasini istemisti. Hasan-
Basri’nin cevabina gore Hz. Peygamber (s.a.s.) ve valisi Ald b. el-Hadrami,
Hecer MecUsilerinden cizye alirken onlarin MecUsilik dini lzere ve esleriyle
kalmalarini kabul etmistir. Hz. Eb( Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman da ayni yolu
takip etmistir.®® Bu cevap lizerine Omer b. Abdiilaziz de ayni uygulamayi
surdirmdistir.

Omer b. Abdiilaziz’in, icki ticaretine ve nakline iliskin yeni yasaklamalar
koydugu belirtilmektedir. Nitekim onceki yoneticiler icki yasagl hususunda
hosgoriilii davranirken Omer b. Abdiilaziz, icki aliskanliginin yayilmasini
engellemek maksadiyla icki ticareti ve naklini de yasaklamistir.?” Zimmilerin
Muslimanlarin  yasadigi sehirlere icki sokmalarina izin vermeyerek®®
yayginlasmasini engellemeye c¢alismis, ickilerin Irak’ta bir yerlesim yerinden
digerine tasinmamasini bildirmistir.3® Ayni maksatla VAasit’'taki sorumlu
Muhammed b. Mintesir’e gemilerle getirilen her igki figisina su ve tuz dokip

33 Belaziiri, Ensébii’l-Esréf, 8/189.

34 ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/381; Esma Kiigiikbaltacioglu, Omer b. Abdiilaziz’in
Mali Politikalari (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 49.

35 Eb( Ubeyd, el-Emvdl, 57; ibn Sa’d, et-Tabakét, 7/365; ibn Zenciye, el-Emvél, 1/170-171;
Belaziiri, Ensébi’l-Esréf, 8/147-148; Taberi, Tdrih, 6/569.

36 EbQ Yasuf, Kitdbii’l-Hardc, 143-144; ibn Zenclye, el-Emvél, 1/148;Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf,
8/159. Benzeri bir rivayet igin bk. Ebl Ubeyd, el-Emvdl, 45; Kara, Mecdsiler, 202.

37 ki Uretilip domuz yetistirilen ve baska yerlere satilan Kdfe’nin bir kdyl, baska yerlere icki
tagindigi icin Hz. Ali tarafindan yikilmistir. Séylemez, Kife, 337.

38 |bn Sa’d, et-Tabakdt, 7/356. Ayrica bk. Arslantas, “Gayr-1 Miislimler”, 313.

39 Belazirl, Ensdbi’l-Esrdf, 8/189. Kife’de genellikle ithalat ve gemicilik isiyle ugrasan
gayrimuslimler, yabanci Glkelerden haram olanlar da icinde olmak lzere ¢esitli mallar getirir
ve cevre vilayetlere dagitirdi. Bundan dolayr Omer b. Abdiilaziz, her icki figisina/testisine su
ve tuz dokiip sirkeye donustiirilmesini emretmistir. Soylemez, Kife, 275.

242



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik/December 2022, 16: 233-272

BAID

sirkeye cevirmesi,"® Hunasira’da icki tulumlarinin parcalanmasi, icki
coémleklerinin de kirilmasi talimatini ggndermistir.**

Omer b. Abdiilaziz, zimmilerin elindeki harag arazileri ve zirai aletlerle ilgili bazi
yasaklar da getirmistir. Nitekim ziraati gelistirip harag gelirini artirmak icin go¢
etmis gayrimislimlerin ikna edilerek yerlerine déndiiriilmesini isteyen Omer b.
Abdiilaziz, valilerine gayrimislimlerin Mislimanlara ait fey’ kabul ettigi harag
arazilerini satmalarina izin vermemelerini emretmistir.*> Ayni maksatla ziraat
yapamayip hara¢ veremeyeceklerini hatirlatarak zimmet ehlinin ziral aletleri
satmalarina mani olmalarini bildirmistir.*®

Omer b. Abdiilaziz’in gayrimislimlerin hayvan kesim sekline dair bir kisim
sartlar getirdigi anlasiliyor. Nitekim dinl sebeplerle muhafizlari baslarinda
bekletmek suretiyle Hiristiyan kasaplarin Allah’in adini zikrederek hayvanlari
kesmelerini saglamaya calismistir.** Ayni sekilde valilerine carsilarda zimmi
kasaplari hayvan keserken Allah’in adini zikretmekle, 6lmedikce bogazini
parcalamamakla, hayvani kanli, kesilmis halde birakmakla ve aldatma
saydigindan dolayi etini sisirmemekle yikiimli tutmalarini emretmistir.*®

Omer b. Abdiilaziz, rivayetlere gére cizye yiikiimliilerine rahipleri de dahil
etmistir. Nitekim ilk defa Abdilmelik b. Mervan rahiplerden bir dinar cizye
almistir.%® Siileyman b. Abdiilmelik devrinde zimmiler cizyeden kurtulmak icin
rahip olup kiliselere yigilinca tekrar rahiplerden kisa bir slire bir dinar cizye

40 el-Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi Eb( Ubeyd, Kitdbii’l-emvél, thk. Halil Muhammed
Heras (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 134; EbG Ahmed Humeyd b. Mahled b. Kuteybe b. Zenclye
el-Horasani, Kitdbii’l-emvdl, nsr. Sakir Zib Feyyaz (Riyad: Merkezlii Melik Faysal li’'l-Buhis
ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 1406/1986), 1/282;. Eb( Ubeyd (6. 224/838), Omer b. Abdiilaziz'in
zimmilerin igki icmesine izin verirken tasimayi ve ticaretini yapmay yasakladigini, sirkeye
dondstirilen ickilerin zimmilere ait oldugunu, Mislimana ait olsaydi yere dokecegini
belirtmistir. Eb( Ubeyd, el-Emvdl, 134.

41 ibn Sa’d, et-Tabakét, 7/356.

42 Eb{ Ubeyd, el-Emvdl, 122; ibn Sa’d, et-Tabakdt, 7/366; ibn Zenclye, el-Emvdl, 1/268.

43 Ebi{ Ubeyd, el-Emvdl, 122; ibn Zenciye, el-Emvél, 1/268.

44 Kitdbii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 178. Omer b. Abdiilaziz’le birlikte dért imamin da zimminin
kurbani keserken Allah'tan baskasinin adini zikretmesi durumunda etinin haram olacagi
gorisiinde oldugu belirtilmistir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/351.

45 Belaziiri, Ensbii’l-Esréf, 8/193.

46 Fatih Erkocoglu, Emevi Devletinin Déniim Noktasi Abdiilmelik b. Mervdn (Ankara: TDV
Yayinlari, 2011), 401; Abdilaziz DQri, islédm Kurumlari Tarihi, cev. Kasim Kog (istanbul:
Albaraka Yayinlari, 2019), 155.
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alinmistir.*’” Genel olarak mali miilkii olmayip kiliseye bagli olan rahiplerden
cizye alinmazken gecimini kendisi saglayan varlikh rahip ve papazlardan
alindigi belirtilmistir.*® Omer b. Abdiilaziz ise manastir sakini her bir rahip igin
iki dinar cizye belirlemistir.*® Eb(i Ubeyd (6. 224/838)’e gore halife, bunu ancak
odeme glglerinin oldugunu ve dindaslarinin onlarin ihtiyaglarini karsiladiklari
gibi bunu da ddeyebileceklerini bildigi icin yapmistir.>® Bunun disinda Omer b.
Abdiilaziz, Miislimanlarin azat ettigi gayrimislimden de cizye almistir.>!

Omer b. Abdiilazizin Arap Hiristiyanlardan cizye alinmamasinin nedenini
sormasina karsilik Hasan-1 Basri ikisinin de bidatgi degil takipg¢i oldugunu
hatirlattiktan sonra Hz. Omer’in bunda bir maslahat gérdigini ifade
etmistir.>? Arap asilli Hiristiyan Taglib kabilesi, Bizans’a siginmalari, biyik bir
giic olmalari ve cizye ddemeyi asagilanma olarak gérmeleri sebebiyle Hz. Omer
déneminde cizye yerine iki kat zekat vermekle miikellef tutulmustur.>® Yine
Beni Taglib’den bazi kimseler, gelip kendilerini Arap kardeslerine dahil

47 Mehmet Erkal, isldm’in Erken Déneminde Vergi Hukuku Uygulamalari (istanbul: islam

Arastirmalari Merkezi, 2009), 237-238.

48 Ya'kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi EbG YGsuf, Kitdbii’l-hardc, thk. Taha Abdurradf Sa'd
- Sa'd Hasan Muhammed (b.y.: el-Mektebet’l-Ezheriyye li't-Tlras, ts.), 135. Ayrica bk. Erkal,
islam’in Erken D&neminde Vergi Hukuku Uygulamalari, 241. Papiriis belgelerinde Misir'da
rahiplerin cizye 6dedigini ifade eden bir sey yoktur. Papazlardan bir kisminin 6dedigi, diger
kisminin ise 6demedigi belirtiimektedir. (DGri, isldm Kurumlar Tarihi, 159.) Kadin, gocuk,
kole, sakat ve hastalar cizyeden muaf idi. Zimmi din adamlari, cizyeyi Abdilmelik b.
Mervan’dan sonra 6demislerdir. Mantran, Mantran, isldm’in Yayilis Tarihi, 201.

4 Eb( Ubeyd, el-Emvdl, 52; ibn Zenclye, el-Emvél, 1/163. Ayrica bk. Nadir Ozkuyumcu,
Fethinden Emevilerin sonuna kadar Misir ve Kuzey Afrika (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 1993), 111. Sadece kadinlari ve g¢ocuklari istisna
ettigi ve ergen olan tiim erkekleri istisna etmeden zikrettigi agiklanarak Hz. Omer’in, ibn
Hazm ve S&fi'nin de ayni gdriise ulastigi belirtilmistir. (ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz,
2/265, 377-378.) Kiglikbaltacioglu, bunun kitlik esnasinda cizye vermemek igin rahip elbisesi
giyip kiliselerde yasamaya baslayan kisilere karsi alinmis bir tedbir oldugunu ifade etmistir.
Kigiikbaltacioglu, Omer b. Abdiilaziz’in Mali Politikalari, 50; Zeydan, islam Uygarliklari
Tarihi, 2/371.

50 Eb{ Ubeyd, el-Emvél, 52; ibn Zencilye, el-Emvél, 1/163. Rahiplerden cizyeyi kaldirip kilise ve
piskoposlarin mallarindan vergi alinmasini yasakladigi da belirtilmistir. Halil, Omer b.
Abdiilaziz, 164; Ahmed Eminoglu, V.Rdsid Halife Omer ibn Abdiilaziz (istanbul: inkilab
Kitabevi, 1984), 143; Yiimaz Celik, “Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in Sosyal Hizmet
Uygulamalar’”, Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (Giiz 2019),
616-636.

51 ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/379.

52 Belaziiri, Ensébii’l-Esréf, 8/159.

53 Qztiirk, Oztiirk, Hiristiyanlar, 498; Séylemez, Kiife, 319.
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etmesini istediklerinde Omer b. Abdiilaziz, Araplarin seckinleri olduklari halde
onlari kimin c¢ikardigini sormustur. Hiristiyan olduklarini séylemeleri (zerine
halife, onlarin pergemlerini kirpmis, ridalarindan birer karis yirttiktan sonra
onlar kusak olarak sarmalarini emretmistir. Ardindan “Sadece egere binin,
ayaklarinizi bir yana uzatin ve Allah zelil ettiginden dolayi zelil olun” demistir.>*
Omer b. Abdiilaziz’in Arap asilli bile olsa gayrimiislimlere bakisini yansitan bu
rivayet, daha once ¢ogu var olan sinirlama ve yasaklari Mislimanlardan
ayirmayla birlikte 6zellikle zelil konumlarini gésterme amaciyla koyduguna
acikea isaret etmektedir.

Omer b. Abdiilaziz’in yeni talimat yayinladigi konulardan biri de kiliselerle
ilgilidir. Nitekim Horasan valisi Abdurrahman b. Nuaym’a anlasmada yer alan
kilise, havra ve atesperest mabedine dokunmamalarini, zimmilerin yeni mabet
yapmalarini engellemesini emretmistir. Ayni mektubu diger valilere de
yollayip®® yeni mabet bina etmenin caiz olmadigini, bina edilirse yikilmasi
gerektigini bildirmistir.>® Ancak gayrimislimlerin eski mabetlerini onarip
korumak icin vakif tesis etmelerine izin vermistir.>” Omer b. Abdiilaziz, savasla
alinan vyerlerdeki mabetlerin Mislimanlara ait oldugunu, bundan dolayi
istedikleri zaman vyikabileceklerini agiklamistir. Nitekim Emeviyye Camii
sikayetinden vazge¢melerine mukabil anlasma disindaki on kiliseyi verme sarti
veya onlari yikma tehdidi Gzerine Hiristiyanlarin bu teklifi kabul ettikleri
bilinmektedir. Ayni sekilde rivayetlere gére Omer b. Abdiilaziz, sulh ile
fethedilen yerlerdeki kiliselere dokunmamistir. Ama anlasma icinde

54 Kitabii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 180. Hz. Omer, Abdullah b. Omer, imam Ahmed ve imam
safil bu goristedir. Omer b. Abdilaziz de bunu ehl-i kitabi hor ve hakir kilarak
Maisliimanlardan ayirmak icin yapmistir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/319.

55 EbQ Ubeyd, el-Emvdl, 123; ibn Zenc(ye, el-Emvdl, 1/269; Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Tarihu’r-rusiil ve’l-miilik, thk. Muhammed Ebd’l-Fadl ibrahim (Beyrut /Kahire:
Daru’l-Madrif, 1387), 6/571. Ayrica bk. Yiksel, Hiristiyanlar, 97; Kara, Mecisiler, 234; Mithat
Eser, “Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz Dénemlerinde Gayrimiislimlere Karsi Politikalarda
Otekilestirmeye Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Toplum-Birey Ikileminde Ortak
Dederler ve Farkliliklar 1| (Konya; TIMAV Tirkiye imam Hatipliler Vakfi, 2019), 146.

56 ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/367; Yiiksel, Hiristiyanlar, 97; Ali Fadr, Siretii Omer b.
Abdiilaziz, (Beyrut: Daru’l-Hadi, 1991), 42.

57 fbn Sa’d, et-Tabakét, 5/275. Ayrica bk. Ahmet Agirakca, Omer ibn Abdiilaziz isldm
Toplumunun Yeniden insasi (istanbul: Akdem Yayinlari, 2016), 128; ibn Sukayr, Fikhu Omer
b. Abdiilaziz, 2/360; Celik, “Emevi Halifesi Omer b. Abdiilazizin Sosyal Hizmet
Uygulamalar”, 623; Cibril, el-Asdru’l-Véride an Omer b. Abdiilaziz fi’l-akide cem’an ve
dirdseten, 834.
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bulunmayan ve savasla alinmis veya Misliimanlarca kurulmus kentlerde yeni
yapilan birgok kilisenin yikilmasi icin valilerine emir géndermis, fetihten sonra
yapilmis kiliseleri yiktirmistir. Nitekim Urve b. Muhammed, onun emri lzerine
Yemen’deki bu tir kiliseleri yiktirmistir.®® Ayni sekilde Misir’daki Yuhanna
kilisesi gibi yeni yapilan kiliseler, Maslimanlarin tepki gosterip ayaklanmasina
neden olunca yikilmigtir.>®

Rasid halifeler déneminde zimmilerle akdedilen anlagsmalarda kilise ve evlerin
bolusiimesi, yeni mabet insa edilmemesi, ezan sirasinda ve ibadetler disinda
¢an ¢almama, ha¢ cikarmama, Beni Taglib’in ¢ocuklarini vaftiz etmemeleri ve
Hiristiyanhg kabule zorlamamalari, baska dinleri kotilememe, asker olan
Muslimanlarin kiyafetlerini giymeme gibi sartlar yer almistir.®® Yeni mabet
bina etmeme, casuslari ve dismanlari himaye etmeme, ayinleri agiktan
yapmama, kamu alanlarinda ha¢ ve kitap tasimama, Mauislimanlarin
kiyafetlerini giymeme, kakdllerini kesme ve silah tasimama yasaklari Hz. Omer
devrinde uygulanmistir.?* Ancak bazi miellifler, sur(it-u dmeriyye adiyla anilan
zimmilere iliskin yasaklar listesinin timiiniin Hz. Omer’e®> veya Omer b.
Abdiilaziz’e®® ait oldugunu ileri strmislerdir. Ne wvar ki listeler

58 Omer b. Abdiilaziz'in vefatindanin ardindan Yezid b. Abdiilmelik de sonradan yapilan
kiliseleri yiktirmay: sirdirmiistir. (Oztiirk, Hiristiyanlar, 179-180; Yiiksel, Hiristiyanlar, 97.)
Hasan, ibn Abbas ve bir kisim fakih bu gériistedir. Dért imam da yeni kilise insa edilmesini
caiz gdrmemistir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/369-370.

59 Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Mislimler”, 79.

60 Ayrintisi icin bk. Abdurrahman Demirci, Hz. Peygamber ve Dért Halife Déneminde Gayr-i
Miislim Politikalari (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 197-199, 314-320. Hz. Omer’in emriyle karisikligi dnlemek igin cizye miikelleflerinin
boyunlarina mihir vurulmustur. Demirci, Hz. Peygamber ve Dért Halife Déneminde Gayr-i
Miislim Politikalari, 293.

1 Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, 199. Zimmilere y&nelik sinirlandirmalar ve es-
sur(tu’l-6meriyye tartismalari icin bk. Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, 199-
200.

62 zeydan, islam Uygarliklari Tarihi, 2/364.

63 Goddard, fetih sirasinda yapilan anlasmalardaki bazi sinirlamalari zikrettikten sonra bu
belgelerin gercekte Hz. Omer’e ait olmadigini, Tritton’u kaynak gosterip asinda Omer b.
Abdilaziz'in uygulamalarini yansitan ondan sonra uydurulmus sinirlamalar oldugunu dile
getirmistir. (Hugh Goddard, Hiristiyan Miisliiman lliskileri Tarihi, gev. Sukrii Alpagut
(istanbul: Say Yayinevi, 2018), 84-85; Bernard Lewis, islédm Diinyasinda Yahudiler, cev.
Bahadir Sina Sener (Ankara: imge Kitabevi, 1996), 36-37; R. Mark Cohen, Ha¢ ve Hilal
Altinda Ortacadda Yahudiler, cev. Ahmet Fethi (istanbul: Képrii Kitaplari, 2013), 99 vd.)
Lewis, bu sartlarin ilk zamanlarda askeri giivenlik tedbirleri iken sonradan toplumsal ve yasal
hale getirildigi kanaatindedir. Lewis, Yahudiler, 36-37
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karsilastinldiginda bir kisminin Hz. Omer’e, digerlerinin sonrakilere ait
oldugunu savunanlarin gériisii, daha dogru ve tutarli gériinmektedir.5

Omer b. Abdiilaziz, Hz. Omer’in uygulamalarini esas alarak ve kendisi de bazi
ilavelerde  bulunarak  gayrimislimlerin  zelilliklerinin  gortlmesi  ve
Muslimanlardan ayrilmalari igin kilik kiyafet, binek hayvanlari ve hag tasimayla
ilgili olarak bazi sinirlamalar ve vyasaklar getirmistir.> Nitekim Omer b.
Abdilaziz, valilerine gayrimislimleri kusak baglamakla, semere binmekle,
baslarinin ortalarini tiras etmekle® ve alin percemlerini kisaltmakla®’ yikimli
tutmalarini emretmistir. Ayni sekilde Hiristiyanlarin ve diger din mensuplarinin
egere binmesini, kaba (kaftan, clibbe), taylesan (sal) ve halhalli salvarlar-
pantolonlar giymesini, puskilli ayakkabilar kullanmasini ve deri ziinnar
takmadan yilrimesini yasaklamistir. Mutlaka alni agik yilrimelerini ve
zimminin evinde bulunan silahlarin alinmasini bildirmistir.®® Benzer sekilde
gayrimislimlerin eyer vyerine semerlere binmelerini, kadinlarin ayrica
bacaklarini ayirmadan oturup ayaklarini bir tarafa uzatmalarini bildirmis,
valilerine bu kurallari agik bir sekilde ilan ettirmelerini emretmistir.%® Zelil
statiilerini hissettirmek icin eger vurulan atlara ve soylu develere binmelerini
de yasaklamistir.”®

64 Tafsilati igin bk. Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, 200-201; Eser, “Hz. Omer ve
Omer b. Abdiilaziz Dénemlerinde Gayr-1 Mislimlere Karsi Politikalarda Otekilestirmeye Dair
Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 142.

85 fbn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/321 vd. Hz. Peygamber’in (sav) devrinden Emevilerin
sonuna kadar yapilan kilik kiyafet diizenlemeleri igin bk. Oztirk, Hiristiyanlar, 359-373.
Omer b. Abdiilaziz'in zimmilere giyilmesini yasakladigi kubb3, taylesan ve seravil hakkinda
imamlarin bir gdriisiine rastlanmamistir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/335.

66 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 8/196.

67 EbQ Ubeyd, el-Emvél, 67. Omer b. Abdiilaziz'in ziinnar takmalari, percemlerini kisaltmalar
ve kusak baglamalari emri konusunda Hz. Omer, Abdullah b. Omer ve bircok fakih ayni
goristedir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/321-322.

58 jbn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 140; Kitdbii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 176-177; ibn
Asakir, Térihu Dimask, 2/185; ibnii'l-Cevzi, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 119; ibn Kesir, el-
Biddye, 12/710. Benzer bir rivayet icin bk. EbG YGsuf, Kitdbd’l-Hardc, 140-141. Do6rt imam
kihg kusanmalarinin ve silah tasimalarinin menedilmesi gerektigi gorisiindedirler. ibn
Sukayr, Fikhu Gmer b. Abdiilaziz, 2/326.

8 Kijtdbii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 174; ibn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 140.

70 Hz. Omer ve dért imam da bu goriistedir. (ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/338.)
Omer b. Abdiilaziz, hakir ve zelil gériinmeleri icin zimmilerin hazz (ipekli kumas) ve asb
(Yemen’de dokunan boyali bir kumas) giymemelerini emretmistir. Dort imam
Mausliimanlardan ayiracak elbiseler giymelerine, Eb( Hanife ise liks elbise giymemelerine
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Omer b. AbdiilaziZin zimmilerin Mdislimanlardan ayriip taninmasi igin
Musliman kiyafetlerini giymelerini sert bir sekilde yasakladig anlasiliyor.
Nitekim bir mektubunda valisine zimmilerden ¢ogunun sarik sarip Misliman
kiyafetleri giydiklerini 6grendigini bildirdikten sonra onlari bundan sert bir
sekilde sakindirmasini ve baslarinin ortasini tiras ettirmesini emretmistir.”*
Ayni sekilde bir valisine sehrindeki Hiristiyanlarin sarik kullanmaya bagladigini,
bellerine bagladiklari kusaklari gikardiklarini, saglarini topuz yapmayi adet
haline getirip kesmeyi biraktiklarini 6grendigini belirttikten sonra bunlar
kesinlikle yasaklamasini emretmistir. Ardindan onlarin bunu adet edinmesinin,
ancak kendisinin aczine ve onlardan risvet kabul ettigine bir isaret oldugunu
bildirmistir.”? Yine valilerine islam’dan baska bir dine inananlarin higbir sekilde
Muslimanlara benzememelerini, sariklari  birakip entari giymelerini,
kafirlerden birinin bir Mislimani istihdam etmesine izin vermemelerini
bildiren bir talimat gondermistir.”?

Omer b. Abdiilaziz, zimmilerin ibadetleri hususunda da bazi sinirlamalar ve
yasaklar koymustur. Nitekim Malik b. Minzir'e yazdig bir mektubunda hag
isaretinin sirk ehlinin bir alameti oldugunu ve baslarina gelen veya olan her isin
ondan olduguna inandiklarini bildirerek’* acikta hicbir ha¢ birakmayip gérdugi
her ha¢li mutlaka parcalamasini emretmistir.”> Sdm Hiristiyanlarina kiliselerin
lizerine hac yerlestirmeyi’® ve ¢an calmayi”’ yasaklamistir.

hilkmetmistir. (ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/330.) Omer b. Abdiilaziz, onlarin
egere yani ata binmesini yasaklamistir. Hz. Omer, Abdullah b. Omer ve dért imam buna
hiikmetmistir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/333.

71 Belaziirl, EnsGbii’l-Esrdf, 8/151; Yiiksel, Hiristiyanlar, 90-91. Misliiman kiyafetlerini giyme
yasagl, Muislimanlarin  uymak zorunda oldugu kurallardan zimmilerin sorumlu
tutulmamalari ve cezalandiriimamalari amacini tasiyordu. Yiiksel, “Omer b. Abdiilaziz”, 40.

72 Eb( YOsuf, Kitébii’l-Hardc, 140-141. Hz. Omer ve Eb( Hanife, zimmilerin Misliimanlardan
ayrilabilmeleri igin sarik takmalarinin engellenmesi gériisiindedir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b.
Abdiilaziz, 2/328.

73 Eb( Omer Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirabbih el-Endelusi, Kitdbu’l-‘Ikdi’l-
Ferid, (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1984), 5/183.

74 ibn Asakir, Térihu Dimask, 56/500.

75 EbQ Yasuf, Kitdbii’l-Hardc, 140-141; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 56/500. Ayrica bk. Oztiirk,
Hiristiyanlar, 224; ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/365. Hz. Omer, ibn Abbas, imam
Ahmed ve Malik de bu gériistedir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/365.

76 Qztiirk, Hiristiyanlar, 225; ibn Sukayr, Fikhu Omer b. Abdiilaziz, 2/36; Yiiksel, Hiristiyanlar,
97.
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Yukarida belirtilen sinirlamalarin veya yasaklarin nedeni hakkinda farkli
degerlendirmeler  yapilmistir.  Arastirmacilardan  kimi  gayrimuslimleri
Muslimanlardan ayirma ve anlasma sartlarini uygulama amacini tasidigini
aciklarken kimi de zimmileri asagilamayi hedefleyen bir adim oldugunu iddia
etmigstir. Nitekim Mustafa Fayda, zimmilere yonelik bu sinirlamalarin sadece
Muslimanlardan ayrilmalari igin getirilmedigi, zira kilik kiyafet, ayakkabi, sag
ve binek gibi bazi yasaklarin gayrimislimlerin asagi statllerini géstermeye
yonelik yasaklar oldugu kanaatindedir.”® Muhammed b. Sa’d b. Sukayr da
benzer sekilde Omer b. Abdiilaziz’in zimmileri hakir kilip Misliimanlardan
ayirmak icin bunlar uyguladigini belirtmistir.” Ayni hususta irfan Aycan,
zimmilerin uymadiklari anlagmalari tatbik etme, Mduslimanlarin hakimiyetini
ve ayrismayl pekistirme ve bu durumdan sikayet eden Misliman halki
memnun etme amaciyla kiyafet yasaklarini getirdigine vurgu yapmistir.%°
Oryantalistlerin Omer b. Abdiilaziz’i zalim, devrini kara dénem seklinde
nitelendirdiklerini  belirten Nuh Arslantas ve Mithat Eser, kiyafet
sinirlamalarinin ~ Mdslimanlardan kolayca ayrilmalari igin  getirildigini,
asagilayicr olarak nitelendirilmesinin pesin hikim oldugunu, zira mezklr
sinirlamalarin zimmilerin kendi gelenek ve kiltiirlerini devam ettirmesini
saglayarak onlara fayda getirdigini kaydetmislerdir.8* Mithat Eser, ayrica Hz.
Omer ve Omer b. Abdiilaziz dénemlerinde ¢ok sayida zimmf islam’a girdigi icin
sarkiyatcilarin, onlari zimmileri tahkir etmekle sucladiklarina dikkat cekmistir.82

Hiristiyan vyazar ibni’l-ibri, istanbul kusatmasinin faciayla sonuglanmasi
tizerine Omer b. Abdiilaziz’in, Hiristiyanlara karsi kin ve nefretle doldugunu, bu
nedenle onlara koétd davrandigini, ¢an calmalarini, ibadetlerinde seslerini
yukseltmelerini ve egere binmelerini yasakladigini, ayni nedenle belirli
kiyafetler giymelerini emrettigini belirtmistir.8® Stryani patrigi Mar Miha’il,

77" Bu, ayni zamanda ibn Abbas ve dért mezhebin gériisiidir. ibn Sukayr, Fikhu Omer b.

Abdiilaziz, 2/343; Yiksel, Hiristiyanlar, 97.

Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayri Miislimler, 195.

79 ibn Sukayr, Fikhu OGmer b. Abdiilaziz, 2/319.

80 Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Mislimler”, 73, 78.

81 Arslantas, “Gayr-1 Mislimler”, 314-315.

82 Eser, “Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz Dénemlerinde Gayri Miislimlere Karsi Politikalarda
Otekilestirmeye Dair Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 148-149.

Ebii'l-Ferec Barhebraeus Yuhanna ibnii'l-ibri, Abu’l-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1945), 1/192-194. Ucok, tarihi gerceklerle uyusmadigini

78

83
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Omer b. Abdiilaziz’in islAmi hikiimleri yiiceltme arzusu ve istanbul
kusatmasinda ordunun biiylk bir kisminin yok olmasi nedeniyle Hiristiyanlara
karsi  kin beslediginden dolayr zimmilerin ibadetlerinde seslerini
yukseltmelerini, yesil elbise giymelerini ve egerli atlara binmelerini
yasakladigini iddia etmistir.®* Ancak iki muellifin nedenine dair yorumlari,
Omer b. Abdiilaziz’i hi¢ tanimadiklarini gésteren, onun kisiligine ve tavrina hig
uymayan ve gercekle ilgisi bulunmayan kisisel yorumlardir.

Netice olarak Omer b. Abdiilaziz’in getirdigi sinirlamalarin, Mislimanlardan
ayirma, Mdislimanlarin egemenligini vurgulama ve bundan rahatsizlik duyan
Misliiman halki memnun etme maksadiyla birlikte zimmilere zelil konumlarini
gosterme amacini da tasidigi agiktir.

3. Zimmilerin Sikayetlerine Bakmasi ve Mezalimi iade Etmesi

Omer b. Abdiilaziz, gayrimislimlere yukarida anlatildigi sekilde bakmis ve
onlara bazi sinirlamalar getirmis olsa da onlara karsi zimmi hukuku sinirlari
icinde adil davranmis, bircok davada onlarin lehine hikimler vermistir.
Nitekim Omer b. Abdiilaziz, Velid b. Hisdm’i sulhla alinmis Kinnesrin’e vali
atadiginda zimmiler, Madislimanlarin evlerine el koymasindan sikayetci
olmuslardi. Bunun {izerine halife valiye evlerde buldugu isgalci Mislimanlari
¢ikarmasini bildirmistir. Ancak valinin durumu inceleyip isgalcilerin sayisinin az
oldugunu tespit etmesi (izerine zimmiler davalarindan vazgecmislerdir.®
Burada zimmilerin neden vazgectigi tam olarak agiklanmamis olmasina
ragmen tahmin ettiklerinden daha az isgalci bulunmasi veya iade-i itibar davasi
veya Omer b. Abdiilaziz’'in adaletini denemeye yénelik bir sikayet olmasi
muhtemeldir. Ancak burada bunu tenkit edenlerin, zimmilerin hakhliklarinin
tasdik edilmesinin sosyal baris icin ne kadar onemli oldugunu unuttuklari
hatirlatiimalidir. Ayni sekilde Semerkant ahalisi, vali Stileyman b. Ebi’s-Sirri’ye
Kuteybe b. Mislim’in kendilerine zulmederek sehirlerini ellerinden aldigini
sikayet edip bir heyetle halifeye bildirmesini talep etmislerdir.2® Heyet

belirterek bu iddiasinin dogru olmadigini kaydetmistir. Bahriye Ugok, islam Tarihi Emeviler-
Abbdsiler (Ankara: Seving Matbaasi, 1968), 65-66.

8 Mar Mih&'il, Térihu Mar Mih@’il es-Siiryéni el-Kebir, cev. Saliba Sem‘@in (Halep: Daru Mardin,
1996), 2/383-384.

8  Eb( Ubeyd, el-Emvdl, 201; ibn Zenclye, el-Emvél, 1/388.

8 Dadan’a gore islam’a girisiyle ilgili bilgi olmamasina ragmen Gibb, Semerkant heyetini daha
dnce Semerkant’tan siiriilen, ancak halifenin bélge hiikiimdarlarini daveti tizerine islam’a
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tyelerinin Omer b. Abdiilaziz’in yanina gelip sikayetlerini iletmeleri izerine
Omer b. Abdiilaziz, génderdigi cevapta durumu 6zetledikten sonra kadidan
onlarin meselesine bakmasini, eger kadi onlarin lehine hikim verirse
Semerkanthlari ve Mislimanlari Kuteybe’'nin sehri almasindan dnceki duruma
cekmesini emretmistir.®” Siileyman b. Eb?’s-Sirri’nin gérevlendirdigi el-Kadi el-
Bacl (en-Naci) Cimey b. Hadir, Araplarin Semerkant’'tan c¢ikip Onceki
kislalarina dénmesine, esit sartlarda birbirlerine savas ilan etmelerine, ya yeni
bir sulh veya savas yapilmasina hikmetmistir. Bunun {izerine Sogd ileri
gelenleri ve halki, yeniden sonucu belli olmayan bir savasa girmek
istemediklerini, yenildiklerinde ise sadece diismanlik elde edeceklerini, aslinda
Muslimanlarla uzun bir zaman birlikte yasayip birbirlerine giivendiklerini
belirterek fiili durumu kabullenmislerdir.8 Semerkantlilarin, halifeden talep
ettikleri adil hikmi elde ettikleri agiktir. Ancak bu neticeyi bekledikleri dikkate
alindiginda sanki iclerinde ukde olarak kalan bir haksizligi onaylatmayi veya
Omer b. Abdilaziz’in adaletini test etmeyi hedefleyen bir sikdyet gibi

girmis gibi goriinen Gurek’in halifenin goziine girerek sehri tekrar almak igin gonderdigini
soylemektedir. Ali Dadan, islédm Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler (CGhiliye Déneminden
Emeviler’in Sonuna Kadar) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2013), 182.

8 Ahmed b. Yahya b. Cafer el-Belaziiri, Fiitdhu’l-biilddn (Beyrut: Daru’l-Hilal, 1988), 407;
Taberi, Tdrih, 6/567-568; Ebl’l-Ferec b. Kudame b. Ca‘fer b. Ziyad el-Katib el-Bagdadi,
Kitabii’l-hardc ve sind‘ati’l-kitdbe (Bagdat: Daru’r-Rasid, 1981), 408-409; ibni’I-Esir, el-Kémil,
4/114-115.

88 Belaziiri, Fiitdhu’l-Biildén, 407; Taberi, Tarih, 6/567-568; Kudame b. Ca’fer, Kitdbi’l-Hardc,
408-409; IbniV'l-Esir, el-Kdmil, 4/114-115. Kuteybe b. Mislim, Semerkant’a gelip sehri
kusatmayi aylarca devam ettirse de sehri alamamisti. Bunun Uzerine igine asker gizledigi
sandiklari Semerkant yoneticisine emanet birakmisti. Gece vyarisi sandiklardan ¢ikan
askerler, muhafizlar oldirdiikten sonra kale kapisini agmislar. Hazirda bekleyen Kuteybe b.
Miuslim de ordusuyla sehre girip ele gegirmistir. (Ebl Hanife Ahmed b. David ed-Dineveri,
el-Ahbdru't- Tvél, thk. Abdilmiimin Amir (Kahire: Daru ihyai'l-Kitubi'l- Arabiyye, 1960),
327.) Dineveri (6.282/895)'nin verdigi bilgi daha 6nceki fetihle ilgili olmalidir. Zira bazi
arastirmalara gore Kuteybe b. Mislim, Semerkanthlarla yaptig1 anlasmaya gore insa edilecek
camide namaz kildirdiktan sonra sehri terk edecekti. Ancak bu sarta uymayip Sogd melikini
sehirden ¢ikarip oraya asker birakmistir. ismail Yigit, “Kuteybe b. Muslim”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/490-491; Kiibra Ayhan, Omer bin
Abdiilaziz’in Horasan ve Maveraiinnehir Siyaseti (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 81; Abdiilkadir Isik, Omer b. Abdiilaziz'in Genel
Politikasi ve Asadi Tiirkistan (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 1991), 88-89; Osman Aydinl, Fethinden SGmanilerin Yikiisina Kadar Semerkant
Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 485.
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gorinidyor. S&m Emeviyye Camii ve Kinnesrin zimmilerinin sikayeti hakkinda da
benzer bir durum yasanmis, davaci olan gayrimislimler muhtemelen
bekledikleri adil hiikmiin sonucunda sikayetlerinden vazge¢mislerdir. Ancak bu
yargilamayi sonucu degistirmedigini soyleyerek oyun ve kandirmaca olarak
yaftalayanlarin,®® sonu¢ degismese bile zimmilerin hakliliklarinin onaylanip
itibarlarinin iade edilmesinin toplumsal baris icin ne kadar dnemli ve etkili
oldugunu dikkate almadiklari anlasiliyor.

Omer b. Abdiilaziz, zimmilerin kisisel sikayetlerine de bakmis, hanedan uyesi
ve ileri gelenlerin el koydugu bazi mezalim miulkleri davaci gayrimuslimlere
geri vermistir. Nitekim Himsh yash bir zimmi ayaga kalkip Abbas b. Velid b.
Abdilmelik’in arazisini gasp ettigini sikayet etmisti. Orada bulunan Abbas onu
kendisine Velid b. Abdilmelik’in iktd” olarak verip bir ferman da yazdigini
sdylemistir. Zimminin sozlerini tekrarlamasi lzerine Omer b. Abdiilaziz,
Allah’in kitabinin Velid b. Abdllmelik’in yazisindan uyulmaya daha layik
oldugunu séyleyerek mezklr araziyi zimmiye geri vermistir.® Ayni sekilde
Hiristiyan bir adam, Hisam b. Abdiilmelik’ten davaci olup arazisini geri
isteyince Omer b. Abdiilaziz, hasmini azarlayan Hisdm b. Abdiilmelik’i uyarip
yerine oturtmustur. Onceki halifelerin onaylarini gdsterse de iktasini zimmiye
geri vermistir. Ne var ki Hisam b. Abdilmelik, halife oldugunda o arazinin
Hiristiyandan almasi hatirlatildiginda Omer b. Abdilaziz’'in hikmini iptal

8  Gerlof Van Vloten, genel olarak Miisliiman fatihleri ganimet, kéle ve cariye elde edip

zenginlesme, liiks ve mireffeh bir hayat yasama amaci giiden, bencillik ve hirsin kalplerine
hakim oldugu ¢6l insanlari olarak tasvir etmistir. Anlagmalara uymayip isyan eden &zellikle
dogudaki sehir sakinlerini masum gorirken bundan dolay sefer diizenleyen Musliimanlari
istismarci ve firsat kollayan gikarcilar gibi sunmakta, hatta yagma yapmak igin bilerek isyan
cikartmakla suglamaktadir. Nitekim onun iddiasina goére Semerkant, daha 6nce Said b.
Osman tarafindan anlagsmayla alinmisken halki anlagmayr bozmadigi halde Kuteybe b.
Miislim, sehri zaptettikten sonra sehir sakinlerini ¢ikarip askerlerini yerlestirmistir. Omer b.
Abdilaziz hilafete gectiginde Semerkant halki kendisine sikayet edince gérevlendirdigi kadi,
fetih 6ncesi mevzilere geri donulmesine hiikkmetmistir. Ancak Vloten, bu hikmi sonug
degismedigi icin “Hilekar muhtevasi her tarafsiz okuyucunun goziine garpacaktir” seklinde
degerlendirerek iadei itibar davalarinin 6nem ve etkisini dikkate almadigini gostermistir.
Gerlof Van Vloten, Emevi Devrinde Arap Hdkimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine, gev.
Mehmet S. Hatipoglu (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 16-17.

9  Acurri, Ahbdru Omer b. Abdiilaziz, 57-60; Eb{'l-Kasim Kivam’s-Stinne ismail b. Muhammed
b. Fadl Et-Teymi el-isbehani, Siyeru’s-selefi’s-sdlihin, thk. Kerem b. Hilmi b. Ferhat b. Ahmed
(RiyAd: DAarii'r-Raye, ts.), 855-856; ibnii’l-Cevzi, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 125-126; Ebi’l-
Beka Kemaliiddin Muhammed b. M(isa b. isa el-Kahirt es-Safit ed-Demiri, Haydtii'l-hayvéni'l-
kiibrd (Beyr(t: Dariy'l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 1/104.
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etmemelerini emretmistir.? Benzer sekilde Beni Kelb kabilesi reisi ve
Emeviler'in 6nde gelen kumandanlarindan Hassan b. Mélik (6. 70/690 [?]) ve
bir grup Mislimana bir kilise, iktd olarak verilmisti. Daha sonra Dimask
Hiristiyanlarinin sikayeti tzerine Omer b. Abdiilaziz, o kilise onlarla yapilan
anlagsmadaki on bes kiliseden biri oldugundan Hassan b. Malik’in higbir hakki
olmadigini belirterek®® Mudviye’nin ikt olarak verdigi o kiliseden Misliiman
Araplari c¢ikartip Hiristiyanlara vermistir. Ne var ki Yezid b. Abdilmelik
bahsedilen kiliseyi Beni Nasr kabilesine geri verip Hiristiyanlari oradan
cikarmistir.®® Omer b. Abdiilaziz’in zimmilerin sikayetine konu olan mezalim
davalarindan en 6nemlisi, hi¢ siiphesiz Dimask mescidi davasidir.

3.1. Dimagk Mescidi (Sam Emeviyye Camii) Davasi

Rivayete gore Muaviye b. Ebi Sifyan, Yohannes (Hz. Yahya) Kilisesi’ni camiye
katmak istese de Hiristiyanlarin reddetmesi lizerine planindan vazge¢mis, daha
sonra Hiristiyanlar Abdilmelik b. Mervan ve Velid b. Abdiilmelik’in biyilk para
tekliflerini de reddetmislerdir. Bunun (zerine kiliseyi yikmakla tehdit eden
Velid b. Abdiilmelik, bazi Hiristiyanlarin basina musibet gelecegi uyarisina
ragmen kazma ile kilisenin bazi duvarlarini yikmaya baglamis,® ardindan
Emeviyye Camii’nin insaatini 714 yilinda tamamlamistir.%

Dimask Hiristiyanlari, daha sonra yeni halife Omer b. Abdiilaziz’e anlasma
yazisini gosterip Velid b. Abdiilmelik’i sikayet etmisler, halifenin onlara teklif
ettigi yiiz bin dinari da almayi reddetmislerdir. Bunun Gzerine halife, Dimask
valisi Muhammed b. Siveyd el-Fihri’ye Hiristiyanlarin rizasini alamadigindan
kiliselerini onlara geri vermesini mektupla emretmistir.®® Ancak halifenin soz
konusu talimatini icine sindiremeyen Dimask’in Misliman halki, bir kilise icin

91 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 8/173. Cezire halkindan tarlasinin Cezire’de Nak(z denen yerde

oldugunu sdyleyen ibn Beyan adinda bir dihkan oldugu belirtilmistir. Kitdbii Sireti Omer b.
Abdiilaziz, 133-134.

92 Eb{ Ubeyd, el-Emvdl, 201; ibn Zenclye, el-Emvél, 1/387; Belaziiri, Fiitdhu’l-Biildén, 126; ibn
Asakir, Tdrihu Dimask, 12/450.

9 Eb{ Ubeyd, el-Emvdl, 201; ibn Zenclye, el-Emvél, 1/388; Belaziiri, Fiitdhu’l-Biildén, 126; ibn
Asakir, Tarihu Dimask, 2/354, 41/453.

9 Belazini, Fiitdhu’l-Biilddn, 126-128. Velid b. Abdiilmelik tarafindan kilisenin yikilip Emeviyye

camiine katilmasinin tafsilati icin bk. ibn Asakir, Térihu Dimask, 2/254-256.

Talib Yazici, “Emeviyye Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yayinlari, 1995), 11/108-109.

% ibn Asakir, Tarihu Dimask, 2/273-274.

95
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icinde uzun zamandir ezan okuyup namaz kildiklari camiyi yikmayi
kabullenmemistir. icinde Sileyman b. Habib (Hubeyb) el-Muharibi gibi
fakihlerin de bulundugu bir heyetle Hiristiyanlara Yohannes (Hz. Yahya)
kilisesinden vazge¢meleri ve onu bir daha istememeleri mukabilinde savasla
ele gecirilmis bulunan Dimask ve Gata’daki Muslimanlara ait kiliselerin
hepsini onlara iade etmeyi, yikilmayacaklarina ve mesken yapilmayacaklarina
dair yazih belge vermeyi teklif etmisler. Eger o teklifi kabul etmezlerse o
kiliselerin timinin yikilacagini bildirmisler. Hiristiyanlarin ¢ glin sonra 6neriyi
kabul etmesi lzerine durumdan haberdar edilen Omer b. Abdiilaziz, séz
konusu karari onaylamistir. Ayrica Dimask ve Gata’daki kiliselerin mulkiyetini
ve yikilmama garantisini iceren bir fermani sahitlerin huzurunda imzaladiktan
sonra Hiristiyanlara gondermistir.’’ Bu bilgiye gére problemi $am halki
¢6zmiis, Omer b. Abdiilaziz ise sadece teklifi tasdik etmekle yetinmistir.

Sorunu Omer b. Abdiilazizin ¢6zdigiini aktaran rivayetlere gore bazi
Hiristiyanlarin sikayeti Gzerine halife, davayi tahkik ettirince sehir disindaki
kiliselerin sahabelerin yazdigi sulh anlasmasina dahil olmadigini fark etmistir.
Kiliseyi onlara iade edecegini, ancak kilic zoru ile fethedildigi icin anlasma
disinda kalan diger kiliseleri veya Tima (Saint Thomas) kilisesini yikip yerine bir
mescit insa edecegini sdylemistir. Ancak Hiristiyanlarin Yohannes (Hz. Yahya)
kilisesini Muslimanlara birakmalarina mukabil diger kiliseleri veya TOma
kilisesini yikmaktan vazgegcmesini talep etmesi lizerine halife, fermani yazip
onlara teslim etmistir.® Velid b. Abdilmelik’in karsiliginda daha buyik bir
kilise veya dért kilise vererek Hiristiyanlari ikna ettigi, ancak Omer b. Abdiilaziz
devrinde kiliseyi geri istediklerinde halifenin ancak Gta’daki kiliseleri vererek
onlari ikna ettigi de rivayet edilmistir.>

Dimask’in fethinden sonra yerinde kalan on iki patrik, daha sonra Dimask’tan
ayrilp on iki kiliseyi terk ettiklerinde o kiliseler, Bahdel ve ibn Midlic el-
Uzr’'nin de icinde oldugu Dimask’in ileri gelenlerine iktd olarak verilmisti.
Omer b. Abdiilaziz, halife oldugunda Hiristiyanlarin sikayeti tizerine onlarin

97 Belaziiri, Fitahu’l-Biilddn, 126-128; Kudame b. Ca’fer, Kitébii’l-Hardc, 294-295; ibn Asakir,
Térihu Dimask, 2/273-274; Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Cami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/46-56.

% ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 2/273; ibni¥'I-Esir, el-Kdmil, 4/71; ibn Kesir, el-Biddye, 12/580-
582; Zettersteen, “Omar b. Abdal’Aziz”, iA, 9/46.

9 Ahmet Ozel, “Emeviyye Camii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 11/109-111.
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cocuklarini kiliselerden ¢ikarip Hiristiyanlara geri vermistir. Ancak vefatindan
sonra Dimask’in ileri gelenlerinin cocuklarina iade edilmistir.1%°

Gayrimislimler lehine adil hiikiimler veren Omer b. Abdilaziz, baz
gayrimislim topluluklarin misterek cizye miktarlarini da distirmistir. Nitekim
Hiristiyan Necran heyeti, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina geldiginde her biri
kirk dirhem degerinde 2.000 elbise lzerine anlasma yapmislar. Hz. Osman iki
bin elbiseden iki yiiziinii, ! daha sonra Mudviye veya Yezid b. Mudviye iki yiiz
elbise daha eksiltmistir. Haccac b. YOsuf ise isyanlara destek verdikleri
gerekgesiyle tekrar 1800 elbise talep etmistir. Ancak onlarin sikayetini dikkate
alan Omer b. Abdiilaziz, sayim yaptirip onda bire distiklerini tespit ettirince
cizyelerini 200 elbiseye indirmistir. Velid b. Yezid’'in halifeliginde tekrar 1800
elbiseye ¢ikarilirken Abbasi halifesi Eb(’lI-Abbas devrinde yeniden 200 elbiseye
indirilmistir.1°2 Ayni sekilde Muaviye Kibris’a 7000 dinar cizye koymustu. Daha
sonra isyan ¢ikarmalari Gizerine Abdilmelik b. Mervan 8000 dinara ¢ikarmisti.
Omer b. Abdiilaziz ise onlarin cizyesini yeniden 7000 dinara disiirmistiir.'%
Cerb3, Ezruh ve Eyle halkindan da sadece Hz. Peygamber’in (s.a.s.) belirledigi
cizyeyi toplamigtir. 2%

Omer b. Abdiilaziz, bazi zimmi topluluklarin miisterek vergisini diistirdiigii gibi
cizye ve harac disinda daha énce ddedikleri tiim vergileri de kaldirmis,'® harag
miktarlarini da arazilerinin verimine gore belirlemistir. Nitekim Sabit b.
Sevban, Omer b. Abdiilaziz’e 6nceki halifeler ddneminde fiyatlar ucuzken onun
devrinde neden vyiiksek oldugunu sorunca Omer b. Abdilaziz, 6nceki
idarecilerin zimmileri giclerinin Ustiinde ylikimla tuttuklarindan, bundan

100 ibn Asakir, Térihu Dimask, 2/353.

101 jpniy'l-Esir, el-Kamil, 2/158-159.

102 Belaziiri, Fiitdhu’l-Biildan, 74-75; Kudame b. Ca’fer, Kitdbii’l-Haréc, 273-274; ibniy'|-Esir, el-
Kémil, 2/158-159; K. V. Zettersteen, “Omar b. Abdal’Aziz”, MEB islam Ansiklopedisi
(istanbul: Milli Egitim Bakanhgi, 1967), 9/464.

103 Belaziiri, Fiitdhu’l-Biildén, 155-156. Ayrica bk. Arslantas, “Gayr-1 Mislimler”, 355; Adem
Apak, isldm Tarihi 3 (Emeviler Dénemi), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 204; Atceken,
Hisdm b. Abdiilmelik, 207. Kibrishlarin bir isyan ¢ikartmasi tGzerine Abdilmelik b. Mervan’in
ne yapilmasi gerektigi konusunda devrinin alimlerine danismasinin ve kararinin ayrintilari
icin bk. Belaziiri, Fiitdhu’l-Biilddn, 155-156.

104 Belaziiri, Fiitahu’l-Biilddn, 67; ibni’I-Esir, el-Kémil, 2/148.

105 Ayrintih bilgi icin bk. EbG YQsuf, Kitdbi’l-Hardc, 99; Eb( Ubeyd, el-Emvél, 57; ibn Zenciye, el-
Emvaél, 1/170-171; Belaziiri, Ensdbii’l-Esréf, 8/147-148; Taberi, Tdarih, 6/569; ibni’I-Esir, el-
Kémil, 4/115; Arslantas, “Gayr-1 Muslimler”, 361.
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dolayl zimmilerin ellerindekileri satmaktan baska bir ¢are bulamadigindan ve
mallarinin para etmediginden sz ettikten sonra kendisinin sadece glleri
yetecek kadariyla ylikimli tuttugunu ve adamin da malini istedigi gibi sattigini
ifade etmistir. Fiyat belirlemesi talebini ise Allah’in hakki oldugunu aciklayarak
kabul etmemistir.10®

4. Zimmilerle Kisisel iliskileri ve ihtidalar

Omer b. Abdiilaziz’in ayrica zimmilerle sahsi iliskiler kurdugu, onlara misafir
olup yemeklerini yedigi ve onlardan 6gut istedigi de rivayet edilmistir. Nitekim
rivayetlere gore her giin kendi parasindan bir dirhem vererek Mislimanlarla
birlikte ortak yemekten yerdi. Zimmilere konuk oldugunda ona hulbe (hurma
ve sltten yapilan bir yemek), sebze gibi yemekler ikram ederlerdi. Halife
onlara daha fazla verip yemeklerinden yer, kabul etmezlerse yemezdi.
Misliimanlardan ise hicbir sey kabul etmezdi.’® Omer b. Abdiilaziz’in bu
davranisi, yoneticilere bedelsiz olarak verilen hemen her seyi riisvet olarak
kabul etmesine dayaniyor. Ayni sekilde bir manastira ugradiginda insanlari
doyurmak icin tabaklar getirilip konulmustu. Kendisine iginde fistik ve badem
olan farkl bir tabak getirildigini fark edince ikrami reddetmistir.1°® Yine Omer
b. Abdiilaziz, Kinnesrin halkindan bir Nabatiye konuk olur, adam da onlara
ikramda bulunurdu. Halife segildigi zaman gelip misafiri oldugunda ikramina
karsihk kendi atasindan bir miktar bagista bulunarak bolge valisine nasil iyilik
yapacagini géstermistir.’% Benzer sekilde Kinnesrin’e vali tayin ettigi Hilal b.
Abdula’la’ya yaninda bulunan Nabati bir adami gostererek onu gézetmesini
sdylemis, valinin meraki (izerine ona giizel davranmasini nasihat etmistir.!*°
Omer b. Abdiilaziz, rivayete gére Mislimanlarin yaninda gayrimislimlerden
de nasihat istemistir. Nitekim halifenin kendisine 6git vermesini talep etmesi
Uzerine rahip, ona bir sairin “Dlinyadan soyutlan, ¢linkii sen diinyaya gelirken
ciplaktin / hicbir seyin yoktu” séziinii unutmamasini tavsiye etmistir. Omer b.
Abdilaziz de bu beyti cok begenip tekrarlayarak hayat prensiplerinden biri
haline getirmistir.!!

106 Ep{ YOsuf, Kitébii’l-Hardc, 145.

107 Eb{ Nuaym, Hilye, 5/315; ibnii’l-Cevzi, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 192.
108 jhn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 54.

109 Kitgbii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 166-167.

10 bn Asakir, Térihu Dimask, 74/97-98.

11 bn Asakir, Térihu Dimask, 45/209; ibn Kesir, el-Biddye, 12/699.
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Rivayetlere gére déneminde bazi zimmiler, Omer b. Abdiilaziz’e saygi duyup
hiirmet etmis, onu diger halifelerden ayirip takdir etmislerdir. Nitekim Deyr-i
Sem’an zimmilerinden kabir yerini alirken komsu olacagina sevinip hediye
etmisler, ancak halifenin israr (zerine kabrin bedelini almislardir.’'? Ayni
sekilde Miicahid’in (6. 103/721) Omer b. Abdiilaziz’in cenazesinden geldigini
O0grenen bir Abbadi veya Nabati, aglamaya baslayip ona rahmet dilemistir.
Miucahid’in aglama nedenini sormasi (zerine sahsi icin degil sadece
yerylziinde iken sonen bir nura agladigi cevabini vererek halifeye verdigi
degeri ifade etmistir.}*® Ayni baglamda Salih b. Ali, Sam’a gelip Omer b.
Abdiilaziz‘in kabrini sorsa da bilen birini bulamamis, nihayetinde ona bir rahip
“sadik” (dost) olarak nitelendirdigi Omer b. Abdiilaziz’in kabrini gdstermistir.**
Benzer sekilde Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz, Cezire’de ilmiyle ve ileri yasiyla
taninan bir rahibin ziyaretine gittiginde rahip, adeti olmadigi halde yanina
inmisti. Omer b. Abdiilaziz’i imamlar arasinda Receb’in haram aylarin icindeki
konumunda gordiiklerinden dolayi yanina indigini agiklamistir.'*> Ote yandan
Omer b. Abdilaziz, vefatindan énce cocuklarina mal degil cok hayir
biraktigindan, Arap veya zimmi kiminle karsilassalar mutlaka onlarin haklarini
gozeteceginden s6z ederek zimmilerin de uygulamalarindan memnun
olduklarini belirtmistir.*® Ancak Velid b. Abdilmelik’in yanina gittiginde
bagislarini elde eden A’sa Beni Taglib lakabiyla taninan Hiristiyan sair Rebfa,
halife Omer b. Abdiilaziz’e medhiye okumustu. Halife beytiilmalde sairlerin bir
hakkinin bulunmadigini, olsa bile kendisinin Hiristiyan oldugunu séyleyerek
ona bir sey bagislamamistir. Bunun Uzerine A’sa Beni Taglib, Velid b.
Abdiilmelik’i 6verken haleflerini yererek oradan ayrilmistir.}” Gdzden gegirilen
kaynaklarda Omer b. Abdiilaziz’'in devrinde yasayan cagdasi zimmilerin ona
yonelik 6vgllerinden soz edilirken elestirilerinden bahsedilmemistir.

12 kitébii Sireti Omer b. Abdiilaziz, 213-214.

113 ibniy'l-Cevzi, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 331. Bu rivayetin bir benzeri, Evzal (6. 157/774)'ye
nispet edilerek de anlatilmistir. ibnii’l-Cevzi, Siretii Gmer b. Abdiilaziz, 331.

114 Eb{ Yusuf Yakub b. Siifyan b. Cuvvan el-Farisi el-Fesevi, el-Ma’rife ve’t-tdrih, thk. Ekrem Ziya
Umeri (Medine: Miiessesetii’'r-Risale, Mektebetii’d-Dar, 1410), 1/597; ibn Asakir, Tdrihu
Dimask, 45/262; ibni’l-Cevzi, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 331; Zehebt, Térihu’l-isldm, 3/131.

115 Eb( Nuaym, Hilye, 5/255; ibn Asakir, Tarihu Dimask, 45/192; ibni'|-Cevzi, Siretii Omer b.
Abdiilaziz, 57

116 jpn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 101.

17 ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 72/191-192; Ebi’l-Kasim Kemaliddin Omer b. Ahmed b.
Hibetillsh b. Muhammed ibni’I-Adim el-Ukayli el-Halebi, Bugyetii’t-taleb f7 tdrihi Haleb, thk.
Suheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 8/3619; Yuksel, Hiristiyanlar, 125.
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Omer b. Abdiilaziz, islam’1 6gretip yaymayi en énemli gérevlerinden biri olarak
kabul ettiginden hemen her firsati degerlendirerek s6z konusu amacini
gerceklestirmeye calismistir. Nitekim valilerine Misliiman olmayanlari islam’a
cagirmalarini emretmistir. Ardindan Misliman olup yasadigi yurdu terk
ederek Mislimanlara katilan olursa Muslimanlarin hak ve gdrevlerinin onun
da hak ve gorevleri olacagini, Mislimanlarin ona yardimci olmalarinin
vazifeleri oldugunu bildirmistir.}*® Ayni maksatla komsu devlet adamlarina
islam’a davet mektuplari ve heyetleri gonderip bir kisminin Misliiman
olmasina vesile olmustur. IslAm’1 anlatip gayrimislimlerin  Miisliiman
olmalarini saglamak igin ¢ok sayida alimi goérevlendirmistir. Aldig1 tesvik
tedbirleri sayesinde ¢ok sayida zimmi islam’a girmistir. S6z konusu tesvikler
icinde mevali ile araplari her alanda esitlemesi, Misliman olan gayrimuslim
gorevlileri yerinde birakmasi, ihtida eden her sahsa maas vermesi, cizye
borglarini silmesi ve bir¢cok konuda kolayliklar tanimasi sayilabilir. Nitekim
Misir'da Misliiman olan zimmilere ata/yillik maas verilmesini emretmistir.*°
Uzerlerinde biiyiik miktarlarda ddenmemis cizye vergisi bulundugu halde
islam’a girenlerden cizyenin diistigiinii aciklamistir.*?° Benzer sekilde Omer b.
Abdiilaziz’in bazen kalbi islam’a isindiriimak istenen kisilere (miellefe-i kulab)
zekattan pay verdigi, ayni baglamda isldm’a isindirmak icin Bitrik’e (Patrik) bin
dinar bagisladigl, ayrica dismandan birini yiz bin dirhem mukabilinde
kurtardigi rivayet edilmistir.’?* Omer b. Abdiilaziz’in zekattaki miellefe-i kul(b
payini Mar’as, Ra’ban?? ve Zell(I*?® gibi yerlerde oturan sakalibeye (Beyaz/sari
irklar) ve yeni Misliman olanlara dagittigi sabittir.'* Ne var ki kimligi
hakkinda bilgi verilmeyen Bitrik’a bin dinar vermesi, Omer b. Abdiilaziz’in
bilinen tavriyla gelisen bir durum olsa da ihtidalari artiracagi kanaatiyle vermis
olmasi muhtemeldir. Zimmf esirlere gelince esirleri aralarinda ayrim yapmadan
fidye o6deyerek kurtardigi ve bunun icin kesin emirler verdigi sabittir.

118 jpn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 83-84.

19 Gzkuyumcu, Misir ve Kuzey Afrika, 111, 129-130.

120 Eh(y YOsuf, Kitdbii’l-Hardc, 144-145. Ayrica bk. Erkal, islam’in Erken Déneminde Vergi
Hukuku Uygulamalari, 239.

121 jpn Sa’d, et-Tabakdt, 7/344.

122 Halep ile Stimeysat arasinda suglrda Firat yakininda bir sehirdir. EbG Abdillah Sihabiiddin
Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Rimi, Mu’cemdi'l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir,
1995), 3/51.

123 Magrib’de Uzili’nin dogusunda bir sehirdir. Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildén, 3/146.

124 jbn Asakir, Térihu Dimask, 74/200.
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Omer b. Abdiilaziz, miictehid bir alim ve halife olarak din degistiren kari veya
koca hakkindaki sorulara da cevap vermistir. Nitekim Abdilhamid b.
Abdurrahman’in karisi Hiristiyan iken islAm’a girmis erkegin durumunu
sormasl Uzerine halife, birbirlerinden ayrilacaklarini bildirmistir.'2> Ayni sekilde
Abdilhamid b. Abdurrahman kocasi Hiristiyan, kendisi isldam’a girmis bir
kadinla ilgili olarak ¢ocuklara ne vyapilacagini sormustu. Halife de esleri
birbirlerinden ayirmasini ve cocuklari da kadina teslim etmesini emretmistir.12°
Yine esir edildikten sonra Hiristiyan olan bir Misliimanla ilgili olarak karisinin
evlendirilmesine, iddetinin kocasinin Hiristiyan oldugu haberi geldiginden
itibaren baslayacagina ve kadin iddeti icinde Olse bile ikisinin birbirlerine
mirasci olamayacaklarina hiitkmetmistir.*?’

5. Gayrimiislimlere Yardim ve Destekleri

Omer b. Abdiilaziz, devlet gorevlilerine gayrimiislimlere iyi davranmalarini, adil
olmalarini ve muhta¢ duruma dustiiklerinde desteklemelerini emretmistir.
Nitekim Basra valisi Adi b. Ertat’a gayrimislimlerden yasi ilerlemis, giic ve
yetenekleri yok olmus kisileri bulmasini ve onlara beytlilmalden durumlarini
diizeltecek azik vermesini emretmistir.*?® Ayni sekilde Adi b. Ertat’a zimmileri
gbzetip yumusak davranmasini, mali miilkii olmayan yash zimmilere infakta
bulunmasini emretmistir. Onlari 6liinceye veya azad edilinceye kadar sahibinin
(devletin) bakmasi gereken kélelere benzeterek!?® sahibinin (miislimanlar)
bakmakla miikellef oldugunu ve Hz. Omer’in tavrini hatirlatmistir. Clinkii Hz.
Omer, zimmet ehlinden dilenen bir vyasliya rastlayinca ona adil
davranmadiklarini, zira gengliginde ondan hara¢ alirken yashhginda onu
yardimsiz biraktiklarini ifade ettikten sonra ona durumunu dizeltecek maddi

0

destegi hazineden vermistir.!3® Benzer sekilde mala sahip olmayan ve

125 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 8/187.

126 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 8/187.

127 Belaziiri, Ensdbi’l-Esréf, 8/166. Misliman ve kafiri birbirine mirasci yapan ilk kisinin
Muaviye oldugu, Emevilerin de bunu devam ettirdigi ve Omer b. Abdiilaziz’in iptal ettigi
rivayet edilmistir. ibn Kesir, el-Biddye, 11/448-449; 13/13.

128 Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 8/147.

129 jpn Sa’d, et-Tabakdt, 7/370.

130 Eb() Ubeyd, el-Emvdl, 56; ibn Zenclye, el-Emvdl, 1/169-170; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf, 8/204.
Ayrica bk. Murtaza Kése, “Sosyal Siyaset Kavrami ve Omer b. Abdiilaziz’in Sosyal Siyaseti”,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Sayi:34 (Erzurum 2010), 88.
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kendisine bakacak kimsesi bulunmayan biyik zimmi ¢ocuklarina hazineden
nafaka baglanmasi talimatini vermistir. 3!

Yasli ve muhtag¢ zimmilere mali destek veren Omer b. Abdiilaziz, topraklarini
islah edip ekecek ciftci gayrimuslimlere de bor¢ verilmesini bildirmistir.
Nitekim Kafe valisi Abdilhamid b. Abdurrahman, asker maaslarindan sonra
yaninda c¢ok miktarda mal kaldigini bildirince halife, zimmilerden durumu
kotllesenleri gliclendirmesini, onlardan her yil cizye ve harag¢ aldiklari igin
topragini isleyemeyen zimmiye yetecek kadar 6diing para vermesini bildirerek
zimmileri desteklemesini emretmistir.3

Omer b. Abdiilaziz, valilerine zimmilere iyi muamele etmelerini emrettigi gibi
komutanlarina da onlari rahatsiz edecek davranislardan uzak durmalarini
bildirmistir. Nitekim Manslr b. Galib’i savasa gonderirken ona konaklama
yerini anlasmali topluluklarin (zimm{) sehirlerinden uzak tutmasini, dindar ve
glvenilir askerlerinden baskasinin gayrimislimlerin topluluk ve carsilarina
girmemesini, dolayisiyla askerlerin oralardan haksiz yere bir sey alip glinah
yuklenmemelerini, halkindan kimseye eziyet etmemelerini, zira onlarin
dokunulmazligi bulundugunu, anlasmal halka (ehl-i sulh) zulmederek
savastiklari topluluklara (ehl-i harb) yardimci olmamalarini ve kendilerine
saldirmadiklari sirece onlara vefali davranmalarini emretmistir. Onlar
tahammiil etmekle imtihan edilirken Muslimanlarin da bu koruma ahdine
vefa gdstermekle denendigini hatirlatmigtir. 3

Omer b. Abdiilaziz’in, kéle, cariye, Misliiman gayrimiislim ayrimi yapmadan
tim esirleri fidyelerini vererek kurtardigi aktarilmistir. Nitekim Amr b. Kays’i
saifeye ugurlarken glict yettigi kadar esir edilmis olan Misliimanlari, onlarin
kélelerini ve zimmileri fidye ile kurtarmasini emretmistir.3* Fidye icin para
verdigi bir adamin sorusuna karsilik diismana isteyerek kagmis musliimanlari,
koleleri ve cariyeleri kurtarmasini bildirmistir.!3> Ayni sekilde Rebi’a b. Atd’yi
erkek, kadin, kéle ve zimmdlyi fidye mukabilinde kurtarmasi icin Aden sahiline

131 Ali Muhammed es-Sallabi, Emeviler Dénemi 2, gev. Harun Unal (istanbul: Ravza Yayinlari,
2010), 342.

132 bn Zenciye, el-Emvél, 2/565-566; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 8/185; ibn Abdilhakem, Siretii
Omer b. Abdiilaziz, 63-64; ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 45/213.

133 jbn Abdilhakem, Siretii Omer b. Abdiilaziz, 76-78; Eb Nuaym, Hilye, 5/303.

134 jpn Sa’d, et-Tabakdt, 7/360.

135 Eb{ Ubeyd, el-Emvél, 169; ibn Zenciye, el-Emvdl, 1/323.
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gondermistir. Rebi’a b. Ata da bir Mislimana karsilik Rumlardan on adami

teslim ederek esirleri kurtarmistir.13®

Omer b. Abdilaziz’in yukarida bahsedilen gayrimislim siyaseti, cagdas
yazarlarin farkli yorumlamalarina konu olmustur. Genel olarak Musliman
yazarlar, Omer b. Abdiilaziz’'in zimmilere déniik uygulamalarini adalete ve
anlagmalara uygun olarak vasiflandirmislardir. Nitekim Aycan, Musliman
olanlardan cizyeyi kaldinp ihtidayr tesvik etttigi, gayrimuslimlerin bu
uygulamayi dinleri ve cemaatleri aleyhine bir gelisme olarak degerlendirdikleri,
onlari resmi makamlardan uzaklastirdigi, daha 6nceki imtiyazlarini kaldirip
anlasma sartlarina dondirerek bazi kisitlamalari getirdigi icin gayrimislimlerin
adil halife Omer b. Abdiilaziz’i zalim, kendilerini kiiciik disiiren tek halife,
devrini ise kara dénem olarak nitelendirdiklerini belirtmistir.?3’ Yiiksel, Omer
b. Abdiilaziz’in asiri hosgériilii tavri terk edip islami kurallari uygulamasini
sindiremeyen yabancilarin ve oryantalistlerin kétli propagandasi sonucunda
onun devrinin kara donem olarak nitelendirildigini, mezalimlerini zimmilere
geri vermesinin, onlara iyi muamele etmesinin ve gérevden uzaklastirmasinin
islAm hukukunun geregi oldugunu, yanhs olanin énceki tatbikat olduguna
dikkat ¢ekmis, ayrica Kiptiler icin en koti yillarin din adamlarinin hileci tavirlari
sebebiyle Yezid b. Abdiilmelik devri oldugunu vurgulamistir.13

Gayrimislimler vyazarlarin ¢ogu, Omer b. Abdiilaziz’in zimmilere yénelik
siyasetini mali baski ve zulim olarak degerlendirmislerdir. Nitekim Sdryant
patrigi Mar Miha’il, Omer b. Abdiilaziz’in islami hiikiimleri yiiceltme arzusu ve
istanbul kusatmasinda ordunun biiyiik bir kisminin yok olmasi nedeniyle
Hiristiyanlara karsi kin besleyip koti davranmaya basladigini, Hiristiyanlari
islam’a girmeye zorlamak maksadiyla onlara agir baski yaptigini, ayni maksatla
mihtedilerden cizyeyi kaldirmasi Gzerine ¢ok sayida Hiristiyanin misliman
oldugunu, Hiristiyanin musliman aleyhindeki sehadetini ve resmi goéreve
atanmasini reddettigini, yine ibadetlerinde seslerini ylikseltmelerini, yesil
elbise giymelerini ve egerli atlara binmelerini ve manastirlara kurban
sunmalarini yasakladigini, kiliselerin, manastirlarin ve rahiplerin mallarindan
bir kismina el koydugunu ve bir musliman bir Hiristiyani katlederse onun
oldiridlmesine degil, bes bin dirhem diyet 6demesine hikmettigini iddia

136 jbn Sa’d, et-Tabakdt, 7/347.
137 Aycan, “Omer b. Abdiilaziz ve Gayri Mislimler”, 71, 75, 80.
138 Yiiksel, Hiristiyanlar, 78.
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etmistir.’>® istanbul muhasarasinin etkisi, mallarini miisadere etmesi ve kurban
sunma yasagl iddiasi elimizdeki verilerle uyusmasa da cizyenin kaldirilmasinin
ihtidalari artirdigi itirafi ve verdigi diger bilgiler énemlidir. Ayni baglamda
Theophanes, Suriye’de meydana gelen biiyiik bir depremden sonra Omer b.
Abdiilaziz’in ickiyi yasakladigini, Hiristiyanlari islam’a girmeye zorladigini,
Musliman olmayanlari oldirdigiint ve higbir Hiristiyanin bir Mdsliman
aleyhine sahitligini mesru gérmedigini ifade etmistir.'*® Yazarin icki ve sahitlik
konusu disindaki sozleri, hakikatle uzaktan yakindan ilgisi olmayan ve muellifin
cehaletini gosteren iddialardir. Benzer sekilde Hitti, gayrimuslimlerin daha
once genis bir hosgori icinde adli ve idarf 6zerklikten istifade ettiklerini ve ¢ok
sayida (st diizey makamlara tayin edildiklerini ifade etmistir. Omer b.
Abdulaziz’'in getirdigi sinirlamalara degindikten sonra onun, Hiristiyanlari
asagilayicl bazi yasaklar koyan ilk ve tek Emevi halifesi olduguna dikkat
cekmistir. Hiristiyanlarla birlikte Yahudilere de ayni sinirlamalar tatbik edip
resmi gorevden uzaklastirdigini, ancak bu emrinin kisa bir zaman

! onun déneminde 6nceki halifelerin aksine Hiristiyanlarin

uygulandigini, 4
yapamayacaklari bazi islere zorlandiklarini kaydetmistir.14? Hiristiyanlari kiictik
disliriict bazi yasaklar getiren ilk ve tek Emevi halifesi ifadesi, gercegi
yansitmayan bir ifadedir. Anlagsmalarinda yer alan sartlara kii¢lik districi
yeni sartlar ekleyip siki bir sekilde tatbik eden ve haksizliga ydnelmeden islami
sinirlar icinde adil davranan bir halife oldugunu ifade etmek, gercege daha
uygundur. Ayni sekilde Mantran, Hz. Omer’in gayrimislimlerle yaptigi
anlasmanin  ¢ok sayidaki sartlarini naklettikten sonra bu sartlarin,
gayrimuslimlerin Hz. Omer déneminde (st diizey gérevlere atanmalarina mani
olmadigini, Misliimanlarin elinde kalifiye elemanin bulunmamasi ve resmi
yazilarin o zaman Arapca yazilmasinin imkansizhgl sebebiyle Omer b.
Abdilaziz’'in donemine kadar ¢ok sayida gayrimislimin gérevine devam ettigini
kaydetmis, Omer b. Abdilazizin zimmi gorevlileri ydnetimden
uzaklastirmasina ragmen O6zellikle Suriye’de bir kisminin gorevine devam
ettigini belirtmistir.»*® Yine Mantran, Omer b. Abdiilaziz’in, gayrimislimlerin

139 Mar Mih&'il, Térih, 2/383-384.

140 Casim Avcl, Isldm Bizans lliskileri (istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 82.

141 philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev. Salih Tug (istanbul: Bogazici Yayinlari,
1989), 2/368-369.

142 philip K. Hitti, Arap Tarihinin Mimarlari, cev. Ali Zengin (Risale Yayinlari, istanbul 1995}, 90.

143 Mantran, isldm’in Yayilis Tarihi, 198.
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vergi ve riisumlarini fazlalastirip onlari asil vergi yiktmlileri haline getirdigini,
resmi gorevlerden azlettigini ve bunlarin neticesinde dagilip gitmelerine yol
actigini ileri stirmiistir.’** Yine ona gore daha énce zimmilere hosgorii ile
muamele edilip resmi makamlara atanmisken Omer b. Abdiilaziz déneminde
sert bir sekilde vergi ve cift cizye vermek zorunda kalmislar, bu da genis bir
ihtida olayina yol agmistir. Ancak Kudis’e giris yasaginin disinda Yahudiler ve
Samirilere iyi muamele yapilmistir.*> Gayrimuslimlerin onun devrinde sert bir
sekilde vergi ve ¢ift cizye verdiklerine dair bir bilgiye rastlanilmazken aksine
bazi gayrimislim topluluklarinin cizyelerini azalttigi ve ek vergileri iptal ettigi
sabittir. Ayni baglamda Ostrogorsky, Yezid b. Abdulmelik’in Hiristiyan aziz
resimlerinin parcalanmasi, yani ibadet konusu yapilan tiim canh tasvirlerinin
yok edilmesi emrini verdigini, buna benzer tedbirleri daha énce Omer b.
Abdiilaziz’in de aldigini belirtmektedir.*® Ancak bu iddiay! dogrulayacak baska
bir bilgiye rastlanmamistir.

Gayrimislim arastirmacilardan bir kismi ise, bazi konulari tenkit etseler de
Omer b. Abdiilaziz’'in gayrimislimlere siyasi ve hukuki yapi icinde
musamahakar ve adil davrandigini belirtmislerdir. Nitekim Hiristiyan yazar
Savirus, Omer b. Abdiilaziz’in kiliseler ve piskoposlardan harag almadigindan,
sehirleri imar edip vergileri ilga ettiginden dolayi insanlara karsi hayir yaptigini,
islam’a girmeye zorlamak icin gayrimislimleri gorevden alarak kétilik
isledigini iddia etmistir.'¥” Ayni sekilde Brockelmann, Omer b. Abdiilaziz’in
Hiristiyanlara imkan dahilinde hosgorili davrandigini, bu nedenle Saint Jean
kilisesine karsilik Saint Thomas kilisesini onlara geri verdigini, Kibris, Eyle ve
Necran Hiristiyanlarinin vergilerini azalttigini ifade etmistir.2*® Ancak Yezid b.
Abdulmelik’in selefinin Hiristiyan dostluguna aykiri uygulamalar yaptigini,
birkac kiliseye el koyup tasvirlere ibadet etmelerini yasakladigini ileri
stirmiistiir.**® Ayni baglamda Wellhausen, Omer b. Abdiilaziz’in mutaassip bir

144 Mantran, islém’in Yayilis Tarihi, 115.

145 Mantran, isldm’in Yayihs Tarihi, 116-117.

146 Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2017), 150, 2.
Dipnot.

Hammas, “Emeviler D6neminde Mevali ve Zimmilerin idaredeki Rolii”, 187.

Carl Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, cev. Nes’et Cagatay (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1964). 83, 85. Ayni degerlendirmeleri yapan baska arastirmacilar da
vardir. Bk. Hodgson, islém’in Seriiveni, 1/336; Julias Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu,
cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakltesi Yayinlari, 1963), 141-142.
Brockelmann, islam Milletleri ve Devletleri Tarihi, 83, 85.

147
148

149
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Miusliman olsa da gayrimislimleri ihtidaya zorlayip hukuku ihlal etmedigini,
islam’daki zimmi hukuku sinirlari icinde hareket ettigini belirtmistir. Bundan
dolayr zimmi hukuku kapsaminda anlasmalarda zikredilen eski kiliselere
dokunmazken vyeni kilise yapilmasina hos bakmadigini, Yuhannes Kkilisesi
konusunda Hiristiyanlarin lehine hikim verdigini, Eyle, Kibris ve Necran
Hiristiyanlarinin cizye miktarini diistirdiigiindi, valilerine gayrimislimlere karsi
iyi davranmalari ve onlara yardim etmeleri talimati godnderdigini
aciklamistir.™®® Lewis, Omer b. Abdiilaziz’in Araplarla esitleyerek mevalinin
gonlini almayr basardigini, ancak bunun zimmilerin resmi makamlardan
uzaklastirilmasina, bundan dolayi karisikliklarin ¢ikmasina, sosyal ve mali
yikler yiiklenmesine sebep oldugunu iddia etmistir.’®! Zimmilere yeni mali
yukler yiklendigi ifadesi elimizde bulunan verilerle tam uyusmayan bir
ifadedir. Zira Omer b. Abdiilaziz’in yeni vergi koymadigi, aksine cizye ve harac
disindaki tim vergileri ilga ettigi, cizye ve harag vergilerini artirmadigi, aksine
bazilarini  duslirdtigli, sadece misterek vergi alinan vyerlerde mali
yukimliliklerin  fazlalastigi  sdylenebilir. Lewis, Omer b. Abdiilaziz’in,
kisitlamalari  tavizsiz uygulayip gayrimislim  memurlari  azletmesinden
bahsettikten sonra bundan onun sorumlu tutulamayacagini, zira yetenekli
Emevi hanedaninin, dindar ve islami siyaseti takip edecek birini halife yaparak
halk devlet birligini saglamaya calistigi yorumunu vyapmistir. Omer b.
Abdilaziz’in  getirdigi  sinirlamalarin ~ gayrimislimlere  zulmedildigini
gostermedigini, aksine baska alanlarda hiir bir sekilde yasadiklarini
aciklamistir.®> Ayni baglamda Hodgson, Omer b. Abdiilaziz’in bazi Hiristiyan
gruplarin harag borglarini duslrirken Misir'daki kilise topraklarini belirli
vergilerden muaf tuttuguna, Misir'da kdy muhtarlarinin  Mdislimanlar
arasindan secilmesini emrettigine ve onun doénemindeki gayrimislimlere
musamahakar davraniimakla birlikte yeni sinirlama ve uygulamalarla yerlerini
ve hadlerini bilmelerini sagladigina deginmistir. Hz. Omer’e nispet edilen
gayrimislimlerin ata binmesi ve dini semboller tasimalari gibi bazi emirlerin,

150 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 141-143.

151 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Agag Kitabevi, 2009), 106-
107.

152 | ewis, Yahudiler, 60-63.
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muhtemelen Omer b. Abdiilaziz tarafindan verildigini, bundan dolayi Hiristiyan
tarihinde zalim biri olarak anildigini belirtmistir.2>3

Sonug¢

Emevi halifeleri, ihtiyagtan dolayi zimmilere hosgorill davranip onlari 6nemli
makamlara atamislar, ancak Abdilmelik b. Mervan’in divanlarin dilini
Arapcalastirmasiyla birlikte bazi zimmi memurlarin gérevden alinmasi siireci
baslamis, halefleri de bu siyaseti yavas da olsa sirdiirmislerdir. Omer b.
Abdilaziz ise gayrimislimlere karsi farkh bir siyaset izlemistir. Farkl
davranmasinin nedeni olarak Allah’in bircok ayette Mdislimanlar islam ile
sereflendirip Ustlin kilmisken gayrimuslimleri zelil, seytanin askerleri, tim
amelleri bosa gidecek necis, islam ve Maislimanlara kin besleyen,
zararlarindan ve kiistah davranislariyla Misliimanlari asagilamayacaklarindan
emin olunamayan glivenilmez kisiler olarak tasvir ettigini belirtmis, onlari
gorevden almanin zelil konuma indirme ve dinlerinin gegersiz din oldugunu
gosterme anlamina geldigini aciklamistir. Zimmilere zelil ve gilivenilmez,
Musliimanlara ise Ustiin kisiler olarak bakan Omer b. Abdiilaziz, zimmilerle
ilgili daha 6nce mevcut olup gérmezden gelinen bazi kurallari siki bir sekilde
uygulamaya koymustur. Zelil durumlarini géstermeyi amaglayan bir kisim yeni
sinirlama ve vyasaklar da koymustur. Kismen veya tamamen yeni kurallar
kapsaminda fetihten sonra insa edilen kiliseleri yiktirmasi, her bir rahibe iki
dinar cizye koymasi, tim gayrimuslim gorevlileri gérevden almasi ve onlara
gorev verilmesini kesinlikle yasaklamasi, kilik kiyafet, binek hayvanlari, ibadet
ve hac tasimayla ilgili bazi sinirlamalar ve yasaklar getirmesi yer almaktadir.
Benzer sekilde gayrimislim kasaplarin Allah’in adini zikretmeden hayvan
kesmelerini, zimmilerin icki ticareti ve naklini, camilere girmelerini, cuma gini
O0gleye kadar hamamlara gelmelerini, ziraat aletlerini ve harac¢ topraklarini
satmalarini yasaklamistir. Bunlardan rahatsiz olan zimmiler, 6zellikle halifenin
islam’i yayma cabalari, islam’a girenlerden cizyeyi kaldirip sehre gég
etmelerine izin vermesi, onlara maas baglamasi, mevali ile Misliman Araplari
bircok hususta esitlemesi, ihtida eden gayrimislim gorevlileri yerinde
birakmasi ve bunlarin sonucunda ¢ok sayida zimminin Misliman olmasi
neticesinde dogal olarak dinlerinin ve topluluklarinin etkisizlesip
dagilmasindan korkmuslar, Arap Mislimanlar ve mevali ise ayni gelismeleri

153 Hodgson, [sldm’in Seriiveni, 1/336-337.
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sevingle karsilamistir. Muasir gayrimislimlerin halifeye yonelik elestirileri
kaynaklarda gecmezken muahhar ve ¢agdas gayrimiislim yazarlar Omer b.
Abdilaziz’'in zimmi siyasetini tenkit etmislerdir. Dolayisiyla gayrimuslimlerin,
yukarida zikredilen korkularinin etkisiyle Omer b. Abdiilaziz’in Misliimanlarin
aleyhine, onlarin lehine olan bazi adil hikimler vermesini, gasp edilmis
mallarini iade etmesini, bazi yerlerdeki cizye vergilerini distrmesini, ek
vergileri kaldirmasini, dini, hukuki, sosyal ve ticari 06zglrliklerine
dokunmamasini, onlara yumusak davranilmasini emretmesini ve yaptig
yardimlari  unutup onu kinadiklari soéylenebilir. GayrimUslimlerin  bu
korkularinin gergeklestigini, kahir ekseriyetinin zamanla ihtida ettigini ve
topraklarinin Misliiman topraklari haline geldigini goren Muislimanlar bundan
blyik mutluluk duyarken, Misliman olmayanlarin buna sebep olan halifeyi
zalim diyerek kotilemesi, yanlis ancak tabii bir tepki olarak karsilanmalidir.
Ayrica Omer b. Abdiilaziz’in, zelil kilici yeni sinirlama ve yasaklar koymasini
kisisel bir uygulama olarak bir kenara birakirsak mutlak adaleti degil, Kur’an,
sinnet ve selefin belirledigi ilkelerle sinirli adaleti ve zimmi hukukunu takip
ettigi, adalet veya zuliim tanimlamasinin topluluk menfaatlerine gore degistigi
ve islAm devletindeki millet sistemini gliniimiizdeki mutlak vatandashk
hukukuyla kiyaslamanin yanlis sonuglar doguracagi unutulmamalidir. Benzer
sekilde cagdas baska devletlerin ve devlet adamlarinin ayni konuya iliskin tavir
ve icraatlariyla kiyaslandiktan sonra adil veya zalim nitelendirmesinin belki
daha isabetli olacagi, bu manada dini ve kiltirel taassuptan kurtulup
mukayese ederek insafli degerlendirmelerde bulunan yabanci yazarlarin az da
olsa var oldugu soylenebilir
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HADIS KITAPLARINDA NAKLEDILEN RiVAYETLERE GORE SABIT B. KAYS VE
MUHALEA iLE SONUGLANAN EVLILIKLERI

Ayse Giiltekin”

Oz

Sabit b. Kays b. Semmas, Ensar’in Hazrecogullari koluna mensup Ras(lullah’in hatibi olma serefine erismis,
kendisine Hz. Peygamber tarafindan yalanci Peygamber Miseylime’ye cevap verme yetkisi verilmis bir
sahabidir. Bedir Savasi harig bltiin savaslara katilarak Nebi’nin (s.a.s.) yaninda yer almis, onun vefatindan
sonra yalanci Peygamberlere karsi diizenlenen savaslara katilarak Museylimet(’l- Kezzab’a karsi dizenlenen
Yemame Savasi’inda sehit edilmistir. Hadis kitaplarinda onun hakkinda Ensar’in ve Hz. Peygamber’in hatibi
olduguna, sesinin yiksekligi sebebiyle Allah RasGlini incitme korkusuna kapildigina, kibirli olma endisesi
tasidigina, kendisine yer vermeyen bir sahabi’yi annesi sebebiyle ayipladigi icin Hz. Peygamber tarafindan
uyarildigina, vaktiyle kendisini 6limden kurtaran Zibeyr b. Batad igin Ras@lullah’tan af ve bagislanma
diledigine, Yemame Savasi’nda sehit edildigine dair rivayetler nakledilmektedir. Ancak onun adi en fazla,
mubhalea yoluyla eslerini bosadigina dair zikredilen rivayetlerde gegmektedir. Bu makalede Rasdlullah’in “Ne
guizel adam” diyerek methettigi, hastalaninca iyilesmesi igin dua ettigi Sabit b. Kays’in hayatini kendisinden
bahseden rivayetler 6zelinde tesbit etmeye ve 6zellikle muhalea konulu rivayetleri incelemeye ¢alisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Sabit b. Kays, Rivayet, Evlilik, Muhalea.

ACCORDING TO THE NARRATIONS REPORTED IN THE HADITH BOOKS THABIT
B. KAYS AND HIS MARRIAGES RESULTING IN MUKHALAA

Abstract

Thabit b. Qays b. Shammas, a member of the Banu Khazraj tribe of the Ansar, had the honor of being the
orator of the Messenger of Allah. He is a companion who was given the authority to answer the liar Prophet
Musaylima by the Prophet. He participated in all the wars except the Battle of Badr and sided with the
Prophet (PBUH), and after his death, he participated in the wars against false prophets and was martyred in
the Battle of Yamama against Musaylimati’l-Kezzab. There are narrations about him in hadith books that he
was the orator of the Ansar and the Prophet, that he was afraid of hurting the Messenger of Allah because
of his loud voice, that he was worried about being arrogant, that he was warned by the “Prophet” for
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condemning a companion who did not give him a seat because of his mother, that he asked forgiveness and
mercy from the Messenger of Allah for Zubayr b. Bata, who saved him from death, and that he was
martyred in the Battle of Yamama. However, the narrations in which his name is mentioned the most are
those that he divorced his wives through mukhala’a. In this article, it is aimed to reveal the life of Thabit b.
Qays, whom the Messenger of Allah praised by saying “What a beautiful man” and prayed for his recovery
when he got sick, in the context of the narrations about him and we willespecially try to determine the
narrations about the mukhala’a.

Keywords: Hadith, Thabit b. Kays, Narration, Marriage, Mukhalaa.

Giris

“Hadisleri ve hadislerden hareketle Hz. Peygamber’in gayesini kavramak”
seklinde tarif edilen “Fikhu’l-Hadis”, yani hadisleri anlama faaliyeti sahabe ile
baslamistir. imam $afi’ye kadar bu konuda bir metodoloji gelistirilememis olsa
da hadislerden fikhi hikim c¢ikarmak ilk déonem muhaddislerinden tasnif
dénemi muhaddislerine kadar her donemde hadis ilminin en &6nemli
konularindan birisi olarak kabul edilmistir. er-Rdmehirmuzi (6. 360/971) ve
Hakim en-Nisab(ri (6. 405/1014) gibi Hadis Usuli yazarlari eserlerinde bu
konuya yer vermisler, Buhari (6. 256/870) ve ibn Huzeyme (6. 311/924) gibi
tasnif donemi alimleri konuyla ilgili fikhi gérislerini bab basliklarina yansitarak,
varsa sebeb-i virudu vererek ve ihtilafi’l-hadis kapsamina giren rivayetleri
c6ziimlemeye calisarak bu konudaki birikimlerini ortaya koymuslardir.!

Fikhi hadisler kisinin Rabbine, kendisine, diger insanlara ve tabiata karsi gérev
ve sorumluluklarini konu edindigi icin diger konularda nakledilen rivayetlerden
daha 6nemli kabul edilmis,? fikhi konulara kaynaklik eden rivayetlerin
toplandigli, muhtevasi “ibadat, muamelat ve uklGbat” olarak cizilen “Siinen”
adli cahsmalar da bu sebeple hadis kitaplari icinde 6zel bir 6neme sahip
olmuslardir. Ancak bir yonlyle hadisi diger yonuyle fikhi ilgilendiren ahkam
hadisleri sadece Siinen’lerde nakledilmemis, bu tir rivayetlere ale’l-ebvab
(konulara gore) tasnif edilen “Cami’” ve “Musannef” tirl kitaplarda da
mutlaka yer verilmistir. Daha sonraki slirecte ise sadece ahkam hadislerinden
olusan mistakil calismalar olusturulmustur. Bu kitaplari inceledigimizde
incelenen konularin ve rivayetlere yer verme sekillerinin muelliflere gore
degisiklik arz ettigini gérmekteyiz. Ancak ahkdm hadislerini konu edinen

1 Mehmet Gérmez, “Fikhii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/547-548.
2 Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 48.
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kitaplarin ¢ogunda “temizlik, Tmanin sartlari, alisveris, nikah ve talak”

konularina yer verildigini séylemek mimkiindiir.3

Sahabe-i Kiram Kur’an’in emir ve yasaklarini dogru anlayabilmek ve
uygulayabilmek icin Hz. Peygamber’in hadislerini 6grenmenin gerekliligini
kavramislar, hadis ve stinneti 6grenme ve kendilerinden sonraki nesle 6gretme
konusunda biiyiik bir caba sarf etmislerdir. ister ale’r-rical isterse ale’l-ebvab
bir tasnife tabi tutulsun temel hadis kitaplarinda hadisler senedleriyle birlikte
verilmis ve muttasil bir isnada sahip olan tiim hadislerin senedlerinde, hadisi
Hz. Peygamber’den nakleden ilk ravi olarak sahabi ismine mutlaka yer
verilmistir. Bazi hadislerde ise Hz. Peygamber’in arkadaslari olarak Sahabe-i
Kiram’in isimleri zikredilmis ve hayatlari hakkinda bilgiler aktariimistir. Hadis
kitaplarinin “Menakib” ve “Fezail” adi verilen bolimlerinde Hz. Peygamber
tarafindan Ovilen sahéabilere ve onlarin hangi yonleriyle évilduklerine dair
rivayetlere yer verilmistir. “Ahkam”, “Tefsir”, “Tarih” vb. pek ¢ok bélimde de
fikhi bir hikmiin faili, ayetin inis sebebi, vahiy sirecinde takindig tavir, Hz.
Peygamber’e verdigi destek, islam’i yasama konusundaki samimiyeti ve
gosterdigi gayret vb. sebeplerle bazi sahabiler hakkinda ozel bilgiler
nakledilmektedir.

Sabit b. Kays b. Semmas hadis kitaplarinin nikdh veya talak boélimlerinde
esleriyle muhalea yoluyla bosanmasi sebebiyle adi cokca zikredilen bir
sahabidir. Hz. Peygamber’in hatibi olma serefine erisen, mescide gelmediginde
Hz. Peygamber’in merak edip sorusturdugu, hastalandiginda Allah Rasdliniin
duasina mazhar olan bir sahabinin esleriyle gecinememesi ve eslerininin bedel
odeyerek kendisinden bosanmak istemeleri dikkat cekicidir. Bu makalede ilk
olarak Sabit b. Kays hakkinda tesbit ettigimiz rivayetlerden yola ¢ikarak hayati
hakkinda bilgi vermeye, daha sonra ise yine hadis rivayetlerini esas alarak
Sabit b. Kays'in zikredildigi muhalea rivayetlerini incelemeye ve
degerlendirmeye calisacagiz.

3 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oztoprak, “Ahkdm Hadis Kitaplarindaki Bélim Basliklarinin

Sekillenmesi ve Sebepleri”, Ekev Akademi Dergisi 17/55 (Bahar 2013), 89-98; Mustafa
Oztoprak, “Ahkam Hadis Kitaplarinda Rivayetlere Yer Verme Sekilleri”, IGdir Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (Nisan 2013), 31-22.
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1. Hadis Rivayetlerine Gore Sabit b. Kays b. Semmas

Kaynaklarda Sabit b. Kays'in adi, Sabit b. Kays b. Semmas b. Sa’lebe b. Ziheyr
b. imrui’l-Kays b. Malik ibni’l-Haris ibnii’'l-Hazrec olarak verilmekte, “Ebd
Abdirrahman” veya “EbG Muhammed” diye kiinyelendirilmektedir. “Hatib”,
“Ensar’in hatibi”, “Rasdlullah’in hatibi” olarak bilinen, sesi glr bir kimsedir.
Uhut ve Hendek Savaslarina ve Hz. Peygamber’in katildigi biitlin savaslara
katilmistir. Hicretin on ikinci senesinde yapilan Yemame Savasinda Halid b.
Velid ile birlikte Ensar lzerine emir tayin edilmis ve bu savasta sehit edilmistir.
Enes b. Malik, ogullari Muhammed, ismail, Kays, Abdurrahman b. Ebi Leyla ve
baskalari kendisinden hadis rivayet etmislerdir.*

Zehebi (6. 748/1348), adini Sabit b. Kays b. Semmas b. Ziheyr b. Malik b.
imruii’l-Kays b. Malik el-Egar b. Sa’lebe b. Ka’b b. el-Hazrec b. el-Haris b. el-
Hazrec olarak vermekte, Muhammed ashabinin degerlilerinden bir kimse
oldugunu, Bedir Savasi’na katilmadigini, Uhud Savasi’na ve Ridvan Bey’ati'ne
katildigini soylemektedir. Annesi Hind et-Taiyye’'dir. Kebse binti Vakid b. el-
Itnabe’nin annesi oldugu da nakledilmistir. Anneden olan kardesleri Abdullah
b. Revdha® ve Amra binti Ravaha’dir. Abdullah b. Ubeyy b. SelGl’iin kizi ile
evlenmis ve ondan Muhammed adinda bir oglu diinyaya gelmistir. ibn ishak’in
verdigi bilgiye gére Hz. Peygamber onu ve Ammar b. Yasir'i kardes yapmistir.

Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi Abdilmecid es-
Silefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 2/65-66 (No. 1305-1308); Hakim, el-Hafiz Eb(
Abdillah Muhammed b. Abdulldh en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2002), 3/259 (No. 5028-5030);
Ebu Nuaym, Ma'ifetii’s-Sahdbe, thk. Adil b. Y(suf el-Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan,
1419/1998), 464; ibn Hacer, Sihabiiddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali, Tehzibii't-Tehzib (Kahire:
Daru’l-Kitabi’l-islami, 1414/1993), 2/12 (No. 17). Ebl David’un es-Siinen’inde Sabit’in oglu
Abdi’l-Hayr’in, babasi ve dedesi kanaliyla naklettigi bir rivayet de yer almaktadir. Suayb
Arnadd bu rivayetin isnadinin zayif, metninin miinker oldugunu séylemektedir. Ona gore
verilen isim yanhstir. Dogrusu ibn Kays b. Sabit b. Semmas olmalidir. Buhari ve Eb{ Hatim
ibn Kays'in hadisinin saglam olmadigini, ibn Adiyy ve el-Hakim ise onun taninan birisi
olmadigini séylemislerdir. EbG Davad, Sileyman b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistani, es-Siinen,
thk. Suayb Arnald (Beyrut-Liibnan: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Cihad”, 8 (No.
2488). ibn Hacer onun Bedir Savasi’na da katildigini séylemektedir. Bk. ibn Hacer, Tehzibii’t-
Tehzib, 2/12 (No. 17). Genis bilgi icin bk. Mustafa Karatas, “Sabit b. Kays b. Semmas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/352-353.

5 ijbn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d b. Meni ez-Zuhri, Kitabii’t-Tabakéti’l-Kebir, thk. Ali
Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 3/565-566 (No. 352).
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Ogullari Muhammed, Yahyd ve Abdullah Harre giini oéldirilmuslerdir.®
Annesinin Hristiyan olduguna ve annesi oldiigliinde cenazesine katilmak
isteyen Sabit’e Rasllullah’in cenazenin 6nilinde ylrimesi yoniinde tavsiyede
bulunduguna dair bir rivayet varsa da’ bu rivayet ibni’l-Cevzi (6. 597/1201)
tarafindan sahih bulunmamis ve elestirilmistir.®

Hadis kitaplarinda Sabit b. Kays’in Ensarin ve Hz. Peygamber’in hatibi olduguna
dair pek c¢ok rivayet mevcuttur. Rasllullah Medine’ye geldiginde bir konusma
yapmis ve ona “Canlarimizi ve c¢ocuklarimizi korudugumuz gibi seni de
koruyacagiz. Bunun karsihiginda bize ne var?” sorusunu yoneltmis, Hz.
Peygamber “Cennet” karsiligini verince Sabit b. Kays “Razi olduk” deyip
memnuniyetini dile getirmisti.’ Dogu taraflarindan gelen iki hatibin
konusmalarina karsilik RasGlullah’in hatibi Sabit b. Kays'in ayaga kalkarak

6 Zehebi, Semsiiddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed. b. Osman, Siyeru A‘lémi’n-Niibeld,
thk. Suayb Arna(id, Bessar Avvad Ma‘r(f vd. (Beyrut: Muessesetli’'r-Risale, 1402/1982),
1/309, 313 (61). EbG Davud’un es-Siinen’inde gegen, annelerinin Sabit b. Kays'in iki kizini
Ras(lullah’a getirip babalarinin Uhud Savasi’nda sehit oldugunu, amcalarinin miras kalan
malin tamamini alip kizlara higbir sey vermedigini sikayet ettigi rivayette isim yanhshgi
mevcuttur. EbG Davad ismin ravi Bisr tarafindan yanlis aktarildigini, babanin adinin Sa‘d
ibni’r-Rabi “ oldugunu, Sabit b. Kays'in Uhud’da degil Yemame’de &ldirildagini
soylemektedir. Eb( Davad, “Ferdiz”, 4. Rivayetin dogru hali i¢in bk. EbG Davad, “Feraiz”, 4;
Tirmizi, EbG Ts& Muhammed b. isa, el-Cdmiu’l-Kebir, thk. Bessar Avvad Ma‘r(f (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1996), “Feraiz”, 3; ibn Mace, Eb(i Abdillsh Muhammed b. Yezid el-
Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru ihyai’l-Kitiibi’l-Arabi, ts.),
“Feraiz”, 2; Beyhaki, Eb( Bekir Ahmed b. el-Hlseyn b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Abdulkadir
Ata (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 6/355 (No. 12219). Rivayetin Sabit
b. Semmas veya Sa‘d b. Rabi‘in iki kizi seklindeki hali igin bk. Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b.
Omer b. Ahmed, es-Siinen, thk. Adil Ahmed Abdilmevcid-Ali Muhammed Muavvez (Beyrut-
Lubnan: Daru’l-Ma‘rife, 1422/2001), 3/318 (No. 4022).

7 Darekutn’nin teferriid ettigi bu rivayet icin bk. Darekutni, es-Siinen, 2/227 (No. 1811).
Darekutni senedde yer alan Eb( Ma‘ser’i zayif olarak degerlendirmektedir.

8 fbni’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-ileli’l-MiitenGhiye fi’l-Ehddisi’l-Vahiyye,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1403/1983), 2/900-901 (No. 1505).

9 ibn Ebi Asim, Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-Seybani, el-Ahdd ve’l-
Mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabire, (Riyad: Daru’r-Raye, 1411/1911), 3/389
(1809); Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Suayb Arnalid (Beyrut-Libnan: Miesseseti’r-Risale,
1421/2001), 7/340 (No. 8171), “Menakib”, 23; Ebl Ya‘la Ahmed b. Ali el-Miisenna et-
Temimi el-Mevsili, el-Miisned, thk. Hiseyin Selim Esed (Dimesk; Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye,
1412/1992), 6/410 (No. 3772); Hakim, el-Miistedrek, 111/260 (No. 5033). Hakim rivayetin
Buhéari ve Mauslim’in sahthlik sartlarina uygun oldugunu ancak bu hadisi kitaplarina
almadiklarini sdylemekte, Zehebi de bu degerlendirmeye katilmaktadir. Zehebi, Siyeru
A‘lédmi’n-Niibeld, 1/309.
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yaptigi konusma Misliimanlarin hosuna gitmis,’® Temim heyetinin hatipleri
yaptiklari islerle 6viiniince Nebi (s.a.s.) Sabit’e “Kalk ve onlarin hatiplerine
cevap ver” demis, Sabit’in yaptigi etkili konusma, Rasulullah’t ve Mislimanlari
sevindirmisti.'!

ibn Abbas’tan nakledildigine gore Miiseylimetii’l-Kezzab kalabalik bir grup
icinde Medine’ye gelmis ve “Muhammed beni kendisinden sonra Peygamber
tayin edecek olursa ona uyarim” demeye baslamisti. Rasdlullah yaninda
(Rasdlullah’in hatibi diye isimlendirilen) Sabit b. Kays’la birlikte elinde hurma
dalindan bir degnek oldugu halde Miuseylime’nin yanina gidip karsisina
durmus ve soyle demisti: “(Degil Peygamberlik) su elimdeki dal pargasini bile
istesen sana vermem. Sen de Allah’in senin hakkindaki takdirine karsi
¢tkamazsin. Hakki kabul etmeyip arkani doner gidersen Allah seni helak eder.
Oyle saniyorum ki sen bana riiyamda gosterilen kisisin” Konuyla ilgili
rivayetlerde Sabit b. Kays “Rasulullah’in hatibi” diye tanitilmakta ve Hz.
Peygamber Miseylime’ye “Bu (hatibim) Sabit’tir. Benim adima sana cevap
verecektir.” demektedir.*?

Hadis kitaplarinda onun bazi ayetlerin inisinden sonra “Ben de bu ayetlerde
zikredilen davranislara sahibim” diyerek endiselendigine dair rivayetler
aktarilir. Allah Rasull Sabit b. Kays’i goremeyip merak etmis, sahabeden bir
kimse de durumu 6grenmek icin Sabit’in yanina gitmisti. Onu basi egik bir
halde evinde otururken bulup durumunu sorunca Sabit, sesi Ras(lullah’tan
yuksek oldugu icin yaptigl amellerin bosa gittigini ve cehennemlik oldugunu
dislintip UGzlldiginh soylemisti. Adam geri donlp durumu anlatinca
Rasdlullah ona Sabit’e gidip cehennemlik degil cennetlik oldugunu séylemesini

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnald vd. (Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’r-Risale,
1421/2001), 9/498 (No. 5687); Buhari, Muhammed b. ismail, el-Edebii’l-Miifred, thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki (Kahire: el-Matbaati’s-Selefiyye, 1375), 226 (No. 875). Hadis
hakkinda “Seyhanin sartina gore sahihtir” degerlendirmesi yapilmistir. Emir Aldeddin Ali b.
Balban el-Farisi, el-fhsdn fi Takribi Sahihi ibn Hibbdn, thk. Suayb Arnaud (Beyrut:
Miessesetil’r-Risale, 1412/1991), 13/25-26 (No. 5718) Suayb Arnaud, hadisin Buhari ve
Mislim’in sahihlik sartlarina uygun oldugunu soéylemektedir. Bu kaynak daha sonraki
dipnotlarda ibn Hibban, Sahih seklinde verilecektir.

11 Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld, 3/312.

12 Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhéri (Dimesk-Liibnan: Daru ibn Kesir,
1423/2002), “Megazi”, 70 (No. 4373), 71 (No. 4378); Muslim, Ebu’l-Hiiseyn Mdslim b. el-
Haccac b. Mislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Riyad: Daru
Taybe, 1427/2006), “Riiya”, 21 (No. 2273).
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istemis, adam bu defa onun yanina biyiik bir mijdeyle gitmisti.* Sahih-i
Miislim’de konuyla ilgili rivayetlerde Sabit’in yanina giden adamin komsusu
Sa’d b. Muaz oldugu ve Sabit’'in “Ensar’in hatibi” oldugu bilgisi de yer
almaktadir.'*

Sabit b. Kays’in ogullari Muhammed ve ismail kanaliyla gelen rivayetlere gére
Sabit Rasdlullah’a heldk olmaktan korktugunu séylemis, Ras(lullah ona
“Nicin?” diye sorunca da soyle cevap vermistir: “Allah bize yapmadigimiz
seylerle 6viinmeyi yasakladi, bense 6vglyl seven bir adamim. Seslerimizi
senin sesin (zerine yilkseltmeyi yasakladi, bense sesi gir bir adamim. Bize
gosteris yapmay!i yasakladi, bense gizelligi seven bir adamim.” Ras@lullah ona
“Ey Sabit! Hamdeden bir kimse olarak yasamayi, sehit olmayi ve cennete
girmeyi istemez misin?” diye sormus, “Tabii ki isterim ey Allahin RasQli”
cevabini veren Sabit hamdeden bir kimse olarak yasamis ve Yemame giini
sehit olmustur.?®

13 Buhari, “Menakib”, 25 (No. 3613); Hucurat Saresinin Tefsiri (49), (No. 4846). Benzer bir
rivayet icin bk. Nesai, es-Siinenti’l-Kiibrd,7/340 (No. 8170), “Menakib”, 23, 10/266-267 (No.
11449) “Tefsir”, 49; Eb( Ya‘la, el-Miisned, 6/76 (No. 3331), 6/112 (No. 3381), 6/149 (No.
3427). Huseyin Selim Esed rivayetin isnadi hakkinda sahih degerlendirmesinde bulunmustur.
ibn Hibban, Sahih, 16/128-130 (No. 7168-7169). ibn Hibban Ebu Ya‘ld’dan naklettigi Enes
(r.a.)den gelen ilk rivayeti bir 6nceki (7167) hadisin sihhatini destekleyen bir rivayet olarak
vermektedir. Rivayet hakkinda “isnaddi Mislim’in sartina gére sahihtir. Ricali Stleyman
ibni’l-Mugira disinda Seyhanin ricalinden sika kimselerdir. O Ebu Ya‘la’nin Miisned’inde
rivayetine yer verdigi kisilerdendir.” degerlendirmesi yapilmistir. 7169. rivayet yine Enes
tarikiyle nakledilmis ve bu rivayetin isnadinin da Mdislim’in sartina gére sahih oldugu,
ricalinin Muhammed b. Abdi’l-a‘la disinda seyhanin ricalinden sika kimseler oldugu, onun da
Miislim’in ricalinden oldugu bilgisi verilmistir. Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/66 (1309); ibn
Asakir, Ebu’l-Kasim Ali ibni’l-Hasen b. Hibetullah, Mu‘cemii’s-Siiyah, thk. Vefa Takiyyliddin
(Dimesk: Daru’l-Besair, 1421/2000), 870-871 (1096).

14 Mislim, “iman”, 119. Benzer rivayetler icin bk. Eb( Avane, Ya‘kab b. ishak el-isferayini, el-
Miisned, thk. Eymen b. Arif ed-Dimeski (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Ma‘rife, 1419/1998), 1/69-70
(No. 197-199), “iman”, 16. Ebl Avane rivayetlerinin ilkinde Hucurat Slresinin ikinci ayeti
nazil olunca Sabit b. Kays’in evine kapandigi, onu goremeyen Ras(lullah’in Sa‘d b. Muaz’'a
“Ya Eba Amr! Sabit'in durumu nedir? Onu goremiyoruz. Bir sikintist mi var?” diye onun
durumunu sordugu aktarilmaktadir. Sa‘d, komsusu olan Sabit'in hasta olup olmadigini
bilmedigini soyleyerek Sabit’in yanina gelmis ve Hz. Peygamber’in soylediklerini ona
anlatmistir... isnadi farkli olan ikinci rivayetin ilk rivayetten daha ayrintili bilgi icerdigi
nakledilmekte, Uglncl rivayette ise RasOlullah’in “Onun durumunu bana kim O6grenip
bildirir?” diye sordugu ve isim verilmeden bir adamin bu gorevi Ustlendigi nakledilmektedir.

15 ibn Hibban, Sahih, 16/125-127 (No. 7167). Rivayetin senedi su sekildedir: el-Hasen b.
Siifyan-Hibban b. Mlsa-Abdullah-Y(nus-ibn Sihab-ismail b. Sabit-Sabit b. Kays. Senedde adi

279



.
Gultekin, Hadis Kitaplarinda Nakledilen Rivayetlere Gore Sabit b. Kays ve Muhalea ile Sonuglanan Evlilikleri BAI D

Bazi rivayetlere gore ise Sabit b. Kays’i endiseye disirip korkutan, “Allah,

16 3ayetidir. Rasulullah

kendini begenmis oviinlp duran kimseleri asla sevmez.
burada kastedilen éviinmenin elbisenin temizligi, beyazlgi, ayakkabinin bag,
kamginin ipi, bindigi hayvani vb. ile alakali olmadigini, nehyedilen kibrin,
oviinmenin Hakk’i tanimamak ve insanlari kiicimsemekle alakali oldugunu
haber vermektedir.}” Bazi rivayetlere gore ise “Ey iman edenler! Seslerinizi,
Peygamber’in sesinin Ustline yikseltmeyin, birbirinize bagirdiginiz gibi,
Peygamber’e yiiksek sesle bagirmayin, yoksa siz farkina varmadan isledikleriniz
bosa gider.”!® ayeti nazil oldugunda sesi giir olan Sabit “Ben, sesi Rasdlullah’in
sesinden yliksek bir adamim, o halde amelim bosa gitti ve cehennem ehlinden
oldum” diye endiselenmis, lzglin bir sekilde ailesinin yaninda oturmustu.
(mescide gitmemisti.) Hz. Peygamber onu géremeyip meraklanmis, bazi
kimseler Sabit’e gelip Rasllullah’in kendisini gdéremeyince meraklandigini
soylemis ve neyi oldugunu sormuslardi. O sesinin ve konusmasinin
RasUlullah’in sesi ve soziinden yliksek oldugunu, bu sebeple amelinin bosa
gidip cehennemlik oldugunu dislindiUginli sdylemisti. Bu kimseler gelip
durumu anlatinca Hz. Peygamber onun cennet ehlinden oldugunu haber
vermistir. Bundan dolayi Enes onun hakkinda “O cennetlik oldugunu bildigimiz,
bizim aramizda yiiriiyen bir kimseydi” degerlendirmesinde bulunmaktadir.®

gegen ismail b. Sabit’in adi ismail. b. Muhammed b. Sabit’tir. Dedesine nisbet edilerek isim
bu sekilde verilmistir. ibn Hibban onu “es-Sikdt” adli kitabinda zikretmis, onun Enes’ten
hadis rivayet ettigini, ondan da Sabit b. Kays'in torunu (yani yegeni) Eb( Sabit’in rivayette
bulundugunu sdylemistir. Sabit b. Kays Yemame’de sehit diistiigi icin torunu ismail ona
yetisememistir. Buhari et-Tdrih’inde Ziihri’nin ismail b. Sabit'ten miirsel olarak rivayette
bulundugunu soylemektedir. Bk. Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, thk. Hasim Nedvi vd.
(Haydarabad: Dairatu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, ts.) 1/371 (No. 1175). Sabit b. Kays disinda
senedde yer alan kimseler seyhaynin ricdlinden sika kimselerdir. Taberani, el-Mu‘cemu’l-
Kebir, 2/66-68 (No. 1310-1315); Hakim, el-Miistedrek, 3/260 (No. 5034). Hakim hadisin
Buhari ve Mislim’in sartlarina uygun oldugunu ancak kendisinin naklettigi senedle rivayet
etmediklerini, Mislim’in bu hadisi Hammad b. Seleme ve Siilleyman ibni’I-Mugira’nin
Sabit'ten, onun da Enes’ten rivayeti olarak Hucurat Sdresinin ikinci ayetinin inmesinden
sonra Sabit’in Uzdlmesini anlatan bir rivayet seklinde naklettigini sdylemistir. Zehebi de
rivayetin Buhari ve Mislim’in sartlarina uygun oldugu goérusiundedir. Zehebf, Siyeru A‘lédmi’n-
Nibeld, 1/310.

16 | okman 31/18.

17 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/69 (No. 1317-1318).

18 e|-Hucurat 49/2.

1% Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/391-392 (No. 12399). Rivayet hakkinda “Miislim’in sartina
gore sahihtir” degerlendirmesi yapiimistir. Konu hakkinda benzer rivayetler igin bk. 19/462-
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Konuyla ilgili baska bir rivayete gore ise Hucurat Slresinin ikinci ayeti nazil
olunca Sabit sesinin yiksekliginden dolayl endiseye kapilmis ve yolda oturup
aglamaya baslamisti. Onu goren Asim b. Adiyy aglama sebebini sorunca Sabit
nazil olan bu ayetin kapsamina girmekten korktugunu soéylemisti. RasGlulah
ona “Ey ogulcugum, oviilen bir kimse olarak yasamayi, sehit olarak 6lmeyi ve
cennete girmeyi arzulamaz misin?” deyince “Allah ve RasGlinin muijdesine
razi olup sesini Ras(lullah’in sesi lzere ylkseltmeyecegine s6z vermis ve
bunun Uzerine de “Allah’in elgisinin huzurunda seslerini kisanlar, stiphesiz
Allah’in kalplerini takva ile imtihan ettigi kimselerdir. Onlara magfiret ve blyik

”20 3yeti nazil olmustur.?! Atd el-Horasan’nin Sabit b.

bir mukafat vardir.
Kays’'in kizindan yaptigi bir rivayette ise aglama sebebi olarak gosterilen s6z

konusu iki ayetle ilgili iki rivAyetin birlestirildigi gérilmektedir.?

463 (No. 12480), 21/447-448 (No. 14060). Bu rivayetlerde Ras(lullah’in Sabit’in durumunu
ogrenmek Uzere gonderdigi kisinin adi Sa‘d b. Muaz olarak gegmektedir. Ancak muhakkikler
farkl kaynaklarda Sa‘d b. Ubade adinin gegtigine isaret ederek ayni kabileden olduklari igin
bunun daha dogru olabilecegini, Sa‘d b. Muadz adinin ravinin vehminden
kaynaklanabilecegini soylemektedirler. Sa‘d b. Ubade’nin Sabit’in komsusu olarak aktarildigi
rivayet icin bk. Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi-Abdiilali Abdiilhumeyd
Hamid (Riyad: Mektebeti’r-Risd, 1423/2003), 3/99-100 (No. 1430) Abd b. Humeyd, Eb(
Muhammed, el-Miintehab min Miisned-i Abd b. Humeyd, thk. Eb( Abdillah Mustafa ibnii’l-
Adevi (Riyad: Daru Belensiye, 1423/2002), 2/236 (No. 1208); Tahavi, Eb( Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed b. Selame, Serhu Miiskil’l-AsGr, thk. Suayb Arnald (Beyrut: Miesseseti’r-
Risale, 1415/1994), 1/312-313 (No. 338). Tahavi s6z konusu ayetin nizul sebebini incelerken
Sabit b. Kays rivayetini gorisiinii destekleyen bir rivayet olarak nakletmistir. Rivayet Hucurat
Saresinin Mekke’de inen mufassal strelerden olmadiginin delili olarak da nakledilmektedir.
Bk. Serhu Miiskili’l-Asdr, 3/397 (No. 1370).

20 e|-Hucurat 49/3.

21 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/68 (No. 1316).

2 jbn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 3/461-462 (1921), 6/170-171 (3399); Taberani, el-
Mu‘cemu’l-Kebir, 2/70 (No. 1320). Bu isnad hakkinda, Sabit b. Kays’in kizi hakkinda bilgi
olmamakla birlikte senedin diger ricalinin sika kimselerden oldugu, Sabit’in kizinin sahabit
olusu sebebiyle bunun 6nemli bir kusur sayilamayacagl degerlendirmesi yapilmistir.
Rivayetin devaminda Sabit b. Kays'in Yemame savasinda sehit dismesinden ve Sabit’in
riyasina girdigi Muslimana vyaptigi bir vasiyetten de bahsedilmektedir. Hakim, el-
Miistedrek, 3/261(No. 5036); ibn Hacer, Ahmed b. Ali, el-Metdlibii’l-Aliye bi Zevdidi’l-
mesdnidi’s-Semdniyye, thk. Sa‘d b. Abdiinnasir b. Abdiilaziz vd. (Riyad: Daru’l-Asime-Daru’l-
Gays, 1419/1998), 15/244-250 (No. 3721). Eb{i Ya‘la’nin zevaidi olarak nakledilen bu rivayet,
hem Sabit’in kizinin sahabi olup olmadigi tesbit edilemedigi ve mibhem bir ravi oldugu igin
hem de Ensardan bir adam seklinde baska miibhem bir ravi daha olmasi sebebiyle zayif
olarak degerlendirilmis ve bu rivayeti destekleyen zayif ve saglam pek gok rivayetin tahrici
yapilmistir. Bu rivayet icin ayrica bk.16/504 (No. 4082).
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Haris-Halil b. Zekeriyya-Miicalid-Amir-Nu’man b. Besir isnadiyla gelen rivayete
gore Sabit b. Kays b. Semmas, sabah namazinin bir rekatini kagcirmis ve
tamamlamak tzere ayaga kalkmis, bu arada insanlar Nebf (s.a.s.)’in etrafinda
oturmuslardir. Sabit Hz. Peygamber’in yanina ilerlemek istemis, kendisine yol
vermeyen bir sahdbiye de “Falanca kadinin oglu” diye hakaret etmistir.
Rasdlullah iki defa annesi sebebiyle Misliiman bir kimseye hakaret edenin kim
oldugunu sormus, Sabit de olayi anlatarak kulaklarinda sagirlik oldugunu, daha
iyi duyabilmek icin kendisine yaklagsmayi istedigini, ondan daha hayirli kadinlar
varken cahiliyye déneminde ona anne olan kadin sebebiyle de adami
kinadigini soyleyip kendisini savunmustur. Allah Rasuli iginde bulundugu
toplulukta siyah, beyaz, bugday tenli kimseler bulundugunu, takva disinda
onlara bir GstinlGgu olmadigini sdyleyip onu uyarmistir. Sabit soyledigine gore
o giinden sonra hi¢ kimseyi kinayip ayiplamamistir.?® Rivayet cok zayif olarak
degerlendirilse de Sabit b. Kays’'in kulaklarinda isitme kaybi oldugunu
soylemesi, sesinin glrligliniin sebebi olarak disinlebilir.

Allah RasQli’'nin Beni Mustalik kabilesinin reisinin kizi olan Civeyriye ile
evliligi anlatilirken, onun bu kabileyle yapilan savas sonrasinda Sabit b. Kays’in
veya onun amcasinin oglunun hissesine disen bir cariye oldugundan
bahsedilmektedir.?*

Beni Kureyza Yah(dilerinden Zibeyr b. Batad icin yaptiklari Sabit b. Kays’in
kendisine yapilan iyiligi unutmayan, bu iyiligi yapan Yah(di de olsa zamani
geldiginde elinden gelen her tirlli imkani seferber ederek yardima kosan bir
kimse oldugunu gostermektedir. Buas Harbinde Sabit b. Kays’a yardimi
dokunup onun oldiridlmesini engelleyen Zibeyr b. Bata idi. Sabit, Kureyza
Yah(dileriyle yapilan savas sonrasinda, Hz. Peygamber’e miiracaat ederek
gecmiste kendisine yaptigi iyiligin hatirina “Yah(Qdi Zibeyr”in bagislanmasini
istemistir. Neticede Zibeyr b. Bata kavminin ileri gelenleri oldlrildGga igin

2 Heysemi, Ebu’l-Hasen Nuruddin Ali b. Sileyman b. Ebi Bekr, Bugyetii’l-Béhis an Zevdid-i
Miisnedi’l-Héris, thk: Hiiseyin Ahmed Salih el-Bakiri (Medine: el-CAmiatii'l-islamiyye,
1413/1992), 2/820 (No. 855); ibn Hacer, el-Metdlibi’l-Aliye, 11/900-901 (No. 2731). Haris b.
Ebl Usdme’nin zevaidi olarak tesbit edilen bu rivayet iki illetten dolay; el-Halil b. Zekeriyya
metruk, Mucalid b. Sald zayif olarak degerlendirildiginden ciddi manada zayif olarak
degerlendirilmektedir.

24 Eb0 DAv(d, “Itdk”, 2 (No. 3931). Suayb Arnald rivayetin isnadinin hasen oldugunu
soylemektedir.
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éldurilmeyi secse de? Sabit b. Kays, ailesine mallarini teslim etmis ve onlara
kendi ailesi gibi sahip ¢cikmistir. Zibeyr’in oglunun muisliiman olup sahabi olma
serefine eristigi de verilen bilgiler arasindadir.?® Ras@lullah’in  Sabit’in
taleplerini geri cevirmeyip kabul etmesi, Sabit’in RasGlullah’a yakin bir sahabi
olduguna, Ras(lullah’in ona ve fikirlerine deger verdigine isaret etmektedir.

Kaynaklarda Medine’ye Hz. Peygamberle gorismek Uzere gelen Bi’'r-i Ma(ine
faciasinin miisebbbibi Amir b. Tufeyl sesini yiikseltince Sabit b. Kays’in onu
sesini alcaltmasi icin uyardigi ve “Raslullah kerih gérmese, bu kilicla boynunu
vururdum” dedigi nakledilmektedir.?’” RasGlulldh’in hatibi olmasi, acik
sozlaluga, dint konularda duyarhihgi; sesinin yiksekliginden dolayi Gzilmesi ve
baskalarinin Ras(lulldh’a ve Miusliimanlara karsi yliksek sesle konusup
edepsizlik yapmasina miisdaade etmemesi vb. sebeplerle Raslullah Ebu Bekir,
Omer, Ubeyde b. Cerrah, Useyd b. Hudayr, Muaz b. Cebel, Muaz b. Amr el-
Cemih’la birlikte Sabit b. Kays’'i “Ne giizel adamdir” diyerek takdir etmis,?®

2> Beyhaki, es-Siinen, 9/113-114 (No. 18032), “Siyer”, 57. Rivayetin sonunda verilen bilgiye
gore bu rivdyet Muhammed b. ishak b. Yesar'in Ziihri’den naklettigi bir rivayet seklinde de
gelmekte ve yukaridaki rivayette “Yahudi Zibeyr” olarak gegen isim, burada Zibeyr b. Bata
el-Kurazi olarak verilmekte, M{isa b. Ukbe rivayetinde ise onun yash gozleri gérmeyen bir
kimse oldugu bilgisi de yer almaktadir. Bu rivayet icin bk. Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-
Asdr, thk: Abdi’lmu‘ti Emin Kalaci (Halep; Daru’l-Va'y, 1412/1991), 13/200 (No. 17913-
17914).

26 yukaridaki rivayetin genis bir sekilde anlatimi ve verilen bilgiler icin bk. Yalgin Uciioglu,
Sevdenur, Sabit. b. Kays b. Semmds’in Hayati ve islam Tarihindeki Yeri (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis{, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 31-34.

27 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 6/125 (No. 5724). Rivayetin devaminda Hz. Peygamber’in
Amir'e baskin diizenleyerek o6gretmenlerin sehit edilmesine sebep olmasindan dolayi
beddua ettigi ve Amir'in boynunda cikan bir ¢iban sebebiyle 6ldtugi anlatiimaktadir.

28 fbn Ebf Seybe, Eb( Bekir Abdullah b. Muhammed b. ibrahim, el-Musannef, thk. Usdme b.
ibrahim b. Muhammed (Kahire, el-Farik el-Hadise li’t-Tibaati ve’n-Nesr, 1429/2008), 10/450
(No. 32542). Bu rivayet EbG Muaviye'nin Siiheyl’den onun da babasindan aktardigi bir
rivayettir. Stiheyl’in babasi Zekvan tabiinden oldugu igin rivayet hakkinda “isnadi mirseldir”
degerlendirmesi yapilmistir. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/253 (No. 9431). Bu rivayette
Siheyl’'in babasi rivayeti EbG Hureyre’den aktarmaktadir, dolayisiyla hadis miirsel degil
merfudur. Riviyet hakkinda “isnadi kavidir” degerlendirmesi yapilmistir. Buhari, Eb(
Abdillah Muhammed b. ismail, Edebii’l-Miifred, 92 (No. 337); Buhari, Kitdbu’t-Tarihi’l-Kebir,
2/167 (No. 2081); Tirmizi, “Menakib”, 32 (No. 3795). Tirmizi bu rivdyetin hasen oldugunu ve
sadece Siheyl hadisi olarak bildiklerini soylemektedir. Elbant’ye gore ise rivayet Tirmizi’nin
sahih hadislerindendir. Nesai, es-Stinendi’l-Kiibrd, 7/341 (No. 8173) “Menakib”, 24; Hakim,
el-Miistedrek, 3/259 (629 (No. 5031). Hakim rivayetin MUslim’in sartina gére sahih oldugunu
soylemekte Zehebi de bu degerlendirmeye katilmaktadir. Ayni rivayet icin bk. 2/300 (No.
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hastalandiginda da ona sifa vermesi icin Cendb-1 Hakk’a niyazda bulunmustur.
Muhammed b. YGsuf b. Sabit b. Kays b. Semmas’in babasi ve dedesi yoluyla
naklettigi rivayet soyledir; Ras(lulldh hasta olan Sabit b. Kays’in yanina girmis
ve “Ey insanlarin Rabbi! Bu hastaligi Sabit b. Kays’tan gider” diyerek dua etmis,
sonra Bathan’dan toprak alip bir bardaga koymus ve suyla karisik topragi
uflemis ve Sabit’in Gizerine dékmiustiir.?®

Enes b. Malik Yemame Savasi’ni anlatirken Sabit b. Kays’t “han(t” adi verilen
ve Olilere sirilen bir kokuyu strinlp sehit olmaya hazirlanirken gérdigiini
anlatmaktadir. Enes ona savasa nigin gelmedigini sormus, “Simdi geliyorum”
deyip koku siirlinerek harbe katilan Sabit b. Kays, arkalarina déniip kaganlari
elestirmis ve RasQGlullah zamaninda savasirken panige kapilmadiklarini
soylemistir.3® ibn Ebi Asim (6. 287/900) el-Ahdd ve’l-Mesdni adl eserinde

5166). Hakim bu rivayetin de Mislim’in sartina gore sahih oldugunu sdylemis ancak Zehebi
zayifligindan dolay! hadise Telhis’inde yer vermemistir. ibn Hibban, es-Sahih, 15/459 (No.
6997). Suayb Arnaud bu rivdyetin isnadinin kuvvetli, ricalinin Muhammed b. Ubeyd el-
Muharibi diginda seyhanin ricalinden sika kimseler oldugunu sdylemektedir. Sadik denilen
bu kisiden ibn Mace hari¢ Siinen sahipleri rivyette bulunmuslardir. Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-
Nibeld, 3/312.

2% Eb( Daviad, “Tib”, 18 (No. 3885). Ebl David senedde yer alan Muhammed b. YGsuf isminin
yanlis oldugunu, dogrusunun YGsuf b. Muhammed b. Sabit b. Kays olmasi gerektiginini
soylemekte, Suayb Arnald da bu ravi hakkinda yeterli bilgi bulunmamasi sebebiyle isnadi
zayif olarak degerlendirmektedir. Nesai, es-Siinendi’l-Kiibrd, 9/374(No. 10789-10790, 10812-
10813.) “Amelii’l- Yevm ve’l-Leyle”, 287, 290. Nesat de ravinin adini Yasuf b. Muhammed b.
Sabit b. Kays olarak vermektedir. Ayni rivayet icin bk. Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/71
(No. 1323); ibn Hibban, es-Sahih, 13/432-433(No. 6069). Suayb Arnaud burada yaptigi
degerlendirmede Ylsuf b. Muhammed b. Sabit’ten Amr b. Yahya el-Mazini disinda rivayet
eden olmadigini, muellif disinda bu raviyi sika diye degerlendiren kimse de bulunmadigini,
bu ravi disindaki ravilerin ise sika oldugunu belirtmektedir.

30 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/607 (No. 19671); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/391-392
(No. 12399). Rivayet hakkinda “Muslim’in sartina gore sahihtir” degerlendirmesi yapilmistir.
Abd b. Humeyd, el-Miintehab min Miisned-i Abd b. Humeyd, 2/236 (No. 1208); ibn Ebi Asim,
el-Ahdd ve’l-Mesdni, 3/463 (No. 1922); Buhari, “Cihad”, 39 (No. 2845); Hakim, el-Miistedrek,
111/259-260 (No. 5032); ibn Asakir, Mu‘cemii’s-Siiyih, 1113-1114 (No. 1544); Zehebi, Siyeru
A‘ldmi’n-Nibeld, 1/311. Hakim rivayetin Buhari ve Muslim’in sartlarina uygun oldugunu
fakat tahric etmediklerini soylemis, Zehebi de bu degerlendirmeye katilmistir. Hakim
rivayetinde Sabit’in koku siriindikten sonra kefenini giydigi bilgisi de mevcuttur. Hakim, el-
Miistedrek, 3/260-261 (No. 5035). Bu hadisin sonunda Sabit’in vasiyetinin oldikten sonra
yerine getirilmesi konusu da yer almaktadir. Hakim hadisin Muslim’in sartina uygun
oldugunu ancak tahric etmedigini, hadisin Sabit b. Kays’in vasiyetiyle alakali sasirtici bir
hikayesi oldugunu séylemekte, Zehebi de Hakim’in degerlendirmesine katilmaktadir. Enes b.
Malik’ten nakledilen baska bir rivayette ise Enes’in Sabit b. Kays'i Yermuk Savasi’nda
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Sabit’in kizinin agzindan olayi sdyle aktarmaktadir: “EbG Bekir insanlari dinden
donenler, Yemame ve Museylimeti’l-Kezzab’a dogru harekete gecirdiginde
Sabit b. Kays Miuseylime’nin lizerine dogru yola ¢ikan orduya katiimisti.
Miuseylime ve Beni Hanife ile karsilastiklarinda, onlar Mislimanlari Gg kere
hezimete ugrattilar. Sabit ve Eb(d Huzeyfe’nin azath koélesi Salim “Ne yani, biz
Rasdlullah’la birlikte de savasmistik” dediler, kendileri icin siperler kazdilar,

icine girdiler ve sehit oluncaya kadar savastilar.”3!

Kizi Sabit b. Kays'in 6ldikten sonra yaptigi vasiyeti yerine getirilen tek kisi
oldugunu séylemektedir. Sabit 6ldiikten sonra bir Misliimanin riiyasina girmis
ve sehit edildikten sonra bir kimsenin lzerinde bulunan nefis bir zirhi alip
gasbettigini soylemis, hatta bu adamin bulundugu yeri ve zirhinin nerede
saklandigini da detayli olarak anlatmis ve zirhinin bu adamdan alinmasini,
borcunun 6denmesini ve kolesinin de azad edilmesini vasiyet etmistir. Halid b.
Velid, zirhi anlatilan yerde bulup durumu Hz. Eb(Q Bekir'e anlatinca halife
Sabit’in vasiyetini yerine getirmistir.3?

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa siire sonra vefat etmesi sebebiyle Sabit b.
Kays’tan nakledilen rivayet sayisi ¢ok fazla degildir. Bu rivayetlerden birinde
Sabit b. Kays, Enes b. Malik’i beyazlayan sagini ve sakalini kinayla boyarken
gérdigini nakletmektedir.3® Ummi Hallad’in értiisiine biriinerek sehit olan
oglunun durumunu sormak icin RasOlullah’a gelmesi®** ve “Medine’nin tozu

gordugil ve Sabit’in savastan kaganlari kinayip Rasulullahla birlikte katildigi savaslari anlattig
nakledilmektedir. Bk. Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/71 (No. 1322).

31 jbn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 1/241 (314), 3/462-463 (No. 1921-1922); Taberani, el-
Mu‘cemu’l-Kebir, 2/70 (No. 1320); ibn Hacer, el-Metdlibii’l-Aliye, 16/504-505 (No. 4082).
Tuleyha b. Huveylid ve taraftarlari Gzerine gonderilen orduda Halid b. Velid'in komutasi
altinda Ensar’in emiri olarak gorevlendirildigine dair rivayet icin bk. Beyhaki, es-Siinen,
8/580 (No. 17630).

32 jbn Ebf Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 3/4643 (No. 1921); Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/70-71
(No. 1320). Enes b. Malik’ten nakledilen benzer bir rivayet igin bk. Taberani, el-Mu‘cemu’l-
Kebir, 2/65 (No. 1307). Bu rivayetin isnadinda yer alan ravilerin es-Sahih’in ravilerinden
oldugu nakledilmektedir. Hakim, el-Miistedrek, 3/261 (No. 5036). Bu rivayetin bas tarafinda
Hucurat Sdresinin ikinci ayetinin inmesinden sonra Sabit’in tGzllmesiyle ilgili rivayet de yer
almaktadir. Bu rivayet hakkinda Hakim de Zehebi de degerlendirme yapmamislardir. Zehebi,
Siyeru Alémi’n-Niibeld, 3/313; ibn Hacer, el-Metdlibii’l-Aliye, 16/505-506 (4082).

33 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 1/239 (No. 657).

34 jbn Sa‘d, Kitabi't-Tabakat, 3/492 (231); Eb( Davad, “Cihad”, 8. Rivayet hakkinda” isnadi
zayif, metni miinker” degerlendirmesi yapilmistir. isnadda adi gecen Ferec b. Fudale zayiftir,
Abdiilhabir b. Sabit b. Kays'in adi da ibn Kays b. Sabit b. Semmas olmalidir. Buhari onun
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clizzam hastaligina kargi sifadir.” seklindeki rivayetlerin3 sahabi ravisi de Sabit
b. Kays’tir. Kendisinden kibrin mahiyeti konusunda nakledilen rivayetler de
bulunmaktadir.3¢

2. Hadis Kitaplarinda Nakledilen Rivayetlere Gére Sabit b. Kays’in Muhalea
ile Sonuglanan Evlilikleri

islam Hukukuna gére bosanma genel anlamda “belirli bir lafiz ya da onun
yerine gecen bir sbzle, hemen ya da gelecekte nikdh baginin ortadan
kaldirilmas1” ve “bosanma ehliyetine sahip olan kocanin bir sebebe bagl
olmaksizin nikahi sona erdiren tasarrufu” seklinde tanimlanir.3’” Tanimlardan
da anlasilacagl lzere erkek bosama islemini gerceklestirirken esinin rizasini
almak veya mahkemeye basvurmak zorunda degildir. Evlilik hayatinin erkege
yukledigi sorumluluklarin agirligi, bosanma sonucu 6demesi gereken mehir,
nafaka gibi mali ylkimlilikler, bosama hususunda yetkinin erkege
verilmesinin sebebi olarak gosterilir. Kadinin duygusalligi ve ¢abuk 6fkelenip
sonunu dislinmeden hareket etme ihtimaline karsilik erkegin 6deyecegi
bedelleri diistinerek hemen bosanma yolunu tercih edememesi, iyice disiinip

hadisinin kuvvetli olmadigini séylemis, EbG Hatim de bu degerlendirmeye katiip miinkeru’l-
hadis oldugunu belirtmistir. ibn Adiyy ve Ebl Ahmed el-Hakim onun taninmayan bir kimse
oldugunu séylemislerdir. Eb( Ya‘la, el-Miisned, 3/164-165 (1591). Burada da rivayetin
isnadnin zayif oldugu belirtilmis, Eb( Hatim’in Abdulhabir b. Kays’in hadisinin pek de saglam
olmadigini, miinkeru’l-hadis oldugunu soyledigine isaret edilmis, Zehebinin de bu
degerlendirmeleri aktardigina yer verilmistir. Beyhaki, es-Siinen, 9/295 (18591) “Siyer”, 175.

35 Acl(ni, ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-ilbds, thk. Yasuf b. Mahmid el-Hac
Ahmed (Dimask: Mektebeti’l-ilmi’l-Hadis, ts.), 2/91 (1801). Sabit b. Kays rivayeti de bu
rivayeti destekleyen diger rivayetler de zayif olarak degerlendirilmistir.

36 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/69 (No. 1317-1318). Bu rivayetlerin ilkinde bir adam
denilirken ikincisinde kibirli oldugunu distnlp soru soran kimsenin Sabit b. Kays oldugu
belirtilmektedir. Her iki rivayet de isnadlarda yer alan Muhammed b. Ebf Leyla seyyii’l-hifz
oldugu ve Abdurrahman b. Ebf Leyla ise Sabit b. Kays’a yetisemedigi igin zayif bulunmustur.
ilk rivayet ve benzer elestiriler icin bk. Tahavi, Serhu Miiskilii’l-Asér, 14/187 (5560). Bu
rivayetleri destekleyen diger rivayetler icin bk. Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, 2/66-68 (No.
1310-1315).

37 Serahsi, Eb( Bekr, Semsii’l- Eimme Muhammed b. Ebi Sehl, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1409/1989), 6/2; ibn Kudame, Muvaffakuddin Eb0 Muhammed Abdulldh b. Ahmed,
el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki-Abdilfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad:
Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 10/323; Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-
Hatib, Mugni’l-Muhtéc (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1418/1997), 3/368. Konuyla ilgili ayetlerde
bosama yetkisinin kocaya ait oldugu vurgulanmaktadir. Bk. el-Bakara 2/227, 229, 230, 231,
232, 236, 237; el-Ahzab 33/49; et-Taldk 65/1.
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tasinarak bosanma karari vermesi, bosama hakkinin erkege verilmesinde etkili
olmustur.3® Ancak nikah ve talak konusundaki pek ¢ok hiikmiin islam éncesi
Arap toplumunun uygulamalariyla benzerlik gosterdigi de gozden uzak
tutulmamalidir. Cahiliyye uygulamasinda erkek, verdigi mehre mukabil
esinden istifade etme ve diledigi anda bosama konusunda “mutlak ve sinirsiz”
bir yetkiye sahiptir.3® Bu etkilesimden dolayidir ki fikih kitaplarinda nikah
“kasden milk-i mut’a Uzerine varid olan (nikdh akdi yapan eslerin

740

birbirlerinden istifade etmesini saglayan) bir akittir”*° seklinde tarif edilmistir.

islam, talak yetkisini genel olarak erkekte birakmakla birlikte talak konusunda
yeni uygulamalar getirmis ve erkegin esine zulmetmesini engellemeye
calismistir. Hakimin eslerin ayrilmasina hikmetmesi (tefrik) ve kocanin
karisiyla bir bedel karsiligl anlasarak bosanmasi (muhalea) vb. uygulamalarin
talak kapsamina alinmasi, “mutlak ve sinirsiz” olarak kullanilan bir hakkin
sinirlanmasi olarak kabul edilebilir.

Talak yetkisini elinde bulunduran erkegin bu yetkiyi kdtlye kullanmasi ihtimali,
devletin bazi durumlarda bosanma olaylarina midahale etmesi sonucunu
dogurmustur. iddetin sayilmasi, baslangic ve bitis tarihlerinin tesbit edilmesi**
ve eslerin aralarinin agilmasi ihtimalinden dolayi erkek ve kadinin ailelerinden
birer hakem tayin edilmesi*? ile ilgili ayetlerin muhatabi bazi gériislere gore
hakimlerdir. Hz. Peygamber’in karisini hayizliyken bosayan Abdullah b. Omer’e
karisina geri dénmesini ve siinnet lizere bosamasini sdylemesi,* Sabit b.
Kays’a mehir olarak verdigi bahgeyi geri alarak esini bosamasini emretmesi*

38 Genis bilgi icin bk. Yilmaz, ibrahim, islam Hukukunda Bosanma (Konya: Selguk Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2006), 21-26.

39 Cevad Ali, el- Mufassal fi Térihi’l-Arab Kable’l-isldm (Bagdat: Bagdat Universitesi,
1413/1993), 5/527-532, 548-554.

40 Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d, Kenzii’d-Dekdik (Beyrut-
Medine: Daru’l-Besairi’l-islamiyye- Daru’s-Sirac, 1432/2011), 251. Tarifte zikri gecen milk-i
mut‘a daha ¢ok erkegin mehir 6deyerek sahip oldugu kadindan istifade etmesi olarak
anlasilmaktadir.

41 et-Talak 65/1.

42 en-Nisa 4/35.

43 Abdullah b. Omer’in esini bosamasi hakkindaki rivayetler hakkinda bk. Buhari, “Talak”, 1, 2,
44, 45; Muslim, “Talak”,1-14; EbG Davad, “Talak”, 4; Tirmizi, “Talak ve Lian”, 1; Nesai,
“Talak”, 1-6, 77; ibn Mace, “Talak”, 2.

4 Buhari, “Talak”, 12; EbQ Davad, “Talak”, 18; Tirmizi, “Talak ve Lian”, 10; Nesai, “Talak”, 35;
ibn Mace, “Talak”, 22.
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vb. rivayetler de devletin bosanma konusunda vyetki sahibi oldugunu
gostermektedir.

“Hul”” insanin elbisesini, atin (izerindeki culunu ve yularini ¢cikarmasi,* elbise,
gomlek vb. giysileri cikarmak, azletmek, s6zlesmeyi bozmak, kadinin verecegi
bir bedel karsiliginda kocasindan bosanmasi anlamina gelir.*® Bu kelimeden
tiretilen muhéalea, islam Hukukunda kadinin kocasina verecegi bir bedel
karsihginda evliligi bitirmesi, eslerin anlasarak evlilige son vermeleri?’
anlamina gelmektedir. Hadis kitaplarinda muhéalea konusunda karsimiza en
¢cok cikan ornek ise Sabit b. Kays ve esleri arasinda gerceklesen bosanma
olaylaridir. Bu bolimde Sabit b. Kays'in muhalea yoluyla bosandigl esleri
hakkinda bilgi vermeye ve bosanma sebeplerine gore rivayetleri nakletmeye
ve incelemeye galisacagiz.

2.1. Sabit b. Kays’in Muhalea Yoluyla Bosandigi Esleri

EbO Nuaym (6. 430/1038) Ma'rifetii’s-Sahdbe’de Sabit b. Kays’in karisi olarak
U¢ ismi tanitirken muhalea rivayetlerine de yer vermektedir. Cemile binti
Ubeyy b. Sel(l’ii tanitirken onun Abdullah’in kiz kardesi oldugunu belirtmis ve
bazilarinin Abdullah’in kizi diyerek vehme dustiklerini ifade etmistir. EbQ
Nuaym Cemile’nin Hanzala b. Ebi Amir’le evliliginin esinin Uhud Savasi’nda
oldirilmesiyle son buldugunu ve daha sonra Sabit b. Kays ile evlendigini
aktarmakta, bu evlilik muhalea yoluyla sona erdikten sonra evlendigi kisilerin
adlarini da zikretmektedir. Eb( Nuaym’in Abdullah b. Abbas ve Cemile binti
Ubeyy’den naklettigi muhalea rivayetlerinde siddet olayina deginilmemistir.*®
ilerleyen sayfalarda nakledecegimiz bazi rivayetlerde kadinin adi Cemile yerine
Zeynep olarak verilmisse de bunun hatali bir aktarim oldugu anlasilmaktadir.

4 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an (Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, ts.),
1/206.

46 el-Halil b. Ahmed, Kitabii’l-Ayn, thk. Abdilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1424/2003), 1/434-435; Cevheri, ismail b. Hammad. es-Sihdh Técii'l-LiiGa ve Sihdhu'l-
Arabiyye. thk. Ahmed Abdiilgafdr Attar (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-Melayin, 1404/1994), 3/1205;
ibn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 8/76.

47 ibn Risd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed, Biddyetii’l- miictehid, thk. Muhammed
Subhi Hasen Hallak (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415), 3/129; Sirbini, Mudni’l-
Muhtdc, 3/347.

4 Ebu Nuaym, Ma'rifetii’s-Sahébe, thk. Adil b. Y(suf el-Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan,
1419/1998), 1/3286-3287 (3814).
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Habibe binti Sehl’i tanitirken RasGlullah’in onunla evlenmeye niyetlenip sonra
vazgectigi, sonrasinda onunla Sabit b. Kays’in evlendigi ve Amra’nin ondan
hadis rivayet ettigi bilgisini veren EbG Nuaym, 6nce Yahya b. Said-Amra-Habibe
binti Sehl seklinde sona eren iki farkl isnadi nakletmektedir. Bu rivayette de
Ras(lullah’in Habibe ile evlenmeyi distindlgi, Sabit b. Kays’in kadina diinirci
oldugu ve evlendigi anlatilmaktadir. Sabit’in tabiati serttir, esini dovmis, esi de
karanlikta Hz. Peygamber’in kapisina sikayet icin gitmistir...” Abdullah b. Amr
ve Sehl b. Ebi Hayseme kanaliyla gelen iki rivayette ise Habibe’'nin esi girkin
oldugu icin ondan hoslanmadigi ve Rasllullah’a gelip “Allah’tan korkmasaydim
onun ylzline tukirirdim” dedigi yer almaktadir. Rasululldah mehir olarak
kocasindan aldigi bahcgeyi geri vermesi karsiliginda kari kocanin arasini
ayirmistir. Rivayetin sonunda bunun islam déneminde gerceklesen ilk muhalea
olayi oldugu bilgisine de yer verilmektedir.*

Sabit b. Kays’in karisi olarak anlatilan Uglinci kadin ise adi Rubeyyi’ binti
Muavviz hadisinde adi gecen Meryem el-Mevaliyye’dir. Rivayete gére Rubeyyi’
esinden muhalea yoluyla bosanmis ve Hz. Osman ona rahminin temizlenmesi
icin bir hayiz miiddeti iddet beklemesini emretmistir. Rubeyyi’ Hz. Osman’in
bu hikmi RasOlulldah’in kocasindan iftida yoluyla bosanan Meryem el-
Mevaliyye ile ilgili séziinden ¢ikardigini belirtmektedir.°

2.2. Gegimsizlik Sebebiyle Gerceklesen Muhalea Rivayetleri

imam Malik’'in (6. 179/795) el-Muvatta’inda “Hul’ konusunda gelenler
babi”nda Yahya-Malik-Yahya b. Said-Amra binti Abdirrahman-Habibe binti Sehl
tarikiyle gelen rivayet su sekildedir:

“Habibe binti Sehl, Sabit. b. Kays b. Semmas’in nikahi altindaydi. Ras@lullah bir
gln sabahleyin disari c¢iktl, onu karanlikta kapisinda (beklerken) buldu. Ona
“Sen kimsin?” diye sordu. O da “Ben Habibe binti Sehl’im ey Allah’in Rasuli”
dedi. Hz. Peygamber probleminin ne oldugunu sordu. O da “Ben ve kocam
Sabit b. Kays gecinemiyoruz” dedi. Esi Sabit b. Kays gelince Ras(lullah ona “Bu
Habibe binti Sehl. Senin hakkinda Allah’in anlatmasini diledigi seyi anlatti”
dedi. Habibe, “Ey Allahin RasGli. Onun bana verdigi seylerin hepsi benim
yanimdadir” deyince Allah Rasulli, Sabit b. Kays’a “Ondan (verdigin mehri) al”

4% Ebu Nuaym, Ma'rifetii’s-Sahdbe, 1/3294-3295 (3827).
50 Ebu Nuaym, Ma'rifetii’s-Sahdbe, 1/3453-3454 (4027). Hadis kitaplarinda kadinin adi
Meryem el-Megaliyye olarak gegmektedir.
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dedi. Sabit verdigi mehri esinden aldi ve Habibe ailesinin evinde oturdu.”*?

Ahmed b. Hanbel, Abdurrahman b. Mehdi-Malik-Yahya b. Sald-Amra binti
Abdirrahman b. Sa’d b. Ziirdre el-Ensariyye,®> Eb( David (6. 275/889) ise
Ka’'nebi-Malik-Yahya b. Sald-Amra binti Abdirrahman b. Sa’d b. Zirare
isnadiyla ayni rivayeti nakleden muelliflerdir.>® Nesat ayni rivdyeti, Muhammed
b. Seleme-ibni’l-Kasim-Malik-Yahyd b. Sald-Amra binti Abdirrahman-Habibe
binti Sehl,** ibn Hibban (6. 354/965) ise Omer b. Said-Ahmed b. Ebi Bekr-
Malik-Yahya b. Said-Amra binti Abdirrahman-Habibe binti Sehl tarikiyle
nakletmektedirler.>

Said b. Mansi@r’un (6. 227/842) es-Siinen’inde gecgen iki rivayette de Sabit b.
Kays b. Semmas’tan bosanmak isteyen kadinin adi Habibe binti Sehl olarak
gecmekte ve bosanma sebebi gecimsizlik olarak verilmektedir. Muvatta’
rivayetinden farkli olarak, Hz. Peygamber “Sabit dviilen bir kimse degil midir?”
diye sormus, kadin bunu onaylamis ancak Sabit’'le gecinemediklerini
soylemistir. Sabit gelene kadar bir sey olmamis, o gelince Allah RasOli “Sabit
bahgesini alacak” demis, kadin da “Alsin, zaten onu mehir olarak vermisti”
diyerek bunu kabul etmistir. Sabit bahgesini almis, kadin da ailesinin yaninda
oturup iddet beklemistir. Konuyla ilgili ikinci rivayette ise Habibe’nin Ensardan
bir kadin olduguna isaret edilmekte ve bosanma olayr kisaca
dzetlenmektedir.”®

51 Malik b. Enes b. Malik el-Asbehi el-Himyeri, Eb( Abdillah, el-Muvatta’, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1406/1985), “Talak”, 31. Habibe binti
Sehl rivayetleri icin ayrica bk. Beyhaki, Maifetii’s-Siinen ve’l-Asér, 8/267 (11883), 11/7-8
(No. 14574-14579).

52 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/432 (No. 27444). Hadisin sonunda “Hadisin isnadi sahihtir.
Ravileri sika kimselerdir, seyhaynin ravileridir” degerlendirmesi yapiimistir.

53 Ebu Davud, “Talak”, 18 (No. 2227). Beyhaki, Eb( Ali er-Ruzbari-Eb( Bekir b. Dase-Eb(i David
seklinde baslayan bir isnadla hadisi Eb( Davud’dan nakletmektedir. Beyhaki, es-Stinenii’l-
Kiibrd, 7/511-518 (No. 14836)

54 Nesél, es-Siinenii’s-Sugré (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1433/2012), “Talak”, 35 (No. 3488). Habibe
rivayeti igin ibn Abdilberr “sahih, sabit, miisned, muttasil bir hadistir” degerlendirmesi
yapmaktadir. Ayni rivayet igin bk. Nesai, es-Siinendi’l-Kiibrd, “Talak”, 35 (No. 5627).

55 |bn Balaban, Emir Alaiiddin b. Balaban el-Farisi, el-ihsdn fi Takribi Sahih-i ibn Hibbén, thk.
Suayb Arnaud (Beyrut: Miiessesetli’'r-Risale, 1412/1991), 1. baski, 18 cilt, 10/110 (No. 4280),
“Talak”, 4. Rivayette gecen kadin sahdbinin isminin ne oldugu konusunda ihtilaf bulunsa da
rivayet hakkinda Buhari ve Mislim’in sartina gore sahih degerlendirmesi yapilmistir.

5% Sald b. Mansdr, Ebd Osman Said b. Mansdr b. Su‘be el-Horasani, es-Siinen, thk.
Habibirrahman el- Azami, (Bombay, ed-Déaru’s-Selefiyye, 1403/1982), 3. Cilt, I. B6lim/378-
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Buhari, Ezher b. Cemil-Abdulvehhab es-Sekafi-Halid el-Hazz&’-ikrime-ibn Abbas
tarikiyle naklettigi ilk hadiste Sabit b. Kays’in karisinin Hz. Peygamber’e gelip
“Ya Ras(lalldh! (Kocam) Sabit b. Kays’i ahlak ve din hususunda ayiplamiyorum
ama islam’da kiifre diismek de istemiyorum” dedigini, bunun Uzerine Allah
Ras@liniin kadina, Sabit’in kendisine mehir olarak verdigi bahgeyi geri verip
veremeyecegini sordugunu, kadin buna razi olunca Hz. Peygamber’in Sabit'ten
bahceyi alip esini bir talakla bosamasini istedigini aktarmakta ve rivayetin
sonunda ibn Abbas’tan gelen bu hadis hakkinda miitdbe4at bulunmadigini
sdylemektedir.>” Bu rivdyet Darekutni tarafindan hocasi Muhammed b. Har(n
el-Hadrammnin Ezher b. Cemil’den nakli seklinde ayni isnadla rivayet
edilmistir.>®

Buhari’nin ishak el-Vasiti-Halid-Halid el-Hazza’-ikrime kanaliyla naklettigi ikinci
rivayette, ikrime bu kadinin Abdullah ibn Ubeyy’in kizkardesi oldugunu
soylemektedir. Bu rivayette RasOlullah’in Sabit b. Kays’a esini mehir olarak
verdigi bahgeyi almasi karsiliginda bosamasini emrettigi belirtiimekte talak
sayisina isaret edilmemektedir. ibrahim b. Tahman- Halid el-Hazz4’-ikrime-ibn
Abbas tarikiyle gelen benzer rivayette de Ras(lullah Sabit b. Kays’a “Onu bosa”
demistir.

Eyylb b. Ebl Temime-ikrime-ibn Abbas tarikiyle gelen rivayette “Sabit b.
Kays’in karisi” ifadesi vardir ve kadin Ras(lulldh’a kocasina din ve ahlak
konularinda soyleyecek so6zli olmadigini ancak onunla gecinmeye gig
yetiremedigini sdylemektedir. Raslullah “Oyleyse bahcesini Sabit’e geri
vereceksin” demis, kadin da bu teklifi kabul etmistir. °

Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Miibarek el-Muharrimi-Gurad Eb( NOh-Cerir b.
Hazim-Eyy(Qb-ikrime-ibn Abbas kanaliyla gelen rividyette de kadinin ismi
verilmemekte, kendisinden Sabit b. Kays'in karisi diye bahsedilmektedir.
Kadin, Hz. Peygamber’e gelip Sabit b. Kays’tan dini ve ahlaki konusunda (bir
seyler séyleyip) intikam almak istemedigini ama ona karsi vazifelerini yerine

379 (No. 1430-1431). ilk rivayetin senedi Hiiseym-Yahya b. Said-Amra binti Abdirrahman
seklinde verilirken ikinci sened Stifyan-Yahya b. Said-Amra seklindedir.

57 Ayni isnadla gelen rivayet icin bk. Nesai, es-Siinen, “Talak”, 35 (No. 3489). Nesai, es-
Siinenii’l-Kiibrd, “Talak”, 35 (No. 5628).

58 Darekutni, Siinen, 3/184 (No. 3572), “Nikah”, 1.

59 Buhari’nin pespese gelen (g rivayeti icin bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/511-512 (No.
14838-14840).
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getirememekten korktugunu soylemis, Allah Rasulii bahgesini vermesini teklif
edince kadin kabul etmis, RasOlullah da Sabit’e esinden ayrilmasini
emretmistir. Buhari naklettigi son rivayette ise Slleyman-Hammad-Eyy(b-
ikrime seklinde isnadi vermekte ve ikrime’nin kadinin adini Cemile olarak verip
hadisi naklettigini séylemektedir.®°

ibn Mace’nin (6. 273/887) “Hul’ yoluyla bosanan kadinin kocasinin kendisine
verdigi (mehri) vermesi babi”nda naklettigi ilk rivayetin isnadi séyledir: Ezher
b. Mervan-Abdiila’la b. Abdila’ld-Said b. Ebi Ar(ibe-Katade-ikrime-ibn Abbas.
Bu rivayete gore Cemile binti Selll Nebf (s.a.s.)’e gelmis, Sabit’in dini ve ahlaki
konusunda sdyleyecek s6zii olmadigini, islamda kiifrii gerektiren bir duruma
dismekten nefret ettigini ancak kocasina dayanamadigini soylemistir. Hz.
Peygamber ona “(Kocanin mehir olarak verdigi) bahgeyi ona geri verir misin?”
diye sormus, o da kabul etmistir. Bunun Uzerine Hz. Peygamber kocasina
bahceyi alip daha fazla bir sey istememesini emretmistir. Onceki rivayetlerden
farkli olarak karisi Sabit’e katlanamadigini bildirmekte, RasGlullah da Sabit’e
verdiginden fazlasini almamasini emretmektedir.®*

Bezzar'in (6. 292/905) Miisned’inde ibrahim b. Hani en-Neysabdri-Abdiilgaffar
b. Davdd-ibn Lehia-Amr b. Suayb-Said ibnii’l-Miseyyeb-Omer isnadiyla
naklettigi rivayete gore islam’da muhalea yoluyla ilk bosanan kadin Sabit b.
Kays’in nikdhi altinda olan Habibe binti Sehl’dir. Rivayette siddet olayina hig
deginilmemis, bosanma gerekgesi gecimsizlik olarak gosterilmistir. Diger
rivayetlerde mehir bedeli sadece bahge olarak verilirken bu rivayette hurma
bahgesi oldugu acikca belirtilmistir. Sabit béyle bir bosanmanin uygun olup
olmayacagini sormus, Ras(lullah da uygun oldugunu soylemistir. Rivayetin
sonunda Hz. Peygamber’in kadin i¢in nafaka ve kalacak yer tayin etmedigine
de isaret edilmistir. Muellif rivayeti degerlendirirken bu isnad disinda Hz.
Omer’den bu sekilde nakledilen bir rivayet bilmediklerini, Sabit b. Kays’'in
muhalea yoluyla bosadigi esleri ile ilgili ibn Abbas ve baskalari kanalyla farkli
lafizlarla gelen rivayetler bulundugunu séylemektedir.®?

60 Buhari, “Talak”, 12 (No. 5273-5277).

61 ibn MAce, “Talak”, 22 (No. 2056). Ayni rivayet icin bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 11/310
(No. 11834), 24/211 (No. 541-542); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/512-513 (No. 14842-
14843).

62 Bezzar, Eb( Bekir Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Ateki, Miisned (el-Bahru’z-Zehhér), thk.
Mahflzu’r-Rahman Zeynullah (Beyrut-Medine: Muiessesetli UlGmi’l-Kur’an-Metebet(’l-
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ibni’l-Cardd (6. 307/919-920) el-Miinteké adli eserinde hul’ konusunda dnce
Malik-Yahya b. Said-Amra-Habibe isnadiyla gelen rivayeti, sonra da Eyy(b-
ikrime-ibn Abbas kanaliyla gelen Sabit’'in karisi hakkindaki iki rivayeti
nakletmektedir. Bu rivayetlerde de bosanmanin sebebi gecimsizlik olarak
aktarilmigtir.®

2.3. Siddet Sebebiyle Gergeklesen Muhalea Rivayetleri

Abdurrezzak’'in (6. 211/826-827) el-Musannef inde Talak bolim Fida babinda
Abdiirrezzak-ibn Ciireyc-David b. Ebi Asim-Said ibni’l-Miiseyyeb kanaliyla
gelen rivayette (kadinin ismi verilmeden) evlenmek igin karisina mehir olarak
bir bahge veren Sabit'in kiskan¢ bir kimse oldugundan, esini dovip elini
kirdigindan bahsedilmektedir. Karisi Hz. Peygamber’e gelerek Sabit’i sikayet
etmis ve bahgeyi kocasina geri verecegini (buna karsilik bosanmak istedigini)
sOylemistir. Hz. Peygamber “Bunu yapar misin?” diye sormus, kadin “Evet”
deyince kocasini cagirmis ve durumu ona anlatmistir. Kocasi bosanmayi kabul
etmis, Hz. Peygamber de kadinin bosanmis oldugunu belirterek gitmelerini
istemistir. Said ibnii’l-Miiseyyeb’in anlattigina gére kadin Sabit’ten sonra Rifaa
el-Abidi ile evlenmis, o da kendisini dévmiis, bunun izerine kadin Hz. Osman’a
giderek mehrini geri vermek suretiyle kocasindan ayrilmak istedigini
bildirmistir. Hz. Osman kocasini ¢agirmis, kocasi bosanma talebini kabul edince
kadina “Git, sen bosandin” demistir. Bu konuda ibn Ciireyc-Amr b. Suayb-Said
ibni’l-Miseyyeb ve el-Miisennad-Amr b. Suayb-Said ibni’I-Miseyyeb tarikiyle
gelen benzer rivayetlere de isaret edilmistir. Abdiirrezzak-ibn Ciireyc-Yahya b.
Said-Amra binti Abdirrahman-Habibe binti Sehl senediyle gelen rivayette
bosanma sebebi olarak yine dayak olayindan bahsedilmekte ve kadinin ismi
Habibe binti Sehl olarak belirtiimektedir.®*

ishak b. Rah(ye’nin (6. 238/853) el-Miisned’'inde el-Makburi-Said b. Ebf Eyy(b-
Yezid b. Ebi Habib-Biikeyr b. Abdillah ibni’l-Esec-Siileyman b. Yesar tarikiyle
naklettigi rivayette Habibe binti Sehl’in Sabit b. Kays’in nikahi altinda oldugu,

Ulam ve’l-Hikem, 1409/1988), 1/422 (298). Senedde gegen ibn. Lehia hakkinda “Saddktur
ancak kitaplari yandiktan sonra rivayetleri karistirmistir” degerlendirmesi yapilmaktadir.

63 jbni’l-Cardd, EbG Muhammed Abdullah b. Ali, el-Miintekd mine’s-Siineni’l-Miisnede,
(Kahire: Daru’t-Te’sil, 1435/2014) (Talak, 2), 335-336 (No. 758-761).

64 Abdirrezzak, Eb( Bekir Abdirrezzak b. Hemmam b. NA&fi‘ es-San‘ani, Musannef, (Liibnan-
Beyrut: Daru’t-Te'sil, 1436/2015), 5/469-471 (No. 12512-12515, 12518), “Talak”, 108 (Fida
babi).
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Sabit’in onu siddetli bir sekilde dovdigi, bunun tzerine kadinin Nebi (s.a.s.)’e
geldigi, durumu anlattigl Sabit’le anlasamadiklarini séyledigi aktariimaktadir.
Bunun Uzerine Allah Ras(li, Sabit’e “Ona mehir olarak verdiklerini al” demis,
Habibe hepsinin ayniyla yaninda durdugunu sdylemis, Sabit mehrini geri almis,
Habibe de ailesinin yaninda iddetini beklemistir.5°

Darimi'nin (6. 255/869) es-Stinen’inde hul’ konusunda Yezid b. Har(in-Yahya b.
Said ve Amra kanaliyla gelen tek rivayet vardir ve bu rivayette komsusu olan
Habibe binti Sehl’in Sabit’'le evlenmesini Rasllullah’in istedigi ancak Sabit’in
esini dovdigil, kadinin kocasindan bu sebeple bosanmak istedigi, Hz.
Peygamber’in bunun (izerine Sabit’e “(Mehrini) al ve yolundan ¢ekil (bosan)”
dedigi nakledilmektedir. Hiseyin Selim Esed hadisin isnadinin sahih oldugunu
belirtmektedir.%®

EbG Davad’un (6. 275/889) es-Siinen’inde Muhammed b. Ma’mer-EbG Amir
Abdilmelik b. Amr-Eb0 Amr es-Sedlsi el-Medini-Abdullah b. Ebi Bekr b.
Muhammed b. Amr b. Hazm-Amra-Aise senediyle yer alan rivayette, Hz. Aise,
Sabit b. Kays'in esi Habibe binti Sehl’i dovdigini ve bir yerlerini kirdigini,
onun da sabahtan sonra gelip kocasini Hz. Peygamber’e sikayet ettigini,
Rasdlullah’in da Sabit’i cagirip “Malinin bir kismini al ve ondan ayril” dedigini
anlatmaktadir. Sabit bunun uygun olup olmayacagini sormus, Ras(lullah
“Evet” deyince esine mehir olarak iki bahge verdigini ve bunlarin esinin elinde
bulundugunu soylemistir. Hz. Peygamber “O iki bahceyi al ve ondan ayril”
demis, Sabit de dyle yapmistir.’

Nesat (6. 303/915), Ebl Ali Muhammed b. Yahya el-Mervezi-Abdan’in kardesi
$azan b. Osman-Babasi-Ali ibnii’l-Miibarek-Yahya b. Ebi Kesir-Muhammed b.
Abdirrahman-Rubeyyi’ binti Muavviz b. Afra isnadiyla naklettigi rivayette, Sabit
b. Kays b. Semmas’in karisini dovip elini kirdigini, o kadinin Abdullah b.
Ubeyy’in kizi Cemile oldugunu, kardesiyle gelip kocasini Rasilullah’a sikayet
ettigini, RasGlullah’in ona haber gonderip “Ona verdigini al ve yolunu ag
(serbest birak) dedigini, o kabul edince Ras(lulldh’in kadina bir hayiz
miiddetini gozetmesini ve ailesinin yanina gitmesini emrettigini

8 ishak b. Rahiye, Eb( Ya‘kiib ishak b. ibrahim, el-Miisned (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1437/2016),
2/389 (No. 2258).

6 DArimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed (Arabistan: Daru’l-Mugni, 1421/2000), “Talak”, 7.
Rivayet hakkinda “isnadi sahthtir” degerlendirmesi yapilmistir.

67 Ebu Davud, “Talak”, 18 (No. 2228).
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aktarmaktadir.’® Eb( Avane (6. 316/929) Sahih-i Miislim {izerine yaptig el-
Miistahrec calismasinda ayni rivayeti Ahmed b. Sehl b. Malik-Muhammed b.
Ziyad-Mesleme ibnii’s-Salt es-Seybani-Ali ibni’l-M{ibarek-Yahya b. Ebi Kesir-
Eb( Seleme ve Muhammed b. Abdirrahman es-Sevban- Rubeyyi’ isnadiyla
nakletmektedir.®®

ibn Ebi Asim’dan (6. 287/900) gelen bir rivayette ise dayak olayindan
bahsedilmese de Sabit’in 6fkeli bir adam olduguna ve bunun bazi sikintilara yol
actigina isaret edilmektedir. Muhammed b. Miskin-Abdullah b. Y{suf-ibn
Lehia-Ebu’l-Esved, Yahya b. en-Nadr ve Yezid b. Kasit-Ebl Seleme b.
Abdirrahman ve Muhammed b. Abdirrahman es-Sevban-Rubeyyi’ isnadiyla
gelen rivayette, kadinin adi zikredilmemis, Rubeyyi’ Ras(lullah’t Ensardan olan
Sabit b. Kays'in karisindan bahsederken isitmistir. Sabit o6fkeli bir adam
oldugundan kari koca arasinda bazi sikintilar ortaya c¢ikmis ve kadin Hz.
Peygamber’e gelerek olanlari anlatmistir. Hz. Peygamber Sabit’i ¢agirtmis,
esler onun yaninda meseleyi konusmuslardir. Neticede Sabit fidye karsilig
bosanmayi kabul etmis, kadin da onun istedigi fidyeyi vermistir. Rastlulldh
kadina bir hayiz miiddeti iddet beklemesini emretmistir.”®

Habibe binti Sehl rivayetlerinin ilki Ebd Said Duhaym ve ibrahim b. Halil-
Siveyd b. Abdilaziz-Yahya b. Said-Amra-Habibe isnadi ile nakledilmistir. Bu
rivayete gore Rasllullah Habibe’yi evlendirmek istemis, Sabit evlilik teklifinde
bulunmus ve Allah Ras(ll onlari evlendirmistir. Sabit yaratilisi itibariyla ofkeli
bir adam oldugundan onu dévmiis, kadin alacakaranlikta Ras@lullahin kapisina
gelmistir. Hz. Peygamber disari ¢ikinca ona kim oldugunu sormus, kadin da
kendisini tanitip kocasiyla gecinemediklerini soylemistir. Sabit gelince
Ras(lullah “Karini dévdiin mi?” diye sormus, adam da hatasini kabul etmistir.
Allah Rasdlii, Sabit’e verdigi mehri alarak (karisini bosamasini) emretmis, kadin
kocasinin verdigi her seyin yaninda oldugunu (isterse verebilecegini)
soylemisse de Rasllullah adama “Verdigin mehri al” demis ve kadin ailesinin
yaninda oturup iddetini beklemistir. el-Hasen b. Ali el-Hulvani-Abdiirrezzak-ibn
Clireyc-Yahya b. Said-Amra-Habibe binti Sehl isnadiyla gelen ikinci rivayette

68 Nesai, “Talak”, 54 (No. 3523). Ayni rivayetler icin bk. Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Talak”, 53
(No. 5661).

59 Eb( Avane, Miisned, 3/218 (4729), Talak, 22.

70 ibn Ebf Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 6/117 (No. 3337).
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metin verilmese de bosanmanin Sabit’'in esini dovmesi sebebiyle gerceklestigi
belirtiimektedir.”*

Abdiirrezzak’in Musannef’inde de yer alan, Taberani’nin (6. 360/971) ishak b.
ibrahim ed-Deberi-Abdiirrezzak-ibn Ciireyc-Yahyd b. Said-Amra, isnadiyla
verdigi rivayette ve Ali b. Abdilaziz-el-Ka’'nebi-Malik-Yahya b. Said-Amra
kanaliyla naklettigi rivayetlerde de Habibe bosanma sebebini Sabit’in kendisini
dévmesi olarak anlatmaktadir. imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Eb{
David’un kitaplarinda yer verdikleri Amra kanaliyla gelen Habibe rivayetinin
benzerini Taberani, ibrahim b. Duhaym-Babasi-Yezid b. Abdiilaziz-Yahya b.
Sald-Amra kanaliyla nakletmis ve bu rivayette onceki rivayetlere ek olarak
Ras@lullah’in onunla evlenmeye niyetlenip vaz gectigi ve RasGlullah’in Sabit’e
“Esini dovdiin mi?” diye sordugu, o bunu kabul edince de “Mehrini al (bosa)”
dedigi bilgisine de yer verilmistir. Son rivayet ise Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’'inde yer alan Sehl b. Ebi Hayseme rivayetidir.”?

Beyhaki (6. 458/1066) Talak bélimunin 2. babinda ...Said b. Seleme b. Ebu’l-
Husam-Abdullah b. Ebi Bekr-Amra-Aise senediyle verdigi rivayette kadinin
adini Habibe binti Sehl olarak vermekte ve Sabit’le aralarinda tartisma ciktigini,
Sabit’in onu dovip elini kirdigini, bunun Uzerine Habibe’nin Ras(lullah’a
kocasini sikayet etmek icin geldigini anlatmaktadir. Habibe kocasinin kendisine
verdigi iki hurma bahcesinden birini vererek ondan bosanmis, sonra Ubeyy b.
Ka’b’la evlenerek Sam’a gitmis ve orada vefat etmistir.”

2.4. Hoslanmama, Cirkin Bulma Sebebiyle Ger¢eklesen Muhalea Rivayetleri

Abdiirrezzak-Ma’mer-Eyy(b-ikrime senediyle gelen rivayette kadinin adi
Cemile binti Abdillah b. Ubeyy b. Seldl olarak verilmektedir. Ma’mer kendisine
kadinin ‘Rabbime isyan etmekten hoslanmiyorum”, “Gordigin gibi ben
glzelim, Sabit ise ¢irkin bir adamdir” dedigi seklinde rivayetler ulastigindan
bahsetmektedir.”* Abdiirrezzak-ibn Ciireyc-Ebu’z-Ziibeyr senediyle gelen

1 ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l el-Ahdd -Meséni, 6/118-119 (3338-3339). ilk rivayetin isnadinda
yer alan Suveyd b. Abdiilaziz’in zayif oldugu ve mutabeat amaciyla ondan hadis nakledildigi
belirtilmektedir.

72 Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 24/222-223 (No. 565-568).

73 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/516 (No. 14857).

74 Abdiirrezzak, Musannef, 5/469-471 (No. 12515), Talak”, 108 (Fida babi).
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rivayette de kadinin adi Abdullah b. Seldl’iin kizi olarak ge¢gmekte ve kadinin
kocasindan hoslanmadigi icin bosanma talebinde bulundugu anlasiimaktadir.”

Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’inde tesbit edebildigimiz iki
muhalea rivayetinde ise Habibe binti Sehl'in adi gecmektedir. ilk rivayet
Abdilkudd@s b. Bekr b. Huneys-Haccac-Amr b. Suayb-babasi-Abdullah b. Amr
isnadiyla verilmistir. Hadis Haccac’dan Muhammed b. Siileyman Ebi Hayseme-
amcas! Sehl b. Ebi Hayseme senediyle de rivayet edilmistir. Bu rivayete gore
Habibe kocasini cirkin bulup begenmemis ve Hz. Peygamber’e gelip “Ey
Allah’in  Rasulii! Nefretimden dolayi ona bakamiyorum. Allah korkusu
olmasaydi onun yiziine tikirirdim” demis, RasGlulldh da ona mehir olarak
aldig1 bahgeyi geri verip veremeyecegini sormustur. Kadin kabul edince Sabit’e
elci gondermis, kadindan bahgeyi alip kocasina geri vermis ve aralarini
ayirmistir. Bu islam déneminde meydana gelen ilk hul’ olayidir.”® Ayni rivayet
Eb( Kurayb-Eb(G Halid el-Ahmer-Haccac-Amr b. Suayb-babasi ve dedesi
isnadiyla, ibn Mace’nin Siinen’inde de yer almaktadir.”’

Darekutni’nin (6. 385/995) Ebl Bekr en-Neysab(ri-Yasuf b. Said-Haccac-ibn
Clreyc-Ebu’z-Zlbeyr senediyle gelen naklettigi rivayette ise Sabit b. Kays’in
karisinin adi Zeyneb binti Abdillah b. Ubeyy b. Sel(l olarak verilmistir. Kadin
kocasindan hoslanmadigl icin bosanmak istemis, Hz. Peygamber kocasinin
verdigi bahgeyi geri vererek bosanmasini teklif edince artirabilecegini
soylemis, Ras(lulldh ise daha fazlasini vermesine gerek olmadigini sadece
bahceyi geri vermesinin yeterli olacagini sdylemistir. Hz. Peygamber bahceyi
kadinin kocasi icin almis kadin da serbest kalmis (bosanmis)tir. Bu durum
Sabit’e ulasinca o RasGlullah’in hitkmiini kabul etmistir.”®

Beyhaki’nin, ...Safi'i-ibn Uyeyne-Yahya b. Said-Amra-Habibe binti Sehl isnadiyla
naklettigi rivayette Habibe binti Sehl, kendi bedenindeki bir seyden sikayet

75 Abdiirrezzak, el-Musannef, 5/484-485 (No. 12598-12599), “Talak”, 118 (iftida eden kadinin
mehrinden fazlasini bosanmak igin vermesi babi).

76 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/17-18 (No. 16095). iki isnad hakkinda da isnadda yer alan
Haccac b. Ertat’dan dolayi zayif degerlendirmesi yapilmis, hadis baska isnadlarla da rivayet
edildigi igin hasen li gayrihi hikma verilmistir. Ayni rivayet igin bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-
Kebir, 6/103(No. 5637).

77 fbn Mace, “Talak”, 22 (No. 2057). Bu rivayet zevaid hadislerindendir. Senedde yer alan
Haccac b. Ertat hakkinda miidellis degerlendirmesi yapilmistir. Hadisi anane ile rivayet
etmistir.

78 Darekutni, Siinen, 3/184-185 (No. 3573), “Nikah”, 1.
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ederek Sabit’le bir arada olamayacagini sdylemektedir.”® ...Haccac-ibn Ciireyc-
Ebu’z-Zibeyr senediyle gelen rivayette ise kadinin ismi Zeyneb binti Abdillah b.
Ubeyy b. Sellll olarak verilmis, ve kadinin kocasindan hoslanmadigi acik¢a
belirtilmistir.2

2.5. Sebep Belirtilmeden Muhalea Yoluyla Bosanmaya isaret Eden Rivayetler

Eb( David, Muhammed b. Abdiirrahim el-Bezzar-Ali b. Bahr el-Kattan-Hisam
b. YOsuf-Ma’mer-Amr b. Mislim-ikrime-ibn Abbas senediyle naklettigi
rivayette sebep belirtmemis, kisaca “Sabit b. Kays’in karisi kocasindan hul’
yoluyla bosanmis ve Nebi onun iddetini bir hayiz saymistir” seklinde bilgi
vermekle yetinmistir.8! Rivayetin sonunda Eb( Daviad, bu hadisin Abdiirrezzak-
Ma’mer-Amr b. Mislim-ikrime ve Nebi (s.a.s.) seklinde miirsel bir isnadi
olduguna isaret etmekte, el-Ka’nebi-Malik-Nafi’ kanaliyla naklettigi rivayette
ise ibn Omer’in “Hul’ yoluyla bosanan kadinin iddeti bir hayizdir” dedigini
aktarmaktadir.®

Tirmizi (6. 279/892) de es-Siinen’inde ayni isnadla sebep belirtmeden ayni
rivayete yer vermekte, hadisin hasen-garib bir hadis oldugunu ilim ehlinin hul’
yoluyla bosanan kadinin iddeti konusunda ihtilafa dustiklerini Nebinin
ashabindan ilim ehlinin ¢cogunun ve baskalarinin bu kadinin iddetinin kocasi
tarafindan bosanan kadin gibi U¢ hayiz oldugu goriisiinde olduklarini
soylemektedir. “Stfydn es-Sevri ve Kife ehlinin gorist de budur. Ahmed ve
ishak da ayni seyi séylemektedir. Nebinin ashabindan ilim ehlinin ¢ogu ve
baskalari ise bu kadinin iddetinin bir hayiz oldugunu soylemektedirler. Bir
goriise gore ishak da ayni sekilde disiinmektedir. Bu kuvvetli bir géristir.
(dogrusu da budur).”83

Nesa’nin Ubeydullah b. Sa’d b. ibrahim b. Sa’d-Amcasi-Dedesi-ibn ishak-
Ubade b. Velid b. Ubade b. Sabit-Rubeyyi’ binti Muavviz isnadiyla naklettigi
rivayette de sebep belirtiimemistir. Rubeyyi’ esinden hul’ yoluyla bosanmis,
sonra Hz. Osman’a gidip ne kadar iddet beklemesi gerektigini sormus, Hz.
Osman da iddete gerek olmadigini, ancak son zamanlarda esiyle beraber

79 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/511(No. 14837); Habibe binti Sehl rivayetleri icin ayrica bk.
Beyhaki, Marifetii’s-Siinen ve’l-Asér, 8/267 (11883), 11/9 (No. 14580).

80 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/514(No. 14849).

81 Ayni rivAyet icin bk. Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 11/207 (No. 11513).

82 Ebu Davud, “Talak”, 18 (No. 2229-2230).

8 Tirmizi, “Talak”, 10, 11 (No. 1185-1185).

298



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik/December 2022, 16: 273-309

BAID

olduysa bir hayiz miiddeti iddet beklemesi gerektigini séylemis ve bu hikmi
vermekle RasGlullah’in Sabit b. Kays b. Semmas’in nikahi altindayken ondan
muhalea yoluyla bosanan Meryem el-Megaliyye hakkinda verdigi hikme
uygun davrandigini belirtmistir. Burada Sabit b. Kays’in esinin adinin 6nceki
rivayetlerden farkli  olarak Meryem el-Megaliyye olarak gectigi
gorilmektedir.2* ibn Mace ayni rivayete “Hul’ yoluyla bosanan kadinin iddeti”
babinda Ali b. Seleme en-Neysab(ri-Ya’k(lb b. ibrahim b. Sa’d-Babasi-ibn
ishak-Ubade b. Velid b. Ubade b. Samit-Rubeyyi’ binti Muawviz b. Afra’
isnadiyla yer vermektedir.®

ibn Ebf Asim’in (6. 287/900) Rubeyyi’ binti Muavviz rivayetleri arasinda onun
basindan gecen muhélea olayi da yer almakta, ibn Mace’nin Ali b. Seleme’den
aktardigi rivayeti o Muhammed b. Mansdr'dan nakletmektedir. Senedin
devami ve metin ayni sekildedir.8®

Darekutni’nin ibn Abbas, ikrime ve Rubeyyi’ den naklettigi rivayetlerde de
sebep belirtiimemis, kisaca Sabit b. Kays’in karisinin kocasindan muhalea
yoluyla bosandigi ve Allah RasGlinin kadinin iddetini bir buguk hayiz veya bir
hayiz middeti olarak belirledigi nakledilmistir.?” Talak ve Hul’ béliminde ise
konuyla ilgili iki rivayete yer verilmistir. Abdiilbaki b. Kani’-ibrahim b. Ahmed b.
Mervan el-Vasiti-Ebd Hazim ismail b. Yezid el-Basri-Hisdm b. YGsuf-Ma’mer-
Amr b. Mislim-ikrime-ibn Abbas senediyle gelen ilk riviyette kocasindan hul’
yoluyla bosanan Sabit b. Kays’in karisina Hz. Peygamber’in bir hayiz miiddeti
iddet beklemesini emrettigi anlatiimaktadir.88 Hemen pesinden gelen ayni
konudaki Abdiirrezzak rivayetinde ise ibn Abbas zikredilmemis, hadis

8 Nesai, “Talak”, 54 (No.3524). Ayni rivayetler icin bk. Nesal, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Talak”, 53
(No. 5662); Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, 25/42 (No. 80), 24/265 (No. 671-672).

8 fbn Mace, “Talak”, 23 (2058). Ensar’dan bir kabile olan Beni Megal’e nisbetle kadina el-
Megaliyye denilmektedir.

8 jbn Ebf Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 6/116 (No. 3336).

87 Darekutni, Siinen, 3/185-186 (No. 3575-3578), “Nikah”, 1.

8  Eb( Davdd, “Talak”, 18, (No. 2229). Eb( David bu hadisin sonunda rivayetin Abdiirrezzak
tarafindan miirsel olarak rivayet edildigine de isaret etmektedir. Tirmizi, “Talak”, 10, 2/477
(No. 1185). Hadis Tirmizi'ye gore hasen gariptir. Hakim hadisin isnadinin sahih olduguna
ancak Abdirrezzak'in Ma’'mer’den naklettigi rivayetin miirsel olduguna isaret etmis ve
pesisira Abdirrezzak rivayetini de nakletmistir. Bk. Hakim, el-Miistedrek, 2/224 (No. 2825-
2826).
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ikrime’den rivAyet edilmistir. Rivayetlerin sonunda ise “Eb( Davad ve
Tirmizi’de gecen miirsel rivayetlerdir” bilgisine yer verilmektedir.®

Hakim en-Nisdbari (6. 405/1014) el-Miistedrek’te naklettigi iki muhalea
rivayetinde de muhalea yoluyla bosanan kadinin adini Sabit b. Kays’in karisi
olarak vermis, ayrintiya girmeden onun muhalea yoluyla bosandigini ve
Ras(lulldh’in da ona bir hayiz middeti idddet tayin ettigini nakletmistir. ilk
rivayetin senedi Abdlissamed b. Ali el-Bezzar-Ca’fer b. Muhammed b. Ebf
Osman et-Tayalisi-Ali b. Bahr-Hisdm b. Y(suf-Ma ‘mer-Amr b. Mislim-ikrime -
ibn Abbas seklindedir. Hakim bu rivayetin sonunda “isnadi sahih bir hadis”
degerlendirmesi yapmis, ancak Abdirrezzak’in bu hadisi Ma’'mer’den miirsel
olarak ridyet etttigini de belirtmistir. ikinci riviyette ise bu miirsel senedi EbQ
Bekir b. ishak-Ahmed b. Seleme-ishak b. ibrahim-Abdiirrezzak-Ma’mer-Amr b.
Miislim-ikrime olarak vermis ve rivyet sonunda herhangi bir degerlendirme
yapmamistir. Zehebi de Telhis'te miirsel riveyete dikkat c¢ekmekle birlikte
hadisin sahih oldugunu séylemektedir.®°

Muhammed b. Sabit. b. Kays'in oglu ismail'in babasi Muhammed’den
aktardigina gore ise Sabit b. Kays, Cemile binti Abdillah b. Ubeyy’den oglu
Muhammed’e hamileyken ayrilmis, kadin da c¢ocugu dogurunca onu
emzirmeyecegine dair yemin etmistir. Allah Rasullii onu ¢agirmis, agzina alip
yumusatarak damagina acve hurmasi stirmis ve adini Muhammed koymustur.
RasUlullah’in yanina geldigi birinci, ikinci veya lclnci glinde ansizin Sabit b.
Kays’i soran Arap bir kadinla karsilasmis ve kadin ona riiyasinda kendisini onun
adi Muhammed olan oglunu emzirirken gordiginli soylemistir. Rivayetin
sonunda kadinin siitiiniin gdmleginin disina tastigi bilgisi de yer almaktadir.*

Beyhaki, ...Katade-ikrime-ibn Abbas senediyle naklettigi rivyette kadinin adini
Cemile binti SelQl olarak vermekte ve sebep belirtmeden muhalea olayini
nakletmektedir.®> Muhtelia’nin iddeti béliminde Ebd Abdillah el-Hafiz-
Abdlssamed b. Ali el-Bezzar-Ca’fer b. Muhammed b. Ebi Osman et-Tayalisi-Ali

8  Darekutni, Siinen, 3/299-300 (No. 3959-3960), “Talak”, 135-136. ilk rivayetin senedinde yer
alan Amr b. Mislim el-Cenedi el-Basri’den Miislim rivayette bulunmus, ibn Hibban onu sika
kabul ederken ibn Hazm dikkate alinmayan bir kisi oldugunu sdylemistir.

% Hakim, el-Miistedrek, 2/224 (No. 2825-2826), “Talak”, 34-35.

91 Hakim, el-Miistedrek, 2/228 (No. 2838) “Talak”, 47. Hakim hadisin senedinin sahih oldugunu
ancak Buhari ve Muslim’in bu hadisi tahric etmediklerini aktarmis, Zehebi de sahih
degerlendirmesine katilmistir. Benzer bilgiler igin bk. Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld, 3/312.

92 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/512 (No. 14841).
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b. Bahr b. Berri-Hisam b. Y(suf-Ma’mer-Amr b. Miislim-ikrime-ibn Abbas
senediyle nakledilen rivayette ise kadinin adi verilmeden Sabit b. Kays’in
karisinin kocasindan hul’ yoluyla bosandigl ve Ras(lullah’in onun iddetini bir
hayiz mlddeti olarak belirledigi bilgisi aktariimistir. Beyhaki hadisin sonunda
“Ali b. Bahr ve ismail b. Yezid ve baskalari bu hadisi Hisam-Ma’mer kanaliyla
mevsul olarak rivayet etmislerdir. Abdirrezzak, Ma’mer’den miirsel olarak
rivayet etmistir.” diyerek rivayetin farkli isnadlarina atifta bulunmakta,
ardindan ayni muhtevaya sahip olan ...Abdiirrezzak-Ma’mer-Amr b. Mislim-
ikrime senediyle gelen Abdiirrezzak’in miirsel riviyetine yer vermektedir. Bu
rivayetin sonunda bu rivayetin kendileriyle ihticac caiz olmayan iki zayif
senedle daha rivayet edildigi bilgisine yer verilmistir.%

Sonug ve Degerlendirme

Bu calismada hadis kaynaklarinda Sabit b. Kays'in hayatina dair rivayetler;
hayati ve muhalea ile biten evlilikleri seklinde iki ana gruba ayrilip incelenmeye
ve verilen bilgilerin dogrulugu teyid edilmeye calisiimistir. Sabit b. Kays’in
annesinin Yahldi oldugunu ve 6liince cenazesine katilmak isteyen Sabit’in
Ras(lullah’tan izin istedigini konu edinen rivayet ibnii’l-Cevzi tarafindan
elestirilmis, Bedir Savasi’na katildigina dair verilen bilginin de yanlis anlamadan
kaynaklandig ifade edilmistir. Sabit b. Kays’in Ensar’'in ve Raslullah’in hatibi
olduguna isaret eden rivayetler ise Kitlb-i Sitte dahil pek c¢ok hadis
kaynaginda yer alan rivayetlerdir. Kimi rivayetlerde onun “Ensarin hatibi”,
“Ras(lullah’in hatibi” olduguna bir vesileyle isaret edilirken kimi rivayetlerde
ise dogu taraflarindan gelen iki hatibe ve Museylimeti’l-Kezzab’a kendi adina
cevap vermesi icin bizzat RasGlullah tarafindan gorevlendirildigi tesbit
edilmistir.

Hucurat Sdresinin ikinci ayeti nazil oldugunda bu ayetin kendisi hakkinda
indigini duslnlp Gzgln bir halde eve kapandigini ve Rasdlullah’in onu merak
ettigini anlatan rivayetler de hadis kaynaklarinin ¢cogunda yer almistir. Bu
rivayetlerden bazilarinda Asim b. Adiyy’in yolda (izgiin bir halde oturan Sabit’e
rastlayip soru sordugundan, bazilarinda ise RasGlullah’in onu merak edip evine
onun halini 8grenmesi icin birisini gdnderdiginden bahsedilmektedir. isim
verilmeden Rasdlullah’in birisini gonderdigi seklinde rivayetler yaninda,
gonderilen kisinin adinin Sa’d b. Muéaz veya Sa’d b. Ubade oldugu seklinde

93 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, 7/740-741 (No. 15597-15598).
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rivayetler de mevcuttur. Rivayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimizde
isimler farkli olsa da Sabit hakkinda verilen bu bilginin de dogru oldugu
anlasiimaktadir.

Sabit’in kendisine yer vermeyen bir sdhabiye annesini zikrederek hakaret
etmesi ve Ras(lullah’in onu uyarmasindan bahseden rivayet, senedinde agir
kusurlara sahip raviler bulunmasi sebebiyle ¢ok zayif olarak degerlendirilmistir.
Kureyza Savasl sonrasi Zibeyr b. Bata’y: 6limden kurtarmak igin RasGlullaha
miiracaat etmesine dair rivayet ise Beyhaki'nin eserlerinde yer verilen, daha
cok Tarih ve Siyer kitaplarinda nakledilen bir rivayettir.

Allah RasGli’niin “Ne glizel adam” diyerek Sabit’i methettigi rivayet Buhari’nin
Sahih’inde yer vermese bile el-Edebi’l-Miifred ve et-Tdrihu’l-Kebir'de
naklettigi bir rivayettir. ibn Ebi Seybe’nin el-Musannefi ve Tirmizi’nin es-
Siinen’inde de yer alan bu rivayetin isnadi hakkinda sahih degerlendirmeleri
yapilmaktadir. Hz. Peygamber’in iyilesmesi icin dua edip Bathan topragini
suyla karistirip rukye yaptigina dair rivayet ise zayif olarak degerlendirilmistir.

Miuseylimetl’l-Kezzab’a karsl diizenlenen Yemame Savasi’nda sehit oldugunu
anlatan rivayete Buhari’nin Sahih’i dahil pek cok kaynakta isdret edilmekte,
ancak oldikten sonra vasiyette bulunup vasiyetinin yerine getirildigini anlatan
kisim Buhari ve diger bazi kaynaklarda yer almamaktadir.

Sabit b. Kays'in muhalea yoluyla bosanmasi konulu rivayetlere Darekutni
Nikah kitabinda mehir boéliminde, diger miuellifler ise Talak kitabinda
muhéalea veya muhalea yoluyla bosanan kadini iddeti bolimlerinde yer
vermislerdir. Abdlrrezzak konuyu farkh olarak Fida bashgiyla incelemistir.
Muhalea rivayetleri incelenirken 6ncelikle Kiitlb-i Sitte 6ncesindeki temel
hadis kaynaklarinda yer alan rivayetler taranmis ve Iimam Malik’in
Muvattd’inda gecen imam Malik’in Yahya b. Said-Amra binti Abdirrahman-
Habibe binti Sehl isnadiyla naklettigi rivayetin pek ¢ok kaynakta yer aldig
goralmustlr. Rivayetlerde isnadin Yahya b. Said-Amra binti Abdirrahman-
Habibe binti Sehl kismi ayni olmakla birlikte Abdiirrezzak hadisinde isnadin
baslangicinda ibn Ciireyc, Said b. Mansdr’un Siinen’inde gecen ilk rivayette
Hiseym, ikinci rivayette Siufyan, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde
Abdurrahman ibni’l-Mehdi-Malik, Darimi’nin Siinen’inde Yezid b. Harln yer
almaktadir. Bu rivayet Eb(G David’un Siinen’inde isnadin basina Ka'nebi-Malik,
Nesa’'nin Siinen’inde  Muhammed b. Seleme-ibni’l-Kasim-Malik  kismi
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eklenerek verilmistir. Kitlib-i Sitte sonrasindaki kaynaklarda da yer alan
rivayet muhalea olayinin faili olan Habibe tarafindan anlatilan sahih bir
rivayettir. Ancak imam Malik, Said b. Mansdr, Eb( Dav(d, Nesal vb. alimler
bosanma sebebini gecinememe olarak verirken, Abdiirrezzak, Darimi, ibn Ebi
Asim vb. alimlerin dayak olayindan bahsetmeleri dikkat cekmektedir. ishak b.
Rah(ye’nin el-Makburi-Said b. Ebf Eyy(b-Yezid b. Ebi Habib-Bikeyr b. Abdillah
ibnil-Esec-Siileyman b. Yesar senediyle, Eb( David’un Muhammed b.
Ma’mer-Eb Amir Abdiilmelik b. Amr-Eb Amr es-Sed(isi el-Medini-Abdullah b.
Ebi Bekr b. Muhammed b. Amr b. Hazm-Amra-Aise senediyle verdigi
Habibe’den bahseden rivayetlerde de bosanmanin sebebinin dayak oldugu
belirtilmistir. ibn Mace’nin Eb( Kurayb-Eb( HAalid el-Ahmer-Haccac-Amr b.
Suayb-babasi ve dedesi senediyle verdigi Habibe rivayetinde de bosanma
sebebi gecimsizlik olarak gosterilmektedir. Abdiirrezzak’in Said ibni’l-
Miuseyyeb kanaliyla aktardig rivayetlerde ise kadinin adi agikga belirtilmese de
bosanma sebebinin dayak oldugu belirtilmistir.

Ahmed b. Hanbel, Habibe’'nin basindan gecen muhalea olayini Abdilkuddas b.
Bekr b. Huneys-Haccac-Amr b. Suayb-babasi-Abdullah b. Amr isnadiyla da
nakletmektedir. Hadis Haccac’dan Muhammed b. Siileyman Ebi Hayseme-
amcas! Sehl b. Ebi Hayseme senediyle de rivayet edilmis ve bu rivayetlerde
bosanma sebebi Habibe’nin kocasini ¢irkin bulup begenmemesi olarak
gosterilmistir. Her iki rivayet isnddda yer alan Haccac sebebiyle elestirilen
rivayetlerdir. Bezzar’ in ibrahim b. Hani en-Neysab(ri-Abdiilgaffar b. David-ibn
Lehia-Amr b. Suayb-Said ibni’l-Miseyyeb-Omer isnadiyla naklettigi, islam’da
muhalea yoluyla ilk bosanan kadinin Sabit b. Kays’in nikahi altinda olan Habibe
binti Sehl oldugunu bildiren rivdyet de bu senedin ravilerinden ibn Lehia
omriniin sonlarina dogru ihtilata diistigu icin elestirilmektedir.

Abdiirrezzak’in Musannef’inde Ma’mer-Eyylb-ikrime senediyle ve ibn Ciireyc-
Ebu’z-Ziibeyr senediyle gelen rivayetlerde kadinin adi Cemile binti Abdillah b.
Ubeyy b. Selill olarak verilmekte ve bosanma sebebi olarak kadinin kocasindan
hoslanmamasi gosterilmektedir. Buhari’nin  Sahih’inde naklettigi bazi
rivayetlerde kadindan Sabit’in karisi diye bahsedilmekte, bazi rivayetlerde ise
Abdullah b. Ubeyy’in kiz kardesi Cemile adi verilmektedir. Nesai Siinen’inde
Buhari’nin Ezher b. Cemil-Abdulvehhab es-Sekafi-Halid el-Hazza’-ikrime-ibn
Abbas isnadiyla verdigi rivayeti nakletmekte ve bu rivayette kadinin ismi
verilmeden onun kocasi hakkinda “Sabit b. Kays'i ahlak ve din hususunda
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ayiplamiyorum ama ben (kocami istemedigimden) islam’da kiifre diismek de
istemiyorum” dedigine yer verilmektedir. ibn Abb&s’tan gelen rivayetlerde
kadinin adinin zikredilmedigi, Cemile’nin adinin gectigi Buhari rivayetlerinde
ise Ibn Abbas’in adina yer verilmeden rivayetin ikrime’den nakledildigi
gorilmektedir. Ebl Davad, Tirmizi, Nesdl ve ibn Mace ise rivayeti ibn
Abbas’tan aktarmislardir.

Muslim’in  Sahih’inde konuyla ilgili bir rivayet taramalarimizda tesbit
edilememis, Nesai ve ibn Mace’nin Rubeyyi’ binti Muavviz’den naklettigi
rivayetlerde ise kadinin adi Meryem el-Megaliyye olarak verilmistir. EbQ
Nuaym kadini Meryem el-Megaliyye olarak degil Meryem el-Mevaliyye olarak

Any

tanitmistir. Nesai’nin Rubeyyi’den naklettigi bir rivayette kadinin ismi Abdullah
b. Ubeyy’in kizi Cemile olarak verilirken, ibn Mace’nin ibn Abbas kanaliyla
naklettigi rivayette ise isim Cemile binti Selll olarak verilmektedir. Eb( Avane
de Miistahrec’inde Nesai’nin Rubeyyi’ rivayetini aktarmakta, Sabit b. Kays’in
Abdullah’in kizi olan karisi Cemile’yi dovip elini kirdigi, kadinin erkek

kardesinin gelip kardesinin kocasini sikayet ettigi bilgisini vermektedir.

ibn Hibban ve ibni’l-Cardd imam Malik’in Habibe rivayetini naklederlerken,
ibni’l-Cardd ayni zamanda Eyy(b-ikrime-ibn Abbas seklinde kadinin adinin
zikredilmedigi rivayete de yer vermektedir. Taberani, Hakim ve Beyhaki’nin
genellikle kendilerinden Once yazilan kitaplardaki rivayetleri aktardiklari
gorilmektedir. Hakim’in naklettigi bir rivayette ise farkli olarak Sabit b. Kays’in
Cemile binti Abdillah b. Ubeyy’den oglu Muhammed’e hamileyken ayrildigi,
kadinin da c¢ocugu dogurunca onu emzirmeyecegine dair yemin ettigi
anlatilmaktadir. Allah Rasulli bebegin adini Muhammed koyup damagina acve
hurmasi siirmis ve Muhammed onu riyasinda emzirdigini gorip gelen bir
Arap kadin tarafindan emzirilmistir.

Darekutni’nin Ebl Bekr en-Neysabiri-YOsuf b. Said-Haccac-ibn Ciireyc-Ebu’z-
Zibeyr isnadiyla Beyhaki’nin ..Haccac-ibn Ciireyc-Ebu’z-Ziibeyr senedleriyle
verdikleri rivayetlerde ise kadinin ismi Zeynep binti Abdillah b. Ubeyy b. Seldl
olarak kaydedilmistir. Eb( Nuaym Sabit b. Kays’in esleri olarak adlari zikredilen
Habibe binti Sehl, Cemile binti Selll ve Meryem el-Megaliyye hakkinda bilgi
verirken Zeynep binti Abdillah b. Ubeyy b. SelGl’den bahsetmemistir.
Darekutni ve Beyhaki’nin Siinen’lerinde gecen bu ismin yanhs kaydedildigi
degerlendirilmektedir.
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Muhalea rivayetlerini bir bitin olarak degerlendirdigimizde bu rivayetlerin
¢ok saglam isnadlar yaninda miirsel ve isnadinda elestirilen ravilerin
bulundugu isnadlarla da nakledildiklerini gdérmekteyiz. Kimi rivayetlerde
kadinin esinden bosanmak istemesinin sebebi gecimsizlik, kimilerinde kadinin
kocasini begenmemesi, kimi rivayetlerde ise Sabit’in eslerini dovmesi olarak
gosterilmistir. Dayak olayina pek ¢ok kaynakta vurgu yapilmasi ama bazi
kaynaklarda da hig yer verilmemesi, bizde Sabit’in yaptigi hareket bir sahabiye
yakistirilamadigi igin olayin gérmezlikten gelindigi intibaini uyandirmigtir. Birini
hari¢ tutsak bile Kitib-i Sitte rivayetlerine gore (¢ ayri kadinla muhélea
yoluyla bosanmasindan hareketle Sabit’'in gecinilmesi zor bir adam oldugu
soylenebilir. Burada aklimiza “Rasdlullah’in “Ne glizel adam” dedigi birinin
esini dévmesi mimkiin midir?” ya da Rasllullah esini doéven birisine “Ne
glizel adam der mi?” seklinde sorular takilabilir. Arap toplumunda kadinlara ve
cocuklara atilan dayak normal olarak degerlendirildigi icin bu durumun Sabit b.
Kays icin bir kusur olarak degerlendirilmedigi, Raslullah’in da olumsuz yonini
degil hatipligi, Hz. Peygamber’i lizmekten c¢ekinen samimi bir Musliman
olmasi, savaslara katilip isldami savunmasi vb. olumlu niteliklerini 6én plana
¢ikararak onu daha iyi bir insan olmaya tesvik ettigini sdylenebilir.
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TASAVVUFI DEGERLERIN VE DUYGULARIN OLUSUMUNDA ESMAU’L-HUSNA

Esma Sayin”

Oz

ilaht isimler vesilesiyle insan, yasayisinin her aninda ilaht olanla kendisi arasinda bir bag kurma imkanina
kavusur. Esmai’l-Hiisna’nin en agik 6zelliklerinden birisi, Allah ile insan, insanla Allah ilgisini diizenlemek ve
bagini saglamaktir. ilahi isimler, tasidiklari sinirsiz anlamlar sayesinde, insanhigin dinf hayatini en fazla tehdit
eden Allah’t unutmak durumuna engel olurlar. Onlar, insanin Allah ile olan baglarini canli tutarlar; hayati
anlamh kilarlar; manevi hayati canlandirirlar. Kur’an-i Kerim, ilahi isimlerin baglantilariyla, insani Allah ile
baglantiya yonlendirir; o, insanin aradigi her seyin O’nun katinda oldugunu insana gosterir. Béylece bu
isimler, insanhigin anlayigi i¢in, mumkin olan en yiksek seviyede, Allah’t tanima olan marifetullahi
gerceklestirir. Allah Teala, ilahi ahldkla ahlaklanma ve ilahi isimlerin yansimalarini duygularinda ve manevi
yasamlarinda tecriibe etme yetenegini insanlara vermistir. Eger Allah Teala, bu yetenegi insana vermemis
olsaydi, ona bu isim ve sifatlarini agiklamaz ve o sifatlarin geregince davranmayi sart kosmazdi. Aslinda ilaht
isimlerin bir miiminin davranislarina yansimasi ilahf bir emirdir. insan, ilahf olan isimleri ne kadar manevi
yasantisinda, duygularinda, ahlakinda, bilgisinde ve varliginda yansitabiliyorsa insanin Allah algisi da ilaht
isimleri bilme nispetinde olacaktir. ilahf isimlerin tecellilerinin yansimasi, insanda ne kadar genisler; biyiir ve
derinlesirse, ilahi ahlakla baglantili hal ve davranislari da buna paralel olarak buyiir. Bu makalede biz, insanin
manevi ve psikolojik yapisinin olusumunda esmal’l-hiisna’nin etkilerini ele alacagiz. Bu baglamda biz,
Allah’in isimleri ve sifatlari agisindan sevgi ve ask, sefkat, dogruluk ve istikamet, tevekkil ve gliven, tevbe ve
affetme, adalet ve istikdmet, sabir, sikir ve tevazu duygularinin olusumunda etkili olan isimler konusunu
arastiracagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Esmaii’l-Hiisna, Allah’in isimleri, Degerler, Duygular.

AL-ASMA AL-HUSNA (NAMES OF ALLAH) IN THE FORMATION OF MYSTIC
VALUES AND EMOTIONS

Abstract
Through divine names, man has the opportunity to establish a bond between himself and the divine at
every moment of his life. One of the clearest features of al-Asma al-Husna is to regulate and establish the
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relationship between God and man, and between man and God. Divine names, which have unlimited
meanings, prevent people from forgetting Allah, which threatens the religious aspect of people the most.
They keep man’s ties with God alive; they make life meaningful; revive spiritual life. The Qur’an establishes
a connection between man and God through divine names and shows man that everything a man needs is
in His presence. Thus, these names realize the ingenuity of knowing God, at the highest possible level, for
the understanding of humanity. Allah Almighty has given people the opportunity to be moral through divine
morality. He also gave people the ability to experience the reflections of divine names in their emotions and
spiritual lives. If Allah did not want to give this ability to human beings, He would not have explained these
names and attributes to them and would not have made it a condition to act in accordance with those
attributes. In fact, the reflection of divine names on a believer’s behaviour is a divine command. A person
should be able to reflect the divine names in his spiritual life, emotions, morals, knowledge and existence.
To the extent that man can achieve this, the perception of God will be in proportion to knowing the divine
names. The more the reflection of the manifestations of divine names expands, grows and deepens in man;
His states and behaviours related to divine morality also grow in parallel with this. In this article, we will
discuss the effects of al-asma al-husna on the formation of the spiritual and psychological structure of man.
In this context, we will investigate the names that are effective in the formation of the feelings of love and
affection, compassion, truth and direction, trust and trust, repentance and forgiveness, justice and
direction, patience, gratitude and humility in terms of the names and attributes of Allah.

Keywords: Mysticism, al-Asma al-Husna, Names of Allah, Values, Emotions.

Giris
Allah’a kiyasla insanlar, asla mutlak yiicelik sahibi degillerdir. insanlarin sahip
olduklari deger, kulluklari ve ahlaki deger yargilari oranindadir. insanlarin en

olgunu, Rab Teéld’ya yakin olanidir.! Bu durumda bir varlik kime yakin ise,
O’nun oOzelliklerini Gzerinde tasir.

Allah Teal3, yarattigi eserlerle isimlerine; isimleriyle sifatlarina ve sifatlariyla da
kendisinin varligina isaret etmistir.? inanan insan, ilahi isimleri sahsinda
yansittikga, Allah’in insana vermis oldugu duru fitratini kirletmedigi igin
yaratihsini Allah’in istedigi hale getirmis olur. Bu sekilde Allah’in isimlerinin
geregince yasayan bir miimin, ahlakli mimin diye vasiflandirilir.

Allah’in isimlerinin mutlakhgi icinde her birey, kendine ait bireysel yetkinligini
digerinden farkli bir sekilde gerceklestirme imkanina sahiptir. Bu baglamda
Allah’in sifatlari; cesitli, birbirine karsit ve uyumludur. Bu sebeple varligin
durumu, O’nun sifatlarinin 6zelliklerine goére, farklilik ve uyum arz eder.
Allah’in isimlerindeki farkliliklar, insana nispetledir.> Yani Allah’in isim ve
sifatlari ne kadar ¢ok, birbirinden farkli ve zenginse, insanin karakter ve kisilik
yapilari da bir o kadar farkli ve zengindir.

1 Muhammed Eb( Hamid Gazali, ihyd-1 ulimi’d-din (Kahire: Miiessesetii’r-Riclibi, 1997), 17.

2 Ataullah iskenderi, el-Hikemii’l-ataiyye (serh. Muhammed Said Ramazan B(ti), (Dimask:
Dari’l-Fikr, 2001), 24.

3 Abdiilkerim b. ibrahim Cili, el-insanii’l-kdmil, (Beyrat: Daru’l-KiitiibiI-ilmiyyeti, 1997), 54.
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Allah’in isimlerinin insanin duygularina, davranislarina ve ruh diinyasina
yansimasi, Allah Teala’nin isimlerinden birisinin kulun goénliinde yer etmesidir.
Boyle bir yansimayi hisseden bir kul, o ismin nurlari ve etkisi altinda hayrete
diser. Allah’in sifatlarinin insanin duygularina, davranislarina ve ruh diinyasina
yansimasi, Allah Teéald’nin sifatlarindan birinin  kulun kalbinde ortaya
¢ikmasidir. Allah’in fiillerinin insanin duygularina, davranislarina ve ruh
dinyasina yansimasi, Allah Teala’nin fiillerinden birinin kulun kalbinde
acilmasidir.®

insan-1 kdmil, Allah’in isim, sifat ve fillerinin en milkemmel bigcimde kendisinde
yansidigl bir insandir. Bu nedenle o, ilaht isim ve sifatlarin kendisinde yansidigi
yegane varliktir. insan-1 kAmil, 4lemin ruhu; alem de, onun suretidir. Kamil
insan, Allah’in sifat ve isimlerinin aynasidir.

Tasavvufi diisiincede insan, Allah’in isim ve sifatlarini en giizel sekilde yansitan
bir “ayna” gibidir. Bu noktada insani varliklar diizeninde en kiymetli yapan
sebeplerden birisi de her insanin Allah Teald’nin glizel isimleri icin bir
tecelligdh olarak yaratilmasidir.> Bu nedenle insan kiinatta ilaht isim, sifat ve
filleri ahlakinda ve davranislarinda en yiksek oranda yansitabilen bir varliktir.
Bu baglamda insan, yaratilanlarin en degerlisi olup ahlak ve davranis olarak en
olgun seviyeye cikabilir.® Bu nedenle insanda duygularin ve ahlakin
olusumunda ilahf isimler ¢ok etkilidir.

2. Allah’in isimleri ve Sifatlari Agisindan Degerler
2.1. Sevgi ve Ask Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Muhabbet denilen sevgi, sevginin en samimi halidir. Sevginin en yiiksek oldugu
noktada da, ask ortaya cikar.” Bu baglamda sevgi ve ask duygusunun
olusumunda Veddd ve Veli isimleri ¢ok etkilidir.

Vedld isminin anlami, Allah Teald’nin kendisine itaat eden kullarini
sevmesidir. Bu ismi okumaya devam edenler arasindaki anlasmazlklar

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Mavi Yayinlari, 2001), 515.

5 Mahmut Erol Kilig, Tasavvufa Giris (istanbul: SGfi Kitap, 2012), 49.

6 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-ArabP’nin Fusisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf, iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi, 10/23 (2009), 78.

7 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i mdnevi, thk. Reynold A. Nicholson (Tahran: intisarat-i
Hermes, 2003),78.
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¢6zilir.® VedQd ismi, O’nun zatinin hem sevmeye hem de sevilmeye layik
oldugunu gosterir. Bu nedenle ayet-i kerimede, “Allah, onlari sever; onlar da
Allah’i severler.” buyrulmustur.

Ved(d olan Allah, hem seven ve hem de sevilendir. Bu noktada Allah ile kul
arasindaki sevginin karsilastiriimasi imkansizdir. Allah Teala’nin sevgisi,
kusursuz ve tam iken insanin sevgisi, ylizeysel ve basittir. Veddd ismini
ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul, Rabbini ve Rabbi’nin sevilmesini
emrettigi kimseleri severken kararli olan bir kuldur.?®

Ved(dd isminin yansimasiyla insan, hem Rabbini seven hem de Rabbi
tarafindan sevildigini hisseden bir kul oldugu icin ilahi aski hissedebilir. Bu
noktada gercek ask, Allah askidir. Allah’i gercekten seven kisi, O’nun
yarattiklarini da ayni sekilde sever. Yaratan’dan 6tiri yaratilani sever.

Gergek ask, butlin varhklar Allah icin sevmektir. Bundan dolayr mecazi ask
denilen Allah disindaki varliklari Allah icin sevmek, cok 6nem arz eder.! Vedid
isminin etkisiyle kisi, hem sevme hem de sevilme duygusunun manevi
enerjisini en ylksek diizeyde yasadigl icin onun ruh diinyasina muhabbet
duygusu vyerlesir. Bu anlamda gercek muhabbet, sevmek icin sebep
aramaksizin Rab Teald’y1 sevmektir.??

Ved({d isminin manevi enerijisiyle insan, Allah Teala’nin sevgisinin kusursuz;
O’nun sevgisine kiyasla kendi sevgisinin eksik ve kusurlu oldugunu fark ettigi
icin dis diinyanin gegici heveslerinden soyutlanir ve kendi i¢ diinyasinda daha
da derinlesebilir. Bu sevme hali, insani daha yiice bir varlik haline getirebilir.
insan, kendisini bu seviyeye ¢ikardiginda her seye riza gosterir.

Ved(d ismi, Allah’in sevgisinin insanin ruh diinyasinda daha da derinlesmesine
neden olur. Sevginin en derinlestigi noktada, ask ortaya ¢ikar. Aslinda askin
amaci, bizzat Allah’tir. Bunun igin ask, dyle bir alevdir ki ylikseldigi zaman her
seyi yakar, sadece Allah kalir. Kainattaki bitin varliklar, Allah’in aski ile

8 Mehmet Nuri Semsiiddin Naksibendi, Miftdhii’l-kulib (istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1330),
497.

® Maide, 5/54.

10 Miifit Selim Saruhan, islam Ahlék Esaslari ve Felsefesi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 98.

1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (istanbul: Anka Yayinlari, 2004),
65.

12 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, 405.
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canlidirlar. Varhigin yolu, yiiceler yiicesi olan Allah’a kavusmayla biter.?
Kainattaki dinamizmin kaynagi da, asktir. Ayni zamanda ilahi ask, diger ask
cesitlerinin de kaynagidir. Allah’in kainati yaratmasi, bu ezeli askin bir eseridir.

Sevgi ve ask duygusunu olusturan bir diger isim olan Veli ismi ise, s6zlikte
dismanin ziddidir. Veli, Allah’a dost veya Allah i¢in dost olan kisi demektir.
Tasavvuf kavrami olarak veli; Allah ile mesgul olan, O’'nu arzu edip O’na
ulasmaya calisandir. Veli isminin yansimasiyla insan, hem Rabbine dost hem
de bitln insanlara dost oldugu icin kendisiyle Allah ve diger insanlar arasinda
ilaht merkezli bir sevgiyi ve aski yasar.

Veli, iman sahibi herkesin dostlugunu kazanmis bir kimsedir. Dolayisiyla Velf
isminin anlami, Allah Teéala’nin kullarina dost olmasidir. Allah’in Velf isminin
manevi enerjisini hisseden bir kul, Allah Teala’nin kendisine dost kabul ettigi iyi
ve inanan bir kuldur. Veli ismiyle insan, ilahi sevgi ve aski etkili bir sekilde
yasar.'* Ved(d isminin yansimasiyla gercek sevgili Allah olduguna gére biitiin
sevgileri, O’nun sevgisinin merkeziyetinde yasamaktir.

2.2. Sefkat Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Sefkat, insanlara ve bitin varliklara severek ve merhamet ederek
davranmaktir. Her insan, kendi rahmet ve merhamet hissesini kendi yaradihsi
dlciisiinde Allah Teala’nin Rahman isminden alir.> Mesela varlikta rahmetin
bulunmasi, zorunlu; éfkenin bulunmasi ise, gecicidir.2®* Rahman ve Rahim ismi
ise, Allah Teald’nin ahirette ve dinyada merhamet etmesi, bagislamasi,
sevmesi, sahip cikmasi ve rahmet etmesi anlamindadir. Bu baglamda sefkat
duygusunun olusumunda Rahman ve Rahim isimleri ¢cok etkilidir.

Rahman ismini ahldkina ve maneviyatina yansitan bir kisi, alemlere rahmet
olanin Rabbi oldugunu bilen bir kimsedir. Bu kulun rahmeti, manevi yetenegi
Olglslinde olacaktir. Bu anlamda Allah Teala, soéyle buyurmustur: “Seni
Glemlere rahmet olarak génderdik.”*’Alemlere rahmet ifadesi, ayrim
yapmadan biitlin alemleri icerir. Bu anlamda mikrokozmoz, makrokozmoz,

13 Mehmet Aydin, Mevidné ve Sufizm (istanbul: Niive Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2007), 162.

14 Seyyid Cafer Seccadi, Ferheng-i LiiGdt ve Istilahdt ve Tabirdt-i [rfanf (Tahran: Kitabhane-i Tahdrd,
1983), 396.

Tosun Bayrak, Esmdii’l-Hiisnd (istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2012), 47.

16 Abdilkerim b. ibrahim Cili, el-insanii’l-kdmil (Beyrat: Daru’|-Kitibd’l-ilmiyyeti, 1997), 38.

7 Enbiya, 21/107.
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goriinen ve goriinmeyen alemlerin tamami, Allah Tealda’nin rahmetinden
kendilerine ikram edilen payi alirlar.

Her insan, kendi rahmet ve merhamet hissesini kendi yaradilisi 6l¢lisiinde
Allah Teald’nin Rahman isminden aldigi i¢in, Rabbi’nin riza ve sevgisini kazanir.
Her insan, kendi rahmeti ve merhameti o6l¢lisinde, Allah Teald’nin sinirsiz
rahmeti ve merhametiyle kusatilir. Boylece O’nun sevgi ve rizasina kavusur.
Tasavvufi anlamda riza ise, ilahi hikim karsisinda kulun itirazsiz boyun
egmesidir.

Merhamet duygusu, sevgi duygusunun sultani oldugu icin her insan, Rahman
isminin yansimasiyla tasidig1 sefkat ve sevgi duygusunun giiciiyle, Rabbi’nin
rizasini ve sevgisini kendisinin Uzerine bir miknatis gibi ¢eker. Ayni zamanda
Rahman isminin yansimasiyla her insan, biitiin varliklara merhamet, sevgi ve
hosgori duygulariyla davranir.

Rahim isminin yansimasiyla insan, sevginin ve merhametin en ylcesini
yasayacagl icin ylceltme ve saygiyla ici ice saglikl bir sevgi duygusunu tecriibe
eder.’® Boylece o, gercek sevgili olan Allah Tedld ile ideal yakinhgl ve
bltinlesmeyi yakalar. Rahman ve Rahim isimlerinin yansimasiyla insan, bitin
varliklara da bu merhametin geregince hosgoriiyle ve sevgiyle davranir.

Kalbin Allah ile mutlu olmasi ve huzur bulmasi, diinya nimetlerinden higbir
seye benzemez. Boylesi bir mutluluk, hi¢ kuskusuz kulu Allah Teala’nin yolunda
yiriimeye ve O’nun rizasina ermeye sevk eder.’® Bu noktada Rahim ismini
Gzerinde tasiyan bir insan, Rahim isminin yansimasiyla Allah’in rahmetini, Allah
adina O’nun kullarindan esirgemeyen bir kuldur. Bu kulun gonliinde, bitin
insanlara ve varliklara karsi sefkat, sevgi, merhamet ve bagislama hisleri
canlanir.

2.3. Dogruluk ve istikimet Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Dogrulugun 06zl ve kaynagl olan istikdmet; kisinin inancinin, niyetinin,
diisincelerinin, islerinin ve davranislarinin; hakikate, adalete ve gergege uygun
olmasidir. Dogruluk, oncelikle s6z ve ifadelerinde ‘gercegi’ soylemektir. S6zde
dogruluk, dogru olduguna inandigi gercekleri oldugu gibi ifade etmek

18 Abdiirrezzak Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye, Letdifu’l-A’lam  fi Isardti  Ehl’l-ilhédm, thk.
Muhammed Kemal ibrahim Cafer (Misir: el-Heyet{/’I-Misriyyetii’l-Amme, 1981), 108.
19 bn Kayyim Cevziyye, Meddricu’s-salikin (Beyrdt: Darii’n-Nifas, 1979), 61.
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demektir.? Dogrulugun bir diger boyutu ise, séz ve davranislar arasinda bir

tutarlihgin olmasidir.

Allah, Hadi ismiyle hidayete erdiren ve dogru yolu gosterendir. Hadi isminin
yansimaslyla insan, baska insanlara dogruluk kaynagi ve yol rehberi olmahdir.
Hidayet, alemin yaratilmis oldugu asla uygun sekilde varligini devam ettirme
gayretidir. Yani varligin, yaratilmis oldugu fitrata uygun bir sekilde kullaniimasi
ahlaki bir erdemdir.?! Béylece HAdi isminin yansimasiyla insan, degerler
sistemi olan vicdaninda olumsuz izler birakan her tiirli ginahi terk ettigi gibi
supheli seyleri de birakir.

Hadi ismini ahldkina ve maneviyatina yansitan bir kul, Allah Teald'nin
bildirilmesini emrettigi seyleri O’'nun kullarina aktaran dogru bir insandir. Bu
kul, Allah Teald’nin emrettigi sekilde insanlara dogruyu gosterir. Hz.
Peygamber, Hadi isminin kendisinde yansidigl bir kuldur. Hz. Peygamber’in
varisleri olan hidayet rehberleri ise, dolayli olarak Hadi ismini ahlakina ve
maneviyatina yansitan kullardir.?2

Hadi isminin yansimasiyla insan, peygamberin diliyle konusan, dogruyu
soyleyen ve dogru davranan bir kisi oldugu icin istikamet anlayisina odaklanir.
Boylece Hadi isminin yansimasiyla insan, Allah’in kendisine hidayeti ikram
etmesi vesilesiyle O’'na sevgiye dayall itaat ve dogruluk duygusu igerisinde
baglanir. Dogruluk ve istikdmet duygusunun olusumda etkili olan Hadi ismiyle
anlamsal yakinlik agisindan benzer olan bir diger isim, Resid ismidir. Resid
ismini ahldkina ve maneviyatina yansitan bir kul, hidayet olmus ve dogru yolu
bulmus bir kimsedir.

Nitekim Hz. ibrahim hakkinda sdyle buyrulmustur: “brahim’e riisdiinii
verdik”? Bu nedenle Resid ismini lizerinde tasiyan insanlar, diger insanlari
dogru davranisa yonlendirmekle sorumludur. Béylece bu kullar, insanlari
Allah’a ve O’nun dogru yoluna yonlendirerek onlara dinyevi ve uhrevi
faydalari gostermistirler.?*

20 jsmail Ankaravi, Minhécii’l-fukdrd (istanbul: Riza Efendi Matbaasi, 1869), 254.
21 saruhan, islam Ahlék Esaslari ve Felsefesi, 94.
Kasani, Istilahdtu’s-Safiyye, 129.

2 Enbiy3, 21/51.

24 Seccadi, Ferheng-i liigdt ve istilahdt ve tabirdt-i irfani, 231.
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2.4. Tevekkiil ve Giiven ve Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Tevekkiil, Allah Teadla’nin huzurunda stphesiz teslimiyet ve giiven duygusudur.
O’nun verdigine sikretmek, vermedigine ise sabretmek, tevekkiliin
gerekliliklerindendir. Allah’a giiven duygusu olan tevekkiliin yaninda diger
varliklara da gliveni olusturan isimler, Vekil ve Veli isimleridir.

Vekil ismini ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul Allah Teala’nin “Benden
baskasini vekil edinmeyiniz.”?®> ayetini fark ettirdigi bir kuldur. Vekil, iman
sahibi herkesin dostlugunu kazanmis bir kimsedir. Allah disindaki her vekil,
ihanet edebilir veya vekaletini aldig kimsenin isleri hususunda yanlis isler
yapabilir. Ancak Allah i¢in boyle bir hata, asla s6z konusu degildir.

Vekil isminin dayandigi tevekkil, ‘hayati bir gline indirip’ yarinin endisesini
gonilden silmektir. Kulun kendisini Allah Teald’nin ilahi iradesine teslim
etmesidir. Yani tevekkil anlayisi, insanin ‘yarin halim ne olacak’ diye kendisine
soru sormaksizin gelecek endisesini kalbinden atarak -dertsiz bir adam gibi-
hayati yasamasidir.

Tevekkiil sahibi bir insan, annesinin memesinden baska siginacak bir yer
bilmeyen bebek gibidir.?® Ayni sekilde o, Rabbine giden yoldan baskasini
tanimaz. Bu noktada tevekkil sahibi bir kisi de, Allah’in sefkat ve merhametine
o kadar c¢ok glvenir ki, annesinin memesinden baska siginacak bir yer
bilmeyen emzikli bir bebek gibi olur.

Tevekkiil, diinya ve ahiret hazlarinin gitmesi sebebiyle nefsin 6lmesi olup her
sartta kulun Allah Teald’ya giivenmesidir.?” Vekil ismiyle ¢cok giiclii anlamsal bir
baga sahip olan Veli ismi, insanda Allah’a karsi manevi ¢cekim glici denilen
cezbe halini meydana getirir. Clinkl Allah, hem kuluna gercek bir dost; hem de
ona ihanet etmesi dusiiniilemeyecek tek vekildir.®® Béylece Vekil ve Vell
isimlerinin yansimasiyla Allah’a gliven duygusunun sonucunda insan, temel
glven duygusunu insanlara ve diger varliklara da yansitabilir.

25 isra, 17/2.

26 Eb( Bekir Muhammed Kelabazi, Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf (Kahire: Mektebetii’l-
Kalliyati’l Ezheriyye, 1980), 151.

27 Eb( Nasr Serrac TGsi, Liimd fi tarihi’t-tasavvufi’l-islamiyyi (Beyrut: Daru’|-Kiitibi’l-iimiyyeti,
2001), 43.

28 smail Hakki Bursevi, Ferdhu’r-Rih Muhammediye Serhi, haz. Mustafa Utku (Bursa: Uludag
Yayinlari, 2004), 266-267.
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2.5. Tevbe ve Affetme Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Tevbe, her tirli pismanliklardan ve hatalardan Allah Teala’ya donmek ve
yonelmek oldugu igin insanin kalbindeki hatalardan ve glinahlardan vazgegme
hususundaki israr diglimini ¢ozer. Bu noktada tevbe ve affetme duygusunun
olusumda Tevvab ve Gaffar isimleri ok dnemlidir.

Allah’in Gaffar ismi sevabin giizelligi ile giinahin girkinligini 6rten demektir.
Gunahin affi icin, sevap olmalidir. Kul glinah isler, sonra glizel islerde bulunur,
tevbe eder, sevabi ve tevbesi, onun glinahinin affina sebep olur. Yani iyi niyetli
ve iyiye yonelen kisiler, Allah tarafindan bagislanir. Kétller ve kotilige devam
edenler ise, Allah tarafindan bagislanmaz.

Gaffar isminin yansimasiyla sevabinin giizelliginin pesinden giden ve giinahinin
cgirkinliginden dolay! Allah’a siginan bir insan, tevbe anlayisini hayatina tasir.
Cuinki gercek tevbe, Allah disindaki her seyden tevbe etmektir.? insan gercek
anlamda tevbe anlayisini yakaladiginda Gaffar isminin yansimasiyla -Allah
Tealad disinda- kalbine gelen dislincelerden bile tevbe eder ve giizel anlamda
yenilenir.3

Tevbesini samimi bulmayarak tevbesindeki eksikliginden dolayi tevbe eden bir
kisi, Gaffar isminin yansimasini ruh dinyasinda yasamaktadir.3! Tewvab ve
Gaffar isminin yansimasiyla tevbe anlayisini icsellestiren bir kulun diger
insanlari da bagislamasi miimkin olur. Bu noktada bu isimlerinin yansimasiyla
ortaya cikan tevbe anlayisi sayesinde insan, glinahkarhk duygusundan korunur.

Gunahkarhk duygusuna sahip kisiler, seytanin baskisi ve telkinleriyle
zorlandiklar dusiincesiyle i¢sel huzursuzluk yasarlar.3> Buna karsihk bu
isimlerin yansimasiyla ortaya ¢ikan tevbe istigfar, 6vgi, baglilik ve devamlilikla
Allah Teald’ya layik olan yliceltme ve Yiice Yaraticlyi hatirlama durumunu
kisiye sunar.>® Boylesi bir kisi Gaffar ve Tevvab isimlerinin yansimasiyla diger
insanlari da bagislamayi ve affetmeyi 6grenir.

29 T{si, Liimd fi tarihi’t-tasavvufi’l-islamiyyi, 43.

30 EbQ Hafs Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif (Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi, 1966), 76.

31 Ataullah, iskenderi, el-Hikemii’l-ataiyye, serh. Muhammed Said Ramazan B{ti (Dimask:
Dari’l-Fikr, 2001), 130.

Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 230.

33 Ragib el-isfehant, el-Miifredét fi’l-garibi’l-Kur’én (istanbul: Karaman Yayinlari, 1986), 86.
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2.6. Adalet ve istikimet Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Adl ismini ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul, kullar arasinda adaletle
davranan ve her hak sahibinin hakkini veren bir kimsedir. Bu kul, sadece
Hakk’a, Hak vasitasiyla ve Hak igin yonelen bir kuldur. Adl isminin yansimasiyla
sadece Allah Teald’ya hak ve adaletin uygulanmasi icin yonelen bir kul,
istikimet anlayisini hayatina tasiyabilir. Bu noktada istikamet istegi, kisinin
asirt uglardan kaginmak Uzere tedbir almayi dilemesi, dengeli ve tutarli
olmasidir.3*

Adl ve Hak isimlerinin geregince hak, adalet, dogruluk ve tutarlilikla
baskalarina davranan bir kisi, istikdmet anlayisini tecriibe edebilir. Bu noktada
Adl ve Muksit isimlerinin yansimasiyla diger insanlara adaletle ve tutarlilikla
davranan bir kisi inang, bilgi, duygu ve davranislar arasinda bir tutarliik ve
bltlnlik olusturur. Yani duygu ve davraniglari arasinda tutarlilik olan kimseler
Adl, Muksit ve Hak isimlerinin etkisiyle hareket ederler. Boylece Adl ve Muksit
isimleriyle hareket eden insanlar, her hak sahibine hakkini verirler. Onlar, bu
isimlerden kaynaklanan adaleti ilahi dengeyle uygularlar.®®

Adl ismiyle giiclii anlamsal baga sahip oldugunu disiindiigiimiz bir diger isim,
Hak ismidir. Ciinkl Allah’in kudretini fark eden bir kul O’nun hak oldugunu ve
hakikatin tek sahibi oldugunu da anlar. Boylece Allah’in Hak ismi insanin
hayatina yansidiginda onun diger insanlara adaletle, dogrulukla ve tutarlilikla
davranmasi mimkin olur. Boylece kisi adaletle, dogrulukla ve tutarlilikla
davranarak istikdmet anlayisini hayatinda hakim kilar.

Hak isminin yansimasiyla insan, Hakk’in oldugu yerde hata, yalan ve batilin
barinamayacagini bildigi icin dogrulukla hareket eder. Sadece s6zde degil 6zde
dogru olan insan, dogrulugu, gizelligi ve iyiligi; zulme, cirkinlige ve koétiluge
tercih eder.%®

Hak ismini ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul, bitiin hareketleri
esnasinda Allah Teald’nin kendisini korudugu bir kuldur. Hak isminin
yansimaslyla insan, Allah Teala’nin korudugu bir kul oldugu icin haddini bilir.

3% Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (istanbul:
isaret Yayinlari, 1997), 2-3.

35 Sadreddin Muhammed b. ishak Konevi, Serhu esméi’l-hiisnd, Asir Efendi, 431, (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi Kiitiiphanesi, 1994), 52.

36 Esma Sayin, Anne Kucadi Namaz (istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 72-73.
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2.7. Sabir Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Sabir, insanin kendisini kontrol etmesini saglar. Sabir, sikayeti terk etmektir.’
Bu baglamda sabir duygusunun olusumunda Sab(r ve Halim isimleri, 6nemli
bir yere sahiptir. Sablr isminin anlami, Allah Teala’nin isyan edenleri
cezalandirma hususunda acele etmemesi, onlarin tevbe etmelerini beklemesi
ve onlarin cezasini geciktirmesi anlamlarina gelir.3®

Zorluklara karsi sabirli olmak icin Allah’in Sab{r ve Halim ismine siginmak
gerekir. Sabir, tembellik ve atalet degildir. Sabir, istikAmet sahibi olmak adina,
insanin basladigl hayirl isleri sonlandirincaya kadar o islerde kararlilik
gostermesi ve basariya ulasinca da azginliga ve kibre diismemek icin nefsine
hakim olmasidir. Yani bu isimler kendisinde yansiyan bir kisi, Allah’a teslim
olup tevekkiil gosterir.® Sab(r ismini ahldkina ve maneviyatina yansitan bir
kisi, act ve sikinti aninda nefsini tutmayi ve hapsetmeyi basarabilir.*° Bu
manada sabir nefsin hapishanesinden 6zgiirlesme yolculugudur. Sabdr ismini
ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kisi islerinde acele etmeden sabirli
davranan bir kimsedir. Bu kul, ibadetlerin zorluklarina nefsini alistirir ve
gorinirde-gizlide nefsini Allah’in diismanlariyla savasmaya zorlar. Ardindan
Allah, kimin ugruna miicadele ettigini ve ni¢in miicadele ettigini ona gosterir.

Sablr ismiyle anlamsal baglantiya sahip olan Halim isminin anlami Allah
Teald’nin isyan edenleri cezalandirmakta acele etmeyerek onlarin cezalarini
geciktirmesidir. Zira Rab Teala, kulunun tevbe etmesini bekler. Halim ismini
ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul, kendisine kotiliik yapan bir kimseyi
cezalandirmakta acele etmeyen bir kimsedir. Bu kul, kendisine kotuliik
yapanlari bagislayan, insanlarin eziyetlerine tahammil eden ve sabirli olan bir
kuldur.®!

Halim isminin yansimasiyla insan, kendisine kotiilik yapanlari bagislayan ve
onlarin verdigi sikintilara tahammil eden sabirli bir insan oldugu icin sabir
anlayisini kendi manevi diinyasinda yasayabilir. Bu anlamda sabir; nefsin

37 [zzet M. Derveze, Tefsiru’l-Hadfs, cev. Saban Karatas, Ahmet Celen, Mehmet Celen (istanbul:

Ekin Yayinlari, 1998), 70.
38 Naksibendi, Miftéhii’l-kuldb, 512.
39 Saruhan, islam Ahldk Esaslari ve Felsefesi, 87.
40 Eb{’l-Fazl ibn Manz(r, Lisénii’l-Arab (Beyr(t: Dar(’s-Sadr, 1957), 438.
41 Seccadi, Ferheng-i liigét ve istilahdt ve tabirdt-i irféni, 179.
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dirtilerine boyun egmemesidir.*> Nefsin isteklerine ancak Halim isminin
yansimaslyla sabir denilen ahlaki bir glgle sinir koymak gerekir.

Halim isminin yansimasiyla insan, cezalandirmaya giici yettigi halde hata
yapan kisiyi affeden bir kimsedir. Bu davranisin mikafati ise, Allah Teala’nin
glnahlara dalmaktan onu korumasidir. Halim ismini ahlakina ve maneviyatina
yansitan bir insan, Allah Teald’nin kulunu cezalandirmakta acele etmedigini
fark ettigi icin sabir anlayisini hayatinin merkezine koyar.*®* Ciinki sabir,
sikayeti terk etmektir.

Halim isminin yansimasiyla insan tabiati yumusar ve o da, insanlara karsi daha
hos gorili davranir. Dolayisiyla sabir, insana ¢alisma, yasama ve basarma glci
verir. Hayat, sabir ve inangla deger kazanir. Sabir vasitasiyla kisi, inancini
kuvvetlendirmek icin pek c¢ok seyi Ogrenmek, o6grendiklerini duslnilp
degerlendirmek ve béylece hayatini diizene koymak durumundadir.*

2.8. Siikiir Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Sukir, nimetleri avlayip onlari kendimize baglamaktir. Eger kul sikrederse,
Allah Teald, onu segilmis kullarinin arasina katar. Bazilari, Allah’in sinirsiz
ikramlarina; bazilari da, Allah’in kahrina siikrederler. Onlarin her ikisi de,
hayirlidir. Zira siikiir, manevi bir mucizedir ki, nimeti sikintinin éniine gegirir.*
Sukreden bir kul, zekasi ve kurnazhgiyla Allah’in nimetlerinin ve ikramlarinin
artisini izler. O, siikredip nimetlerin artisini izledikce, stikrii daha da ¢ok artar.
Bununla beraber stkiir duygusunu olusturan isimler, Sekdr ve Ganf isimleridir.

Sekdr isminin anlami, Allah Teéald’nin az bir ise ¢okca karsihk vermesidir.
Tevhid'de Allah’in ortagl olmadigi gibi rnizik vermede de O’nun ortagi yoktur.
Seklr, mutlak anlamda kendisine sikredilmesi gerekenin Allah oldugunu
insana hatirlatir. Bu anlamda Allah Teala, “Sayet siikrederseniz, size olan
nimetimi mutlaka artiririm.”*® buyurmustur.

Sekdr ismi, insana mutlak anlamda kendisine sikredilmesi ve tesekkir
edilmesi gerekenin Allah oldugunu hatirlattig icin insanda, sukir anlayisini

42 sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetulldhi’l-baliga (Kahire: Dari’'t-Tiiras, 1985), 67.

43 A. Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (istanbul: Ugdal Nesriyat, 1968), 161.

4 Ali Riza Aydin, “inanma ihtiyaci ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 9/3 (2009), 90.

45 Mevlana Celaleddin Rimi, Fihi Ma Fih, cev. Selguk Eraydin (istanbul: iz Yayinlari, 1994), 164.

4 ibrahim, 14/7.
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gelistirir. Eger kul siikrederse, Allah Teala, onu segilmis kullarinin arasina katar.

Bu ismin yansimasiyla bitin varliklar, Allah Teala’ya stkrederler.

Sekdr ismini ahlakina ve maneviyatina yansitan bir kul, stirekli olarak slikir
halinde olan ve her nimeti Allah’tan bilen bir kimsedir. Allah’tan gelen bir sey,
bazen goriinliste bela gibi goriinse de bu kimse, onu nimet olarak gorir ve o
hale slikreder. Seklr isminin yansimasiyla kul, her tirli nimeti Allah Teald’dan
gorerek, Hakka geregi gibi siikreden bir kimsedir.*’ Bu kisi, her tiirli sikinti ve
iyilikte Allah’in nimetini goéren bir kimsedir. Sekdr isminin yansimasiyla her
kosulda Allah’in nimetini goéren insan, nimeti vereni taniyarak O’nun terbiye
ediciligine inanir. Aslinda nimete slikretmeyi Allah’in ikram etmesi de, bir
nimettir.

Sukir, nimeti vereni gérerek kisinin kendi sikriini gérmemesidir.*® Sekir
ismiyle baglantili ve onun anlamini bitinleyen bir diger isim, Gani ismidir.
Gani isminin anlami, Allah Teald’nin hicbir vakit higbir kimseye ihtiyag
duymamasidir. Bu ismi okumaya devam edenler de, Allah disinda hig¢ kimseye
ihtiyac duymazlar.*® Bu noktada Ganf ismiyle Allah’a siikreden kullar, Allah’tan
baska kimseye ihtiyac duymadan O’na siikrederler ve O’na siikrederken bile
sukirden aciz kaldiklarini bilirler.

2.9. Tevazu Duygusunun Olusumunda Etkili Olan isimler

Mitekebbir ismi, Allah Teala’nin her tirli ihtiyagtan ve eksiklikten uzak olmasi
anlamindadir. Mitekebbir, miminin sifati olarak onun, Allah’tan baska her
seyden sirt cevirmesidir. Bu durum kulun dinyayr kigimsemesi; kendisini
Hak’tan uzak edecek her seye sirt cevirmesidir.>® Bu baglamda tevazu
duygusunun olusumunda Miitekebbir ismi, cok degerlidir.

Tekebbir, Allah Teald’dan daha Ustlin bir varlik kabul etmemektir. Allah’a
inanan bir insanin hayatinin merkezinde her seyden 6nce Allah, sonra insan ve
sonra da diger yaratilmislar vardir.> Miitekebbir isminin yansimasiyla insan, -
bliyiklenmeyi hak edenin Rabbi oldugunu bildigi halde- asla O’nun

47 Kasani, Istilahdtu’s-Sifiyye, 115.

48 Ebi( Bekir Muhammed Kelabazi, Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, 144

4 Toshihiko izutsu, Kur'én’da Dini ve AhlGki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), 267.

50 Gazali, ihyd-1 uldmi’d-din, 89.

51 Dihlevi, Huccetullhi’l-baliga, 78.
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blyuklenmedigini bildigi ve kendisini Hak’tan uzak edecek her seye sirt
cevirdigi icin tevazu anlayisi icerisinde hayatini stirdtrr.

Mitevazi insan, kendini iyi tanir. Boylece Mitekkebbir isminin yansimasiyla
tevazu sahibi olan insan, ¢ok degerlidir ve ¢ok sevilir. Mitekebbir ismiyle
yucelik ve buyuklik, ancak Allah Teala’ya aittir ve O’na yakisir.

Miutekebbir ismini ahldakina ve maneviyatina yansitan bir kul, Allah’in
yarattiklarindan hig birisine karsi kendisinde kibir veya Gstinliik gérmeyecek
sekilde Allah’a ve bitin varliklara karsi mitevazi olan bir kuldur. Boylece o,
herhangi bir varligin suretine tapmaktan uzak durur.*?

Mitekebbir isminin yansimasiyla insan, Allah Teald’nin yarattiklarina karsi
kendisinde kibir veya Ustinlik goérmeyecek sekilde Allah’a karsi mitevaz
oldugu igin tevazu hali onun ruhuna islemistir. Ancak Miitekebbir isminin
yansimaslyla Allah Teala, kullarina karsi comert ve algak gonilli olanlari, bu
diinyada mukafatlandirdigi gibi 6teki diinyada da, hayallerin bile alamadig
nimetlere kavusturacaktir. Bu nedenle Mutekebbir ismi, iki cihanda da kulun
mikafatlandiriimasini saglar.

Sonug

Allah Teala, yarattig1 biitlin varliklarla ilahi isimlerine, sifatlarina ve kendisinin
varligina isaret etmistir. inanan insan, ilahi isimleri ahldkinda ve
davranislarinda vyansittikga Allah’in insana vermis oldugu duru fitratini
kirletmedigi icin yaratilisini Allah’in istedigi hale getirmis olur. Sevgi ve ask
duygusunun olusumunda Ved(d ve Veli isimleri ¢ok etkilidir. Ved(d isminin
anlami, Allah Teala’nin kendisine itaat eden kullarini sevmesidir. Ved(d ve Veli
ismi, O’'nun Zatinin hem sevmeye hem de sevilmeye layik oldugunu gosteren
isimlerdir. Boylece insan, bu isimlerle hem Allah’t hem de bitin varliklari ilaht
ve derin bir sevgiyle sever.

Rahman ve Rahim ismi ise, Allah Teald’nin ahirette ve diinyada merhamet
etmesi, bagislamasi, sevmesi, sahip ¢ikmasi ve rahmet etmesi anlamindadir.
Bu baglamda sefkat duygusunun olusumunda Rahman ve Rahim isimleri ¢cok
etkilidir. Dogruluk ve istikdmet duygusunun olusumunda, Hadi ve Resid
isimleri cok etkilidir. Allah Teala, Hadl ve Resid ismiyle hidayete erdiren ve

52 Ali Osman Tatlisu, Esméii’l-Hiisnd Serhi (istanbul: Seha Nesriyat, 1990), 60.
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dogru yolu gosterendir. Hadi ve Resid isminin yansimasiyla insan, hidayeti
hisseder ve baska insanlara dogruluk kaynagi ve yol rehberi olur.

Allah’a gliven duygusu olan tevekkiiliin yaninda diger varliklara da gliveni
olusturan isimler, Vekil ve Veli isimleridir. Vekil ve Veli isimlerini ahldkina ve
maneviyatina yansitan bir kul, gercek anlamda her durum sarta Rabbine
glivenen ve insanlarin glivenini kazanan bir kimsedir. Tevbe ve affetme
duygusunun olusumda Tewvab ve Gaffar isimleri, ¢cok onemlidir. Allah’in
Tewvab ve Gaffar isimleriyle insan hem Allah’in affediciligini hisseder hem de
diger insanlara karsi bagislayici ve affedici olur.

Adl ve Hak isimlerinin geregince hak, adalet, dogruluk ve tutarlilikla
bagkalarina davranan bir kisi, istikamet anlayisini tecriibe edebilir. Bu isimleri
ahlakinda yansitan insan, dogrulukla hareket eder; insanlara karsi da dirist
davranir. Sabir duygusunun olusumunda Sabir ve Halim isimleri, 6nemli bir
yere sahiptir. Sablr ismini ahlakina ve maneviyatina yansitan kisi, sabirlidir ve
diger insanlara da sabirli ve hosgorull davranir.

Sukiir duygusunu olusturan isimler, Sekdr ve Gani isimleridir. Sekdr isminin
ahldakina ve maneviyatina yansitan bir kisi, her durum ve sartta Allah’in
verdigine de vermedigine de slikreder ve insanlara da tesekkiir etmeyi ve vefa
gostermeyi bilir. Mutekebbir ismi, Allah Teala’nin her tirlt ihtiyagtan ve
eksiklikten uzak olmasi anlamindadir. Mitekebbir, miminin sifati olarak onun,
Allah’tan baska her seyden sirt cevirmesidir. Mltekebbir isminin yansimasiyla
insan, kendisini Hak’tan uzak edecek her seye sirt cevirir ve diger insanlara
karsi miitevazi davranir.
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VAHIDI’NiN SULEMT'YE AIT HAKAIKU’T-TEFSIR’LE iLGIiLi TEKFIR iICEREN
MESHUR SOzU UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Yunus Emre Gordiik*

Oz

Bu makale Ebu’l-Hasan el-Vahidi’nin (6. 468/1076) Eb( Abdurrahman es-Silemi (6. 412/1021) hakkinda
“Eger o (Sulemi) bunlarin tefsir olduguna inaniyorsa kifre girmistir.” seklindeki s6zii tzerine bir tahlili
icermektedir. Vahidi'nin bu ciimleyi onun Hakdiku’t-Tefsir adli eserinde yer alan tasavvufi-isari yorumlar
lizerine sdyledigi ibnii’s-Salah es-SehrezGr’nin (6. 643/1245) Fetdvd’sinda aktariimaktadir. Soziin bizatihi
Vahidi tarafindan yazili olarak kaydedildigine dair bilgi olmadigi gibi ibnii’s-Saldh’in Fetdvd’si da kendisi
tarafindan degil talebelerince kaleme alinmistir. Sonralari 6zellikle ulimd’l-Kur’an eserleri basta olmak
lzere birgok kitapta aktarilan bu ifade isari-sGfi tefsir aleyhinde s6hret kazanmis, Ozellikle tasavvuf
karsitlarinca kullanilmisg hatta kimilerince Vahidi'nin Silemt’yi net bir sekilde tekfir ettigi soylenmistir. Bu
¢alisma kapsaminda varilan sonuca goéreyse Sulemi’nin yahut isari tefsir erbabi olan diger sGfilerin Vahidi
tarafindan bu sézlerle tekfir edilmis olmasi imkan haricidir. Zira Vahidi, EbQ ishak es-Sa‘leb’nin (8.
427/1035); Sa‘lebi ise Silemi’nin 6grencisidir. Ayrica gl de Nisabur bélgesinin $afii ulemasindandir. Bu
durumda hem ilmf silsile bakimindan hem de bizzat sGfi olmasa bile tasavvuf kiltiri agisindan Stlemi’yle
irtibatli olan Vahidi'nin, kendi Ustadinin Ustadi olan zati bu sekilde itham etmesi akla ve vakiaya uygun
gorinmemektedir. Dolayisiyla onun ilgili tespiti daha ziyade tefsir-te’vil ayrimi perspektifiyle ve muhali farz
etmek suretiyle yapilmis izlenimi vermektedir. S6z konusu tefrike gore “tefsir”, ayetin zahir lafzindan
maksud olan ilahi muradi ortaya koymaktir. Sifilerin subjektif izahlari ise bu minvalde degildir. O zaman
Vahidi'nin ifadesine gore Sulemi farzimuhal bunun aksini iddia etmis olsaydi o zaman subjektif izahlari ilaht
murada esitlemis ve kifre girmis olabilirdi. Su halde Vahidi'ye izafe edilen sozdeki asil vurgu tefsirin
mahiyetine yonelik olmahdir. Ne var ki Stilemi’nin de pek ¢ok alim gibi tefsir ve te’vili birbirinden bu sekilde
ayirmadigi anlagiimaktadir.
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Gordiik, Vahidi'nin Siilemi'ye Ait Hakdikii't-Tefsir'le ilgili Tekfir iceren Meshur Sézii Uzerine Bir Degerlendirme BAI D

AN EVALUATION OF VAHIDI'S FAMOUS WORD CONTAINING TAKFIR ABOUT
HAQAIQ AL-TAFSIR OF SULAMI

Abstract

This article is contains an analysis on the saying of Abu’l-Hasan al-Vahidi (d. 468/1076) about Abu Abd al-
Rahman al-Sulami (d. 412/1021), “If he (Sulami) believes that these are tafsir, he has disbelieved.” In the
Fatawa of Ibn al-Salah al-Shahrazlri (d. 643/1245) it is reported that, Vahidi said this sentence on the
mystical-Ishari interpretations in Sulami’s work named Haqaiq al-Tafsir. There is no information that the
word was recorded in writing by Vahidi himself; In addition, Ibn al-Salah’s Fatawa was written not by him
but by his students. This expression, which was later quoted in many books, especially in the works of ulim
al-Qur'an, gained fame against ishari-sufi tafsir; it was used especially by the opponents of sufism. It has
even been said by some that Vahidi openly accused Sulamt of disbelief. According to the conclusion reached
within the scope of this study, it is not possible for Sulami or other sufis who are experts of ishari tafsir to be
declared unbelievers by Vahidi with these words. As a matter of fact Vahidi is a student of Abu Ishaq al-
Tha‘labi (d. 427/1035) and Tha‘labi is a student of Sulami. In addition, all three of them are Shafi‘i scholars
of the Nishapur region. In this case, Vahidi is related to Sulam1 both in terms of scientific line and in terms of
sufi culture, even if he is not a sufi himself. It does not seem reasonable and factual for him to accuse the
person who is the master (ustaz/teacher) of his own master in this way. Therefore, his relevant
determination gives the impression that it was made with the perspective of tafsir-ta’wil distinction and the
assumption of something that is not possible. According to the aforementioned distinction, “tafsir” is to
reveal what is meant by Allah with the words of the verse (ayat). However, the subjective explanations of
the sufis are not within this scope. Then, according to Vahidi, if Sulami had claimed the opposite, then he
would have equated subjective explanations with what Allah meant, and thus would have entered into
disbelief. In that case, the main emphasis in the word attributed to Vahidi should be on the nature of tafsir.
However, it is understood that Sulami, like many other scholars, did not distinguish between tafsir and
ta’wil in this way.

Keywords: Tafsir, Ishari Tafsir, Ta’wil, Vahidi, Sulami, Haqgaiq al-Tafsir, lbn al-Salah.

Giris

Tefsir alaniyla ilgilenenlerin malumu oldugu Utzere ulimu’l-Kur’an’a dair telif
edilmis temel eserlerde Iibnii’s-Salah es-Sehrez(ri’'nin (6. 643/1245)
Fetdvd’sina atfen verilen bir bilgide Ebu’l-Hasan el-Vahidi'nin (6. 468/1076)
EbG Abdurrahman Muhammed b. el-Hiseyin es-Sulemi (6. 412/1021)
hakkinda “Eger o (Stilemi) bunlarin tefsir olduguna inaniyorsa kiifre girmistir.”*
dedigi belirtilmektedir. Bu s6z onun Hakdiku’t-Tefsir adli eserinde aktariimis
olan ayet yorumlariyla ilgilidir. Okudugunuz makalede mezk(r sézle kastedilen
seyin mahiyetine ve onun nasil anlasilmasi gerektigine dair bir analiz
yapilacaktir.

1 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan f7 ulimi’l-Kur’én, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut/Liibnan: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 2/170-171; Celaliiddin
Abdurrahman es-Siiyati, el-itkan fi uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Kahire: el-Heyeti’l-Misriyyeti li'l-Amme, 1974), 4/223.
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Yukarida kaydedilen s6z kimilerince 6zelde Silemi’'nin genelde isari tefsir

erbabinin kufiir ve dalalet icinde oldugunu, ayrica isari tefsirin batil oldugunu
ismam eder bir tarzda kullanilmaya musait bir malzemeye donisturialmuastar.
Oysaki bir soz dikkatle incelenip analiz edildigi zaman mutekellim (s6zii
sbyleyen) ve muhéatap (s6ziin sdylendigi kisi/ler) itibariyla ele alindiginda,
ayrica eger mimkinse hangi maksatla ve hangi makamda sdylendigi
belirlendiginde cok farkh bir sonuca ulasmak mimkindir. Dolayisiyla bu
makalede imkanlar nispetinde yapilmaya calisilacak olan sey budur. Bahis
mevzuu olan s6z makalenin konusunu, bu soziin elimizde mevcut veriler
1Isiginda nasil anlasilmasi gerektigi ise bu calisma cercevesinde ¢ozllmesi
gereken problemi teskil etmektedir.

Burada 6zellikle belirtilmelidir ki “problem” derken, bir alimin diger bir alimi
tekfir edip etmedigi tartismasindan daha 6te ve daha kapsamli bir sorunsal
alani kastetmekteyiz. Nitekim Stilemi hakkindaki s6z; sayet dogrudan yapilmig
bir tekfiri iceriyor olsa, bu kiflr ithdmi sadece ona yonelik degil, hem
Hakdiku’t-Tefsir'de bir araya getirilmis yorumlarin ait oldugu butin sGfilere
hem de eserlerinde sOff yorumlara yer veren biitin alim ve mifessirlere
yonelik olacaktir. S6z gelimi en o6nemli tefsirlerin muellifi olan Razi (6.
606/1209), Kurtubi (6. 671273), Beydavi (6. 685/1286) gibi mufessirler dahi
yeri geldikce sOfi yorumlara yer vermis kimselerdir.? Ayetlerle ilgili sOfi
yorumlari kigik hacimli mistakil bir eserde toplamak ile genis kapsamli klasik
bir tefsirde sirasi geldikce sGfi yorumlara yer vermenin kifre girmek (!)
acisindan miusavi oldugu ise asikardir. Hal boyle olunca da Vahidi’nin sarf
etmis oldugu sozin kayitsiz sartsiz ve umimi bir tekfiri hedeflemedigi
anlasiimakta; bu ifadeyle ne kastedildiginin tespit edilmesi gerekmektedir.

Planlanan analiz ve ardindan konu hakkinda yapilacak degerlendirme igin
oncelikle Siilemi, Vahidi ve ibnii’s-Salah’in ilmi, fikri ve sahsi 6zelliklerine kisaca
temas edilmesi, ayrica kacinilmaz olarak tefsir-te’vil ayrimi meselesine
deginilmesi gerekmektedir. Boylelikle hem Siilemi’nin eserine verdigi isimle ne
kastettigi hem de Vahidi'nin agzindan aktarilan sozle neyin kastedilmis
olabilecegi daha net bir zemine oturacaktir. Dolayisiyla bu makalede 6nce (g

Klasik tefsirlerdeki stfi yorumlarla ilgili pek ¢ok ¢alisma yapilmistir. Razi, Kurtubi ve Beydavi
tefsirlerindeki sGff yorumlara dair detayh bir galisma 6rnegi icin bk. Cide Muhammed Ebu’l-
Yezid el-Mehdi, el-itticGhu’s-sifi inde eimmeti tefsiri’l-Kur’éni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
cadiyye, 2007), 51-211.
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ayri bashkta, adi gegen (¢ zat ile ilgili gerekli bilgiler verilecek; ardindan bahis
mevzuu sozln kaynagl ve mahiyeti lUzerinde durulacak, son olarak tefsir-te’vil
ayrimina deginilecek ve nihayet bitiin bunlar 1siginda s6ziin maksadina ve
anlamina dair bir degerlendirme yapilacaktir. Bunun i¢in daha ziyade kaynak
taramasi ve icerik analizi yontemleri kullanilacaktir.

Oncelikle makalemizin konusunu ve bir bakima vuzuha kavusturulmasi
gereken meseleyi teskil eden s6ziin odak noktasindaki zat olan Stlemi’nin ilmfi
sahsiyeti Uzerinde durarak ve tabakat-ricdl kaynaklarinda onun nasil
tanitildigina kisaca goz atarak baslayalim. Asagida gelecek ilk baslikta
Stlem'nin &grencisi olan Eb( ishak es-Sa‘lebi’'ye (6. 427/1035) de bilvesile
deginilecektir.

1. S6ziin Odagindaki Alim: Eb( Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021)

Nisabur/Horasan bolgesinin meshur sGfi dlimlerinden olan Eb( Abdurrahman
es-Sulemi; EbG Nu‘aym (6. 430/1038), Beyhaki (6. 458/1066), Kuseyri (0.
465/1072) gibi pek cok &limin Gstadidir. Hem miifessir hem de muhaddis olan
StlemT kirk yili agkin bir siire hadjis rivayet etmis; pek ¢ok sGff onun babasindan
ve dedesinden naklettigi hadisleri almistir. Kendisine yiizii askin eser izafe
edilmistir. Tabakdtii’s-Sifiyye, Tarihu’s-Stfiyye, Adabu’s-Sifiyye ve Emsalii’l-
Kur’dn gibi eserler bu ciimledendir.> Onun hadiste el-hdfiz oldugu da
bilinmektedir.* Amelde Safit mezhebinin takipgisi olan Siilemi®, zaman icinde
kimileri tarafindan hadis uydurmakla ve Hakdiku’t-Tefsir adli eserinde Batini-
Karmati eksenli te’viller yapmakla itham edilmistir.® Tahmin edilecegi gibi
bunlar ilmf delillerle ispatlanamamis, temelsiz birer iddia ve tohmet olarak
literatlrdeki yerini almistir.

Sileyman Uludag’in tespitine gére Siilemi yasadigi zaman diliminde gerek
ulema gerekse (imera tarafindan hiirmet ve sevgi gormis, kendisine ve

3 Slyuti, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396),
98; Katip Celebi, Sillemii’l-vusdl ild tabakdti’l-fuhdl, thk. Mahmud Abdulkadir el-Arnavit
(istanbul: IRCICA, 2010), 3/134.

4 EbQ Abdillah Muhammed b. Ahmed ibn Abdilhadi es-Salihi, Tabakdtu uleméi’l-hadis, thk.
Ekrem el-Bisi - ibrahim ez-Zibak (Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1996), 3/243.

5 Katip Celebi, Siillemii’l-vusil, 3/134.

6 Bk. Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-islam ve
vefeydtu’l-mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Bessar Avvad Ma’r(if (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003),
9/208; Suyuti, Tabakdti’l-mdifessirin, 98.
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eserlerine deger verilmistir. Onun eserlerinde birtakim zayif yahut mevzi
hadisler bulunmakla birlikte, bunlarin hadis ulemasinca ve sifilerce bilinen ve
bazi eserlerde aktarilan hadisler oldugu tespit edilmistir.” Ote yandan hadis
ricaliyle ilgili bazi eserlerde Silemi’den Ovglyle bahsedilmesi onun
givenilirligini teyit eden hususlardan biridir. Ornegin Ebl Ya‘la el-Halili (6.
446/1055) meshur eseri el-irsdd’da onun ittifakla sika ravilerden ve sGflyyenin
nice inceliklerine vakif zahidlerden oldugunu soylemekte, yazdigi eserlerin ise
kendi alaninda erisilmez olduguna dikkat cekmektedir.® Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) ise onun kendi beldesinde ¢ok kiymet verilen bir sahsiyet oldugunu
ve sOflyye taifesi icindeki yerinin son derece 6nemli ve buyik oldugunu
vurgulamakta; Sitlemi’nin kabrinin teberrik niyetiyle ziyaret edildigini ve
kendisinin de onun kabrini ziyaret edenler arasinda oldugunu ifade
etmektedir.’ Tacliddin es-Siibki (6. 771/1370) de Hatib’in kanaatine
katilmakta, Stlemi’nin sika oldugunu teyit etmekte ve buna “Onun gibi bir
zatin sika oldugunu belirtmeye bile gerek yoktur.” sozleriyle dikkat
cekmektedir.’® Zehebi'nin (6. 748/1348) Silem’den “el-Hafiz”, “el-Alim”, “es-
SGft”, “ez-Zahid” ve “Seyhu’l-mesayih” tavsifatiyla bahsetmesi de calib-i
dikkattir.!?

Gorebildigimiz kadariyla Silemi Hakdiku’t-Tefsir adll eserde, ulasabildigi isari-
tasavvufi tefsir rivayetlerini bir araya getirmistir. Onun Batini-Karmati te’viller
yapmis olmasi miimkiin degildir; zira islam seriatindan sapmis olan Batiniler
Kur’an’in sarth anlamini inkar ederken sifiler sarih anlami kabul ve onunla
amel etmekle birlikte isari izahati kendilerine has subjektif yorumlar olarak
ortaya koymustur. Silemi’nin bahsi gecen eserinde bir araya getirdigi izahlar
da bu tilrdendir. Eserde ayetlerin klasik anlamda tefsirine pek fazla yer
verilmemesinin sebebi zahir anlamin reddedilmis olmasi degil eserin isari
tefsire hasredilmis olmasidir. Kaldi ki Hakdiku’t-Tefsir'in timden reddedilmesi
imkansizdir ¢linkii onun muhtevasinda bazi hadisler; bunun yaninda sahabe,

Sileyman Uludag, “Silemi, Muhammed b. Hiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm

Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/53.

8 EbQ Ya‘la el-Halili, el-irséd fi ma'rifeti uleméi’l-Hadis, thk. Muhammed Said Omer idris
(Riyad: Mektebeti’r-Risd, 1409), 3/360.

9 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Badddd, thk. Bessar Avwad Ma‘r(f (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1422/2002), 3: 42.

10 Taciiddin es-Siibki, Tabakdtu’s-Séfi‘iyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi -
Abdulfettah Muhammed el-Hulv (b.y.: Daru Hicr, 1413), 4/145.

11 Zehebi, Tezkiretii’l-Hufféz, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-iimiyye, 1998), 3/166.
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2

tabilin ve etbau’t-tbiinden aktarilan rivayetler,?? ayrica geleneksel rivayet-

dirdyet tefsirleri tarzinda aciklamalar da mevcuttur.®®

Batin bunlara ragmen yukarida Silemi ile ilgili tavsifatini aktardigimiz
Zehebi'nin (6. 748/1347) Hakdiku’t-Tefsir icin “(Stlemi) keske onu telif (tasnif)
etmeseydi; zira o tahriftir ve karmatiliktir.”* demesi taacciible karsilanacak
cinstendir. Zehebfi diger bir yerde yine ayni eser icin “Fecaat ve batini te’vilat”
demektedir.™ Tabii ki onun bu kati tavrinin altinda yakindan tanidigi ve ilmine
hayranlk duydugu ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) etkisini gormek zor degildir.
Keza Zehebi mutasavviflarin aleyhinde olmakla da elestirilmistir.X® Diger
yandan hayiflanarak “Keske onu telif etmeseydi!” demesi, Silemi’'ye atfettigi
kiymeti gostermekte ve kendi zaviyesinden buna bagl bir hayal kirikhg
yasadigini duslindirmektedir. Tacliddin es-Sibki ise Zehebi’'nin ona karsi
takindigi bu tavrinin yakisik almadigini, zira onun Hakdiku’t-Tefsir'i sGft
te’vilata hasrettigini; bunun aksine eserden hareketle sifilerin zahir manaya
muhalif olmasi sonucuna varilmasinin imkan haricinde bulundugunu 6nemle
belirtmistir.t’

Ortaya koymaya calistigimiz meseleyle ilgili gézden kacgirilmamasi gereken bir
diger husus, yine Nisabur bélgesinde yetisen biyiik miifessir Eb( ishak es-
Sa’lebi’nin, hocasi Siilemi’den etkilenerek el-Kesf ve’l-Beydn adl tefsirinde sifi
yorumlara yer vermis olmasidir. Sa‘leb’nin tefsiri aslinda bir rivayet tefsiri
oldugu halde, iceriginde tasavvufi yorumlara yer verildiginden dolay isari
tefsirler arasinda da sayilmis hatta Necmuiddin-i Daye (6. 654/1256) gibi bazi
sGfi miuelliflerin de Sa’leb’den yararlandigi ifade edilmistir.’® Konumuz
acisindan bu tefsirin hayat? 6nemi bir sonraki baslikta netlesecektir.

12 Bazi &rnekler icin Bk. Ebd Abdurrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siillemi, Hakdiku’t-

tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Dari’l- Kitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/34, 44, 52, 84-85, 105,
106, 122, 124, 128, 145, 157, 164, 170-171, 181, 190, 293, 357-358.

13 Bazi érnekler icin Bk. Siilemi, Hakdik, 1/92, 100, 102, 170-171, 238, 240, 243, 265, 341.

14 7ehebi, Tarihu’l-islam, 9/208.

15 Zehebi, Tezkiretii’l-Hufféz, 3/166.

16 Bk. Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/181, 183.

17 Siibki, Tabakétu’s-sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, 4/147.

18 Bk. Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/29.
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Asagida ¢alismanin ana eksenindeki ikinci 6nemli halka ve meshur séziin sahibi
olan Vahidi'nin ilmf kisiligi ve séyledigi s6ziin mahiyeti Gzerinde durulacaktir.

2. Sozii Soyleyen Alim: Ebu’l-Hasan el-Vahidi (6. 468/1076)

Ebu’l-Hasan el-Vahidi “el-imam”, “Allame”, “Sahibi’t-Tefsir”, “imamu
ulemai't-te’vil: Te’vil dlimlerimin imami/Onderi” diye vasfedilmistir. Vahidi
tipki EbG Abdurrahman es-Siilemi ve Eb( ishak es-Sa‘lebi gibi hem Nisabur
bolgesinde yetismis olan hem de amelde S$afil mezhebine ittiba eden
alimlerdendir. Tefsir sahasinda Sa‘lebi’nin 6grencisi ve siki takipgisi olan,
ondan c¢okga istifade eden Vahidi'ye ait pek ¢cok eser bulunmaktadir. Ozellikle
el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adli li¢ adet tefsiriyle ve meshur Esbdbii’n-
NiizalGiyle taninmustir.’® isari tefsirle ilgili en sert elestirilerden birinin Ebu’l-
Hasan Ali el-Vahidi tarafindan yapilmis oldugu; bu konuda yazilmis eserlerde,
dzellikle de ¢agdas literatiirde sikca yer verilen bir husustur.?’ Bunun sebebi
ise ona isnaden aktarilan ve bu calismanin sebeb-i viicudu olan meshur s6zdr.

Zehebi, Ebu’l-Hasan el-Vahidi tarafindan Hakdiku’t-Tefsir'in miellifi olan
Silem?nin tekfir edildigini séylemekte ancak onun bu kanaatinde mazur
oldugunu belirtmektedir. Zehebl bu meseleye temas ederken Eb( Sa‘d es-
Sem‘ant’nin (6. 562/1166) Vahidi hakkindaki gérisini ve Sem‘ani’nin Ahmed
b. Muhammed b. Bessar'dan yaptigi aktarimi da kaydetmeyi gerekli
gormistiir. Buna goére Sem‘ani, “Vahidi her tirli ihtiram ve tazimi hak
etmektedir ancak onun eimmeye (buyik zatlara) dil uzattigi da bilinmektedir.
Ben Ahmed b. Muhammed b. Bessar'dan Vahid’'nin ‘Silemi bir kitab
(Hakdiku’t-Tefsir) telif (tasnif) etmistir. SGyet o buna Kur’dn’in tefsiri demisse
ben onu tekfir ederim.” dedigini duymustum.”?! demektedir.

Zehebi diger bir eserinde ise Sem‘ant’nin yukaridaki ifadesine aynen
katilmaktadir; zira onun adini zikretmeksizin ve Stilemi’den bahsetmeksizin
Vahidi hakkindaki kendi gorisiini, “O tazim ve ihtirama layik bir zattir; ancak
ulemayr tahkir etmis ve onlara layik olmadiklari sekilde dil uzatmistir.”
sdzleriyle kaydetmistir.?? Kezd o yine ayni hususta “Vahidi mazur ve

19 Bk. Zehebi, Siyeru A‘ldmi’n-Niibeld, thk. Heyet (Beyrut: Muessesetii’r-Risale, 1985), 18/339-
341.

Ornek olarak Bk. Siileyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/426.

21 Zehebi, Siyeru a‘lém, 18/342.

22 7ehebi, Tarfhu’l-islam, 10/264.

20

335



.
Gordiik, Vahidi'nin Siilemi'ye Ait Hakdikii't-Tefsir'le ilgili Tekfir iceren Meshur Sézii Uzerine Bir Degerlendirme BAI D

me’chrdur.”?® derken diger bir yerde Vahidi icin “Vallahi dogru soéylemistir.”
diye bir ifade kullanmaktadir.?* Anlasilan o ki Zehebi’nin bu meyandaki fikri
durusu c¢cok net degildir; ancak genel kanaat agisindan aslinda onun da
Silemf'yi saygi ve hiirmetle andigi gorilmektedir. Zehebi diger taraftan
“mazur ve me’clrdur” seklindeki kanaatiyle tekfir diye nitelenmesi mimkin
olan s6zU VahidT lehine toleransla kargilamigtir.

Tarihsel siireg icerisinde Vahidi hakkinda olusan imajinin ¢agdas dénemde de
yansimalari gériilmektedir. Ornegin Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971) Vahidi’nin
Sulemi gibi bazi alimler hakkindaki sézlerinin isabetsiz oldugunu belirtme
geregi duyan mielliflerdendir.?> Onun mevcut portresinde 6zellikle Siilemi ile
ilgili s6ziinln, bunun 6tesinde de sbzlin algilanma bigiminin 6nemli bir rol
oynadigl anlasilmaktadir. Sileyman Uludag ise Vahidi’nin bahis mevzuu
soziinden hareketle, ona gore glvenilir olan sOfflerin Kur’an’a dair
aciklamalarini tefsir diye nitelemediklerini; kendi gorislerini tefsir sayanlarin
Batinilerin yolunu tutmus olacagini sdylemektedir.?® Bu yorum ve anlayisa
gore Vahidl nezdinde Silemi’'nin glvenilir bir sGfi olmadigl sonucu
dogmaktadir; ¢linkli o, eserini “Hakdiku’t-Tefsir” diyerek nitelemis ve tekfir
iceren bir s6ze maruz kalmistir. Bizim kanaatimize goéreyse Vahidi’nin Silemf
hakkindaki s6zi onunla ilgili bir tahkir, glivensizlik, hele ki kifur ithamini asla
icermemektedir. Metin akisi icerisinde bunun cesitli sebepleri (izerinde

durulacaktir.

Yukarida Sa‘leb?’nin tefsirinden ve konumuz agisindan ne kadar onemli
oldugundan bahsedilmisti. Stilemi hakkindaki s6ziin sahibi olan Vahidi'nin el-
Basit fi Tefsiri’l-Kur’dn adh tefsirinin en 6nemli kaynaklarindan biri el-Kesf ve’l-
Beydn adl bu tefsirdir. Dahasi Sa‘lebi tefsir ve kiraat sahasinda Vahidi’nin
bizatihi istifade ettigi 6nemli bir Gstadidir. O, ziyadesiyle etkisinde kaldigi bu
tefsiri kendine kaynak edinmistir.?” Dolayisiyla Vahidi’nin hem sGfi gelenekle
irtibath oldugu hem de Silemi'nin 6grencisinin 6grencisi oldugu
anlasiimaktadir. Diger bir deyisle Stilemi, kendi aleyhinde malzeme yapilmaya

23 Zehebi, Siyeru a‘lém, 18/342.

24 7ehebi, Tarfhu’l-islam, 31/260.

25 Bk. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi Tabakatu’l-Miifessirin (istanbul: Ravza Yay.,
2008), 1/425.

26 Bk, Uludag, “isari Tefsir”, 23/426.

27 Detayl bilgi igin Bk. Abdurrahman Cetin, “Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/438; Mertoglu, “Sa‘lebi”, 36/28-29.

336



Balikesir ilahiyat Dergisi - Balikesir Theology Journal
Aralik/December 2022, 16: 329-355

BAID

calisilan soziin sahibi olan Vahidi'nin Ustadinin Ustadidir. Bu ise ondan
nakledilen s6ziin ne anlama geldigini ve maksadini tespit etme agisindan goz
ardi edilmesi mimkin olmayan miihim bir irtibattir.

Sunun da o6zellikle belirtilmesi gerekir ki Vahidi’nin tefsir anlayisinda hakim
unsur sahabeden gelen rivayetlerdir. Yani ayetlerin ne ifade ettigi 6ncelikle
dirdyet ve yorumla degil sahdabeden ve onlarin 6grencileri olan tabilndan
intikal eden bilgiler 1s18inda tespit edilebilecektir. Bunun yani sira tefsir igin
Arap dilinin inceliklerine vakif olmak da muhakkak gereklidir ki bu meyanda
kadim Arap siiri son derece 6nemlidir. Zira her ne kadar bir lafizla ne denildigi
malum olsa da ne denilmek istendigini herkesin fehmetmesi mimkin degildir.
Arap dilinin edebiyatina ve inceliklerine vukifiyet ise en mikemmel anlamda
yine basta sahdbeye ve ardindan tabilin ulemasina aittir. Genel bakis agisi bu
sekilde olan Vahidi'ye gore zahir lafza hamledilmesi miimkin olmayan
yorumlarin tefsir acisindan herhangi bir kiymeti bulunmamaktadir.?® Tabiatiyla
bu tir yorumlara “tefsir” denilmesi de yanlistir. O halde sifilerin kendilerine
mahsus olan yorumlari da tefsir diye kabul edilmemelidir.

Asagida gelen (clinci bashk altinda bu makalede incelemeye calistigimiz
meshur sdzii aktaran ibnii’s-Salah’in ilmf kisiligi Gizerinde durulacaktir.

3. Sozii Nakleden Alim: ibnii’s-Salah es-Sehrezari (6. 643/1245)

ibnii’s-Salah kiinyesiyle ve Takiyyiiddin lakabiyla maruf EbG Amr Osman b.
Abdurrahman en-Nasri es-Sehrez(ri; Safii fakthi olup tefsir, hadis ve rical
ilminde kendi devrinin taninmis ulemasindan sayilan, Arap dilini ve ligat ilmini
de son derece iyi bilen bir alimdir. Onun verdigi isabetli fetvalar sohret
kazanmis ve bazi 6grencileri tarafindan kitap haline getirilmistir. ibni’s-
Salah’in Horasan boélgesinde bir middet bulundugu ve orada 6zellikle hadis
ilmini tahsil ettigi de aktarilmistir. Hatirlanacagl gibi bu bolge Onceki
basliklarda bahsi gecen Silemi, Sa‘lebi ve Vahid'nin dogup buyudagi
cografyadir. Onun hakkinda burada kaydedilen bilgileri veren ibn Hallikan,

28 Detayl bilgi icin bk. Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, thk. Heyet (Riyad:
‘Imadeti’l-Bahsi’l-ilmi, Cami‘ati’l-imdm Muhammed b. Su‘dd el-islamiyye, 1430/2009),
1/391-429.
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bizzat istifade ettigi hocalarindan birinin ibnii’s-Saldh oldugunu; onun
Dimesk’te vefat edip SGfiyye Kabristani’na defnedildigini de kaydetmektedir.?®

ibn Abdilhadi es-Salihi (6. 744/1343), Silemi’nin hadiste el-hdfiz oldugunu
belirttigi eserinde ibnii’s-Salah’tan da “el-imam”, “el-Hafiz” ve “Seyhi’l-islam”
tavsifiyle bahsetmektedir.® Onun kaydettigi bilgilere gére ibnii’s-Salah
hasmetli, heybetli, devlet adamlari nezdinde itibarli ve Selef yolu lizere olan
bir alimdir. Bu arada ibn Abdilhadi’nin eserini tahkik eden arastirmacilar
tarafindan ibnii’s-Salah’in kabrinin ibn Teymiyye ve ibn Kesir’in kabirleri ile bir
arada oldugu bilgisinin verildigi de géze carpmaktadir.?!

Bu cercevede ibnii’s-Salah’in Selefi cizgiyi benimseyen, Kur’an ve hadisleri
te’vil etmeyi dogru bulmayan, tartismali konulara girmeyen bir sahsiyet oldugu
belirtilmistir. ismaili-Batiniler felsefeyi Ehl-i siinnet’e karsi silah, mantik ilmini
ise muhatabi aldatmak icin safsata mantigi ekseninde kullandiklari icin ibnii’s-
Salah’in da felsefe ve mantik ilimlerine karsi sert ve tepkisel bir tavir takindigi
anlasiimaktadir.3?

ibn Teymiyye cizgisine yakin oldugunu daha énce belirttigimiz Zehebi de onu
tanitirken diyanetinin metin ve saglam, yolunun her agidan selef yolu ve
akidesinin sahih oldugunu sdylemektedir. Yine Zehebi’nin aktarimina goére
“Kim felsefeyle ugrasirsa, delillerle mieyyed olan seriatin glzelliklerine karsi
basireti korlesir. Kim de onu iyice benimserse asiriliga, dinde hiyanete ve
mahrumiyete yakinlasir; seytan ona galip gelir ve onun kalbi Muhammed’in
(s.a.s.) niiblivvetine karsi kararip zulmet icinde kalir.” sézleri de ibnii’s-Salah’a
aittir.?

Taciiddin es-Siibki bu bilgilere ibnii’s-Salah’in takva sahibi zahidlerden
oldugunu eklemektedir. Keza kabrinin ziyaretgah oldugu ve orada edilen

29 |bn Hallikan, Vefeydtu’l-a‘yan ve enbdu ebnéi’z-zaman, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir,
ts.), 3/243-244.

30 ibn Abdilhadi es-Salihi, Tabakdtu ulemdi’l-Hadis, 4/215-217. Ayrica bk. Zehebi, Siyeru a‘ldm,
23/140.

31 Detayl bilgi icin Bk. ibn Abdilhadi es-Salihi, Tabakétu uleméi’l-hadis, 4/215-217.

32 Bk. Yasar Kandemir, “ibnii’s-Salah es-Sehrez(ri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/199. Detayli bilgi icin Bk. Zehebi, Siyeru a‘ldm, 23/142-
143.

33 Zehebi, Siyeru a‘lém, 23/143.
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duanin makbul olacaginin séylendigi de Siibki’nin dikkat cektigi hususlardir.3
ibn Kesir (6. 774/1373) ise Zehebi gibi ibnii’s-Salah’in selef yolu lzere
oldugunu vurgulamistir.®® Bu vurgulardan onun Selefiyye cizgisine yakin
oldugu sonucuna varmak mimkiinse de daha ziyade bu cizgideki muelliflerin
bir Safii alimi olan ibni’s-Salah’t kendi eksenlerine vyakin gordiikleri
sezinlenmektedir.

Yukarida yer verilen Ug¢ basliktan sonra simdi de bahis mevzuu olan s6zin asil
kaynagi ve ibnii’s-Salah’in bu s6zii aktarma sadedi tespit edilip yorumlanmaya
cahsilacaktir.

4. So6ziin Kaynak Agisindan Tahlili

ibnii’s-Salah’in  makalemize konu teskil eden aktarimini éncelikle kendi
eserinden incelemek gerekmektedir.

Onun Fetdvd kisa adiyla meshur eserinde “44. Mesele” olarak gecen bahiste
sOfilerin Kur’an hakkindaki sozleri degerlendirilmektedir. Sorulan bir soruda
bazi sOfilerce et-Tevbe shresi 9/123. dyette3® gecen “GS3” lafzinin “nefis”;
Nah sdresinin 71/1. ayetindeki®” “z¢” lafzinin “akil” olarak yorumlanmasi
ornek olarak verilmekte ve bdyle bir hatanin sGff biylkleri ve genel anlamda
tasavvuf ehlinin ¢ogunlugu tarafindan nasil yapilabildigi sorulmaktadir. ibnii’s-
Salah’in bu soruya verdigi cevap ise soyledir:

“Miifessir Indm Ebu’l-Hasan el-Véhidi'nin (Allah ona rahmet eylesin) “ ﬁ o
S ABb S @l of amRl Wb OF Of pwddl @li> palidl Ga33) ae : EbO
Abdurrahman es-Siilemi  (Hakdiku’t-Tefsir'deki izahlari) tasnif etmistir
(derlemistir). Sdyet o bunun tefsir oldugu itikadindaysa kiifre girmis olur.”
dedigine rastlamistim. Ben de s6yle derim: Saniyorum onlardan (ehl-i
tasavvuftan Silemi gibi) glvenilir biri bu gibi seyler (isdri yorumlar)
s6ylediginde onu tefsir olarak zikretmemekte; mezkir kelimeler gibi
Kur’én’dan herhangi bir kelimeyi a¢iklama yoluna da gitmemektedir. Eger

34 SiUbki, Tabakdtu’s-sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, 8/327.

35 fbn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki (b.y.: Daru Hicr,
2003), 17/282.

il gr @l O 19alely dlale 38 1daals YU e @0sk Gpdll 1656 16T Gudll GG ¢ Ey iman
edenler! (Oncelikle) kéfirlerden yakininizda olanlarla savasin; 6yle ki onlar sizde bir siddet
bulsunlar. Bilin ki Allah miittakilerle beraberdir.”

37 di Slde p@ub O Jid e clagd 5431 O aa3d J) o Glasl 6) : Muhakkak ki biz, ‘Kendilerine yakici
bir azap gelmeden 6nce kavmini uyar!’ diyerek Nih’u (gérevli oldugu) kavmine génderdik.”
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béyle olsaydi onlar Bdtinilerin yolunu tutmus olurdu. Onlarin yaptigi sadece
Kur’én’da var olan seyin bir benzerini séylemektir (x5 tanzir); zira (okunan-
isitilen) bir sey ona benzeyen seyi hatirlatir. Mezkdr dyeti (Tevbe 9/123)
okurken kim nefisle savasmayi tezekkiir ederse, o adeta “(Ayet) bize nefisle ve
en yakinimizda olan kiiffar ile savasmayi emretmistir.” demektedir. Bununla
birlikte keske onlar, yaptiklari agiklamalarda vehim ve iltibas oldugundan
dolayi buna benzer seylere/yorumlara miisamaha géstermeselerdi. Allah en iyi
bilendir.”3®

ibnii’'s-Salah sonrasi gerek bazi tabakét, rical ve bibliyografya kitaplarinda®®
gerekse Islami ilimlerle ilgili diger bazi eserlerde®® bu séziin mezk(r oldugu
goérilmekteyse de ozellikle Zerkesi’'nin (6. 794/1392)* ve SiyG(tinin (0.
911/1505)* Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerinde onun Vahidi’den yapmis oldugu
bu nakil ufak tefek farklliklarla tekrar edilmis ve literatiirde kendisine sik¢a atif
yapilan 6nemli bir bilgi haline gelmistir. Bu arada umumen tasavvufa ve
hususen isari tefsire muhalif olanlar tarafindan ibnii’s-Saldh’in izahinin tamami
gbz ardi edilerek sadece Vahidi'ye nispet edilen s6z 6ne ¢ikariimistir. Boylece
pek cok arastirmaci tarafindan Vahidi'nin Silem?’yi acikg¢a tekfir etmis oldugu
ima edilegelmistir.

Gorebildigimiz kadariyla Stlemi’yle ilgili s6ziin en eski yazil kaynagl bizzat
ibnii’s-Salah’in Fetdvd’si olup Vahidi’nin bunu hangi eserinde zikrettigi yahut
bunun ibnii’s-Saldh dncesinde Vahidi’'ye atfen hangi eserde zikredildigi
bilinmemektedir. Haddizatinda Vahidi'nin bu soze kendi eserlerinde yer
vermemis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bununla birlikte onun henliz muttali
olunamayan mevcut bir eserinde yahut glinimiize ulasmayan bir eserinde
boyle bir soziin kaydedilmis olmasi da ihtimal dahilindedir ancak kuvvetli
goriinmemektedir. Sayet aksi olsaydi en azindan ona zamansal agidan yakin
bazi alimlerin boyle bir esere muttali olmalari ve yazili kaynaga referansla bu
s6zli aktarmalari beklenirdi. Daha ziyade bu s6z ondan sifahen duyulan ve

38 |bnii’s-Salah es-Sehreziri, Fetdvd ve mesailii Ibni’s-Saldh, thk. Abdilmu‘tt Emin Kal‘aci
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1976), 196-197.

39 Bk. Zehebi, Siyeru a‘ldm, 17/255; Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin an esGmi’l-kiitiibi ve’l-fiinin
(Bagdat: Mektebeti’l-Misennd, 1941), 1/427.

40 Bk. Aliyyl’l-Karl, Mirkdtii’l-mefétih Serhu Miskéti’l-Mesdbih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002),
1/315.

41 Bk. Zerkesi, el-Burhan, 2/170-171.

42 Bk. Suydti, el-itkan, 4/223.
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baskalarinca “Vahidi soyle dedi” denilerek kaydedilen bir ifade hiviyetindedir.
Bu arada yukarida gectigi Gzere Zehebi'nin de ayni s6zi ufak tefek farkliliklarla
Eb( Sa‘d es-Sem‘ani kanaliyla Ahmed b. Muhammed b. Bessar’dan aktardigi
gorilmektedir. Her ne kadar es-Sem‘ani, ibnii’s-Salah’tan yaklasik seksen sene
dnce vefat eden bir miiellifse de Zehebi ile ibnii’s-Salah arasinda yiiz yili askin
bir sire bulunmaktadir. Bu durumda elimizde mevcut kaynaklar itibariyla
sdziin en eski yazili kaynagi ibnii’s-Salah’in Fetdvd adli eserdir.

ibnii’'s-Salah’in Vahidi’"den menkul béyle bir habere, tahsil icin gittigi Nisabur
bolgesinde vakif olmus olma ihtimali kuvvetli gérinmektedir. Nitekim Vahidi
bazi seyahatlere ¢ikmis olsa bile Nisabur’da dogmus, orada ilim tahsil etmis,
O0grenci yetistirmis ve yine orada vefat etmistir. Bu nedenle onun kanaat ve
sozlerinin 6zellikle bu bolgede yaygin ve mitedavil oldugu muhakkaktir. Diger
bir ihtimal ise ibnii’s-Salah’in bu sézii Nisabur’dan bagimsiz bir sekilde kendi
zamaninda mevcut olan ancak glinimize yetismeyen bir kaynakta gérmis
olmasidir. Ayrica ibnii’s-Salah’in Fetdvd’si bizzat kendi tarafindan kaleme
alinmamis olup 6grencileri tarafindan yaziya gecirilmistir. Yani aslinda o da bu
sozi sifahen nakledenler arasindadir.

ibnii’s-Salah’in  Vahidi'ye atfen zikrettigi s6zde meselenin itikadi agidan
degerlendirildigi gorilmektedir. Yani Vahidi'nin dnemsedigi asil nokta akide
itibariyla sGft yorumlarin tefsir sayilmamasi gerektigidir. Bu da onun “tefsir’e
yikledigi anlam ile dogrudan ilgilidir. ibnii’s-Salah ise verdigi fetvada Siillemf’yi
glvenilir bir kimse olarak kabul ettigini belirtmektedir. Onun ortaya koydugu
eseri de bu giiven ve saygl cercevesinde degerlendirmistir. ibnii’s-Salah’in
stfileri asla tekfir etmedigi, bu tir izahlarin tefsir olarak degil ayetlerin onlara
tezekkir ettirdigi birtakim mana ve mefhumlar olarak kayda gecirildigini
vurguladigl net bir sekilde gorilmektedir. Aslinda onun bu acgiklamalari bir
bakima Vahidi’nin sdziiniin serhi ve agiklamasi gibidir. Keza ibnii’s-Salah’in bu
actklamalari Vahidi'nin “tefsir”e ylkledigi anlamin ne oldugunu teyit eder
niteliktedir. Bununla birlikte bir temenni olarak keske sGfiler bu tir agiklamalar
yapmasaydi diyerek kendi bakis acisina goére bazilarinin ugramasi muhtemel
manevi zararlardan kaygl duyduguna da isaret etmistir. Diger dnemli bir husus,
onun fetvasindaki asil konunun Silemi ve onun eseri olmayisidir. Yoneltilen
soruda genel anlamda sdfilerin yaptigi isari te’villere iki 6rnek verilmis; ibnii’s-
Salah ise Vahidi’'nin Stlemi hakkindaki s6ziini 6rnek babindan zikrettikten
sonra cevabini ve hiikmini genel anlamda isari te’villerle ilgili olarak vermistir.
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Kisacasi ona gore boyle te’viller her ne kadar mistahsen degilse de sifiler bu
tur izahlar “tefsir” niyetiyle yapmadigi icin ser? agidan 6nemli bir problem
teskil etmemektedir.

Degerlendirme ve sonug kismina gecmeden 6nce son olarak tefsir-te’vil ayrimi
meselesi Gzerinde durmak gerekmektedir.

5. Tefsir-Te’vil Ayrimi

Bir oOnceki bashk altinda wvurgulandigi Uzere gerek Siilemi’nin gerekse
Vahidi'nin “tefsir’e ylklemis olduklari anlam biyik 6nem tasimaktadir.
Nitekim hem Silem?’ nin eserine verdigi “Hakdiku’t-Tefsir’ ismindeki “tefsir” ile
neyin kastedildigi; hem de Vahidi'nin onunla ilgili so6ziinde gecen “tefsir”
lafziyla neyin kastedilmis oldugu son derece 6nemlidir. Hatta konumuz
acisindan digimin ¢ozilmesi tam da bu meselenin tahliliyle mimkindir
denilebilir. Dolayisiyla bu baslik altinda ¢ok fazla detaya girilmeksizin tefsir-
te’vil ayrimi Gzerinde durulacaktir.

Bir ilim olarak tefsir, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilmis ilahi keldmi anlamaya,
manalarini beyan etmeye, ahkam ve hikmetlerini ortaya ¢ikarmaya vesile olan
disiplinin adidir. Bu faaliyet esnasinda lligat, sarf, nahiv, beyan, fikih usGli ve
kiraat gibi ilimlerden yardim alinir. Ayetlerin genel anlamda niizdl sebeplerinin
ve yaygin kanaate gére mensuh kabul edilen ayetlerin bilinmesi de tefsir igin

3 “ w8 kékinden tiireyen ve kelime anlami

olmazsa olmaz mesabesindedir.*
itibariyla “kapali olan bir seyi agiklamak”, “makul manayi ortaya g¢ikarmak”
diye ifade edilen “aud5 tefsir’ bazen tekil lafizlarin ve 6zellikle bunlarin
herkesce bilinmeyen kisminin (garibl’l-Kur’an) agiklamasi icin bazen de te’vil
ekseninde yapilmis olan yorumlar icin kullaniimistir.** Yine diger bir tarife gére
tefsir, insanin gosterebilecegi caba ve takat nispetinde Yiice Allah’in kelami
olan Kur’an’in delaletlerine dayanarak ilahi muradi anlayip idrak etmeye
calisma ilmidir. Bu ilim niiz{l, senet, ed3, elfaz, elfaza taalluk eden manalar ve

ahkdma taalluk eden manalar yoniinden Kur’an’in  ahvalinden

43 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/13; Siydti, el-itkan, 4/195; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-
Tefsir ve’l-miifessiriin (Kahire: Mektebetl Vehbe, ts.), 1/13.

4 Bk. Ibn Manzir, Lisénu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1992), 5/55; Ragib el-isfahani, el-
Miifreddt fi garibi’l-Kur’én, thk. Safvan Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem - Daru’s-
Samiye, 1992), 636.
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bahsetmektedir.* Istilahi acidan tefsir'in te’vilden daha énce kullanildigi da
bilinen hususlardandir.*®

Kur’an-1 Kerim’de sadece bir defa gecmekte olan “tefsir” kelimesi; “ GJule Y3
rwdd & 75 d:db [V S B’l Jw Onlarin sana getirdigi her miséle karsi mutlaka
biz sana gercedi ve en giizel tefsiri getiririz.”*’ ayetinde zikredilmektedir.
Buradaki “en glzel tefsir”, acgiklama bakimindan en glizel olan yahut

inkarcilarin istediklerinden daha iyi ve giizel olan mana anlamindadir.®®

Asla doniis anlamindaki “Jsi” kékiinden tiiremis olan "Jg;ﬁ Te'vil”* ise bir seyi
ilmen veya fillen kendisinden kastedilen manaya cevirmektir.*® Istilahta, lafzin
delaletini hakiki delaletten cikarip mecazi delédlete irca etmek anlamindadir;
ancak bunu yaparken bir seyin miteradifinin yahut benzerinin veya denginin
baska bir seyle dile getirilebilmesi igin Arapca ibarenin sinirlarinin zorlanmasi
gerekir.>! Te'vilin selef ulemasina gére iki manasinin oldugu belirtilmis olup
ilkinde te’vil ve tefsir es anlamhidir; ikincisinde ise te’vil kelamla murad edilen
seyin ta kendisidir. Yani kelamin te’vili, ondan matlub olan sey fiilse o fiilin,
eger haberse o haberin ta kendisidir.>? Zerkesi te’vili, “ayetin muhtemel
oldugu manalardan birine riich ettirilmesi” seklinde agiklamistir. Ona gore ayri
seyleri ifade etmekte olan tefsir ve te’vil lafizlari muhtelif zamanlarda birbiri
yerine kullanilmistir.>

Tefsir ve te'vil kavramlarinin kullanimi agisindan siiregelen farkli yaklasimlara
bakildiginda; kadim ulemadan Ebl Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838)
tefsir ile te’vili ayni anlamda kabul ettigi;>* ibn Kuteybe (6. 276/889) ve
Taber?'nin (6. 310/922) telif ettikleri eserleri “te’vil” diye adlandirdiklari ancak

45 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Darii’l-HadTs,
2001), 2/4.

46 smail Cerrahoglu, Tefsir Usdlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1995), 214-215.

47 el-Furkan 25/33.

48 Miisaid Mislim Abdullah, Gelisme Déneminde Tefsir, cev. Muhammed Celik (istanbul: Yeni
Akademi Yay., 2006), 48.

49 Detayl bilgi icin Bk. ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 11/32-35.

50 R3gib el-isfahani, el-Miifredét, 99.

51 Miisaid Muslim, Gelisme Déneminde Tefsir, 50-51.

52 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 1/15.

53 Bk. Zerkesi, el-Burhan, 2/149-151.

54 Bk. Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahl(f es-Se‘dlibi, el-Cevéhiru’l-hisGn fi
tefsiri’l-Kur’én, thk. Muhammed Ali Muavvid - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut: Daru
ihyai’'t-Turasi’l-Arabf, 1997), 1/44-45 (Muhakkikler tarafindan yazilan giris kismi).
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bunu tefsirin miteradifi olarak kullandiklar gériilmektedir.>® Bu muelliflerle
ayni dénemde eser veren imam Maturidi’ye (6. 333/944) goreyse tefsir ve
te’vil farkh iki seydir. Nitekim o da digerleri gibi kendi eserine “te’vil” demis ve
fakat bunu “tefsir’den ayirmistir.>®

Sonraki asirlarda iki farkl yaklasimin devam ettigi; fakat zaman iginde tefsirle
te’'vili tefrik edenlerin cogaldigi gorilmektedir. Ornegin Begavi'ye (0.
516/1122) gore te'vil, dyeti muhtemel olan bir anlama irca etmektir. Yapilan
te’vilin ayetin Oncesine ve sonrasina uygun olmasi gerekir. Ayrica istinbat
acisindan bunun Kitap ve stinnete muhalif olmamasi lazimdir. Tefsir ise dyetin
niz0l sebebi, konusu ve kissasi hakkindaki tespitlerdir ki bunlari ancak
siib0tundan sonra sema‘ ile ve nakil yoluyla elde etmek miimkiindiir.>” Bu
bakis acisiyla olmalidir ki tefsirin rivayete, te’vilin dirdyete taalluk ettigi
soylenmistir.

Yukarida kaydedilen bilgiler cercevesinde tefsir, izah ve tebyindir. Yapilan
bircok tanim, tefsirin Allah’in kelamini beyan ettigi ve Kur’an’in lafziyla murad
edilen seyi acikladigl noktalarinda birlesmektedir. Tabii ki bu faaliyet esnasinda
Kur’an’in muhataplari, ayetlerden muradin ne oldugunu ancak kendi sinirli
anlayislar nispetinde tespit etmeye calisabilecektir.®® Te’vil ise en mesh(r
ligavi manalarina gore tefsir'in muteradifi gériinimiindedir. Buna bagh olarak
Ozellikle mutekaddim ulema tefsir ve te’vil arasinda fark gérmemis, bazi
alimler ise ikisi arasinda sadece umdm husus farkina isaret etmistir; buna gore
tefsir genel, te’vil 6zeldir. Bahsi gegen iki kavrami birbirinden ayiranlara gére
te'vilde Allah’t sahit gostermek yoktur. Nitekim te’vil yapan kimse, yaptigi
te’vilin Allah tarafindan kastedilen anlam oldugunu iddia etmemektedir. Buna
karsin tefsirde, ortaya konulan anlamin murad-i ilahi olduguna dair bir iddia
bulunmaktadir. Yapilan ayrimin en 6nemli noktasi da iste budur. Bu farka
dikkat cekme minvalinde yapilan tanimlarin bazilari su sekildedir:

a) Tefsir Kur’an ayetlerini anlama ve manalarini aciklamadir ki bu faaliyette
rivayet unsurlari dndedir. Buna mukabil te'vil, ayet lafizlarindaki kapahligi ve
miskili izale etme, ayeti dogru anlama, ondan birtakim hikidmler, incelikler,

55 Bk. zurkani, Mendhil, 2/5.

56 Bk. Ali Karatas, iImam Maturidi-Kur’én’t Kur’én’la Te’vil (istanbul: Yesevi Yay., 2014), 83-102.

57 Eb(G Muhammed el-Hiseyin b. Mes(d el-Begavi, Me‘Glimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 1/46.

58 Muhammed ez-Zuhayli, Merciu’l-Ulimi’l-islémiyye (Dimesk: Daru’l-Marife, ts.), 157.
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hakikatler ve isaretler ¢ikarma anlamindadir ki bu esnada devreye dirayet

girer. b) Tefsir lafzi rivayet yoluyla, te'vil ise dirdyet yoluyla beyan etmektir. c)
Tefsirde “Allah’in muradi sudur” seklinde bir kesinlik varken te’vilde ayete
yuklenebilecek muhtemel anlamlardan birini tercih etme durumu so6z
konusudur. d) Tefsir bir vechi icerirken te’vil birgok vechi icermektedir. e)
Tefsir ibareye binaen yapilan agiklama, te’vil ise isarete istindaden yapilan
aciklamadir (Miteahhir ulema arasinda bu goris meshdr olmustur). f) Tefsir
zahiri mandayi, te’vil ise batinl manayl ortaya koymayi ifade eder. g) Tefsir
lafizlarda, te’vil ise manada olur.>®

Kimileri tarafindan te’vil de genel anlamda tefsir ilminin icinde mitalaa edilmis
ancak neticede yine ayrim yapilmistir. Ornegin Kafiyeci’nin (6. 879/1474)
tanimina gore murada delaleti agisindan Yiice Allah’in kelamini beser gici

IM

nispetince tetkik eden ilim “tefsir” ve “te’vil” olmak Uzere ikiye ayrilmaktadir.
Bu ayrima gore tefsir ancak nakil yoluyla, sifahen veya esbab-i1 niiz{l gibi bizzat
misahedeyle elde edilmesi miimkin bilgilere dayanilarak yapilabilir.
Dolayisiyla rivayete dayanir ki “tefsir sahabeye mahsustur.” denilmistir. Te'vil
ise dil kaideleri 1s18inda anlagilmasi mimkin olan cikarimlardir ki dirdyete
dayanir. Bu nedenle “te’vil fukahdya mahsustur” denilmistir.%° Cagdas Batili
arastirmacilardan Pierre Lory’nin, “Tefsir gelenege miracaata dayanan bir
faaliyet, te’vil ise disinme (dirdyat) cabasina dayanan bir etkinliktir.”%!
seklinde dikkat ¢eken taniminda da ayni eksene itibar edildigi anlasilmaktadir.
Gerek bu yaklasima gerekse yukarida kaydedilen kisa tanimlara gore istilaht
acidan rivdyet tefsiri adiyla anilan miiktesebatin kesin ve sahih bilgiler iceren
kismi “tefsir”, dirdyet tefsiri denilen ve akli ¢cikarsamalarin da isin icine girdigi

alan ise “te’vil” kapsamina dahil olmaktadir.

Ozet bir ifadeyle tefsir-te’vil ayrimina gore; tefsir Hz. Peygamber (s.a.s.) ve
sahdbeden geldigi icin kesinlik arz eder; ancak te’vil herhangi bir
karineden/delilden dolayi lafzin muhtemel manéalarindan birini tercih etmek
anlami tasidigl icin kesinlik ifade etmez. Zira kaynagi itibariyla tefsir ilahf

59 Bk. zirkani, Mendhil, 2/3-6; Karatas, imam Ma@turidi, 80-82; a.mlf. Tefsir Geleneginde
Rivayet, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 19-29.

60 Muhyiddin Muhammed b. Silleyman el-Kafiyeci, et-Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir (Kahire:
Mektebet(’l-Kudsi, 1998), 30.

61 Ppierre Lory, Kdsdni’ye Gére Kur’dn’in Tasavvufi Tefsiri, cev. Sadik Kili¢ (istanbul: insan Yay.,
2001), 16.
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beyanlara, te’vil ise bireysel ictihatlara dayalidir. Buna bagh olarak tefsir
cogunlukla ayetlerin lafizlarinda; te'vil ise anlamlarinda gorilmektedir.
Tefsirde genellikle tek bir anlam, te’vilde ise birden c¢cok anlam babhis
mevzuudur. Tefsir zahir anlami, te’vil ise icsel manalari ortaya koymaktadir.®?

Zamandan zamana, mielliften miellife, eserden esere degismek kaydiyla
tefsir ve te’vil lafizlarinin bazen ayni anlamda bazense farkli anlamda
kullanildigi anlasiimaktadir. ikisini mutlak anlamda ayiran yahut ayriimasi
gerektigi kanaatinde olanlarin, kimi zaman kendi zihinlerinde mevcut olan
ayrimin herkesin zihninde yahut anlayisinda da mevcut oldugunu veya olmasi
gerektigini varsaydigl sezinlenmektedir. Buna bagl olarak da murad-i ilahi
olmayan bir izaha “tefsir” denilmesi mutlak anlamda bir yanlis, hele ki bu izah
sGfflerin yaptigi tarzda bir izah/te’vil ise kimilerine goére yanhsliktan 6te kafir
ve inkar (!) haline gelmektedir. Nitekim ilahi murad ilk muhataplarin ayet
lafizlarindan anladigi sey olduguna gore sifilerin gonliine dogan seyin “tefsir”
diye tesmiye edilmesi affedilmez bir hata teskil etmektedir.

Teoriden fiili duruma ve tarih boyu ortaya konulmus olan uygulamalara
gelecek olursak; en temel anlamiyla tefsir aciklama ve izahtir. Kur’an
ayetleriyle ilgili her tirli aciklamaya da tefsir denilmesinde bir mahzur
gorilmedigi anlasiimaktadir. Nitekim tefsir-te’vil ayrimi agisindan bakilacak
olursa klasik tefsirlerimizde gecen her bilgi, her yorum, her rivayet ve her
degerlendirmenin bire bir ilahi murad oldugu, en azindan ilahi murada uygun
oldugu da iddia edilemez. Dolayisiyla kanaat ve zan iceren hicbir agiklamaya
mutlak surette tefsir denilmemesi; bu sahada yazilan hicbir eserin de
muhtevanin tamamini kapsayacak sekilde tefsir diye isimlendirilmemesi
gerekir. Nitekim mifessirler insan olma hasebiyle; her ne kadar tefsirle ilgili
temel ilm7 kriterlere bagh olsalar bile ilahi kelamdan kendi anlayabildikleri
kadarini ortaya koyma c¢abasini gostermistir. Buna karsin pratik tecriibe tefsir-
te’vil ayrimi teorisine bire bir uymamakta, tefsir lafzinin genel itibariyla
mifessirin ayetlerle ilgili yapmis oldugu agiklamalar anlaminda kabul edildigini
teyit etmektedir. Kur’an ayetlerini aciklamak tizere telif edilmis binlerce eserde
yer alan istihraclar, dil tahlilleri Gzerine bina edilen yorumlar, sihhat derecesi
mubhtelif nakiller, aktarilan hadiseler, tarihi kissalar, israillyat menseli bilgiler,
farkli limlerin gorisleri, bilimsel gelismeler 1siginda yapilan yorumlar, birtakim

62 Abdiilcelil Bilgin, Kur’an’i Tanimak (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2018), 221.
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subjektif zevk, his ve dislincelerin yoruma yansitilmasi gibi pek ok farkh
unsur isin icine girmis durumda olup genel anlamda tefsir literatiri bu
minvalde ¢ok genis bir yelpazeye sahiptir.

Bu noktada ismail Cerrahoglu’nun (6. 2022) hatirlanmasi gereken tespitine
gore “Tefsir kelimesi Istilah olarak ‘Miskil olan lafizdan murad edilen seyi
kesfetmektir.” seklinde tarif edilir. Fakat bu kapallik kelamin sahibinden bir
beyana muhtag olur. Onun icin hakiki tefsir, Allah ve ResGli’nin beyani ile
yapilandir. Kisacasi hakiki tefsir rivdyete muhta¢ bulunan yani tevkifi

olandir.”®

Cerrahoglu’nun agiklamasinda goraldtga gibi tefsirin tarifi tefsir-te’vil ayrimi
gizgisinde vyapilirken bilmecburiye “hakiki tefsir” diye bir kayit daha
kullanilmistir. Bu da bizim yukarida ifade etmeye calistigimiz kanaati teyit
etmektedir; zira tarihsel slrec igerisinde yazilan Kur’an tefsirlerinde yer alan
bilgi ve yorumlarin gogunun, titizlikle yapilacak bir tefsir-te’vil ayrimi isiginda
tefsir sayllmasinin mimkiin olmadig gorilmektedir. Fahruddin er-Razi'nin (6.
606/1209) Mefatihu’l-Gayb’i hakkinda “Onun tefsirinde tefsirden baska her
sey vardir.”® denilmesi de aslinda bu yaklasimin bir sonucudur. Zira ayetlerin
inis ortaminda ifade ettigi anlami tespite yonelik sayllmayan agiklamalarin ve
bireysel/slibjektif c¢ikarimlarin tefsirin haricinde tutulmasi durumunda
varilacak sonu¢ tam da budur.

Resmin butlnlinden anlasilan o ki tabii seyri icinde bir esere “tefsir” adi
verilirken, en genel anlamda o eserin Kur’an ayetleriyle ilgili izahlari ihtiva
ettigi kastedilegelmistir. Yoksa mevcut tesmiye, o eserde ilk muhataplarin
anladigi seyin haricinde yani beser glicii nispetinde fehmedilen murad-i
ilahinin disinda herhangi bir aciklamanin yer almadigini ifade etmemektedir.
Nitekim bir mifessir agisindan boéyle bir iddia ile ortaya g¢ikilmasi da bunun
ispatlanmasi da pek mimkin gérinmemektedir. Bu agidan geleneksel siirecte
“tefsir”in daha ziyade kelime anlamiyla kullanildigi ve -ilahi muradla kayit
altina alinmaksizin- yapilmis olan agiklamalar bitiinii seklinde yerlestigi
anlasilmaktadir. Bunda tefsir ve te’vil kavramlarinin zaman icinde birbiri yerine
kullanilmasi da rol oynamis olabilir. Sadik Kilig'in tespitiyle; “Nihayetinde bu

63 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 20.
64 Lutfullah Cebeci, “Mefatthu’l-Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 28/349.
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ilimle ugrasanlarin ortaya koydugu faaliyet de insani bir etkinliktir ve bu salt
insant etkinligin ‘ilahT dilemenin ta kendisi’ olarak yansitilmasi ise bir bakima
askinhgin carpitiimasi ve -paradoksal bir durum- tiketilmesine kadar

uzanacaktir.”®

Taslar bu sekilde yerine oturdugu zaman s(filerin ayetlerle ilgili te’villeri igin
genelde “tefsir”, 6zelde “isari tefsir” seklindeki kullanimin yanhs olmadig
gorilmektedir. S6z konusu tefsir gesidinin literatlre Tlrkce eserlerde “isari
tefsir’®® Arapga eserlerde ise “&LaYl ud®V"®7, “3ouall nudI"%® gibi adlarla
gecmesi de mezklr tesmiyede genel anlamda bir mahzur gorilmedigini teyit
etmektedir. Ote yandan rivayetlere dayanan ve murad-1 ilahiyi ortaya koymayi
amaglayan agiklamalar “tefsir”, dirdyete dayanan ve zan ifade eden slbjektif
kapsaminda kabul edildiginde; ayetlerle ilgili birtakim
subjektif yorumlardan ibaret olan isari agiklamalara tefsir degil te’vil

IM

cikarimlar “te’vi

denilmesinin daha dogru oldugu anlasiimaktadir. Nitekim bunlar, ayetlerin ilk
muhataplara ifade ettigi ve kiyamete kadar gelecek bitiin miiminlerin
muhatap oldugu murad-i ilahlyi ortaya koyma iddiasi tasimamaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Makale akigi igerisinde deginildigi Uzere, konuyla ilgili en 6nemli nokta
Stlem?’ nin saldhat ve takvasiyla meshur sGff blyliklerinden ve ayni zamanda
kendi déoneminin muhaddislerinden olusudur. Pek ¢cok meshur alimin tstadi
olan boyle bir zatin degil kifirle itham edilmesi, ulemanin geneli tarafindan
sevgi ve sayglyla anildigi gorilmektedir. Onu tenkit etmekten geri kalmayan
Zehebi bile Stlem?'yi medihle anmistir. S6ziindeki dogruluk ve rivayetlerindeki

85 Sadik Kilig, “Tefsir Nasil Bir ilimdir”, Tefsir Nasil Bir ilimdir (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011),
74.

6  Bk. Siileyman Ates, isdrf Tefsir Okulu (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998); Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 432-452; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: iFAV, 2014); a.mlf., Tefsir
Terimleri Sézliigii (istanbul: IFAV, 2011), 136-137; Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlkl
Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 204-206.

67 Bk. Zirkani, Mendhil, 2/11, 68, 78-84; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 1/256-305; Subhi es-
Salih, Mebdhis fi ulimi’l-Kur’dn (b.y.: Daru’l-ilm, 2000), 296; Menn&’ b. Halil el-Kattan,
Mebdhis fi ulmi’l-Kur’én (Riyad: Mektebeti’l-Maarif, 2000), 367-369, 406.

68 Bk. Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, 2/251-261; Min?" b. Abdilhalim el-Mahmud,
Mendéhicii’l-Miifessirin (Kahire: Dard’l-Kutabi’l-Misri, 2000), 33-37, 267; Ebl Abdillah Ganim
b. Kudiri, Muhéddardat fi ‘uldmi’l-Kur’én (Amman: Daru Ammar, 2003), 206-207; Fehd b.
Abdurrahman b. Siileyman er-Rami, JtticGhdtu’t-Tefsir fi’l-Karni’r-RGb" Aser, (Suudi
Arabistan: Riyasetu idarati’l-Buhsi’l-iimiyye, 1986), 1/366-368.
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glvenilirlik agisindan Sibki’'nin 6nemle dikkat cektigi lGzere Silemi oyle bir
zattir ki onun hakkinda sika mi degil mi seklinde bir tetkik yapilmasina bile
[Gzum yoktur. Onun hakkindaki hadis uydurma iddialari ise delilsiz ve
dayanaksiz olup onlari ortaya atanlar i¢in acgik bir talihsizlik gérinimindedir;
zira sGffler arasinda yaygin olan birtakim hadislerin ilmf kriterler agisindan zayif
yahut mevzu sayildig ancak anlam itibariyla tahsin edilerek kullanildigi, yazili
kaynaklarda da kaydedilegeldigi bilinen bir husustur. Bunun disinda Siilemi’nin
hadis uydurduguna dair ortaya saglam ve tutarli bir ilmi delilin konulamadigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla Vahidi'nin boyle faziletli ve istikametli bir zatin
kiifrine kanaat getirmis olmasi mimkin gérinmemektedir.

Konumuz acisindan ilkinden daha onemli olan ikinci nokta Vahidi ile Stlemf
arasindaki ilmf ve manevi irtibattir. Bu iki isim arasindaki irtibat halkasi el-Kesf
ve’l-Beydn adli tefsirin muellifi olan Eb( ishak es-Sa’leb’dir. Sa‘lebi kendi
tefsirinde yer alan sGfl yorumlarda listadi Siilemi’den etkilenmistir. Vahidi ise
tefsir ve kiraat ilimlerini, tGzerinde biiylk etki birakan hocasi Sa’lebi’den almis,
onun tefsirini kendine kaynak edinmistir. Bu durumda Silemi, stfi gelenekle
de irtibati bulundugu anlasilan Vahidi’'nin Ustadinin Gstadi konumundadir.
Hoca-talebe, (listad-tilmiz, usta-girak silsilesi agisindan dusiinildiginde de
Vahidi'nin, buyidk tstadi konumunda olan Silemt'ye kiflr isnat etme ihtimali
bulunmamaktadir.

Bunlara ek olarak mezkdr silsileyi olusturan ig¢ zatin Uglnin de Nisabur
bolgesinden olmasi; yine lg¢linin de fikihta Safii, akidede Es‘ari mezhebinin
takipgisi olmasi 6nemlidir. Nitekim Gstadlik talebelik irtibatinin yani sira bu (g
zat arasinda cografi, kiltiirel ve mezhebi ortakligin olmasi, onlarin ayni ilmf ve
manevi kaynaklardan beslendigini de gostermektedir. Bu da Vahidi'nin
Silemf'ye kifiur isnat etmesine oncil teskil edecek ilmi, fikri ve manevi bir
ayrihk ve ugurumun olmadigini teyit etmektedir. Keza ayni bélgenin insanlari
olduklari i¢in Vahidi'nin Sltlemf’yi yakindan tanidigi; 6zellikle de Ustadi olan
Sa‘lebfi vasitasiyla bunun daha da pekistigi diistinilebilir.

Vahid'nin sarf ettigi s6zin bizatihi kendi eserlerinde yer almamasi dikkat
cekici diger bir husustur. S6ziin 6ncesi ve sonrasi belirsiz olup tek bir cimle
seklinde menkuldiir. Ne zaman, ne sadette ve kime/kimlere séylendigi de belli
degildir. Kuvvetle muhtemel, duyanlar tarafindan aktarilmis, kaydedilmis ve
zamanla istihar etmistir. Keza ibnii’s-Salah’in bu séze kaynak teskil eden eseri
de onun tarafindan telif edilmis olmayip 6grencileri tarafindan derlenmistir.
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Oyle gériiniiyor ki Vahidi’nin kayit altina alinan sozii, ona bir sekilde muttali
olan ibnii’s-Salah tarafindan da yine s6zlii bir sekilde zikredilmis ve daha sonra
yaziya gegirilmistir. Aslinda bitin bunlar mevcut sozle ilgili bir soru isaretini
her zaman yedege almayi gerektiren tortular sayilabilir. S6ziin bize sihhatle
ulastigini teslim ettigimizde bile bunun Siilemi’ye pervasizca bir kiflr isnadini
yahut asagilamayi icerdiginin iddia edilmesi muimkiin gériinmemektedir.
Nitekim mahiyet agisindan kifriin azi da ¢ogu da kiifiir olduguna gore; sayet
Silemi sdfilerin ayetler hakkindaki izahlarini bir araya toplayarak kiifre
girmisse, bu durum evleviyetle butin sifilerin tekfirini gerektirecek, ayrica
sOfilerin yapmis oldugu te’villeri -az veya ¢ok- aktaran ve benimseyen herkes
icin de cari olacaktir.

BUtln bunlar 1siginda Vahidi'nin Hakdiku’t-Tefsir’deki yorumlara yoénelik
ifadesini Siilemi’ye yonelttigi bir kifiir ithami olarak degil daha ziyade tefsir-
te’vil ayrimina gore soylenmis bir s6z olarak degerlendirmenin gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir. Zira Vahidi bir yoruma tefsir denilip denilmeyecegine
itikadi bir mesele olarak yaklasmaktadir. ibnii’s-Salah ise bu nakli yaptiktan
sonra Silemi gibi zatlarin isari yorumlari murad-1 ildhlyi tespit etme
eksenindeki bir “tefsir” olarak zikretmediklerini, aksi halde Batinilige sapilmis
olacagini belirtmektedir. Vahidi'nin de ozellikle vurguladigi ve anlatmaya
calistigl sey varsayim itibariyla bu olmalidir. Yani Vahidi esasen Siilemi’nin bir
araya topladigi rivayetlerin herkes tarafindan anlasilmasi gereken ilahi muradi
ortaya koyucu nitelikte olmadigina; Stlemi’nin de eserine “tefsir” derken bunu
kastetmemis olmasi gerektigine vurgu yapmis gibidir. Nitekim sdGfilerin
ayetlerle ilgili zahir anlamin disindaki agiklama ve yorumlari kendi manevi
dlemlerinde duyumsadiklari seylerdir. Boyle olunca da bunlara ozellikle de
tefsir-te’vil ayrimina gore tefsir denilmemesi gerekmektedir.

Bu cercevede Hakdiku’t-Tefsirde kaydedilmis olan rivayetlerin tefsir-te’vil
ayrimi nazara alinarak “tefsir” diye isimlendiriimedigi anlasiimaktadir.
Gorebildigimiz kadariyla Stlemi’'nin de boyle bir iddiasi bulunmamaktadir.
Pratik tarihi tecriibe “tefsir” lafzinin kahir ekseriyetle “Allah’in murad)”
anlaminda degil genel itibariyla ayete iliskin agiklama ve yorum anlaminda
kullanildigini géstermektedir. Kaldi ki tefsir-te’vil ayrimi eksenindeki en mufrit
anlayislara gore bile Hakdiku’t-Tefsirin timden reddedilmesi mimkin
degildir; ¢lnkil muhtevasinda bazi hadisler, sahabe, tabiin ve etbau’t-
tabiinden aktarilan rivayetler, ayrica klasik rivayet-dirayet tefsirlerindeki gibi
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aciklamalar da mevcuttur. Durum bu olduguna gore Vahidi tarafindan eser
muhtevasinin toptan merdud sayilmasi, hatta daha ileri gidilerek onunla kifur
arasinda dogrudan bir paralellik kurulmasi mimkin degildir.

Kanaatimizce s6ziin 6zu su ki Vahidl meshur cimlesiyle hi¢ kimsenin stbjektif
yorumlar icin “Allah’in muradi budur.” deme hakkinin bulunmadigina,
Stlem{? nin kastinin da bu olmadigina, farzimuhal boyle bir sey kastetmis olsa o
zaman kifre girmis olacagina vurgu yapmistir. O halde Vahidi “Eger o...”
derken bunu bir ihtimal yahut vakia olarak degil bir faraziye olarak zikretmis;
Ustadinin Gstadi olan zati itham ve tekfir i¢in degil, onun eser muhtevasindaki
yorumlari murad-i1 ilahlyi ortaya koymak maksadiyla bir araya getirmedigini ve
onlarin sadece birer indi yorum oldugunu ifade etmek icin bu climleyi sarf
etmistir. Onun s6zliniin bu sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi igin yeterli ve
gecerli sebepler bulunmaktadir. Ne var ki zaman icinde Vahid'nin sozi
kimilerince, o6zellikle de tasavvuf karsiti olanlar tarafindan maksadini asan
hatta maksadinin aksine varan bir noktaya ¢ekilmistir. Nitekim s6ziin sahibi
hayatta degildir; s6ziin lafzi maksadinin aksi yoniinde kullanilmaya uygundur;
sOzin oncesi ve sonrasi kayit altina alinmamistir; nasil, kime ve ne sebeple
soylendigi belirsizdir; nihayet s6z sarf edilirken kullanilan jest ve mimikler de
mechuldiir. Bunlara ek olarak sozii nakleden ibnii’s-Salah’in yaptig
acitklamanin géormezden gelinmesi de calib-i dikkattir. “Firsat bu firsat” anlayisi
ve sU-i zanni tercih etme zafiyeti ise kimileri icin her zaman ilmf tetebbuatin
birkag adim 6ninde seyreden ve insafli bakmaya engel olan marazi haller
ciimlesindendir.
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6z
Her millet, atalarindan tevarus ettikleri ilmi birikimle 6éviinmektedir. Milletler genelde gegmiste kullanilan
mazmunlari, asaletlerini ve eski zamanlardan beri uygar olduklarini ifade etmek igcin ve geg¢mise olan
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aidiyetlerinin kadim oldugunu gostermek igin bugline tasimaktadirlar. Bu ¢alismamizda Endulls Arap siiri
divanlarinin en énemlilerinden sayilan divaninda Lisantddin ibni’I-Hatib’in Arapgaya mahsus mazmunlari
siirinde ne denli ustalikla kullandigini ortaya koymaya calisacagiz. ibn el-Hatip’in siirini inceledigimizde onun
divaninin her sayfasinin ya dini ya edebi ya tarihi veya sosyal vs. bir veya daha fazla geleneksel bir mazmunu
icerdigini sdylersek miibalaga etmis olmayiz. Bundan dolayr bu makale, ibn el-Hatip’in mensubu oldugu
milletinin disiince, edebiyat ve sosyal mirasina bagh kaldigini, o gelenege aidiyetini ve siirinde bu gelenegin
mazmunlarini biylk bir ustalikla kullanabildigini, kasidelerinde kullandigi meshur bazi Arap atasozleri
kapsaminda ispatlamaya galisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Siir, Miras, Atasoz, ibnii’I-Hatib.

THE UTILIZATION OF PROVERBS IN IBN AL-KHATEEB’S POETRY: A STUDY IN
THE CULTURAL HERITAGE AND ITS INTELLECTUAL CONTENTS

Abstract

People are proud of their ancestors’ heritage and they often evoke its various contents in their present time
as an expression of its originality, its dimension of civilisation and embodiment of the depth of its
pertinence. Recalling that heritage becomes more beautiful, more accurate in aim, and more effective upon
souls and in minds when it is approached by a famous poet and a creative intellect like Lisan Al -Deen Ibn Al
Khateeb in his collection of poetry. This collection of poetry is considered one of the most important Arabic
collections of poetry in Andalusia. It is not exaggerating when a researcher claims that each page in his
collection of poetry contains more than one heritage implication whether it was religious, literary,
historical, social or anything else. Based on what has been already presented, the following research will
seek to demonstrate Ibn Al-Khateeb’s adherence to his intellectual, literal and social heritage of his nation
and his pertinence. It will also examine his ability of utilising the heritage implications in his poetry skilfully
and through presenting some examples of popular Arabic proverbs which he recalled and utilised in his
poems.

Keywords: Arabic Language and Retoric, Poetry, inheritance, Proverbs, The utilization, Ibn al-Khateeb.
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Balikesir ilahiyat Dergisi Yazim Kurallan

Balikesir ilahiyat Dergisi Yazim Kurallari

Balikesir ilahiyat Dergisi'nde (BAID) yayimlanan yazilarda hem metin hem de kaynakga
yaziminda dipnot ve metin igi atif yénetiminin kullanilabildigi ISNAD 2.0 Atif Sistemi / The ISNAD
2.0 Citation Style kullanilir. Dolayisiyla iISNAD Atif Sistemine gdre yazilmis yazilar kabul edilir.
Balikesir ilahiyat Dergisi'nde (BAID) yayimlanmasi istenen yazilar, teolojiyi merkeze alan sosyal
bilimler alaninda, bilime katkisi olan 6zglin ¢alismalar olmali ve asagida belirtilen nitelikleri
tasimalidir:

- Turkge ve yabanci dildeki basliklar; yazinin icerigiyle uyumlu olmali, yazinin konusunu kisa, agik
ve yeterli 6lglide yansitmalidir.

- Turkge ve yabanci dildeki 6zetler; yazinin amacini, kapsamini ve sonuglarini yansitmalidir.

- Makale, akademik bir galisma tiri olan bildiri, yliksek lisans veya doktora tezinden Uretilmis
ise mutlaka makalenin ilk sayfasinda belirtilmelidir.

- Makalenin hazirlanmasinda bilimsel yéntemlere uyulmali, galismanin konusu, amaci, kapsami,
hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli 6lgtide ve belirli bir diizen iginde verilmelidir.

- Yazida kullanilan kaynaklar, yazim kurallarina uygun olarak diizenlenmeli, deginilen her belge
kaynaklar kisminda yer almal, ancak yazida deginilmeyen belgelere kaynaklar kisminda yer
verilmemelidir.

- Sonuglar, arastirmanin amag ve kapsamina uygun olmali, ana gizgileriyle ve 6z olarak verilmeli,
metinde s0zi edilmeyen veri ya da bulgulara yer verilmemelidir.

Sayfa diizeni: A4 boyutunda kenar bosluklari sol 3; Ust, alt ve sag 2,5 cm seklinde ayarlanmalidir.
- Yazi bigimi: Metin kismi Calibri yazi tipi, 10 punto ve basliklar bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi satir araligi 1,15, dipnotlar ise satir araligi tam, deger 10 nk ve metinle ayni yazi
tipinde 8 punto ile yazilmalidir. Ana metin ve dipnotlar Aralik &> Once: 6 nk, Sonra: 0 nk seklinde
olmalidir. Ozetler 9 punto ile yazilmalidir.

- Makalenin bashgi ilk sayfanin basina kalin 12 punto biyilk harflerle sayfa ortalanarak
yazilmalidir.

- Yazar Ad(lar)i ve Kurum(lar)i: Basliktan sonra 2 satir araligi verilerek sayfanin ortasinda yazar
ad(lar)ina yer verilmelidir.

- Yazar kiinyesinden sonra 2 satir araligl bosluk birakilarak 6zet kismi 9 punto Calibri yazi tipiyle
yazilmalidir. Tiirkge ve ingilizce 6zet, en az 150 ve en fazla 250 kelimeden olusmaldir. Ozet
(Abstract) kisminda; arastirmanin konusu, kapsami, Gnemi, amaglari ve sonuglari belirtilmelidir.
- Ozet ve Abstract kisimlarinin ardindan en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan “Anahtar
Kelimeler/Keywords” yer almalidir. ilk kavram mutlaka bilim dali adi olmalidir. Daha sonra
makale igerigini tam olarak yansitan kavramlar eklenmelidir.

- Makale; tablo, sekil, fotograf ve kaynaklar dahil 40 sayfayi gegmemelidir.

Not:
Dipnot ve metin ici atif ydnetiminin kullanilabildigi ISNAD 2.0 Atif Sistemi / The ISNAD 2.0
Citation Style’nin kullanimina iliskin 6rnekler ve detayl bilgi igin bkz.:
https://www.isnadsistemi.org/
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Balikesir ilahiyat Dergisi’nde uygulanan yayin siirecleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan slregler, yazarlarin ve yazarlari destekleyen
kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli c¢alismalar bilimsel yontemi
somutlastiran ve destekleyen g¢alismalardir. Bu noktada siirecin bltlin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve
arastirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymasi 6nem tagimaktadir.
Balikesir ilahiyat Dergisi yayin etigi kapsaminda tim paydaslarin asagidaki etik sorumluluklari tagimasini
beklenmektedir.

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication Ethics (COPE)
tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmistir (Bk. COPE Yonerge Turkge).

Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editorler Calistayi | Kararlari (20/01/2018)
Ayrica bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayi Il Kararlari (19/01/2019)

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi aginin gelismesinde gerekli bir
temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen enstitllerinin ¢alismalarinin kalitesinin dogrudan
yansimasidir. Hakemli makaleler bilimsel metotlari destekler ve sekillendirir. Bu ytzden beklenen etik
davraniglarin standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tim taraflar, yazar, dergi editori, hakem
ve yayimci kuruluglar igin dnemlidir:

1.Yazarlik
a) Kaynakga listesi eksiksiz olmalhdir.
b) intihal ve sahte veriye yer verilmemelidir

c) Ayni arastirmanin birden fazla dergide yayimlanmasina tesebbis edilmemeli, bilim arastirma ve yayin
etigine uymalidir.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykiri eylemler sunlardir:

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekillerini veya eserlerini
sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi
sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler Gretmek, sunulan veya yayinlanan eseri gercek olmayan
verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamis bir
arastirmayi yapilmis gibi géstermek,

c) Garpitma: Arastirma kayitlari ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada kullaniimayan yéntem,
cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi gostermek, arastirma hipotezine uygun olmayan verileri
degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak igin veriler ve/veya sonuglarla oynamak,
destek alinan kisi ve kuruluslarin gikarlari dogrultusunda arastirma sonuglarini tahrif etmek veya
sekillendirmek,

d) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini igeren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

e) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin butlnlugini bozacak sekilde, uygun olmayan
bicimde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayri eserler olarak sunmak,

f) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif katkisi olan kisileri yazarlar
arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi
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olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baskilarda eserden g¢ikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
nufuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

g) Diger etik ihlali turleri: Destek alinarak yuratilen arastirmalarin yayinlarinda destek veren kisi, kurum
veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik bir bicimde belirtmemek, insan ve hayvanlar
tizerinde yapilan arastirmalarda etik kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek,
hakem olarak incelemek lzere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan énce baskalariyla
paylasmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari, mekanlari, imkanlari ve cihazlari amag
disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 8).

2. Yazarin Sorumluluklan

a) Tum yazarlar 6nemli oranda arastirmaya katkida bulunmahdir.

b) Makaledeki tiim verilerin gergek ve 6zgiin oldugu beyani gerekir.

c) Tum yazarlar geri gekmeyi ve hatalarin dizeltilmesini saglamak zorundadir.
3. Hakemlerin Sorumluluklar

a) Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

b) Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile gikar ¢atismasi igerisinde
olmamalidir.

c) Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamis eserleri belirtmelidirler.

d) Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

4. Editoryal Sorumluluklar

a) Editorler bir makaleyi kabul etmek ya da reddetmek igin tiim sorumluluga ve yetkiye sahiptir.
b) Editorler kabul ettigi ya da reddettigi makaleler ile ilgili ¢cikar ¢catismasi igerisinde olmamalidir.
c) Sadece alana katki saglayacak makaleler kabul edilmelidir.

d) Hatalar bulundugu zaman diizeltmenin yayimlanmasini ya da geri ¢ekilmesini desteklemelidir.
e) Hakemlerin ismini sakli tutmalidir ve intihal/sahte veriye engel olmalidir.

Hakemlik sireci bilimsel yayimlamanin basarisinin merkezinde bulunmaktadir. Hakemlik siirecinin
korunmasi ve iyilestirilmesi taahhiidimiziin bir parcasidir ve Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi’nin bilim camiasina yayincilik etigi ile ilgili her durumda 6zellikle stipheli, yinelenen yayinlar olmasi
durumunda ya da intihal durumlarinda yardim etme zorunlulugu vardir.

Okuyucu Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayinlanan bir makalede énemli bir hata ya da
yanlhighk fark ettiginde ya da editéryal igerik ile ilgili herhangi bir sikdyeti (intihal, yinelenen makaleler vb.)
oldugu zaman balikesirilahiyatdergisi@balikesir.edu.tr adresine mail atarak sikayette bulunabilir. Sikayetler
gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikayetleri memnuniyetle karsilariz, hizli ve yapici bir sekilde geri
donus yapmayi amaglariz.

intihali Ortaya Cikarma

Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yayinlanmak iizere génderilen makaleler, en az iki hakem
tarafindan cift tarafli kor hakemlik degerlendirmesine tabi tutulur. Ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program araciligiyla makalelerin daha 6nce yayimlanmamis oldugu ve intihal igermedigi teyit edilir.
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Dergi Kurullari ve Gorevleri
1- Dergi Sahibi
Derginin ait oldugu birimin dekani o derginin “Dergi Sahibi” olarak gérevlidir.
2- Yazi igleri Miidiirii
(a) Basin Kanunu ve diger diizenlemelerden kaynaklanan yikumlulukleri yerine getirir.
(b) Yayin kurulu Giyeleri arasinda koordinasyonun saglanmasinda dergi editérine yardimci olur.
(c) Derginin iktisadi konularinin géztimlenmesi ve ilgili islemleri yratur.
3- Editor
(a) Editorler, fakulte yonetim kurulu tarafindan segilirler.
(b) Editorler birden fazla oldugunda, bunlar kendi aralarinda gérev paylagimi yaparlar.
c) Editor, derginin yayin politikasini belirler ve bu politika ile ilgili olarak Yayin Kurulu’nun katkilarini alir.

¢) Editor, derginin zamaninda, bilimsel ve teknik agidan eksiksiz basiimasini saglamakla sorumludur. Dergi
surecinin tim asamalariyla yakindan ilgilenir ve bu strecin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir bigimde
yuratilmesini saglar.

d) Editor, dergiye gelen Gzel sayi Onerilerini degerlendirmek, derginin isleyisi ile ilgili sorunlar ¢ozmek ve
derginin vizyonunu gelistirmek amaciyla yilda en az doért kez olmak lizere belli araliklarla Yayin Kurulu’nu
toplar ve Yayin Kurulu’na baskanlik eder.

e) Editor, dergiye gelen makalelerle ilgili ilk degerlendirmeyi yapar; gelen makaleyi konu ve dergi ilkeleriyle
uyumu agisindan inceledikten sonra alan editériine génderir veya dergi igin uygun olmadigina karar vererek
reddebilir.

f) Editor, kabul edilen makaleleri bilimsel gegerlilik, gramer, Gslup ve imla yoniinden inceler veya denetimi
altinda incelenmesini saglar.

g) Editor, dergideki gelismeleri, Yayin Kurulu kararlarini, derginin yayin durumunu 6zetleyen yillik faaliyet
raporu hazirlar.

g) Editor, Yardimci Editor veya Yardimcel Editorlerini belirler; gerekli durumlarda yardimcilarini degistirebilir.
Editorin, herhangi bir nedenle gérevinde bulunamadigi hallerde, yerine, tayin edilen Yardimci Editor vekalet
eder.

h) Edit6r, Yayin Kurulu’nda oy birligi saglanamayan konularda, Yayin Kurulu’ndaki egilimleri de géz 6niinde
bulundurarak son karari verir.

4- Edit6ér Yardimcailari
a) Yardimci Editor, Editér’'an gizdigi calisma plani gergevesinde Editor’Gin verdigi isleri yuritmekle gorevlidir.

b) Yardimci Editor, dergi stirecinin hizli, titiz ve etik anlayisa uygun bir sekilde sorunsuz yirutilmesi ve
derginin zamaninda ve eksiksiz basiimasi hususlarinda Editor’e yardimci olmakla sorumludur.

c) Yardimci Editor, Editor’tn diger gorev ve sorumluluklarini yerine getirmesinde Editor’e yardimci olur.

¢) Yardimci Editor’tin gorev suresi Editor tarafindan belirlenir.
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5- Alan Editorleri

a) Editorden gelen makalelerle ilgili degerlendirmeyi yapar; makaleyi konu, igerik ve dergi ilkeleriyle uyumu
acisindan inceledikten sonra hakemlik stirecine dahil eder ve uygun hakemlere gonderebilir veya makalenin
alan i¢in uygun olmadigina karar vermesi durumunda red konusunda editore 6neride bulunabilir.

b) Makalenin hakemlere génderilmesi ve sonuglandiriimasi streciyle ilgili is ve islemleri yratar.

c) Hakemlik teklif streci 7 giin, degerlendirme siireci 15 ginddr. Suresi igerisinde geri donmeyen hakemlere
7 glin ek sire verir. Bu baglamda raporlarini zamaninda iletmeyen hakemlere periyodik hatirlatmalarda
bulunur.

d) Gelen hakem raporlarini editére iletir.
6-Yayin Kurulu

a) Yayin Kurulu, derginin bilimsel akisina ve yayinlanmasina iliskin her tirli degerlendirme ve Onerileri
gorusir. Bu cergevede goris bildirir ve 6nerilerde bulunur.

b) Yayin Kurulu, derginin yayin yaptigi alanlarda hakem havuzlarinin olusturulmasini saglar; hakemlik
surecine alinmasi uygun gorilen makaleler igin Editor Kurulu’na hakem onerilerinde bulunur. Dergi
isleyisinin aksamamasi icin konuyla ilgili Editér’iin gérevlendirdigi Yayin Kurulu Uyeleri, herbir makale igin
hakem oOnerilerini Editor Kurulu’na en geg 10 glin icinde iletmekle sorumludur.

c) Yayin Kurulu Uyeleri, derginin yayin politikasi, isleyisi, yayin ilkeleri ve yazim kurallarinin belirlenmesinde
goriste bulunmak ve karar almakla sorumludur.

¢) Yayin Kurulu toplantilari, toplanti yeter sayisi aranmaksizin Editér’tin baskanlhginda yapilir. Bu toplantilara
tim Yayin Kurulu tyeleri katilmakla yikiumltdar. Gerekli goriilmesi halinde goéris bildirmeleri igin Yayin
Kurulu dyeleri disindan kisiler de Yayin Kurulu toplantilarina Editor tarafindan davet edilebilirler. Yayin
Kurulu’'nda, oylama gerektiren hallerde, sadece Yayin Kurulu tyelerinin oy hakki vardir. Yayin Kurulu
toplantilarinin bir yil icinde en az yarisina katilmamis olan veya toplantiya katilmakla beraber gérev ve
sorumluluklarini aksatan Yayin Kurulu udyeleri, Gyeliklerinin sona erdirilmesi dogrultusunda Rektorlige
bildirilir.

d) Yayin Kurulu tyeleri, derginin e-posta listesine gonderilen elektronik mesajlari okumak ve dergiyle ilgili
gelismeleri takip etmek zorundadir.

e) Yayin Kurulu Uyeleri aralarinda goérev Unvani, kadro derecesi vb. farkhliklardan dolayi, yetki ve
sorumluluklari agisindan ayricalik yoktur. Yayin Kurulu en az 6 kisi olusur.

7. Danisma Kurulu

a) Danisma Kurulu, hakem havuzunun genisletilmesi, uygun hakemlerin bulunmasi, derginin ulusal ve
uluslararasi platformlarda tanitimi ve diger bilimsel ve teknik konularla ilgili dergiye danismanlik yapar.

b) Danisma Kurulu, derginin bilimsel igeriginin ve kalitesinin gelistirilmesi igin 6neriler getirir. Bu dogrultuda
dergiye nitelikli makale basvurularinin gelmesi icin temaslarda bulunur.

c) Danisma Kurulu Gyeleri, kurulun gérev kapsamina giren konularda deneyim kazanmis ve/veya derginin
kapsadigi bilimsel alanlarda uzmanlasmis, akademik etige bagh ve dergiyi uluslararasi diizeye tasiyabilecek
nitelikte kisilerden segilir. Danisma Kurulu, en az 10 kisiden olusur. Belli bir goérev siresi yoktur. Bu kurulun
belirlenmesinde Editér yetkilidir. Editér, Yayin Kurulu Uyelerinin Onerilerini ve diger Onerileri
degerlendirerek Danigma Kurulu'nu belirler.

8. Hakem Kurulu

(a) ilgili dergiye sunulan makalenin igerigine gére yayin kurulu tarafindan belirlenir.
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(b) Hakemler, gonderilen yazilari yontem, igerik ve 6zginlik agisindan inceleyerek yayina uygun olup
olmadigina karar verir.

9. Dergi Sekreteryasi

a) Dergi Sekreterligi, derginin gesitli kurullari arasinda koordinasyonu saglayarak derginin tim birimlerinin
esgldumlii galismasina yardimci olan birimdir.

b) Dergi Sekreteri, derginin dosyalama, fotokopi ve diger sekreterlik iglerini ytritir; dosyalama iglemlerini
zamaninda, eksiksiz ve denetime acik bir sekilde yapmakla sorumludur.

c) Dergi Sekreteri, dergiye elektronik postayla gelen mesajlari takip eder, telefon sorgularini cevaplandirir ve
diger rutin mektuplagmalari yerine getirir.

¢) Dergi Sekreteri, dergi toplantilarina raportor olarak katilir; gorisiilen konular ve alinan kararlarla ilgili
toplanti tutanagi hazirlar. Toplanti esnasinda tutulan tutanaklar, toplanti sonrasi en geg iki hafta iginde tim
Yayin Kurulu Uyeleri’'ne yazili veya elektronik ortamda iletilir.

d) Dergi Sekreteri, Editér Kurulu’'nun cizdigi calisma plani gergevesinde Editér'un verdigi isleri yuritmekle
gorevlidir.

e) Dergi Sekreteri, hakem ve duyuru listelerinin olusturulmasi, yillik faaliyet raporunun hazirlanmasi
(dergiyle ilgili istatistiklerin ¢ikarilmasi ve tablolastiriimasi), akademik konferanslarda veya olusturulacak
stantlarda dergiyi temsilen gérevde bulunmak ve dergi streciyle ilgili diger tim yardimci gorevleri yerine
getirmekle sorumludur.

f) Dergi Sekreterilerinin gorev streleri Editor tarafindan belirlenir.
Hakemlerin Belirlenmesi

a) Hakemler, Yayin Kurulu Uyeleri’nin énerdigi kisiler arasindan Editér Kurulu tarafindan belirlenir ve her
sene derginin son sayisinda hakem gizliligini saglamak amaci ile hakem listelerinin en az 30 isimden olugmasi
durumunda tek liste halinde yayimlanir (Bkz. ilahiyat Alan Dergileri Editérler Calistayr Il Kararlari:
19/01/2019).

b) Hakemler, ulusal ve uluslararasi yayinlari olan ve kendi alanlarinda taninmis, bilimsel gegcmise ve/veya
bilgi birikime sahip kisiler olmalidir.

c) Editor Kurulu, hakemleri belirlerken hakemle makale sahibi arasinda ilgi ve gikar iligkisi olup olmadigini
gozetir. Hakemlere gonderilen makalelerde makale sahiplerinin kimligi gizli tutulur.

¢) Hakemler, Editor Kurulu tarafindan olusturulan puanlama sistemine gore, etik kurallara baglilik, bilimsel
yeterlilik ve hazirlanan raporlarin niteligi gibi hususlar géz 6niinde bulundurularak, degerlendirilir ve segilir.

Dergideki Gorevlerin Sona Ermesi

Asagidaki kosullarin olugsmasi durumunda dergide gorevde bulunan kisilerin gorevleri sona erer. Gorevli
kisinin,

a) Kendi istegiyle gorevden gekilmesi / istifa etmesi,

b) Kendisine verilen gorevi eksik, hatali veya tarafli olarak yapmasi ve/veya bulundugu kurulun gérev ve
sorumluluklarini yerine getirmemesi,

c) Arastirma etigine aykin davranislarda bulundugunun tespit edilmesi, durumlarinda gorevli kisinin
dergideki gorevi sona erer.
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