





E)[]ZUH UNIVE ﬁSIT S|

ILAHIYAT

ARULTES!
DERGIS

L B0ZOK UNIVERSITY JOURNAL OF FACULTY OF THEOLOGY

/0

HAKEMLE D



BOZOK UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI [BOZIFDER]
BOZOK UNIVERSITY JOURNAL OF FACULTY OF THEOLOGY [BOZIFDER]

Yozgat Bozok
Universitesi ilahiyat
Fakultesi Adina Sahibi
On Behalf on Yozgat Bozok
University Theology
Faculty Owner Dean

Yazi isleri Mudiro
Responsible Manager

Bas Editér
Editor-in Chief

Yayin Editéri
Publication Editor

Arapca Dil Editéro
Arabic Language Editor

ingilizce Dil Editoro
English Language Editor

Alan Editérleri (Temel
islam Bilimleri)

Field Editors (Basic Islamic
Sciences)

Alan Editérleri (Felsefe
ve Din Bilimleri)

Field Editors (Philosophy
and Religious Sciences)

Alan Editorleri (islam
Tarihi ve Sanatlari)
Field Editors (Islamic

History and Arts)

Prof. Dr. GUngér YILMAZ
Yozgat Bozok Universitesi Ilahiyat Fakultesi, TURKIYE / gungor.yilmaz@bozok edu.tr

Doc. Dr.Mehmet TOZLUYURT
Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE / mehmet tozluyurt@yobu.edu.tr

Dr. Ogr. Uyesi Munteha BEKI
Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi, TURKIYE / munteha.beki@yobu.edu.tr

Ars. Gor. Tugba SAHBAZ ALTINSOY
Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE / tugba.sahbaz@yobu.edu tr

Prof. Dr. Suat ERDEM
Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi, TURKIYE / suat.erdem@yobu.edu.tr

Ars. Gor. Hatice GOKTAS
Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakltesi, TURKIYE / hatice.goktas@yobu.edu.tr

Doc. Dr. Betul GURER bgurer@erbakan.edu tr

Kurum: Necmettin Erbakan Universitesi, TURKIYE

Ogr. Gér. Dr. Hatice ALSAC alsach@ankara.edu.tr

Kurum: Ankara Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE

Ars. Gor. Alper CIRPAN alper.cirpan@yobu.edu.tr

Kurum: Yozgat Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ars. Gor. Safiye INCEYILMAZ MUSLIM safiye.inceyilmaz@yobu.edu.tr
Kurum: Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ogr. Gér. Muhammet Ali ERDAL m.ali.erdal@yobu.edu.tr
Kurum: Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakoltesi, TURKIYE
Ogr. Gér. Yasin CENAN yasin.cenan@yobu.edu.tr

Kurum: Yozgat Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ogr. Gor. Yunus CAKIR yunus.cakir@yobu.edu.tr

Kurum: Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE

Ars. Gor. Derya EREN CENGIZ derya.eren@marmara.edu.tr
Kurum: Marmara Universitesi llahiyat Fakoltesi, TURKIYE
Ars. Gér. Esma AYGUN YAKIN esma.yakin@yobu.edu.tr
Kurum: Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ars. Gor. Hatice GOKTAS hatice. goktas@yobu.edu tr
Kurum: Yozgat Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ars. Gor. Rahime Eymen BAKIR rbakir@marmara.edu.tr
Kurum: Marmara Universitesi llahiyat Fakoltesi, TURKIYE

Dr. Ogr. Uyesi Nilufer ATES nilufer.ates@yobu.edu.tr

Kurum: Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi, TURKIYE
Ars. Gér. Emre KARADAVUT emre karadavut@yobu.edu.tr
Kurum: Yozgat Bozok Universitesi ilahiyat Fakultesi, TURKIYE



Yayin Kurulu  Prof. Dr. Abdulmecit ISLAMOGLU
Editorial Board aislam@divinity.ankara.edu.tr Kurum: Ankara Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Dilaver GURER
dgurer@erbakan.edu.tr Kurum: Necmettin Erbakan Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Durmus ARIK
darik@divinity.ankara.edu.tr Kurum: Ankara Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Irffan GORKAS
igorkas@aku.edu.tr Kurum: Afyon Kocatepe Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Ismail PIRLANTA
ismail.pirlanta@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Mehmet YOLCU
myolcu@beu.edu.tr Kurum: Bitlis Eren Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Suat ERDEM
suat.erdem@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Prof. Dr. Talip OZDES
talip.ozdes@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Gulhan TURK
gulhan turk@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Mehmet ALTUNTAS
mehmet.altuntas@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Mehmet TIRASCI
mtirasci@ybu.edu.tr Kurum: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Mehmet TOZLUYURT
mehmet tozluyurt@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Mustafa Necati BARIS
mnecati.baris@hbv.edu.tr Kurum: Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Orhan YILMAZ
orhan.yilmaz@yobu.edutr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Omer DEMIR
omer.demir@yobu.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Doc. Dr. Umit Harun AKKAYA
harunakkaya@kayseri.edu.tr Kurum: Kayseri Universitesi, TURKIYE
Dr. Ogr. Uyesi Abdulali ALIEV
a.aliev@yobu.edutr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Dr. Ogr. Uyesi Didar SHAUYENOV
didar.shauyenov@ayu.edu kz Kurum: Ahmet Yesevi Universitesi, KAZAKISTAN
Dr. Ogr. Uyesi Selahattin YAKUT
selahattin.yakut@gmail.com Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE
Dr. Ogr. Uyesi Yusuf AKGUL
yusuf.akgul@bozok.edu.tr Kurum: Yozgat Bozok Universitesi, TURKIYE

Yilda 2 Sayi / Biannual

Periyot
Period TAVOOS

Grafik Tasarim ve
Uygulama

Graphic Design Practice  vadi Grafik - Sertifika No: 47479

Basim Yeri
Place of Publication ARALIK/ DECEMBER 2022

Baski Tarihi . ,
Publication Date  Yozgat Bozok Universitesi Erdogan Akdag Kampusu, llahiyat Fakultesi,
Atatirk Yolu 7. Km, 66900 Yozgat
Yazisma Adresi
Correspondence
Address 490 (354) 242 1120 (pbx)
+90 (354) 24211 21
Tel /Phone

Faks /Fax https://dergipark.org.tr/tr/pub/bozifder

URL bozokilahiyatdergisi@gmail.com

e-posta
e-mail



Yozgat Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi bunyesinde 2012 tarihinde yayin hayatina baslayan Bozok Universite-
si llahiyat Fakoltesi Dergisi (BOZIFDER), ULAKBIM TR DiZiN, ASOSINDEX, ACADEMINDEX ve SOBIAD tarafindan
taranan, EBSCO ile ISAM veri tabaninda ve TUBITAK DERGIPARK grubunda yer alan, yilda 2 kez (Haziran ve Ara-
lik) elektronik olarak yayimlanan sureli, hakemli ve akademik bir dergidir. Yayin dili Turkcedir; destekledigi diller
ingilizce ve Arapcadir. Dergimiz, Sosyal ve Beseri Bilimler, Temel islam Bilimleri, Islam Tarihi ve Sanatlari, Felsefe
ve Din Bilimleri alanlarinda yapilmis tom bilimsel calismalari, arastirma makalelerini, bildirileri, bilimsel raporlari,
gozlemleri ve kitap tantimlarini etik kurallar cercevesinde yayimlar. Yayimlanan yazilarin yayin haklari, bilimsel ve
hukuki sorumlulugu yazarlarina aittir. Dergimizde ISNAD Atif Sistemi yazim kurallari gecerlidir ve yayimlanan tom
makaleler iThenticate intihal programi ile taranmaktadir.

In Yozgat Bozok University Faculty of Theology, Bozok University Journal of Faculty of Theology (BOZIFDER), start
publication life in 2012, is a periodical, refereed and academic journal which scanned by ULAKBIM TR INDEX,
ASOSINDEX, ACADEMINDEX and SOBIAD, be included in EBSCO with ISAM data base and TUBITAK DERGIPARK
group, published twice a year (June and December) as electronically. Publication language is Turkish; supported
languages are English and Arabic. Our journal publishes all scientific studies, research articles, notices, scientific
reports, observations and book introductions which studied fields of Social and Human Sciences, Basic Islamic
Studies, Islamic History and Arts, Philosophy and Religious Studies within the ethical rules. Rights of publication,
legal and scientific responsibility of the published articles belong to the author. All articles published in our
journal are scanned with iThenticate plagiarism program and the ISNAD Citation Style spelling rules are valid.

Danigsma Kurulu / Advisory Board:

Prof. Dr. Abdullah COLAK (Hitit Universitesi)

Prof. Dr. Adem APAK (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Ahmet CAYCI (Necmettin Erbakan Universitesi)
Prof. Dr. Ali AYTEN (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Ali Osman KURT (Ankara Sosyal Bilimler Universitesi)
Prof. Dr. Ali Riza GUL (Eskisehir Osman Gazi Universitesi)
Prof. Dr. Asim YAPICI (Ankara Sosyal Bilimler Universitesi)
Prof. Dr. Bahattin YAMAN (Suleyman Demirel Universitesi)
Prof. Dr. Baki ADAM (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Bayram AKDOGAN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Bilal KEMIKLI (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Bunyamin ERUL (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Celal TURER (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Cemal TOSUN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Dilaver GURER (Necmettin Erbakan Universitesi)
Prof. Dr. Durmus ARIK (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Halim OZNURHAN (Erciyes Universitesi)

Prof. Dr. Halis ALBAYRAK (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Huseyin YILMAZ (Cumhuriyet Universitesi)

Prof. Dr. Ibrahim MARAS (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Irfan AYCAN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Ismail KOZ (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Kadir OZKOSE (Cumhuriyet Universitesi)

Prof. Dr. Kamil CAKIN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Kasim KUCUKALP (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. M. Sait RECBER (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Mehmet AKKUS (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Mesut OKUMUS (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa ASKAR (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa OZKAN (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi)
Prof. Dr. Nahide BOZKURT (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Nihat YATKIN (Ataturk Universitesi)

Prof. Dr. Niyazi AKYUZ (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Nuri ADIGUZEL (Ankara Yildinm Beyazit Universitesi)
Prof. Dr. Oznur OZDOGAN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Saffet KOSE (izmir Katip Celebi Universitesi)
Prof. Dr. Salih KARACABEY (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Selim TURCAN (Hitit Universitesi)

Prof. Dr. Seyfettin ERSAHIN (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Sénmez KUTLU (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Saban AL DUZGUN (Ankara Universitesi)



Prof. Dr. Samil DAGCI (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Temel YESILYURT (Erciyes Universitesi)

Prof. Dr. Vejdi BILGIN (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Veli ATMACA (Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi)
Prof. Dr. Yakup CIVELEK (Ankara Yildinm Beyazit Universitesi)
Prof. Dr. Yasar TURKBEN (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi)
Prof. Dr. Zafer KIZIKLI (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Mehmet KALAYCI (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Rabiye CETIN (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Yusuf YILDIRIM (Cumhuriyet Universitesi)

Hakem Listesi / Board of Referees:

Prof. Dr. Abdullah Sevki DUYMAZ (Ankara Sosyal Bilimler Universitesi)
Prof. Dr. Abdulmecit ISLAMOGLU (Ankara Universitesi)

Prof. Dr. Abdurrahman CANDAN (Ankara Haci Bayram Veli Universitesi)
Prof. Dr. Murat SIMSEK (Marmara Universitesi)

Prof. Dr. Mustafa YILDIRIM (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Prof. Dr. Osman GUMAN (Sakarya Universitesi)

Prof. Dr. Saffet KARTOPU (Ankara Haci Bayram Veli Universitesi)
Prof. Dr. Suat ERDEM (Yozgat Bozok Universitesi)

Prof. Dr. Talip TURCAN (Suleyman Demirel Universitesi)

Doc. Dr. Ahmet OZDEMIR (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi)
Doc. Dr. Ahmet URKMEZ (Pamukkale Universitesi)

Doc. Dr. Ayse ERSAY YUKSEL (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Aytac AYDIN (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi)

Doc. Dr. Bayram KANARYA (Van Yuzonco Yil Universitesi)

Doc. Dr. Cenan KUVANCI (Ordu Universitesi)

Doc. Dr. Davut ESIT (Van Yuzonco Yil Universitesi)

Dog. Dr. Davut ILTAS (Erciyes Universitesi)

Doc. Dr. Esat AYYILDIZ (Kafkas Universitesi)

Doc. Dr. Fatih Mehmet YILMAZ (Hitit Universitesi)

Doc. Dr. Mehmet ALTUNTAS (Yozgat Bozok Universitesi)

Dog. Dr. Mehmet Ata AZ (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi)
Doc. Dr. Mehmet OZKAN (Balikesir Universitesi)

Doc. Dr. Mehmet Saki CAKIR (Usak Universitesi)

Doc. Dr. Muhammet BEYLER (Yalova Universitesi)

Doc. Dr. Muhammet Fatih GENC (Kocaeli Universitesi)

Doc. Dr. Mustafa KARA (Ondokuz Mayis Universitesi)

Doc. Dr. Mustafa Naci KULA (Bursa Uludag Universitesi)

Doc. Dr. Mustafa TURKAN (Pamukkale Universitesi)

Doc. Dr. Necmeddin GUNEY (Necmettin Erbakan Universitesi)
Doc. Dr. Nuran CETIN (Zonguldak Bulent Ecevit Universitesi)
Doc. Dr. Nurullah YAZAR (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Osman BAYDER (Erciyes Universitesi)

Doc. Dr. Omer ACAR (Ankara Universitesi)

Doc. Dr. Sedat BARAN (Batman Universitesi)

Doc. Dr. Yasar DASKIRAN (Ankara Haci Bayram Veli Universitesi)
Doc. Dr. Zehra GENCEL EFE (Hitit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Abdulkadir TANIS (Hitit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KUSLU (izmir Katip Celebi Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet VURAL (Nigde Omer Halisdemir Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Ali BINOL (Yozgat Bozok Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Betul SAYLAN (Trabzon Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Durmus ARSLAN (Sivas Cumhuriyet Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Fatih CIMEN (Kirklareli Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Gulsen SAYIN (Inéno Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Habibe KAZANCIOGLU (Trakya Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Hizir HACIKELESOGLU (Gumushane Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Isa GUCEYUZ (Ankara Sosyal Bilimler Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Ismail Hilmi BILGI (Yozgat Bozok Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Kubra ZUMRUT ORHAN (Erciyes Universitesi)



Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Faruk CIFTCI (Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YENICE (Yozgat Bozok Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mehtap DOGAN (Ankara Yildirim Beyazit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Merve OZAYKAL (Istanbul Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Mevlut OZCELIK (Amasya Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Yusuf AKBAK (Tokat Gaziosmanpasa Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Nurdan YAGLI SOYKAN (Cankiri Karatekin Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Osman AYDIN (Hitit Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Okkes Hakan CETIN (Ankara Haci Bayram Veli Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk AKPINAR (Selcuk Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Rukiye OGUZAY (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Said Ali KUDAYNETOV (Usak Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Serkan DEMIR (inénu Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Sumeyye PARILDAR (istanbul Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Suleyman CESUR (Sivas Cumhuriyet Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Tuba ERKOC BAYDAR (ibn Haldun Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Tuba Nur UMUT (Ankara Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Yakup PEKDOGRU (Karamanoglu Mehmetbey Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Yasemin BARLAK (Sinop Universitesi)

Ars. Gor. Dr. Betul OZCAN BALKIR (Yozgat Bozok Universitesi)

Ars. Gor. Dr. Ferhat ARICI (Hakkari Universitesi)

Ars. Gor. Dr. Merve KOYUNCU (Cukurova Universitesi)

Ars. Gor. Dr. Nesim ASLANTATAR (Ankara Universitesi)

Dr. Ekrem CELIK



ICINDEKILER/CONTENTS

19-44

45-68

69-96

97-126

EDITORDEN
ARASTIRMA MAKALELER| / RESEARCH ARTICLES

ENDULUSLU MUHAMMED B. GALIB ER-RUSAFI VE
SIIRLERI

Andalusian Muhammad b. Ghalib al-Rusafi and His
Poems

Ebuzer SARP

Il. ABDULHAMID DONEMI'NDE YASAKLI (MEMNU)
DESTANLARLA VERILEN MUCADELE

The Struggle Against the Forbidden Epics in the
Reign of Abdulhamid |l

Erdogan POLAT

iBN HACER'IN BAZI MUNEKKITLERI TENKITTE
ASIRIYA GITMEKLE ELESTIRMESI

Ibn Hajar’s Evaluation of Some Critics as
Exaggerating in the Critique

ismail KURT

FELSEFI BIR SORUN OLARAK YAPAY ZEKA
Artificial Intelligence As a Philosophical Problem
Nazan YESILKAYA



127-154

155-178

179-197

199-227

229-258

259-289

BEZM-i ALEM VALIDE SULTAN’'IN KUTUPHANESINDE
YER ALAN BIR ALBUM: TASVIR-f UREFA

An Album in the Library of Bezm-i Alem Valide
Sultan : Taswir al-‘Urafa

Salime Bera KEMIKLI

FARKLI BIR iSTIARE-i MEKNIYYE TANIMI DENEMESI
Attempt a Different Description of Isti‘ara
Makniyya

Sedat SAGDIC

KUCUK ASIK MUHAMMED EL-HALIDI EN-
NAKSBENDI'NIN MIFTAHU KENZI'L-ESRAR ISIMLI
RISALESININ TAHLILI

Analysis of the Work Miftahu kanz al-asrar by Kioguk
‘Ashig Muhammad al-Khalidi an-Nakshbandi

Yakup PEKDOGRU

HICRI 4. ASIR FIKIH USULU DUSUNCESINDE
MUHKEM VE MUTESABIH: CESSAS, BAKILLANI VE
KADI ABDULCEBBAR MUKAYESESI

Muhkam and Mutashabih in the 4th Century Hijri
Figh Usol Thought: A Comparison of al-Jassas, al-
Bagillani and Kadi ‘Abd al-Jabbar

Ramazan COKLU

SPINOZA'NIN HAFIZA TEORISI: IMGESEL CAGRISIM,
“GELISKIN BELLEK' VE ‘KiSISEL-AYNILIK" PROBLEMI

Spinoza’s Theory of Memory: Imaginary
Association, ‘Strengthened Memory” and the
Problem of ‘Personal Identity’

Enes DAG

AHMED EMIN ILIVE'NIN EL-ENDELUSIYYU'L-AHIR
iSIMLI ROMANININ TEKNIK VE TEMATIK INCELEMESI

Technical and Thematic Analysis of Ahmad Amin
lliwa's Novel Al-Andalusiyyi'l-Akhir

Figen AKAY



291-321

323-347

349-376

377-383

INANCIN TEKLIFE ETKISi: GAYR-l MUSLIMLERIN
IBADETLERLE MUKELLEFIYETI VE BUNUN PRATIK
SONUCLARI

Effect of Belief on Obligation: Non-Muslims’
Obligation for Worship and Its Practical
Consequences

Hasan KAYAPINAR

iBN ASUR’UN SEDD-I ZERAI ILKESINE YAKLASIMI

Ibn ‘Ashdr's Approach to the Principle of Sadd al-
Dharai’

Kazim YUSUFOGLU

KASTAMONULU BIR MUTASAVVIF, ALIM VE
SIYASETCI: AHMED MAHIR EFENDI

A Sufi, Scholar and Politician from Kastamonu:
Ahmed Mahir Efendi

Lamia LEVENT ABUL

KITAP DEGERLENDIRME / BOOK REVIEW

ISLAM HUKUKUNDA KADINLARA YONELIK HUKUMLER,
HALIL IBRAHIM ACAR (ISTANBUL: ENSAR NESRIYAT,
2021), 320 SAYFA.

Provisions for Women in Islamic Law, Halil ibrahim
Acar (Istanbul: Ensar Publication, 2021), 320 pages.

Meryem GOKDERE






EDITORDEN

Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi olarak 22. sayimizla
yine akademik camia ve okurlariyla bulugsmanin mutlulugu
icindeyiz. Ilkeli ve nitelikli yayin anlayigini siirdiirmeyi amag
haline getiren dergimiz, degerli akademisyenlerimizin katkisi ile
bu sayida yine farkls alanlar?a olmak iizere on ii¢ bilimsel nitelikli
makale ve bir kitap degerlendirmesi ile yayina ¢ikmaktadir.
Sayinin ilk makalesi Ebuzer Sarp tarafindan hazirlanan “Endiiliislii
Muhammed b. Galib er-Rusafi ve Siitleri” adli makaledir. Bu
makalede yazar, Muvahhidler Devleti déneminin en Snemli
sairlerinden olan Muhammedb. Galiber-Rusafi’ninsiirleriniedebi
bir metin olarak ele almasinin yani sira ddneminin tarihi, sosyal
ve psikolojik arka planini da dikkate alarak incelemigtir. Sayinin
ikinci maﬂalesi “I. Abdiilhamid Dénemi’nde Yasakli (Memnii)
Destanlarla Verilen Miicadele” adli caligmasiyla Erdogan Polat’a
aittir. Yazar c¢aligmasinda II. Abdiilhamit doneminde tebaanin
kiskirtilmasina yonelik ortaya ¢ikan destanlarin yasaklanmas:
yoniinde verilen hukuki ve siyasi miicadeleyi arsiv belgelerine
dayanarak ortaya koymaya caligmigtir. Dergimizin tigiincii
makalesi, “Ibn Hacer'in Bazi Miinekkitleri Tenkitte Agiriya
Gitmekle Elegtirmesi” adli ¢aligmasiyla Ismail Kurt’a aittir. Bu
calisma, Ibn Hacer el-Askalani'nin Takribu’t-Tehzib adli eserinde
hadis ehline yaptigi elestiriler ve one siirdiigii itirazlarinda
isabet edip etmedigiyle ilgili degerlendirmeleri kapsamaktadir.
Dérdiincti makale, giintimiiziin en tartismali konularindan
biri olan yapay zekdy: ele alan calismasiyla Nazan Yesilkaya
tarafindan hazirlanmigtir. Yesilkaya, “Felsefi Bir Sorun Olarak
Yapay Zekd” adli caligmasiyla teknolojide bir devrim olarak
nitelendirilen yapay zekidnin felsefe tarihindeki izdiisiimlerine
yer vererek fe]}sleFeye neden konu oldugunu ele almakta ve bu
cercevede felsefeye ne gibi zorluklar ve firsatlar getirebilecegini
tartigmaktadir. Sayinin §e§inci makalesi yine farkli bir alanda olup
“Bezm-i Alem Vilide Sultan’in Kiitii ﬁanesi’nde Yer Alan Bir
Albiim: Tasvir-i Urefd” adli ¢aligmasiyla Salime Bera Kemikli’ye



ait bulunmaktadir. Bu ¢aligmasiyla yazar, Osmanl tarihinin en
taninmus valide sultanlarindan ve Sultan II. Mahmud’un esi olan
Bezm-i Alem Vilide Sultan’in kurmug oldugu kiitiiphanenin
nadide koleksiyonlarindan biri sayilabilecek Tasvir-i Urefd adl
albiimiin sanat ve ilim agisindan tanitim ve degerlendirmesini
sunmaya ¢alismugtir. Sayinin altinct makalesi “Farkli Bir Istiare-i
Mekniyye Tanimi Denemesi” adli ¢aligmasiyla Sedat Sagdi¢’a
aittir. Yazar makalesinde, belagat kitaplarinda, if)ir istiare tiirii olan
istiare-i mekniyyeye yonelik tanimlamalarda bir kapalilik, dahasi
bir kargiklik olduguna dikkat cekerek alternatif bir tanimlamanin
bu kapalilik ve karisikligi giderebilecegi 6nerisinde/iddiasinda
bulunmaktadir. Bir diger makale olan “Kiiciik Astk Muhammedeel-
Halidi en-Naksbendi’nin Miftdhu Kenzi'l-Esrdr Isimli Risalesinin
Tahlili” adli caligma, Yakup Pekdogru tarafindan ele alinmugtir. Séz
konusu ¢aligmastyla yazar, Mevlani Halid-i Bagdadi'nin halifesi
olan Kiiciik Asik Efendi’nin tasavvuf konularini e%e aldig risilesini
ilm1 bir degerlendirmeye tabi tutmakta ve risilenin Naksibendi
seyhlerinin yazmis oldugu eserlerle olan benzerliklerine dikkat
cekmektedir. Dergimizin sekizinci makalesi, Ramazan Coklii
tarafindan hazirlanan “Hicri 4. Asir Fikih Usilii Diigiincesinde
Muhkem ve Miitesabih: Cessas, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbar
Mukayesesi” adli ¢aligmadir. Yazar bu caligmasinda, daha cok
kelim ilmine konu olan muhkem ve miitesabih lafizlarin fikih
ustilii agisindan 6nemine dikkat cekmekee, kendilerinden sonraki
ustlciileri etkileyen sdz konusu meshur alimlerin goriiglerini
mukayeseli bir sekilde inceleyerek bu konuda literatiire bir katk:
sunmay1 amaglamaktadir. Yine bir felsefi ¢aligma olan dokuzuncu
makale ise Enes Dag’in hazirlamig oldugu “Spinoza’nin Hafiza
Teorisi: Imgesel Cagrisim, “Geligkin Bellek” ve “Kisisel-Aynilik”
Problemi” adli makaledir. Yazar sozkonusu ¢alismasinda,
Spinoza’nin hafiza doktrininin kendi zihin felsefesindeki yerine
ve dnemine igaret etmekte, bu baglamda hafizanin diger zihinsel
durumlarla olan iligkisini ve kisisel 6zdeglik problemine olan
etkisini felsefi bir irdelemeye tabi tutmaktadir. Sayinin onuncu
makalesi ise Figen Akay’in hazirlamis oldugu “Ahmed Emin
llive’nin el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir Isimli Romaninin Teknik ve
Tematik Incelemesi” adli ¢aligmadir. Bu ¢aligmasinda yazar,
Ahmet Emin’in, Endiiliis'te yagamis olan son Miisliimanlarin,
Ispanyollarin Hiristiyanlagtirma faaliyetleri cercevesinde maruz
kaldiklar1 dramin ve hayatta kalma miicadelelerinin anlatildig:
eserini roman sanati agisindan hem teknik hem de tematik bir
incelemeyle ele almaya ¢aligmaktadir. Sayinin on birinci makalesi
Hasan Kayapmnar’a ait olup “Inancin Teklife Etkisi: Gayr-i
Miislimlerin Ibadetlerle Miikellefiyeti ve Bunun Pratik Sonuglar1”



adiyla hazirlanmugtir. Bu ¢aligma, Miisliiman cografyada yagayan
gayr-i miislimlerin yiikiimliiliiklerinin ve bunun kapsaminin ne
olabilecegine dair klasik fikih ustlciileri arasindaki tartigmalara
yer vermektedir. Diger bir fikih ustlii makalesi, on ikinci makale
olup Kazim Yusufoglu tarafindan “Ibn Asir'un Sedd-i Zerai
Ilkesine Yaklagimi” adiyla hazirlanmigtir. Yazar bu ¢aligmada,
klasik ustlciiler arasinda delil olarak kullanilan sedd-i zeriinin
mahiyetine ve zarara sebep olan fiillerin ne olabilecegine dair
tartigmalara yer vererek Ign Astir'un meseleyi kamu hukuku
ve bireysel hukuk aynmi cercevesinde ele almasini fikih
ustlii agisindan  degerlendirmeye calismakeadir. Dergimizin
son makalesi ise Lamia Levent Abul tarafindan hazirlanan
“Kastamonulu Bir Mutasavvif, Alim ve Siyaset¢i: Ahmed Mahir
Efendi” adli ¢aligmadir. Bu caligmasiyla yazar, Osmanl’nin son
donemlerinde yagayan ve bir mutasavvif olan Kastamonulu
Ahmet Mahir Efendi’nin hayatini, eserlerini ve tasavvufla ilgili
goriislerini ortaya koymaktair. Sayinin son ¢aligmast ise bir kitap
degerlendirmesidir. Meryem Gokdere’nin hazirlamig oldugu
bu degerlendirme ¢aligmasi, Halil Ibrahim Acar’a ait olan Islim
Hukuémda Kadmlara Yinelik Hiikiimler (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2021) adh kitabidir. Yazar bu incelemesinde, séz konusu eserin
kadinlarla ilgili olarak klasik kaynaklarda yer alan hiikiimlerin
yant sira bu hiikiimlerin giiniimiize taginabilmesi noktasinda
giincel tartigmalara da deginmesi bakimindan dikkate deger ve
aydinlatic1 oldugunu 6ne stirmektedir.
Son olarak, dergimizin mevcut sayisinin ortaya ¢tkmasinda misafir
olarak alan eitérlﬁgﬁ yapan degerli hocalarimiz Dr. Fatma
Go6¢men, Dr. Esma Cetin, Ogretim Gorevlisi Yasin Bedir ve
Aragtirma Gorevlisi Gamze Ars?an’a emek ve katkilarindan dolay1
tesekkiir ediyoruz. Ayrica bagta bilimsel nitelikteki ¢aligmalariyla
katki sunan yazarlarimiz olmak iizere, bu ¢aligmalara vakit ayiran
ve emek vererek hakemlik yapan degerli akademisyenlerimize;
degerli yayin kurulu iiyelerimize; ni%ai olarak tiim bu siirecte
gésterdiﬁleri caba ve emeklerinden dolay1 degerli editér kurulu
tiyelerimize tesekkiirii bir borg biliyorum.
30 Haziran 2023te yayimlanacak olan bir sonraki sayimizda
yeniden bulusmak dilegiyle..
o 31 Aralik 2022
Dr. Ogr. Uyesi Miinteha BEKI
Editor
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Oz

Endiiliis’te 13. yiizyilin ortalarina kadar yaklagtk bir asir hiikiim siiren Muvahhidler
Devleti déneminde yagamis olan en dnemli sairlerden birisi Muhammed b. Galib er-
Rusafi'dir (8. 572/1177). Giiniimiize ulasan siirlerinde birok temay isledigi goriilmek-
tedir. Yagadig1 dénemin Muribitlar Devleti’nin sonu ve Muvahhidler Devleti’nin ise
baglangicina tesadiif etmesi sairin sosyolojik olarak kaotik bir ortamda hayat siirdiigii
anlamina gelmektedir. Bu gecis ddnemine sahit olmasi, sairin edeb iiriinlerini incele-
meyi daha ehemmiyetli hale getirmektedir. Diger yandan Ibn Haface (5. 533/1139) ve
Ibnii'z-Zekkak (8. 530/1137) gibi Endiiliisteki 12. yiizyilin zirve sairlerinden hemen
sonra yasamast ve onlarla olan etkilesimi de onun siirlerinin degerini artirmaktadir.
Bu ¢aligma, Rusafi’nin siirlerini yap1 ve icerik olarak incelemeyi, siirleri iizerinden sa-
irin sahsiyetini, edebi konumunu, yasadig: ddnemi, diisiince diinyasini tespit etmeyi
ve onun sairlik yetenegine dair genel bir tasavvur olugturmay: amaglamakeadir. Ca-
ligmanin hazirlanmasinda sairin divaninin yani sira klasik ve modern kaynaklardan da
faydalanilmis ve yer yer bu kaynaklarin degerlendirilmesine deginilmistir. Siirler sadece
edebi bir metin olarak degil tarihi, sosyal ve psikolojik arka plan dikkate alinarak ince-
lenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Endiiliis, Muvahhidler, Arap $iiri, Muham-
med b. Gilib Rusafi.

Abstract

The Almohad state ruled in Andalusia for about a century until the middle of the 13th
century. Muhammad b. Ghalib al-Rusafi is one of the most important poets of this
period. In his poems that have survived to the present day, it is seen that he deals with
many themes. The fact that the period in which he lived coincided with the end of the
Almoravid state and the beginning of the Almohad state means that the poet lived in a
sociologically chaotic environment. Since the poet witnessed this transitional period,
his point of view is more remarkable. On the other hand, the fact that he lived right
after the peak poets of the 13th century such as Ibn Khafija and Ibn Zakkak and his
interaction with them make it important to investigate the poet deeply in terms of
literature. This study aims to identify the poet’s personality, literary position, period,
and world of thought through his poems, and to introduce the poet, who there are not
enough studies about him in Turkey. In the study preparation, besides the poet’s divan,
classical and modern sources that talk about him were also used and the evaluation of
these sources was included. Poems have been studied as literary texts considering their
historical, social, and psychological backgrounds.

Keywords: Arabic Language and Literature, Andalus, Almohads, Arabic Poem, Mu-
hammad b. Ghalib al-Rusafi.

Girig
Endiiliis, Muvahhidler Devleti idaresi altinda son kez birlik igerisinde
yonetilme sansi bulmugtur. Bunun yani sira ilmi, kiiltiirel ve ekonomik

olarak da parlak bir donem yagamigtir.! Bu siirecte Endiiliis’te ¢esitli alan-

' Abdurrahman Ali el-Hacci, et-Tarihu’l-Endeliisi mine’l—fethi’l—is/dmi hattd siikiiti Girndta (Beyrut:
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larda yetigmis alimlerin bélgeden (belki de zorunlu olarak) gd¢ ederek
birikimlerini Dogu’ya tagidiklart goriilmektedir. Hazim el-Kartacanni
(6. 684/1285), Ibnii’l-Ebbar (5. 659/1260), Ibn Said el-Magribi (5.
685/1286), Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ve es-Siisteri (6. 668/1269) bu
isimlerin en 6nde gelenleridir. Bu isimlerin g6¢ etmesinin sebebi her ne
olursa olsun netice itibariyle biiyiik bir ilm1 ve kiiltiirel birikimi tagry1p
aktarabilecek diizeye ulasmis olmalar1 dikkat edilmesi gereken nokta-
dir. Dolayistyla bu durum, Muvahhidler dsneminde bélgenin yasadig:
medeniyet seviyesini gdzler dniine sermektedir. Bu gelisim ve olgun-
lagma agamalar1 edebiyat ve siir gibi alanlar i¢in de gegerlidir. Ebti Bahr
Safvan b. Idris (3. 598/1202), Esam el-Mervani (6. 573/1176), ibn Miic-
ber (3. 588/1192), Ebii’r-Rebi Siileyman el-Muvahhidi (5. 604/1207),
Mercul-Kiihl (6. 634/1236), Ibn Sehl el-Israili (5. 649/1251) ve Ebii
Abdullah b. Ebbar el-Kudai (5. 659/1260) gibi isimler bu dénemde ye-
tismis sairlerdir. Bu sairlerden birisi de Muvahhidler’in ilk doneminde
yasayan Muhammed b. Galib Rusafi'dir (6. 573/1177).

1. Yasadig1 Donem

Sairin yasadig1 ilk genglik dénemi Endiiliis’iin zor bir siiregten
gectigi zaman dilimine rastlamaktadir. Bu siirecte hakim gii¢ olan
Murébaitlar'in ¢8kmeye bagladig: ve bolgedeki iktidarini kaybettigi g6-
riilmektedir. Bunun sonucunda Endiiliis’iin batisinda, dogusunda ve
orta kisminda bir¢ok ayaklanma ve isyan hareketi yasanmigtir. Ayaklan-
malarin ilk kismui “Miiridin isyan1” olarak isimlendirilmektedir; Meriy-
ye sehrinde Ibnil-Arif (6. 536/1141), Isbiliyye sehrinde Ibn Berrecin
(6. 536/1141), Silb sehrinde Ibn Kasi (5. 546/1151) biiyiik bir niifuza
sahip tasavvufi liderlerdi. Bu isimlerin sahip olduklari giic Murabitlar’s
rahatsiz edecek boyuta ulaginca Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecin Merrikeg'e
siirgiin edilmig ve 536/1141 yilinda ikisi de orada vefat etmistir.? En
onemli liderlerden ikisinin bu sekilde ayni yilda rastlantisal (!) Sliimii

agir1 fikirlere sahip Ibn Kasi’nin 6nderligi ele almasinin Sniinii agmig-

Darii’l-Kalem, 1981), 499.
2 Muhammed b. Eba Bekir b. Hallikan, Vefeydtu’l-a‘ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Darii Sadur, 1971), 1/169-4/237.
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ur. Ibn Kasi, birkag yil igerisinde gii¢ toplamis ve 539 yilinda bugiin
Portekiz’in giineyinde yer alan Mértola Kalesi'ne saldirarak isyam
baglatmigtir.? S8z konusu yili Ibni’l-Ebbar (5. 658/1260), Murabitlar
igin “Kemirgen Yil” olarak tanimlamaktadir.* Ayni yil kadilardan Ibn
Hamdin Kurtuba’da, ibn Adha Girnata’da, Ibn Hasstin Malaka’da ayak-
lanma hareketine yénelmigtir. Ebti Mervin b. Abdulaziz Belensiye'de
ve Ebli Ca'fer el-Hageni ise Miirsiye’de® isyan hareketi icerisinde ol-
mustur.® Kisaca Endiiliis, dogusu, batisi ve orta kismi ile neredeyse ta-
mamen bir kargasa ve kaos ddnemi yagamaktadir. 1145 yilindan sonra
Muvahhidler’in Endiiliis’e fetih hareketleri diizenlemesi ile beraber bél-
gede giiven ve siikiinetin saglandig ifade edilebilir. Nitekim Rusafi de
Muvahhid Halifesi Abdiilmii’'min’i (6. 558/1163) 6vdiigii siirinde bu
duruma vurgu yapmaktadlr

J,M\o.b@J,.U\u\f (:-;Jf:)»\.éit;;l;
Kurtulduk her tiirlii gamdan onunla, gecenin a’izginleri sanki onun elinde.

2. Hayat1

Ismi Ebti Abdillah Muhammed b. Galib er-Refti el-Endeliisi er-
Rusifi el-Belensi olan sair, Rusafa kasabasinda ge¢imini terzilik ve ya-
macilik ile saglayan orta halli bir ailenin ¢ocugu olarak hicri 536 yilinda
diinyaya geldi. Dogum tarihi, Merrakiisi'nin (8. 13. yiizyilin ortalari),
Muvahhid Halifesi Abdiilmii’'min’in hicri 556 yilinda Endiiliis’e gelisi
sirasinda sairin heniiz yirmi yagini1 tamamlamadigina dair verdigi bil-
giden hareketle tespit edilmistir. Ancak sairin divanini negreden Thsan
Abbas (8. 2003), bu bilgiye tereddiitle yaklagmaktadir. Zira ona gore,

halifenin huzuruna siir sdylemek icin toplanmig olan bélgenin en iyi

3 Lisaniiddin b. Hatib, A'mdlul-a'lam fi men bityi‘a kable’l-ihtilam min miiliki’l-Islim, thk. Kisravi
Hasan Beyrut: Diriv’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2003), 2/226-227; Ebti Bekir el-Kudai ibnii’l-Ebbr,
el-Hulletw’s-siyerd, thk. Hiiseyin Munis (Kahire: Darii’l- Maarif, 1985), 2/198.

4 Ibnii’l-Ebbar, el-Hulletw’s-siyerd, 2/198.

5 Lisaniiddin b. Hatib, A‘mdlu’l-a‘ldm, 2/228-233.

¢ Detayl bilgi i¢in bk. Abdullatif Dendes, el-Endeliis fi nihdyeti’l-Murdbitin ve miistehelli’l-
Muvahhidin (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islam3, 1988), 47-100.

7 Muhammed b. Galib er-Rusafi, Divdn, thk. hsan Abbas (Beyrut: Darii’s-Suriik, 1983), 81.
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sairleri arasinda yer alan Rusafi’nin bu derece gShreti heniiz yirmi ya-
sinda kazanmis olma ihtimali tartismaya agik bir konudur.® Ancak o,
bu durumun aksini ispat edecek bir delilinin olmadigini da ifade eder.’
Sekiz dokuz yaglarinda iken babasi ile muhtemelen daha iyi is olanak-
larina sahip olan Malaga’ya gé¢miis' veya gégmek zorunda kalmugtir."
Bu gehirde babasinin meslegini 6grenen Rusifi, ayni zamanda Kur'an’
hifzetmek, Arapga ve din ilimlerini 8grenmek icin ilim meclislerine
devam etmistir.'? Sairlik yeteneginin bu sehirde ¢ok erken yaglarda or-
taya ¢iktign rivayet edilir.!® Kaynaklarda onunla ilgili zikredilen olaylar
dikkate alindiginda hayatinin neredeyse tamamini bu sehirde gecirdigi
anlagilmaketadir.”* Genglik yillarinda eglence odakli bir hayat yasadig:'®
Malaga’da terzi diikkaninda alisip iagesini kazanan sair, devaml ola-
rak ddnemin katip ve sairleri tarafindan ziyaret edilmis ve bilgilerinden
faydalanilmigtir.'s Thsan Abbas’a gore bu kisilerden olan Ebi Ali b. Kisra
(8. 604/1208), sairin divaninin insanlar arasinda yayilmasini saglayan
isimdir."”

Fevzi sa, sairin Abdiilmii'min’i karsilamaya gitmesinin sebebinin onun sarayda kitip olarak
bulunmast ihtimali ile agiklamustir. Sa’d Fevazi Isa, eg-Sirl-Endeliisi fi asri’l-Muvahhidin (isken-
deriye: Darii’l-Vefa, 2007), 278.

9 Rusafi, Divdn, 15.

10 Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu/’t-rib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir, 1988),
4/9; Rusafi, Divdn, 11; Fevzi Isa, es-Si‘r’l-Endeliisi, 277; Malaga ile Rusafa arasindaki yaklagik 10
giinliik yiiriime mesafesi diisiiniildiigiinde bu gdciin nemli bir sebebi oldugu anlagilmaktadir.
Ilk akla gelen sebep kuskusuz kazang meselesidir. Ekonomik kaygilarin Stesinde siysi durum
dikkate alindiginda Malaga’nin Valencia, Cordoba, Granada gibi sehirlerden ¢ok farkl: olmadi-
&1 ve s6z konusu bélgelerin hepsinde kaosun hiikiim siirdiigii ifade edilebilir

Sevki Dayf, Tiarihu’l-edebi’l-Arabi; asrwd-diivel ve'l-imdrati’l-Endeliis (Kahire: Darii’l-Maarif, ts.),
204.

12 Dayf, Tarilul-edebi’l-Arabi, 204.

Makkari, Neflu’'t-tib, 4/161; Fevzi Isa, es-Si‘ru’l-Endeliisi, 277; Omer Ferrtih, Tarihw’l-edebi’l-
Arabi; el-edeb fil-Magrib ve’l-Endeliis asru’l-Murdbutin ve’l-Muvahhidin (Beyrut: Darii’l-ilmi 1i'1-
Melayin, 1985), 5/430.

Abdulvahid el-Merrakiisi, el-Mu'cib fi telhisi ahbari’l-Magrib, thk. Muhammed Said el-Iryan
(Kahire: Lecnetii Thyai’-Turasil-islami, 1962), 290; Makkari, Neflur't-tib, 4/161; Ebi Abdullah
b. Asker — Ebit Bekir b. Hamsin, A'ldmu Malaka, thk. Abdullah el-Murabut et-Targi (Beyrut:
Daru’l-Eman, 1999), 93.

Ferrtih, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 5/430.

ibn Asker — bn Hamsin, A'ldmu Mélaka, 93. Siir yazip kendisine getiren ibn Kisra’ya “Once
ilmi seviyeni ileri tagi, daha sonra siir yaz, iste o zaman sair olabilirsin” seklindeki nasihatt hem
sairin toplumsal ve ilmi konumunu hem de onun siir-ilim iliskisine bakisini g8stermesi agisin-
dan dikkate degerdir; bk. Rusafi, Divdn, 79.

17 Rusafl, Divdn, 19.
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Rusifi, Malaga’dan sonra bir miiddet Girnata’da (Granada) yasamis-
tir. Sairin, genglik yillarindan sonra bir ddnem bu sehirde kaldig: ifade
edilmektedir.'® Bu gehrin valisi olan Abdulmelik b. Said’e medih siirleri
yazan ve bu siireg ierisinde (genel temayiiliiniin aksine) siiri ile kazang
saglayan'® Rusifi, valinin akrabalarindan olan dénemin énemli sairler-
den Ebti Ca'fer b. Said ile de yakin bir dostluk kurmustur.?” Onde gelen
Endiiliis aragtirmacilarindan Fevzi Isa’ya gore, sair Malaga’da birtakim
resmi gorevlerde (vezirlik, katiplik) bulunduktan sonra bu gorevler
sebebiyle bazi sikintilar yagamig ve Girnata’ya bundan dolay:r gitmis
olabilir. Nitekim Merrakiisi de sairi “vezir, katip” seklinde nitelendir-
mektedir. Sairin karakteri bu tiir gérevlere yonelmeye ¢ok uygun ol-
masa da gegici bir siire bu gdrevleri yapmig olabilir.2! Magrib bolgesine
giderek orada Fes ve Meknes sehirlerini ziyaret etmistir.? Daha sonra
Malaga’ya doniip bu sehirde h. 572 yili Ramazan ayimin on birinci gii-
niinde (13.02.1177) vefat etmistir.?>

Sair, hi¢ evlenmemigtir. Hakkindaki rivayetlerden giizel ahlakli, sa-
birly, vakarli, metanetli, algakgoniillii, akilly, iffetli ve hoggoriilii bir ki-
silige sahip oldugu anlagilsa da** bazi aragtirmacilarin ona dair olumsuz
yorumlarda bulunduklari goriilmektedir.?

3. Siirleri ve Temalar
ibnii’l-Ebbir, sairin bir divana sahip oldugundan séz etmektedir.”

Ancak bu divan, Endiiliis eserlerinin bircogunun akibetini yagamis ve
onlar gibi kaybolmustur.?” Ebti Abdullah b. Kisra, Ebii’l-Hasen b. Cii-

18 Rusafl, Divdn, 14.

19 Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmani Lisaniiddin b. Hatib, el—l'hdtaﬂ ahbdri Girndta, thk.
Yusuf Ali Tavil (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2003), 2/356.

20 Dayf, Tarihw’l-edebi’l-Arabi, 206.

2t Merrakiigi, el-Mu'cib, 286; Fevzi Isa, es-Si‘rw’l-Endeliisi, 278.

22 Ahmed b. el-Kadi el-Miknasi, Cezvetii’l-iktibds (Rabat: Daruw’l-Manstir, 1973), 1/266.

2 Ebii Bekir el-Kudai ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li kitabi’s-Sila, thk. Abdussellim el-Hiras (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1995), 2/46.

2 [bn Asker — Ibn Hamsin, A'dmu Mdlaka, 93-94; ibnii’l-Hatib, el-Ihdta, 2/356.

» Muhammed Muhyiddin, eg-Si‘ru’l-Endeliisi fi asri’l-Muvahhidin (Tilimsan: Tilimsan Universite-
si, Me'hadu’l-Liigati’l-Arabiyye ve Adabuha, Doktora Tezi, 1998), 548.

2 [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 2/46.

7 Fevzi Isa, eg-Si'ru’l-Endeliisi, 280.
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beyr ez-Zahid (5. 614/1217) ve Ebti Abdillah b. el-Hicari (5. ?) divanin
ravileridir.? Ibn Kisra’dan ise Ebti Amr b. Salim (5. 620/1224) rivayet
etmis, Merrakiisi ise sairi taniyan bir topluluktan siirleri almigtir.?® $i-
irler, Ibn Miibareksih’in (3. 862/1457) Sefine isimli eserinin igerisinde
giiniimiize ulagmigtir.” Bu siirlere ulagan Thsan Abbas, Sefine ile beraber
diger Endiiliis edebiyat tarihi kaynaklarina da bagvurarak sairin siirle-
rini toplay1p divanini negretmigtir. Divanin birinci baskisinda 59 olan
siir sayisi, Thsan Abbas’in aragtirmalart ile beraber ikinci baskida 77'ye
ulagmugtir. Divanin ikinci baskist 1983 yilinda Darii’s-Suriik tarafindan
yapilmigtir.’!

Sair,” Ibn Hafce, Ibnii’z-Zekkak, el-A‘ma ec-Tutayli (6. 542/1149)
gibi dénemin 6nde gelen sairlerinden hemen sonra Endiiliis’te yagamg-
tr. Bu dénem, ayni zamanda iinlii vesgah Ibn Kuzman’in (6. 555/1160)
yasadig1 ve miivessah® tiirii siirlerin de revagta oldugu bir zaman dili-
midir. Rusafi’nin yukarida ismi gegen sairlerden sonra Muvahhidler’in
ilk doneminde yagayan en degerli sairlerden biri oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.** Nitekim Muvahhidler’in sonraki yillarinda siirin man-
zum bir nesre dogru evrilmeye bagladig: goriilmektedir. Muhakkak ki
biitiin sairler i¢cin bunu sdylemek giictiir. Ancak XII. yiizyilin sonun-
dan itibaren bu tiir bir egilimin varligi da yadsinamaz bir gergektir.
Devletin dini ideolojik yapisinin bu duruma etkisi séz konusudur. Bii-
tiin bunlara ragmen Rusaf’nin siirlerindeki “siislii” yapinin olusmasinda
Ibn Hafice gibi bir tabiat sairinin hemen sonrasinda yagamast kugkusuz
yonlendirici olmugtur. Kaynaklarda bahsedilen Hafdci ekole mensubi-
yeti de bununla ilgilidir.

2 Miknasi, Cezvetii’l-iktibds, 1/266.

2 [bn Asker — ibn Hamsin, AYdmu Mdlaka, 93; el-Merrakiisi, el-Mu'cib, 290; Ibnii’l-Ebbar, et-
Tekmile, 2/46.

3 Rusafl, Divdn, 26.

31 Rusafi, Divén, 27.

32 Merrakiisi’nin, sairi “katip” diye nitelendirdigi goriilmekle birlikte bir makamesi hari¢ nesre dair
herhangi bir iiriinii giiniimiize ulasmamugtir. Merrakiisi, e/-Mu'cib, 286.

3 Klasik kaside formunun disinda bir siir tiiriidiir. Bu tiir siir nazmedenlere de “vessah” ad1 veril-
mekeedir. Detayh bilgi iin bk. Mustafa Aydin, “Miivessah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/229-231.

3 Ferrth, Tiarihw’l-edebi’l-Arabi, 4/430; James T. Monroe, Hispano-Arabic Poetry; A Student Antho-
logy (London: University of California Press, 1974), 50.
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Rusafi, siirlerinde yeni anlamlar ortaya koyma, farkli tasvirler olug-
turma ve hiisn-i ta‘liller a¢isindan son derece bagarilidir. Siirlerini bag-
tan sona bir tablo seklinde ¢izmektedir. Olusturdugu bu tasvir diinyas:
agisindan A'ma et-Tutayli’den daha basarili olsa da Ibnii’z-Zekkak’tan
daha geridedir.* Sair ile Abbasi sairi Ibnii’r-Rami (5. 283/896) arasin-
da bir benzerlik oldugu ifade edilir. Tasvirler icat etme ve yeni ma-
nalar ortaya koyma acisindan® ortaya ¢ikan benzerlige ragmen tas-
virlerinin mantik ve diisiince diinyas: ile uyumlu olmasi baglaminda
daha zayif oldugu degerlendirmesi yapilmaktadir.’” Ayrica siirlerini
tekraren gbzden gecirmesi ve diizeltmelerde bulunmasi sonucunda
yer yer yiizeysellik sorunu yasadig1 ifade edilmektedir.’® Sair, 5zellikle
maketu siirleri ile bilinmektedir® ve ddnemin en énemli isimlerinden
birisidir.*

Medih, mersiye, &zlem, tasvir, gazel, ihvaniyyat gibi bir¢ok konuda
siirlere sahiptir:

Konu Sayis1 (makeu ve kaside)
Medih 8

Tasvir 31

Mersiye 7

Ozlem 6

Gazel 9

ihvaniyyat 12

Hiciv 3

Tebrik 1

Toplam 77

35 Rusafi, Divdn, 25.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Musa ibn Said, el-Mugrib fi hule’l-Magrib, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii’l-
Mairif, 1964), 2/343.

57 Fevzi Isa, eg-Si'rw'l-Endeliist, 288.

3% Ferrtth, Tarthul-edebi’l-Arabi, 5/430.

¥ Merrakiisi, el-Mu'cib, 290; Fevzi isa, es-Si‘rw’l-Endeliisi, 287.

 ibn Said, el-Mugrib, 2/242.
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3.1. Medih Siirleri

Sairin, ozlem igerikli siirlerle temayiiz ettigi* ifade edilse de
divaninda tasvir siirlerinin sayisi daha fazladir. Medih siirlerinin ise
azligi dikkat cekmektedir. Her ne kadar medih kasidesi ingad etmek
i¢in Abdiilmii’'min’i Cebel-i Tarik’ta kargilamaya gitmis olsa da genel
anlamda bu tiir igerige sahip siirlerden uzak durdugu goriilmekeedir.
Yoneticilere hitaben yazdigi medihler az olmasina ragmen dost ve ar-
kadaglarina yazmis oldugu ve bir tiir medih igerigine sahip ihvaniyyat
tiirii giirlerin daha fazla olmasi aslinda onun egilimini ve hayata bakigi-
n1 Szetleyen bir gdsterge olarak kabul edilebilir. Bununla birlikte siirle
kazang elde etme konusundaki mesafeli tutumunun* da onun medih

siirlerine yonelimini sinirladigt anlagilmakeadir:*

pet] @)\w f o uf.p ¥ il ,‘.Av L;ia_}'j N b5/;3? e

Ancak ben raz1 degilim siirle nzik edinmeye, bu boz otlaklar doniigse bile
yesile!
Siirin ona herhangi bir fayda veya zarar saglamayacagina inanir:*

£5 G Yy W« 2 G LT 3 A s s

Siir, varlik olarak yeter bana... (Ancak) onunla kendime ne fayda sagla-

yabilirim ne de zarar verebilirim.

Medihlerini, muhataplarinin verdigi hediyelerden daha degerli ola-
rak gérmektedir:

° [ R S FRA . 20 NN
= I oy Lalr Ll oy le dolal st) =l o

# Ferrh, Tarihul-edebi’l-Arabi, 5/431. Siirlerinin ¢ogunlugunu vatam Belensiye’ye hasrettigi ifa-
de edilmektedir. ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 2/46; ibnii’l-Hatib, el-Ihdta, 2/357. Ancak bugiinkii
mevcut divanda Belensiye’ye dair siirlerin sdylenildigi gibi biiyiik sayida olmamasi, divaninin
Snemli boliimiiniin kayboldugunun bir gdstergesi olarak kabul edilebilir.

“ [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile, 2/46. Sair her ne kadar siirle kazang elde etmekten uzak dursa da onun
paraya dair “siddetli arzusuna” vurgu yapilmakeadir. ibnii’l-Hatib, el-ihdta, 2/356.

# Rusafl, Divdn, 77.

# Sair, bu tutumunu “gayret-i cahiliye” olarak nitelendirmekte ve “génliiniin kizlarni” topraga
gémmeyi ve Sldiirmeyi tercih ettigini ifade etmektedir. (Bk. Rusafi, Divdn, 77.) Dolayistyla
makul bir netice elde edemeyecek olsa da bunu dikkate almadig: ve mutaassip bir yaprya sahip
oldugu anlagilmakeadr.
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DA 8 ok i PR
Yoneticilerin hediye gonderip seref ve azik ulagtirmadiklan zamanlarda,
Onlarin yiiceliklerini parlak yildizlari dahi utandiran kusursuz miicev-
herlerden yoksun birakmak beni mutlu eder.

Herhangi bir kazang beklentisi olmadan hayatini devam ettiren sa-
irin Halife Abdiilmii’min’i karsilamaya gitmesinin sebebi bizzat halife-
nin ¢agrisidir. Bu ¢agri olmasa bile halifenin gelisi ile beraber bolge-
nin tekrar istikrara kavugacak olmasini diigiinmesi veya Muvahhidler’in
ideolojik yapisinin dini duygularinin yogunlugu ile &rtiigmesi de onun
oraya gitmesini agiklayabilir. Bu kargilama, sairin hayatinda siltili bir
dénemin baglamasina vesile olmustur.* O, Abdiilmii’'min’in* yani sira,
Ibn Mansir,”” vezir Ebli Ca'fer el-Vakkasi,”® emir Ebti Said Osman b.
Abdiilmii'min, Muhammed b. Abdiilmelik b. Said* gibi isimlere de
medih siiri nazmetmigtir. Medihten uzak duran sairin bu isimlere yaz-
dig siirleri bir ¢ikar elde etmekten ziyade kisisel dostlugunun bir sonu-
cu olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir.®

Medihlerinde adalet, gii¢,”' cesaret, iffet, comertlik,”? zeki, ileri
goriislii,” soylu®* ve Arap irkindan olmak® gibi klasik manalari ve si-
fatlar kullanmigtir:>

s T (S5 24 G 35T 54 5

# Ferrtih, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 5/430.

4 Rusafl, Divdn, 80.

¥ Rusafl, Divdn, 119.

# Rusafi, Divdn, 58, 120. Vezir ile Malaga’da kargilasmus olmalilar, aralarinda bir dostluk vardir.
Fevzi Isa, es-Si'ru’l-Endeliisi, 282.

 Makkari, Nefhu't-Tib, 2/335-336; Rusafi, Divin, 54.

0 Muhammed Mecid Said, es-Si'ru fi ahdil-Murdbitin ve’l-Muvahhidin (Beyrut: ed-Darii’l-
Arabiyye lil-Mevsiiat, 1984), 94.

5t Rusafi, Divdn, 129.

52 Rusafl, Divdn, 54.

5> Rusafl, Divdn, 55.

54 Rusafi, Divan, 123.

5 Rusafi, Divdn, 55-56, 127.

56 Rusafl, Divin, 81-84.
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S Sl e L) a8 Uil 36
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Sizi gormek i¢in gozlerimizi size gevirdik, o gozler ki bakiglart zayif
kald: yanimizda,

(Sanki) kiskang bir muhafiz sizin hagmetinizi gsrmemizi engelliyordu,
Kays Aylan (kabilesinden) bu gencin yiiziinde parliyordu nur ve asalet,
Ortaya giktiginda iilke aydinlantyor onunla, onun comertliginde denizler
boguluyor,

Miitegekkir bir kuldan size 6zlem ve sevgi dolu selamlar sunuyorum.
Bu siirlerde sairin bazen agiriya gittigi goriilmektedir:*

ST 2 e uwu,u: B JE A 05 e 55

Ulagsaydimz vahiy donemine, bu nitelikler icin indirilirdi Kur'dn siir yerine.

Yoneticileri  6vdiigii  siirlerde yukarnida sozii edilen sifatlart
kullanirken, arkadaglarina yazdigi Svgiilerde giizel ahlakli ve vefal
olma gibi sifatlara yer verir. Medih kasidelerine bir giris eklemeden

dogrudan bagladig1® goriilmekle birlikte bazilarina gazel girisi eklemig-

57 Rusafi, Divdn, 130.

% Medih siirlerinde kullandig1 sifatlar ile ilgili dikkat ¢eken nokta vezir el-Vakkast’yi dvdiigii
kasidesinde onun konugmasini ve beldgatini Svmesidir. Ciinkii yoneticilerin dviildiigii siirler-
de beklenen sey yoneticinin giiciiniin, adaletinin veya cdmertliginin dviilmesidir. Bk. Rusafi,
Divin, 122. Ayni sekilde Girnata Valisi Osman b. Abdiilmii’'min’i dvdiigii bir kasidesinde de
onu Lokman Hekim ve Sehban el-Viili (&. 1. yy. sonlar1 / 8. yy. balari) hikmet ve belagat sahibi
kisilere benzetir. Rusafi, Divdn, 128.

% Rusafl, Divdn, 34. Hikmet, belagat ve fesahat sahibi olma, giiglii iken affetme ve tke aninda
kendine hakim olma sifatlarini zikrettigi bir diger siiri icin bk. Rusafi, Divdn, 128.

% Bk. Rusafi, Divdn, 120, 113.
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tir.! Cahiliye siirindeki falal kisminin dogrudan bir taklidi mahiyetinde
olan bu giris béliimiinde sevgilisinden ve onun vatanindan s6z etmekte-
dir.®> Medih siirlerinin mutlak unsurlarindan olan miibalaga Rusifi’nin
siitlerinde de kendine yer bulmaktadir.®® Sairin, bu kasideler i¢in sectigi
kafiye ve revi harflerinin de medih siirinin muhtevasini giiglendiren

unsurlar oldugu ve bu konuda bagarili oldugu belirtilmektedir.**

3.2. Ozlem Siirleri

Rusafi’nin medihlerinin yani sira dogdugu yere dair 8zlemini ifade
ettigi bircok siiri bulunmaktadir.® Sair, yer yer sitemkar ve depresif
tavrini ortaya ¢ikardigi bu siirlerinde ashinda oranin dogal giizellikle-
rini degil yagadig1 hatiralari, cocukluk giinlerini ve dostlartyla beraber
oldugu isret meclislerini 6zledigini ifade etmektedir.® Dolayistyla orayi
hatirlatan her sey onun siirlerinin igerigine dahil olmugtur. Sairin duy-
gularindaki yogunluk® bu siirlerin genel yapisini olusturur. Bu yogun-
luk onun bazen miibalagalar yapmasina sebep olmaktadir. Neredeyse
her beyti tesbih ve istiarelerle dolu olan ve Belensiye’ye dair nazmettigi
meshur Raiyye’si bu durumun en giizel 6rnegidir:**

a: g P _ 3 P P
CAN R 3 Jees )l Ly S e G sl s 16,

P PRTI 4
|

° PRI o o PN p
R i of Al Sey Soilo e &35 e slaldl Bl (a

Diyorlar ki; var mu bildigin bir Firdevs cenneti? Dedim ki: Belensiye’den
baska yerde bir Firdevs cenneti yok ki!

Orast (Belensiye) her yeri aydinlatacak beyaz bir incidir, hangi inci bir
dolunaya bu kadar benzeyebilir?

st Bk. Rusafi, Divdn, 59.

%2 Bk. Rusafi, Divdin, 58.

6 Bk. Rusafi, Divdn, 120.

 Medih siirleri ile ilgili detayl bilgi icin bk. Cuma Hiiseyin Yusuf, “Stratu’l-Memdtihi fi si‘ri’t-
Rusafi el-Belensi”, Mecelletii Adabi’l-Ferahidi 11 (2012), 159-190.

% Ebfi Bekir el-Kudai ibnii’l-Ebbar, el-Muktedab min Kitdbi Tuthfetw’l-kadim, thk. [brahim el-
Ebyari (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Misri, 1989), 109.

6 Rusafi, Divdn, 21, 45, 46.

7 Rusafi, Divdn, 131.

o8 Rusafi, Divdn, 69-70.
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Eski vatanina dSnmek isteyen sair, artik dostlarinin diinyadan ay-

rildigini 8grenince bu isteginden vazgegmek durumunda kalacakeir:®

[l 251 L S0 G T s
[ UL i i I s el T
P S 1l S5 fed 2GR 6 ST
o o b o 1 S5 8 S A

Dostum! Oraya gidece/e olsam orasi benim chgili vatanim, génlﬁmﬁ

verdigim,

Bir adim atmadim oraya gitmek icin, ayakkabilarim da oramn yesil

topraklarina dokunmadi,

Ancak oranin, cesur genglere ve 6zgiir yashlara sahip topragim yiiceltmek

igin saygr duywyorum,

Felek vurdu savurdu orammn asillerini, yok etti gecelerini. Nasil sikayet

edeyim kaderi?

Uyuyup kaldilar yeryiiziiniin ortasinda, oliim vurdu onlari, iizerinde

topragin toz buluta dondiigii kubbelerin altindalar artik!

Yukarida da gériildiigii gibi sairin siire baglangic ifadeleri, siirlerinde
kullandig1 kavramlar” ile miisebbeh bihler,” yer verdigi mekan isim-
leri”? ve bazi siirlerinin hatimesinde bulunan 6lmiis kisi i¢in dua isteme

gelenegi” kadim siirin Rusafi iizerindeki etkisini gdsteren unsurlardir.

% Rusafi, Divan, 71; Halid Stikr Mahmud Salih el-Feraci, Si'ru’r-Rusdfi er-Reffdi el-Belensi (Bag-
dad: Cimiatu Bagdad, Doktora Tezi, 2003), 89.

70 Rusdfi, Divdn, 58. Kadim siirin Endiiliis sairleri iizerindeki etkisi igin bk. Fevziyye Abdullah
Muhammed el-Ukayli, el-ftticihul-bedevi fi’s-si'ri’l-Endeliisi (Mekke: Camiacu Ummi’l-Kurr,
Doktora Tezi, 2010).

7t Rusafl, Divdn, 16, 104.

2 Rusafi, Divdn, 74.

7> Rusafl, Divdn, 112.
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3.3. Tasvir Siirleri

Rusafi’nin isledigi temel temalardan olan tasvir siirlerinde tabiat ile
dostluk ve hatiralar arasinda baglantilar kurdugu gériiliir.”* Genel olarak
tabiat, dag, nehir, meyveler, su ¢arki, bahgeler onun tasvir siirlerindeki
konularidir. Canli tasvirlere sahip siirlerde istiare ve kisilestirmeler ge-
nig yer tutar.”” En Snemli tasvir siirlerinden birisi dag kasidesidir. Dag,
bu kasidede tecriibeli, giiclii, ge¢mise ve gelecege dair fikirleri olan,
birgok sikinti yagamis, suskun ve diisiinceli ihtiyar bir insan hiiviyetin-
dedir. Yipranmalar sonucu dagin rengi solmus, son zamanlar: gelmistir.
Bunun yani sira Ibn Timert'ten (3. 524/1130) hidayetin énciiliigiinii
miras alan Halife Abdiilmii'min, bu dagin iizerinde konaklayarak bu-
ranin sereflenmesini saglamugtir. Kesin bir bicimde Kur’an-1 Kerim’in,
dini unsurlarin’ ve dine dair sifatlarin etkisine sahip”” alemug iki beyitlik
bu uzun siir aslinda bir medih kasidesi hiiviyeti tagimaktadir. Nitekim
onun dag tasviri, bu siirde 6vgii i¢in bir vesile durumundadir. Halife
hem dini bir mevkiye sahip bir 6nder, hem giiclii bir lider, hem de
yigit bir komutandir. Musa ve Mehdj ile arasinda benzerlikler kurdugu
Abdiilmii’min’in bolgeye girisi, siire umut ve iyimser bir anlam diinyas

kazandirmigtir:”

J}’Jf}("'l{'u’fc"i‘f'uw gjw\%\z-xéy\.éj\)b%)]

7 Rusafl, Divdn, 25.

s Bk. Rusafi, Divan, 32, 101, 118, 132.

70 Bk. el-Kasas 28/29. Sairin, bilhassa Hz. Musa kissasindan iktibaslar yaptig1 gériilmekeedir. Buna

Svdiigii kisinin kihcint Hz. Miisi’nin asasina benzettigi bir baska drnek igin bk. Rusafi, Di-

van, 129. Denizin yarilmasindan bahsettigi bir siiri igin bk. Rusafi, Divan, 96; Hz. Musa’nin

yardimeist Yu’sd’dan sz ettigi beyitler i¢in bk. Rusafi, Divan, 97, 106; Yu’si, Muvahhid siirle-

rinin igerigini etkilemeye devam etmistir. Nitekim sonraki yillarda yagayan Mercu’l-KiihI'in

(8. 634/1236) Rusifi'den telmih yaptig1 ve ayni anlamlart kullandigs gériilmekeedir. Makkari,

Neflu’t-tib, 6/357.

Kasidede dinin etkisinin yogunlugu muhakkak ki tesadiif degildir. Ozel anlamda

Abdiilmi’min’in genel anlamda ise Muvahhid hareketinin dini eksenli bir hareket olmas: sairi,

dini unsurlari fazla kullanmaya ydnlendiren en énemli faktdrlerdendir. Nitekim sairin, s6z ko-

nusu siirin elli igiincii beytinde Muvahhidler’in slogani olan “emri bi’l-mariif nehyi ani’l-miinker”

ifadesine dogrudan atifta bulunmasi bunu dogrulamaktadir.

78 Rusafi, Divdn, 87-97. Ayrica bk. Feraci, Si'ru’r-Rusdfi, 51-52. Ayrica bk. Monroe, Hispano-Ara-
bic Poetry, 51-52.
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Hidayet megalesini Tur’dan getirseydin, nur ve ilim yayardin istedigin

yere,

Isigin, gece yiiriiyenlere yol gostermek veya iigiiyenleri 1sitmak igin degil

hidayete erdirmek igin bir vesiledir,

Mehdi (Ibn Tiimert) gelip ortaya ¢ikarncaya dek bu 15k, yeryiiziinde

gizliydi,
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Bu nur, savag oncesinde giineg gibi parlar ve Kaysi Kral'a™ aittir,

Daglar igerisinde Fetih Dag gibi degerli bir bagka dag olabilir mi!

Kibirli burnundan bir toz yiikseliyor, sanki yirtilmamusg bir yakast var

buluttcm,

Himayesi ile kendisinden yardim istenen bir kral gibidir ve (o0 da) yagdirir

yardimlarin,

Digleri kaderin sopalarimn darbelerinden dolayr dokiilmiig bir dilsizdir

(bu dag),

Zamamn iyi kotii her seyini yasamis ve zaman bir kervanbaginin kervan

Quittiig gibi giiden tecriibe abidesidir,

Hala sapasaglam olan bu dag, zamanin her seyini zihninde tagir, gegmisi

bilir gelecedi ongoriir,

Sirlanm gizleyerek, dinginligini gostererek diigiinceler icerisinde susmaya

ve boynunu efmeye devam etti,

Sanki o Kur'dn'in iki tehdidinden® dolay: korku ve hiiziin icerisindeydi,

Yiice bir cabamn ve giikramn sahibi kralin ayaklarimim onun iizerine bas-

masi fazilet olarak yeter ona,

Giines, Musa’ya® hatzrlatttg“zm zalimleri bastiran onun yarc/zmczsl

Yusa’ya unutturmaz.

Aragtirmacilar,®? sairin bu kasidesini Ibn Hafice’nin dag kasidesin-
den etkilenerek yazdigini ifade etmektedirler. Ancak, Rusaft'nin bu
kasidesini Abdiilmii'min’i Svmek iizere geldigi kargilama esnasinda
soyledigi diisiiniildiigiinde sairin o durumda bagka bir sairin siirinden
ilhamla siir ingad etmesi akla yatkin bir tercih degildir. Zira sairlik ye-
tenegini gdstermesi beklenen bdyle bir ortamda Rusafi, “benzerlik ve
etkilenmiglik” Szelliklerine sahip olmamas: gereken bir siir nazmetmek
durumundadir. Bunun yani sira dag tasviri, kasidenin otuzuncu beytin-
den sonra baglamakta ve on bes beyit kadar devam etmektedir. Kaside-
nin toplam beyit sayisinin altmis iki oldugu diisiiniildiigiinde zaten bu

7 Abdiilmii’'min’i Kays Aylan’a intisap ediyor.

% Burada Tr stiresi 10. ve Hakka stiresi 14. ayetin anlamlarina isaret vardir.

81 Hz. Musa kissasindan miilhem diger siirleri i¢in bk. Rusafi, Divdn, 54, 100; Sairin yaptig1 iktibas
ve tazminlerle ilgili detayli bilgi icin bk. Ahmed b. Ayda es-Sekafi, “et-Tenassu fi si'ri’r-Rusifi
el-Belensi”, Mecelletii Camiati’l-Enbdr [i’l-Lugdti ve’l-Edeb 7 (2012), 1-63.

$2 Rusafi, Divdn, 19; Said, eg-Si‘ru fi ahdi’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin, 139.
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tasvir kisminin sadece kisa bir béliim oldugu da goriilecektir. Kasidenin
bu kism1 tema bakimindan Ibn Hafice’nin siirine benzer gibi gériinse
de muhtevalari, bahirleri®> ve revi harfleri agisindan bu iki siir arasinda
kayda deger farkliliklar s6z konusudur.

Siir temalarindan birisi de tabiattir. Rusafi’nin siirlerinde tabiati tas-
virinin sarap ile i¢ ice olma durumu agiktir. Bu siirlerdeki betimlemele-
rin ¢ok giiclii oldugunu sdylemek miimkiindiir:**

cld o G I Sl i B i wsf

Haydi getir su sarabi! Bulut simgegin kilicini nehrin ziiliiflerine dogru

indirirken. ..

Tasvir siirlerinde kisilegtirme sanatini kullandign goriilmekeedir.
Dénemin tasvir temalarindan su ¢arkina dair makeu siiri bu durumun
acik bir érnegidir. Bu siirinde 6zlemek, sikiyet etmek, nefes alip ver-
mek ve aglamak gibi insani 6zellikler su ¢arkina nispet edilmistir.®

Tasvir siirleri ¢ercevesinde Ibnii'r-Riimi (6. 283/896) ile arasinda
benzerlik oldugu ifade edilmektedir.®® Sair ise kendisi ile Seri er-Reffa
(8. 362/973 [?]) arasinda bir benzerlik oldugunu diisiinmektedir:*

S D sl i o BT,
il o o0 L A

Rusdfa gibi bir yer yoktur. Bulutlar her ddim yagmurlarim déksiin oraya,

Orayi ve halkim 6zliiyorum, es-Seri’nin Musul’a duydug“u ozlem gibi.

Temel benzerlik ikisinin de vatanlarindan ayrilmig olmalar1 (Mu-
sul ve Belensiye), oralara &zlem siirleri yazmalar ve terzilik meslegi ile
mesgul olmalaridir ki Rusifi de bu gercege vurgu yapmus gériinmek-

tedir. Bazi aragtirmacilar, iki sairin tasvir siirleri arasinda benzerlikler

% Siirlerin nazmedildigi vezinler, grubunu revi harfi ise kasidenin kendisi iizerine bina edildigi
harfi ifade eder.

8 Rusfi, Divdn, 52; sarap ile tabiati mezcettigi bir diger siirleri i¢in bk. Rusafi, Divdn, 101, 118.

%5 Rusafi, Divdn, 100. Ayrica bk. Hikmet Ali el-Evsi, el-Edebii’l-Endeliisi fi asri’l-Muvahhidin (Ka-
hire: Mektebetii’l-Hanci, ts.), 77.

$6 Makkari, Nefhu't-ib, 3/486.

87 Rusafl, Divdn, 118.
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oldugunu ortaya koymak amaciyla ¢alismalar yapmuglar ve tasvir konu-
larin1 (sehir, kalem, su ¢arki, hamam vb.) ele alma ve tabiat unsurunu
diger konularla i¢ ice kullanma agisindan bu benzerlikleri ortaya koyma
¢abasinda olmuglardir.®® Ancak, zikredilen tasvir konular umumidir ve
her sairin temel konularidir. Bu konularin ayni1 olmasi iki sair arasinda
bir benzerlik oldugunu géstermez. Bunun yan sira, séz konusu siirle-
rin igerikleri ve sairlerin vurgu yaptiklari unsurlar da birbiri ile benzeg-
memektedir. Dolayistyla sadece vatanlarindan uzaklagmig olmalari agi-
sindan benzesen bu sairleri, diger yonlerden de benzegtirmeye ¢aligmak

zorlama olarak degerlendirilebilir.

3.4. Mersiye Siitleri

Sairin divaninda bircok mersiye bulunmaktadir. Uziintii ve kederin
arka planda kaldig: mersiyelerinde tasvir unsuru dne gikmaktadir. Bazi
mersiyelerinde ise hayat ve Sliime dair felsefi ve hikmetli ifadelere yer
vermigtir. Siirin iceriginden 4lim oldugu anlagilan Abdullah isimli biri-

ne yazdigi mersiye bu duruma 6rnektir:*

el G o Gl 0o 7520 & i G
0o o 8 o £ Syt G 25
S 5 ol
Gy el g St Sk sl s i
G i, 98 & S filoy A0

8 Detayls bilgi i¢in bk. Rizk Umri Beraket, “el-Vasfu beyne Rusifi el-Belensi ve’s-Seri er-Reffai;
Dirisa Mukérine”, Mecelletii’d-Dirdsdti’t- Terbeviyye Ve’l—fnsdniyye 5/4 (2013), 470-543.

% Rusdfi, Divdn, 36-38; Yusuf isimli bir kisinin &liimiinden bahsettigi bir bagka siirinde de giil
tasvirinin yogunlugu goriilmektedir. Siirin tasvir siiri mi yoksa mersiye mi oldugunu anlamak
giiclesmekeedir. Bk. Rusafi, Divdn, 109; Yusuf isimli bu gence yazdig: farkli iki mersiyesi daha
vardir. Tesbihlere de yer verdigi bu siirlerde sairin yogun iiziintii icerisinde oldugu anlagiimak-
tadir. Bk. Rusafi, Divdn, 42, 52.
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Oliim, okunu attifinda isabet eder. Atmaya aligkin olan (hep) isabet et-
tirir,

Yagamla siki sikiya baghsin, ama hayat giizel ve lezzetli oldugunda sen-
den kopup gider,

Her giin senin bir daha gelmeni beklemek® yaslandirdr beni, zaten kader
de raz1 olmadi buna!

Genglik olmadan hayatin ne anlam olabilir ki? Ha yaglanmak ha oliim!
Orada belki de ilmin zenginligi ve faydasi yetecek sana ve istemeyeceksin
donmeyi,

Topragin iizerinde nice yesil bahge ve giizellikler var ama orada eser hii-
ziin riizgarlarl,

Allah senin kabrine yagmurlar yagdirsin! Sadece beyaz bulutun yagmur-
lanim degil, belki senin topragin o yagmurdan bikmgtir,

Gozyaglarim, senin yiiceliginden dolayr mahcup oluyor yaglar akitama-
digu igin her hatirladiginda,

Durmadan kirmizi olarak akacak gozlerim neredeyse... Yuvalarinda sag-
linlik icerisinde kalyp akmak istemiyor bu yiice topraga,

Siyah misk®" doniigsiin buluta, mezarimn iizerinde dolagip déksiin yag-
murlanm oraya.

Mersiyelerinde kaybedilen kisi ile yasadigi déneme vurgu yapan

% Sairin, len kisinin dliimiinii kabullenmeyip geri dénmesini isteme durumu bir bagka mersiye-
sinde de goriilmekeedir. Bk. Rusafi, Divdn, 64.
°! En degerli koku.
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sair, sonrasinda dliimle beraber hayatinda olusan yalnizligini ve hiiznii-
nii ifade eder. Bu duygu diinyasi, 6zellikle arkadaglarina ve sevdiklerine
yazdig1 mersiyelerde daha agik bir sekilde goriilmektedir.”? Bir¢ok sii-
rinde oldugu gibi mersiyelerinde de Kur'an kissalarinin etkisinde kal-
mugtir. Yusuf isimli birine yazdigi mersiyesinde Hz. Yakup kissasindan
iktibaslar yapmasi bunun en bariz drneklerindendir.”® Mersiyelerini
ovgil, teselli, rahmet dileme ve dua ifadeleri ile bitirir. Rahmet ve magfi-
ret yagmurlarinin kabri sulamasini istemek seklinde nitelendirilebilecek
sukya gelenegini siirlerinin hitimesinde ¢ok¢a gérmek miimkiindiir.**

Dénemin 6nemli fakihlerinden ve ediplerinden Ibn Ebi’l-Abbas
el-Ciizimi el-Malaki, sair ile yakin bir dostluk igerisinde idi.”> Bu
edibin liimii iizerine sair kirk dokuz beyitlik uzun bir mersiye yaz-
migtir. Mersiyede yer yer sairin hissettigi derin {iziintiiniin yan1 sira,
Malaki’nin ilmi ve toplumsal derecesine vurgular, atasdzlerinden, tarihi
ve dini kavramlardan alintilar, 6liim gercegine dair hatirlatmalar gibi
bircok unsurun bir araya getirildigi miilahaza edilebilir. Ayrica sairin
hiisn-i talillere bagvurdugu, kabrin fizik1 tasvirine yer verdigi, tesbih ve
istiarelere miiracaat ettigi ve dlen kisinin Ebii’l-Abbas ailesi i¢in dnemi-
ne degindigi siirin baz1 beyitleri soyledir:*

s 55 G s s o L o absa
EEHHIPESI S Sl At das o
@l Sl (S5 i e RO EHIE

B LSS A5 Y U5 38 gkl i e 1kt

92 Rusafi, Divéan, 42, 52, 1009.

9 Rusafi, Divén, 42.

94 Rusafi, Divdn, 38-39.

% Rusafi, Divdn, 63.

% Rusafi, Divdn, 63-66; Feraci, Si‘ru’r-Rusdfi, 79-80.
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Beldgatin ¢ocuklari! Bu biiyiik kalabalik ne ola ki? Ukdz sanki, peki Kus
b. Saide nerede?

Bu diigmanca oliim, vuruguyla sizdeki beldgatin dilini kirip yok etti,
Yiiceliginizin semasi yiikselsin, siz artik yol gosterici bir yildizdan ote-
Siniz,

Konun bir yolun kenarina, bu parlak yzldzzm 15141 sondii artik,

Seni kaybin zamana agir geldi, uzun geceler giydiler matem elbiselerini,
Bir ¢agri gelmedigi halde evin ne kadar da kalabalik! Avlu dar geliyor
gelenlere!

Bu mermerden diizliik mii senin yatagin? Ne kadar sert bir yastik ve bir

yatak!

3.5. Gazel Siirleri

Rusafi’nin gazel icerikli siirler de nazmettigi goriilmektedir. Muh-
temelen yapug terzilik isi ve ¢aligtig1 cevrenin bir sonucu olarak terzi,
bakirci, marangoz ve dokumaci gengleri tasvir ettigi”” bu siirler, taklit
eseri olmayan ve sairin kendisinin iirettigi 6zgiin®® tesbih ve istiareleri
kullandig1 gazellerdir. Bu siirlerinde ¢ok giiclii tasvir ile betimlemele-
re yer veren ve gdzlemleme yeteneginin yiiksek oldugu anlagilan sair,

okuyucuyu ¢izdigi resmin i¢ine ¢ekmektedir:®

s Ao L . e ol .
Slazdl ale JG) SREN G Ul JURN 3 2 g 5a

7 Rusafi, Divdn, 35, 42, 108, 116. Sair, bu siirlerde sadece beyan degil bedi’ sanatlarini da kullan-
maktadir. Bk. Rusafi, Divdn, 116.
% Fevzi Isa, eg-Si‘ru’l-Endeliisi, 232.

9 Rusafi, Divén, 78.
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O ve ceylan esittir giizellikte... Hatta ondan almistir ceylan giizelligini,
Oyle zarif bir gekilde agziyla ipegi tutuyor ki tipki ceylamn bir ¢icegi
tutugu gibi,

Kalbimde kaburgalarimin ona dair gizledikleri sey, icinde kunlamlar bu-

lunan bir arzu gibidir.

Alan aragtirmacilarindan M. Mecid es-Said’e gore Rusafi’nin erkek-
lere yazdig1 bu gazel ve tasvir siirleri sairin ahlaki egilimini yansitmak-
tan Ste onun sanatsal kudretini ve tasvir yetenegini sergilemesine ola-
nak saglayan araclar olarak nitelendirilmelidir.!®

Erkeklere yazdig: bu gazellerin'® yani sira kadin sevgililere de ga-
zellerinde yer vermektedir.'®® Genel anlamda hissi bir yapiya sahip olan

gazellerinde, sevgilinin fiziki Szelliklerini betimler ve ondan ayri olma-

nin verdigi elem ve acilara deginir:'®
Lot ad R N
g2 o LA gy LA s 5
fo 0 - z FIY S o8 - o~
@b B Sl LIS UL GGl G
£33 o AT el Jais S ok B3] Sl

Siireyya yildizimn dogdugu esnada geldi ve dondii, yildiz onun varligimm

riizgarim koklarken,

10 Said, es-Si‘ru fi ahdi’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin, 190.
101 Rusafi, Divdn, 116, 48.

102 Rusafi, Divdn, 51, 106, 85, 86, 111.

105 Rusafi, Divdn, 106-107.
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Karanhgin kanatlanmn altinda, onun ¢ikarilmig gomleginin icerisine bir
koku birakn,

Ey gece! Acaba dolunay bu mekanda kiz kardesi ile geceledigimi biliyor
mu?

Gece bana kucaklagma firsati verdi ama fecr attiginda gelmigti veda saati,
Yapraklar giysi edindi ve ¢iy gibi gozyaslarim kizil olarak dokmeye bag-
ladh!

Thvaniyyat'* igerikli siirlerinde arkadaslara dair ahlaki Gvgiilere

yer verir. Onlarla olan samimi iligkilerine ve mesafelerin dostlugu etki-

105 106

leyemedigine'®® vurgular yaptig1 bu siirlerin bazilari baglangic,'* icerik
ve bitis agisindan aslinda bir tiir manzum risile hiiviyetindedir.'”” Bu
icerige sahip maktu siirlerinden birisinde cahiliye dSneminde Araplar
arasinda meshur olan kehanet yontemi zecr ve iyafeden bahsediyor ol-
masi dikkat ¢ekicidir.'” Ayrica arkadaglarina yazdig: bu siirler bir yon-
den tasvir niteligine sahiptir.'®

Arkadaglarina ulagmak ve onlarla bulugsmak arzusunda olan sair, me-
safelerin uzakligi veya yaginin gecmis olmasi sebebiyle bu istegini ger-
ceklestirmekte zorlandigini ifade etmektedir.!'® Bu siirlerin birisinde
arkadagina verdigi 6giitler ve Silves (Silb) beldesinin insanlarina sitemi

onun karakterini yansitmasi bakimindan da degerlidir:'"!

b 3 07 o L esl
S8l s 929 o) 5 et o (B 1S el Lo
o o et e el @it B T 0

Onlara ne oluyor da komgsularindan bihaber sicak yataklarmnda yatiyor-
lar!? O, fakirlik icerisinde kalmigken!

104 Rusafi, Divdn, 40, 43, 75, 98, 103, 112, 125, 63, 79, 58.

105 Rusafl, Divdn, 41.

106 Rusafi, Divdn, 103.

17 Dogrudan bir risileye cevap igin yazilmis siiri i¢in bk. Rusfi, Divdn, 97. Bu siirlerde bedi' sa-
natlarinin etkisi daha fazla goriilmekeedir. Bk. Rusifi, Divdn, 41, 47, 76, 77.

108 Rusafi, Divdn, 80.

19 Rusafi, Divdn, 112-113.

10 Rusafl, Divdn, 45, 76.

1 Rusafi, Divdn, 98. Ogﬁt icerikli bir diger siiri icin bk. Rusafi, Divdn, 125-126; Feraci, Si‘ru’r-
Rusdfi, 71.
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Ozgiir kisi, 6nemsemez yoksunlugu, (zira) zayifliktir habis rublulardan

yardim istemek!

Arkadaglar1 ile ayrildiginda derin bir iiziintii ve keder igerisinde ka-
lan gair, hem kinlgan kisiligini hem de ge¢mise dair zlemini ortaya

koymaktadir:'"2
s e o 1 A fdi
A5 Y sl G 8 s 5 3

Nerelere ugtuk susamig ruhlarla ey Ebii Bekir! Uceyri’ ve Hims’a dogru!
Sanki bu tepeleri hi¢ gormemigtin, oralar kadinlarm giizellestirdigi gelin-
ler gibiydi!

Rusafi’nin hem yasadigi dénem sairlerinin genel tutumu hem de sa-

irin kendi ahlaki karakterinin etkisi sonucu hiciv siirlerine yer verme-

digi ifade edilebilir.!®?

Sonug

Endiiliis’tin Murébitlar Devleti'nden Muvahhidler’in egemenligine
gecisi siirecinde yagayan sair, her ne kadar Muvahhid sairi olarak kabul
edilse de daha ¢ok Muribut sairlerinin 6zelliklerine sahiptir. Nitekim
siirlerindeki “sanatsal” kayg1 ve tasvir giicii fazlastyla Ibn Hafice ve Ibn
Zekkak gibi Murabitlar ddnemi sairlerini hatirlatmaktadir. Dolayisty-
la sair, doSnemsel olarak Muvahhidler’in hakimiyetinde yagamis olsa da
siitlerinin yap1 ve icerik 6zellikleri ile onun bir Murabit sairi oldugu
tespitinde bulunmak miimkiindiir. Ahlaki yoniiniin de yiiksek oldugu
goriilen sair, keskin gdzlem becerisini birlikte yasadig: kisileri tavsif et-
tigi siirlerinde ortaya ¢ikarmigtir. Sair, bilhassa medih siirlerinden uzak
durmasina ragmen bir¢ok kaynakta “Muvahhidler’in Sairi” diye adlan-
dirtlmigtir. Bu durum, onun sairlik yeteneginin diizeyini gdstermesi
agisindan dikkate degerdir.

Viziiel yani gozleri ile yagayan bir sair olarak tanimlanabilecek

12 Rusafi, Divdn, 103.
"3 Rusafl, Divdn, 26; Hiciv icerikli siitleri i¢in bk. Rusafi, Divdn, 114, 105.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 42



AR

\é\k
ENDULUSLU MUHAMMED B. GALIB ER-RUSAFI VE SIIRLERI 43

Rusafi, kelimelerin fonetik yapisindan, seslerinden ziyade anlamlarin
birbiri ile olan uyumuna 6zen gdstermistir. Dolayistyla siirlerinde (ih-
vaniyyat hari¢) bedi’ sanatlarina tesadiif etmek zordur. Diger yandan
sair, siirlerinde sosyal problemlere yogunlagmak yerine kisisel hayal
diinyasini ve estetik kaygilar1 6n planda tutmugtur. Rusafi, kelimelerle
ustaca “oynamus” ve onlari yeni anlam diinyalarina sokmugtur. Siirle-
rinde hareketten ziyade bir siikiinet ve dinginlik hakimdir. Bu 6zellik-
ler onun karakterini ve yasam seklini de yansitmaktadir.
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II. Abdiilhamid, Osmanli Devleti’nin varligini siirdiirebilmesi icin iilkesine karst yap1-
lan dahili ve harici saldirilara kargt otuz ii¢ yil boyunca egitim, bayindirlik, ulagim ve
teknoloji gibi sahalarda takip ettigi milli politikalarla 6n plana ¢ikmigtir. Onun hiz-
metlerinden biri de yasakli destanlar hususundadir. Yabancilarin toplumsal hadisele-
ri istismar ettigi bu ortamda destanlarin takibi ve imhast noktasinda Sultan, yeniden
teskilaclandirdigi Zaptiye ve Hafiye teskilitndan yararlanmustir. Iginden gegilen has-
sas siirecte devlet yetkililerinin toplumsal barisa gsterdikleri énem yasakli yayinlarla
verdikleri miicadele iizerinden gosterilmeye caligilmigtir. Ermeni ve Rumlar diginda
Tiirklerle ilgili muzir destanlarin yasaklanmasiyla ilgili alinan tedbirler de énem arz
etmekteydi. Tebaanin kigkirtilmasina yonelik memnt destanlarin yasaklanmasi yeterli
olmadig1 durumlarda ¢ikarilan yeni kanunlarla da miicadelenin siirdiiriilmesi zamanin
ruhunu anlamamiz agisindan miihimdir. Bu galismamizda Sultanin, tebaasini huzur ve
baris icerisinde bir arada tutmak i¢in bu konudaki izledigi siyaset tarzi arsiv belgeleri
kullanilarak ortaya konulmustur. Konuyla ilgili eserlerin yani sira Osmanli resmi ya-
zigmalarindan istifade edilmesi yontem olarak tercih edilmistir. II. Abdiilhamid’in Os-
manli Devleti’ni parcalanmaktan kurtarmak icin verdigi miicadele, matbuat ve yasakh
destanlar iizerinden ggsterilmigtir. Ozellikle Istanbul gevresinde yakalanarak miisadere
edilen bu destanlarin zaman zaman Anadolu kaynakli oldugu anlagilmakeadir. Calig-
mamizda Osmanh vatandaglarini kigkirtmaya matuf hamasi destanlarin gizlice basilip
dagitilmamast i¢in verilen miicadele ele alinmustir. Bu kapsamda toplumsal ahlaki zayif-
latacak muzir negriyata karg1 verilen kavganin bir zeti de ¢aligmamizda gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Tarihi, II. Abdiilhamid, Destan, Memn{i, Ermeni, Rum.

Abstract

Abdulhamid II came to the forefront with the national policies he followed in fields
such as education, public works, transportation and technology for thirty-three years
against the internal and external attacks against his country in order for the Ottoman
Empire to survive. One of his services is about forbidden epics. In this environment
where foreigners exploited social events, the Sultan benefited from the Police Force
and Secret Service organizations that he reorganized to pursue and destroy the epics.
The importance that the state authorities attached to social peace in their process was
demonstrated through their fight against banned publications. Apart from Armenians
and Greeks, the measures taken to ban bad epics about Turks were also important. It is
important to understand the spirit of the times that in cases where the banning of epics
intended to provoke the subjects was not enough, the struggle continued with new
laws. In this study, the Sultan’s policy on this issue, which aimed to keep his subjects
together in peace and tranquility, was demonstrated through archival documents. In
addition to making use of works on the subject, official Ottoman correspondence was
also used. Abdulhamid IIs struggle to save the Ottoman Empire from disintegration
is presented through the press and forbidden epics. It has been shown that these epics,
which were seized and confiscated mainly in the vicinity of Istanbul, were partly from
Anatolia. This study focuses on the struggle against the secret dissemination of deceitful
epics, intended to incite the Ottoman citizens. In this context, our study also overviews
fight against malicious publications that would weaken social morale.

Keywords: Ottoman History, II Abdulhamid, Epic, Forbidden, Armenian, Greek.
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Girig

1877-1878 Osmanli-Rus Savasi (93 Harbi) sonrasinda Osmanli
Devleti 6zellikle Balkanlar'da dnemli topraklar kaybetmigti. Batidaki
topraklarin yani sira doguda kaybedilen vilayetlerden gelen gé¢men-
lerin igteki vilayetlere yerlestirilip barindirilmalar1 devlet i¢in &nemli
bir sorun halini almigti. Ote yandan elde kalan topraklarda ézellikle de
Ermenilerin ¢ikardiklar1 sorunlar biitiin boyutlariyla bu dénemde go-
riilmeye baglamigti.! Osmanli Devleti’nin bu zor yillarinda iilke toprak-
larini parcalamak emelinde olan miistemleke devletlerine kargt Hasta
Adami ayaga kaldirmaya ¢aligan Sultan Abdiilhamid (1876-1909) bu-
nun i¢in goriilmemis bir miicadeleye girismek zorunda kalmugtir.

II. Abdiilhamid’in saltanat yillart Osmanli tarihinin en kritik do-
nemlerinden biridir. Sultan, batili devletlerin etkisiyle meydana gelen
krizleri agmak i¢cin Miisliimanlar arasindaki birlik ve beraberligi gliclen-
dirmeye ¢aligmigtir. Osmanli merkez yénetimi, Tanzimat sonrasinda
bir¢ok alanda hararetli yenilikgi faaliyetlere baglamug, tiim yeniliklerin
iilke sathina yayilmasi i¢in 6nemli ¢abalar sarf etmigtir. Hicaz gibi mer-
kezden uzak ve geleneksel yasam tarzinin biiyiik ol¢iide hiikiim siir-
diigii vilayetlerde gerceklestirilen modernizasyon ¢aligmalar: iilkenin
ayakta kalabilmesi i¢in elzemdi. Haremeyn’deki yatirimlar ncesinde
kamu kurumlarina, 6zellikle de dini mekanlara odaklanilmigtir. Abdiil-
hamid déneminde ise bolgede siki giivenlik dnlemleri alinarak Hicaz’da
dini mekanlar ihmal edilmeden yeni eserlerle Snemli bir reform hare-
keti ve yenilenme siireci baglatlmistir. Devlet dairelerinden baglaya-
rak saglik evi ile Mina’da yapilan kirk yatakli hastane ve eczane acil
tedbirlerdendi. Ozellikle hac mevsimlerinde gériilen saglik sorunlari
icin tedbir alabilmek ve saglik yatirimlar igin 1895 yilinda Hicaz Tip
Kurumu kurulmustur. Mekke’de hacilar i¢in Harem-i Serif ¢evresinde
su depolar1 ve sebiller inga edilmigtir. Osmanli Devleti’nin Hicaz'daki
su sorununu ¢dzmek dogrultusunda yapugi en Snemli yatirim, igme

suyu elde etmek i¢in Cidde ve Yenbu’da su damitma tesislerinin ku-

! Musa Cadircy, “II. Abdiilhamidre Sunulan Bir Layiha”, Ankara Universitesi Osmanly Tarihi Arag-
tirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 3/3 (1992), 413.
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rulmasidir. Deniz suyunun damitilmasiyla elde edilen bu su sayesinde
sehirlerin igme suyuna kiiciik bir katki saglanmigtir.?

Hicaz'da ¢ok sayida kiitiiphane vardi. Ayrica burada matbaanin
kurulusu Mekke’de egitim ve kiiltiirel faaliyetlerin vazgecilmez araci
halini almigtir. II. Abdiilhamid’in matbaa atag: yaninda Hicaz'da telgraf
haberlesmesi i¢in yapilan ¢aligmalardan da bolge yararlanmaya bagla-
mugtir. Cagdas iletisim araglarindan olan telgraftan yararlanabilmek icin
bu dénemde Sevakin telgraf kablosu Cidde’den Mekke ve Taif’e kadar
uzatilmigtir. Boylelikle Sam-Medine telgraf hatti tamamlanmigtir. Hac
ibadetini kolaylagtirmak i¢in inga edilen Hicaz Demiryolu, Sultan’in
Hicaz'daki en biiyitk yatirimi olmugtur. Projenin Islimi sermayeye
dayanmasi, boru hattinin Miisliiman miihendis ve askerler tarafindan
miimkiin oldugunca yerel malzeme kullanilarak inga edilmesi gibi iddi-
al1 yonleri vardi. Hicaz Demiryolu 1908 yilinda Medine’ye vardiginda
diinyada biiyiik yanki uyandirmigtir.®

Hicaz'in giivenligi hususunda son derece hassas olan II.
Abdiilhamid’in saltanati doneminde buraya yeni askeri unsurlar ekle-
nirken mevcut unsurlarin iyilegtirilmesine de dzen gdsterilmigtir. Hi-
cazli genglerin askerlikten muaf tutuldugu ortamda Tiirklerden olugan
bityitk bir askeri gii¢ bolgede gérev yapmustir. Hicaz'daki askeri giic
1880’lerden sonra kademeli olarak artinlmigtir. II. Abdiilhamid dini
mekanlara hizmete 6zen gdstermis ve onlarin eksikliklerini gidermistir.
Cesitli onarimlardan gegen Mescid-i Hardm, Mescid-i Nebevi ve diger
mabetlerde biiyiik capli degisiklikler yapilmamus, tadilat ¢aligmalar: so-
nucunda dini ortamlarin nezih ve gz alic1 gériiniimleri 6n plana ¢ika-
rilmak istenmigtir. Hicaz’da gergeklestirilen her etkinlige oldugu kadar
Hicaz demiryoluna, telgraf hattina, misafirhane ve diger tiim hizmetle-
re Sultan’in 6nemli katkilar1 olmustur. En iicra kdselere liitufta bulunan
II. Abdiilhamid, Osmanli cografyasinda [stanbul’dan sonra en yiiksek

payr Hicaz’a ayirmistir. Hac hizmeti nedeniyle Miisliiman topluma

2 Hasan Barlak, “Improvements and Public Works in the Hijaz Province ‘The Rule of Sultan
Abdulhamid 1", Osmanli Mirasi Aragtirmalar: Dergisi []oumal of Ottoman Legacy Studies] 6/15
(2019), 345.

3 Barlak, “Improvements and Public Works”, 346.
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kargi sorumlulugunun farkinda olan II. Abdiilhamid’in Islam’in kutsal
sehirlerine karg1 comert tavr1 Halife-Sultan sifatiyla tagidigi unvaninin
Islim cografyasinda etkisini de arttirdigs bir gergekeir.*

II. Abdiilhamid, imar faaliyetleri diginda Miisliiman kamuoyunu
hilafet miiessesi etrafinda toplamak i¢in gazete ve brosiir gibi medya
araglarini da etkili bir gekilde kullanmigtir. Bu yayinlarda kalabaliklara
ulagabilmek i¢in 6zellikle dini agidan cezbedici ve basit bir dil kullanil-
mugtir. Dindar bir Miisliiman olan Sultan, kendisini bir hiikiimdardan
¢ok, Miisliiman bir dost olarak sundugu i¢in buralardaki mesaji din-
dar Miisliimanlar agisindan oldukga etkili olmugtur.> Ancak boliiciilitk
yapmak, Anadolu topraklarinda kan akitmak igin matbuati kullanan-
lar da bulunmaktaydi. Sultan’in muzir negriyatla miicadelesi yillara sari
bir sekilde devam etmigtir. Birgok yasakli yayinin verdigi tahribata bir
de hamasi duygular galeyana getirerek etnik gatigmalari tahrik edecek
destanlarin eklenmesi yeni miicadele yéntemlerini zorunlu kilmigtir.
Basin yayinla ilgili ¢ikartilan yeni yasalar bu miicadelede yeterli olma-
digindan kolluk giiclerinden de istifade edilmistir.

1.1. IL. Abdiilhamid Dénemi’nde Ig ve Dig Matbuatin

Izlenmesi

Abdiilhamid Han, Islim’ temsil eden ve hatirlatan herhangi bir
semboliin halk nazarinda siradanlagmamasina dikkat etmistir. Uzerinde
Miisliiman resimleri bulunan oyun kigitlarinin yasaklanmasi, Kur’an
dyetleri ve hadisler igeren yazilarin risile seklinde yayinlanarak gaze-
telerde, dolayisiyla yerlerde dolagmasina engel olunmasi bu hassasiye-
tine dair drneklerdir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in hayau ile ilgili
eserlere hiirmetsizlik edilmesine de miisaade etmemistir. Islim dini
aleyhinde bir piyesin Paris’te sahnelenecegi haberini alan Abdiilhamid

Han, Fransa Cumhurbagkani’n1 devreye sokarak temsili yasaklatmigtir.

* Barlak, “Improvements and Public Works”, 346-347.

5> Kemal H. Karpat-Robert W. Zens, “I. Mesrutiyet Dénemi ve II. Abdiilhamid’in Saltanati
(1876-1909)”, Tiirkler (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaynlari, 2002), 12/881.

¢ Cezmi Eraslan, II. Abdiilhamid Devrinde Osmanli Devleti’nin Islim Birligi Siyaseti (Istanbul: Iscan-
bul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 262.
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Hindistan Miisliimanlari arasinda bu girisim duyulunca onlar da siik-
ran ve tebriklerini halifeye arz etmislerdir. Ancak ayni oyun bagka bir
sefer de Londra’da sahnelenmek istenmigtir. Yine Sultan’in talimatiyla
Osmanli diplomatlari hemen tesebbiise gegerek Ingiliz bagbakantyla
goriigmiiglerdir. Ingilizler, iilkelerinde basiin hiir oldugunu, bu yiiz-
den de bu oyuna miidahale edemeyeceklerini ileri siirmiiglerse de II.
Abdiilhamid’in 1srartyla fitne dolu bu eser Londra’da da yasaklanmugtir.
Liverpool’daki Islim Cemiyeti iiyeleri de bunun {izerine sitkranlarini
halifeye iletmislerdir.”

Hz. Muhammed aleyhindeki piyesin yasaklanmasinda gosterdigi
gayret ve yardim i¢in Fransiz Cumhurbaskani Sadi Carnot’e Abdiilha-
mid Han tarafindan Nigin-1 Imtiyaz takdim edilmigtir. Fakat bu miida-
haleden dokuz yil sonra Comedie Frangaise’de iinlii bir trup tarafindan
oynanacak bir oyunun konusunun yine Hz. Muhammed oldugu du-
yulunca Osmanli sefareti, Miisliimanlar1 incitecek bu oyunun yasak-
lanmasi i¢in gerekli yerlere bagvurmusgtur. 1893 yilinin aralik ayinda
Milano’da Fatih Sultan Mehmed hakkindaki operanin yasaklanmas
konusunda ise beklenen bagari saglanamamugtir. Osmanl’'nin Roma
sefirinin operay1 engellemek icin gosterdigi cabalar istenilen neticeyi
vermemistir. Operanin yazari ile temasa gecilmis, oyun yazari, piye-
sin milli onura karg1 herhangi bir saygisizlik ve zarar getirmeyecegini
bildirmig, bununla iktifa edilmek zorunda kalinmigtir. Opera yazari bu
yapimuin Londra ve Paris’te sahnelenecekken Babiali'nin miidahalesiyle
yasaklanan 6nceki siiriimiiyle hi¢bir iligkisi olmadigina dair de giivence
vermistir.® Yildiz arsivindeki en biiyiik koleksiyondan biri, The Times
ve Debats’dan Sirp ve Bulgar yayinlarina kadar 100’ agkin gazete ku-
piiriinden olugmaktadir. Bunlar, Osmanli Devleti’ne zararli veya faydali
materyallerin saptanmasi i¢in Hariciye Nezareti Dig Matbuat Miidiirlii-

gii tarafindan giinliik olarak taranarak tespit edilmistir.”

7 Eraslan, II. Abdiilhamid Devrinde, 288.

8 Bk. Selim Deringil, Tktidarin Sembolleri ve Ideoloji, II. Abdiilhamid Dénemi (1876-1909), ¢ev. Giil
Cagali Giiven (istanbul: Yapi Kredi Yayinlar, Nisan 2007), 83.

° Deringil, Iktidarin Sembolleri ve fdcoloji, 177.
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1.2. Hafiye Tegkilatinin Yasakli Yayinlarin Tespitinde Aldig:

Gorev

Selcuklu Devleti’nin iinlii veziri Nizdmiilmiilk’e gére sultanin
“sahib-i haber ve miinhi” tayin etmesi onun basiret ve adaletine, bu-
nun aksi ise onun zafiyetiyle zulmiine isaret etmekteydi.’® Osmanl
Devleti’ne yonelik i¢ ve dig unsurlarin rol aldigr yikicr faaliyetler, II.
Abdiilhamid devrinde artmugtir.! Sultan’in, devlete yénelik bu saldiri-
lara karg1 yeniden tegkilatlandirdig: Hafiye Teskilatini istibdadin ruhu
kabul edenler, s6z konusu dénemi de istibdat devri olarak nitelendirme
egilimindedir."?

Hafiye Teskilit, Osmanli devlet teskilit1 icerisinde Zaptiye
Neziretine bagh géziikmekteydi.”® Ancak II. Abdiilhamid bazi sebep-
ler yiiziinden bu tegkilat fiillen kendisine baglamigtir. Tahta ¢iktigin-
da amcasi Sultan Abdiilaziz’i (1861-1876) darbeyle tahttan indiren bir
devlet ricali ile kargilagan Sultan Abdiilhamid, bunlara karst bir giiven
sorunu yasamugtir. Amcasini hal‘eden grubun lideri Serasker Hiiseyin
Avni Paga'min Ingiltere’den vyiikliice para aldigini Londra Sefiri Mu-
surus Paga itiraf etmigtir. Bu gekildeki bir kligin kendisini ¢epegevre
sarmast padigahin siipheci bir siyaset takip etmesini zorunlu kilmugtir.™*
Sultan Abdiilaziz’in siipheli 6liimii, V. Murad’'in (1876) tahta ¢ikarilmas
ve ardindan hal‘edilmesi hep Babiili'nin 6nciiliigiinde gergeklesmistir.
Bu ise geng padisahin Babiali'ye kargi itimadini sarsmigtir. Bu itimat-
sizlik ortaminda Babiali’nin giicii tedricen zayiflatilmig, hitkimet etme
isi saraya gegmistir. Ulkedeki siyasi durumu kontrol altina almanin en
giivenilir yolu Yildiz Sarayr’nda kurulan devlet yapilanmasi ve mut-

1 Nizamiilmiilk, Siyasetname, haz. Altay Kéymen (istanbul: Tiirk Tarih Kurumu, 1990), 81.

11" Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid II?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1988), 1/216-224.

"2 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, Birinci Megrutiyet ve Istibdat Devirleri (1876-1907) (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 2007), 8/265.

13 Mehmet Ali Beyhan, “II. Abdiilhamid Déneminde Hafiyye Teskilat1 ve Jurnaller”, Ilmi Aragtir-
malar: Dil, Edebiyat, Tarih Incelemeler Dergisi 8/68 (1999).

" Hiiseyin Avni Paga’nin Avrupa’dan alinan silahlarin mukavelesinden riigvet olarak biiyiik mik-
tarda para aldig1 ve bu paralarin hatiri sayilir bir kismini, Abdiilaziz’in tahttan indirilmesi isinde
sarf ettigi bilinmektedir. Bk. Ahmed Cevdet Paga, Ma'riizar, haz. Yusuf Halagoglu (Iscanbul:
Cagr Yayinlar, 1980), 219.
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lakiyetci bir idareye istinat etmistir.”> Devlet aleyhindeki her hareket
hafiyeler tarafindan takip edilerek Istanbul’a iletilmistir. Bu bilgilerin
muhatab1 Yildiz Saray1 veya II. Abdiilhamid olabildigi gibi bazen de

sadrazamlar olmugtur.'s

1.3. Osmanli Devleti’nde I¢ Karigiklik Cikaracak Yayinlarin

Takip Edilmesi

Devletin ayakta kalabilmesi i¢in ¢ikarilan kanunlarla eski yasaklara
yeni yasaklar eklenmis, bununla da cemiyet yapist kuvvetlendirilmeye
caligilmigtir. Bu yasaklarin bir kismi da kitap ve edebi eserlere dairdir."”
Devleti ve onu meydana getiren unsurlari bir arada tutmanin bir yolu
da Batr’dan esmekte olan fitne riizgarlarina kars1 bir set cekmekten gec-
mekteydi. Osmanli’y1 yonetenlerin bu tedbirleri Devlet-i Ebed Miiddet
ideallerinin bir sonucuydu.

Yasaklar, bir kanunun yerine getirilmemesi veya usule aykirilik gibi
siradan sebeplerden kaynaklanmugtir. Bu dénemde getirilen yasaklara
dair yapilan yorumlarda ise bunlarin II. Abdiilhamid aleyhinde istis-
mar edildigi goriilmektedir. Ornegin, Katip Celebi'nin Mizdnii’l-hak
[i ihtiydri’l-ehak isimli eserinin yasaklandig: ileri siiriilmiigtiir." Halbuki
yasaklanan eser bu degil, Kitdb-1 Mizdnii’l-hak isimli kitaptir. Kald1 ki
isim benzerligi olan bu kitabin Ingiltere’de basilan ve Hristiyanlik pro-
pagandasi yapilan tamamen ayri bir eser oldugu basit bir arastirma so-
nucunda tespit edilebilirdi.'

II. Abdiilhamid, yasaklanmig eserlerin matbaalarda gizlice basilma-
sin1 engellemek i¢in déneminde yeni nizamnameler ¢ikartmigtir. Ba-

silacak kitap ve brosiirlerle ilgili Maarif Nezaretinde 74 iiyeli Teftis ve

15 Son Vakaniivis Abdurrahman Seref Efendi Tarihi, haz. Bayram Kodaman, Mehmet Ali Unal (An-
kara: Tiirk Tarih Kurumu, 1996), 5.

1o Beyhan, “II. Abdiilhamid Déneminde Hafiyye Teskilat ve Jurnaller”, 71.

17 Ali Birinci, Tarih Yolunda, Yakin Mazinin Siyasi ve Fikri Ahvali (istanbul: Dergah Yayinlar,
2001), 235-236.

'8 Karal, Osmanh Tarihi, 411-413. Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ehak isimli kitap Katib Celebi’nin (1.
1067/1657) déneminin fikri hayati ve dini tartiymalarina dair Tiirkge eseridir. Bu eser igin bk.
[lhan Kutluer, “Mizanii’l-Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2020), 30/216-218.

19 Birinci, Tarih Yolunda, 235-237.
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Muayene Heyeti ile 18 kisiden olugan Tetkik-i Miiellefat Komisyonu
kurulmug, bastirilacak eserler ilkin komisyon tarafindan tetkik edilip
eserin basilip basilamayacagina burada karar verilmigtir. Yabanci iilke-
lerden gelen kitaplarin giimriiklerde incelenerek Tiirkiye'ye girip gi-
remeyecegine karar vermek de Teftis ve Muayene Komisyonunun bir
diger vazifesidir.?’

Osmanli Devleti'nde yeni bir meslegin icrasi, eski bir meslegin de-
vam ettirebilmesinde oldugu gibi izne tibiydi. Bu yiizden bir matba-
anin agilabilmesi, bir kitabin, bir gazetenin veya bir brosiiriin basila-
bilmesi i¢in dnceden izin alinmasi gerekmekteydi. Matbuat hayatiyla
ilgili mevzuat yillar i¢inde geligmigtir. 22 Ocak 1888 tarihinde ilk defa
41 maddelik bir Matbaalar Nizamnamesi ¢ikarilmigtir. Burada matba-
alarin durumu ve kitap basilmast isi teferruath bir sekilde agiklanmigtir.
Nizamnimeye gore kitaplar i¢in izin, Istanbul’da Maarif Nezaretinden,
tagrada valiliklerden, dini kitaplar icin ise cemaat reislerinden alinma-
liydi. Bu nizamnimeye aykir1 hallere dair zabitlar Dahiliye Nezaretine
ve tagrada valilere verilecekti. Gerekli goriildiigii takdirde bunlar hak-
kinda miidde-i umumiler tarafindan dava agilabilecekti. Genel adaba
aykir1 yazi ve diger basili seyler hakkindaki 29. madde 14 Haziran 1892
tarihinde daha da sertlegtirilerek cezalar artirilmigti.* Yasakli yayinla-
11 basan, dagitan, saklayan ve satanlar aldiklari cezalardan ayr olarak
ii¢ aya kadar sanatlarini icradan men edileceklerdi. Ote yandan Ceza
Kanunu’nun 66. maddesine ek fikra geregi halki tahrik ederek onla-
11 fesada tegvik eden matbu ve el yazili metinleri basanlarin cezast beg
seneden az olmayacakti. Bunlari saklayanlarin cezasi ise bir ila ii¢ yil
arasindaydi.

Osmanli basin hayatyla ilgili son teferruath diizenleme 30 Kasim
1894 tarihinde gerceklesmistir. 47 maddelik Matbaalar ve Kitapgilar
Hakkinda Nizamname, II. Abdiilhamid saltanatinin sonuna kadar yii-
riirlitkte kalmigtir. Nizamnameye gore matbaalar Maarif Nezreti ve

Matbuat Idaresi miifettigleri, vildyetlerde ise maarif memurlar tarafin-

20 Karal, Osmanl Tarihi, 412.
2 Diistur-1 (Ankara: Bagvekalet Devlet Matbaasi, 1939), 6/1247.
22 Ek fikra igin bk. Diistur-1, 6/1247.
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dan her zaman teftis edilebilecekti. Izinsiz basilan kitap ve risilelerde
miiellif ismi yoksa bizzat matbaaci, var ise miiellif ile beraber matba-
act mesul tutulacakti. Maarif Nezaretinden resmi ruhsat alinmadikga
hicbir kitap basilamayacakti. Nizamnimede yurt digindan getirilecek
kitap, risile, resim, tasvir, madalya ve armalar icin de teferruath hii-
kiimler bulunmaktaydi. Buna gore, adaba aykir1 tasvirlerin, siyasi ve
dini hicviyelerin, suca tegvik eden yayinlarin miisaderesi Enciimen-i
Teftis ve Muayenenin miitalast iizerine Maarif Nizirinin emir ve ka-
rar1 ile uygulanacakti. Bu ¢esit muzir eserleri satanlar, yarim altinla bes
altin arasinda bir para cezasina garptirilirken ellerindeki mallarina da el
konulacakt1. Bu kigiler bir ila ti¢ ay arasinda islerinden el ¢ektirilecekti.”
Matbuat ve negriyat yasaklari ile cemiyetin temel ahlaki degerleri ko-
runmaya ¢alisiliyordu. Nizamnimeyle basina kars: bir tavir gelistirilmis
degildi. Aksine, yapilanlar ortaya ¢ikan ve gelisen yeni kurumlarla dér-
diincii gii¢ olan medya (matbuat) karsisinda devletin kendi temel yapist
ve degerlerini korumaya ¢aligmastydi.

Sultan’a kargt muhalefetlerini agik¢a gosteremeyen bircok ¢evre ba-
sinin arkasina saklanarak ona saldirmayi tercih etmiglerdi. Yabanci basin
ve siirgiindeki kimi yerliler, hal‘edilmesinden sonra ise eskiyi anan yerli
yayinlar padisahin basinla iligkisini esas alarak onu elegtirmekteydiler.
Abdiilhamid sansiirii, rejimi, hafiyeleri, jurnalleri ve benzeri deyimler
kalip seklinde kullanilarak baskici, her seyde muzir ve hain arayan sultan
rejimi ile 8zdeglestirilmeye calisilmugtir. Ancak bu kalip ifadelerin dayan-
diklar1 kaynaklar incelendiginde bunlarin gergekleri yansitmadig gérii-
lecektir. Bu konuda abartma ve hatta uydurmalar nadir degildir. Murat
isminin, halk edebiyatinin ve kadinlara yazi yazmanin yasaklandig: id-
dialar1 buna dair 6rneklerdir. Yine bazi kelimelerin hi¢ kullanilamadig:
iddia edilerek “Abdiilhamid Dénemi Basin Rejimi” imaj1 olugturulmaya
caligtlmugtir. Kral, kralice, melik, parlamento, se¢im ve milletvekili keli-
meleri bunlar arasindadir. Orhan Kologluna gore bu iddialarin aslinin

olmadig1 dénemin negriyat: incelendiginde goriilecekeir.

» Osmanh Argivi (BOA), Nizamdt Defteri [A. DVNS.NZAM.d], No. 7, 34-45.
2 Orhan Kologlu, “Abdiilhamid Basin Rejimi Deyimi Uzerine”, Sultan II. Abdiilhamid ve Devri
Semineri, 27-29 Mayis 1992, ed. Miibahat S. Kiititkoglu (Istanbul: Istanbul Universitesi Edebiyat
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1.4. Fitne Igeren Tiirk Destanlarinin Yasaklanmasi

Ulkede birlik saglanmaya ¢aligilirken asil unsur olan Tiirklerden de
gayrimiislim tebaay1 kigkirtacak agiklama ve davraniglardan kaginmalar:
istenmigtir. Digtan gelen tahriklere engel olmaya ¢aligan devlet ricalinin
dahilde cereyan eden bazi istenmeyen gelismelere kargi da tedbir almas:
gerekmigtir. Tebaa arasinda ge¢miste yaganmig bazi mesum hadiselerin
nazma cevrilerek destan seklinde dile getirilmesi yetkilileri endiseye so-
kacak mahiyetteydi. Buna dair bir 6rnek o sirada Gelibolu’da yakalanan
bir toplulugun icra ettikleri bir destandir.

Gelibolu merkez livasina gelen iki sahsin yanlarindaki iki ¢ocugu
kitap satmak ve dilendirmek amaciyla kahvehanelere, sokaklara sala-
rak muzir bir destani sdylettikleri polis memurlarinca tespit edilmis-
ti. Bunun iizerine sahislar sorgulanmak iizere derhal tutuklanmiglardi.
Tahkikat sonucunda bunlarin Sivas’a tabi Darende’nin Kemiirz kdyiin-
den olduklar1 ortaya ¢ikmugti. Hemgehrileri Elifoglu Mustafa tarafindan
yazilarak kendilerine dgretilen bu destan, bircok sehir ve kasabadan
gecerken topluluklar 6niinde seslendirilmigti. Destanin iceriginin son
Ermeni hadiseleri iizerine oldugu goriiliir. Eser, toplumu infiale sevk
ederek heyecan ve teessiire yol agabilecek evsaftadir. Bunun iizerine
bunu tertip edenlerle okunmasini tegvik edenlerin ortaya ¢ikarilmas
icin tahkikitin derinlegtirilmesine karar verilmigtir. Bu gsahislarin Zap-
tiye Nezareti kontroliinde memleketlerine génderilmesi icin de ilgili
nezirete yazilmistir. Konuyla ilgili yapilan miizakerelerde zarar agikar
olan bu destan manzumesinin Gelibolu’ya kadar bir¢ok mahalde tegan-
ni edilmesine mahalli yoneticilerce miisaade edilmesi de dikkat ¢ekici
bulunmugtur. Geginme vasitast olarak gordiikleri bu yola benzer bir
icraata tevessiil edecek hempalarinin da olmasinin imkén dahilinde ol-
dugu diisiiniildiigii icin bunlarin engellenmesi de Gelibolu Mutasarrifi
tarafindan istenmistir.”

Edirne vali vekili ve II. Ordu miisiri Mehmed Arif Paga imzali tez-
kirede, Gelibolu Mutasarriflig: tarafindan bir 6rnegi gonderilen muzir

Fakiiltesi Tarih Aragtirma Merkezi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1994), 35-36.
% Osmanh Arsivi (BOA), Déhiliye Nezdreti Tesri-i Muameldt ve Islahdt Komisyonu Evraki Muamelat
[DH.TMIK M], No. 2, Gémlek No. 112, 01.
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destanin Dahiliye Nezaretine arz edildigi haber verilmekteydi. Bunlarin
Zaptiye Neziretine de gonderildigi ayni yazida paylagilmistir.* Ancak
burada meselenin yalniz Zaptiye Nezaretine yazilmasiyla yetinilmeme-
si, Sivas vilayetine de konunun yazilmasi istenmistir. Boyle zararl des-
tanlarin zihinleri karigtiracag agikér olup 6zellikle de ¢ikarilan umumi
afla fesadin 6nii alinmug iken tekrar fitneye sebep olacak bu metnin bag-
ka mahallerde de okutturulmug olmasi muhtemeldi. Tahkikatin acilen
sonuglandirilarak bu destan ve emsali hezeyannimelere rastlanirsa buna
tevessiil edenlerle ilgili gerekli muamelenin icrasi ve bunlarin negrine
engel olunmasi istenmigtir.”’ Ermeni tebaanin tahrikine sebep olabile-
cek destan ise su dizelerden olugmaktaydi:

Dinleyin destanmmi beycm ideyim,

Ermeniler bagkaldirdr her yandan,

Beylik istiyorlar Sultan Hamid’den,

Ermeniler bagkaldirdi her yandan.

Nice Islam koylerini bastilar,
Karilarin kocalarin kestiler,
Sabileri agaglara astlar,

Ermeniler bagkaldirdi her yandan.

Cerkez’in bindigi kitheylan ath,
Zaten Ermeni’nin yiiregi dertli,

Ali Osman Devleti’nin dini kuvvetli,
Urun evlatlarim der Ali Bey.
Sancaklar agilmg ally karali,

Kimi sehit olmug kimi yaral,

Arka virmis sol fngiliz krali,
Ermeniler bagkaldirmig her yandan.

2 BOA, DH.TMIK.M, No. 25, Gémlek No. 112, 02.
¥ BOA, DH.TMIK.M, No. 25, Gémlek No. 112, 03.
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Varin goriin Ermenilerin hdlini,
Asi Kiirtler yagma etti mahni,
Ara yerde kalmig kiz1 gelini,
Moskof/emlz oldu hinzir Ermeni.

Ermeniler der ki halimiz ne oldu?
Sarardy giil gibi soldu,

Alnn akgemiz hep talan oldu,
Ettigine pigman oldu Ermeni.

Askerler topland geldi Marag’a,
Ermeniler kagti hep daga taga,
Sekiz tabur ile kumandan paga,

Urun evlatlarim dir Ali Paga.

Marag bogazinda bir kavga oldu,
Biitiin dereler kan ile doldu,
Ermeniler kizlarin askere kalds,
Al birer birer dedi Ali Bey.

Marag bogazinda atilan toplar,
Hain Ermeniler yollarz bekler,
Sighane tiifekli sol asi Kiirtler,
Urun evlatlarim dir Ali Bey.®

Tesrii Muamelat Komisyonu tarafindan Zaptiye Nezaretine ve ar-

dindan Sivas vilayetine yazilan tezkirede Gelibolu’ya kitap satmak ve
dilenmek amaciyla gelen bu iki sahsin Sivas’tan yola ¢ikarak bolgeye
kadar geldikleri bildirilmistir. Edirne vilayetinden gelen yaz: iizerine
Tesrii Muamelat Komisyonunda mesele seri bir sekilde ele alinmig ve
bu gibi memni destanlarin satilmasinin, dagitilmasinin acilen yasak-

lanmasi istenmigtir. Bu tiir destanlarin toplumsal bariga zarar vererek

» BOA, DH.TMIK.M, No. 25, Gémlek No. 112, 04.
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¢ikarilan umumi affin da etkisini kirabilecegi diisiiniilmiistiir. Tedbir
alinmasi igin bir niishasi Zaptiye Nezaretine gonderilirken diger bir
niishasi da Sivas vilayetine génderilmigtir.?’

Yasakli destanlarin basim ve dagitiminin engellenmesi konusunda
devletin kolluk giicleri olaganiistii gayret sarf etmiglerdir. Génderilen
pusulayla isimleri bildirilen bu zararli destanlar Yenibahge’de agiktan
agiga satilmaktaydi. Bunlari satan bir kisinin edepsiz sozlerle kadinla-
ra dil uzattig1 o esnada tahkik memurlari tarafindan duyulmus, bunun
lizerine harekete gecen polis memurlarinca ilgili sahis derhal tutuk-
lanmugtir. Bu eserlerin sirf hezeyandan ibaret oldugu sanilirken dddb-1
umiimiyeye mugayir surette tertip olunduklar1 da ortaya ¢ikmustir. Ge-
rek bunlarin gerekse baska isimler altinda nesredilen eser ve destan-
larin yayinlanmasina izin verilmemesi, mevcut olanlarinin da zapt ve
miisaderesi gorevlilerden istenmistir. Yakalandiktan sonra el konulan
eser ve destanlar su isimler altinda satilmaktaydi: “Kirli Tiirk”, “Mef-
ruk Mektebliler”, “Siislii Katipler”, “Kadinlarin Deli Belasi”, “Kagithane
Destan1”, “Tahta Kurusu ve Pire”, “Besiktag Yangini”, “Cilact Mehmed
Bey”, “Yorganci Sadik”, “Mektepli Kadri”, “A¢gdzlii Destani”, “Bey-
namaz Destan1”, “Diasitan1 Haremi Alvin”, “Yorguct Mustafa Yemen
Destan1”, “Sarhoglar”, “Koca Karilar”, “Kendi Diisen Aglamaz”, “Dra-
gon Seref Alvin”.*

Yasakli ve muzir eserler bunlardan ibaret degildi. Bayezid Camii ¢ev-
resinde sergi agarak kitapgilik eden Kirgehirli Necip’in ditkkdninda ele
gecen “Evrak-1 Perigan” ile “Cehar-1 Dervig Hikéyesi”, Direklerarasi’nda
dolagarak kitap satan Neget isimli ¢ercinin elinde gériilen miinasebetsiz
bir destan da Maarif Nezareti miifettiglerinden Hilmi Efendi tarafin-
dan miisadere edilerek Sehzadebagi Polis Merkezine teslim edilmistir.
Mezkiir kitaplardan Dasitan, Istanbul Polis Miidiirliigii tarafindan Zap-
tiye Nezaretine resmi yaziyla birlikte génderilmistir.*!

Zaptiye Nezareti tarafindan gdnderilen “Evrak-1 Perigan” ile

2 BOA, DH.TMIK.M, No. 25, Gémlek No. 112, 05.

% Osmanlt Arsivi (BOA), Maarif Nezdreti Mekiubi Kalemi [MEMKT], No. 148, Gémlek No. 56,
01.

3 BOA, MEMKT, No. 437, Gémlek No. 01, 01.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 58



AR

\é\k
Il. ABDULHAMID DONEMI'NDE YASAKLI (MEMNU) DESTANLARLA VERILEN MUCADELE 59

“Cehar-1 Dervig” hikayeleri kendilerine ulagmigsa da “Dasitin” risalesi
bunlar arasinda gikmadigindan “Dasitdn” risilesinin da nezéret tara-
findan kendilerine gonderilmesi Dahiliye Nezireti tarafindan verilen
cevabi yazida istenmistir. 22 Subat 1899 tarihli bu yazidan sonra Zap-
tiye Nezaretinden talep edilen “Dasitin” isimli eser de bulunmugtu. Bu
yiizden ilgili evrak saklanmak iizere evrak odasina konulmugtur.®

31 Mart Vakast sonrast giinlerde de Istanbul’da benzer negriyat ya-
saklarinin devam ettigi goriilmektedir. Ahalinin zihnini kargtiracak
haber ve bilgiler iceren ilavelerle destanlarin nesredilmekte oldugu
Dahiliye Nezaretinden bildirilmekteydi. Oysaki Matbuat ve Matbaa-
lar Nizamnimesi'nin zel maddeleri hiikmiine gore tevcihat ve resmi
tebligattan baska metinlerin ilave tarzinda negri yasakti. Bunlarin
men edilmesi ve dagitimina meydan verilmeden toplatilmasi Zaptiye
Nezaretinden ayni yazida talep edilmigtir. Matbuat-1 Déhiliye Idaresi-
nin isteginin de bu dogrultuda oldugu tezkirede bildirilmistir. Zaptiye
Nizirinin imzasiyla ¢ikan 117 numarali tezkirenin ilgili kuruma gon-
derilmesi iizerinden fazla bir zaman ge¢memis, 5 Mayis 1909 tarihli
tezkireyle bunlarin toplattirilmasi ilgililerden istenmistir.»

24 Mayis 1909 tarihinde Tkinci Divin-1 Harb-i Orfi Mahkemesin-
de yasakli destanlari basanlarin muhakemesi yapilmistir. Mirliva Hasan
Riza Pasa bagkanligindaki 9 azali (iglerinde miilazim, yiizbagi, kolagast
ve binbagt riitbeli subaylar da vardi) heyet tarafindan bunlara ceza takdir
edilmigtir. Yasak olan divani bastigini itiraf ettigi i¢in sugu sabit olan bir
kisinin matbaasi Maliye Ceza Kanunu’nun 138. maddesine tevfikan 1
ay miiddetle kapatilmistir. Tlgili esnafin 25 Osmanli lirast nakdi ceza-
ya carptirlmasina ittifakla karar verilmistir. Bir yiizbag 4za hastaligin-
dan, bir kolagas 4za ise bulunamadigindan durugmalara katlamamstir.
Hareket ordusu kumandani Birinci Ferik Mahmud Sevket Paga’nin ise
ayn1 giin bu karan tasdik ettigi belgeden anlagilmaktadir.®*

Hareket Ordusu kumandani Mahmud Sevket Pasa tarafindan 19
Mayis 1909 tarihinde Sadarete gonderilen tezkirede Nigdeli Efeoglu

2 BOA, MEMKT, No. 437, Gémlek No. 01, 02.
3 Osmanlt Arsivi (BOA), Zaptiye [ZB], No. 602, Gémlek No. 51, 01.
3 Osmanl Arsivi (BOA), Irade Askeri [LAS], No. 84, Gomlek No. 011, 03.
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Ali Hulusi tarafindan tanzim ve tertip edilmis olan fitne ve fesat ige-
rikli bir destandan bahsedilmektedir. Bunu bastirdigi iddia edilen sanik
Faik Efendi, Cagaloglu’ndaki Rugen isimli matbaanin sahibiydi. Yar-
gilanmasi neticesinde hakkinda verilen kararin ifast i¢in Divan-1 Har-
bi Orfiden verilen mazbata da Sadirete takdim kilmmustir.® Sadrazam
Hiisrev Paga’nin 25 Mayis 1909 tarihli tezkiresi ertesi giin padisahin
onayina sunulmugtur.® Babiali Amedi Divin-1 Hiimaytin Dairesinden
gikan 26 Mayis 1909 tarihli yazidan Divin-1 Harb-i Orfinin mazbata-
sinda gecen kararin Irdde-i Seniyye ile onaylandigr anlagilmakeadir.””

1.5. Ermenilerin Tahriki I¢in Yazilan Destanlarin Toplatilmas:

Balkanlarda goriilen milliyetcilik cereyanlari Ermeni milliyetciligi-
nin de ortaya ¢ikmasina etki etmisti. Nitekim bu durum etnik bilincin
degisik diizeylerinin Miisliiman tebaa arasinda da yayilmasini intag et-
misti. Sultan Abdiilhamid’in Hristiyan vatandaglarini korumas: ve bun-
larin iktisadi durumlarinin kendilerinden daha iyi olmas: iilkenin eski
hakimleri olan Miisliimanlari rahatsiz etmekteydi.** 1863 yilinda kabul
edilen Ermeni Milleti Nizamnamesi ile Ermenilerin medeni hayat ve
sosyal durumlari Patrikhane’nin ynetim ve denetiminde kalmaya de-
vam etmisti. Nitekim bu nizamnime ile kazanilan hak ve imtiyazlar
ozellikle Abdiilhamid déneminde ortaya ¢ikacak olan Ermeni mese-
lesinde ve Ermeni isyanlarinda da bir basamak olarak kullanilmigti. Bu
imtiyazlar ayni sekilde Avrupa devletlerinin Osmanli i¢ islerine karig-
masina da zemin hazirlamigt1.*

Balkanlarda yagayan bazi uluslarin Osmanli Devleti’ne karst bagim-
sizliklarini elde etmelerinden sonra Ermeni toplumunun bazi iiyeleri de
ayni seyin hayalini kurmaya baglamiglardi. Osmanli topraklarinda yiizyil-
lardir huzur igerisinde yagayarak kimliklerini koruyan Ermeniler, batil
devletlerin kigkirtmalari sonucu Mug’un giineybatsindaki Sason’da ayak-

3 BOA, [AS, No. 84, Gomlek No. 011, 02.

3 BOA, L.AS, No. 84, Gémlek No. 011, 04.

7 BOA, LAS, No. 84, Gémlek No. 011, 01.

* Karpat - Zens, “I. Mesrutiyet Donemi”, 12/884-887.

% Sahin, Osmanh Argiv Vesikalarima Gére 1. Abdiilhamid Dénemi, 57.
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lanmuglardir. g igleriyle ilgili bu meseleyi bastiran Osmanli Devleti’nin
o giinkii sultan1 Abdiilhamid Han, Batr'da “Kizil” lakabiyla anilir ol-
mugtu. Ermeni Patrigi Nerses'in Ayastefanos ve Berlin Konferans: es-
nasinda Anadolu’nun dogusunda bagimsiz bir Ermeni devleti kurulmas:
icin Batili devletlerin yaninda yer aldigi heniiz unutulmamugti. Ustelik
Ruslarin, topraklarinda kangiklik ¢ikarmak i¢in Ermenileri kullanmaya
calismast Sultan’in bunlara kargt olan samimi duygularini da etkilemigti.
Ermeni milliyetcileri kendi davalarina zengin ve iist diizey Ermenileri
cekebilmek i¢in siddete bagvurmaktan ¢ekinmiyorlardi. Bunlar, asker ve
memurlara saldirarak, Miisliiman koyliileri toplu katliama tabi tutarak ve
Ermeni koyliiler tizerinde kendi otoritelerini kurarak Osmanli’dan top-
rak koparmaya calismaktaydilar. Bu sirada biiyiik oranda Ermeni’nin ya-
sadig1 Sason’da Osmanli vergi toplayicilarina kargt siddete bagvurmuglar,
Osmanl ordusu bslgeye ulagtiginda Hingaklarin yollarina ¢ikan Miislii-
man kdylerini yerle bir edip ardindan daglara ¢ekilmislerdi. Bu mezali-
me kargt Osmanli ordusuyla birlikte hareket eden Hamidiye alaylarinin
cevabr siddetli olmugtur. Bolgede yagananlar 1876 yilinda Bulgaristan’da
ortaya ¢ikmis olaylar gibi hemen Bati medyasinin ilgisini ¢ekmisti. An-
cak ikiyiizlii medya bu olayda da Miisliimanlarin katledilmesine yayinla-
rinda hi¢ yer vermemistir.*’

Osmanli matbuatina hakim olmalarinin da sagladig: kolaylikla Er-
meniler, 1880-1881 yillarindan itibaren Ermeni meselesini ele alan
kitap, brosiir ve gazete negriyatini yurt iginde ve disinda arttirmuglar-
dir. Bu negriytlar Anadolu’da ¢ikarilmak istenilen ihtilal ve isyanlar
icin zemin hazirlamaktaydi. Abdiilhamid Han, buna kargilik Ermeni
faaliyetlerini 1890 yilindan itibaren siki bir denetim altinda tutmaya
baglamigti. Nitekim Ermeni kilise ve okullarinda yapilan faaliyetle-
ri de bu yiizden yakindan izlemistir.*! Ermeni Genel Meclisinin 1890
yilinda Patrik Agikyan vasitasiyla Babidli'ye miiracaat etmesi {izerine,
II. Abdiilhamid’in direktifiyle kilise ve okullarda Ermeni komitecileri
tarafindan imal edilen silah ve bombalar ii¢ ay icerisinde toplatilmigtir.*

# Karpat - Zens, “I. Mesrutiyet Dénemi”, 12/884.
" Sahin, Osmanh Argiv Vesikalarina Gére 1. Abdiilhamid Dénemi, 131-132.
2 Ergin, Abdiilhamid-i Sani ve Devr-i Saltanat, 823.
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II. Abdiilhamid déneminde yasaklanan bir diger destan ise, Yenikap:
yanginini tasvir eden ve Ermeni alfabesiyle basilan ruhsatsiz destandir.
Destanin bir niishas1 incelenmek iizere ilgili komisyona génderilmigtir
(5 Mart 1892). Destanin ruhsatsiz bir sekilde basilan niishalarina miifet-
tis ve polisler el koymugtur. Sehremaneti (belediye) dairesi memurlari-
nin da bunlarin benzerlerini gérmeleri hilinde miisadere etmeleri iste-
nilmigtir. Bu arada destanlarin basildigi matbaalarin da tespit edilmesi
icin gerekli tahkikaun titizlikle icras talep edilmigtir.*

Matbu destanlarin kiilliyen, hikaye kitaplarinin ise yalnizca ruhsatsiz
olanlarin negrinin men edilmesi Istanbul Sehreménetine yazilan tezkirey-
le istenmigtir. Basimi yasak olan destan ve hikaye kitaplarinin goriildiigii
mahalde miisaderesine dair génderilen yazi tizerine resm1 ruhsat ile basi-
lanlarin durumu da sehremaneti tarafindan sorgulanmugtir. Gelen cevap
bir 6ncekiyle ayni olmustur. 14 Haziran 1892 tarihli Tezkire-i Aliye-i
Asifaneleri {izerine mesele miifettiglere havale edilmistir.*

Basilmasi yasak olan destanlarin ¢ogu, Bayezid’de Kagikeilar
Kapisi’'nda bulunan Cinar agaci yakinindaki Kitapgi Riza ve Siileyman
Efendi matbaasinda bulunmaktaydi.** Bu tiir destanlarin basildig1 ve sa-
tildig1 beyan olunan mahalle daha &nce icra olundugu gibi gerekli arag-
tirmalart yapmast igin Miifettis Mikail Efendi gorevlendirilmistir. Ote-
den beri bu gibi tahribat1 engellemek i¢in ele gecirilenler zapt ve imha
edilirdi. Ruhsatsiz olarak basilip satilan destan ve hikaye kitaplarinin
goriildiigii yerde zapt ve miisadere edilmesi, bunlarin dagitimina engel
olunmasi yine sehremaneti ve Zaptiye Nezaretine teblig edilmigtir.*

Dahiliye Neziretinin 16 Agustos 1892 tarihli yazisinda ise Babiali
civarindaki Estepan Matbaasinda basilan Firfina isimli destandan bah-
sedilmektedir. Estepan Matbaasi’nda izinsiz basilmis bir paket destan
yiiziinden sahipleri hakkinda nizamnime geregince muamele edilme-
sinin miidde-i umumilige havale edilmesi 13 Agustos 1892 tarih ve 28

numarali Tezkire-i Aliyye ile istenmistir. Gerekli muamelenin icrast

# BOA, MEMKT, No. 138, Gémlek No. 47, 01.
# BOA, MEMKT, No. 146, Gémlek No. 13, 01.
% BOA, MEMKT, No. 141, Gémlek No. 29, 01.
4 BOA, MEMKT, No. 141, Gémlek No. 29, 02.
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Matbuat Idaresi’ne havale edilmekle birlikte toplatilan bu destanlarin
ne yapilacagina dair agiklama yapilmamustir. Bu sebeple bu destanlarin
icerigi hakkinda seri bir sekilde bilgi verilmesi istenmistir.”

Matbtiat-1 Osmaniye miifettisi KAmil Efendi* ruhsatsiz basilan Er-
menice Firfina isimli destanla alakali yapilmig olan islemler hakkinda
Dahiliye Neziretine bilgi vermigtir. Buna gore hakkinda Matbaalar
Nizamnimesi'nin 25. maddesi geregince muamele icrast zimninda
miidde-i umumilige daha &nce Neziretce talimat verilmistir. Kanun
maddesinin icrastyla bunlarin miisaderesine izin verilmesi yine nezaret
tarafindan talep edilmigtir.*

Matbuat Idaresinden Maarif Neziretine yazilan goriis yazisinda ise
ruhsatsiz basilan Firfina isimli destanla ilgili yapilmasi gerekenler izah
edilmigtir. Bunun hakkinda Matbaalar Nizamnimesi'nin 34. madde-
si geregince islem yapilmasi gerekmekteydi.”® Maarif Nezareti Teftis
ve Muayene Enciimenligi tarafindan 3 Eyliil 1892 tarihinde Dahiliye
Neziretine yazilan yazida, Dahiliye Nezaretinin tezkire-i cevibiyesinde
mevzubahis destanlarin kiitiib-i mazarra (zararl kitaplar) meyaninda ya-
kilmis oldugu ifade edilmistir.>!

1.6. Rumlarin Kigkirtilmasina Yonelik Destanlarin

Toplatilmasi

Osmanli Devleti'nde dini bir tanimlama olan “millet” kelimesine
dayanilarak Rum milletinden bahsedilirken bununla tiim Ortodokslar
kastedilmekteydi. “Rum” tabiriyle yalniz bir etnik kimlik degil, bagta
Istanbul Ortodoks Patrikhanesi olmak {izere diger Rum patrikhane ve
kiliselerine bagli Ortodokslarin tiimii tanimlanmaktaydi. Slavlar, Sirp-
lar, Bulgarlar, Ulahlar, Romenler, Ortodoks Arnavutlar, Giirciiler, Or-
todoks Arap ve hatta Milli Miicadele déneminde ayr1 bir patriklik te-
sis edecek “Karamanlilar” olarak bilinen Anadolulu Ortodokslar (Tiirk

¥ Osmanli Arsivi (BOA), Déhiliye Nezdreti Mektubi Kalemi [DH.MKT], No. 1987, Gomlek No.
82, 01.

8 BOA, MEMKT, No. 147, Gémlek No. 102, 01.

* BOA, MEMKT, No. 147, Gémlek No. 102, 02.

%0 BOA, DH.MKT, No. 1997, Gémlek No. 49, 01.

51 BOA, MEMKT, No. 148, Gémlek No. 142.01.
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Ortodokslart), “Rum” taniminin i¢indeydi. Bir anlamda “Rum” demek,
aslinda “Ortodoks” demekti.*?

Osmanliiilkesinde yagayan Rumlarin kigkirtilmasi igin destanlarin kul-
lanilmasi I1. Abdiilhamid donemi &ncesine uzanmaktadir. Yunanistan’da
tab* olunup Izmir’e naklolundugu tahkikat sonucu ortaya ¢ikan 150 adet
risilenin icerigi Mora Vak‘ast’yla ilgiliydi. Hariciye Nezaretine konuy-
la ilgili miiracaat edilince, bunlardan 130 niishanin derdest edilerek bir
niishanin gonderildigi, Aydin vilayetine yazilan cevapnimede belirtil-
migtir. Geri kalanlarin ise aragtirildign ifade edilmigtir. Bunlarin yakil-
masi veya payitahta gdnderilmesi hakkindaki suali iceren 16 Mart 1872
tarihli ve 16 numarali yazi nezirete génderilmistir. Bunlarin Memalik-i
Sahane’ye girisi yasak olan zararli kitaplardan olmalar1 sebebiyle derdest
edilerek dagitilmalarinin engellenmesi Nezaret tarafindan takdir edil-
migstir. Ele gecirilmis olanlarin derhal, digerlerinin ise ele gegirildikge
yerinde yakilmasinin lazim gelecegi cevab verilmistir.>

Konuyla alakali Sadirete gdnderilen yazidan farkli detaylara vakif
olunmaktadir. Buna gére Mora Vak‘asi hakkinda Siyam Adas1 ahalisin-
den Filiatini isimli ¢ibanbagi Rum, ahalisini tahrik ve ifsat maksadiyla
bir destan negretmistir. Ancak bununla yetinilmemis, Yunanistan’da
bastirilmug olan bu fitne icerikli destan adaya sokulmugtur. Bunlardan
150 niishanin Izmir'e nakledildigi Siyam Adasi yonetimiyle icra olu-
nan yazigmada anlagilmigtir. Yapilan tahkikit sonucunda 8 niisha da
[zmirde ele gegirilmistir. Bir kisminin ise Aydin sancagia gegirildigi
ihbari alindig1 i¢in durum Aydin Mutasarrifligina teblig edilerek yone-
ticiler uyanlmigtir. 71 niishanin daha toplatildig: mutasarriflik tarafin-
dan verilen cevabi yazida iletilmistir. Bunlar orada tutulan niishalarla
birlegtirilerek 139 sayisina ulagilmugtir. Sadrazam Paganin bunlart go-
rebilmesi i¢in bir niishas: kendisine takdim kilinmigtir. Tespit edilen
niishalar saklanirken bunlar digindaki 11 niishanin nerede ve kimlerin

elinde oldugunun ortaya ¢ikarilmasi igin aragtirmalarin devam ettigi

2 M. Macit Kenanoglu, Osmanh Millet Sistemi-Mit ve Gergek (istanbul: Klasik Yayinlari, 2007),
101-103.

5* Osmanlt Arsivi (BOA), Hariciye Nezdreti Mektubi Kalemi [HR. MKT], No. 737, Gémlek No.
74, 01.
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yazida tasrih edilmigtir. Ayni yazida ele gegirilenlerin yakilarak imhas
veyahut takimiyla Dersaddet’e génderilmesi segeneklerinden hangisi-
nin emir buyrulacag: sorulmugtur.>

Osmanli Devleti'nin Ermeni vatandaglarina yapildig gibi iilkede
yasayan Rumlarin da kigkirtilmasina matuf bu tiir gizli tesebbiisler Os-
manli memurlar tarafindan siki bir gekilde takip edilmigtir. Ele geciri-
len yasakli yayinlarla ilgili nasil hareket edilecegi bagli olunan nezarete

sorularak sorunun mahallinde ¢oziilebilmesi i¢in talimat istenmistir.

Sonug

II. Abdiilhamid Han saltanati boyunca bir yandan iilkesini kalkin-
dirmaya gayret ederken diger yandan da &zellikle negriyat yoluyla ya-
yilmaya ¢aligilan fitne ve fesadin kaynagini kurutmaya ¢aligmigtir. Kimi
zaman Miisliiman kimi zaman da gayrimiislim tebaanin kigkirtilmasina
matuf bu tiir negriyatin takip ve imhasi ihmal edilmedigi gibi yurt disin-
dan bunlarin iilkeye sokulmasina da mani olunmigtur. Destan ad: altinda
yazilan birgok eserin iilkenin unsurlarini birbirine kargi cephelegtirdigi
goriildiigii icin bu konuda hassasiyet gosterilmistir. Gizli basilip sati-
lan destanlarin bir kismi ise toplumun gelenek ve inanglarina aykiri bir
mahiyetteydi. Tebaasinin ahlakini muhafaza etmeyi bir grev addeden
Sultan ise bu tiir yayinlarla miicadeleyi iktidar1 boyunca siirdiirmiistiir.

Ulkede yasayan Ermeni ve Rumlari Osmanh Devletine karsi kig-
kirtan batili devletler bunu bir¢ok yoldan yapmiglardir. Bagimsizlik ve
toprak vaadiyle kandirilmaya caligilan gayrimiislim unsurlar 6zellikle
nesriyat yoluyla batililarin kirli hesaplarina dahil edilmek istenmistir.
Batida himaye géren bircok muhalif; basin yoluyla Sultan’s tazyif ede-
rek diinya kamuoyundaki imajini yipratmaya ¢aligmistir. Ulke toprak-
larina sokulan ¢ok sayida muzir yayin da yine bu amaca yonelik olmus-
tur. Ermenilerin iilkenin dogusunda ¢ikarttiklar: isyanlara karst Miislii-
man unsurlar, devlete destek vermigler ancak bazen de hamasi duygu-
larla yazilan destanlarla mesele kamuoyuna farkli sekilde yansitilmigtir.

Azinlik meselesinin kagindig: bu vasat, igte dillendirilen miibalagali ve

3 BOA, HR. MKT, No. 737, Gémlek No. 74, 01.
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hakiretdmiz destanlarla ilgili zecri tedbirlerin alinmasini icbar etmistir.

Matbuatin, devlet ve millet aleyhinde kullanilmamas: i¢in bazi ted-
birler almak zorunda kalan Osmanli y3netimi, basin ve matbuatla ilgili
yeni nizamnameler ¢ikartmigtir. Ardindan basin yoluyla iilkede kargasa
¢ikarmak isteyenler siki bir sekilde takip edilmistir. 93 Harbi sonrasinda
Balkanlar’daki topraklarinin kism-1 a’zamini kaybeden devlet, ayakta ka-
labilmek i¢in iilkede yasayan unsurlari Osmanl vatandaghg: paydasinda
birlestirmeye ¢alismugtir. Bunun iginse bir ahtapotun ayaklar1 gibi Ana-
dolu topraklarinda faaliyet gdsteren ecnebi casuslarin faaliyetlerine engel
olmaya ¢aba gdstermistir. Gayrimiislim tebaanin yeni bir devlet vaadiyle
kandirilmaya ¢alisildigi bu ortamda, Miisliiman ahali ise yasak yayin ve
destanlarla kiiltiirel ifsada maruz kalmuglardir. Biitiin bunlar engellemeye
¢alisan Osmanli Devleti ricali bunun i¢in Hafiye Tegkilatindan fayda-
landig1 gibi Maarif ve Zaptiye Neziretinden de yararlanmigtir. Bdylece

basimu yasak olan birgok muzir eser toplatilmig ve imha edilmistir.
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Oz

Bu ¢aligma, bazi miinekkitleri, yaptiklart ravi tenkidinde agir1 gitmekle niteleyen ibn
Hacer el-Askalan?’nin (5. 852/1449) iddiasinin analizini konu edinmektedir. Aragtir-
mamiz Takribu't-Tehzib adli eserinde tespit edilen ilgili degerlendirmelerini kapsamak-
tadir. S5z konusu elestirilerin tespit edilmesinde Ibn Hacer'in sarih bir sekilde isaret
ettigi agirilik ifadeleri esas alimustir. Takribu’t-Tehzib, kisa ancak olabildigince fazla
biyografiden olusmaktadir. Bu yéniiyle adi gecen eser, sahasinda bagvuru kaynagidir.
Dolayisiyla Ibn Hacer'in Takribu’t-Tehzib'teki elegtirileri, kendisinin otoritesi dikkate
alindiginda biiyiik bir Snemi haizdir. Bununla birlikte nasil ki o, kendisinden 6nceki
miinekkitleri degerlendirmek suretiyle rical ilmine katkilar sunmus ise bu tenkit anlayi-
stnin devamu niteliginde yeni degerlendirmelerin yapilmasi: da gereklidir. Bu baglamda
dncelikle incelememize konu olacak veriler elde edilmis, akabinde incelemeye konu
olan ravi/ler hakkindaki degerlendirmelerin tamamu tespit edilmeye galigilmugtir. Elde
edilen veriler iizerinden Ibn Hacer’in elestirisinde ne oranda isabet kaydettigini ortaya
koyacak analizler gerceklestirilmigtir. Ibn Hacer'in agirilik iddiasinda bulunurken rical
tenkit verileri, hadis alaninda otorite isimleri, tenkitte bulunan kimsenin taassup sahibi
olup olmamas: gibi hususlari esas aldig1 gériilmektedir. Netice itibartyla onun, bazi
itirazlarinda isabet kaydetmedigi de anlagilmaketadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cerh ve Ta‘dil, Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, Asirilik.

Abstract:

This article is about the claim of Ibn Hajar al-Askalani (d. 852/1449), who criticized
some critics for being excessive in their narrator criticism. Our research covers his
evaluations were found in his book named Tagrib at-Tahdhib. In determining the
criticisms in question, the expressions of extrem that Ibn Hajar explicitly pointed out
were taken as the basis. Tagrib ai-Tahdhib consists of short but as many biographies
as possible. With this aspect, the book mentioned above has been a reference source.
Therefore, Ibn Hajar’s criticisms in Taqrib at-Tahdhib are of great importance when
his authority is taken into account. However, just as he has contributed to the science
of rijal by evaluating the critics before him, it is also necessary to make new evalu-
ations that will be a continuation of this understanding of criticism. In this context,
firstly the data that will be the subject of our review has been obtained. Afterwards,
it has been tried to determine all the evaluations about the narrators, which are the
theme of the examination. According to the data obtained, analyzes were carried out
to reveal how much Ibn Hajar hit in his criticism of some critics. It is seen that Ibn
Hajar bases his claim on extremism on issues such as rijal criticism datas, names of
authority in the field of rijal criticism, and if the critic, when evaluating a narrator
has bigotry or not. As a result, it is understood that he failed to hit the mark in some
of his objections.

Keywords: Hadith, al-Jarh wa-1-Ta'dil, Ibn Hajar, Tagrib at-Tahdhib, Exaggerating.
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Girig

Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib adli eserinde bazi miinekkitlerin ravileri
degerlendirirken agirtya gittiklerini iddia etmektedir. Onun séz konusu
iddialar1 bu ¢alismanin konusunu olugturmaktadir. Bu elestiriler genel-
likle; herhangi bir ravinin yalan sdylemesi, mevzu riviyet aktarmasi ya
da terk edilmelerine dair iddialarda bulunan miinekkitlere yénelik dile
getirilmitir. Makalemizde Ibn Hacer'in elestirilerini anlamaya y&nelik
analizler gerceklestirilecektir. Netice itibariyla, agiriya gitme ithamina
maruz kalan miinekkidin goriisiinde tek kalmamast veya miifesser ve
kabul edilebilir bir gerekgeye sahip olmasi, Ibn Hacer’in elestirisini za-
yiflatacaktir. Ayni sekilde elestiriye ugrayan miinekkidin goriisiinden
riicu etmesi de miimkiindiir. Elegtiriye konu olan miinekkidin, herhan-
gi bir raviyi hem sika hem de zayif ravileri iceren kitabinda zikretmesi
bu durumun pratik bir 6rnegi olarak dile getirilebilir. Burada zikredi-
len ihtimallerin varligs, Ibn Hacer’in eserini olustururken sz konusu
bilgiyi gérmedigini/dikkate almadigini akla getirecektir. Miinekkidin,
tenkitte bulunan dnceki bir miinekkidi degerlendirmesi seklinde ardi-
sik kontrol faaliyeti olan bu durum, [slAm cografyasinin rivayet asrinda-
ki genigligi dikkate alindiginda e zamanli olmayan bir sekilde gelisim
yonii de bulunan cerh-ta‘dil ilminin kendine mahsus bir otokontrol
vasfina sahip oldugunun kanitidir.!

Takrib {izerine yaptigimiz incelememizde; Yahyad b. Main (8.
233/848), Ebti Ishak el-Clizcani (3. 259/873), Abdan el-Ahvazi (3l.
306/918), ibn Hibban (5l 354/965) ve Ebiil-Feth el-Ezdinin (5l.
374/985) Ibn Hacer tarafindan bazi degerlendirmelerinde agirt gic-
mekle tenkit edildikleri goriilmiistiir. Ibn Hacer bu durumu Ll ve zif
ifadelerini kullanarak ifade etmektedir. ibn Hacer’in agirthkla sucladi-
g1 isimler arasinda rical tenkit sahasinda vazgegilmez bir yeri olan Ibn

Main oldugu gibi ayni1 zamanda taassubuyla bilinen Ciizcini ya da de-

Rical tenkit faaliyetlerinin tenkidini konu alan bir makale i¢in bk. Selahattin Polat, “Cerh ve
Ta'dilin Tenkidi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Ocak 1985), 221-248.

2 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Takribw't-Tehzib,
ngr. Muhammed Avvime (l—laleb: Dﬁru’r—Reﬁd, 1411/1991), 112, 126, 142, 260, 262, 274, 287,
290, 307, 314, 352, 361, 427, 560.
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gerlendirmeleri bir kisim alimler tarafindan dikkate deger bulunmayan
Ezdi gibi isimlerin de varligi gériilmektedir.?

Makalemizin konusu hakkinda iilkemizde gerceklestirilmis bir arag-
tirma tespit edilememigtir. Arap diinyasinda ise Rafet Nassir ve Leyla
Islim’in yapug bir galisma bulunmaktadir. Bu galiymada incelenen do-
kuz ravi, makalemizde yer alan isimlerden farklidir. Ayrica ¢aligmami-
zin aksine s6z konusu makale Ibn Hacer’in miinekkit ismini vermek-
sizin dile getirdigi elestirilerini incelemektedir.* Netice olarak makale
sahipleri, Ibn Hacer’i degerlendirmelerinde mu’tedil, elestiriye konu
olan miinekkitleri de miisrif kimseler seklinde tespit etmiglerdir. Ya-
zarlara gbre bu durum, incelemeye konu olan miinekkitlerin goriisle-
rinde yalniz kalmalariyla ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Suayb
el-Arnatit (6l. 2016), Ibn Hacer’e yonelik ciddi tenkitlerde bulunmus
ve onun Takrib’te yer alan rivilerden 2.000 kadar1 hakkinda hatali goriis
beyan ettigini ifade etmigtir. Hatta o, tam da bu gerekgeler iizerinden
Ibn Hacer’den sonra yasamug alimleri, kitapta yer alan hiikiimleri ten-
kit etmedikleri gerekgesiyle elestirmistir.® Ibn Hacer'in, bazi miinek-
kitlerin ravileri tenkitte agir1 gittiklerine dair iddialarini degerlendiren
bu makale, Takrib’in Suayb el-Arnatitun isaret ettigi sekilde yeniden
degerlendirilmesi gerektigine dair bir farkindalik olusturmasi, bunun
yaninda cerh-ta‘dil ilminin ardigik tenkitle saglamasinin yapilmas: gibi
hedefler giitmekeedir. Simdi tespit edilen drnekler iizerinden konu ana-

liz edilecektir.

1. ibn Main Elegtirisi

Bu baglik altinda incelememize konu olan raviler; Ibn Main’in elesti-

Seyma Biiyiikorhan, Cerh-Tu‘dil Tmamlart ve Kategorileri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 96; [smail Liitfi Cakan, “Ebii’l-Feth el-Ezdi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1994), 10/319.

*+ Rafet Nassr - Leyld Muhammed Islim, “er-Ruvat Ellezine Teakkabe fihim el-imam Ibn Hacer
ale’l-Eimmeti bi Kavlihi ‘Tiikiillime fihi bila Hucce’ ve Kavlihi ‘Tiikiillime fihi bild Miistened’
ve Kavlihi ‘Du’ife bila Miistened’, ‘Daifun Efrate men Nesebehii ile’]-Kizb’ ve Kavlihi ‘Galeta
men Tekelleme fihi™”, Mecelletiil-Buhiisw’l-Isldmiyye 2/9 (2016), 259.

5 Nassar - [slim, “er-Ruvat ellezine teakkabe fihim el-imam Ibn Hacer”, 274.

¢ Enbiya Yildirim, “Bir Biiyitk Muhaddisin Ardindan: Suayb el-Arnaiit (1928-2016)", islam Aras-

tirmalan Dergisi 36 (Aralik 2016), 219.
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ri yonelttigi Esid b. Zeyd b. Niiceyh el-Cemmal (31. 220/835), Amir b.
Salih el-Meden1 el-Kuresi (51. 188/803-804) ve Abdurrahman b. Hani
en-Nehat'dir (8. 211/ 826-827). Onun, adi gegen raviler hakkindaki
degerlendirmeleri iki hususu 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunlardan ilki, ti¢
rivinin de Ibn Main tarafindan yalancilikla suglanmasidir.” kinci husus,
vefat tarihleri ve Ibn Main’in ifadeleri dikkate alindiginda adi gegen
ravilerle olan muisaritidir. Bu isimlerden Esid ve Amir hakkindaki ifa-
deleri miilakatin bulundugunu agik bir sekilde gostermektedir. Su du-
rumda, Ibn Main’in degerlendirmeleri, Ibn Hacer’in aksine miigihede
ve muasarita dayanmakrtadir. Bir bagka ifadeyle, Ibn Hacer, miisihede
ve muiésarat agisindan daha avantajli olan bir miinekkidi s6z konusu
tenkidinde agir1 gittigi gerekgesiyle haksiz bulmaktadir. Bu ifadelerden
sonra ilgili isimler iizerinden analizlere baglayabiliriz.

Esid hakkinda tespit edebildigimiz degerlendirmeler su sekildedir:
Ibn Main:® S cosloly &y simans stiny st 13, Ebti Hatim® (51, 277/890):
< 0585 155 Bezzar'® (8. 292/905): b« oK J e pla J sl s L 5
I Bis Gt o i, Nesai! (51 303/915): euus 4455, Tbnii’l-Carid"?
(8. 307/919-20): wiis. Ibn Hibban:™® couih 5,2 St @@l 2 s, Tbn
Adi™* (8l. 365/976): wds & Y ags b alsy (Ganiall 6y, s e Darekueni'® (81

7 ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 112, 287, 352.

8 Ebl Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn b. Ziyad b. BistAm b. Abdurrahman [bn Main, Sudldmu
fbnii’l—Ciineyd li Ebi Zekeriyyd Yahyd b. Main, thk. Ahmed Muhammed Nur Seyf (Medine:
Mektebetii’d-Dir, 1988), 292.

% Ebi Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-

ilmiyye, 1372/1953 tarihli baskinin ofseti), 2/319-20.

Ebtr Abdullah Alduddin Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi’l-Kemal fi esmdi’r-ricl, nsr. Adil

b. Muhammed, Usime b. Ibrahim (Kahire: el-Faritk el-Hadisiyye li't-TibAati ve’n-Nesr,

1422/2001), 2/219-20.

Ebit Abdurrahman b. Suayb Nesi, Kitdbii'd-Duafd ve'l-metritkin, ngr. Mahmad ibrahim Zayed

(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1406/1986), 155.

Mogultay b. Kilig, ikmdl, 2/220.

13 Ebfi Hitim et-Temimi el-Biisti Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin
mine’l-muhaddisin, ngr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Riyad: Daru’l-Sumeyi, 1420/2000), 1/204.

4 Ebti Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani Ibn Ad3, el-Kamil fi duafdi’r-rical, ngr. Adil Ahmed
Abdiilmevciid, Ali Muhammed el-Muavvid, Abdiilfettah Ebt Siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2011), 2/87.

15 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-"Ilelii’l-viride [fil-ehddisin-nebeviyye,
thk. Mahfiizu'r-Rahman Zeynullah, Muhammed b. Salih b. Muhammed ed-Debbasi (Riyad-
Demmam: Daru Taybe - Daru Ibnii’l-Cevzi, 1405), 10/111; Ebii’l Hasen Ali b. Omer b.
Ahmed Direkutni, ed-Duafd ve'l-metritkin, ngr. Muvaffak b. Abdullah b. Abdulkadir (Riyad:

5

5]
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385/995): cudodi Cinis 558l . Zehebi, Men tiikiillime fihi ve hiive miives-
sak isimli eserinde yer vermistir.'® Tbn Hacer: i 4 Ly 40S6 cpme ) bl ins
Bo 0pin, Tty Gt Gy o) iy 4 Y T L

Ibn Hacer, Esid hakkindaki degerlendirmesini Buhari’nin kendi-
sinden makrunen bir rivayeti aktardigini' ilave ederek “zayif” ifade-
siyle dile getirmektedir. Ancak, zayifliginin muhtevasini ortaya koya-
cak herhangi bir miifesser degerlendirmesi bulunmamaktadir. Kald:
ki tespit ettigimiz diger tenkidine gore de onun hakkinda herhangi
bir tevsik ifadesi gdrmedigini dile getirmektir. Bununla birlikte, cerh
sebebini ortaya koyabilecek kendisine ait bir degerlendirme de zikret-
menmistir.2* Bu rivi hakkinda Bezzir ve ibn Adi; mutibaat: bulunma-
yan?' rivayetler aktardigini ifade ederken, Darekutni; “daifu’l-hadis,
kavi degil” demekle yetinmistir. Buna kargin Nesii; “metroku’l-
hadis”, ibn Hibban; “hadis hirsiz1”, Ibnii’l-Carid’sa “kezzab” gibi ifa-
delerle Esid’i degerlendirmeyi tercih etmiglerdir. Nesai ve Ibn Main’in
ifadeleri bir arada degerlendirildiginde, ravinin terk edilmesinin ge-
rekgeleri arasinda yalanciligin da bulunmasindan dolay: Nesii’nin,
ibn Main’le benzer bir kanaat tagidigi varsayilabilir. Ibn Hibban’in
hadis hirsizligina dair ifadesi de oncelikle yalanciligr cagristirmakea-
dir.”> Su durumda, Esid hakkinda miinekkitlere ait degerlendirmelerin
biiyitk oranda yalanciliga hamledilmesi miimkiindiir. Ancak burada
ibn Hacer'in nigin bdyle bir yolu benimsemedigine dair analiz yapil-

Mektebetii’l-Mairif, 1404-1984), 154.
1o Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén Zehebi, Men tiikiillime fihi ve hiive
miivessak, ngr. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili (Medine: Mektebetii'l-Melik Fahd el-Vataniyye,
1426/2005), 113-114.
Ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 112.
Ebii'l-Fazl Sihibiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Fethii’l-Bdri bi
Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki vd. (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 1/391.
Ebt Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Caminl-miisnedii’s-
sahilu’l-muhtasaruy min wmiiri Rasililldhi ve siinenihi ve eyyamihi (Riyad: Daru’s-Selim, 1419),
Rikak, 50.
ibn Hacer, Fethii’l-Bdri, 1/391.
Herhangi bir hadisin mutibaatinin bulunmamasi ravisinin rivayette tek kaldigini géstermek-
tedir. Agiklama igin bk. Selahattin Polat, “Mutabaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/180.
22 Hadis hirsizlig1 kavraminin zabt sifatina ynelik de kullanilmasi hakkinda bk. Ismail Kurt, Hicri
Dérdiincii Asir Ricdl Tenkidinin Mukayeseli Incelenmesi (istanbul: Cinius Yaymnlari, 2020), 56.
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masi elzemdir. Bize gbre bunun temel sebebi, Buhari’nin Ibn Hacer
nezdindeki otoritesidir. O, Buhari’nin yalanci bir kimseden rivayette
bulunmayacagindan hareketle adi gegen raviyi zayif bir kimse olarak
nitelemis olmalidir.

Ibn Hacer’in Esid hakkinda kanaat belirtmesinde Buhari’nin yakla-
siminin belirleyici olmasi, Buhari’nin Ibn Main’e ait degerlendirmeden
haberinin olup olmadig1 sorusunu zihinlere getirmektedir. Eserleri tize-
rine yaptigimiz aragtirmada adi gegen ravi ile ilgili Ibn Main’e ait her-
hangi bir degerlendirmeye ulagilamamigtir. Su durumda, Ibn Main’in
gozlemine dair degerlendirmesine vakif olmadigini séylememiz miim-
kiindiir. Buhari’nin ondan nakilde bulunmasi ve Ibn Adi ile Bezzar'n
kanaatlerinin zabt sifatina y6nelik bir kusur barindirma ihtimali dik-
kate alindiginda, Ibn Hacer'in degerlendirmesinin kabul edilebilir ol-
mast giindeme gelebilir. Bununla birlikte, Esid’in zabt sifatina yénelik
acik bir sekilde herhangi bir tenkidin bulunmamasi hesaba katldigin-
da, miigahede sonucu kanaat elde eden Ibn Maini ileri gitmekle tenkit
eden Ibn Hacer’in bu elegtirisinde agirrya kagtig1 ifade edilmelidir. Sim-
di Amir b. Salih el-Kuresi isimli ravi iizerinden Ibn Main elestirisine
devam edilecektir.

Amir b. Salih el-Kuresi hakkinda tespit ettigimiz biitiin degerlen-
dirmeler su §ek11ded1r Ibn Main:® .S J ue oo 26 (5 52 o) se S IS
S By cAnons w.» Lf R (\mn o d;f LS O a2 LIS Q\foje Juj ‘&‘“ u.x;-
S wJLa.JLn.e .C{ujxua;u»yuwwi .Wwﬂvp,uwzuwm“u
)LJA_JJLL“L;U.A,UJM;-J»VJ 6&..J;L:JJL<4UVJ.\;WUM§ Judfuo
folo 3 el 135 55 Ul e Tbnit’l-Medini® (61, 234/848-49): 55 4155 .af,
et Kb, Ibn Hanbe125 (61. 241/855): wis ol & 3 s, Ebli Hatim™ (51

% Ebii Zekeriyy4 Yahya b. Main b. Avn el-Bagdadi ibn Main, Tirihu Yalya b. Main, ngr. Ahmed
Muhammed Nur Seyf (Mekke: Merkezii’l-Bahsi’l-"Ilmj, 1399/1979), 3/239; Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve't-ta'dil, 6/322; ibn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin, 2/179; Ebii’l-Haccic Cemaliiddin Yasuf
b. Abdirrahman b. Yisuf el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvid Ma’ruf
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1983/1980), 14/46-7.

2% Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 14/47.

% Ebfi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi ibn Hanbel, Kitdbii’l-
Ilel ve ma’rifetii’r-ricdl, ngr. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001),
1/409-10.

2 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 6/324.
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277/890): Lol s s)f L i) o, Eby Davind? (ol 275/889): witt & s
awywu-’\}fMtajJ}u,lfocWJuJJCJfY‘C\?&uw)W‘cmB By
35, 2. Nesai® (1. 303/915) P UkaylA29 (1. 322/934): 12y i . Tbn
Hibban:* (4 e w s S o Y S eleyisd s 0. Tbn AP (81
365/976): « 3 las sty il o g s o ialsg S5 Lo 2 & o . Ezdir?
ot cats, Darekutni® (61, 385/995): caunl wis sl ot oy e i o 8 S5 oL
s S e pn. Zehebl? v Gaol e aast sy el [bn Hacer:® cousdi 8,2
SLENL Ll 0155 wdSG e ol 4 Lo,

ibn Hacer’e gére Amir el-Kuresi, metriku’l-hadistir. Ibn Main’in
ise ad1 gecen ravi hakkinda yukarida zikredildigi iizere birden fazla de-
gerlendirmesi bulunmaktadir. Bunlar; “Rivayetinin degeri yok, zayif,
kezzib, onu terk ettik.” anlamina gelen ifadelerdir. Buna ilaveten, Ibn
Hanbel’in ondan riviyet etmeye devam ettigine dair haber kargiliginda
“O, delirmigse ne yapilabilir?” dedigi aktarilmaktadir. Her iki miinek-
kidin degerlendirmeleri kargilagtirildiginda adi gegen ravinin terk edil-
mesi gerektigine dair ortak bir zeminde buluguldugu agiktir. Burada
problem yalancilik iddiasinin varligidir. Oncelikle, diger miinekkitlerin
de Amir hakkindaki kanaatleri dikkate alinarak terk gerekgesinin orta-
ya konulabilmesi dnemlidir. Miinekkitlerin yukarida zikredilen ifadele-
rine bakildiginda onun i¢in; salihu’l-hadis, zihibu’l-hadis oldugu, hadis
hirsizlig1 yaptigi, mevzu rivayetlerde bulundugu, buna ilaveten teferriit
ettigi, hadislerinin miinker kabul edildigi, riviyetlerinde vehimle hare-
ket ettigine dair degerlendirmelerin yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica,
Darekutni de gerekgesini bildirmeksizin Ibn Main’in, Amir hakkindaki
yaklagimini tenkit etmistir. Bunun yaninda, onun elestirisinin daha ¢ok

o

7 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 14/47.

% Nesai, Kitdbii’d-Duafd, 217.

» Ebti Ca’fer Muhammed b. Amr b. Miisd b. Hammad Ukayli, ed-Duafdu’l-kebir, ngr. Abdiilmu’ti
Emin Kal’aci (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Imlyye, ts.), 3/309.

% {bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrihin, 2/179.

3 ibn Adi, el-Kdmil, 6/157.

3 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metriikin, ngr. Ab-
dullah el-Kadi Ebii’l-Fida (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1406/1986), 2/72.

3 [bnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve'l-metritkin, 2/72.

3 Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan Zehebi, Mizdnu’l-i’tidal fi nakdi’r-
ricdl, ngr. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/323.

3 {bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 287.
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Amir'den nakilde bulunan Ibn Hanbel’i savunma amagli oldugu da dii-
siiniilebilir. Ciinkii Darekutni, yukarida ifade edildigi iizere ibn Main’i
kastederek, “Onun hakkinda agir s6z séyledi, Amirin durumu Ibn
Hanbel nezdinde net olarak ortaya ¢tkmadi.” ifadelerini kullanmigtir.

Yukarida zikredilen degerlendirmelerden bir kismi, Amirin zabt
sorunu yasadigina agik bir sekilde isaret etmektedir. Ancak bu yalin
ifade iizerinden, adi gecen ravinin zabtindaki eksikliklerin, onun terk
edilmesini gerektirecek diizeyde oldugunu sdylemek de insafl degildir.
Ebt Daviid’'un Amir hakkindaki degerlendirmesi, [bn Hacer’in Amir’i
terk etme gerekeesini anlamaya yardimer olacak bilgiler icermekte-
dir. Buna gore Amir, emanet aldig: kitapta yer alan “Leys b. Sa’d an
Higdm b. Urve” senedini, Leys'in (6l. 175/791) yerine kendisini koy-
mak suretiyle tahrif etmistir. Amir, Ebti David’un yukanda zikredilen
gortisti dikkate alindiginda hadis uydurmasa da rivayet hakkina sahip
olmadigt nakli sahiplenerek giindelik hayatta yalan sdyleyen bir kimse
konumuna gelmistir. $Su durumda, Ibn Hacer'in Amir’i yalanci sayma-
y1p metritk® bir kimse olarak kabul etmesinde Ebtr Daviid’un etkisinin
oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte, Ibn Hacer'in terk gerekgesi-
ni agik bir sekilde ifade etmemesi, Amir hakkinda verdigi hitkmii, Ibn
Main’in agik ve giiclii ifadeleri karsisinda zayiflatmugtar.

Bu baglik altinda degerlendirecegimiz son isim Abdurrahman b.
Hini en-Nehai adli ravidir. Bu ravi hakkinda tespit ettigimiz de-
gerlendirmeler sunlardir: Fazl b. Ditkeyn? (5. 219/834): «wxs. Ibn
Main:as o ,aiee Gp adls n 50 ol Loy (il eni o oL 3,506 ¥, [bn
Hanbel:* . = . Icli* (51, 261/875): az. Buhari:* & Gyl sy i 4

% [bn Hacer’in metriik kavramni yalancilikla nitelenen raviler hakkinda kullandigina dair bk.
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar
fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker, ngr. Abdullah b. Dayfullah er-Rahili (Riyad: Mektebetiil-Melik Fahd
el-Vataniyye, 1422), 112.

¥ Mogultay b. Kilg, Tkmal, 8/244.

3% [bn Main, Sudldtu fbm'i’l—Ciineyd li Ebi Zekeriyyd Yahyd b. Main, 405; ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-ta'dil, 5/298; Ukayli, ed-Duafiu’l-kebir, 2/349.

» [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/298.

# Ebii’l-Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih Icli, Ma’rifetii’s-sikdt min ricali ehli’l-ilmi ve'l hadisi ve
mine’d-duafdi ve zikri mezdhibihim ve ahbdrihim, nsr. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Kahire:
Matbaatii’l-Medeni, ts.), 2/90.

# Moguleay b. Kilig, [kmal, 8/244.
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Lo, Ebli Hatim:* sas o s L Y. Ebfi Daviid:® Gues. Ibn Hibban:*
sl L. Ibn Adi® wle ol anly ¥ o L ate, Darekutni:* 9, ... Ibn Hacer:¥
Gato Lo 3 s Ul Uy 386 e ) b1 BT 4 s, Suayb el-Arnafie -
Begsar Avvad Ma’rufi® 1 Cueo.

Yukanidaki ifadeler cercevesinde Ibn Hacer; onu, “hatalart olan
sadik” bir kimse olarak degerlendirirken, Ibn Main, “kezzab” ola-
rak nitelemis ve “Onunla oturan bir kisi zayifligini anlar.” demitir.
Zikredilen degerlendirmeler arasinda bu rivinin sika oldugu, hadis-
lerinin yazildigi, kabul edilebilir bir ravi oldugu, bazen hata yapugi,
riviyetlerinin genelinde sika kimselerin mutibaatinin bulunmadigy,
agir1 zayif ve metriik bir ravi olduguna dair degerlendirmelerin yer al-
dig1 goriilecektir. Ashinda bu ifadeler dikkate alindiginda ibn Main’in
goriisiinde sazz kaldig: sylenebilir. Abdurrahman hakkindaki kanaat-
ler muhtemelen miiteahhir bir 4lim olarak Ibn Hacer’in kararini etki-
lemigtir. Dahasi, onun hakkinda hiikiim verirken Buhari’nin kanaatini
iktibasen zikretmesi, bu konudaki tutumunu daha da belirgin hile ge-
tirmigtir. Buhari, ad1 gegen raviyi “hatalar olan sadiik bir kimse” seklin-
de degerlendirmektedir. Dolayisiyla, Ibn Hacer’in Ibn Main elestirisi,
diger miinekkitler dikkate alindiginda isabetli bir tenkittir. Buhari’nin
g6riisii de Ibn Hacer’i dogrudan etkilemesi sebebiyle 6n plana ¢ikmak-
tadir. Ancak muésarat-ricl tenkidi iligkisinin de ayrica incelenmesi ge-

rektigine isaret etmeliyiz.

2. Clizcani Elegtirisi

Nasibi* olmakla su¢lanan Clizcani’nin eserinde, ehl-i siinnet digi

2 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/298.

+ Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmin Zehebi, Tzirﬂgu’/—fsldm ve vefaydti’l-
megdhiri ve’l-a’lem, ngr. Bessar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1423/2003), 5/372.

4 Eb{i Hitim et-Temimji el-Biisti Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikét,
ngr. Muhammed b. Abdiilmuid Han (Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1319/1973),
8/377.

 ibn A, el-Kdmil, 5/511.

4 Darekutni, cl—’ilelii’/—Vdridefi’/—ehda’iﬂ’n—ncbeuiyye, 14/224.

7 Tbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 352.

# Suayb el-Arnatit - Bessar Avvad Ma’ruf, Tahriru Takribii't-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1997), 2/354.

# [mamiyye $iasi lieratiiriinde Hz. Ali'ye, evlatlarina ve taraftarlarma kars1 olan ziimrelere verilen
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raviler hakkindaki tenkitlerinin 6nemli bir yer tuttugu ifade edilmek-
tedir.” Ibn Hacer de onun, Kifeli miiteseyyi* bir ravi olan Abdullah
b. Serik el-Amiri (1. 121-130/738-739/747-748) hakkindaki deger-
lendirmesinde agir1 gittigini ifade etmektedir.! Tespit edilen bu ravi
tizerinden onun elestirisi incelenecekir. Ibn Hacer’in Ctizcini’ye dair
ifadesini daha iyi analiz etmek i¢in Abdullah hakkinda diger miinek-
kitlere ait kanaatlerin de ortaya konulmas: gerekir. Bu amagla yapu-
gimiz aragtirma sonucu su degerlendirmelere ulagilmigtir: Siifyan b.
Uyeyne® (8l. 198/814): ws s 5K Y 0155 Gylises clpys o il w05, Abdur-
rahman b. Mehdi® (8l. 198/813-14): & cousdl 85 6 Gudi o o35 25 06
ibn Hanbel:™ Lt « i L a5 5. ClizcAni:® s gs)b;». ibn Main:® .
Ebii Ziir'a er-Razi (51, 281/894):7 2z, Ebi Hatim:® ¢, . Ya'’ktib b.
Siifyan® (51. 277/890-891): wedl ) Joow S0 ol 51,8 o 5o i, Nesal:®
e s, Ukayliio! gl os 08 ¢ 355 g oo gﬁ’ +s. Ibn Hibban:®? o
Sl g 4ty Y b OUY e (g9 el B UL, Darekutni:®* 4 ¥. ibn Hacer:*
wISG el bl i Gato,

Burada zikredilen bilgiler, 6ncelikle Abdullah’in teseyyu® sahi-
bi bir kimse oldugunu gdstermektedir. Bu durum, yukarida ifade

edildigi tizere ClizcAni’nin tenkit¢iligi acisindan Snemli bir husus-

bir isimdir. Detayh bilgi i¢in bk. Mustafa Oz, “Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/393.

% Bu konudaki sayisal dagilim igin bk. Mohammad Yusuf Mohammad Ismail, Ebii Ishdk el-
Ciizedni (259/873) ve Ahvéliir-Rical Adli Eseri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 103.

51 [bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 307.

52 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/81.

53 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 5/80.

54 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/81.

55 Ebi Ishak ibrahim b. Ya’kab b. Ishak es-Sa’di Coizcani, Ahvélii’r-rical, ngr. Abdiilalim Abdiilaziz
Bestevi (Faysalabad: Hadis Akademisi, 1431), 52.

56 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/81.

57 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/81.

58 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/81.

% Moguleay b. Kilig, [kmal, 7/401.

% Nesai, Kitdbii’d—Duqﬂf, 1406/1986, 203.

ot Ukayli, ed-Duafaw’l-kebir, 2/266.

52 {bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin, 1/519.

% Mogultay b. Kilig, Ikmdl, 7/400.

o [bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 307.
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tur. Ortaya ¢ikan ikinci dnemli husus ise Clizcani’nin sarih bir ya-
lancilik iddiasinda tek kalmasidir. Abdullah; ibn Mehdi’nin metritk
saydig1 bir kimsedir. O, Ibn Hibbin tarafindan da sika kimselerin
riviyetlerine benzemeyen nakillerde bulunan agir1 bir $ii seklinde
nitelenmistir. Ancak bu degerlendirmelerin gerek¢e barindirmayan
tespit/hiikiim olmasindan dolay:r yalancilikla baglantisini kurmak
zordur. Bu durumu destekleyen bir baska unsur ise Nesai’nin onu,
“kavi degil” diyerek yalancilik agisindan degil de zabt agisindan ten-
kide tabi tutmasidir. Ayrica Clizcini’nin siki bir iligkiye sahip oldu-
gu [bn Main, Ibn Hanbel ve Ya’kiib b. Siifyan’in onu tevsik etmesi
ve yine onun hakkinda Darekutni’nin de “la be’se bih” ifadesini ter-
cih etmesi, Abdullah’in diger miinekkitlerin geneline gére yalanci
bir kimse sayilamayacagini hatta bir kismina gére muteber bir ravi
oldugunu gostermektedir.

Ibn Hacer; Abdullah’t sadtik bir kimse olarak nitelemekte, ayni
zamanda onda tegeyyu‘ bulunduguna da dikkat ¢cekmektedir. Bu ifa-
de, Abdullah’in miitegeyyi‘ olmas: harigte birakilacak olursa, dncelik-
le Abdullah’in adalet agisindan herhangi bir kusura sahip olmadigini
gstermektedir. Ibn Hacer'in béylesi bir diisiinceye sahip olmasi, Ab-
dullah hakkinda dile getirilen diger degerlendirmeler kargisinda ben-
zerlik gostermektedir. Ciinkii o, bu kanaati ile Abdullahs tevsik etmis,
sadtk ifadesini de kullanarak yine yukarida verilen degerlendirmelere
muvafik olarak zabt eksikligine de isarette bulunmug olmaktadir.> So-
nug olarak, ClizcAnt’nin bid’at ehline mensup raviler hakkindaki ka-
rakteristik tutumu ve diger miinekkitlerin geneliyle Abdullah hakkinda
uyumlu bir kanaat ifade etmesi sebebiyle Ibn Hacer’in Clizcini'ye y&-
nelik tenkidinde isabetli oldugu ifade edilmelidir. Ayrica o, bu pratik
duruma ilaveten teoride de ClizcAni'nin itikadi aidiyyete dair yaklagimi
gerekgesiyle, degerlendirmeleri karsisinda dikkatli olunmasi gerekeigi-

ne igaret etmistir.®

% Ahmet Yiicel, “Sadak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/431.

% Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, ngr.
Abdiilfettah Eba Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairil-islamiyye, 1423/2002), 1/212.
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3. Abdan Elestirisi

Ibn Hacer, Abdan el-Ahvazi’yi Cemil b. el-Hasen b. Cemil el-Ateki
(8l. 251-260/865-866/873-874) hakkinda yaptg: tenkit gerekgesiy-
le elestirmektedir. Asagida paylagildig: tizere Abdan, adi gegen raviyi;
fasik, kezzib ve ficir ifadeleriyle nitelemistir. Buna kargin Ibn Hacer
Cemil’i, bir degerlendirmesi dikkate alindiginda “hata yapan sadik” bir
kimse olarak nitelemis, yer aldig: bir hadisin senedini degerlendirirken
de “Bu hadisin ravileri sikadir.” demigtir. Cemil ile ilgili diger miinek-
kitlerin kanaatleriyse tespit edebildigimiz kadariyla su sekildedir: Ebt
Hatim:® & 5 Jy ool Abdan:tints Lis ol ae o a9 515830 base 0185 0
=6, Mesleme b. Kasim® (81, 353/964): 1. Ibn Hibban:" _s-sw . Ibn
Adilo 6wty b 3 LG el ) aes Ol oF Y] @ L Y o oy Zeheb1:7? Js
WS 5 sf IS s Olas, Ibn Hacer:? ;5 (s oS0y i g &l Olas 31 s 016
Ll e oty Bobo , ol oy todiw by Aol e o 3 Lablonll JB 18 sgmn LS o 4 3100 U8
ol «p. Suayb el-Arnaiit - Begsar Avvad Ma’ruf:™ o o e 57 Y6 camo

Abdan’in Cemil hakkindaki ifadesinde yer alan lafizlar; kezzab, fasik
ve facir olup ravinin adalet vasfiyla alakali tenkit ifadeleridir. Abdan’in
degerlendirmesinde yer alan fasitk ve facir ifadesinin arka planinda Ibn
Hacer’in ifadesiyle “mechul bir kadindan aktardig:” haber yatmaktadir.
S6z konusu habere gire Cemil, ismi verilmeksizin isaret edilen kadin-
la zina yapmak istemis, o kadin da bunu reddetmistir.”> Ibn Hacer’in
Cemil hakkindaki degerlendirmesi ise “sadiik, hata yapar” seklinde
olup dogrudan onun zabt sifatiyla alakalidir. Dolayisiyla o, Cemil'in
adaletiyle ilgili herhangi bir siiphe duymamaktadir. Tahrir yazarlary-

& ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 2/520.

s Tbn Adi, el-Kdmil, 2/429.

® Mogultay b. Kilig, Ikmdl, 3/239.

7 ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikdt, 8/164.

7 ibn Adi, el-Kdmil, 2/429.

72 Ebfi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki
ez-Zeheb?, el-Kdsif fi ma’rifeti men lehii riydyetiin fVl-Kiitiibi’s-Sitteti, thk. Muhammed Avvime,
Ahmed Muhammed el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible, 1992), 1/297.

7 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tehzibu'-Tehzib
(Haydarabad: Dairatiil-Maarifi'n-Nizimiyyeti, 1325/1907), 2/114.

7 Arnafit - Ma'ruf, Tahriru Takribii't-Tehzib, 1/233.

7 ibn Adi, el-Kdamil, 2/429.
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sa Cemil’in zayif bir kimse oldugunu dile getirmislerdir. Ayrica Ibn
Hacer’in “hata eder” seklindeki ifadesini kullanmasini da elestirmisler-
dir. Ancak yukarida paylagildig: iizere, Ibn Hibban’in Cemil’i, Sikdrina
almast ve onun hakkinda dile getirdigi kanaati, Ibn Adi’nin de “Onda
problem olmayacagini umuyorum, rivayette salih bir kimsedir.” seklin-
deki olumlu yaklagimi, Ibn Hacer’e bdyle bir imkin tanimig olmalidir.
Aslinda bu ifademizle Cemil'in zabt kusuruna sahip olduguna dair bazi
miinekkitlerin isaretleri olduguna deginmis olmaktayiz. Dolayistyla Ibn
Hacer, yaptig1 degerlendirmeyle hem onun adalet vasfini haiz oldugu-
nu dile getirmis hem de zabt eksikligi noktasinda kendisinden 6nceki
miinekkitlerle paralel bir goriis ortaya koymustur. Elbette burada asil
tartisilmas: gereken mesele Ibn Hacer’in, Abdén elestirisinde ne oranda
isabet kaydettigiyle alakalidir.

Cemil hakkinda diger miinekkitlerce dile getirilen degerlendirme-
lere baktigimizda bunlar arasinda Mesleme el-Endeltsi’nin, dogrudan
tevsike dair kanaati 6n plana ¢ikmakeadir. Fakat Abdan - Ibn Hacer ih-
tilafinda, Eb Hatim’in gdriisii Abdan’1 desteklemektedir. Ciinkii o, s6z
konusu ravi hakkinda “Ona yetistik ancak hadis yazmadik.” seklinde
bir degerlendirme yapmaktadir. Cemil’in muhtemel zabt kusurunun,
onun terk edilmesini gerektirecek seviyede bulunmadig: diisiiniilebilir.
Her ne kadar ricél tenkidinde ictihadilik olsa da hafif bir kusurun hos-
goriiyle kargilanabilecegi, agir1 zabt kusurunun da biiyiik olasilikla ifade
edilmis olmasi vakiaya uygun bir durumdur. Dolayisiyla, Ebi Hatim’e
ait degerlendirmenin —gayr-1 miifesser olsa da— Abdan’in iddiasina des-
tek olabilecek bir icerige sahip olmadigini séyleyemeyiz. Bir bagka ifa-
deyle, hiikiim a¢isindan Ebti Hatim ve Abdan benzer kanaatler ortaya
koymug olmaktadir.

Cemil’in terk edilmesini gerektirecek diizeyde bir zabt kusuruna sa-
hip olduguna dair degerlendirme tespit edilememigtir. Ebii Hatim’in
“Ona vyetistik ancak hadisini yazmadik.” ifadesi dikkate alindiginda
Abdan’in degerlendirmesinde tek kalmadigi, dolayisiyla [bn Hacer’in
Abdan’t agir1 gitmekle tenkit etmesinin pek de isabetli olmadig: diisi-
niilebilir. Bununla birlikte Ibn Hacer, Abdant agiriya gitmekle eletirse
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de Zehebi’nin Abdan’a ait degerlendirmeyi sahiplendigi gériilmektedir.
Ciinkii o, Kdsifte Abdan’in; “Cemil, yalan sdyliiyor.” seklindeki ifa-
desine itiraz etmemig hatta “Yani giindelik hayatta.” ifadesini kullana-
rak hakkindaki yalancilik suglamasinin hangi diizeyde olduguna agik-
lik getirmistir. Ibn Hacer’in Zehebiyi degil de Abdant tenkit etmesi
muhtemelen birincil kaynak olmasindan kaynaklanmaketadir. Kald: ki
0, Abdan hakkinda “Mechul bir kadinin s6zii nasil etki eder?” diyerek
onu mechul bir kimseden ¢ok énemli bir kanaat aktarip bunu kabul
etmesi sebebiyle de elestirmistir. Dolayistyla Ibn Hacer, Cemil hakkin-
daki iddiay1 mechul bir kimseden gelmesinden dolay: kabul edilebilir
bir bilgi olarak telakki etmemistir. Ebt Hatim’in degerlendirmesinin
de miifesser olmamast Abdan’t daha da yalniz birakmigtir. Dahasi, Ibn
Hacer'in ifadeleri, tespitlerimiz ¢ercevesinde Cemil hakkindaki rivayet
asrinda yagamig miinekkitlere ait diger degerlendirmelerle de uyum

icerisindedir.

4. ibn Hibban Elegtirisi

ibn Hacer tarafindan agirt gitmekle nitelenen miinekkitler arasinda
en fazla elestiri Ibn Hibban’a yoneltilmistir.” Bazi 6rnekler tizerinden
Ibn Hacer'in elestirileri analiz edilecektir.
Bu baglik altinda incelemek istedigimiz ilk ravi; Amir b. Salih b. Riistem
el-Miizen?'dir (1. 191-200/806-815). Bu ravinin taz’ifi ve tevsikine
dair tespit edilen gbriisler su sekildedir: Ibn Main:” . . Icli™® .
Ebli HAGM:™ s s casis . Ebl DAV L o -, iwz. Ukaylizt! ¥
k. Ibn Hibbin, adi gegen raviyi Sikdrinda zikretmistir.® Ibn Hacer:®
odas ) Amgy g Ol ool ol e JU Ol o) bl dd) ¢ o Boko,

7 {bn Hacer'in, ibn Hibbana yonelik elegtirileri igin bk. Takribu’t-Tehzib, 126, 260, 262, 274, 287,
290, 314, 361, 427, 439.

77 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 6/324.

7 icli, Marifetii’s-sikat, 2/13.

™ [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 6/324.

% [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 14/44.

! Ukayli, ed-Duafdu’l-kebir, 3/308.

2 {bn Hibban, Kitabii’s-Sikdr, 8/501.

5 [bn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/70; ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 287.
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Ibn Hacer, ad gecen raviyi “sadiik, seyyiii'l-hifz” lafizlariyla niteleye-
rek onun dogru s6zlii olmakla birlikte zabt problemleri yasadigini iddia
etmektedir. Bu degerlendirmenin akabinde “Onun, hadis uydurdugunu
syleyerek agirtya gitti.” ifadesini kullanmak suretiyle de Ibn Hibban'in
ad1 gecen ravinin hadis uydurduguna dair degerlendirmesi bulunduguna
isaret etmigtir. Fakat aragtirmalarimiz s6z konusu ravinin yalnizca Sikdr'ta
yer aldigini gdstermektedir. Bu sebeple, Ibn Hacer’in Amir el-Miizeni
iizerinden Ibn Hibban elestirisinin yersiz oldugu anlagilmakeadur.

ibn Hacer, Tehzib'te “Ibn Hibban, bir sonraki isimle karistirdi.” di-
yerek konuya farkli bir agihim getirmektedir. Buna gore Ibn Hibban,
Amir b. Riistem b. Silih el-Miizeni ile Amir b. Salih b. Abdullah b. Urve
b. ez-Ziibeyr el-Kurest'yi karigtirmigtir.* Ona gore ilk ravi sadiik iken
ikinci ravi metrtikeur.’s ibn Hibbanin Mecrithin adli eserinde “Amir b.
Salih el-Medini, Amir b. Salih b. Abdullah b. Urve b. Ziibeyr b. Avvam.
Ona, Amir b. Ebti Amir el-Hazzaz da denilir.” ifadesinin kullanildig:
goriilmektedir. Bu ravi, [bn Hibban’a gore sebt kimselerden uydurma
rivayetler aktarmakta olup kendisinden hadis yazilmasi helal degildir.®
Amir b. Salih b. Riistem b. Ebti Amir el-Hazziz ise Sikdrida yer al-
makeadir.¥” Her iki ismin farkli kimseler oldugu kabul edildiginde Ibn
Hacer’in, Ibn Hibban dile getirmedigi bir kanaat {izerinden elestirdi-
gi, dolayusiyla isabetli bir karar vermedigi ifade olunmalidir. Ancak her
iki ismin ayni kisi oldugu kabul edilirse de Sikdr'in, Mecriithin’den sonra
telif edilmesi® sebebiyle, Ibn Hibban'in gériis degistirdigi dile getiril-
melidir. Bu durumda da Ibn Hacer, Ibn Hibban™ riicu ettigi gbriisii
sebebiyle elegtirmis olmaktadir.

Seyf b. Omer et-Temimi (5. 171-180/787-796) isimli ravi de in-
celememize konu olan isimlerdendir. Tespitlerimize gdre miinekkitler

5 Tbn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 5/70.

85 [bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 287.

%6 [bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin, 2/179.

% ibn Hibban, Kitdbii’s-Sikdt, 8/501.

%8 Yavuz Koktag- Ismail Kurt, “ibn Hibban'in Kitabii'l-Mecriihin’deki Rical Tenkit Metodu”,
Turkish Studies Comparative Religious Studies 14/4 (2019), 718; Mustafa Macit Karagdzlii, Zayf
Raviler Duafi Literatiirii ve Zayif Rivdyetler (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiilcesi
Yayinlari, 2014), 94.
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tarafindan Seyf hakkinda dile getirilen degerlendirmeler su sekildedir:
Ibn Main:® coisdl Cins  ans b, Bbli HAtIM:® coss avas azy Eutsd) gy
o). Ebti Davad: <z . Nesit:? Gues. Ibn Hibban:® &, sl o
o) iy OIS ) 215, LY o legosadl, Thn AdD wls o 550 Lasley e sl jan
Guall ) aw o Ll ) ,A/j dels. Darekutni:® 3,z s [bn Hacer:* S e
48 Jsdl Ol ol bl gl 3 suas o,

Bu ravi, Ibn Hibban tarafindan sebt kimselerden uydurma rivayetler
aktaran kimse olarak degerlendirilmistir. Ayrica, kime ait oldugu be-
lirtilmeden “Onun hadis uydurdugunu soyliiyorlar.” ifadesi ile miithim
bir ilave eklenmistir. Buna kargin Ibn Hacer, onun hakkinda “Hadis-
te zayif, tarihte umdedir.” degerlendirmesini yapmustir. Ibn Hibban’in
tenkidini “Ibn Hibban, onun hakkinda agir1 bir ifade kulland1.” diyerek
kabul etmemigtir.

ibn Hibban’in Seyf hakkindaki degerlendirmesi ile ilgili dile geti-
rilmesi gereken iki temel husus vardir. Bunlardan birincisi, Seyf'in uy-
durma rivayetler aktarmasidir. Ikinci olarak da bu ifadesinin akabinde
“Onlar dedi ki Seyf hadis uydurmaktadir.” seklinde, Seyfin uydurma
rivayetleri i¢cin muhtemel sorumluya isaret etme diisiincesi tagtyan
husustur. Seyf hakkinda diger miinekkitlerin degerlendirmeleri, Ibn
Hibban’in ikinci iddiasinin ne kadar isabetli olduguna dair ipuglari vere-
cektir. Bulgularimiz Seyfle ilgili diger miinekkitler tarafindan; metrtk,
daifu’l-hadis, zayif, zindiklikla itham edildi gibi ifadeler kullanildigin:
ancak onun sarih bir gekilde hadis uydurduguna isaret eden herhangi
bir tenkit lafzi bulunmadigini gdstermektedir. Bununla birlikte, gayr-1
miifesser bir sekilde metriik ifadesinin kullanilmas: ve yine miifesser bir
sekilde herhangi bir zabt kusurundan bahsedilmemesi dikkat ¢ekmek-
tedir. Ancak zindik olmakla itham edilmesi de dikkate alindiginda isaret

% [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 4/278; ibn Adi, el-Kdmil, 4/507.
% ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 4/278.

91 Zehebi, Mizdnu’l-i’tidal, 2/255.

92 Nesai, Kitdbii’d—Duqﬂf, 1406/1986, 187.

9 {bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin, 1/439.

% [bn Adi, el-Kdmil, 4/508.

% [bnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve'l-metriikin, 2/201.

9 [bn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 262.
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edilen gayr-1 miifesser ifadelerin gercekte nicin kullanildigini ortaya
koymak daha da gii¢ hile gelmektedir. Metodik olarak rivayet anali-
zinden hareketle ricil tenkidi gerceklestirmeye gayret eden Ibn Adi'nin
degerlendirmesi bu noktada dnemli bir yere sahiptir. S6z konusu de-
gerlendirmesinde o, “Hadislerinin geneli miinker olup miitdbaat1 yok-
tur, sadtiktan ise zayif sayilmaya daha yakindir.” demektedir. Burada iki
husus dnemlidir. Bunlardan ilki, Ibn Ad?ye gore Seyfin rivayetlerinin
tamamu degil geneli miinkerdir. Tkinci durumsa onun dogru sézlii olup
olmadiginin sorgulanmasi, ancak bu duruma dair kesin bir hitkmiin de
ortaya konulmamasidir. Ibn Hibban-Ibn Adi miilakitinin ve halef-selef
iliskisinin olmamasi dikkate alindiginda Ibn Hibban’in, “Hadis uydur-
dugunu soyliiyorlar.” ifadesi, Ibn Hacerin de isaret ettigi iizere mes-
netten uzak diismektedir. Bu sebeple, Ibn Hacer'in elestirisinin haklilik
pay1 oldugu ifade edilmelidir. Ancak zindiklikla itham edilen bir kiginin
mutabaati bulunmayan rivyetlerde bulunmast dikkate alindiginda, ibn
Hibban’in Seyf’in riviyetleri iizerine verdigi hiikiimde teferriit etmedi-
gi iddia edilebilir. Bir bagka ifadeyle, zindik olarak nitelenen bir ravi tek
kaldig1 nakillerde bulunmus, bu durum da onun yalanci bir kimse olma
ihtimalini artirmugtir.

Ibn Hibban baglig: altinda inceleyecegimiz diger bir ravi de Abdullah
b. Usm el-Hanefi el-Yemam{'dir (8l. ?). Abdullah hakkinda tespit ede-
bildigimiz degerlendirme lafizlar: su sekildedir: Ibn Main:*” :z. Ahmed
b. Salih® (5. 248/862): ax. Ebii Ziira:® & « - 5. Ebli Hatim:'? sz
ibn Hibban onu hem sikd hem de mecruh saymugtir. ' Mecrithin’deki
ifadesi su sekildedir: 1 (s i G S E <y B e s L) S
Asgige of tagage Ll A ) o o e Y. [bn Hacer:'®? «s ol 1 Lt sy Goo
23, Suayb el-Arnaiit - Begsir Avvad Ma'tuf:!'® cod o Gy,

ibn Hacer, Ibn Hibban’in yaptigi degerlendirmede tenakuza diistii-

97 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 15/306.

% Moguleay b. Kilig, Ikmdl, 8/69.

9 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/126.

10 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/126.

10t fbn Hibban, Kitdbii'l-Mecrithin, 1/496, Kitdbii’s-Sikdt, 5/57.
102 fbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 314.

103 Arnafit - Ma’ruf, Tahriru Takribii't- Tehzib, 2/240.
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giinii vurgulamaktadir. Ibn Hacer’e gére Abdullah “Hata eden sadiik
bir kimsedir.” Ibn Hibban ise ona Sikdr'ta ve Mecrihin'de yer vermis
ve sirastyla “Cokea hata eder.”; “Rivayetinin azligina ragmen agir1 bir
sekilde miinkerii’l-hadis’tir. Sebt kimselerden, onlarin hadislerine ben-
zemeyen nakillerde bulunmakta, dyle ki kalp onlarin vehim eseri ya da
mevzu olduguna kini olmakta.” demektedir.

Her iki miinekkidin degerlendirmeleri goz oniine alindiginda,
Abdullah’in hata yapan bir ravi olmasi onlara gére ortak noktadir. Ibn
Hibban ve Ibn Hacer'in ayristiklari noktaysa yapilan hata kargisinda
hoggorii siniridir. Buna gore Ibn Hibban, hadislerinin az oldugu hilde
hatasinin ¢ok oldugunu, bir diger ifadeyle rivayetlerinin ¢cogunda hata
bulundugunu diisiinmektedir. ibn Hacer ise herhangi bir oran vermek-
sizin sadece hata yapuigina dikkat gekmistir. Ibn Hacer'in béyle diisiin-
mesinde muhtemelen diger miinekkitlerin etkisi olmustur. Ciinkii on-
lardan bir kismi onu dogrudan tevsik ederken bir kismi1 da rivayetlerinin
miinker sayildigini dile getirmiglerdir. Bu degerlendirmeler, “sika, leyse
bihi be’s, seyh, hadisleri miinker denildi” gibi ifadelerdir. Buna ilaveten,
Tahrir miiellifleri de Abdullah’t “sadtik, hasentii’l-hadis” ifadesiyle nite-
leyerek, hatalarinin zayif sayilmay: gerektirecek seviyede olmadigini
dile getirmektedirler. Diger miinekkitlere ait ifadeler de dikkate alin-
diginda, Ibn Hibban'in kanaatinde teferriic ettigi ortaya ¢ikmakeadir.
Bu durum, Ibn Hacer'in elestirisinde isabetli oldugunu géstermektedir.

Son olarak, Abbad b. Abbad er-Ramli el-Arsiifi (6. 181-190/797-
806) hakkindaki degerlendirmeler iizerine analiz gerceklestirilecektir.
Abbad hakkinda tespit edilen tenkit ifadeleri su sekildedir: Tbn Main:'**
i [l i Ya’kab b. Siifyan:'% & sty sl s 015 Ibn Hibban:'” & e
S Al o o gl o e e 3L S OIS avally Bl e Jib o Balally it e
o sball o 3 smnals iy, Tbn Hacer:!™ 831 gmay JUs 0l ool ool i Gk,
Suayb el-Arnaiit - Begsar Avvad Ma’tufi'® e » b olol W 221 J g Gpio

14 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 6/84.

105 {cli, Ma'rifetii’s-sikdt, 2/16.

106 Mizz1, Tehzibii’'l-Kemal, 31/482.

107 fbn Hibban, Kitdbii'l-Mecrithin, 2/161.

108 fbn Hacer, Takribu’t-Tehzib, 290.

199 Arnafit - Ma’ruf, Tahriru Takribii't-Tehzib, 2/179.
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Zahidlerden olan bu isim hakkinda Ibn Hibban; “Ziiht ve ibadet-
te hadisin hifz1 ve zabtindan uzak kalacak kadar ileri gitti. Sonunda
vehim eseri nakillerde bulundu. Bunlar sebebiyle miinker riviyetleri
¢ogaldi da terk edilmeyi hak etti.” ifadesini kullanmaktadir. Adi gegen
ravi, Ibn Hacer tarafindansa “vehimle rivayet eden sadtik bir kimse”
seklinde amlmakradir. Ibn Hibban ve Ibn Hacer’in ifadeleri bir ara-
da degerlendirildiginde Abbad’in adalet ve zabt kusuru hakkinda bir
ihtilaf bulunmadig goriilmektedir. Burada isaret olunan ihtilafin, var
olan zabt kusurunun terki gerektirmesiyle alakali oran hakkinda oldugu
anlagilmakeadir.

Abbad hakkinda dile getirilen diger degerlendirmelere baktigimiz-
da; onun, aralarida Ibn Main’in de bulundugu miinekkitler tarafindan
“sika” ifadesiyle nitelendigi goriilmektedir. Bu durumda yogunlagilmas
gereken husus, Ibn Hacer’in Abbad hakkindaki ifadesinin dayanagi-
dir. Elimizdeki veriler bu konudaki tek merciin Ibn Hibban oldugunu
gostermektedir. Bu durum Talrir yazarlarinin da dikkatini ¢ekmis ol-
mali ki Ibn Hacer’in ifadesinin aslin1 bulamadiklarini ifade etmislerdir.
Buna ilaveten, ibn Hibban’in onu Sikdfina da aldig goriilmekeedir.''
Sikdfn, sonradan yazildig: dikkate alindiginda [bn Hibbin’in Abbad
hakkindaki kanaatinden vazgegtigi, dolaysiyla Ibn Hacer'le gelisme-
yecegi ancak Ibn Hacer’in Sikdrtaki biyograftyi gérmedigi veya bi-
yografinin farkl bir kisiye ait oldugu seklinde miilahazada bulundugu
varsayilabilir. Bununla birlikte, her ne kadar Ibn Hibban, ibn Hacer’e
gbre agirrya kagmigsa da Ibn Hacer de tenkitte ileri gitmekle niteledigi
Ibn Hibban’in degerlendirmesini temelde dayanak kabul ederek diger

miinekkitler kargisinda tek kalmugtir.

5. Ezdi Elegtirisi
[bn Hacer; Ebii’l-Feth el-Ezd?’yi, Nasr b. Hammad b. Aclan el-Beceli
(6L ?) adli ravi hakkindaki degerlendirmesinde agir1 gittigi gerekgesiyle

110 {bn Hibban, Kitdbii’s-Sikdr, 8/435.
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tenkit etmektedir.!"! Dolaysiyla bu baglik altinda incelememizin ko-
nusunu tek bir ravi olusturmaktadir. Onun, Ezdi hakkindaki tenkidini
analiz etmeden 6nce Nasr’a dair diger miinekkitlerin degerlendirme-
lerini gérmek fayda saglayacaktir: Ibn Main:'2 2 _J ,cuis. Buhari:!
o 050, Miislim:' cousd cats, BEbll Ziira:'® su- S ¥, Ebi Hatim: !
el Sy, Salih el-Cezere!'” (8. 293/906): «i- . V. Nesai:!® ..
Ukayli:" 8y, Ibn Hibban:'2 s b8 5 ey 18 s oy 018 ey Bl oo 01
SR S | PR U= g INCE SNEPIE Cap A R Ibn Adi:?! by 6 sl
e K ains gy Bzdi'?2 s woy 106y ccasd) 55 . Darekutnds!® gt o
coad . Zehebii? e ki, Tbn Hacer:' wa, of o 531 byl (s, Suayb
el-Arnaiit - Begsar Avvad Ma'tuf:'20 wogl L b J o3 of oy ccpasd 8y
AL pre ) el AB (A e g mg

Yukarida zikredilen tenkit lafizlari incelendiginde, Ibn Hacer ve
Ezdi'nin, Nasr b. Hammad b. Aclan el-Beceli’yi mecriih saydiklari g6-
rillecektir. Ezdi, adi gecen raviyi “kezzab” ifadesiyle degerlendirirken,
Ibn Hacer onun zayif oldugunu séylemis ve Ezdi'nin de Nasr tenkidinde
agiriya gittigini iddia etmistir. Diger miinekkitlerin degerlendirmelerine
bakildiginda, teferriit etmedigi rivayetlerle ihticac edilebilecegini ifade
eden Ibn Hibban’in, Nasr hakkindaki en olumlu gbriisii ortaya koydugu

111 Bir miinekkit olarak Ezdi elestirisi igin bk. Abdullah Karahan, “ibn Hazm’in Ravi Tenkidinde
Elegtirilen Yénlerinin Onun Tenkitgi Kimligine Etkisi -el-Muhalla Cergevesinde Degerlendir-
me-", Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 131-132 62. dipnot.

12 fbn Main, Sudldtu fbnii’l—ClZneyd li Ebi Zekeriyya Yalyd b. Main, 426; Ukayli, ed-Duafiw’l-kebir,
4/300.
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goriilecektir. O, bu agiklamasiyla aslinda Nasr'in ciddi bir zabt kusuru-
na sahip olduguna isaret etmis bulunmaktadir. Diger degerlendirmeler
arasinda ibn Adi’nin, “Zayif olmastyla birlikte hadisi yazilir.” ifadest, Ibn
Hibban’in kanaatinden sonra dile getirilmis olumlu goriistiir. Bunlardan
sonra da Nesii ve Darekutni’nin gayr-1 miifesser bir ifadeyle sika ya da
kavi olmadigina dair degerlendirmeleri gelmektedir. Son tenkit grubu-
nu ise farkl lafizlarla da olsa rivinin terk edilmesini gerektiren ifadeler
olusturmaktadir. Bunlar “zahibu’l-hadis, 14 yiiktebu hadisuhu, metrku’l-
hadis, miittehem” gibi lafizlardir. Burada daha carpici olan husus ise Ibn
Main’in de tipki Ezdi gibi Nasr1 “kezzab” ifadesiyle degerlendirmesidir.
Nasr hakkindaki gériisler beraberce okundugunda genel kanaatin onun
metritk sayilmasi seklinde oldugu anlagilmakeadir.

ibn Hacer'in Ezdi’ye yonelttigi elestirinin, Ibn Main’in de Nasrt ya-
lanc1 bir kimse seklinde nitelemesi dikkate alindiginda kabul edilebilir
olmadig: dile getirilmelidir. Dolayistyla burada iki ihtimal vardir. Birin-
cisine gore Nasr, gergekten yalanci bir kimsedir. Tkincisi de Nasr'in zab-
tina yonelik degerlendirmeler dikkate alindiginda onun adaletle ilgili bir
kusura sahip olmadigi ancak burada agiriliga gidenin aslinda Ibn Main
oldugudur. Esasinda Ibn Hacer, Ibn Main’in Nast'1 kezzab ifadesiyle de-
gerlendirdiginden habersiz degildir. Ciinkii o, Tehzibu't- Tehzib'te bu bil-

127 Bu noktada temel soru/n buna ragmen nigin Ibn

giyi aktarmaktadir.
Main’i degil de Ezd?yi agirtya gitmekle itham etmesiyle alakalidir. Bize
gore bunun muhtemel sebepleri igerisinde her iki miinekkit arasindan
oncelikle Ezdi’nin boyle bir ithamy, ricil tenkidindeki sdhretinden dolay:
hak etmesi bulunmaktadir. Bir diger ifadeyle, elestiriye konu olacak 6n-
celikli kisinin Ezdi olmas: diisiincesidir. Tkinci bir ihtimalse ibn Hacer'in,
ibn Main’e dair aktardig bilgiyi gdzden kagirma olasihgidir. Son olarak
da —zayif bir ihtimal olmakla birlikte— eserlerin kaleme alinma kronoloji-
sinde Takrib'in telif edilmesiyle Ezd?ye ait bilgiye ulasmasinin eg zamanh
olmast ve bu esnada da Ibn Hacer’in Nast'in yalanciligina isaret eden tek
kisi olarak Ezd?'yi gormesidir. Bu noktada Tehzib adli eserinde Ezdi'ye
dair tenkit lafzin1 aktarmadigs, yalnizca Ibn Main’in “kezzab” ifadesini

127 {bn Hacer, Tehzibuw'-Tehzib, 10/425.
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paylastig: goriilmektedir.'*

Netice itibarryla, Ibn Hacer’in Ezdiyi agiriya gitmekle suglamast
isabetsiz bir gériistiir. Ciinkii ilgili ravi hakkinda ilk “kezzab” ifadesi-
ni Ezdi degil Ibn Main kullanmistir. Bununla birlikte, Nasr'i birgok
miinekkit tarafindan metriik bir kimse olarak kabul edilmesi kargisinda
ibn Hacer'in onu zayif olarak nitelemesi dikkat ¢ekici bir husustur. Yu-
karida yer aldig: iizere, Tahrir yazarlari da bu durumu fark etmis olmali

ki Ibn Hacer’in bu biyografideki kanaatini benimsememislerdir.

Sonug

Takribu’t- Tehzib, ravileri kisa ifadelerle degerlendiren kapsamli bir
eserdir. Ibn Hacer, bu eserinde bazi miinekkitleri, yaptiklar1 tenkitte
asir gittikleri gerekeesiyle yer yer elestirmistir. Takrib’in hacmi dikkate
alindiginda az sayidaki bu elestirileri, raviler hakkinda kanaat belirten
miinekkitlerin tenkitlerinde genel olarak insafli olduklari diisiincesini
paylastigina igaret olarak okunabilir. Ancak tenkit olgusu iizerine ku-
rulu olan cerh-ta‘dil ilminin bir geregi olarak, dile getirdigi itirazlarin
incelenmesi de gerekir. Boylelikle ricil tenkit faaliyetlerinin daha iyi
anlagilmasi miimkiin olacakur. Ibn Hacer'in elestirilerinin yoneltildigi
isimler arasinda; miitesahil, mu’tedil ya da miiteseddit kimseler buluna-
bilmektedir. Onun bir kisim miinekkitlere ySnelttigi “tenkitte agirilik”
analizini konu edinen bu makalede netice olarak sunlar séylenebilir:

Ibn Hacer, Buhari’nin bir raviden naklini esas almak suretiyle Ibn
Main’i, yaptigi degerlendirmede agir gitmekle suglamustir. Ancak Ibn
Main, gozleme dayali hiikiim verirken Buhari onun bu ifadesine vakif
olamamugtir. Sayet Buhari s6z konusu degerlendirmeyi gérmiis olsayd:
ondan rivayette bulunmama ihtimali s6z konusu olacakt1.

Gergeklestirilen tenkidin, bagka miinekkitlerin kanaatleriyle benzer-
lik géstermesi Gnemli bir husustur. Bu durum 6ncelikle, Ibn Hacer ya
da elegtiriye konu olan miinekkidin iddiasinda tek kalmadigini goster-
mektedir. Dahasi, bu durum Ibn Hacer tarafindan dile getirilen itirazin

isabeti/isabetsizligi noktasinda da belirleyici olmaktadir.

28 {bn Hacer, Tehzibu'-Tehzib, 10/425.
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Sayet bir miinekkit, ravi hakkinda yaptigi degerlendirmede net bir
hiikiim verememigse bu durumda onun agir1 gitmekle itham edilmesi
tartigmali bir hale kapr aralar. Ibn Hacer’in béyle bir durumda da elegtiri
yonelttigi goriilmekeedir.

Elestiriye sebep olan degerlendirme hakkinda derinlikli bir aragtir-
ma yapilmasi ve aidiyetinin tespit edilmesi gerekir. Ibn Hacer, bir mii-
nekkit hakkinda bu durumu gézden kagirarak aslinda tenkit etmemesi
gereken kisiyi agir1 gitmekle suglamugtir. Ayni sekilde tenkit edilen mii-
nekkidin eserleri daha dikkatli bir sekilde incelenmelidir. Aksi durum-
da giiniimiizde de 6rnekleriyle kargilagabilecegimiz hatali elestiriler soz
konusu olabilmektedir.

Sonug olarak Ibn Hacer’in agiriliktan bahsettigi durumlarda; ravi
hakkindaki bagka miinekkitlerin goriiglerini, raviden nakilde bulunan
kimselerin otoritesini, rical tenkidinde bulunan kisinin taassup sahi-
bi olmasi gibi hususlari esas aldigi sdylenebilir. Bununla birlikte bazi
iddialarinda isabetli oldugu gériiliirken bazilarinda ise yanildig: anla-
stlmaktadir. Bu ve buna benzer aragtirmalar, elestirinin elestirisi sek-
linde nitelendirilebilir. Dolayisiyla bu konuda giintimiiz teknolojik
imkanlarindan da istifade edilerek yeni caligmalarin yapilmasi rical
tenkit faaliyetlerinin otokontrolii anlamina gelip daha nesnel sonuglara

ulagilmasini saglayacakeir.
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Oz

Yapay zeka ile ilgili dnemli felsefi argiimanlari iceren bu makalede, yapay zekanin felsefi
bir sorun olarak ele alinmasinin gerekliligi konu edilmektedir. Makalenin amaci, haya-
timizin her alaninda etkisini hissettiren yapay zeka teknolojilerinin beraberinde getirmis
oldugu giiciin kontrolden gtkmamasini saglamada, felsefenin roliine dikkat cekmekeir.
Teknolojideki yapay zeka devriminin felsefe disiplininde yeni bir paradigmanin dogma-
sit gerektirdigi tezinden hareketle yapay zeka, algoritmalar, sanal gerceklik ve biiyiik
veri gibi teknolojilerin gelistirilmesinin felsefeye yeni zorluklar ve firsatlar getirdigi savu-
nulmaktadir. Yapay zekinin miimkiin olup olmadigina odaklanan konulari iceren yapay
zeka felsefesinin olanaginy, tarihsel siireg icerisinde temellendirmek bu galigmanin kapsa-
mi dahilindedir. Sorunun takdiminin akabinde ilk bsliimde Hobbes, Leibniz ve Descartes
gibi diigiiniirlere dayanan yapay zekanin felsefi kkenine kisaca deginilmis, ikinci béliim-
de yapay zeka iizerine ii¢ klasik tartigmaya yer verilmistir. Ardindan Diderot ve Ayer’in
yapay zekdnin gerceklesmesi icin gerekli gordiikleri kriterler Szetlenmis, dérdiincii
boliimde ise insanlardan bagimsiz akalli sistemlerin olugturulmasin: tetikleyen baglangi¢
noktasina 151k tutan fiziksel sembol sistemi hipotezi agiklanmustir. Yapay zekinin felsefi
bir sorun olarak tanimlandigi son béliimde, yapay zekanin felsefe ile etkilesimi tartigil-
makta, yapay zekanin temelleri, sinirlart ve kapsaminin aragtirlmasinda felsefe disiplini
ciddi olarak yer almakta ve yapay zekanin neden felsefi bir sorun oldugu tartisglmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Yapay Zeka, Yapay Zeka Felsefesi, Teknoloji Felse-
fesi, Zihin Felsefesi.

Abstract

In this article, which contains important philosophical arguments about artificial intel-
ligence, the necessity of considering artificial intelligence as a philosophical problem is
discussed. The purpose of the article is to draw attention to the role of philosophy in
ensuring that the power brought about by artificial intelligence technologies, which
make the impact felt in every aspect of our lives, does not get out of control. Based on
the thesis that the artificial intelligence revolution in technology requires the birth of
a new paradigm in the discipline of philosophy, it is argued that developing techno-
logies such as artificial intelligence, algorithms, virtual reality and big data bring new
challenges and opportunities to philosophy. It is within the scope of this study to base
the possibility of artificial intelligence philosophy, which includes issues focusing on
whether artificial intelligence is possible, within the historical process. Following the
presentation of the problem, the philosophical origin of artificial intelligence based on
thinkers such as Hobbes, Leibniz and Descartes was briefly touched upon in the first
part, and three classical discussions about artificial intelligence were included in the
second part. Then, the criteria that Diderot and Ayer considered necessary for the rea-
lization of artificial intelligence were summarized, and in the fourth section, the physi-
cal symbol system hypothesis was explained, shedding light on the starting point that
triggered the creation of intelligent systems independent of humans. In the last section,
where artificial intelligence is described as a philosophical problem, the interaction of
artificial intelligence with philosophy is discussed, the discipline of philosophy is serio-
usly involved in exploring the basics, limits and scope of artificial intelligence, and why
artificial intelligence is a philosophical problem is discussed.

Keywords: History of Philosophy, Artificial Intelligence, Philosophy of Artificial Intel-
ligence, Philosophy of Technology, Philosophy of Mind.
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Girig

Insanligi her daim biiyiileyen bir fikir olarak zeki varliklar yarat-
ma olasilig ve bilgisayarlarin giiciinden istifade ederek bir makinenin
insanlar gibi diisiiniip davranabilmesi meraki, teknoloji ¢aginin insan-
larin1 karmagik ve engin zekdya sahip makineler iretmeye tegvik et-
mektedir. Cagdas diisiince diinyasinda, popiilerligi giderek katlanan
teknoloji tartigmalar1 beraberinde yapay hayvanlar, yapay insanlar ve
yapay yasamlar gibi kavramlari analiz etme gerekliligini dogurmakta-
dir. Benzer sekilde yapay lafziyla biitiinlegen bir diger popiiler kavram
ise yagantimizin bir¢ok alaninda mevcut olan ve iistel oranda ilerleyen,
teknik yapay zeki sistemleri anlatist olarak giindeme gelmektedir.

Teknolojide yapay zeki devriminin yaganmasi, kaginilmaz olarak
felsefe disiplininde de yeni bir paradigma dogusunu zorunlu kilmakta-
dir. Felsefenin yapay zeka bagintisi filozoflarin, teknologlarin ve sanat-
¢ilarin tam bir i birligini gerektirmektedir. Yapay zeki felsefe, bilim ve
teknolojinin kesigmesini ve entegrasyonunu elzem kilmaktadir. Felse-
fenin, yeni teknolojik ¢agda yeniden canlanabilmesi i¢in disiplinlerin
engellerini ytkmamuz ve farkl diisiinceler arasindaki baglantiy1 bulma-
miz gerektigine dikkat ceken Tao Feng’in de ifade ettigi iizere; duygu
ve teknolojinin, duyarlilik ve rasyonalitenin, insan ve doganin uyum
ve birligini takip ederken, teknolojiyi insanliga yabancilagtirmayi degil
insanligin faydasina sunmayi ancak bu sekilde saglayabiliriz.'

“Makineler diisiinebilir mi?” sorusuyla baglayan makinelerin diisii-
niip diisiinemeyecegi konusu, yapay zeka felsefesinin odak noktasi ha-
line gelirken yapay zeka felsefesi, oncelikle yapay zekdnin miimkiin
olup olmadigiyla, bir diger ifadeyle, insan diizeyinde zeki ve yetenek-
lere sahip diigiinen bir makine inga etmenin miimkiin olup olmadigiyla
ilgili konular1 ve argiimanlari icermektedir.? Dolayisiyla, yapay zeka

felsefesi irdelenirken hem yapay zeka agisindan felsefenin hem de fel-

Tao Feng, “Artificial Intelligence’s Turn of Philosophy”, IOP Conference Series: Materials Science
and Engineering 646 (2019), 5.

2 Bk. Cem Say, 50 Soruda Yapay Zekd (istanbul: Yedi Renk Basim Yayin ve Filmcilik, 2019); A.
Aydin, Yapay Zeka: Biitiinlesik Bilise Dogru (Istanbul: Istanbul Gelisim Universitesi Yayinlari,
2013); Giiven Giizeldere, “Yapay Zekanin Diinii, Bugiinii, Yarini”, Cogito 13 (1998), 27-41.
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sefe i¢in yapay zekanin ortak olan bazi kavramlarinin analiz edilmesi
gerekliligi felsefi bir sorun olarak yapay zekinin incelenmesini 6nemli
kilmaktadir.

Makinenin zeki olarak adlandirilabilecek bir insan gibi davranma-
sint saglamak seklinde ifade edilebilen yapay zeka;’ bilgi isleme, dogal
dil igsleme (natural language processing),* yapay gdérme® (machine vision),
makine 8grenimi (machine learning), robotik ve benzeri ¢ok yonlii bil-
gisayar simiilasyonlu uygulamalari kapsayan yiiksek ve giiglii simiilas-
yon faaliyetleri olarak tanimlanir. Bu y&nleriyle yapay zeka alani, bil-
gisayarlarin yardimiyla biligsel siireclerin incelenmesi olup dgrenmeyi,
gelismeyi ve adaptasyonu 6ne ¢ikararak biyoloji biliminden ilham alir.®
Yagamin bir¢ok yéniinii hizlica degistiren yapay zeké teknolojileri ile
insan yagamu yeni bir forma kavusurken, artik insan diizeyinde yapay
zekiya ve bunu bagarmak i¢in yeni yontemlere eskisinden ¢ok daha
fazla ilgi s6z konusudur.” Felsefe alaninda ele alinan sorunlara iligkin
birtakim farkli yaklagimlarin dogmasina yol agmaketa olan bu durum,
filozoflarin dikkate almasi gereken yeni diisiincelerin veya en azindan
farkli vurgularin felsefeye eklenmesi gerektiginin apagik gostergesidir.
Oyle ki gelecekte yapay zeka felsefesi, simdi géremedigimiz yeni tartig-
ma ve sorunlar1 igerecege benzemektedir. Séz gelimi, “teknolojik iler-
lemede belirleyici olanin ‘teknolojik buyruk mu?” yahut ‘ahlaki buyruk
mu?’ olacag1™ minvalinde tartigmalar kaginilmaz gézitkmektedir.

Yapay zeki aragtirmalarinin konulari ve ydntemleriyle ilgili felsefi ko-

* John McCarthy vd., “A proposal for the Dartmouth Summer Research Project on Artificial

Intelligence”, AI Magazine 27/4 (August 31, 1955), 12.

Dogal dil isleme, NLP (Natural Language Processing) metin veya ses verilerini anlayan ve

bunlara tipk: insanlarin yaptig: gibi yanit veren makineler olugturmaya caligir. Yapay zeka ve

dilbilimin alt kategorisidir. Bk. IBM Cloud Learn Hub/What is Natural Language Processing?

(Erisim 15 Subat 2022).

5 Makine goriisii teriminin tanimlar1 degisiklik gdstermekle beraber genel olarak bir gdriintiiden
otomatik olarak bilgi ¢ikarmak i¢in kullanilan teknoloji ve yéntemleri icerir. Bk. Carsten Steger
vd., Machine Vision Algorithms and Applications (Germany: Weinheim, 2008).

¢ Rajakishore Nath, Philosophy of Artificial Intelligence a Critique of the Mechanistic Theory of Mind
(Florida: Universal-Publishers Boca Raton, 2009), XI.

7 Bk. Nazan Yesilkaya, Post-hiimanizm ve Adalet (Ankara: Episteme Yayinlari, 2021).

$ Tuba Nur Umut, “Ahlaki ‘Yapilmamalr, insan Geligtirme Teknolojilerindeki Yapilabilirligi
Sintrlandirmalt mi2”, Darulfunun Ilahiyat 29-2 (2018), 234.
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nulart iceren bu ¢alisma; 6zii itibartyla klasik felsefi temelleri gzden ka-
¢irmadan yapay zekaya iliskin ¢agdas bakis agilarini inceleme firsati sun-
mayt, insan zihninin ve insan benliginin anlagilmas icin yapay zekinin
ciddi etkilerinin agikliga kavugturulmasini amaglamaketadir. Ayrica ¢alig-
ma, yapay zeka felsefesine giris niteliginde olup yapay zeka felsefesinin
onemli konu ve kavramlarini tanitmayi ve analiz etmeyi, yapay zeka dii-
slincesinin art alanini agikhiga kavugturmayi hedeflemekeedir.

1. Yapay Zekanin Felsefi Kokenleri

Yapay zekanin temel metodolojik bir¢ok konusu, Antik Caglardan
beri felsefede biiyiik bir 6neme sahip olmustur. Aristoteles, St. Tho-
mas Aquinas, Ockhamli William, René Descartes, Thomas Hobbes ve
Gottfried W. Leibniz gibi filozoflar, su sorulari sormuglardir: “Temel
biligsel islemler nelerdir?”, “Bir (bigimsel) dilin diinyay1 kesin ve agik
bir sekilde betimlemek igin yeterli bir arag olabilmesi hangi kosulla-
11 yerine getirmesini gerektirir?”, “Akil yiiriitme otomatiklestirilebilir
mi?”, “Mantik otomatiklegtirilebilir mi?” Ancak, “Yapay zeka sistemi
kurmak miimkiin miidiir?” temel sorusuna yanit bulmamiza yardime:
olacak ilk deneyler, ilk bilgisayarlarin yapildig: yirminci yiizyila kadar
gerceklestirilememistir. Neyse ki, prensipte felsefi nitelikteki tartigma-
lara ragmen, yapay zeka sistemleri inga etme pratigi, 1980’lerden bu
yana cesitli yaklagimlarin entegre edilmesinden olugmaktadir.’ Antik
Caglardan giiniimiize yapay zeka sistemi inga etme pratiginin teorik ve
felsefi izlerine bir¢ok literatiirde rastlamak miimkiin olmakla birlikee,!
bu ¢aligmanin sinirlari ve kapsami geregi ancak yapay zeka ile dzdegle-

sen birtakim diiiiniirlerin 6ne ¢ikan anlatilarina kisaca yer verilecektir.

1.1. Hobbes, Leibniz ve Descartes
Disiplinlerarasi aragtirma alani olan yapay zekanin felsefi kdkenine

kisaca deginecek olursak, oncelikle Thomas Hobbes’in sdylemlerine

% Mariusz Flasinski, Introduction to Artificial Intelligence (Switzerland: Springer, 2016), 3-13.

10 Bk. Utku Kose, Yapay Zekd Felsefesi (Istanbul: Dogu Kitabevi, 2022); Mehtap Dogan, Yapay
Zckd Felsefesinde Biling Problemi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Doktora Tezi,
2020).
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bakmak yerinde olacaktir. Haugeland’in iddiasina gore Leviathan adli
yapitinda, “muhakeme” ile “hesaplama” arasinda kurdugu baglanti ne-
deniyle Hobbes, modern yapay zekinin biiyiikbabasi olarak anilmak-
tadir."’ Yapay zekinin dncii ismi olarak anilan Hobbes, Leviathan’da
yapay canli yaratmanin miimkiin olduguna, bu canlinin insan1 taklit
edebilecegine ve bunu basarabilecek ydntemin sanat olduguna dair
sdylemleri ile dikkat geker. Hobbes’a gdre doga (Tanr’nin diinyay:
onunla yarattif1 ve ydnettigi sanat), baska pek ¢ok seyde oldugu gibi
bunda da yapay bir hayvan (canl) yaratacak sekilde, insanin sanat ile
taklit edilir.

Ciinkii hayati gormek uzuvlarin bir hareketinden bagka bir sey degildir,
baslangict belli basl bir kisim icindedir; neden tiim otomatlarin (saat gibi
yay ve tekerleklerle hareket eden otomatlarin) yapay bir émrii oldugunu
soylemeyelim? Kalp nedir ki bir yaydan bagka; sinirler nedir ki ¢ok sayida
yaylardan baska; ya eklemler yapicinin planladig: sekilde biitiin govdeyi
harekete geciren ¢ok sayida garklardan bagka? Sanat daha da ileri giderek,
doganin o akilct ve en mitkemmel eserini insan’t taklit eder.!?

Var olan her seyi fiziksel maddeye indirgeyen ve aklin hesap yap-
maktan bagka bir sey olmadigini belirten Hobbes’in, her seyin madde-
nin hareketiyle agiklanabilecegini &ne siirmesi, yapay zekinin geligimi-
ne katki sagladig: onemli ifadelerdir. Ciinkii diisiince ve teorilerinin,
inang ve ¢aligmalarinin ¢ogu simdi, yapay zeka olarak bildigimiz seye
yol agmugtir.

Yapay zekinin felsefi kokeninde yer alan en belirgin isimlerden bir
digeri de Descartes’tir. Oyle ki Turing’in one siirdiigii testin, felsefi
arka planinda Descartes felsefesinden esinlendigi sdylenebilir. Maki-
nelerin diisiinebilmesinin miimkiin olup olmadig: sorusu gerek diialist
gerekse materyalist zihin goriiglerinde siklikla islenen bir konu olarak
belirmektedir. Kimi diisiiniirler, Turing testinin Descartes’in Yontem

Uzerine Konugma adli eserinde 6nceden sekillendigini ileri siirmekte-

" J. Haugeland, Artificial Intelligence: The Very Idea (Cambridge: MIT Press, 1989), 23.
12 Thomas Hobbes, Leviathan or the Matter, Forme, & Power of a Common-Wealth Ecclesiastical and
Civil (London: Andrew Crooke, 1651), 73.
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dir.”® Buna gore Yontem Uzerine Konugma’sinda, insan endiistrisi ta-
rafindan pek ¢ok farkli otomat veya hareketli makine yapilabildigine
dikkat ceken René Descartes’in ifadeleri sSyledir:

Opysa bedenlerimize benzeyen ve ahlak agisindan eylemlerimize olabilecegi
kadar dykiinen makineler olsaydi, onlarin gercek insanlar olamayacagini
bilmek i¢in ¢ok kesin iki nedenimiz olacakti. Bu nedenlerden birincisi:
Onlar hi¢bir zaman bizim diisiincelerimizi baskalarina bildirmek i¢in yap-
tgimiz gibi, sozleri ve obiir isaretleri birlestirerek kullanamayacaklardir.
Ciinkii sdzleri yiiksek sesle sdyleyen, hatta organlarinda bazi degisikliklere
neden olan bedensel eylemler konusunda bazi sézler sdyleyebilen, herhan-
gi bir yerine dokunuldugunda ne sdylememi istiyorsunuz diye soran, bir
bagka yerine dokunuldugunda caninin acidigini ve benzer seyleri sdyleye-
bilen boyle bir makinenin yapilmas: tasarlanabilse de bu makine en sagkin
insanlarin bile yapabildigi gibi karsisindakini yanitlamak i¢in sdyleyecegi
seyleri anlamina gére gesitli bigimlerde diizenleyemez. Ikincisi: Onlar bazi
seyleri ¢ok iyi yapsalar da hatta belki de bizlerden birinden daha iyi ya-
pabilseler de bazi seyleri kesinlikle eksik birakacaklardir, bununla bilingli
olarak devinmedikleri ama yalnizca organlarinin konumuyla devindikleri
goriilecektir. Ciinkii her tiir kosulda yararli olabilen us evrensel bir arag
oldugu halde, onun organlarinin her 6zel eylem i¢in bazi 3zel konumlara
gereksinimi vardir; yasamin tiim kosullarinda usumuzun bizi devindirdigi
bi¢imde onu devindirmek i¢in bir makinede yeterince ¢esitli araglar bulun-
masinin uygulamada olanaksizligi buradan gelir."

Descartes’in yukaridaki pasajindan da anlagilacag: tizere makinelerin
diisiiniip diisiinemeyecegi konusunda olumsuz bir tavir sergiledigi go-
riilmektedir. Dahast, higbir makinenin Turing testini gegemeyeceginin
de acik sinyallerini vermektedir. Descartes i¢in hicbir makine, yetiskin
insanlarin yaptig1 gibi konugamaz ve hareket edemez. O, otomatlarin
insanlarla olan etkilesime yanit verdigini fakat kendi mevcudiyetleri

baglaminda etkilesimlerinin insanlarin sahip oldugu sekilde olmadigini

1 B. Jack Copeland, “The Turing Test”, Minds and Machines 10 (2000), 527.

14 René Descartes, Yontem Uzerine Konugma, gev. Afsar Timugin, Yiiksel Timugin (istanbul:
Cumbhuriyet Yaymevi, 1998), 30. Ayrica bk. René Descartes, Discourse on Method and Meditati-
ons on First Philosophy (New Haven, London: Yale University Press, 1996), 34-35.
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belirtir. Dolayistyla otomatlarin, séylenen seylere uygun yanit vereme-
yecegine dikkat ¢eken Descartes, uygun dilsel etkilesimin yetersizli-
ginin insani otomattan ayirdiginin altini ¢izer. Bu noktada Descartes
alenen, bir seyin bir makine olup olmadigini anlamamizin iki kesin yo-
lundan s6z eder. Birincisi, basit bir makinenin uygun bir sekilde anlam-
li ve farkli kelime diizenlemeleri olugturacaginin diisiiniilemeyecegidir.
Yine o, bir makinenin, hayatin tiim olasiliklarinda zihnimizin bizleri
harekete gecirdigi bigimde hareket etmesini miimkiin kilacak kadar
farkli organlarinin olmasinin tiim pratik amaclar i¢in imkénsiz oldugu-
nu ifade eder. Gelecekteki otomatlarin bu tiirden yetersizliklerinin agi-
labilecegi olasiligini 5ngérmemis olsa bile Descartes, bir bakima Turing
testinin kavramsal alt yapisini ve kriterlerini nceden sekillendirmistir.
Descartes’in diiiinen makinelerin olamayacagina dair kendinden emin
sdylemi Turing testinin felsefi arka planini tegkil etmekeedir.

Yapay zeka felsefesinin kdkenine indigimizde, ne ¢ikan diisiiniir-
lerden bir digeri de Wilhelm Leibniz'dir. Onun tiim insan fikirlerinin
mantiksal bir hesabini olusturmasina dair ¢alismasi ve dort islem ya-
pabilen bir hesap makinesi icat etmesi, Leibniz’i yapay zeka tarihinde
onemli bir konuma tagimigtir. Oyle ki yapay zeka felsefesi tartigma-
larinin felsefi referanslart arasinda Leibniz’in diisiincesine yer vermek
dogru bir se¢im olacaktir. Onun Snerdigi “characteristica universalis”
ve “calculus ratiocinator™® kavramlariyla idealize etmeye calistigi sey
cihangiimul bir bilim dili gelistirmek ve bunu anlayip yorumlayabilecek
{iniversal bir makine dnerisidir.

Kramer’e gore ise Leibniz’in yapay zeka fikrinin 6nciisii oldugu var-
sayimu yanilticidir. Ona gdre Leibniz’in bu konuda 6ne siirdiigii argii-
man, episteme ve zihin, tanima ve bilig arasinda ayrim yapmakar. O,
Leibniz’in, bigimsel simgesel islemleri salt epistemolojik bir ara¢ olarak
yorumladigini ancak bunu zihinde gergekte ne olup bittiginin bir a¢ik-
lamast olarak ele almadigini belirtir. Kramer’e gore Leibniz, bir ma-
kinenin agiklayict bir bilis modeli olarak kullanilabilecegini reddeder.

15 Leibniz, diisiinmeyle gerceklesen isleri biz insanlar adina gerceklegtirecek bir makine hayal ede-
rek bu sisteme calculus ratiocinator adini vermistir.
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Ciinkii sembolik makineler, kiiltiirel olarak yaratilmig epistemik tekno-
lojilerdir. Sembol manipiilasyonunun harici algoritmik siiregler aracili-
g1 ile problem ¢3zme siirecini rasyonalize eder. Bu baglantisal olmayan
sembolik teknolojiler agisindan yorumlanan yapay zeki, otomatikleg-
tirilmis sembolik makineleri olusturur. Leibniz, sembolik makinelerin
epistemolojik kullanigliliginin savunucusudur. Bilgi prosediirlerinin
genel araci olarak bigimsel sistem fikrini gelistirmis ve sanal bigimsel
sistemi gercek makineye doniigtiirme olasihigini kesfetmistir. Boylece
Leibniz’in bilgi teorisi ile insanin entelektiiel aktivitesini digsallagtiran
ve mekaniklegtiren yapay zeké programi arasinda bir iliski séz konusu-
dur.' Bu anlamda Leibniz’in 6nermeleri, esasinda Turing makinesini
andiran nitelikleri 6nceden ortaya koymas: bakimindan yapay zeka fel-
sefesinde dikkat cekmektedir.

2. Yapay Zekaya Iligkin Ug Klasik Tartigma

Bugiin yapay zeka felsefesi agisindan klasik dnermeler arasinda olan
ve tartisitlagelen “Turing Metodolojisi, Searle’tin Cin Odasi Argiimani
ve Dreyfus’in Fenomenolojik Argiimani” seklinde iyi bilinen ii¢ argii-
mana kisaca deginmek, yapay zekanin felsefeyle baglantili hatlarini be-
lirginlestirmek konunun tarihgesine kisa bir inceleme imkini sunmasi

bakimindan 6nem tagimaktadir.

2.1. Alan Turing Metodolojisi: Taklit Oyunu

Alan Turing’in kanitladig test, ilk tanitlldigi giinden bu yana etkili
ve genis capta elestiriye maruz kalmasindan 6tiirii, dnemli bir argiiman
olarak yapay zeka felsefesi tarihindeki yerini korumakeadir. Ik olarak,
1950’de Mind adli felsefe dergisinde Turing’in “Computing Machinery
and Intelligence” adli makalesinde, “Taklit Oyunu” (Imitation Game)

olarak adlandinilan Turing testi;'” bir makinenin, bir insaninkine eg-

16 Sybille Kramer, “Mind, Symbolism, Formalism: Is Leibniz a Precursor of Artificial Intelligen-
ce?”, Ko Knowledge Organization 23/2 (1996), 83-84 (Erisim 20 Araltk 2021).

Turing, eserinde 6ne siirdiigii fikri “Turing testi” adiyla degil, “taklit oyunu” adiyla anmustir.
Bununla birlikte, daha sonraki literatiir, testin belirli bir versiyonunu tanimlamak icin “taklit
oyunu” terimini ayirmugtir. Bk. Alan Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, Mind
59 (1950), 442.

17
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deger veya insandan ayirt edilemeyen akilli davranis sergileme yete-
negini test eder. Turing’e gére makinelerin diisiiniip diisiinemeyecegi
sorusu, tartigmaya gerek duyulmayacak kadar “anlamsiz”dir.! Taklit
oyunu aslinda yapay zekinin operasyonel bir testidir ve Turing’in bu
testle kanitlamak istedigi husus, testi basartyla tamamlayan makinele-
rin diiiinebilme kabiliyetinin oldugunu gdstermektir. Bdylece Turing,
makinelerin diigiinme kabiliyetinin insaninkinden farkli olmadigini is-
patlamaya caligir.

“Diisiinme”yi tanimlanmast zor bir kavram olarak nitelendiren Tu-
ring, “Makineler diisiinebilir mi?” sorusunu ele almay1 6nerir. Aslinda
Turing, bu soruyla bilgisayar ve zeka arasindaki iligkiye felsefi baglam-
da ciddi bir degerlendirmede bulunarak yerlesik bir gelenegi siirdiir-
mektedir.'” Bu amagla, farkli odalarda bulunan bir erkek ve bir kadina
sorgulayicinin karar vermek ic¢in sorular sordugu, “taklit oyunu” adi
verilen ii¢ kisilik bir oyun gelistirir. Turing’in yonelttigi soru sudur:
“Taklit oyununda bagarili olabilecek hayal edilebilir dijital bilgisayarlar
var mudir?” Turing i¢in bu soru, aslinda yanitlanabilecek bir sorudur.
Ovyuna kisaca deginmek gerekirse; “Oyun ii¢ kisiyle oynanir: bir erkek
(A), bir kadin (B) ve bir sorgulayici (C). Sorgulayicinin cinsiyeti Snem-
li degildir. Sorgulayici, A ve B’den ayr bir odada yer alir. Oyundaki
amag, sorgulayicinin A ve B’nin cinsiyetlerini tahmin etmesidir. C’nin
sordugu sorulara, A ve B yazili cevaplar verir.” Sorgulayict disaridan
sorular yonelterek igeridekilerin cinsiyetine iligkin tahmin yiirlitmeye
odaklanir. Ses faktdriiniin durumu anlagilir kilacag: dikkate alinarak ce-
vaplar yazili sekilde sunulur. Konugma, bilgisayar klavyesi ve ekrani
gibi salt metin igeren bir kanalla sinirlandirilir. Bylece sonug, maki-
nenin kelimeleri konugma olarak igleme yetenegine bagl olmayacak-
tr. (...) Oyunda A’ya diisen gorev, Cyi bir kadin oldugu konusunda
yaniltarak ikna etmek olurken B’ye diisen gorev ise C’yi bir kadin ol-
duguna inandirmakur. En sonunda ise C, buna yénelik bir tahminde

% Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, 442.

19 Istvan S.N. Berkeley, “Machine Mentality?”, Philosophy and Theory of Artificial Intelligence, ed.
Vincent C. Miiller (London: Springer, 2013), 2.

% Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, 433-460.
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bulunacakur. Turing, odanin igerisinde kadin veya erkek yerine odada
bir makinenin olmasiyla durumun nasil sekillenecegi tizerine odaklanir.
Boylelikle o, Turing testinin ana gayesine isaret eden, “Makineler dii-
stinebilir mi?” sorusunu giindeme tagir. Bu noktada, A’nin yerini alan
makine, Cyi benzer bigimde kadin oldugu yoniinde yaniltarak ikna
etmeye soyunacaktir. Sorgulayicinin, makineyi insandan giivenilir bi-
¢imde ayirt edememe durumu ise makinenin testi bagarryla tamamladi-
g1 anlamina gelmektedir.”!

Sorgulayict, konugmadaki iki katilimeidan birinin bir makine oldu-
gunun ve tiim katilimcilarin birbirinden ayrlacaginin farkinda olacak-
tir. Test sonuglar1, makinenin sorulara dogru yanitlar verme yetenegin-
den ziyade, makinenin verdigi yanitlarin bir insanin verecegi yanitlara
benzerligiyle iliskilidir. Turing’e gore sinirsiz bir bellege sahip bir bil-
gisayar, her ne kadar kendi dénemi i¢inde heniiz gerceklesmemis olsa
da bu 6zellikte bir makinenin, prensipte miimkiin oldugudur. Bdyle bir
bilgisayarin, bir taklit oyunu oynamasi ve sorgulayiciy: kadin olduguna
ikna etmesi durumunda veya sorgulayicinin makine ve insan arasinda
karar verememesi hali, Turing testini basartyla ge¢mis oldugunu gés-
termektedir. i§te bu sebebe bagli olarak Turing, makinelerin diigiine-
bildigini syleyerek prensipte bir sakinca gérmemektedir. Moor’un da
isaret ettigi tizere Turing’in 6ne siirdiigii bu test, beynin bir makine
yahut makinenin bir beyin oldugu varsayimina dayanmamaktadir. Tu-
ring, bahsi gecen bu testte muhtemel bilgisayar etkinlikleri ile diisiin-
me kavrami arasinda bir bag olup olmadigini test etmeyi amaglamugtir.?
Turing testinin, belki de en ¢arpici yani, insan zihnini dogru kodlanmug
bir bilgisayar programina indirgeyen diisiinceye kap1 aralamig olmasi-
dir. Diigiinme yetisinin, biyolojik ve zihinsel bir nitelik olarak insanin
ayirt edici yani olmadigina dikkat ¢ekmesi ve bilgisayarlarin da diisiin-
me vyetisine sahip olabilecegini gdsterme ¢abasi, giiniimiizde Turing

testini hala bir¢ok agidan tartigilir kilmakeadir. Bu ydniiyle Turing’in

2 Turing, “Computing Machinery and Intelligence”, 433-460.
22 James H. Moor, “An Analysis of the Turing Test”, Philosophical Studies: An International Journal
for Philosophy in the Analytic Tradition 30/4 (1976), 249-257.
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metodolojisi, yapay zeka felsefesinin kdkeni agisindan temel bir yakla-

sim olarak degerlendirilebilir.

2.2. Searle’iin Odas1 Argiimani ve Giiglii / Zayif Yapay Zeka

Versiyonu

Diisiiniir John Searle’tin Cin Odasi Argiimani, 20. yiizyil zihin fel-
sefesinin dikkat ¢eken diisiince deneylerinden biridir.® Yapay zeka
felsefesinin merkezi soylemleri arasinda yer alan Searle’iin sz konusu
bu argiiman ile amagladig: sey, bilgisayarlarin gsimdi yahut gelecek
zamanda, kelimenin tam anlamiyla diisiinebilecegine iligkin 6ne sii-
riilen fikri ciiriitmesidir. Searle tarafindan 1980’de yayimlanan ma-
kalede gegen diisiince deneyinin en dnemli yani, yapay zeki odakli
bilgisayarlarin, esasinda bilingli olarak diisiinmedikleri iizerine bir ka-
nit niteligi tagimasidir. Bu diigiince deneyine gore kapinin alundan
kaydirilan Cince karakter dizilerine yanit vermek i¢in bir bilgisayar
programini takip ederek bir odada yalniz oldugunu hayal eden Searle,
esasinda Cinceden higbir sey anlamaz. Yine de tpk: bir bilgisayarin
yapugi gibi sembolleri ve sayilar1 manipiile eden programui izleyerek
uygun Cince karakter dizilerini kapinin altndan geri gonderir. Bu
durum, yanliglikla disaridakilerin icerde Cince konusan birinin oldu-
gunu sanmasina yol agar.

Searle’iin yukaridaki argiimani zihin felsefesinde énemli bir yer
edinmenin yani sira islevselcilige kars1 etkin bir argiiman olarak da
goriiliir. Zihnin formel semboller iizerinde ¢alisabilen bir bilgi isle-
me sistemi seklinde goriilebilecegini belirten Searle, belitli bir zihin-
sel durumun, simiilasyon i¢in yeterli oldugunu savunan iglevselcilik
(functionalism) ve hesaplamaciligin (computationalism) felsefi konum-
larina kargidir.>*

Yapay zekéya dair felsefi tartigmalar arasinda siiphesiz 6ne ¢ikan tar-

tismalardan bir digeri de giiglii ve zayif performansli yapay zeka diko-

» Bk. M. Koyuncu, “Cagdas Zihin Felsefesinde Yapay Zeka Tartigmalarina Bir Girig: Taklitgilik
Oyunu ve Cince Odast Argiimant”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 30.
Y1l Ozel Sayus1 (2022), 75-89.

2 John Seatle, The Rediscovery of the Mind (Cambridge, Massachusetts: M.LT. Press, 1992), 44.
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tomileridir.?> “Giiglii yapay zeka”, yapay insanlar olusturmay1 hedef-
lemektedir. Bu yapay kisiler fenomenal biling dahil olmak iizere sahip
oldugumuz tiim zihinsel gii¢lere sahip makineleri kapsar. “Zayif yapay
zekd” ise insanin tam olarak sahip oldugu zihinsel repertuar seklinde
goriinen bilgi isleme makinelerini tiretmeyi hedefler.® Zayif yapay
zek hipotezine gore makineler, insan diizeyinde akilli davranig sergi-
leyecek bi¢imde programlanabilirken giiclii yapay zeka, boylesi maki-
nelere bilinglilik atfederek insana has diisiinme ve anlama olgularinin
miimkiin olabilecegi hipotezine kargilik gelir.

Turing’in zeka hakkindaki fikirlerinin neden yanls olduguna inan-
digini gostermek i¢in Cin Odasi Argiimanmi ve “giiclii yapay zekd” fik-
rini ortaya atan Searle gibi bir¢ok bilim adami, Turing testini elegtirse
de ilk kez Searle, yapay zekay, ulagilmaya caligilan hedefleri bakimin-
dan giiclii ve zayif yapay zeka seklinde kategorize etmistir. Bu ise Searle
tarafindan vurgulanan, zeki olmak ile akillica hareket etmek arasindaki
felsefi ayrima kadar gider. Giiclii yapay zeka, gercekten zeki ve 6z bi-
lingli bir “zihin” anlamina gelirken zayif yapay zek4, aslinda halihazirda
sahip oldugumuz yapilardir. Yani, sadece bilgisayar olmalarina ragmen
akilli davransglar sergileyen sistemlerdir.

Zihni sadece bir makineden ibaret gérmek ve teorik manada bu ma-
kinenin etrafinda gorebildigi her seyi algilama ve anlama yetenegini
haiz yapay bir zihin iiretmek imkan dahilindedir. Oysa Seatle i¢in bu
bir olasilik degildir. Ona gére bir bilgisayarin zeki olmasi veya insan
gibi davransglar sergilemesi onun bir “zihne”, “anlayiga” ya da “bilin-
ce” sahip oldugu anlamina gelmemektedir. Teknoloji gelistikge bircok
insan i¢in Searle’tin bu goriisii artik inanilithgini yitirmektedir. Buna
kargin onun argiimani gerek zeka gerekse biling ve zihin gibi kavram-

lar1 nasil tanimlayabilecegimiz hususunda mevcut tartigmalarda bize

% Yapay zeka teorisi biinyesinde olan diisiik performansli yapay zeka sistemleri, genel olarak yal-
mizca akilh goriinmekle iliskiliyken yiiksek performansli yapay zeka sistemleri, gercek manada
diisiinme yetisiyle ilintilidir. Bu anlamda diisiinme eylemi, simiile edilen diisiinme faaliyetinden
ziyade, gercek diisiince eylemini betimler.

2 John Seatle, The Mystery of Consciousness (New York: New York Review of Books, 1997), 9.
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yardimct olmaya devam etmesi, dzellikle de yapay zeka felsefesi baki-

mindan énemini korumaktadir.

2.3. Hubert Dreyfus’un Fenomenolojik Argiimani

Pieters’e gore Platon’dan beri akil ve muhakeme ile meggul olan filo-
zoflar, hem matematiksel itirazlar1 (Turing ve Gédel’e dayanan) hem de
insan zekasinin dogast hakkindaki felsefi argiimanlari kullanarak yapay
zeki projesinin dogasinda var olan sinirlamalar gdstermeye caligmug-
lardir. Bunlarin en iinliisii ise Hubert Dreyfus’tur.?” Filozof Hubert’in
one siirdiigii karsit argiimanlar, yapay zeka aragtirmalarina yoneltilen
onemli elegtiriler arasinda yer almakla beraber insan davraniginin bi-
cimsellestirilememesi gibi yapay zeka felsefesinin 6nemli sorunlarini da
giindeme tagimaktadir. Dreyfus’un s6z konusu argiimanlari, yapay zeka
felsefesine giris diizeyindeki ¢ogu metinde tartigilmasi bakimindan da
ayrica nemlidir.

Dreyfus’un zihin felsefesindeki ¢igir agan ¢alismast, viicudun akill
yasamin tiim ySnleri i¢in temel oldugunu kesin olarak géstermis olma-
styla agiklanabilir. Oyle ki tamamen algoritmik, bedenden ayrilmg bir
zihnin formalist fantezisini tamamen sona erdirmigtir. Dreyfusa gore
insanin sahip oldugu zeka ve uzmanlik 6zelligi sadece bilingli sembo-
lik manipiilasyona degil ilk olarak bilingsiz siirelere baghdir. Bilingsiz
becerilerin ise asla resmi kurallarla tam olarak yakalanamayacagini sa-
vunan Dreyfus, yapay zekanin ilerleyisine iligkin karamsar bir deger-
lendirmede bulunmakla beraber yapay zeka alaninin felsefi temellerinin
elestirisini de sunmaktadir.”® What Computers Still Can’t Do (Bilgisayar-
lar Neleri Yapamaz?) adli kitabinda Dreyfus, yapay zekaya iligkin sinir-
larin oldugunu ve bigimsellestirmenin imkén dahilinde olmadigini ileri
siirer. Dreyfus’a gore insanlarin sahip oldugu kabiliyetler her tiirden

insan davraniginin igerisine karigmis oldugundan programlanamaz.”

2 Wolter Pieters, Free will and Intelligent Machines: Why Case-Based Reasoning Systems Do What
They Do (Trondheim: NTNU, 2001), 6.

2 Daniel Susser, “Artificial Intelligence and the Body: Dreyfus, Bickhard, and the Future of AI”,
Philosophy and Theory of Artificial Intelligence, ed. V. C. Miiller (London: Springer, 2013), 277.

» Hubert L. Dreyfus, What Computers Still Can’t Do: A Critique of Artificial Reason (London:
Harper and Row Publishers, 1975), XXV-XXVi.
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Yapay zekanin dilin kullanildig: baglami anlayamadig: i¢in insan
dilini anlayamadigini savunan® Dreyfus’a gore yapay zeka sistemleri,
belirli bir durumda hangi verilerin alakali oldugunu ayirt edemez. In-
sanlar tarafindan kullanildig: sekliyle ilgili gergekleri anlamak kolay-
dir. Ciinkii insanlar gevrelerini analiz eder ve ilgili gercekleri belirli
bir duruma uygulayabilirler. Ayni sey bilgisayar sistemleri i¢in gegerli
degildir.®' Sonug itibariyla insan zekésinin ve uzmanhginin, bicimsel
kurallarla yakalanamayan bilingsiz i¢giidiilere ve sezgilere dayandigini
savunmastyla Dreyfus, yapay zekanin felsefi etkilesimine dikkat ¢eke-
rek dnemli bir ¢ikarimda bulunmakeadir.

3. Yapay Zekada Diderot ve Ayer Kriterleri

Denis Diderot, Felsefi Diisiinceler (Pensées Philosophiques) adli ese-
rinde bir Turing testi kriteri formiile eder. Bu kritere gdre Diderot,
“Her seye cevap verebilecek bir papagan bulurlarsa, onun akilli bir
varlik oldugunu tereddiitsiiz iddia ederim” der.> Cok sayida “Loebner
odiillii yarigma™® dahil olmak {izere, insana benzeyen davranislar: bil-
gisayarlarda olugturmak i¢in yillar boyunca biiyiik ¢aba sarf edilmigtir.>*
Diderot’un bu ifadesi, onun bu diisiinceye katildig1 anlamina gelmese
de materyalistlerin zaten ortak bir argiimani olarak nitelenir. Hatrla-
nacag: iizere diializm agisindan fiziksel olmayan zihin (veya en azin-
dan fiziksel olmayan zelliklere sahip olan zihin), salt fiziksel terimlerle
aciklanamazken materyalizm cephesinde zihne maddesel agiklama ge-
tirilebilir. Bu ise materyalizmin, suni olarak iiretilmis zihinlere dair bir

olasilig agik biraktiginin gdstergesi olarak degerlendirilebilir.

% Dreyfus, What Computers Can’t Still Can’t Do, xxv-xxvi.

3 Hubert L. Dreyfus, “A History of First Step Fallacies”, Minds & Machines 22/2 (May 2012), 90-
91.

3 Denis Diderot, Pensees Philosophiques, Addition aux Pensees Philosophiques (Paris: Flammarion,
2007), 68.

% Hugh Loebner tarafindan finanse edilen Loebner &diilleri, her yil yapay zeka diyalog sistemi
yazilimlart arasinda paylastirilmaketadir. Bu yarisma Turing testi kriterleri dikkate alinarak aslina
uygun bir sekilde yapilmakeadir. Bk. “Lobener Odiilleri” (Erisim 8 Mart 2022).

3 Nikolay Mikhaylovskiy, “How Do You Test the Strength of Al?”, Artificial General Intelligence:
13th International Conference AGI 2020 (September 16-19), ed. Ben Goertzel vd. (St. Petersburg:
Springer, 2020), 258.
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1950 Turing testini 6nceleyen tartigmali bir argiiman da 1936’da
filozof Alfred Ayer tarafindan §dyle one siiriiliir: “Diger insanlarin da
bizimle ayni bilingli deneyimlere sahip oldugunu nasil bilebiliriz?”
Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik (Language, Truth and Logic) adli kitabin-
da, biling sahibi bir insan ile bilinci olmayan bir makine arasindaki ay-
rimyi, “farkl algilanabilir davranig tiirleri” seklinde bir ayirimla ele alir.
Ayer bu noktada, bilingli bir insan ile bilingsiz bir makine arasinda ay-
rim yapmak i¢in bir protokol 6nerir: “Bilingli gériinen bir nesnenin,
gercekten bilingli bir varlik olmadigini iddia etmek igin sahip olabile-
cegim tek neden, yalnizca bir kuklanin ya da makinenin bilincin var-
liginin ya da yoklugunun belirlendigi deneysel testlerden birini yerine
getirememesidir.” Bu demektir ki bir sey biling testini gecemez ise
bilingli degildir. Ayer’in bu dnermesi, Turing testine ¢ok benzese de
genel itibariyla bilingle ilgilidir. Dolayisiyla Ayer’in s6z konusu yakla-
simi, yapay zekdnin yahut biling sahibi makinenin Turing’e ait testini

onceledigi hususunda tartigmali bir argiiman olarak degerlendirilebilir.

4. Fiziksel Simge Sistemi Hipotezi

Allen Newell ve Herbert A. Simon tarafindan formiile edilen fiziksel
simge sistemi hipotezi (the physical symbol system hypothesis), yapay zeka
aragtirmasinin baskin bir paradigmasi olmanin yani sira yapay zeka fel-
sefesi i¢in de 6nemli bir konumdadir. Yapay zeka aragtirmacilart igin
fiziksel simge varsayimi, insandan bagimsiz zeki sistemler yapmayi te-
tikleyen hareket noktasi olurken ayni zamanda yapay zeka yaklagim-
larinda “Sembolik Yapay Zeka” ve “Sibernetik Yapay Zeka” gibi iki
farkli akimin ortaya ¢ikigini belirginlegtirdigi i¢in de dnemlidir.

Fiziksel simge sistemi, bir 6rnekle agiklanacak olursa tipki dijital bir
bilgisayar gibi olan sistemlerin “Genel akilli eylem i¢in gerekli ve yeterli

araglara sahip oldugu anlamina gelmektedir.™®

S6zii edilen iddiaya gore
gerek insanin sahip oldugu diisiincenin bir tiir simge manipiilasyonu

oldugu (giinkii zeka i¢in bir simge sistemi gereklidir) gerekse makine-

% Alfred Jules Ayer, Language, Truth and Logic (London: Penguin, 2001), 138-140.
% Allen Newell - H. A. Simon, “Computer Science as Empirical Inquiry: Symbols and Search”,
Communications of the ACM 19/3 (1976), 116.
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lerin akilli olabilecegi (ciinkii zeka icin bir simge sistemi yeterlidir) ne
stiriiliir.”” Hipotez, uygun sembol isleme programlarini sagladigimizda,
bilgisayarlarin akilli eylemde bulunabileceklerini ima etmektedir. Ne-
well ve Simon’in belirttigi iizere “Insan, fiziksel bir sembol sisteminin
ozelliklerine sahip oldugu i¢in simgesel davranis ortaya ¢tkmakeadir.™*
Onlara gore “Hipotez gergekten yanlig olabilir. Akilli davranig iiret-
mek o kadar kolay degildir ki herhangi bir sistem uygun sembol igleme
programlariyla akilli olugu ister istemez sergileyecektir.”

Birgok kisi tarafindan kabul gérmeyen bu hipotez, dért ana argiiman
etrafinda toplanmaktadir. Birincisi, bilgisayarlarin yalnizca anlamsiz
sembolleri manipiile edebilecegi varsayimina odaklanir. Baz: diisiintir-
ler, zekdnin resmi sembol manipiilasyonundan fazlasini gerektirdigini
iddia etmektedir. Bu iddia, sembolleri “temellendirmek” ve boylece on-
lara anlam vermek i¢in alg1 ve eylem yoluyla cevre ile bir tiir baglant
kurmak gereketigidir. Oysa zeka; algilayan, hareket eden ve deneyimle-
re sahip bir fiziksel beden gerektirir. Dolayisiyla, “insan diizeyinde” bir
zekiya sahip olmak i¢in bir makinenin insan benzeri bir viicuda sahip
olmasi gerektigi ydniinde iddialar s6z konusudur.®

Diger tema ise akilli eylemin, 8zellikle alginin altinda yatan ¢ogu se-
yin sembolik olmayan (yani analog sinyal) islemeyi icerdigi varsayimi-
na odaklanmaktadir. Bu varsayima gore herhangi bir fiziksel iglem, tip-
k1 bir sembolii manipiile eden bilgisayar sisteminde oldugu gibi istenen
herhangi bir dogruluk derecesinde simiile edilebilmelidir. Ancak boyle
bir simiilasyonun sinyaller yerine semboller cinsinden hesab1 yénetile-
meyecek kadar hantaldir. Tkinci temayla baglantili olarak igiincii tema,
normalde anlagildig: sekliyle “hesaplamanin” zeka igin uygun bir model
saglamadigint iddia edenlerden gelmektedir. Oyle ki bazi elestirmenler,
“50 yildir yapay zekdya musallat olan hesaplama metaforunu ortadan
kaldirmanin vaktinin geldigini dile getirmektedirler. Buna gére beyin,

%7 Nils Nilsson, “The Physical Symbol System Hypothesis: Status and Prospects”, 50 Years of Arti-
ficial Intelligence: Essays Dedicated to the 50th Anniversary of Artificial Intelligence, ed. M. Lunga-
rella vd. (Berlin: Springer, 2007), 9.

3 Newell - Simon, “Computer Science as Empirical Inquiry”, 119.

¥ Newell - Simon, “Computer Science as Empirical Inquiry”, 116- 117.

# Nilsson, “The Physical Symbol System Hypothesis: Status and Prospects”, 9.
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bir bilgisayar degildir!™* Akilli davranis, “beyin tarz1” (kompiitasyonel
degil) mekanizmalar gereketirir.

Dérdiincii tema, akilli davranig gibi goriinen pek ¢ok seyin gercek-
ten “akilsizca” oldugu gdzlemine dayanmakeadir. Bocekler (6zellik-
le bdcek kolonileri) ve hatta bitkiler karmagtk ortamlarda oldukga iyi
anlagirlar. Uyarlanabilir olmalar1 ve zorlu durumlarda etkili tepkilere
sahip olmalari, hi¢bir sembolii manipiile etmeseler bile bir tiir zeka gos-
tergesidir. Jordan Pollack, bu iddiay1 insan zekasina kadar genigletir ve
“Aklimizin yaptg: seylerin ¢ogu akilsiz kimyasal aktiviteyi igerir...”*
diye ekler. Kisaca belirtilmelidir ki Newell ve Simon, fiziksel simge
hipoteziyle insanlar gibi diisiinme yaklagimini baz alarak diretilen ilk
program olan, Genel Sorun Coziicii’yii (General Problem Solver) gelistir-
meleri bakimindan yapay zeka ve felsefe etkilesimine son derece nemli

bir katkida bulunmustur.

5. Felsefe ve Yapay Zeka Arasindaki Etkilegimler

Yapay zeka, bilim kurgunun ve popiiler felsefenin merkezinde yer
almanin Stesinde esasinda koklii bir bilimsel aragtirmanin alanidir. Cogu
diisiiniir i¢in yapay zekéya dair hedeflerin gerceklesmesinin miimkiin
olmadig: yéniinde yogun bir gériis birligi olsa da birgok filozof i¢in
biiyiik ilgi uyandiran bu disiplinin aragtirilmas: ve gelistirilmesi felsefi
olarak yiiriitiilmektedir.” John McCarthy’e gére yapay zekiya yonelik
felsefi sorular, 6zellikle “insan diizeyinde yapay zeka” (insan seviyesin-
deki yapay zekinin 8zelligi, daha fazla programlanmadan deneyimle-
rinden 8grenme yetenegidir) séz konusu oldugunda devreye girmek-
tedir. Insan diizeyinde yapay zekiya yonelik galigmalar artsa bile yapay
zeké aragtirmalar ile felsefi aragtirmalar arasindaki 6nemli metodolojik
farkliliklarin devam etmesi muhtemeldir. Inang kavramini diisiinmemi-

zi salik veren McCarthy’e gére filozoflar, inanci genel olarak ele alirlar.

1 Bk. Max Lungarella, vd. “Al in the 21 Century — With Historical Reflections”, 50 Years of
Artificial Intelligence: Essays Dedicated to the 50th Anniversary of Artificial Intelligence, ed. M. Lun-
garella vd. 1-8. Berlin: Springer, 2007.

# Jordan B. Pollack, “Mindless Intelligence”, IEEE Intelligent Systems 21/3 (May/June 2006), 55.

# Selmer Bringsjord - Naveen Sundar Govindarajulu, “Artificial Intelligence”, Stanford Encyclo-
pedia of Philosophy Archive (Erisim 30 Haziran 2021).
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Yapay zeki aragtirmasinin ¢ok sinirli inanglara sahip sistemlerle devam
etmesi ve bu sistemlerden olusmasi muhtemeldir. Ona gore zihin fel-
sefesi, zihni bir fenomen olarak inceler ve diigiinme, bilgi ve bilincin
maddi diinyayla nasil iligkilendirilebilecegini inceler. Oysa yapay zeka,
diisiinen ve hareket eden bilgisayar programlari tasarlamakla ilgilenir.*
McCarthy’nin dikkat ¢ektigi iizere felsefe ve yapay zek alaninda ciddi
metodolojik farklar bulunmakta ve bu farkliliklar siireklilik arz etmesiy-
le statik bir nitelikten ziyade dinamik bir yap1 arz etmekeedir.

Yapay zeka bakis acisi, felsefi teorilerin insan seviyesindeki yapay sis-
temleri engellemedigi ancak inanglara sahip sistemler tasarlamak, mu-
hakeme yapmak ve plan yapmak icin bir temel saglamalar1 durumunda
yapay zeki i¢in yararli oldugu yoniindedir.* Bugiin yapay zekéya dair
incelemelerde bulunan zihin filozoflar1, gercek yapay zekanin ve yapay
kisiligin miimkiin olup olmadigini dikkatle tartisirken epistemoloji uz-
manlar1 yapay zekinin nasil bilebilecegi konusunda fikir iiretmektedir.
Etik ise yapay zekdnin insan yagamina ne sekilde etki edebilecegini keg-
federek cesitli kavramlar ve teoriler iizerinde durmaktadir.

Yapay zekanin var oldugu ilk giinlerden bu yana felsefe ile olan ilig-
kisinin karmagiklig1, gézlem altinda tutulmugtur. Diisiiniirler ¢abalarin:
cogunlukla, yapay zeki felsefesinin sistematik bir temelini kanitlama-
ya adayarak bilim felsefesi i¢indeki yerini kesin olarak kabul etmekten
yana bir tavir sergilemektedir. Zekinin dogas: hakkindaki sorular: ya-
nitlamay1 6ncelemek ve bilimsel bir disiplin olarak yapay zeka goriisii-
nii ele almak yapay zeka felsefesini, bilim felsefesinin bir parcasi olarak
diisiinmeye neden olmaktadir. Bununla birlikte, yapay zeka tarafindan
ele alinan konular ve yeni analiz alanlarinin ortaya ¢ikmasi bugiin ya-
pay zeka felsefesinin teknoloji felsefesi biinyesinde anilmasiyla sonug-
lanmaktadir.

Bir disiplin olarak teknoloji felsefesi kapsaminda yer alan yapay zeké
felsefesinin, felsefe alanindan bir¢ok ortak payday1 icerdigini sdylemek
miimkiindiir. “Makineler diigiinebilir mi?” sorusuyla baglayan makine-

# John McCarthy, “The Philosophy of Al and the Al of Philosophy”, Philosophy of Information, ed.
Pieter Adriaans — Johan van Benthem (Amsterdam: Elsevier, 2008), 8/ 711-740.
% John McCarthy, “The Philosophy of Al and the Al of Philosophy”, 711.
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lerin diisiiniip diisiinemeyecegi konusu yapay zeka felsefesinin esas me-
selesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eric Dietrich’e gbre “Yapay zeka
felsefesi, yapay zeké alaninin temel varsayimlarini, metodolojilerini ve
sonuglarini inceler.”® Yapay Zekd Felsefesi ve Felsefenin Yapay Zekds:
adli galiymasinda McCarthy ise yapay zekdnin zeka, etik, biling, epis-
temoloji ve dzgiir irade, bilgi ve kavrays iizerindeki etkilerini aragti-
ran yapay zeka felsefesini, teknoloji felsefesinin bir dali olarak tanimla-
maktadir.”” McCarthy yapay zeka alaninin, felsefeye diger bilimlerden
daha yakin bilimsel baglantilara sahip oldugunu ve bu gibi kavramlar
yapay zekanin felsefe ile ortak olarak paylagtigini vurgulamakeadir.®
McCarthy’nin isaret ettigi ortak paydalarin aksine David Davenport’a
gore insanlar ve bilgisayarlar arasindaki en bariz fark ise goriiniirdeki
oznelligimiz, farkindaligimiz ve diinya hakkinda sahip oldugumuz his-
lerdir.** Insana ozgii hislerin varhgy, farkindalik sahibi ve 6znel varliklar
olusumuz, yapay zeka sistemleri tarafindan ulagilmak istenen hedefler-
dir. Yapay zeka sistemlerinin bu ve benzeri farkliliklart giderme arzusu
ise felsefe ile yapay zeka arasindaki bagi dinamik tutan etkenler olarak
nitelendirilebilir.

Yapay zekinin felsefeyle etkilesiminde olduk¢a dikkat ¢eken unsur-
lardan biri de simdiye kadar sadece filozoflar tarafindan incelenen zi-
hin, ruh, duygu, akil gibi bir¢ok fikre ihtiya¢ duymastyla agiklanabilir.
S. Bringsjord’e gére bunun nedeni; bir robotun, insan diizeyinde bir
zekiya ve kendi deneyimlerinden kaynaklanarak 6grenme yetenegine
sahip olmasi i¢in gercekleri diizenleyebilecegi genel bir diinya gorii-
siine ihtiya¢ duymasidir. Bir robotun, nasil tasarlanacag: diisiiniildii-
giinde bir¢ok felsefi sorunun yeni bigimler aldig1 ortaya ¢ikmaktadir.®
McCarthy’nin isaret ettigi iizere yapay zeka ve felsefenin genellikle

“ Eric Dietrich, “Philosophy of Artificial Intelligence”, Encyclopedia of Cognitive Science, ed. Lynn
Nadel ( London: Nature Publishing Group, 2003), 203.

7 McCarthy, “The Philosophy of Al and the AT of Philosophy”, 711.

8 McCarthy, “The Philosophy of Al and the Al of Philosophy”, 711.

* David Davenport, “The Two (Computational) Faces of AI”, Philosophy and Theory of Artificial
Intelligence, ed. Vincent C. Miiller (London: Springer, 2013), 46.

% John McCarthy, “What has Al in Common with Philosophy?”, Proc. 14th International Joint
Conference no Artificial Intelligence (San Francisco: Morgan Kaufmann Publishers, 1995), 1.
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herhangi bir bilimin ve o bilimin felsefesiyle sahip oldugu etkilesimden
¢ok daha fazla ortak noktast vardir. Bunun nedeni, insan diizeyindeki
yapay zekdnin bir bilgisayar programini, 6zellikle epistemoloji olmak
lizere bazi felsefi tutumlarla donatmay: gerektirmesidir.>' Ayrica yapay
zeké; hesaplamanin dogasi, alg1, akil yiiriitme, 6grenme, dil, eylem, et-
kilesim, biling, insanlik, yasgam vb. hakkinda ¢ok temel sorulart giin-
deme getirmesi ve ayni zamanda bu sorularin yanitlanmasina Snemli
ol¢iide katkida bulunmasi bakimindan miihendislik konulari arasinda
belki de benzersizdir. Genellikle ampirik aragtirma bigimi olarak goriil-
se de hem yapay zeki ile ilgilenen filozoflar tarafindan hem de yapay
zekanin kendi i¢inde 6nemli bir teori ¢aligmasi gelenegi vardir. Klasik
teorik tartigmalar, yapay zekdnin miimkiin olup olmadig: (genellikle
“Makineler diisiinebilir mi?” seklinde ifade edilir) veya belirli sorunlar:
¢oziip ¢ozemeyecegi (Bir makine x yapabilir mi?) konularina odaklan-
maktadir.>?

Bringsjord’e gore akilli bir makine fikri, genellikle mantiksal ¢ika-
rim yapabilen bir makineye esdegerdir. Yani verili dnciillerden gegerli
sonuglar ¢ikarabilmesiyle iliskilidir.>* Dolayistyla biligsel bilimciler ara-
sinda, bilis ve hesaplama arasinda 6nemli bir baglant1 oldugu yaygin bir
dogma®* olsa da bu husus, bir dereceye kadar tartigmali bir tezdir. Bir
yandan McCarthy gibi diisiiniirlerin bahsi edilen fikri sorunsuz buluyor
olmasi Ste yandan, Searle ve Dreyfus gibi filozoflarin bu fikrin tama-
men kargisinda yer almasi s6z konusudur. Dolayisiyla bu anlasmazligin
kendisinin bile tek bagina felsefi ilgiyi uyandirmak i¢in yeterli bir gos-
terge oldugu sdylenebilir.’® Dahasi, insan seviyesindeki akil yiiriitmeyi

mekaniklestirme girigsimi olarak yapay zekinin felsefe bazli problemler

3 McCarthy, “What has Al in Common with Philosophy?”, 1.

52 Vincent C. Miiller, Philosophy and Theory of Artificial Intelligence (New York: Springer, 2013),
Vil.

53 K. Arkoudas — S. Bringsjord, “Philosophical foundations”, The Cambridge Handbook of Artificial
Intelligence, ed. K. Frankish, W. M. Ramsey (Cambridge: Cambridge University Press, 2014),
34-63.

5+ Bk. Margaret A. Boden, Mind as Machine: A History of Cognitive Science (Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 2006).

% Berkeley, “Machine Mentality?”, 2.
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ile yakindan baglantili olmasi bile yapay zekay: felsefi bir sorun olarak
incelemeyi gerektirmektedir.

Bilgisayar teknolojisinin sik sik insan bilinciyle kargilagtirlmast ve
ilintili yanlarinin konugulmasi, yapay zeka ve felsefenin birbirleriyle
olan yakin baglanusini gdzler 6niine sermektedir. Kramer’in de 6ne
siirdiigii iizere bilgisayarlarin, insan zihninin bir aract veya modeli ol-
madigini, aksine insan bilgisinin bir araci olarak yorumlanmas: gerek-
tigini belirtmek gerekir.* Nitekim Clark Glymour’a gore yapay zeka,
esasinda bilgisayar programlarina doniigtiiriilmiis, felsefi bir agiklama
olarak nitelendirilebilir. Yapay zekinin tarihsel seriivenini dikkate ala-
cak olursak yapay zeki olarak adlandirdigimiz husus, filozoflarin éne
siirdiigii agiklamalarin dikkate alinmasiyla ve bunlarin hesaplanabilir
uzanti ve uygulamalarinin bulundugunu ortaya ¢ikarmasiyla gercek-
lesmistir. Yapay zeki programlama teknolojisindeki gelismeler, belirli
tiirdeki felsefi agiklamalarin programlara déniigtiiriilmesi siirecini nere-
deyse otomatik hale getirme egiliminde olmugtur. Son yillarda yapay
zeka alaninda ele alinan felsefi teorilerin biiyiik kismi dogrudan dogru-
ya felsefi literatiirden alinmamus olsa da bu durum séz konusu teorileri
daha az felsefi yapmayacakar. Bilgisayar bilimi yeni ve ilging felsefi
katkilar sunarak bize felsefede diisiindiigiimiizden daha fazla etkiye sa-
hip oldugunu dgretir.”’

Yapay zeki ve felsefe etkilesiminin belirgin yanlarindan bir digeri
de sorulan sorularla kendini gostermektedir. Russell ve Norving, yapay
zek felsefesinin yanitlamaya calistign sorulart sdyle siralar: “Makine,
insan gibi akliyla hareket edebilir mi? Makine, insanin diisiinerek ¢6-
zecegi herhangi bir sorunu ¢zebilir mi? Insan zekési ve makine zekast
ayni midir? Bir makine akillica hareket edebilir mi? Bir kisinin diisii-
nerek ¢5zecegi herhangi bir sorunu ¢ozebilir mi? Insan beyni ashinda
bir bilgisayar mi? Bir makine, bir insanla ayni anlamda bir akla, zihinsel
durumlara ve bilince sahip olabilir mi? Makine hissedebilir mi?”** Ya-

% Kramer, “Mind, Symbolism, Formalism”, 87.

57 Clark Glymour, “Artificial Intelligence is Philosophy”, Aspects of Artificial Intelligence, ed. James
H. Fetzer (Dordrecht: Kluwer Academic Publishers, 1988), 195.

5 S. J. Russell- Peter Norvig, Artificial Intelligence: A Modern Approach (Michigan: University of
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pay zeka felsefesinin ele aldig1 bu tiirden sorular popiiler felsefe alaninin
yapay zeka bilimiyle olan etkilesiminden sokiin eden 6nemli sorgula-
malar olarak yapay zeka felsefesinin merkezinde yer almaktadir.

Goriildiigii iizere, yapay zek alaninda oldugu gibi felsefi sorularin
yogun bir bi¢imde ortaya ¢iktigi ¢ok az alan s6z konusudur. Bilhas-
sa etik, biling, zihin, 6zgiir irade ve benzeri pek ¢ok felsefi meseleyi
biinyesinde barindiran yapay zeka son zamanlarin en ¢arpici sorularryla
giindemi mesgul etmektedir: Insanoglu kendi ardillarini m1 yaratiyor?
Robotlar ya da yapay varliklar insanlarin itaatkir hizmetgileri mi yok-
sa kendi efendileri mi olacak? Zihinlerin silikon ¢iplere yiiklenmesiy-
le Sliimsiizliik saglanabilecek mi yoksa bu bir tiir sahtelik mi yarati-
yor? Yapay/suni bir sistemin biyolojik olarak adlandirdigimiz gercek
zekdya, diisiinceleri, bilinci ve duygular1 kapsayacak sekilde ulagmas:
hatta onu (biyolojik zekiy) agmasi miimkiin mii? Insanin kendisinin
yapay zeki olma ihtimali var mui? Belirli sartlar alunda yapay zekalar
gercekten insan olabilir mi? Yapay zeknin bizlere sundugu firsatlar
ve tehlikeler nelerdir? Yapay zeka teknolojilerinin 6ne siirdiigii vaatler
ya da olasi tehlikeler nasil yonetilmelidir? Bu ve benzeri sorular yapay
zeka filozoflarinin, aragtirmacilarinin ve teorisyenlerinin inceledigi ve
tartistig1 konulardir. Tiim bunlar, zorlu yapay zeka felsefesinin derin ve
net bir sekilde anlagilmasi igin agikga ele alinan meseleler olmanin yam
sira felsefe ve yapay zekinin, ciddi bir etkilesime sahip oldugunun da
acik bir gostergesidir. Agikca belirtilmelidir ki yapay zeka felsefesi, ya-
pay zekéy1 aragtirarak onun bilgi tizerindeki etkisini inceleyen teknoloji
felsefesinin kapsamina dahil olmaktadir.

Felsefi bir sorun olarak yapay zekéyi ele aldigimizda yapay zeka ve
felsefe etkilesiminde sorular kadar kavramlar konusu da 6n plana ¢ik-
maktadir. S6z gelimi her iki disiplinin eylem, hedef, bilgi, inang ve bi-
ling gibi bircok ortak kavrami kapsadigini sdyleyebiliriz. Yapay zeka,
bahsi gecen kavramlar hakkinda tasarimei bir pozisyonda yer alarak ne
tiirden bilgi, inang, biling ve benzeri konularin tasarlanmasi gerektigini

sorar. Bir diger ifade ile bir bilgisayar sisteminin, akillica davranmasini

Michigan Press, 2003), 947.
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ve bu tiir kavramlarin tasarlanmasi noktasinda bilgisayar programinin
nasil olusturulmas: gerektigi tizerinde durur. Buna kargin filozoflar, ge-
nellikle bahsi gecen kavramlar iizerinde daha soyut bir goriisii paylagir
ve bilginin, inancin veya bilincin ne oldugunu sorarlar.

Ote yandan fizikgi David Deutsch’in da belirttigi iizere felsefe ve
onun kavramlarinin anlagilamamasi, yapay zekinin gelisimini zayifla-
tabilmektedir. Deutsch, yapay zeka toplulugunun felsefeyi reddetmesi-
nin zararl oldugunu savunmaktadir.®* Ciinkii yapay zekinin ilerleyisi
felsefi literatiiriin katkistyla gerceklegir. Bilhassa yapay zekanin gelisi-
minde felsefi kavramlarin rolii oldukea genis yer tutmakeadir. Hatta ya-
pay zeka icin felsefenin bilgisayar programina evrilmis hali diyebiliriz.
Felsefe tarihi baz alinarak bu husus degerlendirildiginde, yapay zekinin
aslinda filozoflarin 6ne siirdiigii diisiincelerden ve ¢aligmalardan ilham
alarak ve bunlarin hesaplanabilir uzantilarini ve uygulamalarini bularak
ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla felsefenin roliinii,
tiim bu olumlu katkilarina ragmen bazi yapay zeka aragtirmacilarinin
yeterince takdir etmemesi hatta reddetmesi, yapay zekanin ilerlemesini
sekteye ugratabilmektedir.

Yapay zeka aragtirmacilari ve teorisyenleri, insanin sahip oldugu dii-
stinme yetilerine ulagan ve insani agan daha iyi diistinme ve karar verme
becerisine sahip ileri diizeyde sistemlerin miimkiin olacagini iddia et-
mekte, hatta insan seviyesindeki yapay zekay: gercek bir olasilik olarak
gormektedirler. Bu iddialarin aksine bazi bilim insanlari ise bu olasili-
gin imkansiz oldugu yéniinde hemfikirdir. Cogu yapay zeki arastir-
macisi ve teorisyeni agisindan, artik diigitk performansh yapay zekinin
miimkiin oldugu su gétiirmez bir gergek olsa da yiiksek performansl
yapay zek konusunda siipheler hala giderilmis degildir.

Yapay zeka, ag, bilgi, otomasyon, sanal gerceklik ve biiyiik veri gibi
gelisen teknolojilerin felsefeye yeni zorluklar ve firsatlar getirdigine
inanan Feng’e gbre bu yeni teknolojiler; insan ve doga arasindaki ilig-

kiyi degistirmekte, insan yapimu ile insan, zeka ile bilgelik, etik ile fayda

% McCarthy, “The Philosophy of Al and the Al of Philosophy”, 3.
% David Deutsch, “Philosophy Will be the Key that Unlocks Artificial Intelligence”, The Guardian
2012-10-03.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p.120



AR

’Q\)
FELSEFI BIR SORUN OLARAK YAPAY ZEKA % 121

arasindaki iligkileri yeni konular olarak giindeme getirmektedir. Filo-
zoflar, yeni teknolojiler kapsaminda felsefi doniis sorununu kavramak
amactyla yeni bilgileri anlamak ve uzmanlagmak i¢in inisiyatif almali
veya bilimsel ve teknolojik uzmanlarla igbirligi yapmalidir.®® Buradan
da anlagilacag iizere yapay zekay: fiilen gelistirme olasilig, yalnizca
yeterince gelismis bir teknoloji sorunu olmayip temelde felsefi bir so-
run olarak dillendirilebilir.”” Ozellikle de yapay zeka projesinin genel
anlamda ¢agdas bilgisayar bilimi ve biligsel bilime egemen oldugunu
belirtecek olursak gerek zihin gerekse biligsel bilim felsefecilerinin éne
stirdiigii temel iddia, yapay zekdnin kabul edilen zihin ve bilig kavram-
lartyla yakindan baglantili oldugudur. Bunun neticesinde felsefe disip-
lininin; yapay zekanin temellerini, sinirlarini ve kapsamini kegfetmeye
ciddi sekilde dahil oldugunu ifade edebiliriz.

Insanlar gibi diisiinen makineler icat etmek sadece bilgisayar bilimi-
nin ve nérobilimin sahasinda olmayip esasinda felsefeyle de yakindan
baglantilidir. Yapay zekanin gelecekteki entegrasyonu i¢in gerekli olan
felsefi argiimanlar ile baglantisi olduk¢a dnemlidir. Felsefenin, yapay
zekinin gelisimini ve dzgiil yapisini dikkate alarak onu kuramsal diiz-
lemde ortaya koymaya caligmas: ve yapay zeki gelisiminin 6n kosul-
larin1 sorulariyla ve elegtirileriyle biitiinlemesi, felsefeyi belki de yapay

zekinin nirengi noktasi kilmaktadir.

Sonug

Yapay zekanin teknolojide neden oldugu devrim felsefede de yeni
bir paradigmaya tekabiil etmektedir. L. Floridi’nin sanayi devriminden
sonraki “Ddrdiincii Devrim” oldugunu diisiindiigii yapay zeka, big
data ve blockchain gibi yeni nesil teknolojilerin istel gelisimi, evreni
yeni bir insan-makine entegrasyonu ¢agina getirirken bu durum, fel-
sefe disiplininde de yeni zorluk ve firsatlar dogurmakeadir. Yapay zeka
teorisi artik interdisipliner bir aragtirma konusu olarak kargimiza ¢ik-

makeadir. Felsefede biiyiik ilgi gdren yapay zeka, yapay zekd mantigy,

ot Feng, “Artificial Intelligence’s Turn of Philosophy”, 1-2.
% Matt Carter, Minds and Computers: An Introduction to the Philosophy of Artificial Intelligence
(Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007), 1.
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yapay zeka etigi, yapay zeki estetigi, yapay zeka sanati ve yapay zeki
edebiyat kuramlar1 gibi disiplinleraras: bir¢ok yeni aragtirma alanini da
beraberinde getirmektedir. Ustelik yeni teknolojilerin insan ve doga
arasindaki iliskiyi degistirmekte oldugunu hesaba katarak yoniimiizii
insan yapimi ile insan, zeka ile bilgelik, etik ile fayda arasindaki iligkile-
re cevirdigimizde, tiim bu gelisen yeni teknolojiler kargisinda, felsefe-
nin yeni bir aragtirma dizisi dogurmasi da kaginilmaz géziikmektedir.
Nitekim insaniistii yapay zekinin, olasi sonuglarini g6z dniinde bulun-
dururken felsefenin bu noktada hem riske hem de firsata saygi duymada
etkisi oldugunu belirtmek gerekir.

Su anda bulundugumuz nokta géz dniine alindiginda, yapay zeka
ve felsefe arasindaki iliskinin yeniden miizakere edilmesi bilhassa tek-
nik {iriinler ve insanlar arasindaki iligkinin gézden gecirilmesi agisindan
oldukga kritiktir. Bilim, teknoloji ve insan iiggenindeki yeni iligkinin
neden oldugu felsefi diisiincenin kritiginin yapilmas: gerekmektedir.
Felsefenin yapay zekinin beklentilerini ve gelecegini nasil sekillen-
dirdigini, nasil bir insan tahayyiil ettigini ve iiretilen teknik iiriinlerin
insanligin gelecegini nasil bi¢imlendirdigini ciddiyetle giindemine al-
mast ve bu hususun yapay zeka felsefesinin ana arterlerinden biri ol-
masi gerektigini belirtmek Snemlidir. Ciinkii yapay zeki teknolojisi,
gelisimiyle ve atilimiyla bilimsel ve teknolojik alanlarda yeni bir dalga
baglatirken felsefenin bunun diginda kalmas: diisiiniilemez.

Fizik¢i M. Tegmark’in, insanoglunun, yasam 3.0 ¢agina girmek
tizere olduguna, yagamin artik evrime bagli olmadigina, yazilim ve do-
nanimla tasarlandigina dair agiklamalar felsefi giindemi biiyiik dlgiide
etkilemigtir. Yapay zekdnin insanlik i¢in varolugsal bir tehdit olugtur-
dugunu savunanlar olsa da daha fazla zeka ile bir¢ok sorunumuza daha
hizli ve daha iyi ¢oziimler bulmay: umabiliriz. Bu nedenle filozoflarin
yeni nesil teknolojiler hakkinda yeni bilgileri anlamalari, bu konularda
uzmanlagmak i¢in inisiyatif almalar1 ve teknoloji uzmanlariyla is birli-
ginden kaginmamalar, felsefenin giderek daralan alanini genisletmesi
acisindan da Snemlidir. Felsefe, yapay zeka alanindaki felsefi diisiince

eksikligini tamamlamak i¢in teknik diisiinceye 6nem vermeli ve aym
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zamanda “zekd”, “biling” ve “6znelligi” fikir birligi biciminde tanimla-
yabilmelidir.

Kabul goren diisiincede, insanin bazi agilardan kozmostaki bir-
¢ok varliktan istiin yeteneklerle donatildig: tartigilmaz bir gergektir.
Ister insan olsun ister insan olmayan varliklar veya makineler olsun,
zeki varligi tanimlayan ana ayirt edici unsurun, yaraticilik olarak kabul
edildigine ve insan ruhunun asla programlanamayacagina, dolayisiyla
dogaiistii olduguna dikkat edilmelidir. Yeni yapay zeka teknolojisinin
getirdigi sorunlar ile karg1 kargtya kalindiginda, felsefenin akilc1 sorunu
yeniden diigiinmesi ve yapay zekay felsefi bir sorun olarak merkezi-
ne almasi gerekmektedir. Boylelikle felsefenin en dnemli rolii, yapay
zekinin yiikselisine tanik olurken yapay zekinin insanlar i¢in kontrol-
den ¢ikmamasini saglamak olacakur.
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Oz

Hanim sultanlar, yapuklari hayir isleriyle temayiiz eden ve topluma yon veren rol mo-
delleridir. Bezm-i Alem Valide Sultan da geride biraktigi mimari mirasi ve yapuigi hayir
isleri ile taninan bir zattir. Onun halkin istifadesine sunmak iizere tesis ettigi kiitiipha-
nesini bilhassa anmak gerekmektedir. Zira onun kurdugu kiitiiphane ilme deger verdi-
gini gosteren giizide bir drnektir. Vakif kiitiiphanesinin tegekkiilii daha sonra olugmus
ve gelen bagislarla kemiyeti zenginlesmigtir. Bu vakif kutuphanesme iligkin malumat-
lart Sultan’m vakfiyesinden elde etmek miimkiindiir. Bezm-i Alem Valide Sultan’in
koleksiyonu su an Istanbul Beyazit Yazma Eserler Kiitiiphanesindedir. Bu koleksiyonda
yer alan bazi kitaplar icerdikleri tezyinat drnekleri sebebiyle kitap sanatlari anlaminda
kiymetlidir. Koleksiyonda yer alan eserler arasinda Tasvir-i Urefd adli albiim muhte-
vasindan dolayi ilgi cekicidir. Bu ¢alismada Tasvir-i Urefd ilim ve sanat diinyasina ta-
nitdmigtir. Bu bapta albiimde yer alan kisilerin kimlikleri, giydikleri kiyafetler, oturus
sekilleri ve iislibu iizerinde durulmugtur. Bu eserde portrelerde gdriinen kisiler yalnizca
mutasavvif kimlikleri ile 6n plana ¢ikan kimselerdir. Nitekim bu zatlarin isimleri albiim
icinde belirtilmigtir. Bu vesileyle tasvirde yer verilen isimlerin bir kisminin ilk dénem
stfilerinden oldugunu anlryoruz. Tasviri yapilan kisilerin kimliklerinin belirtilmesi ve
bu kisilerin hepsinin dervig olmast albiimii dnemli kilan noktalardan birisidir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Sanatlari Tarihi, Bezm-i Alem Valide Sultan, Kiitiipha-
ne, Koleksiyon, Kiyafet Albiimii, Dervig Tasvirleri.

Abstract

Sultans are known for their charity work, and they are role models for society. Bezm-i
Alem Valide Sultan is also known for her architectural heritage and charitable works.
We should especially mention her library, which she established for the benefit of the
public. the library she founded shows that she values education. The library was formed
later, and the library’s quantity was enriched with donations. It is possible to obtain
information about this library from the Bezm-i Alem Sultan’s wagqfeya. Bezm-i Alem
Valide Sultan’s collection is currently in the Istanbul Beyazit Manuscripts Library. Due
to examples of ornamentation, some of the books in this collection are valuable in terms
of book art. An album, named as Tagwir al-'Urafa is interesting because of the contents
in the collection. This study introduces the album Tagwir al-'Urafa to the world of sci-
ence and art. In this article, identities of the people, the clothes they wear, the way they
sit in the Album, and the style of the depictions are explained. The ones appearing in
these portraits in this work are only those who stand out with their Sufi identities. The
names of these portraits are written in the album. On this occasion, we understand that
some of the names included in the description are from the early Sufis. It is one of the
points that make the album important that the identities of the people depicted and the
fact that all these people are dervishes.

Keywords: History of Turkish Islamic Arts, Bezm-i Alem Sultan Valide, The Library,
Collection, The Costume Album, Dervish Portraits.

Girig

Bezm-i Alem Valide Sultan’in dogum tarihine ve nereli olduguna
dair kesin bir malumat yoktur. Ancak bu iki hususla alakali pek ¢ok
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varsayim bulunmaktadir.! Sultan’in kiigiik yagta saraya girdigi ve ilk
genglik zamanlarinda Sultan II. Mahmud’un (1808-1839) ikballeri ara-
sinda yer aldig1 tahmin edilmektedir.? Sultan II. Mahmud’dan sehzade
diinyaya getirmesi ile Bezm-i Alem, Kadinefendi mevkiine yiiksel-
mistir. Valide Sultan’in dért evlad: vardir. Sultan’in ilk evladi Sehzade
Abdiilhamid yedi yaginda iken, Sehzade Ahmed bes aylikken, Sehzade
Mehmed ise yedi aylikken vefat etmigtir. Sultan’in bir diger evlads ise
Sultan Abdiilmecid’dir.

Veliaht Abdiilmecid, Sultan II. Mahmud’un 30 Haziran 1839 ta-
rihinde vefat etmesi iizerine tahta gegmistir. Bylece Bezm-i Alem
Vilide Sultan, Mehd-i Ulya-y1 Saltanat unvanini almugtir.® Vilide Sul-
tan, makamda bulundugu miiddet zarfinda yaptg: hizmetler ile yad
edilmigtir. Sultan’in hayatini ele alan biitiin kaynaklar onun hayirsever-
ligi hususunda hemfikirdir.

Sultan’in banisi oldugu ¢ok sayida mimari miiessese bulunmakeadir.
O, egitim kurumlarinin, su yapilarinin, cami-i seriflerin yapilmasina
vesile olmugtur. Ziver Paga (5l. 1862), divaninda, Sultan’in yaptirdi-
g1 bu tesislerin, bilhassa ¢esmelerin tarihlerine yer vermigtir.* Onun
Istanbul’da banisi oldugu veya tamir ettirdigi 12 gesmesi vardir. Ayrica
Vilide Sultan, Medine’de iki sebil, Kerbela’da bir sebilin yapilmasina
vesile olmugtur.’

Sultan’in banisi oldugu iki cami-i serifi bulunmaktadir. Sultan, Dol-

mabah¢e Camii’nin yapimina baglamigsa da vefat: iizerine ingaat, Sultan

! Alderson, Valide Sultan’in 1808’de, Resat Ekrem Kogu 1809’da, Arzu Terzi ise 1798 yilinda
dogdugunu sdylemektedir. Bununla beraber Arzu Terzi'nin Sultan’in ilk evlad: olan $ehzade
Abdiilhamid’in 1813 yilinda dogmasindan hareketle bu tarihi vermesi sebebiyle gbriisii isabet-
lidir. Bk. A. D. Alderson, Osmanl Hanedanmmn Yapisi (istanbul: Iz Yaymcilik, 1998), 281; Arzu
Terzi, Bezm-i Alem Valide Sultan (istanbul: Timas, 2018), 63. Bununla birlikte Resat Ekrem
Kogu, Sultan’in Giircii oldugunu, Kemal Meram ise Yahudi oldugunu ifade eder. Ancak bu
bilgilerin kaynag: ne yazik ki yoktur. Kemal Meram, Padisah Analar (istanbul: Oz Yayimnlari,
1319), 399; Resat Ekrem Kogu, “Bezm-i Alem Valide Sultan”, Istanbul Ansiklopedisi (istanbul:
Hiisniitabiat Matbaa, 1961), 2732.

2 Haluk Sehsuvaroglu, “Bezm-i Alem Valide Sultan”, Resimli Tarih Mecmuasi 63 (Mart 1953),
2098.

3 Necdet Sakaoglu, Bu Miilkiin Kadin Sultanlar: (Istanbul: Oglak Yaymailik, 2008), 383.

Bk. Ziver Paga, Divan ve Miinge’at, ngr. Mehmet Arslan (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayin-

lar1, 2009).

5 [stanbul Tarihi Cegmeler Kiilliyan, ed. Necdet Ertug (istanbul: Forart Basimevi, 2006), 1/178.
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Abdiilmecid (1839-1861) tarafindan tamamlanmigtir.® Onun banisi ol-
dugu bir diger cami ise 1845 yilinda yaptirilan Gureb4 Hastanesi Camii
olarak da anilan Bezm-i Alem Valide Sultan Camii’dir.” Bu cami, Vakif
Gureba Hastanesinin kuzeybat1 kdgesinde yer almaktadir. Sozii edilen
Vakif Gureba Hastanesi, Bezm-i Alem Valide Sultan’in yaptirdigi hayir
miiesseselerinden birisidir.®

Bahsedilen yapilar disinda Sultan’in tesis ettigi egitim miiesseseleri de
bulunmaktadir. Bunlar Mekteb-i Idadi, Molla Aski Mahallesi'nde Bezm-i
Alem Sibyan Mektebi adiyla bir okul ve Daru’l-Mairif idadisi olarak ku-
rulan Yegil Mektep okuludur.’ Bu egitim kurumlarinin yani sira Sultan,
Daru’l-Mairif Mektebini de inga ettirmistir. Bu mektep, okul mimari-
sinde yapilan ilk modern kurum olma niteligine sahiptir. Ayrica okulun
miifredatina klasik 6gretim programinin yaninda pozitif bilimler dahil
edilmigtir. Mektebin miifredatinda ve mimarisinde yapilan bu yeniliklerin
sebebi Sultan Abdiilmecid’in 1845 yilinda yayinladig: hatt-1 hiimayunda
yer alan hiikiimlerdir. Mektep, devrin temayiiz eden ilim adamlar ve sa-
ray egraft huzurunda 1850 yilinda agilmugtir.!! Bu mektebin yanina bir de
kiitiiphane tesis edilmistir. Sultan, kurmug oldugu bu kiitiiphaneye hususi
kiitiiphanesindeki kitaplart vakfetmistir. 2

Bezm-i Alem Vilide Sultan, 1269/1853 tarihinde vefat etmistir.!

Ayvansardyi Hiiseyin Efendi, Hadikatii’l-Cevdmi, ngr. Ahmed Nezih Giiltekin (istanbul: i§aret

Yaynlari, 2001), 490.

7 Oktay Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi (Istanbul: inkilap Yayinlari, 2004), 521.

5 Asaf Ataseven, “Gureba Hastanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlar, 1996), 14/202.

° H. 1323 tarihli bir tamir belgesinde mektebin adi gegmektedir, Osmanli Arsivi (BOA), Mabeyn-i
Hiimayun Evraki Iradeleri [MB. [], No. 11, Gémlek No. 104. Osmanli Arsivi (BOA), Maarif Ne-
zareti Mektubi Kalemi [MEMKT], No. 859, Gémlek No. 18.

19 Hiidai Sentiirk, “Bezm-i Alem Valide Sultan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istan—
bul: TDV Yayinlari, 1992), 6/109-110.

"' Hasan Ali Koger, Tiirkiye’de Modern Egitimin Dogugu ve Geligimi (Istanbul: MEB, 1970), 54.

Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi (VGMA), Bezm-i Alem Sultan Vakfiyesi Bezm-i Alem Sultan

Defter, No. 1464, 377-400.

Osmanh Arsivi (BOA), Topkap: Sarayr Miizesi Arsiv Defierleri [TS.MA.d], No. 8136; Sir Adolp-

hus Slade, hatiratinda Sultan’in Giircii oldugunu ve 46 yaginda iken vefat ettigini anlatir. Vefat

ettigi giin cenaze alayindaki insanlarin gozlerinden dokiilen yaglarin yiirekten geldigini sdyler
ve gordiigii manzara karsisinda su sdzleri sarf eder: “...¢iinkii o giin kadinlar, biiyiik bir miidafi,
fakirler ise sefkatli bir dost kaybetmislerdi.” Tugamiral Sir Adolphus Slade, Miisavir Paga’mn

Kirim Harbi Amlari, gev. Candan Badem (istanbul: Tiirkiye Is Bankast Yaymnlari, 2012), 96.

&}
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Cenazesinde, techiz ve tekfin iglemlerinde gdrevli olan herkese ihsan-
larda bulunuldugu nakledilmektedir.'* Sultan’in sandukast su an Sultan
II. Mahmud Tiirbesi’ndedir.

Bu ¢aligmada Sultan’in tesis ettigi kiitiiphaneden muhtasar bir sekil-
de bahsedilecektir. 19. yiizyila ait bu kiitiiphanedeki kitaplar, mushaf-1
serifler, tecvid ve kiraat, tefsir, evrad ve zikir, hadis, cografya, genel tarih,
astronomi, ilm-i kiyafet, seyahatname, zirai, zooloji, tip bilimleri, mez-
hep, akaid ve kelam, mantik, cebir, tasavvuf ve tarikat, toplum bilimleri,
havas, cifr, siyer-i nebevi — semail-i serife, Islam ahlak ve adabs, fikih,
dil ve gramer, biyografi, riiya tabirleri, edebiyat, psikoloji, Islam felse-
fesi alanlarindandir. Bu kiitiiphane, Sultan’in entelektiiel durusunun bir
tezahiirii niteligindedir. Hem muhteva hem de kitap sanatlar1 bakimin-
dan miihim eserlerin oldugu bu kiitiiphanede ilm-i kiyafet alaninda bir
albiim dikkatleri cekmektedir. B5017 envanter numarali Tasvir-i Urefd
adli bu albiimiin tasnif ve tahlilinin yapilmasi amaglanmaktadir. Bu tahlil
ve tasnif, tasvirlerin miigterek yanlarinin, kullamilan tislabun, portrelerde
yer alan kisilerin kimliklerinin incelenmesini icermektedir. Boylece daha

once ¢alisilmayan bu albiim ilim ve sanat diinyasina tamitilacakuar.

1. Bezm-i Alem Vilide Sultan’in Tesis Ettigi Kiitiiphane

Bezm-i Alem Valide Sultan, Daru’l-Maarif Mektebi ve Kiitiiphane-
sini inga ettirmis ve buradaki kiitiiphaneye kitaplarini vakfetmistir. Bu
vakif bilgisini Sultan’in vakfiyesinden elde etmekteyiz. Vakfiyede ilgi-
li kismu, “...ingasina vesile oldugum, i¢inde alth distlii bir¢ok hanenin,
kiitiiphanenin ve diger miistemilatin dahil oldugu kagir mektebe, satin
alarak sahip oldugum isimleri ve vasiflart yazilan kitaplarin tamamini
... cild kitab1 vakfettim” gseklinde sadelestirebiliriz.”® Kitaplar daha sonra
Beyazit Kiitiiphanesine intikal etmigtir.!® Ancak intikal siirecine iliskin
bir kayda ulagilamamugtir. Ayrica mezkar vakfiyede mekeep kiitiipha-

4 Arzu Terzi, Bezm-i Alem Valide Sultan (Istanbul: istanbul Vakaf Universitesi, 2018), 222, 224.
Techiz ve tekfin islemlerine ait masraflarin yazdig1 hesap defterinin yer aldig1 kayit, bk. BOA,
TS.MA.d, No. 8136.

15 VGMA, Bezm-i Alem Valide Sultan Defter, No. 634, 124.

16 Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 100 Yaginda, haz. Hasan Duman (istanbul: istanbul Universitesi Fen
Fakiiltesi, 1984), 19.
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nesinde ¢aligan gorevlilerin vazifeleri ve aldiklart maaga dair malumatlar
da bulunmaktadir.

Sultan, hususi kiitiiphanesindeki kitaplari vakfiyede gecen “yedimde
milk-i miigteram” ifadesinden dolay1 satin aldigini sdyleyebiliriz.”” Bu-
nunla beraber saray egrafindan intikal eden birkag kitabin da kiitiipha-
nesinde oldugu bilinmektedir. Ayrica, 3303 numarali Serhu’r-Risaleti’l-
Kugeyriyye ve Tercemesi adli kitabin 2b varaginda yazilana gore de bu
kitab1 gserh ve terciime ettirmigtir.

Bazi kitaplarda eserin miilkiyetinin Sultan’a ait oldugunu ifade
eden kayitlar diigiilmiistiir. Mesela, B2964 envanter numarali Ilmihdl-i
Vasiyyetndme adli eserin 186a varaginda “Sevketlii kerimetlii kudretlii
‘Abdii’l-Mecid Han Efendimiz Hazretleri'nin Validesi ismetlii Valide
Sultan aliyyetii’s-sin Bezm-i Alem Efendimiz Hazretleri’nindir” yaz-
maktadir (Resim 1).!* Benzeri ifadelere diger kitaplarin bir kisminda da
tesadiif ediyoruz.

Resim 1. B2964. [lmihdl-i Vasiyyetnime, 186a.

Sultan’in bagislarinin yaninda maiyetinde olan kimseler de mektep kii-
tiiphanesine kitap vakfetmigtir. Bu isimleri hem kitaplardaki vakif ka-
yitlarindan hem de vakfiyeden tespit edebiliyoruz. Séz konusu isimler,

17 Sultan’in birkag kitab1 satin almak istemesine dair H. 1261 tarihli miithim bir &rnek argivde
vardr. lgili belge igin bk. Osmanl Arsivi (BOA), Topkapt Sarayt Miizesi Evraki [TS.MA.e], No.
554, Gémlek No. 22.

18 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. Iskender el-Birgivi, Ilmihal-i Vasiyyetndme (istanbul: Beyazit
Kiitiiphanesi, Beyazit, B2964), 186a.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 132



BEZM-I ALEM VALIDE SULTAN'IN KUTUPHANESINDE YER ALAN BIR ALBUM: TASVIR-| UREFA % 133

Bagaga Abdiilgani Efendi, Zerniima Kalfa, Hiisn-i Bahir Kalfa, Ulker
Kalfa, Lala Cevher Aga’dir.”® Ornegin es-Sifd’ bi-ta‘rifi hukiiki’l-Mustafi
adh kitapta Ulker Kalfa'min vakif kaydina rastlamakeayiz. S6z konusu
kayit B958 es-Sifd’ bi-ta‘rifi hukiitki’l-Mustafd adli eserin 2a varaginda
yer almaktadir. Burada, Bezm-i Alem Sultan’in hizmetinde olan Ulker
Hanim’in kitab1 vakfettigine ydnelik ifadeler yazmaktadir ve bu ibare-
nin altinda “Ulker Hanim” yazili miihiir vardir (Resim 2).2°

B5259 Terceme-i me‘dricii’n-Niibiivve fz meddrici’l—fﬁtiivve, B343 Riydzu’l—
Gufrin (Tefsir-i Siire-i Ydsin) adl eserler Basaga Abdiilgani Efendi’nin
bagisladig: kitaplardir. Kitaplarda Valide Sultan’in miihrii yaninda ki-
taplarin vakfedildigine ydnelik kayit diisiiriilmiistiir. Mezkar kayitlarda
su yazilidir: “Devletlii ismetlii Valide Sultan ‘aliyyetii’s-san hazretlerinin
bag agast ‘Abdii’l-Gani aganin vakiflaridir. Sene 1266” (Resim 3).2' Or-
negi verilen bu eserler haricinde Abdiilgani Aga’nin kiitiiphaneye vak-
fettigi bagka kitaplar1 da mevcuttur.

Resim 2. B958, v. 2a, vakif kaydi. Resim 3. B343, v. 79a.

Cevahir Aga’nin vakif kaydina B1503 env. numaral et-Tarikatii’l-

1 Bk. VGMA, Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi. Bezm-i Alem Sultan Vakfiyesi Bezm-i Alem
Sultan Defter. No. 634.

2 Kadi Iyiz Ebu’l-Fazl Iyz b. Misi b. Iyaz el-Yahsubi es-Sebti, es-Sifd’ bi-tarifi hukiki’l-Mustaf
(istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, B2964), 2a.

2 Seyhi, Riydzu’l-Gufran (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, B343), 79a.
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Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye adli eserde tesadiif etmekteyiz.”
llgili kayitlarda rastladigimiz diger isimler Huzur-1 Hiimaytin hocala-
rindan Hasan Efendi ve Mehmed Riisdi’dir. Mehmed Riisdi adina eser-
lerin vakfedildigi yoniinde ifadelerin yer aldig: kayitlar1 bir¢ok kitapta
g6rmekteyiz (Resim 4). Nihai olarak, Bezm-i Alem Sultan’in tesis ettigi
kiitiiphanenin bagslarla zenginlestigini anlamaktayiz. Yalnizca birkag
ornegine yer verdigimiz kayitlarda zikredilen vakiflar Sultan’in irtibat

halinde oldugu kimselerdir.

Resim 4. B2984, Muhtasarw’l-Hikmeti’n-Nebeviyye, 1a.

19. yiizyila ait bu miitevaz: kiitiiphane mektep talebelerinin egiti-
mi i¢in tesis edilmigtir. Nitekim mektep talebeleri cuma hari¢ her giin,
mektep talebesi olmayanlar ise cuma giinleri kitaplara miiracaat etmek-
teydiler.”

2. Tasvir-i Urefi

Bezm-i Alem Vilide Sultan’in kiitiiphanesinde bulunan baz kitaplar
tetkik edildiginde bir kisminin kitap sanatlariyla tezyin edildigi anla-
sitlacaktir. Resim teknigi ile hazirlanan eserlerden birisi kiitiiphanede
bulunan Tasvir-i Urefd’dir. Eser, Beyazit Yazma Eserler Kiitiiphanesin-
de olup, B5017 envanter numarast ile kayithdir. Eserin 1a varaginda
Bezm-i Alem Valide Sultan’a ait vakif kaydi ve vakif miihrii bulun-

2 Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali b. iskender el-Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve's-
siretii’l-Ahmediyye (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, B1503).

% Arzu Terzi, Bezm-i Alem Vilide Sultan Vakfiyeleri (istanbul: Bezmialem Vakif Universitesi,
2020), 233, 234.
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maktadir.

Eserin 1b ve 2a varaklarinda ta’lik hattiyla, Fars¢a dilinde albiimiin
hazirlanma serencami anlatilmakeadir. Evvela bu kisimda séze Allah’a
hamd ile baglanmigtir. Bilahare ilm-i kiyafet mazmtinundan ve bu ilmin
iceriginden bahsedilmektedir. Yazilana gore ilm-i kiyafet giivenilir ve
degerli ilim ve sanatlardan birisidir. [Im-i kiyafet bir ressamun ¢izdigi
bir stiretten kisinin hal, karakter yani bAtinin anlagildig: bir ilimdir. Bu
ilim Hindistan, Iran ve Tiirkistan’da miitedavildir. Yani bu albiimiin
hazirlandig1 zamanda, s6zii edilen topraklarda hala gegerliligi olan ve
icra edilen bir ilimdir. Albiimde yer alan ifadelere gére eser, Ahmed
Kemaleddin adinda birisi tarafindan hazirlatilmigtir.?*
et ade caS (658 wos W el o oS pl) JLS el bt oy g b OSILL ol ST

ol Olpglar o 57 e 8o i (5 2 g yele Ol i

Bu ibareye gore Seyyid Ahmed Kemaleddin Tahran’da bir Osmanh
elcisi olarak gérev yapmaktadir. ﬂerleyen satirlarda Kemaleddin Bey'in,
Tahran’da degerli bir kimsenin nezdinde gordiigii ariflerin ve sultan-
larin tasvirlerini iceren bir kitab1 bir siireligine emanet aldig1 yazmak-
tadir. Ilim sahibi bir ressamdan mezkir tasvirlerin benzerini yapmasini
ister ve bdylece albiim hazirlanmus olur.

Albiim 9 varakur. 15 arif zatin tasvitleri tek figiir seklinde caligilmugtir.
Bu figiirlerin arka planlari aynidir. Arka planda bir kemer ve kemerin
ardinda gokyiizii manzarast betimlenmigtir. Her figiir bir post iizerinde
oturmaktadir ancak bu figiirlerin oturug ve duruglar: birbirinden farklidir.
Farkli bir diger husus da figiirlerin giydigi kiyafetlerdir.?> Tasviri yapilan
kisilerin adlar1 hem ta’lik hatla is miirekkeple portrenin yaninda, hem de
nesih hatla beyaz kartusta is miirekkeple yazilmustir. Yani iki yerde bu
isimler belirtilmigtir. Burada tasviri yapilan kisilerin kimlikleri, figiirlerin
giydikleri kiyafetler ve duruglari gibi hususiyetler iizerinde durulacakeir.

2 Tasvir-i Urefd (istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, B5017), 1b-2a.

% Dervis kiyafetleri ve kullandiklari egyalar igin bk. Nurhan Atasoy, Dervig Ceyizi Tiirkiye’de Ta-
rikat Giyim-Kusam Tarihi (Istanbul: T.C. Kiiltiir Bakanhgi, 2000). Dervislerin giydikleri hususi
kiyafetlere dair yapilan bir diger calisma ise, Yahya Efendi, Mecmiidtii’z-zard’if sandiikatii’l-
ma’drif, ngr. Mehmet Serhan Taysi (Istanbul: Hassa Mimarlik: 2014).
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2.1. Tasvirlerin Tavsifi

2.1.1. Uveys el-Karani ve Biyezid-i Bistimi’nin Tasvirleri (2b-

3a)

Albiimiin ilk portresi 2b varaginda yer alan Uveys el-Karani'ye (5.
37/657) aittir. Bu isim resmin hemen iistiindeki beyaz kartugta ve portre-
nin hemen yaninda yazmakeadir. Portrenin yanindaki isme “Seyh” ifade-
si de eklenmistir. Veysel Karani Yemen’deki Karan agiretine mensuptur.
Gegimini gobanlik ile saglayan Karani’nin sade bir hayat tarzi benimsedi-
gi ifade edilmektedir. Nitekim yagayis tarzi ile de Miisliimanlar i¢in 6rnek
bir sahsiyet kabul edilmektedir.*® Tezkiretii’l-evliyd’da Karani'nin {izerinde
bir ¢ul ile, yalinayak ve bag agik bir vaziyette yasadigi nakledilmektedir.
Yine bir anlattya gére komsular: Veysel Karani icin sunlari sdyler: “Eski
bir elbise giyerdi. Mezbeleliklerden topladig: elbise pargalarini yikamus,
yekdigerine yamamus, dikmis ve kendisine elbise yapmigtir.””’

Attar'in Tezkiretii’l-evliya’sindan Karani’nin zahidane hayatna iliskin
malumat elde edebiliriz. Onu oldukga sade bir kiyafetle ve yalinayak res-
metmesinden yola ¢ikarak ressamin, Karant'yle ilgili menkibelere hakim
birisi oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Bununla beraber figiiriin bakiglarin-
da mahzun bir ifade gdriilmektedir. Karani, bir post iizerinde ellerini diz-
lerinin Gniinde tutar bir vaziyette oturmaktadir. Uzerinde sade, tek parga
beyaz bir elbise vardir. Sag1 ve sakali uzun ve giir olup, siyah rengindedir.
Figiiriin gdzleri iricedir ve bagt hafif sola dogru meyillidir. Karani’nin
ayaklarinin hemen 6niinde kirmizi kapli kitap ile keskiil bulunmakeadir.

3a varaginda sag dizinden destek aldig1 sag elini bagina gotiirmiis
bir vaziyette durug sergileyen Bayezid-i Bistam1i (5. 234/848?) g&-
riiriiz. Bistdmi, ilk biiyiik mutasavviflardandir. Hayati hakkinda malu-
mat oldukga azdir. Onun fran’da Bistdim kasabasinda diinyaya geldigi
bilinmektedir. Bistimi, davranislari, tasavvufi goriisleri ve sozleriyle
cevresinde bulunanlari etkilemistir. Kendisini takip edenlere Tayftri
denilmektedir.® Onun ibadet hayat1 ve yasayis tarzina iliskin bilgileri

2 Necdet Tosun, “Veysel Karani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2013), 43/74.

¥ Feridiiddin Acar, Tezkiretii'l-evliyd, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Erdem Yayinlari, 1991), 68.

% Siileyman Uludag, “Bayezid-i Bistam1i”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
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menkibelerinden elde ederiz.? Bistimi burada yagh biri olarak resme-
dilmigtir. Baginda kahverengi tonlarda bir kiilah vardir ve bu kiilahin
cevresi siyah bir destar ile ¢evrilidir. O, beli kemerli, koyu tonlarinda,
uzun bir elbise giymektedir. Bistimi'nin hemen &niinde kirmiz1 bir
baston bulunmaktadir (Resim 5).

=SSN g = = E = - |

Resim 5. Veysel Karani ve Bayezid-i Bistimi

2.1.2. Seyh Mariif-i Kerhi ve Seyh $ibli’nin Tasvirleri (3b-4a)

3b varaginda Seyh Marfif-i Kerhi'nin (5l. 200/815-16?) tasviri bu-
lunmaktadir. Kerhi'nin ailesinin Hristiyan veya Sabii olabilecegi yo-
niinde rivayetler vardir. Bu rivayetlerde Kerhi’nin Ali er-Riza (5l.
203/819) ile karsilastiktan sonra Miisliiman oldugu belirtilmektedir.
Tasavvuf tarihinin biiyiik ve degerli sahsiyetlerinden biri olan Kerhi,
zahitligi ile taninmug bir zattir. Onun dénemin dnemli simalari ile isti-
sarelerde bulundugu bilinmektedir.®

Mariif-i Kerhi, tasvirde sol bacagina sol elini dayamug bir sekilde post
tizerinde oturmaktadir. O, beyaz renkli, uzun kollu bir i¢ kiyafet ile kol
aciklig1 genis bir ferace giymektedir. Baghgi, beyaz bir destar ve destarin

TDV Yayinlari, 1992), 5/240.

» Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii'l-evliyd, cev. Mehmed Zahid Kotku (istanbul Server Yaynlari,
2018), 51-61.

¥ Regat Ongéren, “Mariif-i Kerhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/67.
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tepesinde kirmizi bir tagtan ibarettir. Tacin ucundan siyah renkli bir piis-
kiil sarkmaktadir. Sik ve giir olan sakal ve bryikla betimlenmistir. Kerhi'nin
hemen &niinde birisi yesil bir digeri kirmuzi ciltli iki kitap durmakeadir.

4a varaginda Seyh Sibli'nin (61. 334/946) tasviri ile kargilasmaktayiz.
Ebti Bekr Diilef b. Cahder (Ca‘fer b. Yiinus) es-Sibli Tiirk asilli olup,
Samerralidir. Iyi bir 5grenim goren Seyh $ibli, tasavvuf egitimi almus,
dini ilimlerle de alakadar olmustur.?" ilk stfilerden olan Sibli, dizlerini
karnina ¢cekmis ve ellerini dizlerinin &niinde baglamustir. Baginda beyaz
destarli kirmiz1 bir tag vardir. Beyaz bir i¢ gdmlek ile kol agiklig1 genis,
koyu yesil renginde uzun bir aba giymektedir. Yalinayaktir. Uzun sag-
lar1 ve beyaz sakal ile bryig: tel tel islenmistir (Resim 6).

Resim 6. Seyh Sibli ve Marfif-i Kerhi

2.1.3. Seyh Attar ve Ahmed Gazzali’nin Tasvitleri (4b-5a)

4b varaginda Seyh Attir'in figiirii yer almaktadir. Tasvirin hemen
yaninda ve yazi kartusunda Seyh Attir yazilidir. Ebt Himid Feridiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabiiri (61. 618/1221), Nisabur ci-
varinda olan Kedken’de diinyaya gelmistir. Attir, mahlas olarak kullan-
dig1 ismidir. Onun, kiiciik yaslarindan itibaren tasavvufa ilgi duydugu

3t Dilaver Giirer, “$ibli, Ebu Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2010), 39/125.
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belirtilmektedir. Ote yandan Attir'in akli ilimlerden anladigi ve ilim
tedris ettigi de ifade edilmektedir. Islam tasavvufunun énemli isimle-
rinden birisi olan AttAr’in manzum ve nesir tiirlerinde eserleri vardir.>?
Esasen bu tasvirdeki kisi Alaeddin Attar da olabilir. Alaeddin Attar (5l.
802/1400), Naksibendiyye tarikatinin kurucusudur. Ailesi Harizm’den
Buhara’ya gd¢ etmigtir. Bahdeddin Naksibend’in halifesi olup, zahidane
bir hayat yasadig1 anlatilmaktadir.® Ancak, albiimdeki isimlerin ¢ogu-
nun Iranl oldugu g6z 6niine alindiginda portredeki kisinin Feridiiddin
Attar olma ihtimali daha yiiksektir.

Figiire baktigimizda giir, siyah tonlarda sag ve sakal, ilk dikkat ¢ceken
yerdir. Kiyafet olarak uzun, tek parca ve koyu tonlarda ferace tercih
edilmigtir. Feracenin kol uglar1 ve etegin u¢ kisimlart kirmizidir. Fi-
giiriin beline, altn renkli tokanin oldugu bir kemer baglidir. Attar’in,
iki eliyle tuttugu ve kolunun altina aldigi kirmizi renkli bir baston/
miittekay1 gdrmekteyiz. Hemen yaninda bir kegkiil vardir. Bagina siyah
destarli bir kahverengi kiilah giymistir.

5a sayfasinda tasviri yapilan kisi, Ahmed Gazzalv'dir (5. 520/1126).
Mecdiiddin Ebii’l-Fiitth Ahmed b. Muhammed el-Gazzali, Tts seh-
rinde diinyaya gelmistir. Kendisi Imim Gazzili'nin kardesidir. Vaiz
ve mutasavvif kimliklerine sahip Ahmed Gazzal’nin en Snemli eseri,
konusu ask olan Sevdnihu’l-Ussak’tir. Bevdriku’l-ilmd, ez-Zéhire fi ilmi’l-
basire, Sirrw’l-esrdr ve teskilii’l-envdr onun eserleridir.>*

Viicudu sag tarafa hafif doniik bir sekilde postun iistiinde oturan
Ahmed Gazzili kollarini birbirine baglamugtir. Uzerinde uzun kollu,
uzun boylu kahverengi hirkasi, belinde ise yesil kugagiyla tasvir edil-
mistir. Baginda beyaz sarikli bir tag vardir. Sakali ve biyig: kisa olup,
siyah renktedir. Hemen &niinde kirmizi kapl bir kitap ile kegkiil vardir
(Resim 7).

2 Feridiiddin-i Actar, Tezkiretiil-evliyd, cev. Silleyman Uludag (istanbul: Mavi Yay., 2002), 10, 19.

% Hamid Algar, “Alieddin Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1989), 2/319.

3 Siileyman Uludag, “Ahmed el-Gazzali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), 2/70.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s.139



140 % Salime Bera KEMIKLI

Resim 7. Seyh Attir ve Ahmed Gazzili

2.1.4. Sems-i Tebrizi ve Mevlana Riimi’nin Tasvirleri (Sb-6a)

5b varaginda Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Melikdad
Tebrizi'nin (5. 645/1247?) figiirii yer almaktadir. Tebriz’'de diinyaya
gelen Sems-i Tebrizi’nin manevi yeteneklere sahip oldugu ve riyazette
¢ok¢a bulundugu nakledilir.*® 5b’de Sems-i Tebrizi, izleyiciye dogru
bakmaktadir ve yiiziinde mahzun bir ifade vardir. Dizlerini karnina
¢ekmis, oturur bir vaziyettedir. Uzun, siyah ve dalgali saglari; kisa sakali
ve bryigiyla betimlenmistir. Bagina etrafi siyah destarls, ucu sivrice kah-
verengi bir kiilah takmugtir. O, kolsuz, uzunca beyaz bir entari giymek-
tedir. Entarinin iist 6n kismuinda biraz agiklik bulunmaktadir. Ayaklari
yalinayak olan Tebrizi’ye resimde hemen 6n sol tarafta bulunan kegkiil
ile baston eglik etmektedir.

Bir sonraki varakta Mevlani Celileddin-i Rami’nin portresi yer al-
maktadir. Belh’te diinyaya gelen Mevlana (5l. 672/1273), alim bir zat
olan biiyiik sifilerden Bahieddin-i Veled’in evladidir. Hem mutasavvif
hem de sair kimligiyle 6n plana ¢ikan Mevlani’nin Mesnevi-i manevi,

% Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2010), 38/511.
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Divin-1 kebir, Fihi md fih, Mecdlis-i seb‘a ve Mektiibdr adli eserleri vardir.®

Mevland’nin bagi hafif bir sekilde sol tarafa dogru meyillidir. Bir eli
karninda, bir eli bacagindadir. Baghigi, beyaz destarli mevlevi sikkesidir.
Mevlana, dalgali, uzun, giir sacli ve sakalli olarak betimlenmistir. Figii-
riin tam Oniinde kirmizi bir baston bulunmaktadir. Bastonun hemen
yan tarafinda sayfalari agik bir kitap vardir. Sayfalarin iizerinde siyah
renkli miirekkeple ta’lik olarak fas ), san 5 can @3t = J 075 55 L s ya-
zilidir. Yazilan beytin anlami sudur: Mesnevimiz Kur’an gibidir. Bazisina

dogru yolu gosterir, bazisini da sapikliga gotiiriir (Resim 8).

Resim 8. Sems-i Tebrizi ve Mevlina Celaleddin-i Rtimi

2.1.5. ibrahim Edhem ve Seyh Sa‘di’nin Tasvirleri (6b-7a)

6b varaginda Ibrahim Edhem’in adi yazmakradir. Bu zatin 8. asirda
yasayan zihid, safi Ibrahim b. Edhem (61. 161/778) olmasi muhtemeldir.
Tezkiretii’l-evliyi'da onun igin “...vaktin dindari ve asrin siddiki” diye
bahsedilir. Yine anlatilana gore Imim Azim’m sohbetinde bulunmus ve
pek ¢ok seyh ile tanigmugtir. Onun riyazet hayatini tercih ettigi belirtilir.””

ibrahim Edhem geng bir halde betimlenmistir. Uzun siyah sagli tas-

3 Mevlani Celaleddin-i Rmi, Mesuevi, gev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig (Konya: Erman Ofset,
2012), 8, 11.
7 Attar, Tezkiretiil-evliyd (2002), 125.
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vir edilen Ibrahim Edhem’in baginda siyah destarli kahverengi bir kiilah
vardir. Oturur vaziyette duran Edhem, sol elinde baston tutmaktadir.
Beyaz bir i¢ gémlek ve uzun bir ferace giymektedir. Tokali siyah ke-
merine, kenarlar1 kirmizi, ortast mavi elbisenin kumagiyla ayni renkte
bir kumag/sedd baglidir.

Bir sonraki varakta Seyh Sa‘di’nin (61. 691/1292) adin1 okuruz. Muh-
temelen bu kisi Iran’in 6nde gelen sairlerinden olan Sa‘di-i Sirazi'dir.
Bagdat'ta Nizimiye Medresesinde tahsilini tamamlamig, zamaninin
onemli mutasavviflarindan istifade etmistir. Bostan ve Giilistan bagta ol-
mak iizere kaleme aldig1 bagka eserleri de vardir.®

Seyh Sa'di, yazi yazarken canlandirilmugtir. Bag kismi hafif sol tarafa
egiktir. Seyh Sa'di’'nin sag elinde tuttugu bir kamig kalem, sol bacagina
koydugu bir defter vardir. Figiiriin saglar1 dalgali ve uzun olup, bagh-
g1 siyah destarlt bir kiilahtir. Burada figiir uzun, tek parca, acik renk
kiyafeti ve belinde siyah kemerle tasvir edilmigtir. Hemen Sniinde bir
kegkiil ve iizerinde natiiralist islupta bir giil tasvirinin oldugu su testisi
yer almaktadir (Resim 9).

000 NN B 2000

7, 8.
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2.1.6. Hac1 Bektag-1 Veli ve Hace Hafiz’in Tasvirleri (7b-8a)

7b varaginda figiiriin hemen yaninda ta’lik ile Bektasi Molla; beyaz
yazi kartusunda ise Hac1 Bektag-1 Veli yazmaktadir. Bu sayfada figiiriin
hemen yaninda silik bir miihiir goriilmektedir. Haci Bektag-1 Veli (51.
669/1271?), Bektasilik tarikatinin kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Anadolu erenlerinden Haci Bektg-1 Veli yalnizca beyaz bir etek ile be-
timlenmigtir. Dizlerini karnina ¢ekmis bir vaziyette oturmaktadir. Sag-
lar1 uzun, dalgals; sakal ve biyig: ise kisadir. Baginda bir kiilah yoktur.
Ayaklarinin 8niinde bir nefir, sol tarafinda ise bir kegkiil bulunmaktadir.

8a varaginda Iran'n 6nde gelen sair ve simalarindan olan Hafiz-1
Sirazi’nin (8l. 792/1390?) tasviri yapilmigtir. Hafiz-1 Sirazi, “lisanii’l-
gayb” diye anilmaktadir. Divdn’t ¢ok¢a okunmug ve Tiirkge serhler de
yazilmigtir.* Tasavvuf ile ilgilenen Héfiz'in hangi tarikata intisap etti-
gi veya seyhinin kim olduguna dair bir malumat yoktur. Onunla aym
devirde yasayan mutasavviflardan istifade ettigi ve seyhlerle goriistiigii
bilinmektedir. Ayrica “Hace” unvanini kullanmigtir. Nitekim kartugta
da Hace Hafiz yazmaktadir. *

Hice Hafiz, sag bacagindan destek aldig: elini bagina dayamugtir.
Yaslt bir halde tasavvur edilen Hafiz'in sakal ve biyiklari beyaz ton-
dadir. Saglart uzun ve dalgalidir. Baghig: siyah destarli, kahverengi bir
kiilahair. Ustiinde kol uglari ve etegin u¢ kisimlarinin kirmizi oldugu
yesil tonlarinda uzun bir kiyafeti ile resmedilmistir. Uzerinde tek parga,
uzun kollu, beli tokali kemerli kiyafetiyle betimlenmistir. Hice Hafiz'in
oniinde sayfalar1 agik bir kitapta ta’lik yazi ile Divdn’'indaki 5. gazelin
makta beyti yazilidir (Resim 10).

Hifiz behod nepiisid in hirka-i Hifiz boguna giymedi meye

meydlid bulanmg su hirkay:
Ey seyh-i pakddmen, ma'ziir Etegi temiz seyhim, gel mazur
déar md rd gor sen beni

% Hafiz-1 $irazi, Hdfiz Divim, gev. Hicabi Kirlangi¢ (isranbul: Hece Yayinlari, 2014), 9.
‘0 Tahsin Yazisi, “Hafiz-1 $irazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1997), 15/106.
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Resim 10. Hac1 Bektis-1 Veli ve Hice Hafiz

2.1.7. Nir Ali $ah ve Mir $ah Semseddin’in Tasvirleri (8b-9a)

8b varaginda portresi yapilan kisi Nar Ali $ah’ur. Bu kiginin Nr
Ali $ah lakabiyla anilan Isfahanli sifi Muhammed Ali b. Mirza Abdiil-
Hiiseyn b. Muhammed Ali Isfahani olmasi muhtemeldir.*! Buradaki Nar
Ali $ah, seyhler seyhi diye anilan Nar Ali $ah degil de Hacit Molla Ali Nair
Ali $ah II Hazretleri de olabilir. Bu konuda bir kesinlik yoktur. Ancak
Kagar dénemi ressamlarindan Ismail Celayir, Niir Ali Sah’t tasvir etmistir.
Onun tasviri de geng ve bir post iizerinde oturur halde betimlenmistir.*

Uzerindeki siyah bir i¢ gmlek ve kollar1 genig bir hirkadir. Nar Ali
Sah, Ibrahim Edhem gibi geng bir sekilde betimlenmistir. Portrede der-
vis iki elini gogiis hizasinda birbirine zit duracak sekilde tutmaktadir.
Hemen 6niinde siyah semseli ve salbekli, kirmiz: ciltli kapali halde bir
kitap durmaktadir. Saglar1 dalgali ve koyu tonlarda olup, tel tel islen-

mistir.

“ Hossein Abasi vd., “Nour Ali Shah Isfahani in Sufi and noe-Sufi Sources”, Journal of Islamic
Denomination 7/13 (Eyliil 2020), 332.

2 Elahe Panjehbashi, “Reconfiguration of Dialogue in Ismail Jalayer's Works During the Qajar
Period with Aras Mikhail Bakhtian”, Rahpooye Honar/Visual Arts 3/2 (2020), 73. doi: heep://
dx.doi.org/10.29252/rahpooyesoore.7.3.67.
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9a’da figiiriin hemen yaninda “Mir $ah Semseddin 103” yazmakta-
dir. Mir Semseddin, elini bacagina dayamus, bagt hafif saga yatik bir hal-
dedir. Uzerinde, belinde kemer olan, uzun tek parga kiyafeti ve baginda
siyah destarlt kiilaht vardir (Resim 11).

g

Resim 11. Nir Ali $ah ve Mir $ah Semseddin

2.1.8. Baba Tahir’in Tasviri (9b)

Son resim Baba Tahir’e aittir. Baba Tahir-i Uryan (6l. 447/1055?),
Iranli mutasavvif ve sairdir. Iran’da sairliginden ziyade siifi yoniiyle ta-
ninmaktadir. Ayni zamanda Iran halki tarafindan veli olarak da bilin-
mektedir. Kalender bir hayat yagadig1 tahmin edilmektedir.®

Baba Tahir’in iizerinde yalnizca beyaz bir etek vardir. Ayaklar yali-
nayaktir. Muhtemelen Uryan lakabina istinaden bu sekilde tasvir edil-
mistir. Beyaz renkte dalgali uzun saglar ve agarmig sakal ve biyigiyla
yaglt bir pir olarak betimlenmistir. Figiiriin hemen sol tarafinda koyu
yesil renkli bir miitteka ve buna takili bir keskiil bulunmaketadir (Resim
12).

# Tahsin Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1991), 4/370.
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Resim 12. Baba Tahir

Sonug

Bezm-i Alem Valide Sultan'm kurdugu kiitiiphane 19. yiizyihn
onemli kiitiiphanelerinden birisidir. Sultan bu kiitiiphaneyi banisi ol-
dugu mektebe bagislamugtir. Kiitiiphane, diger vakiflarin kitap bagisla-
riyla zenginlesmistir. Bagis yapan bu kisilerin kayitlarina kitaplarda ve
vakfiyede rastlamak miimkiindiir. Bu vakif kiitiiphanesinde muhteva
ve kitap sanatlari agisindan Snemli kitaplar vardir. Bu eserler arasinda
incelememize konu olan bir kiyafet albiimii de bulunmaktadir.

Insanlarin statii, etnik kkeni gibi hususiyetlerinin betimlendigi ki-
yafet albiimleri, 16. yiizyildan itibaren Avrupa’da yayginlagmaya bas-
lamigtir. Osmanlr’'da ise kiyafet albiimlerinde yerli iiretim 16. yiizyilin
sonlarina dogrudur. 17. yiizyilda bu albiimlerin yapiminda bir artis s6z
konusudur. Bu albiimlerde genellikle kadin-erkek, sokak saticilar1 gibi
farkls statiilerdeki insanlar tek figiir halinde resmedilmigtir.** 18. yiiz-

# Serpil Bagc1 vd., Osmanli Resim Sanat (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhg;, 2019), 3.b, 242-
246.
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yilin sonlar1 ve 19. yiizyilin baglarinda da albiimlerin iiretildigi goriil-
mekeedir.®

Tasvir sanatinda ve bilhassa albiimlerde dervis figiirleri nemli bir yer
tutmaktadir. Esasen stfi figiirlerinin tasvirlerde yer aldig1 yazmalar var-
dir. Ornegin Mendkibii’l-drifin'de, Sevikib-1 mendkib’da (TSM R.1479)
derviglerin ve Hz. Mevland’nin yer aldig: tasvirleri gérmek miim-
kiindiir.* Ayni sekilde Cdmiii’s-siyer, Hiimdyiinndme ve Nusretndme’de
Mevlevilik veya diger tarikatlara mensup dervig motiflerinin yer aldi-
g1 sahneler vardir.” Tasvirlerde, derviglerin giyim ve kusamlarindaki
ufak detaylar sayesinde hangi tarikata mensup olduklari anlagilmakta-
dir.* Dervislerin tasvir edildigi 6rneklere yer veren klasik kompozis-
yonlarin yaninda tek figiir seklinde de dervig/stfi figiirlerini gormek
miimkiindiir. Ozellikle 17. yiizyilda cars1 ressamlarinin hazirladigs al-
biimlerde dervigler dnemli figiir repertuarindan birisi sayilmaktadir.
Albiimlerde genellikle tasvirler tek figiir halindedir.* C)rnegin, Mundy
Albiimii’nde,® Paris Bibliotheque Nationale Od. 7-4 Albiimii’nde,”
Manchester Osmanli Minyatiirleri Albiimii’nde® veya dénemin hazir-
lanan diger albiimlerinde tek figiir dervis figiirlerini gérmek miimkiin-
diir.*® Bununla beraber Tahran Giilistan Sarayr’'nda yer alan bir murak-

% Banu Mahir, Osmanli Minyatiir Sanati (Istanbul: Kabalr Yaywmalik, 2017), 89. Ayrica kiyafetna-

melere dair yapilan bir ¢aligma i¢in bk. Nurhan Atasoy, “Kiyafetnamelerin Dogusu ve Fener-

ci Mehmed Kiyafetnamesi”, Osmanli Kiyafetleri Fenerci Mehmed Albiimii (Istanbul: Vehbi Kog

Vakfi, 1986).

Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islim Mitologyast (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2020), 403.

Bagci vd., Osmanli Resim Sanari, 170-258.

Tiiliin Degirmenci, “Farkli inanglar, Farkli Kiyafetler: Osmanli Resim Sanatinda Gezici Der-

visler (16. 17. yiizyillar)”, Sanat Tarihi Aragtirmalart Dergisi 1 (2006), 80. Tiiliin Degirmenci, bu

calismasinda 16. yiizyildan itibaren Osmanli resim sanatinda yer almaya baslayan gezici dervig

betimlemelerini ele almigtir. Makalede, dervislerin kullandiklar: esyalar ve giysilere dair incele-

me konu edinilmigtir.

# Metin And, Osmanli Tasvir Sanatlart 2: Gargt Ressamlart (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar, 2018),
196.

0 Bagct vd., Osmanli Resim Sanati, 242.

Okkes Hakan Cetin, “Paris Bibliotheque Nationale Od. 7-4 Nolu Albiim Resimlerindeki Der-

vis Giyim-Kusamlar1”, Anadolu Kiiltiirlerinde Siireklilik ve Degisim, ed. A. Ceren Erel vd. (An-

kara: y.y., 2011), 171.

Fikret Turan, “Manchester Osmanh Minyatiirleri Albiimii’nde Sufiler”, 8. Uluslararas: Tiirk Kiil-

tiirii Kongresi Bildiriler 2 (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini, 2015), 1049.

% And, Cargst Ressamlan, 19, 21, 197.
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ka icerisinde siifi ziimresinden Sems-i Tebrizi, Bistimi, Baba Tahir,
Nir Ali Sah, Miigtak Ali Sah, Mastim Ali Sah’in resimleri vardir. Bu eser
Iranli sanatkér Ismail Celayir'indir.>

Tasvir-i Urefd’da yer alan figiirlerin kimlikleri bellidir. Bu zatlarin
kim olduklarin: figiirlerin yanindaki ta’lik yazidan ve kartugta yazan
nesih yazidan anlayabiliyoruz. Bu albiim, sifi olarak bilinen, ¢ogu Iran-
li olan 15 kisinin portrelerinden olusmaktadir. Bu kisiler; Veysel Karani,
Bayezid-i Bistimi, Seyh Martf-i Kerhi, Seyh Sibli, Seyh Attr, Seyh
Ahmed Gazzili, Sems-i Tebrizi, Mevlini Raimi, Ibrahim Edhem, Seyh
Sa‘di, Hac1 Bektas-1 Veli, Hace Hafiz, Niir Ali Sah, Mir Semseddin ve
Baba Tahir'dir. Bu portreler ile ilgili su hususiyetleri séylemek miim-
kiindiir:

Tasviri yapilan bu zatlarin her biri eserin unvan sayfasinda da be-
lirtildigi tizere stfi kimlikleriyle 6n plana ¢ikan insanlardir ve tasavvuf
tarihinin &nemli simalarindandir. Bu kisiler ya bir tarikat kurucusu ya
bir inancin lideri konumundadir.

Portrelere baktigimizda her bir figiiriin yiiz ifadesine dnem verildigi
goriilmektedir. Kaynaklarda biyografilerini ve menkibelerini okudu-
gumuz bu kisilerin yagam tarzlar1 ve baglarindan gegen olaylar g6z 6nii-
ne alindiginda figiirlerin yiizlerindeki mahzun ve kederli ifade anlam
kazanacaktir. Bunu bilhassa Sems-i Tebrizi'nin, Bayezid-i Bistimi’nin
yiiz ifadelerinde gérmek miimkiindiir.

Figiirlerin tamami cepheden resmedilmigtir. Tasvirlerde resim tek-
nigi hakimdir. Figiirlerin yer aldigi mekén aynidir. Arka planda keme-
rin arkasindaki g6k manzarasina perspektif ve derinlik verilmigtir.

Kivrimlar, ¢izgiler hem ritmik hareketlerle hem de niianslh boyama
teknigiyle verilmigtir. Sag, sakal biyik kisimlarinda tarama teknigiy-
le boyama hikimdir. Yer yer golgelendirme iislibu tatbik edilmistir.
Boylelikle derinlik verilmeye ¢aligilmugtir.

Figiirler, derviglerin kullandiklar1 egyalar ile resmedilmigtir. Veysel
Karani keskiille, Bistimi miittekayla, Seyh $ibli dervis baltasiyla, Seyh

5t Panjehbashi, “Reconfiguration of Dialogue in Ismail Jalayer’s Works During the Qajar Period
with Aras Mikhail Bakhtian”, 71.
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Attir hem miitteka hem kegkiil ile, Ahmed Gazzili kegkiille, Sems-i
Tebrizi keskiille, Hz. Mevlana ve Ibrahim Edhem bir miittekayla, Seyh
Sa‘d1 bir kegkiille, Hac1 Bektas bir kegkiil ve bir nefirle, Baba Tahir ise
bir miitteka ve kegkiil ile beraber ¢izilmistir.

Bazi figiirlerin yaninda da kitap goriilmektedir. Veysel Karani,
Martif-i Kerhi, Seyh Sa‘di, Ahmed Gazzali, Mevlani, Hice Hafiz, Nar
Ali $ah, Mir Semseddin tasvirlerinde agik veya kapali bir halde kitap
motifleri kullanilmigtir. Muhtemelen bu kisilerin eser sahibi olduklart
anlatilmak istenmistir.

Biitiin tasvirler oturur vaziyettedir. Ancak hepsi farkli bir sekilde
oturmaktadir. Kimisi dizlerini karnina ¢ekmis bir sekilde, kimisi eline
dizine koymus bir sekilde tasvir edilmistir. Oturus sekillerinin farkl ol-
masi, tasvirlere canlilik katmigtir. Oturur vaziyette tasvir edilen dervig
figiirlerine baska eserlerde de rastlariz. Ornegin, PBN Od. 7-4 albii-
miinde 30 envanter numarali tasvirde dervisin dizlerini karnina ¢ekmis
bir vaziyette post iizerinde oturdugunu gdrmekteyiz. Ayni albiimiin 29
envanter numarali tasvirinde dizlerini karnina dogru ¢ekmis ve ellerini
dizlerine baglamis sekilde oturan bir dervis figiirii de yer almaktadir.”®
Cepheden resimlenen ve bagin1 omzuna yaslayan bu tasvir, albiimdeki
figiirler ile benzer bir durug sergilemektedir.

Biitiin figiirler i¢ mekanda tasvir edilmistir. Ancak bu i¢ mekanlarda
disarty1 goren agikliklar vardir. Figiirlerin gozleri iricedir. Yiiz ve kiya-
fetlerde golgeleme uygulanmugtir. Saglar toplanmamus, uzun ve giirdiir.
Sakallar da ayni gekilde uzun ve giirdiir. Baz1 figiirlerde kaglar kalindr.
Biitiin sayilan bu hususiyetleri ge¢c dénem Iran resim sanatinda gér-
mek miimkiindiir.*® Bu dénemin meshur ressamlarindan olan Mihr
Ali’nin, Mirza Baba’nin, Abdullah Nakkagbasi’nin, Mirza Ebu’l-Hasan
Gaffari'nin veya Ismail Celayirin portrelerinde giir sag ve sakal detay-

larin1 g6rmekteyiz.”” Esasen Kagar sanatinda portre yapimina agirlik

% Bk. Cetin, “Paris Bibliotheque Nationale Od. 7-4 Nolu Albiim Resimlerindeki Dervig Giyim-
Kugamlar1”, 182, 183.

5 Bk. Behnam Cagferi Celali, Kagar Resim Sanani (Tahran: Kavis Kalem, 1330), 93.

57 Kagar dénemi ressamlarina dair yapilan ¢aligma icin bk. Parisa Sahafiasl, “Kagar Déneminin Bag
Ressam ve Bag Miizehhipleri®, Niisha Sarkiyat Arastirmalari Dergisi 21/52 (2021), 343~ 347.
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verilmigtir. Bu dénem saray mensubu, asilzade ve dini kimligiyle 6n
plana ¢ikan kisilerin portrelerinin yapildigi bilinmektedir. Ornegin Is-
mail Celayirin portrelerini yaptig: kisiler arasinda imam ve arif kim-
seler vardir. Onun bagta Nar Ali $ih olmak iizere portresini yaptig:
dervig kimseler bulunmaktadir.®® Bununla beraber Iran resim sanatinda
perspektif ve gblgeleme Kagar déneminde goriilmeye baslanmustir. Ote
yandan ge¢ dénem Iran resim sanatnda portrelerin yapildig: kisilerin
duygularini yansitmaya ehemmiyet verilmeye baglanmigtir.*® Nitekim
albiimiimiizdeki figiirlerin yiiz ifadelerinden ve tasvirlerde uygulanan
perspektiften bahsetmigtik. Bu sebeplerden dolay1 inceledigimiz al-
biimiin tasvirlerinin ge¢ donem Iran sanatinin etkisi ile hazirlandigin
sdyleyebiliriz.

Osmanli sanatinda ¢ars ressamlarinin hazirladig: tek portre resimle-
rin bazilarinda kisilerin adlar1 verilmigtir. Ancak genellikle resimleri ya-
pilan kimselerin kimligi belirtilmemistir. Bu albiimde portresi yapilan
kisilerin adlarinin verilmesi bu bakimdan miihimdir. Bununla beraber
sifilerin yasayis tarzlarina gore resmedilmesi de dnemli bir detaydir.
Her ne kadar dervigler tasvir sanatinin konularindan biri olsa da toplu
bir sekilde albiim igerisinde bulunmasi ve yalnizca derviglerin yer almas
sik rastlanan bir durum degildir. S6zii edilen gerekgeler eserin kiyme-
tini ortaya koymaktadir.

Bu eser, Bezm-i Alem Vilide Sultan Koleksiyonu igerisinde yer
almaktadir. Valide Sultan’in vakfiyesinde albiim, Tasvirdt-1 Megdyih-i
‘Azdm olarak ge¢mektedir. Bilahare eserin adi envantere Tasvir-i Urefd
olarak kaydedilmigtir. Yani kiitiiphane vakfedilmeden 6nce bu kitap,
Sultan’in hususi kiitiiphanesinde yer almaktaydi. Esasen Sultan’i kii-
tiiphanesinin muhtelif alanlara dair kitaplardan tesekkiil ettigini be-
liremigtik. S6z konusu kiitiiphanede kitap sanatlar1 bakimindan nemli
eserler de yer almaktadir. Nitekim Sultan’in kiitiiphanesinde tasvirli

niishalar ve meshur hattatlarin istinsah ettigi niishalar bulunmaketadir.

5 Sahafiasl, “Kagar Déneminin Bag Ressam ve Bag Miizehhipleri®, 327; Panjehbashi, “Reconfigu-
ration of Dialogue in Ismail Jalayer’s Works”, 71.

* Ali Akin Akyol — Negin Derakshan Houresh, “Iran’da Kagie Uzerinde Resmin Tarihgesi”, Sanat
ve Tasarim Dergisi 25 (Haziran 2020), 143, 144.
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Nihai olarak sunu soyleyebiliriz ki inceledigimiz albiim bagta olmak
tizere, kiitiphanede yer alan diger sanat degeri ihtiva eden kitaplar bize

Vilide Sultan’in sanata deger verdigini gdstermektedir.
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Oz

Bilindigi gibi istiare bir liigavi mecazdir. Dogal olarak bir istiare tiirii olan istiare-i
mekniyyenin de mecaz icermesi gerekmektedir. Belagat kitaplarinda istiare-i mekniyye
ile ilgili getirilen 6rneklerin hemen hepsinde miistear leh/miisebbeh hakiki anlamda
kullanilmaktadir. Bu istiare tiiriinde miistear leh/miisebbehin hakiki anlamda kullanil-
mast, dahasi zikredilmesi problem tegkil etmektedir. Buradaki kapaliliga istiare tani-
mindaki karigikligin da etki ettigi anlagilmakeadir. Klasik olsun modern olsun hemen
hemen biitiin ¢aliymalarda Sekkakinin (5l. 626/1229) istiare-i mekniyye taniminin
benimsenip aynen siirdiiriildiigii goriilmektedir. Bu belagat kitaplarinda, bazi sozle-
rin mecaz ihtiva etmemesine ragmen istiare-i mekniyye baghg: altinda Srnek olarak
getirilmesinin sebeplerinden birinin de belig tesbihin bir tiirii olan tesbih-i mekninin
ayr1 bir tegbih baghig: altinda incelenmemesi oldugu sdylenebilir. Bu makalede istiare-i
mekniyyenin yeni bir tanimina dikkat ¢ekilip mevcut tanim ve Srneklerdeki problem-
lere isaret etmek hedeflenmektedir. Calismada bu sorun, neredeyse biitiin belagat kitap-
larinda istiare-i mekniyye 6rnegi olarak yer alan sair sahabi Eba Zii’eyb el-Hiizeli'nin
(8l. 28/648-49) meshur beyti merkeze alinarak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Tesbih-i Mekni, Mecaz, Istiare-i Mekniyye,
Sekkaki.

Abstract

As is known, isti‘ara is a lexical metaphor. Isti‘ara makniyya, which is a type of isti‘ara,
should also naturally contain metaphors. In almost all of the examples of isti‘ira
makniyya in the literature books, musta‘ar lah/mushabbah is used in the real sense. In
this type of istiara, the use and mention of musta‘ar lah/mushabbah in the real sense
pose a problem. It is understood that the confusion in the definition of isti‘ara affects
the formation of this problem. In almost all studies, both classical and modern, it is
seen that Sakkakts (d. 626/1229) definition of isti‘dra makniyya has been adopted
and maintained as it is. Although some words in these literature boks do not contain
metaphors, examples of isti‘ara makniyya are given. One of the reasons for this is that
tashbth makni, which is a type of baligh/eloquent tashbih, is not examined under a
separate tashbih title. This article, aims to draw attention to a new definition of isti‘ara
makniyya and to point out the problems in the existing definitions and examples. In
this study, this problem will be evaluated by centered on the famous couplet of the poet
Companion Abii Dhu’ayb al-Hudhali (d. 28/648-49), which is included as an example
of isti‘dra makniyya in almost all literature books.

Keywords: Arabic Language and Literature, Tashbth Makni, Methapor, Isti‘ara
Makniyya, Sakkaki.

Giris

Bilindigi gibi Arap dili belagati; me‘dni, beydn ve bedi‘ olarak ti¢ bo-
liimden olugmaktadir. Nahivle siki irtibat icerisinde olan meani ilmi,
meani’n-nahy olarak da isimlendirilmektedir. Bedi ilmi soziin estetik

tarafiyla ilgilenmektedir. Belagat denilince akla ilk gelen, sdzii degisik
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agilardan ifade etmeyi gaye edinen ise beyan ilmidir. Liigavi mecazin
bir tiirii olan istiare bu ilim igerisinde merkezi bir yer tutmaktadir. Bu
sebeple belagat kitaplar: istiareye genis yer vermis, onu degisik agilar-
dan tasnife tabi tutmustur. Bunlardan bir tanesi de taraflarinin zikre-
dilip edilmemesine gore yapilanidir. “Istiare-i mekniyye” de bu agidan
ele alinmyg, tarif edilmis ve 6rneklerle agiklanmaya ¢aligilmigtir. Birkag
tanesi istisna tutulursa bu tanimlarda biiyiik oranda Sekkaki’nin izi go-
riilmektedir. Tlahiyat fakiiltesi lisans siniflarinda belagat dersleri takrir
edilirken kaynak kitaplardaki istiare-i mekniyye taniminin tatminkar
olmadig fark edilmis, getirilen Srnekler incelenmis, “mecazla ¢ok da il-
gisinin olmadig1” tespit edilmistir. Bu durum konunun aragtirilmas: ge-
rektigi diisiincesini pekistirmistir. Istiareye ait miistakil eserler arasindan,
{izerine onlarca serh ve hasiye yazilan Semerkandi'nin (51. 888/1483)
er-Risdletii’s-Semerkandiyye isimli risalesini 6zellikle zikretmek gere-
kir. Fakat risalenin serh ve hagiyeleri istiare-i mekniyye ile ilgili degisik
agidan genisce tespitler yapsa da bunlarin ikna edici izahlar olmadig:
sdylenebilir. Bu ¢aligma bir bakima s6z konusu eksikligin giderilmesine
yonelik ihtiyacin yerine getirilmesi olarak degerlendirilebilir. Konuyu
netlestirmek iizere belagat kitaplari incelendiginde 6nce hemen hepsi-
nin benzer degerlendirmelerde bulundugu, farkl bir yaklagimin olma-
dig1 tespiti yapilmugtir. Akabinde iizerinde dikkatle iizerinde durulunca
bu konuda Abdurrahmén Habenneke el-Meydaninin (1909-1978) el-
Beldgatii’l-‘Arabiyye adl eserindeki tespitlerinin ufuk agic1 oldugu anla-
silmistir. Muhammed Ciircani'nin (61. 729/ 1328) el Isdrdt ve't-teshihdt
isimli ¢aligmasinin ikinci olarak belirtilmesinde fayda miilahaza edilmek-
tedir. Sonra Kazvini'nin (1. 739/1338) el-Izdl taki degerlendirmeleri ile
et-Telhis serhi olan Teftazantnin (6. 792/1390) Muhtasaru’l-me‘dni ve
Diisttk?’nin (1. 1230/1815) buna yazdig1 hasiyedeki konunun ¢dziimii
sadedindeki tespitleri kayda deger goriilmektedir.

Istiare-i mekniyye ile ilgili {ilkemizde yapilmig akademik ¢aligmalar
mevcuttur. Bunlar arasinda bir makale istiare-i mekniyyeyi miistakil

olarak konu edinmistir.! Bazilar1 miistakil olarak ele almasa da genisce

' Murat Tala, “Belagatte Metafor Problemi: Bir Anlam, Yap1 ve Mecaz Sorunu Olarak Istidre-i
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degerlendirmelerde bulunmuglardir.? Digerleri ise istiare olgusunu ge-
nel olarak ele alan ¢aligmalardir.? Bu konuda Arapga yapilmig akademik
caligmalarin da bulundugunu sdylemek yerinde olacaktir.*

Ote yandan Ebii Ziveyb el-Hiizeli (61. 28/648-49) hakkinda daha
once yapilmis kapsamli Tiirkge caligmalara rastlanmasa da Diyanet
Islim Ansiklopedisi'nde, Rahmi Er tarafindan s6z konusu saire iligkin
bir madde kaleme alinmigtir.> Ebti Zii'eyb el-Hiizeli, Arap edebiya-
tindaki tintinii daha ziyade mersiyelerine bor¢ludur. Hatta déneminin
onemli mersiye sairlerinden olan Hansd’ (81. 24/645) ve Miitemmim b.
Niiveyre (5. 30/650) ile Ebfi Zii’eyb arasinda, mersiye sanat1 baglamin-
da mukayeseler yapildig: tespit edilmektedir.® Onun 6zellikle salgindan
kaybettigi bes cocugunun ardindan nazmettigi mersiyesi ise Arap ede-
biyatinda son derece meghurdur.” Bu ¢alismanin amaci, Ebil Zii’eyb’in

Mekniyye”, Bilimname: Diisiince Platformu 38 (Ekim 2019), 663-688.

Avnullah Enes Ates, Tiirkge Meallerin istidre Sanati Agisindan Degerlendirilmesi (istanbul: Marma-

ra Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Harun Abact, “Osmanli Tefsir

Geleneginde Istidrenin Ecki Alan1 -Alfisi Tefsiri (")rnegi”, Osmanlv’da Ilm-i Tefsir, ed. M. Talha

Boyalik, Harun Abac (istanbul: Isar Yayinlari, 2019), 393-419; Nurullah Sentiirk, Istigre ve

Beldgat Ilmindeki Yeri (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

2020); Sedat Sagdig, “Ebii’l-Kasim b. Ebi Bekr el-Leysi es-Semerkandi (1. 888/1483) Hayatt,

Eserleri ve Istiare Rislesi”, Orta Asya’dan Anadoluw’ya Islami Ilimler: $ehirler—z‘ilim/er—Eser/er—

Meseleler, ed. Murat $imsek vd. (Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2021), 697-707.

Yakup Eroglu, Arap Beldgatinda Kinaye ve Istiare (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007); Muhittin Eliagik, “Belagat Kitaplarinda [stiarenin Tarif

ve Tasnifi”, Asos Journal: The Journal of Academic Social Science 3/21 (2015), 21-30; Hiiseyin

Olmez, Arap Dilinde Istiare ve Kur'an Meallerindeki Istiareli leuplar (istanbul: Istanbul Universi-

tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Mehmet Murat Karakaya, “Kur’an-1

Kerim’de Edebi Sanatlarin Kullanimi: Tegbih, Istiare, Kinaye ve Mecaz”, Diyanet Ilmi Dergi

[Diyanet Isleri Reisligi Yillig1] 55/2 (2019), 229-257.

4 Sena ‘Aigse Han - Selmi S$ahide, “el-Istidre fi *Ayatil-iman ve'l-Kiifr fi Stireti’l-Bakara”
Mecelletivl-Kismi’l-‘Arabi 25 (2018), 113-123; Sita Fitriyye Leyla, el- ‘Istidre fi siireti’n-Nisd
(Dirdse vasfiyye tahliliyye) (Ponorogo: Ponorogo Devlet Islam Universitesi, Lisansiistii Egi-
tim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Muhammed "Tkarytim, el-Isti‘Gretii’t-tasrihiyye ve'l-
“Isti retii’l-mekniyye fVl-ciizTs-seldsin (Dirdce tahliliyye belagiyye) (Makassar Alaeddin Dev-
let islaim Universitesi Egitim ve Ogretim igleri Fakiilcesi Arap Dili Ogret1m1 Bolumu, Lisans
Tezi, 2018); Hena Mahmid $ihab - ’Ammar Ganim Muhammed, “Esraru’l-"Isti‘4re fi *Ayati’l-
Miilk fl- Kurani’l-Kerim”, Mecelletii’t-Terbiye ve’l-Tlm 15/4 (2008) 154-184; Cemal Butsase,
Nemdzic mine'l-"istiare fi'l-Kur'dn ve terciimatiihd bi’l-liigati’l-Inciliziyye (Cezayir Universitesi,
Edebiyat ve Dil Fakiiltesi Terciime Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

5 Rahmi Er, “Ebtt Ziieyb el-Hiizeli”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

¢ Esat Ayyildiz, “El-Hansa’ bint ‘Amr: Eski Arap Siirinde Oncii Bir Mersiye Sairi Hanim”, Miite-
fekkir Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2020), 218.

7 Ahmet Sen, “Arap Edebiyatinda Salgin izleri ve Nikola et-Tiirk’iin Salgina Dair Urciizesi”,

o
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hayatin1 veya sairligini ele almak olmadigindan, onun biyografisine
iliskin genis bir bilgilendirme yapilmayacaktir.

1. Istiare: Liigat ve Istilah Manas

[stiare-i mekniyyenin anlagilmasi, baska bir ifadeyle ondaki ka-
rigtkligin giderilmesi igin dnce istiare taniminin yapilmasinda fayda
miilahaza etmekteyiz. “Istiare” liigatte herhangi bir seyi karsiliksiz
olarak yararlanmak icin bir siireligine istemek manasina gelir. Belir-
tilen siirede ya da talep halinde ddiing verene iade etmek sart1 vardir.®
Beyan alimleri istiareyi stilahi olarak bir lafzin benzerlik alakasina is-
tinaden ve bir karinenin bulunmasiyla konuldugu asli anlamin digin-
da kullanilmas: seklinde tanimlamistir.’ Bu karine melfuz da melhtiz
olabilir."” Yani metinde zikri gecebilir (lafzi), gegmeyip durumdan da
(hali) anlagilabilir. Bu karine onu yalandan ayiran en énemli unsur-
dur."

Abdulkahir Ciircani (5l. 471/1078-79) “istiareyi” bir lafzin liigavi
vaz’ itibariyla bilinen bir aslinin bulunmasi, bu mana i¢in konuldugu-
na dair delillerin olmasi, konuldugu bu asli halinin disinda bagka bir
anlam i¢in gecici olarak kullanilmasi olarak tanimlamigtir. Ciircani bu
geciciligi hem ¥ & “kalic1 olmayan” sozii, hem de £ “6diing/igreti”
kelimesi ile ifade etmigtir.! Ciircani istiareyi agiklarken 1uf o, Srnegini
kullanir. Ciimledeki 1..f kelimesi ile yirtict hayvan degil de cesur adam
kastedildiginde 1..f lafz1 cesur adam i¢in istiare edilmis olur. Bu, vur-
gulu bir ifade bigimidir. Elde etmek istedigimiz bu manaya sadece bu
kullanim bi¢imiyle ulagabiliriz.”® Bu sdz 4.3y 5 Yoy el dsbnsdl e 3 S5

Istanbul Journal of Arabic Studies 4/2 (2021), 198-199.

8 Abdurrahméin Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye iisiisiihd ve ‘uliimuhd
ve fiiniiniihd ve suverun min tagbikdtihd bi-heykelin cedidin min tarifin ve telidin (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1434), 2/229.

° Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/229.

10 Bekri Seyh Emin, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye fi sevbihd’l-cedid: ‘f/mu’/—beydn (Beyrut: Darwl-Ilm Ii’l-
Melﬁyin, 1402), 114.

"' Sa‘diiddin et-Teftdzani, Mulitasaru’s-Sa'd: Serhii telhisi kitdbi miftdhi’l-‘uliim, thk. Abdiilhamid
Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-’Asriyye, 1431), 337.

12 Abdulkdhir el-Ciircani, Esrdru’l-beldga, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-
Medeni, 1991), 30.

13 Ciircani, Esrdru’l-beldga, 33.
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“Cesaret konusunda aslanla ayni olan bir adam gérdiim.” ctimlesindeki
kullanim tarzina kiyasla daha iistiin 6zellikler tagir.'* Karine —bu 6rnek
cercevesinde lafzi degil hali- yardimiyla w.f <, ifadesindeki i s6z-
cligiinden bilinen yirtici hayvan manasindaki aslanin kastedilmedigi-
ni anlariz. Bu ciimleyi kullanan birisinin, benzetme kastiyla gérdiigii
kimseyi cesaret hususunda aslandan ayirt edilemeyecek bir konumda
degerlendirerek abartiya bagvurdugu anlagilir.’

Bir ibarenin hakiki manasi diginda kullanilmas: seklinde yapilan
tanim eksiktir. Bir seyin bagka bir ismin yerine zikredilmesi veya
bagka bir seyin yerine konulmasi (isbat1) ve tesbihte miibalaga igin
ikame edilmesi kayitlar1 istiarenin taniminda énemlidir.'® “Bir seyi
baska bir sey yerine tesbihte miibalaga i¢in ikame etmek.” tanimina
ornek sadedinde istiare ile ilgili hemen biitiin beligat alimlerinin
eserlerinde yer verdikleri 1..f «f; ciimlesini zikredebiliriz. Burada 1..f
kelimesi ile cesaretli adam kastedilir, cesaretli adam aslan yerine ika-
me edilmis olur.

“Bir lafzin konuldugu manadan daha dnce bilinmeyen bir anlama
nakledilmesidir.”” seklindeki tanimda yer alan “bilinmeyen mana” sozii
istiaredeki ddiing alma olgusu diisiiniildiigiinde yanlis anlagilabilir. Zira
nasil ki birine herhangi bir sey ddiing verilirken taninan, geri iade ede-
cegi diigiiniilen insan olmasina dikkat ediliyorsa; kelimelerin/ciimlele-
rin 3diing verilmesinde de taninma, bilinme ve aralarindaki uygunluk
hususu 6nem arz etmektedir.’ Kelimenin kék anlami da zaten buna

isaret etmektedir.

1.1. Istiare ile Tegbihin Farklar1
Istiarenin temeli tegbihtir. Bu sebeple taraflarmdan biri hazfedilen

4 Abdulkahir el-Ciircani, Deldilii’l-'icdz fi ‘ilmi’l-me’dni, thk. Seyyid Muhammed Resit Riza
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1422), 63.

15 Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 177; Abdulkahir el-Ciircani, Deldiliil-i'cdz: Sozdizimi ve Anlambilim,
¢ev. Osman Giiman (Istanbul: Litera, 2008), 235.

16 Muhammed Fahriiddin Ziyiiddin Omer er-Razi, Nihayetii'l-icdz fi dirdyeti’l-ficiz, thk. Bekri
Seyh Emin (Beyrue: Daru’l-'ilmi lil-Melayin, 1985), 232.

17 Hifni Nagif vd., Duriisu’l-beldga, thk. Ahmed Sentisi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 94.

1% Fazl Hasan ‘Abbas, el-Beldga fiininuhd ve efndnuha: ‘ilmii’l—beydn vell-bedi‘ (b.y.: Daruw’l-Furkan
li’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2005), 163.
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teshih olarak tanimlandigini da gdrmekteyiz.!” Nitekim Sekkaki “isti-
areyi”, miisebbehin (benzeyen) miisebbeh bih (kendisine benzetilen)®
cinsine dahil edilmesi iddias1 ve miisebbeh bihe ait bir dzelligin mii-
sebbeh i¢in isbdtinin/getirilmesi buna delalet etmesiyle tesbihin tarafla-
rindan birinin sylenip digerinin kastedilmesi olarak tanimlayarak, bu
ogelerden sadece bir tanesinin zikredilmesinin tegbih ihtimalini ortadan
kaldiracagini ifade etmigtir.?' Sekkaki de Abdulkéhir CiircAni’nin Srne-
gini zikrederek, miisebbeh bihe (aslan) ait cesaret niteliginin miisebbeh
(cesur adam) i¢in kullanildigini beliremistir.”? Sekkaki’nin, hazfedilenin
miisebbeh de miisebbeh bih de olabilecegine dair tespiti sonraki belagat
alimleri tarafindan biiyiik oranda kabul gérmiistiir.” Taraflara ilaveten
tesbih edat1 ile vech-i gebehin hazfedilmesine de bazi tanimlarda yer
verilmigtir.>* Tanimlarin ¢ogunda edat ile vech-i sebehin hazfine degi-
nilmemesi anlagilabilir bir husustur; zira tesbih, istiareden dnce “belig
tesbih” haline getirilmigtir. Nitekim modern dénem belagat¢ilarindan
Bekri Seyh Emin (1930-2019) istiareyi taraflarindan biri hazfedilmis belig
teghih olarak tanimlamigtir.> Hemen ifade edelim ki istiare ile ilgili ya-
pilan bu tanimlarda hazfedilenin her iki ge de olabilecegi tespiti prob-
lemlidir. Bu hususa ilerleyen satirlarda etraflica temas edecegiz.
Sekkakinin Miftihu’l- uliim’unun belagatla ilgili tigtincii boliimiinti
ihtisar eden Kazvini ise farkli diisiinmektedir. O, miisebbeh zikredilir
ya da takdir edilirse bu durumda tesbih; zikredilmez, takdir de edil-

1 Nasif vd., Duriisu’l-beldga, 94; Ahmed Mustafa el-Meragi, ‘Uliimu’l-beldga: el-Beydn ve’l-me‘dni
ve'l-bedi* (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—’ilmiyye, 1414), 260; Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuha:
'i[mii’l—bcydn ve'l-bedi’, 163.

Bu satirdan itibaren hemen herkes tarafindan bilinmesi hasebiyle “benzeyen, kendisine benzeti-
len, kendisi i¢in istiare edilen” gibi Tiirkgelestirilen terimlerin yerine orijinallerini kullanacagiz.
Ebii Ya'kub Siraciiddin Yusuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftahu’l-"uliim, thk. Naim Zerzur (Bey-
rue: Darwl-Kiitiibi'l-"Ilmiyye, 1407), 369.

Sekkaki, Miftdhw’l-"uliim, 369.

% Emil Bedit* Ya'kup - Migal Asi, el-Mu‘cemu’l-mufagsal frl-liigdti ve'l-"edeb (Beyrut: Darw’l-“llm
lil-Melayin, 1987), 1/89; ‘Abbas, el-Beldda fiiniinuhd ve efndnuhd, 177; Mecdi Vehbe - Kamil
el-Miihendis, Mu‘cemw’l-mustalahati’l-Arabiyye fVl-liigati ve’l-"edeb (Beyrut: Mektebetii Liibnan,
1984), 27.

Nasif vd., Duriisul-beldga, 94; Meragi, ‘Uliimu’l-beldga, 260; ‘Abbas, el-Belaga fiininuhd ve
efndnuhd, 164.

> Emin, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 112, 113.
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mezse istiare olacagini beyan etmistir.?® Kazvini’ye gore istiare miigeb-
behte degil, miisebbeh bihte gerceklesir.”” Goriildiigii gibi Kazvini bir
istiareden bahsedilebilmesi i¢in miisebbehin bulunmamasi gerektigini
ifade etmistir. Bu tanim istiare-i mekniyyedeki karigikligin giderilmesi
noktasinda dayanak noktalarimizdan birisi olacakuir.

Tanimlardan anlagildig: gibi istiare bir yoniiyle tesbih, diger yo-
nilyle mecazdir. “Tegbih ile mecazin evliliginden meydana gelmigtir.”
tespiti istiarenin tarifi ile ilgili giizel bir niiktedir. Istiare, tesbihe da-
yanmast sebebiyle aralarinda benzerliklerin olmasi normaldir. Bununla
beraber farklarina da igaret etmenin isabetli olacagini diisiinmekteyiz.”
Tesbihte (belig) her ne kadar miibalaga, son noktaya ulagsa da miigeb-
beh ile miigebbeh bihin zikredilmesi —ya da takdir edilmesi— gerekir.
Bu da taraflarinin farkli olduguna bir delildir. Tki unsurun birbiriyle ala-
kast sadece benzerliktir, bu alaka ikisinin ayn1 oldugu seviyeye ulasmaz.
Istiare ise farklidir, burada tesbih unutulur, ikisinin ayn1 oldugu iddiast
vardir. Miisebbehle miigebbeh bih ayni mana olmus, her ikisini ifade
etmek iizere tek bir lafiz kullanilmigtir.*® Temas ettigimiz bu farklarin
dikkate alinmasinin problemin ¢6ziimiine katk: saglayacag: diisiiniil-
mektedir.

Istiarenin unsurlari tesbih-i beligin taraflaridir. Tlging olan bunla-
rin eksilmesiyle s6ziin giizellegmesidir.>! Zaten istiarede miisebbehin ne
zikredilmesi ne de takdir edilmesi gerekir, aksi halde tegbih olur.*> Bu
durumu aslan ile cesur insan tizerinden soyle izah etmek miimkiindiir:

Bir kimsedeki cesaret aslanin kuvvet ve cesaretine benzetilerek deger-

Hatib el-Kazvini, el-Tzdh fi ‘uliimi’l-belaga: el-me‘ani ve’l ~beyan vell-bedi (Beyrue: Dirw’l-

Kﬁtﬁbi’l—’ﬂmiyye, 1424), 212, 213.

77 Kazvini, e/—’iz’d.hﬁ ‘uliimi’l-beldga, 216.

% Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/230.

» fbrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Baciri, Hdgiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, thk. ilyas
Kaplan (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—’ﬂmiyye, 2009), 153.

% Seyyid Ahmed el-Hagimi, Cevdhiru’l-beldga, thk. Siileyman Salih (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1434),

276; Meragi, ‘Ulitmu’l-beldga, 259; Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/231; Emin, el-Beldgatii’l-

‘Arabiyye, 114.

Emin, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 116.

2 Muhammed Ciircani, el-Isdrdt ve’t-tegbihdt, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi’l-

‘Ilmiyye, 1432), 165.

3
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lendirildiginde tesbih; eger benzetme degil de her ikisinin bire bir ayni
oldugu kabul edildiginde istiare olur.”

Istiarede tesbihteki miisebbeh bih, miistear minh; miisebbeh, miistear
leh; lafiz, miistear;** miistear minh ile miistear leh arasindaki ortak yon
cdmi‘ diye isimlendirilir.* Bilindigi gibi bu ortak yon tesbihte vech-i
sebeh olarak adlandirilmaktadir. Tegbih 6gelerinin istiaredeki kargilikla-
rin1 bir 8rnek iizerinden gdstermenin isabetli olacagini diigiinmekteyiz.
{;J\ ;jj uuw o C,>=.J JJt Jegt] S ) “Bu, insanlart karanhklardan aydinhga
¢ikarasin diye sana indirdigimiz bir kitaptir.™® Ayetteki <l “karanlik-
lar” kelimesi dalilet, 4 “aydinlik” ise hidayet anlaminda kullanilmugtir.
Daliletle karanlik, hidayetle aydinlik arasindaki alaka benzerlik; karine
ise halidir. Dalalet (ya da kiifiir) ve hidayet miistear leh, & (ya da w.)
ve ,s kelimelerinin manas1 miistear minh; ) ve 41 lafizlar: ise miis-
teardir.”” Buradan miisebbeh bihin istiarede ¢ok 6nemli oldugu anlagil-
maktadir; zira istiaredeki miistear ile miistear minhin esasidir. Miigseb-

beh ise sadece miistear lehe karsilik gelen bir riikiindiir.**

2. Istiare-i Mekniyye

[stiarenin tanimini netlestirdikten sonra istiare-i mekniyyeyi ele ala-
biliriz. Oncelikle sunu ifade edelim ki istiare-i mekniyyenin tanimin-
da goriilen kapalilikta istiare tanimindaki kapalihigin etkisi vardir. Bu
noktada belagat alimlerinin istiare-i mekniyye tanimlarina temas etme-
nin yerinde olacagimi diisiinmekteyiz. Istiare, genel olarak miisebbeh
hazfedilirse “tasrihiyye”; miisebbeh bih hazfedilirse “mekniyye” olarak
tanimlanmugtir.”’ $6yle de tanimlanmugtir. Tesbih eger miisebbeh haz-

fedilip miisebbeh bih ile agiklanirsa ya da miisebbeh bih miisebbeh i¢in

% Ciircani, el-"Tsdrdt ve't-teshihdt, 165.

3 Nasif vd., Duriisu’l-beldga, 94; Abdiilaziz ‘Atik, ‘ilmzli’l—beydn (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-
‘Arabiyye, 1405), 175; ‘Abbas, el-Beldda fiiniinuha ve efndnuhd, 164.

5 ‘Abbas, el-Beldga fiiniinuha ve efndnuhd, 163.

s {brahim 14/1.

7 Nasif vd., Duriisu’l-beldga, 94; ‘Abbas, el-Beldga fiininuhd ve efndnuhd, 164.

3% ‘Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 165.

° Emin, el-Belagatii'l-‘Arabiyye, 117.
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istiare edilirse “tasrihiyye”,* miisebbeh bih ile ifade edilmez de onunla
ilgili bir unsurla isaret edilirse “mekniyye” adin1 alir.*!

Belagat alimlerinin istiare-i mekniyye tanimlarini ayni yil bes og-
lunu kaybeden sair sahabi Ebti Zii'eyb el-Hiizeltnin (8l. 28/648-49)
soyledigi, calismamiza ilham kaynag: olan agagidaki beyit tizerinden
gdstermeye caligacagiz.

EERE Jf Sl Uyl Cos et 13)

Oliim pengeleriﬁi gegirdiginde hichir muskanin fayda vermedigini goriir-

stin.

Oliim (i) bu siirde; iyi kotii ayirmaksizin —deyim yerindeyse—
insani alt etme, onun isini bitirme ydniinden yirtict hayvana (3.2) ben-
zetilmig, bu benzetme “istiare bi’l-kinaye” olarak isimlendirilmistir.
Daha sonra 6liim i¢in tegbihte miibalaga olsun diye miisebbeh bih
ile ilgili olan ,usf “penceler” kelimesi getirilmigtir. Bu da “tahyiliyye”
olarak degerlendirilmistir.*? Gorebildigimiz kadariyla Sekkiki’den
itibaren klasik olsun modern olsun hemen hemen biitiin belagat ki-
taplarinda bu 6rnek istiare-i mekniyye kabul edilmis, aynen aktaril-
mugstir. Sekkaki’nin istiare taniminin ve drnek olarak zikrettigi i .,
ciimlesinin hemen ardindan bu siiri ikinci misal olarak getirmesi onu
istiare kabul ettigini gdstermektedir.” Burada agik¢a ifade etmese de
ilk 6rnegi tasrihiyye, ikincisini mekniyye i¢in getirmistir. Birincisin-
de miisebbeh bih agik¢a zikredilmis, ikincisinde hazfedilmis, ona ait
bir 6ge (,us) getirilmigtir. Ilerleyen satirlarda tasrihiyyeyi miisebbeh
bihin, mekniyyeyi miigebbehin zikredildigi istiare tiirii olarak agik-
lamaktadir.* Akabinde “istiare bi’l-kinaye” bashg: altunda istiare-i

4

S

‘Atik, ‘f/mii’/—beydn, 176; Emin, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 118.

Muhammed Ahmed b. Arafe ed-Diistiki, Hagiyetii’t-Diisitki ‘ala muhtasar’s-Sa‘d, thk. Halil ib-

rahim Halil (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’1—‘i1miyye, ts.), 3/339; Nasif vd., Duriisu’l-beldga, 95; ‘Atik,

‘flmii’l—beydn, 176; Meragi, ‘Uliimw’l-beldga, 271; Abbas, el-Belaga fiiniinuhd ve efndnuhd, 179;

Muhammed Mustafa Heddare, fi’l-Beldgatil-‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-‘Uliimi’l-‘Arabiyye,

1409), 70; Emin, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 121.

2 Sekkaki, Miftahw’l-"uliim, 369-379; Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 356; ‘Atik, ‘flmii’l—beyﬁn, 180;
Abdeh Abdulaziz Kalkile, el-Beldgatiil-Istilahiyye (Kahire: Daru’l-Fikril-‘Arabi, 1412), 64;
‘Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 179.

© Sekkaki, Miftahwl-"uliim, 369.

“ Sekkaki, Miftahwl-"uliim, 373.
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mekniyyeyi, miisebbehin zikredilip bununla miigsebbeh bihin kaste-
dilmesi, miigebbeh bihe ait bir unsurun miigsebbeh i¢in konulmasi/
isbat1 olarak tanimlamig, bu isbitin tahyiliyye olduguna isaret edip
istiare-i mekniyyenin tahyiliyyeden ayrilmayacagini ifade etmistir.*
Sekkaki’nin tanimi ve getirdigi drneklerden de goriilecegi tizere bu
husustaki karigiklik birkag istisna hari¢ sonraki belagat alimlerinin ki-
taplarinda aynen yer almigtir. Modern dénemde yapilan gerek Tiirkge
gerek Arapga akademik ¢aligmalar da ¢ok biiyiik oranda dncekilerle
benzerlik gdstermektedir.*

Oncelikle siirde miisebbehin bizzat varliginin problemin ana kayna-
g1 oldugunu soyleyebiliriz. Zira bir istiareden s6z edilebilmesi i¢in mii-
sebbehin bulunmamasi gerekir. Yukarida ifade ettigimiz gibi istiarenin
ash tesbihtir. Tesbihte miisebbeh bihin her zaman miisebbehten daha
taninir, bilinir; baskin ve gli¢lii 5ge olmasi gerekir ki benzetme saglikli
bir sekilde gerceklesebilsin.” Temeli tegbih olan istiarede bu benzet-
menin unutulmasi, miigebbeh bihin miigebbeh yerine ikame edilmesi
gerekmektedir.

2.1. Farkli Istiare-i Mekniyye Yaklagimlar:

Bu problemi ¢6zme hususunda belagat alimlerinin farkli yaklagim-
lar1 olmugtur. Mesela Semerkandi’nin istiare risalesine yazilan en mes-
hur hagiyenin sahibi olan Isferayini (5. 945/1538) istiare-i mekniyye-

# Sekkaki, Miftrihu’/—’ullim, 378, 379.

“ Nusreddin Bolelli, Beldgat (Kur'an Edebiyan: Beydn-Medni-Bedi?) (Istanbul: Ragbet Yayin-
lar1, 2000), 80; Ismail Durmus - iskender Pala, “Istiare”, TDV Islam Aunsiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2001); Butsase, Nemdzic mine’l-"isti‘dre fUl-Kur'dn ve terciimatiiha bi'l-liigati’l-
fnciliziyye, 45; Eroglu, Arap Beldgatinda Kinaye ve Istiare, 35; Sihab - Ganim, “Bsraru’l-"Tsti‘dre fi
’Ayati’l—Mﬁlk f'l- Kurani’l-Kerim”, 165; Yekta Sarag, Kldsik Edebiyat Bilgisi: Beldgat (istanbul:
Gokkubbe Yayimnlari, 2011), 120; Ali Bulue, Beldgat: Beyan-Medni-Bedi* (Istanbul: M.U ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 205; A. Ciineyt Eren - M. Vecih Uzunoglu, Beldgat Terimleri
Sézliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2014), 110, 111; Ali Bulut, Beldgar Terimleri Sizliigii (s-
tanbul: M.U ﬂahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 194-197; Ates, Tiirkce Meallerin Istidre
Sanati Agisindan Degerlendirilmesi, 37-39; Olmez, Arap Dilinde Istiare, 29, 30; ‘Ai§e Han - Sahide,
“el-"Isti‘are i ’Ayati’l—’imﬁn ve'l-Kiifr fi Stireti’l-Bakara”, 116; ’ikaryﬁm, e/—’f:ri‘dretii’t—tagribiyyc
ve’l—’fsti’ﬁretlﬁi’l—melmiyye [fil-ciiz’{’s-seldsin, 57; Abaci, “Osmanli Tefsir Geleneginde Istidrenin
Etki Alan1”, 682; Sentiirk, Istidre ve Beldgat Ilmindeki Yeri, 82-85.

Hagimi, Cevdhirul-beldga, 225; Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatii'l-vidiha: el-beydn ve’l-
me‘dni ve'l-bedi® li’l-medarisi’s-sdneviyye (istanbul: Kahraman, 1984), 20.
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yi “tesbih-i makliib”un bir fer’i saymaketadir. Bilindigi gibi “tesbih-i
maklib” tegbihte miibalaga i¢in miisebbehin miisebbeh bihe degil,
miisebbeh bihin miisebbehe benzetilmesidir.* Muhammed b. Vehb/
Vuheyb’in (8l. 225/840) su beyti belagat kitaplarinin hemen hemen
hepsinde bu tegbih tiirii i¢cin 6rnek olarak zikredilmektedir:
Lt e s 155 P CR AR
Sabah oldu. Sabahin ilk isiklari, oviildiigiinde halifenin parlak yiiziine
benziyor.

Burada sair aliglmigin diginda halifenin yiiziinii sabahin ilk 1giklarina
degil; sabahun ilk 1giklarini halifenin yiiziine benzetmektedir. Istiare daha
vurgulu olsun diye miisebbeh, miisebbeh bih i¢in istiare edilmektedir.*
Hiizel'nin beytiyle ilgili Isferayini’nin degerlendirmeleri syledir:

Ornekte i (6liim) &2 (yirtict hayvan) manasinda kullanilmigtir. Yani

oliim yirtict hayvana degil, yirtict hayvan 6liime benzetilmistir. Oliimiin

falancaya pengelerini gegirmesi yirtict hayvanin pengelerini gecirmesi ma-
nasindadir. Bu da dliimiin kagimilmaz olarak gergekleseceginin 6rtiik bir
bi¢imde ifade edilmesidir.*

Isferdyini’ye gére boyle degerlendirildiginde i) kelimesinin is-
tiare sayilmasinda bir problem kalmamaktadir®' Zemahseri Bakara
sliresinin 27. ayetinin tefsirinde w13 .5 ¢z “(O) cesur birisidir; emsal-
lerini parcalar.” drnegini zikrederek istiare-i mekniyyeyi “mekniyye”
kelimesini kullanmadan “miistearin sdylenmeyip miiteradif kelimeler-

den biriyle ona remiz yoluyla isaret edilmesidir” diye tanimlamugtir.>

* Teftazani, Muhtasaru’s-Sa‘d, 306, 307; Ciircani, e/—’f§drdt ve't-teshihdr, 152; Carim - Emin, el-
Beldgatii’'l-vidiha, 60; Hasimi, Cevdhirw’l-beldga, 249, 250; Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye,
2/201.

© Teftazani, Mulitasarw’s-Sa'd, 307; CiircAni, el-"Isdrdt ve't-tesbihdr, 152; ‘Isimiiddin Ibrahim b.
Omer ’isferﬁyini, Serhii’l-Isam ‘ald metni’s-Semerkandiyye fi ‘ilmi’l-beyan, thk. ilyas Kaplan
(Beyrut: Dﬁrij’l—Kiitiibi’l—‘ﬂmiyye, 2010), 266; Carim - Emin, el-Beldgatii'l-vidiha, 60; Hagimi,
Cevdhirw’l-beldga, 250; Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/201.

50 “[sferayini, Serhii’l-Tsdm, 268.

51 )isferﬁyini, Serhii’l-Tsam, 268, 269.

52 Ebtrl-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Keggdf ‘an hakaiki
gavamidi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi viiciihi’t-te’vil, thk. Muhammed Abdiisselam $ahin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibil-"Ilmiyye, 1995), 1/124; Serefiiddin el-Huseyn b. Abdillah et-Tibi, Fiitiifu'I-
gayb fil-kegf ‘an kindi’r-reyb (Ebit Zabi: Caizetii Diibey ed-Devliyye li'l-Kur'ani’l-Kerim, 1434),
2/404; Murat Tala, “Belagatte Metafor Problemi: Bir Anlam, Yap: ve Mecaz Sorunu Olarak
istidre-i Mekniyye”, Bilimname: Diigiince Platformu 38 (Ekim 2019), 675.
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Zemahseri’nin verdigi 6rnekteki ¢ kelimesi Hiizeli'nin siirindeki
Ld'ye, i ise sublya denk gelmektedir.

Semerkandi’nin istiare risalesine yazdig serh ile taninan Bacari (51.
1277/1860) birkag ¢dziim &nerisi aktarmugtir. O, “Miisebbeh lafiz ha-
kiki manasinda kullanilmigtir dolayisiyla istiare yoktur.” itirazini sdyle
cevaplandirmaktadir:

Miisebbeh lafiz miigebbeh bihle bir/ayni kabul edilen miisebbeh i¢in kulla-

nilmistir. Mesela siirdeki &) lafz1 yirtict hayvanla biitiinlesen 6liim mana-

sinda kullanilmugtir. Bir digeri miisebbeh (i.), miigebbeh bih lafz1 igin es
anlamli olmug, bu sayede miisebbeh i¢in kullanimi mecaz kabul edilmistir.

i lafz1 yirtict hayvan (i) lafzinin miiradifi olmus ve boylelikle Sliimle

ilgili mecaz olarak kullanimi miimkiin hale gelmistir.>

ikinci bir ¢6ziim sadedinde sunlarr zikretmistir:

Oliim yirtict hayvana benzetilmis, yirtict hayvandaki pengeler gibi &liim

icin de penge hayal edilmistir. Sonra bu hayali suret hakiki olana benzetil-

mis, miisebbeh bihteki ,us¥ lafz1 miigebbeh i¢in istiare edilmigtir. Bylelik-
le istiare olarak isimlendirilebilmistir.>*

Bazi belagat alimleri bir bagka ¢8ziim 6nerisi sadedinde, istiarenin
temelinin tegbih olmast sebebiyle bu drnegin () istiare kabul edildi-
gini sdylemiglerdir. Bu durum sebebin miisebbeb ismiyle isimlendiril-
mesi kabilindendir.® Burada tesbih sebep, istiare miisebbebdir. $6yle
izah edilmigtir: Tegbih miigebbehin miisebbeh bihin cinsine dahil edil-
mesi/katilmasi hususunda istiareye benzer. Bu tegbihe delalet olsun diye
miisebbeh bihe ait bir unsur (lizim) miisebbeh icin istiare edilmistir.
Yani bu agidan tegbih, yeri geldiginde istiare olarak isimlendirilebili-
yorsa mekniyye de (her ne kadar siirde tegbih olsa da) istiare olarak
kabul edilebilir.’® Kinayenin asil itibartyla kapalilik oldugu, siirdeki
kapalilik hususunda siiphe bulunmadigy; agik¢a zikredilmeyip ona ait

unsurlardan biriyle isaret edildigi de ileri stirtilmiigtiir.””

% Bachird, Hdgiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, 160.

> Bactirl, Hdgiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, 177 ,178.
% Bachrl, Hdgiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, 164.

56 ’isferﬁyini, Serhii’l-Isam, 264.

57 Bachird, Hdgiye ‘ald’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, 166.
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Semerkandi, miisebbehin mekniyyede, tasrihiyyede oldugu gibi
miisebbeh bih lafziyla kullanilmadigs, hakiki anlamda kullanilmasinin
zorunlu oldugu iddiasina yer vererek bunu kabul etmez.> Bunun dog-
ru olmadigint belirtip psy ¢t U 1 G336 “Allah onlara aghk ve korku

" ayetindeki kullanimi 6rnek getirerek dogrusunun,

elbisesini tattirds.
bir ey iki duruma benzetilirse bunun imkan dahilinde oldugunu belir-
tir. Ayette bir yoniiyle istiare-i tasrihiyye, bir bagka yoniiyle degerlen-
dirildiginde istiare-i mekniyye oldugunu sdylemektedir.

Aclik ile korkudan kaynaklanan, insani adeta sarmalayan zayiflik
ve viicudun sararmast gibi sikintilar; kapsama/kugatma agisindan _.a
(elbise) benzetilmis, sonra elbisenin ismi/elbise lafz1 insanin karst kar-
stya kaldig1 megakkat icin istiare edilmigtir. Bu yéniiyle tasrihiyyedir.
Tkincisi ise insanin bagina gelen sey, kotiiliik agisindan aci ve kotii tada
benzetilmistir. Sonra miisebbeh bih hazfedilmis, ona isaret eden bir un-
sur olan tahyil diye isimlendirilen iy kelimesi (Susw 51331 055,) zikredil-
migtir. Bu durumda istiare-i mekniyye olur.®® Goriildiigii gibi her ne
kadar Isferdyini bu goriisii ilging bulup beyan limlerinden neredey-
se kimsenin bdyle bir sey sdylemedigini belirtse de® Semerkandi’nin
goriisti buradaki problemi ¢6zme hususunda degerli bir yaklagimdir.
Semerkandi, mekniyyede daha dogrusu genel olarak istiarede miigeb-
behin bulunmamas: gerektigini belirtmese de ayetteki istiarenin mek-
niyye de olabilecegi ile ilgili yaptig1 yorumda miisebbehin (insanin ba-
sina gelen sey) hazfedildigine isaret etmistir.

Bu noktada Kazvini’nin yaklagimi daha nettir. Kazvini; tegbih nefis-
te/igte gizli olur (tesbih-i muzmar), miisebbeh diginda tesbih riikiinle-
rinden bir sey zikredilmez, miisebbeh bihe ait 3gelerden biri miigebbeh
icin getirilmek suretiyle/isbat nefisteki bu tesbihe dellet edilirse bunun
“istiare bi'l-kinaye” ya da “istiare-i mekni”; miisebbeh bihin miigebbeh

icin isbat/getirilen durumun da “istiare-i tahyiliyye” olarak isimlen-

58 ’isferﬁyini, Serhii’l-Tsam, 50.

% en-Nahl 16/112.

% Bactri, Hdsiye ‘ala’r-Risdleti’s-Semerkandiyye, 166.
o “Isferayini, Serhii’l-Isdm, 272.
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dirilecegini ifade etmistir.®> Tahyiliyye olarak isimlendirilmesi dinle-
yicinin/séze muhatap olanin miigebbehin miisebbeh bih cinsine dahil
oldugunu hayal etmesi sebebiyledir.® Teftizani, Kazvini’den dnce se-
leften kimsenin boyle tarif etmedigini sdylemistir.* Kazvini meghur
siiri (... 131) mekniyye’ye 6rnek olarak zikretse de® bunu mecaz ola-
rak degerlendirmedigi anlagilmaketadir.® Zira dnceki satirlarda da ifa-
de ettigimiz gibi Kazvini istiarenin gerceklegebilmesi i¢cin miigebbehin
zikredilmemesini sart kogmaktadir. Onun nefisteki/igteki tesbih dedigi
“tegbih-i muzmar” istiare gibi degildir. Miisebbeh bihin levizimi zikre-
dilip bu da miisebbeh icin kullanilinca/isbat edilince miisebbehin mii-
sebbeh bihe dahil oldugu iddia edilmis, bu sebeple miisebbeh bihe ait
niteliklerden birisi miigebbeh i¢in getirilebilmistir. Byle bir iddia istia-
reye aittir. Bundan dolay1 bu tegbih istiare olarak isimlendirilebilmigtir.””
Bunun salt bir isimlendirmeden ibaret oldugunu séyleyebiliriz.**
Modern dénem belagat alimlerinden Fazl Hasan ‘Abbas'in (1932-
2011) ¢dziimii su sekildedir:
[stiarenin ii¢ ritkniinden biri olan miistear leh miigebbehe, miistear ile miis-
tear minh ise miigebbeh bihin lafzi ve manasina kargilik gelir. Miisebbeh bih
istiarenin iki riikniinii kapsar; dolayistyla ana unsurdur. Bu da istiarenin rii-
kiinleri arasinda fark olduguna isaret eder. Miisebbeh hazfedilirse istiare rii-
kiinlerinden sadece bir tanesi gider, miigebbeh bihin hazfedilmesiyle ise iki
tanesi gider. Bundan dolay1 onunla ilgili unsurlardan birisiyle isaret etmek
zorunlulugu vardir, yoksa istiare kaybolur.®
Fazl Hasan, istiare taniminda miigebbehin zikredilip zikredilmeme-

sine a¢ik¢a temas etmemistir.

% Hatib el-Kazvini,er-Telhis fi ‘Ulimi’l-beldga, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—’ilmiyye, 1430), 79; Kazvini, el—’fz"dh i uliimi’l-beldga, 234; Teftazani, Muhtasaru’s-
Sa'd, 35; Diistki, Hdgiyetii't-Diisiiki, 3/438.

o Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 356; Diistki, Hdgiyetii’t-Diisiiki, 3/439.

o4 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 357; Diistiki, Hagiyetii’t-Diisiiki, 445.

% Kazvini, el-'[2dh fi ‘uliimi’l-beldga, 235.

% Teftazani, Mulitasaru’s-Sa'd, 355.

7 Diistiki, Hdgiyetii't-Diisiiki, 3/439.

o Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 355; Diistiki, Hdgiyetii’t-Diisiiki, 3/439.

% ‘Abbas, el-Beldga fiiniinuhd ve efndnuhd, 180.
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2.2. Istiare-i Mekniyyedeki Kapalilik Sebepleri

Istiare-i mekniyyedeki karigikliga, istiare taniminda yer alan tegbihin
taraflarindan hangisinin hazfedilmesi gerektigi hususundaki belirsizligin
de etki ettigi sdylenebilir. Onceki satirlarda aktarildigi gibi belagat alimleri
istiareyi genelde taraflardan birinin hazfedildigi tesbih diye tanimlamus,
hemen ardindan bu hazfedilenin miisebbeh de miisebbeh bih de olabile-
cegini belirtmiglerdir. Fakat bu tespit sorunludur. Istiarede “Tegbih edati
ve vech-i sebehle birlikte miisebbeh hazfedilir, miisebbeh bih zikredilir.”
taniminin dogru ve problemi ¢dzecek nitelikte oldugunu belirtmeliyiz.”
Yani istiarede hazfedilmesi gereken 6ge miisebbehtir. Modern dénem dil
alimlerinden Muhammed Mustafa Heddare (1930-1997) belagatgilarin
istiareyi “taraflarindan biri hazfedilmis tesbih” olarak tanimlamalarinin
isabetli oldugunu sdylerken, bu &rnekte/beyitte (...iz 13)) miisebbeh bu-
lunmasina ragmen istiare kabul edilmesinden hareket etmistir.”

Yukaridaki satirlarda da goriildiigii gibi Sekkaki dahil hemen he-
men biitiin belagat alimleri bu drnegi istiare-i mekniyye kabul etmistir.”
Halbuki burada “tegbih-i mekn1” vardir. Zira bu sdziin aslizis o 2l sl 15
Pl bl Loz 34 iz “Oliim pengelerini gegiren yirtict hayvandir (gibi-
dir). Eger oliim gelirse muskalar kir etmez.” seklindedir. 2 olan miiseb-
beh bih kendi lafziyla zikredilmemis, hazfedilmis, onunla ilgili saldirma
unsurunun sdylenmesiyle (st Lozw) yetinilmistir. Bu gecirme (penge) isi
< lafzina degil, liime (24) isnat edilmistir.”> Taraflarindan biri agikea
zikredilmez, tesbih gizli olursa tesbih-i belig “tesbih-i mekni” adin1 alir.
Belig tegbihte miigebbeh kendisine dogrudan delalet eden lafizla zikredi-
lir.” Genel olarak belagat kitaplarinda kendisine yer bulamayan bu tegbih
tiirii (mekni) tegbih-i beligden daha edebi degere sahiptir. Ciinkii mii-
sebbeh bih zikredilmemis, ona isaret eden bir lafizla &rtiik bir bigimde
soylenmistir.” Belagatcilarin bunu ayri bir tegbih tiirii olarak zikretme-

mesinin bu siirin ve benzer rneklerin istiare-i mekniyye sanilmasinin en

0 Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/229.

7' Heddare, Fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, 70.

2 Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/245.

> Meydani, el-Beldgatii'l-Arabiyye, 245,246.

™ Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/205.

75 Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/204-206.
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onemli sebeplerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz.” Aslinda Kazvini i¢-
teki tesbih derken teknik olarak adini koymasa da buna isaret etmektedir.

Ayrica bir sdziin istiare olabilmesi i¢in miigebbeh ile miigebbeh bihin
kendisinin veya niteliklerinden birinin tesbih sonucunu doguracak bir
pozisyonda bir arada bulunmamasi gerekir. Bu, tesbihle istiare arasindaki
farklardan birisidir. Aralarinda tegbih sonucunu doguracak bu hususlar:
sOyle siralamak miimkiindiir:”” Miisebbeh bih miisebbehin haberi konu-
munda gelmemeli, miisebbeh i¢in hal ile sifat veya miisebbehe muzaf da
olmamalidir. Miigebbeh bih, nev’ini beyan eden masdar, miisebbeh de
miisebbeh bihi agiklayan bir konumda bulunmamalidir.” Mesela Maide
stiresinin 114. ayetindeki (s & %S ALE G s i) “....Rabbimiz! Bize
gokten bir sofra indir ki; seving kaynagi olsun...” 1is kelimesi o5 nin (255)
haberi oldugu i¢in, Ahzab stiresinin 46. ayetindeki (1< iy w3t 1 Ji Gesy)
“... Allah’m izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davetci ve yol gosterici bir lamba
olarak...” 31y sdzciigii ise hal konumunda bulunmasi sebebiyle, s6z ta-
mamlandiktan sonra geldigi i¢in miistear degildir. Eger bunlardan birisi
varsa istiare degil, tesbih olur. Istiarenin gerceklesebilmesi yani miistear
olabilmesi igin +.f 7, “Bir aslan beni gordii.” 6rnegindeki gibi fail .t =z
“Bir aslanla kargilagtim.” misalinde gectigi tizere meful; .t =+ “Bir asla-
na ugradim.” séziindeki gibi mecrur isim veya 7.z .9 “Aslan geliyor.”
ciimlesindeki gibi miibteda olmas1 gerekmektedir.”

Buradan hareketle “istiare-i mekniyye” i¢in getirilen &rneklerin ¢o-
gunun iyice incelendiginde “tegbih-i mekni” oldugu gériilecektir. Soyle-
nilenleri daha somut hale getirmek i¢in iki 6rnek daha zikretmek isabetli
olacaktir. Mesela, i, plis sclos e a3 “Hoca Ali'ye seslendi, Ali siirat
kanadiyla geldi. (Cok hizli geldi).” Ornekte 6grencinin gelisindeki hizi,
kanatlariyla u¢an kusun hizina benzetilmektedir. Burada miisebbeh bih
hazfedilmigtir. Eger miigebbeh bih takdir edilmeyip agik¢a ifade edilseydi
belig tesbih olurdu. Ciinkii o durumda kelam, w2 11 s “Hizls bir kug
olarak geldi.” ya da g st & 22 octos “Hizlt bir kusun geldigi gibi geldi.”

76 Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/205.

77 Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 205, 206.
8 Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/205.

7 Razi, Nihdyeti’l-"iciz, 242, 243.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s.171



.
172 = Sedat SAGDIC

olurdu. Miisebbeh bih hazfedildikten sonra, ona ait niteliklerden biriyle
ona isaret edilmigtir. Bu 6rnekte kusun gelisindeki seriligin kaynagi olan
b “kanat™tir. Sonugta ciimle i, -l olos - haline gelmistir. Yani ifade,
“Ali, hocaya mesafe almada kanatla u¢an kus gibi geldi.” manasindadir.*
Bir bagka 6rnegimiz ¢ok sayida belagat kitabinda istiare-i mekniyyeye
Srnek olarak zikredilen Isra suresinin 24. ayetidir. 25 o JJJ\ o LY il
(oo S5 s i) u) J», “Onlara merhamet gdstererele tevazu kanadim indir ve
de ki: Rabbim! Beni kiigiikliigiimde koruyup yetistirdikleri gibi sen de onla-
ra ac..” Anne babaya mahcup bir tavir takinmak, onlara karsi yumugak
olmak kugun yavrusu ya da esi i¢in kanatlarini yavag/hafif bir bicimde
¢irpmasina benzetilmigtir. Fakat tegbih gizlidir, miisebbeh bih zikredil-
memis, ona ait niteliklerden birisiyle ona isaret edilmistir. Bu ciimleyi
tahlil ettigimizde a0 Wb el Jaisy LSl o0 & “Anne babana yu-
musakligin, merhameti sebebiyle yumusgak bir bigimde kanat ¢irpan kus
gibi olsun.” manasina geldigini gériiriiz. Once tesbih edati hazfedile-
rek belig tegbih haline getirilmistir, sonra miisebbeh bih de hazfedilmis,
onun stfatlarindan biri olan “kanat” ile ona isaret edilmistir. Zira kanatla
yumusakliga, merhamete isaret vardir. Neticede tegbih, mekni hale gel-
mistir.’! “Tesbih-i mekni”de miisebbeh de miigebbeh bih de kendi sarih
lafziyla ya da ona isaret edecek sekilde gelir.

2.3. Alternatif Istiare-i Mekniyye Tanimi1

Biitiin bu tespitlerden sonra istiare-i mekniyyenin tanimini yapip
ornek zikretmenin yerinde olacagini diisiinmekteyiz. Daha net ifade
edebilmek adina dnce istiare-i tasrihiyyeye bir misal getirip ardindan
mekniyyeyi agiklayacagiz. Mesela, < s .91 s, “Aslan minbere ¢ik-
t.” ciimlesinde +.9 kelimesi bizzat yirtici hayvandan istiare edilmis,
bir insan i¢in kullanilmigtir. Bu misalde istiare tasrihidir; ¢iinkii miistear
minh/miisebbeh bih bizzat miistear lafzin kendisiyle agik¢a ifade edil-
migtir.*? Istiare-i mekniyyede ise miistear minh/miisebbeh bih miistear

lafizla agik¢a gosterilmez/zikredilmez. Onun sifatindan, dzelliklerinden

%0 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 2/204.
81 Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/208.
82 Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/243.
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biri ya da yakin veya uzak levizimu zikredilir, 6rtiik bir bicimde miistear
lafza isaret edilir. Mesela tasrihiyye i¢in getirdigimiz 8rnegi ) <o s
) e “Kiikreyen, minbere ¢iktr.” seklinde kullanirsak, yani ..t lafzin
dogrudan zikretmek yerine ona ait bir nitelik olan .4 .- “kiikreyen”
ifadesi ile {istii ortiilii bir bicimde ifade edersek, miisebbeh bihe ait dzel-
lik/6zellikler hari¢ tesbihin biitiin riikiinleri hazfedilmis olur. Iste isti-
arenin bu tiirii “mekniyye” olarak isimlendirilir.*® Istiare-i mekniyye-
nin oldugu yerde bir de istiare-i tahyiliyyeden séz etmek miimkiindiir.
Zira istiare-i mekniyye ile tahyiliyye, sozii sdyleyenin, birisi digerini
gerektiren iki fiilidit/eylemidir. Tahyiliyyenin karinesinin mekniyye,
mekniyyenin karinesinin de tahyiliyye olmasi gerekmektedir.*

Bir bagka 6rnek tizerinden gésterirsek: 5 cote 13 1 sl bas 63 ple o Uy
s 1) ) sl “Kayboldugunda gecenin geldigi, bulundﬁgunda gecenin
kayboldugu ilim sahibinin ilminden istifade etmek i¢in ziyaret ettik.” Bu
ifade, ilmi giinesten aldik manasindadir. Gece geldiginde kaybolmas: ve
gece gittiginde gelmesi giinesin levizimindandir. (Giinege bagli, giinesle
ilgili akla gelen hususlardandir). Ciimlede hazfedilen jz) lafzi miiste-
ardir, onunla, &viilen insana igaret edilmektedir. Burada aslinda 6viilen
kimse giinese benzetilmektedir; fakat bu giines hazfedilmekte, onun ye-
rine ona isaret eden levizimindan bazi hususiyetlerle o &rtiik bir bigim-
de ifade edilmektedir.** Istiare-i mekniyye i¢in sair Di‘bil Huzanin (51.
246/860) su soziinii de Srnek olarak getirebiliriz: s Jo) o oo b ons ¥
S ady oz “Thtiyarliginin bagindaki beyazliga giildiigii, onun da agla-
dig1 bir adama gagirma, ey Selma.” Bu siirde sair, sagtaki agarmay1 agizda
kii¢iik az1 diglerinin ¢ikmasina benzetmistir. Bu hadiseye onun &zellik-
lerinden olan “giilme” olay1 isaret etmigtir. Ardindan ¢~ fiili meramina
delalet etsin diye kullanilmig, bu fiilin kullanilmastyla istiare-i mekniyye
gerceklesmistir. Bir bagka 6rnek olarak Seri Refta’nin (5. 362/973 [7])

8 Meydani, el-Beldgatii’l-Arabiyye, 2/243.

8 Teftazani, Muhtasaru’s-Sa'd, 357; Hasimi, Cevdhiru’l-beliga, 279. Aslinda mekniyye ile
tahyiliyyenin karineleri hususunda belagat alimlerinin farkli g&riisleri vardir. Bu ¢alismamizda
hacmi genisletmemek ve konuyu dagitmamak adina bunlara temas etmeyi uygun gérmiiyoruz.
Hem bunu hem de genel olarak yer yer tahyil olarak da isimlendirilen istiare-i tahyiliyye kav-
ramun1 ayri bir ¢alismada detaylica ele almay: diisiinmekteyiz.

° Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/244.

o
b5
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kendi siirini niteledigi su s6zii zikredebiliriz: sl cos iy plenll milo L 1)
o5y “Eger bir giin kulaklar musafaha ederse (o kulaklarin) génlii, kalbi
tebessiim eder.” Burada sair, siirinin dinlenmesini zarif, sevilen birisinin
kulak vermesine, dinlemesine benzetmektedir. Sonra miigebbeh bih haz-
fedilmekte, ona ait bir nitelikle (musafaha) ona isaret edilip istiare-i mek-

niyye olarak - fiili kullanilmakeadir.*

Sonug

Istiare ile ilgili olarak yapilan, hazfedilen tarafin miisebbeh de mii-
sebbeh bih de olabilecegi tespiti isabetli goriilmemektedir. Zira bir isti-
areden s6z edilebilmesi i¢in miistear leh/miisebbehin ne zikredilmesi ne
de takdir edilmesi gerekir, aksi halde tegbih olur. Bu tespit “Istiare mii-
sebbehte degil, miigebbeh bihte gerceklesir.” ciimlesiyle de dzetlenebilir.

Calismada, merkeze alinan &rnekee (... 13) miisebbeh bulunmasi-
na ragmen istiare kabul edilmesinin, istiarenin “taraflarindan biri haz-
fedilmis tesbih” olarak tanimlanma sebeplerinden biri oldugu neticesi
elde edilmistir. Istiare-i mekniyye’nin tanimindaki problemde de istiare
tanimindaki karigikligin etkisi oldugu goriilmiistiir.

Ayrica bir sdziin istiare olabilmesi i¢in miisebbeh ile miisebbeh bihin
kendisinin veya niteliklerinden birinin tesbih sonucunu doguracak bir
pozisyonda bir arada bulunmamasi gerekir. Miisebbeh bih miisebbehin
haberi konumunda gelirse, miigebbeh icin hal ile sifat veya miigebbehe
muzaf olursa, miigebbeh bih nev’ini beyan eden masdar, miigebbeh de
miigsebbeh bihi agiklayan bir konumda bulunursa tesbih sonucu dogu-
racak pozisyon gerceklesir.

Istiare-i mekniyye igin getirilen 6rneklerin gogunun belagat kay-
naklarinda miistakil bir tegbih tiirii olarak yer almayan “tesbih-i mekni”
oldugu neticesi elde edilmistir. Beldgatcilarin tesbih-i mekniyi ayri bir
tesbih tiirii olarak zikretmemesi, bu siirin ve benzer &rneklerin istiare-i
mekniyye sanilmasinin en Snemli sebeplerinden biri oldugu sdylene-

bilir. Bununla beraber bazi belagatgilarin bire bir ayni isimle olmasa

s Meydani, el-Beldgatii'l-‘Arabiyye, 2/249.
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da igteki/nefisteki tesbih (tesbih-i muzmar) derken aslinda tesbih-i
mekniyi kastettikleri sonucuna varilmigtir.

Klasik olsun modern olsun hemen hemen biitiin ¢alismalarda
Sekkaki’nin istiare-i mekniyye taniminin ve “Oliim pengelerini ge-
¢irdiginde hi¢bir muskanin fayda vermedigini goriirsiin.” drneginin
aynen benimsenip siirdiiriildiigii goriilmektedir. Kimi kaynaklardaki
istiare-i mekniyye ifadesiyle gercek anlamda istiare kastedilmedigi, bu-
rada aslinda “tegbih sanati vardir” denmek istendigi; fakat aralarindaki
bazi1 benzerliklerden dolay1 béyle isimlendirildigi, yani sadece bir isim
benzerligi séz konusu oldugu sonucuna varilmigtir.

Bir istiarenin mekniyye olabilmesi i¢in miistear minh/miigsebbeh
bih, miistear lafizla agik¢a gdsterilmemesi, onun &zeliklerinden biri ya
da yakin veya uzak leviziminin zikredilmesi, ortitk bir bigimde miistear
lafza isaret edilmesi gerektigi neticesi elde edilmigtir. Bundan Snce tabi-
atiyla miistaer leh/miigebbehin bulunmamasi gerekir. Eger zikredilirse
bu durumda bir istiareden sdz edilemeyecegi, bunun bir tesbih olacag:

sonucuna ulagilmigtir.
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Oz

Bu makalede Kiigiik Ask Muhammed el-Halidi en-Naksbendi'nin M; ftahu kenzi’l-esrdr
isimli eseri ele alinacakur. Kiigiik Ayik Efendi, Mevlana Halid-i Bagdidiin halifesidir.
Misirda Hidiv Abbas Pasa tarafindan yaptnlan tekkede seyhlik yapmis ve burada irgsad
faaliyetlerinde bulunmugtur. Seyh Kiigitk Asik Muhammed’in eserinde seyru siiliik, ilahi
bilgi konular: ile Nakgbendilere ait giizel dzellikleri ihtiva eden konular bulunmaktadir.
Seyh Kiigiik Asik Muhammed seyru siiliikte iki konuyu 6n plana gikarmakeadir. Bunlar
zikir ve seyhtir. Naksbendi tarikatunda miiridlere; siiltik esnasinda iki zikir tiirii tavsiye
edilmektedir. Bunlar ism-i zat ve nefy u isbit zikridir. Ayrica miiellif Seyh Kiigiik Agik
Muhammed risalesinde seyhin dnemine de deginmistir. Ona gdre miiridi terbiye edecek
seyh siilokiinii tamamlamig olmalidir ya da iiveysi yolla manevi terbiyesini gerceklestir-
melidir. Risilenin temel konularindan biri ildh1 bilgidir. Seyh Muhammed, ildhi bilgiye
nasil ulagilacag ve bilginin sdylenip sdylenmemesini bu risilede ele almigtir. Buna ilave-
ten o, Naksbendilerin giizel ahlaki hakkinda bilgiler vererek onlarin sevilen hasletlerine
dikkat ¢ekmistir. Bu makalenin amaci bahsi gegen risile cercevesinde Naksbendi-Halidi
bir seyhin gériislerini ortaya koymaktir. S8z konusu risalenin daha énce Nakgbendi seyh-
leri tarafindan yazilan risalelere benzedigi sonucuna ulagilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kiigitk Asik Muhammed, Naksbendiyye, Seyru siiliik, Zi-
kir.

Abstract

In this study, Kiiciik Ashlq Muhammad al-Khalidi an-Nakshbandi’s work called
“Miftahu kanz al-asrar” will be discussed. Kiigiik ‘Ashiq Muhammad is successor of
Mawlana Khalid Nakshbandi. He is the shaykh in the dervish lodge made built by
Egypt governor and he guided his disciples and people around him. There are subjects
including sayr and suliik, the divine knowledge and great features of Nakshbandiyya in
Kiigiik ‘Ashiq Muhammad’s work. He emphasized two issues in the period of sayr and
sulak: Dhikr and shaykh. The dlsc1ples recommend two kinds of dhikr in the suliik of
Nakshbandi. These are the “ism-i zat/dhat’s name” and the “nafy u isbat.” Kiigiik ‘Ashiq
Muhammad has noted the importance of the shaykh in his work. According to him, the
shaykh who will purify the nafs of disciples should be completed his suliik, or his suliik
should be completed in “Uwaysi” way. One of the main topics of the work is divine
knowledge. The shaykh mentioned subjects such as how to get divine knowledge and
whether or not to say this knowledge in this work. In addition, he gives information
about the great morals of Nakshbandis. He praised the Nakshbandis and drew attention
to their good features. The aim of this article is to bring out the ideas of a Nakshban-
di-Khalidi shaykh within the context of this work. It was concluded that the shaykh’s
work resembled the works written by Nakshbandi shaykhs.

Keywords: Sufism, Kiigiik ‘Ashiq Muhammad, Nakshbandiyya, Sayr and Sulak, Dhikr.
Girig

Naksbendi' tarikat1 seyhlerinin seriata baglilig, ilmi donanimi ve
siinni tutumu ulema arasinda hiisn-i kabul gérmiistiir. Naksbendiligin

! Naksbendilik igin bk. Hamid Algar, Naksibendilik, gev. Asim Ciineyd Koksal (istanbul: insan
Yayinlari, 2007).
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Halidi kolunda da bircok meghur ulema vardir. Bunlar arasinda iinlii
hadis¢i Ahmed Ziy4eddin Giimiishanevi (6l. 1311/1893) ve meshur fa-
kih bn Abidin (5. 1252/1836) bulunmaktadur.

Kiigiik Agk Muhammed el-Halidi de Mevlana Halid-i Bagdadi'nin
(6l. 1242/1827) halifesidir ve Misir’da, Misir Hidivi Abbas Paga’nin yap-
urdigt tekkede seyhlik yapmustir. Seyh Kiigitk Asik Muhammed, Miftdhu
kenzi’l-esrdr isimli bir risile kaleme almugtir. Bu risile Naksbendilige
mensup kimselerin dzelligini vgii dolu sdzlerle anlatirken ayni zamanda
siiliike ve siilik sonucunda erigilen miigihede ve ildhi tecelli gibi marifet
kapsamindaki konulara da deginmektedir. Risilenin Halidi geleneginin
bir temsilcisi tarafindan yazilmas: Halidilik hakkinda bilgi vermesi agisin-
dan 6nem arz eder. Ayrica seyhin Misirda Halidiligin temsilcisi olmast
da Naksbendiligin yayilma alanlar1 ve merkezleri agisindan 6nemlidir.

Kiiciik Asik Muhammed'in risilesinde biitiin konular1 agiklikla dile
getirdigi iddia edilemez. Ozellikle “sirr1 fag etme” derken ¢ekindigi bazi
konular bulunmaktadir. Bu da hususen tasavvuf tarihinin getirdigi bir
gerceklik? oldugu gibi mevcut sartlarin ortaya koydugu bir davranss
bi¢imi olarak da goriilebilir.® Kiigitk Asik Muhammed tipk1 selefleri
gibi Naksbendiligin faziletlerini anlatirken adeta herkesi Naksbendi
tarikatina davet etmektedir.* Esasinda gegmis yillardaki Naksbendilik
rislelerinde goriilen bu durum devam etmis ve bu risilelerin ortak
ozelligi haline gelmistir.?

Bu makalede Kiiciik Asik Muhammed el-Halidi'nin tek eseri olan
Miftdhu kenzil-esrdr incelenmigtir. Bu risdle Osmanlica olarak kaleme

alinmugtir. Tek niishasina ulagabildigimiz yazmanin miistensihi ve istin-

Hallic-1 Manstir'un idami tasavvuf tarihinin nemli olaylarindan biridir. Bk. Siileyman Uludag,
“Hallac-1 Manstir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1997),
15/377-381.

Ali Coban &zellikle 18. yiizyilda Naksbendilik risalelerinde yer alan ve bazi Naksilerin elestirdigi

sema, deverdn gibi konulari Kadizdde hareketinin etkileri sebebiyle giindeme geldigini sdyler.

Caligma icin bk. Ali Coban, “Telif ve Teklif: XVIIL. Yiizyil Osmanlr’sinda Naksibendilik

Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi 15/31 (2018), 133-176.

4 Seyh Kiigitk Asik mensubu oldugu tarikatt vmek istemis de olabilir. Ancak Ali Coban’in
18. yiizy1ll Naksbendilik risilelerinin topluma tarikat olarak Naksbendiligi onerdigi iddiast
Snemlidir. Bk. Coban, “Telif ve Teklif: XVIIL. Yiizyil Osmanlr’sinda Naksibendilik Risaleleri”,
133.

> Bk. Coban, “Telif ve Teklif: XVIII. Yiizyil Osmanlr’sinda Naksibendilik Risaleleri”, 138.
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sah tarihi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Bu niishadan hareketle sey-
hin gériilerine yer verilecektir. Daha dncesinde ise miiellifin hayatina

dair kisaca bilgi verilecektir.

1. Kiigiik Asitk Muhammed el-Halidi en-Nakgbendi

Efendi’nin Hayat1

Kiigitk Asik Muhammed en-Naksbendi el-Halidi Efendi’nin haya-
t1 hakkinda malumat ¢ok azdir. Bagdath Ismail, Kiigiik Asik Muham-
med Efendi’nin ismini Muhammed b. Abdullah seklinde vermekeedir.
Kiiciik Agik ise onun meshurlagmus lakabidir. Kiiciik Asik Muhammed
Efendi’nin dogum tarihine dair herhangi bir kayit bulunmamakta-
dir. O, Misir’da Naksbendi tekkesinde seyhlik yapmustir. Seyh Efendi,
1300/1882 yilinda yine Misir'da vefat etmigtir ancak kabrinin nerede
oldugu bilinmemektedir.®

Kiicik Agik Muhammed Efendi'nin miirsidi Mevlani Halid-i
Bagdadi'dir. Bu hususu risilesinde Halid-i Bagdadi'ye “miirsidimiz” di-
yerek ortaya koymaktadir.” Ayni zamanda Kiigiik Agik Efendi, Halid-i
Bagdadinin Misir'da bulunan halifesidir. Misir hidivi® Abbas Hilmi
Paga’nin® Misir’da yaptirdigi Naksbendi dergihinin seyhi olan Kiigitk
Asik Efendi bununla birlikee burada Halidiligi temsil eden ve yayan
bir isimdir. Ancak halifeleri ve kendisinden sonra ayni dergihta kimin
gérev yaptigima dair bilgi yokeur."” Ayrica Kiigitk Asik Muhammed’in
ilmi gelenegi ve kimlerden hangi dersleri aldigina yénelik kayit da bu-
lunmamaktadr.

o Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, esmdii’l-miiellifin ve dsariil-musannifin (Iscanbul: Maarif

Basimevi, 1955), 2/383.

7 Kiigitk Agik Muhammed el-Halidi, Miftdhu kenzi’l-esrar (Y), Sivas Ziya Bey Yazma Eserler
Kiitiiphanesi, 14442, 5b. Bundan sonra eser Miftdh seklinde gdsterilecektir.

8 Hidiv: “Osmanli Devletinde Kavalali Mehmet Ali Paga’dan sonra Misir valilerine verilen
unvan.” bk. Siikrii Haluk Akalin vd., Tiirkge Sézliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yay., 2011),
1098.

° Hayat igin bk. ilhan Sahin, “Abbas Hilmi I”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yay., 1988), 1/25.

Abdulcebbar Kavak, Mevldnd Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavouf Geleneginin Tarihi Gelisim

Siireci (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 283,

348; Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdddi (Hayan, Eserleri, Halifeleri) (istanbul: Marmara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 205.

5
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Kiiciik Agik Muhammed Efendi Misirda iken kendisini Ahmed
Ziyieddin Giimiighinevi ziyaret etmistir. Ziyieddin Giimiishdnevi
hac i¢in yolculuga ¢ikmig, bagka yerlere ugradiktan sonra Misir'a da
ziyarette bulunmustur. Burada yirmi dokuz giin kaldig: rivayet edil-
mektedir. O, Misir’da Abbas Hilmi Paga’nin yaptirdigi dergihta kal-
mis ve Seyh Ibrahim Cevdet (5l. 1350/1932) ile Hice Rahmetullah
Efendi’ye (6l. ?) icazet vermistir.!" Giimiishanevi, Misir'da bulundugu
sirada pek gok alim ve arifin yetismesine vesile olmus, Kiigiik Asik Mu-
hammed de hem dergihini agarak hem de onun hizmetinde bulunarak
buna katk: sunmugtur. Misir Hidivi, Giimiighinevi'yi ziyaret etmek is-
temis ancak imkan olmamistir. Mustafa Fevzi Efendi (5l. 1343/1924)
Giimiighanevi'nin ziyaretini su musralarla kayit altina almigtir:

Kiigiik /i§1/e Efendi seyh-i macid

Vekil-i Hazret-i Mevldyi Halidi

O yerde sakin ii irgdda me’mur

Idilmigti Cendb-1 Seyh-~i piir-niir

Gériince Hazret-i Kutbuw’z-Zaman’

Kuydm itdi hem oldu sddumdni

Yaninda ahter-asa kald Ayle
Gorenler soyledi bir kavl-i sadik

Veldkin Hazreti Ustdd-1 Ekrem

Ona ta’zim iderdi Pir-i A’zam
Hidiv-i Misir olan pdsa-y1 efham

Ziydret kasd iderdi ddimd hem

Amin ¢iin davet itdi hayli defat

Miiyesser olmady ldkim miildkar'

" Kavak, Mevldnd Halid-i Bagdddi, 283; Memis, Halid-i Bagdddi, 205; Hamid Algar, “Halidiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 1997), 15/296.
> Mustafa Fevzi Efendi, Ahmed Ziydeddin Giimiishinevi Menkibeleri (Istanbul: Insan Yayinlari,

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), 5.183
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Ahmed Ziyaiiddin Giimiighanevi ilk haccindan 14 sene sonra 1877
yilinda ikinci defa hacca gittiginde tekrar Misir’a ugramis ve burada
ilm1 ve tasavvufi faaliyetler gerceklestirmigtir. Arap ulemasina kendi
eseri Ramiizu’l-ehddis'i™ okutmus ve icazet vermistir.'* Biiyiik ihtimalle
Ahmed Ziyaiiddin Giimiishinevi, Kiigiik Asik Muhammed Efendi’nin
dergihinda kalmustir ve Kiigiik Asik da bu faaliyetlere kaulmig olmali-
dir. Kanaatimiz odur ki bu faaliyetler gerceklestirilirken hadis ilminde
Kiiciik Ask Muhammed, Giimiighinevi’den istifade etmistir.

Cagdag aragtirmalarda, Afyon’un meshur tasavvufi sahsiyetleri ara-
sinda Mehmed Agik Efendi isimli bir zattan séz edilmektedir. Bu sahis
kiigiik yaglarda ilim 6grenmek igin ilk &nce Istanbul’a sonra Bagdat’a
gitmis, burada Halid-i Bagdadi ile tanigmis ve ondan hirka giymistir.
Bahsedilen hirka daha sonralart Bediiizzaman Said Nursi'ye (5. 1878-
1960) hediye edilmigtir. Hirkay1 veren ise Kiigiik Agik Efendi'nin to-
runu Asiye Miilazimoglu Hanimefendidir. Kaynaklarin verdigi bilgiye
g6re Mehmed Agik Efendi Afyon’a gelmis, daha sonra Misir’a gitmis
ve burada vefat etmistir. Afyon’dan Misir’a giden Agik Efendi’nin oglu
Muhammed Bahiuddin Efendi Afyon’a dénmiis, vefatindan sonra
babasindan kalan ciibbe kizi Asiye’ye intikal etmistir. Asiye Hanim
Bediiizzaman’in &grencilerinden Mehmet Fevzi Efendi'ye (5l. 1989)
emanetleri vermis ve oradan Bediiizzaman’a mezkr ciibbe ulasmigtir.'
Mehmet Kubat'm verdigi bilgiye gére Mehmet Agik Efendi’nin 6lim
tarihi bizim zikrettigimiz tarihle aynidir. Ancak farkli ¢agdas kaynak-
larda adi gegen Mehmet Agik Efendi’nin &liim tarihi 1848 olarak ve-
rilmekte!® ve mezar taginin da ilk gomiildiigii yerden alinarak su anki
Afyon’da cami bahgesine tagindig1 ifade edilmekeedir.”” Nihayetinde

2010), 116.

13 Bk. Ibrahim Hatipoglu, “Ramizu’l-Ehadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yay., 2007), 34/454-455.

1+ Bk. Halim Giil, “Ceride-i Stifiyye’de Hocazdde Ahmed Hilmi Bey’in Bazi Sifi Biyografileri”,
Tasavvuf: ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi 1/1 (1999), 119.

15 Bk. Mehmet Kubat, Mevldnd Halid-i Bagdadi: Sifi Kelami (Iscanbul: Hikmetevi Yay., 2014),
123.

1 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf (19. Yiizyil) (Istanbul: Insan Yaymlan,
2004), 336.

7 Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 335-336.
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kaynaklarda Kiigiik Asik Muhammed Efendi’ye ait burada ifade edi-
lenlerin disinda bagka bir bilgi bulunmamaktadir. Oliim tarihi Bagdat-
I Ismail tarafindan 1300/1882 olarak kaydedilmis ve ne ailesine ne de
¢ocuklularina dair bilgi verilmigtir. Ayrica onun Misir’da vefat ettigi
zikredilmektedir. Dolayisiyla su an Afyon’da bulunan Mehmed Agik
Efendi ile karigtirlmig olmasi yiiksek ihtimaldir.

2. Eseri

Kiigitk Asik Muhammed el-Halidi'nin bilinen tek eseri Bagdacli Is-
mail Paga tarafindan zikredilen Miftdhu kenzi’l-esrdrdir. Eserin bir yaz-
mast iki tane de farkli tarihlerde basilmig matbu niishast bulunmaketadir.
Yazma niishada miistensihin kim olduguna dair bir bilgi yoktur ve ne
zaman istinsah edildigi de yine ayni sekilde belli degildir. Ulagabildi-
gimiz tek yazma Sivas Ziya Bey Kiitiiphanesi’nde 14442 demirbag nu-
marasinda kayithidir. Yazma 16 varak, 11 satir ve nesih hatla yazilmugtir.
Risilenin dili Osmanlicadir. Yazma niishada ilk Miftdhu kenzi'l-esrdr
risilesi yer almaktadir. Risdlenin sonunda ise Kiigiik Asik Muhammed
Efendi tarik-1 nakgsbendiyeye sdlik olanlarin keyfiyet-i istigallerini beyan ider
diyerek bagladigi miistakil bir konu daha vardir. Bu da Miftdhu kenzi’l-
esrar’a dahil edilebilir. Bunun ardindan Halidi-Naksbendj silsilesi Arap-
¢a ve Farsca olarak yazilmig, hatme-i hace duasi, farz namazlardan sonra
okunacak salavat-1 serifeler, Cuma gecesi ve Cuma namazindan son-
ra okunacak salavat-1 gerifeler ve hatim duasi bulunmakeadir. Ancak
Miftdhu kenzi’l-esrdr risilesinden sonra zikrettiklerimizin kendisine ait
olup olmadigina dair bir kayit yoktur. Miftdh risilesinin girisinde ve
farkli yedi yerinde kendi ismini zikretmektedir. Biz yazma esere atif ya-
parken onun matbu baskisi ile karigmamast igin (Y) ile isaret edecegiz.

Bahse konu olan eserin farkli tarihlerde basilan iki tane matbu niis-
hast bulunmaktadir. Bunlardan ilki Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Ata-
tiirk Kitapligi Osman Ergin Tiirkge kitaplar bsliimiinde 824 numarada
kayitlidir. Burada bulunan baskinin son sayfasinda diisiilen kayda gore
eser, 1268 yilinda Misir’da basilmigtir. S6z konusu basks, neredeyse ese-

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s.185
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rin yazmastyla aynidir. Kitabin nerede ve hangi tarihte basildig: hari-
cinde herhangi bir ekleme yapilmamigtir.

Matbu eserin ikinci baskist ise iki farkls kiitiiphanede yer almaktadir.
Birincisi yine Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi Osman
Ergin Tiirkge kitaplar bsliimiinde 2210 numarada kayithdir. Tkincisi ise
Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi Tahir Aga Tekke bliimiinde
237 demirbas numarada kayitlidir. Ancak bu eserin miiellifi olarak Kiigiik
Asik Muhammed el-Halidi degil, miirsidi Halid-i Bagdadi gsterilmis-
tir. Yanls okuma neticesinde bdyle bir kayit diisiilmiis olabilir. Risilenin
bu baskisinda bazi ilaveler ve diizenlemeler bulunmakradir. Kiigiik Agik
Efendi’nin 1282 ve 1288 tarihleri arasinda zikredilen ve risalenin konula-
riyla ilgili yaklagik dort sayfa tutan sézleri bahse konu olan baskiya eklen-
mistir. Buna ilaveten Miftdhu kenzi’l-esrdr rislesinde de ayet-i kerimeler
parantez igine alinmigtir. Ancak bunlar1 ekleyen ve diizenleyenin ismi
yoktur. Biz ¢alismamizda bu esere auf verirken eserin isminin yanina
matbu oldugunu gdstermek igin (M) ile isaret edecegiz.

Kiigik Agik Efendi’nin bahsi gecen risilesi Naksbendilikteki bazi
konular1 ihtiva etmektedir. Bunlar arasinda siiltik, miirsid, Naksbendi
siliklerinin nasil davranmasi gerekeigi, siiltkiin sonunda erigilen zevk,
miigihede ve marifet gibi meseleler bulunmaktadir. Kiigiik Agik Efendi
risileye, adet oldugu iizere hamdele ve salvele ile baglamamistir. O, “bu
abd-i miiznib Kiigiik Astk Muhammed el-Halidi en-Naksbendi Arapga
bilmesem” ifadeleriyle risaleye devam etmistir. Risalede ddnemin Misir

Hidivi olan Abbas Hilmi Paga’ya dvgiiler ve dualar da bulunmakeadir.

3. Risalenin Muhtevasi

Kiiciik Asik Muhammed el-Halidi’nin rislesi bazi temel hususla-
ra deginmektedir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici husus siiltk, zikir,
miisihede, miirsid ve Naksbendi tarikatina miintesiplerin zelliklerini

anlatan hususlar olsa gerektir. Simdi bu konulara deginelim.

3.1. Siilak
Tasavvuf diisiincesinde siiltik “tasavvuf yoluna girmis kisiyi Hakk’a

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 186
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vuslata hazirlayan ahlaki egitim” olarak ifade edilmektedir.!s Bu egitim
icerisinde basta farz ibadetler bulunmaktadir. Ardindan nafileler ve nef-
sin terbiye edilmesi i¢in riyazit ve miicahede gibi hususlar gelmektedir.
Seyru siiltikiin temelinde kétiiliiklerin menbai nefsin terbiye edilmesi
ve ondan kaynaklanan kétiiliiklerin giderilmesi yer almaktadir."

Kiigik Agik Muhammed el-Halidi’ye gore siilakiin belirli sartlart
vardir. Bunlar arasinda devamli abdestli olmak ilk sarttir. Buna ilaveten
az yeme, az uyuma, az konugma gibi riyazata dahil olan kogullar ve
“cokea zikredin” Ayet-i kerimesi geregince zikir yer almaktadir.” Ona
gore seyru siilikte dikkat edilmesi gereken 6nemli bir konu daha vardir
ki silik asla dedikodu etmemelidir.?' Siilake konu olan uygulamalar-
dan birinin zikir oldugunu sdylemistik. Esasinda zikir biitiin tasavvuf
tarihinin en dnemli kavramlarindan biridir. Zikrin her halde ve bii-
tiin vakitlerde uygulanabilirligi stfilerin vaktin en kiiiik birimini dahi
kagirmamasini saglamaktadir. Dolayisiyla arifler i¢in gida olarak kabul
edilmektedir.?? Biz de s6z konusu meseleyi ayr bir baglikta ele almak
yerine burada degerlendirecegiz.

Kii¢iik Asik Muhammed, hem seyru siiliikiin énemli bir dinamigi
olan hem de biitiin tarikatlarin iizerinde ittifak ettigi zikir konusun-
da baz1 bilgiler vermektedir. Naksibendi tarikatinda zikir hafi olarak
icra edilmektedir. Kiigiik Atk Muhammed de risilesinde bunu teyit
etmektedir ancak o, ehl-i agka cezbenin de lazim oldugunu séyler.”
Béylece zikrin hafi olmasinda kat1 bir tutuma sahip olmadig: ifade
edilebilir.

Kiigitk Asik Muhammed el-Halidj, siiltik siirecinde dnemli bir yere

sahip zikrin farkl tiirlerine deginmektedir. Bunlardan birincisi istigfar—

1% Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 205.

9 Ayrmeli bilgi igin bk. Yakup Pekdogru, Tasavvuf Diigiincesinde Marifet (istanbul: Hikmetevi
Yay., 2021), 128-169; Bireysel ve toplumsal fesadin kaynag: olarak nefs icin bk. Duran Ali
Yildirim, “Ayetler Isiginda Bireysel ve Toplumsal Fesad Sebepleri®, Sirnak Universitesi jlahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2016), 135-139.

» Kiigitk Agtk, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b.

2 Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2a.

22 Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye (Cidde:
Daru’l-Minhic, 2017), 184, 499, 501; Pekdogru, Tasavvuf Diigiincesinde Marifet, 165.

 Kiigitk Agtk, Miftdhu kenzi’l-esrar (M) (Musir: Bulak Matbaasi, 1288), 11.
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dur. Istigfar bagislanma talebinde bulunmakur ve giinliik virdler arasin-
da yer alir. Miiellifimize gore istigfar siilikiin ilk evresinde yer alir ve
kalbi temizlemenin yolu buradan baglar.* Bunun ardindan Kiigiik Agik
Muhammed Naksbendi tarikatinin seyhlerinin zikirdeki usullerinden
bahsetmektedir. Seyhin ifade ettigi zikirler Naksbendi tarikatindaki
siiltik siirecinde tavsiye edilen ism-i zt ve nefy u isbét zikridir.”® Ona
gore sadat-1 Naksbendiyye 6nce “Allah” zikrini miiridlerine tavsiye
etmektedir. Sonrasinda Kiigitk Atk Muhammed nefy u isbati zikrin
ticiincii cesidi olarak zikreder. Nefy u isbat sudur: “Kelime-i tevhidin
“La ilahe” (Allah yoktur) kismina nefy, “illallah” (ancak Allah vardir)
kismina ispat denilir.” Kiigiik Atk Muhammed’e gére nefy u isbac
zikri hem viicutta bulunan hem de nefiste yer etmis biitiin kétiiliiklere
caredir. Bu zikir menfilikleri ortadan kaldirir ve silik i¢in perde olan
her seyi yok eder.”” Sunu da zikretmek gerekir ki Seyh Kiigiik Agik
zikrin nasil yapilacagina dair ayrintih bilgi vermemekeedir.

Biitiin bu zikirlerin Naksbends siilikiinde énemli bir yeri vardir.
Kiigik Astk Muhammed zikri faziletli ibadetler arasinda degerlendi-
rerek bu konuya deginmektedir. Zikirlerin igerisinde zellikle “Allah”
zikriyle nefy u isbat zikri basat bir rol oynamaketadir. Bunlar, siilik sii-
recinde kalbi temizleyen ve ileride de bahsedecegimiz gibi muhabbete
ve marifete yol agan bir konuma sahiptirler. S6z konusu zikirler Kiigiik
Agik’a gore kisinin istidadina gére ayarlanmalidir. Kimi zaman tek tek
bu zikirler miiridlere tavsiye edilirken kimi zaman da ad1 gegen iki zikir
beraber de tavsiye edilmektedir.® Dolayisiyla miiridlerin nefs terbiye-
sinde toptanci yaklagim degil bireylerin farkliligi dikkate alinarak bir
¢oziim yolu ortaya konulmaktadir.

Risalede zikredilen zikir gesitlerinden sonuncusu ise zikr-i sultanidir.

2 Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b.

% Konuyla ilgili bk. Halil Tbrahim Simsek, Osmanli'da Bir Miiderris Sufi: Muhammed Hadimi
Hayan, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (istanbul: Hikmetevi Yay., 2016), 127; Coban, “Telif ve
Teklif, 133-176.

2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (istanbul: Kabalc: Yay., 2012), 191.

7 Kiigitk Agtk, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b-3a.

» Kiigiik Agik, Miftdh (M), 9.

» Sultani zikir: “Miirid zikir esnasinda siikfinetle oturarak letdif-i hamse (sol memenin altinda
kalp, sag memenin altinda ruh, sol memenin iistiinde sir, sag memenin iistiinde hafi, gégsiin
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Kiigik Asik Muhammed’e gére bu zikir tiirii de siilik eden kimsenin
kalbine ve biitiin viicuduna zikrin etki etmesiyle meydana gelir. Seyhe
gore burada miigahede ile bu zikrin etkisini ayirt etmek gerekir. Muh-
temelen miigihede ile sultini zikrin mahiyeti hakkinda bir karigiklik
giindemdedir ya da Kiigitk Agik bu minvalde etrafindan bir izlenim
edinmis olabilir. Ona gdre miigahedede inam-1 ilahi ve Allah’ta fani
olma sdz konusudur. Ancak zikr-i sultini i¢in boyle bir sart risilede
mevcut degildir.®’

Kiigik Atk Muhammed'in zikirle ilgili farkl bir tasnifi daha bu-
lunmaktadir. Bu tasnifte {i¢lii bir sema ortaya ¢ikar. Birincisi kalbi zi-
kirdir. Buradan yiikselerek letaif zikrine gecer ki nihayetinde biitiin
viicudu nur olur. Sonuncusu ise nefy u isbattir. Salik bununla kendisin-
deki 6rtiileri kaldirir ve miigahedeye erisir.*' Nihayetinde Kiigiik Agik
Muhammed’in diistincesinde zikrin yeri biiyiiktiir. Buna ilaveten her
vakitte uygulanabilirligi sayesinde zikir, seyru siilik siirecinde biiyiik
bir yer edinmistir.

3.2. Seyh

Tasavvuf diigiincesinin nemli kavramlarindan biri seyhtir. Seyh
miirgid, pir, arif ve veli gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Tasav-
vuf diisiincesinde seyh “bir tarikata intisap ederek seyru siilokiinii ta-
mamlayan ve seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ula-
san kimsedir.”? Bahsi gecen kimseler irgada ehil kabul edilmektedirler.
Kendilerinin ayni siireglerden geg¢mesi, terbiyesiyle mesgul olduklar:
silikler i¢in ortaya ¢ikabilecek istenmeyen durumlarin ¢oziimii i¢in et-
kili kabul edilmektedir. Ebai Ali Dekkak (6. 465/1072) bu konuya dik-
kat geker ve kendi bagina yetisen salik i¢in su uyarida bulur: “Bir agac,

ortasinda ahfa) {izerinde yogunlagir. Seyru siilik siirecinde kalpten baglayarak sirastyla ahfiya
kadar biitiin latifeler zikre istirak eder hale gelince iki kag arasinda bulundugu kabul edilen
nefsin de zikre katilmasindan sonra biitiin bedenin zikretmesi saglanir. Buna ‘sultanii’l-ezkér /
zikr-i sultAn?’ ad1 verilir.” bk. Regat Ongéren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay., 2013), 44/411.

» Kiigiik Agik, Miftdh (M), 10-11.

31 Kiigiik Agik; Miftdh (M), 11-12.

3 Regat (")ngéren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2010),
39/50.
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dikicisi olmadan yetigmigse yaprak acar ama meyve vermez. Hakeza bir
miirid de kendisine bu yolun adabini &gretecek bir seyhe sahip degilse
onun durumu tipki bu aga¢ gibidir. Bu miirid hevasina uyar ve ondan
bir kurtulug yolu bulamaz.”

Kiigitk Atk Muhammed siiliik siirecinde seyhin gerekliligine ¢okga
vurgu yapmaktadir. Ona gore siiliike kesinlikle bir miirsidle baglanma-
lidur. Siiltk siirecinde miirsidin izni, yapilan eylemlerin neticesi agisin-
dan daha faydalidir. Salik miirsidinin gdzetiminde zikre devam eder ve
buna ilaveten murakabeyi diizenli bir sekilde yerine getirirse yiiksek
derecelere nail olur.*

Seyhin siiltik siirecinde 6nemini israrla vurgulayan Kiigiik Agik
Muhammed, miirsid i¢in temel bir gart sunmaktadir. Ona gére seyh
siilik siirecinden ge¢mis ve bu terbiyeyi edinmis olmalidir. Zira ona
gore seyru siilike girmemis biri bagka kimseleri terbiye edemez. An-
cak seyh Kiiciik Agik, s6z konusu meselede bir istisna bulundugunu
kaydeder. Mezkir istisna tasavvuf tarihinde iiveysilik* kavramuyla ifade
edilmektedir. Meshur oldugu iizere Naksbendi tarikatinda da tiveysi
yolla terbiye edilen ve seyhlik gdrevini icra edenler bulunmakta-
dir. Bayezid-i Bistimi (5l. 234/848) Cafer es-Sadik’tan (51. 148/765),
Hasan el-Harakani (5l. 425/1033) Bayezid-i Bistami’den, Bahieddin
en-Naksbendi (5. 791/1389) de Abdiilhalik Gucdevani’den (51. 575-
617/1179-1220) iiveysi yolla terbiye gorenler arasindadir.® Kiigiik Agik
Muhammed de bir Naksbendi olmasi sebebiyle tiveysi yolla terbiye-
yi ve seyhligi kabul etmektedir.’” Dolayisiyla biitiin bu zikredilenler

risilede seyhin 6nemine Szellikle isaret etmektedir.

3 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 773; Yusuf Akbak, “Yunus Emre Divaninda Miirid-Miirsid
liskisi®, Tokat Ilmiyat Dergisi 10/1 (2022), 231-239.

 Kiigitk Agtk, Miftdh (Y), 14442, vr. 2a, 4b.

3 Uveysﬂik: “Herhangi bir seyhe baglanmadan, dogrudan Hz. Peygamber’in ruhu ve maneviyati
tarafindan irgat ve terbiye edilen veliler. Daha 6nce yasamis ve &lmiis bir velinin ruhaniyeti
tarafindan terbiye edilen ve bu yiizden zahirde herhangi bir seyhi bulunmayan veliler.” bk.
Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 369.

3 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend: Hayat, Gériigleri, Tarikar: (Istanbul: insan Yaynlari, 2012),
34, 114-115. Ayrnica bk. Necdet Tosun, “Uveysilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay., 2012), 42/400-401.

7 Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b.
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3.3. Ilahi Bilgi

Tasavvuf diisiincesinde seyru siiltkiinii tamamlayan kimseler Allah
Teila’nin iradesiyle ilahi bilgiye erigebilirler. Bu bilgiye marifet ya da
marifetullah denilmektedir. Ancak klasik kaynaklarda s6z konusu bil-
giyi ifade etmek icin farkli kavramlar kullanilmigtir. Bunlar arasinda
tecelli, miigahede, miikasefe ve yakin gibi terimler de bulunmaketadir.®®

Esasinda Kiigitk Asik Muhammed’in ele aldigimiz risalesinin ismi
bize ilahi bilgiye yonelik bir i¢eriginin bulundugunu hissettirmektedir.
Dogrusu risilenin girisinde ve bir¢ok yerinde seyh de bu konuya de-
ginmigtir. Kiigik Asik Muhammed’e gore eger silik, Naksbendi tari-
kat1 ustiliine gbre zikre devam ederse kendisinde miigahede hali ortaya
¢ikabilir ya da ilahi tecelli kalbine nazil olabilir.* $eyhe gére salik 6nce
miirgidinden izin almalidir. Daha sonra istigfar ederek siilitke baglamali
ve nefsini kirli olan her seyden temizlemelidir.* Kiigitk Astk Muham-
med bagka bir yerde zikrin biitiin viicuda etkisini “ten zekat1™! olarak
zikreder ve ona gdre zengin bir miirid hem mal hem de ten zekatini
verirse derecesi yiikselir. Kendi hayatinda kétiiliige gétiirecek kapilar
kapanir ve iyilikleri artirmak i¢in firsatlar 6niine ¢ikar. Nihayetinde
seyhe gére bu duruma erigen salikte tecelli zuhur eder.*

Kiigitk Asik Muhammed ilahi bilgiyle ilgili bazi hususlara da degin-
mektedir. Bunlardan ilki, ildhi tecellinin mahiyetine yoneliktir. Ona
gore ilahi tecelli, gizli bir simgek gibidir. Bu sekilde salikin kalbine ge-
lir.® O, bir bagka ifadesinde de miigahedeyi agiklamaktadir. Ona gore
su icindeki giines nasilsa miigahede de silikin kalbinde Syledir.* Seyh
Efendi ilahi bilgi ile tevhid arasinda da bir iliski kurar. Ona gdre tev-

3 Bk. Pekdogru, Tasavvuf Diigiincesinde Marifet, 72-125; Kavramlarin anlamlar icin bk. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 282, 352,
480, 532.

» Kiigiik Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 1b, 2a.

© Kiigiik Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b.

# Kiigitk Atk Muhammed, ten zekatni Kaf suresinin 16. ayetine “Biz ona sah damarndan daha
yakimz.” mazhar olmakla agiklamakeadir. Baska bir bilgi vermemekeedir. Kiigiik Agik, Miftdh
(Y), 14442.

2 Kiigiik Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 4a, 4b.

# Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b.

# Kiigitk Agik, Miftdh (M), 10-11.
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hidin biri havas bir de avam ya da zahir olmak iizere iki ¢esidi vardir.
Tevhid-i zahir tasdikten ibarettir ve biitiin Miisliimanlarin kabul ettigi
tevhid bu olmalidir. Tahkike ulagmig tevhide yani ism-i zat ve nefy u
isbat zikriyle birlikte slikte miigahede halinin ortaya ¢ikmasina tevhid-i
havas denilmektedir.” Boylece silik tevhide konu olan seylerin haki-
katini idrak eder. Bu idrak, naslarin ortaya koydugu tevhid anlamin:
akli siireclerden gecirerek elde edilmis degildir. Stfilerin seyru siilik
sonucunda miigihede halinde gérerek veya tecelli ya da ilham ile ortaya
¢ikan bir idrak seklidir.

Seyh Efendi tecellinin ¢esitlerinden de bahsetmektedir. Ancak bunla-
rin mahiyetine yonelik bir agiklama sunmamaktadir. O, risilesinde eha-
diyet tecellisi ve ma’tyyet tecellisinden bahsetmektedir. Bu iki tecellide
once ehadiyyet tecellisi sonra da ma’tyyet tecellisi gelir. Kiigiik Agik’a
gore ma’tyyet tecellisi ancak “Allah bizimle beraberdir (Tevbe 9/40)”
dyetine mazhar olmakla bilinebilir.** Bununla irtibatli olarak seyh Kii-
¢itk Agik, ilahi bilginin ifade edilmesine de deginmektedir. Tasavvufun
kurulug déneminde sz konusu bilginin ifade edilmesine ydnelik stifiler
bazi teoriler 6ne siirmiigleridir. Bunlar arasinda ilahi bilginin ifadesi-
ni imkansiz gorenler, agiklanmamasi i¢in bazi gerekgeler sunanlar, di-
lin imkansizlig ve bu bilgiye ehil olmama gibi hususlar yer almaktadir.¥”
Kiigitk Asik Muhammed de ilihi bilgiyi ancak hal sahiplerinin bilecegini
sdyler. Bu bilginin agiklanmast ya da tarif edilmesi ise miimkiin degildir.*
O, ayrica sir olarak isimlendirdigi ilahi bilginin ifsa edilmemesi icin de
uyarida bulunmaktadir.® Kiigitk Ak Muhammed’e gbre ilihi bilginin
sonucunda bazi durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Muhabbetullah bunlardan
biridir. 1lahi tecelli kalbe gelince muhabbet artar ve kalpte masivaya dair

bir iz kalmaz. Buna ilaveten salik istikametten taviz vermez.>°

 Kiigitk Agik, Miftdh (M), 9; Tevhidin farkli gesitleri igin bk. Yusuf Turan Giinaydn, “Ali Behcet
Efendi ve Risile-i Ubeydiyye-i Naksbendiyye’si?, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi
7/17 (2006), 233.

# Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 3b.

7 Bk. Pekdogru, Tasavvuf Diigiincesinde Marifet, 219-228.

* Kiigiik Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b, 3a.

® Kiigitk Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 3b.

 Kiigitk Agtk, Miftdh (Y), 14442, vr. 2b, 3a.
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Son olarak Kiiciikk Agik Muhammed Allah Teila’nin hakikatine
yonelik bir degerlendirmede bulunur. Ona gére Allah’in bir benzeri
yoktur ve makami ne olursa olsun hi¢bir kimse O’nu idrak edemez.!
Seyhin bu goriisii de erken dénem stfilerinkiyle benzerdir.?

3.4. Naksbendilik’e Ait Kavramlar ve Nakgbendilik Vurgusu

Naksbendi tarikat1 giin yiiziine ¢iktiktan sonra kendi eserlerini ve
kendi kavramlarini ¢ikarmaya baglamugtir. Naksbendilikle ilgili birgok
kavram bulunmaktadir ancak biz sadece Seyh Kiigiik Asik’in risalesinde
deginilenlere yer verecegiz.

S6z konusu kavramlardan ilki vukdf-1 kalbidir. Seyh Kiigiik Agik
Muhammed’e gére vukif-1 kalbi,® Allah zikri esnasinda ara ara
“Allahiimme ente maksidi ve rizake matliibi/Allah’'m maksadim sen-
sin ve senin rizani istiyorum” diyerek kalpte Allah’t miilahaza etmek-
tir. Ona gore lafza-i celili sdylemeye “yad-kerd”** “Alldhiimme ente
makstidi ve rizike matliibi” sdylemeye de “baz-gest™ denir. Kiigitk
Asik Muhammed rabitaya dair de bir agiklama sunmakeadir. Ona gére
rabita® su sekilde icra edilir: Kisi kibleye yonelip ters teverriik seklin-
de oturarak gdzler kapali sekilde iman kaynag: kalbe tevecciih edecek,
ardindan 25 kere “estagfirullah”, sonra Fatiha ve iig Thlas stirelerini

okuyarak sevabini $ah-1 Naksbend’e bagislayacakur. Sonra Sliimii te-

5t Kiigitk Agik, Miftdh (M), 10.

52 Bk. Ebit Nasr Serric et-Tiisi Serrac, el-Liima’ (Misir: Daru’l-Mukattam, 2017), 98.

% Vukif-1 kalbi: “Naksbendiyye’nin rabita, zikir, murakabe, hifz-1 nispet ve sohbet-i seyh gibi
altr esasindan biridir. Slikin her ¢esit bagdan, bilinen, diisiiniilen, hitir ve hayalden gegirilen
her tiirlii fikir, hayal ve histen tecerriid edip tam bir tevecciihle kalbine tevecciih etmesine,
sonra basiret goziiyle kalbin hakikatine, nazarin1 yogunlagtirmasina ve bu suretle kalbinde ilahi
sirlarin zuhur etmesini beklemesine” denir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 382.

5 Yad-kerd: “Murakabe mertebesine ulastiktan sonra salikin lisanla belli sayida nefy ve ispati
zikretmesine” denilir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 385; Burada sunu zikretmek
gerekir. Kiigiik Ayik Muhammed, yad-kerd igin lafza-i celal zikredilir der. Ancak kaynaklarda
nefy u isbat zikri belirtilmektedir. Bk. Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 292-293.

% Baz-gest: “Naksbendiyye tarikatinda silikin goniil diliyle kelime-i tevhidi zikrederken dil ile

de “Ilahi ente makstidi ve rizake matliibi/ya [1ahi maksadim sensin, talebim senin rizandir”

demesidir. Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 69.

Rabita: “miiridin ruhaniyetinden feyz alacagina inanarak kamil seyhin suretini zihninde

tasavvur etmesidir.” Bk. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 289; Ayrica bk. Necdet Tosun,

“Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007).

i
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fekkiir edecek (rabita-i mevt) ve ardindan Mevlana Halid-i Bagdadi’yi
g6z oniine getirip ondan feyz alacakur.”” Kiigiik Agik Muhammed
risilesinde bunlardan bagka bir kavrama yer vermemektedir.

Son olarak deginecegimiz konu ise Kiigik Agik Muhammed’in
Naksbendilerle ilgili bazi Sviicii hasletleri 6n plana ¢ikarmasidir. Ona
gore su Ozellikler Naksilere aittir:

1. Restilullah’m (as) nuru Naksbendilerin kalbine nazil olur.

N

Naksbendiler Zat-1 Mutlak’in nuruna aginadirlar.

3. Naksbendiler Allah Teala’nin feyzine mazhar olmuglardir.

4. Naksbendiler marifetullah gibi sirr1 ifsa etmezler.

5. Naksbendi tekkesine kimse kotii diisiincelerle yaklasmamalidir.
Eger ki bu sekilde bir davranigta bulunan olursa hali berbat olur.>

Sonug

Kiigiik Asik Muhammed, Mevlani Halid-i Bagdadinin Misir’da
bulunan halifelerinden biridir ve burada yoneticilerin kurdugu tekke
vasitastyla Halidiligin yayilmasina vesile olmugtur. Misir’da kurulan bu
tekke bize ayni zamanda yoneticilerle kurulan iyi iligkiyi de g&stermek-
tedir. S6z konusu tekkede ilmi ve irgadi faaliyetler yerine getirilirken
ayni dénemin meghur stfilerinden Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi
gibi simalar1 da agirlamugtir.

Kiiciik Asik Muhammed’in séz konusu eseri, Naksbendi tarikati
seyhlerince yazilan siilik risilelerinden kabul edilebilir. Dolayistyla Kii-
gitk Agik’t Halidi tarikatinin seyhleri tarafindan olugturulan gelenegin
bir takipgisi olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu risilenin ana temasi
ise farkli konular bulunmakla birlikte siiliik ve siilitkiin sonunda erisi-
len ilahi bilgidir. Kiigiik Asik Muhammed, Nakgbendilikteki siiltikiin
nelerden olustuguna dikkat ¢ektigi gibi bunlar arasinda zikri 6n plana
¢ikarmugtir. Naksi tarikatindaki ism-i zat ile nefy u isbat zikirlerini hem

siilikiin ana umdeleri olarak zikretmis hem de ilahi bilgiye erigmedeki

57 Kiigiik Agik, Miftdh (Y), 14442, vr. 5a, 5b.
5 Kiigitk Agik, Miftdh (M), 11-12.
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onemini vurgulamigtir. Buna ilaveten siliklerin istidadi gozeterek bi-
reysel bir terbiye yolunu se¢mistir.

Kiigiik Asik Muhammed’in siiliik siirecinde 6n plana cikarttign bir
diger husus ise seyh olmustur. O, seyhin siilik siirecinden ge¢mesi-
ni sart kogmug ancak Naksilikte meshur olan iiveysi yolla da terbiye
olunabilecegini gostermigtir. Miirid agisindan ise geyhin terbiye edici
vasfin1 dile getirmis ve rabita gibi konularda seyhten edinilecek feyze
dikkat gekmistir. Nihayetinde Kiigiik Asik Muhammed’in eser, tarikat
icinde bulunanlara yénelik bir nasihat ve yol gosterici dzelligine sahip-
tir.
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Oz

Cessas (8. 370/981), Bakillani (1. 403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar (1. 415/1025), hicri
4. asirda yagayan yahut dmriiniin biiyiik ¢ogunlugu hicri 4. asirda gegen dénemin ta-
ninmug 4limleridir. Farkli itikadi mezheplere mensup bulunan bu ii¢ alim, giiniimiize
ulagan en eski ve en kapsamli fikih usilii eserlerinin yazarlaridir. Onlarin usil eserleri,
konularin fikih ustilii-kelam iliskisi icerisinde incelenmesi, muhalif gordiikleri iddiala-
rin kendilerine ydnelttikleri sorulara cevap niteligindeki agiklamalarla bertaraf edilme-
ye calisilmast ve bircok meselenin akli, nakli ve dilbilimsel delillerle temellendirilmesi
yoniiyle ortaktir. Cessas, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbar'in fikih ustlii ve kelam iligkisi
cercevesinde inceledigi ve goriislerini akli, nakli ve dilbilimsel delillerle temellendir-
meye calistig1 konulardan biri de muhkem ve miitegabih lafizlarin delaletidir. Kelam il-
minde tevhid ve tenzih eksenli incelenen muhkem ve miitesabih lafizlar, fikih ustiliinde
genel olarak bir anlama problemi seklinde tartigilmigtir. Modern dénemde muhkem
ve miitegabih lafizlarla ilgili yapilan caligmalar: inceledigimizde gogunlukla mezkir
iki lafzin te'vili iizerine yogunlagildigini, meselenin fikih ustliinii ilgilendiren yonii-
ne genellikle deginilmedigini gérmekteyiz. Kadi Abdiilcebbar'in konuya yaklagimiyla
ilgili baz1 ¢aligmalar yapilmigtir. Fakat bunlarda ¢ogunlukla muhkem ve miitegabihin
kelam1 boyutuna deginilmis, fikih ustliindeki kullanimina ise yer verilmemigtir. Cessas
ve Bakillan?’nin muhkem ve miitesabih konusundaki diisiinceleri ise tespit edebildigi-
miz kadarryla miistakil olarak incelenmemistir. Bu aragtirma, Cessés, Bakillani ve Kadi
Abdiilcebbar gibi yasadig: ddneme damga vuran ve kendisinden sonraki ustilciileri et-
kileyen meghur alimlerin muhkem ve miitesabih lafizlarin delaletiyle ilgili griisleri-
ni inceleyerek literatiirde dnemli bir ihtiyaci kargilama hedefindedir. Caligmada 6nce
Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar'in muhkem ve miitegabih tanimlarina yer veri-
lecek, ardindan meselenin fikih ustliine etki eden itikadi boyutuna deginilecek, sonra
da miitegabih lafizlarin anlagilma sorunundan sdz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usfilii, Muhkem, Miitesibih, Cessas, Bakillani, Kadi
Abdiilcebbar.

Abstract

Al-Jassas, Bagillani, and ‘Abd al-Jabbar were well-known scholars of the period who
lived in the 4th century of Hijri or spent most of their lives in the same century. These
three scholars, who belonged to different schools of Islamic theology, are the authors
of the oldest and most comprehensive works of usil al-figh that have survived. Their
usiil works are similar in that they examine the issues within the relationship between
usiil al-figh and kalam, try to eliminate the claims of their opponents with explanations
in response to the questions they pose to them, and justify many issues with rational,
narrative, and linguistic evidence. One of the issues that al-Jassas, Baqillani, and ‘Abd
al-Jabbar examined within the framework of the relationship between the usil al-figh
and kalam and tried to justify their views with rational, narrative, and linguistic eviden-
ce is the implication of muhkam and mutashabih words. The muhkam and mutashabih
words, which are analyzed in kalam on the axis of tawhid and tanzih, are generally dis-
cussed as a problem of understanding in the usiil al-figh. When we examine the studies
on muhkam and mutashabih in the modern period, we see that they mainly focus on
interpreting of these two words mentioned above. Although some studies have been
conducted on ‘Abd al-Jabbar’s approach to the subject, they mostly focus on the kalami
dimension of the issue and do not touch upon the nature of muhkam and mutashabih
in the usil al-figh. Similarly, al-Jassas and Bagillant’s views on muhkam and mutashabih
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have not been examined independently as far as we can determine. This study aims
to fulfil an essential need in the literature by examining the views of famous scholars
such as al-Jassas, Baqillani, and ‘Abd al-Jabbar, who left their mark on the period in
which they lived and influenced the later methodists, on the implication of muhkam
and mutashabih words. First, the definitions of muhkam and mutashabih by al- Jassas,
Bagillani, and ‘Abd al-Jabbar will be given, and then the theological dimension of the
issue that influenced the usil al-figh will be mentioned, and then the problem of un-
derstanding the mutashabih words will be discussed.

Keywords: Usil al-figh, Muhkam, Mutashabih, al-Jassas, Baqillani, ‘Abd al-Jabbar.

Girig
Yiice Allah'in (c.c.), “O, sana Kitab’ indirendir. Kur'an’in baz1 ayei-

1

leri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitegabihtir™ sdziine

itibarla Kur’an ayetlerinin delaletine y6nelik ilk taksim oldugu? anla-
silan muhkem ve miitegabihin Islim1 literatiirde asil tartillma nedeni
kelami 6nciillere; ilahi tevhid ve tenzih ilkesine dayanmaktadir. Islam’a
saldir1 ve dini tahrif amaciyla Kur’an’da ¢eliski ve kusur bulundugunu
iddia ederek dyetlerde iddia edilenin aksine onun beyan vasfini tagima-
digint ve insanligin hidayet rehberi olamayacagini dillendiren Ibnii’r-
Réavend?'nin (6l. 301/913-914) de i¢inde bulundugu bazi kisiler ve diger
din mensuplari gibi birtakim gruplar, alimlerin muhkem ve miitegabih
kavramlarini daha genis bir perspektiften ele almalarini zorunlu kilmig-
lardir.? Islim’1 cahriften, Kur’an’1 da kugku uyandirici ithamlardan koru-
mak isteyen Miisliiman diisiiniirlerin bir kism1 miitegabih ayetleri te’vil
ederken, bir kismi da te’vile kargt ¢ikmuglardir.*

1 Al-i “imran 3/7.

Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, Mefatihu’l-esrir ve

mesdbihwl-ebrar, thk. Muhammed Ali Azerseb (Tahran: Merkeziil-Buhiis ve’d-Dirdsat li't-

Tiirasi’l-Mahttit, 1429/2008), 1/51.

* Bu konuda ayrinal bilgi icin bk. Ebii'l-Hasen Kadil-Kudit Abdiilcebbar b. Ahmed b.
Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni, thk. Emin el-Hali (b.y.: y.y., ts.), 16/370-372, 360-400;
a.mlf., Serhul-Usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1416/1996),
216-230, 605-609; Ebsi Bekr Muhammed el-Basri el-Bakillani, el-Intisdr [i’l-Kur'dn, thk.
Muhammed Isim el-Kudat (Beyrit: Daru ibn Hazm, 1422/2001), 2/775-785; Ebii Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rizi et-Taberistini, Esdsii’t-takdis (Liibnan:
Daru Niru’s-Sabah, 1432-2011), 26-30, 103-120, 222-250; Adem Yerinde, “Miigkilii’l-Kur'an”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/164-167.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1996), 32/204-207.

o
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Muhkem ve miitesabih konusu fikih ustiliinde daha ¢ok bir anla-
silma problemi olarak giindem olmug ve zamanla mecaz, miicmel ve
tahsis gibi sdziin zahiri anlaminin diginda kullanildig tiim ifade formla-
rin1 ilgilendiren kapsamli bir delalet tartigmasina doniigmiistiir. Bununla
birlikte meselenin fikih ustliine etki eden yonii de itikadi endiselerden
uzak degildir.?

Cessas (6l. 370/981) el-Fusiil'de, Bakillani (61. 403/1013) de et-Takrib
ve'l-irsdd isimli fikih usiilii eserinde muhkem ve miitesabihi miistakil bir
konu olarak incelemektedir. Kadi Abdiilcebbarin (81. 415/1025) fikih
ustilii eseri el-‘Umed giiniimiize ulagmasa da gerek e/-Mugni’de gerek-
se Miitegabihii’l-Kur’dn’da yer alan genis bilgiler, Kadi’nin muhkem ve
miitesabih diisiincesini Cessas ve Bakillantnin ustil eserlerinde incele-
digi ¢lgiide, yani fikih ustlii ilmiyle iligkili oldugu kadar agiklamaya
yetecek ol¢iidedir. Modern dénemde muhkem ve miitesabih lafizlar-
la ilgili yapilan ¢aligmalarda ¢ogunlukla mezkir iki lafzin te'vili iize-
rine yogunlagilmis, meselenin fikih usiliine etki eden yoniine yeterli
olciide deginilmemistir. Bu aragtirma, hem muhkem ve miitegibihin
fikih ustliindeki iglenigini konu edinmesi hem de giiniimiize ulagan
en eski ve en kapsamli fikih ustilii eserlerinin yazarlar1 olan hicri 4.
asir ustilciileri Cessés, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbar'in konuyla ilgili

goriislerini tespit etmesi ydniiyle literatiirde Snemli bir ihtiyact kargila-

ma hedefindedir.’

> Ebl Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi el-Cessas, el-Fiisitl fi’l-Usil, thk. Muhammed Muhammed
Tamir (Beyrfit: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1431/2010), 1/205-208; Ebii Bekr Muhammed el-
Basri el-Bakillani, er-Takrib ve'l-irsdd (es-Sagir), thk. Abdiilhamid b. Ali Ebd Ziineyd (b.y.:
Miiessesetii’r-Risale, 1418/1998), 1/328-330.

¢ Bu galigmalarin bazilart sunlardir: Kerim Ozmen, fmam Matiiridi ve Kadi ‘Abdiilcebbér'n Tefsir-
lerinde Yiice Allal'a Dair Miitegabihlerin Yorumu (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 1/251; Yusuf Isicik, “Kur’an-1 Kerim’de Miitesabih ve Te'vili”,
Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (1996), 55-65; M. Zeki Duman, “Miitesabihemn
Tevili®, Bilimname: Diigiince Platformu 3/9 (2005/3), 39-54; Ali Akay, “Kadi ‘Abdiilcebbarin
Miitegabihleri Yorumlama Metodu Uzerine Bir Degerlendirme”, Dicle Universitesi f/ahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 8/2 (2006), 293-313.

7 Davu ileag, Bakillani ile Kadi Abdiilcebbarin muhkem ve miitegabih diisiincesinden bir iki
paragraf halinde kisaca sz etmis, meselenin teferruatina ve itikadi ySniine ise deginmemistir.
Hicri 4. asti mercek altina alan ¢alismamizin kapsami daha genigtir. Ayrinah bilgi icin bk.
Davuc {leag, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Deldlet Anlayigi (Istanbul: isam Yayinlar,
2011), 210.
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1. Muhkem ve Miitegabihin Terim Anlami1

Muhkem, sézliikte “saglam kilinan,® saglam yapilan ve men edilen™
anlamlarina gelmektedir. Miitegabih ise “birbirine benzeyen”,' ve “ka-
rigacak sekilde birbirine benzeyen™'! demektir. Iki lafiz tiiriiniin szlitk
anlamlarini inceledigimizde muhkemde netlik/kesinlik, miitesibihte ise
karigiklik olgusu dikkat cekmektedir. Bu agidan bakildiginda muhkem
ve miitegabihin sdzliik anlamuyla birazdan agiklayacagimiz terim anlami
arasinda bir benzerlik oldugu diistiniilebilir.

Alimler muhkem ve miitesabihin ne oldugu hususunda farkli goriisler
benimsemiglerdir. Gériiglerine yer verecegimiz Cessas, Bakillini ve
Kadi Abdiilcebbar’in tanimlari da bazi yonlerden benzerlik arz etmekte
bazi yonlerden ise ayrigmaktadir. iki lafiz tiiriiniin mahiyetine yonelik
yorumlarin sahabe dénemine kadar uzandigini g6z niinde bulundur-
dugumuzda'? hicri 4. asirdaki tanimlarin artik usitlciilerin zihninde yer-

lesik tanimlar oldugunu soyleyebiliriz.

1.1. Cessas

Cessas, el-Fusiil’ de muhkem ve miitesabih konusuna Kerhi’den ak-
tardig1 (51. 340/952) tanimlarla baglamis ve onun muhkemi; “Sadece
bir anlama ihtimali olan sdz-1i~ @s) w JM Yy u” olarak, miitegibihi
de “iki veya daha ¢ok anlama ihtimali olan s6z-1¢s ST _}M w”
olarak tanimladigini aktarmigtir. Ancak Cessas'in kendisi ‘el-Fusitlde
mezkir iki terimi tanimlamadigi gibi Kerhi’nin tanimlarini da elegtir-

memistir. Bu, onun Kerhi’nin tanimlarini onayladigina dair bir isaret

8 Ebii'l-Hasen Ali b. el-Hasen el-Hiiseyin el-Hiinai el-Ezdi Kiirdunneml, e/-Miinecced fi’l-liiga,
thk. Ahmet Muhtar C)mer, Dahi Abdiilbaki (Kahire: Alimﬁ’l—Kﬁtﬁb, 1409/1988), 1/119, 148.

° Kiirdunneml, e/-Miinecced, 1/119; Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-
Basri, el-Cemhere, thk. Remzi Miinir Ba‘lebekki (Beyriit: Darii’l-ilmi li1-Melayin, 1407/1987),
1/143.

19 Eb@i Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sihdh tdcii’l-liiga ve sthahiil-arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafur Attar (Beyriit: Darii’l-Ilm li'1-Melayin, 1987/1407), 6/2236; Ebii’'l-Hiiseyin Ahmed
b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Rézi el-Kazvini el-Hemedéni, Miicmelii’l-liiga, thk. Zii-
heyr Abdiilmuhsin Sultan (Beyriit: Miiessesetii’r-Risale, 1406/1986), 1/520.

1 Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi, el-Muhassas, thk. Halil Tbrahim Ceffal (Beyrfit:
Daru ihyﬁi’t—Tﬁrﬁsi’l—Arabi, 1417/1996), 3/373.

12 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdamii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi
(Beyriit: Dar-1 ihyai't-Tiirasil-Arabi, 1405/1985), 2/282-283.
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sayilabilir.”® Cessis, Ahkdmii’l-Kur'dn’da konuyu ikinci kez incelemis
ve kisimlarina yer vermese de muhkemi; “Lafzinda istirdk ve manasin-
da ihtimal olmayan s6z- i 3 9r:21 ¥y a3 JUs1 ¥ g{j\” olarak tanimlamig-
tir. Bu tanima gére muhkem, manasina agik bir sekilde delalet eden ve
her tiirlii ihtimalden arinmig lafizlarin adidir.

Cessas, muhkemin kendi i¢inde akli ve sem‘i seklinde iki kisma
ayrildigini, bu taksimi kitabin baginda agikladigini sdyler.!* Ne var ki
Ahkdmii’l-Kur'aw'm ilk kisimlarinda ve genel igeriginde muhkem ve
miitesabih konusu ikinci kez agiklanmamigtir. Bu durumda Cessas’in
soz ettigi boliim, giiniimiizdeki mevcut niishada eksik olabilir. Belki
de Cessas “kitabin baginda agikladik” ifadesiyle el-Fusiliin giiniimiize
ulagmayan kisimlarini kastetmistir. Ciinkii o, Ahkdmii’l-Kur'dn'in giri-
sinde el-Fusil'ti bu kitaba mukaddime olarak yazdigini dile getirmek-
tedir.’

Cessas, miitegibihi; “birden ¢ok manaya ihtimali olan ve muhke-
me arz edilmesi gereken bir s6z-, &1 Ji 35 Lo L_;./‘Jv Seal L LAl 547
olarak tanimlamaktadir.! Tanimin &ne gikan 6zelligi, miitegibih
lafzin zahir ifadesinin birden ¢ok anlama ihtimalinin olmasidir. O
halde Cessas’in delalet anlayisinda muhkem ve miitegabih arasindaki
temel fark; her tiirlii ihtimale kapali olan muhkemin sadece bir an-
lama delalet etmesi, miitesabihin ise birden ¢ok anlama ihtimalinin
olmasidir. Nitekim Cessas, ustilde miicmel kabul ettigi nikdh gibi
miisterek lafizlar1,'” zahiri tegbih ve tecsim ifade eden nasslari'® ve iki
farkli hitkme imkén tanryan kiraat farkliliklarini'® miitegabih lafizlar
arasinda saymakeadir.

Cessas, muhkem ve miitegibihten her birinin kendileriyle
Kur’an’in nitelenmesi bakimindan iki kisma ayrildigini syler. Birinci
kisma gére Kur’an dyetlerinin tamami bir bakimdan muhkem, diger

3 Cessas, el-Fiisitl, 1/205.

4 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/280, 283.
5 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 1/5.

6 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/282.

7 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/152.

8 Cessas, el-Fiisiil, 1/207.

9 Cessas, el-Fiisiil, 1/205-206.
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bakimdan miitesabihtir. Tkinci kisma gére Kur'an dyetlerinin yalnizca
bir kism1 muhkem, diger kismi ise miitegabihtir. $6yle ki Allah (c.c.)
Hid stiresinin ilk ﬁyetinde “Elzf Lam, Ra. Bu Kur’an, dyetleri, Hakim
ve her seyden hakkiyla haberdar olan Allah (c.c.) tarafindan muhkem ki-
linan bir kitapnr”?® Yinus sresinin ilk dyetinde ise “Elif, Lam, Rd.
Bunlar hikmet dolu Kitabn dyetleridir™' buyurmustur. Bu da Allah’in
(c.c.) iki ayette Kur’an ayetlerinin tamamini muhkem olarak nitele-
digini gdstermektedir. Allah (c.c.) Ziimer stiresinin 23. ayetinde ise
“Allah (c.c.) séziin en giizelini birbirine benzeyen ve tekrarlanan bir kitap
olarak indirmistir’> buyurmusgtur. Bu da Allah’in (c.c.) Kur’an’in ta-
mamini miitesabih olarak niteledigini gdstermektedir. Diger taraftan
Al-i ‘Imran stiresinin 7. ﬁyetinde “O, sana Kitab’r indirendir. Kur'an’in
bazi ayetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de miitesdbihtir™
buyrulmaktadir. Bu 4yete gére Kur’an’in bir kismi muhkem, diger
kismi ise miitegabihtir. Cessas'in tanimlayip agikladigi muhkem ve
miitesibih de bu son kisma giren, yani Kur’an’in bir kismini1 olugturan
muhkem ve miitesabihtir.?*

Cessas, konunun devaminda muhkem ve miitesabihin anlamina ilis-
kin su goriislere yer verir:

1. Ibn Abbas’a (r.a.) (3l. 68/687-88) gore muhkem nasih, miitegibih
ise menstihtur.

2. Muhkem, lafizlar1 tekerriir etmeyen, miitesabih ise lafizlar teker-
riir eden sozlerdir.

3. Cabir b. Abdullah’a (r.a.) (61. 78/697) gére muhkem te’vili bilinen,
miitegabih ise te’vili bilinmeyen ifadelerdir.

4. Muhkem sadece bir manaya, miitesabih ise iki manaya ihtimali
olan lafizlardir.”

Cessas'in aktardigi tanimlari inceledigimizde muhkemle genellikle

manasi kolay bir sekilde anlagilan lafizlarin kastedildigini, miitesabihle

20 Had 11/1.

2! Yiinus 10/1.

2 ez-Ziimer 39/23.

% Al-i ‘imran 3/7.

24 Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, 2/280.

% Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/282-283.
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ise manast anlagilmayan veya bagka manalara ihtimali olan lafizlarin kas-
tedildigini gérmekteyiz. Cessis bu tanimlarin higbirini elegtirmemis,
hepsinin muhkem ve miitegabihin kisimlarindan biri sayilan dogru ta-
nimlar oldugunu dile getirmistir.”® Belki de bunun nedeni, séz konusu
tanimlarin igerik bakimidan muhkem ve miitegibihin anlagilabilecegi-

ne delalet etmeleridir.

1.2. Bakillani

Bakillani'nin delalet anlayisinda bir terim olarak muhkemin iki farkls
anlami vardir.’ O, bu iki anlamdan birincisinde de muhkemi iki farkls
sekilde tanimlamugtir. S6z gelimi er-Takrib ve'l-irgdd’da gegen tanima
gbre muhkemin ilk anlami sudur: “Thtimal yollarmi ve kapalihigi ke-
sin olarak giderecek gekilde manasini agikga ifade eden hitap-is La &
syl s, J&Myv J,, Qs § Gas? el-Intisdr [P-Kur'dwda gegen tanima
gore ise muhkem; “Anlami agik olan ve kastedileni bizzat kendisi ve
zahiriyle agiklayan laﬁzdlr—fﬁu;j iy fr,ijv o G Al 5% 57, O, bu kis-
ma dair u dyetleri misal verir:*” “Muhammed Allah'm resiliidiir”,* “Ey
nebi” ' “ Anneleriniz ve kizlarimz size haram kilindi”.»2 Bakillani, Allah’in
(c.c.), tanimda s6zii edilen vasiflari tagtyan kelaminin ve insan sdzlerinin
bityitk cogunlugunun muhkemin birinci taniminin kapsamina girdigi-
ni soyler.”

Bakallani, ikinci anlamda muhkemi, “Kendisiyle kastedilen manayi
herhangi bir anlagmazlik ve celiskiye mahal vermeksizin ifade etmesi
sebeblyle nazim ve tertibi muhkem olan lafiz-3.& % N 535 r"‘“

@ B Slediy il % 57 olarak tamimlamugtir, Bu tanima gore muhkem,
“nazim ve tertibi duzgun oldugu takdirde- birtakim manalara ihtimali
olan sozleri ve manast karigik olan hitaplari dahi kapsamina alabilecek

2% Cessas, Ahkdmii’l-Kur'dn, 2/282-283.

7 Bakilland, er-Takrib, 1/328; a.mlf., el-Intisar [¥1-Kur'dn, 2/780.
2 Bakillani, er-Takrib, 1/328.

2 Bakillani, el-Intisdr, 2/780.

30 e]-Fetih 48/29.

31 et-Tahrim 62/1.

32 en-Nisa 4/23.

3 Bakallani, et-Takrib, 1/328-330.

S
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mahiyette bir lafiz tiiriidiir.** Nitekim Bakillani, ikinci tanima itibarla
garibii’l-hadis*® ve miiskilii’l-hadis*® terimlerinin kapsamina giren ha-
dislerin, sahabe, sair ve edip sdzlerinin tefsir ve te’vile ihtiyag duymala-
rina ragmen muhkemin kapsamina dahil olduklarini belirtir.” O, boy-
lece Kur'an’daki zahiri anlaminda kullanilmayan lafizlar1 da muhkem
kabul etmis olmaktadir.

Bakillani’nin aktardig: iki muhkem tanimindan birincisinin mana-
ya, ikincisinin ise nazma y6nelik oldugu soylenebilir. Zira birinci ta-
nima giren muhkem sozlerin zahir ifadelerinin kendileriyle kastedilen
manaya acik bir sekilde delalet etmelerine kargilik ikinci tanima giren-
lerin birka¢ anlama ihtimali olabilecegi, bizzat Bakillini'nin ifade ettigi
bir olgudur.®

Bakillani, miitesabihi sadece bir anlamda tanimlamistir, fakat bu
tanimin et-Takrib'de ve el-Intisirda gegen ibareleri birbirinden fark-
lidir. S6z gelimi Bakillani, miitegabihi er-Takrib’de; “Tamamini haki-
kat veya bir kismin1 hakikat, bir kismini da mecaz olarak kapsadig:
farkli manalara muhtemel olan ve zahirinden kendisiyle kastedilen
mana anla§1lmayan lafiz-22.25) 4;3 ge LGJJ\__J, Gmor 5 3 2l 0l Je ik

w duad U5 Bl L) (e Gl WA Gl D olarak tan1mlam1§t1r
el-Intisdrda gegen tanima gore ise miitesibih; “Kendisiyle kastedilen
anlam karigik ve anlagilmaz olup manasini bilmek 1§1n te’vile 1ht1yag
duyulan seylerin tamami-_lb Jj (60 88 3wty o 020 oy Ko e
b @7dir.* Tamimdan da anla§11d1g1 iizere Bakillani, karigik ve anla-
§1lmaz oldugu i¢cin manasinin anlagilmas: te’vile muhtag olan biitiin

lafizlar1 -sozii edilen karigikligin lafizda veya manada olmast arasinda

34 Bakallani, et-Takrib, 1/330.

% Hadis kitaplarinda yer alan nadir kelimeleri inceleyen ilim dali. Ayrintili bilgi icin bk. M. Yasar
Kandemir, “Garibii'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymla-
11, 1996), 13/376-378.

Giivenilir iki hadis arasinda gdriiniirde zithk bulunmasi anlamindaki hadis terimi. Ayrinah bilgi
icin bk. Abdullah Aydinly, “Muhtelifiil-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yaymlarl, 2020), 31/74-77.

37 Bakillani, el-Intisar, 2/780.

38 Bakallani, et-Takrib, 1/330.

% Bakillani, et-Takrib, 1/331; a.mlf, el-Intisdr, 2/781.

“ Bakillani, el-Intisdr, 2/781.

@
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bir ayirim yapmaksizin- miitegibih kabul etmektedir.*’ Bu durumda
Bakillini’nin delalet anlayiginda kelimi, dilbilimsel ve ustli arka pla-
n1 dikkate alinmaksizin zhiri tecsim ve tegbih iceren nasslarin, fikih
ustiliindeki mecaz, miicmel ve miigkil gibi manasi ancak harici bir
delil ve karine araciligiyla anlagilan biitiin hitaplarin miitegibih sayil-
dig1 sdylenebilir. Mesela Bakillani, fikih ustiliinde miicmel ve miigte-
rek kabul edilen “3” lafzinin hayiz ve temizlik anlamlarina ihtima-
li olmasindan dolay1 miitegibih oldugunu agiklamaktadir. Yine ona
gore “elle dokunmak” ve “cinsel iligki” anlamlarina ihtimali olan “ 1"
kelimesi de miitegabih bir lafizdir.*? Gériildiigii gibi Bakillani kelam
ve fikih ustilii ayirimi yapmaksizin birden ¢ok anlama ihtimali olan
biitiin lafizlarin miitegabih oldugunu iddia etmektedir.

Bakillani, muhkem ve miitegabihi kendi goriisiine uygun olarak ta-
nimladiktan sonra bu hususta bazi tefsir ve meani alimleri tarafindan
ileri siiriilen su tanimlar elegtirir:

1. Muhkem, harfleri bitisik olan, miitesabih ise hurif~1 mukattaalar
gibi harfleri ayr1 olandir.

2. Muhkem, te'vilini hem Allah’in (c.c.) hem de ilimde derinlesen
kimselerin bildigi sdzler, miitegabih ise anlamini sadece Allah’in (c.c.)
bildigi, mahltkatin ise bilemedigi sozlerdir.

3. Muhkem va‘d, vaid, helal, haram bagta olmak iizere geriatin kisaca
ve ayrintih bir sekilde agikladig: hiikiimler, miitegabih ise kissalar, me-
seller ve siyerdir.

4. Muhkem nasih, miitesabih ise menstihtur.

5. Muhkem, te’vil, nazar, ictihad ve benzeri bir seye ihtiyag duyma-
dan manasi zahirinden anlagilan lafizdir. Miitesabih ise manast lafzindan
degil, te’vilinden anlagilan sozdiir.

6. Miitegabih, lafz1 ve manasi karigik olan, muhkem ise olmayandir.®

Bakillani ilk ii¢ tanimy, dilcilerin kullanimina aykir1 oldugunu ileri
siirerek hatali bulmaktadir. Bu, onun muhkem ve miitegabihin agiklan-

mast1 ve anlagiimasi hususunda hassas davrandigini gdstermektedir.

“ Bakillani, el-Intisdr, 2/781.
2 Bakillani, etr-Takrib, 1/333.
+ Bakillani, et-Takrib, 1/331-332; a.mlf, el-Intisar, 2/780-781.
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1.3. Kadi Abdiilcebbar

Kadi Abdiilcebbar muhkemi; “Kendisiyle kastedilen mana zahir ifa-
desinden anlagilan s6z-s s 32 (;i;% u” olarak tanimlamaktadir.* Bu tani-
ma gore muhkem, kenaisiyle kastedilen manaya dogrudan delalet eden
ve manasinin anlagilmasinda herhangi bir karineye ihtiya¢ duyulmayan
lafizlarin adidir. Miitegabih ise “Kendisiyle kastedilen anlam zihirinden
anlagilmay1p karineye ihtiyag duyan sdzdiir-2u s 2655 § o 302 K
%5 )% Bu tamima gdre miitegabihle, manasinin anlaglniasmda karine-
yé ihtiya¢ duyulan her bir lafiz tiirii kastedilmektedir. Gériildiigii gibi
Kadi Abdiilcebbir, muhkem ve miitesabihi, zahiri esas alarak tanim-
lamigtir. Buna gdre fikih ustliinde zahir anlamina bizzat delalet ede-
rek hakiki anlaminda kullanilan 4m ve has lafizlar ile emir ve nehiyler,
Kadi'ye gore muhkem lafiz kategorisine girmektedir. Manasi karineyle
anlagilan mecazi ifadeler, tahsis edilen 4m lafizlar ve manasi beyan ile
anlagilan miicmel lafizlar ise miitegabih lafzin kapsamina dahildir.

Kadi Abdiilcebbir muhkem ve miitesabihi tanimladiktan sonra bu
konuda su ii¢ tanimi elestirmektedir:

1. Muhkem; nésih, miitegibih ise menstihtur. Bu tanim Ibn Abbas’a
(r.a.) aittir.

2. Muhkem; farzlar, va‘d ve vaid; miitesabih ise kissalar ve meseller-
dir.

3. Muhkem, hiikiimlerin sartlarin1 ve miktarlarin1 agiklayan,
miitegibih ise bir durumu agiklamayandir.

Kadi, dil kurallarina aykir1 oldugu gerekgesiyle bu tanimlar1 hatali
bulmaktadir. S6z gelimi Kadi'ye gore bazen mensiih bir hitap, zahiri
kendisiyle kastedilen manay agikga ifade ettigi icin muhkem olurken,
bagli bagina kendisiyle kastedilen anlama delalet edemeyen nasih bir ifa-
de de miitegabih olabilir. Benzer sekilde kissalar bazen ¢ok agik oldugu
icin muhkem olabilir. Kisaca muhkemin “timmii’l-kitab” vasfinin an-
cak kendi yaptig1 tanimla ortaya ¢ikacagini belirten Kadi, diger tanim-
lart hatali bulmaktadir.*

# Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 600-601.
% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 600-601.
4 Ebii’l-Hasen Kadrl-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Miitesabihii’l-
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1.4. Degerlendirme

Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’in tanimlarini inceledigimiz-
de ii¢ ustilciiniin genel itibartyla muhkemle zahiri kendisiyle kastedilen
anlama dogrudan delalet eden ve bagka bir manaya ihtimali olmayan
biitiin lafizlari, miitegabihle de bagka anlamlara muhtemel olan, bu yiiz-
den manasi ancak karineyle anlagilan lafizlari kastettiklerini gormekee-
yiz. Sadece Bakillani, muhkemin iki farkli anlami oldugunu dile getir-
mis ve ilk anlamda muhkemi Cessés ve Kadi Abdiilcebbir’in tanimiyla
ayni mahiyette agiklarken ikinci anlamda muhkem ile -manasi dogru-
dan anlagilmasa bile- nazim ve tertibi diizgiin ifadeleri kastetmistir.

Mu‘tezile’nin bazi esaslarini benimseyen Cessis ile Mu‘tezili Kadi
Abdiilcebbar'in ve Es‘ari Bakillini’nin ufak farklarla birlikte muhkem ve
miitesabihi benzer sekilde tanimlamalari, hicri 4. asir 6zelinde Mu‘tezili
ve Es‘ari baz1 ustilciilerin muhkem ve miitegibihin mahiyeti hususun-
da ittifak ettiklerini gdstermektedir.* Bunun nedeni biiyiik olasilikla
muhkem ve miitegabih taksiminin fikih ustiliinde dahi mahiyeti itiba-
riyla kelimi uzantilari olan bir delalet tartismast olusudur. Nitekim Serif
el-Murtaza’nin (8. 436/1044) aktardig: kadariyla kelimcilar nasslardaki
aciklik ve kapaliligi kelimi yoniiyle muhkem ve miitegibih olarak si-
niflandirmaglar ve fikih ustiliinde miicmel olarak anilan hitaplart kelami
taksimde miitegibih kategorisine dahil etmiglerdir. Fukaha ise ahkdma
yonelik manasi kapali biitiin lafizlari miicmel olarak isimlendirmigtir.*
Bu durumda hicri 4. asirda farkli taksimlerin konusu olan miicmel ve

miitegabihin kapalilik ydniinden eg anlamli oldugu ve kelamer fakihle-

Kur’dn, thk. Adnan Muhammed Zerziir (Kahire: Darii’t-Tiiras, ts.), 1/89-91.

Cessas'in itikadi goriisii hakkinda ayrinal bilgi i¢in bk. Mehmet Sait Arvas, Fikih Usiilii Keldm
fliﬂeisi “Hicri VII. Asra Kadar Hanefi Usiilii Baglaminda” (Kayseri: Kimlik Yaylari, 2018), 45-
62; Ramazan Coklii, Fikih Usilii Keldm j/i;/eisi-Hicri 4. Asir Usiilciilerinin Am Lafizlarla flgili
Yaklagimlarimn Tahlili (Cessds, Bkillani ve Kadi Abdiilcebbar Mukayesesi) (Ankara: Fecr Yayinla-
11, 2022), 22-48.

Baz: farkhliklarla birlikte Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet muhkemin tek bir manaya miitesabihin
de birden ¢ok manaya delalet eden lafiz olduklar: hususunda ittifak etmiglerdir. Velid Kassab,
et-Tiirdsiin-nakdi ve'l-belagi Ivl-Mu'tezile (hattd nihayeti’l-karni’s-sani’l-hicri), ngr. Dari’s-Sekafe
(Doha: Darii’s-Sekafe, ts.), 301.

Alemii’l-Hiida Ebiil-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. Mfisi b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-
Murtaza, ez-Zeria ild usili’s-geria, thk. Komisyon (Kum: Miiessesetii el-Imim es-Sadik,
1429/2008), 248-249.
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rin fikih ustlii eserlerinde biitiin miicmel lafizlar1 miitegabihin kapsami-
na dahil ettikleri sGylenebilir.”” Cessés, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbar
da muhkem ve miitesabihi kendi i¢inde zahir, nas, miifesser, hafi, miis-
kil ve miicmel gibi alt kisimlara ayrilan bir simiflandirma igine katma-
y1p Kur’an lafizlarinin bagl bagina tabi tutuldugu 6zel bir taksim olarak
gormekeedirler. Onlarin delalet anlayiginda Kur’an ve siinnet lafizlari ya
muhkemdir ya da miitegabih. Bu itibarla onlar, fikih ustiliinde kendisiy-
le kastedilen anlama dogrudan delalet eden 4m ve has lafizlari, emir-ne-
hiyleri ve hakiki anlaminda kullanilan biitiin ifadeleri muhkem; tahsis
edilen Am lafizlar1, manasi karineyle anlagilan biitiin mecazi ifadeleri ve
manasi ancak s3z sahibinin beyaniyla ortaya ¢ikan miicmel lafizlari ise
miitesabih kabul ederler.

Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar muhkem ve miitegabihi kendi
diisiincelerine uygun olarak tanimladiktan sonra literatiirde mevcut di-
ger bazi tanimlar elestirmeye koyulmuglardir. Cessas, bu konuda daha
esnek bir tavir sergileyerek icerik bakimindan diger tanimlar1 da dogru
kabul ederken, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar daha hassas davranarak
diger tanimlar1 elegtirmiglerdir. Haddi zatinda muhkem ve miitegibihin
ne oldugu hususunda kesin bir nassin bulunmamasi, dogal olarak bu
konuyu uleméinin ihtilafina elverigli kilmaktadir. Béyle bir durumda
her bir alimin kendi delalet anlayigina uygun tanimlar yapmasi kaginil-
mazdir. Dolayisiyla bu tiir farkhiliklar, Islam1 ilkelere aykiri olmadikga
ilm1 zenginlik olarak goriilebilir.

Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar, daha sonra muhkem ve
miitegabihin nasil anlagilacag: iizerinde durmuglardir. Zira Kur’an ile
siinnet nasslarinin tamamini kapsamina alan bu taksimin kendi iceri-

sindeki anlam ve delalet biitiinliigiinii ortaya koymak gerekmektedir.

2. Miitegabih Nasslarin Anlagilmasi Meselesi
Kur’an lafizlarinin muhkemlik ve miitesabihlik bakimindan nasil
anlagilacagi hususu, ilk dénemlerde ulema arasinda tartigma konusu

olan ve inang¢ ayrigimlarina etki eden dnemli meselelerden biridir.

50 Bakillani, el-Intisdr, 2/770-780; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/350-380.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 211



2
212 2% Ramazan COKLU

Ust baglik olarak Kur'an’da te'vilin imkini ve sinirlari gercevesinde
tartigilan® bu meselede s6zii dogru anlamanin ancak lafzin sinirlarina
bagli kalmakla miimkiin olacagini dne siiren selefin genel diisiincest,
muhkemlere tabi olmak, miitegibihlere de sorgusuz bir sekilde inan-
makeir.”? Imam Malik b. Enes’in (61. 179/795) “istivd malumdur, key-
fiyeti mechuldiir, ona inanmak vacip, onun hakkinda soru sormak ise
bidattir” s6zii bu hususta selefin diisiincesini temsil etmesi bakimindan
onem arz etmektedir.’> O donemde te’vilden uzak durmakla birlikte
miitesabih ifadeleri zahir anlamlarinda kullanan, bu yiizden kiifiir ve
dalaletle suclanan firkalar da vardir. “Miicessime™* ve “Miisebbihe”
olarak adlandirilan bu gruplarin Allah’t (c.c.) mahltikita benzeterek
tevhide aykir1 goriigler benimsemeleri sonucunda miitegabih ifadele-
rin Islim inang esaslarina uygun bir dille anlamlandirilmas: giindeme
gelmistir.’ Diger taraftan miitegabihleri 6ne siirerek Kur’an’in anlagil-
maz ve geliski iceren bir kitap oldugunu iddia eden art niyetli kisiler,
Miisliimanlarin bu hususta makul bir delalet teorisi olugturmalarini
zorunlu kilmigtir.”’

Miitegabihin anlagilmasi meselesi hicri 4. asirda -galisma boyunca
te’vil ayeti olarak bahsedecegimiz- “Oysa onun gercek manasim ancak
Allah bilir ve ilimde derinlegmis olanlar, ona inandik derler w s i
o B 8000 11 3 540578 Ayeti gergevesinde tartigilmustir. Ustilciiler go-
riiglerini ;genel olarak 4yetin “(’L/j\ & 955" kismuinda gegen “,” harfinin

51 Hiiccetii’l-Islam Eb& Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ahmed el-Gazzali et-
Tasi, Iledmii’l-‘avdm an ‘ilmi’l-kelim, thk. Komisyon (Beyriit: Darii’l-Minhac, 1439/2017), 69-
85.

2 Hiilya Alunya, Kadi Abdiilcebbar'da Séz (Kelam)-Anlam Iliskisi -Kasdwl-Miitekellim Problemi
Baglaminda- (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2000), 13.

5 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifir, thk. Abdullah b. Muham-
med el-Hasidi (Cidde: Mektebetii’s-Sevadi, 1413/1993), 2/305.

> Miicessime firkasi ve gdriisleri hakkinda ayrintih bilgi igin bk. ﬂyas Uziim, “Miicessime”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 31/449-450.

55 Miigebbihe firkast ve goriisleri hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbi-
he”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/156-158.

5 Aleunya, Kddi Abdiilcebbar'da Séz (Kelam)-Anlam iligkisi, 16.

57 S8z konusu iddialar igin bk. Bakillans, el-Intisdr, 2/775-785.

58 Al-i Imran 3/7.

% Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/283-284.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 212



HICRI 4. ASIR FIKIH USULU DUSUNCESINDE MUHKEM VE MUTESABIH: CESSAS,
BAKILLANT VE KADI ABDULCEBBAR MUKAYESES = 213

delalet ettigi mana cercevesinde temellendirmeye ¢aligmiglardir.®® Bu
minvalde miitegdbih nasslarin manalarinin ilimde derinlegmis kimseler
tarafindan bilinecegini savunanlar, dyette gecen “,” harfinin auf i¢in
kullanildigini, sadece Allah (c.c.) tarafindan bilinecegini ileri siirenler
ise istinaf*! anlaminda kullanildigini benimsemiglerdir. Cessas, Bakillani
ve Kadi Abdiilcebbar’in konuyla ilgili goriiglerini, bu ayete dair yorum-

larini inceleyerek tespit etmeye calisacagiz.

2.1. Cessas

Cessas miitegabihleri; anlagilmasinin miimkiin olup olmamasi, na-
sil anlagilacagi ve ne kadarinin anlagilacag: seklinde tic madde halinde
ele alir. Tlk olarak miitegabihin anlagilmasinin imkan tizerinde duran
Cessas, te'vil ayetinin “. 3 o,5-55” kismindaki “,” harfinin istinaf an-
laminda kullanildigina dair bir delil bulununcaya kadar atif anlaminda
kullanilmast gerektigini, buna binaen ayetin, Kur’an’in te’vilini ilimde
derinlegen kimselerin de bilecegine delalet ettigini sdyler.”> Bu durum-
da Cessas, miitegabih lafizlarin anlaminin insanlar tarafindan bilinebile-
cegini diistinmektedir.

Daha sonra miitegabihin nasil anlagilacag iizerinde duran Cessis’a
gore bunun yegine yolu; miitegabih lafzin, Allah’in (c.c.) Kur'an’da
“lim-asil” olarak niteledigi muhkeme arz edilmesi ve muhkemin an-
lamina muhalif olmayan bir manada yorumlanmasidir.®> Ona gére bir
seyin asil olmasi digerlerinin kendisine arz edilmesini gerektirdigi i¢in
hakkinda farkli goriigler ileri siiriilen miitegabihin, ihtimalleri ortadan
kaldirip tek bir anlama delalet eden muhkeme arz edilmesi gerekir.
Cessas, “Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yo-

rumlarim yapmak icin miitesdbihlerin ardina diigerler™* iyetindeki “fitne”

0 Cessas, Ahkdmiil-Kur'dn, 2/283-284; Bakillani, et-Takrib, 1/332-334; a.mlf, el-Intisdr, 2/775.
Nahiv ilminde istinaf, ciimlenin kendisiyle bagladig: ilk ciimleye denildigi gibi hitabin orta-
sinda bulunup Snceki sézden gizli ve agik olarak iliskisi kesilen ciimleye de denir. Dahast, baz1
nahivciler istinaf ciimlesini ibtida ciimlesiyle eg anlamli kabul ederler. Ismail Durmus, “Istinaf”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001), 23/368.

Cessas, el-Fiisiil, 1/29-30; a.mlf, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/283-284.

Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 2/282.

o4 Al-i imran 3/7.
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kelimesiyle kiiftir ve daliletin kastedildigini agiklayarak miitesabihlerin
ardindan kogmanin ve onlar1 muhkeme aykiri manalarda yorumlama-
nin kigiyi hak yoldan saptirip kiifiir ve dalilete siiriikleyecegini syler.®®
Mesela Cessis’a gbre “Temizleninceye kadar/o,eas 227 dyetindeki “o.”
ifadesi seddeli olarak, yani “545:” ve seddesiz olarak, yani “&4%” seklin-
de okunabilmektedir. Sayet miitegibih olan bu lafiz seddesiz okunursa
kendisiyle sadece bir anlam kastedilebilmektedir ki o da “4det kaninin
kesilmesi” anlamudir. Eger bu lafiz seddeli okunursa, bu takdirde hem
adet kaninin kesilmesi hem de gusiil anlamlarina muhtemel olur. Bu
durumda miitesabih olan seddeli kiraat, muhkem olan seddesiz kiraa-
te hamledilerek lafiz seddesiz okunur.” Béylece dyet bagka bir anlama
ihtimali olmayan bir manada yorumlanmus olur. Benzer sekilde “Kisas
size farz kilindi”*® ayeti muhkemdir. “Ancak oldiiren kimse kardegi ‘oldii-
riilenin velisi’ tarafindan affedilirse™® dyeti ise bagka manalara da muhte-
mel oldugu i¢in miitegabihtir. Cessds’a gdre dyetin manasi, miitegabih
kismin muhkem kisma hamledilmesiyle anlagilmaktadir.”

Cessas'in miitesabihlerin ne kadarinin anlagilacagi hususundaki dii-
siincesine gelince, ona gdre te'vil ayeti ilimde derinlesmis kimselerin
Allah’in (c.c.) gdsterdigi delillere binaen miitegabihleri anlayabilecegine
delalet etse de bu sadece miitesabihlerin bir kismi ile sinirlidir. Biitiin
miitegabihlerin anlamini sadece Yiice Allah (c.c.) bilir.” Kiigiik giinah-
lar1 ve kiyamet saatini sadece Allah’in (c.c.) bildigi miitesabihlere mi-
sal olarak veren Cessis, ilimde derinlesmis kimselerin, “Hepsi Rabbimiz
katindandir™ diyerek manasini bildikleri ve bilmedikleri biitiin yetleri
tasdik ettiklerini ve anlamini bilmedikleri miitesabih ifadenin onlara
diinyada ve ahirette fayda saglayan bir maslahat icerdigine kanaat getir-
diklerini agiklar.”? Bu durum, Cessis’in diisiincesinde iginde insanlarin

5 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, 2/283.

% el-Bakara 2/222.

57 Cessas, el-Fiisiil, 1/206.

el-Bakara 2/178.

% e]-Bakara 2/178.

70 Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, 1/191.
Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/283-284.
72 Al-i Imran 3/7.

7 Cessas, Ahkamii’l-Kur'an, 2/284.
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manalarini bilmedikleri lafizlarin yer almasinin Kur’an’in ‘cazina zarar
vermedigini ve adalet ilkesini ihlal eden bir durum olarak telakki edil-
medigini gostermektedir. Diger taraftan Cessis'in, bazi sdzleri sadece
Allah’in (c.c.) bilmesinde kullara yénelik bir maslahatin bulunacagini
belirtmesi nedeniyle, Kur’an’da manasi anlagilmayan lafizlarin varligini
onda ¢eliski bulunduguna ve iddia edildigi gibi beyan vasfi tagimadig:-
na dair delil olarak kullanan Islam diigmanlarina karst Kur’an miidafaas:

yapugini da soyleyebiliriz.

2.2. Bakillani

Bakillani, te'vil ayetindeki “,” harfinin atf harfi olmasini ve istinaf
anlaminda kullanilmasini miimkiin gdrmektedir. Fakat o, Allah’in (c.c.)
Arap’a yahut baska bir millete kendi dilleri diginda, bilmedikleri baska
bir dille hitabinin s6z konusu olmadigini dne siirerek sozii gegen “s"in
atif harfi olarak kullanilmasini daha dogru bulmus,” dilbilimsel olarak
miimkiin gordiigii istinif anlamina pratikte kargt ¢tkmigtir. Ona gore
sirelerin baginda gecen hur(if-1 mukattaalarin ve zihiri ifadeleri birkag
manaya muhtemel sozlerin sadece Allah (c.c.) tarafindan bilinecegini
ifade eden istinaf anlami, Kur'anin Arapca indirildigini beyan eden
ayetlere ters oldugu icin makul degildir. Bakillani, Kur’an’da dilcile-
rin anlamini bilmedikleri bir kelimenin ve anlagilmasi imkansiz olan
hi¢bir lafzin bulunmadigini diisiinmekeedir. Bu yiizden ona gore “Di-
gerleri de miitegdbihtir™ Ayetiyle birden ¢ok anlama muhtemel olmas:
nedeniyle zahiri ifadesi karigik olan ve manasi ancak karineyle anlagilan
sozler kastedilmistir.”® Oyle anlagihyor ki Bakillini, miitegabih lafizlari
hem Allah’in (c.c.) hem de insanlarin anlayabilecegini savunmaktadur.
Onun, bir¢ok insanin, dilde herhangi seyin ismi olmayan hurfif-1 mu-
kattaalarin baginda bulundugu stirelerin isimleri oldugu konusunda or-
tak bir kanaate sahip olduklarini dile getirmesi, bu diisiincesini pratikte
uyguladigi misallerden sadece biridir.

“w ”

Bakillant’nin aktardigi kadarryla dyette gegen “,” harfini istinaf an-

7 Bakillani, et-Takrib, 1/332; a.mlf, el-Intisdr, 2/776-778.
75 Al-i Imran 3/7.
76 Bakillani, el-Intisdr, 2/775-776.
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laminda kullananlar, 4m olan beyan ayetlerinin has olan te’vil dyetiyle
tahsis edildigini, bunun yaninda beyan dyetlerinde gegmisten gelecege
biitiin bilgilerin degil, sadece insanlarin bilme imkani bulunan hitapla-
rin kastedildigini, dolayistyla miitegabihlerin bundan hari¢ tutuldugunu
iddia ederler. Bakillani, bu goriisii reddeder. Ona gore Kur’an’in Arap
dili iizere indigini agiklayan ayetler miitegabihlerin bir sekilde anlagila-
cagina delalet ettigi i¢in “,"1n atif harfi olarak kullanilmasi gerekmek-
tedir.”

Peki, miitegibih lafizlar nasil anlagilacaktir? Bakillani’ye gore
miitesabih lafizlar ancak aragtirma, diisiinme, diger bir zahir ifade, akli
delil ve buna benzer bir karine araciligiyla anlagilabilir. Detayli tetkik
ve keskin bir bakigtan yoksun olan yorumun miitegabih lafizlarin yanls
anlagilmasina yol acacagini ifade eden Bakillani, yorum deliller 1181n-
da gerceklesirse, bu konudaki siiphelerin ve miitegbihlerin anlagilma

probleminin ortadan kalkacagini séylemektedir.”

2.3. Kadi Abdiilcebbar

Kadi Abdiilcebbar'in delalet anlayiginda en temel ilke; Kur’an’in, tiim
fiilleri kullarina mahza fayda saglayan (aslah) bir Zat'in fiili olusu ve bu-
nun geregi olarak ildhi hitabin vahiyle muhatap olan toplum tarafindan
sorunsuz bir sekilde anlagilabilmesidir. Kelamullahin ancak bu mahiyet-
te hasen bir fiil hiiviyeti kazanacagini dile getiren Kadi Abdiilcebbar,
aksi durumu, yani Allah’in (c.c.) Kur’an’da manast anlagilmayan tek bir
soze dahi yer vermesini, ilihi adalete aykir1 buldugu i¢in caiz gérmez.®
Bu itibarla Kadi'nin delalet anlayiginda Kur’an’daki biitiin miitesabih
lafizlarin anlagilabilmesi adeta bir zorunluluktur. O, bu diisiincesini
hem akli hem de nakli delille temellendirmektedir. Akli delil, -hiisiin

7 Bu ayetlerin bazilari sunlardir: “Her sey icin bir agiklama ve dogru yolu gosteren bir rehber...” (en-
Nahl 16/89), “Biz kitapta hichir seyi eksik birakmadik” (el-En‘dm 6/38), “Bu (Kur'an) insanlar icin
bir agiklama...” (Al-i “imran 3/138). Bakallani, el-Intisdr, 2/775-776.

7 Bakallani, el-Intisdr, 2/775-776.

7 Bakillani, el-Iutisdr, 2/777.

%0 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/356-357; a.mlf., Serhu’l-Usili'l-hamse, 531; a.mlf., Tenzihii’l-
Kur'dn ‘ani’l-metd‘in, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih (Misir: el-Mektebetii’n-Nafize,
1427/2006), 23; a.mlf., Miitesdbihii'l-Kur'dn, $4-85.
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ve kubuh diisiincesine uygun bir yaklagimla- sonsuz ilim ve kudrete
sahip olan ve kendisi i¢in fayda ve zarar sz konusu olmayan Allah’in
(c.c.) asla kabih islemeyecegi, bu nedenle kullarina anlamsiz yahut anla-
mini bilmedikleri bir kelamla hitap etmeyecegidir.’! Nakli delil ise te’vil
ayetidir. Kadi Abdiilcebbar da te’vil ayetindeki “,” harfinin atf ve ibtida
(istindf) anlamlarma muhtemel oldugunu sdyler. Fakat o, “,” harfinin
ibtida anlaminda kullanilmasini ~her ne kadar “ilimde derinlesen kimseler

ona inandik derler”?

ifadesinin dnceki kisimdan bagimsiz yeni bir ciimle
olmasini gerektirse de- belirli kisilerin miitegibihlerin manalarini bil-
melerine engel olacak bir dil kurali olarak gérmez.®

Kadi Abdiilcebbar’a gore lafizlar anlamlarina esit diizeyde delalet et-
mez. Zira bazi nasslarin zahiri ifadeleri kendileriyle kastedilen anlamin
bilinmesi i¢in yeterli iken bazilar1 bir karineyle anlagilabilir, bazilar1 da
detayli bir izaha ihtiyag duyabilir.** Birden ¢ok anlama muhtemel olan
miitegabih lafizlar da karinelerden yola ¢ikarak sadece bir manaya dela-
let eden muhkem ayetler 15181 alunda yorumlanarak anlagilabilir. Kadj,
sozii edilen karinenin, akli veya sem‘1 olabilecegini, sem‘i karinenin de
bir ayetin baginda, sonunda, baska bir 4yette ve bagka bir stirede bulun-
abilecegini veya Hz. Peygamber’in soziiyle ve immetin icmatyla tespit
edilebilecegini savunmaktadir.®

Kadi Abdiilcebbir, muhkem ve miitesabih lafizlar arasindaki ilis-
kiyi; biri manalarinin anlagilmasi, digeri adalet ve tevhid ilkelerinden
sz etmeleri olmak iizere iki farkli agidan ele alir. Onlar ilk olarak
manalarinin anlagilmas: yoniiyle ele alan Kadi, her iki lafzin, Allah’in
(c.c.) Hakim oldugunu ve asla kabih islemeyecegini bilmeden ken-
dileriyle istidlalin miimkiin olmamasi yéniiyle ayni, fakat muhkemin
manasinin kolay, miitegdbihin manasinin ise zor anlagilmasi nedeniyle
farkli olduklarini dile getirir. Kadi’ye gére dili ve Kur’an ilmini iyi

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/47, 106-107; Serhu’l-Usiili’l-hamse, 301-302; David R. Visha-
noff, The Formation of Islamic Hermeneutics: How Sunni Legal Theorists Imagined a Revealed Law
(New Haven: American Oriental Society, 201 1), 110.

2 Al-i imrén 3/7.

%3 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, 1/86.

8 Kadi Abdiilcebbar, Miitegdbihii’l-Kur’an, 1/87.

%5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 600-601.
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bilenler dildeki kdkeni itibariyla sadece tek bir anlama delalet eden
muhkem lafizla dogrudan istidlalde bulunabilirler.* Fakat miitesabih
lafizla istidlalde bulunabilmek ve onlari aklin delilleri ile muhkem la-
fizlar 15181 altinda yorumlayabilmek i¢in dil ve Kur’an bilgisinin yani
sira keskin bir zeké ve derin bir kavrayig gerekir. Ona gore Allah’in
(c.c.) dyette muhkemi miitesabihin anlagilmasi i¢in asil kilmasinin ne-
deni budur.’”

Daha sonra muhkem ve miitegibih lafizlarin tevhid ve adalete yone-
lik bir konuda haber vermesi durumuna deginen Kadji, her iki lafzin bu
bakimdan da bir yénden ayni, diger yénden farkli olduklarini soyler.
iki lafzin ayni olduklar1 yon, her ikisinin de aklin ilkeleri i1ginda yo-
rumlanmasinin zorunlu olmasidir.® Farkli olduklar y6n ise tevhid ve
adalete aykir fikir benimseyenlere miitegabih lafizlarla degil, muhkem
lafizlarla karsilik verilmesidir.* Kad?’ye gére muhkem hem Kur’an hem
de icmai deliliyle miitegabih lafizlardan iistiindiir.”

Kadi Abdiilcebbar, muhkem ve miitesabih lafizlarla ilgili diisiin-
cesini ortaya koyduktan sonra bu konuda kendisinden farkli diisiinen
muhaliflerini elegtirmeye koyulur. Onun elegtirdigi gruplar: bes madde
halinde agiklayacagiz.

1. Allah’tan (c.c.) asla yalan sdir olmayacagini, O’nun (c.c.) sddikun
li-nefsihi oldugunu one siirerek temellendirmeye ¢alisan Egariler,
miitesabihlerin anlagilmasi meselesini asla makul bir zeminde temellen-
diremezler.”’ Kadi, bunun igin kendi benimsedigi kabihten tenzih te-
orisinin kullanilmas: gerektigini savunmaktadir. Bu teoriye gore; son-
suz ilmiyle neyin hasen neyin kabih oldugunu ¢ok iyi bilen ve Hakim
bir Zat olan Allah (c.c.), ilmi geregi kabihi islemez.?

2. Kadi Abdiilcebbar miitesabih lafizlar hakkinda te’vilden sakinan

ve sadece onlara iman etmekle yetinen selef ulemasini da elegtirmekte-

% Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, 1/77.

87 Kadi Abdiilcebbar, Miitegdbihii’l-Kur’an, 1/78.

8 Kadi Abdiilcebbar, Miitegdbihii’l-Kur'an, 1/78-79.
% Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, 1/78-80.
% Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'dn, 76-77.
ol Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn, 1/82-83.
%2 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn, 1/82-83.
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dir.”> Ona gore Allah’'in (c.c.) kelam fiilindeki fayda, Kur’an’in insanlar
tarafindan anlagilmasiyla elde edilir.” Bu yiizden Kur'an yorumunun
selefin aktardigy rivayetlerle sinirl tutulmasi dogru degildir. Kadi'ye
gore her asirda gerekli ilmi donanima sahip kisiler Kur’ant anlay1p yo-
rumlayabilirler.*

Kanaatimizce Kadi Abdiilcebbar, Esariler ile selef ulemésini kendi
benimsedigi Mu‘tezili adalet ilkesine uymamanin kaginilmaz sonucuyla
kargt kargtya birakmugtir. Oysa biitiin alimlerin Mu‘tezili adalet ilkesini
benimsemek zorunda olmadig: yadsinamaz bir gergekliktir. Bundan da
onemlisi, Es‘ariler nefiste bir mana olan keldimin tek oldugunu ve sdziin
mahiyetine yonelik tiim degisikliklerin lafzi kelimin &zelliklerinden
oldugunu iddia ederek kendi goriisiinii makul diizeyde temellendire-
bilmistir.*® Yine zahir ifadeleri Allah’t (c.c.) yaratilanlara benzetmeyi
gerektiren nasslarda Tmam Malik gibi Allah’in (c.c.) kastettigi anlama
inanip susmayt tercih eden selefin gériisii de olduk¢a makul bir yakla-
simdir. Kadi Abdiilcebbar, bu iki grubu, onlarin sistemleri i¢inde yer
almayan argiimanlari one siirerek elegtirmektedir.

3. Kadi’nin miitegabih lafizlar konusunda elestirdigi bir diger grup,
Kur'an’da ¢eliski oldugunu iddia eden sapkin fikirli kigilerdir.”” Bu ki-
siler genel olarak miitegabihin anlagilmaz olmasi nedeniyle Kur’an’in
beyan vastina halel getirdigini ve Miicbire, Miisebbihe ve Batiniyye
gibi firkalarin hak yoldan ¢ikmalarina yol agtigini iddia etmiglerdir.”

Kadi Abdiilcebbar’a gére Kur’an’da miitegibih nasslarin bulunmas:
ne akli ne de dilbilimsel yonden problem teskil eder. Zira onun de-
lalet anlayisinda miitesabih ifadeler anlamlarina karineyle delalet eden
lafizlardandir.” Diger taraftan o, miitegibih lafizlarin tipki elemler gibi

% Ayrintili bilgi igin bk. Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'an, 1/86-87; a.mlf, el-Mugni, 16/378.

o+ Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn, 1/84-85.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/361-362.

% Ayrintih bilgi igin bk. Coklii, Fikih Usiilii Keldm iligkisi, 48-53.

7 Kadi Abdiilcebbar bu kisilerin kim olduklarini ¢ok acik bir sekilde ifade etmese de el-Mugni'nin
ilgili kisimlarindaki agiklamalarini dikkate alarak séz konusu iddialarin diger din mensuplarina
ve ibnii’r-Ravendi gibi bazi kisilere ait oldugunu diisiiniiyoruz. Ayrintli bilgi igin bk. Kadi
Abdiilcebbar, e/-Mugni, 16/361-400.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/371-372.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/360, 372; a.mlf, Miitegdbihii’l-Kur'dn, 1/81.
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hikmet ve maslahat icerdigini ve Allah’in (c.c.) biitiin fiillerinin fayda
sagladigini bilen kimsenin, miitegabih lafzin kelam fiilindeki maslaha-
tin bir pargast oldugunu bilecegini syler.!” Bagka bir ifadeyle Kadt’ye
gore miitegabih lafizlarin zihiri onlarin kabih olduklarini diisiindiirse
de bu elemler seviyesinde degildir. Elemler fayda icerdigi i¢in kabih
sayilmazken miitegibih nasslarin evleviyetle kabih sayilmamasi gerekir.!”!
Bunlarla da yetinmeyen Kadi, miitesabih lafizlarin muhkem lafizlara
nispetle daha fazla hikmet ve maslahat igerdigini savunur. Zira ona gore
ayetlerin bir kismu miitegabih olunca insanlar ayetler hakkinda diigiin-
meye, nazar etmeye ve iki ihtimalden hangisinin daha dogru oldugunu
tespit etmeye calisirlar. Boylece akillarini kullanip imanlarini taklitten
tahkik seviyesine ¢ikarabilir, delillere ve aragtirmaya y6nelebilirler.!®

4. Kadi Abdiilcebbar'in miitesabih nasslar hususunda elestirdigi bir
diger grup, onlar hakiki anlamlarinda kullanan Miigebbihe’dir. Ona
gdre Miigebbihe gibi firkalarin bu konuda yanliga diigmelerinin nedeni,
akillarini saglikli bir gekilde kullanamamalaridir.'®

5. Kadi Abdiilcebbar'in miitegibih nasslar konusunda bir diger
muhalifi, Bitnilerdir. Ona gore Kur'an’in zahiri anlaminda kullani-
lan ayetleri, Arap dilini bilen herkes tarafindan ayni sekilde anlagilir.
Kur'an’in zahiri anlamlar1 diginda kullanilan dyetleri ise yine ayetlerin
isaret ettigi karinelerle, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetiyle, iimmetin
icmaiyla ve aklin delilleriyle anlagilir. Bu nedenle Kur’an’in ancak hata-
larindan arinmug bir imam araciligiyla anlagilacagini savunan Bauniler
hata etmektedir.!®

Goriildiigii tizere Kadi Abdiilcebbar, Kuran’daki biitiin sozciikle-
rin mutlaka bir manaya delalet etmelerinin gerekli oldugu hususuna
kuvvetle vurgu yapmakta ve bu konuda en ufak bir miisamaha géster-
memektedir. Ona gore Kur'an yorumunda hata edenler, akillarini iyi
kullanamadiklar1 ve Arap dilini iyi bilmedikleri i¢in yanilmuglardir.

100Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/370-372.

1Radi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/372.

12K adi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 16/373-374.

15 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/376.

104 Ayrintili bilgi i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/363-370.
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2.4. Degerlendirme

Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar, miitegabih nasslarin anlagilip
anlagilmayacagiyla ilgili gériiglerini te’vil dyeti cercevesinde temellen-
dirmeye caligmislardir. Ug ustilcii de te'vil ayetindeki “,” harfinin atf
ve istinaf anlamlarinda kullanilmasini dil kurallari agisindan miimkiin
gdrmiigtiir. Ancak Bakillani, “,"1in mutlak olarak atf harfi kabul edil-
mesini daha dogru bulmug, Cessas ise istinaf anlaminda kullanildigina
dair bir delil bulunmadig; siirece atif harfi kabul edilecegini savunmus,
boylece istinaf anlamini tamamen yok saymamigstir. Kadi Abdiilcebbar
da “;”in atif harfi olarak kullanilmasini daha dogru bulmakla birlikte sirf
itikadi endigelerle istinAf anlaminin dahi dyetin genel ifadesine bir etki
etmeyecegini savunmustur. Bu tavir, onun akli ilkelerle dil kurallar1 ¢a-
tisuginda, akli ilkeleri dile hikim kildigini gosteren nemli bir delildir.

Ug ustilciiniin ayette gecen “,”1 6ncelikle auf harfi kabul etmesi-
nin nedeni, bu mananin miitegabih nasslarin anlamini ilimde derinlegen
kimselerin de anlayabilecegine delalet etmesidir. Oyle ki bu takdirde
ayet, “Miitesdbihlerin tevilini Allah (c.c.) ve ilimde derinlesen kimseler bilir”
manasina delalet etmektedir. “,” harfinin istinaf anlaminda kullanilmas:
ise bu manayi kastetmeye engel olmaktadir. Ciinkii bu takdirde “ilimde
derinlegen kimseler” ifadesi ayetin énceki kismindan bagimsiz yeni bir
ciimle olmakta ve ayet, miitesabihlerin anlamini sadece Allah’in (c.c.)
bilecegine delalet etmekeedir.

Bakillantnin dyette gecen “,”in atif harfi olarak kullanilmasini
zorunlu gdrmesi ve Kadi Abdiilcebbar’in da istindf anlaminin dahi
miitegabihlerin anlamini ilimde derinlesen kimselerin bilecegine dela-
let edecegini iddia etmesi, biiyiik olasilikla meselenin kelim1i boyutuyla
ilgilidir. Zira sdzii gegen iki ustilcii kelimullahin beyan vastina halel
getirmek isteyen Islim diigmanlara kargi hurtf-1 mukattaalar dahil
Kur’an’daki her bir lafzin bir amacinin bulundugunu ve manasinin an-
lagilabilecegini savunmugtur. Bu pencereden bakildiginda ustil konu-
larindan biri olarak muhkem ve miitesabih, hicri 4. asirda kaleme alinan
fikih ustlii eserlerinde mahiyeti itibartyla Kur’an miidafaast amaci

tagtyan bir delalet tartigmasidir. Diger taraftan Kadi Abdiilcebbar’in be-
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nimsedigi Mu‘tezili adalet ilkesine gdre Kur’an’daki fayda, yani aslah
prensibi, ancak Kur’an’in vahyin nézil oldugu topluluk tarafindan an-
lagilmastyla gerceklesir. Ilihi hitapta manasi anlagilmayan lafizlarin yer
almasi, Kadi'ye gore kelamullahtaki fayday1 ortadan kaldirmasi yaninda
Arap’a zenci diliyle hitap etmek kabilinden abes bir fiildir. Bu yiizden
o, miitegabihler dahil Kur’an’in biitiin lafizlarinin insanlar tarafindan
anlagilabilir bir manaya delalet ettigini ve bir faydaya mebni nazil old-
ugunu iddia etmektedir.

Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar, miitesibih nasslarin anla-
silabilecegi hususunda ittifak etseler de onlarin ne kadarinin anlagila-
cag1 konusunda ihtilaf etmiglerdir. Cessds’in din anlayisina gére bazi
miitegabih nasslarin anlamini sadece Allah’in (c.c.) bilmesi miimkiindiir.
Ancak Kadi Abdiilcebbar, benimsedigi Mu‘tezili adalet anlayis1 geregi
biitiin miitegbih nasslarin anlagilmasini zorunlu gérmiistiir. Esasinda
Cessis da hiisiin-kubuhun akliligi,'” aslah prensibi, fiillerin ta‘lili,'* ka-

bul sartlarini tagtyan tévbenin mutlaka kabul edilecegi'”

gibi konularda
birebir Mu‘tezili adalet prensibini benimsemektedir. Onun buna rag-
men Kur’an’da manasi anlagilmayan lafizlarin varligini adalet ilkesini
ihlal eden bir durum olarak gérmemesi, Cessis ve Kadi Abdiilcebbar'in
adalet anlayiginda bazi farklhiliklarin bulunduguna yénelik bir delil sa-
yilabilir.

Cessas, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbarn ittifak ettikleri bir diger
husus, miitegabih lafizlarin nasil anlagilacagi meselesidir. Ug ustilcii agiz
birligiyle birden ¢ok manaya muhtemel miitesibih lafizlarin muhkeme
hamledilmesi gerektigi hususunda hemfikirdirler. Onlar, dyetlerin yani
sira akli delilleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiillerini ve icma1 bu konu-
da gecerli birer delil olarak gérmektedirler. Kadi Abdiilcebbar, bunlara
ilaveten miitesabih lafzin tevhid ve adalet ilkeleriyle iliskili olmasi du-
rumunda mutlaka akli ilkelere bagvurulmas: gerektigini belirtmistir. Bu
tavir, ad1 gecen ustlciilerin miitegabih lafizlar kendi itikadi diistinceleri-

ne uygun bir metotla yorumlama ¢abasinda olduklarini géstermektedir.

195 Cessas, el-Fiisiil, 1/71-356; 2/100-241-242.
19 Cessas, el-Fiisil, 1/260, 326, 355, 358; Arvas, Fikih Usilii Keldm 1liskisi, 61-62.
107 Cesss, el-Fiisiil, 1/143; Arvas, Fikih Usilii Keldm Iliskisi, 61-62.
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Cessas ve Bakillant’den farkli olarak Kadi Abdiilcebbar, miitesabih
lafizlar1 kendisi gibi anlamayan muhaliflerini de acik bir sekilde ve
sert bir dille elegtirmis, bu baglamda Esarilerin, selef ulemasinin,
Miisebbihe’nin ve Batiniyye’nin miitegibih lafizlar konusunda yanil-
gtya diistiiklerini iddia etmigtir. Bu da g&stermektedir ki hicri 4. asirda
bazi ustilciiler, digta diger din mensuplarina icte de diger mezheplere
kargt makul bir delalet anlayis1 olugturma ¢abasi igerisindeditler.

Sonug

Hicri 4. asrin delalet tartigmalarindan biri olarak muhkem ve
miitesabih konusu, fikih ustilii-kelam iliskisinin oldukga bariz bir se-
kilde goriildiigii konulardan biridir. Fikih ustiliinde Kur’an ve siinnet
lafizlarindaki miitegabih ifadelerin anlagilmasi konusuna odaklanan
mesele, kokeni itibartyla digta diger din mensuplarina igte de diger
mezheplere karsi bir Kur'an miidafaasi amaci giiden keldmi bir dela-
let tartigmasidir. Bundan olsa gerek meselenin fiirti-1 fikha dogrudan
bir etkisi bulunmamaktadir. Cessas ve Bakillini’den farkli olarak Kadi
Abdiilcebbar, meseleyi tamamen Mu‘tezili adalet ve tevhid ilkeleri ger-
cevesinde ele almistir.

Hicri 4. asir ustil diigiincesinin 6nemli temsilcileri olan Cessas, Bakillani
ve Kadi Abdiilcebbar’a gére muhkem ve miitegabih, nasslarin tamamin
ilgilendiren genel bir lafiz taksimidir. Oyle ki onlara gore biitiin nass-
lar, ister umim, husus, miisterek ve miievvel olsun isterse miicmel, mii-
beyyen, hakikat ve mecaz olsun genel itibariyla ya muhkemdir ya da
miitegibih. Bu hususta belirleyici unsur, lafzin manasina delalet geklidir.
Buna gore fikih usiiliinde bir lafiz sayet anlamina dogrudan delalet ederse
muhkemdir. Eger lafzin manasi karineyle anlagiliyorsa miitesabihtir.

Cessas, Bakillini ve Kadi Abdiilcebbarin muhkem ve miitesabih
tanimlar1 birbirine olduk¢a benzemektedir. Bakillini, muhkemin iki
farkli anlam1 oldugunu belirtse de ii¢ usiilcii genel olarak muhkem ile
bagka bir anlama muhtemel olmaksizin manasina dogrudan delalet eden
lafizlari, miitegabihle de anlami karigik ve bagka manalara muhtemel la-
fizlar1 kastetmiglerdir.
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Hicri 4. asirda miitegibih nasslarin anlagilmasiyla ilgili tartigmalar
genel itibartyla aragtirma boyunca te'vil ayeti olarak andigimiz, “Oysa
onun gercek manasini ancak Allah bilir ve ilimde derinlesmis olanlar, ona
inandik derler”®® dyeti kapsaminda gerceklesmistir. Ayette gegen ,”
harfi atif ve istinif anlamlarinda kullanilabilmektedir. Atif olarak kulla-
nildig: takdirde ayette gecen “ve ilimde derinlegmis olanlar” ifadesi 5nce-
ki kisma baglanmakta ve bdylece miitesabih lafizlari insanlarin da an-
layabilecegi iddia edilebilmektedir. “,”in istinaf anlaminda kullanilmas:
takdirinde ise -her ne kadar Kadi Abdiilcebbir kabul etmese de- dyet
miitesabih nasslarin anlamini sadece Allah’in (c.c.) bilecegine delalet
etmektedir. Cessas, Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’in her biri “,”1 atf
harfi olarak kabul etmis, bdylece miitegabih lafizlar1 insanlarin da anla-
yabilecegini savunmuglardir.

Cessas ve Kadi Abdiilcebbar, miitesabih nasslarin ne kadarinin anla-
sitlacag1 hususunda farkli diisiinmektedirler. Bu farklilik iki ustilciiniin
Mu‘tezili adalet anlayisina yaklagimindaki farkliliktan kaynaklanmak-
tadir.
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Oz

Spinoza’nin zihnin bir giicii olarak “hafiza”ya dair ortaya koydugu fikirleri, yabanci
dillerde, ozellikle Ingilizce Spinoza literatiiriinde genis ve merkezi bir konum tegkil
etmektedir. Buna kargin, bu konuda Tiirkcede detayli bir ¢aligmanin yapilmadig: go-
riilmektedir. Bu ¢aligma, 6ncelikle Spinoza’nin hafiza doktrinini onun kendisine 6zgii
zihin felsefesinin diger unsurlariyla birlikte ele alarak s6z konusu eksikligi gidermeye
ve anilan merkezi konuma isaret etmeye ¢aligmaketadir. Bu dogrultuda, Spinoza siste-
minde “hafiza”nin tanimlari irdelenmekte, ortak bir tanimin sinirlari belirginlestirilerek
hafizanin dogas: ¢dziimlenmekte ve onun bedenle birlikte var olan bir gii¢ olmas: se-
bebiyle, zihnin anlama faaliyeti dniinde ekseriyetle bir engel teskil ettigi tespit edilmeye
caligilmakeadir. Bununla birlikte “hafiza” sayesinde zihinde olugan fikirlerin, zihnin an-
lama faaliyeti 6niinde her zaman bir engel teskil etmedigi ve “hafiza”nin zihne faydali
bir yoniiniin de bulundugu iddia edilmektedir. Ayrica ¢alismada “hafiza kaybi”nin be-
densel etkileri ve zihinsel yansimalari agik kilinmakta ve animsamanin siirekliligi ya da
kopuklugu baglaminda giindeme gelen “kisisel aynilik” problemi, Spinoza’nin hafiza
teorisi baglaminda aydinlatilmakeadir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Spinoza, Zihin, Hafiza, Geliskin Bellek, Hafiza Kay-
b, Kisisel-Aynilik.

Abstract

Spinoza’s theory of “memory”, which is a power of the mind, occupies a wide and cent-
ral position in foreign languages, especially in English Spinoza literature. On the other
hand, there is no detailed study on this subject in Turkish. This study firstly tries to iron
out this deficiency and to point out the aforementioned central position by considering
Spinoza’s doctrine of memory with other elements of his unique philosophy of mind.
In this sense, Spinoza’s definitions of “memory” are examined, its nature is analyzed by
clarifying the boundaries of a common definition and it is determined since “memory”
is a power of the mind that exists with the body, it mostly constitutes an obstacle to the
understanding activity of the mind. However, it is claimed that the ideas formed in the
mind thanks to “memory” do not always constitute an obstacle to the understanding
activity of the mind, and that “memory” also has a beneficial aspect to the mind. In
addition, in the study, the bodily causes and mental correspondings of “memory loss”
are rendered and the problem of “personal identity”, which comes to the fore in the
context of continuity or discontinuity of remembering, is clarified within the scope of
Spinoza’s theory of memory.

Keywords: History of Philosophy, Spinoza, Mind, Memory, Strengthened Memory,
Memory Loss (Amnesia), Personal Identity.

Girig
Spinoza, “anlama” (intellectus/intellect), “hayal” (imaginatio/imagi-

nation) ve “hafiza” (memoria/memory)" gibi zihnin ii¢ temel giiciinden

! Metin boyunca bazi kavramlarin parantez iginde gdsterilen karsihklarinin ilki Latince, ikin-
cisi ise Ingilizcedir. Latince kavramlar “Leen Spruit - Pina Totaro, The Vatican Manuscript of
Spinoza’s Ethica, Latin Transcription and Notes (Leiden-Boston: Brill, 2011)” kiinyeli esere dayan-
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veya yeteneginden sdz eder. Spinoza diisiincesinde “bir zihin” belli “bir
beden”in fikri oldugu i¢in,? zihinde var olan tiim rasyonel-irrasyonel
veya yeterli-yetersiz fikirler (adequate-inadequate ideas) zihnin beden-
den aldig1 “etkilenigler” (affectio/affection) neticesinde var olur.> Diger
yandan insan zihni yalnizca anlama yetisi bakimindan Tanri’nin sonsuz
aklinin bir pargasidir.* Insanin “anlama yetisi”, tanrisal aklin herhangi
bir parcasi olarak degil de belli bir insan zihninin kapasitesi olarak diisii-
niildiigiinde, bu durum belli bir bedenin varligini zorunlu kilar. Ancak
anlama yetisinin dogru fikirlere ulagabilme kabiliyeti tanrisal akli temsil
ettigi siirece ebedidir veya ebedi (efernal) olanin bir pargasidir. Diger
yandan hayal ve hafiza giicleri de tamamen bedensel olan ifade ettigin-
den, zihinde elbette bedenin varligiyla birlikte olusmus birer kapasiteyi
ifade ederler.” Dolayisiyla Spinoza felsefesinde “anlama yetisi”, “hayal
yetisi” ve “hafiza yetisi” denildiginde, dogustan gelen zihinsel bir yeti
(faculty of mind) kastedilmez, aksine bedenle birlikte var olan zihinsel
bir gii¢ (power of mind) veya zihinsel bir yetenek (ability of mind) kas-
tedilir. Bununla birlikte hayal ve hafiza gii¢leri bedenin ortadan kalk-
mastyla yok olurken, anlama yetisi tanrisal aklin bir pargast oldugu i¢in
bedenin 8ziiniin fikirlerine sahip olarak ebediyete kadar devam eder.®
Bu calisma bes kisimdan olugmaktadir. Zihinde fikirlerin olugma-
sint saglayan bir gii¢ olarak hafiza, birinci kisimda tanimlar itibariyla

makta, ingilizce kavramlar ise asagida kiinyesi anilan Ethica'nin Curley gevirisinden alinmak-
tadir.

2 Spinoza, “Ethics”, The Collected Works of Spinoza, haz. ve ¢ev. Edwin Curley (New Jersey:
Princeton University Press, 1985), 1IP13, 1/457. Anilan kiinyeye dayanan Ethica referanslart
standart haline gelmis kisaltma sembolleri kullanilarak gésterilmektedir. Bu kisaltmalarda Roma
rakamlar1 bsliimleri; “P” nermeleri; “Dem.” dnerme kanitlamalarini; “S” scholiumlar1 (agikla-
yict notlar); “C” 8nerme sonuglarini; “CD” 8nerme sonuglarmin kanitlamalaring; “L” lemmalars;
“Def.” tanimlars; “Ax.” aksiyomlari; “Post.” postulatlars; “Apx.” ekleri; “Def.Aff.” duygularin ta-
nimlaring “Exp.” agiklamalari ifade etmekeedir. Ornegin “IIIP4” Ethicamin digiincii boliimiiniin
dordiincii Snermesini, “IVApx.6” dérdiincii boliimiin altinc: ekini, “IIIDef. Aff1Exp.” iigiincii
boliimiin birinci duygu taniminin agtklamasini ifade etmekeedir.

3 1IP29C, 471.

* 1IP11C, 456; Spinoza, “Treatise on The Emandation of the Intellect”, The Collected Works of
Spinoza, haz. ve ¢ev. Edwin Curley (New Jersey: Princeton University Press, 1985), 1/33. Me-
tin boyunca bu eser standart haline gelmis bir kisaltma olan TIE ile gdsterilecektir.

> IIP11S, 501; VP21, 607.

¢ VP21, 607; VP40C, 615.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 231

{/\' =

~
X

<2
~

231



J§(8
B
232 (i Enes DAG

ele alinmaktadir. Burada biri TIE'den, digeri Ethica’dan olmak iizere
Spinoza’nin ortaya koydugu iki tanim hafizanin i¢sel dogasinin anla-
silmas1 noktasinda ¢oziimlenmeye ve ortak bir ifadeye kavugturulma-
ya galipilmakeadir. Tkinci kisimda, hafizanin nasil galistigy, digsal seylere
dair duyumun insan beyninde hangi yolla gerceklestigi, cagrisimlarin
nasil fikre doniistiigii, zihnin eski fikirleri yeniden nasil topladig: (re-
collect), kisacast “hatirlama™nin (remembering) nasil gerceklestigi ince-
lenmektedir. Ugiincii kisimda, hafiza ve hayal iliskisi ele alinmaktadir.
Burada hafiza ile hayalin ayni mekanizmaya bagl olarak isledigi tespit
edilmekte ve bir “hayal” veya “algi”y1 bir “hatira”dan ayirt etmenin
olanaklar1 vurgulanmaktadir. Dérdiincii kisimda, hafiza ile anlama ye-
tisi iligkisi ele alinmakta ve hafizadan kaynakli fikirlerin diizen ve bag-
lantisinin “hata”ya agik dogasinin anlama yetisinin diizen ve baglantisi
tarafindan olugturulan fikirlerin kesin olan dogasindan ayrilmasi nokta-
sinda tespitler ortaya konulmaktadir. Bu kisimda ayrica hafizadan kay-
nakli fikirlerin tamamen anlama yetisinin kavrayis1 6niinde bir engel
teskil etmedigi, hafizanin anlama yetisine yardimer bir 6zelliginin de
bulundugu iddia edilmekte ve bu 6zelligin hem anlama yetisi hem ha-
yal giicii tarafindan giiclendigi gdsterilmektedir. Beginci kisimda zihin-
de meydana gelen “unutma”nin anlama yetisinde bulunmayip hafiza
giiciinde bulunduguna yonelik Spinozaci tespitler degerlendirilmekte-
dir. Burada “unutma” ile birlikte giindeme gelen “hafiza kayb1” ayrica
incelenmekte ve “hafiza kaybi”nin bir sonucu olarak giindeme gelen
“kisisel-aynilik” problemi Spinoza’nin verdigi drnekler baglaminda ir-
delenmektedir. Bununla birlikte ¢alismanin ilgili kisimlarinda giinde-
me gelen problemler kapsaminda literatiirde yer alan diger ¢aligmalara
gondermeler yapilmakta ve iddialara yonelik elegtirel bir tutum gelisti-
rilmeye ¢alisilmaktadir.

1. Nedir Hafiza?

Bedenle birlikte var olan, bedenin yok olmasiyla da ortadan kalkan,
dolaysiyla bedensel olani ifade eden hafiza, Spinoza’nin iki eserinde iki
farkli gekilde tanimlanir. Bu dogrultuda agagida dncelikle bu iki tanima
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yer verilecek, iki tanimin ortak ve farkli yonleri tespit edilecek, ardin-
dan Spinoza’nin biyolojik ve fizyolojik 6zellikleri bakimindan ortaya
koydugu bedenin yapisi baglaminda hafizanin nasil olustugu agik kili-
nacakuir.

Spinoza’nin ilk eseri olan Tractatus de Intellectus Emendatione’deki
“hafiza” tanimu su sekildedir:

O halde nedir hafiza? Beyindeki [cerebra/brain] izlenimlere [impressionum /

imression] iliskin bir duyum [sensatio/sensation] ile bu duyumun belirli bir

siiresine iligkin diisiincenin birlesmesinden baska bir sey degildir, ki bu du-
rum hatirlamada kendisini agik¢a gsterir. Ciinkii hatirlama esnasinda ruh

[zihin] kesintisiz bir siireye bagli olmaksizin duyumu diisiiniir. Bu yiizden

de duyumun fikri, duyumun siiresinin kendisine, yani hafizanin kendisine

esit degildir.”

Anlagilan o ki, beyinde yer alan izlenimlere iligkin duyumlarin, s6z
konusu duyumlarin bilinen veya belitli olan fikriyle birlesmesi insan
zihninin hafiza giiciinii olusturur. Bir bagka ifadeyle hafiza, duyum ile
duyuma dair fikrin birlesimidir. Siirenin belirli veya muayyen olma-
st 5nemlidir; aksi durumda belirsiz veya bilinmeyen bir siire, duyumu
zayiflatacagindan hafizada ilgili duyuma yénelik bir seylerin gdzlem-
lenmesi daha zor olacaktir. Spinoza séz konusu duyumun siiresiyle ilgili
sOyle bir ek agiklama yapma ihtiyaci duyar:

Siire belirsizse seye dair hatira eksik kalir [...]. Ciinkii birisi bize bir sey
anlattiginda, ona tam olarak inanmak icin hep ne zaman, nerede olmus
diye sorariz. Fikirlerin zihinde kendi siireleri olmalarina ragmen, biz siireyi
herhangi bir hareket 8l¢iisiiniin yardimiyla belirlemeye aliskin oldugumuz
icin, ki bu da hayal giicii sayesinde olur, hafizada biitiiniiyle zihne ait her-
hangi bir sey gozlemlemeyiz.®

Burada Spinoza zihnin hafiza yetisinde bulunan fikirlerin disaridaki
nesneden bagimsiz, salt zihinsel fikirler olmadigini, aksine hafizadaki
fikirlerin bedenin digsal nesnelerden aldig: duyumlara yonelik fikirler
oldugunu sdyler. Hafizada yer alan fikirler bedenin duyumlarindan

7 Spinoza, TIE, 36.
¥ Spinoza, TIE, 36.
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kaynaklandig: icin, bu fikirler beden bu duyumlari duydukga var olur.
Diger bir ifadeyle, belli bir bedenin disaridaki cisimlerle etki alig-veri-
sinde, disaridaki bedenden alinan etki, s6z konusu bedende bir duyum
yaratir ve bu duyuma dair zihinde bir algi meydana gelir. Burada sunu
sormak gerekir: Duyumdan kaynaklanan bu fikir, ne zamana kadar zi-
hinde var olmaya devam eder? Bu fikir, beden o duyumu duydugu
siirece var olur, ancak duyumun etkisi kayboldukga zihindeki fikir de
kaybolur. Fakat “hatirlama” durumunda, zihin s6z konusu duyumu,
“kesintisiz bir siireye bagli olmaksizin” diisiiniir. Bu sebeple hafiza, her
ne kadar beyindeki izlenimlere iligkin duyumlar: belli siireligine yansi-
tan fikirlerden olugsa bile, duyumlarin siiresine 3zdes degildir.

Bu durum su sekilde agikliga kavusturulabilir: “Hatirlama” sirasinda
zihin, duyumu siirekliymis gibi diigiinmez, onun belirli siireligine olan
fikrini diisiiniir. Bu siire, beyin duyumu sakladik¢a, yani duyum bir “iz”
(trace) olarak beyinde varligini siirdiirdiikge zihnin bu duyumun fikrini
temsil ettigini ifade eder. Ancak bu duyumun beyinde ne kadar siire
saklandig: bilinemediginden ve herhangi bir etki bu duyumun yeniden
duyulma imkénini saglayacagindan, duyumun fikri, duyumun siiresine
es kilinamaz. Ayrica canlanma imkani olan bir duyumun ne zaman ve
hangi siklikta canlanacag bilinemedigi gibi, bir baska duyuma dair bir
iz de beyinde olmasina ragmen, o izin hi¢bir zaman bir fikre doniis-
medigi durumlar da miimkiin olabilir. Dolayistyla ne zaman canlana-
cagi ve canlandiktan sonra da ne kadar siire canlanacag: belli olmayan
ve fikre doniismeyen duyumlar insan zihninin hafizasini olugturamaz,
yani hafiza bunlarla eg tutulamaz.

Ayrica Spinoza’nin “fikirlerin diizen ve baglantisi, seylerin diizen
ve baglantisiyla aynidir™ ilkesine dayanan paralelizm tezinin geregi,
hafiza ne sadece beyindeki duyumdur ne de sadece duyuma dair iz-
lenimin belli bir siireligine temsil edildigi fikirdir. Hafiza, aksine, bu
ikisinin birligi veya birlesimidir. Bu sebeple duyumun ne kadar siire var
olacagi belirsiz oldugu i¢in, duyumun fikriyle duyumun siiresi ayni sey

olamaz. Ancak duyum, herhangi bir zamanda beyinde canlandiginda,

o 1IP7, 451.
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canlanma siiresi boyunca o duyuma dair bir fikir olusur. Dolaysiyla
hi¢bir “hatira”/“an1” biteviye veya siiresiz degildir, yalnizca belli siire-
ligine ona dair duyumlar alindiginda canlanir; ancak bu, séz konusu
“hatirlanan sey”e dair fikrin siireye tabi oldugu anlamina gelmez.

Ethica’ya gelindiginde, artik “hafiza”nin tanimi daha net ve Spinoza
sisteminin diger unsurlariyla daha tutarli ve uyumlu bir forma kavugur:

Hafiza insan bedeninin digindaki cisimlerin dogasini igeren fikirlerin belli
bir ¢agriggmindan bagka bir sey degildir, bu ¢agrisim, insan bedenine dair
etkileniglerin diizenine ve baglantisina gore zihinde olugur. Burada ilk ola-
rak bu ¢agrisimin insan bedeni disindaki cisimlerin dogasini agiklayan fi-
kirlerin baglantis1 olmadigini, ondan ziyade sadece sz konusu cisimlerin
dogasini igeren fikirlerin baglantisi oldugunu sdylityorum. Ciinkii gercek-
ten de insan bedeninin etkilenislerine dair fikirler hem insan bedeninin
kendi dogasini hem dis cisimlerin dogasini igerir. Ikinci olarak, bu gagri-
sim insan bedeninin etkileniglerinin diizenine ve baglantisina gére gergek-
lesir diyerek onu, anlama yetisinin diizenine gére meydana gelen fikirlerin
baglantisindan, -ki bu sayede zihin seyleri ilk nedenleriyle kavrar ve bu
biitiin insanlarda ortaktir- ayirt ediyorum.'

Insan zihni, bedenin etki alig-verisleri neticesinde meydana gelen
etkilenigleri her zaman bir fikir olarak yansitabilecek bir potansiyele sa-
hiptir. Zihin sz konusu potansiyelini sahip oldugu giicleri/yetenekleri
olan “anlama”, “hayal” ve “hafiza” sayesinde gergeklestirir. Oyle ki bu
yeteneklerinden dolay1 zihin, bedeni etkileyen seyleri hem mevcut ve
oldugu gibi kavrayabilir (anlama) hem o seyler mevcut ve hazir degilse
bile onlart mevcut ve hazirmug gibi algilayabilir (hayal) hem de o sey-
lerin gegmis etkilerini belli bir siireligine yansitabilir (hafiza).!! Zihin,
anlama yetisi sayesinde geyleri “en yakin neden”leriyle yeterli bir gekil-
de kavrarken, hayal ve hafiza giicleri sayesinde seyleri daha ¢ok “uzak
neden”leriyle bulanik bir bigimde algilar.

Zihnin bu kavrayis1 veya algisi, zihinde fikirleri olugturabilmenin

iki “diizen”ini (order) meydana getirir. Bunlardan birincisi zihnin “an-

10 1IP18S, 465, 466.
"' [1P44CD2, 481; 1IP17C, 464; Spinoza, TIE, 36.
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lama yetisinin diizeni” veya “yeterli fikirlerin diizeni” olarak ifade edi-
lirken ikincisi hayal ve hafizanin birlikte igledigi bir siireci ifade eden
“imgelerin diizeni”dir. Bu ikincisi, seyleri nedenlerinden bagimsiz ve
Doganin rastgele diizenine gore algilamay: ifade ettigi icin “doganin
genel diizeni” olarak da nitelenir. Birinci diizen, rasyonel ve tiim in-
sanlarda ortak olan fikirlerin olusumunu ifade ederken, ikinci diizen
daha ¢ok degisime miisait, her bir insanin kendi bireysel yagam for-
muna ve deneyimledigi kiiltiirel veya giindelik hayata gore farklilagan
ve nispeten daha az rasyonel, daha ¢ok boliik-porgiik fikirleri ve onla-
rin 8znelligini ifade eder. Spinoza’nin yukaridaki pasajda ikisini birbi-
rinden ayirt ettigini belirttigi fikirlerin diizeni bu minvalde bir agik-
lamaya sahiptir. Bu konuya, agagida tekrar doniilecektir. Simdi, 6nce-
likle Spinoza’nin bu iki tanimi bir arada diisiiniildiigiinde, hafizanin
nasil ¢alistigi, digsal seylere dair duyumun insan beyninde hangi yolla
gerceklestigi, cagrisimlarin nasil fikre doniistiigii, zihnin eski/ge¢mis
fikirleri yeniden nasil topladig1 (recollect), kisacast “hatirlama”nin nasil

vuku buldugu incelenecektir.

2. Hatirlama Nasil Gergeklesir?

Hafizanin igsel dogast mercek altina alindiginda, acaba zihin, vaktiy-
le bedeni etkileyen seylerin ge¢mis etkilenislerini simdiki zamanda nasil
yansitabilmekte veya hangi surette belli fikirlere doniistiirebilmektedir?
Spinoza sisteminde, beden digsal cisimlerle deneyim kurdugunda, o ci-
simlerden etkiler alir ve bu etkiler bedende “iz”lerin olugmasina neden
olur. Bu “iz”ler, zihinde s8z konusu seyin “imge”sini (image) olusturur.
Dig bir cismin biraktigi “iz”, zihne bir “imge” olarak yansiyinca, zihin
daha sonra bu cisim ortada olmadig1 zamanda bile bu cismi, séz konusu
“iz”den hareketle hayal giicii sayesinde yeniden canlandirir."

Bedenin aldig: bir “iz”in zihne yansimasi, o “iz”in zihnin bir giicii
olan hafizada korunmasi demektir. Insan bedeni mevcut bir seyden
etkilendigi zaman bu etkinin “imge”si bir fikir olarak zihinde olusur,

daha sonra mevcut sey artik var olmasa bile o seyin fikri zihinde var

12 1IP17; IIP17Dem.; [IP17CD, 463, 464.
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olmaya devam eder. Yani deneyim sonucunda bedende meydana ge-
len etkilenis bir “iz” dogurur, iz “imge”yi, imge ise “fikir”i dogurur.
Bu durumda zihnin sahip oldugu fikir, tiim siireclerle birlikte zihnin
hafiza yetisinde korunur veya saklanir. Zihin bu “iz” hayal yetisi ile
canlandirdiginda bunu hafiza yetisinin yardimiyla gerceklestirir. Diger
bir deyigle, hayal giicii hafizadaki “imge”nin bir fikre doniigmesini veya
hafizada korunan fikrin agiga ¢ikmasini saglar. Burada hafizanin hayal
ve anlama yetisiyle iligkisi dogal olarak giindeme gelmektedir. Bu ilig-
kilerin agik sekilde kavranmasi ve zihinde “hatirlama”nin nasil meydana
geldiginin anlagilmasi i¢in insanda gerceklesen “fizyolojik” ve “psikolo-
jik” degisimlerin agiklanmasi gerekir.

Spinoza bir biitiin olarak insan bedenini ve bu bedeni olugturan par-
galarin her birini “birey” (individuum/individual) olarak ifade eder. Insan
bedeni, “birey”lerden olusan bir “birey”dir ve her birey biinyesinde-
ki karmagiklik oraninda gesitli yapisal 6zelliklere sahiptir." Spinoza’ya
gore, bir biitiin olarak “beden birey”i ve onu olusturan pargalarin her
biri swv1 (fluid), yumusak (soft) ve sert (hard) kisimlardan olugur. '

Spinoza’nin bedenin “sivi” dedigi kisimlariyla, bedende bulunan
diger akigkan kisimlarin yani sira, dzellikle “kan™t (blood) kastettigini,
“sert” dedigi kisimlariyla kikirdaksi yapiya sahip pargalarin yani sira
ozellikle “kemik”leri (bomes) kastettigini ve “yumusak” dedigi kisimla-
riyla da karaciger, kalp, beyindeki siingerimsi dokular vb. yani sira, ka-
baca “et” (flesh) olarak ifade edilebilen kisimlart kastettigi sdylenebilir.
Bu bilgilerle birlikte, insan bedeni dig bir cisimle deneyim kurdugun-
da veya digsal bir nedene maruz kaldiginda, bu deneyim veya maruz
kalma etkilenisi, insanin duyu organlarina bir hareket iletir ve bdylece
“duyum” (sensation) meydana gelir. Beden, duyumu alir almaz kendi
yapisini veya bi¢imini korumak i¢in bu hareketi belli bir sabit “oran™a
(ratio) gore diger pargalarina iletir. Bu iletim esnasinda duyu organlar
bedenin sivi kismi olan “kan”a bir hareket ilettiginde, bu hareket kan
araciligryla bagtan agag: tiim bedende deveran eder. Bu hareket “kan™

5 ITPost.I, 462.
* 1IPost.I1, 462.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 237



J§(8
B
238 % Enes DAG

bedenin yumugak kisimlarina iletir. Hafiza, “beyindeki izlenimlere ilis-
kin bir duyum ile bu duyumun belirli bir siiresine iliskin diisiincenin
birlesmesi”™® olduguna gore, séz konusu hareket bedenin yumusak kis-
mi olan beyne kan araciligiyla iletildiginde beyinde meydana gelen et-
kiler beyinde duyumun olugsmasina neden olur. “Bedenin etkilenisleri”
denildiginde, tam da bu duyum neticesinde bedende meydana gelen
hal veya degisimler kastedilir. Dolayisiyla etkiler sonucu beynin yiizeyi
degisir ve bdylece digsal cisimler ya da digsal nedenler insan bedeni iize-
rinde etkiler birakir.'s

Insan, kurdugu iliskiler neticesinde ya da deneyimledigi olaylar veya
icinde bulundugu durumlar sirasinda, eger kan beynin yiizeyindeki
gecmis deneyimler tarafindan degistirilen yerle tekrar temasa gecerse,
o sirada beyindeki o noktaya carpip ilk deneyim sirasinda gergeklesen
ayn1 hareketle geriye dogru sigrar.'” Bu hareketler belli sabit bir “oran”a
gore bedenin diger kisimlarina da iletilecegi i¢in beden dnceki etkile-
nigin aynistyla yeniden etkilenir.'"® Bedende meydana gelen bu siire-
cin her bir agamasi da zihin tarafindan bir fikir olarak yansitilir. Daha
once bedende (beyinde) etki birakan dig bir cismin ya da nedenin etkisi,
kanin yiizeye carpip geri sigramastyla yeniden gerceklesirse, o zaman
zihin daha dnceki deneyimden veya bedenin etkilenisinden aldig: fikri
yeniden canlandirir.!” Béylelikle zihin ilk deneyimi animsar veya zihin-
de “hatirlama” meydana gelir.?’

Spinoza’nin deneyim veya kargilasmalar (encounter) neticesinde be-
dende gergeklesen s6z konusu fizyolojik degisimlerin ve onlar yansitan
fikirlerin hafizay1 olugturdugunu anlattigy siireg, beynin aldig: etkilerin

veya beyinde olusan “iz”lerin derinligine, niteligine ve siiresine baglh

'> Spinoza, TIE, 36.

16 TIP17CD, 464. Spinoza’nin [IP17CD ifadelerinin dayanagini yine Ethica’nin ikinci béliimiinde
“On kabuller”den hemen 6nce yer alan “cisimlerin fizigi”nin ele alindigt Aksiyomlar ve Lemma-
lar olugturmaktadur.

17 1IP17CD, 464.

18 [IP17CD, 464.

19 1IP17CD, 464.

% Spinoza’nin [IP17CD’deki ifadelerinden hareketle beyinde gerceklesen bu fizyolojik degisimin
hafizayla iliskisine dair benzer bir okuma igin bk. Martin Lin, “Memory and Personal Identity
in Spinoza”, Canadian Journal of Philosophy 35/2 (Haziran 2005), 255, 256.
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olarak farkli sekillerde isler. Beyindeki duyum ne kadar etkiliyse soz
konusu digsal seye dair “iz” o kadar kalic1 olur ve bu “iz”in zihindeki
fikirsel temsili de o oranda giiglii/uzun siireli olur. Bu anlamda bedenin
daha 6nce deneyimledigi bir olayin, artik o olay an1 ge¢miste kalmasina
ragmen “iz”ine dair fikirlerin hafizada korundugu ve hafizanin psiko-
lojik travmalara nasil yol agtigini ifade etmek noktasinda Spinoza fel-
sefesinin ¢agdas psikiyatriye ve ndrolojiye dnemli katkilar sunmasinin

miimkiin oldugu sdylenebilir.?!

3. Hafiza ve Hayal iligkisi

Yukarida anlatilan fizyolojik ve psikolojik siireg, hafiza ile hayal
giiglerinin benzer bir mekanizmayla ¢alisugini gostermekeedir. Insan
bedeni bir seyden etkilendikten sonra o sey hem bedeni hem zihni
belli bir derecede degisime ugratr. Bu degisim, degisime neden olan
cisim ortada yoksa bile beden ve zihinde varligin siirdiiriir, ta ki be-
den yeni bir cisimle etkilenene ve bu cisim beden ve zihni farkl: bir
sekilde degistirene dek.?? Dolayisiyla her etkilenis bir degisimdir, bir
degisimi ise ancak bir bagka degisim ortadan kaldirir. Bir etkilenigi
ortadan kaldiracak bir bagka etkilenis olmadig: siirece zihin séz ko-
nusu seyden dogan etkileniglerin fikirlerine dair tasavvurlar olustur-
maya hep devam eder. Spinoza'nin ifadesiyle: “Insan bedeninin bir
zamanlar etkilendigi dis cisimler, artik o cisimler var ya da mevcut
olarak hazir bulunmasalar bile, zihin yine de onlari sanki oradaymus
gibi degerlendirebilir”.”

Spinoza, bu ifadelerin gerekgesi olarak “duyum”™un olugmasinda be-
dende gerceklesen fizyolojik siireci referans gosterir. Buna gére, zihnin
arttk mevcut olmayan bir seyi mevcutmus gibi gdrebilme ve onu bir
fikir olarak yansitabilme imkani, zihnin hayal gibi bir potansiyele sa-
hip oldugunu gosterir. Burada mekanizma hafiza ile ayni sekilde ¢ali-

2 Cetin Balanuye, Spinoza: Bir Hakikat fﬁzdesi (istanbul: Say, 2012), 114. Bu konuda A. Damasio
literatiirde Snemli ve dzgiin bir boslugu doldurmakeadir. Bk. Antonio Damasio, Looking For
Spinoza: Joy, Sorrow and the Feeling Brain (Orlando: Harcourt, 2003).

2 1IP17, 463, 464.

2 [IP17C, 464.
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sir. Bedeni etkileyen bir dig cisme veya onun nedenine dair olugan bir
“duyum”, beyinde bir “iz”in olusmasina sebep oldugu ve seyin kendisi
ortadan kalktiginda “iz”i hala var olmaya devam ettigi icin, zihin bu
“iz”den hareketle seyin “imge”sini kaydeder. Daha sonra bu seye dair
bir ¢agrisim s6z konusu oldugunda, o sey artik mevcut olarak hazir
bulunmasa bile, bedenin siv1 kismi (kan) beynin yumugsak kisminda yer
alan “iz”le temas ettikge zihin sdz konusu seyi hala varmug gibi gorebilir.
Dolayistyla her deneyim beyinde bir “iz” biraktig1 i¢in, daha sonra bir
cagrisim sonucu harekete gecen “kan” ne zaman bu “iz”e ¢arpsa s6z
konusu ilk deneyim yeniden giindeme gelir ve zihin o seyi mevcutmus
gibi tasavvur eder. “Kan”in “iz”e ¢arpmasi tekrarlandik¢a, deneyimin
kendisi ya da nesnesi zihinde var olmay1 tekrar eder (siirdiiriir). Bu,
zihnin mevcut olmayan bir cismi varmig gibi gérme sebebidir.

“Imge” denilen sey, mevcut olarak hazir bulunmayip zihnin onu
varmug gibi gosterdigi seye dair beynin merkezinde ya da géziin arka-
sinda olugan bir canlanmadir.?* Tnsan zihni, seylerin imgelerinden do-
gan bedenin etkilenisleri sayesinde fikirler olugturur.? Zihin, seyleri bu
fikirler aracihgiyla diisiindiigiinde, yani geyler ortada olmamasina rag-
men onlar1 varmug gibi tasavvur ettiginde “zihnin hayal ettigi” sdylenir.?
Zihnin hayal etme giicii, zihnin bedenin etkileniglerinden dogan fikir-
ler iizerine diisiinmesidir.

Bununla birlikte, hayal ve hafizanin ortak bir mekanizmaya baglh
olarak ¢aligtiklar1 sdylendiginde, bu durum su sorulari dogurur: Hayal
ve hafiza arasindaki fark nedir? Duyum (sensation) neticesinde meydana
gelen bir “alg1” (perception), bir “an1”dan veya “hatira”dan (memory) nasil
ayirt edilir?

Eger beyinde olusan bir “imge”, daha once olusturulan bagka
“imge”lerle baglanti kuracak bir tiirdense zihinde “an1”/"hatira” mey-
dana gelir; ancak bu “imge” yeni bir “imge”yse ve onu ¢agrigtiran ya

da baglant kuracak tiirden bir “imge” yoksa, bu durumda zihinde

2 11P48S, 484.
% JIP17S, 465.
26 1IP17S, 465.
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yeni bir “alg1” olugur.” Beyinde meydana gelen “iz”den dogan ve bas-
ka “imge”lerle baglantis1 olmayan yeni “imge”ler veya “algi”lar zihnin
“hayal giiciinii” olustururken, beyinde meydana gelen “iz"den dogan
ve baska “imge”leri ¢agrigtiran veya onlarla baglantili olan “imge”ler ise
zihnin “hafiza giicii"nii olugturur. Bdylelikle Spinoza hafiza ile haya-
li birbirinden ayirt ederek Hobbes’un “hayal ve hafiza farkl sekillerde
isimlendirilen bir ve ayn1 seydir™ diisiincesinden tamamen ayr1 bir te-
ori ortaya koymaktadir.

Zihinde olusan “imge”ler baska “imge”lerle iliskilendirilebiliyorsa,
bu, zihinde bagka imgelerin bulundugunu gésterir, o imgelerin sak-
landig1 ya da depolandig: yer ise insan zihninin hafiza giiciidiir. Do-
layisiyla hafiza, s6z konusu “iz”lere dair “imge”lerin kaydedildigi bir
yerdir. Bir duyum neticesinde zihinde bir “imge” olustugunda, eger bu
imgenin iligkili oldugu en az bir “imge” daha bulunamiyorsa, o zaman
zihin bu yeni “algi”dan elde ettigi “imge”yi farkl sekillerde igler. Hayal
giicii bu tarz bir “imge”yi ya “béliik-p&reiik” bir “sani-kanaat” (opinion)
ya bir “haliisinasyon” ya “uyanikken diis gérme” ya da “riiya gérme”
gibi pek ¢ok farkli sekilde ve siiregte canlandirir.?

Bu siirecin Descartes’taki kargilign ise farkli sekilde isler. Descartes,
beyindeki bedensel hareketin ya “yeni bir duyum” olarak ya da “ge¢mis
deneyime dair bir ¢agrisgim” (recollection of past experience) olarak yo-
rumlanabilecegini syler. S5z konusu hareketin ya da deneyimin han-
gisi oldugunu belirleyen zihinsel kapasite “bedensel” degil, “enteleketiiel
hafiza”dir. Dolayisiyla zihin, bedende gergeklesen duyumun nasil de-

gerlendirilecegi noktasinda karar verici bir konumdadir.*® Spinoza’ya

2 IHDefﬂAff4.EXp., 532.

% Thomas Hobbes, Leviathan, haz. ve gev. J. C. A. Gaskin (New York: Oxford University Press,
1998), 12.

Bu dogrultuda Peter Weigel'in literatiire sundugu katki dikkate degerdir. Weigel, bedende
gerceklesen fizyolojik degisimler neticesinde meydana gelen hafiza dahil, hayal iiriinii olan tiim
psikolojik siire¢leri hayalin birlegtirici giicii altinda toplamakta, her birini hayalin bir tiirii olarak
ele almakta ve hayalin uzandig: olas: tiim kapsamlar1 ortaya koymaya ¢aligmaketadir. Bk. Peter
Weigel, “Memory and the Unity of the Imagination in Spinoza’s Ethics”, International Philosop-
hical Quarterly 49/2 (Haziran 2009), 229.

Descartes, hafizanin zihin ve bedenle olan bagini ele alirken iki tiir hafizadan bahseder. Bunlar,
“entelektiiel hafiza” (intellectual memory) ve “maddi/bedensel hafiza” (corporeal memory) olarak
anlagilmaktadir. Bk. Descartes, “The World and Treatise on Man”, The Philosophical Writings

o
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gore ise bu yorumlama isi tamamen ge¢mis deneyimlere baglidir. Bir
“iz”in “imge”sine dair ge¢mis bir deneyime sahip olmayan bir insan, o
“imge”yi baglayacak ya da iligkilendirecek herhangi bir “imge”yi zih-
ninde bulamaz. O nedenle bir “iz”in yorumu, onun daha &nce yaganip
yasanmamasina baglidir’' Zihinde olusan “imge”nin yeni bir “imge”
mi (alg1), yoksa ge¢mis tecriibelerin “imge”leriyle iligkilendirilecek hat-
ta bazen birebir ortiisecek bir “imge” mi (ani/hatira) olduguna bagl
olarak insan zihni farkh giiglerinin (hayal ve hafiza) yardimuyla fikirler
olugturur.

Bir “imge”nin zihinde diger “imge”lerle iliskili olmadig icin yeni
bir “alg1” olusturdugu sdylendiginde, bu, zihnin birden fazla “imge”yi
ayni anda olugturamayacagi anlamina gelmez. Ciinkii zihin ge¢mis
“imge”lerle bir baglantis: olmayan ancak mevcut olarak birbiriyle ilig-
kili birden fazla “imge”yi bedensel etkilenigin gerceklestigi sirada he-
men olusturabilir. Zira insan bedeni birden fazla cisimden ayni zaman-
da etkilenmigse, daha sonra eger zihin bu cisimlerden birini hayal etse
hemen digerini de hatirlar (recollect).”?

Zihnin bir cismi hayal etmesinin nedeni, bedenin tipki bazi kisimlarinin
digsal cisim tarafindan itildigi zaman aldig1 etkiyle ayni tarzda etkilenmesi
ve belli bir duruma ge¢mesidir. Fakat beden dyle bir duruma ge¢mistir ki
zihin iki (ya da daha fazla) cismi ayni anda hayal edebilmektedir. Bu sebeple
zihin ayni anda iki ya da daha fazla cismi artik hayal edebildigi i¢in, ne za-
manki zihin birini hayal etse, hemen digerini de animsamaktadir.®

Spinoza mevcut bir “imge”nin ge¢mis deneyimlerle elde edilen bir

of Descartes, gev. John Cottingham, Robert Stoothoff, Dugald Murdoch (London-New York-
New Rochelle-Melbourne-Sydney: Cambridge University Press, 1985), 1/107, 108; Descartes,
Dissertatio de Methodo-Yéntem Uzerine Konugma (Latince-Tiirkge metin bir arada), ¢ev. Cigdem
Diiriigken (Istanbul: Kabalc1, 2013), 145, 146; ayrica bk. Desmond M. Clarke, Descartes’s Theory
of Mind (New York: Oxford University Press, 2005), 80. Buna karsin Spinoza ise monizmi
geregi hem “maddi” hem “entelektiiel hafiza”y1 tek bir hafiza olarak ele almaktadir. Spinoza’nin
hafiza teorisini Descartes’a kars1 bir tez olarak ortaya koydugunu séylemek miimkiindiir. Bk.
Olivér Istvan Téth, “Memory, Recollection and Consciousness in Spinoza’s Ethics”, Society and
Politics 12/2 (24) (Kastm 2018), 60-62, 66. Toth’un iki filozofun hafiza teorisine dair yaptig:
kargilagtirmayn iceren makalesi bu dogrultuda literatiir icin 8nem arz etmektedir.

3t Téth, “Memory, Recollection”, 62, 64.

32 1IP18, 465.

3 [IP18Dem., 465.
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“imge”yi nasil ¢agristirdigina dair, yani zihin mevcut “imge”yi hayal
ederken ge¢mis “imge”yi nasil hatirladigina dair iki 6rnek vermekeedir.
Bu Srnekler hayal ile hafizanin birlikte ¢aligtigini gostermek bakimin-
dan 6nemlidir. Spinoza’nin birinci 6rnegi su sekildedir:
[...] buradan, zihnin, bir seyin diisiincesinden, neden ilkine higbir benzer-
ligi olmayan bir baska seyin diisiincesine gegtigini agikga anlyoruz: Or-
negin, pomum kelimesinin diisiincesinden bir Romali hemen bir meyve
(elma) diisiincesine gegmektedir; ki bu adamin bedeninin s6z konusu mey-
veden ve onun telaffuz sesinden ayni anda etkilenmesi diginda, bu iki sey
arasinda bir benzerlik ve ortak higbir nokta yoktur; yani bu adam ne zaman
bu meyveyi gordiiyse pomum kelimesini duymugtur.®*
Spinoza’nin ikinci rnegi ise $Syledir:
[...] bdylece her birimiz bedenimizdeki seylerin imgelerinin birbiriyle ilig-
kilendirilerek diizenlenmesine gore bir diisiinceden digerine gegeriz. Or-
negin, bir asker kumda bir atin izini gordiigiinde, hemen bir at diisiince-
sinden bir siivari diisiincesine, oradan da savas diisiincesine vb. gececektir.
Ama bir ciftci, bir at diisiincesinden bir saban diisiincesine, sonra da bir
tarla diisiincesine vb. gegecektir. Boylece her insan, seylerin imgelerini su
ya da bu sekilde birlegtirmeye ve birbirine baglamaya alistigina géore, bir
diisiinceden digerine ge¢mektedir.®
Spinoza’nin birinci 6rnegi dil ve anlam iliskisiyle ilgilidir. Insan zih-
ni bir fikri bir kelime olarak diisiindiigiinde (6rnegin “elma” anlamina
gelen Latince pomum kelimesi) ayni zamanda o kelimenin tekabiil ettigi
cisimsel karsilig1 da (6rnegin elmanin somut gériintiisiinii) bir fikir ola-
rak diisiiniir. Gergekte hicbir nesne ile onun adi arasinda mantiksal veya
rasyonel bir bag olmadig1 i¢in ayni nesne farkl dillerde farkl sekillerde
adlandirilir. Dolayistyla Spinoza’nin ilk érneginde, iki “imge” arasinda
tiim insanlarca “ortak” kabul edilebilecek bir ¢cagrigim bulunmamaktadir.
Spinoza’nin ikinci drnegi, ayni gorsel deneyimin nesneler arasi fark-
I baglar kurmaya yol agabilecegi iizerinedir. Bir atin ayak izi goriildii-
giinde, farkli ge¢mis yasantiya sahip insanlar ya bir savag atin1 ya da bir

3 1IP18S, 466.
» 1IP18S, 466.
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tarla siirme atini diisiineceklerdir. Bu da insandan insana degisen bir
“imge”ler aras iliski kurma bi¢imidir. Dolayisiyla burada da bir “or-
taklik” veya genel gerceklik s6z konusu degildir. Dolayisiyla bir nes-
nenin ve ona dair “iz” ve “imge”nin bir insana bagka diger insana bagka
bir fikri hatirlatmast (ki bu her birinin bedeninin ayn1 digsal cisimden
farkli sekillerde etkilendigini gdsterir) ve bu fikrin de bagka fikirlere
neden olmasi, sz konusu fikirler arasinda mantikl, evrensel bir bag-
lant1 veya diizenin olmadigi anlamina gelir.* Her deneyim 6znel oldu-
gu icin kiginin deneyimleri yansitan hayalleri ve hayallere neden olan
“imge”lerinin ¢agrisimi ve baglantisi birbirinden farklidir.”” Dolayisiyla
hafiza, herkesin bedeninin etkilenme sirasina gore, imgeler arasi bag-
lantilar kurar ve onlari o diizene gére kaydeder. Insanlarin bedeni farkl:
sira ve sekillerde etkilendigi icin, zihinlerinde meydana gelen fikirlerin
diizen ve baglantisi da birbirinden farklidir. O nedenle, insanlar ayni
olay1 farkli sekillerde hatirladig: gibi, bir olayin diger ydnlerine nazaran
belli bir yoniinden daha fazla etkilenebilirler.**

4. Hafizadan Kaynakl: Fikirler ve Anlama Yetisi

Hayal ve hafizanin her biri bir fikir olugturma formudur; ancak bu
iki giicten kaynaklanan fikirler anlama yetisince olusturulan fikirlere
nazaran muglak veya boliik-poriik fikirlerdir.® Spinoza, 37. Mektup’ta
Bouwmeester’a anlama yetisinin olusturdugu agik segik algilarin diger
algilardan ayrilmasi gerektigi noktasinda, hafiza ve hayal giiciine daya-
nan fikirlerin anlama yetisinin faaliyetinden arindirilmas: gerektigini
ifade eder:

Diger algilara gelince, onlarin biiyiik oranda rastlantiya bagli oldugunu ka-

bul ediyorum. O nedenle, dogru bir yéntemin ne olmasi ve 6zellikle neye

dayanmas: gerektigi buradan agik bir sekilde anlagiliyor. Yani, bu yéntem

yalnizca saf anlama yetisine, onun dogasina ve yasalarina dayanir. Boylesi

3 Toth, “Memory, Recollection”, 53; Thomas Cook, Spinoza’s Ethics: A Readers Guide (London:
Continuum International Publishing Group, 2007), 66.

37 TIP18S, 466.

38 TIP18S, 466.

¥ VP39S, 614.
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bir bilgiyi edinebilmek i¢in her seyden dnce anlama yetisi ile hayal yetisi

ya da dogru fikir ile geri kalan1 -yani kurgusal, yanls, siipheli fikirler ve

kesinlikle yalnizca hafizada bulunan tiim fikirler- arasinda bir ayirim yap-
mamiz gerekir.*

Hayal ve hafizadan kaynakli fikirlerin bedenin etkileniglerinin dii-
zenine gdre olugturulmast ve 6znellige ya da izafilige dayanmasi, bu
tarz fikirlerin “hata”ya (error) ve “yanlis”a (falsify) agik fikirler oldugu-
nu gdsterir. Dolayisiyla Spinoza hayal ve hafizadan kaynakl fikirlerin
diizen ve baglantisinin hataya agik dogasini anlama yetisinin diizen ve
baglantist tarafindan olusturulan fikirlerin “kesin” olan dogasindan ay1-
nir.*! Yukarida da ifade edildigi tizere, hayalden ve hafizadan kaynakla-
nan fikirler kigisel deneyimin biricikligine dayanirken, anlama yetisin-
den kaynaklanan fikirler “biitiin insanlarda ayni olan fikirler”dir.*?

Insan zihni farkli seylere dair gok sayida “imge”yi olusturabile-
cek bir imkéna sahiptir. Ancak bu durum, zihnin séz konusu seylerin
“imge”lerini birbirine karigtirmasina ve “algi ¢oklugu”na maruz kal-
masina neden olur. Insan beyni farkli seylere dair imgeleri ayni anda
yalnizca belirli sayida olugturabilecek sinirlt bir yapiya sahiptir. Ancak
beyinde farkli seylere dair imgeler beynin imkanini agacak sekilde art-
tika “imge”ler bulaniklasmaya ve birbirine karigmaya baglar. Bedenin
paralelinde bulunan zihnin de “imge”sini temsil edebilecegi nesne sayi-
s1, bedende ayni anda olugan “imge”lerin sayis1 kadar olur. Bu durum-
da bedendeki imgeler birbirine karigug icin zihin de biitiin nesneleri
karigik, birini digerinden ayirt edemeyecek bir bicimde bulanik olarak
hayal eder. Boylelikle zihin biitiin bunlari ya bir “agkin kavram™n (tran-
sendental term) alindaymig gibi ya da bir “tiimel kavram”a (universal
notions) bagliymus gibi algilar. Ancak Spinoza i¢in “askin” ve “tiimel
kavramlar” bulanik veya yetersiz kavramlardir.® Spinoza, bu kavramla-

rin hayal ve hafizadan tiiredigini agik¢a ortaya koyma ¢abasinda oldugu

‘0 Spinoza, “Letters”, Letter 37. The Collected Works of Spinoza, haz. ve ¢ev. Edwin Curley (New
Jersey: Princeton University Press, 2016), 2/33.

41 TIP17S, 465.

2 1IP18S, 466.

+ 11P40S1, 476-477.
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icin, dzellikle bu kavramlarin anlama yetisi tarafindan olugturuldugunu
diisiinen filozoflar elestirmektedir.* Dolayistyla bu kavramlar hayalden
yani sira hafizadan da tiiredigi i¢in ekseriyetle zihnin anlama yetisinin
kavrayisi oniinde birer engel olarak dururlar.

Acaba gercekten de hafizadan kaynakl: fikirler her zaman anlama
yetisinin kavrayis1 oniinde birer engel mi tegkil eder? Hafizanin anlama
yetisine yardimei bir 6zelligi ya da potansiyeli yok mudur? Asagida bu

sorulara cevaplar aranacakir.

4.1. “Geligkin Bellek”

Bu baglikta Spinoza yorumcularinin ekseriyetle gézden kagirdig:
hafizanin anlama yetisine yardime, zihnin dogru ve yeterli fikirlere sa-
hip olma imkanini siirdiirdiigii bir 6zelliginin bulundugu iddia edilecek
ve bu iddia temellendirilmeye caligilacaktir.

Spinoza memoria corroborare*® kavramim kullanir. Ingilizceye streng-
thened memory* olarak c¢evrilen bu kavrama Tiirkce “geliskin bellek/
hafiza” kargilig1 verilebilir. Bu kavramla Spinoza’nin “gii¢lendirilmis bir
hafiza”dan soz ettigi goriilmektedir. Bazi duyumlar, digerlerine nazaran
beyinde daha derin izler biraktiginda, bu izlerin yansimas olan fikirler
de hafizada daha uzun siireli korunmaya devam eder. Insan bedeni di-
ger bedenlerle daha ¢ok etki-aligverisinde bulundukga daha ¢ok dene-
yim kazanacagindan ve her deneyim de bedende bir etki biraktigindan,
bazi etkiler digerlerine nazaran daha derin ve uzun siirelidir. Diger bir
ifadeyle, bir beden ne kadar ¢ok diger bedenlerle deneyim kurarsa, bu
deneyimlerin “iz”leri o oranda sayica ¢ok olmaktadir; dolayistyla nicelik
olarak ¢ok olan bu deneyimlerin “iz”lerinin belli bir diizene gére hafi-

zada belirmesi ve kalic1 olmasi daha miimkiin hale gelmektedir. Ciinkii

4 1IP40S1, 477. Hafiza ile “agkin” ve “tiimel kavramlar” arasindaki iliskiye dair daha detayl: bir
okuma igin bk. Téth, “Memory, Recollection”, 53; Weigel, “Memory and the Unity of the
Imagination”, 243-245.

* Spinoza, Tractatus De Intellectus Emendatione-Aklin Islah Uzerine Bir Inceleme (Latince-Tiirkge
metin bir arada), haz. ve gev. Cigdem Diiriisken, Eyiip Corakli (Istanbul: Alfa, 2019), 102.

“ Spinoza, TIE, 36.
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bu durumda zihin, bedenin etki alig-veriginin ¢oklugunca daha fazla
seyi idrak etme imkani bulmaktadir.’

Ornegin, bilindigi tizere egitim siirecinde, “kalic1 bilgi”lere ulagmak
hedeflenmektedir. Insan zihni bir seyi 3grenmeye odaklandiginda hem
bes duyu organini hem anlama yetisinin yani sira, zihninin diger giigle-
rini de igin i¢ine dahil ettiginde s6z konusu 3grenme daha “kalic1” hale
gelmektedir. Bunun sebebi, egitimin konusu olan seylere dair deneyi-
min ¢oklugudur. Mesela anlama yetisi tarafindan kavranilmasi gii¢ olan
soyut bir matematik probleminin ¢dziilmesinde, problemi daha somut
hale getirerek yahut ona cismani bir hiiviyet kazandirarak onu zihinde
canlandirma noktasinda hayal giicii yardima kosabilir; ayni1 sekilde egi-
timin konusu olan seye gérerek, isiterek, dokunarak odaklanildiginda
o seye dair bilgi s6z konusu dgrenci i¢in daha uzun siireli hale gel-
mektedir. Zira bu durumda grencinin bedeninde anlama yetisi ile bir
deneyim, hayal yetisi ile bir baska deneyim, duyu organlarinin her biri
ile ayr1 ayr1 deneyimler olustugu i¢in, bu deneyimlerin her biri de be-
deninde bir etki birakt1g1 i¢in, farkli yollardan alinan etkiler neticesinde
artik 6grenci sdz konusu seylere dair daha “kalic1 bilgiler”e sahip olur.
Spinoza’nin “insan bedeni birden fazla cisimden ayni zamanda etki-
lenmigse, daha sonra eger zihin bu cisimlerden birini hayal etse hemen
digerini de hatirlar™® dnermesini bu baglamda okumak miimkiindiir.

Insan zihninde kalic1 bilgilerin “kaldig1 yer” zihnin hafizasidir. Do-
layisiyla, “geligkin bellek” ya da “giiclii hafiza” bedenin daha ¢ok dene-
yim kurmast neticesinde aldig1 daha fazla etkinin “iz”ini belli bir dii-
zene gore daha kalici hale getirmesidir. Bu diizen deneyim ¢oklugu
sayesinde zihnin bedenin etkileniglerini rastgele veya tesadiifen temsil
etmesi ya da “imge”lerin bulanik diizenine gore fikirler olugturmasi de-
gildir. Aksine bu diizen, zihnin “imge”leri anlama yetisinin diizenine
tabi tutarak geyleri “en yakin neden”leriyle birlikte idrak etmesi ve bu
idrake dair fikirlerin ayni agik-segiklikle hafizada korunmasidir. Burada
bu imkani saglayan, yani zihnin iirettigi fikirleri rastgele etkileniglerden

¥ 1IP14Dem., 462-463.
# 11P18, 465.
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ayiran ve sz konusu seyi, bulanik algilamaya neden olan “imgelerin
diizeni”nden kurtaran sey deneyim ¢oklugudur. Zira bir seye dair ne
kadar ¢ok deneyim kurulursa, ona dair daha fazla “imge” zihinde can-
lanir ve ¢ok olan “imge”lerin birbirileriyle iligkisi s6z konusu seyi nis-
peten daha yeterli fikirlerle ve “birebir neden”lerle idrak etme imkani
dogurur.

Bdyle bir durumda her yetersiz fikir, yeterli bir bagka fikir tarafindan
“yanlig” ve “hata”dan kurtanlabilir. Ciinkii bedenin kurdugu deneyim
cokluguna gére, zihin de pek ¢ok seyi idrak etme imkani bulur.* Bu
tablo, bir seye dair farkli imgelerin olusmasina ve o imgelerin birbiri-
leriyle iliskilendirilmesine y6neliktir. Diger bir deyisle burada anlatilan
siireg, bir seyin ne kadar ¢ok dzelligi varsa ve o ayni1 geyin 6zelliklerinin
her birine dair bedende ne kadar ¢ok “imge” olusuyorsa, zihnin o seyi
kurdugu deneyim ¢oklugundan hareketle daha agik algilamasini ifade
eder. O nedenle burada anlatilan deneyim ¢oklugunun yol a¢tig1 agik
kavrayigi, yukarida “agkin” ve “tiimel kavramlar™in farkli geylere dair
zihinde olugan ¢oklu imgelerin sebep oldugu bulanik kavrayistan ayirt
etmek gerekir.

Spinoza’nin “geliskin bellek” olarak ortaya koydugunu ileri siirdii-
giim hafizanin bu 6zelligi, anlama yetisine yardimei olan ve anlama
yetisi yardimiyla daha da gliglenen bir igeriktedir:

Burada g6z 6niinde tutulmasi gereken en dnemli nokta, hafizanin hem an-

lama yetisi yardimiyla hem onun yardimi olmaksizin gii¢lendigidir. Birinci

durum diisiiniildiigiinde, bir sey ne kadar anlagilirsa, o kadar kolay akilda
tutulur ve tersine ne kadar anlagilirliktan uzaksa, o kadar kolay unutulur.

Ornegin birine birbiriyle alakali olmayan bir siirii kelime soyledigimde,

onun bunlar akilda tutmasi, ayni kelimelerden olugan bir hikéye anlatti-

gimda s6z konusu kelimeleri aklinda tutmasindan ¢ok daha gii¢ olacaktir.®

Hafiza ile anlama yetisi iligkisini ortaya koyan bu pasajda, “bir seyin
anlama yetisinde/akilda kalmasi1”, yani “aklin bir geyi tutmasi”, o seyin

hafizada korunmas: sayesindedir. Bu diisiince beyinde var olan “iz”lerin

+ 11P14, 462.
*0 Spinoza, TIE, 35-36.
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imgeler araciligryla hafizada “korundugu” diisiincesiyle drtiismektedir.
Ciinkii insanin bir geyi “akilda tutmasi”, onu hafizasinda saklamasi ola-
rak anlagilmaktadir. Insan bir seyi ne kadar daha iyi anlarsa, o seyden
daha ¢ok etkilenir, daha ¢ok etkilendik¢e de beyindeki “iz” daha da
kalict hale gelir. Boylelikle anlama yetisi, daha kalic1 bir “iz”i daha ¢ok
“hatirlama” imkan1 bulur.

Anlama yetisi hafizaya yardimer oldugunda, hafizanin ¢agrigimlan
duyma ve “imge”leri birbirine baglama giicii daha da artar. Boylece
“imgeler” anlama yetisinde duygularin dogmasina neden olur. Anlama
yetisinden dogan bir duygu ise zorunlu olarak hep ayni kalir. Ciinkii
bdylesi duygulara neden olan seylerin varolugunu diglayan herhangi bir
bagka sey soz konusu olmadig: i¢in, bu tarz duygular seylerin ortak
ozelliklerini ifade eder ve s6z konusu duygulart doguran “imge”lerin
hayali ve hafizadaki ¢agrigimi da degismez. Bdylece insan zihni o seyi
siirekli olarak mevcut ve degismez olarak idrak eder.”! Bylece bu tarz
duygular, tesadiifi kargilagmalar neticesinde bedende rastgele meydana
gelen etkilenislerin diizen ve baglantisina gére degil, anlama yetisinin
degismez olan diizen ve baglantisina gore olugur. Burada hafiza, anla-
ma yetisinin diizenine gdre olusan “imge”lerin saklandig: bir yeri ve
bu tarz imgelerin ¢agrigimlarini agik bir sekilde olusturabildigi i¢in de
giiclenen ve gelisen bir potansiyeli ifade eder. Insan bu tarz bir imkina
sahip oldukga, hafizasinda sakladig: bilgileri bir yagam kurali (maxim)
haline getirebilir ve ihtiyag duydugu her an onlara bagvurup kendi dav-
ransglarint da bu bilgilere gére diizenleyebilir.?? Iste bu tarz bir dzelligi
ile hafizanin anlama yetisinin kavrayist icin yardimer bir 6zellige sahip
oldugu goriilmektedir.

Benzer gekilde “geliskin bellek” anlama yetisinden bagimsiz olarak
da gii¢lenir. Elbette hafiza bu giiciinii hayal yetisi veya bagka felsefelerde
gectigi sekliyle “ortak duyu” (common sense) sayesinde almaktadir. Zira
hayal giiciiniin nesneleri tekil ve cismani seyler oldugu i¢in, hafizada da
tekil ve cismani olan seylerin izlerinin fikirleri daha kolay olusmaktadir.

>t VP7Dem., 600.
2 VP10S, 601-603.
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Hafiza ayni1 zamanda anlama yetisinin yardimi olmaksizin da gii¢lenir, yani
hayal giiciiniin ya da ortak duyu dedikleri seyin tekil bedensel (singular cor-
poreal) bir seyden etkilenmesini saglayan kuvvet yoluyla da giiglenir. Tekil
diyorum, ¢iinkii hayal giicii sadece tekil seylerden etkilenir. Mesela birisi
tek bir komedya okudugunda, ayni tiirden ¢ok sayida baska oyun okuma-
dig1 miiddetce bunu ¢ok iyi akilda tutar, ¢iinkii onun hayal giiciinde yal-
nizca bu komedya gelisecektir. Ama ayni tiirden bagka bir¢ok oyun okursa,
bunlarin hepsini bir arada hayal edeceginden komedyalar kolayca birbirine
karigacaktir. Ayrica bedensel diyorum, ¢iinkii hayal giicii sadece cisimler-
den etkilenir. Bu sebeple, hafiza hem anlama yetisi tarafindan hem anlama
yetisinden bagimsiz olarak da giiclendigine gére, onun anlama yetisinden
¢ok farkli bir sey oldugu ve kendi i¢inde ele alindiginda anlama yetisinin
ne hafizay1 ne de unutusu igerdigi sonucuna varabiliriz.>
Burada “geliskin bellek”in hayal giicii yardimiyla gii¢lenmesi, ha-
yalin de anlama yetisine yardimci bir 6zellige sahip oldugunu gésterir.
Hayalin anlama yetisine yardimei bu 6zelligi, hayalin zihinde canlan-
dirdig1 seyleri bulanik bir sekilde canlandirmaktan 6te, bazi seylerin
beyinde biraktigr derin ve giiclii etkiler neticesinde onlar1 daha agik
secik veya “belirgin” bir sekilde canlandirmasini ifade eder. Hayalin bu
ozelligi, 6zellikle beyinde “iz” birakan cisimlerin tekilligi durumunda
daha ¢ok calisir. Ciinkii hayal giicii basit, sade veya yalin olan tekil ci-
simleri ¢ok daha “belirgin” bir sekilde canlandirma imkanina sahiptir.>*

5. “Unutma”, “Hafiza Kayb1” ve “Kisisel Aynilik”

Spinoza’'nin hemen yukaridaki pasajda anlama yetisinin icermedi-
gini soyledigi “unutma” (oblivionem/forgetfullness) hafizayla ilgili bir
seydir. Zihnin bir ey unutmast, hafizada s6z konusu seye yénelik bir
“iz”in bulunmays1, yani belli bir siireligine var olan duyumun ortadan
kalkmasiyla duyuma iligkin “iz”in silinmesidir.

Insanin bir seyl unutmast, zihnin s6z konusu seyi ¢agrigtiran ha-
lihazirdaki bir “imge”yi hafizadaki ge¢mis deneyimden elde edilen

> Spinoza, TIE, 36.
> TIIP55S, 525; VPGS, 599.
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“imge”yle iliskilendirememesinden kaynaklanir. Beden bir etki aldik-
tan sonra, duyu organlari bedenin sivi kismi olan “kan”t harekete gegir-
diginde, “kan” da bedenin yumugak kismi olan beyin ile temas ettigin-
de, daha 6nceki deneyimden elde edilen “iz” ile kargilasmaz. Bu durum,
gecmis deneyime dair beyindeki “iz”in zayif ya da silik bir sekilde ol-
dugunu veya bir baska “iz” tarafindan tamamen silindigini, “imge”nin
ise o sirada orada hazir bulunmadigini veya tamamen ortadan kalktigini
gosterir. Unutulan seyin yeniden hatirlanmasi ise zayif ya da silik izin
yeniden belirginlesmesiyle ve daha dnce hazir bulunmayan “imge”nin
sdz konusu “iz”in adeta yeniden dirilmesiyle tekrar canlanmasi sayesin-
de miimkiin olur.

Burada literatiirde “amnesia” olarak bilinen “hafiza kayb1” (memory
loss) meselesi giindeme getirilebilir. Spinozact “hafiza kayb1” problemi,
unutma ile benzer ve daha Stesini ifade edecek sekilde beyinde herhan-
gi bir seye dair bir “iz”e ve bununla iligkili “imge”ye rastlanmamasi du-
rumudur. “Hafiza kayb1”, zihindeki imgelerin ¢agrigimlarindan dogan
fikirler arast soyut diisiinebilme kabiliyetinin bozulmasindan ziyade,
bedende olugan fiziksel degisimlerin zihinde meydana gelen psikolojik
etkilerini ifade eder. Dolayistyla “hafiza kayb1”, bedenden bagimsiz ele
alinan ve yalnizca zihinsel olan bir problem degildir.

Spinoza fizigine gdre, bedende meydana gelen her etkilenis, bede-
nin pargalari arasinda bulunan “oran”in dengesini etkiler. Ornegin has-
talik, bu parcalar arasinda korunan “oran”in degismesi nispetinde hafif
ya da agir olarak bedende seyreder. Bedenin eski sihhatine kavugmas,
pargalar arasinda bulunan “oran”daki degisimlerin tekrar eski dengesi-
ne ulagmasiyla miimkiin olur. Dolayistyla bedenin sihhati, s6z konusu
sabit “oran”in degismemesini ifade eder. Hafizanin kendisi de bedensel
oldugu i¢in, “hafiza kayb1”, bedendeki “oran™in dengesizligi nispetinde
olur. “Oran”in dengesinde meydana gelen her degisim, beyinde bulu-
nan “iz”lerin silinmesine neden olur. Beden eski sthhatine kavustugun-
da, o izleri yeniden duyumsama olasiligi, séz konusu “oran”in denge-
sindeki degisikliklerin miktarina veya niceligine baghdir.

Bu konu hem Spinoza’nin hafiza teorisi baglaminda hem genel
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felsefesi baglaminda 6nem arz etmektedir. Spinoza’nin bu konudaki
goriisleri, onun meshur “Ispanyol sairi” ve “bebekligini hatirlamayan
yetiskin” drneklerinden ve “6lmek” kavramiyla neyi kastettiginden an-
lagilmaketadir. Birinci drnek su sekildedir:
Bazen bir insan Syle degisiklikler yasar ki, onun ayni insan oldugunu ko-
layca séyleyemiyorum. Ornegin, bir hastaliga yakalanmus bir Ispanyol saire
dair anlatilanlar1 duydum; iyilesmesine ragmen, ge¢mis yasamini o kadar
unutmus ki, yazdigi masallarin ve trajedilerin kendisine ait olduguna bile
inanmamig. Ana dilini de unutmus olsaydi, onun kesinlikle yetigkin bir be-
bek oldugu sdylenebilirdi.”
Spinoza’nin ikinci 6rnegi sudur:
[...] pekiyi bebekler hakkinda ne demeliyiz? ilerlemis yastaki bir insan, be-
beklerin dogasinin kendisininkinden o kadar farkli olduguna inanir ki, bag-
kalarindan gordiiklerinden hareketle kendisi hakkinda bir tahmine ulagma-
mis olsayd, bir zamanlar kendisinin de bebek olduguna ikna edilemezdi.>
Spinoza’nin bu iki 8rneginde ortaya konulan fikirler “hafiza kayb1”
baglaminda ele alindig1 gibi ¢agdag yorumcular tarafindan isabetli bir
sekilde “kisisel-aynilik” (personal identity) baglaminda da incelenmekte-
dir.”” “Kigisel-aynilik” kavramu felsefe tarihine Locke ile birlikte girmis
olsa bile, Spinoza’nin kavrami kullanmaksizin ortaya koydugu ifadeleri
Locke’u dncelemistir.”® Spinoza’nin hastaliktan 6nceki sair ile hastalik-
tan sonraki sairin ayni kisi olmadigina dair vurgusu, Locke’un hafizann
siirekliliginin bilincin siirekliligine, bilincin siirekliliginin ise kigisel sii-
reklilige/aymhga Slgiit oldugunu ifade eden goriisleri icin temel tegkil

etmistir.”

% VP39S, 569.

% TVP39S, 569.

57 Bk. BEdwin Curley, Behind The Geometrical Method: A Reading of Spinozas Ethics (New Jersey:
Princeton University Press, 1988), 85, 86; Lin, “Memory and Personal Identity”, 260; Cook,
Spinoza’s Ethics, 121-122; Richard Kennington, “Analytic and Synthetic Methods in Spinoza’s
Ethics”, The Philosophy of Baruch Spinoza, ed. Richard Kennington (Washington: The Catholic
University of America Press, 2018), 312.

5% Bk. John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (London: Penguin Books, 1997),
302-308.

% Benzer diisiinceler icin bk. Curley, Behind The Geometrical Method, 86; farkl: diisiinceler i¢in bk.
Lin, “Memory and Personal Identity”, 244. Lin, Spinoza’nin Locke gibi konuyu kavramsallag-
urmadigina dikkat geker.
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Spinoza’nin verdigi drneklerden hareketle “hafiza kayb1”, bedenin
tahrip olmasina neden olan fiziksel degisimlerin zihinsel kargihigidir.
Ciinkii hafiza, bedenin aldig: etkiler neticesinde beyinde olugan “iz”ler
ve bu “iz”lerin fikirsel kargilig1 oldugu icin, beden duyum almadik¢a
hafizada da herhangi bir fikir bulunmayacaktir. Bedende daha once
duyulan herhangi bir duyumun “iz”ine rastlanmadiginda, insan zihni
gecmis yagantisina dair higbir seyi hatirlamayacakur. Bu, beden tahrip
oldukga, degisimler gecirdikge, ayn1 tahribat ve degisimin zihinde de
(hafizada) olacagi anlamina gelir. “Ispanyol sair”, bir hastalik geirdik-
ten sonra iyilestigi i¢in, onun hastalik neticesinde ge¢mis yagantisina
dair hicbir seyi hatirlamamasi, bedeninin tahrip oldugu, énceki oran-
dan tamamen bambagka bir duruma/orana gectigi ve bu sebeple de “ha-
fiza kaybi”na ugradig: anlamina gelir.

“Bebekligini hatirlamayan yetiskin” ise, zihninde bebek oldugu
zamanlara dair herhangi bir “imge”nin duyumuna sahip degildir. Bu
durum séz konusu kisinin kendi bebek bedenini etkileyen seylerin
“iz”lerini yetiskin bedeninde bir “imge” olarak canlandiramamasindan
kaynaklanir. Bu da sdz konusu kiside, aslinda hemen hemen tiim in-
sanlarda bir “hafiza siireksizligi"nin (discontinuity of memory) olduguna
isaret eder. Spinoza’nin ifadelerinden hareketle, ayni hafizanin kiside
devam etmemesi, kesintiye ugramasi bir tiir “kisilik kayb1” ya da “kisisel
aynilik”in bozulmasi olarak goriilmektedir. Ciinkii yetigkin bir kiside
bir zamanlar bebek olduguna dair bedensel higbir etkilenis ve onlarin
temsili olan tek bir fikir bile olmayabilir. Zira bebeklikten yetiskinlige
bedendeki hareket ve siikiinet “oran™ ¢ok 6nemli degisim merhaleleri
gecirir. Dolayistyla bu durum Spinoza’nin agagida yer alan “6liim”den
ne anladigina dair fikirleriyle birlikte okundugunda, hastaliktan son-
ra iyilesen “Ispanyol sairi”n hastaliktan nceki kisiligi ile bebeklikten
yetigkinlige gecen “yetiskin kisi"nin bebek kisiliginin 6ldiigiine isaret
eder.

Ancak burada Matson’in farkli bir baglamda hakli olarak isaret ettigi
bir sorun goziikmektedir: Matson’a gore, Spinoza insanin biyolojik ha-
yati devam ediyorken hafizasinda meydana gelen bogluktan dolay1 sz
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konusu hayat1 yagayanin ayni kisi olmadigini vurgulamaktadir. Matson
buna karg1 ¢ikarak 6zellikle ikinci 6rnekte bir insanin fizyolojik agidan
bityiimesinin bir tiir “kisilik kayb1” olarak degerlendirilme imkininin
problematik olduguna dikkat ¢ekmektedir.” Ciinkii olgunlagmakla
birlikte bedende meydana gelen oransal degisimler, bir tahribat degil,
aksine bir serpilip gelismeyi ifade etmektedir. “Ispanyol sairi”nin bedeni
bir tahribat gecirdigi i¢in “hafiza siirekliligi’nin sekteye ugramas: bir
tiir “kisisel aynilik”in bozulmas: olarak gériilebilir. Ancak bebeklikten
yetigkinlige dogru bedeni bir tahribattan ziyade bir olgunlagma geciren
bir insanin “hafiza siirekliligi” bozuldugu i¢in “kisilik kaybi”na ugradi-
gin1 sdylemek sorunlu goziikmektedir.

Burada bedenin oranlarinda meydana gelen her degisimin (ister
tahribat ister biiylime-gelisme olsun) bedeni farkli bir dogaya koy-
dugunu, dolayisiyla bedensel degisimlere bagli olarak hafizanin sii-
rekliligini yitirdigini sdyleyerek Spinoza hakli ¢ikarilabilir. Ancak bu
durumda g6yle bir sorun ortaya gikacaktir: Insan beyni sinirli bir ka-
pasiteye sahip oldugu i¢in tiim deneyimlerin “iz”lerini muhafaza ede-
cek bir imkéna sahip degildir. Bu sebeple eskiyen, tizerinden zaman
gecen deneyimler yerini yeni deneyimlere birakir. Bu durumda, be-
yindeki “iz”lere bagl olarak hafiza siirekli degiserek, her firsatta farkl
“imge”leri ¢agristirarak ve birbiriyle iliskilendirerek siirekli yenilenir.
Bu ise son tahlilde kisiligin siirekli degistigini, “aynilik™in uzun sii-
ren bir sey olmadigini gésterir. Bununla birlikte, Spinoza i¢in “hafiza
kaybi”na ugramak, bedenin yasam emareleri devam etse bile bir tiir
“sliim™diir:

[...] bedenin &liimiinii, pargalarinin kargilikli olarak farkli hareket ve

siikiinet oranina gececek sekilde degismesi olarak anliyorum. Ciinkii -kan

dolagim1 ve bedenin canli oldugunu gésteren diger emareler devam etse
bile- yine de insan bedeninin kendi dogasindan biitiiniiyle farkli bir do-
gaya doniistiigiinii inkir etmeye kalkismiyorum. Zira higbir neden beni

bedenin bir cesede déniigmedikge dlmeyecegini savunmaya zorlayamaz.*!

% Wallace Matson, “Death and Destruction in Spinoza’s Ethics”, Inquiry 20/4 (Arahk 1977), 405.
st TVP39S, 569.
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Insanin hafizasini yitirmesi, tam paralelinde bulunan ve yer kapla-
ma sifat1 altinda ele alinan bedeninin kaginilmaz olarak tahrip oldu-
gunu ifade ettigi i¢in, Spinoza’da hafizanin devamlilig: “kisisel aynili-
gin”, yani bir kisiyi o kisi yapan tiim oranlarin Slgiitiidiir.®> Diger bir
ifadeyle, hafiza bozulmaya ugramadan devamhligini siirdiirdiikge, kisi
ayni kisi olarak kalmaktadir; ancak kisi hafiza kaybina ugrayinca artuk
onun “ayni kisi” olarak kalmas: miimkiin degildir. Spinoza’nin “6lmek”
kavramindan anladig sey, bir bedenin onu o beden yapan hareket ve
siiklinet oraninin ortadan kalkmas: demektir. Spinoza her ne kadar “ki-
sisel-aynilik” veya “kisilik kayb1” gibi kavramlar1 dogrudan kullanmasa
bile, onun burada ele alinan goriisleri kendisinden sonra gelisim kay-
deden felsefe tarihinde tartigilan s6z konusu kavram ve problemle ya-
kindan iligkilidir.

Spinoza’dabir “birey”i o “birey” yapan sey, birlestirici alt “birey”lerle
birlikte ortak bir hareket ve siikiinet orani oldugu i¢in, bedenin ce-
sede doniiserek 6lmesi kadar, kiginin tiim ge¢misini biitiiniiyle unut-
mast da bir Sliimdiir. Ciinkii bu durumda, beden 8yle biiyiik oranda
etkilenmistir ki, onu o beden yapan denge bozulmustur ve zihin de bu
degisimden nasibini almistir.®® Dolayisiyla kisinin hayati fonksiyonla-
11 kesintisiz olarak galigmaya devam etse bile, dig nedenler onun kendi
dogasina uygun bir hayati yagamasini engellediginden, kisinin yine
de tahrip (destroyed) oldugu, yani onu o kisi yapan oranin bozuldugu
sdylenebilir.

Bu baglamda Lin’in de isaret ettigi iizere, Spinoza’nin bedenin ve
zihnin varligini siirdiirmesini saglayan “yasamda kalma ¢abasi™na (cona-
tus), Hobbes’un “yasamsal hareket”e (vital motion) yiiklediginden daha
kapsamli anlamlar yiikledigi sdylenebilir.* Hobbes “yasamsal hareket”
kavramiyla, bedenin kan dolagimini, gelismesini/biiyiimesini ve nefes
alip vermeyi kastederken,® Spinoza beden s6z konusu oldugunda cona-

tus ile bedenin yalnizca fizyolojik siire¢lerini degil, ayni zamanda onu

% Lin, “Memory and Personal Identity”, 245.

% Balanuye, Spinoza: Bir Hakikat Iﬁzdesi, 177, 178.
% Lin, “Memory and Personal Identity”, 260.

% Hobbes, Leviathan, 33.
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belli bir tiire 6zgii bir beden yapan bir yagam tarzinin digsal tiim teh-
likelerden korunmasini ifade eder.®® Diger bir deyisle Hobbes'un “ya-
samsal hareket™ tiim canlilarda ortak iken, Spinoza’nin conatus’u farkls
canli tiirleri arasinda farkl sekillerde isledigi gibi, bir insandan digerine
de farkli sekillerde devreye giren ve “kisilik”in pargast olan bir giicii ifa-
de eder.”” Dolayistyla bedenin conatus’u, yalnizca bedenin fiziksel olarak
korunmasini saglayan bir ¢abay1 degil, bedeni her neyse o yapan parca-
larin birlikteligini ifade eder. O nedenle Spinoza’da “kisisel-aynilik™in
korunmasi, her seyden énce bedenin bir ve ayni kalmasina bagldir.
“Kisisel-aynihik” 8l¢iitiiniin “hafizanin devamliligi” olmasi da bu iddiay:
dogrulamaktadir.

Sonug

Spinoza’nin hafiza teorisi, zihnin anlama faaliyeti i¢in hafizanin ko-
numunu tespit etmeye y6nelik bir izah1 igermektedir. Spinoza bir biitiin
olarak insan1 anlamaya ve ¢dziimlemeye ¢alisir. Bu anlama ve ¢6ziimle-
me faaliyeti onun insan zihni i¢in en dogru ve kesin kavrayisin hangisi
olduguna ve zihnin buna nasil erisecegine yonelik bir amaci tagir. Spi-
noza diger felsefelerde agina olundugu sekliyle insanin irrasyonel fikir-
lerini ya da edilgin etkileniglerini kii¢iimsemez, g6z ardi etmez, aksine
onlarin giicii ve etkisini minimize etmek i¢in onlara dair detayli bir kav-
rayisin gerekliligini ortaya koyar. Hig siiphesiz zihnin en énemli giicii
anlama yetisi ve en “kesin” ya da dogru faaliyeti ise anlama yetisinin piir
kavrayigidir. Ancak insan yalnizca anlama yetisine sahip bir varlik degil-
dir. Insan bedene sahip oldugu miiddetge hayal ve hafiza gibi giiglere de
sahiptir. Ayrica zihin kendisini de beden iizerinden bildigi i¢in, beden
ve bedene dair tiim olusumlar veya unsurlar son tahlilde zihnin kavrayi-
sinin ¢esitliligi ve anlama yetisinin genis bir kapsama ulagmasi noktasin-
dan énemlidir. Bu agidan zihnin hayal ve hafiza giiglerine sahip olmas:
asla bir kusur degildir. Zira tipki hayal gibi zihnin hafiza giicii kendi ba-

sina ele alindiginda bir “hata” icermez. Ethica'nin temellendirdigi iizere,

% Lin, “Memory and Personal Identity”, 259.
57 Hobbes, Leviathan, 33; 11IP4-7, 498, 499.
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bir zihin hatirladigr i¢in “yanilgi®ya diismez. “Yanilgi” ya da hafizadan
kaynakl: fikirlerin bulaniklig1, zihnin yalnizca varmig gibi canlandirdig
seylerin aslinda mevcut olarak hazir bulunmadigini gésterecek bir fi-
kirden yoksun olmasindan kaynaklanir. Eger zihin var olmayan seyleri
varmis gibi hatirladigt sirada bu seylerin aslinda su an var olmadiklarinin
farkina varabilseydi, o zaman hafiza giicii zihnin {istiin bir kudreti olur-
du. Dolayistyla zihin i¢in hafiza bir gii¢ ve meziyettir, ancak bu gii¢-
ten meydana gelen fikirler, “geliskin bellek”in fikirleri diginda bulanik
ve yetersiz fikirlerdir. Bunun en temel sebebi, hafizanin yalnizca zihne
bagli olmayip daha ¢ok bedenle birlikte olusmasidir.

Bu ¢aligmada hafiza, bedende meydana gelen fizyolojik degisimlerin
zihinde psikolojik degisimlere nasil tekabiil ettigine yonelik detayli bir
incelemeyle ortaya konulmaya ¢aligilmigtir. Bu incelemede, bilinenin
aksine, hafizanin her zaman zihnin 6niinde duran bir engel olmadig,
onun zihne yardimei bir 6zelliginin de oldugu iddia edilmistir. Bu yar-
dimcr 6zellik, Tiirkge karsihigy ile “geliskin bellek” olarak kavramsallag-
tirtlmig ve hafizanin noksan yonlerine nazaran bir kabiliyet olan yénii
ag1Za cikarilmaya calisilmugtir. Spinoza’nin hafiza teorisi baglaminda ele
alinmas1 miimkiin olan “unutkanlik”, “hafiza kayb1”, “kigisel-aynilik”
problemleri ayri ayri irdelenmis ve “hafizanin siirekliligi”nin “kisisel-

aynilik”in dlgiitii oldugu sonucuna varilmugtir.
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Oz

Gegmisten bugiine insanlarin bagindan gegen hadiseler, anlat1 esasina dayali sanat dal-
larryla ifade edilmigtir. Bu sanatlardan birisi de romandir. 17. yiizyilda kendisini bir
sanat dali olarak kabul ettiren roman, diger anlatim tiirlerinde oldugu gibi kendine has
bir yap1 ve mantiga sahiptir. Romanin hareket nokeast tarih, psikoloji, felsefe, tiyat-
ro, sosyoloji gibi insanla ilgili alanlardir. Bu baglamda Girnita halkinin yasadiklarina
roman sanatina tagtyan yazarlardan biri de Ahmed Emin I]ive’di.r. Yazar, Endiiliis’te-
ki Miisliimanlarin son kalesi olan Girnata sehrinin 1492 yilinda Ispanyollar tarafindan
isgal edilmesi sonrasinda Hristiyanlagtirma faaliyetleri cercevesinde Miisliimanlarin
maruz kaldiklar1 bask: ve zuliimleri e/-’Endeliisiyyii’l-’Ahir adli romaninda kaleme al-
mistir. Romanda, Miisliiman kimliklerini saklayarak hayatta kalma miicadelesi veren
insanlarin i¢inde bulunduklari durum cesitli acilardan ele alinmigtir. Bu galigma ile e/~
Endeliisiyyii’l-’Ahir isimli eserin teknik ve tematik agidan incelenmesi hedeflenmistir.
Buna gére giriste, dncelikle roman sanatinin tanimi ve islevi hakkinda bilgi verilmistir.
Devaminda sz konusu roman, icerigi bakimindan tanitilmig ve romandaki hikayenin
gectigi Beni Ahmer Devleti hakkinda kisa tarihi bilgi verilmistir. Birinci bsliimde ro-
manin teknik incelemesi baglig: altinda roman, ads, sahus kadrosu, olay 6rgiisii, anlatict
ve bak1§ agist, zaman, mekan, dil ve iislup ile anlatim teknikleri agisindan incelenmig-
tir. Ikinci béliimde ise engizisyon mahkemesinin yaptirimlari, Moriskolarin Miisliiman
kimliklerini saklama ¢abast ve Girnita'nin savagilmadan teslim edilmesi gibi konular:
bakimindan romanin tematik incelemesine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Romancilik, Girnita, Engizisyon Mahkemesi,
Morisko.

Abstract

The events that people from the past have experienced to the present have been ex-
pressed with various branches of art based on narrative. One of these arts is the novel.
The novel, which accepted itself as an art branch in the 17 st century, has its own
unique structure and logic as in other types of narration. The point of action of the
novel is the areas of human interest such as history, psychology, philosophy, theater and
sociology. Ahmad Amin Iliwa is one of the authors who brought the people’s experi-
ences of Granada to the novel. The author wrote about the occupation of Granada, the
last stronghold of the Muslims in Andalusia, by the Spanish in 1492 and the oppression
and persecution of the Muslims within the framework of Christianization activities in
1492 in his novel al-’Andalusiyywl-Akhir. The novel discusses the situation of people
who struggle to survive by hiding their Muslim identity from various perspectives.
This study examines the novel from a technical and thematic point of view. Accord-
ingly, in the introduction, information about the definition and function of the novel
is given. In the first chapter, under the title of technical analysis of the novel, the title
of the novel, the cast of characters, the plot, the narrator and his point of view, time,
place, language and style and expression techniques are examined. In the second part,
the thematic analysis of the novel is given in terms of the sanctions of the inquisition,
the effort of the Morisco to hide their Muslim identity, and the surrender of Granada
without a fight.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Novelistic, Granada, Inquisition Court,
Morisco.
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Girig

Roman sanati, hikdyeden daha uzun bir hacimde kisi, yer ve zamana
bagly kalnarak, nesir tarzinda kurgulanmig olaylarin hikdye edilmesi*
seklinde tanimlanmaktadir. Roman, gergekten ilham alinarak
tasarlanan ve kendi iginde mantigi olan bir sanattr. Ciinkii bir yerde
sanat varsa orada estetik de vardir. Roman, gercegi yansitmaktan ¢ok
onu yorumlamakutir ve hayata kattig1 bu yorumla bir deger kazanir. Bu
anlamda romanin biri gergekle digeri de edebiyatla ilgisi olmak iizere
iki ¢ikig noktast vardir. Romani sanat haline getiren husus ise edebi bir
ozellik tagimasidir.?

Roman yazari ve Islim tarihi aragtirmacisi olarak tanmnan yazar
Ahmed Emin, Ispanyol Dili ve Edebiyati mezunudur. Yazar, 2014
yilinda diizenlenen Biiyiik Edebiyat Yarismasi'nda Devrimci Nigan
isimli ykiisiiyle figiincii olmugtur. Ayrica Islimi Suur ve Yeni Arapga
gibi dergilerde yazarlik yapmigtir. Bunun yani sira birgok gazete ve
haber sitelerinde muhabir gazeteci olarak gérev almgtir. Senaristlik de
yapan yazar, belgesel ve drama konulu kisa filmler kaleme almugtir.? 15.
yiizyilin ortalarinda, biri Endiiliis’tin Hristiyan Katoliklerine teslimini
anlatan, digeri Hristiyan Katolik yonetiminde bulunan Endiiliislii
Miisliimanlarin ugradigi zuliim ve baskilar1 yasayan iki kahraman
tizerinden Endiiliis’iin  ve Endiiliis Miisliimanlarinin  trajedisini
okuyucunun gdézii Oniine seren Ahmed Emin bir agidan roman
sanatinin, gercekligi olan veya gercekten ilham alinarak kurgulanan bir
olayin edebi bir gekilde ifade edilmesi misyonunu yerine getirmistir.
Ahmed Emin tarafindan kaleme alinan el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir isimli
romanda, Endiiliis’tin Hristiyan Katoliklerine tesliminden 6nceki beg
giinii, Endiiliislii Miisliimanlarin gordiigii baski ve zuliimler, roman
sanatinin gereklilikleri gercevesinde ifade edilmistir. Iki ana kisimdan
olusan bu roman; birincisi bes, ikincisi ii¢ olmak iizere sekiz bsliimden

olugsmaktadir. Ayrica bu béliimlerin sonunda Engizisyon Mahkemesinin

! Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi (Ankara: Oncii Basimevi, 2009), 66.

2 Mehmet Tekin, Roman Sanati-Romanin Unsurlar: 1 (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2019), 11.

> Ahmed Emin, el-Endeliisiyyii’l-’Ahir (Kahire: Hurifun Menstire li'n-Negri’l-Elekertini, 2015),
128.
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Sonu ve Tarihsel Gergeklikler baglikli yazilarin yani sira Ebii’l-Beka er-
Rundi’ye (6l. 684/1285) ait Endiiliise Agit adli meshur kasideye de
yer verilmigtir. Toplam 143 sayfadan olugan eser, 2013 yilinda kaleme
alinmigtir. Bu eser Hasan Kutulman tarafindan 2020 yilinda Tiirkgeye
cevrilmigtir.*

Miisliimanlar, 92/711’de gergeklesen Endiiliis’iin fethiyle birlikte
Ispanya’ya girmis; 897/1492’de Miisliimanlarin son kalesi olan Beni
Ahmer Devleti'nin yikilsiyla birlikte burada yaklagik sekiz asir siiren
siyasi ve askeri varliklarini kaybetmislerdir. Bu zaman zarfinda Ispanya
topraklarinda gesitli ddnemler yaganmgtir. Bu dénemler ise su sekilde
siralanmaktadir:

1. Fetih Dénemi (92-95/711-714)

2. Valiler Dénemi (95-138/714-756)

3. Endiiliis Emevileri Dénemi (138-422/756-1031)

4. Miilitkku’t-Tavaif Dénemi (422-483/1031-1090)

5. Murabitlar Dénemi (484-542/1091-1147)

6. Muvahhidler Dénemi (542-636/1147-1238)

7. Girnata Beni Ahmer Emirligi (Nasriler) (636-898/1238-1492).

Incelemekte oldugumuz roman Endiiliis siyasi tarihinin son halkasi
olan Beni Ahmer Emirligi déneminden s6z ettiginden romanda zikri
gecen bazi olaylarin tarihi arka planina igik tutmasi agisindan bu emirlik
hakkinda kisa bilgi verilmesi uygun goriilmiistiir.

Beni Ahmer Devleti, Ibnul-Ahmer olarak bilinen Muhammed
b. Yasuf tarafindan, Girnita’da (Granada) 635/1238'de kurulmus-
tur. Endiiliiste iki yiiz elli seneden fazla varlik gosteren bu son Islim
hanedani, Hristiyan Ispanya giigleri kargisinda oldukga zayif duruma
diigmiigtiir. Kastilya Prensesi Izabella ile Aragon Prensi Ferdinand’in
874/1469 yilinda yaptiklar evlilik, bu iki kralligin Miisliimanlara kar-
st gii¢ birligi yapmalarini saglamis, sehrin isgali i¢in birlikte harekete
gegmelerine sebep olmugtur. 895/1489%a kadar baskent Girnata digin-
da, 6nemli Miisliiman sehirlerinin alinmasiyla baglayan iggal hareketi,

*+ Ahmed Emin, Son Endiiliislii, gev. Hasan Kutulman (istanbul: Etiket, 3. Basim, 2020).
5 Figen Akay, Lisdnuddin Ibmy’l-Hatib ve Arap Edebiyanindaki Yeri (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 8.
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Girnata’nin son emiri Eblt Abdullah’in, 897/1492 yilinda sehri teslimiy-
le son bulmustur. Boylece Ispanya topraklarinda Miislimanlarin son
kalesi olan Girnata Emirligi varligini kaybetmistir.°

Calismanin Endiiliis tarihiyle ilgili bir romani ele almasi nedeniyle
once Endiiliis tarihi ve el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir isimli roman teknik ve
tematik agidan incelenecektir. Bu sayede incelenen romanin sanatsal
degeri ve tarihi gercekleri ne 6lgiide diigsel dleme tagryabildigi ortaya
¢ikarilmaya caligilacaktir. Ayrica bu galismada yapilan roman analizi
ile Endiiliislii Miisliimanlarin, Miisliiman olmalar1 sebebiyle Hristiyan
Katolikler tarafindan maruz birakildiklar: eziyetlerin ortaya ¢ikarilmasi
hedeflenmistir.

1. el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir Romaninin Teknik Incelemesi

1.1. Roman Ad:

Romana verilen isim, roman sanatinin ilk unsurudur. Zira ismin,
romandaki temalarin biitiinti dikkat alinarak ve okuyucuda merak
uyandiracak sekilde se¢ilmesi gerekir.”Romancinin ortaya koydugu eseri
ozgiin ve ilgi ¢ekici kilan husus yapmig oldugu baglik se¢imiyle dogru
orantilidir.*Roman adlandirmanin bir¢ok yolu vardir.” Inceledigimiz el-
‘Endeliisiyyii’l-’Ahir adli romanda, figiirlerden hareket eden adlandirimlar
teknigi kullanilmigtir. Bu teknik, romandaki olaylarin kendi etrafinda
cereyan ettigi ana karakterlerden birisinin romana isim olarak se¢ilmesi
ile olur. BSylece romanin ismini géren okuyucu romana baglamadan
once igerik hakkinda 6n bilgiye sahip olur.

Ahmed Emin’in, Endiiliislii Miisliimanlarin i¢inde bulunduklar

¢ Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhii't-nib min gusni’l-’Endeliisi’r-ratib ve zikrii
vezirihd Lisdniddin Ibni’l- Hatib (Beyrut: Daru Sadir, 1387/1968), 4/525; Muhammed Abdullah
inan, Devletiil-"Islam fil-’Endeliis (Nihdyetiil-"Endeliis ve tdrilnyl- Arabi’l-miitenassirin) (Kahi-
re: Mektebetii’l-Hanci, 1407/1987), 6/257; Miihce Emin Bas, Sukiifiil-’Endeliis: tarilmhii ve
esbabiihii (Dimegk: Ser’a, 2002), 115; Alfred Boustani, Niibzetii'l-‘asr fi ‘ahbari miiliiki Beni Nasr
(Magrib, Matbaatii’l-fiinfinil-musavvara, 1358/1940), 39-42; Abdurrahman Ali Hacci, Tarilu’l-
Endeliis mine’l~fethi’l-"Islami hattd sukiti Girndta (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1401/1981), 552.
Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 185.

¥ Fatih Tepebasili, Edebiyat ve Roman (Konya: Cizgi Kitapevi, 2001), 48.

Roman adlandirim yollar: bigimsel ve igerikle ilgili araglar olmak iizere ikiye ayrilir. Bicimsel
araglar; figiirlerden, olaydan, mekandan, zamandan ve simgesel unsurlardan hareket eden ad-
landirimlar olarak cesitlere ayrilir. Bk. Tepebagili, Edebiyat ve Roman, 50-52.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 263



%
(=)
264 7= Figen AKAY

olumsuzluklart kaleme aldig1 bu romana el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir (Son
Endiiliislii) adin1 vermesi birkag nedene baglanabilir. Bunlardan ilki bu
ismin, kitabin birinci kismiyla ilgili olmasidir. Kitabin birinci kismi Ebt
Hasan el-Girnati olarak isimlendirilen Girnatal bir adam tarafindan ya-
zilan ve romanin da ad olarak secilen “el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir (Son En-
diiliislii)” bagligini tagtyan boliimii icermektedir. Romana ismini veren
diger sebebin de romanin ikinci kismu ile irtibatli oldugu sdylenebilir.
Zira bu kisimda kitabin sahibi olan Ali Bediyye kendisini son Morisko!
olarak nitelemigtir. Bu ikinci gerek¢enin romanin biitiinliigii dikkate
alindiginda verilen isim i¢in makul oldugu gériiliir.

1.2. Sahis Kadrosu

Romanda bahsi gecen kisiler olay orgiisiiniin ana figiirleridir ve
bunlar romanin teknik yapisinin vazgecilmez dgeleridir.!! Romanin
olugmasinda olay, dil, sahis ve teknik olmak iizere dort nemli fakedr
vardir. Roman, estetik degerini, kurgulanan olay érgiisii ve sahis kad-
rosuyla kazanir. Her olayin bir faili vardir ve bu olay sahis kadrosuyla
canlandirilir. Romanci bunu gergeklestirirken kendisine has bir dil kul-
lanir. BSylece kendi hayal giicii ve yaz1 kabiliyetini kullanarak gercek
hayattan esinlenerek olusturdugu kurmaca bir diinya elde eder.'

Inceledigimiz romanin sahis kadrosuna bakugimizda iki ana kahra-
mamn yani sira onlardan geri planda kalan dekoratif kahraman' olarak da
adlandirabilecek bazi isimlerin oldugu da goriilmektedir. Romandaki
kahramanlar agagidaki gibi siralanabilir:

Birinci Boliimiin Kahramanlari:

Ebit Hasan el-Girndri: Romanin birinci béliimiiniin ana kahrama-
nidir. Ebi Hasan el-Girnati, Girnata’nin diigmesinden 6nceki son beg
giinde gerceklesen olaylar1 kayit altina alan kisidir. Diger kisiler deko-
ratif kahraman olarak gecer.

1 fspanyol hakimiyeti altinda yasayan zorla Hristiyanlagtirilmig eski Miislimanlara verilen ad.
Moriskolar hakkinda ayrinal bilgi icin bk. Mehmet Ozdemir, “Moriskolar”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/286.

" Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 141.

12 Tekin, Roman Sanati-Romanin Unsurlar: 1, 75-76.

13 Dekoratif kahraman tammi icin bk. Serif Aktas, Roman Sanat ve Roman Incelemesine Giris
(Ankara: Akgag Yayinlari, 1991), 158.
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1. Misd b. Ebi Gassin: Beni Ahmer Devleti'nin bagkenti olan
Girnita’nin savagsiz bir sekilde teslim edilmesine kargi ¢ikan ku-
mandanlardan biridir.

2. Halid b. Zeydiin: Kiigiikliigiinden beri yatalak olan, giizel konus-
ma becerisine sahip olan kahramanlardandir. Agir bagh ve hik-
metli birisi olarak taninmaktadir.

3. Ebii Abdullah: Beni Ahmer Devleti’nin son hiikiimdaridur.

Tkinci Boliimiin Kahramanlar:

1. Ali Bediyye: Romanin ana kahramanidir. Miisliimanlar zamaninda
Girnata’da bir cami iken Ispanyollar tarafindan kiliseye gevrilen
San Sebastian’da rahiptir.'* Ali, kendisini Girnita’da sayilarinin
gittikge azaldig1 Miisliimanlarin sonuncusu olarak tanitmigtir. O,
Ispanya’daki Miisliimanlar1 ya Sldiirerek ya da Hristiyanlagtirarak
yok etmeyi amaglayan engizisyon mahkemesinden gercek kim-
ligini saklamaya calijan Endiiliis Miisliimanlarindandir. Yazar,
romandaki diger sahislari, Ali Bediyye'ye yaklastirarak anlatir.
Bdylece okurlarin ana kahramani daha iyi taniyabilmesini saglar.

2. Seyh Omer: Don Diego olarak bilinen, varlikli ve yetki sahibi,
Ispanyol kralin giivenini kazanmus, siyasi anlamda da genis ilis-
kileri bulunan, islerinin takibi i¢in siirekli sefere ¢ikan bu sebeple
de uzun siire gdriinmeyen bir rahip olarak taninir. Miisliiman
kimligini sakli tutmak igin bu yolu kullanan Seyh Omer, her-
kes tarafindan samimi bir Hristiyan ve nemli vazifeler sebebiyle
Girnata'nin digina yolculuk yapan biri olarak bilinir. Gergek-
te ise Moriskolarla baglanti kurup iletisim halinde kalmak i¢in
Endiiliis’tin dért bir yanini gezer.'" Moriskolarin Girnita’daki son
seyhidir ve mescitte yakilarak sldiiriiliir.

3. Rahip Camillo: Moriskolular arasinda Kisim olarak bilinen Ca-
millo, San Sebastian Kilisesi'nde rahip olarak gérev yapan, Seyh
Omer tarafindan Moriskolarla baglant: kurma gorevi verilen ki-

1 Emin, el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir, 64.
5 Emin, el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir, 74.
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sidir. Kendisine ulagan emir ve haberleri diger Moriskolara teslim
etmekle gorevlidir.

4. Ebde ve Ebleli iki Miisliiman kadin: Bunlar da Seyh Omer tarafin-
dan gonderilen bilgileri Ali Bediyye’ye ulastiran kisilerdir.

5. Cardinal Jimenes: Engizisyon mahkemesi baskanidir. Kat: kalpli
ve sert yiiz ifadesine sahiptir.

1.3. Olay Orgiisii

Anlatma esasina dayali metinler bir olay etrafinda meydana gelir.
Bu olay da zaman ve mekana bagli olarak kurgulanir. Ayrica bu olayin
kisileri vardir.!® Olaylarin zaman sirasina gore aktarilmasina &yki,
neden-sonug¢ baglaminda ele alinmasina ise olay &rgiisii denir.”” Bu
sebeple olay 6rgiisii, romandaki olaylarin olus sistemi ve yapisidir. s

Bir romana edebi deger katan husus, onun gergegi yorumlamasi ve
gercegi degisime ugratmasidir. Ciinkii biitiin romanlarin yaganmug bir
olay1 kendine has bir ifadeyle anlatmasi gerekir. Romanin gergekligi,
yasanmug olani degil gercege uygun olani aktarmasiyla saglanir."

el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir romaninda, ii¢ farkl anlatici dolaysiyla ii¢
farkli olay drgiisii bulunmaktadir. Romanin ilk kisminin anlaticist Ebti
Hasan el-Girnati; ikinci kisminin anlaticist Ali Bediyye’dir. Bu iki
isimden aldig: anlatilarla birlikte romani bagtan kurgulayan {igiincii
anlatict ve ayni zamanda romanin yazari olan kisi ise Ahmed Emin’dir.

Roman, iigiincii anlatici konumundaki kisi olan Ahmed Emin’in,
kitap ticareti yapan arkadagi Ferhat araciligiyla kendisine ulagan eski bir
kitap iizerine baglar. Bu kitabin sayfalari, Endiiliislii Moriskolarin Eski
Ispanyolca diliyle yazilir. Ispanyolca egitimi alan Ahmed, Arapga ya-
zilip Ispanyolca okunan bu dili 3grenme imkani bulduktan sonra eseri
once yeni Ispanyolcaya, daha sonra da Arapgaya gevirir. Romanin giris
boliimiinde yazimu ile ilgili bilgilere yer veren Ahmed Emin, romani

s Serif Akcas, Anlatma Esasina Bagli Edebi Metinlerin Tahlili (Ankara: Kurgan Edebiyati, 2013), 41.

17 Edward Morgan Forster, Roman Sanatt, gev. Unal Aytiir (stanbul: Adam Yayinlari, 1985), 128.

'8 Roland Bourneur, - Real Quellet, Roman Diinyasi ve Incelemesi, cev. Hiiseyin Giimiis (Ankara:
Kiiltiir Bakanhi1, 1989), 32; Cetin, Roman Céziimleme Yontemi, 187.

19" Aktas, Roman Sanati ve Roman Incelemesine Girig, 15.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 266



AR

\é\k
AHMED EMIN ILIVE'NIN EL-ENDELUSIYYU'L-AHIR ISIMLI ROMANININ TEKNIK VE TEMATIK INCELEMESI 267

iki kisma ayirir. Romanda béliimlerin icinde zikredilen bir olay, yer
veya dikkat gekici bir kelime béliime isim olarak koyulur. Tki kisimdan
olugan ve toplamda sekiz béliime ayrilan romanda her boliimiin farkls
icerigi bulunmaktadir.

1.3.1. Birinci Kisim

Romanin birinci  kisminin - bashg1  el-"Endeliisiyyii’l-"Ahir  (Son
Endiiliislii)’dir. Bu kisim, giinliikler seklinde Ebtr Hasan el-Girnati tara-
findan kaleme alinmistir. Kendisi, Girnita’nin tesliminden 6nceki son
bes giinde gerceklegen olaylar: kayit altina almigtir. Bu notlar, roma-
nin kahramanlarindan olan Seyh Omer’e dedeleri vasitasiyla ulagmistir.
Seyh Omer’in sliimiinden sonra ise, Ali Bediyye’nin eline gegmistir.

Ali Bediyye’nin eline gecen bu eser, romanin birinci kismini olugtu-
rur. Bu kisim toplam beg boliime ayrilmig, her boliim bir giine ayrilacak
sekilde numaralandirilmgtir.

Birinci Béliim (Birinci Giin): Girnata halki erkeklerinin sehrin isgalini
kaldirmak, yaganan ac1 ve kederleri yok etmek i¢in savaga ¢ikmasinin
ardindan, Girnata sokaklarinda gezintiye ¢ikan Ebi Hasan el-Girniti,
kendi yagadig: mahalle olan Beyazin’i tasvir ile baglar. Daha sonra, ma-
hallede tamamen sessizlik ve sakinligin hiikiim siirdiigiinii, insanlarin
birbirlerinin yiizlerine bakmaktan ¢ekindigini ifade ederek Girnita’ya
hakim olan iimitsizlik ve yorgunluk halini dile getirir.*

Tkinci Boliim (Ikinci Giin): Bu béliimde Ebti Hasan el-Girnati, savas
ortaminda insanlarin psikolojik durumlarini ve savagin yarattig: ger-
ginligi yansitan bazi olaylar1 aktarir. Buna 6rnek olarak Ebii Hasan
el-Girnati’nin, Girnata sokaklarinda karsilagtigi diikkan sahibi ve bir
dilenci arasinda gecen miinakasa verilebilir.

Bu tartigmada diikkan sahibi dilenciye;

Bu hayatta sizi ilgilendiren tek sey, calismadan ve gayret etmeden karin-

larinizi doyurmakeir. Bizler ise savagin ve muhasaranin masraflarini kargi-

liyoruz, der.

Dilenci de kendisine agagidaki gibi cevap verir:

2 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 26.
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Geceleyin evlerinize gidersiniz. Bizler ise Girnita’nin sokaklarina ve tarla-

larina siginiriz; ona sarilir ve onunla kendimizi koruruz, der?

Yukarida gecen diyaloga yer verdikten sonra Ebtr Hasan el-Girnati,
bu olaydan ¢ikardig: dersleri anlatir. O giinlerde herkesin hikmet sahibi
kimseler oldugunu belirterek bunun ge¢ kalinmig bir davranis oldugu
konusunda serzenigte bulunur.

Ugiincii Béliim (Ugiincii Giin): Bu béliimde, Ebii Hasan el-Girnati,
Miisliimanlarin son kalesi olan Girnata'nin diisiisiinde rol oynayan
hususlara vurgu yapar. Ebi Hasan el-Girniti'ye gore bu diisiisiin se-
beplerinin ilki Girnita yéneticileriyle iligkilidir. Bu durumu, Hristiyan
krallarin Ebti Abdullah b. Ahmer’den Girnata’y: teslim alma istekleri
kargisinda halkin zayif bir tavir sergilemesine, Girnata’da ¢ikan her bir
sorunda bagirip ¢agirmay1 ve aglamayi Adet edinmesine baglar.

Bu boliimde Ebd Hasan el-Girniti, kiigiikliigiinden beri yatalak
olan fakat giizel konugma becerisine sahip arkadagi Halid b. Zeydiin’u
ziyaretinden bahseder. Arkadagiyla Girnita’nin diisiisiiniin sebeplerin-
den birisi olan ordu komutanlarinin ve Girnita’nin ileri gelenlerinin
miilklerini satip sehri terk etmeye niyetlenmeleri hakkinda konusur.
Ebi Hasan el-Girnati, bu kisilerin 6nde gelen ismi Ebti Abdullah’ kas-
tederek, “Bunlar nasil olur da miilklerini fiyatlarin en degersizine sata-
cak kadar adilesirler”? ifadelerini kullanur.

Dérdiincii Boliim (Dérdiincii Giin): Bu bsliimde Ebti Hasan el-Girnati
diger Islam iilkelerinin, Girnita'y1 diigmekten kurtarmak igin yardim
ve desteklerini esirgemelerine serzenigte bulunarak séyle der:

Misir ve Adve sultanlari, kendi i¢ politikalari nedeniyle bize yardim

gondermediler. Bilmiyorum, Girnita’ya yardim etmelerine hangi ig

meseleleri engel oldu. Hatta Osmanlilar1 da Avrupa savaglar1 ve yayilma
politikalar1 bizi kurtarmaktan alikoymugtu.”

Beginci Boliim (Begsinci Giin): Bu bodliimde Ebsi Hasan el-Girnati,
Girnata Sultan1 Eb Abdullah’in, Girniata'nin  teslim  belgesini
imzaladig1, bagirmalar ve aglamalar egliginde Girnata'nin kaybediligine

2 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 35.
2 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 40.
% Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 44.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 22 (2022/22), p. 268



AR

\é\k
AHMED EMIN ILIVE'NIN EL-ENDELUSIYYU'L-AHIR ISIMLI ROMANININ TEKNIK VE TEMATIK INCELEMESI 269

sahit olunan giinii anlatir. Bu siirecte Girnita’nin drt bir yaninda ¢ikan
direnis hareketleri ve Girnata’da ayaklanma olacag: haberi {izerine
Ebt Abdullah, Endiiliisliilerin teslime razi olmayacaklarini hisseder.
Durumun Kral Ferdinand ve Kralige Izabella’ya iletilmesi iizerine
ayaklanmalarin bastirilmasina gii¢ yetirilemeyeceginden korkularak
anlagma tarihi beklenmeden Girnata ele gecirilir.?* Bunun iizerine
Katolik krallarin heyeti Elhamra Sarayi'na ulagir, gézetleme kulesine
giimils hag dikilir. Siiphesiz bu durum Endiiliis Miisliimanlarina kars:
hagli savaglarinin bittiginin ilani olur.®

Yukarida zikredilen olayin yaganmasinin ertesi giinii fecir vakti
evinden ¢iktigini séyleyen Ebi Hasan el-Girnati, Ebii Abdullah’in
kafilesinin, Girnata’y: terk ettigini, kafilenin hepsinin yiiziinii ihanetin,
bencilligin hiiznii ve 1stirabin biiriidiigiinii dile getirir. Bunun ardindan
giinese bakmak i¢in yiiksek bir tepeye ¢ikan Sultan Ebti Abdullah, seslice
aglamaya baglar. Bunun iizerine annesi Ayse Hatun’un ona, “Erkekler
gibi koruyamadigin miilke kadinlar gibi agla” dedigi kaydedilir. >

Ebi Hasanel-Girnatisonbeg giiniin tasviriniyaptiktan sonraagagidaki
notu diigerek kitaba son verir: “Evime déndiim. Son giinlerde yaganan
her seyi yazdim ve eve biraktim. Umulur ki bizden sonra gelenlere bir
ibret ve 6giit olur. Yazinin bittigi tarih: Hicri 9 Muharrem 879, Miladi
1492.777 Kisaca ifade edilirse, Ebtt Hasan el-Girnati, Girnata’nin elden
kaybedilisinin ac1 tasvirini yaptigi bu kisimda, diinyanin en biiyitk
uygarliklarindan biri olarak kabul edilen Endiiliis’iin ulagtigi durumun

ve diisiis hikdyesinin ayrintilarini anlatir.

1.3.2. ikinci Kisim

Bu kisim, kendisinin Girnita’daki Moriskolarin sonuncusu oldugunu
sdyleyen Ali Bediyye’nin bagindan gecenleri kaleme aldig boliimdiir.
O, engizisyon mahkemesinden gergek kimligini saklayarak kilisede
rahip olarak ¢aligan Endiiliis Miisliimanlarindandir.

% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 48.
% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 49.
2 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 50-51.
7 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 51.
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Alj, kilise hayatinin biiyiik bir kismin1 Hristiyanlikla alakali dersler
okuyarak; geceleri ise odasina gekildikten sonra Kur’an-1 Kerim ve
hadislerden bildiklerini tekrar ederek ezberini korumaya calhsarak
gecirir. Ciinkii o, diger Miisliimanlarin bagina geldigi gibi bir giin
ezberlerini unuemaktan ve bundan dolay1 Islam ile baginin kopmasindan
korkar.?® Engizisyon mahkemesinin yakin takibi altinda olan Ali, bagka
bir kimlik arkasinda gizlenmis olarak hayatina devam eder. Riiyalarinda
bile Islimi yahut Arapga bir kelimeyi telaffuz etmekten korkar.”

Bu boliim, Ali’nin bagindan gegen, Endiiliis’ten baglayip Hicaz ve
Misir’da sona eren olaylar anlatir. Bu kisim, ti¢ boliime ayrilmugtir.

Baslangic Boliimii: Ali Bediyye’nin Seyh Omer’le tanisma hikayesini
igerir. Ali heniiz alt1 yasgindayken, babasindan Arapga ve Islimi bilgiler
dersleri alir. Ayni zamanda da Hristiyanligi ve Ispanyolcay1 grenmek
icin Hristiyan okuluna gider. Giinlerden bir giin babast ile Seyh Omer’in
evine giden Ali, Seyh Omer ile tanigma hikayesini soyle anlatr:

Bir gece babam beni aldi ve Girnata’nin sokaklarinda gezintiye ¢ikardi. Daha

sonra yolu 8grenmemem i¢in gozlerimi kapamami emretti. Ciinkii babam,

eger bir giin engizisyon mahkemesinin eline diisersem, bulustugumuz
yeri onlara sdyleyecegimden korkuyordu. Girnita sokaklarinda bir siire
yiiriidiikten sonra bir eve vardik. Benim ise gdzlerim hala kapaliydi. Babam
kapiy1 art arda ii¢ kere ¢alds, kisa bir siire sonra da sadece bir kere ¢ald1. Bu,
kapiy1 galan kisinin bir Morisko oldugunu gsteriyordu. Igeri girdigimizde
babam gozlerimi agmamu sdyledi. Evde, halinde siikiinet ve ruh dinginligi
alameti bulunan bir adamin etrafinda toplanmis olarak oturan dokuz
adam vardi. Sonradan o adamin Seyh Omer olarak tanindigini 5grendim.

Moriskolarin hocast ve imamiydi.*

Ali ve Seyh Omer’in daha sonraki kargilagmasi ise, Ali’nin rahip
olarak kaldig: kilisede olur. Rahip Don Diego kimligiyle kiliseye gelen
Seyh Omer, Ali’yi Rahip Camillo ile tanigtirir. On yildir San Sebastian
Kilisesi'nde rahip olarak kalan, asil isminin Kisim oldugunu 6grendigi
bu Morisko, Seyh Omer ile kilisedeki diger Moriskolar arasinda

% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 65.
» Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 66.
% Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 56-57.
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haberlesme ile gorevlidir. Son yillarda Girnata’da meydana gelen olaylar
ve engizisyon mahkemesinin baskilarinin da Miisliimanlarin sayisin
azalttig bir ddnemde Ali, bir yandan baska bir Moriskoyla tanigmanin
mutlulugunu yagarken, 6te yandan da agir1 derecede tedirginlik duyar.
Seyh Omer, yast oldukga ilerlemis olan Camillo’nun artik bu gérevden
ayrilacagini ve yerine gececek birisini aradiklarini belirtir ve bu
teklifi Ali’ye yapar. Engizisyon mahkemesinin giivenini kazanan Alj,
tedirginligine ragmen kendisine verilen bu dnemli gbrevden kagigin
olmadigini gérerek Seyh Omer’e gérevi kabul ettigini sdyler.”!

Riiya Boliimii: Bu boliimde $eyh Omer’in 8liimii anlatildiktan sonra,
Moriskolarin Girnata’dan bile ¢ikmanin yasak oldugu dénemde Ali’nin
rityasinda Kabe’yi gordiigii anlatilir. Ali bu riiyays, iginde bulundugu
zor durumdan bir ¢ikis kapisi olarak yorumlar, bir giin Kabe’ye
gidecegine dair Allah’tan bir miijde olarak kabul eder.**

Seyh Omerin &liim haberini bizzat engizisyon mahkemesi
baskanindan duyan Ali, bir yandan {iziintiisiinii saklamaya calisirken
diger yandan endise ve korku icinde bu duruma sevindigini ifade
etmek zorunda kalir.” Moriskolarin lideri kabul edilen Seyh Omer’in
oliimiiyle birlikte artik Girnata’da Moriskolar icin ne bir seyh ne de bir
Morisko kalir.

Son Boliim: Act ve kederlerin siddetlendigi, Miisliimanlarin sayisinin
da giderek arttig1 giinlerin birinde Ali, engizisyon mahkemesi tarafindan
yeni fethedilen yere® misyoner olarak secilmistir. Kendisinin gemiyle
oraya gidecegi haberini alan ve vazifeyi kabul etmekten bagka caresi
olmayan Ali, hazirlanmaya baglar. Biitiin geceyi aglayarak, icinde
bulundugu durumdan kurtulmak i¢in Allah’a dua ederek gegiren Alj,
sabah oldugunda askerlerle birlikte gemiye dogru gider. Uzun siiredir
Girnita’nin sokaklarinda yiiriiyiip havasini solumadigini ifade eden
Ali, eski giinlerini hatirlar ve aglayarak bu diyardan uzaklagir. Ancak

3t Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 67-73.

2 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 90.

% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 55.

3 Ali Bediyye, yeni yerin neresi oldugunu belirtmemistir. Ancak bu yerin Giiney Amerika veya
Filipin oldugu diisiiniilmektedir. Ancak Filipin’in olmast daha muhtemeldir. Ciinkii Filipin o
vakit ispanya’mn somiiriisii altindayds.
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onun bu iiziintiisiinii hafifleten bir diisiince vardir ki o da riiyasindaki
miijdeye gbre Mekke’ye gidecek olmasidir. Tam da bu sirada Seyh
Omer’in kendisine soyledigi “Allah seni yiiz iistii birakmaz oglum.
Ciinkii sen kimsenin dayanamayacag: zorluklar gordiin ve yasadin.
Asla endigelenme, bir giin refaha kavusacaksin.™> seklindeki sozleri ile
bir nebze rahata erer.

Askerler ve gemi miirettebati haricinde yirmi kiisur rahip ve papazla
baglayan yolculuk ertesi giiniin sabahinda siddetli dalgalara maruz kalir.
Kisa siire icinde gemi suya gdmiiliir. Gemi batmadan 6nce dengesini
kaybedip suya diigen Ali, denizin agir1 dalgali ve suyun buz gibi olmasina
ragmen Ozgiirliigiine kavustugu i¢in olduk¢a mutludur.®

Dalgalarin getirdigi gemi kalintilarindan bir tahtaya tutunarak
hayatta kalmay: bagaran Ali, uyandiginda kendisini bir gemide bulur.
Baglangicta dig goriiniisiinden ve zayif Arapgasindan Miisliiman veya
Arap oldugu anlagilmayan Ali, kisa zaman sonra bu insanlarla tanigip
bagindan gegen tiim olaylar1 kendilerine anlatmaya baglar.””

Konustukea rahata erdigini ifade eden Ali, gemideki insanlarin
Misirl tiiccar olduklarini ve su anda Misir'a dogru gittiklerini,
orada kendisini Mekke’ye gotiirecek gemiye teslim edeceklerini
ogrenir. Giymesi i¢in verilen kiyafetleri giydigi esnada, Endiiliis’ten
¢ikarken belinin etrafina sardig1 evraklarin sudan herhangi bir zarar
gdrmemesine oldukea sevinmistir. Artik Allah’in evine gidecegini ve
orada giivende olacag: giinleri hayal ederken Endiiliis topraklarindaki
zalimlerin Miisliimanlara yaptiklar1 eziyetlere karsi bir giin Allah
tarafindan cezalandirilacagindan emin bir gekilde hayatina devam
edecektir.®

Yukarida anlatlanlarin hepsi Ali'nin defterine kaydettigi aci
hatiralardir. Yazisini bitirdikten sonra bu notlarini, Ebtt Hasan el-
Girnati’nin yazdig evraklarin yanina koydugunu ve tiim bunlarin bir

giin Miisliimanlarin eline gegecegini ve din kardeslerinin Islim igin

% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 106.
% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 109.
7 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 111.
% Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 112-113.
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nelerle miicadele ettiklerini gérmeleri igin yazdigini belirtir. Sonuna da

giiniin tarihini atarak soyle yazar: Miladi, 1807, Ali Bediyye.

1.4. Anlatic1 ve Bakis Agist

Bir romanda yazarin hikdyeyi anlattrdigi, kendisi ile okuyucu
arasinda kalan ve romandaki olaylar1 okuyucuya ileten kisi vardir.
Bu kisi ya romanin i¢indedir ya da tamamen digindadir ve kendisine
anlatic1 denir. Anlatici ve bakis agis1 analiz edilirken dikkat edilmesi
gereken nokta, romanin yazarinin ve anlaticisinin farkl kigiler
oldugudur. Yazar gercek diinyada var olan kisi iken, anlatict romanin
kurgusuna bagl olarak olugan gercek disi kisidir. Anlatic1 olaylart belli
bir bakis agisindan aktarir. Buna “anlatim konumu” denilir.*® Bakig
agisi, romandaki olaylarin okuyucuya kimin agisindan ulagtigiyla
ilgilidir. Anlatima dayali sanatlardan birisi olan roman, bir olaydan
ve bu olay1 okuyucuya aktaracak bir anlaticidan olugur. Dolayistyla
anlatict romanin vazgegilmez unsurudur.® Olayr kimin anlattigy,
anlaticinin olaylarin iginde mi disinda mi1 oldugu, tabiata nasil baktig:
ve bir konuda nasil bir tutum sergiledigi gibi durumlar bize anlatim
konumu hakkinda bilgi verir."

Romandaki olay1 okuyucuya aktaran gesitli anlatici tipleri vardir.
Bunlar genellikle gozlemci anlatici, 6zne anlatict ve ¢ogul anlatict
olmak {izere tige ayrilir. O anlanci veya yazar anlanai olarak da bilinen
gozlemci anlaticida anlatici, gbrgii tanigi konumundadir; olaylart belirli
bir mesafeden aktarir. Ben anlatici veya kahraman anlanci da denilen
ozne anlaticida ise anlatict hem olayin 6znesi hem de aktaricisidir. Kisi,
bagindan gecenleri kendisi anlatir. Cogul anlaticida ise bir romanda
birden fazla anlatic1 tipine yer verilir. Bazi durum ve olaylar gézlemci,
bazilar1 da 6zne anlaticistyla aktarlir.? Kahraman anlatict metodu
kullanilarak yazilan eserler, otobiyografik 6zellik tagir. Bu eserlerde

¥ Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 103.

0 Unal Aytiir, Henry James ve Roman Sanat (istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2009), 19.

4 Philip Stevick, Roman Teorisi, cev. Sevim Kantarcioglu (Ankara: Gazi Universitesi Basin-Yayin
Yiiksekokulu Matbaasi, 1988), 112.

2 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 104-114.
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kahraman anlatici; olaylar1 yagayan yani 6zne ayni zamanda da anlatan
kisidir. ®

el-’Endeliisiyyii’l-’Ahirisimliromandayazar, kahraman anlatici tiiriinii
segmistir. Bu anlatici tipinin bakis agist kendisidir. Romandaki olaylarin
merkezinde olan anlatici, olaylar1 kendi bakis agisindan iletir.* Yazarin
bu tipi se¢mekle okuyucunun, olaylar1 yastyor gibi hissedebilmesini,
daha da ilerisi roman kahramanlariyla 6zdeglesebilmesini*® amagladig:
sdylenebilir.

Bu romandaki olaylar, kahraman anlatic1 olan Ebti Hasan el-Girnati
ile Ali Bediyye’nin agzindan aktarilir. Bu Kkisiler, kendi yasantilarini,
gozlem ve tecriibelerini yansitirlar. Bu tiir anlatici tipinin segildigi
eserlerde, okuyucunun bagkahramani daha yakindan taniyabildigi
sdylenebilir. Ahmed Emin, romaninda kahraman anlatici tiiriinii
kullandigindan dolay1 olaylari onun bakis agisi ile degerlendirir. Béylece
yazarin, kahramanlarin ruh diinyasina gidip, onlarin perspektifinden
mesajlar vermeye caligtig1 goriiliir. Asagidaki ifadeler bunun giizel bir
ornegidir:

Kalbimizden hiiziin ve act damlarken bu yere nasil girdigimizi hala

hatirliyorum. Kalplerimiz tevhidi sdylerken, dilimiz onlarin séylediklerini

tekrar ediyordu. Fisildagmak bile yasak oldugu icin sadece bakigarak
selamlagirdik. Ayinin ne zaman baslayip ne zaman bittigini hatirlamadim.

Aniden omzumu sikica tutan bir el hissettim.*

Ayrica romanin tamami otobiyografik eserlere uygun olan birinci
tekil sahusla yazilmigtir: “Uzaktan, adamlarin omuzlarinda taginan tabutlar
gordiim. Beyazin Mahallesi’'nin halki Masa b. Ebi Gassdn ile birlikte
oldiiriilen oliilerini gémiiyorlardi.™” Sonug olarak el-’Endeliisiyyii’l-
’Ahir isimli romanin kahraman anlatic1 bakig agisinin hakim oldugu
otobiyografik bir 6zellik tagtyan bir eser oldugu sdylenebilir.

3 Roman sanatinda kullanilan otobiyografik ben teknigi hakkinda bilgi igin bk. Aktag, Roman
Sanat ve Roman Incelemesine Girig, 101.

# Ozne anlatict hakkinda bilgi igin bk. Cetin, Roman Céziimleme Yontemi, 111.

4 Salih Bolat, Oykﬁ Yazma Teknikleri (istanbul: Varlik Yayinlari, 2005), 128.

“ Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 53.

7 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 26.
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1.5. Zaman

Sozlii ya da yazili fark etmeksizin anlatima dayali olusturulan
edebi metinlerde, belirli bir zamana bagh kalinir. Bu tiirlerden birisi
olan romanda da mutlaka bir zaman aralig: vardir. Ciinkii romandaki
olaylar, belirli veya belirsiz bir zamanda meydana gelir ve bu olaylar
belirli bir siire icinde dgrenilir ve yine belirli bir siire icinde de kayit
altna alinir. Dolayisiyla zaman unsuru vazgegilmez yapi taglarindan
biri olarak romanda kendine yer bulur.*

Romanda zaman unsuru Snemli bir yere sahiptir. Olaylar, cereyan
ettigi zamana gore nesnel, vaka ve anlatma zaman dilimleriyle ifade
edilir. Romanda nesnel zaman, romana gére canli ve gergek olan zaman
dilimidir. Vaka zamani romanda olaylarin gectigi zaman dilimidir. An-
latma zamanu ise, romanin yazildigi zamandir.*

Incelemesini yaptigimuz el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir romaninin nesnel za-
manit Girnita’nin diigtiigii 1492 ve sonrast yillardir. Ciinkii bu yallar,
romana ait bir zaman dilimi degil, genel bir zaman dilimidir. Bu ro-
manda nesnel zaman, 1492’de Girnata’nin teslimiyle baslar ve dort asir
sonrasina kadar uzanir.

Romanda, Girnita’nin diisiisiinden 6nceki son beg giine iligkin olay-
larin anlatildig birinci kismin nesnel zamani 1492 yilidir. Bu béliimiin
vaka zamanindaki olaylari ise nesnel zamanda gectigi haliyle aynen su-
nulmugtur. Ebi Hasan el-Girniti, Girnata’nin teslim edilmesinden 6n-
ceki son bes giinde gerceklesen olaylari nesnel zamanda nasil olmugsa
hi¢ degistirmeden, olus sirasin1 bozmadan aktarmigtir. Ali Bediyye’nin
hayatinin bir kisminin yer aldigi romanin ikinci kismindaki olaylarin
ise engizisyon mahkemeleri désnemine denk gelen 1805 yilinda ger-
ceklestigini sdyleyebiliriz.

el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir roman1 otobiyografik bir roman oldugundan
dolay1 olayin gerceklestigi zaman ile nesnel zaman arasinda genel bir
paralellik goriiliir. Ancak anlatici, agagidaki drnekte oldugu gibi nesnel
zamanin uzun olmasi sebebiyle bazi yerlerde olay zamanini gyle 6zet-

# Tekin, Roman Sanati-Romanin Unsurlan 1, 117.
# Romanda zaman kavrami icin bk. Cetin, Roman Céziimleme Yontemi, 126-132.
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ler: “Girnata Miladi 1492 yilinda diigtii. Su an 1805 yilindayiz. Yani bu
kitabin {izerinden yaklagik dort asir kadar zaman gegti.™"

Romandaki olaylarin gectigi zaman dilimine gelince romanda za-
manla ilgili olarak agik tarihler belirtilmigtir. Birinci boliimiin sonunda
Ebti Hasan el-Girnati, Endiiliis’iin diigmesinden 6nceki son bes giinii
anlattig birinci béliimii, Hicri 9 Muharrem 879, Miladi 1491 yilinda
tamamladigini kaydetmigtir.' Ali Bediyye’nin bagindan gecenleri an-
latg boliim olan ikinci boliimiin baginda ise Miladi 1805 yili oldugu

belirtilmigtir.>

1.6. Mekin

Romanda aktarilan olaylar mutlaka bir mekanda olup biter. Ciinkii
mekan unsuru olmadan, karakterlerin kisiliklerini ¢izmek, hadiselerin
meydana geldigi ortami anlatmak miimkiin olmaz.>* Mekéinlarin tani-
tilmasinda ise genelde tasvir metodu kullanilir.>*

Mekan, somut ve soyut mekanlar olmak iizere ikiye ayrilir. Somut
mekanlar, roman karakterlerinin icinde var olduklar1 ve her tiirlii faali-
yetlerini devam ettirdikleri yerlerdir. Soyut mekanlar ise itopik, fantas-
tik ve metafizik dzellige sahip yerlerdir.”

el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir romaninda soyut mekin bulunmamaktadir.
Mekanlarin tamami somuttur. Yazar, Ali Bediyye’nin Endiiliis’ten bag-
layarak Misir yolculuguna kadar bulundugu mekénlarin hepsini roman
kurgusuna gore okuyucuya iletir. Romanda Girnita, Beyazin Mahalle-
si, Elhamra Saray1, Misir ve Mekke gibi somut mekanlara yer verildigi
goriiliir.

Mekin tasvirleri yapilirken de ayrintya kagmadan kisa olmasina
dikkat edilmis, boylece romamn gergekligi korunmugtur. Endiiliis’iin
Miisliimanlar nezdinde nemli bir yere sahip olmasi nedeniyle, yasanan

0 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 23.

U Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 51.

52 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 20.

3 Tekin, Roman Sanati-Romamn Unsurlar 1, 152.

> Bourneur - Quellet, Roman Diinyast ve Incelemesi, 99-111.

% Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 133-136; Mehmet Bakir Sengiil, “Romanda Mekén Kavra-
mu”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 3/11 (2010), 533-534.
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olaylarin gectigi yerler belirtilmis ve mekanlarin simgesel degerlerin-
den istifade edilmistir.>
Edebi metinlerde mekanin okuyucunun géziinde canlandirilma-
st ve mekinla alakali ozelliklerin belirtilmesine yarayan tasvir veya
betimlemeye,”” romanda gecen asagidaki boliimii 6rnek olarak vere-
biliriz:
Caddelerde yiiriiyiise ¢iktim. Girnita’nin evlerine bakip onlar diisiindiim.
Giizeldi, sahaneydi ve mimari harikasiydi. Higbir ev, kederinde o evlere
benzeyemezdi. Duvarlar birbirlerine fisildiyor, keder ve elemlerini solu-
yordu. Eger konugsalardi, son zamanlarda yaganan hadiselerin korkusundan

¢18lik atacaklarini hissettim.®

1.7. Dil ve Uslup

Dil, kullanim alani olarak konugma dili, bilimsel dil ve edebi dil
olmak iizere tige ayrilir. Konusma dili, bes duyuya ydneliktir ve ge-
nellikle zorunlu ihtiyaglara cevap verir. Bilimsel dil, belirli bir konuyu
ispat etme amaci ile kullanildig1 i¢in daha ¢ok akla hitap eder. Edebi dil
ise, duygusal yoniiniin agir bastigy, birden ¢ok anlam ¢agrisimlarina ve
kurguya sahip bir dildir.?

Sanat tiirlerinden birisi sayilan romanin dilsel agidan estetik bir ay-
ricaligi olmasi gerekir. Roman dili bu estetik degerini, romancinin dil-
deki tasarrufuyla kazanir. Romanci herkesin kullandig1 genel geger dil
unsurlarini alir, kendi 6zgiinltigiinii yansitacak sekilde bu dili tekrardan
iiretir.® Dolayistyla giindelik hayatta sadece bir aktarim araci olan dili,
bunun Stesine tagir. Sanatin sagladigi imkanlari kendi ifade becerisiyle
harmanlayarak dile yeni bir boyut kazandirir. Béylece dil, bilgiyi ve
gercegi degistirip iletme becerisine sahip olur.!

% Mekanin simgesel degeri i¢in bk. Cetin, Roman Céziimleme Yontemi, 141.

57 Serap Arslan Cobutoglu, Ahmet Midhat Efendi’nin Romanlarinda Edebiyat Cografyasi: Karadeniz
ve Cevresi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 86.

% Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 42.

% Mehmet Onal, “Edebi Dil ve Uslup”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Der-
gisi 14/36 (2008), 27.

% Cetin, Roman Céoziimleme Yontemi, 257.

61 Tekin, Roman Sanati-Romanin Unsurlar 1, 165.
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Ele aldigimiz romanin yazar1 Ahmed Emin romani kaleme alirken
giindelik konusma dilinden uzaklasmamus, sade ve etkileyici bir dil
kullanmigtir. Fasih Arapgayr hakim kildigi romanda, bazi séz sanatlarina
yer vermistir. Ornegin; romanin birinci kisminda Ebt Hasan el-
Girnati’nin Girnita sokaklarini tasvir ederken kullandigi agagida verilen
ifadede tesbih sanati goriilmekeedir:

Ty Gt 55 Sy Gl ) et WIS Lo
Duvarlar: birbirlerine fisildiyor, keder ve elemlerini soluyordu.

Burada yazar, Girnita evlerinin duvarlarini, fisildayip nefes almasi
bakimindan insana benzetmektedir.

Romanda, Hristiyan ve Islim diinyasiyla alakali bircok dini te-
rime yer verilmistir. Bunlardan en ¢ok kullanilanlar; 35 (rahip),i.s

b -

(vaftiz), 245 (hac), 4% (ayin), ) S22 (engizisyon mahkemesi), iis

=

(kilise), o536 (kilise gani), ixs (mescid), &7 24T (Kuran-1 Kerim ayet-
leri), o35 (miiezzin), i-¥ (tevhid), @ 22 (Beytullah) seklindedir. Bunlar
romanin Hristiyanlik ve Islim’la ilgili temasina isaret eder.

Arap edebiyatgilarinin anlatima dayali eserlerde oldukga kullandiklar:
tasvir iislubu® gibi edebi sanatlarin ve siislii ifadelerin yogun oldugu
bir iislup yerine, Ahmed Emin’in romanda nesnel tasvir iislubunu
kullandigy goriilmektedir. Ornegin, yazar rahip olarak gorev yaptigi
kiliseyi soyle tasvir eder:

Tkamet yerim San Sebastian Kilisesi’ydi. Bu kilise Miisliimanlar zamaninda

Girnata’daki Biiyitk Cami’ydi. Girnita'min diigmesinden sonra Ispanyollar

tarafindan kiliseye cevrildi. Biiyiik Cami olduk¢a giizeldi ve bir mimari

harikastydi. Endiiliisliilerin becerikli olduklari Islimi siisleme sanatinin
6rnegiydi. Caminin giizelliginin ve siislemesinin Hristiyan Ispanyollarm
ruhlarinda bile bir etkisi vardi. Camideki ayetleri sildiler. Minarenin yerine
hac diktiler. Diger siislemelere ise dokunmadilar. $u an ¢anlarin ¢aldig: bu
yeri her hatirladigimda, derin bir hiiziin hissediyorum. Daha dnce burada

miiezzin kelime-i tevhidi ve Islim’1 biitiin giplakligiyla soylerdi.o*

2 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 42.

6 Muhammet Vehbi Dereli, “Yemenli Oykﬁcﬁlerden Hemdan Zeyd Demmicin ‘Yolcu’ Adl
Oykiisii”, Marife 2 (2013), 166.

* Emin, el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir, 64.
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Romanda, diisiincelerin herhangi bir ifade bi¢imine bagvurmadan
dogrudan dogruya verilmesi anlamina gelen diisiince tislubunun® ¢ok-
¢a kullandig1 goriilmekeedir.

Yazarn Endiiliis’e dair su ifadeleri diisiince iislubunun kullanimina
ornek olarak verilebilir:

Endiiliis! Kendimizle beraber, ne giizel bir isme zulmettik. Ozel menfaatler

icin ne kadar da Endiiliis’e karsi durduk. Endiiliis’ii kaybedenler kendi ev-

latlaridir. Ant olsun ki Hristiyanlara teslim edilen kaleler ve sehirler Hristi-
yanlarin savas ve ¢arpismalarla aldiklarindan daha fazladir.%

Romanda kullanilan bir diger tislup da elegtirel iisluptur.” Yazar
eserde elestirmek amaciyla bazi kisilere ve olaylara yargilayarak yer
vermigtir. Bu iisluba sekiz yiizyillik Endiiliis topraklarina diisiis aninda
Islim devletlerinin sahip ¢tkmadigini ve yardim etmedigini elestirdigi
asagidaki satirlar 6rnek verilebilir:

Misir ve Adve sultanlari ordularini géndermediler. Ulkelerinin ig politi-
kalar1 bize yardim génderme konusunda kendilerini mesgul etti. Bilmi-
yorum hangi i¢ politikalar Girnita’ya yardim etmeye mani oldu. Hatta
bizi kurtarmaktan Osmanlilar1 da Avrupa savaglari ve fetih politikalar: ali-
koymustu. Miisliimanlar igin yeni iilke fethetmek mi yoksa Islim giine-
sinin batmaya yaklastg: koklii bir Islim devletini himaye etmek mi daha
onemliydi? Sayet Osmanlilar Endiiliis’le birazcik meggul olsalards, Islam
beldesi yok olmazdi.®*

Romanin birkag¢ yerinde rastlanan iisluplardan biri de sairane iislup
olarak da adlandirilan sanatkirane iisluptur. Romanda siirsel bir soyle-
yisin hakim oldugu iisluptur.®” Romanin birinci béliimiinde Girnata
sehrinin teslim edilmeden &nceki bir giinde Ebti Hasan el-Girniti su
beyitlere yer verir:

AR
Dl s b

% Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 278.
 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 43.
7 Cetin, Roman C()'ziiml(’me Yontemi, 279.
 Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 44.
% Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 294.
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Ey diinyaya geldigim sehir Girndta! /

Ey evlendigim vatan Girndta!

Ne kadar ¢ok yardim gigliklary attin, ne kadar ac gektin ve seslendin!

Tasfin veya el-Gdfiki sana cevap vermezse

Tesellim senin surlarinda olen el-Gassani’yledir.

Yukaridaki beyit 6rneginde goriildiigii iizere, olaylar1 duygusal bir
zeminde aktarmak i¢in sanatkirane iisluba yer verilir. Caligmamiza
konu olan eserde yazarin farkli iislup tiplerini bir arada kullanarak cesit-

lilik yakaladigs; kullandigi dilin de anlagir oldugu dikkat cekmektedir.

1.8. Anlatim Teknikleri

Edebi eserlerde anlamdan ¢ok anlatim bigimi 6nemlidir. Mananin
anlatim bi¢imine verilen isim olan anlatim teknigi yazardan yazara
degismektedir. Yazarin, romanda igledigi konuyu dogrudan ortaya
koymak yerine, bir¢ok bakis agisindan hareket ederek okuyucunun
ilgisini cekmek i¢in kullandig1 bakis agist tiirleri vardir.”* Bu anlatim
teknikleri romani 6zgiin kilan yollardandir. Aksi halde romanin psi-
kolojik, sosyolojik, tarih ve felsefe gibi alanlardan farklilagmas: miim-
kiin olmazdi. Bu baglamda bir romanda anlatim teknikleri ne kadar
cesitli ve bilingli kullanilirsa, romanin sanatsal degeri de o kadar artar.
Roman sanatinda anlatma-gdsterme teknikleri, tasvir teknigi, mek-
tup teknigi, 6zetleme teknigi, geriye ddniis teknigi, montaj teknigi,
otobiyografik anlatim teknigi, leitmotiv teknigi, diyalog teknigi, i¢
¢oziimleme teknigi, i¢ monolog teknigi ve biling akimi gibi anlatm
teknikleri kullanilir.” Inceledigimiz romanda ise en ¢ok i¢ monolog
ve diyalog teknigi, geriye doniis ve otobiyografik anlatim teknikle-

rine rastlanir.

™ Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 30.
"1 Stevick, Roman Teorisi, 62.
72 Tekin, Roman Sanati-Romamn Unsurlar 1, 198.
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1.8.1. Ig Monolog Teknigi

Roman kahramaninin kendi kendiyle konugmasi ve tartigmasidir.
Bu teknikte ciimleler, konugma havasinda verilir ve genelde kisinin i¢
diinyasinda cereyan eden duygu ve diisiinceler, o anki ruh haline gére
sekillenir.”” Buna 6rnek olarak asagidaki paragraf verilebilir:

Rab, bir kimsenin kendi dinine zorla girmeye zorlanmasini kabul eder mi?

O sirada bu rahibin sézlerini duyduktan sonra, aklimda bir diisiince belir-

di. Eger ki Miisliimanlar, fetihten hemen sonra ispanyollara Islim dinini

dayatip onlari bu dini kabul etmeye ve Arapca diginda bagka bir dil konug-

mamaya zorlasalard nasil olurdu? Sayet bdyle olsaydi Endiiliis su an bizim

geldigimiz duruma gelir miydi?”*

1.8.2. Diyalog Teknigi

Diyalog tekniginde konugma, bir aktarim yoludur ve genellikle iki
veya daha fazla sahis arasinda gergeklesir. Ciinkii insanlar i¢ diinya-
larindaki duygu ve diisiincelerini konusarak ifade eder. Romancilar,
konugmaya dayali olusturulan bu diyalog teknigini romanlarinda kul-
lanmaya Szen gosterirler. Amaglart ise, karsilikli olarak gegen konug-
malarla metinlerini dilsel agidan zengin kilmaktir.”

Inceledigimiz romanda zaman zaman diyalog tekniginin kullanildi-
g1 goriilmektedir. Bu yontemin az kullanilmasinin nedeni ise romanin,
bir an1 Szelligi tasimasindan kaynaklanir. Ancak kismen yer verilen bu
diyalog yonteminin roman1 dil ve iislup agisindan giiclii kildigi ve ro-
manin diisiinsel dokusunu zenginlestirdigi gériiliir.

Yazar, engizisyon mahkemesi baskani ile Ali Bediyye arasinda su
diyalogun gectigini aktarir:

-Ey Bediyye! Sen Rabbe sadiksin. Bu sekilde kalmani umuyorum. Kafir

Don Diego’nun 8ldiiriildiigiinii duydun mu?

-Evet, bidati kafirin ldiiriildiigii haberini aldim. Rab bizi onun kétiiliik-

lerinden kurtardi, dedim.”s

75 Tekin, Roman Sanati-Romamn Unsurlar 1, 271.
™ Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 107.

5 Tekin, Roman Sanati-Romamn Unsurlari 1, 265.
70 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 54-55.
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1.8.3. Geriye Doniis Teknigi

Romani olusturan unsurlar olan insan, nesne, zaman ve duygunun
bir ge¢misi vardir. Yazar da bu 8geleri canlandirmak i¢in zaman zaman
gecmise déner. Bunu da geriye doniis teknigini kullanarak gercekles-
tirir. Ornegin; bir romanda kahramanin gegmisi romanin baginda yer
almaz. Aradan bir siire gegtikten sonra ve okuyucuda merak duygusu
uyandirildiktan sonra, bu kahramanla ilgili bilgiler ge¢mise doniilerek
verilir.”’ inceledigimiz romanin ikinci kismindaki ana karakterin, yan
karakterlerden birisiyle olan tanigma hikayesi konumuz agisindan tipik
bir 6rnektir. Roman bir siire ilerledikten ve bu iki karakterle alakali
parga parca bilgiler verildikten sonra sira asil tanitima gelir. Bu da ge-
riye doniis teknigi ile yapilir. Anlatict, bazen ge¢mise dénmiis, nesnel
zamandan dnceki dsnemde olup bitmis olaylar1 okuyucuya sunmustur.
Buna metin i¢inden se¢ilmis agagidaki boliimii 6rnek olarak gosterebi-
liriz:

Babam bir gece elimden tuttu ve beni Girnita’nin caddelerinde gezdir-

meye basladi. Akabinde yolu tanimamam i¢in gdzlerimi kapatmami em-

retti. Engizisyon mahkemesinin eline diistiigiimde bulusma yerimizi itiraf

etmemden korkuyordu. Girnata'nin caddelerinde bir miiddet yiiriidiikten

sonra evlerden birine ulagtim. Benim gozlerim hala kapaliydi. Babam kapi-

y1 ii¢ defa pes pese caldi. Biraz bekledikten sonra tek defa ¢aldi. Bu, kapiy1

galanin Morisko oldugunun isaretiydi. Igeri girdik ve babam bana gézleri-

mi agmami sdyledi.”®

1.8.4. Otobiyografi Teknigi

Biyografi eksenli bir ifade tarzi olan otobiyografik yontemde anlati-
c1, birinci tekil sahistir. Yani anlatilan ile anlatanin ayni kisi oldugu bu
anlatim tekniginde anlatima konu olan her ey, anlaticinin bakig agisin-
dan okuyucuya iletilir.” Incelemesini yaptigimiz s6z konusu roman da

ana karakterlerin bagindan gecen olaylarin anlatilmasi itibariyle otobi-

77 Tekin, Roman Sanati-Romanmn Unsurlar 1, 245.
S Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 56.
7 Tekin, Roman Sanati-Romann Unsurlar: 1, 260.
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yografik 6zellik tasir. Romanda gecen agagidaki ifadeler bu teknik i¢in
uygun Srnektir:
Kilisedeki hayatim ¢ok monotondu. Giindiizleri Hristiyanlik dgretilerini
aliyordum. Geceleri ise kilisenin tepesinde bulunan kii¢iik odama sigini-
yordum. Bu oda benim ikametgihimdi. Karanlik ¢okiip sessizlik hakim
oldugunda Kur’in-1 Kerim ve siinnetten ezberlediklerimi gzden gegir-
meye baglarim. En korktugum sey, ezberlediklerimi unutacagim ve bir¢ok

insanda oldugu gibi Islam ile olan bagimin kopacagrydi.®

2. Romanin Tematik Incelenmesi

Romanda tema, sanat¢inin inandigi, agiklamay: ve yaymay1 arzu-
ladig1 ya da rahatsiz olup elestirmek istedigi diisiinceden olusur. Bir
bagka deyisle tema, yazarin degindigi sorun ya da ortaya koydugu bir
diisiincedir.”" Inceledigimiz romanda iglenen temalar agagidaki gibi si-

ralanabilir:

2.1. Engizisyon Mahkemesinin Yaptirimlar

Bezdirici, baskici sorugturma ve sorgulama anlamina gelen engizisyon
kelimesi, XIIIL yiizyilda Giineybat1 Avrupa’da ortaya ¢ikan, ozellikle
Hristiyanliktan ¢ikip dine bagkaldiran kisileri, zaman zaman da Yahudi
gruplari ortadan kaldirmak amaciyla kurulmusg, XIX. yiizyil ortalarina
kadar etkisini siirdiiren Katolik kilise mahkemeleri ve adli kurumlar
icin kullanilmig bir terimdir.*?

Tipki Yahudiler gibi Ispanyol topraklarindaki Miislimanlar
da Hristiyanhk yani Ispanya’daki dini birlik i¢in bir tehdit olarak
goriilmiistiir.  Bu sebeple Miisliimanlara zorunlu ve toplu vaftizler
uygulanmaya baglanmugtir. Vaftiz igleminin ardindan Miisliimanlarin
yeni dine gecip ge¢mediklerinden yani Miisliimanlarin gizliden
gizliye eski dinlerine bagl kalip kalmadiklarindan emin olmak i¢in

dinden dondiiklerine dair kaniclar aranmaya baglanmigtir. Ornegin;

% Emin, el-’Endeliisiyyii’l-’Ahir, 65.

81 Ozcan Giirbiiz, “Diisiince ile Tema ve Konu”, Kurgu Dergisi 18 (2001), 102.

82 Kiirsat Demirci, “Engizisyon”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1995), 11/238.
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namaz, orug, zekit ve hac ibadetlerinin yani sira dini bayramlar, sarap
ve domuz etinden uzak durma, cenaze iglemleri gibi konular yeni
Hiristiyanlarin dine bagliliklarinin bazi kanitlar1 olmaktaydi.®® Asil
gayesinin, Moriskolarin asimilasyon siirecini hizlandirmak olan bu
mahkemelerin amaci Ispanya’yi sadece Hristiyanlarin yasayabilecegi bir
iilke konumuna getirmekti. Ozellikle Hristiyanliga gecen Miisliiman
Araplarla Yahudiler iizerinde siki bir kontrol mekanizmasi kuran
mahkemenin 1481°den itibaren tertip edilen yakma cezasi gogunlukla
bu kisiler i¢in olugturulmugtu.*

el-’Endeliisiyyii’l-"Ahir adli romanda yazar, 1492’de Girnita’nin
teslim edilmesinden sonra, engizisyon mahkemelerinin Moriskolara
kargt sert ve acimasiz tavrini ortaya koyar. Romanin ikinci boliimiiniin
ana karakteri olan Ali Bediyye’nin ailesinin Miisliiman kimliklerinin
anlagilmast sonucunda mahkeme tarafindan tutuklanip giinlerce
iskenceye maruz kalmalari ve sonunda da diri diri yakilmalari bu tarihi
gercekligin bir 6rnegini olugturmustur. Ailesinin yakilma tdrenine
sahit olan kahraman olay giiniinii u sekilde aktarmugtir:

Cellat onlar1 yakmak i¢in tahta direge bagladiginda mekéna korkung

bir sessizlik ¢oktii. Cigliklarini duymay:r beklercesine nefesler tutuldu.

Ama onlardan higbiri tek kelime bile etmedigi gibi tek bir act ifadesi bile

duyulmadi. Duydugum tek sey babamin su s6ziiydii: Allah’tan bagka galip

yoktur. O, 8lmez, Hayy’dir.®

2.2. Moriskolarin Miisliiman Kimliklerini Saklama Cabas1

Girnata'nin Ispanyollar tarafindan ele gegirilmesinin hemen ardin-
dan engizisyon mahkemesi, eski Miisliiman sehirlerindeki Miisliiman-
lar1 dinlerinden déndiirmek igin tiirlii iskence ve yildirma yéntemlerini
uygulamuglardir. 1499°da Girnatali Miisliimanlar bu baskiya karg1 bir
ayaklanma baglatmig ama bunda bagarisiz olmuglardir. Yaklagik ti¢ bin
kisinin katledildigi bu ayaklanmadan sonra, Miisliimanlar kitleler halin-

8 Ayse Kilg, “ispanyol Engizisyonu ve Miisliimanlar”, Insan ve Toplum Dergisi 6/1 (2016), 99-100.
# Demirci, “Engizisyon”, 11/240.
%5 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 62.
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de sehri terk etmek zorunda kalmiglardir. Kalanlarin ve gidecek bir yeri
olmayanlarin ise, tek caresi din degistirmek olmustur.*

Romanda her ne kadar din degistirmis gibi goriinseler de Miisliiman
kimligini devam ettiren Moriskolarin gizliden gizliye siirdiirdiikleri
Islimi ritiielleri islenmigtir. Roman karakterlerinden birisi olan Seyh
Omer’in evinin mescidinde birkag Morisko ile namaz kilmasi bunun
icin giizel bir drnektir. Ne var ki o da kimligi tespit edilen her Miislii-
man gibi namaz kilan diger insanlarla birlikte diri diri yakilarak engi-
zisyon mahkemesi tarafindan hayatina son verilmistir."”

2.3. Girnita’nin Savagilmadan Teslim Edilmesi

Girnita Emirligi'nin son hiikiimdar1 olan Ebti Abdullah’in (1482-
1483/1487-1492) tahta gectigi donemde Girnata muhasara altinday-
di. Hristiyan askerler tarafindan gehrin disartyla baglantisi kesilmis ve
bu sebeple sehre gida ve mithimmat temini engellenmistir. Aglik ve
oliimlerin arttg1 bu dénemde Miisliimanlarin kargisinda Hristiyanlar
oldukga gii¢lii duruma gelmisti. Gidisatin kotii gittigi yoniinde bir ka-
naat gelistiren Sultan Ebi Abdullah, Hristiyan giiclerle gizliden gizliye
goriismeler yapmug, halkin ileri gelenlerinin destegini alarak karg: ta-
rafla bir anlagma metni imzalamugtir. Bu duruma razi olmayan, teslim
olmak yerine savagmay1 tercih edenlerin sayisi da oldukga ¢oktur. Bu
isimlerden birisi de cesur ve yigit bir komutan olarak bilinen Misa b.
Ebh Gassan’dir.*

Incelemesini yaptigimiz romanin birinci kisminda {izerinde durulan
bir konu Girnita’nin diigmesiyle sultan ile Katolik krallar arasinda im-
zalanan teslim anlagmasi olmugtur. Bagta sultan olmak iizere ordu ko-
mutanlari ve Girnita’nin ileri gelenlerinin, miilklerini Hristiyan giicle-
rine satmalar1 ve bu topraklari terk etmeleri agir bir dille elegtirilmigtir.
Romanda bu tablo soyle tasvir edilmistir:

Onlar, altnlarini ve giimiislerini aldilar. Sonra burayi terk etmek iizere yola

% Taha Kiling, “Endiiliis Miisliimanlarmin Hazin Akibeti”, Derin Tarih Thtisam: ve fbrctleriyle En-
diiliis 22 (2022), 213.

7 Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 86.

% Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlan Siyasi Tarih (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 266-267.
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koyuldular. Peki, bizler buradaki haklarimizi nasil alacagiz? Haklari altin ve
giimiistil. Bu yiizden onlari almak kolaydi. Ama tarihimizi, mirasimizi ve
atalarimizin kanini nasil alacagz?*

Romanda, Girnita’nin cesur komutani Misa b. Ebi Gassan’in, seh-
rin teslim edilmesine karsi gdsterdigi tepkiye yer verilmistir. Nitekim
Girnata’'nin ileri gelenleri, Elhamra Sarayr’'nda sehrin teslim edilmesi-
ne dair anlagmay1 imzalamak amaciyla bir araya geldiklerinde, bir¢ogu
kendisini tutamayip gdzyast dokmeye baglamistir. Sadece Miisa, sert bir
ifadeyle kendisine hakim olarak §dyle demistir:

Aglamay1 kadinlara ve ¢ocuklara birakin. Bizler adamlariz. Bizim kalple-

rimiz gozyast dokmek i¢in degil, kan damlamak i¢in yaratldi. Girnita’y:

kurtarmamizin imkansiz oldugunu diisiindiigiiniizii goriiyorum. Fakat asil
ruhlar icin hala bir alternatif var. O da serefli bir 6liimdiir.*

Romanda Girnata’y: savunan siivarilerin kahramani Misa b. Eba
Gassin ve beraberindeki miicahitlerin 6ldiiriilmesi haberlerinin iizerine
Girnita’nin temellerinin sarsildig1 ve her tarafi hiizniin kapladig: ifade
edilmistir. Ciinkii onun &liimiiyle, Girnita’y1 ve Endiiliis’te kalanlar:
savunmanin son iimidi de yok olmustur.

Sonug

Roman sanatinin insani konu edinmesi, roman yazarinin da i¢inde
yasadigi toplumun bir sozciisii olmasi nedeniyle roman, toplumu
yansitan bir aynadir. Bu sebeple romanlarin konusu bireyin ve toplumun
bagindan gegen olaylardir.

Ahmed Emin Ilive’nin el-’Endeliisiyyii’l-"Ahir (Son Endiiliislii) adli
romani, romanin her iki ana karakterlerinin yagadiklar1 ve sahit olduklar:
olaylar1 gercek-kurmaca iislubu ile kaleme almistir. Yazar, 15. yiizyilda
Girnita’nin Katolik Hristiyanlar tarafindan isgalini bu karakterlerin
dilinden okurlara anlatmaya caligmigtir. BSylece sehrin ve halkinin
bu isgal déneminde yasadiklari ve ¢ektikleri acilar dile getirilmistir.

% Emin, el-'Endeliisiyyii’l-’Ahir, 39.
% Emin, el-’Endeliisiyyi’l-’Ahir, 28.
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Bu anlamda Son Endiiliislii isimli roman, hem Girnata’nin hem de ana
karakterlerin i¢inde bulunduklari istirabr yansitmakeadir.

Romana segilen isim, mekanin sembolik degerinden faydalanarak
ve igerigi yansitacak sekilde gerceklesmistir. Roman, kahraman anlatici
metodu kullanilarak yazilmigtir ve otobiyografik 6zellik tagir.

Grrnata'nin diistiigii 1492 ve dort asir sonrasina denk gelen 1805
yillari, romanin nesnel zamani olarak kullanilmigtir. Yazar, bazi hatir-
lamalar ve ¢agrisimlarla da geriye doniis teknigi kullanmigtir. Béylece
yazar okuyucunun romanla bagini siki tutmayi ve onu romanin igine
cekmeyi amaglamigtir.

Romanda Girnita, Misir, Mekke, Elhamra Sarayi, Bey4zin Mahallesi
gibi gercek hayatta var olan somut ve agik mekanlarin kullanildig, za-
man zaman kisa mekén tasvirlerinin de yapildig: gériilmektedir. Boy-
lece yazarin, mekan1 son derece islevsel bir sekilde kullandig: dikkat
cekmektedir.

Acy, sstirap ve garesizligi barindiran ve okuyucuyu derinden etkileyen
bir igerige sahip olan olaylar zaman, mekan ve sahislar baglaminda
yasandigi gibi aktarilmaya caliglmigtir. Ciinkii amag, okuyucunun
olaylar1 daha gercekei algilamasini saglamaktir.

Ahmed Emin romanini fasih bir Arapga ile kaleme almugtir. Yazar,
ana karakterlere biiriinerek i¢ diyalog ve diyalog tekniklerini kullandig:
bu romaninda Endiiliistin Girnata sehrinde yaganan olaylari akici
bir dislupla dile getirmigtir. Romanda, zorlama ifadelerden ve edebi
anlatimlardan uzak durmaya calisug: goriilen yazar dogal bir anlatim
tislubuyla zihin diinyasini okuyucuya aktarmaktadir. Girnita sehrinin
diisiisii ve Miisliimanlarin maruz kaldiklar1 eziyetler romanin iki ana
temasidir. Engizisyon Mahkemesinin Yapurimlari, Moriskolarin
Miisliiman Kimliklerini Saklama Cabasi, Girnita'nin Savagilmadan
Teslim Edilmesi de yan temalar olarak iglenmistir. Hem edebi hem
de tarihi gerceklik yoénii ile 6ne ¢ikan roman Endiiliislii Miisliimanlar
hakkinda verdigi bilgiler bakimindan teknik ve tematik agidan ise
bilimsel degere sahiptir. Ayrica yazar, olusturdugu kurgusal diinyaya
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okuyucuyu ¢ekmeyi bagarirken, diger yandan tarihi gergeklere de

temas etmistir.
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Oz

Klasik kaynaklarda mezheplerin kurucu imamlari arasinda gayr-i miislimlerin ibadet-
lerle miikellef olup olmadiklar1 noktasinda teorik bir tartiyma nakledilmemistir. Buna
kargin mezheplerin tercih ettigi bazi fiirti hiikiimler daha sonraki dénemlerde gayr-i
miislimlerin ibadetlerle miikellefiyetine iliskin tartiymalara kaynaklik etmigtir. llerleyen
asirlarda usulciiler arasinda gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olup olmadig1 nok-
tasinda teorik gdriis ayrilig ortaya ¢ikmugtir. Usulciilerin ¢ogunlugu ve Irak bolgesinde
yasayan Hanefi usulciiler gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olduklarin ileri siir-
mektedirler. Ancak onlar gayr-i miislimlerin kiifiir iizerine bulunduklar siirece ibadet
yapamayacaklarini da kabul etmektedirler. Bu durumda gayr-i miislimlerin ibadetlerle
miikellef olmast, onlarin dnce iman etmekle sonra da ibadetleri yerine getirmekle so-
rumlu olduklarini ifade etmektedir. Eger iman edip ibadetlerini eda etmezlerse ahirette
inkarin cezasina ek olarak eda edilmeyen ibadetlerin de cezasini ¢ekeceklerdir. Cogun-
lugun gériisiine aykirt olarak Orta Asya Hanefi usulciileri gayr-i miislimlerin heniiz
ibadetlerle miikellef olmadiklarin: ileri siirmiislerdir. Bu ¢alismada gayr-i miislimlerin
ibadetlerle miikellefiyetine iliskin tartigmalar ve istidlaller ele alinmigtir. Ayrica ekolle-
rin konuya bakis agisinin tespit edilmesi amaglanmig ve boylelikle fikih usulii ¢aligma-
larina miitevazi bir katkinin sunulmasina gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usulii, Teklif, ibadet, Gayr-i Miislim, Ehliyet.

Abstract

In the classical sources, there is no theoretical discussion between the founding imams
of the sects about whether non-Muslims are obliged to worship or not. On the other
hand, some practical provisions preferred by the sects were the source of discussions on
the obligation of non-Muslims to worship in later periods. In the following centuries,
there was a theoretical difference of opinion among the methodologists on whether
non-Muslims were obliged to worship or not. The majority of methodologists and
Hanafi methodologists living in the Iraqi region claim that non-Muslims are obliged to
worship. However, they also accept that non-Muslims cannot worship as long as they
are on unbelief. In this case, the meaning of non-Muslims being obliged to worship
means that they are responsible for first believing and then performing their prayers.
If they do not believe and do not perform their worship, they will be punished for the
unfulfilled worship in addition to the punishment for denial in the Hereafter. Contrary
to the opinion of the majority, Central Asian Hanafi scholars argued that non-Muslims
were not yet obliged to worship. In this study, the controversy and evidence regarding
the obligation of non-Muslims to worship are discussed. In addition, it was aimed to
determine the perspective of the schools on the subject and thus, an effort was made to
present a modest contribution to the studies of figh method.

Keywords: Usil al-Fikh, Obligation, Worship, Non-Muslim, Competence.
Girig
Allah insani yaratmig ve bazi sartlarla birlikte onu muhatap kilmg-

tir. Dinde asil olan biitiin kullarin muhatap kilinmalari, dinin emir ve

yasaklartyla miikellef olmalaridir. Teklif konusu teorik olarak kelam
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ilminin sahasina girmektedir. Kelamda teklifin megris sinirlar1 ele alin-
mugtir. Buna gore, teklif konusu teorik olarak irade iizerine insa edilmis
olup fiillerin kullara nispeti durumunda sahih olarak kabul edilmistir.
Aksi takdirde teklifin anlamsiz olacag: belirtilmistir. Teklif konusun-
da en temel kavramlardan biri de isritdattir. Istitdar, fiilin kendisi ile
meydana gelecegi kudret yani gii¢ yetirebilme olarak tanimlanmigtir.
Bagka bir ifadeyle, kulun imkan dis1 teklifle sorumlu olamayacag: ifade
edilmigtir.!

Kelam kitaplarinda teklifin temel sartlarindan biri gii¢ yetirebilme ol-
duguna gdre gii¢ yetirebilmeyi engelleyen her bir durum teklifte si-
nirlama getirmistir. Bu noktadan sonra konu fikih usulii eserlerinde ele
alinmaketa olup teklifteki sinirlamalar ehliyet anizalar olarak isimlendi-
rilmektedir. Genel itibariyla cehalet, delilik, uyku, bayilma, ¢ocukluk,
ateh (akil zayifligr) ehliyet arizalari arasinda sayilmigtir.? Ifade edilen
bu arizalarin ortak paydas: biling sahibi olmama, teklifi algilayabilme
yeteneginden yoksunluktur. Bagka bir ifadeyle, dinin emir ve yasak-
larina muhatap olma sartlarinin baginda akil gelmektedir. Buna gore
cocukluk ve zihinsel rahatsizlik vb. gibi sebeplerden dolay: akil sahibi
olmayan kisilerin hi¢bir sorumlulugunun olmadig: bilinmektedir. Ni-
tekim Hanefi mezhebinde ibadet y6nii agir bastig diisiincesiyle ¢cocu-
gun malina zekit diismedigi, zira ¢ocugun ibadetle miikellef olmadig:
kabul edilmigtir.?

Yukarida zikredilen ehliyet arizalarinin mahiyeti, sinirlar1 noktasin-
da muhtelif tespitler s6z konusudur. Ancak konumuz ehliyet arizalari-
nin sinirlar olmadig: i¢in bu konunun detaylandirmasini bu alandaki
ozel galigmalara havale ederek inangsizhigin ehliyet arizalari arasinda

olup olmadig: noktasindaki tartigmalara iligkin olarak oncelikle biitiin

! Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Teftazani, Serhu’l-akdid, ed. Muhammed Adnan Dervis (b.y.:
Asiténe, 1411), 142, 144, 149.

2 HiisAmeddin Hiiseyin b. Ali b. Haccac b. Ali Signaki, el-Kdfi serhu’l-Pezdevi, ed. Fahruddin
Seyyid Muhammed Kanit (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 2001), 5/2196, 2210, 2214.

> Ebi Bekr Alaeddin Ebit Bekr b. Mes’tid b. Ahmed Késani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-gerai* (Bey-
rut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1986), 2/4; Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi Ali
el-Kari, Fethu babi'l-indye bi-serhi’n-niikdye, ed. Ahmed Ferit Mizyadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), 2/476.
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insanlar iman etmekle miikelleftir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin
insanlara gonderilmistir. Nitekim ayetlerde de bu husus ¢ok agik bir
sekilde belirtilmekeedir.

Furfi alaninin bir kisminda iman sart degildir. (")rnegin, uk@ibat ala-
ninda iman sarti s6z konusu degildir. Dolayisiyla, gayr-i miislimler ceza
hiikiimlerine muhatap olup sug isledikleri sabit olursa gerekli miieyyide
uygulanabilir. Serahsi (1. 483/1090) bu hitkmiin gerekgesini agiklar-
ken kéfirlerin cezalandirilmaya miiminlerden daha miistahak olduklari-
n1 belirtmektedir. Ayni sekilde onlarin da suglardan geri durmalari igin
cezalandirma ve caydiriciligin gerektigini ifade etmistir.* Serahsi’nin bu
ifadelerinden anlagildig1 kadariyla ceza hukuku alaninda vatandaglik ay-
rimi sdz konusu degildir.

Gayr-i miislimlerin muhatap olduklari bir diger alan da fikhin
muamelat kismidir. Yine usul kitaplarinda onlarin muamelat hiikiim-
leriyle miikellef olmalar1 diinya hayatini ahirete tercih etmeleriyle ilig-
kilendirilmigtir. Soyle ki, muamelat diinyevi hiikiimlerin ele alindig:
boltiimdiir. Gayr-i miislimler de biitiin gayretlerini diinya hayatina
hasrettikleri i¢cin muamelat hiikiimlerine evleviyetle muhatap olmak-
tadirlar.

Gayr-i miislimlerin ukibit ve muimelat alaninda hiikiimlere mu-
hatap olmalarinin bazi hukuki gerekgelerinden de bahsedilebilir. Soyle
ki, ukiibat ve muimelat alanlarinda diinyevi hiikiimler 6n plandadir.
Bagka bir ifadeyle, diinya hayatinda toplumun kargasadan uzak, huzur
ve uzlagma i¢inde sosyal hayatini devam ettirebilmesi i¢in bu alanlarin
diizenlenmesine birinci derecede ihtiya¢ bulunmaktadir. Dolayisiyla,
bir toplum iginde yasayan kisilerin inangtan ziyade vatandaghk yonii-
niin dikkate alinmas gerekmektedir. Bu agidan bakugimizda, Islam
toplumlart iginde yasayan gayr-i miislim olan zimmilerin faiz yasag:
gibi baz1 alanlarda Islami hiikiimlerle miikellef olmalarnin® hukuk bir-

4+ Ebfi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usilii’s-Serahsi, ed. Ebu’l-Vefa
el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 58.

5 Serahsi, Usiil, 58.

6 Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, Ahkdamii’l-Kur'an, ed. Muhammed es-Sadik Kamhavi
(Beyrut: Daru fhyai'e-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 4/89.
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ligi i¢in gereklilik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni sekilde gayr-i miis-
lim devletlerin vatandaglarinin muimelat ve ukibat konularinda geri
hiikiimlerin muhatab: olduklarini séylemek pratik olarak anlamsizdir.
Zira bu cografyalarda ilgili hiikiimleri icra edecek kamu otoritesi s6z
konusu degildir. Dolayistyla, ukiibat ve muimelatin bazi kisimlarindaki
sorumluluk hususunda bile inang temelli bir ayrim degil vatandaglik
eksenli bir ayrim s6z konusudur.

Literatiirde “gayr-i miislim” kavrami Islam devletinde vatandas olan
veya olmayan biitiin Miisliiman olmayan insanlar i¢in kullanilmaktadir.
Ancak hukuki konularda gayr-i miislim denildigi zaman Islam devle-
tindeki vatandaglar kastedilirken ibadetler alaninda boyle bir ayrim ol-
maksizin biitiin gayr-i miislimler kastedilir. Gayr-i miislimlerin hukuk
diizeni igerisindeki konumlari hakkinda tam bir goriis birligi s6z konu-
su degildir. Ancak genel bir ayrimla onlar, hukukun dini motif iceren
kisimlarinda hukuki 6zerklige sahiplerken kamu diizenini ilgilendiren
alanlarda Islam devletinin kanunlarma tibidirler. Makalenin konusu bu
olmadigi icin gayr-i miislimlerin hukuki konumunu bu alandaki 6zel
calismalara havale ediyoruz.” Makalede gecen kavramlara iliskin olarak
da muhatap olmanin miikellef olma anlaminda kullanildigini sdyleyebi-
liriz.

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti konusunda usulciilerin
ihtilafi s6z konusudur. Ilerleyen béliimlerde kaynaklari belirtildigi iizere
Debiisi (5. 430/1039), Serahsi gibi Maveraiinnehir Hanefi usulciileri ve
Mu‘tezile’den Kadi Abdiilcebbar (81. 415/1025) gayr-i miislimlerin iba-
detlerle miikellef olmadiklarini kabul etmektedir. Buna karsin cumhur

usulciiler onlarin da ibadetlerle miikellef olduklarini ileri siirmektedir.

7 Metin Yigit, “Fikhi Olgiiler Isiginda Gayri Miislimlerin Hukuki Statiisii”, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2009), 151-168; Ahmet Yaman, “Islam’in Temel Kaynaklari ve
Tarihi Tecriibe Isiginda Gayri Miislimlerler Birlikte Yagamanin Hukuki Cergevesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi [Selcuk Universitesi f/ahiyat Fakiiltesi Dergisi] 40
(2015), 9-36.

8 Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed Gazzili, el-Mustasfa min ilmi’l-usiil, ed. Muhammed
Siileyman el-Eskar (Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1997), 1/171; Seyfiiddin Ali b. Muhammed
Amidi, el-Ihkam [i usiili’l-ahkdm, ed. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu’l-Islams, 1406),
1/144; Ebt Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah Zerkesi, el-Bahrul-muhit fi
usiili’l-fikh, ed. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kahire: Viziratu Umimi’l-Evkafi ve's-$u'tinu’l-
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Fikir ayriligi bu noktada genel olarak teorik diizeyle sinirli kalmakta-
dir. Zira gayr-i miislimlerin iman etmeden ibadet etmeleri miimkiin
olmadig: gibi etseler bile bu ibadetin gegerliligi s6z konusu degildir.
Dolaystyla, sorumluluktan kurtulmug sayilmazlar. Bu fikir ayriliginin
sonucu biiyiik oranda ahirette gayr-i miislimlerin gbrecegi cezaya ilig-
kindir. Gayr-i miislimlerin ibadetlerle sorumlu oldugunu ileri siiren
usulciiler kafirlerin ahirette iman etmemelerinin cezasini ¢ekecegi gibi
eda etmedikleri ibadetlerin de cezasini ¢ekecegini ileri siirmektedirler.’
Hatta gayr-i miislimler iman etmeden 6nce bazi ibadetleri yapsalar bile
bunlar gecerli olmadig: gibi ahirette herhangi bir miikafat da s6z ko-
nusu degildir. Ayni sekilde bir gayr-i miislim Miisliiman olmadan 6nce
bazi ibadetleri yapsa ve sonra Miisliiman olsa Miisliimanliktan dnceki
ibadetleri sonradan sithhat kazanmaz ve diinyevi ve uhrevi olarak yok
hiikmiindedir.*

Fikih usulii eserlerinde gectigi tizere gayr-i miislimlerin miikelle-
fiyeti noktasinda bazi saz gériisler de s6z konusudur. Buna gore bazi
usulciiler gayr-i miislimlerin nehiylerle degil sadece emirlerle muha-
tap olduklarini ileri siirmiiglerdir. Gorebildigimiz kadariyla s6z konu-
su eserlerde bu gériigler tarihi bir anekdot olarak ifade edilmis olup bu
goriisiin sahipleri, delilleri ve analizi gibi hususlar yer almamaktadir.
Sadece bazilarinin bu yénde goriis beyan ettigi bilgisine yer verilmig-
tir.!!

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti ile ilgili tartigmalar kla-
sik literatiirde fikih usulii eserlerinin emir bahsinde ele alinmaketadur.
Ancak Hanefi usulciilerin belirttigine gére mezheplerin tesekkiil ettigi
déneme ait eserlerde bu konuda agik bir ifade yer almamaketadir. Son-

raki donem usul eserleri mezhepteki hiikiimlerden hareketle bu konuda

Islamiyye, 1992), 1/322.

° Ebii’l-Meali Abdiilmelik b. Abdillah Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, ed. Salih b. Muhammed
Uveyda (Beyrut: Daru Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1997), 1/18; Amidi, el-Ihkdm, 1/145.

1 Ebi Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref b. Nuri Nevevi, el-Mecmii serhu’l-miihezzeb Ii’s-
Sirdzi, ed. Muhammed Necib el-Muti (Cidde: Mektebetii’l-irgad, ts.), 3/4.

1t Zerkesi, el-Bahri’l-Muhit, 1/323; Ali Thsan Pala, “Gayri Miislimlerin Dini Hiikiimlerle Miikel-
lefiyetleri Meselesi”, Gayri Miislimlerin Dini Hiikiimlerle Miikellefiyetleri Meselesi (2. Uluslararasi
Ahmed-i Hani Sempozyumu “Islam Diigiincesinde Insan”) (Agr: Agn ibrahim Cegen Universitesi
Yayinlari, 2018), 593.
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teorik sonuca ulagmigtir.”> Modern désnemde bu konuda miistakil, genis
bir ¢aligmaya ulagilamamistir. Bu konu Ali Thsan Pala’nin doktora te-
zinde ve bu konudaki bir tebliginde muhtasar olarak ele alinmaktadir.
Biz bu ¢aligmamizda konunun detaylarina iliskin goriigler ve deliller
ile konunun pratik boyutu ve Osmanli dénemi miiellifleri arasindaki

tartigmalari ele alacagiz.

1. Muhatap Olarak Gayr-i Miislimler

Kaynaklara kronolojik olarak baktigimizda gayr-i miislimlerin
ibadetlerle miikellefiyeti ile ilgili tartigmalart en erken Cessas'in (5l.
370/981) el-Fiisiiliinde gdrebildik. Hanefi mezhebinden Kerhi (5l.
340/952) ve Cessas bagta olmak iizere Irak Hanefi usulciilerine gore
gayr-i miislimler geriatin emirleriyle miikelleftir. Cessas bu goriisiin te-
mellendirmesini yapmakta ve éncelikle bazi fiirt hiikiimlerden bahse-
den ayetlerden istidlalde bulunmaktadur. “3;}}5 - o}% i 4 O Y u).dv
Ki onlar mallarndan muhtaglart yararlandirmazlar; onlar ahireti de inkdr

ederler™®

ayeti ve

ol IS5 Gt 6 e 5 Sl 1 2 5 L e 2 5006 Onlar
§6yle/ cev;zp verirler: ‘Biz namaz kilanlardan degildik, yoksulu doyurmuyor-
duk, (giinaha) dalanlarla birlikte biz de daliyorduk, ceza giiniinii de asilsiz
sayryorduk™* ayetlerinde kifirler namaz ve zekat ibadetlerini yerine
getirmedikleri i¢in Allah tarafindan zemmedilmektedir. Bu ayetlerde
onlarin kiifriiniin yaninda namazi ve zekt1 terk etmelerinden &tiirii de
azaba maruz kalacaklar bildirilmektedir.!> Bu ayetlerle sadece Cessis
degil bu konuda ayni diisiinen pek ¢ok alim istidlalde bulunmaktadir.
Nass baglaminda konunun temel hareket noktasini bu ayetler olustur-
maktadir.'®

Cessas'in istidlalde bulundugu diger bir nass da Yahudiler hakkin-

2 Serahst, Usil, 59.

3 Fussilet 41/7.

+ el-Miiddessir 74/43-46.

5 Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Fiisiil fi'l-usiil, ed. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaretii'l-Evkafi'l-Kiiveytiyye, 1994), 2/159, 160.

16 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-llh/edmﬂ usiili’ [-ahkdm, ed. es-Seyh Ahmed Mu-

hammed $akir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 5/108.
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daki su ayettir:

05 0 o o oy ) S e 1 0 3 e
Yahudilerin zulmii Sebebiyle,, bir de pek ¢ok kims/ey/i Allah yolundan en(éel;
lemeleri, kendilerine yasaklandzgl haldefaizi almalari ve haksizlhikla insan-
larin mallarine yemeleri yiiziinden onceden helal kilinan temiz ve iyi seyleri
onlara haram kildik ve iclerinden inkdra sapanlara ac bir azap hazirladik.™
Bu ayete gdre onlar kiifiir iizerine iken riba almalar sebebiyle elestiril-
mis ve ayni sekilde cezaya miistahak olduklar bildirilmigtir.*

Cessas'in istidlal ettigi bir diger olgu da zimmilerin ukabat alaninda
dinin emir ve yasaklarinin muhatab1 olmasidir. Buna gdre onlar ukaibat
alanindaki emir ve yasaklara muhatap oldugu gibi ayni sekilde ibadetler
hakkindaki teklife de muhataptirlar.'” Ancak Cessas’in bu istidlali tartig-
maya agiktir. Zira girig boliimiinde ele alindigi tizere, gayr-i miislimle-
rin iman, muimelat ve ukiibat alaninda dinin bazi emir ve nehiylerinin
muhatab1 oldugu noktasinda ihtilaf séz konusu degildir. Gayr-i miis-
limlerin bu alanlardaki emir ve yasaklarla miikellef olmalari diinyevi hii-
kiimlerin icra edilebilmesi ve vatandaglar aras: hukuk birliginin saglan-
mast amacina ydneliktir. Dolayistyla, gayr-i miislimlerin diinyevi yonii
agir basan hiikiimlerle miikellef olmalari ibadet alaninda da dinin emir-
lerine muhatap olmalarini gerektirmez. Nitekim Hanefi mezhebinde
cocuklar zekatla miikellef olmazken &siirle miikelleftir. Safii mezhebin-
de ise her iki mali sorumlulukta da bultig sart degildir.® Mezheplerin
bu hiikiimleri koymasinin gerekgesi, ilgili mali sorumlulugun ibadet ya
da vergi yoniiniin agir basmasidir. Hanefi mezhebinde zekitin ibadet
yonii agir basarken Sgriin vergi yonii agir basmakta, bundan dolay1 ¢o-
cugun Ssiirle miikellef oldugu kabul edilmektedir. $afii mezhebinde ise
her iki mali sorumlulugun da vergi y6nii 6n planda oldugu i¢in bulag
sart1 aranmamaktadir. Biitiin bunlari ifade etmemizin sebebi sudur ki

cocuklarin ilgili mali sorumlulukla miikellef olmasindan hareketle di-

17 en-Nisa’ 4/160, 161.

18 Cessas, el-Fiisil fi'l-usiil, 2/160.

19 Cessas, el-Fiisill fi’l-usiil, 2/160.

% Vehbe Zuhayli, Islam Fikih Ansiklopedisi, gev. Ahmet Efe vd. (istanbul: Feza Yayincilik, 1994),
3/255.
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ger ibadetlerle de miikellef oldugu iddiast saglkli bir istidlal olmadig:
gibi zimmilerin uk{ibat alaninda miikellef olmalari ibadetlerle miikellef
olmalarini gerektirmez.

Gayr-i miislimlerin dinin fiirQi alanindaki hiikiimlerle miikellef ol-
dugunu ileri siiren bilginler, ukaibat alaninin icki ve domuz iiriinleri
gibi dini yénii agir basan yasaklarin onlar hakkinda gecerli olmadigini
kabul etmislerdir. Bu meyanda zimmilerin i¢ki i¢meleri, domuz iiriin-
leri tiiketmeleri ve bunlarin ticaretini yapmalar1 yasak degildir.?! Daha
da otesi, bunlar Miisliimanlar i¢in mal olarak kabul edilmedigi i¢in
Miisliimanin ickisi ve domuzu telef edilse tazminatin gerekmedigine
hitkmedilmigtir. Ancak bu tiriinlerin gayr-i miislimlere ait olmasi duru-
munda meydana gelecek zararin tazmin edilecegi kabul edilmektedir.
Ayni sekilde onlarin kendi aralarindaki domuz ticareti, Miisliimanlarin
kendi aralarindaki koyun ticareti gibi kabul edilmektedir.?

Bu noktada ince bir ayrima daha dikkat ¢ekmekte yarar vardir.
Cessis konuyu ele aldig1 baglikea “kafirlerin teklifi” ifadesini kullanir-
ken uksibat alaninda ise zimmi ifadesini kullanmigtir. Yani baglikta daha
genis anlam ifade eden biitiin gayr-i miislimler kastedilirken ukaibat
alanindaki sorumluluktan istidlal yapilirken sadece vatandag olan gayr-i
miislimlerin hukuki durumu &n plandadir. Dolayisiyla, ukibat alanin-
daki sorumluluk hususunda bile inang temelli bir ayrim degil vatandag-
lik eksenli bir ayrim séz konusudur.

Gayr-i miislimler ibadetleri eda etseler bile sahih olarak kabul edil-
memektedir. Cessis bu noktada agiklama yapmakta, onlarin yapug:
ibadetlerin gecerliligi olmadig: halde sorumluluklarinin nasil bulundu-
gunu izah etmektedir. Buna gore onlar 6nce iman edip sonra ibadetleri
eda etmekle miikelleftir. Nitekim ciiniip kisi gusiil abdestinden sonra
ibadetlerini eda etmekle miikelleftir.?®

Gayr-i miislimlerin ibadetlerde miikellef oldugunu ileri siiren usul-

2! Ebfi Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebti Ahmed Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahi (Bey-
rue: Darwl-Kiiciibi'l-lmiyye, 1983), 3/95.

2 Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudiiri, e/-Muhtasar, ed. Kami
Muhammed Muhammed Avida (Beyrut: Dﬁru’l—l{ﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1997), 89, 130.

% Cessas, el-Fiisiil fr'l-usil, 2/160.
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ciilerden biri de Sem‘ani’'dir (61 489/1096). Sem‘ani de yukarlda ifade
edllen ayetlerle istidlalde bulunmakta, ayrica “ o= il & & u»U\ e “Jl I
A—M o] gLl Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah’mn insanlar
iizerinde bir hakladir™ ayetinin miislim-gayr-i miislim biitiin insanlara
hac ibadetinin farz olduguna delalet ettigini belirtmektedir.?

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti noktasinda ileri siirii-
len istidlallerden birine gore ayetlerin umum ifadeleri biitiin insanlart
kapsamaktadir. Buna gore, ayetlerdeki .2 G “ey insanlar” ifadesinin
sadece miiminlere yonelik bir hitap olarak degerlendirmek hatadir.?

Sem‘ani, nakli delillerin yaninda akli deliller de ileri siirmekte ve
bu noktada istitdat kavramina atifta bulunmaktadir. Horasanli biri me-
safeyi gecerek hac yapabilecek ve abdestsiz kisi abdest alarak namaz
kilabilecekse gayr-i miislimler de iman edip ibadetleri yapmaya muk-
tedir olabilir. Ibadetler igin en temel sart istitdat olduguna gore gayr-i
miislimler de bu giice sahip olduklar1 i¢in onlarin ibadetlerle de mii-
kellef olmamalari i¢in herhangi bir sebep yoktur. Zira Hz. Peygamber
(s.a.s.) biitiin insanlara génderilmis ve Kur’an biitiin insanlara iman ve
ibadetleri farz kilmugtir. Bagka bir ifadeyle, Hz. Peygamber (s.a.s.) biitiin
insanlara génderilmigse ona indirilen kitabin emir ve yasaklar1 da biitiin
insanlara yénelik olmalidir.

Sem‘ani, seriatin bir biitiin oldugunu, nehiylerle miikellef olan
gayr-i miislimlerin emirlerle de miikellef oldugunu ileri siirmektedir.
Bu miikellefiyetin kulluga dayandigini belirtmekte ve biitiin insanlarin
imanla miikellef olmasindan istidlalde bulunmaktadir. Buna kargt mu-
halif gériis sahipleri zimmilerin nehiyler ve bilhassa hadler alanindaki
miikellefiyetinin zimmet akdine dayandigini kabul etmektedir.””

2 Al-i imrén 3/97.

% Ebii'l-Muzaffer Manstir b. Muhammed Sem‘ani, Kavdn ‘wl-edille fIl-usiil, ed. Muhammed Ha-
san Heyto (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 1/110.

20 Muhammed b. Huseyn b. Muhammed b. Halef Ebti Ya'li el-Ferra, el-Udde fi usili’l-fikh, ed.
Ahmed b. Ali el-Mubareki (b.y.: y.y., 1990), 2/358; Ebit Muhammed Abdullah b. Ahmed
ibn Kudame, Ravzatii'n-nazir ve cennetiil-miindzir, ed. Sa‘bin Muhammed [sma‘il (Beyrut:
Miiessesetii’r-Reyyan, 1998), 1/164; Ebii’l-Abbis Ahmed b. idris Karafi, Serhu tenkihi’l-fusil
[i ihtiydri’l-mahsiil fil-usiil, ed. Taha Abdurratf Sa'd (Misir: Sirketii’t-T1ba‘ati’l-Fenniyyeti'l-
Miittehide, 1973), 1/164.

2 Sem‘ani, Kavdti'w’l-edille, 1/111.
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Sem‘ani de Cessis gibi gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti-
ni ciiniip kisinin miikellefiyetine benzetmektedir. Ciiniip kisiye ibadet
farz oldugu gibi gayr-i miislimlere de farzdir. Ancak ciiniibiin ibadet
oncesinde temizlik yapmas: gerektigi gibi gayr-i miislimin de iman et-
mesi gerekmektedir.?

Gazzali (6l. 505/1111) de gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef
oldugunu belirtmekte, bu goriisiinii akli ve nakli delillerle savunmak-
tadir. Nakli olarak yukarida ifade edilen ayetlerle istidlalde bulunduk-
tan sonra akli delillerden istidlalde bulunmaktadir. Bu noktada Gazzali,
teklifi bir biitiin olarak degerlendirmekte, onlarin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) iman zorunlulugunun bir ciizii olarak ibadetlerle de miikellef
olduklarin ileri siirmektedir. Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef
olmadiginin kabul edilmesi onlara mazeret sunacagini belirtmektedir.
Gazzali ayrica “Miisliiman olmak onceki giinahlart (sorumluluklari) siler”
rivayetiyle® istidlalde bulunmaktadir. $6yle ki, Miisliiman olmak &nce-
ki sorumluluklar: ortadan kaldirdigina gére gayr-i miislimlerin Miislii-
man olmadan 3nce de sorumluluklari bulunmaktadir. Onceden sorum-
luluk olmasaydi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu hadisinin anlami olmazdi.*

Seyfeddin Amidi (8l. 631/1233), gayr-i miislimlerin ibadetlerle mii-
kellefiyetini detayl bir sekilde ele almistir. Amidi 6ncelikle gayr-i miis-
limlerin teklife muhatap olmalarinin teklif-i ma 14 yutak (imkansizla
sorumluluk) oldugu iddiasini ele almakta ve bu elestiriye sdyle cevap
vermektedir: “Eger gayr-i miislimler kiiftir izerinde iken ibadetlerin
edast istenseydi bu teklif-i ma 14 yutdk olurdu. Ancak gayr-i miislimle-
rin ibadetlerle miikellef olmalarinin anlami onlarin ahirette eda etme-
digi ibadetlerden dolay: da ikiba maruz kalacagidir. Dolaysiyla, gayr-i
miislimlerin ibadetlerle miikellef oldugunun ileri siiriilmesinde teklif-i
ma 14 yutik séz konusu degildir.™!

Amidi, kargit goriis sahibi bilginlerin iddialarini ele aldiktan sonra

% Sem‘ani, Kavdti'w’l-edille, 1/110.

» Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed eg-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-
Arnaut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 29/349.

% Gazzall, el-Mustasfd, 1/173.

3t Amids, el-Thkdm, 1/145.
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gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olduguna dair bazi ayetlerden
istidlalde bulunmugtur. Bu ayetlerin bir kismi yukarida gegtiginden
dolay1 burada tekrar ifade edilmeyecektir. Amidi’nin istidlalde bulun-
dugu ayetlerln ba§1nda Beyyine suresinin ilk beg ayeti gelmektedlr LS
A.A.:ﬂ\ u.mdh}ajs)l\ ‘}.\}.\}a}u\ \)A.\S.\j M u.ml\‘du.ual;.«‘m\ \jd.\a_\l\ﬂ\ \J)e.\
“Halbukl onlara, Allal’a kulluk etmeleri, Hamﬂer olarak O’na yurekten
inamp boyun egmeleri, namaz kilmalan ve zekdt vermeleri emredilmisti.

2”32

Dogru din de iste budur™? ayetinde kendilerine emredilen kisiler gayr-i
miislimlerdir. Bu ayette agik¢a onlarin ibadetlerle emredildigi ifade
edilmektedir.?

Sehabeddin Karafi (5l. 684/1285), gayr-i miislimlerin halihazirdaki
durumlarinin ibadete uygun olmamasinin teklife engel olmadigini be-
lirtmektedir. $8yle ki, kiifriin, teklifin i¢inde devam ettigi bir zaman
zarfi oldugunu, gayr-i miislimlerin, iginde ibadeti eda etmesi istenen bir
sifat olmadigini ileri siirmiigtiir. Karafi de ayni sekilde yukarida gegen
“Islam 6nceki giinahlari siler” riviyetinin gayr-i miislimlerin miikellef
olduguna isaret ettigini ileri siirmiistiir. Zira riviyette gecen - keli-
mesinin kesmek anlaminda oldugunu, kesme ameliyesinin gerceklege-
bilmesi i¢in devamliligin bulunmasi gerektigini ifade etmis ve gayr-i
miislimlerin bu durumda miikellef oldugunu, ancak Allah’in rahmeti-
nin bir eseri olarak Miisliiman olmayla devam edegelen sorumlulugu
sona erdirdigini ve dnceki giinahlarin bagislandigini belirtmigtir.>*

Safii usulciilerden Safiyyiiddin el-Hindi (61. 715/1315), gayr-i miis-
limlerin ibadetlerle miikellefiyetinin &ncelikle aklen miimkiin oldugu-
nu belirtmekte ve bunu bir rnekle agiklamaktadir. Mesela efendi ko-
lesine ‘Su isi yaptiktan sonra su isi yap’ diyebilir. Bu durumda kélenin
oncelikle ilk isi yapmasi ve bundan sonra ikinci isle sorumlu olmas:
miimkiindiir. Bu durumda $ari gayr-i miislimlerin 8nce iman etmeleri-
ni sonra da ibadetleri eda etmelerini farz kilabilir. Zira gayr-i miislimler
ibadetleri yapmaya aklen ve bedenen gii¢ yetirebilirler. Bu durumda
onlarin miikellef olmamalar1 i¢in herhangi bir sebep yoktur. Nitekim

32 el-Beyyine 98/5.
3 Amidi, el-Thkdm, 1/145.
 Karafl, Tenkihi’l-fusil, 165.
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onlarin iman ile miikellef olduklari icma ile sabittir.?

Necmeddin et-Tofi (61. 716/1316), gayr-i miislimlerin ibadetle mii-
kellef tutulmasinin pratikte kargihginin bulunmamasindan dolay: an-
lamsiz oldugu iddiasini ele almaktadir. Tafi onlarin ibadetlerle miikellef
olmalarinin anlamlarini ve hikmetlerini zikretmektedir. Onlarin iba-
detlerle miikellef olduklarinin kabul edilmesiyle ahirette ayrica cezaya
miistahak olduklar1 kabul edilmis olacaktir. Nitekim Kur’an’da bu hu-
susu teyit edici mahiyette pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bunlar gayr-i
miislimlerin ibadetlerle miikellef olmalarinin ahiretteki sonuglaridir.
Diinyadaki sonuglarina iligkin olarak da onlarin ibadetlerle miikellef
olduklarini bilmeleri bu fiillere kargt yakinlik duymalarina, buradan da
hidayete ermelerine vesile olabilir. Zira seriatin emirleri biitiiniiyle gii-
zeldir, dolayisiyla selim tabiatlar buna meyledecektir. Nitekim cahiliye
déneminde de iman haricinde seriatin pek ¢ok emrini yerine getiren
bazi sahislar da bulunmakeadir. Tafi ayrica seriatin fiirGi emirlerini yeri-
ne getiren kafirlerin ahiretteki azabinin daha hafif olabilecegini de ileri
siirmektedir.* Yukarida ifade edildigi tizere, gayr-i miislimlerin ibadet-
lerle miikellef oldugunu diisiinen usulciiler, gayr-i miislimler ibadetleri
yerine getirseler bile iman etmedikleri siirece bu ibadetlerinin herhangi
bir faydasinin olmayacagini ileri siirmektedirler. Ttft’nin bu goriisii-

niin genel kabule aykir1 oldugu ifade edilebilir.

2. Viiclib Sartlarindan Biri Olarak Iman

Orta Asya Hanefi ve bazi $afil usulciiler gayr-i miislimlerin iba-
detlerle miikellef olmadigini kabul etmektedirler.”” Orta Asya Hanefi
usulciilerinden Debiisi, muhalif goriisiin delillerini serdettikten sonra
gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olmadigini izah etmektedir.
Oncelikle o, bu konuda kesin bir delil ile gayr-i miislimlerin ibadet
yapmaya ehil olmadigini belirtmektedir. Zira ibadet, sevaba nail olmak

% Safiyyuddin Muhammed b. Abdurrahim Hindi, Nihdyetul-vusil fi dirdyeti’l-usil, ed. Salih b.
Suleyman el-Yasuf, Sa’d b. Silim es-Suveyh (Mekke: el-Mektebetii’t-Ticariyye, 1996), 3/1089.

% Ebii’r-Rebi Siileyman b. Abdilkavi Necmiiddin et-Tafi, Serhu muhtasari’r-ravza, ed. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 1/213, 214.

7 Ebii Ishak ibrahim b. Ali Sirazi, el-Liima* fi usili’l-fikh (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2003),
21.
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icin yapilir; ancak gayr-i miislimler, iginde bulunduklari durum sebe-
biyle sevaba ehil degildir. Dolayisiyla, onlarin ahirette sevap hitkmiiniin
sebebi olan ibadetle miikellef tutulmalarinin anlami yoktur.® Gayr-i
miislimlerin ibadete ehil olmamalar1 Allah’in hitkmii ile sabittir ve bu
durum onlar i¢in cezanin sonucudur. Onlarin Miisliiman olarak ibadete
ehil hale gelecegi ve Allah’in da kendilerinden bunu istedigi ydniinde
bir elegtiri gelecek olursa Debiisi'nin belirttigine gore gayr-i miislim-
lerden Miisliiman olma talebine binaen onlarin ibadetlerle miikellef ol-
malar1 caiz degildir. Zira halihazirda gayr-i miislimler ibadet ve sevap
icin ehil degildir.*

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olduguna dair usulciilerin
¢ogunlugunun istidlalde bulundugu “.3 x5 LIS 6 el b B
uMme‘ s wLA.iJv e ot 3 6 Onlar §(')')/[€ cm;ap verirler: ‘Biz namaz kilan-
lardan degildik, yoksulu doyurmuyorduk, (giinaha) dalanlarla birlikte biz de
dalyorduk, ceza giiniinii de asilsiz sayryorduk™ ayetleri Maveraiinnehir
Hanefileri tarafindan tevil edilmektedir. Buna gére, bu ayetlerde-
ki namaz lkilanlar ifadesi Miislimanlar olarak yorumlanmugtir.*! Hicri
ikinci asirda yagamis miifessirlerden biri olan Mukatil b. Siileyman (51.
150/767) ayette anlatilan kigiler ile Mekke’nin inkarcilari arasinda bag-
lant1 kurmugtur.* Zaten ayetin devaminda bu kisilerin inkérci olduklar:
acikca ifade edilmistir.

Safil usulciileri Miiddessir suresindeki bu ayetlerin teviline karsi
¢ikmiglardir. Zira asil olan metinlerin hakiki anlamlarinin dikkate alin-
masidir. Bagka bir ifadeyle hakiki anlamin terk edilebilmesi i¢in delile
ihtiya¢ bulunmaktadir. BSyle bir tevili gerektirecek delil s6z konusu
olmadig i¢in bu ayetlerin tevil edilmesi miimkiin degildir.*

Diger taraftan, Miiddessir suresi Islam'mn ilk yillarinda nazil olmus-

* Signaki, el-Kafi, 5/2156.

* Ebii Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa Debisi, Takvimiil-edille fi usiili’l-fikh, ed.
Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2001), 439.

40 el-Miiddessir 74/43-46.

4 Serahsi, Usiil, 58.

2 Mukatil b. Siileymén, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, ed. Abdullah Mahmiid Sehhate (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002), 4/499.

4 Eb{i Bekr Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabj, el-Mahsil fi usiili’l-fikh, ed. Huseyn Ali el-
Yederi, Abdiillatif Fevde (Uman: Daru’l-Beyarik, 1999), 1/27; Hindi, Nihayetwl-vugil, 3/94.
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tur.* Buna kargin namaz hicretten bir buguk yil kadar 6nce meydana
gelen mira¢ hadisesinde farz kilinmugtir.* Siiphesiz namaz farz kilin-
madan 6nce biliniyor ve kilintyordu. Ancak farz olmayan bir ibadetten
dolay1 hesaba ¢ekilme s6z konusu olamayacagindan bu ayetteki ifade-
lerden hareketle gayr-i miislimler hakkinda namazin farziyetini ¢ikar-
mak elestiriye agiktir. Diger taraftan bu sure namazin farziyetinden ¢ok
once nazil olmugtur. Bu ayetlerin namazin farziyetine delalet ettigi g6-
riisii namazin mirag hadisesiyle degil Islam’n ilk yillari olan bu surenin
niizuliiyle farz oldugu kabuliinii gerektirecektir. Ancak bdyle bir kabul
sdz konusu degildir.

Kafirlerin zekit vermedikleri i¢in zemmedildikleri ayetler onlarin
zekatla miikellef olduklarini bildirmis olsaydi Hz. Peygamber (s.a.s.)
zamani bagta olmak {izere Hulefa-i Rasidin déneminden itibaren ken-
dilerinden zekat tahsil edilirdi. Nitekim Hz. Ebti Bekir (61. 13/634) do-
neminde zekit vermekten kaginan Miisliiman kabileler tizerine yiiriin-
miis ve onlardan zorla zekét tahsil edilmigtir. Buradan hareketle Islam
devletinin, yénetimleri altindaki gayr-i miislimlerden zekiti zorla tahsil
etmeleri evleviyetle miimkiin olacaktir. Kaynaklarda ifade edildigi iize-
re Hz. Omer (1. 23/644), Hz. Ebii Bekir'e itiraz etmis ve iman ettigini
sdyleyen kisilere savag agmasinin vebalini hatirlatmigtir. Hz. Ebt Bekir
de bunu isyan sugu olarak degerlendirdigi i¢in béyle bir vebalin bu-
lunmadigini ileri siirerek kararliligini siirdiirmiigtiir. Miisliimanlar i¢in
sdz konusu olan bu tereddiit gayr-i miislimler i¢in sz konusu olmaya-
cagindan onlarin iizerine yiirtinmesi noktasinda herhangi bir tereddiit
bulunmayacakir.

Diger taraftan, Hulefa-i Rasidin doneminden itibaren uygulamada
zimmilerin zekitla veya diger ibadetlerle miikellef olduklar: bildirilme-
mis ve kendilerinden béyle bir talepte bulunulmamigtir. Bu durumda
kendilerine bdyle bir bilgilendirme yapilmadan ahirette sorumlu ol-

duklarinin ileri siiriilmesi tartigmaya agik bir konu olarak kargimiza ¢ik-

# M. Kamil Yasaroglu, “Miiddessir Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2020), 31/462.

5 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, Sahihu’l-Buhdri, ed. Halil b. Me’mun Siha (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2010), “Bed’ii’l-Halk”, 6.
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maktadir. Yukanida ifade edildigi iizere, gayr-i miislimlerin ibadetlerle
miikellefiyeti noktasinda tevile kapali kesin nasslar s6z konusu degildir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kafirlere imandan bagimsiz sade-
ce ibadetlerin farziyetini teblig ettigine dair bilgi s6z konusu degildir.
Aksine Mekke déneminde nazil olan ayetler genel itibariyla ibadetler-
den ziyade iman esaslarina yogunlagmaktadir. Medine déneminde nazil
olan ayetlerde fiirQi konular1 daha detayli olarak ele alinmaktadir. Bu
genel ayrigmadan ibadetlerin iman {izerine bina edildigi sonucunu ¢i-
karabiliriz. Eger bir teklif varsa bu teklifin kapali kalmas, tevile acik
ifadelerle bildirilmesi teklifin mahiyetine aykiri olacaktir.

Maveraiinnehir Hanefi usul kaynaklarina gdre Kafir kiifrii tercih
ederek teklife muhatap olma noktasinda kendisini hayvanlar seviyesine
diisiirmiistiir.** Bunun neticesinde sz konusu kiifiir, Hanefilerde eh-
liyet arizalar1 arasinda kabul edilmistir.*” Dolayisiyla, gayr-i miislimler
Allah’a kulluk hususunda suursuz olarak kabul edilmekte ve adeta hitap
edilebilir olarak gériilmemektedir. Bu noktada muhalif goriis sahiple-
rinin istidlalde bulundugu ciiniibiin durumu ile gayr-i miislimin duru-
munun farkl oldugunu, teknik bir ifadeyle ciiniip ile gayr-i miislimin
birbirine benzetilmesinin kiyas maa’l-firik oldugunu belirtmislerdir.
Zira ciiniip ibadete ehildir.* S6yle ki ciiniip kisi temizlik yapar ve na-
mazini kilar. Ciiniipliik esnasinda kilamadig1 namazlari daha sonra kaza
eder. Ancak gayr-i miislim iman edince dnceki ibadetler kendisinden
sakit olacaktir. Ciiniibiin yerine getirmesi gereken sart gerceklesince
ibadet sakit olmazken, gayr-i miislimin yerine getirmesi gereken sart
gerceklesince 6nceden eda etmedigi ibadetler sakit olacaktir. Ancak
Sem"ani, bu istidlali yersiz bulmus ve gayr-i miislimlerin de iman etme-
leriyle i¢inde bulunduklari vaktin namazini kilmalar1 gerektigini ileri
stirmiigtiir.*” Dolayisiyla o, bu noktada gayr-i miislimle ciiniibiin ayn
kategoride yer aldigini ima etmektedir.

Debsi, ciiniip ile kafirin hukuki statiisiiniin farkli oldugunu soyle

“ Debsi, Takvimii'l-edille, 441; Serahsi, Usiil, 61; Signaki, el-Kdfi, 5/2225.
¥ Signaki, el-Kifi, 3/1091,

8 Debasi, Takvimiil-edille, 439.

¥ Sem‘ani, Kavditi'w’l-edille, 1/111.
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bir drnek iizerinden agiklamaktadir: Bir kimse kolesine “Kendi hesa-
bindan bir kéle azat et” ya da “Kendi malindan su kefareti 5de” dese bu
soz gegersizdir. Zira kole miilkiyete ehil degildir. Buna kargin ayni kigi
bagkasina “Su kéleni bin dirhem kargiliginda azat et” dese muhatabi da
o kéleyi azat etse bu islem sahihtir. Zira bu 6rnekteki kisiler miilkiyete
sahiptir ve bu iglemleri yapmaya ehildir.®

Ibadetlerle miikellefiyet noktasinda ciiniip kisi ile kafirin tamamen
ayn1 konumda oldugunu kabul etmek miimkiin degildir. Zira ciiniip,
cenabetligi esnasinda bazi namazlar1 kagirsa temizlendikten sonra bu
vakitleri kaza etmelidir. Ancak gayr-i miislimin boyle bir zorunlulugu
yoktur. Ayrica ciiniipliik, namaz ve tavaf gibi bazi ibadetlerin edasina
engel olmasina kargin orug ve zekit gibi ibadetlerin ifasina engel de-
gildir. Ancak kiifiir biitiin ibadetlerin ifas1 i¢in bir engeldir. Ciiniip ve
kafir farklilig: ibadetler alanindan ziyade kelam alaninda gegerlidir. Bu
farklilik, diinyevi pek ¢ok hiikiimde kendini gsterdigi gibi cenaze hii-
kiimleri gibi alanlarda da fiiri ahkdmda ortaya ¢tkmakeadir. Biitiin bu
hususlar géz dniine alindiginda seriatta ciiniip kisi ile gayr-i miislimle-
rin farkli olarak degerlendirildigi ifade edilebilir. Buradaki temel farkin
da biling oldugu, ciiniibiin ibadet yapilmas: gerektiginin bilincinde ol-
dugu, ancak gayr-i miislimin bu bilingten yoksun oldugu sdylenebilir.
Diger taraftan, abdest bazi ibadetlerin bir sart: iken iman biitiin bir sis-
temin temel sartidir. Abdestli miimin ile abdestsiz miimin arasinda bazi
ibadetleri yerine getirip getirememe noktasinda ¢ok az farklar sz ko-
nusu iken, imanlit biri ile imansiz kimse arasinda sadece fikhi hiikiimler
konusunda degil ayni zamanda kelam1 agidan da pek ¢ok fark séz ko-
nusudur. Ayrica Kur'an’in belki de en temel konusu iman iken, imana
nispeten ciiz’i bir konu olan abdestin asil olup imanin ona kiyaslanmas:
ayrica tartigmaya agiktir. Kur'an ayetlerine icmali olarak baktigimizda
iman ile abdest arasinda ¢ok ciddi farklar oldugunu gorebiliriz. $Syle
ki, Kur'an ¢ok defa iman konusunu vurgulamakta, degisik vesilelerle
inanmaya ikna etmeye gayret etmektedir. Ancak abdest i¢in bdyle bir
durum soz konusu degildir.

30 Debiisi, Takvimii'l-edille, 439.
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Maveraiinnehir Hanefi usulciileri gayr-i miislimlerin ibadetler-
le miikellef tutulmasini pratik agidan da ele almiglardir. $6yle ki, iba-
detlerin ifast neticesinde sevaba hiikmedilir. Ancak gayr-i miislimler
hakkinda bu hiikiimden sz edilmez. Bu durumda gayr-i miislimlerin
ibadetlerle miikellef tutulmas: pratik olarak miimkiin degildir. Gayr-i
miislimler imanla miikelleftir. Zira onlar iman etmeye ehildir ve bu-
nun karsiliginda sevap alirlar. Goriildiigii iizere, bu teklifte pratik agi-
dan herhangi bir imkansizlik s6z konusu degildir. Gayr-i miislimlerin
muimelat alanindaki miikellefiyetine gelince, alandaki hiikiimler genel
olarak diinya hayatiyla ilgilidir. Bundan dolay1 onlarin muimelat hii-
kiimleriyle sorumlu tutulmalar1 pratik agidan sorun tegkil etmez. Ayrica
eger gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olmasinin sonucu sadece
ahirette ise bu emrin mahiyetiyle zittir. Ciinkii emir, prensip olarak ya-
pilmadiginda ceza verilmesi igin vazedilmez. Bilakis, imtisal edilsin ve
fiil yerine getirilsin diye vazedilmistir. Dolayistyla, gayr-i miislimlerin
ibadetlerden dolay1 sadece ahirette ceza gekeceklerini ileri siirmek em-
rin mahiyetine aykir1 olacaktir.”

Kasani'nin (8l. 587/1191) ifade ettigi iizere, Orta Asya Hanefi dii-
siincesinde ibadet imanin pesinden gelir ve ona tabidir.”? Bu tespit
Orta Asya Hanefl usul anlayiginin teklif konusundaki genel yaklagi-
minin bir {iriinii olarak degerlendirilebilir. Zira girig boliimiinde ifade
edildigi iizere, ilgili kaynaklarda biling, ibadetler konusunda teklife
mubhatap olabilmek i¢in 6n sartlardan biri olarak kabul edilmektedir.
Kifirlerin i¢inde bulunduklari durum itibariyla ibadetleri kavrayacak
bilingte olduklarini kabul etmek paradokstur. Zira bu bilince sahip
olsalar zaten kiifiir iizerine devam etmezlerdi. Dolayisiyla, ibadetler
alaninda bilince sahip olma ile inkir ayni anda bulunamaz. Kisacast,
s6z konusu Hanefi eserlerde iman konusu akil gibi ibadetleri kavraya-
cak bir biling olarak goriilmekte ve ibadetlerin viictib sartlari arasinda
sayildig1 sylenebilir.

Yukarida zikredilen ehliyet arizalari temel olarak kulun imkani di-

51 Debasi, Takvimiil-edille, 440. Sem‘ani, Kavati'w’l-edille, 1/110. Serahsi, Usil, 61.
52 Kasani, Beddiii’s-sandi, 1/246, 2/69.
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sindaki bir teklifle miikellef olmayacag: kabuliine dayanmaktadir. Ce-
halet, akli melekelerin zaafa ugramasi vb. biitiin bu durumlarda kisinin
sorumlu olmadig: kabul edilmektedir.

Ehliyet arizalarinda ibadetler alani i¢in genel olarak ibadeti idrak
etme ve onu bilingli bir sekilde yerine getirme diisiincesi hakimdir. Bi-
ling, ibadetlerde viictib sarti oldugu gibi ayni zamanda sihhat sartidir.
Nitekim namazin herhangi bir riikkniinde uyuyan kiginin namazinin
bozulmayacag: kabul edilmis, ancak bu kisinin uyudugu riiknii uyanik
olarak kaza etmesi gerektigi belirtilmistir. Biitiin bunlardan anlagilacag
lizere, ibadetlerde asil olan bilingtir. Kafir ise bu bilingten yoksundur.
Zaten boyle bir bilince sahip olsa Miisliiman olacakuir.

Gayr-i  miislimlerin  ibadetlerle  miikellefiyeti ~ konusunda
Maveraiinnehir Hanefilerinin dayandigi usul anlayigina gore, asla tabi
olan seyin aslin 6niine ge¢mesi diisiiniilemez. Eger gayr-i miislimlerin
ibadetlerle miikellef olduklari diisiiniilecek olursa asil olan iman tabi
durumuna diisecektir. Zira onlar halihazirda ibadetlerle miikellefken
iman etmis olacaklardir ve ibadet asil, iman ona tab1 bir unsur ve iktiza
yoluyla sabit olacaktir. Ancak bu caiz degildir. Zira mukteza (sonug)
mukteziye (sebep) baglidir.?

Teftazani (6l. 792/1390) et-Telvil’te Orta Asya Hanefi usulciilerinin
istidlallerini elegtirmis ve bunlara cevap vermigtir. Bunlarin bir kismu
yukarida ifade edildigi i¢in tekrar burada ele alinmayacaktir. Teftdzani
imanin ibadetlere tibi bir unsur olarak degerlendirilemeyecegini ileri
stirmiigtiir. Zira imanin farziyeti gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikel-
lefiyeti zimninda sabit olmamugtir. Bilakis imanin farziyeti miistakil de-
lillerden hareketle sabittir.>*

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olmadiginin ileri siiriilme-
sinin, onlarin sorumluluklarinin hafifletilmesi anlamina gelecegi ve her
kotiiliigiin kaynagt olan kiifriin bdyle bir hafifletmeye vesile olamaya-
cagt ileri siiriilmiigtiir. Bu iddia Maveraiinnehir usulciileri tarafindan
elestirilmigtir. $8yle ki, onlarin ibadetlerle miikellef olmadiginin kabul

 Signaki, el-Kdfi, 1/271.
5 Sa‘diiddin Mes‘tid b. Fahriddin Teftzani, Serlut-telvih ‘ale’t-tavzih li-metni’t-tenkih fi usiili’l-
fikh, ed. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-[Imiyye, 1996), 1/403.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 309



§V<
(=)
310 = Hasan KAYAPINAR

edilmesinin onlar i¢in bir hafifletme degil huzurdan kovma ve zecir
anlami tagidigy ileri siiriilmiistiir. Kafirler kiifiir iizerine oldugu siirece
takdiri olarak kendilerini §ldiirmiis kabul edilirler. Onlarin yok hiik-
miinde kabul edilmeleri ve bundan dolay1 seriatin emirlerine muhatap
olarak kabul edilmemeleri onlar i¢in hafifletme olarak degerlendirile-
mez. Ornegin kitabet akdinde, efendi, kélenin 6demeyi tamamlaya-
mayacagini diigiiniir ve kole ile arasinda yaptigi anlagmadan vazgecerse
artik kélenin 6deme yapmasi gerekmeyecektir. Artik 6demenin sona
ermesi kéle i¢in bir hafifletme anlaminda degildir. Bilakis bu, onun bu
konuda salahiyetinin bulunmamas: ve koleligin devami anlamina gele-
cegi i¢in daha agir bir durumdur. Serahsi bu konuyu §8yle bir 6rnekle
sonlandirmaktadir: Bir doktor iyilesme timidini tagidig1 hastasina ilag
icmesini emreder. Bu ilag i¢cme emri hastaya zarar verme olarak de-
gerlendirilemez. Ancak doktor iyilesme timidini tagimadig: hastasina
hi¢bir ila¢ almasini emretmez. Doktorun bu hastaya ilag almay1 emret-
memesi hasta i¢in bir iyilik degildir. Bilakis, hastanin daha kotiiye gi-
decegi anlami tagimaktadir. Ayni sekilde gayr-i miislimlerin ibadetlerle
miikellef olmamasi, onlarin sorumluluklarinin hafifletilmesi anlamina
gelmemektedir. Aksine, onlarin iginde bulunduklar: giinahin biiyiiklii-
giinii beyan etmekte ve onlarin ilahi hitaba muhatap olmadiklar: anla-
mina gelmektedir.”®

Hanefi usulciileri, kiifrii ibadetleri diisiiriicii bir husus olarak gor-
mezler. Onlara gore, gayr-i miislimler inkar sebebi ve tahkir amaciyla
ibadetlere muhatap olarak kabul edilmemigtir. Zira Miisliimanlar iba-
detlerle uhrevi kazanca nail olabilir. Ancak gayr-i miislimlerin béyle bir
kazanca salahiyetleri s6z konusu degildir.>®

Orta Asya Hanefi usulciilerinin istidlalde bulundugu nakli deliller-
den biri de Muaz hadisidir. Buna gére Hz. Peygamber (s.a.s.) Muaz b.
Cebel’i Yemen’e vali olarak tayin etmis ve ona “Onlar1 Allah’tan bagka

ilah olmadigina ve benim Allah’in Rasulii olduguma inanmaya davet et.

5 Serahsi, Usiil, 62.

5 Debiisi, Takvimii’l-edille, 440; Muhammed Abdiilali b. Nizimiddin b. Kutbiddin el-Ensari
Leknevi, Fevdtihii'r-rahamiit bi-serhi miisellemi’s-siibiit, ed. Abdullah Mahmiid Muhammed
Omer (Beyrut: Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 1/197.
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Eger bunu kabul ederlerse onlara, Allah’in kendilerine giinde bes vakit
namazi; eger bunu da kabul ederlerse Allah’in onlara, zenginlerinden
alinip fakirlerine verilmek {izere zekiti farz kildigini bildir. Insanlarin
en degerli mallarini (zekt olarak) alma ve mazlumun bedduasindan
sakin, ¢iinkii o ve Allah arasinda hi¢bir engel yoktur™” buyurmustur.
Orta Asya Hanefi usulciilerinin istidlaline gore, agikca Hz. Peygamber
(s.a.s.) ibadetlerin imana bagli oldugunu ve ondan sonra vacip oldugu-
nu bildirmektedir.*

Safii fakihlerinden Nevevi (81. 676/1277) de bu istidlalin zayif oldu-
gunu ileri siirmekte ve bu rivayeti sdyle tevil etmektedir: Bu rivayetten
gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olmadig: anlami ¢ikarilamaz.
Bilakis, onlarin ibadetlerle miikellef olduklar: ve bunun edasinin ancak
imandan sonra miimkiin oldugu belirtilmektedir. Ayrica rivayetteki si-
ralama dnem siralamasidir. Yoksa, birinin kabul edilmemesi durumun-
da digerinin teklifinin siikiitu s6z konusu degildir. Eger bdyle olsayd:
riviyetin zahirine gdre namazin kabul edilmemesi durumunda zekatla
miikellefiyet s6z konusu olmayacakur. Ancak bdyle bir kabul kimse
tarafindan ileri siiriilmemigtir.>

Serahsi’nin belirttigine gdre, bazilar1 gayr-i miislimlerin ibadetlerle
miikellefiyeti konusunun kelam1i arka planinin amellerin imandan bir
parga olup olmadig: tartigmast oldugunu ileri siirmiigtiir. Ancak Serahst,
iddiay1 zayif olarak kabul etmekte ve gayr-i miislimlerin ukabat ve
muimelitla miikellef oldugunu, ancak bu konularin da imandan bir
par¢a olmadigini belirtmektedir.®”

Hanefi usul bilginlerinin bu konudaki gériiglerini genel olarak ifa-
de etmek gerekirse, gordiigiimiiz kadariyla onlar kéfirlerin ibadetle-

ri eda ehliyeti iizerinde durmuglar ve gériiglerini onlarin bu konudaki

57 Ebii'l-Huseyn Miislim b. el-Haccéc, Sahihu Miislim, ed. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire:
Daru ihyﬁi’l—Kﬁtﬁbi’l—Arabiyye, 1991), “Iman”, 29.

58 Alauddin Abdulaziz b. Ahmed Abdulaziz el-Buhiri, Kesfull-esrdr serhu usili’l-Pezdevi, ed.
Abdullah Muhammed Omer (Beyrut: Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1997), 4/344; Ebi Abdullah
Semseddin Muhammed b. Muhammed ibn Emiru Hac, et-Takrir ve't-tahbir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-llmiyye, 1999), 2/114.

% Ebli Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Sahihu Miislim bi-serhi’n-Nevevi (Mustr: el-
Matba‘atﬁ’l—Mlsriyye, 1929), 1/198.

% Serahsi, Usiil, 60.
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ehliyetsizligi iizerine bina etmiglerdir. Gayr-i miislimlerin ibadetlerle
miikellefiyeti konusunun usul kitaplarinin ehliyet arizalar1 kisminda ele
alinmasi, konunun ehliyet problemi oldugunu géstermektedir. Hanefi
usulciilerinin istidlal ettigi Srnekler de ehliyetsizlige dairdir. Mesela ka-
dinin kocasini bogamast ve erkegin yabanci kadini bogamasinin hukuki
gecersizligi gibi gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyetinin de ge-
cersiz oldugunu belirtmiglerdir. Diger taraftan, usul kurali geregi se-
beplerin ilgili alanda ehil olan kisilere lazim gelecegi ileri siiriilmiigtiir.*'
Gorebildigimiz kadariyla, Maveraiinnehir Hanefileri konuyu teklifin
sartlart merkezli degil sorumlulugu idrak edebilme eksenli ele almuglardir.
Nitekim s6z konusu eserlerde genel olarak bu konu ehliyet arizalar:
kapsaminda ele alinmigtir. Ayn1 sekilde bu usulciiler, muhalifi tarafin-
dan ileri siiriilen ciiniip kisinin namazla miikellefiyeti istidlalini ele al-
makta ve iki meselenin farkli oldugunu izah etmeye gayret etmekeedir-
ler. Dolayistyla, bu goriis ayriliginin temelinde bu bakig agist ihtilafinin
da yer aldig: dikkatlerden kagmamalidir.

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef oldugunu ileri siiren bazi
usulciiler konuyu teklifin bazi sartlar dahilinde gecerli olup olmamas:
baglaminda ele almiglardir.®> Ornegin Amidi, gayr-i miislimlerin iba-
detlerle sorumlulugu konusunu kullarin fiillerinin teklifte sart olup
olmadigini inceledigi béliimde ele almig, konuyu bu umum iize-
rinden incelemigtir. Hatta tartigmayi, gerekli sartlarin eksikliginden
dolay1 teklifin sakit olamayacagini ispat ile bitirmistir. $Syle ki, eger
gerekli sartlarin eksikliginden dolay: teklif gecersiz olacaksa abdestsiz
kisiye namazi emretmenin anlami olmayacaktir. Bu durumda hades
(abdestsizlik) sebebiyle émiir boyu namaz kilmayan kisilerin sorum-
lu olmadiklarinin kabul edilmesi gerekecektir.®® Ayni sekilde Sevkani
(8l. 1250/1834) de gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti ko-
nusunu “Ser‘i sartin yerine getirilmesi teklif i¢cin gerekli degildir” alt
baglig: altinda ele almig ve Safil usulciilerinin biiyiik ¢ogunlugunun
ve Irak Hanefilerinin bu gériiste oldugunu, buna kargin Isferyini (5.

ot Debiisi, Takvimii'l-edille, 439; Signaki, el-Kdfi, 5/2156.
% Hindi, Nihdyetw’l-vusiil, 3/1087.
> Amidi, el-Thkdm, 1/147.
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406/1016), Debtisi ve Serahsi gibi bazi usulciilerin bunu kabul etme-
digini ifade etmistir. Ancak bu bilginin detaylarina inildiginde bunun
tartigmaya agik oldugu gériilecektir. Zira Serahsi, sartin eksikliginin
aslin edast icin ehliyeti izale etmeyecegini, yani miikellefin iradesi-
ne bagli sartin eksikliginin teklife halel getirmeyecegini agik¢a ifade
etmigtir.* Zaten Sevkani, yukaridaki ifadenin hemen devaminda bu
konudaki tartigmanin bu kuralin umumu iizerinden cereyan etme-
digini, sadece gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti noktasina
miinhasir oldugunu kayit altina almigtir. Bagka bir deyisle, bu kura-
lin umumu iizerinden tartigma meydana gelmis olsa abdestsiz kiginin
namazla miikellef olmadiginin kabul edilmesi gerekecektir. Ancak
Sevkani bu noktada bir goriig ayriliginin bulunmadigini agikea ifade
etmektedir.®® Ayrica yukarida degisik yerlerde ifade edildigi iizere,
gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef oldugunu ileri siiren usulciiler
siirekli olarak ciiniip kisinin gerekli temizlik gartin1 yerine getirdikten
sonra namazla miikellef olmasindan istidlalde bulunmaktadirlar. Bu
gayret de sdz konusu usulciilerin konuyu 6n sartlarin teklife etkisi

merkezli ele aldigini teyit eder mahiyettedir.

3. Tartismanin Pratik Sonuglar1

Bazi usul kitaplarinda gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olup
olmamasinin pratik sonuglarinin olmadigi, sadece ahirete iliskin so-
nuglarinin oldugu ileri siiriilmiistiir. Hatta Semerkandi (8l. 539/1144)
bu hususu agik¢a dile getirmis ve gayr-i miislimlerin ibadetlerle so-
rumlulugunun diinyevi sonucunun olmadigini ifade etmistir.®® An-
cak usulciilerin bu noktada ittifaki s6z konusu degildir. Ittifak bir yana
Maveratinnehir Hanefi usulciileri, mezheplerin tesekkiil ettigi dsnemde
bu konuda herhangi bir bilginin aktarilmadigini, tartigmanin fiirts hii-
kiimlerden ¢iktigini belirtmiglerdir. Bu fiirts hiikiim ise sdyledir: Hanefi

64 Serahsi, Usiil, 61.

% Muhammed b. Ali Sevkani, fr§ddu’l—ﬁ4h12l ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usiil, ed. Ebti Hafs Sami b.
el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fazile, 2000), 1/87, 88.

% Ebx Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Mizdnii’l-usiil fi netdici’l-
ukiil, ed. Muhammed Zeki Abdiilber (b.y.: y.y., 1984), 194, 195.
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mezhebinde miirted irtidat esnasinda kilmadig1 namazlari kaza etmez.”
Buna kargin Imam $afii miirtedin irtidat esnasinda bilincini kaybetme-
digi siirelerde kilmadig: namazlar kaza etmesi ve vacip olan zekatlar:
ddemesi gerektigini belirtmistir.® Bu noktada istitradi olarak bir hususa
deginmekte fayda olabilir. Cessas, Hanefi mezhebindeki bu hiikmii “
Gl B g i e O IS ol Kdfirlere soyle eder kiifiirlerinden vazgeger-

”% ayetinin umumu ile temellendirmek-

lerse onceki giinahlart bagiglamr
tedir.”® Boylelikle, Cessds gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti
noktasinda cumhur ile ayn1 ydnde gériis bildirirken; asli (dogumundan
itibaren) gayr-i miislim ile miirtedin hitkmii noktasindan onlardan ay-
rilmaktadir. Buna kargin Debusi ve Serahsi gibi Maveratinnehir usulcii-
leri mezhep igerisindeki bu hitkmii gayr-i miislimlerin ibadetlerle mii-
kellef olmadig1 yoniindeki usul kuraliyla gerekgelendirmektedir. Hatta
Debiisi bu hitkmiin gerekgesi olarak giiclii bir delilin bulunmadigini,
bu hiikmiin sadece gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef olmamasi
kuraliyla gerekeelendirilebilecegini ifade etmektedir.”! Debtisi’nin bu
ifadesinden hareketle onun, Cessis'in gerek¢elendirmesini kabul etme-
digini sdyleyebiliriz.

Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti konusunun pratik
sonuglart olup olmadig: meselesi Osmanli miiellifleri arasinda da tar-
tismaya yol agmistir. Zenbilli Ali Efendi'nin (61. 932/1526) oglu usul
yazari Fudayl Celebi (6. 991/1583), Molla Hiisrevin (5l. 885/1480)
Mir'atii’l-Usiltine bu konuda elestiri yoneltmistir. Zira Molla Hiisrev
gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti noktasindaki tartigmalarin
diinyevi sonucunun bulunmadigini, sadece uhrevi sonuglarinin bulun-
dugunu ileri siirmiigtiir. Molla Hiisrev bu iddiasinin gerekgesini, onla-

rin iman etmeden dnce ibadet yapmalar1 durumunda bu ibadetlerin ge-

57 Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Seldime et-Tahavi, Muhtasarii’t-Tahdvi, ed. Ebii’l-Vefa el-
Efgani (Haydarabad: Lecnetu ihyéi’l—Maérifi’n—Numﬁniyye, ts.), 29.

% Ebti Abdullah Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, el-Um, ed. Muhammed Ziihri en-Neccar
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1973), 1/69.

% e]-Enfal 8/38.

70 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Rzi el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, ed. Indyetullah Muhammed
Ismetullah vd. (Beyrue: Daru Begiiri’l-islamiyye, 2010), 1/735.

7t Debusi, Takvimiil-edille, 438, 439; Serahsi, Usil, 59.
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cerli olmamasi ve imandan sonra da ibadetlerin kazasinin gerekmemesi
olarak agiklamigtir.” Bu agidan bakildiginda, bu tartigmalarin pratik so-
nucunun bulunmadig: diisiiniilebilir. Ancak konunun detaylarina inil-
diginde bazi pratik sonuglarin bulundugu goriilmektedir. Fudayl Cele-
bi de bu noktada Molla Hiisrev’i elestirmistir. Zira gayr-i miislimlerin
ibadetlerle miikellefiyetine iligkin tartigmalarin diinyevi sonuglar1 da
bulunmaktadir.” Bu sonuglar daha ¢ok miirtedin durumuna iligkindir.
Gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti tartigmalarinin pratik
sonucuna iligkin soyle bir goriis ayriligi bulunmakeadir: Vaktin baginda
ibadetini eda eden Miisliiman irtidat etse ve vakit ¢ikmadan tekrar Miis-
liiman olsa Hanefilere gore bu namazin tekrar kilinmasi gerekir.”* $afil
mezhebine gore ise bu namazin tekrar kilinmasina gerek yoktur.”> Ayni
sekilde Miisliiman olarak ihrama giren kisi hac ibadetlerini yerine getirir-
ken irtidat etse ve kisa siire i¢inde tekrar Miisliiman olsa hac ibadetlerini
yapmaya devam eder ve bu hac gecerlidir.” Bu konuda $afii fikih kitap-
larinda aksi bir goriis nakledilse de Maverdi (ol 450/ 1058) bu goru§un
temellendirmesini yapmaktadlr Buna gore oy Cukid 4 uc eS-\A 3% Gas
GsL g 2 S sl gl 658915 G i it Es Ay s Ieinizden
kim dininden doner de kdfir olarak dliirse, diinyada ve ahirette amelleri bosa
gidenler iste bunlardir. Cehennemin dostlart da bunlardir ve orada onlar de-
vamli kalhadirlar™ ayeti geregi miirtedin amellerinin iptal edilmesi i¢in
kiifiir iizerine Slmesi gerekmektedir. Maverdinin, bu gériisiin gerekge-
sini agiklamasindan hareketle bu yénde diisiindiigiinii soyleyebiliriz.
Serahsi bu konuyu el-Mebsiit ve Usil'de ele almakta, ayni meseleyi
bu iki eserde farkl gerekcelendirmektedir. e/-Mebsiir'ta usul konularina

7 Siileyman b. Veli b. Resul el-Kirsehri zmiri, Hagiyetii’l-Fazli'l-Lzmiri ale’l-mir'dtil-usil fi serhi
mirkati’l-vusiil (istanbul: Matbaa-i Amire, 1890), 1/314.

73 Omer Korkmaz, “Usiil Yaziminda iki Farkli Yaklagim Molla Hiisrev ve Fudayl Celebi C")rnegi”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 240.

7+ Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-
Marife, ty.), 2/96.

7 Safid, el-Um, 1/71.

76 Bbii’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, ed. Adil Ahmed Abdiilmevcad Ali
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girmemekte, sadece bu konudaki ayetlerden istidlilde bulunmaktadir.
Buna gore “Uis Ja.a— RV Q\AAJL i 4 Kim inanmayi reddederse ameli ke-
sinlikle bosa gider™ ayeti bu konuda ¢ok agik olup irtidat eden kiginin
amelleri bosa ¢ikmaktadir.”” Usiil'de ise bu goriisiin teorik olarak te-
mellendirmesini yapmaktadir. S6yle ki kisi, Miisliiman oldugu siirece
ilahi hitaba muhataptir. Ancak imandan ¢ikmasi durumunda kendisine
yonelik hitap kesilmigtir. Boylelikle, dnceki sorumluluk ve yerine geti-
rilen ibadetler yok hiikmiindedir. Dolayisiyla, tekrar Miisliiman olmas:
durumunda tekrar muhataplik ortaya ¢ikar ve ilgili vakit namazinin eda
edilmesi gerekmektedir.*

SONUC

Islami ilimlerin tedvin edildigi ve mezheplerin tegekkiil ettigi do-
nemde fakihler arasinda gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti
noktasinda herhangi bir teorik tartigmanin s6z konusu olmadig: bilin-
mektedir. Ancak bu ddnemde kaleme alinan eserlerde dzellikle miirte-
din fikhi durumuna iligkin goriis ayriliklar, daha sonralari gayr-i miis-
limlerin ibadetlerle miikellef olup olmadiklari noktasinda teorik tartig-
maya sebebiyet vermistir.

Usulciiler mutlak anlamda insanin yaraticist kargisinda birtakim so-
rumluluklarinin bulundugunu kabul etmislerdir. Ancak bunlarin de-
taylarina iligkin bazi gériis ayrliklari s6z konusudur. Cogunlugu olus-
turan usulciiler, teklifi bir biitiin olarak kabul etmekle birlikte onun i¢in
bir siralamanin bulunmadigini belirtmiglerdir. Bagka bir ifadeyle, onlara
gore biitiin insanlar iman etmekle miikellef oldugu gibi ayni zamanda
ibadetleri de yerine getirmekle miikelleftir. Bu gdriiglerini ispatlamak
icin yukarida ifade edilen nasslardan ve usul kurallarindan istidlalde bu-
lunmuglardir. Bu noktada, kiifriin ibadetleri diisiiriicii bir unsur olma-
diginy, aksi takdirde kiifriin sorumlulugu hafifletici bir sifat olarak kabul
edilecegini ileri stirmiiglerdir.

Cogunlugun goriisiiniin aksine Maveraiinnehir Hanefileri ise tek-

78 el-Maide 5/5.
7 Serahsi, el-Mebsiit, 2/96.
80 Serahsi, Usiil, 59.
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lifte siralamanin bulundugunu kabul etmis, insanlarin éncelikle iman
etmekle, sonrasinda ise ibadetleri eda ile sorumlu olduklarint belirt-
mislerdir. Bu goriisii benimseyen usulciiler ¢ogunlugun istidlal ettigi
ayetlerin tevile acik oldugunu belirtmis ve bunlari yorumlamglardir.
Bu ayetlerin yoruma agik olmast ve cogunun ibadetlerin farziyetinden
once nazil olmasi, bu ayetlerle istidlali elestiriye agik hale getirmekeedir.

Maveraiinnehir Hanefileri, gayr-i miislimlerin ibadetler alaninda
muhatap alinma makaminda olmadiklarini, onlarin bu alanda ehliye-
tinin bulunmadigini vurgulamiglardir. Dolayisiyla, bu kabuliin sorum-
lulugu hafifletme olarak degerlendirilemeyecegini belirtmiglerdir. Bu
usulciiler, gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti noktasinda on-
larin i¢inde bulunduklari durum itibariyla ibadetlerin farziyetini idrak
edecek bilince sahip olmadiklarini vurgulamaktadirlar.

Gayr-i miislimlerin bazi hukuki normlara tibi olmalari, onlarin iba-
detlerle miikellef olmalarini gerektirmez. Zira hukuki normlar éncelik-
le inangtan ziyade toplumsal diizenle ilgilidir. Dolayisiyla, bu alandaki
sorumluluk ibadetler alanina taginamaz.

Kur'an’in niizul siirecine baktigimizda tedricilik ve hiikiimlerde si-
ralama oldugunu gérmekteyiz. Buradan hareketle gayr-i miislimlerin
oncelikle iman etmekle ondan sonra da ibadetlerle miikellef oldugunu
anlayabiliriz. Zaten Hz. Peygamber (s.a.s.) kafirleri imana davet etmis-
tir. Eger onlar imanin yaninda ibadetlerle de miikellef olsalard: bu hu-
sus tevile kapali, agik bir sekilde izhar edilirdi. Tarihi siireg icerisinde
Hz. Peygamber (s.a.s.) ddneminden itibaren sahabe ve izleyen donem-
lerde gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellefiyeti noktasinda herhangi
bir agik bildirimin olmamasi gayr-i miislimlerin ibadetlerle miikellef
olmadigt kanaatini giiclendirmektedir.
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Oz

Zararli olmadigt halde gecerli bir zarara sebep olan fiillerin engellenmesi anlamina ge-
len sedd-i zerdi, fikih ustlii tarihinde Hanbeli ustlciilerin yani sira daha ¢ok Maliki
usiilciiler tarafindan bir delil olarak savunulmugtur. Maliki ustilciiler, sedd-i zerdinin
mahiyeti hakkinda ayn1 anlayisa sahip olsalar da zarara sebep olan fiillerin (zerid) tasnifi
konusunda farkli gériise sahiptirler. Karafi (1. 684/1285) bunlari iimmetin {izerinde
ittifak edip etmemesi agisindan inceleyip {i¢ kategoriye ayirirken, $atibi (8. 790/1388)
zararin kasitli olup olmamasi, genel olup olmamasi ve kuvvet derecesi agisindan ince-
leyip sekiz kategoriye ayirmustir. Ibn Asiir (1876-1973) ise meseleyi, mahiyetinde zarar
tagty1p tagimamast agisindan tetkik etmis ve iki kisma ayirmugtir. Ibn Asiir, kendisinden
dnceki ustlciilerden farkl olarak zararin kuvvetini kamu hukuku ve bireysel hukuk
agisindan farkli degerlendirmistir. Ona gdre zarara sebep olma ihtimali diisiik olan bir
fiil, kamu hukuku ile alakali ise yasaklanabilir ancak sahis hukuku ile 1lg1h ise yasakla-
namaz. Ibn Asiirun da aralarida bundugu Maliki ustlciiler sedd-i zerainin gegerliligi-
ni, ine satimu iizerinden degerlendirmislerdir. ibn Astir Makdsidu’s-seriati’l-Islimi isimli
eserinde bu delilin tiimevarim (istikra) ile elde edildigini savunurken, tefsirinde sekiz
dyet ile temellendirmeye caligmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usilii, Ustlciiler, Malikiler, ibn Astir, Sedd-i Zeréi.

Abstract

Sadd al-Dharai‘, which means the prevention of acts that cause valid harm even though
they are not harmful, has been defended as proof in the history of jurisprudence mostly
Maliki jurists along with Hanbali jurists. Although the Maliki jurists have the same un-
derstanding of the nature of sadd al-dharai®, they have different views on classifying of
the acts that cause harm. al-Quarafi (d. 684/1285) analysed the acts that cause harm in terms
of whether the ummah agreed on them or not and divided them into three categories.
al-Shatibi (d. 790/1388) analysed them in terms of whether the harm was intended or
not, whether it was general or not, and its level of strength and divided them into eight
categories. On the other hand, Ibn ‘Ashiir (1876~ 1973) analysed the issue in terms of
whether or not it carries harm in its nature and divided it into two parts. Unlike his pre-
decessors, Ibn ‘Ashiir evaluated the harm’s strength differently in terms of public law and
individual law. According to him, an act with a low probability of causing harm can be
prohibited if it is related to public law, but not if it is related to personal law. The Maliki
jurists, including Ibn ‘Ashiir, evaluated the validity of sadd al-dharai*, through the sale
of ine. Ibn ‘Ashiir, in his book Magasidu al-Sharfati al-Islami, argues that this evidence is
obtained by induction, but he tries to justify it with eight verses in his tafsir.

Keywords: Islamic Law Methodology, Procedurists, Malikis, Ibn ‘Ashir, Sadd al-
Dharai.

Giris

Islam hukukunun temel gayelerinden biri bireysel ve toplumsal ha-
yatta yararl ve faydali olan geyleri saglamak, zararli ve faydasiz olanlari
da ortadan kaldirmakur. Kur'an’daki ve onun hayata gecirilmis sekli

olan siinnetteki hiikiimlerin tiimii bu ana prensibi tesis etmeye y6ne-
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likeir. Ik dénemden itibaren Miisliiman ilim adamlari, karsilagtiklar
problemlerin ¢6ziimii i¢in Kur'an ve siinneti esas alarak geligtirdikleri
ictihadi yontemlerde bu temel ilkeyi daima dikkate almiglardir. Bununla
birlikte bu ilkenin tikel &rneklere tatbiki hususunda Islam hukukgulari
arasinda farkli gdriigler ortaya ¢ikmig, bunun sistemlestirilip miistakil
bir delil haline getirilmesi noktasinda ¢esitli anlayiglar zuhur etmigtir.

Hanbeli hukukgularin yani sira daha ¢ok Maliki hukukgular tarafin-
dan maslahatin temini i¢in zarara sebebiyet veren helal fiillerin engel-
lenmesi sistemlestirilerek miistakil delil haline getirilmis ve sedd-i zerai
olarak adlandirlmistir. Maliki hukukgular, imam Malik’in (51. 179/795)
bazi uygulamalarini esas alarak sekillendirdikleri sedd-i zerai, zamanla
gelistirilmis ve Kur’an ile siinnetten bazi delillerle temellendirilmeye
caligilmugtir.

Bu makalede Tunuslu Maliki hukukgu ve miifessir Muhammed Tahir
b. Astirun (1876-1973) sedd-i zerai ilkesini nasil anladigi, hangi deliller
ile temellendirdigi ve bu konuda kendinden dnceki ilmi mirasa nasil bir
katki yaptigi ele alinacakeir. Yalnizca bir hukukgu degil, Islam hukuk
felsefesi alaninda da otorite sayilan Ibn Astir, kimilerince makasidu’s-
seria konusunda Ebii Ishak es-Satibi’den (51. 790/1388) sonra ikinci iistad
kabul edilmektedir.! Bu sebeple onun bu konudaki goriislerinin tespiti
6nem arz etmekeedir. Ibn Astir, sedd-i zerai ile ilgili diisiincesini, ser’? hii-
kiimlerin temel amacini izah etmek gayesiyle kaleme aldig1 Makdsidu’s-
seriati’l-Islami, Sthabuddin el-Karafi'ye (3l. 684/1285) ait Serhu’t-Tenkik'i
notlandirmak i¢in telif ettigi et-Tavdih ve't-tashih Ii miigkildti Serhi’t-Tenkih
ve Kur'an ayetlerini her yoniiyle tefsir etmek amaciyla yazdigy er-Tahrir
ve't-tenvir isimli eserlerinde izah etmistir. Bu eserleri ¢ercevesinde onun

sedd-i zeraiye yaklagimi incelenecektir.

1. Sedd-i Zeriinin Tanimi
Sedd kelimesi sozliikte “kapatmak, engellemek™ anlamina gelirken,

! Ahmed er-Raysiini, ez-Zeria ild makdsidi’s-seria (Kahire: Daru’l-Kelime, 2016), 68.

2 Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyriit: Daru
Sadir, 1414), 3/207; Muhammed b. Ya’kiib Firizabadi, el-Kdmiisul-muhit (Beyriit: Miiessesetii’r-
Risale, 2005), 287.
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zerfanin ¢ogulu olan zerdi kelimesi ise “vesileler, sebepler, vasitalar™
manasina gelmektedir. Ibn Asiir, zerid kelimesinin; “kagak devenin
kendisine aligkin olmas: sebebiyle onu gériip yanina gelmesi ve bu sa-
yede yakalanmasi icin bir yere baglanan hayvan” i¢in kullanildigin: ifa-
de etmektedir.* Zeria kavrami biri dar digeri genis olmak iizere iki fark-
Ii manada kullanilmaktadir. Genis anlamiyla zerfa, ara¢ ya da sonucun
hitkmii ve bu hiikiimlerin tespiti hangi yolla yapilirsa yapilsin “herhan-
gi bir fiilin bir sonuca aract olmas1” anlaminda kullanilmaktadir.’ Dar
anlamiyla zeria ise “maslahat olan bir seyi mefsedet olan bir seye vesile

etmek” manasina gelmektedir.® Bir terkip olarak “yollarin kapatilmasi,

97

sebeplerin engellenmesi™ anlamina gelen sedd-i zeri, fikih ustliinde

“kendi bagina helal olan bir fiilin dinen sakincali bir sonuca gétiirme-
sinin kesin ya da kuvvetle muhtemel olmasi sebebiyle yasaklanmasi”
manasinda kullamilmakeadir.’ Ibn Asiir da terkibi “bizzat mefsedet ba-
rindirmadigs halde gegerli bir mefsedete sebebiyet veren amellerin iptal
edilmesi” seklinde tanimlamugtir.” Onun bu tanimdaki “gecerli bir mef-
sedet” kaydi, tespit edilen mefsedetin, $ari’ tarafindan dikkate alinan
mefsedet tiiriinden olmas: gerektigine isaret etmekeedir.

ibn Agiir, bu meseleyi saglam bir zemine oturtmak igin maslahat

5 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdhu tdcw’l-luga ve es-sihdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgaftir Attar (Beyriit: Daru'l-ilm, 1987), 3/1211; Ebuwl-Kasim Mahmud b. Omer ez-
Zemahgeri, Esdsii’l-belaga (Beyrfit: Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 1998), 1/311; Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 8/96; Firtzabadi, el-Kamiisu’l-muhit, 717.

4+ Muhammed Tahir ibn Astir, Makdsidu’s-seriati’l-Islimi, thk. Muhammed Tahir el-Misavi (Ur-
diin: Daru’n-Nefais, 2001), 365.

5 Muhammed Hisdim el-Burhani, Seddii’z-zerd’i fi?—xﬁ‘ati’l—fsldmiyye (Beyriit: Daru’l-Fikr,
1985), 53; ibrahim Kafi Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri (Istanbul: ISAM Yayimnlari, 2014), 395.

¢ Ebi ishak ibrahim b. Musa eg-$atibi, e/-Muvdfekdt, thk. Ebti Ubeyde Meshar b. Hasan Al Sel-
man (b.y.: Daru ibn Affan, 1997), 5/182-183. Maliki ve Hanbeli ustilciilerin bu konudaki ta-
nimlari ve bu tanimlarda kullanilan kayitlarin tahlili igin bk. Burhani, Seddii’z-zerd'i’, 74-82.

7 Abdiilkerim en-Nemle, el-Muhezzeb fi ilmi usiili’l-fikhi’l-mukdren (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1999), 3/1016; Dénmez, Fikih Usulii Incelemeleri, 395.

S Ebirl-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, [hkdmu’l-fusil fi ahkdmi’l-usil, thk. Abdullah Muham-
med el-Cebbiiri (Beyriit: er-Risaletii’l-Alemiyye, 2012), 2/251; $atibi, e/-Muvdfekdt, 5/182-183;
Muhammed Ali Sevkani, Irsddu’l ~fuhitl ild tahkiki'l-hakk min ilmi’l-usil, thk. Eba Hafs Sami
(Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 2/1007; ibn Asiir, Makdsidu’s-seria, 365; el-Mevsiiat’l- ~fikhiyye
(Kuveyt: Veziracwl-Evkaf ve's-Sutnu’l-Islimiyye, 1990), 24/276; Dénmez, Fikih Usulii Incele-
meleri, 395.

o Ibn Asiir, Makdsidu’s-seria, 365; Muhammed Tahir ibn Astr, et-Tavdih ve't-tashih li miigkildti
Serhi’t-Tenkih (Kahire: Daru’s-Selam, 2019), 798.
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ile mefsedet arasindaki ontolojik iligkiye dikkat ¢ekmistir. Buna gore
maslahatin mefsedete yol agtigi durumlar azimsanmayacak kadar ¢ok
oldugu gibi bazen mefsedete yol agmanin maslahatin kemali noktasin-
da gergeklestigi dahi goriilmektedir. Ornegin, atesten yararlanmanin
nihai noktast olan tutugma ve alevlenme, ancak yakmanin (mefseder)

meydana gelmesiyle gergeklesebilmektedir.!®

2. Zerainin Kisimlar1 ve Ibn Agiirun Yaklagim1

Karafi, Siubi ve Ibn Astr gibi Maliki usilciiler tarafindan helal oldu-
gu halde harama yol agan fiiller (zeria) farkli kategorilere ayrilmustir. Bu
usiilciilerin her birisi zerfay1 farkli agilardan taksimata tabi tutmugtur.

Karifi, harama sebep olma ihtimali bulunan fiillerin yasaklanmasi
konusunu iimmetin goriis birligi edip etmemesi agisindan ii¢ kisma
ayirmustir.

1. Harama sebep olma ihtimali bulunmakla birlikte yasaklanmayaca-
&1 konusunda gériis birligi edilen fiiller. Sarap yapilabilir endigesinden
dolay1 iiziim bagini dikmeyi yasaklamak, zinaya sebep olabilecegi kor-
kusuyla komsuluk halinde yagamay1 engellemek bu kisma &rnek olarak
zikredilmigtir.

2. Harama sebep olma ihtimalinden dolay1 yasaklanacagi konusunda
goriis birligi edilen fiiller. Bu kisma, etrafina barikat kurmadan yaya
yolunda kuyu agmak 6rnek olarak verilmistir.

3. Harama sebep olma ihtimali bulunup yasaklanip yasaklanmayaca-
g1 konusunda goriis ayriligi bulunan fiiller. Buyt’u’l-acal olarak isim-
lendirilen ribaya arac1 olan ine satimlart (buyii’u’l-iyne) bu kisma Srnek
olarak zikredilmistir."

Karafi bu taksimati yaptiktan sonra harama sebep olma durumunun
nasil tespit edilecegini ve bu konuda hangi kriterlerin kullanilmas: ge-
rektigini agiklamamugtir. Bu duruma isaret eden Ibn Astir, sedd-i zerdide

0 [bn Astir, Makdsidu’s-seria, 366.

11 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, el-Furitk-Envaru’l-buritk i envdi’l-furitk-, thk.
Muhammed Ahmed Serrac, Ali Cuma (Kahire: Daru’s-Selam, 2001), 3/1053; Sihabuddin Ebu’l-
Abbés Ahmed b. idris el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil fi ilmi'l-usil (Urdiin: Darw’l-Feth, 2020),
863; Ibn Agtir, Makdsidu’s-seria, 366-367.
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temel ilkenin; fiilin icerdigi maslahat ile yol agacagi mefsedet arasindaki
denge oldugunu vurgulamistir. Buna gére maslahat ile mefsedetin tea-
ruzu durumunda hangi yol izlenecekse burada da ayni yol izlenecektir.
Maslahat ile mefsedetin ¢atigmast durumunda ise giiclii tarafa gére hii-
kiim verilir. Yaya yolunda korkuluksuz kuyu kazma 6rneginde oldugu
gibi, bu eylemin yol agtig1 zarar, icerdigi yarardan daha fazla oldugu
icin yasaklanmustir. Uziim bagi dikme 6rneginde ise eylemin faydasi,
neden olacag: zarardan daha biiyiik oldugu i¢in {iziim bagi dikmeye
izin verilmistir.

Satibi, miikellefe helal kilinan fiilleri, bagkasinin zarar goriip gdrme-
mesi, zarar gérmesi halinde bunun kasitli yapilip yapilmamasi ve kasith
olmamasi durumunda zararin meydana gelme ihtimalinin kuvvet diize-
yi agisindan sekiz kisma ayirmugtur.

Kimseye zarar vermeyen fiiller: Bu fiillerin serbestligi konusunda her-
hangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir. Bagkasina zarar veren fiiller:
Bunlar iki kisma ayrilir: Bagkasina zarar vermek amactyla yapilan fiiller
ve kimsenin zarar gormesi amaglanmadigi halde zarar veren fiiller. Birinci
kisma 6rnek olarak, gecimini saglamak icin fiyatlari diigiiren ve ayni
zamanda bununla bagkalarina zarar vermeyi amaglayan bir kiginin fiili
verilebilir. Satbi, bu tiir bir fiilin yasak olup olmadig1 konusunda bazi
ayrintilar oldugunu belirtir. Ona gore, kisinin ayni maslahat1 bagka bir
yolla elde etme imkinina sahip olup olmadigina bakilmalidir. Eger ayni
maslahati bagka bir yolla elde etme imkani varsa bu fiil yasaklanir, aksi
takdirde yasaklanamaz."

Kimseye zarar verme amaci tasimadig: halde bagkalarinin zarar gor-
mesine neden olan fiiller, genel zarar doguran fiiller ve bireysel zarar do-
guran fiiller olarak ikiye ayrlir. Kiginin cami veya benzeri kamu ihti-
yacini kargilamak igin istimlak edilmek istenen evini ya da bahgesini
satmay1 reddetmesi genel zarara yol acan fiillere 3rnek olarak verilebilir.
Saubi'ye gore boyle bir fiilin yasaklanmasi, telafisi miimkiin olmayan

bir zararin meydana gelmesine neden oluyorsa yasaklanamaz ancak te-

12 $atibi, el-Muvdfekdt, 3/55-57.
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lafisi miimkiin olan zarara sebep oluyorsa genel olan zarar dikkate ali-
narak ilgili fiil yasaklanir.®

Bireysel zarara neden olan fiiller iki kisma ayrilir: Eylemi gercek-
lestiren kisiye de zarar veren fiiller ve eylemi gerceklegtiren kisiye zarar
vermeyen fiiller. Birincisine engellenmedigi takdirde kisinin kendisine
zarar verecek bir haksizlig1, bagkasinin zarar gdrecegini bilerek en-
gellemesi Srnek olarak verilebilir. $4tibi bunun iki agidan degerlen-
dirilebilecegini sdyler: hazlarin ispati ve hazlarin diisiiriilmesi. Eger
hazlarin ispati dikkate alinirsa bagkasi zarar gorse bile bir kimsenin
kendi ¢ikari i¢in bir sey yapmasina engel olunamaz. Hazlar dikkate
alinmazsa kiginin kendini diisiinmemesi ve kendini toplumla esit se-
viyede gdrmesi ya da toplumu kendine tercih etmesi segeneklerinden
biri ortaya ¢ikacaktir. Kendini toplumla bir gérmek iyi olsa da top-
lumu kendine tercih ederek hazlardan feragat etmek daha erdemli bir
davranis olarak kabul edilir.!*

Kendisine zarar vermeyen ancak bagkalarina zarar veren fiiller iig
kategoriye ayrilir: Zarar vermesi kesin olanlar, zarar vermesi nadir olanlar
ve nadir olmamakla birlikte cogunlugu olugturanlar. Birincisine, evin gi-
rigine karanlikta giren kisinin kesin diisecegi sekilde bir ¢ukurun kazil-
masi; ikincisine genelde herkesin diismeyecegi bir yere cukurun kazil-
masi drnek olarak verilebilir. $atibi, birinci kismin kimseye zarar verme
gayesi olmaksizin ger’an kastedilmesi caiz olan bir seyin kastedilmesi ve
kendisi sebebiyle bagkasinin zarar gérmesi seklinde iki yoniiniin oldu-
gunu belirtir. Birinci yon agisindan boyle fiillerin yasaklanmasini ge-
rektiren bir sebep s6z konusu degilken ikinci yonden bakilmasi halinde
bu fiillerin engellenmesi gerekir.!> Satubi’ye gore, ikinci kisma giren
fiillerin engellenmesi s6z konusu degildir.'s

Nadir olmayan ve ¢ogunlugu olusturan fiiller, zarar verme ihtimali
yiiksek olan fiiller ve cogu zaman ve nadiren grubuna girmeyen ancak zarar

verdigine sik¢a rastlanan fiiller olmak {iizere iki kisma ayrilir. Birincisine

13 Satibi, el-Muvdfekdt, 3/57-58.
1+ Satibl, el-Muvdfekdt, 3/58-72.
15 Satibi, el-Muvifekdt, 3/72-74.
16 Satiby, L’[—Mm/éfekdt, 3/74-75.
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ornek olarak icki fabrikasina iiziim satmak, ikincisine drnek olarak da
ine satim1 (buyii’u’l-dcdl) zikredilebilir. Birinci kategorideki fiillerin ya-
saklanmasi, zann-1 giibe dayanarak hareket etmenin gerekliligiyle ilgi-
lidir. $atibi, ameli bir meselede zann-1 gilibin kesin bilgi degerine sahip
olduguna isaret ederek bu konudaki fiillerin engellenecegini belirtir."”
Saubi, bu ikinci kismin engellenip engellenmeyecegi konusunda farkls
goriigler ve ihtilaflar oldugunu vurgulamigtir.” Bu konudaki gdriigler
agagida ele almacakur.

Saubi’nin bu taksimatini tablo halinde soyle gdstermek miimkiin-

diir:
ML DR LR TAEaE (=11 ]
ACENTAN T,
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17 Satibi, el-Muvdfekdt, 3/75-77.
18 Satibi, el-Muvdfekdt, 3/77-85. Bu sekiz kismin gerekgeleri ve yapilan bazi itirazlar igin bk. $atibi,
el-Muvifekdt, 3/55-85.
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ibn Astrun smiflandirmast ise diger ustilciilerden farkhidir. O, yu-
karidaki tasnifi Karafi'den aktardiktan sonra farkli bir tasnif yapmug ve
zarari nassla agiklanan ve zararinin tespiti ictihada birakilan olmak iizere
iki kisma ayirmigtir:

1. Kendisinden ayrilmaz (murtarid) bir sekilde mefsedete yol agma
ozelligine sahip olan fiiller, bagka bir deyisle mefsedetin, dogasinin bir
ozelligi olarak kendisinde var oldugu fiiller. Bu tiir fiillerin Snlenme-
si Islam hukukunun temel ilkelerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Kur’an ve siinnet tarafindan ortaya konan tikel hiikiimlerin ¢ogu bu
ilkeye dayanmaktadir.”” Bes temel ilke olan din, can, nesil, akil ve mal:
korumak i¢in vazedilen hiikiimler drnek olarak zikredilebilir. Islam bu
bes temel ilkeyi koruyup kollamay1 garantiye almig ve buna zarar veren
tiim unsurlar1 yasaklamigtir. Herhangi bir dini se¢en ve onun kuralla-
rina gére yagayanlara yonelik tiim baski ve zulmiin yasaklanmasi®® din
emniyetine; kiginin canina yonelik tiim saldirilarin yasaklanmasi®' can
emniyetine; evlenmeye engel olmak, gayr-i mesru iligkide bulunmak,
ona gotiiren yollara tevessiil etmek ve bunlar tegvik etmeye y6nelik
tiim yasaklar® nesil emniyetine; alkol, uyusturucu, akla zarar veren tiim
maddelerin yasaklanmasi® akil emniyetine ve faiz, riigvet, kumar, kara-
borsacilik, bahis oyunlari ve tiim haksiz kazang yollarinin yasaklanmasi®*
mal emniyetine 6rnek olarak zikredilebilir. Bu fiillerde var olan mefse-
det onlarin ayrilmaz bir pargast oldugu i¢in $ari’ tarafindan yasaklan-
migtir. bn Asir, bu kismin kiyasa asil olarak kabul edilmesi konusunda
goriig ayriligi olmadigini belirtir.?

2. Mefsedete sebep olma konusunda az veya ¢ok geri kalabilen fiiller.

ibn Asiir'a gére zamanla mukayyet olmaksizin helal olan herhangi bir

19 [bn Astir, Makdsidu’s-seria, 368.

20 Ornek icin bk. Yinus 10/99 ve 108; el-Kafirin 109/6; el-Bakara 2/191 ve 156; er-Ra’d 23/40;
el-Gagiye 88/21-22.

21 el-Isra’ 17/33; el-Furkan 25/68; en-Nisd’ 4/93; el-Maide 5/32.

22 e]-Bakara 2/232; en-Niir 24/2 ve 31-32; el-isra’ 17/32; el-Miimtehine 60/16.

% e]-Maide 5/90-91.

24 el-Bakara 2/188 ve 275-279; el-Maide 5/90-91; Ebfi Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-
Camiw'l-kebir-Siineni’t- Tirmizi-, thk. Suayb el-Arnavut, Abdullatif Harzullah (Beyriit: Daru’r-
Risaleti’l-Alemiyye, ts.), “Ahkam” 9.

% bn Agtir, Makdsidu’s-seria, 368.
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uygulamanin zarara sebebiyet vermesi durumunda yasaklanmas: gere-
kir. Bunu ana ilke olarak kabul eden Ibn Asiir'a gore, somut Srnek ola-
rak Hz. Peygamber tarafindan bu sebeple bazi yasaklar getirilebilecegi
gibi ondan sonra da getirilebilir. Iki dénem arasindaki fark, birisinin
tesri’ dénemi digerinin ise ictihad dénemi olmasidir. Yani Hz. Pey-
gamber, zarara sebep olan helal bir fiili yasakladigi zaman, onun bu
yasaginin baglayici olmasi hasebiyle zararin niceligi ve kuvvet derecesi
gibi durumlarin tespitine ihtiya¢ yoktur. Onun bir fiili yasaklamasi bu-
nun makul ve makbul bir zarara sebep oldugunu kabul etmek igin ye-
terlidir. Ancak ayni durum ondan sonraki dénem i¢in sz konusu de-
gildir. Ictihad déneminin dogal yapist geregi zararin tespiti hususunda
baz1 farkliliklar s6z konusu olabilmektedir. Ornegin zararin sebebinin
acik olup olmamasi, ¢ok olup olmamasi, zararin giderilmesini gerekti-
ren duruma aykirilik bulunup bulunmamasi, sebep olan durumun kalict
olup olmamas1 gibi hususlar miictehidden miictehide farklilik gdsterdi-
&i icin cesitli goriigler ortaya ¢ikabilmektedir.

ibn Astir, Hz. Peygamber tarafindan zarara sebep olmasindan dolay1
yasaklanan fiiller i¢cin “mansis tesrie sebep olma” ifadesini kullanarak
kabzedilmeden dnce gida maddelerinin satilmasinin yasaklanmasini r-
nek olarak zikretmistir. Onun kastettigi yasak, “Kim bir gida maddesi
satin alirsa onu teslim almadan satmasin.”? geklindeki haberle getirilen
yasaktir. Her ne kadar kabzin mahiyeti hakkinda goriis ayriligi olsa da
biitiin fakihler bu habere dayanarak bir malin kabzindan énce satl-
masini yasaklamiglardir. Bu yasagin sebebi Hz. Peygamber tarafindan
beyan edilmemis olsa da mevcut islemin mefsedete yol agmasi sebe-
biyle yasaklandigi kabul edilmektedir. Zira kisinin sahip oldugu mali
satmast maslahat iceren bir muameledir. Ancak bu iglemin, belirsizlik
(garar) igermesi, riski iistlenilmemis kazanglara sebebiyet vermesi ve sa-
ti fiyatlarinda suni artiglara neden olmasi gibi mefsedetlere yol agmas

sebebiyle yasaklandig1 fakihler tarafindan kabul edilmektedir.”® Yani bu

% bn Agiir, Makdsidu’s-seria, 368.

27 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Beyriit: Daru ibn Kesir, 2002),
“Kitabu'l-Buya™, 54.

% Mustafa Kisbet, Islam Hukukuna Gére Satim Akdinde Mahn Kabz ve Teslimi (Bursa: Uludag
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muamelenin bizzat kendisinin maslahat oldugu halde mefsedete sebep
olmasi, siinnet tarafindan hakkinda hiikiim konulmasina neden olmus-
tur.”

ibn Astirun zeria konusundaki tavrinim, bir fiilin igerdigi maslahat
ile sebep olacagi mefsedet arasindaki denge olduguna, bunlardan han-
gisi giiclii (galip) ise ona gore hareket edilecegine yukarida deginmis-
tik. Bir fiilin mefsedete sebep olma ihtimali diisiik ise bu zeria gecersiz
(miilga) kabul edilip itibara alinmayacakeir. Ancak ibn Astir'un bu ilkeyi
her alanda igletmedigi, kamu alani ile bireysel alan1 birbirinden ayirdig:
goriilmektedir. Ona gére kamu hakki alanindaki zeria ile bireysel hak
ile ilgili zeria ayni hitkme tabi degildir. O, bu diisiincesini Su’ari sure-
sinin 56. dyetini tefsir ederken dile getirmistir. Firavun, Hz. Miisi’nin
Israilogullar’ni geceleyin Misir’dan gikaracagi haberini alinca, askerle-
rini toplayarak onlara §6yle seslenmistir: “Bunlar, sayilari ¢ok az, basit ve
onemsiz bir topluluktur. Fakat bize karsi nefretle doludurlar. Biz de uyamk,
tedbirli bir topluluguz"" Tbn Astir, Firavun’un kendisini de isin igine
katarak “Biz, uyambk, tedbirli topluluguz demesinin, askerlerini motive
etmenin yaninda, devlet yonetiminde y&neticiye tabi olmanin zorun-
luluguna da vurgu yaptigini ifade etmekeedir. Firavun, gelecek sikinti-
lara karsi koymak i¢in uyanik olup tetikte beklemenin adeta kendi ka-
rakterleri oldugunu vurgulamustir. ibn Astir, bunun fesada giden yollari
kapatma oldugunu, bdyle bir durumun devlet yonetiminde biiyiik bir
ilke oldugunu belirtmistir.”!

ibn Asiir'a gére devlet yonetiminde bir fiilin zarara sebep olma ihti-
mali diisiik olsa dahi 6nlenmesi gerekmektedir. Hukukta bireyin hak-
kini korumada gegersiz kabul edilen zerfa, kamu hukukunu korumada
gecerli kabul edilmektedir. Yani bir fiilin zarara yol agma ihtimali de-
gerlendirilirken bu zararin bireye mi yoksa topluma mu iligkin oldu-

gu g6z oniinde bulundurulmalidir. Bireye zarar verme ihtimali diisiik

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 178.

2 bn Agfir, Makdsidu’s-seria, 368.

3 Abdulkadir Sener vd., Yiice Kur'an ve Agiklamah-Yorumlu Medli (izmir: Tibyan Yaymncilik,
2014), es-Su’ard 26/54-56.

31 Muhammed Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 19/131-
132.
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bir fiil engellenemez, topluma zarar verme ihtimali varsa bu ihtimalin
kuvvet diizeyine bakilmaksizin yasaklanabilir. bn Asiir'a gére Islam
hukukgularinin “kamu yararinin gozetilmesi bakimindan yoneticilerin
goriistiniin kidilarin goriisiinden daha genig oldugu” tespiti bu anlayi-

sin sonucudur.’?

3. Sedd-i Zeriinin Gegerliligi ve Ibn Agiirun Yaklagimi

ibn Astirun da isaret ettigi iizere Hanefi ve $afii ustlciilerin fikih
usiiliine dair kaleme aldiklar1 eserlerde bu konuya dair herhangi bir bag-
lik bulunmadig1 gibi bu ilkenin onlar tarafindan kabul veya reddedildi-
gine dair bir bilgi de yoktur.”

Sedd-i zerfanin delil olup olmadigi konusundaki tartigmanin,
zerfanin yukaridaki tasnifinin son maddesi olan “cogu zaman ve na-
diren grubuna girmeyen ancak zarar verdigine sikca rastlanan fiiller”
hakkinda olduguna deginmigtik. Ibn Astirun da aralarinda bulundu-
gu Maliki ustlciiler, sedd-i zerdi ilkesinin gecerliligini, ine satimlari
(buyi’w’l-dcdl) tizerinden tartigmiglardir. Nitekim Endiiliislii Maliki hu-
kukgu Ebt Bekir Ibnii’l-Arabi (6l. 543/1148), hiikiimlerle ilgili yetleri
tefsir etmek {izere kaleme aldig1 Ahkdmii’l-Kur'dn adli tefsirinde sedd-i
zeraiyi “zahiren ciiz olmakla birlikte sakincali bir sonuca gétiiren veya
gotiirme ihtimali bulunan biitiin akitler™* seklinde tanimlamugtir. Bura-
dan da anlagilacag: tizere ustilciiler arasinda tartigma konusu olan sedd-i
zerai, mutlak anlamda harama yol agan veya agmasi muhtemel bir fiilin
yasaklanmasi anlaminda sedd-i zerai degil, ribiya yol agan veya agmas
muhtemel vadeli satiglarin engellenmesi anlaminda sedd-i zeraidir.

Sozliikte “bir seyin en iyisi, ribd, bor¢ verene herhangi bir menfa-
at saglamayan bor¢™® manalarina gelen ine kelimesi, fikih terimi ola-

2 ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 19/131-132.

5 ibn Astir, et-Tahrir ve't-tenvir, 7/432. Ornegin Gazili, el-Mustasfi'nin sonunda “Mevhim De-
liller” (delil olmadig: halde delil zannedilenler) baglig: altinda Ser’u men kablena, Sahabi sdzii,
Istihsin ve Istislah (Maslahae-i miirsele) konularimi ele aldigi halde sedd-i zerdiye deginmemistir.
Bk. Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, e/-Mustasfd min ilmi’l-usil, thk. Muham-
med Suleyman e A§kar (Beyrut Muessesetu r-Risale, 1997), 1/390-432.

4 (ha e b5 O IS8 5 J5 }nUaJ‘ EEE w Lf 3%) Muhammed b. Abdillah Eba Bekir ibn Arabs,
Ahledm’l-Kur'dn, thk. Abdurrazzak el-Mehdi (Beyriit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 2/185.
% {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 13/306.
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rak “bir kimsenin bir mali belli bir fiyat karsiliginda vadeli olarak satip
ayni mali pesin parayla sattigi fiyattan daha ucuza geri almasini” ifade
etmektedir.® Ine satimimnin en yaygin sekli bu olmakla birlikte baska
tiirleri de vardir.?’

Fikih mezhepleri arasinda ine satiminin caiz olup olmadig, caiz go-
riilmiiyorsa hangi gerekgelerle kabul edilmedigi konusunda farkl goriig-
ler vardir. Safiilere gore bu tiir aligverigler caizdir. Onlarin bu tiir muame-
lelere cevaz vermelerinin nedeni, taraflarin niyetini dikkate almamalar
ve yalnizca sdzlegmenin seklen uygun olmasini yeterli gérmeleridir.®

Hanefiler, Malikiler ve Hanbeliler ine satimini caiz gérmemigler-
dir. Ancak her biri farkli gerekgelerle bu sonuca varmistir. Hanefiler,
Hz. Aige’den (5l. 58/678) rivayet edilen bir habere dayanmuglardir. Bir
kadin, cariyesini Zeyd b. Erkam’a (6]. 68/688) vadeli olarak sekiz yiiz
dirheme satmig, daha sonra ayni cariyeyi ondan pesin olarak alt1 yiiz
dirheme satin aldigin1 ve kendisinden sekiz yiiz dirhem alacag: oldugu-
nu iddia ederek Hz. Aige’ye bagvurmugtur. Bunun iizerine Hz. Aise, bu
aligverisin her ikisi i¢in de kétii bir aligveris oldugunu belirttikten sonra,
Zeyd’e tovbe etmedigi takdirde Hz. Peygamber ile olan cihadinin iptal
edilecegini bildirmesini sdylemigtir.” Hanefiler bu haberi delil gostere-

rek ine satiminin caiz olmadigina hitkmetmislerdir.*

3 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Mukaddimdtw’l-mumehhidat, thk. Muhammed
Haci, Said Ahmad A’rab (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1988), 2/39; Cemaleddin Ebt Muham-
med Abdullah b. Yusuf Zeylei, Nasbu’r-rdye li-ehadisi’l-Hiddye (Beyrﬁt: Miiessesetu’r-Reyyan,
1997), 4/16; Ebu’s-Seadat Mecduddin el-Miibarek ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-
eser, thk. Tahir Ahmet ez-Zavi, Mahmut Muhammed et-Tanahi (Beyriit: el-Mekeebetu’l-
‘Ilmiyye, 1979), 2/301; Satibi, el-Muvdfekat, 1/237; H. Yunus Apaydin, “Ine”, TDV Islam An-
siklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/283.

Ine sattminin diger sekilleri igin bk. ibn Riigd, el-Mukaddimatwl-mumehhidat, 2/42-59; Ebu’l-
Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Serhu Bidayeti’l-miictehid ve nihdyetii’l-miiktasid, thk.
Abdullah el-Abadi (Kflhire: Daru’s-Selam, 1995), 3/1592-1598.

3% Ebl Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzan't-tdlibin ve umden’l-miiftin, thk. Ziiheyr es-
Savis (Amman: el-Mektebetii’l-Islami, 1991), 3/418-419; Karafi, el-Furiik, 3/276-276; Apaydin,
“Ine”, 22/284.

Ebti Bekr Abdurrezzak b. Hiimaim, es-San’ani, el-Musannef, thk. Habibu’r-Rahman el-Azami
(Beyrﬁt: el—Mektebetﬁ’l—islﬁmiyye, 1983), 8/185; Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdulkadir Ata (Beyriit: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2002), 5/539. Bu ha-
disten ilgili hitkmiin nasil ¢tktgy, hadiste gegen cihadin iptal edilmesi ciimlesinin nasil anlagil-
mast gerektigi konusunda genis bilgi icin bk. Karafi, el-Furiik, 3/1054-1055.

“ Eb{i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrfit: Darii’l-Ma'rife, 1993),

=
N

3
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Hanbeliler ine satimini1 bir hile olarak gérmiiglerdir. Onlara gére bu
satigta taraflarin gercek niyeti rib4 olmasina ragmen bunu sahih bir akit
kisvesi altinda gizlemeye ¢alismiglardir.* Malikiler bu meseleye sedd-i
zerai agisindan bakmuglardir. Onlara gére goriiniiste helal gibi goriinen
ine satimi ribaya vesile oldugu i¢in haramdir. Malikiler ile Hanbeliler
arasindaki fark, birinin hileyi, digerinin ise sedd-i zeriiyi esas almasi-
dir.*? Hile ile zerfa birbirine yakin olmakla birlikte aralarinda bazi te-
mel farklar vardir: Hilede, kisinin kendi 6zel durumuyla ilgili konular-
da hukuk kurallarina uyuldugu zannedilsin diye hukukta gegerli olan
bir sekli ortaya koyarak kendini hukuk karsisinda sorumlu olmaktan
kurtarmaya ¢aligma amac1 varken zeride kisilerin haksizliga yol agma
niyetinde olup olmamalari sart degildir, ancak fiilin haksizliga yol a¢-
mast esastir. Bagka bir deyisle hile 5zel, zerai ise geneldir ve hilede kasit
unsuru varken zerdide bu unsur yoktur.* Her iki mezhep hukukgular:
da ine satiminda ribanin kastedildigini sdylemekle birlikte Hanbeliler
bayle bir kastin mutlak olarak bulundugunu, Malikiler ise ribanin bir
arag olarak kétiiye kullanilabilecegini ve taraflarin bu itham altinda ka-
labilecegini savunurlar.* Aslinda Malikilerin ine satim1 dolayusiyla zerai
anlayiginin merkezinde tShmet kavrami yer alir. Bu iglemi yapanlarin
ribay1 kastettiklerine dair bir karine (delil) bulunmalidir. Malikiler bu
satigla taraflarin tohmet altinda kalmasini niyet karinesi olarak kabul
etmiglerdir.

Maliki hukukgular bu goriisii Imam Malik’e atfetmislerdir ancak bu
yonde onun agik bir ifadesi yoktur. Bununla birlikte kitabinda, satin
aliman gida maddelerinin teslim alinmadan &nce satilmasini yasakla-
yan birkag rivayete yer vermigtir.® Ibn Riigd bu meselenin ine satimi

meselesi ile ayn1 mahiyette oldugunu vurgulamigtir.* Satin alinan gida

13/122.

41 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye, Plamu’l-muvakki’in an Rabbi’l-
dlemin, thk. Muhammed Abdiisselsm Ibrahim (Beyriit: Dﬁru’l—Kutubi’l—ﬂmiyye, 1991), 1/169.

2 Apaydin, “Ine”, 22/284.

# Ibn Agiir, Makdsidu’s-seria, 365-366.

# Apaydin, “Ine”, 22/284.

% Ebi Abdillah Malik b. Enes b. Malik el-Asbahi imam Malik, el-Muvarta’, thk. Begsar Ivaz
Ma’riyf, Mahmud Halil (Beyriit: Miiessesetii’r-Risle, 1382/1962), 2/342-345.

# ibn Riigd, Biddyeti'l-miictehid, 3/1595.
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maddelerinin teslim alinmadan satilmasini yasaklayan haberin gectigi

Muvatta’daki konunun baghginin “ine ve benzeri yollarla aligverig™

sek-
linde olmast Ibn Riigd’iin bu tespitini destekler niteliktedir.

Maliki usiilciiler ITmam Malik’in gériisiiniin dayandigi gerekgeden
hareketle sedd-i zerii ilkesini savunmuglardir. Bu gerekgenin, niyetle
ilgili olmast sebebiyle kisiden kisiye degismesi bazi sakincalarin dile ge-
tirilmesine neden olmaktadir. Bu anlayistan hareketle ibn Agir, imam
Malik’in bu yasaginin gerekgesinin yanlis tespit edildigini ileri stirer.
Ona gore bu gerekge siibjektif degil, aksine objektiftir. Buna gére, bu
tiir iglemlerden kaynaklanan mefsedet, ribanin yasaklanmasina yol agan
mefsedet ile aynidir. Imam Malik, insanlarin bu tiir islemlere girigme-
sinin bunlarin yayginlasmasina sebep oldugunu ve bunun sonucunda
haksiz kazang elde edildigini gordiigii i¢in yasaklamigtir. Bagka bir de-
yisle, bu tiir islemler nedeniyle taraflarin zan altinda kalacag: varsayim-
sal degil, bizzat islemin kendisinin dogurdugu sonuglardir. Ibn Asiir bu
¢ikarimi su sekilde gerekgelendirmeye calismigtir: “Eger bu tiir aligve-
riglerin sonucu, yayginlagmasi neticesinde insanlarin amaci haline gel-
meseydi ve yasaklanan geyleri kendileri i¢in helal kilmak istemeselerdi,
insanlarin gayesi hukuk kuralinin konulmasinda etkili olmazdi.™*

ibn Astir, bu ince bilimsel gerekgeyi kimsenin anlamadigini ve bu
nedenle bazi hukukgularin su anlayisi bile savundugunu belirtir: “Bu
tiir muameleler mefsedet gerekeesiyle yasaklandigina gore faziletli in-
sanlarin bu tiir muamelelerde bulunmasinin yasaklanmamas: gerekir.”
Ona gdre boyle bir sey miimkiin degildir. Ciinkii hukuk normlarinin
farklilagmasinda amacin etkisi yoktur. Gayelerin islevi, yasak olan mef-
sedetin helal kilinmasina olan temayiile alamet olmalaridir.®

Ibn A§ﬁr, gayelerin hukuk normlarinin olusumunda etkili olmadi-
gin1 temellendirmek i¢in Miisliiman olmadan nce riba ile islem yapan

bir kiginin Miisliiman olduktan sonra bunu selem akdine®! déniigtiir-

7 Bk. Imam Malik, el-Muvata’, 2/342.

# {bn Agtir, Makdsidu’s-seria, 368.

© Karafl, el-Furiik, 3/1056; Tbn Astir, Makdsidu’s-seria, 369.

50 ibn Astr, Makdsidu’s-geria, 369.

5t “Nitelikleri belirlenen vadeli bir malin pesin bedelle sacimi” anlamina gelen selem akdi islam
ticaret hukukunun ana konularindan biridir. Genis bilgi i¢in bk. Nezih Hammad, Akdu’s-selem
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mesini Srnek olarak gdsterir. Buna gore Miisliiman olmadan 6nce riba
ile iglem yapan bir kisi, Miisliiman olduktan sonra ribidan elde edecegi
kar kaybetmemek i¢in riba akdini selem akdine déniistiiriirse bu uy-
gulama caiz kabul edilir. Eger niyetin hukuk normunun olusmasinda
bir etkisi olsaydi bu iglem caiz olmazdi. Ancak burada failin niyeti degil,
yaptigt islem s6z konusudur. Bu iglem, ribA muamelesinin yasaklanma-
sin1 gerektiren mefsedetten uzak kabul edilir ve selem akdini helal kilan
maslahati biinyesinde barindirdigs igin caiz gériiliir. Ibn Astr'a gére
boyle bir islem yapan kisinin helal kazancini niyetinden dolay: haram
saymak, Islam hukukunu rahmet olmaktan ¢ikarip azaba doniigtiirmek-
tir.”?
4. ibn Agtir'un Sedd-i Zerai Ilkesini Temellendirmesi
ibn Astir, Makdsidda sedd-i zerii ilkesinin biiyiik hukuki gayelerden
biri oldugunu belirttikten sonra bunun istikrd yoluyla elde edildigini
vurgulamigtir. Bagka bir deyisle, sedd-i zerai ilkesi sadece belirli delil-
lerden elde edilmis degildir. Aksine Islam hukukunun hem bireysel ve
toplumsal hem de devletleraras: iliskilerdeki hiikiimleri ve bu hiikiim-
lerle gerceklegtirilmek istenen gaye ve hedefler incelenerek elde edil-
migtir. Ibn Astir ayrica tefsir kitabinda bu ilkeyi epeyce ayetle temellen-
dirmeye ¢alismuistir. Onun sedd-i zeri ilkesine delil olarak gosterdigi
ayetler, Kuran’daki siralamaya uygun olarak tek tek incelenecektir.
ibn Astir, sedd-i zerii ilkesine ilk olarak Bakara suresinin 35. dyetini
delil gstermistir. Allah bu ayette, “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlegin.
fstedig“iniz yerden bol bol yiyin. Ama sakin su agaca yaklagmaymn. Yok-
sa kendinize yazik edersiniz.” buyurarak Hz. Adem’e, bir agacin meyve
diginda her tiirlii yiyecegi serbest biraktigini séylemistir. Ancak bu ya-
sagin “Yeme!” seklinde bir yasaklama formu ile degil, “Yaklagma!” bigi-
minde bir kalip kullanilarak ifade edilmesi dikkat ¢ekicidir. Zira Adem’e
asil yasaklanan, agaca yaklagmasi degil, onun meyvesinden yemesidir.
Bu ayrima dikkat ceken Ibn Astir, bunun Imam Malik’in mezhebinin

ﬂ’ss—jseriati’l—islﬁmiyw (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1992); Bilal Aybakan, “Selem”, TDV Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009).
52 {bn Agtir, Makdsidu’s-seria, 369.
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ilkelerinden (as/) biri olan sedd-i zeraiye isaret ettigini vurgulamigtir.%
Buna gore “yaklasma” eyleminin bizzat kendisi herhangi bir mefsedet
barindirmadig: halde yasaklanmasinin nedeni, “yeme” eylemine sebep
olmasidir.>

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’den kendilerine teblig edilen vahyi
iyice anlayabilmek i¢in tekrar etmesini ve bu konuda kendileriyle
ilgilenmesini talep etmislerdir. Bu isteklerini de tedaviilde olan ve bu
istegi ifade eden “G” (Unzurnd) kavrami ile ifade etmisledir. Bunun
tizerine Yahudiler kelime oyunlarina bagvurarak Hz. Peygamber’e
hakaret etmek igin Ibranicedeki bu kelimeye benzer ancak hakaret
icerikli bir kelime kullanmiglar, bunun iizerine Allah miiminlere
hitaben, “Ey iman edenler! (Muhammed’e) ‘Ra‘ind’ demeyin, onun yerine
Unzurnd’ deyin ve onu dikkatlice dinleyin. Bilin ki bu sekilde ona dil

»55

uzatan kdfirler igin aci bir azap vardir”* buyurarak ilgili kelime ile Hz.
Peygamber’e hitapta bulunmay1 yasaklamigtir. Unzurnd kelimesinin
kendisi hakaret icermese de hakarete sebep oldugu i¢in miiminler
tarafindan kullamlmasi yasaklanmistir. Buradan hareketle ibn Asir,
sedd-i zerai ilkesini bu ayetle temellendirmeye ¢aligmigtir. Ona gére bu
dyet sedd-i zerinin gegerli bir delil olduguna igaret etmektedir.>

ibn Astir'un sedd-i zeréi ilkesi ile irtibatini kurdugu ayetlerden birisi
de Nisi suresinin 3. yetidir. Hem yetimlerin hakkini giivence altina
alan hem de evlenilecek kadin sayisini dort ile sinirlayan bu ayet me-
alen soyledir: “Yetimler konusunda adaletli davranamayacagimzdan endige
ederseniz begendiginiz kadinlardan ikiger, iicer, dorder nikdhlayn. Adaleti
gozetemeyeceginizden korkarsamz sadece bir kadinla evlenin ya da eliniz-
deki cariyelerle yetinin. Boylesi, haktan ve adaletten ayrilmamaniz icin daha

uygundur.”

55 ibn Agtr, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/432.

5+ Ebtt Muhammed Abdulhak b. Galib ibn Auyye, el-Muharrerw’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz,
thk. Abdusselam Abdugsafi (Beyrie: Daru’l-Kitabi'l-ilmiyye, 2000), 1/127; Ibn Asir, et-Tahrir
ve't-tenvir, 1/432.

> el-Bakara 2/104.

5 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, e/-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-
Berddni, Ibrahim Atfis (Kahire: Diru’l-Kutubi’l-Misriyye, ts.), 2/57; Ibn Asiir, et-Tahrir ve's-
tenvir, 1/652.
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Bu 4yetin anlamini tayin noktasinda farkli yaklagimlar bulunmakea-
dir. Méverdi (51. 450/1058), bu hususta dért goriis aktarmigtir. Birincisi,
yetim kizlarla evlendiginiz takdirde, onlara haksizlik yapmaktan endige
duyarsaniz onlarla evlenmek yerine uygun olan baska kadinlarla ikiger,
tiger, dorder evlenin; ikincisi, insanlarin, yetimlerin mallar1 konusunda
adaletli davranma endigesini tagtyp kadinlarin hakkini koruma husu-
sunda ise bdyle bir endise duymamalari sonucunda Cenab-1 Hakk onla-
ra hitaben, “Yetimlerin mallari konusunda adaletli davranamama endisesini
tasidigimz gibi kadinlarimza kargi da adaletli davranamama endisesini tagi-
yimiz.” buyurmus; tigtinciisii, “ Yetimlerin mallar konusunda ¢ekindiginiz
gibi zinadan da ¢ekininiz ve begendiginiz kadnlardan ikiser, vier, dorder
nikdhlayin.”; dordiinciisii, Cahiliye devrinde Kureysliler, herhangi bir
say1 ile sinirli olmaksizin ¢ok kadin ile evleniyorlardi. Mali durumla-
11 bu ise yetmeyip masraflar konusunda sikintiya diigtiiklerinde velisi
bulunduklar1 yetimlerin mallarini harcamaya yelteniyorlardi. Bunun
iizerine bu dyet nazil olmustur. Birinci gériis Hz. Aige; ikincisi Said b.
Ciibeyr (8. 94/713), Siiddi (61. 127/745) ve Katade (51. 117/735); tigiin-
ciisii Miicahid (61. 103/721); dérdiinciisii ise Tkrime (61. 105/723) tara-
findan savunulmugtur.”” Méverdi’den sonra ¢ogu miifessir bu dért go-
riigii aktarip herhangi bir tercihte bulunmazken, Fahreddin er-Razi (51.
606/1210) dordiincii goriisiin daha uygun oldugunu ifade etmistir.™

ibn Asiir, bu dére yorumu zikredip birinci gériisii tercih ettikten
sonra dordiincii yorum gergevesinde dyeti sedd-i zerii ilkesiyle iliski-
lendirmistir. Ona gére Ikrime’nin yorumu esas alnirsa iyette gecen,
“yetimler konusunda adaletli davranamayacagimzdan endise ederseniz” sart
fiili ile “Bedendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlaymn.” cevap
fiili arasindaki uygunluk agiklik kazanir. Ciinkii sorumluluklar: yeri-
ne getirilmeyen boyle bir evlilik, yetimlerin mallarini yemeye (zaria)
yol agar. Bu durumda ayet, sedd-i zerai ilkesinin megruiyetine isaret

etmektedir. Ibn Astir buradaki haksizliga sebebiyet verme ihtimalinin

7 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiker ve’l-uyiin, thk. Seyyid b.
Abdilmakstid (Beyrfit: Déru’l—Kitﬁbi’l—ﬂmiyye, ts.), 1/448-449.

58 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihul-gayb (et-Tefsiru’l-kebir) (Beyriit: Daru
fhyai't-Tiirdsi1-Arabi, 1998), 9/485-486.
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giiclii olmasini (gdlib) 5zellikle vurgulamistir. Razi’nin bu ayet ile ilgili
ikrime’nin yorumunu esas alarak yapugi degerlendirme, Ibn Astirun
vardigt sonucu desteklemektedir. Rizi’ye gére Allah, dyette en fazla
olan dort ile en az olan bir rakamlarini zikrederek bu iki rakam arasin-
daki sayilara dikkat ¢ekmis ve su sekilde uyanda bulunmugtur: “Eger
dortten korkarsamz iig; iicten korkarsamz iki; ikiden korkarsamz bir hamim
size yeter.” Buna gore ¢ok kadinla evlenilmesi daha fazla harcamaya, bu
da yetimin malinin zimmete gegirilmesine sebep olacagindan, velinin
¢ok kadinla evlenmesi yasaklanmigtir.%

ibn Kayyim el-Cevziyye (5. 751/1350) de bu ayeti sedd-i zerfa ile
iligkilendirmistir. Ona gdre, dortten fazla kadinla evlenmek, ister onlara
haksizlik yapilmasina isterse himayeleri altindaki yetimlerin mallarini
yemelerine sebep olsun, her iki vaziyette de zarar verme durumu orta-
dan kaldirilmaktadir. Drde kadar miisaade edilmesinde de haksizliga
sebep olma ihtimali bulunduguna isaret eden Ibnu’l-Kayyim bu konu-
da maslahat ile mefsedet dengesinin gozetildigini belirtmistir. Ona gore
serbest birakma maslahati, haksizlik yapma mefsedetine tercih edilmis-
tir.%
ibn Astir tarafindan sedd-i zeréi ilkesinin megruiyetine delil olarak
zikredilen ayetlerden birisi de EnAm suresinin 108. ayetidir. Bu dyet
mealen sSyledir: “Siz, miigriklerin Allah’t birakip da taptiklar: putlara sov-
meyin. Aksi takdirde onlar da cahillik ve tagkinlik ederek Allah’a soverler.
Biz her iimmete amellerini giizel gosterdik. Sonunda doniip varacaklar: yer
Rablerinin huzurudur. f§te o zaman Allah onlara yaptiklarin tek tek bil-
direcek cezalarim verecektir” Bu ayet tiim Maliki fakihleri ve ustlciileri
tarafindan sedd-i zerii ile iliskilendirilmistir. ibn Astir sedd-i zeréi ile il-
gili en genis izahat1 bu dyet baglaminda yapmustir. O, Ebit Bekir Ibnu’l-
Arabi'nin bu yet ile A’raf suresinin 163. 4yeti baglaminda sedd-i zeri
ile ilgili yaptig1 degerlendirmeleri®' aktarmakla kalmamus, Mazeri (1.
536/1141) ve Karafi gibi Maliki ustilciilerin sedd-i zerai hakkinda yap-

% Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/486; ibn Agiir, et-Tahrir ve't-tenvir, 4/222-223.

% Ibn Kayyim, Ildmu’l-muvakki’in, 5/15.

°' Ibn Arabi’nin yaptig1 degerlendirmeler i¢in bk. Ebtr Bekir Ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 2/247-
248.
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tig1 tanimlar1 da zikretmigtir. Bu dyete gore miisriklerin taptigi putlara
sdvmenin yasaklanmasinin sebebi, bu durumun onlarin da Allah’a s6v-
melerine neden olmasidir. Yani miigriklerin ilahlarina sévmek aslinda
helaldir ancak Allah’a hakaret etmek gibi bir harama neden olmasindan
dolay1 yasaklanmugtir. Sedd-i zerai ilkesi de bir fiilin megru oldugu halde
gayr-i mesru bir fiile sebep oldugu i¢in yasaklanmasi esasina dayanir.®?
ibn Asir'un sedd-i zerai ile iligkilendirdigi dyetlerden biri de A’raf su-
resinin 142. ayetidir. Bu dyete gore vahiy almak iin Israilogullar’ndan
kirk gece ayrlan Hz. Misa, kendisine vekil tayin ettigi kardesi Hz.
Hartin’a u tavsiyede bulunmustur: “Kavmimin basina sen geg. Onlar iyi
yonet, sakin bozguncularin yolundan gitme.” Bu ayette dikkat ¢eken nok-
ta, yasaklanan seyin bozgunculuk eylemi degil, bozguncularin yolu-
nu izlemek oldugudur. Ancak bozguncularin her eylemi bozgunculuk
icermeyebilir. Bununla birlikte Tbn Astir, bozgunculuk filinin kendi-
sini degil, bozguncuya uymanin yasaklanmasini sedd-i zeréi ilkesinin
megruiyetine delil olarak zikreder. Ona gore suith Lz 35 V5 Bozgun-
cularin yolundan gitme.” ifadesi sedd-i zerai ilkesine delalet etmektedir.
Bozguncularin peginden gidilmesi durumunda, onlarin yapacaklar
kotii eylemleri benimseme ve yapma ihtimali yiiksek oldugu i¢in onlara
uymak yasaklanmigtir.®® Daha agik bir ifadeyle kétii insanlarin hem iyi
hem de kétii eylemleri olabilir. Normalde, kétiiliiklerine uyulmadig:
siirece onlara tabi olmanin bir sakincas: yoktur. Ancak onlara uymanin
mutlak olarak yasaklanmasi, onlardan etkilenme ihtimalinin yiiksek ol-
masindan kaynaklanmakeadir.

ibn Astirun sedd-i zerai ilkesini dayandirdig: dyetlerden biri de Hiid
suresinin 113. ayetidir. Bu dyette Yiice Allah, Miisliimanlarin miigrik-
lerin yaptiklarini benimsemelerini ve onaylamalarini yasaklayarak soyle
buyurmaktadir: “Sakin miigriklere yakinlik gostermeyin. Yoksa cehennemin
atesi sizi de yakar. O zaman Allah’tan bagka hichir dostunuz olmaz, ayrica
size highir yerden yardim da gelmez.” Ibn Astir’a gore bu ayet sedd-i zerai
prensibinin mesruiyetini ortaya koymaktadir. Allah, Miisliimanlarin

% fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 7/431-432.
5 {bn Agtr, et-Tahrir ve't-tenvir, 9/88.
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miigriklere yakinlik gdstermesini yasaklamaktadir. Ciinkii bu, onlarin
Miisliimanlari saptirmasina ve Islam’dan uzaklagtirmasma neden ola-
caktir.o*

ibn Astirun sedd-i zerdi prensibini temellendirmeye galisti-
g1 yetlerden biri de cilbab ayeti olarak bilinen Ahzab suresinin 59.
ﬁyetidir. Bu ayette Allah, “Ey Peygamber! E§lerine, kizlarina, miiminlerin
hanmlarina séyle! Digani gikarken cilbablarim iizerlerine alsinlar. Bu, onla-
rin (hiir, iffetli kadinlar olarak) tamnmalari ve sarkintihga maruz kalmama-
lar1 igin en wygun yoldur. Siiphesiz Allah Gafiir'dur; bu hiikiim gelmeden
once yapilan hatalarim bagiglar, Rahim’dir; kullarina karsi daima sefkatli
ve merhametlidir” buyurarak miimin kadinlara disar1 giktiklarinda dig
giysilerini {izerlerine almalarini emretmistir. ibn Astir'un da aralarinda
bulundugu ¢ogu miifessirin aktardigina gore cilbab giymek hiir kadin-
lara mahsus oldugu i¢in cariyeler bu giysiyi giymezlerdi. Hiir kadinlar
da ziyaret vb. seyler i¢in digar1 ¢iktiklarinda cilbablarini iizerlerine ali-
yorlardi. Ancak ihtiyaglarini gidermek i¢in gece disar1 ¢iktiklarinda dig
giysilerini iizerlerine almazlardi. Bunu firsat bilen bazi serseri gengler
ile bir kistm miinafiklar tenha yerlerde durup onlan tacizde bulunur,
yakalandiklari zaman taciz ettikleri kadinlari cariye zannettiklerini sy-
lerlerdi. Bu durum bazen her iki tarafin da sikint1 cekmesine neden olu-
yordu. Bu mazereti ortadan kaldirmak i¢in kadinlara digar1 gikeiklarin-
da cilbablarini iizerlerine almalari emredildi.*® ibn Astir'a gore cilbabin
emredilmesinin sebebi, hiir kadinlarin taninmasi ve bu sebeple eziyete
maruz kalmaktan kurtulmasi olduguna gore bu ayet sedd-i zerai ilkesi-
ne delil teskil etmekeedir.*

ibn Astirun sedd-i zerai ilkesiyle iliskilendirdigi 4yetlerden biri de
Muhammed suresinin 37. dyetidir. Bu surenin 36. dyetinde Allah, diin-
ya hayatinin bir oyun ve eglenceden ibaret oldugunu, insanlarin iman

edip Allah’a kargi gelmekten sakinmalari halinde 6diillendirileceklerini

o Tbn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 12/178.

% Ebfi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi Camiw'l-beydn an te'vili dyi’l-Kur'dn,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hecr, 2001), 19/180; Ebii Bekir Ibn Arabs,
Ahledmwl-Kur'dn, 3/472; Razi, Mefarthw’l-gayb, 25/184; ibn A§f1r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 22/107.

s ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 22/107.
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belirtmis, onlardan biitiin mallarini infak etmelerini istememis, bunun
sebebini de 37. ayette s6yle aciklamustir: “Eger Allah sizden malimzin
tamanny isteseydi ve bunu da size zorunlu tutsaydy cimrilik ederdiniz.
Boylece O, kininizi ve kotii duygulanmzi ortaya ¢ikarirdi” Eger Allah
onlardan biitiin mallarini isteseydi, bu onlarin irtidat etmelerine veya
miinafik olmalarima sebep olurdu. Ibn Astir, bunun Medine halkinin
o dénemdeki durumuna uygun oldugunu sdyler. Miisliimanlar biitiin
imkanlarini Islam davast igin seferber ettiklerinden, Allah onlara kolay-
lik gdstermis ve daha fazla harcama yapmalarini zorunlu kilmamistir.
Ustelik miinafiklar fitne ¢ikarmak igin firsat kolluyorlardi. Eger daha
fazla harcama yapmak zorunlu kilinsaydi, bunu bir fitne aracina do-
niistiirebilir ve insanlarin dinden dénmelerine neden olabilirlerdi. Ibn
Astira gére bu ayet, fitneye giden yollar kapatmanin (sedd-i zeria) ge-
rekli olduguna bir delildir.”

Sonug

Islam hukuk metodolojisinde bir fiilin hitkmii belirlenirken so-
nuglarinin dikkate alinmasi gerektigi genel kabul gérmekle birlikte
bagimsiz bir ser’1 delil olarak kullanilip kullanilamayacag: konusun-
da ayni kabulden s3z etmek miimkiin degildir. Hanbeliler tarafindan
kabul edilmekle birlikte daha ¢ok Maliki mezhebiyle 3zdeslestirilen
sedd-i zeria, Karafi ve $aubi gibi Maliki fakihler tarafindan katego-
rilendirilip temellendirilmeye ve sinirlar1 netlestirilmeye ¢aligtlmugtir.
Son dénem Maliki fakihlerinden Ibn Asiir, kendisinden dnceki Maliki
fakihlerin sedd-i zerai ilkesine iligkin degerlendirmelerini tahlil etmig
ve bu ilkeyi farkli bir tasnife tabi tutarak Kur'an’dan cesitli delillerle
ispatlamaya galigmustir.

Ibn A§ﬁr, zararli olmayan ancak zarar verme ihtimali bulunan fiil-
lerin yasaklanmasinda temel Slgiitiin, fiilin faydas ile yol acabilecegi
zarar arasindaki denge oldugunu kabul etmekle birlikte, bu kurali her
yerde uygulamamistir. Ozel hukuk ile kamu hukuku arasinda ayrim
yapan Ibn A§f1r, kamu hukukunda degil, 6zel hukukta zarar verme ihti-

57 ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, 26/135.
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malinin giiciinii dikkate almig ve bireye zarar verme ihtimali diisiik olan
fiillerin yasaklanmayacagini, topluma zarar verme ihtimali diisiik olan
fiillerin ise yasaklanacagini savanmugtur. Ibn Astr'un bu ayrimi, kamu
yararinin korunmasi agisindan 6nemli gdriinse de bireysel hukuka zarar

verme riski de tagimaktadir.
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Oz*

Ahmed Mahir Efendi, Osmanlr’nin son dénemlerinde yetigmis, alim, mutasavvif, siya-
setci ve sair kimligi ile temayiiz etmis bir devlet ve ilim adamidir. Ahmed Mahir Efendi,
Naksibendiligin Halidiyye kolunun, Kastamonu’daki Seyh Ahmed Siyahi ve oglu Sey-
yid Ahmed Hicabi Efendi’den sonraki temsilcisi olarak goriilmektedir. Osmanlrnin ¢6-
kiige gectigi son donemlerine ve yeni kurulan Cumhuriyet’in ilk yillarina gahitlik etmis,
Meclis-i Mebiisin da, Biiyiik Millet Meclisi birinci ve ikinci devresinde milletvekilligi
yapmustir. Ahmed Mahir Efendi, ilmi ve siyasi kisiliginin yani sira nemli tasavvuf kla-
sikleri arasinda yer alan Ibn Atdullah Iskenderinin Hikem isimli eserinin Tiirkcedeki
en kapsaml serhini yazmugtir. Bu agidan son dénem Osmanli alimi ve devlet adamu
olarak Ahmed Mahir Efendi’nin ilm1 ve tasavvufi gdriisleri nem arz etmektedir. Bu
calismamizda Ahmed Mahir Efendi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini ortaya
koymay1 amaglamaktayz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Mahir Efendi, Mutasavvif, Kastamonu, Hikem-i
Ataiyye.

Abstract

Ahmed Mahir Efendi is a statesman and scientist who grew up in the last period of the
Ottoman Empire and became distinguished as a scholar, Sufi, politician and poet. He
is seen as the representative of the Khalidiyya branch of the Nagshbandi order after
Sheikh Ahmed Siyahi and his son Seyyid Ahmed Hicabi Efendi in Kastamonu. He wit-
nessed the last periods of the collapse of the Ottoman Empire and the first years of the
newly established republic. He served as a deputy in the Grand National Assembly in
the first and second periods of the Grand National Assembly. In addition to his scientif-
ic and political personality, Ahmed Mahir Efendi wrote the most comprehensive com-
mentary in Turkish of Ibn Ataullah Iskender’s Hikam, which is one of the important
Sufi classics. In this respect, the scientific and mystical views of Ahmed Mahir Efends,
a late Ottoman scholar and statesman, are important. This study aims to reveal Ahmed
Mahir Efendi’s life, works and mystical views.

Keywords: Sufism, Ahmed Mahir Efendi, Sufi, Kastamonu, Hikam Ataiyya.

Girig

Osmanli Devleti’nin son dénemi ile yeni devletin kurulusunun
ilk yillarinda yagamig olan Ahmed Mahir Efendi, gerek ilmi gerekse
tasavvufi kisiligi ile temayiiz etmis bir sahsiyettir. Osmanli Devletinin
coziiliise gectigi yillarini, ¢okiisii dnlemek icin yapilan 1slahat hareket-
lerini, Balkan ve Birinci Diinya Harplerini gérmiis ve bu calkantilar

icerisinde ¢ok mithim devlet vazifelerinde bulunmustur. Bu itibarla ge-

* Bu ¢aligma Prof. Dr. Mustafa Agkar danigmanliginda 24.04.2012 tarihinde tamamlanmig olan
“Ahmed Mahir Efendi: Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis1” baglikli doktora tezi esas alinarak
hazirlanmugtir.
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¢is doneminde yagamis olan Ahmed Mahir Efendi’nin hayati ve goriig-
leri dnem tagimaktadir.

Ahmed Mahir Efendi, Osmanl Devleti’nin biiyiik vilayetlerinden
olan Kastamonu’da 1861 yilinda dogmus, egitimine burada baglamus,
egitimi esnasinda imam-hatiplik yapmig ve egitimini tamamladiktan
sonra ilm1 ¢aligmalarina devam etmis, miiderrisligin yani sira Kasta-
monu ve gevresinde irsat hizmetlerinde bulunmustur. Tlmi faaliyetleri
devam ederken devlet hizmetinde gorev almasi Kastamonu Valisi Sirri
Paga (5. 1895) vesilesiyle olmusgtur. Kastamonu’daki ilk memuriyetine
yine Sirr1 Paga’nin teskil ettigi Enciimen-i Maarif'te baglamistir. Daha
sonra sirastyla Istinaf Mahkemesi Azalig1, Meclis-i [dare-i Vilayet Aza-
lig1, zaman zaman da mahkemenin ceza dairesi reisliklerini de deruhte
etmistir. Mekteb-i Sanayi’nin insa iglerinin yani sira Cedid1 agiretinin
cevreye yaptigi baski ve zulmii aragtirmak i¢in kurulan komisyona Ad-
liye Nezaretini temsilen katilmigtir.

Kastamonu’da ifa ettigi hizmetlerden sonra Istanbul’a ge¢mistir. Ah-
med Miahir Efendi bu galkantili siyasi ortamda geldigi Istanbul'da bir
devlet adamu olarak 6nemli vazifelerde bulunmustur. Dersaadet Bidayet
Mahkemesi Azalig1, Beyoglu Bidayet Mahkemesi Ikinci Hukuk Dairesi
Reisligi, Dersaadet Bidayet Mahkemesi Riyaset-i Ulast Istanbul’da ifa
ettigi gorevleri arasindadir. Diriilfiintin-i Osmani'nin Ulim-i Ser’iyye
Subesinde tefsir dersleri vermis ve Medresetii’l-Vaizin’de tefsir ve kelam
muallimligi yapmustir. II. Megrutiyet'in ilaniyla beraber 1908 senesinde
Kastamonu mebusu olarak se¢ilmistir. Devlet memuriyetinde bagari-
Ii hizmetlerde bulunan Ahmed Mahir Efendi’nin mebus secilmesi ile
siyasi hayati da baglamistir. O, Ittihat ve Terakki aday1 olarak segildigi
Meclis-i Mebusan’da toplam 7 yil gérev yaptiktan sonra Stird-y1 Evkaf
riyasetine tayin edilmesi iizerine mebusluktan istifa etmigtir. Daha sonra
Mahkeme-i Temyiz azahiginda bulunmug ve 1922 yilinda bu gérevin-
de iken emekliye ayrilmigtir. Emekli olduktan bir yil sonra 19 Temmuz
1923’te Kastamonu mebusu secilmis ve vefat edinceye kadar bu vazifesine
devam etmigtir.

Ahmed Mahir Efendi, devlet hizmetindeki gdrevlerinin yani sira ilmi
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faaliyetlerini de devam ettirmigtir. Tasavvufi ve dini konularda eserler
kaleme almis, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, Mu’cizdt-1 Kur'dniyye birin-
ci kisim olmak iizere, el-Fitiha fi-Tefsiri'l-Fitiha, Huthe Mecmuas: isimli
eserleri basilmugtir. Mu'cizdt-1 Kur'dniyyenin ikinci kismi ve Hdfirar' ba-
silmamigtir. Yazmaya bagladig1 Tiirkce Mufassal tefsirini ise bitirememis-
tir. Bu eserlerinin yani sira bir kismi dergi ve gazetelerde yayimlanan an-
cak ¢ogu basilmayan siirleri, mektuplar1 ve bizim ulasgamadigimiz ancak
miisvedde halinde kalan baska eserleri de bulunmaktadir.

Ahmed Mahir Efendi’nin eserleri arasinda en énemlisi ibn Ataullah
Iskenderinin Hikem isimli eserine yazdig: serhtir. O, ilmini ve edebi
birikimini kullanarak bu biiyiik eseri serh etmistir. Ahmed Mahir
Efendi’nin kaleminden edebi bir tislup ile Tiirk¢eye kazandirilan serhin
basimi padigah II. Abdiilhamid Han’in istegi ile yapilmigtir.

Tasavvufi konularda derin ve 8zlii hikmetlerin yer aldigi Hikem’in
s6hreti Islim cografyasinin sinirlarini agmis, pek gok dile gevrilmistir.
Eser, Paul Nwyia tarafindan “Nil kiyilarinda olugan en son sufi harikasi”
seklinde nitelendirilmistir.

1. Hayat1

1.1 Ailesi ve Dogumu

Mutasavvif, dlim, siyasetci ve sdir Szelliklerini kendisinde cemetmis
olan Ahmed Mahir Efendi, son dénem Osmanli miitefekkirlerinden-

dir.2 O, Ballikliefendizade lakabiyla taninan ailenin bir mensubu olarak

! Ahmed Mahir Efendi’nin kendi el yazis ile yazdig1i Hdnrarinin fotokopi edilmis bir niishast
Latinize edilerek basildi. Bk. Lamia Levent Abul, Bir Mutasavvifin Siyasi Hatiralart Ahmed Mahir
Efendi Hatran (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2020).

2 Biyografisi i¢in bk. TBMM Arsivi Dosya No: 550; Abdulkerim Abdulkadiroglu, “Ahmed
Mahir Efendi, Balliklizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (isranbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/98; a.mlf. “Ahmed Mahir Efendi’nin Istanbul Hayat, Verdigi Icazetler ve Ug Eseri ile
Elyazis1 Hatiratt Uzerine Notlar”, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiiriinde Kastamonu Sempozyumu (Ekim,
1988) (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1989), 71-82; Ibniilemin Mahmut Kemal inal, Son Devir
Tiirk Saitleri (istanbul: MEB Basimevi, 1969); Ali Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, Uskiidar'a
Kadar Kastamonu, ed. Liitfii Seymen (istanbul: Yapt Kredi Yayinlari, 2008), 271-285; Tahsin
Onemli, EI-Muhkem Fi Serhi’l-Hikem Kitabinda Gecen Dini, Tasavvufi, Harsi Isuldh Tabirler Ko-
nusunda Bir Liigat Denemesi (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1989); Lamia Levent Abul, Ahmed Mahir Efendi Hayan, Eserleri, Tasavvuf Anlayisi (Ankara:
Sage Yayinlari, 2018); Lamia Levent, “Ahmed Mahir Efendi’nin Ubudiyet—ibadet Konusuna
Metafizik Yaklagimlart®, Diyanet flmi Dergi 48/2 (Nisan 2012), 125-134.
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1861° yilinda Kastamonu’da diinyaya gelmistir. Ahmed Mahir Efen-
di kitabinda kiinyesini “el- Fakir es-Seyyid bin es-Seyyid Hafiz Meh-
met Sait bin es-Seyyid Hafiz Mehmed Nureddin el-Kastamoni el-Arif
Ballikliefendizade” seklinde yazmigtir.*

Ahmed Mahir Efendi, Atatiirk’iin sapka inkilabini tanitmak igin
¢iktigr Kastamonu gezisinde® yaninda bulunmug ve bu seyahatin sona
ermesinin ardindan 4 Eyliil 1925 tarihinde® Kastamonu’da Hakk’in rah-
metine kavusmugtur. Once Daru’l-Kurra Medresesi’nin yanindaki cami
haziresine defnolunmug ve imar ¢aligmalar1 nedeniyle mezar1 1961 y1-
linda Kastamonu merkeze yaklagik 10 km uzaklikta bulunan Kozkiran

Koyii'ndeki kabristana taginmugtir.”

1.2. Ilmi Hayat:

Ahmed Mihir Efendi, tiim tahsil hayatni ve genclik dénemini
Kastamonu’da gegirmistir. Once Sibyan mektebinde okumus, 1872 y1-
linda Riigdiye’den mezun olmug ve akabinde Merdiye Medresesi'nde
tahsiline devam etmistir. Kastamonu’nun 6nde gelen hocalarindan
dersler almistir. Bu hocalarindan biri Naksibendi Tarikat'nin Halidiyye
kolunu Kastamonu’da kuran ve 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan
Seyyid Ahmed Hicabi (5l. 1889) Efendi'dir. Ayrica Seyhiil-Hafiz
Efendi’nin (8l. ?) yaninda tahsiline devam ederek kiraat icazetnimesi
almugtir. Arapca ve Farsca dillerine, eser verecek derecede vakaf idi.*

Ahmed Mahir Efendi, Istanbul’da da hem devlet hizmetinde bu-

> Dogum tarihi olarak Abdulkerim Abdulkadiroglu 1860 tarihini verirken; Ahmed Mahir Efendi
iizerine biyografi yazan Ali Birinci ise 1861 tarihini vermektedir.

+ Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 271.

5 Mehmet Onder, Atatiirk’iin Yurt Gezileri (Ankara: Tiirkiye i§ Bankas: Kiiltiir Yayinlar, 1975),

215-220.

Vefat tarihi olarak Abdulkerim Abdulkadiroglu Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aunsiklopedisine

yazdig1 ansiklopedi maddesinde 1922 tarihini vermekte, Ali Birinci ise 1925 tarihini vermekte-

dir. 1923 Agustos’unda II. Meclise girdigini ve Atatiirk’iin Kastamonu gezisine katldigini g6z

Sniine alirsak 1925 tarihinin daha isabetli oldugu anlagilmakeadir.

Ahmed Mahir Efendi’nin mezari, daha sonradan Binkaya soyadini alan damadi Karahiiseyinzade

ailesine ait kabristanda yer almaktadir. Uzerinde tiirbe benzeri bir yap1 bulunmayan mezar, et-

rafi gevrilmis, agaglar arasindadir ve bas kitabesinde sunlar yazihidir: “Burada Kastamonu Mebu-

su Muhteremi Ballikli Efendizide Hazretleri yatar. Ruhuna Fatiha.”

8 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 272.

6
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lunmug hem de miiderrislige devam etmistir. Ayrica bu siire zarfinda
kiymetli eserler kaleme almigtir. Ozellikle tefsir, hadis ve kelam konu-
larinda derin bilgi sahibidir. Istanbul’da bulundugu miiddet zarfinda
Manastirh Ibrahim Hakki (3l. 1912) merhumdan miinhal kalan tefsir
dersine, 22 Mart 1913 tarihinden itibaren Dariilfiiniin-i OsmAani’nin
Uliim-i Ser’iyye Subesinde derslere girmeye baglamigtir.® 24 Ekim 1914
tarihinde bu subenin birinci sinifi, 26 Ekim 1915 tarihinde ise subenin
kendisi lagvedilmis ve buradaki muallimligi sona ermistir.'

Ahmed Mahir Efendi, Medresetii’l-Vaizin’de birinci siniflara ilm-i
kelam dersi vermig; ikinci siniflara ise Babiali baskinindan yani 23 Ocak
1913 tarihinden sonra Misir’a giden Mustafa Sabri Efendi’nin (51. 1954)
yerine tefsir muallimligi vazifesine 11 Ekim 1913 tarihinde baglamugtir.
Bu muallimligi Mustafa Sabri Efendi’nin mesihatine kadar devam et-
migtir."!

Ahmed Mahir Efendi'nin Dariilfilnin-i Osmani ve Medresetii’l-
Viizin’deki miiderrisligi esnasinda tefsir dersi i¢in yazdigi notlari bir
araya getirilerek el-Fitiha fi Tefsiri’l-Fitiha? adiyla basilmigtir. Bu
alandaki diger bir eseri ise ¢esitli gazetelere yazdigi makalelerin der-
lemesinden olusan Mu'cizdt-1 Kur'aniyye isimli eseridir. Farkli Tslaimi
meseleleri Kur'an ayetleri gergevesinde agikladigi bu kitap, onun Islam
ilimlerindeki derin bilgisini ortaya koyan bir eserdir.

O, Kuran ilimlerine olan bu ilgisi hasebiyle tefsir yazma girisiminde
bulunmug ancak bagladigi bu Tiirk¢e mufassal tefsirini bitirmek nasip

olmamustir. Ihsan Ozanoglu’'nun ifadesiyle Ahmed Mahir Efendi, Bos-

°  Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi’nin Istanbul Hayat”, 71.

10 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 276.

' Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi’'nin [stanbul Hayat1”, 77; Birinci, “Ahmet Mahir Efen-
di”, 276.

12 Ahmed Mahir Efendi, e/-Fétiha fiTefsiri’l-Fatiha (istanbul: Hukuk Matbaast, 1331); Tahir Galip
Serhath tarafindan hazirlanan Ahmed Mahir Efendi’nin Fitiha Suresi Tefsiri, 2011 yilinda sade-
lestirilerek yeni harflerle Kardelen Yayinlari tarafindan yayinlandi. Bk. Seyyid Ahmed Mahir
Balliklizade, Fitiha Suresinin Ozellikleri, haz. Tahir Galip Serhach (istanbul: Kardelen Yayinlari
2011).

13 Ahmed Mahir, Mu'cizdt-1 Kur'dniyye, 1. Cilt (istanbul: Ahmed Thsan ve Siirekdsi Matbaast,
1328).
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tan terciimesinin yani sira bir Kur'an tefsiri de kaleme almig ve Kur'an
yirmi birinci ciize kadar tefsir etmigtir.'*

el-Muhkem fi serhi’l-Hikem adli eseri, Ibn Ataullah Iskenderinin
Hikem-i Atdiyye adli eserinin serhidir. Bu eser, tasavvuf agisindan Ah-
med Mahir Efendi’nin en 8nemli ¢alismalarindan biridir. Ahmed Mahir
Efendi, hikmetleri agiklarken Kur’an ayetleri ve hadislere yer verdigi
gibi mutasavviflarin goriiglerine de atifta bulunarak hikmetleri genigce
izah etmistir. Hikem serhi onun tasavvuf alanindaki yetkinligini ortaya
koydugu gibi Islimi ilimlere olan vukufiyetini de gostermektedir.

Kastamonu’da bulundugu yillarda Ahmed Mahir Efendi, pek ¢ok
vazifeyi bir arada deruhte etmistir. Daru’l-Kurra Medresesi miiderrisli-
ginin yani sira, Nasrullah Camii imam—Hatipligi ve Ismail Bey Camii
vaizligi gérevlerini de ifa etmistir.'” Ahmed Mahir Efendi tesirli ve kuv-
vetli bir hitabete sahipti. Muallim M. Cevdet (5. 1935) kendisini dinle-
me imkani bulmug biri olarak onun hitabetine hayranhgini 6yle ifade
etmektedir: “Kastamonu’da Syle sehhar bir halk vaizine rast geldim ki,
lisanindaki icaz, Manastirli Ismail Hakki Efendi ile Nasuhizade Asim
Efendi’yi gblgede birakir.” Yine Ihsan Ozanoglu'nun kendisi hakkin-
da su satirlart oldukga dikkat ¢ekicidir: “... Bilhassa cami tedrisatinda
biitiin ulemaya engin bir derya oldugunu isbat etmis ve hitabetindeki
sihir ve niifuz rakiplerini bile hayret ve teslimiyete mecbur etmigtir.”"”

Ahmed Mahir Efendi Kastamonu’da olugturdugu ilim meclislerin-
de tasavvuf klasiklerini Arapga ve Farsca asillarindan okutturmustur.
Tasavvuf metafizigi alaninda Snemli eserlerden olan el-Fiitiihdtii'l-
Mekkiyye ve Fusisu'l-hikem'den derslerin yani sira Farsca Mesnevi’den
dersler vermesi onun ilm1 seviyesini ve Arapga ve Farsca dillerine olan

vukufiyetini gostermektedir. Biiyiik Millet Meclisi arsivinde bulu-

1 fhsan Ozanoglu, Kastamonu Kiitiigii (Istanbul: Sirketi Miirettibiye Basimevi, 1952), 67. Thsan
Ozanoglu’nun kitabinda bahsettigi bu tefsirin nerede oldugu konusunda herhangi bir bilgiye
ulagamadik. Bir sahaf araciligiyla bize ulagan el yazisiyla yazdig1 hatiralar, siir ve mekeuplar:
arasinda da bulunmuyordu.

5 Ziya Demircioglu, Kastamonu Valileri (Kastamonu: Dogrusdz Matbaast, 1973), 82.

¢ Osman Ergin, Muallim M. Cevdet’in Hayat, Eserleri ve Kiitiiphanesi (istanbul: Bozkurt Basimevi,

1937), 6-7.

Ozanoglu, Kastamonu Kiitiigii, 67.
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nan biyografisinde yer alan su ifadeler bu goriigiimiizii teyit etmekte-
dir: “Arabi ve Farisi ve Tiirkge tekelliim ve kitabet eyledigi terctime-i
halinde mesturdur.™®

1.3. Siyasi Hayat1

[Imi ve edebi sahsiyetiyle temayiiz eden Ahmed Mahir Efendi, done-
mindeki pek ¢ok miitefekkir gibi iilkenin siyasi hayatiyla da yakindan
ilgilenmigtir. Ahmed Mahir Efendi, Osmanl imparatorlugu’nun siyasi
olarak calkantli ve sikintili bir déneminde yasasa da iilkenin iginden
gectigi sartlara ve olaylara bigine kalmamugtir. 19. yiizyll Osmanl’nin
¢coziildiigii ve ¢okiise gectigi yillardir. Bu donemde bir taraftan islahat
caligmalariyla Bati'nin ulastug: gelismislik seviyesi yakalanmak isteniyor,
diger taraftan da igte ve digta devam eden savag ve catigmalarla miicadele
ediliyordu. Yirminci yiizyila gelindiginde ise, Mesrutiyetle parlamenter
sisteme gecis sancilar1 ve ardi arkasina gelen bagimsizlik hareketleri ve
isgaller bag gdstermistir. Sonrasinda Biiyiik Millet Meclisi’nin agilmas:
ve Cumbhuriyetin ilaniyla yeni dénem baglamugtir.

Bir iilkenin tarihinin déniim noktasi sayilacak bir zamanda ve tiim
bu sicak gelismelerin merkezinde yagayan Ahmed Mahir Efendi, bir
alim ve miinevver bir devlet adami olarak iizerine diisen vazifeleri yeri-
ne getirmistir. Nitekim resmi sicil belgesinde pek ¢ok kere kendisinden
sitayisle bahsedilmektedir ki, bu ibarelerden bazilari gunlardir: “Miicer-
reb olan sadakat ve ehliyet ve kifayet ve hiisn-i sireti...”; “...reis-i niima
ileyh reviyyet ve iktidar ve fazl-1 kemali ile bi-hakkin temeyyiiz ve
tenvir etmis mukdim ve miistakim riiesi-y1 adliyeden oldugundan...””
Vazifelerinde gdsterdigi liyakat ve bagliliktan dolay1 pek ¢ok kez cesitli
payelerle miikafatlandirilmigtir.?

Ahmed Mahir Efendi’nin memuriyet hayatindaki bagarili hizmetleri
onu siyasi alana tagimigtir. Mesrutiyetin ilani ile II. Megrutiyet Meclis-i
Mebtsanr’na Kastamonu mebusu olarak girmigtir.?! Kendisi her ne

' TBMM Arsivi, Dosya No: 550.

19 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 281.
20 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 275.
21 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 274.
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kadar tasavvufi ve ilm1 yonii ile taninsa da siyasetle her zaman ilgi-
li olmugtur. Ahmed Mahir Efendiyle beraber Yusuf Kemal, (51. 1969)
Ismail Mahir (6l. 1916) ve Semsioglu Siikrii, (5l. ?) Ittihat ve Terakki
tarafindan aday gdsterilmis ve mebus olarak secilmiglerdir. Kastamonu
mebusu olarak secilen Ahmed Mahir Efendi’nin vefatina kadar siirecek
olan siyasi hayati da boylece baglamistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin Meclis-i Mebiisan’da baglayip Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi'nde devam eden mebusluk déneminin tarihi seyri
su sekildedir: 17 Aralik 1908- 18 Ocak 1912 ve 18 Nisan- 5 Agustos
1912 devrelerinde Meclis-i Mebtisin’da bulunan Ahmed Mahir Efendi,
13 Mayis 1914 tarihinde toplanan {igiincii Meclis-i Mebsin’a da yine
Kastamonu mebusu olarak girmistir. Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nin
ilk meclisinde yer almayan Ahmed Mahir Efendi 19 Temmuz 1923’te
ikinci meclise Kastamonu mebusu olarak secilmis ve 4 Eyliil 1925’teki
vefatina kadar bu vekilligi devam etmigtir.

Ahmed Mahir Efendi’nin kaleme aldig1 hatralarindan onun siyasi
goriiglerini ve iilkenin siyasi atmosferini okumak miimkiindiir. Payi-
tahtla yakin iligkiler i¢cinde olan Ahmed Mahir Efendi, padisahin dini
oldugu kadar siyasi konularda da istigare ettigi meclislerde bulunmus-
tur. Hanrrarindaki su ifadelerden padigahin tegkil ettigi megveret mecli-
sinde yer aldigini® ve padisaha yakin durdugunu anlyoruz:

Bugiin sabah yemeginde bulunarak dahil-i huzir olmakligimi Seccadecibagt

Emin Bey teblig etmekle mibeyn-i hiimaytina azimet ettim. ki saat kadar

huzurda kaldim. Ingiliz ve Fransizlarm Canakkale Bogazini zorlatmak

ihtimaline mebni bazi emanat-1 mukaddesenin Konya’ya naklolunmasi

hakkinda viikelanin tedbir-i ihtiyatisinden pek ziyade miiteessir olmus ol-

duklarini anladim. O babda maddi ve manevi tebsirat ma’rizatta bulundu-

gumdan dolay1 pek ziyade miingerih oldular. Gayet kiymetdar altin kamgili

Horoz'un kesidesi boga bir tesbih de ihsan buyurarak beni araba ile hine-i

fakirhineme gonderdiler. 17 Tegrin-i sini 1330.%

31 Mart Vakasi’'ndan sonra toplanan Meclis-i Mebiisin’da muvak-

22 Ahmed Mahir Efendi, Hétirat, 16b.
% Ahmed Mahir Efendi, Hétirat, 25b.
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katen reis vekilligine secilmistir. Ahmed Mahir Efendi, mebuslar ige-
risinde bulunan en yagl iiye sifatiyla reislik makamina gegerek meclisi
agmugtir.>* Bu devrede Arap isyani vesilesiyle Konya, Adana, Halep ve
Sam yoluyla Medine’ye gitmistir.”

Ahmed Mihir Efendi, 20 Nisan 1914 tarihinde Stird-y1 Evkaf riya-
setine tayin edilince mebusluktan istifa etmistir. Bu istifasiyla birlikte
Meclis-i Mebiisin’daki mebuslugu, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde-
ki II. donem mebusluguna segilinceye son bulmustur. Bu siire zarfin-
da Ahmed Mahir Efendi, Stird-y1 Evkaf riyasetinden sonra Mahkeme-i
Temyiz azalig1 gérevinde bulunmugtur. 18 Temmuz 1922 tarihli karar-
name ile altmig yagin1 ikmal ettiginden dolay: tekaiide (emekliye) sevk
edilmis ve kendisine iki bin alemig bes kurug maas baglanmigtir.?

Ahmed Mahir Efendi’nin emeklilik hayati ¢ok uzun siirmemigtir.
Emekli olmasinin tizerinden tam bir yil gegtikten sonra, 19 Temmuz
1923 tarihinde yapilan se¢imle dérdiincii ve son defa olarak Kastamonu
mebusu secilmigtir. 11 Agustos’ta Meclise girmis ve bu son mebusluk
gorevi, 4 Eyliil 1925 tarihinde dar-1 bekéya irtihal edinceye kadar, iki
sene iki ay siirmiigtiir.

Ahmed Mahir Efendi’nin Ittihat ve Terakki’ye yakin duran bir siyasi
anlayiga sahip oldugu gériilmektedir. Nitekim Hdnrar'inda kendisinin
Temyiz Mahkemesi reisligine getirilmesine sebep olarak Ittihat ve Te-
rakki Firkas'na yakinligini géstermektedir.”” Ittihatgilarn yakalanip
siirgiine gonderildigi dsnemde Ahmed Mahir Efendi, kendisinin de
tevkif edildigini ancak Divan-1 Harp Reisi Arif Paga’nin buna mani ol-
dugunu sdyle ifade etmekeedir:

Ahiren Necmeddin tahliye olmus ise de tekrar birgok serimedan-1 ittihadin

tevkif olunduklari anlagilmigtir. 22 Tegrin-i sani 1328.” “Ittihad ve itilaf

firkasin1 birlegtirerek aradan nifaki kaldirmak icin tavassut-1 hayirhinem

beni de ittihad’in serimedanindan addettirerek digerleri gibi taht-1 tevkife

2 M. Ziyaeddin Demircioglu, Kastamonu'da Megrutiyet Nasil Ilan Olundu (Kastamonu: Dogrussz
Matbaast, 1968), 100.

% Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi”, 76.

2 TBMM Arsivi, Dosya No: 550.

27 Ahmed Mahir Efendi, Hafirat, 15a.

2 Ahmed Mahir Efendi, Hatirat, 14a.
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alinmakligim tasavvur olunmus ise de Divin-1 Harb Reisi Paga’nin hiisn-i

tevecciihii ve tasavvir-1 mezktirun icrisina mani oldugunu 4hiren anladim.

8 Kéntin-i evvel 1328.%

Ahmed Mahir Efendi’nin i¢inde bulundugu siyasi ortamda tasavvuf
erbabinin II. Abdiilhamid’e yakin, Ittihat ve Terakki Firkast’na uzak
oldugu seklinde bir kanaat olugmus olabilir. Ancak II. Mesrutiyet’in
ilanindan sonra Islimcilarin ve tarikat erbabinin yayin organlarinda
tamamen farkli bir durum sz konusudur. Naksi tarikatina mensup
bulunan Ahmed Mahir Efendi'nin Meclis-i Mebiisin’da yaptg: ko-
nusma bu hususu teyit eder mahiyettedir: “Devr-i Hamidi’de yalniz
tarikat-1 aliyyeye salik olan Miislimanin, Halidiyye’ye mensup olan
derviganin adedi her yerde tadad olundu. Yedi milyon Miisliiman ol-
dugu tezahiir etti. (...) O zaman giiya hurfic ale’s-sultan maksadiyla
toplantyorlar siiphesi altinda bulunuyorlardi. Bunlar giinbegiin ¢o-
galiyorlar, bunlarin tefriki lazimdir, dagitilmasi icab eder diye jurnal
verilmis, o suretle tetkikat icra kilinmig.”* Ahmed Mahir Efendi’nin
konugmasinda soziinii ettigi tetkikat neticesinde aralarinda Naksi
seyhlerinin de bulundugu tarikat erbabs siirgiine génderilmistir. Bun-
lardan biri de Kelami Dergahi postnisini Erbilli Seyh Esad Efendidir
(61. 1931) ki 0, Mesrutiyet’in ilanindan sonra Istanbul’a dénebilmistir.
Tarikat erbabina yénelik bu uygulamalar onlar1 muhalefete itmis ve
Ittihatgilara da yakinlagtirmiger.?!

Ahmed Mihir Efendi, ilmi ve siyaset¢i kimliklerini mezcederek
bunu siyasete de yansitmugtir. [Imi ve tasavvufi sahsiyetini g6z oniine
alirsak o, mebuslugu da tipk: bir devlet gérevi olarak algilamus ve ist-
lendigi vazifeleri yerine getirmeye gayret etmistir. Mecliste bir miite-
fekkir olarak fikirlerini cesurca ifade etmistir. Ozellikle tasavvuf ve ta-
rikatlar aleyhine yapilan konugmalara kargi cevaplar vermekten imtina
etmemistir. Mecliste cereyan eden bir tartigmada, tekke ve zaviyelere
yapilan yardimlarin sufileri tembellige ittigini sdyleyen Ahmet Paga’ya

verdigi cevap onun siyasi sahadaki miicadeleci yapisini ortaya koymak-

2 Ahmed Mahir Efendi, Hatirat, 14a.
% Ismail Kara, Islamcilarin Siyasi Gériigleri (Istanbul: 1z Yayicilik, 1994), 74-75.
31 Kara, Islamalarin Siyasi Goriigleri, 76.
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tadir: “Ahmet Paga Hazretleri! Islimiyet iki esas {izerine istinat etmis-
tir; dinle. Onun biri tarikattir. O kubbeler de iste o tarikat ashabinin
mahalleleridir...”

Ayrica Biiyiik Millet Meclisi’nin agilmasiyla baglayan yeni siiregte II.
donem mebuslar arasinda bulundugundan Meclis’te inkilaplardan yana
olan ulema arasinda oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim sapka inkilabini
tanitmak iizere ¢iktigi Kastamonu seyahatinde Mustafa Kemal Atatiirk’e
eslik etmistir. Dolayisiyla onun yeni kurulan ve olusturulan devletin
yapist konusunda muhalif olmaktan ziyade taraftar oldugunu séylemek

miimkiindiir.

1.4. Tasavvuf Anlayis1

Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna
mensuptur. Kastamonu’da, Naksibendiligin Halidiyye kolunun Kasta-
monu kurucularindan Seyh Ahmed Siyahi Efendi’nin (5. 1874) rahle-i
tedrisinde bulunmugtur. Siyah sarik taktigr icin Siyahi olarak anilan
Seyh Ahmed Siyahi, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin (1. 1827) son hali-
felerindendir.® Seyh Ahmed Siyahi vefat1 iizerine oglu Ahmed Hicabi
Efendi'yi (5l. 1888) halife olarak birakmustir. Ahmed Mahir Efendi
Naksibendiligin Halidiyye kolunun, $eyh Ahmed Siyahi ve oglu Sey-
yid Ahmed Hicabi Efendi’den sonraki temsilcisi olarak goriilmektedir.
O hem sahsiyetiyle hem de ilmindeki derinligiyle bu tarikatin temayiiz
eden 6nemli mensuplarindan biridir.>*

O, Seyh Ahmed Siyahi’'nin a¢tig1 medrese ve onun yaninda insa et-
tigi dergihta hem ser’{ ilimleri hem de tasavvufi seyr u siiltkiinii ta-
mamlamigtir. Ozellikle tefsir ve hadis ilimlerinde hakli bir sshrete sahip
olmusgtur. Bu dergiha mensup devrin ileri gelenlerinden Sami Bekir
Paga, Safveti Pasa gibi zevat da bulunmakeadir.®

Islami ilimlerin tahsili Naksi-Halidi geleneginde 6nemli bir 6nce-
lige sahiptir. Fikha ¢ok Snem vermesi ve ilmi 6n planda tutmas: ile

32 hetp://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/ TUTANAK/TBMM/d02/c006/tbmm02006111.pdf.
3 Abdurrahman Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolwda Halidilil (isranbul: Kitabevi, 2000), 129.

3 Birinci, “Ahmet Mahir Efendi”, 279.
% Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolw’da Halidilik, 216.
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tarikatina yeni bir anlayig getiren Mevlana Halidi Bagdadi, miiridlerine
Kur’an ile mesgul olmalarini, fikih ve hadis ilimleriyle diger ilimlerden
daha fazla ilgilenmelerini, irsad hizmetlerinin kitap ve siinnet esaslar:
cercevesinde yiiriitiilmesine hassasiyet gostermelerini istemistir.® Ni-
tekim Ahmed Mahir Efendi, tasavvufi egitimin yani sira ser’i ilimle-
rin tahsiline de titizlikle devam etmis ve icazetnime almistir. Ser’i ve
tasavvufi ilimlerdeki vukufiyeti sebebiyle daha seyhinin sagliginda irsad
etme ve icazet verme ehliyetine sahip olmustur.”

Ahmed Mahir Efendi'nin, Hikemi serh ederken biiyiik sufilerin
goriiglerine yer vermesi tasavvufun klasik kaynaklarina dair bilgisinin
gostergesidir. Diger taraftan bu hikmetlerin serhinde Kur’an ve siinnet
temeline dayanan tasavvufi anlayig1 da en giizel sekilde gerhine nak-
setmistir. En tartigmali meselelere dahi itidalle yaklagmasi ve konuyu
ayet-i kerimeler ve hadis-i gerifler baglaminda agiklamaya caligmasin,
icinden geldigi Naksi-Halidi gelenegin tasavvuf anlayisini benimseme-
sinin gostergesi olarak okuyabiliriz.

Ahmed Mahir Efendi, Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna
mensup olmasina ragmen $izeli tarikatina ait bir eseri serh etmistir. Bu
onun megrep taassubu tasimadiginin gdstergesidir. Bu hususu Ahmed
Mahir Efendi’nin Hikem serhinde de gdrmekteyiz. O, Sazeli gelene-
ginden gelen bu eseri serh ederken farkli tasavvufi goriislerden ve sah-
siyetlerden istifade etmistir. Nitekim serhinde Ebu’l- Hasan Sazeli (5l.
1258) ve Ebi Abbas Miirsi’nin (5. 1287) yanu sira, stk stk Kugeyri, (51.
1072) Eba Talib Mekki, (5. 996) vb. mutasavviflarin gériislerine de yer
vermigtir. Mensubu bulundugu Halid1 tarikatinin piri Mevlana Halidi
Bagdadinin (5l. 1827) bes tarikattan icazetli olup, miiridlerine de bu
yonde telkinlerde bulundugu bilinmektedir.**

Seyhi Seyyid Ahmed Hicabi Efendi’nin ayaktag: kitabesi i¢in yazdig:
su satirlar onun seyhine olan muhabbet ve bagliligini ortaya koymak-
tadir:

% Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolw'da Halidilik, 69.

¥ Fazl Cifci, Kastamonu Camileri (Ankara: TDV Yayinlar, 1995), 247.

3 Mevlani Halidi Bagdidi miiridlerine sSyle hitap etmistir: “Megrebinizi genis tutun ve tarikat
ihvaninin siirgmelerini gérmeyin.” Bk. Memis, Halidi Bagdadi ve Anadolw’da Halidilik, 68.
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Hoca Seyyid ki amn Ahmed Hicdbi ndmdir

Salikdan-1 rah-1 Hakk’a oldu bunda kible-gdh

Etmis idi Hakk ant insdn-1 kamil bi’l-viiciih

Himmet-i dsdridir iste amn bu hdnkdh

Oyle bir hursid-i evc-i ilmii’l- ilham idi kim

Kesf olurdu halka-i feyzinde her bir istibdh

Miirgid-i irfan medb i fazl-1 dli-cendb

Viris-i ilm-i Nebiyy ii drif-i sirr-1 ildh

Diistii bir necm-i seref cevher gibi Mahir yere

Mak’ad-1 sidk-1 Hudd’y: etti Seyyid ndz-gdh

Ahmed Mahir Efendi’nin, i¢inden geldigi Naksi-Halidi gelenegi
itidali esas alan bir tasavvuf anlayigini benimser. Bu anlayisa mensup
mutasavviflar Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye (3. 1240) ve onun bazi sis-
tematik diisiincelerine yonelik elestirel yaklasim icinde olmuglardir.®
Ancak Ahmed Mahir Efendi Hikem serhinde zellikle Ibnii’l-Arabi'nin
vahdet-i viiciid anlayisin1 miidafaa eden bir yaklagim sergilemekeedir.
Mesela konuyla ilgili soyle séylemektedir: “Ey miirid, hakikatte var ol-
mayan, karanlik ve yokluk olan ekvanin (lem) Hakk’in miigahedesinde
sana engel olugu, ilahi kahrin bir delilidir.” Hikem-i Atdiyye’yi serh eder-
ken Ibnii’l-Arabi’'den bir alint1 yaparak konuyu agiklamakeadir: “Seyh-i
Ekber Muhyiddin Arabi Hazretleri ii¢ tecelliye (efal, sifat, zat) isaretle,
‘Her kim halk: Allah efalinin masdar1 gériirse faiz-i necah olur (kurtu-
lur). Sifatullahin mazharini gdriirse arif olur. Sirf yok oldugunu anlarsa
vasil-1 ilallah olur. (Allah’a kavusur)’ buyurmustur.” Daha sonra Ibnii’l-
Arabi’nin bu sozlerini agiklamakta ve onun vahdet-i viictid anlayiginin
bir anlamda miidafaas sayilabilecek goriiglerine yer vermektedir:

Seyh-i Ekber Hazretlerinin sozlerini anlayamayanlar, seriat ve dini yeni-

den dirilten o biiyiik veliyi ‘Viicidiyye” denen sapkin gériiglere katarak

ona kafir diyecek kadar ciiret gdstermiglerdir. Halbuki Viictidiyye denilen

sapkin ziimre, Hak Tela’'nin 4lem pargalarindan ayn bir varlik olmadigini

ileri siirerler. Bu sapitmiglara gére Hakk’in alemin parca ve fertlerine gore

% Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32/335; a. mlf., Nakgibendilik, haz. A. Ciineyd K&ksal (Istanbul: Insan Yayinlari,
2007), 111-113.
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nispeti, bir biitiiniin ciizlerine nispeti gibidir. Bunlara gére Allah dlemdir.

Allah denilmek igin alemden bagka bir sey mevcut degildir. Iste bu gbriis,

sirf kafirlik ve dinsizliktir, imandan uzakeir.*

Ahmed Mahir Efendi bu ifadelerinin devaminda Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin mezhebinin bu tiir kiifiir ve sagmaliklardan uzak oldugunu,
yiice ve pek yiiksek bir degere sahip oldugunu, bizzat $eyh-i Ekber’in
Viictidiyye mezhebini Risdle el-Ma'rifer adl1 eserinde ret ve iptal et-
tigini ifade etmistir. Onun bu mezhepten sayilmasinin sebebinin ise
el-Fiitithdti’l-Mekkiyye'de Cenab-1 Hakk’a viicid-1 mutlak demesinden
kaynaklandigini ilave etmektedir. Tbnii’l-Arabi’nin bu ifadesiyle neyi
kastettigini ise s6yle izah etmektedir:

Ciinkii bazilar1 Viicid-1 Mutlak’t genel varlik olarak anlamiglardi. Boylece

Viicid-1 Mutlak’in disarda varligi olmamasindan dolayr Hak Teéla’nin da

harigte tahakkuk etmesi i¢in ezelen ve ebeden mazharlarinin liizumuyla

alemin kadim oldugunu sdylemesi $eyh Hazretlerini de o batl mezhepten
saydirtmugtir. Halbuki Seyh Hazretleri bu kitapta dlemin kadim olmadigi-
n1 sonradan yaratildigini, Cenab-1 Hakk’in kadim oldugunu ve Viictd-1

Mutlak’tan muradin Hakk’in bizatihi mevcut olmasindan ve illetli olmadig1

gibi bir seyin illeti de olmamasindan ibaret oldugunu agikca belirtip ispat

etmigtir. Bununla beraber Hak Teala alemin yaraticist ve faili oldugun-
dan liigat manasinca ilem icin illet olmasi, 1stilah manasinca illet olmamasi
da ayrica Hakk’in iradesini ispattir. Su hilde nerede muvahhidlerin sultan:

Hazreti Muhyiddin, nerede dinsiz Viictidiyye mezhebinin baul zanlar:.*

Sekr (sarhogluk) halinden ziyade sahv (uyaniklik) halini tercih eden
Naksibendi tarikatinda satahat hos kargilanmayan sozlerdir. Ancak Ah-
med Mahir Efendi Hikem serhinde sufilerin satahat tiirii sozlerine yer
vererek bu husustaki goriiglerini agiklamaktadir. Vecde gelip kendin-
den gecen sufiler sekr halinde sathiyye olarak ifade edilen sdzler sdy-
lemislerdir. Nefsinden fani olarak istigrak hilinde sdylenen sathiyeler

‘0 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 42; sadelestirilmis metin icin bk. Kastamo-
nulu Seyyid Hafiz Ahmed Mahir, Hikem-i Afdiyye Serhi, haz. Tahir Galip Serhath (istanbul: Sufi
Kitap, 2010), 51.

‘" Ahmed Mahir Efendi, e/-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 43; sadelestirilmis metin icin bk. Ahmed
Mahir, Hikem-i Atdiyye Serhi, 51-52.
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mecaz diliyle ittihada, hakikat diliyle ise tevhide isaret eder:** “Masiva
sirf yokluktan ibarettir. Allah’a nisbetle varligi yoktur. Var olursa tev-
hide aykar sirk ve ikilik gerekecegi arif ve muhakkiklerin birlegtigi bir
gercektir. Tevhidde ihlas, masividan varligi tamamen kaldirmak ve
kelime-i tevhidi 14 mevcide illallah’ (Allah’tan bagka mevcut yoktur)
manasinda anlamakla elde edilir.”* Ahmed Mahir Efendi’ye gére tev-
hidde bu mertebeye gelen sufilerden satahat tiirii sézler sevk ve coskun-
luk halinde sadir olabilmektedir: “Iste 4lemde Cenib-1 Hak’tan bagka
gercek mevcut olmadigindan bu hususta sekr fazlaligi ve zevk, sevk
coskusuyla Bayezid-i Bistami’nin, (6l. 848) ‘Sanimu1 tesbih ederim, ne
kadar biiyiiktiir’; Manstir Hallac'in (61. 922) ‘Ene’l-Hak’ sézleri gibi ¢ok
sozler vardir.”

Naksi-Halid1 tarikat geleneginden gelen Ahmed Mahir Efendi’nin
tasavvuf anlayist bu tarikatin digindaki tasavvufi goriisleri de benimse-
yen bir genislige sahiptir. Hikem serhinde 6zellikle Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’nin goriiglerine sikga atif yapmasi bunun gostergesidir. Ayrica
Sazeli tarikatinin Snemli eserlerinden olan Hikem-i Atdiyye’yi serh et-
mesi ve Ebu’l-Hasan Sizeli’'nin sdzlerine yer vermesi onun tasavvuf an-

layiginin Naksi-Halidi geleneginin digina ¢iktigini ortaya koymaktadir.

2. Eserleri ve Uslubu

Ahmed Mahir Efendi’nin ¢ok sayida eser ortaya koyan bir sahsiyet
oldugunu séyleyemeyiz. Ozellikle Kastamonu vyillarinda herhangi bir
eser yazdigina dair bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak bu dénemlerde
Istanbul’da 73 hutbeden miitesekkil bir Hutbe Mecmuasi* yaymladig
bilinmektedir. Bu Hutbe Mecmuasi yakin zamanda Arapgadan Tiirkgeye
gevrilmis ve genis bir inceleme ile yayinlanmugtir.* Istanbul’da bulun-

# Siileyman Uludag, “Sathiyye” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lari, 2010), 38/370-371.

# Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 41-42; sadelestirilmis metin i¢in bk. Ahmed
Mabhir, Hikem-i Atdiyye Serhi, 49.

“ Ahmed Mahir Efendi, e/-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 42; sadelestirilmis metin icin bk. Ahmed
Mabhir, Hikem-i Atdiyye Serhi, 50.

4 Ahmed Mahir Efendi, Hutbe Mecmuasi (istanbul: Alem Matbaast, 1316), 32.

4 Ahmed Mahir Efendi, Nasrullah Camii Hutbeleri, haz. Hamdi Nalbant (istanbul: Biiyiiyenay
Yayinlari 2022).
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dugu donemlerde bazi gazetelere makaleler yazmis ve donemin tartigma
konularinda fikirlerini paylagmigtir. Bu makalelerde Islim dininin ah-
laki ve sosyal esaslarini ele alan yazilar ¢cogunluk teskil etmekle birlikte
tasavvufi yazilara da yer vermistir. Bunlardan bazilari sunlardir: “Ilm-i
Hikmet; Beki-y1 Ruh ve Manevi Hayat; Akil ve Hikmet.” Gazeteler-
de yer alan makalelerinde dénemin tartigma konularina dair fikirlerini
kaleme almistir. Bu yazilarda Islim dininin elestiri ve saldirilara hedef
olan birtakim konulari ele almigtir. Mesela Islamiyet’in medeni olgun-
lagmaya méni olmadigi, aksine medeniyeti emrettigini; noksan bilgi ve
yetersiz aragtirmalar neticesinde Islim’in medeni gelisme ve ilerleme-
ye méni olduguna dair yanlss fikirlere karst bu yazilar1 yazdigini ifade
etmektir. Gazetelerde yer alan bazi makalelerinin bagliklari sunlardir:
“Islamiyet: Vahy-i Ilahi ve Niibiivvet; Mucize-yi Isra ve Mirac; Garanik
Meselesi; Zeyd Zeyneb Kissast; Nisada Mesturiyet; Taaddiid-i Zevcat™

Ahmed Mahir Efendi’nin toplam ddrt eseri basilmugtir. Bunlar iki cile-
lik el-Muhkem fi serhi’l-Hikem, Mu’cizdt-1 Kur’dniyye Birinci Kisim, el-
Fitiha fi Tefsiri'l-Fatiha ve Hutbe Mecmuasi'dir. Mu'cizdt-1 Kur’dniyye’nin
ikinci kismi, Hanrat ve siirleri basilmamugtir. Miisvedde halinde kalmig
baska eserleri de vardir. Huthe Mecmuasi'nin bir niishasi1 da Ankara Milli
Kiitiiphanesi'nde mevcuttur. Bununla beraber kendi siyasi dénemine
ait giinliik ve hatiralarinin yazili oldugu bir defter de bulunmakeadir.*
Ahmed Mahir Efendi’nin giinliik tarzinda kendi el yazisi ile kaleme
aldig1 bu Hdrirat Latinize edilerek hakkinda bir inceleme ile yayinlan-
migtir. Sair yonii de olmakla birlikte siirlerinin bir araya getirildigi bir
eseri mevcut degildir.*

Hitirar'ta donemin siyasi gelismelerini ve giindelik sosyal hayata dair
olaylar1 ele alan Ahmed Mahir Efendi, kendi aile hayatina dair birtakim
konulara da yer vermistir. Ancak tasavvufi goriiglerini ortaya koyan

herhangi bir hususa deginmemistir. Esasinda giinliik tarzinda yazdig:

7 Ahmed Mahir Efendi, Mu'cizdt-1 Kur’aniyye, 1/3-4.

‘s Ahmed Mahir Efendi’nin Hdnran hakkinda yaptigimiz aragtirma neticesinde, Hdfiratinin son
olarak Abdulkerim Abdulkadiroglu’'nda oldugunu tespit ettik. Abdulkadiroglu’nun bir 5gren-
cisinde bulunan Hdfiranna ulastik. Kendi el yazisi ile kaleme aldigy Hdfiran, 45 varaktan olug-
maktadir.

* Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi’nin Istanbul Hayat1”, 83.
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Hanrat, o giin cereyan eden olaylara dair notlardan olugmaktadir. Ah-
med Mahir Efendi’nin tasavvufa dair diisiincelerinin yer almamasi bu

ag¢idan normal bir durum olarak degerlendirilebilir.

2.1. el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem

Ahmed Mihir Efendi’nin terciime ve serh ettigi Hikem-i Atdiyye, el-
Muhkem fi serhi’l-Hikem adiyla iki cilt halinde basilmugtir. Eserin birinci
cildinde 159 hikmet, ikinci cildinde ise 162 hikmet terciime ve izah
edilmigtir. Ayrica her cildin sonunda kapsamli birer fihrist ilave edil-
migtir. Hikem-i Atdiyye’de bulunan toplam 321 hikmetin evvela Arap-
¢a asillari, ardindan bizzat kendi tasarrufu dahilinde nazmen ve nesir
olarak Tiirkgeye cevirileri verilmistir. Ceviri tasavvufi, dini remiz, ta-
birler ve agir terkipler bakimindan olduk¢a zengindir.®® Ahmet Mahir
Efendi’nin Tiirk¢eye olan hakimiyeti ve tasavvuf diline vukufiyeti hik-
metlerin nazmen terciimesinde miisahede edilmektedir.

Ahmed Mahir Efendi, hikmetlerde gegen tasavvufi kavram ve ifa-
deleri izah etmekte, miiphem kisimlarini da vuzuha kavusturmakta-
dir. Bunu yaparken ilgili ayet ve hadislere, sufi s6z ve siirleri ile ¢esitli
menkibelere de detayl olarak yer vermektedir. Ahmed Mahir Efendi,
Sazeli geleneginden siiziiliip ortaya ¢ikmig boyle bir kitabi, Kur’an ve
siinnet temelinde ve genis tasavvuf kiiltiirii cercevesinde agiklamakta-
dir. Agiklanan her hikmetin son kisminda ise netice-i kelam babindan
bir baglik yer almakta ve hikmetlerin bir anlamda 6zeti “kissadan his-
se” seklinde verilmektedir. Konu ile ilgili divan edebiyatindan segilmis
Tiirkge beyitlerin yani sira, Arapca ve Farsca beyitlerle izah kismi sona
ermektedir.

Ahmet Mahir Efendi, ozellikle e/-Muhkem fi serhi’l-Hikemt naz-
men terciime ederken ortaya koydugu iislubu ile dikkatleri ¢ekmek-
tedir. Nazmen yaptig1 terciimeler bir taraftan eserin zenginlesmesine
diger taraftan ise nazma cekilen hikmetlerin hafizalarda daha kolay yer
edinmesine imkin vermistir. Siirle nesir aras1 bir tarzda yazilan Hikemi

nazim olarak terciime etmek nesre gdre ¢ok daha cetrefilli ve edebi ka-

% Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi, Balliklizade”, 2/98.
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biliyet gerektiren bir istir. Ahmed Mahir Efendi belig bir iislupla eseri
terciime etmistir. Zikir ile ilgili ellinci hikmetin nesir olarak terciimesi-
ni Ahmed Mahir Efendi syle yapmugtir:

Allah ile huzura ulagmadin diye zikri terk etme, zikrin pesini birakma.

Ciinkii bizzat zikirden gafil olmak, zikir yaparken gafil ve dalgin olmaktan

daha beterdir. Olabilir ki Hak Teala seni gafletle yapilan zikirden yakaza

ve uyanik haldeki zikre, yakaza halindeki zikirden huzur halindeki zik-

re, huzur halindeki zikirden mezkirun digindaki her seyden (uzak kalarak)

gaybet halindeki zikre yiikseltir. Aziz olan Allah (c.c.) i¢in zor degildir.”

Ellinci hikmetin nazmen terciimesinin metni sdyledir:

Bulmuyorsan da yine ey dil huziir

Zikr-i Mevld’dan sakin sen olma dir

Zikr-i Hak’tan gdfil olmak bir zaman

Zikr-i Hak’tan gaflet etmekten yaman

Ciin Hudd gafletle zikrinden sana

Intibh iizre eder zikr-i atd

Zikreder iken teyakkuz iizere

Masivdyii’z- zikri kalbinden sile

Is bu ihsan-1 Ilahi is bu hdl

Olmady Allah icin asld muhdl*?

el-Muhkem fi serhi’l-Hikem tasavvufun temel konularini ele alan bir
tasavvuf klasigi olmasinin yani sira, konulari agir edebi bir dil ile ele ala-
rak egsiz bir iislup ortaya koymustur. Tasavvufi negveyle kaleme alinan
bu eserde, Ibn Atiullah Iskenderi’nin hikmet ifadeleri énce nesir sonra
nazim olarak ¢evrilmis, biiyiik velilerin sdzlerinden alintilarla, ibretli
kissalarla agiklanmigtir. Her hikmet serhinin sonunda mubhtelif sairlerin
konuyla ilgili misra ve beyitlerine yer verilmistir.

Ahmed Mahir Efendi’nin terciime teknigine drnek olmak iizere al-
tinct hikmetin mensur gevirisi $6yledir:

Ey talib! Duada israrly oldugun halde kabuliiniin gecikmesi seni umutsuzluga dii-

>t Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi serhi’l-Hikem, 100; bk. Ahmed Mahir, Hikem-i Atdiyye
Serhi, 103.
52 Ahmed Mahir Efendi, el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem, 100.
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siirmesin. Ciinkii Cendb-1 Hak, senin istedigin seyi, istedigin anda kabul etmeyi

vaat etmedi, senin icin diledigi seyi, kendi se¢tigi zamanda kabul etmeyi vaat etti.

Bu hikmeti manzum olarak §8yle ¢cevirmistir:

Devim iizre dud eyler iken dergih-1 Yezddn’a

Teehhiir miicib-i ye’s olmasin hi¢ vakt-i i’tdda

Fakat ber-vefk kdm olmaz kabilii ¢iinkii zdmindir

Irdde ettigi yerde murdd ettigi esyada™

Ahmed Mahir Efendi, bu hikmetiizah ederken Bakara stiresinin 216.%*
ve Mii’min sliresinin 60. ayetlerini zikretmektedir. Hz. Peygamber’in
hadislerinin yani sira Szeli tarikatinin geyhlerinden Ebu’l-Hasan
Sazelt'nin, Ebu’l-Abbas Miirsi’nin ve sufilerin sdzlerine yer vermekte-
dir. Ahmed Mahir Efendi, her hikmetin serhinin sonunda bir beyitle
konuyu adeta 6zetlemektedir. Ornegin dua ile ilgili bu hikmetin serhi-
ni su Arapga siir ile sonlandirmaktadir:

Dualarin etkisi miikemmeldir,

Auncak bunu dalalette olanlar kabul etmez*¢

2.2. Mu’cizit-1 Kur’dniyye

Ahmed Mahir Efendi’nin iki ciltten miitesekkil bu eserinin birinci
cildi, 1908-1909 yillar1 arasinda gazetelerde yayinlanmig makalelerin-
den meydana gelmis olup basilmistir. Ancak eserin heniiz basilmayan
ikinci cildi, miiellif hattiyla 278 sayfadan olusmaktadir.” Eserin birinci
cildinde hiirriyet, megveret, uhuvvet, adalet gibi mesrutiyet methumlar
ile ulim ve maarif, ittihad, hiikiimet, ihzar-1 kuvvet, nezifet ve taharet
gibi konulara dair fikirlerini ayet ve hadisler esliginde anlatmak icin

% Hak Teild’ya duada devam ederken kabuliiniin gecikmesi, umudunu kirmasin. Ciinkii kendi
diledigi seyde, diledigi seyi vermeyi iizerine almugtir.

# “Size zor geldigi halde savag iizerinize farz kilndi. Hakkimzda hayirl oldugu halde bir seyden
hoslanmanmus olabilirsiniz. Sizin icin kdtii oldug“u halde bir seyden hoslanmus da olabilirsiniz. Yalmz
Allah bilir, siz bilmezsiniz.” Kuran Yolu Meali, ¢ev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2020).

% “Rabbiniz goyle dedi: “Bana dua edin, duamza cevap vereyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine yedi-
remeyenler agagilanmug bir halde cehenneme gireceklerdir” Ahmed Mahir Efendi, el- Muhkem fi
serhi’l-Hikem, 27; Tiirkge ceviriler i¢in bk. Ahmed Mahir, Hikem-i Atdiyye Serhi, 26-29.

s Ahmed Mahir, Hikem-i Ataiyye Serhi, 29.

57 Ahmed Mahir, Mu’cizdt-1 Kur'aniyye.
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1908 ve 1909 yilinda kaleme aldigi, bir kismi basilmig 20 yazisini ise
Mu’cizdt-1 Kur'dniyye kitabinda toplamugtir.

Mu’cizdt-1 Kur'dniyye'nin 1. cildi, 1910 yilinda Istanbul’da Ahmed
Thsan ve Siirekdsi Matbaacilik tesislerinde basilmigtir. Ahmed Mahir
Efendi o dénemde Kastamonu mebusudur. Islim’in yanlis anlagiimast
ve Hz. Muhammed’in drnek kisiligi ve idareciligi iizerinde durmugtur.
Bu kitapta yirmi sekiz baslik altinda giincel Islami meseleleri ele almug
ve ayetlerle agiklamigtir.>®

Megrutiyeti mesru  géren Ahmed Mahir Efendi, Mu'cizdt-1
Kur'dniyye'nin mukaddimesinde bu eseri, Islam’in gelismeye, ilerleme-
ye kars1 oldugu seklindeki yanlig anlaysglart ortadan kaldirmak ve me-
deniyeti emrettigini ispatlamak icin kaleme aldigini ifade etmektedir.

Ahmed Mahir Efendi’nin Muizdt-1 Kur'anniyye isimli eserinin
ikinci cildi heniiz basiilmamistir. Ahmed Mahir Efendi’nin el yazisiyla
kaleme aldig1 eser, 278 varaktan olugmaktadir. Sadik Erdaginin 5zel
kiitiiphanesinde ulagtigimiz eserin ilk sayfasinda eser hakkinda bilgiler
verilmekte ve devaminda Kur’an-1 Kerim’in tistiinliigii ile ilgili su be-
yitler yer almaktadr:

Nesh ve tebdili kabul eylemeyen bir diistur

Var ise iste o, kanun-1 Hiidd Kur'an’dir

Onu bir asr ile millete mahsus sanma

Hakim-i mahkeme-yi her dit serd Kur'an’dir>®

Mu’cizdt-1 Kur'dniyye’de yer alan konulara baktgimizda dénemin
yazar ve miitefekkirleri arasinda konugulan ve tartigilan meseleler ol-
dugu goriilmektedir. Mesela “Ittihad-1 ve Thtilaf-1 Ummet”, “Sebeb-i
Necat ve Selamet” gibi yazilar Miisliimanlarin i¢inde bulundugu ge-
rilemeden ¢ikisin yollarini arayan ve o dénem ¢okga yazilan ve ko-
nusulan konulardan bazilaridir. Yine o, Islimiyet'i hedef alan birtakim
goriislere ve sorulara cevap niteliginde konular1 da ele almistir: “Zeyd
Zeyneb Kissas1”, “Garanik Meselesi”; “Nisada Mesturiyet”, “Taaddiid-i
Zevcat”. Bu eserde Ahmed Mahir Efendi, tasavvufi yazilara da yer ver-

58 Abdulkadiroglu, “Ahmed Mahir Efendi’nin Istanbul Hayan”, 84.
% Ahmed Mahir Efendi, Mu’cizdt-1 Kur'dniyye, 2. Cilt, kapak sayfast. (Matbu olmayan bu eseri
Sadik Erdag’in &zel kiitiiphanesinde, kendisinin refakatinde inceledik.)
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migstir. “Beka-y1 Ruh ve Manevi Hayat”; “Ilm-i Hikmet”; “Akil ve Hik-

met” baglikli yazilarinda tasavvufi gériislerini serdetmistir.

2.3. el-Fatiha fi Tefsiri’l-Fétiha

Ahmed Mahir Efendi’nin tefsir notlarindan olugan 69 sayfalik eser,
1912 yilinda Istanbul’daki Hukuk Matbaasinda basilmigtir.

Ahmed Miahir Efendi, o tarihlerde Dariilfiinin-i Osmaini ve
Medresetii’l-Vaizin’de tefsir ve ilm-i kelim muallimi olup siyasi hayati
geride kalmigtir. Hanrdfindan anlagildigy kadariyla yazar, 1329 senesi
Mart ay1 i¢inde Dariilflintin-i Osmani tefsir muallimligine tayin olun-
mugtur. Medresenin birinci simif talebelerine okuttugu ders notlar1 bu
sekilde kiigiik bir kitap haline getirilmistir.

Eserin girig kisminda Kur’an-1 Kerim ve tefsir ilmi hakkinda genel
bilgilere yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim'in niizulii, yazilmasi, toplan-
masi, diizenlenmesi ve nasih-mensuh ayetler hakkinda 6zet sayilabile-
cek izahatlar yapilmigtir. Kur’an-1 Kerim ile ilgili bu temel bilgilerden
sonra miiellif, Fatiha Stresi’nin her bir kelimesini ayrintili olarak agik-
lamugtir.

Ahmed Mabhir Efendi Fatiha Stiresi tefsirinde ayetleri dnce ayetlerle
tefsir etmekte sonra konuyla ilgili hadislere yer vermektedir. Taberi (51.
923), Vakidi (6l. 823) Rézi (61.1210), Zemahseri (5l. 1144) gibi tefsir
kaynaklarina atifta bulunmaktadir. Bu kaynaklarin yani sira tasavvufi
yorumlarda da bulunmaktadir. Ahmed Mahir Efendi tefsirinde Kadi
Beyzavinin (8l. 1286) Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te'vil'inin tefsirinden
onemli dl¢iide etkilendigi goriilmektedir. Ona gdre ayetlerin zahir
manalarinin yani sira bitini manalar1 da vardir. Zahir ve batin anlamlan

birlikte degerlendirmekle ancak insan kemale ulagir.®'

2.4. Hutbe Mecmuast
Tiirkge bir mukaddimeden sonra yetmis ti¢ Arapga hutbeden olusan

0 Ahmed Mahir Efendi, ¢l-Fitiha fi Tefsiri’l-Fétiha (Iscanbul: Hukuk Matbaast, 1331).

ot Faruk Gérgiilii, “Son Devir Osmanli Ulemasindan Kastamonulu Ahmet Mahir Efendi ve ‘el-
Fatiha fi Tefsiril-Fatiha’ Isimli Eseri”, 3. Uluslararas: Sosyal Bilimler ve Egitim Bilimleri Sempoz-
yumu Tam Metin Kitabi, ed. Muhammet Ozcan (Elamg: Asos Yayinevi 2021), 508-509.
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eserin bir yazma niishast Milli Kiitiiphanede’dir. Ahmed Mahir Efendi,
bu eserinde Nasrullah Camii hatibi oldugu dénemde irad ettigi hutbe-
lere yer vermigtir. O, Huthe Mecmuasinin mukaddimesinde bu hususu
soyle ifade etmektedir:

ste bu fakire de, o tarik-i hitibete silik ve giptabahs-1 selatin ve mefharat
niima-i halka-i Resul-i Rabbilalemin olan zill-i siibhin-i sehr-i yar-i el-
Gazi Sultan Abdulhamid Han-1 Sani Efendimiz Hazretlerinin asr-1 zama-
ninda Kastamonu sehrinin cAmi-i kebiri olan Nasrullah Kadi Mabed-i Se-
rifinin hitibet berat-1 zijanina malik oldugum icin bazi kerre bedaha baz:
kerre bi’t-tasavvur okumus oldugum ziyidan muhafaza arzusuyla tebyiz
ederek o asr-1 bedaiye bir ilave-i nagiz olmak iizere; elzir-1 Ammeye va’z ve
bu vesile ile hiiteba-i kiramdan isticlab-1 zikr-i hayr iimidiyle diigtiim (yola
koyuldum).®?

Ahmed Mihir Efendi’nin hutbelerinde tasavvufi nesve hemen goriil-
mektedir. Muharrem ay1 i¢in yazdig: ilk hutbede zikir, siikiir, marifet
nuru, riyazet, takva gibi tasavvufi kavramlarla konuyu izah etmektedir:
“Siz de kalplerinizi zikirle ve siikiirle yenileyin, marifet nuru, riyazet
ve orugla diizeltin, diginiz1 geriat ahkdmuyla icinizi iyi islerle, takva ve
kiyam ile ziynetlendirin.” Kalbin yenilenmesi ve diizeltilmesiyle batina,
seriat ahkdmina uymakla da zahire vurgu yaparak tasavvufun zahir ve
batin dengesine isaret etmistir.®

Ahmed Mahir Efendi Huthe Mecmuasi'nda, hutbeler kisa olmasina
ragmen tasavvufi kavramlari siklikla kullanmigtir. Hz. Peygamber’den,
peygamberlerin seyyidi ve sufilerin dayanag: olarak bahsetmekte ve
ilk yaratilan seyin Nar-i Muhammedi oldugunu ifade ederek konuyla
ilgili hadis-i seriflere yer vermektedir.** Orug bahsinde, diinya sevgi-
sinden orug tutmak ve gdklerin miigahedesiyle iftar etmek tabirleri-
ni kullanmaktadir.®® Bazi hutbelerine “Hamd ariflerin gonliinii tecelli,
miisahede ve irfan bahgeleri kilan ve orada muhabbet, marifet, yakin ve

iman meyveleri bitiren Allah icindir... Evliyasini hakikat merhaleleri

2 Ahmed Mabhir Efendi, Hutbe Mecmuasi, 2-3.

3 Ahmed Mahir Efendi, Nasrullah Camii Hutbeleri, 95.

64 Ahmed Mahir Efendi, Nasrullah Camii Hutbeleri, 102-104.
%5 Ahmed Mahir Efendi, Nasrullah Camii Hutbeleri, 96.
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ve Furkan’in sirlarinda halden hale geciren (Allah’a) sehadet ederiz...”*
gibi ifadelerle baglamasi tasavvufi negvenin onun hitabina nasil nakge-
dildigini ortaya koymaktadir. Tovbe, tevekkiil, sabur, istigfar, riya, ki-
bir, ziihd, tul-i emel, dua, sadaka, takva, siikiir, zikir, teslimiyet, tevazu,
kalp tasfiyesi, nefse ve hevaya muhalefet, tefekkiir gibi temel tasavvufi

konular hutbelerinde yer almaktadur.

2.5. Hatirat

Hanirat, Istanbul’da bulundugu 1903-1923 tarihleri arasinda tuttugu
giinliiklerden olugmaktadir. Giinliigiinde, ilgili dsnemde meydana ge-
len 6nemli siyasi olaylar ve giinliik hadiseler yaninda padisahlarla olan
anilar1 yer almaktadir. Osmanli Devleti’nin siyasi ve ekonomik olarak
¢okiise gectigi, Balkan, Birinci Diinya ve Canakkale Savaglari'nin ya-
sandig1 bu calkantili dsnemde Ahmed Mahir Efendi, payitahtin mer-
kezinde 6nemli sayilabilecek bir konumdadir. Osmanli Devleti bir ta-
raftan digtan gelen saldirilar ve iggallerle miicadele ederken, diger ta-
raftan devleti ¢okiisiin esiginden kurtaracagini diigiindiigii islahatlar:
uygulamaya koymaya ¢alismaktadir. Dolayistyla Ahmed Mahir Efendi
Hinrarinda, gerek icte gerekse digta meydana gelen siyasi mevzulara
genisce yer vermektedir. ¢/

Hanrarin muhteviyatina baktigimizda daha ziyade siyasi geligmele-
rin ele alindigini gérmekteyiz. Zaman zaman 6zel ve ailevi hususlarda
notlara yer verse de agirlikli olarak Osmanli Devleti’nin i¢inden gegti-
gi, tarihinin en sikintili ve ¢alkantili dSneminin 6nemli olaylarini kendi
zaviyesinden ele almugtir.

Hanirar'ta yer alan ifadelerden Ahmed Mahir Efendi’nin Sultan Meh-
met V. Resat’a oldukga yakin oldugunu anliyoruz. Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin II. Abdiilhamit’i tahttan indirerek yerine tahta ¢ikmasini
destekledikleri Sultan Regat dSnemine Hdfirar'ta ayrintili bir sekilde yer
verilmektedir. el-Muhkem fi serhi’l-Hikem adli eseri II. Abdiilhamit’in
istegi lizerine basilmig olsa da sonraki siiregte siyasi olarak ondan ayr

s Ahmed Mahir Efendi, Nasrullah Camii Hutbeleri, 110.
7 Bk. Abul, Bir Mutasavwifin Siyasi Hatiralar:.
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diistiigiinii soylemek miimkiindiir. Ittihatgilara yakin bir siyasi ¢izgide
olan Ahmed Mahir Efendi, Sultan Resat tarafindan sik sik saraya da-
vet edilmekte, siyasi ve dini konularda istisarelerin yapildigi Divan-1
Hass’ta goriislerini serdetmektedir. Bu toplantilarda konugulanlar hak-
kinda ayrintili malumat vermemekle birlikte ifadelerinden anladigimiz
kadariyla goriiglerine ehemmiyet verilmektedir. Zira hizmetlerinden
otiirii padigah tarafindan gahsina iltifatlar yapildigini ve esitli hediye-
ler verildigini ifade etmektedir. Saraydaki huzur derslerinde bulunmus,
ilmi meclislerde gériislerine bagvurulmustur. Gerek saray i¢inde ge-
rekse diginda cesitli vesilelerle padigaha imamet yaptigi, cuma, kandil
ve bayramlarda yapilan merasimlere davet edildigi Hdnrar'ta sikga gec-
mektedir.

Hanrar'ta giinliik hayatin rutini sayilabilecek olaylarin yani sira do-
neme damga vuran mithim siyasi ve askeri hadiselere de yer verilmis-
tir. Mesela II. Mesrutiyet’in ilani, II. Abdiilhamit’in tahttan indirilmesi,
Ittihatgilarin idareyi ele almasi, 31 Mart Vakasi, kurulan ve devrilen
hitkimetler, II. Abdiilhamit’in siirgiinde bulundugu Selanik’ten geti-
rilerek Beylerbeyi Sarayi'na yerlestirilmesi, Trablusgarp Savagi, 1. ve
II. Balkan Savaglari, Canakkale Savaglari, I. Diinya Savagi ve sonuglari,
Kitii'l-Amare zaferi, Anadolu’nun isgali, Istanbul’un isgali, Anadolu’da
Mustafa Kemal Paga’nin baglattigi Kuva-y1 Milliye Hareketi gibi hadi-
seler Hnrar'ta gegen baglica konulardur.

Sonug

Ahmed Mahir Efendi, ilmi, tasavvufi ve siyasi kisiligi ile temayiiz
etmis son ddnem Osmanli miitefekkirlerinden biridir. O ayni zamanda
Osmanli Devleti’nin ¢6kiise gectigi yillar ile yeni kurulan devletin ilk
yillarinda Snemli gdrevler ifa etmis bir devlet adamudir. Ser’i ilimlere
olan vukufiyetinin yani sira tasavvufi alanda da eser verecek yetkinlige
sahip olmasiyla dikkat cekmektedir.

Ahmed Mahir Efendi, bir taraftan devlet hizmetinde 6nemli gorev-
ler ifa ederken diger taraftan hem miiderris olarak talebeler yetistirmis
hem de ilmi eserler kaleme almgtir. Siyasetle de yakindan ilgilenmis ve
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tilkenin icinden gectigi zor ddnemlerde Meclis-i Mubiisin’da ve Tiir-
kiye Biiyiik Millet Meclisi’nde milletvekilligi yapmustir.

Ahmed Mahir Efendi Naksibendi tarikatinin Halidiyye koluna
mensup bir tasavvufl gelenekte yetigmigtir. Bu gelenek ser’i ilimlere
6nem veren bir anlayisa sahiptir. Ahmed Mahir Efendi de hem Islimi
ilimleri hem de tasavvufi egitimini bir arada tamamlamigtir. Ahmed
Mahir Efendi, ibn Ataullah Iskenderi’nin tasavvuf klasikleri arasinda yer
alan Hikem adli eserine Tiirkgedeki en kapsamli serhi yazmigtir. Ahmed
Mahir Efendi’nin Hikem serhinde onun tasavvuf anlayisinin izlerini
gdrmek miimkiindiir. Zira tasavvufun hemen hemen biitiin konularina
dair hikmetlerin yer aldigi bu eserin serhinde Ahmed Mahir Efendi,
ilgili konulardaki goriiglerini de serdetmistir. Ayni zamanda onun, Hi-
kem serhinde biiyiik sufilerin goriislerine yer vermesi tasavvufun klasik
kaynaklarina dair bilgisinin de gdstergesidir. O, Kur’an ve siinnet te-
meline dayanan tasavvuf anlayisini serhinde ortaya koymustur. En tar-
tismali meselelere dahi itidalle yaklagmasini ve konuyu ayet-i kerime-
ler ve hadis-i serifler temelinde agiklamaya caligmasini, i¢inden geldigi
Naksi-Halidi gelenegin tasavvuf anlayigini benimsemesinin gdstergesi
olarak okuyabiliriz.

Onun tasavvuf anlayiginin farkli anlayglart kucaklayan bir ¢izgi-
de oldugunu séylemek de miimkiindiir. Bu hususu Hikem’in serhinde
gormekeeyiz. O, Sazeli geleneginden gelen bu eseri serh ederken farkls
tasavvufi goriislerden ve sahsiyetlerden istifade etmistir. Nitekim ger-
hinde Ebu’l-Hasan $azeli, Ebti Abbas Miirsi’nin yani sira, Kuseyri, Ebt
Talib Mekki, Bayezid-i Bistami ve Ibnii’l-Arabi gibi mutasavviflarin
goriislerine de yer vermistir.

Ahmed Mahir Efendi, ilm1 ve tasavvufi sahsiyetinin yani sira siyaset-
le de yakindan alakadar olmustur. Ulkenin igte ve dista pek ok sorunla
yiiz yiize geldigi sikintili dSnemde milletvekili olarak siyasi siireclerin
icinde yer almig ve iizerine diisen sorumluluklar1 yerine getirmistir.

Son dénem Osmanli miitefekkirleri arasinda nemli bir yere sahip
olan Ahmed Mihir Efendi, ¢ok yénlii bir 4lim portresi ortaya koymak-
tadir. O, gerek devlet hizmetinde ifa ettigi vazifeler gerek siyasi hayati
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gerekse ilm1 caligmalari ile temayiiz etmis bir alim, mutasavvif, devlet

ve siyaset adamudir.
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Oz

Islimiyet kadin-erkek, yasli-geng, biiyiik-kiiciik, siyah-beyaz ayirt etmeden biitiin
insanhiga hitap eden bir dindir. Buna gore Islim’daki hiikiimler muhatap kitlenin
icinde bulundugu durum ve sartlar dikkate alinarak verilir. Bunlardan kimisi zenginlik,
fakirlik, hastalik, cocukluk ve kolelik gibi degisken olabilirken, kimisi de kadinlik ve
erkeklik gibi degismesi miimkiin olmayan durumlardir. Kadinlarin sahip oldugu baz:
haklar ve onlara diigen bazi gorevler tartigma konusu olan mevzulardandir. Nitekim
kadin yaratilis ve hassasiyet bakimindan erkekten farkli ama insan ve kul olma konu-
sunda onunla aymdir. Kadinin bedeni ve ruhi agidan farkli yaratilmas: onun hak ve
sorumluluklar noktasinda da erkekten ayr1 degerlendirilmesini mecburi kilmigtir. Buna
gdre kadinlarin toplum igerisinde birden fazla rolii vardir. Kadinin iistlendigi roller ev
icinde ve ev disinda olmak iizere iki tiirliidiir. Bununla birlikte kadinin yaraticisina karst
da birtakim yiikiimliiliikleri bulunmakeadir. Ibadet ve sosyal sorumluluklar konusunda
kadinin gorevleri bazen erkeklerden ayrilabilmektedir. Siiphesiz ki bu durum kadinla
erkegin birbirinden farkli yaratilmasindan Stiiriidiir. Incelemesini yaptigimiz bu eser,
kadinlar hakkinda giindeme gelen tartisgmali konulari ele almasi bakimindan okuyucu-
suna 15tk tutmakeadir.

Anahtar Kelimeler: 1slam hukuku, Kadin, Hak, Adalet, Hiikiim.

Abstract

Islam is a religion that appeals to all humanity, whether male or female, old or young,
big or small, or black or white. Accordingly, the rulings in Islam are given by taking
into account the situation and conditions of the addressee. Some can be changeable,
such as wealth, poverty, illness, childhood, and slavery, while others are impossible to
change, such as femininity and masculinity. The rights and duties of women are among
the subjects of discussion. Women are different from men in terms of creation and
sensitivity, but they are the same as human beings and servants. The fact that woman
was created physically and spiritually differently made it necessary to evaluate them
separately from men in terms of rights and responsibilities. Accordingly, women have
more than one role in society. The roles undertaken by women are of two types, inside
and outside the home. However, the woman also has some obligations to her creator.
In terms of worship and social responsibilities, women’s duties can sometimes be sepa-
rated from men’s. Undoubtedly, this difference is because men and women were creat-
ed separately. This work, which we have examined, sheds light on its reader regarding
controversial issues about women.

Keywords: Islamic law, Woman, Right, Justice, Judgment.

Dinlerin hepsinde ve her donemde toplumun bir¢ok kesiminde
kadinlarla ilgili gesitli tartigmalar yer almugtir. Incelemesini yaptuigimiz
bu eser, s6z konusu tartigmalart Islimiyet ve Miisliimanlar agisindan ele
almakta, kadinlarin hangi haklara sahip oldugu, Islim’in kadina nasil
bir deger atfettigi ve kadinin sosyal hayattaki konumu gibi birbirinden
degerli konular fikhi perspektifle yorumlayip okuyucuya sunmakeadir.
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Yazar, eserinin on soziinde takdire sayan bir davranigta bulunarak
yapilan her caligmada zayif kalan birtakim mevzularin olabilecegini
vurgulamig ve yapugr caligma ile ilgili elestirilere agik oldugunu
belirtmistir.

Eserin birgok gii¢lii yonii bulunmaktadir. Bunlardan biri, kadinin
sadece bir es olarak ele alindig1 ve erkeklerin haklar iizerinden kadina
birtakim rollerin bigildigi, kaliplagmig bakis agisindan uzak; kul olarak
kadin, es olarak kadin, anne olarak kadin, kiz evlat olarak kadin,
yonetici olarak kadin ve isci olarak kadin gibi ¢ok yénlii bir bakig
agstyla konularin iglenmesidir.

Calismanin gii¢lii yonlerinden bir digeri, kadinlarla ilgili bazi
uygulama ve hiikiimlerin giiniimiiz sartlari agisindan  yeniden
degerlendirilmesi ve birtakim giincel mevzularla (6rnegin kadinin
caliyma hayatinda, siyasi ve sosyal hayatta etkin rol oynamas) ilgili soru
isaretlerinin zihinlerden giderilmesidir.

Bu giiclii yonlerle birlikte “Kadinin Erkekle Tokalagmasi” bagliginda,
giiniimiizde giderek artan fitne ortami goz ardi edilmis ve sehvet
sdz konusu olmazsa tokalasmada sakinca olmadig: ifade edilmistir ki
kanaatimizce insanlarin kalplerinde gizli olan sehevi duygular: 8lgmek
miimkiin olmadigi i¢cin bu konuda ihtiyatli davranmak gerekmektedir.
Nitekim “sugar daddy” ve “sugar mommy™'gibi Bati kaynakli bazi
akimlarin gitgide (iilkemiz de dahil olmak iizere) birgok bdlgede
yayginlik géstermesi, yaghlarla dahi tokalagirken bir kez daha diigiinmeyi
zorunlu kilmakeadur.

Caligmada seri hiikiimler kadar, o hiikiimleri yorumlayan kisilerin de
onem arz ettigine dikkat ¢ekilerek? kadinlara yonelik hiikiimlerle ilgili
yazip ¢izen ve degerlendirmede bulunan kimselerin ekseriyetle erkek

S8z konusu akimlarda, maddi agidan alt seviyede bulunan geng bir erkegin/kadinin, kendisin-
den yasca ¢ok biiyiik olan zengin bir kars: cinsle birliktelik kurmasi s6z konusudur. Bu sayede
mevzubahis yaglilar, birlikte olduklari genclere hem manevi annelik/babalik yaparak onlarin
maddi ihtiyaglarini, egitim ve bakim masraflarini iistlenmekte hem de bu kimselerle sevgili olma
ihtiyaglarini gidermektedirler. (American Chronicles (AC), “Apps to get sugar daddy or sugar
mommy” (19.09.2022).

Bk. “... kadinlarin camiye gitmelerini hos karsilamayan bu geleneksel anlayss, dini hiikiimler-
den ziyade dinle ilgili yorumlara dayanmaktadir.” Halil brahim Acar, Islim Hukukunda Kadin-
lara Yénelik Hiikiimler (Istanbul: Ensar Negriyat, 2021), 20.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 22 (2022/22), s. 379



DY
(=) )
380 i1 Meryem GOKDERE

olmalari hasebiyle ilgili erkeklerin farkinda olarak veya olmayarak kendi
goriis ve diisiincelerini séz konusu hiikiimlerle birlikte sunduklarina
dikkat ¢cekilmigtir.> Bu durumun ¢arpici drneklerinden birisi kadinlarin
ugursuzlugu ile ilgili hadis kitaplarinda aktarilan rivayettir. S6z konusu
metin yillar boyunca hig aragtirilip dogrulugu sorgulanmamus, bilakis
tizerinde tartisthp kadinin ugursuz olusunun ¢ocuk dogurmamasinda
mi yoksa huysuzlugunda mi1 oldugu hakkinda cesitli fikirler ileri
stirtilmiigtiir. Bununla beraber iyi bir aragtirma yapildiginda rivayetin
yanls olmadig: fakat “eksik” oldugu, nitekim Hz. Peygamber’in,
kadinlar1 ugursuz goren Yahudilere bu diisiinceleri sebebiyle lanet
ettigi ortaya ¢ikmugtir.*

Eserde Islam hukuku ile ilgili bazi terimlerin agiklamasina dipnotta
veya metnin iginde yer verilirken® bazilarinin da gbzden kactig: ve
yer yer bilen merkezli agiklamalar yapildig: ve terimlerin anlamlarinin
verilmedigi goriilmektedir.®

Yazarin dikkat cekici ifadelerinden birisi, “Buna gore kadindan
kaynaklanan davraniglarin kargiliksiz birakilmamasi Kur'an'da tavsiye
edilen hususlardandir.” ciimlesidir.” Bu ciimlede problemli gérdiigiimiiz
nokta “davraniglar” seklinde bir genelleme yapilmasidir. Kadinin
ahlaksiz davraniglarda bulunmasiyla diger konulardaki itaatsizligi veya
soz dinlemezligi egit tutulmamalidir.

Calismada yapilan genellemeler yukaridaki 6rnekle sinirl degildir.
Nitekim yazar bagka bir ifadesinde, “Erkek, esinin giyim egyalarini
belli oranda bu sekilde temin etmekle miikellef olmakla birlikee,
kadinlarin dolaplara sigmayacak kadar aligveris yaptirdiklar: da herkesin
malumudur.™ diyerek hem dolaplar dolusu kiyafet giyen erkekleri géz
ard1 etmekte hem de maddi imkani kisitli olan veya kocasi cimri olup da
harcama yapmasina miisaade edilmeyen kadinlar1 digarida tutmaketadir.

Bununla beraber giiniimiizde ¢alisan kadinlarin da ¢ogalmas: sebebiyle

5 Acar, Isldm Hukukunda Kadmlara Yonelik Hiikiimler, 19-20.

* Biinyamin Erul, “Hadis Yorumunun Sinirlar1”, flahiyat Akademi Dergisi 7/8 (2018), 16-18.
5 Acar, Islam Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 36, 56, 105.

¢ Acar, Isldim Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 57, 103, 108.

7 Acar, Islim Hukukunda Kadmlara Yonelik Hiikiimler, 70.
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gerek i yerinde gerekse ev ortaminda kazandigi para ile dolabin
dolduran kadinlarin da oldugu dikkate alinirsa dolap dolulugu erkegi
ovmek ve kadini yermek icin bir sebep olmamalidir. Yine ayni sayfada
yer alan, “Erkekler, giiniimiizde teberru mahiyetinde olan harcamalar:

™ ifadesinde de benzer bir genellemenin mevcut

ziyadesiyle yaparken...
oldugu dikkat cekmektedir.

Calismanin bagka bir béliimiinii teskil eden “Kadinin Kocasina
Hizmet Etmesi ve Ev Iglerini Yapma Zorunlulugu” bashiginda Hz.
Peygamber’in eslerinin ve Hz. Peygamber’in kizi Hz. Fatima’nin ev
isleri yaptigiyla ilgili cesitli rivayetlere yer verilmekte ancak biitiin
insanliga bir rahmet ve 6rnek olarak génderilen Hz. Muhammed’in
ev islerinde ailesine yardimda bulunduguna dair hicbir rivayete yer
verilmemektedir. Burada konuyla ilgili en azindan birkag rivayete yer
verilmesi beklenirdi.

Yazar, kadinin sila-i rahim yapmasi mevzusu hakkinda yerinde
degerlendirmeler yapmig ve akrabalik haklarinin 6nemine dikkat
cekmigtir. Bir kadinin, kocasinin rizasi olmadan ailesini ziyaret
edemeyecegi gibi yaygin bir disiincenin Islim’in Sziine aykir
olduguna deginilmigtir. S6z gelimi anne ve baba hakkinin biiyiikliigii,
onlar1 ziyaret edip bakimlaniyla ilgilenmenin 6nemi ve akrabalik
baglarini kesmenin Islim’da yasaklanan bir durum olmas: gibi sebepler
nedeniyle bir erkegin bu hakk: karisinin elinden almasinin ona yapilan
bir zuliim olduguna dikkat ¢ekilmigtir. Ayrica yazar, kadinin da bir
insan oldugunu hatrlatmis ve ddeta “ev hapsinde” tutulurcasina sosyal
hayattan mahrum edilmesinin psikolojik olarak da ona zarar verecegine
vurgu yapmistir.

Yazar, kadinin akil ve dininin eksik oldugu sdyleminden hareketle
onlara getirilen bazi kisitlamalar ve bu konuda yapilan tartigmalara yer
verdikten sonra kendi goriisiinii de dile getirerek isabetli bir agiklamada
bulunmugtur. Yazarin agiklamasi su sekildedir: “Kadin aklinin eksik
oldugu hakiki anlamda kabul edildigi takdirde, miikellefiyet i¢in aklin
sthhatinin sart oldugu bir din anlayiginda akli yénden eksik olan bir

o Acar, Islim Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 89.
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varligin herhangi bir dini sorumlulugunun olmamasi gerekirdi.”"

Kadin ve erkegin fitrat, ilgi ve beceri bakimindan birbirinden farkh
yaratildigi yadsinamaz bir gergektir. Bununla birlikte hem kadinin
hem de erkegin kulluk ve cezaya muhatap oldugu bilindigi halde
kadinin aklen ve dinen eksik oldugunu israrla savunmak, sevap ve ceza
durumunu agiklamay: giiclestirecektir. Eserde, kadinin eksikligi ile ilgili
aktarilan sdzlerin kimi eserlerde Abdullah b. Mes'ud’a ait oldugunun
tespit edilmesi ve bu tiirden inanglarin farkli din ve kiiltiirlerde de yer
aldiginin ifade edilmesi konuya farkli bir bakis agis1 getirmistir.!!

Eserde dikkat ¢ekilen 6nemli bir husus da kadinlarin yénetici
olmasiyla ilgili yiiriitillen tartigmalarda hem onlarin y6neticiligini
destekleyenlerin hem de bu duruma karsi ¢ikanlarin ayni delilleri
kullanarak kendi goriiglerini savunma ¢abasi igine girdikleri ve
nasslar1 bir ¢atigma araci haline getirdikleridir. Hatta annelerimize
(Hz. Peygamber’in esleri) dzel bazi hiikiimlerin bile kimi zaman tiim
kadinlar i¢in genellendigine dikkat ¢ekilmigtir.!?

Eser bagtan sona incelendiginde yazarin ele aldigi tiim konularla
ilgili cesitli rivayet ve goriisleri aktardiktan sonra bu nakiller ile
yetinerek kenara ¢ekilmedigini, bilakis giiniimiiz fikih¢ilarindan birisi
olarak i¢inde bulundugumuz sartlar1 da dikkate alip kendi yorum ve
diisiinceleriyle konuyu zenginlestirdigini miisahede etmekteyiz.

Yazarin ele aldigi konudaki yetkinligi incelendiginde ise ... lisans
dgrencilerine ‘Islam Hukukunda Kadinlara Yonelik Hitkiimler’ ismiyle
secmeli ders okutmaya basladim.” ifadesinden de anlagildig: iizere
bu alanda ¢aligma ve aragtirmalar yapan bir Islim hukuku profesdrii
olmasi, s8z konusu dersin bu kitaptan iglenmesini faydali kilmakeadir.®
Ayrica eserin hitap kitlesinin genig tutulmasi ve yazarn iislubunun
akici ve anlagilir olmasi da eserin hem kaynak olarak kullanilmasina
hem de her seviyeden insana hitap etmesine katki saglamistir. Calisma,

kaynak bakimindan zengin olup, eserde birincil kaynak kullanimina da

1 Acar, Islam Hukukunda Kadmlara Yonelik Hiikiimler, 189.

W Acar, Islam Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 182-197.
12 Acar, Islam Hukukunda Kadinlara Yonelik Hiikiimler, 224-229.
13 Acar, Islam Hukukunda Kadmlara Yonelik Hiikiimler, 12.
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dikkat edilmigtir. Ayrica eserde ele alinan birgok mevzunun kadinlar
hakkindaki kaliplagmus fikirleri ve 6n yargilari kirmast agisindan eserin
cok degerli oldugunu belirtmek gerekir. Biiyiik bir emek iiriinii olan
soz konusu ¢aligma, haklarini 3grenmek isteyen kadinlarin ve kadinlar
hakkinda eksik bilgi sahibi olan veya 6n yargili diisiinceler tagryan

erkeklerin okumast gereken degerli kitaplardandir.
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