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Editorden / Editorial

[lahiyat Akademi dergisinin 16. sayisim yayinlamanin mutlulugunu yasamaktayiz.
Dergimiz bir onceki sayida oldugu gibi bu sayisinda da herhangi bir konu
kisitlamasi olmaksizin ilahiyat alaninda kaleme alinmis bilimsel makaleleri
degerlendirmeye almistir. Dergimize gonderilen c¢alismalar editér ekibimiz
tarafindan titizlikle incelenerek isleme alinmis ve cift tarafli kor hakemlik
uygulamasina riayet edilerek akademik kriterlere uygun bir sekilde yayimlanma
asamasina getirilmistir.

Bu sayida, Kelam, Hadis, Tefsir, Fikih, Arap Dili ve Belagati, IslAm Felsefesi ve Din
Egitimi alanlarinda olmak {izere toplam on adet arastirma makalesi bulunmaktadir.
Ayrica iki adet kitap degerlendirmesine yer verilmistir.

Yillarca siiren ilmi birikim ve yogun arastirmalarin bir {iriinii olan makaleler yayin
asamasina gelinceye kadar arka planda bir¢ok siirecten ge¢mektedir. Bu siireclerin
yonetiminde emek harcayan editdr kurulundaki ¢alisma arkadaslarim basta olmak
iizere, makalelerin olgunlasmasina katki saglayan tiim hakemlerimize tesekkiir
ederim.

We are happy to publish the 16th issue of the Journal of Theological Academy. As
in the previous issue, our journal has evaluated scientific articles written in the field
of theology without any subject restrictions. The studies submitted to our journal
were meticulously examined and processed by our editorial team, and they were
brought to the stage of publication in accordance with academic criteria by
complying with the double-blind referee method.

In this issue, there are a total of ten research articles in the fields of Kalam, Hadith,
Tafsir, Figh, Arabic Language and Rhetoric, Islamic Philosophy, and Religious
Education. In addition, two book reviews are included.

Articles, which are the product of years of scientific knowledge and intensive
research, go through many processes in the background until they reach the
publication stage. I would like to thank all of our referees who contributed to the
maturation of the articles, especially my colleagues on the editorial board for their
efforts in the management of these processes.
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Ozet

Siyaset Islam kelamiin inceledigi konular arasinda yer ahr. {lk itikadi firkalarin
olusumunda ©nemli etkisi olan bu mesele, toplumsal sonuglar1 bakimindan Onemi
yadsmamaz. Bu problem kelam kaynaklarinda “imamet” basligiyla ele alinmis olup, klasik
dénemden giiniimiize 6nemini korumustur. Calismamizda konuya iliskin klasik donem
alimlerinden EbGi Mansiir el-Matiiridi'nin goriisleri sistematik bicimde takdim edilmistir.
Matiiridi'nin siyasete iligkin goriisleri yonetim felsefesi, yonetim ilkeleri, imamin 6zellikleri,
hilafetin Kureysli olusunun hikmetleri ve konunun tarihsel baglami, din ve siyaset iligkisi,
masum imam goriisiiniin reddi, devlet yoneticisine itaatin gergevesi ve siyasi otoritenin
kanun yapma hakki (igtihat) baglaminda incelenmistir. Matiiridi'nin siyaset felsefesi miilkiin
Allah’a ait oldugu ilkesine dayamir. Siyasi yonetici devletin, hazinenin veya halkin sahibi
degildir. O sadece bir emanetgidir. Bu nedenle emaneti en iyi sekilde korumak zorundadir.
Yonetimini mutlak egemenlik zanniyla yapmamalidir. Tktidar ve halk iliskisi efendi-kole
iliskisi degil, yoneten ve yonetilen iliskisidir. Siyasi yonetimin dayandigi temel ilkeler
gliniimiiz terminolojisiyle adalet, ehliyet ve liyakat, katilimcilik ve ortak akil gibi
unsurlardir. Buna bagl olarak devlet yonetimi mutlak anlamda bir ailenin sultasina teslim
edilmez. Devlet isleri danisma meclisiyle istisare ile yonetilir. Devlet yoneticisini dini
kutsalligi yoktur. Nitekim tarihte halki hidayete davet eden peygamberlerin oldugu
toplumlarda o toplumlari yoneten ayr1 hiikiimdarlar vardi. Bu da din ve devlet yonetiminin
farkli erkler tarafindan yiiriitiilmesinin 6rnegi ve dayanagi niteligindedir. Klasik kelam
kaynaklarinda “imam” olarak zikredilen devlet yoneticisinin 6zellikleri yonetim ilkleriyle
iligkilidir. Siyasi yonetici adil olmalidir. Halki yonetme emanetini yiiriitebilme ehliyetine
sahip olmalidir. Liyakatin 6zii emin olmaktir. Ayrica o ilim ve basiret sahibi olmali, bilgi
sahibi olmadig1 meselelerde ise danisma meclisine bagvurmalidir. Sia inan¢ geleneginde
oldugu gibi imamin masumiyeti yoktur. O kutsal bir makam degildir. Nitekim Hz.
Peygamber’e istisdre emredilmisti. Masum imamin islerinde hata etmeyecegine iligskin
mutlak inan¢ dogru kabul edilmez. Diger taraftan devlet yoneticisi halkin dini islerini de
sevk ve idare edeceginden ya dini uygulamalarda bilgi sahibi olmali (fakih), ya da bilgi
sahibi olanlara miiracaat etmelidir. Son olarak imam takva sahibi olmalidir. Zira o yonetim
emanetini en yiiksek duyarlilikla stirdiirmek igin gerekli olan bir sifattir. Matiiridi’de devlet
yoneticisinin dini konularda sorumlulugu vardir. Halkin dinde ihtiya¢ duydugu muameleler
devlet tarafindan sevk ve idare edilmelidir. Ancak ona gore din ve siyaset iligkisi $ii
gelenekte kabul edildigi gibi kutsal bir alan degildir. Bilakis siyaset beseri alana ait bir
olgudur. Yoneticinin sifatlari, gorev ve yetkileri, goreve gelis yollar1 ve yonetimin adeta
kutsanmus bir ailenin saltanatina birakilmamasi yoniindeki goriisleri onda din siyaset
ayirimina referans niteligindedir. Onun bu yaklasimi siyasetin dinin esaslari arasina
sokularak, ortaya ¢ikmasi muhtemel zuliim ve adaletsizlikleri sorgulanmaz kilma
aligkanhiklarina karst ¢ikis niteliginde okunabilir. Hiikiimdar dini nasslarda mevcut
hiikiimlere uygun hareket eder. Ancak bunlarin disinda kalan konularda yorum yapma
hakkini kullanir ve ictihat yapar. Siyasi yoneticinin bu noktada bagvuracagi merci alimler
heyetidir. Alimler tipki peygamberler gibi Allah’a teslimiyet ile hareket ettiklerinde hak
tizeredirler ve onlarin hiikiimlerine uyulur. Onlar dinde agik hiikiim olmayan meselelerde
kiyas yapmak suretiyle hiikiim verirler. Matiiridi'nin siyaset felsefesi tiim bu yonleriyle hak
ve hukuk arayismin zirveye ¢iktigi giiniimiizde dikkatle okunmas: gerekir. Bireysellesme,
sekiilerlesme, hakikat tekelciligi ve Otekilestirme gibi modern sorunlara hikmet, adalet,

AAAAAA

Anahtar Kelimeler: Kelam, Matiiridi, Politik Teoloji, Siyaset, imamet, Hilafet.
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Abstract

Politics is considered one of the subjects studied by Islamic theology. This issue,
which had a significant impact on the formation of the first sects, cannot be denied in terms
of its social consequences. This problem has been dealt with under the title of "imamah" in
the sources of Speech. In our study, Abu Mansur al-Maturidi's view of politics is presented
systematically. Maturidi's views on politics are examined in the context of his philosophy of
administration, principles of administration, the characteristics of the caliph, the wisdom of
the Quraysh being the caliphate and the historical context of the issue, the relationship
between religion and politics, the rejection of the view of the innocent imam, the framework
of obedience to the state administrator and the right of political authority to make laws
(ijtihad). al-Maturidi's political philosophy is based on the principle that sovereignty belongs
to Allah. The political ruler is not the owner of the state, the treasury or the people. He's just
a custodian. For this reason, it has to protect the trust in the best way. He should not rule
with the presumption of absolute sovereignty. The relationship between power and people is
not a master-slave relationship, but a relationship between the ruler and the ruled. The basic
principles on which the political administration is based are, in today's terminology,
elements such as justice, competence and merit, participation and common sense.
Accordingly, the state administration cannot be handed over to the dominion of a family in
absolute terms. State affairs are administered in consultation with the advisory council. The
ruler of the state has no religious sanctity. As a matter of fact, in societies in which there were
prophets who invited the people to guidance, there were separate rulers who ruled those
societies. This is an example and a basis for the administration of religion and state by
different powers. The characteristics of the state administrator, who is mentioned as "imam"
in classical speech sources, are related to the principles of administration. The political ruler
must be just. He must have the capacity to carry out the entrustment of governing the
people. The essence of merit is to be sure. In addition, he should have knowledge and
foresight, and should apply to the advisory council in matters of which he has no
knowledge. As in the Shia belief tradition, the imam does not have innocence. It is not a holy
office. As a matter of fact, The Prophet was ordered to consult. Absolute belief that an
innocent imam will not make mistakes in his works is not considered as true. On the other
hand, since the state administrator will also manage the religious affairs of the people, he
should either have knowledge in religious practices (faqih) or apply to those who have
knowledge. Finally, the imam must have piety. Because it is an attribute that is necessary to
maintain the management trust with the highest sensitivity.

Keywords: Kalam, al-Maturidi, Political Theology, Policy, Imamah, Caliphate.
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Biiyiik Selguklu veziri Nizamii'l-Miilk (61. 485/1092) Abbasi Halifesi Me'mtn
(6l. 218/833) ile ilgili sdyle bir hikdye anlatir: Halife Me'min bir giin sarayda
tahtinda oturmus, “Mezalim Adaleti”ni yerine getiriyordu.! Kendisine bir dilekge
sundular. Me’mfiin, bu dilekgeyi veziri olan Fazl b. Sehl’e (1. 202/818) verdi ve sunu
dedi: “Bu adamin dilegini ¢cabuk yerine getir. Zira bu diinya, dosta vefa gdstermeye
bile firsat vermeyecek derecede hizli doner. Bugiin, giiciimiiz varken imkanlar
sunalim. Yarmn giin gelir bunu yapamayiz. Iste o giin bizim acziyet ve
caresizligimizdir”? - Bu donemin siyasi ¢izgisini yansitan dikkat ¢ekici bir hatiradir.
Cagdas siyaset bilimci David Easton (1917-2014) “Siyaset, degerlerin otoriteler
yoluyla dagilimidir.” der.? Bu da siyasetin ideal yorumu niteligindedir. Gegmisten
gliniimiize siyasi erk, her zaman bu ideali yakalamiglar midir, bilinmez. Buna
ragmen tarih boyunca diisiiniirlerin siyaset diisiincesi gelistirme ¢abasi igerisinde

olduklarim biliyoruz. Bu konuda {iretilen literatiir ve ortaya atilan fikirler bunun
delilidir.

Tarihten giiniimiize insanlarin siirekli giindemini teskil eden siyaset, klasik
kelam kaynaklarinda “Imamet” adi altinda yer bulmustur. Imametin bir ilke ve
tefrik edici bir inang esas1 olarak Sii gelenekte yer aldig1 bilinen bir husustur. 56z
konusu meselede Sii ile Siinni ve Mutezile diisiince arasinda imametin belirlenme
sekli, mesruiyeti, yoOneticinin nitelikleri ve otoritenin sinurlar1 baglaminda
farkliliklarin oldugu da malumdur* Kelam ekollerinin Tanr1 tasavvurlar ile
imamet anlayislar1 arasinda bir bag kurulmus, konu bu yo6niiyle de meseleye dahil
edilmistir.5

Siinni kelam ekoliiniin 6nde gelen isimlerinden Eb(i Mansur el-Matiiridi'nin
(6. 333/944) siyasete iliskin goriisleri, giiniimiizde ihtiyag duyulan politik teolojiye
referans niteliginde goriilebilir. Hikmeti, diisiincesinin mihveri kilmis olan bu
onemli disiiniiriin konuya iliskin goriislerini mercek altina almay1 yararh
gormekteyiz. Bu calismada onun Tevildtii’l-Kur’dn adli eserinde siyaset goriisiinii

* Bu makale, "Political Thought in Maturidi" adli calismamiz genisletilerek ve yeniden yorumlanarak
hazirlanmustir. Bk. Unverdi, M. (2022). Political Thought in Maturidi. Afro Eurasian Studies, 9 (1),6-21.
DOI: 10.33722/afes. 1092691

1 Mezalim Divani veya Mezalim Mahkemeleri, Islim tarihinde Adliye Teskilati'min &nemli bir
kurumudur. Osmanh Devleti dénemine kadar Islam Devletlerinde varhigimi siirdiiren bu kurum,
giiniimiiz “yiiksek mahkemelerine” ya da “yiice divana” benzetilmistir. Bu mahkemeler konusu, hadd,
kisas ve diyet cezalarim gerektirmeyen haksiz fiiller ile 6zel borg iligkileri disinda kalan ve haksizliga yol
acan davramslart 6nlemek ve kamu diizenini ayakta tutmak icin kurulmustu. Bkz. Ayse D. Kuscu,
Eyyubiler'de Mezalim Mahkemeleri ve Darii'l-Adl, Tiirkiye Arastirmalar: Dergisi, 26, 2009, 209.

2 Ebt Ali Kivamiiddin Nizamii'l-Miilk, Siydsetnime, cev. Mehmet Altan Koymen (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaymlar1 2016), 111.

3 Yiiksel Tagkin, Siyaset (Istanbul: fletisim Yaynlari 2014), 23.

4 Veysi Unverdi, Imamiyye Sia’stmn Imamet Anlayigtmin Elestirisi (Ankara: [1ahiyat Yaymlari, 2016), 99, 271.
5 Mahmut Ay, “Tanr Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimas1”, Kelam Arastirmalari, 6/2 (2008), 47-
68.
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yansitan “imamet, itaat, uli’l-emr, stra, hiikiim ve miilk” gibi kavramlara getirdigi
yorumlar1 inceleyecegiz. Bu meselede bilgi, adalet, basiret ve takva etrafinda
isleyen Matiirldi’'nin siyaset goriisii, bu konudaki arastirmalar i¢in 6nemli veriler
icermektedir.

Imam MaAtiridi'nin  Kitdbii't-tevhid adli  eserinde, imamet bdlimii
bulunmamaktadir. Ancak onun elimizdeki diger eseri Te'vildtii’l-Kur'dn’da siyaset
goriislinii tespit edebilecegimiz pasajlar mevcuttur. Ozellikle imamet, ul{’l-emr,
itaat, ictihad ve sfira gibi kavramlar1 yorumlama bi¢imi, onun devlet yoneticisinin
sifatlari, gorevleri, yonetimin keyfiyeti ve yoneticiye itaatin mahiyeti konusunda
bilgiler edinmekteyiz. Bunun yaninda Ebii'l-Muin en-Nesefi'nin (61. 508/1115)
Tabsiratii’l-edille adli eserinde de Matiirldi’'nin imamet, din-siyaset iliskisi ve
hilafetin Kureysliligi gibi meselelerde goriisleri hakkinda, malumat ve derinlik
saglayic bilgiler de s6z konusudur.

Matiiridi'nin siyaset diisiincesinde din-siyaset iliskisi, hilafetin Kureysliligi
ve yoOnetim erkiyle ilgili temel ilkeler daha 6nce arastirma konusu yapilmis bir
meseledir. Bu makalede, bu ilgi alanina katki saglamak amaciyla Matiiridi'nin
siyaset goriisiinii olusturan kavram ve ilkeler bir biitiin halinde ele alinacaktir. Bu
amagcla Te'vildtii’'l-Kur'dn’da siyasi nitelikteki kavramlara getirilen yorumlar
incelenecektir. Ancak itikadi ekollerin imamet ve siyasetle ilgili goriisleri bu
¢alismanin sinirlarina dahil degildir.

1. Yonetim Felsefesi: Miilk Allah’induir.

Matiiridi'nin siyaset felsefesinin oziinde devlet yonetiminin bir emanet
oldugu prensibi vardir. Devleti yoneten kimsenin idaresindeki toprak, mal ve miilk
her ne kadar siyasi liderin miilkii gibi addedilse de gercekte miilkiin sahibi
Allah’tir. Bu hakikat yonetici-halk iligkisini belirleyen temel ilkedir. Iktidar sahibi
yonettigi halki ve yonetiminde bulunan topraklari, mali-miilkii ve diger unsurlar
mutlak egemenlik diisiincesiyle degil, emanet bilinciyle idare eder. Miilkiin gercek
sahibi Allah oldugu i¢in yonetim isi, bir emanet, yonetici de emanetcidir. Tiim ilke
ve esaslar bunun {izerine inga edilir.

Matiiridi, devlet yoneticisi olmanin tilkedeki varliklarin sahibi olmak
anlamina gelmedigini belirterek, siyaset felsefesini “Allah’in miilkiin gercek sahibi
olusu” ile temellendirir. Ciinkii bizzat Kur’an, alemi tiimiiyle Allah’a nispet
etmistir.” Siyaset varlik aleminin bir parcas1 olarak bu hakikatten bagimsiz degildir.

6 Ramazan Altintas, “imam-1 Maturidi’de Din-Siyaset fligkileri” Milel ve Nihal 7/2 (2010), 53-66; Saban Ali
Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet),” Matiiridi'nin Diisiince
Diinyas: (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2011), 349-369; Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset:
Hilafetin Kureysliligi Mes’elesi,” Imdm Matiiridi ve Matiiridilik Milletler Arast Tartismal Ilimi Toplanti
(Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012).

7 Al-i Imran 3/26; el-Hadid 57/5 vd.
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Yonetici Olgiitleri ve yonetim esaslar1 hakikate uygun insa edilmelidir. Devleti
yoneten kimsenin tebaa basta olmak iizere, yonettigi topraklar, devlet miilkii ve
hazinesinin kendisine ait oldugunu diisiinmesi sadece bir kuruntudur. Bilakis
gercekte miilk ve sultanlik Allah’a aittir. Dolayisiyla itaat, siikiir, sayg: ve ovgii
miilkiin gergek sahibi olan Allah’adir. Iktidar-halk iliskisi malik-miilk ya da efendi-
kole iligkisi degil, yoneten ve yonetilen iliskisidir. Kulluk sadece Allah’a yoneliktir.?

2. Yonetim ilkeleri

Matiiridi'nin siyaset diisiincesinde belirli bir yonetim modelinin Onerildigini
soylemek miimkiin degildir. Ancak devlet yonetiminin dayanmasi gereken temel
ilkelerden sz etmek miimkiindiir:

2.1. Adalet: “Insanlar arasinda hiikiim verdiginizde adil olunuz.”® seklindeki ilahi
emir, devlet yonetiminde temel ilkenin adalet oldugunu gosterir'°.

2.2. Liyakat/Ehliyet: Insanlar arasinda yonetici vazifesini eda edenler,
onlardan bu yetkiyi emanet almislardir. Emanet ancak ehline verildigi zaman
adalet gerceklesmis olur. Boylece liyakat ve adalet birbirinden ayrilmaz iki ilkedir."

2.3. Istirak/Katilimcilik: Yoneticiler, devletin énemli islerinde halkin ileri
gelenlerine danisarak hareket etmelidir. Halki ilgilendiren o6nemli konular
“danmisma heyeti” denilebilecek “esraf (yiiksek makam sahibi) ve necba’ (asil ve
soylu) vasfini haiz insanlar” veya tiilke sakinleriyle birlikte karara baglanmalidir.
Boylece karar mekanizmasi yoneticinin sadece kendisine degil, istirak/katihim
yoluyla birden fazla kimseye dayanir’2. Bunun delili Sebe” melikesinin, Siileyman’in
(as) ve Firavun'un etrafindaki seckinlere hitap ederek onlardan goriis aldiklarim
haber veren ayetlerdir'®>. Mamafih kamuya ait islerde peygamberler de
bulunduklar1 toplumlarin ileri gelenleriyle istisarede bulunmuslardir’®. Bu da
dolayli olarak yonetimde istirak/katiim ilkesine isaret eder. Bu bir bakima
glniimiizde meclis niteliginde goriilebilir.

2.4. Istisare/Damisma: Stira sozlitkte s-v-r kokiinden gelmektedir. Sevr
sozliikte “sagilmis bal, hiisniicemal ve heyet” demektir. Isaret, istisare, mesveret ve
miisavere ayni kokten tiiretilmistir. Hepsinde ortak anlam “bir goriis belirtmek,

8 EbG Manstr el-Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, ed. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinevi, 2006 - 2010),
13/338, 15/148, 285.

9 en-Nisa 4/58.

10 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur'an, 3/293. Adalet ilkesi kelam ekollerinin Tanr1 tasavvurlarina da yansimustir.
Bkz. Mahmut Ay, Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari, Eskiyeni, 31/Gliz,
2015, 25-50.

11 Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, 3/290-291.

12 Maturidi, Tevildtii’l-Kur'dn, 3/296-297.

13 en-Neml 27/29, 38; el-Kasas 28/38.

14 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 1/137.
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goriis almak ve rey ortaya koymak” seklindedir. Istisare birisinden goriis talep
etmek anlamina gelip, tipki kovandan balin siiziilmesi gibi miisterek akil
hareketiyle ideal bir goriis elde etmesi gibidir’>. Sura bir konuda damisma ve goriis
aligverisinde bulunma yoluyla karar vermedir. Karar siirecini igleten gruba Stra
heyeti denilir. Kur’an’da “Isinde onlara danis.”16 istisareye, “Onlarin igleri aralarinda
miisavere iledir.”7 ayeti ise stiraya delil kabul edilmistir. Her iki ayet de karar alma
suireclerine insanlarin dahil edilmesine isaret eder. Kur’an’in 42. Stresi'ne “$ira”
isminin verilmis olmasi da ayrica anlamlidir.

Matiiridi Hz. Peygamber’in vahiy alan bir kisi olmasina ragmen kendisine
istisarenin emredilmis olmasmin {i¢ muhtemel manaya gelebilecegini belirtir:
Birincisi, hakkinda nass bulunan konularda istisarenin caiz olmamasi, ancak diger
konularda igtihat edilebilmesidir. Ikincisi, Hz. Peygamber’e istisarenin emredilmis
olmas1 ya sahabenin faziletine ya da mutlak anlamda aklin giiciine isaret eder.
Ancak her iki ihtimalde de hi¢ kimse (istisare edilmeye deger olma noktasinda)
sahabe konumunda degildir. Ugiinciisii, sahabe goriisii bir noktada birlegirse bunun
hakikati ifade ettigidir. Cilinkii Allah Resulii'niin onlarla istisare ettikten sonra,
onlarin goriisleriyle amel etmemesi diisiiniilemez. Onlara danisilmasi
emredildigine gore, sGra sonucunun hakka uygun olacagr kabul edilmis
olmaktadir?s.

Esasen ilke olarak, hakkinda nas bulunan konuda i¢tihada bagvurulmaz.
Istisare ya nassin nasil uygulanacaginda ya da nas bulunmayan konuda ne karar
verilecegi hususunda gecerlidir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vahye mazhar
olan birisi olmasina ragmen ashabiyla istisaresi, devlet yonetiminde iki onemli
hususa matuf oldugu kabul edilebilir. Matiiridi'nin de ifade ettigi gibi bunlardan
birincisi, yoneticinin etrafindaki insanlarin ve halkin sefkat ve sevgisini
kazanmasidir. Nitekim cahiliye doneminde Arap liderleri istisare mekanizmasin
uygulamadiklari icin halktan kopuk idiler. Kendileri hakkinda karar verilirken hig
fikri sorulmayan halka, bu durum ¢ogu zaman agir gelirdi. Bu nedenle Hz.
Peygamber ashabiyla istisare etmis ve onlarin géniillerini kazanmustir®®. Ikincisi ise
istisareye dayali verilen kararlarin isabetli olma ihtimali daha fazladir. Ciinki
istisare farkli akillarin ve zihinlerin karar siirecine dahil edilmesidir. Tek bir aklin
dogruyu bulabilme ihtimaliyle birden fazla aklin dogruyu bilme imkani aym
degildir. Hasan el-Basri’nin (6l. 110/728) “Hicbir millet yoktur ki, aralarinda
istisareyle karar alsin da Allah onlar1 dogru yola ulastirmis olmasin.” dedigi
kaydedilir. Ensar Hz. Peygamber’in aralarinda bulunmadigi zamanlarda aralarinda

15 Asim Efendi, el-okyaniisu’l-basit fi tercemeti’l-kdmilsi’l-muhit, haz. Mustafa Ko¢ - Eyylip Tanriverdi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg1, 2013), 2/ 2079.

16 Al-i imran 3/159.

17 eg-Stira 42/38.

18 Mattiridi, Te vilatii’lI-Kur'dn, 2/458-459.

19 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 2/459.
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danisma ile hareket etmis, bundan dolay1 da ilahi 6vgiliye mazhar olmustur. Hz.
Peygamber’in ashabiyla istisare etmesi, kendisinden sonra gelen yoneticilere bunu
devlet yonetiminde temel ilkelerden biri haline getirmesi ve siinnet kilmis oldugu
anlamina gelir.?0

2.5. ilim Ehline Danigma: Matiiridi yoneticinin islerinde danismayla hareket
etmesi gerektigini belirtmenin yaninda, alimlere ozellikle yer vermis ve devlet
yOneticisinin ulema ile istisare halinde olmasi gerektigini ifade etmistir. Bunun
temeli Kur'an’da ihtilafli meselelerin Allah ve Resiilii'ne arz edilmesinin soz
konusu edilmis olmasidir.2! Ilmi konularda ihtilaf ancak &limler arasnda olur.
Oyleyse uli’l-emr ya “ilim adami” olan ya da ilim adamlarinin goriislerine uyan
birisidir. Nitekim miiminler de dini meselelerde ancak alimlerin fetvalarina uyarlar.
Alimler Kur’an ve Siinnete uygun fikir beyan etmeye yetkin kimselerdir. Onlar bu
yonleriyle itaat edilmesi ve goriisii alinmasi gereken kimselerdir. Yoneticiler, halkin
kendilerine itaat etmelerini istiyorlarsa -ki bu en tabi haklaridir- ulemanin
goriislerine ve fetvalarina basvurmals, ihtilafli meselelerde onlara danmismalidirlar.22

2.6. Yonetimin Herhangi Bir Ailenin/Grubun Uhdesine Olmamas::
Matiiridi devlet yonetiminde saltanat anlamina gelebilecek oligarsik bir yapida
olmamas: gerektigini savunmustur. Devlet yonetimini saglayan sartlar her kimde
mevcut ise imamete en layik olan da odur.?® Takva, Allah ve insan iliskisini
tanimlarken, ilim ve basiret ise insan ile toplum iligkisini tanimlar. [lim ve basiret
bir anlamda toplum igin en iyiyi yapabilmenin temeli olup, takvanin aksine dini bir
icerik tasimamaktadir.2

Nesefi, Matiiridi'nin bugiin elimizde olmayan el-Makdlit adli eserinde,
imametin iki temel 6zelligi tasiyan kimseye ait olmasi gerektigini nakleder: Takva,
ilim, basiret gibi sifatlara sahip olmak ve muktedir olmak. Siyasi yonetici toplumun
maslahatlarini en giizel sekilde temin edebilendir. Bu nedenle yukaridaki iki husus
imamda olmas1 gereken Ozelliklerdir. Kendisinde bu o6zelliklerin oldugu kimse
imamete en layiktir. Dolayisiyla Sia'nin imameti sadece Beni Hasim'le
sinirlandirmas1 kabul edilemez.?> Nitekim ge¢miste imamet ¢esitli kavimler
arasinda tahakkuk etmisti. Boylece esas olan imametin belirli bir aileyle
smirlandirilmasi degil, yonetici vasfini haiz kimsenin o gorevi ifa etmesidir.?

20 Ebii Ca’fer Muhammed b Cerir Taberl, Cimi'u’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdtilmuhsin et-Tiirki, (Beyrut: Darii’l-Hicr, 2003), 6/191.

21 en-Nisa 4/59.

2 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur'in, 3/293-294.

23 Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 3/293; EbG Muin Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 1993), 2/437.

24 Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 354.

25 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/437-438.

26 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/229.
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3. Devlet Yoneticisinin Ozellikleri

Matiiridi'nin siyaset diisiincesinde devlet yoneticisi daha ¢ok melik, imam,
halife ve sultan gibi sozciiklerle zikredilmistir. O, meliki “memleketinde emri ve
sozli gecen zat” seklinde kullanmistir. Miisliimanlarin siyasi liderini ifadede ise
daha ¢ok imam sozciigline yer vermistir. Bu durumda hiikiimdar ve krallar1 ifade
eden genel tabir melik, Islam diyarlarinda devlet yoneticilerini ifade eden terimler
ise imam ve halifedir. Ancak bunlar disinda Islam memleketlerinde devlet
yoneticileri i¢in sultan sozciigiine de yer vermistir.?”

Matiiridi'nin ~ Tevilatiil'I-Kur’dn adli eserinde siyasetle ilgili pasajlar:
inceledigimizde onun devlet yonetiminde bulunan kimselerde su 6zelliklere isaret
ettigini goriiriiz:

3.1. Adaletli olmak. Hz. Peygamber ancak adalet ve hakkaniyet iizere
oldukga yoneticiye itaati emretmistir.?® Bu konuda Matiiridi Hz. Peygamber’in adil
devlet baskanini miijdeleyen bir hadis-i serifine de yer verir: “Herhangi bir kimse
insanlarin islerini {izerine alir da kendisini ve ailesini gozettigi gibi onlarin da
haklarini gézetmezse Kiyamet giiniinde cennetin kokusunu bile alamaz.”?

3.2. Liyakat ve ehliyet sahibi olmak. Insanlari yonetmek bir anlamda
emaneti tistlenmektir. Emanetin de ehline verilmesi zorunludur. Liyakatin 6ziinde
emin/giivenilir olma vardir.3® “Emaneti ehline verin.”3! emri, “[nsanlar arasimda
hiikmedince adaletle hiikmedin. 32 emriyle birlikte okunmalidir.

3.3. flim ve basiret sahibi olmak. Zira Miisliimanlar iglerini bilgi sahibi ve
goriisii acik birisine emanet etmek isterler.

3.4. Masumiyet sartim1 reddetmek. Bilindigi gibi $Sia’da imamin masumiyeti
goriisii vardir. Ancak Siinni siyaset teorisi bunu reddetmistir. Matiiridi’de imamin
masum olmadig1 goriisli, Stinni paradigmaya zemin niteligindeki yaklagimlardan
birisi goriilebilir. Allah, ihtilaf konularinda kendisine, Hz. Peygamber’e veya ilim
insanlar ile goriis alisverisinde bulunmay1 emrettigine gore imam “mutlak” biri
degildir. Onun masumiyeti diisiiniilemez.%

77 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 524-527.

28 Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 3/291-293.

29 Buhari, “Ahkam”, 8; Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 3/290.

30 Matiiridi, Te'vilatii’'l-Kur’dn, 3/291.

31 en-Nisa 4/58.

32 el-Maide 5/8.

3 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 3/293.

34 Ekrem Uysal, Keldni Acidan Imamiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci (Ankara: Songag Yayinlari, 2021), 64-
65.

% Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 3/295-296.
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3.5. Fakih olmak. Allah, “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz bunu Allah ve
Resulii’ne gotiiriin.”% diye emreder. Burada anlasmazlik, ilmi bir tartismadir ve bu
da siiphesiz alimler arasinda olur. Oyleyse devlet ricali dini konular1 bilen kimseler
olmalidirlar.?”

3.6. Takva sahibi olmak. Halkin yoneticiye mal ve can giivenligini emanet
etmis olmasi, onun bu konularda ¢ok hassas olmasin gerektirir. Bu ise ancak takva
ile elde edilebilecek bir haslettir.3

4. Hilafetin Kureysliliginin Hikmeti

Bilindigi gibi hilafetin Kureysliligi Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayete
dayandirilir: “Imamlar Kureys'tendir.”® Bu rivayete dayali olarak Ebi Hanife (51.
150/767), Imam Safii (5l. 204/820), Ahmet b. Hanbel (1. 241/855), Ebir'l-Hasan el-
Es’ari (6l. 324/935), Eb’u Bekr el-Bakillani (61. 403/1013) basta olmak tizere pek ¢ok
alim hilafetin 6ncelikle soy ve nesep bakimindan Kureys’in hakki oldugunu kabul
etmislerdir.** Bu meselede Mu'tezile’nin ekseriyeti de benzer goriise sahip olmakla
birlikte, Dirar b. Amr (6l. 200/815) ve onun gibi diisiinen bazilarmin ve
taraftarlarmin bu mevzudaki goriisleri, Kureys aleyhinedir. Ancak bu aleyhtarligin
kabilecilikle degil, yoneticinin iktidar giiciiyle ilgili oldugunu belirtmemiz gerekir.
Nitekim Dirar'in goriisii soyledir: "Biri Kureysli, obiirti Nebat'h iki aday olsa
Kureysli'yi birakir, Nebatli'y1 halife seceriz. Ciinkii bu berikinin asireti daha kiigiik
ve sayilart da azdir. Allah’a isyan ettiginde ve onu azletmek istedigimiz takdirde
mukavemetini kirmak daha kolay olur...”4 Bu yaklasimin, devlet yoneticisinin
otoritesini soy ve nesebe yiikleyen saltanat yanlis: diisiinceye ret niteliginde oldugu
ortadadir.

Nesefi'nin naklettigine gore, EbG Manstr el-Matiiridi bugiin elimizde
bulunmayan el-Makaldt adli eserinde su goriise yer vermistir: “Mesele dini agidan
ele almirsa en ¢ok takva sahibi olani, en dindarn, isleri en iyi gorecek, en iyi karari
verebilecek olani aramak ancak bdyle birisini imamete getirmek gerekir. Ciinkii
Kur'an’da “Allah katinda en keriminiz, en miittakinizdir.”# denildigi gibi mallarin ve
irzlarin emaneti de buna baglidir. Emanetin yerine getirilmesi takva ile olur. Bu

36 en-Nisa 3/59.

37 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 2/294.

38 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/437.

% “Imamlar Kureys'tendir.” rivayetinin kaynag, sthhati ve anlamina iliskin degerlendirmeler igin bkz.
M. Said Hatiboglu, “Islam’da 1k Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 23 (1978) 121-213; Israfil Balci, “imamlar/Halifeler Kureys'tendir’ Iddiasinin Kritigi”,
Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2016), 5-31.

4 Hatiboglu, “Hilafetin Kureysliligi”’, 172-175; Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi
Mes’elesi” 536-539; Uysal, Kelami Agidan Imamiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci, 66.

41 Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, 171.

£ el-Hucurat 49/13.
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bakimdan imamin takva sahibi olmas: gerekir. Ne var ki, Hz. Peygamber: “Imamlar
Kureys'tendir, demis, peygamberin ashab1 da imami Kureys’ten se¢mis, onlara biat
etmistir.”# Gortldiigi gibi Matiiridi Kur’an ve akil agisindan imameti ehliyet ve
liyakat sahibine uygun gormekle birlikte, bu konuda menkul rivayeti reddetmemis,
sahabe uygulamalarni da dikkate alarak imametin Kureysliligi rivayetini gecerli
kabul etmigtir.*

Matiiridi Hz. Peygamber’in hilafeti Kureyslilerle sinirlandirmasini iki sebebe
dayandirmistir: Birincisi, imametin dini vechesi olmakla beraber daha ¢ok idari ve
siyasi bir konudur. Bu yiizden imam olacak kisinin takvamin yani sira kiigiik
diisiiriilmemis ve nefret edilmeyen bir nesebe mensup olmasina ihtiya¢ vardir;
Oteden beri hiikiimdarligin gliclii ve saygin olarak bilinen bir soya verilmesi de
bundandir.#> Nitekim Oteden beri niibiivvetin bir soya, siyasetin ayri bir soya
mahsus kilinmasi bilinen bir seydir. Insanlar dini konular1 niibiivvet makamiyla,
siyasi ve idari konular1 saygmligi olan bir soyla sinirlandirmiglardi.® Imametin
Kureys kabilesine tahsisini dncelikle siyasi baglamda okumalidir. Zira o dénem igin
Kureys'in toplum nezdinde énemli bir etkinligi vardi. Ornegin evlilik konusunda
Kureysliler hicbir kavmi kendilerine denk gérmezlerdi. ikinci sebep ise Kur’an'in
Kureys lehgesiyle inmis olmasidir. Bu, s6z konusu tahsisin dini dayanag:
niteligindedir. Allah gec¢miste Ozellikle savas konularmi hiikiimdarlara, din
konularimni ise peygamberlere tevdi etmistir?’. Bu agiklamalardan anlagilacag: tizere
Matiiridi, genelde Araplarn ve Ozelde Kureyslileri diger milletlerden mutlak
manada {istiin gormemis, onlara Hz. Peygamber'in yakin gevresinde bulunmalar1
agisindan ayr1 bir yer vermistir.*® Ayrica Kureys'in Arap Yarimadasinda siyasi ve
sosyal otoritesine vurgu yapmasi, Matiirldi’'nin bu rivayeti tarihsel nitelikte kabul
ettigine isaret eder. Aksi takdirde o mutlak anlamda nesep ve soya isaret eder,
diger beseri unsurlarin etkisine yer vermezdi.

5. Din ve Siyaset Iligkisi

Matiiridi insanlarin birlikte huzur ve baris igerisinde yasayabilmeleri igin
hukuki ve toplumsal bir diizenleme olan imamet veya hilafet denilen siyasi erkin
itikad1 degil akli bir konu oldugunu vurgulamistir. Siyasi ve toplumsal bir diizenin
kurulmas: ve bunun ehil bir yonetici tarafindan idare edilmesi gerektiine dair

43 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/437.

4 Hatiboglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi”, 174.

45 Benzer goriisii Sia'nin da savundugu goriilmektedir. Uysal, Keldmi Agidan Imdmiyye nin Gaybet ve Rec'at
Inanci, 74.

46 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/438.

47 Maturidi, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 1/137.

48 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 540.
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goriisleri, onun imameti dini degil siyasi bir makam olarak telakki ettigine isaret
eder.#

Diger taraftan Matiiridi tarihte niibiivvet ve siyaset gorevlerinin farkl kisi ve
ailelerce yiriitiilmesine dikkat ceker ve bunun niibiivvet siyaset gorevinin
ayirimina isaret ettigini kabul eder. Nitekim Islam diisiince geleneginde Sia ve
benzeri yapilarin din-siyaset 6zdesligi Matiiridi'nin siyaset diistincesinde karsilik
bulmaz. Asagidaki nedenlerle Matiiridi’'nin din ve siyaset ayrimi yaptiginu ifade
edebiliriz:

a. Devlet yoneticiligi genellikle ekonomiyi ve {iilke topraklarini yoneten,
kudret sahibi hiikiimdarlarin uhdesindedir. Ancak peygamberlik-Hz. Davud ve
Hz. Stileyman 6rneginde oldugu gibi- halki yonetme giiciinii elinde bulunduran
iktidar sahibi peygamberlere de -Hz. Muhammed O6rneginde oldugu gibi- halk
icinde miitevazi insanlara da tahsis edilmistir.

b. Peygamber diinya islerinde insanlara danisir ama din islerinde danismaz.
Nitekim el-Bakara 2/246. ayette Hz. Peygamber’in savas konusunda gevresindeki
insanlarla istisaresine isaret eder. Dini konularda ise peygamberin istisaresinin s6z
konusu olmadig1 agiktir. Dolayisiyla savas gibi toplumun bekasin ilgilendiren
siyasi bir mesele ile niibiivvet gibi ilahi gorev mahiyet acisindan birbirinden
farklidir.

c. Melik devlet yonetimini saglayabilecek liyakat sahibi olmasi gerekirken,
peygamberlik tamamen ilahi bir tercih olup tevkifi olarak tavsif edilir.

d. Niibiivvet Hz. Ibrahim soyundan devam etmesine ragmen, imamet farkl
soylardan gelen ailelerin eliyle yiirtitilmiistiir.

e. Iyi veya kétii ayirimi din ve siyaset cephesinde farklilasabilir. Mesela din
savast kotii goriirken, bir toplumun varligin1 korumak adina devlet yonetimi savast
kaginilmaz hale getirebilir.®

Matiiridi'nin din ve siyaset ayirimini Sii siyaset diislincesine bir elestiri
olarak okunmalidir. Bu goriisiin laiklik ilkesiyle iliskilendirilmesi bir tiir
anakronizmdir®. Zira Matiiridi'nin din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi
baglaminda mutlak bir ayirim yaptig1 veya bu ayirimi bir yonetim ilkesi olarak
tayin ettigini sdylemek miimkiin degildir. Nitekim Te'vildtii’l-Kur'dn’da bugilinkii
anlamda bir din devlet ayirimi anlamina gelecek laisizmi ¢agristiran bir yorum

4 Osman Oral, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, I. Uluslararast Sosyal Bilimler
Kongresi, ed. Ayhan Kusculu, (e-kitap, Erciyes Universitesi: Kayseri, 2018), 930.

%0 Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 354-355.

51 Bu konuda yapilan bir degerlendirme igin bkz. Sénmez Kutlu, “imam Matiiridi’ye Gore Din-Siyaset
Ayirim”, Erigim 30 Mart 2021.
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=158&pt=Matiiridi%27de+Diyanet+Siyaset+Ayr%C4%B1m%C4%B1
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tespit edemedik. Bilakis onda siyasi yonetimin dini boyutuna iliskin asagidaki
bilgiler dikkati cekmektedir:

a. Matiridi imametin dini yonii olan bir gorev oldugunu kabul etmistir.
Devlet yoneticisi halkin sadece diinyevi islerini degil, dini iglerini de yonetmekle
sorumludur.>?

b. Matiiridi'ye gore devletin iist kademesinde yer alan yOnetici grubu
fakihlerden miitesekkil olmalidir. “Bir hususta anlasmazlhiga diistiigiiniizde onu Allah
ve Resuliine gotiiriin.” mealindeki ilahi emir alimlere isaret eder. Cilinkii ilmi
tartisma alimler arasinda olur. Bu nedenle halkin gorevi hiikiimdarlara adil
olduklar: siirece itaat etmek, hiikiimdarlarin gorevi ise alimlerin goriislerine ve
fetvalarma uymaktir.5

c. Imamin bilgi ve basiret sahibi olmasi onun yeterlilik sartlarindandur.
Burada bilgi, sadece siyasi, idari ve askeri konularda degil, ayn1 zamanda halkin
manevi ihtiyacini karsilayabilecek nitelikte olmalidir.>* Askeri komutanlar da dini
hiikiim ve fetvalar1 bilmekle miikelleftirler.5

d. Matiiridi'nin gegmiste niibiivvetin bir soyda, siyasetin bir soyda oldugunu
kabul etmis olmasi, bu konuda mutlak bir ayirimi 6ngordiigii anlamina gelmez.
Onun yaptig1 bu ayirim, Kureys'in siyasi niifuzunu delillendirme niteliginde olup,
mutlak bir ilke tespiti degildir. Nitekim onun, “Yoneticinin miimin olmasi
durumunda miiminlerin ona itaat sorumlulugu bir derece artar.” seklindeki
goriisii, halk ve yonetici arasindaki inang birliginin dogurdugu sonucu gérmezden
gelmedigini gosterir.5

AAAAAA

halktan alinan bir emanettir. Emanetin giivencesi ise takvadir. Takva kul ile Allah
arasindaki iligskiyi ifade eden dini bir terimdir. Nesefi, Matiiridi'nin goriislerini
aktardiktan sonra imametin diinya ve ahiret maslahatlarma yonelik bir makam
oldugunu belirtir. Dolayisiyla devlet yoneticisinin takva sahibi olmasi, diinya ve
ahiret saadetini teminde asli sartlar arasindadir.””

f. Matiirldi, Hz. Peygamber tarafindan hilafetin Kureys kabilesine tahsisinin
bir gerekgesini de Kur’an'in Kureys lehgesiyle inmis olmasinda goriir.® Bu ise en
azinda Islam tarihinin ilk dénemlerinde devleti yonetecek halifenin Kur’ant en
dogru bilen ve okuyan kimse olmas: gerektigine isaret eder.

52 Nesefl, Tabsiratii’l-Edille, 2/437.
53 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn,, 3/293.
54 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 2/138.
55 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 3/292.
56 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/292.
57 Nesefl, Tabsiratii’l-edille, 2/437.
58 Nesefl, Tabsiratii’'l-edille, 2/438.



Hahiyat Akademi Dergisi 14

g. Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmas: Bati’'da Kilise karsit1 sekiiler
perspektif gelistirme ¢abalarina dayanir. Halbuki Matiiridi'nin yasadig1 dénemde
s0z konusu yonetim bigiminden bahsetmek imkansizdir.

Kanaatimizce Matiirid?’de tespit ettigimiz bu goriigler, onun agisindan Islam
beldelerinde devlet yonetiminin dinden tamamen bagimsiz olmadigimi imler.
Bununla birlikte ona gore din ve siyaset iliskisi asla $ii gelenekte kabul edildigi gibi
kutsal bir alan degildir. Bilakis siyaset beserl alana ait bir olgudur. Yoneticinin
sifatlari, gorev ve yetkileri, goreve gelis yollar1 ve yonetimin adeta kutsanmis bir
ailenin saltanatina birakilmamasi yoniindeki goriisleri onda din siyaset ayirimina
referans niteligindedir. Onun bu yaklasimi siyasetin dinin esaslar1 arasina
sokularak, ortaya ¢ikmasi muhtemel zuliim ve adaletsizlikleri sorgulanmaz kilma
aliskanliklarina kars: ¢ikis niteliginde okunabilir®. Keza Matiiridi'nin seriat1 sem’
alanina hasrederek dini akilla temellendirmesi de din siyaset 6zdesliginin reddine
isaret eder.®

6. “Uli’l-emr” Baglaminda “Masum imam” Diisiincesinin Reddi

Kur'anil bir tabir olan “ul’l-emr” tefsir literatiiriinde farkli sekillerde
anlasilmis ve kavramin “hiikiimdar, komutan, fukaha, wulema veya Hz.
Peygamber’in ashab1” oldugu ifade edilmistir.®® Sii alimlerden Tabersi'ye (Ol
548/1153) gore ulrl-emr, Hz. Muhammed’in (as) soyuna (ehl-i beyt) mensup
imamlardir. Allah, kendisine ve Hz. Peygamber’e itaatten sonra ulii'l-emr’e itaati
emrettigine gore bu, mutlak bir hiikiimdiir. Mutlak itaat, tipki Allah ve peygamberi
gibi masum otoriteye olmalidir. Bu sadece Ehl-i Beyt imamlarina ozgii bir
ayricaliktir®,

Matiiridi, en-Nisa 4/83. ayette isaret edilen ul(i'l-emrin alimler, yoneticiler,
komutanlar, fakihler veya Hz. Eb{ibekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali gibi
sahabeler olabilecegini kaydettikten sonra, dncelikle bu kavramin “nassin mana ve
maksadini gikarabilen ulema ve fukahaya” isaret ettigini kaydeder®. Ulema simnif,
dini meselelerde halkin kendilerine ragbet edip giivendigi kimseler olup, ilgili
konularda halka rehberlik yapabilecek diizeydedirler. Bunun delili su ayettir: Iman
konusunda zaaf gosteren kimseler, savaga giden miiminlerin zafer kazandigr veya hezimete
ugradigr yolunda bir haber/bilgi aldiklarimda bunun dogru olup olmadi§im arastirmadan
etrafa yayarlar. Halbuki bu haberi oncelikle Peygamber’le veya yetki sahibi miiminlerle

5 Oral, “Matiirid1 ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, 935.

¢ Diizgiin, “Matiiridi’ de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, 352.

¢! Taberi, Cami’u’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’dn. 7/180-182.

62 Eb(i Abdullah Fazl b. Hasan Tabersi, Mecneu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, thk. ibrahim Semstiddin (Beyrut:
Dari’I-Kiitiibi’l-Ilmiyye, trs.) 3/110-111; Uysal, Keldmi Agidan Imamiyye nin Gaybet ve Rec’at Inanct, 151.

®3 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/356.
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paylasmis olsalardi, onlar haberin aslimi 6renir, isin i¢ yiiziinii ortaya ¢ikarirlardi...®* Bu
ayet, ult’l-emrin kesin olarak ilim adami olmasini gerektirir. Ciinkii halkin dini
iglerini idare etmek, olup bitenlere sahitlik etmek, emr-i bi'l-ma’rGf ve nehy-i ani’l-
miinker gorevini yerine getirmek, basiretle hareket etmek ve ilmi tartismalarda
ittifak edilen goriise uygun kararlar vermek ulti’l-emrin alim diizeyinde biri olmasi
gerektigini ortaya koymaktadir.®

Ult'l-emr kavraminin anlam sahasinda dahil olan diger gruplar siyasi
yOneticiler ve askeri komutanlardir. Matiiridi, en-Nisa 3/59. ayette kendilerine
uyulmasi ve itaat edilmesi gereken ziimrenin ilim adamlari, devlet adamlar1 veya
kumandanlardir. Bunlar siyasi yonetici de olsa askeri komutan da olsa ilim ve
basiret sahibi kimseler olmalidir. Nitekim Allah “Insanlar arasinda hiikiim
verdiginizde adil olunuz.”% emriyle, hiikiimdarlara adil olmayi, halka da adil
hiikiimdara itaat etmeyi emretmis olmaktadir.®’

Ultr'l-emr bilgi sahibi kisidir. Halkin temsilcisi konumunda olan ve alimlerin
goriislerine uygun karar verir.®® O Siilerin iddia ettigi gibi “masum imam” degildir.
Eger en-Nisa 3/59’da itaat edilmesi emredilen ul(i'l-emr bir imam olsayds, yiice
Allah ayni ayette “Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz bunu Allah ve Resulii’ne
gotiiriin” diye emretmez, “imama gotiiriin” derdi. Bu ayet, hi¢ kimsenin soziiniin
Allah ve peygamberin soziine denk olmadigini da kayit altina almaktadir.®®

7. Devlet Yoneticisine itaatin Cercevesi

Matiiridi melik veya imam devlet yOneticisine mesru islerde baglilig:
temellendirmis ve bunun hikmeti iizerinde durmus, meseleyi “uli'l-emre itaat”
baglaminda ele almistir. Matiiridi en-Nisa 4/59. ayetin yorumunda konuyu soyle
ele almistir: “Bu ayette neden hitap sadece miiminlere yoneliktir?” diye sorulacak
olursa ilk olarak onlar itaat yoniinden insanlar arasinda en iyi olanlardir. Ikincisi,
kafirler hentiz Allah’a bile itaat etmis degildirler. Bu sebeple onlardan Hz.
Peygamber’e ve ul'l-emre goniillii itaat etmeleri beklenemez. Ugiinciisii ise
Allah’in miiminlere, miimin yOneticilere itaati emrettigini bilmeleri gerektigidir.”70

Yoneten ve yonetilen arasinda inang birligi varsa, yani miiminlerin idarecisi
yine bir miiminse, halkin yoneticilerine itaat etme ve ona tabi olma sorumlulugu bir

64 en-Nisa 4/83.

65 Mattiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 3/299-300.

66 en-Nisa 3/58.

& Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/293.

% en-Nisa 4/59. Ayette gegen ull’l-emr kelimesinin tefsir ve kelam kaynaklarinda ele alinma bicimi ve
kelimenin kavramsal tahlili igin bkz. Mustafa Oztiirk, “Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu:
‘Ul'l-Emr’ Kavrami Ornegi”, [slimiyat, 3, (2000), 79-98.

% Mattiridi, Te'vildtii'l-Kur'dn, 3/294.

70 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 3/291.
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derece daha artar. Inang birligi itaat yiikiimliiliigiinii olumlu yénde etkiler.
Yukarnidaki ayette mademki hitap inananlara yo6neliktir, bu itaat sorumlulugunun
oncelikle miiminlere yonelik oldugunu gosterir.”! Halkin (dmme), verdikleri
hiikiimler (ahkdm) konusunda iimeraya (devlet yoneticileri) itaat etmeleri ve
verdikleri fetva konusunda ulemaya uymalar1 vaciptir.”? Ancak devlet yoneticisi
mutlak anlamda kamu yararmi ve toplumun menfaatini gézetmelidir. O bu yolda
oldugu siirece itaat edilmeye layiktir.”

Islam’in 6zii yiice Allah’a teslimiyet ve itaat olduguna gore, inananlarin bu
hitaba muhatap olmas: garip degildir. Mamafih, iman, Hz. Peygamber’in Allah’tan
getirdiklerine iman etmek ve bu konuda onun 6gretilerine itaat etmektir. Matiiridi
itaat kelimesini, “emredilene uymak” ve “emri yerine getirmek” seklinde
yorumlamistir. Miimin, 1stilahta “Allah ve Peygamberini hiir iradeyle tasdik eden
kimse” anlamina gelse de kavramin semantigi, ona “itaat eden kimse” anlami da
yilikler. S6z konusu itaat farkl sekillerde olabilir:

a. Allah’'in farz kildig: seylerde O'na itaat etmek, siinnet kildig1 seylerde ise
Hz. Peygamber’e itaat etmek gerekir.

b. Indirdigi ve Kur'an’da beyan ettigi seylerde Allah’a, yaptigi aciklamalar
konusunda Hz. Peygamber’e itaat etmelidir.

c. Hz. Peygamber’in emrettigi her seye itaat etmelidir. Clinkii onun Allah’in
iradesinin disina ¢ikmasi ve muhalif bir s6z soylemesi diisiiniilemez.7

d. Itaatin emredildigi ayette hitabin miiminlere ydnelik olmasi itaatin dini
konularla sinirlt olmasi anlamina gelebilir. Zimnen, devlet yoneticisi dini konularda
kendi ya da ulemanin goriisiiyle bir karar verdiginde buna itaat edilmelidir.”

Matiiridi'ye gore bu ayette Allah’'tan bagkasina itaatin imkani1 s6z konusu
edilmistir. Esasen ibadet, kisinin biitiin varligini Allah’a tahsis etmesi iken, itaat
verilen emri yerine getirmektir. Allah’tan baskasina ibadet miimkiin degildir ama
itaat miimkiindiir. Ciinkii itaat, 6rnegin Hz. Peygamber’e yonelik oldugunda bu,
aslinda Allah’in emrine uymaktir. Allah, Hz. Peygamber’e itaati emrettiginden, soz
konusu itaat dolayli olarak ve aslen Allah’a olmaktadir. Bu ag¢idan itaat ile ibadet
arasinda fark vardir. Ibadet sadece Allaha, itaat ise onun emriyle elcilerine de
olabilmektedir.

Yukaridaki ayette belirtilen “ulti'l-emr” Matiiridi nezdinde “adalet sahibi
veya fakih payesinde olan” devlet adami/ydneticisi olabilir. Ancak komutan, alim
veya fakih gibi diger ihtimaller de miimkiindiir. Ona gore her devlet adami, mutlak

7t Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 3/297.
72 Maturidi, Te vildtii’I-Kur’dn, 3/293.
73 Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi”, 531.
74 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 3/303.
75 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 3/297.
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anlamda itaate layik degildir. O bu goriisiinii bir ayet ve iki rivayet ile
temellendirmistir: “... Insanlar arasinda hiikmettiginizde adaletli olunuz...””® Bu ayet
hiikiimdarlara adaleti, halka da itaati emretmektedir. Matiiridi bu ayetten su ilkeyi
cikarmaktadir: Itaat hiikiimdarin bizzat kendisine degil, onun adil hiikmiine yani
adalet uygulamasia yoneliktir. Matiiridi, en-Nisa 4/59. ayette su yorumu da
mimkiin gérmiistiir: Devleti yonetenler, dinde fakih olmak zorunda degilse de

“

alimlere uymak suretiyle bu konudaki eksiklerini tamamlayabilirler. Nitekim bu
ayette ...Eger bir hususta anlasmazlia diiserseniz onu Allah ve Resulii’'ne gotiiriin emri
vardir. Resuliillah’in hayatta olmadig1 donemlerde onun temsilcileri ilim adamlar
olduguna gore, bu ayetten zorunlu olarak iki sonug ¢ikmaktadir:

a. Devlet yoneticilerinin verdikleri kararlara uymak/itaat etmek.
b. Devlet yoneticilerinin alimlerin goriislerine/fetvalarina uymast.

Boylece halk, adalet ve hakkaniyetle hiikmede ve ulemanin goriislerine
basvuran yoneticilere uymak durumunda kalacaktir.””

Esasen en-Nisa 4/59. ayetin niizul sebebi olarak nakledilen iki farkli rivayet
de yoneticiye itaatin keyfiyeti ve smirlarmni belirler niteliktedir. Ibn Abbas’tan (&l.
68/687) nakledilen rivayete gére bu Abdullah b. Huzafe b. Kays es-Sehmi (8l
35/655-56) hakkindan nazil olmustur. Hz. Peygamber tarafindan bir seriyyenin
basinda savasa gonderilen Huzafe, sefer sirasinda bir olay tizerine askerlerine
kizmis ve bu kizginlikla onlara ates yakilmasi i¢in odun toplamalarini, ardindan da
yakilan atese girmelerini emretmistir. Emrindeki genclerden birinin itirazi {izerine,
mesele, bilahare Hz. Peygamber’e intikal ettirilmistir. Hz. Peygamber onlara, “Sayet
atese girmis olsaydiniz, bir daha ondan asla ¢ikmazdiniz. Ciinkii itaat ancak iyi,
maruf olan seylerde olur.” buyurmak suretiyle, mesru itaatin simirlarini tayin
etmistir.”®

Taberi’nin (6l. 310/923) naklettigi rivayete gore ise Halid b. el-Velid (6l
21/642) kumandasinda gonderilen bir seriyyede, baslangicta diisman safinda yer
alan ancak daha sonra Miisliiman oldugunu ikrar eden bir kisinin durumu
konusunda Halid b. el-Velid ile Ammar b. Yasir (6l. 37/657) arasinda ¢ikan bir
anlasmazliktan s6z edilmektedir. Rivayete gore, s6z konusu problem bilahare Hz.
Peygamber’in huzuruna tasinmis, o sirada taraflar arasinda gerginlesen ortam, Hz.
Peygamber tarafindan yumusatilmis ve sonunda Halid b. el-Velidin Ammar b.
Yasir'den oziir dileyerek sorun ¢oziimlenmistir. Bu rivayet ise sz konusu itaatin
keyfiyetini hakkinda bilgi vermektedir. Bu konuda Hz. Peygamber’e nispet edilen
rivayetlerde onun devlet yoneticilerine itaatte mutlak anlamda hakkaniyet, hayir ve

76 en-Nisa 4/58.

77 Maturidi, Te vildtii’1-Kur’dn, 3/293.

76 Buhari, “Megazi” 59; Taberi, Cami'u’l-beyan, 7/177; Abdiilfettah Kadi, Esbdb-1 Niizul, ¢ev. Salih
Akdemir (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 127-128.
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maslahatin esas alinmasini, bunun disinda yiice Allah’in emirlerine aykiri olan
tasarruflarinda yoneticiye itaati menettigi goriilmektedir.”

[slam’da Allah’a itaatten maksat, Kur’an’da emredilen ve yasaklanan seylere
uymak, peygambere itaatten murat ise, onun siinnetine riayet etmek, ulii’l-emre
itaat ise, immetin velayetine sahip olan yoOneticileri dinlemek ve emirlerini yerine
getirmektir.® Yonetici konumunda bulunan kimseler, actk ve kesin nas
bulunmayan meselelerde ilim, uzmanlik ve takva sahibi kimselerle istisare ederek
stira yoluyla bir karara varirlar. Isleri danisarak ¢dziime kavusturma hem Kur’an’in
ve hem de Hz. Peygamber’in bir siinnetidir. Bu uygulama bigimi sadece devlet
yonetiminde degil, her alanda gegerlidir.

8. Siyasi Otoritenin Ictihat Hakk:: Kanun Cikarma

Devlet yoneticisinin siyasi islerde kisisel yorum yapma hakki ve sadece
bir yetki verilmesi gerektigi goriisiindedir. Buna gore “Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz bunu Allah ve elgisine iletiniz.”! ayeti ile kastedilen ictihadin iptal edilmesi
ve Kitap ile Hz. Peygamber’in uygulamalarinda (siinnet) olmayan hususlarin terk
edilmesi degildir. Bilakis bu ayet iki manaya delalet etmektedir. Birincisi, Hz.
Peygamber doneminde yasayan Miisliimanlar, yasadiklari problemleri Allah’in
elcisine arz etmek zorundadirlar. O varken, herhangi bir Miisliimanin i¢tihadindan
s6z edilemez. Ancak onun vefatindan sonra herhangi bir problem g¢iktiginda
oncelikle Kitap ve Siinnet’e bagvurulur. Eger orada aranan sey bulunamazsa, konu
¢oziimsiizliige terk edilmez ve alimlerin uzlasisina (icma‘) bagvurulur. Eger bu
yolla da bir ¢are bulunamazsa, yonetici yorum yapma hakkini kullanir ve igtihadi
karar verir. [kinci mana ise bu ayetin miigtehidin kiyas yéntemine delil niteliginde
olmasidir. Boylece ayette dogru karara varmak i¢in arastirma yapmanin emredilmis
oldugu sonucu ortaya ¢ikarma.s?

Hiikim verme noktasinda Matiiridi'nin “Kim Allah'in  indirdigi  ile
hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”$3 mealindeki ayette zikredilen
hukuki ve cezai miieyyideleri ayr1 ayr inceler ve sonugta Allah’in hiikmiiyle
hitkmetmeyenlerin kafir ve zalim olusunu, Allah’in hiikiimlerini inkar veya hafife
alma yoluyla terk etmelerine baglar.$ Insanlarin baghlik iliskisi igerisinde olmasi
gereken kisiler sadece peygamber ve teblig ettikleri ilahi mesajlar degil; aym
zamanda zahitler, alimler ve onlarin igtihatlaridir. Zira ulema da hak iizere olmalar1

79 Taberi, Cami’u’l-Beyan an Te'1ili Ayi’l—Kur’ﬁn, 7/178- 87.
80 Mattirid1, Te'vildtii’l-Kur'in, 3/292-293.

81 en-Niséa 4/59.

82 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/295.

83 e]-Maide,5/45.

8 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 4/241.
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hasebiyle Peygamberler gibi Allah’a teslimiyet igindedir.®> Nitekim Allah kari-
kocanin arasinda sorun oldugu durumlarda eslerin akrabalarinin hakem olarak
kabul edilmesini, bunlarin yetersiz kaldigi durumlarda devlet kurumlarina
gidilmesini emretmektedir.®¢ Bu da hiikmetme noktasinda insana yetki ve
sorumluluk verildigine dair bir delildir.

Esasen Allah'in hiikmiiyle hiikmetmeyi salt hukuki ayetlerle sinirlamak
dogru degildir. Bu durum Allah’in halife olarak tanimladig1 insan aklini reddetmek
anlamina gelecektir. Mamafih mutlak egemenlik Allah’a aittir. Ancak yerytiziinde
bu hakimiyet insanlarin eliyle tecelli ettirilecektir. Literal bir tutumla, ‘hakem’ligi
Yani hiikiim verme imkanini/mesruiyetini sadece Allah’la simirlandirmak din-
toplum iliskisini sabitlemeye gotiirecektir. Bu durum dinin maslahat degerini goz
ard1 etmek anlamina gelecektir. Nitekim literalist tutumuyla maruf Hariciler, tekfir
anlayisina siiriiklenmis ve Otekilestirici bir trajediye mahk(m kalmistir. Esasen
Allah’'in indirdigiyle hiikmetme emri sadece siyasi yoneticiler degil, toplum
katmanlarinin biitiin alanlarinda bulunan tek tek miikellefler toplulugudur?.
Dolayisiyla burada Allah’in  hiikmii, adalet ilkesi etrafinda merkezilesen
uygulamalar olmalidur.

Matiiridi, Insanlar arasinda Allah'in sana gésterdigine gore hitkmedesin diye hakk:
iceren bu kitabi sana indirdik®® ayetini ictihada delil kabul etmistir. Ctinkii Allah'in
sana gosterdigine gore ifadesinde “arastirma ve diisiinme neticesinde sonuca varma
anlam1” vardir. Eger ayetten maksat Kitabin sadece kendisi olsaydi, bu ibareye
gerek kalmaz, “insanlar arasinda hiikmedesin” denilirdi. Dolayisiyla bu ayette
tefekkiir ve derin diisiinmeyle Allah’in gosterdigine uygun sekilde hiikmetmeye
delil vardir. Fakat Hz. Peygamber’in ictihad1 nas gibidir. Alimlerin ise yanilma pay1
veya ihtimali vardir. Bu sebeple alimlerin herhangi bir meselede hakikat ortaya
¢ikincaya kadar dogru hiikiim verip vermedikleri kesin degildir®.

Diger taraftan, Allah’in 6zellikle insanlar arasindaki iligkileri tanzim eden
hiiktimlerine iliskin onlar1 kabul etmek ile uygulamak arasmnda fark vardir.
Matiiridi, bunlarin mutlak anlamda tasdik edilmesi gerektigini savunur. Ancak soz
konusu hiikiimleri uygulamamak kiifre degil, giinahkarlhiga karsilik gelir. Nitekim
onun Kitdbii't-tevhid’de iman ve ameli birbirinden ayirdig1 ve biiyiik giinah isleyen
kisiyi kafir olarak degerlendirmedigi bilinmektedir. Ciinkii o iman1 saglam bir kulp
olarak kabul eder ve bunun giinahlarla kopmayacagin belirtir.”

Devlet baskaninin savasta diismanla anlagsma yaptig1 durumlarda halk, buna
uymakla yiikiimliidiir. Halk diisman topraklarina girdiginde anlasma geregi giiven

85 Mattirid1, Te vildtii’l-Kur'in, 4/236-240.

86 en-Nisa 4/35.

87 Altintas, “Imam-1 Maturid?’de Din-Siyaset Higkileri”, 61.
88 en-Nisa 4/105.

8 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur'dn, 4/ 26-27.

9 Mattiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2/161.
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ve huzur igerisinde hareket eder. Burada diigsmanin bagka bir dinden olmasi
durumu degistirmez. Devlet baskaninin yetkisi dahilinde yapilan anlagma gegerli
kabul edilip, herhangi bir Miisliiman karsi taraftan birini kendi basina esir
edemez.”!

Elbette Allah'in hakimiyeti bilfiil ilahi tesride, seriatin igerdigi emirler,
yasaklar ve diger hiikiimlerde gecerlidir. Muhkem ayetlerle bildirilen iman esaslar1
ve ibadetlerle ilgili diizenlemeler tevkifidir. Bu konularda ekleme ve c¢ikarma
yapmak miimkiin degildir. Ancak yiice Allah dinde sabitelerin disinda degisken
alanlara da isaret etmistir. Dinl hiikiimleri yasama faaliyeti baglaminda
kanunlastirma, bunlarla ilgili diizenleme yapma ve bu diizenlemeye uygun
yargilama insanlara aittir. Siiphesiz insanin oldugu yerde yorumdan ve igtihattan
sOz etmek kagimnilmazdir.®2

Sonug¢

Imamet erken doénemden itibaren kelam Aalimlerinin ilgilendigi konular
arasinda yer almaktadir. Imamet ve siyasetin hem bireysel ve toplumsal sonuglar
doguran bir mesele olmasinin yaninda, ilk halife se¢ciminde yasanan ihtilaflarin
itikadi alana yansimasi bu sorunun kelama dahil olmasina neden olmustur.

Imam Matiiridi'nin siyaset anlayisini, onun Te'vildtii’l-Kur’dn adli eserinden
ve Ebi Muin en-Nesefi'nin Tabsiratii’l-edille adli eserinden tespit edilebilir.
Arastirmamizda Matiiridi’nin konuyu kuramsal bir sekilde ele almaktan ¢ok, ult’l-
emr, itaat, adalet, sfira, ilim, savas, niibiivvet ve siyaset gibi kavramlar ¢ercevesinde
ele aldigmi gormekteyiz. Dolayisiyla Matiiridi’'nin siyaset goriisiinii arastiran bir
kimse, onun siyaseti ilgilendiren kavramlara getirdigi yorumlar1 inceleyerek sonuca
ulasabilir.

Matiiridi'nin, siyasete iliskin kavramlara yonelik yorumlar incelendiginde
onun adalet, ehliyet, bilgi, takva ve istisareye siklikla yer verdigini goriiriiz. O,
yoneticinin mutlak egemenligi ve masumiyeti anlamina gelen $ii imamet anlayisina
kesin olarak karsidir. Devlet yoneticisinin ilim, takva, basiret ve temsil gibi sifatlar
haiz olmas: gerektigini savunan Matiiridi, halkin itaatini ise yoneticinin sahsina
degil, yonetim esaslarina uymasma baglamistir. Dolayisiyla ulG’l-emr olarak
isimlendirilen yonetici bilgi ve basiretle hareket eden, alimlerin goriislerine deger
veren ve halka adaletle hitkmeden nitelikte olmalidir. Ancak bu sekilde devleti ve
halki idare eden bir imam/halife itaate layiktir. Dolayistyla halkin yonetime itaati,
yonetenin sahsina degil, devletin imar ve diizenini saglayacak asli ilkeleredir.

91 Maturidi, Te'vildtii’'l-Kur'dn, 3/377.
92 Altintas, “Imam-1 Maturid? de Din-Siyaset Higkileri”, 61-62.
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Imamet sadece halkin diinyevi maslahatim gozeten bir makam olmadigindan
imamin ya dini bilgi bakimindan yeterli olmasi ya da dini konularda ulemanin
goriislerine gore hareket etmesi gerekir. Bu, imamin Sia’da oldugu gibi masum ve
mutlak oldugu anlamina gelmez. Ancak devlet yOnetiminin salt diinyevi bir
makam olmadiginin da alt1 ¢izilmelidir. Halkin can ve mal giivenligini teslim ettigi
kimse takva sahibi olmalidir ki, insanlarin kendisine itaati miimkiin olsun. Boylece
o, bir yandan adil yoneticiye itaatin zorunlulugunu savunurken, diger yandan
yOneticinin ahlaki yapisinin ve siyaset yapma bi¢giminin mesru ¢izgiden sapmamasi
gerektigi lizerinde durmustur. O, Hz. Peygamber’e ashabina istisare etmesinin
emredilmis olmasini, i¢tihadi davranisin mesruiyetine dayanak olarak kabul eder.
Ancak Allah'in elgisinin danisacagi konular sadece nassa dayali olmayan siyasi,
idari, askeri ve ictimai meselelerdir. Bu emir sahabenin danisilmaya deger insanlar
olmasi hasebiyle Allah katindaki degerine isaret anlamu tagir. Ayrica bu emir devlet
yonetiminin ortak akla dayali olmasinin ilk 6rnegi niteligindedir. Bu hakikat sadece
asrisaadetle siurli degildir. Tiim devlet yonetimleri ayni minvalde isletilmelidir.

Tim bu goriisleriyle Matiiridi, politik teoloji agisindan tarih {istii
denilebilecek ilkeleri savunmus goriinmektedir. O imamet meselesinde “imamin
Kureys'ten olmas1” gibi rivayete dayali bilgileri reddetmemistir. Ancak bunlarin
hikmetini ve akli dayanaklarini ortaya koyarak, siyaset goriisiinii dini ve akli
temelde insa etmeye calismistir. Devletin bireyle iliskisi, devlet yonetiminin
dayandigr ilkeler, yoneticinin sifatlar1 gibi konularda arastirma yapanlarin
Matiiridi’'nin bu konulardan 6zgiin diisiincelerini incelemelerinde yarar vardir.
Bireysellesme, sekiilerlesme, hakikat tekelciligi ve Otekilestirme gibi sorunlarin
yasandigi modern donemde hikmet, adalet, liyakat, ahlak ve iman motifli bir

.....



Hahiyat Akademi Dergisi 22

Kaynakca

Altintas, Ramazan. “ITmam-1 Maturidi’de Din-Siyaset Hi§kileri.” Milel ve Nihal 7/2
(2010), 53-66.

Asim Efendi, Miitercim. El-okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kdmilsi'l-muhit. Haz. Mustafa
Ko¢ - Eyyiip Tanriverdi. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig, 2013.

Ay, Mahmut. "Tanr1 Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi'. Kelam
Aragtirmalar: 6/2 (2008), 47-68.

Ay, Mahmut. "Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglaminda Tann
Tasavvurlar1". Eskiyeni 31 (Giiz 2015), 25-50.

Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail. Sahihu'l-Buhéri. Dimegk-Beyrut: Darii
bn-i Kesir, 2002.

Diizgiin, Saban Ali. “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki
(Mtilk/Devlet).” Matiiridi'nin Diisiince Diinyasi. Ankara: T.C. Kultiir ve
Turizm Bakanlig, 2011, 349-369.

Hatiboglu, M. Said. “Islam’da Ik Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi.”
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 121-213.

Kadi, Abdiilfettah. Esbdb-1 Niizul. ¢ev. Salih Akdemir. Ankara: Fecr Yayinlari, 1996.

Kuscu, Ayse D. "Eyylbiler'de Mezalim Mahkemeleri ve Darii'l-Adl", Tiirkiye
Aragtirmalar1 Dergisi 26 (2009), 207-209.

Kutlu, Sénmez. "Matiiridi'de Din ve Siyaset Ayirimi", Erisim 30 Mart 2021.
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=158&pt=Matiiridi%27de+Diyanet+Siyas
et+Ayr%C4%B1m%C4%B1

Matiiridi, Ebu Manstr. Te'vildtii’l-Kur’dn. thk. Bekir Topaloglu. Istanbul: Mizan
Yayinevi, 2005-2008.

Nesefi, EbG Muin. Tabsiratu’l-Edille. thk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin. Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1993.

Nizamii'l-Miilk, EbG All Kivamiiddin. Siydsetnime. cev. Mehmet Altan Koymen.
Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 3. Basim, 2016.

Osman Oral, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi Mes’elesi”, 1. Uluslararas:
Sosyal Bilimler Kongresi, ed. Ayhan Kusculu, (e-kitap, Erciyes Universitesi:
Kayseri, 2018). 926-960. Erisim tarihi:
http://isamveri.org/pdfdrg/G00385/2018/2018_ORALO1.pdf Erisim Tarihi:
05.02.2022



Matiiridi’de Siyaset Diisiincesi 23

Ozen, Siikrii. “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysliligi Mes'elesi.” Imdm Matiiridi
ve Matiiridilik Milletler Arasi Tartismali 1limi Toplanti. Istanbul: M.U. Tlahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2012.

Oztiirk, Mustafa, “Islam Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: “Uld’l1-Emr’
Kavrami Ornegi”, Islamiyat 3 (2000), 79-98.

Taberi, Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cdmi'u’l-beyan an te’vili dyi’l-Kur’dn. thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttiirki. Beyrut: Darii’l-Hicr, 2003.

Tabersi, Eb(i Abdullah Fazl b. Hasan. Mecmeu'l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn. thk. Ibrahim
Semsiiddin. Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'lI-[lmiyye, ts.

Taskin, Yiiksel. Siyaset. Istanbul: fletisim Yayinlari, 2014.

Uysal, Ekrem. Keldmi A¢idan Imdmiyye'nin Gaybet ve Rec’at Inanci. Ankara: Songag
Yayinlari, 2021.

Unverdi, Veysi. Imdmiyye Sia’stmin Imdmet Anlayisimin Elestirisi. Ankara: [lahiyat
Yayinlari, 2. Basim, 2016.






X

POS
W)

ISSN: 2149-3979

ilahiyat

Say1: 16, 2022, ss. 25-42.

&Il

akademi

e-ISSN: 2651-2718

Issue: 16, 2022, pp. 25-42.

Ben Bilinci, Deney ve Bilgi

Self Consciousness, Experiment, and Knowledge

Fatih Ozgokman

Dog. Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe

Boliimii

Assoc. Prof., Faculty of Humanities and Social Sciences, Philosophy Department

Canakkale/Ttirkiye

fatihozgokman@comu.edu.tr |ORCID: 0000-0002-6644-7177 IROR ID: 05rsv8p09

Makale Bilgisi

Makale Tiirii

Aragtirma Makalesi

Gelis Tarihi

12 Kasim 2022

Kabul Tarihi

27 Aralik 2022

Yayin Tarihi

31 Aralik 2022

Intihal

Bu makale, Turnitin yazilimi ile taranmuistir.
Intihal tespit edilmemistir.

Etik Beyan

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim

¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur
(Fatih Ozgokman).

CC BY-NC 4.0 lisansi ile lisanslanmustur.

Article Information

Article Type

Research Article

Date Received

12 November 2022

Date Accepted

27 December 2022

Date Published

31 December 2022

Plagiarism

This article has been scanned with Turnitin
software. No plagiarism detected.

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and
writing this study and that all the sources used
have been properly cited (Fatih Ozgokman).

Licensed under CC BY-NC 4.0 license.

Ozgokman, Fatih. “Ben Bilinci, Deney ve Bilgi”. llahiyat Akademi 16 (Aralik 2022), 25-42.

DOI: 10.52886/ilak.1203280

Atif/ Cite as

Ozgokman, Fatih. “Self Consciousness, Experiment, and Knowledge”. Theological Academia
16 (December 2022), 25-42. DOI: 10.52886/ilak.1203280



https://ror.org/05rsv8p09
https://dergipark.org.tr/tr/journal/453/article/1203280/editor/production
https://dergipark.org.tr/tr/journal/453/article/1203280/editor/production

flahiyat Akademi Dergisi 26

Ozet

Insanin kendi varligina dair ben bilinci yine kendisi agisindan siiphe gotiirmez. Oyle
ki Descartes tarafindan ifade edildigi gibi, duyulur her seyden siiphe ettigimde bile kendi
varligimdan siiphe edememem, bu nedenle, eger siiphe ediyorsam “diisliniiyorum, o halde
varim.” Diger bir deyisle ben, algilarken, diistiniirken veya bir seyi isterken kendimin en agik
ve segik bir sekilde farkinda olurum ve bundan da var oldugum sonucu ¢ikar. Ciinkii diisiinen
bir seyin yok oldugu kabul edilemez ve dolayisiyla var olmak i¢in diistinmek yeterlidir. Bu da
benim diisiinen varligimin, stiphelendigim duyu nesnelerinden 6rnegin bedenden farkl: bir
toz olmasini gerektirir. Ciinkii duyulur her seyden siiphe ederken kendimden siiphe
edememem, benim stiphe edilen seylerden birisi olmadigimi gosterir. Kisacasy, siiphe edilen
seyler ile siiphe edilemez sey, bir ve ayn1 dogadan olamaz. Bu da benim varligimin en temel
bi¢iminin diisiinen bir sey yani bir ruh veya bir zihin oldugu anlamina gelir. Bununla birlikte
boyle bir ruh veya zihnin varligi, deneyci epistemolojiye gore ciddi bir sorun olusturur. Ciinkii
ruh veya zihin 6zellikle dis deneyde bizim i¢in mevcut degildir. Bu nedenle Hume gibi kimi
deneyci diisiiniirler, ben bilincini {ireten bir benligin tozsel varligini reddeder ve onu olaylarin
icinde gerceklestigi bir tiyatro sahnesi gibi algilar toplamina veya duyu deneylerine
indirgerler. Hatta kimi deneyci diisiiniirler daha da ileri gider ve algilanan seylerin onlar1
algilayan ve ben olarak adlandirilan bir t6ziin varhigm gerektirmedigini ileri siirerler.
Bununla birlikte benligin deneyde nesne olarak gosterilememesi onun yoklugunu
kanitlamaya yetmez. Ciinkii eger algilar var, fakat algilayan bir 6zne yoksa algilayanin ne veya
kim oldugu ya da algilarin nerede bulundugu gibi sorulara cevap verilemez. Halbuki “ben”,
aktif bir 6znenin fikridir ve diisiinme, bilme veya isteme gibi tiim zihinsel islemler onlar1
gerceklestiren bu aktif 6znenin varligini gerektirir. Bir 6zne olmadan s6z konusu islemlerin
kendi kendine ortaya ¢iktig1 kabul edilemez. Bu nedenle “ben”, bir tiyatro sahnesi gibi sadece
algilarin toplami degildir. Buna goére deneyci epistemoloji benligin varligina dair tam bir
agiklama veremez. Dolayisiyla deneyci epistemolojiye gore benligin deneyin bir nesnesi
olmadigr dogru olmakla birlikte tiim zihinsel islemlerdeki aktif roliiniin ve varliginin
reddedilmesi miimkiin goriinmemektedir. Oyle ki Kant tarafindan da ifade edildigi gibi
bilincin varlig1 olmadan bilginin meydana gelmesi de diisiiniilemez. Bununla birlikte Kant'a
gore her ne kadar bilginin ortaya c¢ikmasi igin bilincin varlig1 gerekli ise de biling bir bilgi
degeri tasimaz. Ciinkii biling, sezgi icermez. Dolayisiyla sezgi nesnelerinin bilgisi gibi ben
kendimin bilgisine sahip olamam. Bundan da benim, diinyanin sezgi nesneleri gibi
duyusal/maddesel bir varlik olmadigim sonucu ¢ikar. Bununla birlikte Kant’a gore sezgisi
bulunmadig: igin benim bir ruh veya zihin oldugum da bilinemez. Bu sekilde Kant hem
maddeciligi hem ruhculugu bilinemez olarak niteler. Ancak Kant'in cift tarafli bilinemezci
tutumu, insani, kendi varligimin dogas: hakkinda tatmin etmeye yetmez. Ciinkii duyulur
nesneleri bilen insan, Kant tarafindan, kendi dogasini bilemez olarak birakilmistir. Diger bir
deyisle Kant, Descartes'in siiphe duydugu duyulur nesneleri bildigimizi fakat Descartes'in
siiphe gotiirmez buldugu kendi varligimizin dogasimi bilemeyecegimizi sdyler. Halbuki
Kant'mn aksine benligin maddeselligine dair bilginin yoklugu, onun ruhsalligina dair bir bilgi
sayilabilir. Clinkii kendi varligimiza dair sezginin yoklugu yani kendimizi elle tutup gozle
goremememiz bizim maddesel olmadigimizi kanitlar ve bu da bizim bir ruh veya zihin
oldugumuz anlamina gelir. Zaten ruh ve zihin kavramlar: da aslinda maddesel olmayan varlik
tiirtinii ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ruh, Zihin, Benlik, Biling, Deney.
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Abstract

The self-consciousness of a person's own existence is also beyond doubt for himself. So
much so that, as expressed by Descartes, I cannot doubt my own existence even when I doubt
everything sensible, therefore, if I doubt, "I think, therefore I am." In other words, while
perceiving, thinking, or wanting something, I am most clearly and distinctly aware of myself,
and from this, it follows that I exist. Because it cannot be accepted that a thinking thing does
not exist, and therefore it is sufficient to think in order to exist. This requires my thinking being
to be a different substance from the sense objects I suspect, such as the body. Because of the
fact that I cannot doubt myself while doubting everything sensible shows that I am not one of
the things that are doubted. In short, what is doubted and what cannot be doubted cannot be
of one and the same nature. This means that the most basic form of my being is a thinking
thing, that is to say a soul or a mind. However, the existence of such a soul or mind poses a
serious problem for empiricist epistemology. Since the soul or mind is not available to us,
especially in external experience. For this reason, some empiricist thinkers like Hume reject
the substantive existence of a self that produces self-consciousness and reduce it to the sum of
perceptions or sense experiments, like a theatre stage in which events take place. Some
empiricist thinkers go even further and argue that things perceived do not require the
existence of a substance that perceives them and is called the self. However, the fact that the
self cannot be represented as an object in the experiment is not enough to prove its absence.
Because if there are perceptions but there is no perceiving subject, questions such as what or
who the perceiver is or where the perceptions are cannot be answered. Whereas “I” is the idea
of an active subject, and all mental operations such as thinking, knowing, or wanting require
the existence of this active subject who performs them. Without a subject, it cannot be accepted
that the events in question have arisen by themselves. Therefore, “I” is not just a collection of
perceptions, like a theatre stage. Accordingly, empiricist epistemology cannot give a full
account of the existence of the self. Therefore, although it is true that the self is not an object of
experience according to empiricist epistemology, it does not seem possible to deny its active
role and existence in all mental processes. So much so that, as expressed by Kant, the formation
of knowledge is unthinkable without the existence of consciousness. However, according to
Kant, although the existence of consciousness is necessary for the emergence of knowledge,
consciousness does not have the value of knowledge. Because consciousness does not contain
intuition. Therefore, I cannot have knowledge of myself like knowledge of intuition objects. It
follows from this that I am not a sensory/material entity like the objects of perception of the
world. However, according to Kant, it cannot be known that I am a soul or a mind since it has
no intuition. In this way, Kant qualifies both materialism and spiritualism as unknowable.
However, Kant’s double-sided agnostic attitude is not enough to satisfy the human being
about the nature of his own existence. Because the human being who knows sensible objects

is left as ignorant of his own nature by Kant. In other words, Kant says that we know the
sensible objects, which Descartes doubted, but we cannot know the nature of our own being,
which Descartes found beyond doubt. However, unlike Kant, the absence of knowledge about
the materiality of the self can be considered as knowledge of its spirituality. Because the
absence of intuition of our own existence, that is, our inability to grasp and see ourselves,
proves that we are not material, and this means that we are a spirit or a mind. In fact, the
concepts of spirit and mind actually refer to the type of non-material being.

Keywords: Philosophy, Soul, Mind, Selfness, Consciousness, Experience.
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Giris

Insanin yasam yolculugunda cevap vermesi gereken sorulardan birisi de
kendisinin ne oldugudur. Diger bir deyisle, kendimizin diinyada goriinen sekliyle
maddesel bir bedenden mi yoksa bu bedenin arkasinda goériinmeyen ruhtan mi
ibaret oldugumuz cevap arayan en 6nemli felsefi sorulardan biridir.

Zira her zaman diisilinen, yargilayan, hayal eden veya isteyen bir varlik olarak
kendimize dair bir bilincimiz vardir. Oyle ki her tiirlii zihinsel faaliyetimizde
eylemde bulunan yani diisiinen bir 6zne oldugumuzu fark ederiz. Bununla birlikte
boyle bir bilince karsilik olarak deney diinyasinda hicbir nesne gosterilemez. Yani
ben dedigimiz seye duyulur diinyanin higbir yerinde rastlamak miimkiin degildir.
Bu durum kimi deneyci diistiniirleri benligin tozsel varligini reddetmeye ve hatta
algilar toplamindan bagka bir sey olmadigini sdylemeye sevk etmistir. Fakat deneyde
nesnelestirilebilir olmamasi, bilincin varligini reddetmek i¢gin yeterli degildir. Cilinkii
bilincimiz algilar karsisinda pasif bir izleyici degil tam tersine algilar1 segen veya
birbirine tercih edebilen etkin bir dznedir. Oyle ki bizim bilme siirecimiz dahi ben
bilincinin etkin islevini gerektirir. Dolayisiyla kendi varligimizin deneyde bir nesne
olarak gosterilememesi ve bu yolla bilinememesi, onun yok oldugu degil ancak
duyulur/maddesel bir sey olmadigi anlamina gelir. Buna gore makale diisiinen
Oznenin bir ruh veya zihin olarak varhigiyla ilgili Kartezyen, Empirist ve Kritik
gorislerin incelenmesini konu edinmektedir.

Bu ¢ercevede makalede 6ncelikle birinci kisimda Rene Descartes, John Locke
ve George Berkeley’den hareketle diisiinen 06znenin ruhsal varliginin nasil
temellendirildigi bir tez olarak ortaya konur. Ikinci kisimda ise David Hume,
Ludwig Wittgenstein ve A. Jules Ayer’in, deneyci bakis acgisindan, benligi algilar
toplamina indirgeyen aciklamalar: bir antitez olarak sunulur ve bu agiklamaya
yoneltilebilecek birtakim elestirilere yer verilir. Ugiincii kisimda ise bir sentez olarak
Immanuel Kant'in bilgi islem siirecinde benligin varligini onaylayan fakat deneyde
gosterilememesinden dolay: bilinmezligini savunan tutumu ele alinir ve elestirilir.
Bu dogrultuda makale, benligin bir deney/sezgi nesnesi olarak bilinemezliginin
aslinda onun ruhsalligina dair bir bilgi sayilabilecegini savunur. Ciinkii benligin
duyusal/maddesel olmadigini sdylemek diger bir taraftan onun ruhsal veya zihinsel
oldugunu sdylemekle ayni1 anlama gelir.

1. Diigiinen Ozne Olarak Benligin Varlig

Descartes tarafindan ifade edildigi tizere “Diisiiniiyorum, o halde varim”,
insanin var olmasinin en temel boyutunun diisiinen bir varlik olarak sadece ruh veya
zihinden ibaret oldugu anlamina gelir. Gergegi bilmek igin ¢iktig1 yolculukta
Descartes, duyulur her seyden siiphe etmekle birlikte siiphe eden kendi varligindan
siiphe edemeyecegini fark eder. Buna gore Descartes “Kendisini diinyada higbir
seyin ne gokytiziiniin ne yeryiiziiniin ne bedenlerin ne de zihinlerin var olmadigina
ikna ederken, kendi kendimi de hi¢ var olmadigima ikna etmedim mi?” diye sorar
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ve cevab1 “Hayir: eger kendimi bir seye ikna ediyorsam kesinlikle varim”? seklinde
olur.

Descartes'in kendi ¢aginda bu ¢ikarima Pierre Gassendi tarafindan sadece
diisiiniiyor olmakla degil herhangi bir eylemle de var oldugu sonucuna
ulasilabilecegi seklinde itiraz edilmis? ve Descartes da bu itiraza, “Yiirtidiiglimiin
diislincesi veya bilinci olmadik¢a yiirtiyor olmaktan var oldugum sonucunun
¢ikmayacag1” cevabini vermistir. Buna gore var oldugunu ¢tkarmasinin nedeni olan
“diisiinme” ile ne kastettigini Descartes su sekilde agiklar:

“ ‘Diistinme’ kelimesi ile biz bilingli iken, bilincinde oldugumuz siirece bizde
meydana gelen tiim bu seyleri anliyorum. Ve dolayisiyla sadece anlamak, istemek ve
hayal etmek degil dahasi duymak da burada diisiinmekle ayn1 seydir. Ciinkii eger
goriiyorum veya yiiriiyorum o halde varim dersem ve bu sonucu bedenimle yapilan
gormek ve yirtimekten c¢ikarirsam sonu¢ mutlak olarak kesin olmaz. Ciinkii
(rtityalarimda ¢ok sik oldugu gibi) gozlerimi agmasam ve yerimden hareket etmesem
bile ve gercekten de belki hi¢ bedenim olmasa bile gordiigiimii veya yliridiigtimii
diisiinebilirim. Fakat bu sonucu, goriiyor veya yiiriiyor olmanin bilincinden ya da
derin duyumundan ¢ikarirsam sonug tamamen kesindir. Ciinkii bu, goriiyor veya
yilirliyor oldugunu sadece algilayan veya diisiinen zihne isaret eder.”?

Buna gore diisiinmek bizim kendimizin zihinsel faaliyetlerine dair
farkindaligimiza karsilik gelir.* Dolayisiyla diisiinme, insanin zihinde birtakim
faaliyetleri gerceklestirirken kendine dair bilincinden baska bir sey degildir ve var
olmak icin sadece diisiinmek yeterlidir. Ciinkii diisiinen bir varligin, kendisini yok
olarak tasavvur etmesi miimkiin degildir.

Bu dogrultuda Descartes insanun diisiiniirken kendisi i¢in varligiin hicbir
sekilde beden veya bedenin Ozellikleriyle tanimlanamaz oldugunu ileri stirer.
Ornegin “beslenmek”, “hareket etmek” veya “duyu algisi” bedene ait 6zelliklerdir
ve ancak bir beden varsa ortaya cikabilirler. Fakat bedenin varlig1 da diger duyulur
her sey gibi siiphe edilen bir seydir. Halbuki diisiiniiyor iken bile insan kendisini var
olarak bulur. Buna gore, var olmak igin sadece diisiiniiyor olmak yeterlidir ve
diisiiniiyor olmak siiphe gotiirmez. Dolayisiyla varlig: siipheli olan beden ile varlig:
siiphe gotiirmez olan kendisinin tek ve ayni olmadigi sonucu c¢ikar. Bundan
hareketle Descartes kendisinin “sadece diisiinen bir sey yani bir zihin, bir ruh veya
bir zeka veya bir akil oldugunu”s soyler ve “ben” dedigimiz bilincimizin bedenden

1 Rene Descartes, Meditations on First Philosophy with Selections from the Objections and Replies, cev. Michael
Moriarty (Oxford: Oxford University Press, 2008), 18.

2 Descartes, Meditations, 166.

3 Rene Descartes, The Principles of Philosophy, ¢ev. V. R. Miller, R. P. Miller (Dordrecht: Kluwer Academic
Publishers, 1982), 5-6.

¢ Desmond M. Clarke, Descartes’s Theory of Mind (Oxford: Clarendon Press, 2005), 185.

5 Descartes, Meditations, 19.
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ayr1 ve dolayisiyla maddesel olmayan bir téz olduguna dair bir argiiman ortaya
koyar.

Deneyci diisiiniir John Locke da insanin kendi varligindan daha baska siiphe
edilemez bir kesinlik bulunmadigi diisiincesiyle Descartes’a katilir: “Kendi
varligimiza gelince, onu Oyle agik ve dyle kesin olarak algilariz ki ne bir kanita gerek
duyar ne de kamti miimkiindiir. Ciinkii hi¢bir sey bizim i¢in kendi varligimizdan
daha agik olamaz. Diisiiniiyorum, akil yiiriitiiyorum, zevk ve aciy1 hissediyorum,
bunlardan hig birisi bana kendi varligimdan daha acik olabilir mi?.. Deney kendi
varligimiz hakkinda sezgisel bir bilgiye sahip oldugumuza bizi ikna eder.”¢

Fakat burada Locke’un zihnimizin islemlerine erisimimizi duyu algismin
nesnelerine erisimi gibi diistindiigiinii soylemek dogru olmaz.” Bu nedenle onun
burada kastettigi deney veya sezgisel bilgi, i¢ deney veya ice bakis olarak kabul
edilmeyi gerektirir. Halbuki bilginin kaynagi, sadece dis deney olarak kabul
edildiginde, bize hi¢bir sekilde bir biling olarak kendi varligimizi gostermez.

Bu nedenle Locke bir ruh olarak insanin kendi varligini nasil ¢ikarsadigini su
sekilde agiklar: “Diisiinme, akil yiiriitme, korkma gibi zihin islemleri hakkinda,
onlarin kendi kendilerine var olduklar1 sonucunu ¢ikaramaz ne de bir bedene nasil
ait olduklarin1 veya onun tarafindan nasil meydana getirildigini kavrayamaz
oldugumuzdan dolay: bunlar1 ruh diye adlandirdigimiz baska bir t6ziin eylemleri
olarak diistinmeye egilim gosteririz.” 8 Buna gore kisacasi ruhun varligi insanin
kendi zihnin faaliyetlerini bedene ve beyne atfetmenin zorlugundan dolay: ¢ikarilan
bir fikirdir.

Bununla birlikte Locke’a gore ruh fikri, aslinda insanin basit fikirlerden yaptig1
karmasik bir fikirdir. Peki insan ruh fikrini nasil olusturur? Locke’a gore biz giindelik
hayatta kendimizde diistinme, anlama, isteme veya hareket baslatma giicii gibi zihin
islemlerine dair elde ettigimiz basit fikirler vardir. 56z konusu diistinmek gibi basit
fikirler bizim i¢in agik ve seciktirler. Biz diistincemizde s6z konusu bu basit fikirleri
birlestirerek ruhsal t6z fikrini olustururuz. Burada basit fikirlerden meydana geldigi
i¢in ruh artik karmasik bir fikirdir. Dolayisiyla karmasik bir fikir olarak ruhsal t6z
bizim i¢in secik bir fikir degildir. Bunun nedeni t6z idesinin madde i¢in oldugu kadar
ruh icin de ayn1 derecede belirsiz olmasidir. Ciinkii toz, ilinekler igin tasiyici olarak
varsayilan bilmedigimiz bir seydir. Ya da Locke’a gore t6z idesinin hem madde hem
ruh igin esit derecede belirli oldugu da soylenebilir. Ciinkii biz bir seyi goriir veya
duyar iken kendimizin disinda algimizin nesnesi bir cismin varligmni biliriz fakat
bizim i¢imizde goren ve duyan bir ruhsal bir varligin da bulundugunu kesin olarak
biliriz. Dolayisiyla sonugta her duyma ve gorme eyleminin nedeninin duymak ve

¢ John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (London: Thomas Davison, Whitefriars, 1825),
473.

7 Sydney Shoemaker, “Self-Knowledge and ‘Inner Sense’: Lecture: 1: The Object Perception Model”,
Philosophy and Phenomenological Research 54/02 (1994), 251.

8 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 197.
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gormekten yoksun madde degil maddesel olmayan ruhsal bir t6z oldugunu kabul
etmek gerekir.’

Diger bir deneyci diisiiniir Berkeley de Locke gibi deneyci epistemolojinin bir
geregi olarak dis deneyde bize verili bir ruh ideasinin bulunmadigini kabul eder,
fakat bu durumdan ruh fikrinin yok oldugu sonucunu ¢ikarmaz. Ciinkii ona gore
“Ruh, diisiinmeyen varliklarin veya idealarin i¢inde var olabilecegi tek t6z veya
dayanak” anlamina gelir.!® Yani ruh, idealarin kendisi tarafindan algilandig1 6znenin
kendisidir. Dolayistyla alginin 6znesinin, algiladigi idealar arasinda bir nesne olarak
bulunmasini istemek kabul edilemez bir yanlis sayilir. Bu dogrultuda “Ruh kelimesi
ile yalnizca diislinen, isteyen ve algilayan seyi ifade ederiz.” Halbuki bizim
algimizda bulunan idealarin bu niteliklere sahip oldugu diisiiniilemez. Dolayisiyla
ruha tekabiil eden bir idea bulunmaz. Bununla birlikte algimizda ruh kelimesinin
anlamina uygun olan bir ideanin bulunmayisindan onun anlamsiz oldugu sonucu
da ¢ikarilamaz. Aksine “Ben kendim neysem, yani ben terimi ile kastettigim sey, ruh
veya ruhsal t6z ile kastedilen seyle aynidir.” Bunun 6tesinde zihnimizde idea olarak
bulunan seylerin 6zelligi edilgin olmaktir. Bu nedenle onlarin varlig algilanmalarina
bagldir. idealarin tersine ruhun 6zelligi ise etkin olmaktir. Dolayisiyla ruhun varligt
algilanmaya bagh degildir, aksine ruh idealar algilayan ve diistinen tézd{ir."

Burada Berkeley idealarin aksine zihnin sahip oldugu etkinlik 6zelligi ile
“bilmek”, “algilamak”, “istemek”, “hayal etmek” ve “hatirlamak” gibi islemleri
kasteder ve ona gore tiim bu islemleri gerceklestiren ise “zihin, tin, ruh ve kendim”
olarak adlandirilir.’? Temelde boyle bir zihin veya ruh olmadan diisiindiigiimiiz,
istedigimiz veya hayal ettigimiz idealarm var olmasi kabul edilemez. Oyle ki
kendilerini algilayan bir zihin olmadan tiim bu algilarin var olmayacagindan daha
acgik bir durum olamaz.1?

Berkeley ayrica ruhun beyin aracilig: ile idealara sahip oldugu iddiasini da
reddeder. Ona gore beyin ile duyulur bir sey kastediliyorsa diger duyulur seyler gibi
beyin de algilladigimiz icin bizim zihnimizde bulunur. Bu durumda zihnimizde
bulunan bir duyumun diger duyumlarin nedeni oldugunu séylemek akil agisindan
kabul edilemez goriiniir. Eger zihnimizdeki bir duyum yani beyin diger duyumlarin
nedeni ise beynin kendisinin nasil var oldugu agiklanamaz.’* Ciinkii beyin de
zihnimizdeki diger seylerle ayni dogaya sahiptir ve beynin digerlerinin nedeni
oldugu soylenirse kendisinin nedeninin ne oldugu sorusunu gerektirir. Bundan
dolay1 zihnimizdeki diger seyler nedenli ise beynin nedensiz olarak var oldugu
kabul edilemez. O halde beyin zihnimizdeki diger seylerin nedeni olamaz. Bu da

9 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 203.

10 George Berkeley, The Principles of Human Knowledge and Three Dialogues, ed. Howard Robinson (Oxford:
Oxford University Press, 1999), 85.

11 Berkeley, The Principles of Human Knowledge and Three Dialogues, 87.

12 Berkeley, The Principles of Human Knowledge and Three Dialogues, 24.

13 Berkeley, The Principles of Human Knowledge and Three Dialogues, 25.

14 Berkeley, The Principles of Human Knowledge and Three Dialogues, 148-9.
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zihnimizin beyin tarafindan iiretiliyor olamayacag anlamina gelir. Ornegin
karsimdaki bir bardaga dair duyumun aslinda benim igin bagka bir duyum olan
beyin tarafindan algilandigini veya neden olundugunu sdylemek bir odadaki tiim
seyleri yine aymi odadaki bagka bir seyin yarattigini sdylemek gibi yanls sayilir.
Ciinkii beyin ve beyin tarafindan algilandig1 sdylenen seyler de bilincimizdeki bir
duyum olmak bakimindan birbirlerinden farkli degildir. Oyle ki beynimiz de dahil
tim evren, tek bir duyulur seyler kiimesinin elemanlaridir. O halde bu duyulur
seyler kiimesinin bir elemani, bu kiimenin nedeni olamaz. Buna gore beyin, elemarn
oldugu kiimenin varlik nedeni degildir. Bu nedenle beyin dahil duyulur her seyin,
kendisi tarafindan algilandig1 beynin 6tesinde bir zihnin gerektigi sonucu ¢ikar. Bu
tespit ise bir ruhun veya zihnin varhigimi gerektirdigi kadar onun diinyanin bir
nesnesi olan beyne indirgenemeyecegini de ifade eder.

Buraya kadar goriilecegi iizere deneyci diisiiniirler Locke ve Berkeley ruhun
varligmin bilgisi konusunda akilc1 Descartes ile anlasmakta ve deneyciligin bir
pargasi olarak gordiikleri i¢-deney veya ige bakis yontemini bir bilgi kaynag: olarak
kabul etmektedirler. Ciinkii ice bakis yontemi, Sehabettin Yal¢in'inda tespit ettigi
gibi, bize en kesin bilgiyi verir. Oyle ki ige bakista 6zne ve nesne tek ve ayni
varliktir.’® Bununla birlikte tiim deneycilerin ayn1 sonucu ¢ikardiklar1 séylenemez.

2.Algilar Toplami Olarak Benlik

Deneyciligi en tutarh sekilde uygulamak isteyen Hume, her an bilincinde
oldugumuz ve dolayisiyla kendisinden siiphe edilemez olan ve hatta siiphe
edildiginde bile varligi kamitlanan bir benligin varligini bizzat deneyin kendisine
aykir1 bulur. Ona gore, iddia edildigi gibi hicbir sekilde benlik fikrine sahip olamayiz.
Ciinkii “Bu fikir hangi izlenimden tliremistir?” sorusuna cevap vermek miimkiin
degildir. Halbuki “Her gercek fikri ortaya cikaran tek bir izlenim olmalidir. Fakat
ben veya kisi, hicbir sekilde bir izlenim degildir aksine bazi izlenimlerimizin ve
fikirlerimizin sahip oldugu varsayilan bir referanstir.” Diger bir deyisle benlik, tiim
deneyimlerimizin hipotetik bir 6znesidir. Fakat eger ben fikrimiz i¢in bir izlenim var
olmali ise de bu izlenim biitiin hayatimiz boyunca degismeden ayni kalmalidir.
Ciinkii benligin, bu sekilde var olmasi gerekir. Bununla birlikte hicbir sekilde
degismez ve aymi kalan bir izlenime rastlayamayiz. Ciinkii zevk veya ac1 gibi
izlenimler hi¢bir zaman ayni anda var olmaz, aksine birbirini takip eder. O halde “Bu
izlenimlerin hicbirinden ben fikri tiiremez ve sonug olarak boyle bir fikir yoktur.”16

Hume daha da ileri giderek dis deneyde bulamadig: benligi ice bakis ile de
bulamadigim ileri siirer. Oyle ki, “ben” olarak adlandirdig1 seyi yakindan incelemek
istediginde “Her zaman sicak veya soguk, 1sik veya golge, sevgi veya nefret, ac1 veya
zevk gibi bazi belirli algilara rastlarim” der. Buna gore insanin “ben” dedigi sey,

15 Sehabettin Yalgin, “Descartes ve Ozne olarak Benlik”, Felsefe Diinyast 38/2 (2003), 109.
16 David Hume, A Treatise of Human Nature (b.y.:The Floating Press, (1740) 2009), 394.
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birtakim algilarin varhigidir ve bu algilardan soyutlanmis olarak bir benlik
algilanamaz. Bu nedenle Hume’a gore insan uyudugunda tiim algilar1 kapali oldugu
i¢in artik var olmadigini sdylemek yanlis olmaz. Ayni sekilde 6ldiigiinde de insan
artik ne diisiinebilir ne hissedebilir ne gorebilir ne {iziilebilir olmayacagma gore
kesin bir sekilde yok olmasi gerektigi anlami ¢ikar. 17 Dolayisiyla “Ben” denilen sey,
ona gore “diistiniilemez bir hizla birbiri ardina gelen ve siirekli bir akis ve hareket
icinde olan, degisik algilarin bir koleksiyonu veya demetinden baska bir sey
degildir.” Bu baglamda Hume insan zihnini bir tiyatro sahnesine benzetir. Ona gore
birtakim algilar bu tiyatro sahnesinden gecer, kayip olur sonra tekrar gecer. Bu
nedenle bu akisin bir aninda zihnin kendi varligina dair hicbir “kendilik” ve farkli
anlarinda ise kendisiyle aym kaldigini ifade eden bir “6zdeslik” algilanmaz. ® Yani
algilarin icinde var oldugu, algilardan ayrilabilen ve farkli zamanlarda degismeden
kalan bir zihinden bahsedilemez.

Hume'un tiyatro 6rnegi Wittgenstein tarafindan da su sekilde ifade edilir:
“Eger Buldugum gibi diinya ad1 verilen bir kitap yazsaydim ona benim hakkinda bir
rapor eklemem gerekirdi ve hangi kisimlarin irademe boyun egdigi hangilerinin
egmedigi sOylemem gerekirdi vb. Bu, 0zneyi izole etmenin bir yontemidir veya
dahasi 6nemli bir anlamda bir 6zne olmadigini gostermenin bir metodudur; ¢tinkii
sadece o, bu kitapta bahsedilemez.”® Burada Wittgenstein diinyayi, iradesiyle
kontrol edebildigi bedeni ile kontrolii disinda kalanlardan olusan duyu deneyleri
olarak resmeder ki, buna gore beden bu diinyaya dahildir. Kendimizi bir beden
olarak tanimlayamayiz. Ruh; benlik, biling ya da 6zne ile ifade edilen bir sey ise bu
diinya resmi iginde rastlanilmaz ve onun iizerine konusulamaz. Dolayistyla “Ozne,
bu diinyaya ait degildir.” Bu durumu Wittgenstein daha gorsel olarak bir goz ve
gorme alanini ifade eden bir tasvirle de bize gosterir. Ona gore goz, 6zneyi temsil
ederken duyu deneylerinden olusan diinya da gorme alanini temsil eder. Goz
kendisini goremedigi i¢in bu gorme alaninin iginde yer almaz. Bununla birlikte
“gorlis alanindaki hicbir sey bir goz tarafindan gortldiigiinii ¢ikarmaniza izin
vermez.”?0

Bu dogrultuda Ayer de benligi “duyu deneylerinden olusan mantiksal bir
yapiya” indirgenmeyi teklif eder. Ona gore “Duyu deneylerinden olusan mantiksal
bir yapi, bir benligin fiili ve miimkiin duyu ge¢misini olusturur.”?! Diger bir deyisle,
benlik, zaman icindeki bir¢ok duyu deneyinin aym kisiye ait olacak sekilde
birlestiren mantiksal bir yapidir. Ancak Ayer bu sekildeki bir benlik tasavvurunun
higbir sekilde bir tozii ifade etmedigini 6zellikle belirtir. Ciinkii bir t6z hi¢bir zaman
gozlemlenemez ve dolayisiyla dogrulanamaz. Buna gore Locke’un ¢ikarsadigi bir

17 Hume, A Treatise of Human Nature, 395.

18 Hume, A Treatise of Human Nature, 396.

19 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico- Philosophicus, ¢ev. D. F. Pears ve B. F. McGuinness (London:
Routledge, 2002), 69.

20 Wittgeinstein, Tractatus, Tractatus, 69.

21 Alfred Jules Ayer, Language, Truth, and Logic (London: Penguin Books, 1946), 133.
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ruhsal toz fikri, onun maddesel t6z fikri kadar metafizikseldir.22 Ciinkii Locke,
deneyde bulamadigimiz halde maddesel ve ruhsal bir t6z fikri olusturdugumuzu
savunur. Yine Berkeley’nin maddesel toz i¢in yaptig1 fenomenalist aciklama benlik
icin de yapilmak zorundadir. Ciinkii deneyde bulamadigimiz i¢in Berkeley’nin
maddesel tozii reddedetmesi aslinda ruhsal bir t6zii reddetmesini de gerektirir ki,
Berkeley bunu yapmak yerine ruhsal tozii kabul etmistir. Biitiin bunlardan hareketle
Ayer, kendisini Hume'un diisiinceleriyle uyumlu bulur. Ciinkii Hume da
gozlemlenebilir bir varlik olmadig: i¢in tozsel bir benlik fikrini reddetmistir. Fakat
Hume da kendisini her zaman farkh algilardan olusmus bir y181n olarak algiladigini
soylerken onlar1 tek bir benlik olarak birbirine baglayan seyin ne oldugunu bilinemez
birakmistir.® Bu durum da akila filozoflar tarafindan tutarli bir deneycilik igin
benligin a¢iklanamaz olduguna bir kanit olarak gosterilmistir. Fakat Ayer, Hume'un
sorununu kisisel Ozdesligi bedensel 0zdeslik ile tanumlama yoluyla ¢ozerek
deneycilige yoneltilen suglamay:r cevaplandirdigini diisiiniir. Buna gore bir kisi
hafizasin yitirdiginde de aym kisi sayilmay1 hak eder fakat bedeni 6ldiigiinde hala
yasamaya devam eden bir benlik s6z konusu olamaz. Bunun yaninda Ayer kendi
agiklamasinin Hume'un acgiklamasinin bir tekrari olmadigini da su sekilde belirtir:
Hume'un acikca yaptig gibi, “Benligin duyu deneylerinin bir toplami veya belirli bir
benligi olusturan duyu deneylerinin bir anlamda benligin parcalar1 oldugunu kabul
etmiyoruz. Bizim kabul ettigimiz sey, benlik hakkinda konusmak, her zaman duyu
deneyleri hakkinda konusmaktir anlaminda, benligin duyu deneylerine
indirgenebilir oldugudur.”

Bununla birlikte kanaatimizce Hume ve takipgileri Wittgenstein ile Ayer’in
yaptig1 gibi diisiinen toziin veya bilincin algilar toplami veya mantiksal bir yapi
oldugu iddiast kabul edilebilir gdriinmemektedir. Oncelikle eger sadece algilar var
ve algilayan bir zihin yoksa algilarin kime veya neye ait oldugu sdylenemez. Ciinkii
zamanin her aninda farkli algilarin olusturdugu birbirinden farkli algi1 demetleri ve
dolayistyla farkli zihinler ortaya ¢ikar ve tekrar yok olur. Dolayisiyla zamanda ayni
kalan bir benlik ortaya c¢ikamaz. Fakat gercek bunlarin aksinedir. Biz kendimizi
yasamin tiim anlarindaki degisik algilarda ayni kalan bir ben olarak buluruz. Bunun
disinda algilayan bir benlik var olmadan algilanan seylerin nasil veya nerede var
olduklar1 da baska cevap isteyen sorular olarak belirir. Terence M. Penelhum’a gore
de algilarin zamanda degistigini veya ayni kaldigini fark etmek, kiiciik degisiklikleri
gormezden gelmek veya birbirini takip eden algilara 6zdeslik yiiklemek gibi zihinsel
faaliyetler, aslinda bu zihinsel faaliyetlerin 6znesi olmak {izere zamanda ayni kalan
0zdes bir bilincin varligini gerektirir.?> Roderick M. Chisholm da burada Hume’un
hatasini, zihni sevgi, nefret, soguk ve sicak gibi birtakim algilarin toplami olarak

2 Ayer, Language, Truth and Logic, 134.

2 Ayer, Language, Truth and Logic, 135.

2 Ayer, Language, Truth and Logic, 136.

% Terence M. Penelhum, “The Self in Hume’s Philosophy”, The Southwestern Journal of Philosophy 7/02
(1976), 13.
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gormesi olarak tespit eder. Halbuki zihin, bu sekildeki algilarin degil aksine seven,
nefret eden, sogugu veya sicag1 algilayan bir seyin fikridir.?¢ Richard E. Aquila ise
Hume'un bu ag¢iklamasinin, biling ile nesneleri arasinda bir sinir ¢izmekte basarisiz
kaldigini soyler. Ona gore, dahasi, Hume, bilinci kendisinin 6tesindeki nesnelere
yonelen zihinsel faaliyet olarak kavramakta basarisizdir.?’ Dancy de Hume'un
benligi algilar toplami olarak gérmesinin arkasinda, Berkeley’'nin aksine, yanlis bir
sekilde edilgen olarak kabul etmesinin yattigir ileri siirer ve kendisinin Hume’un
one siirdiigii argiimanlarin gli¢stizliigiinii itiraf etmek zorunda oldugunu soyler.2

Hume’un diisiincesinde oldugu gibi Wittgenstein'in 6rneklerinde de celigkiler
bas gosterir. Onun Diinyay: tasvir eden kitap O6rnegi elbette i¢cinde benligin bir
resmini igermez. Fakat onun bundan cikardigi “Ozne, bu diinyaya ait degildir”
sonucu bize bir 6znenin mutlak yoklugunu sdyleyemez. Ciinkii onun bu 6nermesi,
“Ozne vardir ve bu diinyaya ait degildir” 6nermesine esittir. Diger bir deyisle bu
onerme, diinyada bulunmasa bile bir 6znenin varligini semantik geregi olarak
onaylamaktadir. Yine goriis alanindaki higbir seyin bir géz yani zihin tarafindan
goriildiiginii ¢tkarmamiza izin vermedigi Ornegi de semantik olarak dogru
sayilmaz. Ciinkii goriilen fikri, goren bir seyi igerir. Dolayisiyla Wittgenstein'in
iddialar1 benligin mutlak yoklugunu kamitlamaya yeter gériinmemektedir.

Ayni dogrultuda Ayer’'in aciklamasinin Hume’a benzerligi de kendisinin
diisiindiigli kadar az goriinmemektedir. Cilinkii benligin, “duyu deneylerinin bir
toplam1” olmasi ile “duyu deneylerine indirgenebilir” olmasi arasinda bir fark goze
carpmamaktadir. Buna gore sadece duyu deneylerinin var oldugu sdylenebilir ki,
Hume'un ¢ikarsadigi gibi duyu deneylerinin i¢inde bir benlige rastlanmas1 miimkiin
degildir. Bu durumda ise deneyci epistemolojinin tutarlilik geregi hicbir zaman
benligin bir agiklamasini veremeyecegini soyleyen akilc elestiri haklilik kazarr.
Diger bir deyisle deneycilik, bize benligin varligim1 deneyde gdstermekte yetersiz
kalir. Fakat bilincin kendisinin farkinda olmasinin dis-deneyden baska i¢-deney veya
ige bakis gibi yollar1 s6z konusudur.

3.Bilincin Bir Formu Olarak Benlik

Epistemolojide Kant akilci ve deneyci goriisleri uzlastirmay: amaglar ve bu
dogrultuda zihnimizdeki a priori kavramlara ek olarak deneyi bilginin olmazsa
olmaz bir sart1 olarak kabul eder. Buna gore bilgi, kavramlar ile kavramlara tekabiil
eden deneydeki nesnenin sezgisinden olusur ve bu nedenle bir seyi bilmek, onun

26 Roderick M. Chisholm, “On Observability of the Self”, Philosophy and Phenomenological Research 30/01
(1969), 9.

27 Richard E. Aquila, “Brentano, Descartes and Hume on Awareness”, Philosophy and Phenomenological
Research 35/02 (1974), 228.

2 Jonathan Dancy, “Berkeley’s Active Self”, EUJAP 01/01 (2005), 8.
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kavramina ek olarak deneyimdeki nesnenin sezgisini de gerektirir.? Bundan
hareketle Kant insanin kendi varligini bilmesi i¢in de “Benim, kendime sezgide de
verili olmam” gerektigini ileri siirer.® Yani bir ruh olarak insanin kendi varligim
bilmesi demek, diinyanin diger nesneleri gibi kavramlarma ek olarak duyusal
sezgiyle miimkiin olabilir, fakat kendimizin hi¢bir zaman bir nesne olarak duyusal
sezgisine sahip olamayiz. Ancak kendi varligimiza dair bilincimiz s6z konusudur.
Bu nedenle kendimizi bildigimizi sdyleyemez miyiz? Kant bu soruya “Ne kendime
goriindiigiim gibi ne de kendinde oldugum gibi, kendimin bilincindeyimdir sadece
var oldugumun bilincindeyimdir. Bu tasarim bir diistincedir bir sezgi degildir”3
diye cevap verir. Bunun anlami kisaca kendilik bilinci, bir bilgi sayilmaz. Ciinkii
“Kendimin bilgisi i¢in de bilince ek olarak ya da kendimi diisiinmeme ek olarak,
bendeki sezgi ¢esidine ihtiyacim vardir.” Halbuki bilincin bdyle bir sezgisi
gosterilemez. “Dolayisiyla kendilik bilinci, kendinin bir bilgisi olmaktan ¢ok
uzaktir.”® Bunun sonucunda Kant, nesnesi ve dolayisiyla sezgisi olmayan bir
kavram olan beni “bilincin sadece formu” olarak kabul eder.®® Bu nedenle Kant
yorumcusu Peter F. Strawson’a gore, Kant'in benligin bilgi konusu olmayacagim
sOylemesi, onun, kendisini algilayamadigini sdyleyen Hume ile bir noktaya kadar
benzestigi anlamina gelir ve benzerlik de buraya kadardir.>*

Ciinkii Kant da her ne kadar ben bilincini bilgi konusu gérmese bile bilginin
ortaya c¢ikmasi igin gerekli goriir. Ona gore sezgilerin sentezlenmesinden
kavramlarla eslestirilmesine degin zihinsel faaliyetlerde ben bilinci “diistiniiyorum”
tasarim1 seklinde eslik etmelidir. Ciinkii “ “‘diistiniiyorum’ tasarimi1”, “ben-bilinci”
tarafindan {iretilir *> ve “Belirli bir sezgide verilen gesitli tasarimlar, eger hep birlikte
bir ben-bilincine ait degilse, hep birlikte benim tasarimlarim olmaz.”3¢ Diger bir
deyisle, ben bilinci olmadan sezgiler ve dolayisiyla bilgiler bana ait sayillamaz.
Dolayisiyla ben bilinci olmadan bilgi olmaz. Buna gore Kant bir taraftan benligi
bilinemez saymasina ragmen, diger bir taraftan bilincimizi bilginin bir sart1 olarak
ortaya koyarak, varligimmi onaylamaktan kaginmaz. Bu durum ise kanaatimizce
Kant'i, Descartes, Locke ve Berkeley’'nin safina yaklastirir. Fakat aslinda Kant'in
benligi nasil diisiindiigii tizerinde bir tartisma s6z konusudur.

Ornegin Guenter Zoeller, Kant yorumcularinin “Kant'in diisiinen benligi bir
form veya yapi olarak anladig1” {izerinde hatir1 sayilir bir uzlagsma i¢inde olduklarin

2 Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, ¢ev. Paul Guyer ve Allen W. Wood (Cambridge: Cambridge
University Press, 1998), 254, B146.

3 Kant, Critique of Pure Reason, 258-9, B155.

31 Kant, Critique of Pure Reason, 259, B157.

% Kant, Critique of Pure Reason, 260, B158.

3 Kant, Critique of Pure Reason, 432, A382.

3 Peter F. Strawson, The Bounds of Sense (London: Routledge, 2007), 169.

% Kant, Critique of Pure Reason, 246, B132.

3% Kant, Critique of Pure Reason, 247, B132.
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tespit eder.?” Colin Marshall ise bu yorumun ciddi sorunlara yol agacagini savunur.
Eger benlik bilincin bir formu ise Kant'in zihnimize atfettigi islemleri ornegin
duyusal sezgilerin sentezini nasil yerine getirebildigi cevapsiz kalir.?® Marshall'in
burada dikkat cektigi sey, bilincimizin sadece pasif bir izleyici degil aksine bilgide
sentez islemini gergeklestiren aktif 6zne olmasinin gerekliligidir.

Bu dogrultuda Patricia Kitcher da Kantin, Hume'un iddiasina, zihinsel
durumlar1 birbirine baglayan bir bag olmadan zihinsel durumlari hicbir seye
atfedemeyecegimizi sOyleyerek cevap verdigini ve bunu da sentez islemi ile
agikladigim ileri siirer. Sentez islemi farkh tasarimlari tek bir tasarim altinda
birlestirmeyi ifade eder ve bu islem bilginin zorunlu bir sart1 olarak ben bilincinin
hazir bulunusunu gerektirir.? Bu nedenle her ne kadar Kant hatal1 bulsa da Kitcher’a
gore diisiincelerin siirekli olan Oznesini gozlemleyemesek bile karsi karsiya
geldigimiz zihinsel olaylardan boyle bir diisiinen varligi gikarsayabiliriz.4 C.
Thomas Powell da sentez isleminin ben bilincinin dogasi ve islevi hakkinda dnemli
oldugunu diisiiniir ve benligin dogasinin islevden ibaret oldugunu savunur. Ona
gore Kant, Descartes’in diisiinen benligini “sadece bir tasarim formu” olarak kabul
eder. Ayn1 zamanda Kant, Hume'un tarafinda yer alarak benin t6z oldugunu
bilemeyecegimizi savunur. Sonucta Powell’a gore Kant, Descartes ve Hume
tartismasinu iki goriisii bir araya getirerek sonlandirmak ister. 41 Buna gore Kant
aslinda Descartes gibi benin aktif bir 6zne oldugunu kabul etmekle birlikte Hume
gibi deneyde bir nesne olmadig i¢in bilgi alan1 disinda konumlandirarak orta yolu
tercih eder. Fakat benligin bilgi konusu olmamasindan onun yok oldugu sonucu
¢ikarilamaz.

Biitlin bunlara gore Kant'in ben bilincini bilginin bir sart1 olarak goérmesine
ragmen kendi bilgi teorisinin geregi olarak bilgi saymamasi, bilincin
deneysel/maddesel diinyanin bir nesnesine o6rnegin beyne indirgenemeyecegi
anlamini da igerir. Ciinkii bir sezgisi bulunmayan ve dolayisiyla bilgi sayilmayan
bilincin, bilgi alanindaki bir sezgi nesnesi tarafindan {iretildigi de sdylenemez. Bu
nedenle Kant’a gore “Ben, diisiinen olarak i¢ duyunun bir nesnesiyim ve ‘ruh’ diye
adlandirilirim. Dis duyunun bir nesnesi olan sey ise cisim diye adlandirilir.”# Bu
sekilde Kant diislinen 6zne ile sezgi nesnelerinin olusturdugu diinya arasina kesin
bir ayirim ortaya koyar. Dolayisiyla bundan Kant’a gore “Benim sadece diisiinen bir
O0zne olarak nasil olustugumun maddecilik temelleri tizerine agiklamanin
imkansizli1 ¢ikar.”# Bu haliyle maddeciligi reddeden Kant'in, Berkeley nin benligin

% Guenter Zoeller, “Main Developments in Recent Scholarship on the Critique of Pure Reason”, Philosophy
and Phenomenological Research 53/02 (1993), 460.

3 Colin Marshall, “Kant’s Metaphysics of the Self”, Philosophers’ Imprint 10/08 (2010), 12-3.

3 Patricia Kitcher, “Kant’s Real Self”, Self and Nature in Kant’s Philosophy, ed. Allen W. Wood (Ithaca &
London: Cornell University Press, 1984), 114.

40 Kitcher, “Kant’s Real Self”, 124-5.

4 C. Thomas Powell, Kant’s Theory of Self-Consciousness (Oxford: Clarendon Press, 1990), 7-8.

4 Kant, Critique of Pure Reason, 412, A342/B400.

4 Kant, Critique of Pure Reason, 452, B420.
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beyin olmadig1 veya onun tarafindan iiretilmedigi diisiincesine katild1g1 sdylenebilir.
Fakat Berkeley’nin aksine Kant'in ruhgulugu kabul ettigi ise soylenemez. Kant’a gore
“Ruhguluk da ayrm sekilde tatmin edici degildir ve sonug, hicbir sekilde ruhumuzun
yapist hakkinda, 6yle ki onun tamamen ayr1 varliginin imkanai ile ilgili olarak bir sey
bilemeyecegimizdir.”# Ciinkii bilincimizin bilgi niteligine sahip olmamasi, bizim
ruhsal veya zihinsel bir t6z oldugumuzun bilinemezligini de icerir. Paul Guyer de
bu noktada bilincin maddeci ve ruh¢u agiklamalar1 karsisinda Kant'in tutumunun
“hepinizin soyu kurusun” seklinde oldugunu belirtir.#s Yani Kant'a gore bilincin
maddesel oldugunu bilmedigimiz kadar ruhsal oldugunu da bilemeyiz.

Fakat Kant'in ulastig1 bu ¢ift tarafh bilinemezci sonug, insanin kendisinin ne
oldugu hakkinda tatmin edici bir cevap olarak goriinmez. Ciinkii diinyanin
nesnelerini bilen insan, Kant tarafindan, kendi dogasini bilemez olarak birakilmistir.
Diger bir deyisle, Kant, Descartes tarafindan siipheli bulunan nesnelerin varligin
bildigimizi fakat Descartes’in kendinden siiphe edilemeyecegini ortaya koydugu
0znenin ruhsal varligini bilemeyecegimiz sonucunu ¢ikarmistir. Halbuki insan igin
en siiphe gotiirmez sey diisiinen, etkin 6zne olarak kendi varlhigidir. Kendi
varligimizin neye benzedigini veya ne sekilde oldugunun sezgisinin olmamasi yani
onu gozle goéremememiz veya elle tutamamamiz, kanaatimizce onu hig
bilemeyecegimiz anlamina gelmez sadece maddesel oldugunu bilemeyecegimiz
anlamina gelir. Diger bir deyisle, Kant'in bilmek icin sart kostugu {izere, bir sey
hakkinda duyum veya sezginin mevcut olmamasi, o seyin yoklugunu degil onun
duyum ve sezgi nesnesi olmadigini kanitlar sadece. Buna gore kendi varligimizin
maddesel olduguna dair bilgimizin bulunmamasi, onun ruhsal oldugunu bildigimiz
anlamina gelir. Ciinkii zaten ruh veya zihin de felsefi agidan maddesel olmayan bir
varlik tlirtinti ifade eder. Dolayisiyla varligimizin ne madde ne ruh oldugunu
bilmeyecegimiz diisiincesi yerine eger madde oldugunu bilmiyorsak ruh oldugunu
biliyor oldugumuz soylenebilir.

Sonug¢

Biitlin bunlara gore ortaya konan tartisma, kisaca insanin ben bilincinin
kendisi agisindan siiphe gotiirmez gergeklik olmasi ile deney diinyasinda bir nesne
olarak gosterilememesi arasindaki sorun olarak goriilebilir. Descartes’mn
“Diisiinliyorum, o halde varim” mottosuyla ifade ettigi gerceklik, var olmanin en
temel biciminin diisliniiyor olmaktan ibaret oldugudur. Buna gore diisiinen bir
varlik olarak ‘ben’ dedigimiz varligimizin zihinsel veya ruhsal bir varlik oldugu
sonucu cikar ve insanin kendisi icin zihin olarak varlig1 siiphe gotiirmez. Oyle ki
Locke da kendi varligimizdan siiphe etmeyi miimkiin bulmadig: gibi onun varligina
kanit gostermeyi de gereksiz ve imkansiz olarak nitelemistir. Ciinkii kendi

4 Kant, Critique of Pure Reason, 452, B420.
4 Paul Guyer, Kant (London & New York: Routledge, 2006), 137-8.
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varligimizi dolayl yoldan yani bir kanita dayali olarak kavramayiz. Aksine kendi
varligimizin Berkeley'nin ifade ettigi gibi diisiinen, isteyen, hayal eden olmakla yani
etkinligi ile dogrudan farkinda oluruz. Dahasi Berkeley’e gore bir zihnin, kendi
algisindaki bir nesne yani beyin tarafindan iiretildigini sdylemek de dogru sayilmaz.
Ciinkii zihnimizde bulunmalarindan dolay1 beyin de diger nesnelerle ayni
dogadadir. Bu nedenle zihnimizde bulunan beyin, eger diger seylerin nedeni ise
kendisinin de bir nedeni olmasi gerekir ve kendi kendine nasil var oldugu
aciklanamaz. C")yle ki zihnimizde bulunan beynin diger seyleri algiladigini soylemek
aslinda ayn1 odadaki bir seyin diger seyleri yarattigini sdylemek gibi yanlis olur. Eger
diger seyler yaratilmis yani nedenli ise beynin yaratilmamis yani nedensiz olmasi
kabul edilemez. O halde beyin zihnimizdeki diger seylerin nedeni olamaz. Bu da
zihnimizin beyin tarafindan iiretilmedigi anlamina gelir.

Bununla birlikte Hume, Wittgenstein ve Ayer gibi deneyci diisiiniirler boyle
zihinsel veya ruhsal bir varligin deney yoluyla gosterilememesini onun yokluguna
kanit olarak yorumlamislardir. Ornegin Hume kendi varhigimi her ne zaman
algilamak istediginde cesitli izlenimleri buldugunu soyleyerek kendi zihnini
izlenimlerin icinden gectigi bir tiyatroya benzetmistir. Wittgenstein da baska bir
benzetmeyle tiim diinyay:r konu edinen bir kitapta ben denilen bir varliktan
bahsedilmeyecegini ileri stirmiistiir. Hatta bir bagska benzetmesinde de benligi bir
goze diinyay1 da bir goriis alanina benzeterek goriis alanindaki seylerin goren bir
gozll yani 6zneyi gerektirmedigi sonucunu ¢ikarmistir. Benzer bir dogrultuda Ayer
ise benligin duyu deneylerinin olusturdugu mantiksal bir yap1 oldugunu fakat
bunun bir t6z iddias! olmayacagini savunmustur. Bununla birlikte bilincin varligini
algilar veya duyu deneylerine indirgeyen bu iddialar, algilarn veya duyu
deneylerinin kime veya neye ait oldugu ya da nerede bulundugu sorusuna cevap
vermez. Halbuki algilarin varligi onlari algilayan bir zihnin varligini gerektirir. Daha
onemlisi bilinci algilar toplam1 olarak gormek, onun énemli bir 6zelligini géz ardi
eder. Ciinkii biling algilar karsisinda pasif bir seyirci degil tam aksine aktif bir
oznedir. Diger bir deyisle, biz algilarimiz iizerinde degisim fark etme, secme veya
gbz ardi etme ya da zamandaki algilara Ozdeslik yiikleme gibi islemler
gerceklestiririz. Dolayisiyla zihin, soguk-sicak veya hos-ac1 gibi algilar yigin degil
soguk veya sicak hisseden, hoslanan veya ac1 duyan bir varligin fikridir. Bu nedenle
diinya hakkinda yazilan bir kitap sadece duyu nesnelerinin eseri olarak goriilemez
tam aksine onlar1 algilayan ve yorumlayan bir 6znenin eseri sayilir. Dahas1 goriis
alanimizdaki seyler goren bir zihni gerektirir.

Kendisinden 6nceki akilci ve deneyci goriisleri uzlastirmay1 amaglayan Kant
da zihin olarak varligimizin, kendisine karsilik gelen bir sezgi bulunmadig: i¢in bilgi
konusu olmayacagini savunur, fakat bilme siirecindeki faaliyetleri dolayisiyla biling
olarak varligini gerekli bir kosul sayar. Buna gore ben dedigimiz varligimizi,
algimizdaki bir nesne gibi bildigimizi soyleyemezsek de bundan tamamen algilar
toplamindan ibaret oldugumuz sonucu ¢tkmaz. Ciinkii bilme siireci, ben bilincinin
“diistiniiyorum” etkinligini gerektirir. Bununla birlikte Kant’a gore bilincin bir sezgi
sayillmamasi ve dolayisiyla bilgi olmamasi onun ayni zamanda sezgi diinyasinda bir
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beyin de olmadig1 anlamina gelir. Ciinkii bilincin bilgi olmamasi aslinda onun sezgi
nesnesi yani maddesel olmamas1 demektir. Fakat bundan Kant’a gére benim ruhsal
bir t6z oldugum sonucu da g¢ikmaz. Ciinkii bilincin bir bilgi olmamasi, onun
maddesel oldugu kadar ruhsal oldugunun da bilinmezligini igerir.

Ancak kendi varligimizin hem ruhsalligt hem maddeselligi hakkindaki
Kant'in bu ¢ift tarafli bilinemezci tavri, insani tatmin etmeye yeterli degildir. Halbuki
kendi varhigimizi gozle goriip elle tutamamamiz, onun hig bilinemez degil sadece
maddesel oldugunun bilinemezligi anlamina gelir. Buna gore kendi varligimizin
maddeselligine dair bilgimizin yoklugu, onun ruhsal olduguna dair bir bilgi
sayilabilir. Zaten kendi varligimizi ruh veya zihin olarak adlandirmamiz da
maddesel olmadigimizi ifade etmek igindir.
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Ozet

Ateizm, “Tanr1 vardir.” dnermesinin yanlhshgina inanan diistinsel bir tutumdur. Bu
diisiinsel tutumun varligi, teizme tepki mahiyetinde oldugundan, hakliig1 ancak teizmin
yanlis oldugunun kanitlamasiyla miimkiin olacaktir. Bu minvalde ge¢misten bugiine bir¢ok
ateist diistiniir, teizmin yanlishigini gdstermek amaciyla Tanri'min varligma dair delilleri ve
O’'nun mahiyetine dair tasavvurlari merkeze alarak gesitli argtimanlar gelistirmeye caligmstir.
Bu tiirden diislinsel girisimler arasinda “flahi Gizlilik Problemi” bashg: altinda gesitli
argiimanlar da gelistirilmistir. Tlahi gizlilik problemine dair en popiiler argiiman ise 1993
yilinda J. L. Schellenberg tarafindan tiimdengelimsel ¢ikarimla sistemlestirilen “Ilahi Gizlilik
Argiiman1”dir. Giiniimiiz din felsefesinde sikca tartisilan bu argiiman kisaca su iddiaya
sahiptir: Eger teizmin Tanr1's1 var ise ona atfedilen niteliklerden biri de onun sevgi dolu zati
bir varlik oldugudur. Sayet 6yleyse bu eliklere sahip olan bir Tanri, yarattig1 bilingli varliklar
ile iligskiye agik, hatta bunu arzuluyor olmasi gerekir. Bu iliskinin hakiki anlamda
olabilmesinin zemini, taraflarin digerinin varligi hakkinda dogru bilgiye sahip olmasiyla
miimkiindiir. Dolaysiyla bu ancak Tanri’nin buna imkan saglamasiyla s6z konusu olacaktir.
Eger teizmin sevgi dolu Tanri’si var ise bdyle bir iliskinin gerek sartlarini bilmiyor ve
yaratmiyor olmasi diisliniilemez. Bu durumda Tanrinin varligi hakkinda direngsiz
inangsizlarin mevcudiyeti, teizmin sevgi dolu Tanr1’sinin yokluguna delildir. Ilahi Gizlilik
Argiimani’na karsi olarak yapilan savunmalarin veya itirazlarin gesitliligi s6z konusu olmakla
birlikte genel olarak bu tiirden savunmalarin temel problemi, Schellenberg’in varsaydigi
“Tanr1” kavramini dogrudan veya zimnen onayliyor goziikmeleridir. Argiimanin onctillerinin
temel aldig1 “Tanr1” kavraminin, teizmin Tanri’sina delalet ettigi varsayildig: siirece yapilan
bu tiirden savunmalar kismen basarili olsa da tam anlamiyla basariya ulasmalar1 zor
goriinmektedir. Bir kavramin referansta bulundugu seyin mevcudiyetine karar vermek igin
oncelikle ilgili kavramin icleminin ne oldugunun tespiti 6nem arz eder. Taraflar arasinda
kavramin iglemi konusunda bir mutabakat s6z konusu degilse kavramin referansta
bulundugu seyin mevcudiyeti hususunda hiikiim vermenin objektif bir anlami yoktur.
Tanrr'nin yokluguna dair bir argiiman s6z konusuysa bu durumda “Tanr1” kavramiyla neyin
kast edildiginin agik olmasi gerekir. Eger kavram iizerinde bir mutabakat s6z konusu ise ancak
bu durumda argiimanin ortaya koydugu sonucun dogruluk degeri hususunda bir hiikiim
verilebilir; aksi takdirde yapilan, “karanliga tas atmaktir”. Biz bu ¢alismamizda Schellenberg
tarafindan tanimlanan “Tanr1” kavraminin iglemini tartismaya ag¢mayr amaghyoruz.
Schellenberg Tanr1'y1 tanimlarken sevgi niteligini 6zsel bir nitelik olarak kabul etmektedir.
Ozsel nitelikler, tanimlanan seyin mahiyetine ve hakikatine dahil olan ve mananin anlagilmast
igin zorunlu olan seydir. Bu ¢ergevede Schellenberg’in tanimladigi “miikemmel sevgi”
modelinin, miikemmel varlik olmanin gerek sart: olmadigini gostermek oncelikli amacimiz
olacaktir. Ayrica Schellenberg’in kabul ettigi “miikemmel sevgi” modelinin antroposentrik
yaklagimin bir sonucu oldugunu iddia edecegiz. Boylelikle argiimanin temel aldig1 “Tanr1”
kavraminin, klasik teizmin kabul ettigi Tanr1 kavramina karsilik gelmedigi gibi dogru
tanimsal igerige de sahip olmadigini izah etmis olacagiz. Nihayetinde sayet bunu dogru bir
sekilde ifade edebilirsek; Schellenberg’in Islam’mn Tanr tasavvuru hakkinda, mitkemmel bir
varlik olmaktan uzak iddiasinin hakli gerekgelere sahip olmadigini gostermis olacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Schellenberg, lahi gizlilik, Miikemmel sevgi,
Miikemmel varlik.
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Abstract

Atheism is an intellectual attitude that believes that the proposition "God exists" is false.
Since the existence of this intellectual attitude is a reaction to theism; Its justification will only
be possible by proving that theism is false. In this respect, from past to present, many atheist
thinkers have tried to develop various arguments by taking into account the evidence for the
existence of God and the conceptions of His nature in order to show the falsity of theism.
Among such intellectual attempts, various arguments have been developed under the title of
"Divine Hiddenness Problem". The most popular argument about the divine hiddenness
problem is the "Divine Hiddenness Argument" systematized by deductive inference in 1993
by J. L. Schellenberg. This argument, which is frequently discussed in today's philosophy of
religion, has the following claim: If there is a God of theism; one of the attributes attributed to
him is that He is a perfectly loving God. If it is; God, who is a loving self, must be open to a
personal relationship with the conscious beings he has created, and even desire it. The basis
for this relationship to be genuine possible if the parties have correct information about the
existence of the other. Therefore, this will only happen if God allows it. If there is a loving God
of theism; it is unthinkable that He does not know and does not create the necessary conditions
such a relationship. The Argument ultimately claims that there some human beings are non-
resistantly in a state of nonbelief in relation that God exists; therefore, concludes that a loving
God does not exist. While there are a variety of defenses or objections to The Argument, the
main problem with such defenses is that they seem to directly or implicitly endorse
Schellenberg's postulated concept of "God". If it is accepted that the concept of "God", on which
the premises of the argument is based, refers to the God of theism, such defenses are partially
successful, but it seems difficult to achieve complete success. In order to decide on the
existence of the thing that a concept refers to, it is important to first determine what the content
of the related concept is. If there is no agreement between the parties on the meaning of the
concept; There is no objective meaning to judge about the existence of what the concept refers
to. If there is an argument for the non-existence of God, then it should be clear what is meant
by the concept of 'God'. If there is a consensus on the concept, only then can a judgment be
made about the truth value of the result put forward by the argument; otherwise, what is done
is “throwing stones into the dark”. In this study, we discuss the content of the concept of “God”
defined by Schellenberg. While defining God, Schellenberg accepts the attribute of love as an
essential attribute. Essential attributes are what included in the nature and truth of the thing
being defined and are necessary for understanding the meaning. In this context, it will be our
primary goal to show that the “omni-love” attribute defined by Schellenberg is not a necessary
condition for being a perfect being. We will also argue that the "omni-love" model accepted by
Schellenberg is a result of the anthropocentric approach, and therefore has a descriptive
content far from being attributed to the perfect being. Thus, we will explain that the concept
of "God", on which the argument is based, does not correspond to the concept of God accepted
by classical theism, nor does it have the correct descriptive content. If we can express this
correctly; We will show that Schellenberg's claim about Islam's conception of God, which is
far from being a perfect being, is not justified.

Keywords: Philosophy of Religion, Schellenberg, Divine hiddenness, Omni-love,
Perfect being.
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Giris

[brahimi dinler Tanr1'y1 mahiyeti itibariyle agkin, ilim ve kudret sahibi, mutlak
anlamda iyi olan zorunlu bir varlik olarak kabul etmektedir. Ancak Tanrinin
niteliklerini bir arada diisiinmenin ortaya ¢ikardig1 semantik gerginlikler her daim
teolojik sorusturmalarin en mesakkatli alanlari olmustur. Bunun temel
nedenlerinden biri insan dilinin ve biligsel yetkinliginin siirli bir hiiviyete sahip
olmasidir. Bu gerginligi asmak adina siklikla diisiilen hatalardan biri, ilahi
niteliklerden birini 6ne ¢ikarip digerlerini Orten/yok sayan bir yaklasimin tercih
edilmesidir. Ornegin mutlak agkinlik iddiasi, Tanrr'y1 salt soyut bir kavrama
indirgedigi gibi; Tanr’'min askinligimi dislayan zati bir varlik kabulii de
antropomorfizme yol agmaktadir. Bu gibi problemli durumlardan kaginmak adina
Kklasik teizm, ilahi niteliklerin Tanr1'yla olan 6zdesligini dikkate alarak bir dizi izole
problemden ziyade sistematik bir biitiin olarak yaklasim yolunu tercih etmis ve daha
makul sonuglara ulasma imkanina sahip olmustur. Teist gelenegin bu biitiinciil
bakis1 saglamak adina siklikla miikemmel varlik fikrine bagvurdugu goriilmektedir.
Zira boyle bir 6n kabul Tanr1 kavrami igin apriori bir zemin saglamakla birlikte diger
niteliklerin belirlenmesinde ve yorumlanmasinda onemli bir fonksiyon icra
etmektedir.

Schellenberg’in Tlahi Gizlilik Argiimani’'nda yer verilen “miikemmel varlik”
kavrami, miikemmel varlik teolojisinin kullandig1 anlamsal ¢cergeveden kismen farkli
yorumlanarak ateistik bir iddianin fonksiyonel temeli olmaktadir. Bu farkliligin
nedeni; Schellenberg’in “miikemmel varlik” kavraminin icleminde zorunluluk
atfettigi “mitkemmel sevgi” (omni-love) niteliginin, teist gelenegin biiyiik
¢ogunlugunun onaylamayacagi anlamsal ¢ercevede sunuluyor olmasidir. Boylelikle
Schellenberg, “Tanr1” kavraminin semantigine dair bir yargida bulunmakta,
argtimanin onciillerini bu 6n kabul {izerine kurmakta ve nihayetinde s6z konusu
kavrama karsilik gelen bir varligin olmadig1 sonucuna varmaktadir. Dolayisiyla
Schellenberg’in “Tanr1” fikrinin kurucu 6gesi “miikemmel varlik” kavramindan
ziyade “miikemmel sevgi” modeli olmaktadir. Bu durumda Schellenberg’in
tanimladigr “Tanr1” kavrammnin kime referansta bulundugu sorusu o6nem arz
etmektedir. Schellenberg konuyla ilgili bir¢cok yazisinda bu kavramin, teizmin kisisel
Tanrr’sina delalet ettigini savunmakla birlikte Yahudilik ve Islam’in ilahi sevgi
hususunda farkliligini da kabul etmektedir.! Ancak Schellenberg bu farkliligin,
onlar1 flahi Gizlilik Argiimani’min sonucundan muaf kilmadigin zira ibadete layik
ve nihai varlik iddiasina sahip bir Tanr1 diisiincesinin, zorunlu olarak sevgi niteligini
(tanimladig1 anlamda) icermesi gerektigini iddia etmektedir.

Makalemizde Schellenberg’in tanimladigi “miikemmel sevgi” niteliginin
mitkemmel bir varliga atfedilmekten uzak bir kavram oldugunu, dolayisiyla
miikemmel varlik igin zorunlu sart olmayacagini gostermeye calisacagiz. Boylelikle
Schellenberg’in iddiasinin aksine nihai varlik ve ibadete layik olmak hususunda,

1]. L. Schellenberg, The Hiddenness Argument (New York: Oxford University Press, 2015), 89-90.
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[slam’in Tanr tasavvurunun daha dogru bir tasavvur oldugunu iddia edecek ve
bunu yaparken de Islam diisiince geleneginde ilahi sevgi niteliginin nasil
anlasildigina dair izahatlara yer vermeye ¢alisacagiz.

1. ilahi Gizlilik Argiiman1

J. L. Schellenberg tarafindan tiimdengelimsel bir g¢ikarim yoluyla
sistemlestirilen argiiman, yillar boyunca farkli formiilasyonlarla ifade edilmesine
ragmen hepsi ayni teolojik temel varsayimlara dayanmaktadir. Argiimanin son
versiyonu su sekildedir:

“(1) Mitkemmel anlamda seven bir Tanr1 varsa, o zaman herhangi bir sinirh
kisiyle kisisel bir iliskiye her zaman acik olan bir Tanr1 vardir.

(2) Herhangi bir sonlu kisiyle kisisel bir iliskiye her zaman acik olan bir Tanr1
varsa, o zaman hi¢bir sonlu kisi, Tanri1'nin var oldugu 6nermesine karsi direngsiz bir
sekilde inangsizlik (nonresistantly in a state of nonbelief?) durumunda degildir.

(3) Miikemmel anlamda seven bir Tanri varsa, o zaman higbir sonlu kisi,
Tanr1'min var oldugu 6nermesine iliskin olarak hi¢bir zaman direngsiz bir inangsizlik
durumunda degildir. (1 ve 2'den)

(4) Baz1 sonlu kisiler, Tanri'nin var oldugu onermesiyle ilgili olarak, direng
gostermeksizin bir inangsizlik durumundadirlar veya olmuslardir.

(5) Miikemmel anlamda sevgi dolu bir Tanr1 yoktur (3 ve 4'ten).
(6) Miikemmel sevgi dolu bir Tanr1 yoksa o zaman Tanr1 yoktur.
(7) Tanr yoktur (5 ve 6'dan).”?

Schellenberg’in bu argiimaniyla ortaya koymaya ¢alistig1 temel iddia 6zetle su
sekildedir: Eger teizmin iddia ettigi {izere miikemmel niteliklere haiz zati bir Tanr
var ise; O'na atfedilmesi gereken niteliklerden biri de; sevgi dolu bir varlik
oldugudur.* Sayet Oyleyse; sevgi dolu bir varlik olan Tanri, yarattig bilingli varliklar
i¢in iliskiye acik, hatta bunu arzuluyor olmasi gerekir.’ Bu iliskinin hakiki anlamda
olabilmesinin zemini; taraflarin digerinin varligi hakkinda dogru bilgiye sahip
olmasiyla miimkiindiir.¢ Dolayisiyla bu ancak Tanri’'min buna imkan saglamasiyla
s0z konusu olacaktir. Ancak insanoglunun Tanri'nin varligi hakkinda yeterince ikna

2 “nonresistantly in a state of nonbelief” kavramiyla ifade edilmek istenen, inanma konusunda agtk ancak
inanmak icin yeterince gerekgeye sahip olmayandir. Schellenberg, The Hiddenness Argument, 103.

3 Schellenberg, The Hiddenness Argument, 103.

4]. L Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason (New York: Cornell University Press, 1993), 11.

5 Schellenberg’e gore miikemmel sevgi, insanla kisisel iliski kurmaya yonelik giiclii bir egilimi igerir.
Ciinkii sevdiginin iyiligini en iist diizeye ¢ikarmaya calisan Tanri, insanoglu ile kisisel bir iliskiye imkan
tanumasi yoluyla onlarin mutlulugunu biiyiik 6l¢lide artiracaktir. Schellenberg, Divine Hiddenness and
Human Reason, 21.

¢ Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 2.
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edici delile sahip olmamas: direngsiz inangsizliga neden olmakta, bu da iliskinin
gerceklesmesini miimkiin kilmamaktadir.” Eger teizmin sevgi dolu Tanris1 var ise
boyle bir iliskinin gerek sartlarim1 bilmiyor ve yaratmiyor olmas: diisiiniilemez.
Dolayisiyla Tanri'nin varlig1 hakkinda direngsiz inangsizlarin mevcudiyeti, teizmin
sevgi dolu Tanr1’simin yoklugunu gostermektedir. Oyleyse “Tanr1” yoktur.

Schellenberg agisindan Tanr1’'min miikemmel kisisel bir varlik olarak kabulii,
kisisel sevgiye sahip olmasini zorunlu kilmaktadir. Ciinkii zati bir varlhigin sevgiye
sahip olmasi, olmamasindan daha iyidir. Mitkemmel oldugu iddia edilen kisisel bir
varligin bu nitelige tiim biiyiik kilic1 niteliklerde oldugu gibi sonsuz anlamda sahip
olmasi gerekir. Bu nitelikten yoksun oldugu takdirde Tanri, kusurlu veya sinurh
olacagindan dolay1 nihai (ultimism) ve ibadete layik bir varlik olmayacaktir.®

2. Schellenberg’in “Tanr1” Kavrami ve “ilahi Sevgi” Tanim1

Schellenberg’in ilahi gizlilik argiimani i¢in temel aldig1 Tanr1 kavramini su
sekilde ifade etmektedir:

“Ayrica, eger varsa, Tanri'min asilmaz derecede biiyiik oldugu fikrinin Tanr1
fikrinin kurucusu oldugunu varsayacagim. Bu itibarla, Tanr1 (asgari diizeyde) nihai,
(yani, kendi disindaki tiim varolusun kaynagi ya da temeli, kendisine hi¢bir seyin
varolus zemini olarak kabul edilmedigi), kisisel (yani, fail, zihinsel ve etkisel
nitelikleri uygun sekilde yiiklenebilecek biri) ve (bir anlamda) her seye giicii yeten,
her seyi bilen, tamamen iyi ve tamamen sevgi dolu olarak tanimlanmalidir.”?

“(...) Istisna, Tanr1'min miikemmel bir sekilde sevgi dolu olarak anlagilmasi
gerektigi iddiastyla ilgilidir (benim argiimanimin merkezinde yer alan bir iddiadir).
Bunun sadece Hristiyanlarin kabul edebilecegi bir iddia oldugu diisiiniilebilir. Ama
bunu reddediyorum. Diisiincem odur ki genellikle bu isimle (divine love) ifade
edilmek istenilen kisaca: Fedakar (self-giving), kosulsuz kabul eden (unconditionally
accepting), muhatabina yonelik alaka ve yakinlik gostermeye istekli (relationship-
seeking love) seklinde ozetleyebiliriz. Ayrica bundan yoksun olan herhangi bir
varligin biiyilikliigii asilabilecek bir varlik olacag i¢in o varligin Tanr1 olmadigin
sOyleyebiliriz. S6z konusu tiirden sevgi, kisisel varligin en ytiiksek tezahiirlerinden
biridir; bu nedenle, eger Tanr kisisel yasamin miikemmelliklerini somutlastiriyorsa
miikemmel bir sekilde sevgi dolu olarak algilanmalidir.”10

Schellenberg yaptig1 bu tanimin, geleneksel teizmin kisisel Tanri’sina delalet
ettigini ancak Yahudilik ve Islam dikkate alindiginda bunun sdylenemeyecegini zira
bu dinlerin teolojik gelisimlerinin boyle bir “Tanr1” kabuliinii onaylamaktan uzak
oldugunu diisitnmektedir. Tarih boyunca teolojik kabullerin toplumlarin entelektiiel

7 Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 84.
8 Schellenberg, The Hiddenness Argument, 91.

9 Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 10.
10 Schellenberg, DivineHiddenness and Human Reason, 11.
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gelisimine paralel olarak evrimsel bir siire¢ gecirdigini iddia eden Schellenberg,
Yahudilik ve Islam’mn Tanr1 tasavvurunun kendi ¢aglarinin(entelektiiel seviye) bir
yansimasi olarak gormektedir.! Bu tasavvurlarin gii¢ ve hiikiimranlik merkezli bir
mahiyet arz ettigini dolayisiyla sevgi niteliginin 6ncelenmemesinin anlasilabilir
oldugunu ancak bdyle bir kabul iizere kalmanin smirh veya kusurlu bir “Tanr1”
tasavvuruyla yetinmek anlamina geldigini iddia eder. Hristiyanligin diger Ibrahimi
dinlere nazaran, mitkemmel varlik tasavvuru hususunda daha iyi bir seviyeye sahip
oldugunu bunun bir sonucu olarak Hristiyan teolojik gelenegin ilahi sevgi niteligini
zorunlu bir nitelik olarak kabul ettigini iddia etmektedir. Boylelikle Hristiyanligin
Tann tasavvurunun, digerlerine nazaran nihai ve ibadete layik olmak hususunda
daha dogru bir tanima sahip oldugunu diistinmektedir.

Ayrica Schellenberg’in iddiasmin temelini tegkil eden “miikemmel sevgi”
kavramini daha iyi anlamak adina yazarin su ifadelerine goz atmak Snem arz
etmektedir:

“Filozoflarin onayladig1 sonsuz ilahi rahmet (omnibenevolence) bile, sevginin
ayirt edici niteligini hakikatte icermez. Buradaki “daha fazlas1”; kisisel iliskiye bagli,
kendi iyiligi i¢in deger verilen derin bir paylasimla ilgilidir. Asilmaz bir sevgi; cesitli
nedenlerle, sevgiliyle anlamli, bilingli bir iliski arar; en azindan bdyle bir iliskide
kendini paylagmaya her zaman acik olurdu. Oyleyse neden her yerde ilahi sevgi bu
sekilde anlasilmadi, her zaman felsefi listelere girmedi? ... Filozoflarin ¢ogu erkekti
ve felsefe yapan diisiinen insanlar genellikle giic ve kontrolle ilgili olan "zor"
kavramlarla mesgul olmaktan memnunlardi... Artik analitik dislerinizi ortaya
koyabileceginiz bir kavram var... O halde gelecegin din felsefesi ders kitaplarinda
sevginin daha ¢ok tartisildigini gérmeyi bekliyoruz.

Eger bu cevap bile dogruya yakinsa, o zaman ikinci sorunun cevabi da agiktir:
Gizliligi savunanlarin (flahi Gizlilik argiimanini savunanlari kastetmekte), ilahi
sevginin Tanri'min sifatlarmin geleneksel listelerinde genellikle goriinmedigi
gerceginden hareketle en ufak bir rahatsizlik duymalarina gerek yoktur. En azindan,
insanlarda sevginin degerinin bilgi ya da giiciin degerinden daha az olmadig1 goz
oniine alindiginda, ilahi sevginin listeye ait oldugunu gorebilirsek durum boyledir.
Bu yiizden soruyorum: Bunu gorebiliyor musunuz? Iste bunu diisiinmenin bir yolu;
Aklimiza miimkiin olan en biiyiik kisi kavramin getirin - o kadar biiytik bir kisi ki
hi¢ kimse ondan daha biiytiik olamaz - ve bu kisinin sinirli yeteneklere sahip kisileri
igeren bir diinya yarattigin1 da varsayalim.”*3

Yukarida yer verilen ifadeler gostermektedir ki Schellenberg antroposentrik
bir bakis agistyla antropomorfist bir sevgiyi, zati mitkemmelligin zorunlu bir niteligi
olarak kabul etmekte ve Tanrinmin sevgi dolu olarak(omni-love) anlagilmasi

11 Schellenberg, The Hiddenness Argument, 89-91.
12 Schellenberg, The Hiddenness Argument, 91-92.
13 Schellenberg, The Hiddenness Argument, 95-96.
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gerektigini savunmaktadir.* Ayrica bu nitelikten yoksun olan bir varligin kendinden
daha biiyiigii diisiiniilebileceginden dolay1 nihai ve ibadete layik bir varlik
olamayacagini iddia etmektedir. Schellenberg bununla da iktifa etmeyerek, ilahi
sevginin mahiyeti hususunda neredeyse tiim teistik gelenegin aksine; her insana
yonelik olarak sonsuz, esit/ tarafsiz bir boyutta gerceklesmesi gerektigini iddia
etmektedir.’> Gerekge olarak; her insani sonsuz ve ayni derecede sevmenin biiyiik
yapan bir 6zellik oldugunu, dolaysiyla Tanri’'min bu biiyiik kilic1 nitelikten yoksun
olamayacag1 savini ileri siirmekte; boylelikle bu diizeyde sevmeyen bir Tanri
tasavvurunun miikemmel varlik olmaya layik olamayacagin diistinmektedir.

Schellenberg’in “Tanr1” kavramini ele alis tarzi dikkate alindiginda Anselmci
tek anlamli dil yaklasimina sahip oldugunu sdylemek yanlhs olmayacaktir.16
Dolayisiyla sevgi kavramini yiiklem olarak kullanirken, Tanr1 ve insan arasindaki
ontolojik farklilig1 bir problem olarak gérmemekte; bu farkin, kavramin yeteri kadar
genel kullanimiyla kapatilacagini varsaymaktadir. Schellenberg’in tanimladigi ilahi
sevgi, bir tiir insan sevgisinin idealize edilmis bir versiyonu gibi durmaktadir. Bu
durumda sevginin olagan anlamini bilmek Schellenberg’in ilahi sevgi modelini
anlamamiza yardimai olacaktir.

Sevginin tanimi hususunda yaygin kabul; sevgilinin iyiligini isteme ve
sevgiliyle birlesme!” arzusudur. Bu iki arzudan en az birine sahip olunmadikca
sevginin gerceklesmedigi diistiniiliir.’® Harry G. Frankfurt, sevgi kavraminin
zorunlu olarak su dort nitelige sahip oldugunu savunur: Bunlarin ilki, en temelde,
sevilen kisinin iyiligi veya gelismesi icin ¢ikar gozetmeyen bir endiseye sahip
olunmasi. Ikincisi, sevgi kisisel oldugu igin seven icin sevdiginin muadilinin
olmamasidir. Ugiinciisii, seven sevdigiyle 6zdeslesir, kendinden ayr1 diisiinemez:
yani sevdiginin menfaatlerini kendi menfaati gibi goriir. Son olarak, sevmek irade
tizerinde kisitlamalar gerektirir.’ Schellenberg’in miikemmel sevgi tamiminin

14]. L. Schellenberg, “What the hiddenness of God reveals: A collaborative discussion”, Divine Hiddenness:
New Essays, ed. Daniel Howard-Snyder - Paul K. Moser (Cambridge: Cambridge University Press, 2002),
41; Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 17.

15 Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 23.

16 Anselmci din dili yaklagimi, insanin Tanri ile temel iligskisinin katilim (participation) oldugunu
dolayisiyla en temel epistemik gercegin ilahi aydinlanma yoluyla sahip olunacag: diisiincesine
dayanmaktadir. Bu yiizden sevgiyi kendi basmna takdir edebilir ve dolayisiyla "sevgi" terimini,
yaratilmiglara sinirl;; Tanr1’ya sonsuz anlamda uygulayabiliriz. Rogers, Katherin A. Perfect Being Theology.
(Edinburgh University Press, 2000), 16.

17 Birlesmek arzusundan kast edilen seksiiel bir arzu degildir. Sevginin yogunlugunu ifade etmek icin
kullanilan "yiiregime koyasim gelir" deyiminde oldugu gibi muhatabina yonelme arzusunun
yogunlugunu ifade etmektedir.

18 Michael C. Rea, “Divine Love and Personality”, In Love, Divine and Human: Contemporary Essays in
Systematic and Philosophical Theology, ed. Oliver D. Crisp James M. Arcadi - Jordan Wessling (London: T&T
CLARK, 2020), 44.

19 Harry G. Frankfurt, Reasons of Love (New Jersey: Princeton University Press, 2004), 79-80; Natasha
McKeever, “What Can We Learn about Romantic Love from Harry Frankfurt’s Account of Love”, Journal
of Ethics and Social Philosophy 14/3 (2019), 205-207.
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dogurdugu problem, ilahi sevginin bunlarin tamamini miimkiin olan maksimum
oranda igermesi gerektigidir.

Schellenberg’in “miikemmel sevgi” modelini kritik etmeden once dile
getirdigi cesitli izahatlardan su dort temanin 6ne ¢iktigini soyleyebiliriz:

a) Nihai ve ibadete layik kisisel bir Tanr1 tasavvurunun, miikemmel anlamda
sevgi niteligine zorunlu olarak sahip olmasi gerekir.

b) Miikemmel sevgi, sevginin en biiyiik ve en yogun olanidir. Bu nitelige sahip
olmak; muhatabina yonelik en derin sevgiyi icerdiginden dolay1 onlara dair biiyiik
bir endise ve ¢ikarlartyla kapsaml bir 6zdeslesmeyi gerektirir.

c) Miitkemmel sevgi, tiim insanlara yonelik ayrimsiz bir sevgi anlamina gelir.
Miikemmel bir sevgiye sahip olmak her insani aymi derinlikte sevmek anlamina
geldigi icin kusursuz bir sevgi, tarafsiz bir sevgidir.

d) Ebeveyn ve ¢ocuk iliskisinde oldugu gibi sevgi temelli iligkiler, ilahi sevgi
icin uygun bir model saglar.?

3. Schellenberg’in “Tanr1” Kavrami ve “Ilahi Sevgi” Tanimina yénelik
getirilebilecek elestiriler

Teist teolojinin biiyiik cogunlugu, Tanr1'y1 ‘miitkemmel bir varlik' olarak kabul
etmektedirler. Bu durumda miikemmel varlik kavraminin igerdigi zorunlu 6zsel
niteliklerin neler oldugunun tespiti; mitkemmel varligin anlasilmasinda 6ncelikli bir
yere sahiptir.?! Bu tespiti gergeklestirmenin ilk asamasi; Tanri'ya atfedilen 6zsel ve
olumsal bir takim sifatlarin ayriminin farkinda olunmasi yoluyla olacaktir. Bir diger
asama ise Tanr1'nin bireysel 6ziinii olusturan nitelikler ile bagka varliklarla paylastig
bazi Ozsel niteliklerin ayirdina varmak seklindedir. Zira 'Tanr1' teriminin anlami
ancak birinci gruptaki bireysel 6zsel niteliklerden hareketle saglanabilir. Tanrimin
baska varliklarla paylastigi bazi nitelikler s6z konusu olsa da Tanri'nin bireysel
Oziinii olusturan nitelikler sadece Tanri'ya mahsus olup, baska hicbir varlik
tarafindan paylasilamaz olanlardir.2 Ornegin insan teriminin anlamin1 “diisiinen,
canli bir varliktir” olarak kabul ettigimizde “canli olmak” genel 6zsel bir nitelik iken;
“diisiinen olmak” insani diger canlilardan ayiran bireysel 6zsel niteliktir. Bu
durumda Tanr1 kavramini insa ederken oncelikle diger varliklardan ayiran bireysel
0zsel niteliklerin (zorunlu varlik, vahdaniyyet) dikkate alinmasi; akabinde genel
Ozsel nitelikler(kudret, irade), son olaraktan olumsal veya fiili(tekvin, sevgi)
niteliklerin dikkate alinmasi gerekir. Schellenberg’in ortaya koydugu yaklagimin bu
yontemi tercih etmedigi; aksi yonde bir mantik cizgisi takip ettigini sdyleyebiliriz.

20 Jeff Jordan, “The Limits of Divine Love”, Love, Divine and Human: Contemporary Essays in Systematic and
Philosophical Theology, ed. Oliver D. Crisp vd. (London: T&T Clark, 2020), 83.

21 Mehmet Sait Reg¢ber, ““Tanr1’ Terimi Uzerine”, Felsefe Diinyas: 1/31 (2001), 65.

22 Paul Helm, Eternal God (New York: Oxford University Press, 1997), 208.
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Ayrica Schellenberg’in goz ardi ettigi bir diger husus, Tanri'nin niteliklerini bir arada
diistintirken fiili veya kosullu nitelikleri ile zorunlu niteliklerin ayni 6ncelige sahip
olamayacag1 hususudur. Ornegin Aquinas, bu noktadaki farklilig1 ifade etmek
amactyla mutlak zorunluluk ve kosullu zorunluluk ayrimina gider. Tanri'nin 'mutlak
zorunlu' olan bazi sifatlar1 vardir. 1yidir, basittir ve zatiyla kaimdir gibi. Yani O,
kemallerine zorunlu ve 6zsel olarak sahiptir. Ancak miikemmel bir sekilde iyi bir
varligin kendini 'ifade edebilecegi' kosullu bir¢ok yol vardir ve bdylece Tanr1 farkl
yollar arasindan segim yapabilir.? Ornegin yaratmay1 segebilir, lakin yaratmak
O'nun i¢in 'zorunlu' degildir. Eger insan1 yaratmay1 dilerse, onu bu diinyada var
kilabilir ancak bu Tanr1'nin {izerinde herhangi bir "kisitlama" gerektirmez. Kosullu
niteligin mutlak zorunlu olani smirlamadigi, aksinin ise s6z konusu oldugu bir
durumda; sevgi niteligini, ilahi niteliklerin iizerinde bir “yargi kilict” gibi
yorumlamak hakli gerekgelerden uzak goriinmektedir. Ozet olarak ifade edecek
olursak; Tanr1'nin insan gibi kisisel varliklar1 yaratmas: ve onlar1 sevmesi mantiksal
olarak miimkiindiir, ancak zorunlu degildir. Bu durumda Tanri’nin sevgisini
zorunlu 0zsel bir nitelik olarak tasavvur etmek, mitkemmel varlik kavrami agisindan
kategorik bir hata olarak gortinmektedir.

Ayrica Schellenberg’in “Tanr1” tasavvurunun Anselmci “mitkemmel varlik”
tasavvurundan miilhem oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Bu durumda C. D.
Broad'un Ontolojik Argtimanla ilgili analizi Schellenberg’in “miikemmel sevgi”
(omni-love) tasavvurunu analizimizde bize fayda saglayacaktir. Broad, 'miikemmel
varlik' kavraminin biri kiyas etme, digeri miispet nitelikler atfetmek yoluyla iki farkl
sekilde yorumlandigini ifade eder. Kiyas merkezli yorum, Tanr1'y1 'mantiksal olarak
ondan daha biiyiik hicbir seyin miimkiin olmadigr bir varlik' olarak tanimlar.
Miispet yorum ise Tanri'ylr 'miimkiin olan en yiiksek derecede? biitiin miispet
gliclere ve niteliklere sahip olan varlik' tabiriyle ifade eder. Schellenberg’in Tanr1 igin
“miikemmel sevgi” niteligini atfetmesi ikinci yol {izere yapilan bir yorumdur. Bu
durumda Leibniz'in belirttigi gibi, tiim miispet 6zelliklerin karsilikli olarak uyumlu
olup olmadigini, yani hepsinin bir 6znede bir araya gelmelerinin miimkiin olup
olmadigini diisiinmek 6nemli hale gelir. Broad, miispet niteligi atfetmeyi ancak
niteligin sahip oldugu olas1 yogunlugunun igsel bir maksimum veya {ist sinuri
olmasiyla miimkiin goriir aksi durumda bunun "anlamsiz laf kalabalig1" olacagim
ifade eder. Bu yaklasimdan hareketle Mark Murphy, Schellenberg’in sevgi
modelinin, Tanr1 ig¢in zorunlu bir nitelik olamayacagini iddia eder. Miispet

2 Rogers, Perfect Being Theology, 33.

24 Dereceli nitelik nedir? Baz1 &zelliklerin derecesi yoktur; zorunlu olmak, basit olmak, ebeveyn olmak,
tiggen olmak gibi; dereceli nitelikler 6rnegin yogunluk, derinlik gibi 6zellikler icin gegerlidir. Bu dereceli
nitelikler igsel maksimuma sahip olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilir. Ornegin "ag1", tamim geregi,
herhangi bir aginin dért dik agryr asmasi mantiksal olarak imkansizdir ve bu anlamda igsel maksimuma
sahiptir. Bununla birlikte "en biiyiik pozitif tamsay1" gibi, i¢sel maksimum tist simr1 olmayan bagka olumlu
niteliklerde s6z konusudur.

% Charlie D. Broad, “Arguments For The Existence Of God”, The Journal of Theological Studies 40/157 (1939),
19.



Schellenberg'in “Miikemmel Sevgi” Tanimi Tanr1 Igin Uygun Bir Nitelik midir? 53

niteliklerin i¢sel maksimuma sahip olmasinin Anselmizmin tartisilmaz bir 6zelligi
olduguna vurgu yapan Murphy, i¢sel maksimumdan yoksun olan sevgi niteliginin
tam olarak gerceklestirilemeyecegi, dolayisiyla asilabilir oldugunu iddia
etmektedir.?6 Dolayisiyla Schellenberg’in “miikemmel sevgi” modelinin mitkemmel
bir nitelik olarak kabul edilemeyecegi sonucu ¢tkmaktadir. Bu durumda miitkemmel
varligin ahlaki iyiliginin 6tesine gegen bir sevgi modelinin apriori temelden yoksun
oldugu goriilmektedir.

Ayrica Jeff Jordan, Schellenberg’in “miikemmel sevgi” yaklasimini
miikemmel varlik teolojisinin bazi temel ilkelerinden hareketle elestirir: Bunlardan
ilki ilahi niteliklerin bileseni (the attribution component) olarak adlandirabilecegimiz
kistastir. Bu kistas, nitelikleri mitkemmellige yapacaklar: katkiya gore siralayan bir
tiir karar prosediirii olarak diisiiniilebilir. Ornegin bu yaklagima gére zorunlu
varlik(vacibiil viicud) niteligi diger nitelikleri énceleyen ve diger niteliklerin kabulii
ve tanimlanmasinda belirleyici bir role sahiptir. Jordan'in hatirlattig: bir diger ilke,
kalibrasyon bileseni diyebilecegimiz kistastir. Buna gore miikemmel bir varligin
sahip olmasi beklenen bir niteligi, mitkemmellige optimal katkida bulunacak sekilde
tanimlamak esastir. Dolayisiyla bazi nitelikleri maksimumdan daha az bir dereceye
kadar sahip olmasi mitkemmel varlik tamimiyla daha uyumlu olabilir.” Ornegin adil
olmak, miikemmel bir varligin sahip olmasini bekleyecegimiz bir o6zellik ise
Tanri'nin adil olma derecesi, mitkemmel bir zat1 olusturan diger tiim ozelliklere
sahip olma derecesi ile tutarli olacaktir. Adil olma niteligini diger niteliklerden
bagimsiz bir sekilde ele almak, niteliklerin bileseni kriterinin géz ardi edilmesi
anlamina gelecegi gibi; bu nitelige sonsuz derecede biiyiikliik atfetmek bu niteligi
daha biiyiik kilic1 yapmayacaktir. Ornegin rahmet ve magfiretten bagimsiz salt bir
adaletin Tanr1'y1 daha iyi kildigini (dolayisiyla daha biiyiik kildigi) séylemek zor
goriinmektedir. Dolayisiyla Tanrinin metafizik statiisiine azami olglide katkida
bulunacak derecede adil olma niteligine sahip olmasi daha uygun diismektedir.2

Schellenberg’in “miikemmel sevgi” tanimi bu ilkeleri goz ardi1 edercesine
sunulmakta, boylelikle miikemmel varlik teolojisinin sevgi yaklasimindan oldukga
farkli bir kavrama sahip olunmaktadir. Schellenberg’in ‘“Tanr1’min kullarini sonsuz
yogunlukta sevmesi (bir anlamda onlarin ¢ikarlar1 ile 6zdeslesmesi) gerektigi’
diisiincesi bunun bir tezahiiriidiir. Ayrica bu yaklasim, miikemmel varlik teolojisinin
bir diger ilkesi olan; ‘Eger atfedilen bir nitelik insana uygulandiginda olumsuz
cagrisimlara sahip ise bu nitelik Tanri igin biiyiik kilici olamaz’? anlayisla da
uyumsuzluk arz etmektedir. Ornegin bir insanin sevgisi kendi benligini drtecek
kadar yogun ise; yani bir anlamda iradesini kusatiyorsa bu saglikli bir durum olarak
goriilmez. Hatta halk arasinda bu tiirden bir sevgiye sahip olanlara ‘mecnun’

26 Mark C. Murphy, God’s Own Ethics: Norms of Divine Agency and the Argument from Evil (Oxford: Oxford
University Press, 2017), 35-36.

%7 Jeff Jordan, “The Topography of Divine Love”, Faith and Philosophy 29/1 (2012), 55.

28 Jordan, “The Topography of Divine Love”, 56.

2 Jordan, “The Topography of Divine Love”, 58.
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nitelemesi yapilir. Schellenberg'in tanimladigr miikemmel sevgi modeli, dnemli bir
Ozgiirliige sahip olan ilahi iradeyi sinirlamakta; neredeyse kendi disindaki bir varliga
bagiml kilmaktadir. Bu da Tanr1 kavramiyla bagdastirilabilecek bir durum degildir.
Nasil ki ilahi kudreti sonsuz anlamda yani imkansizi miimkiin kilacagini varsayar
sekilde ele almak makul bir yaklasim degil ise; ilahi sevgiyi de Tanr1'nin metafiziksel
stattisiinden bagimsiz bir sekilde ele almak ayni sekilde yanhs olacaktir.

Diger bir husus; Schellenberg “miikemmel sevgi” niteligini tanimlarken
siklikla  ebeveyn-cocuk analojileri yoluyla iddiasmi gerekcelendirmeye
calismaktadir. Ancak bu gerekcelendirmenin temel problemi, insan sevgisine dair
dogrularin “miikemmel sevgi” tanimi icin temel dogrular olarak kabul edilmesidir
ki bu antropomorfizme varan sonuglara yol a¢gmaktadir. Yani bu yaklasimla
tanimlanan “Tanr1”, insana son derece benzeyen fakat birtakim stiper giicleri olan
olagantistii bir varlik haline gelmektedir. Hristiyan geleneginde Tanrimnin semavi
baba oldugu diisiincesinin énemli bir yere sahip olmasi hasebiyle Schellenberg'in
siklikla bagvurdugu ebeveyn sevgisi uygun bir modelmis gibi goriilebilir. Lakin
Hristiyan geleneginde bu tiirden bir inancin mevcudiyeti, bu inancin miitkemmel
varlik diisiincesi igin uygun bir model oldugu anlamima gelmemektedir. Ornegin
Islam agisindan Tanri-insan iligkisini goksel baba analojisi {izerinden ifade etmek,
dogru bir yaklasim olarak kabul goriilmez. Ciinkii boyle bir yaklasim, Tanri'nin essiz
ve benzersiz olusunu yani O'nun vahdaniyetini dikkate almayan bir yaklasim
olacaktir.

“Miikemmel sevgi” modelinin antropomorfik 6geleri igeriyor olduguna dair
iddiamizin hakliligi, Schellenberg’in su izahatinda géormek miimkiindiir:

“Ancak bana Oyle geliyor ki, tiim yiikiimliiliik konusmalar1 burada yersiz.
Tanri'nin ahlaki yiikiimliiliiklere sahip oldugu mesru olarak sdylenebilse bile (bu
sekilde bir itirazin geldigini diisiinsek bile)®, yine de itiraz eden kisi, kesfetmekte
oldugumuz yikimliliigiin yerine getirilmesini degil; sevginin dogas1 oldugu
gercegiyle ylizlesmelidir. Sevgi, ylikiimliiliigii asar (transcends). Sevgi kendiliginden
(spontaneous) ve asiridir(supererogatory) ve dogal olarak nesnesinin iyiligini iligki
iginde olmakta arar. Bu, en iyi haliyle insan sevgisi icin bile gegerlidir. Cocuklarinm
seven ana-babalar, ¢ocuklarinin kendileriyle kisisel iliski yoluyla elde edebilecekleri
olanaklardan yararlanmalarini her zaman miimkiin kilmak i¢in ellerinden gelenin en
iyisini yaparlar. Buna, sevginin kendi iyiligi icin kisisel iliski aradigini eklersek, soz
konusu her sey dahil(all-inclusive) iddiasinda bulunmak igin iyi bir nedenimiz var
gibi goriiniiyor.”3!

Schellenberg’in ilahi sevgiyi karakterize ederken bu sevgiyi bir ebeveyn
sevgisine benzetmesi ve giindelik konusmamizda yaptigimiz gibi kullaniyor olmasi,
“Insan sevgisine dair anlayisimizi ilahi sevgi igin kavramsal bir dogru olarak kabul

3% Parantez ici ifade, climlenin baglaminin dogru anlasilmast igin tarafimizdan eklenmistir.
31 Schellenberg, Divine Hiddenness and Human Reason, 27.



Schellenberg'in “Miikemmel Sevgi” Tanimi Tanr1 Igin Uygun Bir Nitelik midir? 55

edebilir miyiz?” sorusunu beraberinde getirmektedir.®? Ciinkii bunu yapmak igin
gecerli bir nedenimiz yoksa Schellenberg'in ilahi sevgiye iliskin ac¢iklamasimi dogru
olarak gormek icin bir nedenimiz olmayacaktir.® Schellenberg ideal ebeveyn
sevgisini, kisinin ¢cocuguyla devamli olarak agik ve karsilikli etkilesim iceren bir iliski
arama egilimi olarak tanimlamaktadir. Bu nedenle, modern ebeveynlik ideallerini
verili kabul eden s6z konusu yaklasimin, bu tiirden bir sevgi yiiklemini Tanr1'ya
uygulamanin yerindeligini gormek adina teolojik oOnciillerin belirli bir tiir
savunusunu gerektirir.3*

Teist gelenegin teolojik onctilleri Tanr1'y1 zati ve agkin bir varlik olarak kabul
eder. Zati olmasi bir benlige sahip oldugunu; askinlig ise essizligini veya ayricalikli
konumunu ifade eder. O'nun bu metafiziksel statiisiinden feragat etmesi veya bunun
muhalifine bir is tutmas1 mahiyeti geregi diisiiniilemez. Dolayisiyla ilahi askinlig:
kabul ediyorsak, o zaman, Tanr1’nin insanlar1 uygun bir sekilde, uygun derecede ve
uygun bir anlamda sevmesinin nasil goriindiigiinii ancak vahyin 1s181nda
anlayabiliriz. Ayrica kutsal metinlerin ilahi sevgi niteligini igermesi, Tanr1'nin bu
nitelige zorunlu olarak sahip oldugunu degil; sadece miikemmel varliga uygun
sekilde sevgiye sahip oldugunu gosterir. Ornegin bu durumu Tanri'nin yaratma
(tekvin) niteligi izerinden ifade edecek olursak; kutsal metinlerin bu nitelige siklikla
vurgu yapiyor olusu insamn bilissel yetkinligine ve psikolojisine dogrudan etki
etmesiyle ilgili olabilir. Yaratilmislar olarak bizim agimizdan bu niteligin bilissel ve
psikolojik 6nceligi, ilahi nitelikleri arasinda onu zorunlu kilmaz. Bundan dolayz teist
teologlarin ekseri cogunlugu, Tanri'min yaratmasin zorunlu degil; ilahi iradenin bir
sonucu oldugunu kabul ederler. Bu nedenle, bir niteligin kutsal metinlerde Tanri'nin
gbze carpan bir ozelligi olarak sergilenmesi, bu 6zelligin Tanrinin 6zsel bir niteligi
oldugunu diistinmemiz igin yeterli degildir.3

4. islam Diisiincesinde ilahi Sevgi Kavrami

Ilahi gizlilik argiimanina iligskin tartisma zemininin Hristiyanlik baglaminda
gerceklestigini sOylemek yanlis olmayacaktir. Buna uygun olarak argiimanin ¢ogu
versiyonu, ¢agdas Hristiyanliga 6zgii bir dizi ilkeyi varsaymaktadir. Giliniimiiz
Hristiyan felsefesinde sevgiyi bir miitkemmellik olarak gormek s6z konusu olabilir.
Ancak sevginin zorunlu 6zsel bir nitelik olarak kabul edilmesi i¢in agik bir gerekge
sunulmamaktadir. Islam kelami ve felsefesi tizerine calismalari ile bilinen Jon
McGinnis, sevgi teriminin Kur’an'daki kullanimi ve etimolojik arka planinin,
Incil’deki kullanimdan farkli oldugunu ifade etmektedir. Dolayistyla Islam diisiince

% Imran Aijaz - Markus Weidler, “Somecritical refections on the hiddenness argument”, International
Journa Ifor Philosophy of Religion 61/1 (2007), 8.

3 Veronika Weidner, Examining Schellenberg’s Hiddenness Argument (Cham, Switzerland: Palgrave
Macmillan, 2018), 165.

3 Michael C Rea, “Hiddenness and Transcendence”, Hidden Divinity and Religious Belief, ed. Green Adam
- Eleonore Stump (Cambridge: Cambridge University Press, 2015), 214.

3 Murphy, God’s Own Ethics: Norms of Divine Agency and the Argqument from Evil, 44.
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gelenegindeki ilahi sevgi kavrami ile Hristiyan diisiincesindeki kullaniminin farkh
anlamsal igerige sahip oldugu aciktir.? Bu durumda Islam diisiincesinde ilahi sevgi
kavramina yiiklenilen anlamlarin neler olduguna bakmak, farklilig: gérmek adina
Onem arz etmektedir.

Kur’an’da sevgi anlaminda kullanilan kelimelerin hub (hubb), viid (viidd) ve
bunlarin tiirevleri oldugunu gormekteyiz. Bu ifadelerin Allah’a nispetle kullanimi
dikkate alindiginda genellikle insanin olumlu eylemlerini 6vmek anlaminda
kullanildig1 soylenilebilir.?” Allah’a atfen kullanilan el-ved{id® ismine gelince; bu
isim daha ¢ok “salih kullarini ¢ok seven ve onlar tarafindan ¢ok sevilen” manasinda
diistintilmiistiir.? Ornegin Imam Maturidi Te’vilat'iil-Kur’an adli eserinde “vedaid”
teriminin iki anlama gelebilecegini belirtmektedir. Bunlardan ilki, her tiirlii giizellik
ve iyiligin nihai kaynagi olmasi hasebiyle sevginin Allah’a yonelmesi gerektigi
inancidir. Zira insanogluna varligi ve yasami bahsetmekle kalmayip diger
varliklardan daha tistiin kilarak egsiz bir iyilikte bulunan Allah’in sevilmeye en layik
oldugu agiktir. Allah’a her tiirlii sevginin iistiinde bir sevgiyle yonelmek, insanin
yaratilma amacina uygun oldugu gibi sevgi fiilinin hakkini tam anlamiyla vermek
anlamina da gelmektedir. Dolayisiyla diger varliklar1 severken bile kisinin Allah
rizast igin sevmesi bu esas iizere hareket ettigi anlamina gelir.# Tkincisi ise Allah’a
yaklasmaya calisan ve bu yonde gayret sarf edip O'nun rizasi tizere yasayanlara
bahsedlilen ilahi sevgidir. Ilahi sevgiye mazhar olanlara, Hakk Teala nimetlerini
arttirir ve onlara cesitli ihsanlarda bulunur. Burada sevgi, olumlu davranislar:
onaylamak ve bunlarin siirekliligini saglamak anlaminda tesvik igerir.*!

Islam diisiince geleneginde ved{id ismi basta rafif, veli, rab, mevla, rahman ve
rahim olmak iizere bir¢ok ilahi isimle anlam yakinlig: i¢inde goriilmiis ve birlikte
degerlendirilmistir.®? Ornegin Gazzali, el-vedtid'u, “sevilene iyilik yapmak veya ona
ihsanda bulunmak”# diye tarif ederken; Ibnii’l Arabi, Allah'n yaratilmis diizene
varlik bahsetmesi ve anbean ayakta tutmasi olarak tanimlamistir.# Abdiilkahir el-
Bagdadi'ye gore el-ved(id ismi Allah’in kullarina olan sevgisini ifade etmekte, ancak
bu sevgi, bilinen anlamda bir sevgi olarak kabul edilmemektedir. Bagdadi'ye gore
bu yaklagim Islam kelamcilar1 arasinda kesin bir kabule sahiptir. Farklilik ise el-
vediid isminin tanimlanirken ilahi sifatlari ile iligkilendirilmesi hususunda olmustur.

36 Jon McGinnis, “The Hiddenness of ‘Divine Hiddenness’, Divine Love in Medieval Islamic Lands”,
Hidden Divinity and Religious Belief, ed. Green Adam - Eleonore Stump (Cambridge: Cambridge University
Press, 2015), 160.

% Kur’an Yolu (Erisim 17 Eyliil 2022), el-Bakara 2/195, Tevbe 9/108, Hucurat 49/9, el-Maide 5/54.

38 Had 11/90, el-Birtc 85/14

% Fahruddin Er-Razi, Tefsir-I Kebir, Mefdtihu’l-Gayb, ¢ev. Suat Yildirim vd. (Ankara: Akcag Yayinlari, 1993),
13/103-104.

40 Eb Manstr Maturidi, Te'vildt'iil-Kur’'dn, ed. Y. Sevki Yavuz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 17/166.
41 Maturidi, Te'vildt'iil-Kur'dn, 17/249.

42 Bekir Topaloglu, “VEDUD”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 15 Agustos 2022).

43 Imam-1 Gazali, Esmdii-l Hiisnd Serhi, cev. M. Fersat (Fersat Yayinlari, 2005), 144.

44 Topaloglu, “VEDUD”.
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Bu yorumlar icinde iki yaklasim 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilkine gore ilahi sevgi,
Allah’in nimet verme iradesi olarak kabul gormekte ve ezell irade kapsaminda
degerlendirmektedir. Diger yaklasima gore ilahi sevgi, nimet verme fiili olarak
anlasilmis ve ezell olmayan fiili sifat kapsaminda yorumlanmistir.#s Gorildigii
iizere Miisliiman alimler “el-ved(id” ismini etimolojik ve Kur’an’daki kullanimim
dikkate alarak yorumlamigslar ve Allah'in zorunlu oOzsel bir sifatt olarak
diisinmemisglerdir.

Islam felsefi gelenegine baktigimizda; drnegin Farabi'nin veya Ibni Sina'nin
metafiziginde, Tanr’'nin kendi varlig1 disinda bir ilgisi ve tikellerle dogrudan bir
iliskisi diisiiniilemeyeceginden dolay1 Tanri'nin iliskisel kisisel bir sevgiye sahip
olamayacagi kolaylikla sdylenebilir. Bu metafizik statii temelini, mutlak olarak basit,
kendinde bil-kuvve bulunmayan, asilmaz derecede biiyiik varligin herhangi bir dis
sevgi nesnesine ihtiyaci olmadig diisiincesinden kaynaklanir. Boyle bir tasavvur
dogal olarak iliskisel sevgi modelini zorunlu olarak dislayacaktir. Farabi'nin su
ifadeleri mevzuyu nihayete erdirmek i¢in yeterlidir:

“Onda seven sevilenin aynidir; begenen begenilenin aymidir; asik ma’stkun
aynudir. Bizde ise bunun hilafina olarak erdem ve giizellik ma’stiklarimiz iseler de
asik degildirler. Yani biz bizde olmayan baska seyleri severiz. Bizde asik ile asik
olunan aymi seyler degildir. Bizdeki asik ondakinden baska bir kuvvettir. Onda
ma’siiktan eser yoktur. Binaenaleyh bizde ma’stik, asigin ayni1 degildir. Onda ise
ma’stk asigin aymsidir. O sevilsin sevilmesin ilk sevgilidir; Ona asik olunsun
olunmasin ilk ma’stktur.”46

Sonug¢

Schellenberg’in tek anlamli dil anlayisinin tek tarafli kabuliiyle ortaya ¢ikan
temel problem, teolojik konularda bedeli agir olan antroposentrik bir yoruma yol
a¢masidir. Bu tiirden bir yaklasim, nihayetinde Tanr1 modelini insan failliginin ve
insan kisiliginin onceligine dayandirmaktadir. Zira hakikatin ol¢iisiiniin insan
oldugu bir yerde Tanr1'min varligi, ontolojik bir dogru olmaktan gikarilip semantik
bir degere indirgenmek zorundadir. Dogal olarak bu yaklasimda Tanri'nin zatmin
veya iradesinin kendinde bir anlami olmamakta ancak insanoglunun ‘iyi’leriyle
Ortlisen ve onun refahinin yiikseltilmesine azami dl¢iide adanmasiyla bir degere
sahip olmaktadir. Schellenberg’in Yahudi ve Miisliimanlara; Tanr1 tasavvurlar
hususunda modern algiy1 dikkate alarak gilincellemeye gitmeleri gerektigine dair
salik vermesi, bu yaklasimin disa vurumunun bir baska tezahiirtidiir. Dolayisiyla
boyle bir yaklasimla teolojik mevzularin ele alinmasi, yanitlanmasi gereken yeni
bosluklar, tutarsizliklar, paradokslar ve agmazlari beraberinde getirmektedir.

45 irfan Eyibil, Abdiilkéhir el-Bagdadi'nin Esmd ve Sifat Anlayisi (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019), 175.
46 Farabi, EI-Medinetii’l Fizila, cev. Nazif Damigman (istanbul: Maarif Basimevi, 1956), 14-15.
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Schellenberg’in ilahi sevgiyi diger ilahi niteliklerle birlikte bir biitiin olarak
gormeyi tercih etmiyor olusu “miikemmel varlik” modelinin temel problemi gibi
durmaktadir. Zira ilahi niteliklerin Tanr1'yla olan 6zdesligini hesaba kattiginizda bir
dizi izole problemden ziyade sistematik bir biitiin olarak ele alinmasi kavramin
dogru analizi i¢in zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii birden fazla icleme sahip bu
tiirden kavramlarda bir niteligi, mantiki bir gerekce olmaksizin onceliyor olmak
kavramin dogru anlamina ulasmay1 zorlastirmaktadir. Ayrica Tanrinin ontolojik
statiistinii gostermenin yolu varliklarin bir {ist modeli anlamina gelecek sekilde,
Tanrr'ya siiper nitelikler atfetmek degildir. Zira Tanrimin ontolojik statiisii ile
yarattiklar1 arasindaki asimetrik mesafe, siiper nitelikler atfetmek yoluyla
asilabilecek bir mesafe degildir. Bu mesafe ancak Tanrinin vahyetmesi yoluyla
anlagilabilecek bir ayrimdir. Ciinkii ilahi yardimdan yoksun insanin biligsel
yetkinligi, tozsel teolojik dogrulara ulasmak i¢in yetersizdir.

Diger bir husus, sevgi niteliginin insan psikolojisi agisindan inkar edilmez
yerinin teolojik bir varsayimin merkezine alinamayacagi mevzusudur. Oncelikle
insanoglunun hayati boyunca diger insanlarin sevgi ve ilgisini arayarak hayat
siirdiigii bilinen bir gercektir. Insanin bu mod iizere yaratilmasi, birlikte daha iyi bir
yasam siirmesini miimkiin kilmistir. Bu tabiata sahip olan bir varligin, Tanri'nin
sevgisini arzuluyor olmasi olagan bir durumdur ve kutsal kitaplarin da bu durumu
gdz ardi etmesi diisiiniilemez. {lahi mesajlarin insani iyiye ve dogruya yoneltmek
igin sevgiye vurgu yapiyor olmasi, Tanri'nin bu duyguya 6zsel olarak sahip oldugu
anlamina gelmemektedir. Benzer sekilde insami yanlis olandan uzak tutmak igin
kutsal kitaplarin duygusal tezahtirler olan kizginlik ve 6fke ifadelerine yer veriyor
olmasi, Tanri'nin kendini tanimlamasindan ziyade neyi onaylamadigini ifade eder.
Bundan dolay: teist gelenege katkis1 olmus biiyiik isimlerin neredeyse higbiri bu
psikolojik hallerin, Tanr1 igin gegerli haller oldugu diisiincesinde olmamustir.

Miisliimanlar Allah'a, Kur’an ve hadis kaynakli bir¢ok isim atfederler. Bu
adlarin ¢ogu, O'nun unvanlarmin ve niteliklerinin aciklamalar1 olarak kabul goriir.
S6z konusu isimlerin bir kismi1 Allah'1 tanimliyor gibi goriinse de tanumin belirleyici
yolu oldugunu diisiinmek igin yeterli degildirler. Ornegin, “El- Vedid” ve “El-
Muntakim” gibi pek ¢ok ilahi isim daha fazla arka plan, teolojik varsayim olmaksizin
Allah'1 miikemmel bir varlik olarak tanimlamaktan uzaktirlar. Dolayisiyla bu
isimleri tek anlamlilik yoluyla Allah'a atfedilmez. Bu isimler Allah’in zati niteliklerini
golgelemeyecek sekilde ve diger ilahi nitelikler ile uyumlulugu gozetilerek kullanilir.
Bu cercevede saygi ifadesi de diyebilecegimiz, diger varliklara yonelik
kullanimindan farkli bir anlam igerigine sahip olduguna isaret etmek maksadiyla
belirtme edati (El-) ile ifade edilmislerdir. Hiilasa Islam diisiince geleneginde genel
kabul, “El- VedGd” ve “El-Muntakim” gibi duygusal ¢agrisima sahip isimlerin
Allah’a nispeti, O’'nun zatini tanimlamaktan daha ziyade kullarmi iyilige sevk ve
kotiiliiklerden sakindirmak maksadiyladir. Bundan dolay: Islam diisiince
geleneginde sevgi niteligi, zorunlu 6zsel bir nitelik olarak kabul gérmemistir. Bu
durumda yukarida izah etmeye calistigimiz Schellenberg’in varsaydigi “miikemmel
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varhik” tasavvurunun agmazlari dikkate alindiginda, Islam teolojisinin miikemmel
varlik tasavvurunun daha tutarl ve hakikati ifade etmek noktasinda daha yetkin bir
yerde durdugunu soyleyebiliriz.
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Ozet

Giintimiizde giinliik hayatimizin vazgecilmez bir parcasi haline gelen bilgisayar,
internet gibi gorsel iletisim araglar1 egitim ve 6gretimi daha anlaml ve kalic1 kilmak agisindan
oldukga onemlidir. Gorsel, isitsel ve etkilesimli 6zellikleri ile bilgiyi cesitli sekillerde sunan
animasyonlar ve ¢izgi filmler ¢ocuklarin kisilik olusumunda etkilidir. Bu yapimlarda zararli
igeriklerden ¢ocuklarin daha az etkilenmesini saglamak i¢in faydali igeriklerin daha fazla
yapilmasi gerekmektedir. Ciinkii dogru kisilik yapisina sahip bireyler yetistirmek igin faydali
igerikleri takip etmek dnemlidir. Ayrica 6zellikle animasyon ve ¢izgi filmler birlik, sevgi, saygi
vb. degerlerin kazandirilmasi ve 6gretilmesi acisindan 6nemli araglardir. Ciinkii ¢ocuklar artik
gorsel-isitsel iletisim ve Ogrenme araglarina daha fazla ihtiya¢ duymakta ve bu araclar
dikkatlerini daha fazla gekmektedir. Bu nedenle bu tiir araglar, 6zellikle egitim amacli olarak
kullanighdir. Cizgi filmler ve animasyonlar bir biitiin olarak bir tema icerir. Bagka bir deyisle,
¢ocuklara kazandirilmak istenen hedef davranislar vardir. Hedef davranislar ve 6gretilmek
istenen degerler ise ancak ¢ocuklar i¢in hazirlanan yapimlarin biitiinciil olarak incelenmesi ile
ortaya konulabilir. Bu ¢alismada, TRT ortak yapimi ile hazirlanan 2022 Eyliil ayinda
sinemalarda gosterime giren “Tay” adli animasyon filminin din ve degerler egitimi agisindan
incelenmesi yapilmistir. Bu kapsamda, filmde anlatilan hikdyeden kisaca bahsedilmis ve
calisma cgesitli gorseller ile desteklenmistir. Bu ¢alismada ¢ocuklarin dikkatini ¢eken ve ¢ok
yogun izlenen “Tay” isimli animasyon filminde bulunan dini ve deger icerikli anlatim, tutum
ve davraniglar ile ozellikle ¢ocuklara kazandirilmak istenen mesajlarin ortaya konulmasi
amaglanmigtir. Olumlu davranis ve degerlerin ¢ocuklara Ogretilmesinde ¢izgi film ve
animasyonlar énemli materyallerdir. Ozellikle 3-6 yas arasi ¢ocuklarin dikkatini daha fazla
ceker ve egitim Ogretimde kullanilir. Arastirmada, nitel arastirma yontemi kullamilmistir.
Ayrica veri toplama teknigi olarak literatiir taramasi ve dokiiman incelemesinden
faydalanilmistir. Bu kapsamda arastirma konusuna benzer literatiir taranarak gesitli bulgular
tespit edilmistir. BOylece calismamizda elde edilen veriler incelenen literatiir 1s1$inda
degerlendirilmistir. Calismada ulasilan sonuglara gore “Tay” 3D animasyon sinema filminde,
peygamberimizin hicret doneminde yasadiklarina atifta bulunulmakta, verilen bu bilgiler
¢ocuklar 6zelinde merak uyandiric1 ve ilgi cekici sekilde izleyiciye sunulmaktadir. Kiiltiirel
degerler tasiyan deyimler ve atasozlerine yer verilen animasyonda ayrica ¢ocuklara kot
ornek olacak olumsuz ogelere yer verilmedigi, filmdeki ana karakterlerin cocuklarin 6rnek
alabilecegi olumlu davranislar sergiledigi goriilmektedir. Bu animasyon filmi iizerinden
verilmeye calisilan mesajlarin ozellikle sevgi, iyilik, dostluk degerleri tizerinde durmasi,
ailenin 6nemine vurgu yapmasit ve ¢ocuklarda din ve deger egitiminde farkindalik
olusturmaya yonelik olmasi gergevesinden bakildiginda ¢alismanin din ve degerler egitimi
agisindan, onemli bir igerige sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Dini igerik ve degerlerin
kazandirilmasinda bu animasyon filminin son derece 6nemli bir adim oldugu ifade edilebilir.
Benzer formattaki yapimlarin g¢ogaltilmasinin ¢ocuklarin din ve deger Ogretimine katki
saglayacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Degerler Egitimi, Cizgi Film, Animasyon, Degerler.
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Abstract

Visual communication tools such as computers and the internet, which have become
an indispensable part of our daily life in the 21st century, are very important in terms of
making education more meaningful and permanent. With its visual, auditory and interactive
features, time and presentation of information in various ways, animations and cartoons are
influential in the formation of children's personalities. In these productions, it is necessary to
make more useful content to ensure that children are less affected by harmful content. Because
it is important to follow useful content in order to raise individuals with the right personality
structure. In addition, especially animation and cartoons unity, love, respect and so on. They
are important tools in terms of gaining and teaching values. In addition, animation and
cartoons are important tools for teaching and acquiring values of unity, love, respect, and so
on. Because children now need audio-visual communication and learning tools more and these
tools attract their attention more. Therefore, such tools are especially useful for educational
purposes. Cartoons and animations as a whole contain a theme. In other words, there are target
behaviors that children want to gain. Target behaviors and values to be taught can only be
revealed by examining production for children holistically. In this study, the animation movie
"Tay", which was released in theaters in September 2022, prepared with the co-production of
TRT, was examined in terms of religion and values education. In this context, the story told in
the movie was briefly mentioned and the study was supported with various visuals. In this
study, it is aimed to reveal the religious and value-based expressions, attitudes and behaviors
in the animated movie "Tay", which attracts the attention of children and is watched very
intensely, and the messages that are especially desired to be given to children. Cartoons and
animations are important materials in teaching children about positive behaviors and values.
It attracts the attention of children especially between the ages of 3-6 and is used in education.
In the research, the qualitative research method was used and literature review and document
review data collection techniques were used. In this context, various findings were determined
by scanning the literature similar to the research subject. Thus, the data obtained in our study
were evaluated in the light of the examined literature. According to the results obtained in the
study, the "Tay" 3D animated feature film refers to the life of our prophet during the Hijra
period, and this information is presented to the audience in a curious and interesting way,
especially for children. In the animation, which includes idioms and proverbs with cultural
values, it is also seen that negative elements that will be bad examples for children are not
included, and the main characters in the movie exhibit positive behaviors that children can
take as an example. Considering that the messages that are tried to be given through this
animated film, especially emphasize the values of love, kindness and friendship, emphasize
the importance of the family, and aim to raise awareness of religion and value education in
children, we can say that the study has an important content in terms of religion and values
education. It can be stated that this animation the film is an extremely important step in
gaining religious content and values. It is thought that duplication of productions in similar
formats will contribute to the education of children in religion and values.

Keywords: Religious Education, Values Education, Cartoon, Animation, Values.
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Giris

Dijitallesen giiniimiiz diinyasinda ¢ocuklari etkileyen araglar ¢ok cesitlenmis
ve artmistir. Bu araglarin basinda ise televizyon, internet ve telefon gelmektedir.
Ozellikle gorsel zekdya hitap eden yayinlar ¢ocuklarin bilissel, duyussal ve
psikomotor siireglerine etki ettigi yakinen gozlemlenmektedir. Cocuklar1 ekran
basmna ceken programlarin basinda c¢izgi filmler ve animasyonlar gelmektedir.
Eskiden g¢ocuklar masal ve hikaye dinleyerek biiyiirken bugiin ekran karsisinda
kurgulanan masal ve hikayelerin goriintiilii versiyonunu izleyebilmektedir.
Cocuklara yonelik ¢izgi film ve animasyonlar, masal ve hikayeler kadar hayal
diinyasinu gelistiremese de gelisen kisiligine ekranda sunulan bicimiyle islenmekte
ve onlar1 derinden etkilemektedir. Anlatilan hikaye kahramani ekranda nasil
gosterilirse cocugun zihninde de o sekilde kalmakta ve ¢ocuk herhangi bir hayali
tasarlayamamaktadir. Fakat cizgi filmlerin etkisine bakildiginda ¢ocugun zihin ve
duygu diinyasina net ve belirli bir sekilde girebilmenin 6nemli bir yolu oldugu
sOylenebilir.

Televizyon, sinema ve internet yoluyla ulasan cesitli yayinlar yetiskinler
agisindan bir eglence ve bilgilenme olarak goriilebilir. Fakat ¢ocuklar icin bu yayinlar
hayatin 6grenilmesi, yeni bilgilerin elde edilmesi, hayatin anlamlandirilmasi ve en
onemlisi kimlik ve kisiligin olusmasina etki eden bir etmen haline gelmektedir.
Ekranda gordiigii goriintiilerden ornekler ¢ikaran cocuk, olaylar arasindaki sebep
sonug iligkisini kurar ve zihnindeki sorulara kismen yanit bulur. Cocuk, aldig1
bilgiler ile kendi yasantisin1 da karsilagtirarak bazi sonuglara ulasabilir. Béylece
¢ocugun kitle iletisim araci yoluyla elde ettigi bilgi, duygu, diisiince ve davranislar
kendi diisiince sistemine yansiyarak dogrudan hayatini etkiler ve sekillendirir. Bu
gorsel oOrneklerden kazamimda bulunan ¢ocugun bunlar1 kendi yasantisina
aktarmasina model alma denir. Cocuk heniiz bilmedigi bir seyi model alma yolu ile
Ogrenir ve gozlemlenen model ve davranislar tekrar ile pekisir. Sonugta ise cocugun
kisilik yapis1 gelisir.! Kisilik yapis1 gelisirken ¢ocugu aile ile rekabet edecek kadar
¢ok etkileyen televizyon, ¢ocugun nasil diisiineceginden nasil davranacagina kadar
bir¢ok 6zelligi tizerinde etki etmektedir.? Arastirmalara gore televizyondaki olumlu
programlarin ozellikle ilk ¢ocukluk doneminde ¢ocuklarin bilissel gelisimine fayda
saglamaktadir. Ornek verecek olursak okul dncesi déneme yénelik programlarin
cocuklarda kelime dagarciginin gelisimine katki sagladigi gozlemlenmektedir.
Televizyon aracilig ile yapilan bu iletisim ve bilgilendirme siireci, dini ve inangsal
agidan olumlu duygu ve tutumlar kazandirmada énemli arag olabilir. Ancak bu dini
bilgilendirme siireclerinde dikkatli ve secici olunmadiginda ¢ocuklar olumsuz yénde
etkilenebilir. Bu nedenle dini kavram ve degerler ile ilgili ¢ocuklarda olumsuz
davranis ve tutumlarin olusmasina sebep olabilir. Cocuklarin bilissel, duyussal ve
psikomotor alanlarini sekillendiren televizyon, onlarin dini duygu ve degerler ile

1 Suat Cebeci - Recep Demir, “Cizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Ediyor?”, Diyanet [lmi Dergi 54/1 (2018),
141.
2 Erol Mutlu, Televizyon ve toplum (TRT Egitim Dairesi Baskanligi, 1999), 120.
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yeni karsilastiklar1 bir donemde Ozellikle ¢izgi film ve animasyonlar ile
gerceklestirilen bu yol gostermeler ¢ok Onemlidir. Bu nedenle bu yapimlarin
{izerinde dikkatle durulmasi gerekmektedir.> Sosyal Ogrenme Kuramimi gelistiren,
Albert Bandura o6zellikle ¢ocuklarin model alma ile 6grendigini savunmaktadir.
Eskiden insanlarin model aldig1 gevre aile iiyeleri, sosyal yasantisindaki 6gretmen,
arkadas, akraba gibi kisilerken giiniimiizde bu ¢evrenin icine televizyon ve internetin
girmesi ile iinlii kisiler, futbolcular, film yildizlar ve ¢izgi film kahramanlar: model
almmaya baslanmistir. Bandura, bu modeller arasinda ¢ocuklar: en ¢ok etkileyen ve
onlarin davranislarina yon verenlerin ¢izgi film kahramanlar1 olduklarini belirtir.
Orug ve arkadaslar: tarafindan yapilan bir ¢alismaya gore® ¢ocuklarin izledikleri
cizgi filmlerdeki kahramanlar1 6rnek ve rol model almanin olumsuz 6zelliklerinden
daha ¢ok olumlu 6zelliklerinin oldugu yoniinde bir sonug¢ bulunmustur. Medya ve
televizyon agisindan bakildiginda film ve dizilerde basrol oyuncusunun izleyici
tarafindan 6rnek alinmasi, onun davranis ve tutumlarinin taklit edilmesi modelleme
olarak tamimlanir. Ozellikle cocuk ve genglerde modelleme &nemlidir.6 Cocuklar
degerleri de bu vasitayla kazanabilir. Bu konuda yapilan bir arastirmada “Cizgi
filmlerden deger 6gretimi siirecinde yararlanilmali m1?” sorusuna cevap aranmis ve
cizgi filmlerin ¢ocuklarin yasaminda ¢ok onemli bir yere sahip olmasi dolayisiyla
deger 6gretimine katki saglayacagi sonucuna ulasilmistir.” Ciinkii ¢cocuklar medyada
gordiikleri kahramanlar1 rol model alma egilimindedir. Modelleme ¢ocuklarin ve
genglerin sosyallesmesi agisindan Onemlidir. Genel olarak izledikleri filmin
kahramanini rol model almaya ¢alisan ¢ocuklar filmin kahramanindaki olumlu ve
olumsuz ozellikleri taklit edebilirler. Burada 6nemli bir husus ise kahramanin
davranis ve tutumlarinin ekrana nasil yansidigidir. Ozellikle din ve deger dgretimi
konusunda yapilan ¢izgi film ¢alismalarinin incelenmesi gerekmektedir.

4-6 yas ¢ocuklari igin ¢izgi film izleme, oyun oynama ile esdeger kabul edilmis
ve onlarin ¢izgi filmde karakter, tema ve figiirler arasinda ayrim yapma gibi bircok
seye dikkat ettikleri tespit edilmistir. Boylece c¢izgi filmlerin cocuklarmn deger
sistemine katki sagladig1 ve ortiilii yonlendirmeler ile onlar iizerinde etkili oldugu
yoniinde 6nemli bulgulara ulasilmistir.8 Cocuklar tizerindeki etkisi kanitlanmis olan
cizgi filmlerin etkilerini genel olarak olumlu ve olumsuz olarak iki kategoride
degerlendirmek miimkiindiir. Olumlu etkileri; 6gretici olmasi, hayal giiciinii
gelistirmesi, eglendirici olmasi, rol model olusturmasi, uzak yerler hakkinda bilgi

3 Elif Emre Kaya - Fatma Gokgen Atuk, “Cocuklarda Din Dilinin Olusturulmast: Cizgi Filmler Ornegi”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/12 (2020), 76.

¢ Bilal Yorulmaz - Mukaddes Zikra Tanriverdi, “Din ve Degerler Egitimi Agisindan Keloglan Cizgi
Filminin Degerlendirilmesi”, (2015), 29.

5 Cemil Orug vd., “Okul Oncesi Dénem Cocugunun Kisilik Gelisiminde Rol Modellik ve Cizgi Filmler”,
Ekev Akademi Dergisi 15/48 (2011), 294.

¢ Yagar Erjem - Mustafa Caglayandereli, “Televizyon ve Genglik: Yerli Dizilerin Genglerin Model Alma
Davramgi Uzerindeki Etkisi”, CU Sosyal Bilimler Dergisi 30/1 (2006), 16.

7 Neslihan Karakus, “Okul Oncesi Déneme Hitap Eden Tema icerikli Cizgi Filmlerin Degerler Egitimine
Katkist Yoniinden Degerlendirilmesi (Niloya Ornegi)”, Degerler Egitimi Dergisi 13/30 (2015), 263.

8 Cebeci - Demir, “Cizgi Filmler Cocuklara Neyi Vaat Ediyor?”, 304.
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vermesi, ¢ocuklarin kisilik ve dil gelisimine katki saglamasi, ¢cocugu dinlendirmesi,
onlara diisiinme, elestirme ve sorgulama firsati sunmasi ve onlar1 mutlu etmesi
olarak sayilabilir. Olumsuz etkileri ise ¢cocugu gerceklikten koparmasi ile gocugun
bagka alemlere dalmasi, ¢ocugun giivenli davramglarini azaltmasi, ekran
bagimliligini artirmasi, g¢ocuklarin vakitlerini fazlasi ile harcamasi, olumsuz
karakterlere 6zenerek onlari rol model almaya calismas: gibi etkiler siralanabilir.
Cocuklarin izledigi cizgi filmlerin ¢ogunlugunu yabanci yapimlar olusturmakta ve
bu tiir yapimlarin iilkemizde yaygin bir sekilde izlenmesi bir¢ok sorunu da
beraberinde getirmektedir. Bu yapimlarin ¢ocuklar tizerinde olumsuz davranislar
yayginlastirmas: ve kendi kiiltiirel degerlerinin dayatilmasi, ¢ocuklar {izerinde
olumsuz etkilerine drnek olarak verilebilir.? Cizgi filmlerin etkileri hakkinda yapilan
bir doktora ¢alismasinda ikisi yerlj, ikisi yabanci dort ¢izgi film incelenmis, olumsuz
ornekler de goz 6niinde bulundurularak bu ¢izgi filmlerin dini ve kiiltiirel degerlerin
egitimi noktasinda rolleri karsilastirmali olarak mukayese edilmistir. Calismada elde
edilen sonuglardan bazilari su sekildedir: Cocugun deger kazaniminda yerli-yabanci
biitiin ¢izgi filmler rol oynamaktadir. Nezaket, aile biiyiiklerine sayg1 gibi degerlerin
cizgi filmlerde ortak degerler oldugu ve bu ¢izgi filmlerin ¢ocugun ilgi ve dikkatini
cektigi belirtilmistir. Bu durumda ¢ocuk aile ortaminda edindigi davramis kaliplar1
ve degerleri pekistirerek hayata gecirecektir.!® Bu sonuglar ¢ocuklarin tutum ve
davraniglarinda olumlu ve olumsuz etkiye sahip olan ¢izgi filmlerin ¢ocugun sosyal
hayatinda bir¢ok davranisina etki etmektedir. Eger uzmanlar tarafindan bilingli bir
sekilde {iretilmezse bunlarin kotii sonuglar dogurabilecegi de s6z konusudur.

Glniimiizde yaygin izlenen egitim araclarindan birisi olan ¢izgi film ve
animasyonlarin dogru bir sekilde kullanilmasi ancak uzman din egitimcileri ve
psikologlar1 rehberliginde {iretilen yerli yapimlar sayesinde olabilir. Bu tiir
yapimlarin istenen diizeyde izleyici kitlesine sahip olmasi ile basarili olabilecekleri
sOylenebilir.!’ Arastirmamiza konu olan Tay animasyonu uzman din egitimcileri ve
cocuk psikologlar1 rehberliginde yapilan din ve deger ogretimini hedefleyen bir
yapim olma 6zelligine sahip olmasi agisindan dikkate degerdir. Bu nedenle 6zellikle
bu tiir yapimlarin artirilmasi ve daha iyisinin ortaya ¢ikmas: i¢in bu sekilde
yayinlanan animasyon ve ¢izgi filmlerin incelenmesi gereklidir.

Son yillarda iilkemizde TRT is birligi ile ¢izgi filimler, yabanc ¢izgi filmlere
alternatif olarak iiretilmekte ve alaninda da basarili olduklar1 goriilmektedir. Bunu
bir¢ok ¢alisma gostermektedir. S6z gelimi Keloglan ¢izgi filmi,'2 Pepe ¢izgi filmi'® ve

9 Erkan Yaman vd., “Dede Korkut Cizgi Filminde Yer Alan Degerler”, Degerler Egitimi Dergisi 13/29 (2015),
250.

10 Recep Demir, “Tiirkiye’de Cocuk Kanallarinda Yaymlanan Cizgi Filmlerde Dini ve Kiiltiirel Deger
Egitimi”, (2019), 160.

11 Bilal Yorulmaz, “Din ve Degerler Egitimi Agisindan Caillou Cizgi Filminin Degerlendirilmesi”, Diyanet
{lmi Dergi 49/3 (2013), 143.

2Yorulmaz - Tanriverdi, “Din ve Degerler Egitimi Acisindan Keloglan Cizgi Filminin Degerlendirilmesi”.
13 Bilal Yorulmaz, “Pepee Cizgi Filminin Din ve Degerler Egitimi Ac¢isindan Degerlendirilmesi”, (2013).
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Rafadan Tayfa'* ¢izgi filmi gibi TRT is birliginde iiretilen bu ¢izgi filmlerden bazilar
basarilartyla dikkat ¢ekmistir. Bu arastirmaya konu olan TRT ortak yapimu ile
olusturulan Tay 3D animasyon filmi 2022 yili 23 Eyliil'de vizyona girmis ve
animasyonun hedef kitlesi 6-9 yas ¢ocuklardir. Film “TRT Cocuk” tarafindan uzman
psikolog ve ¢ocuk gelisim uzmanlarinin katkis ile hazirlanmis ve hem yetiskinler
hem ¢ocuklar tarafindan biiyiik ilgi ile karsilanmistir. Almanya, Fransa, Hollanda,
Azerbaycan ve Birlesik Arap Emirlikleri basta olmak {izere 20 {ilkede daha seyirciyle
bulusacak olan 3D animasyon tiiriindeki sinema filmi, 6zellikle okul ¢agindaki
cocuklara din ve deger egitimi acgisindan bazi kazamimlari vermeyi
hedeflemektedir.!> Bu arastirmanin amaci, Tay 3D animasyon tiiriindeki sinema
filminin olumlu ve olumsuz yonlerini irdeleyerek, din ve degerler egitimi a¢isindan
yerini tespit etmektir.

1. Yontem

Calisma, nitel arastirma yontemi ile yiiriitiilmiis olup veri toplama teknigi
olarak dokiiman incelemesi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi, aragtirmanin
konusu hakkindaki olgu, olaylarin ve bilgilerin yer aldigi yazili materyallerin
analizini kapsayan bir veri toplama yontemidir.’® Nitel yonelimli arastirmalarda
olgular dogal olusumu igerisinde incelenir ve herhangi bir miidahalede bulunulmaz.
Nitel arastirmalarda veri toplama teknikleri gozlem, miilakat ve dokiimanlardir.
Elde edilen veriler tiimevarim yaklasimi ile analiz edilerek betimsel olarak
raporlanir.”” Verilerin analizi igin igerik analizi kullanilmugtir. Igerik analizi, nitel
aragtirmalarda kullanilan veri analiz teknigidir. Icerik analizi aragtirmacinin bir
iletisim kaynagindaki (kitap, makale, film gibi) icerigi aciga ¢ikarmasini saglar. Icerik
analizi ile incelenen veriler baska igerikler ile karsilastirilabilir ve nicel teknikler
(tablo cizelge) ile analiz edilebilir. Buna ek olarak igerigin farkina varilmas: zor
yonleri de agiga cikarabilir. Igerik analizi yapilan materyaller, yazil olabilecegi gibi
gorsel materyalde icerik analizinde kullanilabilir. 56z gelimi fotograf, resim, heykel,
video ve film gibi gorsel metinleri incelemek icin kullanilir. Gorsel metnin igerik
analizi, gorsel metnin anlamlarinin okunmasi ile yapilir. Gorseller yorumlanmali ve
sembolik imgeler ile anlamlar kesfedilmelidir.’® Bu dogrultuda, c¢alismada
animasyon filmi bir gorsel dokiiman olarak ele almacaktir. Inceleme sonrasinda elde
edilen veriler icerik analizi ile analiz edilecektir.

14 Sener Sentiirk - Ayfer Keskin, “Rafadan Tayfa Cizgi Filminin Milli ve Evrensel Degerler Acisindan
Degerlendirilmesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 20 (2019), 143-157.

15 https://www.yenisafak.com/hayat/trt-ortak-yapimi-tay-en-cok-izlenen-film-oldu-kalplere-dokunan-
hicret-hikayesini-cocuklar-cok-sevdi-3860603.

16 Hasan Simsek - Ali Yildirim, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2018), 210.

17 Sait Glirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yaymlari, 2016), 104.
18 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastrma Yontemleri 2, gev. Sedef Ozge (Ankara: Yaymnodast
Yayincilik, 2016), 2/466, 472.
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Bu c¢alismada Tay adli animasyon sinema filmi din ve degerler acgisindan
incelenecektir. Calismanin analizine konu olan sinema filmi o6zellikle 4-9 yas
arasindaki ¢ocuklara hitap ettigi diisiiniilmektedir. Bu nedenle igerik analizinin
kategorilerini belirlemede bu yas grubundaki ¢ocuklarin dini ve degerler egitimi
aldig1 diyanet yaygin egitimi ve orgiin egitimde verilen degerler 6nemlidir. Bu
nedenle Diyanet Isleri Bagkanligmmin 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin 6gretim
programinda yer alan kazanimlar ve {lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim
programinda yer alan kok degerler temel alinacaktir. Bunun dogrultusunda
calismada “Tay 3D animasyon sinema filmi dini duygu ve degerleri destekleyen bir
icerik sunmakta midir?” temel problemi kapsaminda asagidaki alt sorulara cevap
aranacaktir.

e Tay 3D animasyonlu sinema filminde en sik hangi degerlere yer
verilmektedir?

e Tay 3D animasyonlu sinema filminde en az hangi degerlere yer
verilmektedir?

e Tay 3D animasyonlu sinema filminde degerler hangi baglam ve kapsamda
ele alinmaktadir?

e Tay 3D animasyonlu sinema filminde hangi dini 6gelere yer verilmektedir?

e Tay 3D animasyonlu sinema filminde hangi kiiltiirel Ogelere yer
verilmektedir?

4-6 yas grubu Kur’an kursu 6gretim programinda bulunan degerler sunlardir:
Dua, siikiir, oziir dileme, saygi, sorumluluk, yardimlasma, sabur, iyilik, dogruluk ve
diiriistliik, adalet. Yine bu programda yer alan dini tutumlar ise sunlardir: Allah’t
seviyorum, Peygamberimi seviyorum, kitabimi seviyorum, insanlari seviyorum,
kainati seviyorum, dinimi seviyorum, dini mekanlar1 seviyorum, vatanimi
seviyorum.

[lkdgretim din kiiltiiri ve ahlak bilgisi dersi programinda yer alan kdk
degerler ise su sekildedir: Adalet, dostluk, diiriistliik, 6zdenetim, sabur, saygy, sevgi,
sorumluluk, vatanseverlik, yardimseverlik. Ayrica ¢izgi filmlerde veya izlenen her
filmde izleyicinin en ¢ok filmin kahramanini rol model olarak aldig: bilindiginden
bu filmin kahramani olan Tay, karakter 6zellikleri agisindan incelenmistir.

1.1. Veri Toplama Araci

Arastirma 80 dakika siireye sahip “Tay” 3D animasyon sinema gosterimi ile
sinirl olup herhangi bir seri ¢izgi filmi degildir. Bu nedenle bu animasyonun cesitli
boliimleri veya ikinci, tiglincii serisi olmadig1 i¢in tek bir sinema filmi seklinde
incelenmistir. Bu ylizden arastirma izlenen bu animasyon filmi ile smirhdir.
Calismada veriler dokiiman incelemesi yoluyla sinema filminden elde edilmistir.
Verilerin toplanmasi i¢in 4 defa “Tay” isimli 3D animasyon sinema filmi izlenmis ve



Din ve Degerler Egitimi Acisindan ‘“Tay” Animasyon Sinema Filminin Incelemesi 71

ayrintili deger ve din 6gretimi degerlendirme formu agisindan takip edilerek form
doldurulmustur.

1.2. Verilerin Analizi

Arastirma siirecinde hazirlanan degerler formu ve incelenen kiiltiirel dini
ogelerin bulundugu form, filmin 3 defa izlenmesi ile doldurularak elde edilen veriler
detayli bir sekilde analiz edilmistir. Verilerin analizinde icerik analiz yontemi
kullanilmistir.  Nicel veriler, icerik degerlendirme formu ile elde edilmistir.
Degerlendirme formuyla elde edilen nicel verilerin islenmesinde, frekans analizi
kullanilmisgtir.

2. “Tay” Filminin, Konusu ve I¢erigi Bakimindan Incelenmesi

Film, Mekke’de annesi ile birlikte yasayan Tay’in annesinin Medine’de birine
satilmasi ve Tay’in annesini bulmak igin Mekke’den Medine’ye gitmesini ve yolda
yasananlari konu almaktadir. Tay’in yakin arkadasi kekligin yardimlar ile kagmaya
¢alismasi ve devaminda yol boyunca yanindan hig ayrilmayacak olan Deve Jabal ile
karsilasmasi ile devam etmektedir. Dikkat ¢ekilen bir husus karakterlerin isimleridir.
Tay’in ismi Riyah, annesinin ismi Siraz, Deve Jabalin dostu olan atin ismi Asifa
olarak belirtilmistir. Ornegin kahraman Tay’in ad1 “Riyah” “;L,” kelimesi “rtizgar”

“

anlamina gelen “z," kelimesinin ¢oguludur. Tiirkler icin ¢ok 6nemli olan at igin

“Riizgar” kelimesi tercih edilir. Cizgi film Mekke ve Medine arasinda gegtigi icin
Riizgar yerine Arapga kokeni tercih edilmistir. Yine Tay’in dedesi olan atin ismi ise

“".

Arapca “wanl" seklinde yazilan “Asifa” kelimesi de “siddetli riizgar, firtina”

anlamlarma gelir. Dolayisiyla karakter isimleri Tiirklerin kiiltiirel Ogeleri ile
birlestirilirken animasyonun konu alindig1 Mekke ortami dikkate alinmaktadir.

Tay ve arkadas1 Mekke’den ayrilirken sahibi onu bulup getirecek kisilere altin
verecegini sOylemesi {izerine ¢izgi filmdeki kotii karakterler Tay’in pesine takilir ve
onu bulmaya calisirlar. Bu kisilerin kotii karakter oldugunu gostermesi i¢in bazi
olumsuz 6zellikleri yansitilmistir. S6z gelimi bu iki kisi pazar yerinde hirsizlik yapan
ve aylak karakterlerdir. Boylece ¢ocuklara kotii karakterlerin olumsuz zelliklerinin
verilmesi ile onlarin yapmamasi gereken davranislara dikkat ¢ekilmistir.
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Resim 1: Tayin Annesini Bulmak I¢in Sahibinden Kagtig1 Sahnelerden Biri

Din ve deger 6gretimi agisindan bakildiginda filmde ilging ve dikkat gekici
olan konu peygamberin hicreti ve sonrasi yasananlar, Bedir ve Uhud savasi gibi
tarihi konularin ¢ok zevkli bir sekilde g¢ocuklara Ogretimidir. Merak duygusu
uyandirarak ilerleyen animasyonda birgok ydnden egitici ve Ogretici degerler
mevcuttur. Asagida drnek olarak verilen sahne ile Islam’in kutsallarindan olan
Kabe'nin animasyonda bu sekilde gegmesi 6nemli bir husustur. Bu sahnede Tay’mn
“Elveda Mekke” diyerek vatanindan ayriisginin hiiznii ekrana yansitilmigtir. Bu
sahne Miisliimanlarin Mekke'yi terk etmek zorunda kalisinin tasidigi duygulanima,
¢ocuk yiireginde anlasilir kilmasi agisindan 6nemlidir.

Resim 2: Tayin Mekke’den Ayrildigi Sahne

Tay, deve ve kekligin yolda bir magaraya girmesi ile yine Hz. Muhammed ve
Hz. Ebubekir’in hicret sirasinda magaraya siginmalar1 ve gerceklesen mucizelerin
anlatilmasi ig¢in bir zemin olusturulmustur. Bu ise ¢ocuklarin zihinlerinde
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somutlagtirma ile Ogretimin yapilmasinin oniinii agmaktadir. Boylece deve,
magarada Islam tarihinden kesitler anlatmis ve kullanulan tislubun ise yine ¢ok akici
ve basit kelimelerden olustugu sdylenebilir. Filmin devaminda ise Tay'in annesine
kavusmasi ve kendilerine gidecek yeni bir yer arayisinda olduklarimi gosteren
asagidaki sahne ile film sonlandirilmistir. Burada yeni gidecekleri yerin Kudiis
olacagimin ifade edilmesi ise bir diger boliimiin gelecegini gostermekte ve ¢ocuklar:
meraklandirmaktadir.

Resim 3: Filmin Son Sahnesinde Yeni Yolculuklarini Nereye Yapacaklarini
Konustuklar1 Sahne

3. Bulgular ve Yorumlar

Arastirma yapilirken form olusturulmus ve 3 defa sinema salonunda film
izlenerek s6z konusu form doldurulup analiz edilmistir. Kuran kursu &gretim
programinda yer alan degerler egitimi ve ilkogretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi ders
programinda yer alan on kok degerin birlesiminden ortaya ¢ikan degerler sunlardir:
Oziir dileme, siikiir, saygl, sevgi, sorumluluk, yardimlasma, sabur, iyilik, dogruluk,
adalet, dostluk, 6zdenetim, vatanseverlik. Analiz edilen degerler ve elde edilen
veriler agsagidaki tabloda gosterilmektedir.

Tablo 1. Animasyondaki degerler ve degerlerin ge¢gme sikli1

Degerler f Toplam %
Oziir dileme 3 7,31
Siikiir 4 9,75
Sayg1 3 7,31
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Sevgi 8 19,51
Sorumluluk 2 4,87
Yardimlagma 4 9,75
Sabir 3 7,31
Tyilik 7 17,07
Dogruluk - -
Adalet - -
Dostluk 6 14,63
Ozdenetim - -
Vatanseverlik 1 2,43
Toplam 41

Filmde incelenen degerler g6z oniine alindiginda en sik rastlanan deger sevgi
iken en az vatanseverlik degerine rastlanmistir. Hi¢ vurgulanmayan degerler
dogruluk, adalet ve 6zdenetimdir. Filmin ikinci en sik rastlanan degeri iyiliktir.
Filmin {i¢iincii en sik rastlanan degeri dostluktur. Filmin dérdiincii en sik rastlanan
davranis ve degeri 6ziir dilemedir. Daha sonra bunu tesekkiir, yardimlasma ve sabir
izler. Tay annesini aramaya gider ve pazar yerinde hizli kosarken birine ¢arpmasi ve
oziir dilemesi, yine kagarken yardimc olanlara tesekkiir etmesi gibi birkag o6ziir
dileme ve tesekkiir sahnesi 6zellikle 6ziir dilemeyi vurgular ve tesekkiir etmenin
gerekliligini belirtir.

Taym deve ile ilk karsilastigi zaman ona deve diye hitap etmesi ve bunun
iizerine devenin tay1 uyarmasi ve “Benim bir adim var bana 6yle hitap etme” demesi
ve tayin Oziir dilemesi ile artik deveye “Jabal Amca” seklinde hitap etmesi; sayg:
degerinin 6gretilmek istendigini gostermektedir. Ayrica filmin sonlarina dogru yine
bir hatirlatma ile sayg: degeri pekistirilmektedir.

Filmde en sik rastlanan tiglincii olan dostluk, keklik ve taym dostlugu filmin
basindan sonuna kadar kekligin tay1 hi¢ birakmamasi ve daima ona yardim etmesi
hem yardimlasma degerini hem de dostlugun énemini vurgular. Filmin ikinci en sik
rastlanan iyilik degerine 6rnek olarak Tay’in annesinin, firtinada annesini kaybeden
kiiciik bir ¢ocuga iyilik yapmasi ve daha sonra o ¢ocugun da atin iplerini ¢6zmesi ile
kagmasma yardim ederek iyilik yapmasi verilebilir.
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AR

-

Resim 4: Tay ve Kiigiik Dostu Kekligin Oldugu Bir Sahne

Anne sevgisi ve evlat sevgisi ise filmin ana konusu olarak goriilmekte ve sevgi
degerinin yer yer filmde belirgin sekilde islenmesi bu degerin animasyondaki en sik
rastlanan deger oldugunu da acik bir sekilde ortaya ¢ikarmistir. Zaten film anne
sevgisi ile baslay1ip anne ve evladin kavusmasi ile son bulmustur. Bu ailenin énemini
gostermekte ve aile bireyleri arasindaki sevgiye dikkat cekmektedir. Giiniimiizde
aile kurumunun zayiflamaya basladig1 ve c¢esitli yayin organlar: ile bu kurumun
onemsizlestirilmeye calisildig1 agiktir. “Tay” gibi ailenin 6nemini aktaran yapimlarla
ailenin 6neminin ¢ocuklar tarafindan kavranmaktadir. Dolayisiyla zayiflamaya
baslayan aile baglarinin giiglenmesi igin atilan adimlardan birisi olarak
distinilebilir.

Resim 5: Tayin Annesinin Satilmasi Uzerine Yolda Giderken Bir Sahne
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Aragtirmamizin “filmde hangi dini dgelere yer verilmistir?” alt problemine
cevap aradigimizda ise dini dgelerin nasil ve hangi yonleriyle verildiginin ayrintili
analizi yapilmistir. Bu analiz filmin basindan sonuna kadar goriilen ve duyulan dini
Ogeler sirasi ile takip edilerek belirlenmistir. Bununla ilgili olarak oOncelikle
belirtilmesi gereken 6nemli bir husus; ¢ocuk hikayesinin igerisine yerlestirilen dini
bilgilerin, ¢ocuklar1 hi¢ stkmadan verilmesi 6nemli bir ayrintidir. Ciinkii genelde dini
bilgiler diiz anlatim seklinde sunulurken c¢ocuklar ¢abuk sikilma egilimleri
gostermekte hatta c¢ocuklar bunlar1 dinlemek istememektedir. Fakat bir filmin
icerisine glizel bir sekilde yerlestirilen dini bilgiler g¢ocuklarin dikkatlerini
toplamakta ve 0grenmelerini kolaylastirmaktadir. Bu film de ¢ocuklarin sonuna
kadar heyecanli ve dikkatli bir sekilde izlemelerini saglamakta ve 6grenmelerine
katki sunmaktadir.

Tay’mn annesi olan atin bagka bir sehirde birine satilmas: ile baslayan film
aslinda Tay’in annesini kaybetmesi ve bulma hikayesi olarak sunulmakta ve annesini
bulma yolunda basindan gegenler anlatilmaktadir. Deve ve tay Mekke'den
Medine’'ye giderken bir magaraya girerler ve bu magarada Tay deveden masal
anlatmasini ister. Bunun iizerine deve ise; “Sen Hz. Muhammed’i biliyorsun degil
mi? der. Bunun {izerine Tay: “Evet Allah’in alemlere gonderdigi son peygamberdir.”
der. Devenin anlatacaklarina bu soru ile baglamasi siradan birinden degil, Allah'in
gondermesine ve son peygamberligine dikkat gekilerek peygamberligin 6nemine
vurgu yapilmak istenmistir. Miisriklerin Miisliimanlara yaptiklarini anlatirken
Tay’m, “Miisrik ne demek Deve Jabal Amca” demesi iizerine Deve Jabal’in miisrikler
hakkinda yanlis bilinenleri tashih ederek miisriklerin tanimini yaptig1 sirada ekrana
0 donem yapilan helvadan putlar ve acikinca putlar1 yedikleri sahne verilmektedir.
Cocuklara miisrik kavraminin yani sira miisrik tutumlari da gorsel olarak verilmek
istenmistir. Devaminda Jabal, peygamberi istemeyen miisriklerin, onu 6ldiirmeye
calistiklarindan bahseder. Jabal, peygamberi 6ldiirmek arzusuyla evine kadar gelen
miisriklerin, peygamberin yataginda Hz. Ali'nin oldugunu gormeleri {izerine oray1
terk ettiklerini anlatirken anlatilanlarin gorsel olarak da canlandirilmas: 6gretimde
kalicilik agisindan 6nemlidir. Yine bu sahne verilirken Hz. Ali'nin gosterilmemesi
dini hassasiyetlere uygunluk gostermektedir. Jabal, anlatmaya devam ederek Hz.
Muhammed ve Hz. Ebubekirin magarada saklanmasi ve miisriklerin gelip
magaranin agizindaki giivercin yuvasi ve oriimcek ag1 mucizesini anlatmaktadir.
Bunun tiizerine magaradan yanlarina gelen oriimcek, giivercin ve yilan sahnesi ile
hikayeler arasinda bag kurulmakta boylece d6gretilmek istenilen seye ilgi ¢ekici hale
getirilmektedir. Biitiin bunlar bilginin kalicihgim giiclendirmeye yoneliktir. Deve
Jabal, Onlarin orada {i¢ giin kaldigini sonra oradan ayrildiklarini sylemesi tizerine
Tay, “Hadi anlatsana merak ediyorum, sonra ne oldu?” demesi, izleyen ¢ocuklarin
ilgisini tekrar anlatilanlara yoneltmektedir. Bunun {izerine ise Jabal daha &nce
hatirladig1 gibi eski arkadasi olan bir at ile amisini hatirlar ve ekranda onunla
Medine’ye gittigi zaman gosterilir. Deve Jabal bu at arkadas: ile Hz. Muhammed'i
takip ettiklerini animsar. Boylece hicreti anlatan Jabal hicret sonras: Bedir ve Uhud
savaglarindan bahseder. Ozellikle savaslarin ¢ikmasi ve miiminlerin giiclenmesini
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engellemek icin su kuyularini anlatirken Tay’in “Susadim” demesi de su kuyularinin
Oonemini somutlastirarak Ogretmeyi saglamis olur. Bedir Savasi’nda kazanan
Miisliimanlari anlatirken tay ve deve arasinda su diyalog dikkat ¢ekicidir:

.....Tay: “Savas mu1 istiyorsun al sana al.”
Jabal: “Savas hic iyi bir sey degil evlat. Bunu o giizel aklindan ¢ikarma.”
Tay: “Oziir dilerim, miiminlere Oyle davraninca demek istedim.”

Jabal: “Evet seni anliyorum ama savas en son care olmali bu da bizim
sevinecegimiz bir sey degil, unutma.”

Savagin Islam’daki yeri basit ve acik bir sekilde anlatilmis ve ¢ocuklar iizerinde
etkili olmasi i¢in daha sonraki diyaloglarda Tay'mn “Ciinkii savagsmak iyi bir sey
degil” ciimlesi ile pekistirilmeye ¢alisilmistir. Deve Jabal'in arkadas: olan ve Uhud
Savasi’na katilan atin ise sahibi ile birlikte sehit olmasin1 anlatmasi iizerine Tay’'in
O’na “Kahraman” demesi ve Jabal'in “Evet, O bir kahramandi evlat” ifadeleri ile
“sehitlik” kavramina vurgu yapilmasi goze carpmaktadir. Hikdyede baz1 dini dgeler
bu sekilde anlatiirken aymi zamanda igerige uygun dini motifler de ekrana
yansimaktadir boylece cocuklarin zihinlerine hem s6zel hem gorsel olarak etki etmek
hedeflenmektedir.

Sonugta filmde s6z konusu olan dini oOgeleri su sekilde siralayabiliriz:
Peygamberin tanimi, miisrik ve miimin tamimlari, hicretin neden yapildig1 ve
kimlerin hicret ettigi, hicret konusunun miiminler i¢in 6nemi, hicret sonrasinda
miiminlerin karsilastig1 zorluklar ve miigrikler ile yapilan Bedir ve Uhud savaslari,
Allah yolunda 6lenlerin sehit olmasi ve savasin iyi bir sey olmadigidir.

Arastirmamizin bir diger alt sorusu olan “Filmde hangi kiiltiirel 6gelere yer
verilmistir?” alt problemine cevap aradigimizda filmde bastan sona dikkat ¢eken
kiiltiirel ogeleri su sekilde tasnif edebiliriz: Atasozleri, deyimler, ailenin éneminin
vurgulanmasi. Ornegin deve Jabal'n Tay’a “senin basma 6diil kondu” demesi
unutulmaya yiiz tutan deyimlerin hatirlatilmaya calisilmasidir. Sonucta filmin
kahramaninda 5 karakter ozelligi baskin bir sekilde goriilmektedir. Bunlar agik
sozliiliik, disa doniikliik, diiriistliikk, meraklilik ve fedakarliktir. Ayrica yan
karakterler ile birlikte diistiniildiigiinde vurgulanan karakter 6zellikleri bes biiyiik
karakter kuramina gore deneyime agiklik, sorumluluk, disa doniikliik, uyumluluk
ve duygusalliktir.’ Deneyime aciklik karakter 6zelligine gore merakli ve bagimsiz,
sorumluluk 6zelligine gore c¢aliskan, giivenilir 6zellikler goriilmiistiir. Ayrica disa
doniikliik faktoriine gdre samimi, sempatik, macera meraklisi, uyumluluk faktoriine
gore yardimsever, giivenilir 6zellige sahip karakter 6zellikleri filimdeki ana ve yan
kahramanlarda goriilmektedir.

19 flhan Cigek - Ayse Esra Aslan, “Kisilik ve bes faktdr kisilik 6zellikleri: kuramsal bir cerceve”, Batman
Universitesi Yagam Bilimleri Dergisi 10/1 (2020), 140.



Hahiyat Akademi Dergisi 78

Sonug¢

Tay animasyon sinema filmi yerli bir yapim olmasi, dini ve kiiltiirel degerleri
aktarmay1 hedef edinmesi bakimindan basarili bir yapimdir. Ayrica olumsuz dgelere
yer vermemesi agisindan ve filmdeki kahramanlarin olumlu model olmalar:
konusunda basarili oldugu da ortadadir. Animasyon filminin hitap ettigi kitle
diisiiniildiigiinde filmde kullanilan {islubun muhatap kitleye uygun oldugu
sOylenebilir. Ayrica bu animasyon din ve deger 6gretimi konusunda basarili bir
yapimdir. Ozellikle ¢izgi filmin iginde Islam tarihi olaylarindan kesintilerin merak
uyandirici sekilde anlatilmasi iyi diistiniilmiis ve gliniimiiz ¢ocuklarinin dikkatini
cekecek sekilde hazirlanmistir.

Aragtirmaya konu olan animasyon on {i¢ deger acisindan incelenmistir. Bu
degerler 4-6 yas aras1 Kur’an kursu 6gretim programinda ve ilkogretim din kiiltiirii
ders programinda yer alan degerlerdir. Toplamda on {i¢ deger belirlenmis ve
incelenmistir. Bunlar ise 6ziir dileme, siikiir, saygi, sevgi, sorumluluk, yardimlasma,
sabur, iyilik, dogruluk, adalet, dostluk, 6zdenetim, vatanseverliktir. Bu degerlerden
en stk rastlanan degerden en az rastlanan degere kadar sirasi ile su sekildedir: Sevgi,
iyilik, dostluk, siikiir, yardimlasma, saygi, Oziir dileme, sabir, sorumluluk,
vatanseverliktir. Ozdenetim, dogruluk ve adalet degerine belirgin bir sekilde
rastlanmamigtir. Fakat Ozellikle animasyonun hikdye kisminda miiminlerin
ozellikleri anlatilirken bu degerlerden bahsedilmektedir. Bu animasyon, degerlerin
¢ocuklara kazandirilmas: i¢in uygun bir sinema filmi olarak degerlendirilebilir.
Ancak deger kazanimimna doniik ve oOzellikle kiiltiirel degerlere doniik sahneler
artirilabilir.

Filmde ozellikle Jabal Amca’'min animasyonun kurgusu geregi Tay’'a;
Mekke’den Medine’ye hicreti, Hz. Muhammed ve Hz. Ebubekir’in magara olayim
anlatmasi, buna ek olarak Bedir ve Uhud savaslarina deginilmesi {izerine filmdeki
Tay karakterinin deveye sorular yoneltmesi, din 6gretiminde hikaye, 6rnek olay
yonteminin kullanildiginin  bir gostergesidir. Animasyonda bu yontemlerin
kullanilarak ¢ocuklara bazi kavramlarin ogretilmeye calisilmasi hem {islup hem
icerik bakimindan bagarilidir.

Tay karakterinin filmin basindan sonuna kadar sik¢a 6ziir dileme ve tesekkiir
etme ifadelerine yer verilmesi 6zellikle okul 6ncesi ¢ocuklarin sosyal beceri ve gorgii
kurallarmm1 edinmesine katki sunmaktadir. Bununla birlikte ¢izgi filmin akisi
igerisinde Oziir dileme ve tesekkiir etme ifadelerine daha sik yer verilmesinin
miimkiin olabilecegi belirtilmelidir. Ayrica tesekkiiriin yani sira Allah’a siikiir
ifadelerinin ge¢mesi ¢ocuklar i¢in 6rnek olabilecegi unutulmamalidir.

Filmin ana konusu ve kurgusu geregi en énemli degerin sevgi oldugu aciktir.
Bu degerin yeterli ve basarili sekilde verildigi gozlemlenmesine ragmen adalet ve
O0zdenetim degerlerine vurgu yapilmasinin gerekli oldugu sdylenilebilir. Ama
sadece bir animasyon siiresi igerisinde bu kadar zengin igerigin bir arada verilmesi
filmin ayrintili bir sekilde diisiiniiliip hazirlandigin1 gostermektedir.

Animasyon, c¢ocuklara uygun olarak fretilmis ve saghkl igerikleri
barindirmaktadir. Buna karsin ¢ocuklarin zararh igeriklerden uzak durmasi igin
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onlara yonelik yapilan ¢izgi film ve animasyonlarin bir denetim kurumlarindan
gecirilerek “cocuklarin izlemesinde herhangi bir sakinca yoktur” gibi onay ciimleleri
ile ¢ocuklarin izlenmesine izin verilebilir. Boylece zararli igeriklerin Oniine
gecebilmek icin animasyon ve ¢izgi film yapimcilar: daha hassas davranirlar.

Etik Kurul Onay1

Arastirmada TRT Cocuk ortak yapimi olarak hazirlanan animasyon sinema filmi
incelenerek dokiiman incelemesi yapilmis olup herhangi bir kisiden veri elde
edilmediginden insan arastirmalari etik kurulu onayima basvurulmamastir.

Ethics Committee Approval

In the research, the animated movie film prepared as a co-production of TRT Child
was examined and document analysis was carried out, and since no data was
obtained from any person, the approval of the human research ethics committee
was not applied.
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Ozet

Kur'an'mm kapsamli bir sekilde anlasilmasinda en temel kaynak yine Kur'an'in kendisi
oldugu gibi onun ilk muhataplarinin bulundugu ortam, toplumun kabulleri, inanglar1 ve
hakim kiiltiiriiniin bilinmesi de Kur’an1 anlamaya katki saglayan unsurlardandir. Kur’an'm
niizhl siirecinin iyi bilinmesi, gerek Kur'an'mn anlasilmasmni saglamada gerekse Kur’an'la
ilgili yapilacak yorumlarin isabet oranini arttirmada fayda saglayacaktir. Kur'an’in niiztl
ortami ve niiz{l siireci ilahi irade tarafindan, insanligin i¢inde bulundugu sartlar gozetilerek
ayetlerin indirilisine konu edilmistir. Bir anlamda vahiy; vakiaya ve hayat dinamigine
yabanci ve bunun disinda kalmadan hayatin bizatihi icinde dinamik bir 6zne olarak yer
almistir. Bu baglamda vahiy, indirildigi toplumun kendi standartlarmna uymayan aksak
yonlerini konu edinerek basta inang, ibadet, adalet ve hukuk anlayislarini tanzim etmeye
¢alismistir. Bu vesileyle toplumla beraber gelisip etkinlesen vahiy, muhataplarmin yasam ve
kiiltiirleri iginde yeni insa olunan Islami ilkelere uyma noktasinda kabullerini ve
intibaklarini saglamak igin bir siirece yayilmistir. Bu siire¢ insanin dogasina ve sorumluluk
alabilmesine imkan tamiyacak bir olguyu dikkate almistir. Cahiliye donemi kabileleri
arasinda farkli yasam unsurlari, deger ve inang sistemleri bulunsa da hepsinde hakim unsur
“cahili niteliktir.” Kur’an, bu vasatta indirildiginden onun her bir ayetinin bu dénem cari
olan bir uygulama veya yasantinin ya 1slahi, ya reddi ya da mevcudun onay1 ve
pekistirilmesi suretinde bir alana tekabiil etmektedir. Inang ritiielleri, toplumsal yasay1s ve
aile yasantis1 konusunda Kur’an, peygamberlerden bir iz tasiyanlar: 1slah yoluna giderken
sirk vb. uygulamalara kars1 ise tiimden ret yolunu se¢mistir. Kur’an'in maksad: yolunda
gitmeyen alana miidahale ederek toplumun kiiltiirel 6geleri haline gelmis yanlis gidisati
kendi direktifleriyle Allah Teala’nin kabullerine yaklastirmaktir. Zaten Kur’an'in kendisi de
ilahi direktiflerden bagka bir sey degildir. Bu agidan Kur’an’in ilahi emirler dogrultusunda
rayma oturtmak istedigi alanin isleyis ve gidisat1 hakkindaki dogru bilgilerle yapilacak ayet-
ortam-siireg ilintisi ve yorumu i¢in mevcut durumun bilinmesine ihtiya¢ vardir. Vahye
muhatap kitlenin kabul ve ret noktasindaki yaklasimlarimin bir yonii asabiyetle iligkili iken
diger yonii Kur’an’in onlara yiikleyecegi sorumluluk ve ahlaki davranistir. Yasamlarinda ¢6l
hayatinin smirsiz ve nerdeyse medeni hayata gore kuralsiz ortami onlarmn Kur’an’la
iligkilerinde c¢esitli zorluklara sebep olmustur. Bu siirecin iyi bilinmesi Kur’an’t anlama ve
yorumlamada hem daha isabetli sonuglara hem de yeni durumlar karsisinda yeni ufuklar
agmaya katki sunacaktir. Bununla birlikte tarihi siireg¢ igerisinde, sartlarin degismesiyle
birlikte Kur'an’in dogru anlasilmasinda gesitli sorunlar tebariiz etmistir. Bu sorunlarin
¢oziimiinde Islam bilginleri tarafindan Kur’an ve siinnete dayali gesitli metotlar gelistirilse
de icinde bulunulan ¢agin ihtiyaclar1 gozetilerek Kur’an bildirimlerinin yeniden goézden
gecirilmesi ihtiyact her ¢agda gecerliligini korumustur. Muhatap kitlenin gelenek, gorenek,
savas ve Kkiiltiirel degerleri sahasindaki bilgilerine ihtiyag vardir. Kur’an’in bunlarin yerine
ikame ettirmek istediklerinin dogru anlasilmasi igin de vahyin Mekke-Medine hinterlandi
konusundaki bilgilere ihtiyac vardir. Bu bilgilerin kavramsal tanimlarindan ziyade ortamin
vahiyle iligkisi asil {izerinde durmak istedigimiz mevzudur. Bu ¢alismada niizil ortaminin
temel dinamikleri basta olmak tizere Kur’an’in niizdl siireci ve ortamu, tedricilik, cahiliye ve
hukuk anlayislar: incelenmistir. Niiz{l siireci igerisinde ayetlerin inisine taalluk eden temel
meseleler sosyolojik ve psikolojik eksende degerlendirilmistir. Buna ilaveten “Giintimiiz
sartlarinda Kur’an’in bildirimlerinin dogru anlasilmasina katki sunacak tarihi yaklasim nasil
olmal1?” sorusuna ipucu olabilecek bazi yaklasimlara deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Yorum, Kur'an, Niizil Ortami, Niizal Siireci.
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Abstract

The most fundamental source for a comprehensive understanding of the Qur'an is the
Qur'an itself, as well as the environment in which its first interlocutors are located, the
acceptances, beliefs and knowledge of the dominant culture of the society are among the elements
that contribute to the understanding of the Qur'an. Knowing the Qur'an's process well will be
useful both in ensuring that the Qur'an is understood and in increasing the accuracy of the
interpretations to be made about the Qur'an. The Qur'an's spiritual environment and the process
of revelation have been made the subject of the revelation of the verses by the divine will, taking
into account the conditions in which humanity finds itself. Revelation in a sense; It is alien to
reality and the dynamics of life and has taken place as a dynamic subject in life itself without
being outside of it. In this context, revelation has tried to regulate the understandings of faith,
worship, justice and law by focusing on the defective aspects of the society to which it is
downloaded that do not comply with its own standards. On this occasion, the revelation, which
develops and becomes active together with the society, is a new way in the lives and cultures of
its interlocutors. Although there are different aspects of the life dynamics, tribal and belief
systems of the ignorant period, the dominant element in all of them is "ignorant quality." Since
the Qur'an is revealed in this mediocrity, each of its verses corresponds to a field in which a
practice or life that is current in this period is either corrected, rejected, or approved and
reinforced. In terms of faith rituals, social life and family life, the Qur'an has chosen the path of
correction of those who bear a trace of the prophets, while completely rejecting practices such as
shirk etc. The purpose of the Qur'an is to intervene in the field that does not go its way and to
bring the wrong course that has become the cultural elements of the society closer to the
acceptances of Allah Ta'ala with its own directives. In fact, the Qur'an itself is nothing but divine
directives. From this point of view, there is a need to know the current situation for the verse-
environment-process relationship and interpretation to be made with the correct information
about the operation and course of the area that the Qur'an wants to put on track in line with the
divine commands. While one aspect of the approach of the masses to revelation at the point of
acceptance and rejection is related to irritability, the other aspect is the responsibility and moral
behavior that the Qur'an will impose on them. The limitless and almost unregulated environment
of desert life in their lives has caused various difficulties in their relations with the Qur'an.
Knowing this process well will contribute to both more accurate results in understanding and
interpreting the Qur'an and opening new horizons in the face of new situations. However, in the
course of history, with the change of circumstances, various problems have arisen in the correct
understanding of the Qur'an. Although various methods based on the Qur'an and Sunnah have
been developed by Islamic scholars in solving these problems, the need to review the Qur'anic
declarations by taking into account the needs of the current age has maintained its freshness in
every age. Knowledge of revelation Mecca-Medina and its hinterland is needed to properly
understand what the Qur'an wants to substitute for with knowledge of traditions, customs, wars
and values. Rather than the conceptual definitions of this information, the relationship of the
environment with revelation is the issue we want to focus on. In this study, the basic dynamics of
the scientific environment, especially the Qur'an's process and environment, gradualism,
ignorance and legal understandings were examined. The basic issues that lead to the descent of
the verses in the process of Navigation were evaluated on a sociological and psychological basis.
In addition, some approaches that can be a clue to the question "What should be the historical
approach that will contribute to the correct understanding of the Qur'an's declarations in today's
conditions?" have been mentioned.

Keywords: Nuzul, Interpretation, the Qur'an, the Environment of Revelation, the Process of

Revelation.
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Giris

Belli bir siirecte nazil olmus bir kitap olan Kur’an'in, indirildigi cografya ve
muhitteki toplumun kabulleriyle yakin baglarinin olmamasi diisiiniilemez.
Kur'an'm indirildigi dénemin yasam sartlarini, niiz@il ortamini géz oniine almadan
degerlendirmek en basta Kur’an'm muhteva ve iislubuna ters diiser. Zira Kur’an,
indigi toplumun inancina, geleneklerine, kiiltiirel anlayislarina; edebi, ticari ve
sanatsal faaliyetlerine yer verir. Bunlarin aksak yonlerine miidahale ederek
diizeltme yoluna gider. Bu durum Kur’an1 anlama ve yorumlama faaliyetlerinde
g0z ardi edilemez. Kur'an'in indirildigi dénem sosyo-ekonomik yapisinin, inang ve
tarihinin, kiiltiirtiniin ve insani iliskilerinin bilinmesi, Kur’an’t anlamaya "yardimc1"
malzemeler sunacagindan onem arz etmektedir. Kur'an't anlamada s6z konusu
yardimci imkanlari sunan ortama "niiz{il ortam1" denilmektedir. Bu ortamin sartlari
ve toplumsal iligskilerin dogru etiit edilmesi anlama faaliyetine katki sunan
unsurlar1 olusturmaktadir.

Kur'an, insanliga farkli zamanlarda peyderpey indirilmistir. Bu durum
Kur’an-1 Kerim’de, “Inkdrda israr edenler, ‘Kur'an ona bir defada toptan indirilseydi ya!’
dediler. Biz, Kur'an’ senin kalbine iyice yerlestirmek i¢in onu béyle kisim kisim indirdik ve
onu sana anlasilir bir sekilde aktariyoruz.”! seklinde beyan edilir. Bir bagka ayette ise,
“Biz o Kur'ant genis bir zaman dilimi icerisinde, insanlara anlayabilecekleri bir sekilde
aktarabilesin diye parca par¢a indirdik”? buyrulur. Furkan Suresinde gecen “Toptan
indirilseydi ya!” talebi miisrikler tarafindan inkar etme maksadiyla sorulmus bir
soru olsa da nigin parga parca indirildi sorusu diger insanlarin zihinlerinde de yer
isgal etmistir. Bu durum aktarilan ilk ayette Hz. Peygamber’in kalbinde Kur’an'in
iyice yer edip sindirilebilmesi anlaminda “Biz, Kur’an’t senin kalbine iyice yerlestirmek
icin” seklinde zikredilmistir. Burada Peygamber (sav) acgisindan konuya agiklik
getirilirken aktarilan ikinci ayette, “Biz o Kur’an’i, insanlara genis bir zaman dilimi
icerisinde, anlayabilecekleri bir sekilde aktarabilesin diye parca parca indirdik.” vurgusuyla
da Kur’an'in parga parga indirilmesinin toplumsal gerekgesi dile getirilmektedir.

Indirilmenin iki boyutu vardir: Birincisi Hz. Peygamber ile alakali yonii,
ikincisi ise diger insanlar ve mevcut sartlarla alakali yoniidiir. Her iki boyut da o
giinlin sartlari, nlizGl ortamindaki insanlarin sosyolojik ve psikolojik durum ve
algilamalar: ile ilgilidir. Cesitli hikmetleri igerisinde barindiran bu durumlar
asagida cesitli basliklar altinda ele almacaktir.

1 el-Furkan 25/32. (Ayetlerin meallerinde ¢ogunlukla Tiirkiye Diyanet Vakfi meali tercih edilmistir.
Bunun disinda ayetin ifade ve maksadini hangi meal daha anlasilir ve net anlatmigsa o, bizim icin tercih
sebebi olmustur. Bu agidan farkli meallerden de faydalanilmustir.)

2 el-Isra 17/106.
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1. Kur’an’in Niizal Ortama

Kur'an'in indigi doneme goz atildiginda Cahiliye Araplarinin itikadi ve
sosyal yonden biiyiik bir bozulma iginde yasadigi anlasilmaktadir. Bu dénemin
miisrikleri putlar1 sefaat¢i kilarak, onlara hediyeler sunma yoluyla tazimde
bulunmus ve onlardan medet ummuslardir. Yine bu donemde kiz ¢ocuklarini diri
diri gdmmeleri, asabiyet anlayisi, faiz yemeleri, icki i¢cmeleri, kumar oynamalar1 ve
fal bakarak davranis tayin etmeleri onlarin yasam tarzlari haline gelmistir. Insan
onuruna ve toplum fitratina uymayan evlilik cesitleri, kadina hak ettigi degeri
vermeme, koleligin yayginligi gibi toplumun esitlik ve adalet temelini kokten
sarsan bir¢cok uygulama Cahiliye Doneminin 6nde gelen problemleri arasinda
zikredilmektedir.3

Durum boyle siiriip giderken Kur’an bu ortamdaki gidisat: degistirmek i¢in
indirilmistir. Kur’an'in niiz{il ortaminin en 6nemli aktdrleri hig siiphesiz onun ilk
muhataplaridir. Kur’an oOncelikle onlara konusmus, onlar1 uyararak harekete
gecirmis veya onlarla miicadele yolunu tutmustur. Kur'an'in ilk muhataplariyla
iliskisi, o muhataplarin goriis, diisiiniis ve algilayis bicimleriyle de alakalidir.
Kur’an'in olustugu ortamin anlama ve degerlendirme biciminin tespiti o giinleri
yasamamis sonraki nesiller i¢in anlama ve idrak etmede 6nemli kilometre taslar
hitkmiindedir. Zira Kur’an, ilk muhataplarina onlarin anlayacag: sekilde hitap
etmis, onlara cgesitli sorular yoneltmistir.4 Onlarin biiyiik ¢ogunlugunun da
Kur’an’in bu hitaplarini anladigy goriilmektedir. Kur’an’in indirilmeye basladigi bu
zaman diliminde ilk muhataplarin zihinlerinde filizlenen mananin “esas anlam”
diye isimlendirilmesi miimkiindiir. Ciinkii bu anlam, araya yorumlarin
giremeyecegi, mesaji veren ile alanin, hitap eden peygamberle muhatabin aym
ortamu paylastig1 bir vasatta ortaya ¢ikmistir.’

Kur’an, indirildigi toplumun dili tizere vahyedilen bir metindir. Kur’an'in
dilsel bir hitap olmasi, onun kendisine yénelen bir muhatap kitlesinin de olmasini
gerekli kilmaktadir. Zira bir hitap muhatabindan ayr: diistiniilemez. Boyle olursa
hem hitap, hitap olmaz hem de ilahi kelam 6zelligi tasimaz. Ciinkii ilahi kelam,
Allah’'in kullaria yonelik hitab: olarak tanumlanir. Boyle oldugu icin bahsi gegen
hitabin esas anlaminin, kendisiyle muhatab1 arasinda gergeklestigini kabul etmek
gerekir.® Bu ag¢idan ilk muhataplarin yasam alani ve mevcut ortamdaki isleyis

3 ibrahim Saricam ve Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 27-29;
Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-
19.

4 Ornegin, “Andolsun ki onlara: "Gokleri ve yeri yaratan, giinesi ve ayt buyrugu altmda tutan kimdir?” diye
sorsan, mutlaka, “Allah” derler. O halde nasil (haktan) cevrilip dondiiriiliiyorlar?” ; “Andolsun ki onlara: " Gokten
su indirip onunla 6liimiiniin ardindan yeryiiziinii canlandiran kimdir?” diye sorsan, mutlaka, "Allah” derler. De
ki: (Oyleyse) hamd da Allah’a mahsustur. Fakat onlarin cogu (soyledikleri iizerinde) diisiinmezler.” el-Ankebfit
29/61, 63.

5 Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglam: (1star1bu1: IFAV Yayinlari, 2014), 22.

6 Nihat Uzun, “Ayetlerin Esas Anlaminin Tespitiyle flgili Onemli Bir Konu: Kur’4n'in Niiztil Dénemi
Muhataplart”. Tefsir Arastirmalar: Dergisi, 4/2 (Ekim/October 2020), 190.
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vahyin anlasilmasinda bigane kalinamayacak bir veri alanina tekabiil etmektedir
denilebilir.

Diger yandan o donemdeki Araplar, Mecusiler, Yahudi ve Hiristiyanlarin
itikadi ve sosyal anlamda bir ¢okiintii igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Kur'an'in
belirttigine gore bu inang bigimlerinin mensuplar1 “Hanif Dini” olarak bilinen ve
Hz. Ibrahim’e isnat edilen tevhit dininden’ uzaklasarak kendilerinin formatladig
bir inancin mensubu halinde yasamaktaydilar. Bunlar igerisinde basta putlar: aract
kilan miisrik Araplar, atese tapan Mecusiler, dinlerini tahrif etmis Hiristiyanlar ve
Yahudiler goze ¢arpmaktadir. Bunlarin hepsinde en belirgin ortak nokta, 6zellikle
tevhit inancini sarsan itikadi bozukluklarin igerisinde yagsam siiriiyor olmalaridir.8

Yukarida dile getirilen inang, ahlak ve yasant1 bozuklugundan dolay: basta
akidevi ve ahlaki acidan erdemli bir vasatta bulusturma ihtiyaci hasil olmustu. Bu
nedenle toplumu vahyin temel ilkeleri etrafinda bir arada tutacak sosyal bir
diizenin ingas1 gerekliydi. Iste vahyin indirilisi, bir anlamda bu ihtiyacin
giderilmesine yonelik ilahi bir miidahale olup yasanilan hayat ve ortamin Kur’an
direktifleriyle yeniden okunmasi ve anlamlandirilmasidir.

2. Kur’an’in Niizl Siireci

Kur'an, Hira Magarasinda Hz. Muhammed’e yaklasik olarak 40
yaslarindayken Cebrail'in gelip ona hitaben “ demesiyle indirilmeye
baslanmistir.” Hz. Muhammed ilk basta bu durumdan tedirgin bir halde mecnun
oldugunu diistintip dururken Hz. Hatice'nin onu Varaka b. Nevfel'in yanina
gotiirmesiyle kendisine peygamberlik gorevinin verildigini anlamis! ancak hala
tam olarak ne yapacagini bilmezken Miiddessir Suresi'nin, “Ey drtiiye biiriinen! Kalk
ve muhataplarimt uyar. Rabbinin biiyiikliigiini, yiiceligini dile getir!..”1? ayetleriyle
peygamberliginin basinda ilk yapmas:t gerekenler konusundaki belirsizlik
giderilerek ise koyulmasi istenmistir. Boylece Kur'an’in niizlil seriiveni ve

”

oku

niibiivvetin icras: fiilen baslamistir. Niibiivvet siireci ¢esitli vesilelerle ayetlerin
indirildigi yaklasik 23 yillik bir zaman diliminde gerceklesmistir.’® Bu siirecle
beraber 6nemli husus artik teblig edilenleri dogru anlamak ve bu konuda yapilmast
gerekeni yapmaktir.

Niizal stireci ve niizGil ortami dikkate alinarak okunan her bir ayet,
insanlarin goniil diinyasinda yeni bir anlam kazanarak manevi bir iklimi teneffiis

7 Al-i fmran 3/67.

8 Muhsin Demirci, Kur’an’in Ana Konulari (1stanbul: M. U. Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2008), 25.

9 Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Kitabii't-Ta’bir”, 1 (N0:6982).

10 Zekeriya Pak, Tefsir Usulii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 15-16.

11 Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 1 (No:3).

12 e]-Miuiddessir 74/1-3.

13 Buhari, “Bed’ii'l-Vahy”, 1 (No:4).
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etmeye, ¢agin ihtiya¢ duydugu yeni perspektifler bulmaya ve Kur’an't gonderilis
amaci dogrultusunda anlamlandirmaya imkan saglamaktadir. Bu nedenle insanlik
icin hayat anlaminmi kaybedip yasanmaz hale geldiginde, dogru diye yanlislara
sapildiginda kiiltiir ve yasamsal siirecin degisim ve doniisiimiinde Kur'an 6zne
olacaktir. Kisisel 6neri ve careler tiikendiginde toplumun imdadina yetisen bir
kurtarici gerekmektedir. Iste bahsedilen bu zaman dilimindeki kurtarici roliinii,
Kur’an iistlenmektedir.!*

Yukarida kisaca deginilen Kur'an’in niiz{il siireci genis bir meseledir. Bu
sebeple niiz{iliin zamana yayilan bir sekilde gerceklesmesinin gaye ve hikmetlerine
calisma boyunca deginilecektir.

2.1. Kur'an’in ilahi Kaynaktan indirilmesi

Bir bilgi ve haberin muhataplar nezdinde istenen etkiyi yapmasi i¢in o bilgi
ve haberin kaynag1 6nem arz eder. Eger kaynak saglam ve bilgi de ilgi ¢ekici, sarsici
ise haberin yapacag: etki daha da tesirli olur. Eger kaynak asparagas veya dikkate
alinacak bir veriye tekabiil etmiyorsa o zaman eldeki bilginin degerinde aginmalar
ve deger yitimleri bas gosterir. Kur'an s6z konusu oldugunda sadece bilginin
varligi/tebligi degil, ayni zamanda bilgiyi gonderen merci, bilginin gercekligi,
bilgiyi getirenin kimligi ve sireti de 6nem arz eder. Bir bilginin giivenilir olmasi igin
haber kaynaginin giivenilir olmasi bir tercih degil, bir zorunluluktur. Hele Kur’an
gibi direk toplumun muhatap alinarak toplumsal isleyisin aksakliklarinin konu
edildigi bir haber ve bilginin her tiirlii siipheden uzak olmas: gerekir. Nitekim
Kur'an’da “Bu, dogrulugu siiphe gotiirmeyen ve Allah’a karsi gelmekten sakinanlara yol
gosteren kitaptir.”15 ayetinde kitabin kaynagina isaret edilerek onun Allah katindan,
hak ve gercek, dogrulugunda siiphe bulunmayan bir kitap olarak indirildiginin alt1
cizilmektedir.'e “Kur’an’t sana indiren siiphesiz biziz.”7 ayetinde de Kur’an’in inis
kaynagi agik olarak beyan edilmektedir. Burada onemle {izerinde durulmas:
gereken husus indirme eyleminin bizzat Allah’a nispet edilerek'® Hz. Peygamberle
ilgili 6ne stirtilen kahin, sihirbaz vb. ithamlara karsi Allah'mn, vahyi kendisinin
indirdigini bildirmesidir. Ayette bu durum {i¢ tekitle, (W3 ¢~ Ul) “Kur'an’t biz
kesinlikle biz indirdik”?® terkibiyle ifade edilmistir. Bunlarla Hz. Peygamber,
inkarcilig1 meslek edinenlere karsi desteklenmekte onun, kendiliginden bir seyler

14 fbrahim H. Karsli, Vahyin Aydinliginda Yiiriimek (Ankara: DIB Yaynlari, 2015), 15.

15 e]-Bakara 2/2.

16 Faysal b. Abdulaziz b. Faysal Al-i-Miibarek, Tevfiku'r-Rahman fi Diirusi’l-Kur'an, thk. Abdulaziz b.
Abdullah b. ibrahim Ezzir Al-i Hamd (Riyad: Daru’l-Ulyan, 1996), 1/97.

17 e]-Insan 76/23.

18 fbn Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te’vilitii’l-Kur'an, thk. Abdullah Basak (1stanbul:
Daru’l-Mizan, 2007), 16/328.

19 el-Hicr 15/9.
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soylemedigine vurgu yapilmaktadir. Zira bir sonraki ayette sabir tavsiye edilmekle
beraber zuliim ve inkarcilara karsi boyun biikiilmemesi istenmektedir.2

Miisrikler, Hz. Peygamber’e inen vahyin kaynagi hakkinda siipheler
olusturup onu siradanlastirarak etkisiz kilmaya calismislardir. Bu amaglarini
gercgeklestirmek icin Hz. Muhammed’in kahin ve sairler gibi cinlerin etkisine girip
onlar tarafindan dikte edilen bilgiler getirdigini soyleyerek siiphe tohumlari
ekmeye calismislardir. “Gergekleri apagik anlatan bir el¢i geldigi halde, onlar nerede, 6giit
almak nerede! Ustelik ona sirt ceviriyorlar ve cinlerin etkisine girmis, 6gretilmis biridir,
diyorlar.”' Bu ayet onlarin Hz. Peygamber’i sair, kahin ve mecnunlarla bir tutup
davasimi siradanlastirma ve sulandirma cabalarina isaret etmektedir.?? Inkarcilarin
degismeyen muhalefetlerine isaret eden “Bu Kur'an'a kulak vermeyin, okunurken
Qliriiltii ¢ikarin, belki bastirirsimiz.”? ayetiyle Allah Tedld'nin her tiirlii muhalefet ve
sindirme girisimine ragmen “Miisrikler istemese de, biitiin dinlerin iizerindeki yerini
alsin diye resuliinii, dogru yol rehberi ve hak din ile gonderen O’dur.”?* ayetleri bir
miicadele ve bu miicadelede Allah’in kimden yana olduguna acik isaretler igerir.
Bir yoniiyle de Allah’la olan iligskisine ve onun, génderdigi vahyi desteklemekten
vazge¢meyecegini dikkatlere sunar.

Bu anlamda Kur'an, kendi kaynagma iliskin net bilgilendirmelerde
bulunur. “Bu Kur’an, kuskusuz biitiin insanlarin Rabbi tarafindan indirilmigtir.”?
vurgusu, onun ayetleriyle meydana getirmeyi amacgladigi noktaya insanlari
getirmek icin kullandig: bir iislup ve dikkat cekme yontemidir. Zira Kur’an ve Hz.
Peygamber icin daha onceki kitaplarda referanslar bulunmaktaydi. Ayet, hem
onceki bildirilenlerin gerceklestigi ve bundan siiphe edilemeyecegini hem de
vahyin kaynagi hakkinda olusturulmak istenen siipheleri izale etmeyi
amaclamaktadir.? Bu sebeple Kur'an'in kaynagi bellidir. Onun, kainatin hakimi
olan Allah katindan geliyor olmasi, herhangi bir beser sozii ve ifade kalib1 gibi ele
alinmamasini da gerekli kilmaktadir.

Diger taraftan ilahi kaynakli bir bilginin safiyetinin muhafaza edilmesi ve
insanlara ulastirllmasi asamasinda da bu ise aracilik edenler tarafindan
orijinalliginin korunmasi gerekir. Zira bu, onun degerinin bilinmesini, halis miiteal
vasfinin ehillerince korunmasini da gerektirmektedir. Peygamberlerin zaman
zaman kendilerinin “giivenilir el¢iler” olduklarini vurgulamalari¥” vahye aracilik

20 Ebi Hafs Omer b. Ali ibn Adil ed-Dimasgki, el-Liibab fi ulumi’l-kitab, thk. Adil Ahmed Abdul Mevcud -
Ali Muhammed Muavvid (Beyrut-Liibnan: Daru’l—Kiitiibii’l—Hmiyye, 1998), 20/50.

21 ed-Duhéan 44 /14.

2 Ahmet Abay, Niizul Siirecinde Kur'an’a Karst Algt Yonetimi (Istanbul: Diistin Yaymcilik, 2019), 90-95.

23 e]-Fussilet 41/26.

2 es-Saf 61/9.

% eg-Su’ara 26/192.

2% fbn Atiyye el-Endeliisi, el Muharreru el-veciz fi tefsiri Kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah Ibrahim el-Ensari
(Beyriit-Liibnan: ACéru’l—Hayr, 2007), 1/102-103.

27 eg-Su’ara 26/125.
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eden peygamberlerin getirmis olduklar1 vahyin kaynag: ve kendilerinin de buna
uygun sahsiyetler olduklariyla ilgilidir. Zira Kur’an’in mevsukiyeti konusundaki
ayetlerinin mesaj1 aciktir: “O (Kur’an), siiphesiz degerli, bir el¢inin (Cebrail'in) getirdigi
sozdiir. O elgi giiclii, Ars'in sahibi (Allah'in) katinda ¢ok itibarlidir.”?8 ; “Gérebildikleriniz
ve goremedikleriniz iizerine yemin ederim ki, hi¢ siiphesiz o (Kur'an), cok serefli bir el¢inin
soziidiir. Ve o, bir sair sozii degildir. Ne de az iman ediyorsunuz! Bir kdhin sozii de
degildir. Ne de az diisiiniiyorsunuz! (O), dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmistir.”?
Kur’an, Allah’in kelami olup kulu ve elgisi Hz. Muhammed’e ilahi emirleri teblig ve
beyan etmek iizere gonderdigi kendisinde siiphe olmayan direktifleridir. Bu
direktifler bazen bunlara aracilik eden insan ve melege de isnat edilir.®® Bu
ayetlerden de anlasilacag1 iizere vahiy elgisinin gilivenilir olmasi, onun getirdigi
ayetlerin Allah’a aidiyetine giiven agisindan 6nem arz etmektedir.?! Dolayisiyla bu
ayetlerin temel amaci hem gelen vahyin hem de onun miibelligi olan
peygamberlerin giivenilir, sadik, aldatmayan kisilikleri tizerinden, vahyin kaynag:
hakkinda olusacak siipheleri gidererek Allah ve Peygamberine giiven ve itaati
saglamaktir.®

2.2. Kur'an’in Tedrici Olarak Indirilmesi

Niiztl ortamindaki mevcut sartlar dikkate alindiginda aliskanliklarin bir
anda degistirilmesi diistintilemez. Ciinkii insan, dogasi geregi aliskanliklarindan
bir anda vazgececek bir varlik degildir. Zira onun iinsiyet ettigi, alisageldigi kiiltiir
ve yasam geleneginden bir anda kopmasi miimkiin degildir. Insan psikolojik ve
sosyolojik agidan uzun bir zaman diliminde tatbik edegeldigi, kendisine
atalarindan kalan kiiltiirel mirasa da mutaassip bir sekilde sahip ¢ikma
egilimindedir.®® Ayrica biyolojik olarak da yeme, igme ve sosyal gerekgelerden
dogan bircok aliskanlig: bir anda terk etmesini beklemek insanoglunun fitratina
ters diisen bir eylemdir.>* Bu nedenle Kur’an, igki, faiz gibi islerin terk edilmesinde
tedrici bir metot uygulamistir.% Bu insan fitratina en uygun yoldur. Nitekim kolay
olmayan kimi egitimleri bir anda yerine getirmek miimkiin degilken tedrici
yontemle en zor egitimler bile kolayca 6grenilip kavranilabilmektedir.

28 e]-Tekvir 81/19-20.

2 el-Hakka 69/ 38-43.

% Ebil Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi ed-Dimaski, Tefsiru Kur'ani’l-Azim (Beyrft-Liibnan: Daru
ibn Hazm, 2000), 1915.

31 Zekeriya Pak, Tefsir Usiilii (Ankara: Bilay Yaymlari, 2020), 43.

32 eg-Su’ara 26/179.

3 Fatih Tiyek, Kur’an'in Kamuoyu Olusturmadaki Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 35.

34 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitiminin [lkeleri (Istanbul: Diistin Yaymcihk, 2012), 202-203.

% bkz. sirastyla el-Bakara 2/219, 275, 276, 278, 279; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/90; er-Rtim 30/39; Al4 imran
3/130.
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Allah Teala, insanlarin varlik amaglarina, tabiatlarina, sosyal cevresi ve
insanligin ge¢misiyle ilgili yasantilarina Kur'an ve kissalarinda atifta bulunur.?
Mubhataplarinin tecriibe ve bilgilerini esas alir. O, namazin vazgegilmezligini
anlatirken, 6nceki toplumlarda da bu ibadetin var olageldigini, bu ibadeti yerine
getirmeyenlerin kendi degerlerine yabancilastiklarini vurgular. Bu aktarimlarda
tarihi tekerriirlere atifta bulunur. Namazm, kétiiliiklerden alikoyan yoniinii
vurgularken dogrudan insanin tecriibesine ve varlik sartlarna atifta bulunur.
Ahiretin varligini, Allah’in birligini ve kudretini anlatirken veya herhangi bir ahlaki
durumdan s6z ederken muhatabinin ufkunu, tecriibesini nazar1 dikkate alir.

Bu agidan Kur’an, insan psikolojisinin kabule yanasma temaydiillerini ve
algilarini dikkate alarak indirilmistir. Bir anlamda Kur’an, 23 yillik niiz{l siiresince
iradesiyle, ilmiyle, kudreti ve fiilleriyle bir baska tecelli eden Allah’in, toplumla
girdigi miinasebetin kaydedildigi degismez bir sicili gibidir. Bu yoniiyle Kur’an
nazari ilkeler, emirler ve yasaklar ihtiva eden bir kitap degil, gerektiginde esnek
davranabilen bir zatin kodlamasiyla gonderilen bir kitaptir. Bu nedenle yasam ve
olgular karsisinda duyarl olmayi, onlar1 giindemine almay1 6nceleyen bir iisluba
sahiptir.?”

Kur’an, diger semavi kitaplar gibi bir defada indirilmemis®; bu sekilde
indirilmesini  isteyenlerin taleplerini ise reddetmistirr O'nun azar azar
indirilmesinin  hikmetinin, Hz. Peygamber'in kalbinin takviye edilmesi,
muhataplarin intibaklarinin kolaylastirilmas: ve agir agir okunarak mesajlarinin
dogru anlasilmasina® imkan verme amacini tagimaktadir. Su ayet bu amaci agikca
vurgulamaktadir: “Inkdr edenler: ‘Kur’an ona bir defada indirilmeli degil miydi?’ dediler.
Biz onunla senin kalbini saglamlastirmak icin onu boyle (parga parca indirdik) ve onu agrr
agwr okuduk.” ; “Biz onu, insanlara yavas yavas okuyasin diye bir Kur’an olarak boliim
boliim acikladik ve ihtiyaca binaen peyderpey indirdik”# ayeti hem Hz. Peygamber’in
hem de insanlarin anlayip kavrayabilmeleri i¢in Kur'an'mn peyderpey, parcalar
halinde ve yavas yavas indirildigini haber vermektedir.#? Bununla bir anlamda
insanla vahiy arasinda bir asinalik olusmasi, sosyal ve kiiltiirel olarak vahiy
kiiltiiriinden uzak olan toplumun, onu idrak ederek 6ziimsemesi amaglanmistir. Bu
yolla Kur'an’in indirilmesi Allah igin bir zorunluluk ifade etmez. Ancak insan

3% Genis bilgi icin bkz. Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islahi1 Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (2004); Osman Eyiipoglu vd. “Bireysel Dini Tecriibe ve
Islevselcilik Agisindan Kur’an Kissalari”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 6/4 (2017).

% Halis Albayrak, “Allah’in Niizil Dénemindeki Farkli Davranis Tarzinin Mii'minin Kur’an Anlayisina
Katacag1 Boyut Uzerine”, II. Kur’an Haftas: Kur’'an Sempozyumu, 02-04 Subat 1996 (Ankara: Fecr Yaymevi,
1. Baski, 1996), 37.

3 Nasr Hamid Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat (Ankara: Otto Yaynlari, 2013), 145.

3 Yagar Kurt, “Kur’an’in Nuzdl Siireci ve Niizil Sirasim1 Esas Alan Tefsir Uzerine”, Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 2012, Say1: 33, s. 8, ss. 539.

40 e]-Furkan 25/32.

41 el-Tsra 17/106.

4 Tiyek, Kur’an'in Kamuoyu Olusturmadaki Rolii, 35.
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fitrat;, kudreti, kabiliyeti ve psikolojisi baglaminda olaya bakildiginda aslinda
insanin boyle bir stratejiye ihtiya¢ duydugu pekala anlasilabilmektedir.#® Bu
baglamda Kur'an'in indirilis siirecinde ickinin haram kilinmasina isaret eden
ayetleri Nasr Hamid Ebu Zeyd soyle zikretmektedir:#

1- “Sana, sarhosluk veren seyler ve sans oyunlar: hakkinda sorarlar. De ki: Onlarin
her ikisinde de hem biiyiik bir kotiiliik hem de insanlar icin bazi yararlar vardwr; ancak yol
actiklar1 kotiiliik, sagladiklar: yararmdan daha biiyiiktiir.”4

2- “Ey inananlar! Sarhog iken namaz kilmaya kalkismaym; ne dediginizi bilinceye
kadar (bekleyin).”*

3- “Ey inananlar! Sarhosluk veren seyler, sans oyunlari, putperestce uygulamalar ve
gelecek hakkinda kehanette bulunmak, seytan isi igreng kotiiliiklerden baska bir sey degildir.
O halde bunlardan kagimin ki, kurtulusa eresiniz. Seytan, sarhosluk veren seyler ve sans
oyunlary ile aramza diismanhk ve kin sokmaya ve sizi Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymaya ¢aligir. Hal boyleyken, artik vazgegmeyecek misiniz? 74

Bu ayetlerle, ickinin yasaklanmasinda bir siire¢ takip edilerek insanlarin
yavas yavas, yeni gelen ilahi emirlere hazirlandig1 ve muhtemel mukavemetlerin
bertaraf edilmesinin amaglandig1 goriilmektedir. Zira Hz. Aise’den naklen gelen
rivayette “... Eger baslangicta ‘icki icmeyin’ seklinde vahiy inseydi ‘biz asla ickiyi terk
etmeyiz’ derlerdi...”* Seklindeki beyaniyla tedriciligin dinin kalplerde yerlesmesine
olan etkisini tespit ve ifade etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

“

2.3. ihtiyaca Binaen inen Ayetler

Kur'an insanlarin giindeminde olan meseleleri goz ardi edip geri plana
atmamistir. O, gilinlin ihtiyaglarmma istinaden muhataplara fayda saglayacak
bildirimlerle, onlarin durumlar1 géz oniinde bulundurularak inzal edilmistir. Kimi
zaman bir olay iizerine, kimi zaman yanlis bir seyi diizeltmek i¢in, kimi zaman
Peygamber’e sorulan sorulara yanit babinda, kimi zaman da insanlarin tereddiit
ettigi bazi durumlara aciklik getirmek i¢in indirilmistir. Bazen de yeni bir hitkmii
tahsis veya takyid etme gibi gerekcelerden dolay1 niiz(il gerceklesmistir.#

Cesitli gereksinimlere binaen indirilen ayetleri drneklerle somutlastirmak
konunun daha iyi anlagilmasi agisindan faydali olacaktir. Ornegin Abese suresinin

4 Halil Celik, “Kur’an’m Muhataplarina Kazanma Amagh Yaklasimi1”, International Ankara Congress
On Scientific Research IV (April 1-3, 2022 / Turkey), Ed. Miisliime Narin (Ankara: iksad, 2022), 1451.

4 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiat:, 154-155.

4 el-Bakara 2/219.

46 en-Nisa 4/43.

47 e]-Maide 5/90-91.

48 Buhari, “Fedailu'l-Kur'an”, 6 (N0:4993).

49 Bkz. Bedreddin Cetiner, Fitiha'dan Nis'a Esbab-1 Niiziil (1stanbu1: Cagr1 Yayinlari, 2016), 1/26-27, 38, 44,
54-55, 65, 68 vd.
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ilk ayetlerinde gecen “Gdorme engelli o kisi geldiginde yiiziinii eksitip bagini cevirdi. Sen
nereden bileceksin, belki o nefsini arindiracakti. Yahut o bir 6giit alacak, bu 6giit kendisine
fayda saglayacakti. Sen ise kendini her bakimdan iistiin gorenle ilgileniyorsun. O kisinin
kendisini armdirmamasmdan sen sorumlu tutulmayacaksin ki! Gonliinde Allah korkusu
tastyarak kosup sana geleni umursamiyorsun!”> uyarisi, géorme engelli sahabi Abdullah
b. Ummii Mektum’un, Hz. Peygambere 1srarla soru sormasi iizerine vahyedilmistir.
Bu olayda Hz. Peygambere uyari, onun miisriklerin ileri gelenleri ile konustugu bir
zamanda s6z konusu olmustur. Onun 1srarla bir seyler sorup 6grenmeye ¢alismasi
ve Hz. Peygamber’in Mekkeli muhataplariyla yaptigi konusmanin boliinmesinden
hosnut olmayarak yiiziinii eksitip arkasin1 donmesi {izerine, Allah tarafindan bu
uyart yapilmistir.5! Boylece bu tiirden davramislarin yanhshgi ortaya konularak
vahyin takipcilerine énemli bir farkindalik kazandirilmistir. Zira bu ayetler, her ne
kadar boyle bir olay iizerine inmis olsa da buradaki mesaj, Hz. Peygambere ve
onun sahsinda benzer durumlar ile karsilasan tiim miiminlere yapilan ilahi bir
uyaridir. Burada Hz. Peygamber uyarilmis iken, Hucurat suresindeki “Ey iman
edenler! Allah'in ve Resuliiniin oniine gecmeyin. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah
isitendir, bilendir.”?? ayetinde de O’na saygida kusur etmemeleri igin uyar
miiminlere yapilmistir. Gerek diinyevi gerekse uhrevi bir iste Allah Resuliiniin ne
diyecegi netlesip sonucglanmadan o6ne atilip acelecilikle isgilizarlik edilmemesi
istenmistir. O'nun uygulama ve emirlerine uymanin hayir ve faydaya, aksinin ise
zarar ve ziyan anlamina geldigi ikaz iislubuyla ortaya konulmustur.5® Bu ayet ve
devamindaki ayetlerle miiminlere takinmalar1 gereken saygi ve edep 6gretilmistir.

Kur’an zaman zaman akillarda soru isareti olusturabilecek durumlara da
agiklik getirir. Ornegin: “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina
bogazlanan, can cekisirken kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu, yiiksekten diiserek,
boynuzlanarak 6lmiis ve yirtict hayvan tarafindan parcalannus hayvanlar ile putlar adina
bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz haram kilindi...”% Ayetindeki
kanin yenilip i¢ilmesi her sartta haram olarak anlasilmaktadir. Ancak, “De ki: ‘Bana
vahyolunan Kur'an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda les, akitilmis kan, domuz eti -ki o
kuskusuz necistir- ya da Allah’tan bagkas: adina kesilmis hayvanlardan baska, haram
kilinnus bir sey goremiyorum. Fakat suiistimal etmeksizin ve zaruret él¢iisiinii agmaksizin
bunlardan yemek zorunda kalan yiyebilir.” Kugkusuz Rabb’in ¢ok bagislayandir, c¢ok
merhametlidir.”> ayetinde bu mutlak haramlik kanin damardan akip disar1 ¢ikmig

50 e]-Abese 80/1-10.

51 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiriel-Vahidi, Esbdbii niiziilii’'I-Kur’'dn, thk.
Kemal Besytini Zagltil, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1991), 471-472. ; el-imam Ebi Muhammed
Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub el-Himyeri el-Meafiri, es-Siretii’n-nebeviyye, (Beyriit-Liibnan: Daru ibn
Hazm, 2009), 169.

52 el-Hucurat 49/1.

5 Muhammed b. Abdullah, el-ici, hagiye. Muhammed b. Abdullah el-Haznevi, Cimiu’l-beyan fi tefsiri’l-
Kur’an, (BeyrGt-Liibnan: Dérﬁ’l—Kﬁﬁibﬁ’l—nmiyye, 2004), 4/167.

54 el-Maide 5/3.

% el-En‘am 6/145.



Kur’an’t Anlamaya Katkis1 Bakimimdan Kur’an’in NiizGl Ortami ve Niiz{il Siireci 95

olmasiyla takyid edilmistir. Nihayetinde zaruretten dolay: etin igerisinde kalan
kanin etle birlikte tiiketilip tiiketilmemesi ile ilgili kafa karisikligt mezkir ayetle
giderilmis olmaktadir.

Cahiliye donemi ritiiellerinden olan Safa-Merve’deki sa’y esnasinda buradaki
putlara yakarig uygulamasi, Islam’in gelisinden ve putlarin temizlenmesinden
sonra Safa ve Merve'deki sa’y ile ilgili zihinlerde bir takim tereddiitler
olusturmustur. Ciinkii Islam’dan énce bu tepelerde iki put bulunmaktayda. Insanlar
bu putlari ziyaret etmek maksadiyla orada sa’y yapiyorlardi. Islami uygulamada da
buralardaki sa’y uygulamasi devam ettirildiginde bu durum bir takim tereddiitlere
neden olmustur. Bunun iizerine “Siiphesiz Safa ile Merve, Allahin dininin
nisanelerindendir. Onun icin her kim hac ve umre niyetiyle Kibe'yi ziyaret eder ve onlart
da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur. Bir kimse halis niyetle hayir islerse, kuskusuz
Allah onu bilir, miikdfatini da verir.”% ayeti nazil olmustur.” Bu ayetin nazil olmasi
zihinlerdeki tereddiitiin giderilmesine vesile olmustur. Ayete gore, orada yapilan
sa’yin, Allah adma yapilmasiyla gegerli olacagi, cahiliye déneminde buradaki
putlara yapilan sa’y ile niyet, amag¢ ve isin yapilmas: agisindan bir iliskinin
bulunmadig1 hususuna agiklik getirilmistir.

Goriildiigli  {izere zihinlerin aydinlatilmasina ve sorunlarin ¢oziimiine
yonelik ihtiyaglara binaen birgok ayet nazil olmustur. Bu gibi durumlar, Kur’an'in
toplumun ihtiyaglarini, problem ve tereddiitlerini yakinen gozeterek bu konularda
ortaya ¢ikan ihtiyaglar tizerine konuyu giindemine aldig1 ve acikliga kavusturdugu
goriilmektedir. Bu yoniiyle Kur'an, toplum disi ve iitopik degil, toplumla ig ice ve
dinamik bir siirecin sonucudur.

2.4. Biiyiik Degisim Ongoren Ayetler

Kur'anin olmazsa olmaz olarak Onceledigi baz1 kirmizi gizgileri
bulunmaktadir. Bunlarin baginda itikadi meseleler gelmektedir. flgili sure ve
ayetler incelendiginde niizil siirecinin en basindan en sonuna kadar bu konudan
asla taviz verilmedigi goriilecektir. Bunu ilk inen Alak suresinden baslayarak onu
takip eden Miiddessir, Miizzemmil, Fatiha Suresinden son inen ayetlere kadar
gormek miimkiindiir. Ornegin Alak Suresinde, “Seni yaratan Rabb’inin adiyla oku!”
emri ve onun devaminda Rabb’in 6zelliklerinin zikredilmesi cahiliye donemindeki
tahrif edilmis ilah anlayisina cevap ve karsiliktir.®® Yine Miiddessir Suresinde
gecen, “Ey ortiiye biiriinen! Kalk ve insanlar1 uyar. Rabbinin biiyiikliigiinii, yiiceligini dile
getirl...”® Emri o dOonemin insanlarinin basitlestirdigi ilah anlayisinin tashihi
igindir. Aym sekilde “Artik Rabbinin biiyiikliigiinii dile getirerek onu tiim

% el-Bakara 2/158.

57 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytiti es-Safii,
Liibabu 'n-niikul fi esbabi’n-niiziil (Beyrtt: Miiessesetii’]-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1422/2002), 27-28.

5 Bkz. el-Alak 96/1-5.

% el-Miiddessir 74/1-3.
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noksanliklardan tenzih et ve bagislamasim dile! Kuskusuz O, ¢cok bagislayandir!” ayetinde
de onun tiim noksanliklardan tenzih edilmesi gerektigi dile getirilerek putlarda
bulunmayan yaratma, bagislama vb. hususlar zikredilmek suretiyle tevhid
inancinin temelleri atilmaya calisilmis ve tefessiih etmis yanlis inang ve ritiiellerde
degisime gidilmistir.

Goriildiigti izere Kur’an, niiz{il siireci igerisinde itikada dair meselelerden
asla taviz vermemistir. inkérc111g1 meslek edinen miisriklerin Hz. Peygambere “bir
yil putlarimiza siz kulluk edin bir y1l da biz Rabbinize kulluk edelim” teklifi Kur’an
tarafindan siddetle reddedilmistir. Kafirun Suresi bu nedenle indirilmistir.®® Bu
dénemde Mekkeli miisriklerin Islam’it kabullenmis kimselere reva gordiikleri
zultimler revactadir. Gii¢-kudret olarak da Miislimanlarin hakim olmadiklari,
mazlum olduklar1 bir donemdir. S6z konusu talep inan¢ alanina karsilik
geldiginden “sizin dininiz/inanciniz size, benin dinim/inancim da bana!”¢! denilerek bu
konunun miizakere konusu olamayacag1 kesin bir sekilde vurgulanmistir. Clinkii
Kur’an'in en biiylik amaci tevhit ilkesini ikame etmektir. Konu tevhit oldugunda
Kur’an, en yiiksek perdeden itirazimi dile getirmistir. Bu mevzuda Kur’an sadece
miisriklerin bozuk itikadi anlayislarina degil, Yahudilik, Hiristiyanlik gibi tahrif
edilmis dinlere kars: da sesini zaman ve zeminin sartlarina gore degisik tonlarda
ylikseltmistir.®?

3. Mekki - Medeni Ayetler ve Temel Ozellikleri

Kur’an surelerinin bir kismu Mekke ortaminda indirilmistir. Bu ortam
insanlarin uzun zamandir kabile asabiyeti ve paganizmin etkisi altinda ilahi
rotadan uzaklasip cahilane bir hayat siirdiikleri donemdir. Mekke d&neminin
sosyal, dini, siyasi, kiiltiirel ortami; Medine déneminin ortamindan 6nemli dl¢iide
farklihk arz eder. Ortamin farkliligi, ayetlerdeki hitap {islubu ve muhataplara
yliklenen yeni sorumluluklarda farkliliklara sebep olmustur. Diger bir ifadeyle,
ortamdaki degiskenlik ayetlerin ve surelerin de {islup ve igerik yoniinden farkl
olmasini gerekli kilmistir. Iste Mekki-Medeni ayriminda, ayetlerin bu iki dénemle
iligkilerinin tespiti Kur’an’in dogru anlasilmasi ve makasidi ilahiye i¢in 6nemlidir.
Ayrica bir o kadar da saglikli/nesnel anlamaya ve degerlendirmeye imkan
saglayacak hedeflerdendir.$® Mekke doneminde inen ayetlerin temel 6zellikleri ve
bunlardaki 6nemli mesajlar1 kisaca soyle siralamak miimkiindiir:

1- Mekke doneminde inen ayetler kalplerdeki imanla ilgili hastaliklar
giderip saglam bir inang¢ olusturmay: hedeflemektedir: “Ey ortiisiine biiriinen! Kalk

® Ebi Leys Nesr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, thk. Ali
Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrfit-Litbnan: Daru’l-Kiitiibi'l-illmiyye, 1993),
3/520.

61 e]-Kafirun 109/6.

62 Al-i imran 3/64; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/75.

0 Pak, Tefsir Usulii, 191.
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ve uyar! Sadece rabbinin biiyiikliigiinii dile getir.”®* Ayetinde oldugu gibi “Kalk ve

4

uyar!” emri, Hz Muhammed’in, peygamber olarak tevhid dinini ve Allah'in
mesajlarini insanliga teblig etmekle gorevlendirilisinin ildnidir. O da bu emri
aldiktan sonra insanlar1 bu dinin en 6nemli unsuru olan tevhit ilkesine ¢agirmis;
vahyin gercekligi, kainat iizerinde diisiinme, Allah’in verdigi nimetler ve ahiret
merkezinde bu teblig Mekke doneminde yogunlasmistir.®> “Sadece Rabbinin
biiytikliiglini dile getir” emri, tevhid dininin en 6nemli unsuru olan “Allah’in
birligine iman ve O'na kulluk” esasini ortaya koydugu gibi toplum nezdindeki ilah
anlayisinda da yeni bir insa getirmis ve bunu ilan etmistir.® Ayrica Kur’an’in iman-
inkar agisindan miiminlerin kalpleri i¢in siik{inet, itminan, rahmet ve sifa, inkarcilar

i¢in ise manevra alanlarini daraltan, zarar ve ziyanlarini arttiran bir etkisi vardir.¢”

2- Insanlar1 hayirli amellere ve kamil ahlaka tesvik etmektedir: “Asra yemin
ederim ki, Insan gercekten ziyandadir. Ancak iman edip diinya ve ahiret icin yararl isler
yapanlar, birbirlerine hakki ve sabr1 tavsiye edenler bagkadir.”® Bu sure bir miimin icin
oncelikleri iman, salih amel ve hak ile sabr1 tavsiyeyi pes pese siralamaktadir. Bir
anlamda sadece Allah’a iman etmenin iyi bir Miisliiman olmada yeterli olmadigini
vurgulamaktadir. Nitekim bir baska ayette bu gercege sOyle isaret edilmistir.
“Insanlar, imtihandan gecirilmeden, sadece "Tman ettik” demeleriyle birakiliereceklerini
mi sandilar?”® Bu ayete gore, imanin sadece dille sdyleminin yeterli olmadigi,
kendine has sorumluluk ve katlanilmas1 gereken gorevleri bulundugunu dikkatlere
arz eder. Cesitli imtihan ve sinanmalara maruz kalip inanglarinda sebat
gostermedikge imanin geregi tam olarak yerine getirilmis olmayacagma vurgu
yapilmaktadir.”

3- Miigriklerin batil akidelerinin yersizligini ve sagmaligini tespit etmektedir:
“O halde yaratanla yaratamayan bir olur mu? Siz diigiinmez misiniz?” 71 Allah’in
varligina, birligine, yaratici kudretine, genis liituf ve merhametine isaret eden
yukaridaki ayetin muhataplar1 oncelikle Hz. Peygamber donemindeki putperest
Araplar oldugu i¢in onlarin putlar kastedilerek, “O halde yaratanla yaratmayan bir
olur mu? Siz diistinmez misiniz?” buyrulmakta, boylece muhataplar bu bilgiler
1s181inda inanglarmi akil ve diistince siizgecinden gecirmeye davet edilerek dogruyu
bulmalari istenmektedir.”

64 e]l-Muiddessir 74/1-3.

% Adnan Mahmud Zerzhr, Ulumii'l-Kur'an medhalii ila tefsiri'l-Kur'an ve beyanu icdzihi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1981), 135-136.

% Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu Tiirkce Meal Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 5/494-495.

67 el-isra 17/82. “Biz, Kur'an'dan oyle bir sey indiriyoruz ki o, miiminler icin sifa ve rahmettir; zalimlerin ise
yalmzea ziyanini artirir.”

68 e]-Asr 103/1-3.

69 el-Ankebit 29/2.

70 Seyyid Kutub, Fizildl-il Kur’an, trc. M. Emin Sarag, Bekir Karliga, 1. Hakki Sengiiler (istanbul: Merve
Yayin-Dagitim, ts.), 11/321-322.

71 en-Nahl 16/17.

72 Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal Tefsir, 3/385.
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4- Mekki ayetler kisa ama vurgular: dikkat cekici ve cezbedicidir: Sozgelimi
“Emrolundugun gibi dosdogru ol!”7® ayeti, veciz oldugu kadar mesaj yoniinden de
ibret vericidir. Bu ayette dini emirlerin oncelikle Hz. Peygambere yapildigi,
kendisine uyanlara da iman ve amel noktasinda istikamet sahibi, dogru ve diiriist
olmaya cagrildiklar1 gercegi hatirlatilmaktadir.” Stiphesiz bu durum dinin sadece
bir sdylem ve titopyadan ibaret olmadig: bizzat getireni/tebligcisi tarafindan ilkin
kendi sahsinda uygulama safhasina konuldugunu da gostermektedir. Hz.
Peygamber bu ayetin kendisini ihtiyarlattigini soyleyerek” ayetin kendisine
yiikledigi agir sorumluluga isaret etmektedir.

5- Mekki sureler ¢ogunlukla Hurif-u Mukatta’ ile baslamaktadir: Araplarin
dili ve Kur’an’in onlarla iletisimde tercih ettigi dil ayr1 olmasma ragmen HurGf-u
Mukatta’ ile baslayan Arapga bir kelime, onlarin dillerinde mevcut degildi. Kur'an
da bu harflerden miitesekkil kelime ve ciimlelerden olusmasina ragmen insanlarin
gunliik dillerinde bu harflerden olusan kelime ya da terkipler bulunmamaktaydi.”®
[Ik muhatap kitlesinin dikkatlerini, Kur’an metinlerine cekme acisindan bu hitap
tarzinin ilgi cekici ve ayirt edici bir 6zellik oldugu soylenebilir.

6- Hitap ¢cogunlukla “Ya eyyiihen-nis” seklinde tiim insanlaradir: “Ey insanlar!
Rabbinize kars1 gelmekten sakimin. Kiyamet sarsintisi gercekten biiyiik bir olaydir.”7
Biitlin insanlara hitap edilerek Allah bilincinin muhataplar nezdinde canh
tutulmasi, yliceltilerek O'na saygisizlik etmekten sakinilmasi istenmektedir.
Allah'in  “yaraticilik, hiikiimranlk, sahiplik/maliklik ve terbiye edicilik”
Ozelliklerine vurgu yapilarak ilahlik makamina oturtulan pagan kiiltiirii
sahiplerinin, kendi zihin diinyalarinda mukayese yapmalari ve akillarini
kullanmalar1 ¢agrisi yapilmistir.”

7- Mekki ayetlerde Araplarin giinliik tsluplarina uygun olarak yeminler
siklikla yer almaktadir:” Ancak Allah'm Kur'an’da yemin ifadelerine yer vermesi
onlarin bir ikna vasitast olarak kullamilmasi manasma gelmemektedir. Ciinkii
O'nun sozlerinde hakikat dis1 bir sey soz konusu degildir. Allah'mm Kur’an’da
zaman zaman yeminlere yer vermesi Araplarin alisik olduklari islup ve dil
tizerinden onlarla kitab1 arasinda bag kurma amacini tasimaktadir.8

Mekki ayetlerin ozelliklerini bilme, yorumcuya yorumunda isabet sansin
arttiran bir meleke sunacaktir. Ornegin, cihadin tedriciligindeki maksadin

73 el-HGd 11/112.

74 Said Havva, el-Esas fi't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1985), 5/2608.

75 Carullah Ebi’l-Kastm Mahmud b. Omer ez-Zeméahseri, Hakiiku gevamidii’t-tenzil ve uyunii’l-ekivil fi
viicuhi’t-te’vil (Riyad: Mektebetii’l-Abikén, 1998), 3/240.

76 Musa [brahim el-Ibrahim, Buhusun menheciyyetiin fi ulumi’l-Kur’an (Umman: Dar-u Ammar, 1996), 226-
227.

77 el-Hac 22/1.

78 {bn Asur, et-Takrib lit-tefsiri’t-tahrir vet-tenvir (b.y. :Daru ibn Huzeyme, ts.), 2/4-5.

7 Musa Ibrahim el-ibrahim, Buhusun menheciyyetiin fi ulumi’l-Kur’an, 39-40.

80 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii (istanbul: [FAV Yayinlari, 2018), 15.
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anlasilmasi buna baghdir. Zira Mekke ortamindaki zuliim Medine ortamindan kat
kat fazladir. Ayrica Kur'an’in temel hedef ve stratejisinin dogru okunmasi, bu
dénemde neden savasa izin verilmediginin gerekgeleriyle degerlendirilmesi dogru
anlamaya katki sunan hususlardandir.®!

Medine doneminde Miisliimanlarin eli gli¢lenip kendi ilke ve degerlerini
bina etmeye baslamasiyla dinin temel ve kurumsal denebilecek nitelikteki
Ozellikleri daha ¢ok giin yiiziine ¢ikmistir. Bu durum ayetlerin hitap tarzi ve
iceriklerinde de farkli hitap tonlarina sebep olmustur.®> Bu donemde inen ayetlerin
temel Ozellikleri kisaca soyle siralanabilir:

1- Medeni ayetlerde hitap ¢cogunlukla “Ya eyyiihellezine dmenil” seklinde olup
ayet igerikleri Islam’in igtimai boyutuyla ilgilidir: Bu hitap tarzi artik Miisliimanlar
ve iman etmeyenler diye iki grubun varliginin s6z konusu oldugu ve ilahi hitabin
arttk iman edenlere has olarak da gelip onlar1 bir siyasi varlik olarak da
gordiigtiniin gostergesidir.

2- Bu surelerde miinafiklar ve onlarin ruh hallerine iliskin tenakuzlara yer
verilir: Kur’an, bazen en giiclii istihbarat imkanlarina sahip olan iilkelerin bile sahip
olamayacag1 icteki niyet ve yikic1 gayeleri agiga cikararak ulasilmasi zor hatta
imkansiz bilgiler sunmaktadir. Tebiik seferi hazirliklar1 esnasinda mdiinafiklar
goriiniiste iyi ama gercekte fitne tohumlarimi ekmek i¢in Kuba’'da bir mescid insa
edip Hz. Peygamber’'in orada namaz kilmasinu istemislerdi. Allah Teala sefer
doniisiinde konuyla ilgili su ayetleri indirerek isin aslin1 ortaya koymustur: “Bir de
sunlar var ki, zararli eylemler gerceklestirmek, inkdrciliklarini pekistirmek, miiminlerin
arasima ayrilik sokmak ve daha once Allah ve resuliine savas agmis kisi lehine firsat kollamak
iizere bir mescid yapmuslardir. ‘Amacimiz sadece iyi bir sey yapmakti’ diye de yemin
edecekler. Allah sahit, onlar kesinkes yalancidirlar. Orada asla namaza durma! Daha ilk
giinden takva temeli iizerine kurulan mescid ise namaz kilman igin elbette daha uygundur;
burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir. Allah da armmmaya ¢alisanlari sever.”?
Bunun tizerine Hz. Peygamber fitneye mahal birakmamak admna séz konusu
mescidi yiktirarak Miisliimanlar icinde kargasaya sebep olacak girisimleri bu vahiy
sayesinde Ogrenip gerekenleri yapmustir. Onlarin temel hedefleri baskalarinca
bilinmemesine ragmen isin i¢ yiizii ve niyetleri Allah tarafindan peygamberine
istihbari denebilecek bir surette bildirilmistir.

3- Ehl-i kitap ve onlarin arasindaki ihtilaflara deginen ayetler bu donemde
indirilmistir: Simdiye kadar Kur’an’da yer almayan yeni bir hitap tarzi artik ortaya
¢ikmistir. O’da Ehl-i kitaba hitap eden ayetlerdir. Bu dénemde toplumsal hayat,

81 Muhammed b. Liitfi es-Sebbag, Lemahat fi ulumi’l Kur'an ve itticahdtii’t-tefsir (Beyrat: el-Mektebii'l-
islami, 1990), 150.

8 Muhammed b. Liitfi es-Sebbag, Lemahat fi ulumi’l Kur’an ve itticahdtii’t-tefsir, 147-148.

83 et-Tevbe 9/107-108.

8 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Camiu li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah
b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrt-Litbnan: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 10/369-371.
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devlet isleyisi, kurumsallasma, miras ve savas hukuku belirginlesmistir.®> Ayrica
diger toplumlarla da iligkiler siirdiiriildiigiinden bu ortamla ilgili olarak Kur’an’da
da yeni hitap tarzlari yer almistir.

Hz. Ibrahim’e ilahi dinlerin tamaminda atifta ve 6vgiide bulunuldugundan
gerek Yahudiler gerekse Hiristiyanlar onun kendi dinlerinden oldugunu israrla
savunmuglardir. Boylece Islam’la arasna mesafe koymaya galisarak, cennete de
yalniz kendilerinin gireceklerini iddia etmislerdir. Allah Tedld bu tartismalar:
bitirip akli ve tarihi bilgiye dikkat gekerek “Ey ehl-i kitap! Ibrahim hakkinda nicin
cekisirsiniz? Halbuki Tevrat ve Incil, kesinlikle ondan sonra indirildi. Siz hic diisiinmez
misiniz? 78 ayetiyle onun Yahudi ya da Hiristiyan olamayacag, zira bu iki dinin Hz.
Ibrahim’in vefatindan sonra génderilmis oldugunu vurgular. Béylece ayet, onlarin
bu yondeki diisiince ve inanglarini nakzederek iddialarini bosa ¢ikarmistir. Zira
mezk{ir iki dinin inga ve ikamesi siirecinde o, ¢oktan vefat etmisti.” Dolayisiyla bir
kimse vefatindan sonra gelen bir dinin mensubu olamayacagina gore onlarin inatla
savunduklar: da aklen gecersiz olmaktadir. Vefatindan sonra gelen bir dine onun
mensup olmasmin imkansizhigina dikkat ceken bu ayetten sonra Kur’an, bu
konudaki kesin hiitkmiinii ortaya koymustur: “Ibrahim, ne Yahudi, ne de Hristiyan idi;
fakat o, Allah"t bir tamyan dosdogru bir Miisliiman idi; miisriklerden de degildi.”s® Bu
bakimdan Kur’an, ihtilaflar1 koriikleyen degil ihtilafli meseleleri her seyi bilen
Allah tarafindan yerli yerine oturtan bir yol ve yontem izleyerek gerek kendi
dogrularini savunmada gerekse muhaliflerinin savunduklarini bosa ¢ikarmada ve
ihtilaflar1 azaltmada 6nemli roller oynamuistir.

4- Misliimanlarin hak ve onurlarinin muhafazasi i¢in savasa bu donemde
izin verilmistir: Daha Oncesinde savasmak i¢in Hz. Peygamberden izin isteyen
Miisliimanlara: ~ “Sabredin, heniiz savasmakla emrolunmadim” diyerek
Miisliimanlar1 sabretmeye ¢agiran Hz. Peygamberin kulagi, “Peygamberlerden azim
sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret. Onlar hakkinda acele etme...”%; “Onlarin
(miigriklerin) soylediklerine katlan ve onlardan giizellikle ayril.”* ayetlerindeydi. Bu
durum Medine-i Miinevvere’'ye hicret edene kadar onca cefaya katlanilma pahasina
boyle stirmiistiir. Hicretten sonra nihayet istedikleri izin, “Kendileriyle savasilanlara
(miiminlere), zulme ugramis olmalart sebebiyle, (savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok
ki Allah, onlara yardim etmeye mutlak surette kidirdir.”"" ayetiyle verilmistir. Yetmis
kiisur ayette savastan menedildikten sonra savas hakkinda ilk nazil olan ayetin bu

8 Abdullah b. Yusuf el-Ciirey’, el-Miikeddesatii el-esasiyye fi ulumi’l-Kur’an (BeyrGt-Liibnan: Miiessesetii'r-
Reyyan, 2001), 59.

86 Al-i imran 3/65.

87 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevilatii’l-Kur'an, thk. Ahmed
Vanloglu (istanbul: Darii'l-Mizan, 2005), 2/326.

8 Al-i Imran 3/67.

89 el-Ahkaf 46/35.

9 el-Miizzemmil 73/10.

91 el-Hac 22/39.
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ayet oldugu nakledilmistir.®? Savasa izin verilmesinin en basta gelen sebebi
Muisliimanlarin canlarini, mallarini ve namuslarini korumalarina imkan tanimaktir.
Miisliimanlar, Mekke’de miisriklere hosgoriilii davrandik¢a, onlar azginliklarini,
zuliimlerini artirmislardir.®® Bu ayet-i kerime ile savasmalarina izin verildiginden
artik boyun biikme ve merhamet dilenme yerine Miisliimanlarin onur ve
sahsiyetlerinin korunmasi ve miitekabiliyet esasi iliskilerde 6ne ¢ikmuistir.

5- Bu donemde inen ayet ve sureler Mekke donemindekilere gore daha
uzundur: Mekke’de inen ayetler kisa, vurgulu, cezbedici ozellikleriyle dikkat
cekerken, Medine doneminde inen ayetler sosyal igerikli, kurumsal mahiyette ve
daha uzun idiler. S6zgelimi miidayene ayeti diye bilinen ayet, elimizdeki mevcut
Kur'anlarda tam bir sayfa uzunlugunda olup Kur'anin en uzun ayetini
olusturmaktadir.*

Ayet veya ayet gruplarmin Mekkiligi veya Medeniliginin bilinmesi
Miisliimanlara su hususlarda kolaylik saglamistir: 1- Ayette verilen mesajin daha
dogru anlasilmasina katki sunar. 2- Hiitkmiin tesriine gotiiren sebepleri bilmeye
imkan verir. 3- Hiikiimlerdeki 6zel ya da genellik durumunun netlesmesini saglar.
4- Ayetlerin anlasilmasindaki kapalilik giderilmis olur.%

Eger bir sure veya ayet grubu, indigi dénemden veya tarihi baglamindan
koparilarak yorumlanirsa, yanlis sonuglara wulasilabilir. Mekke doneminde
Miisliimanlarin zayif oldugu, devletlesme, hakim unsur haline gelme durumlarinin
olmadig1 zamandaki sabir tavsiyesi ile Medine doneminde tiim bunlara sahip
olundugu zamandaki sabir tavsiyesi kendi sartlar1 iginde degerlendirilmezse yanlis
sonuglara ulasilabilir.® Bu agidan ayetin indigi mekan ve zaman diliminin bilinmesi
isabetli yorumlarin kapisini aralamaya yardimci olacaktir.

4. Cahiliye Anlayis1 ve inanclari

Cahiliye, birey ve toplumlarin beseri bakis ve uygulamalarimi esas alan bir
alginin zaman igerisinde adetten inanca dogru yol aldig1 bir inanma ve yasama
seklidir. Bagka bir ifadeyle cahiliye; usule uygun olmayan davraruslar veya bir seyi

92 Fahreddin er-Razi, Tefsiru Fahri’r-Rizi (Beyrut-Liibnan: Daru’'l-Fikr, 1981), 23/40; Ibnii'l-Feres el-
Endeliisi, Ahkdmii’l-Kur'an, thk. Selahaddin Ebu Afif (Beyrut-Liibnan: Daru ibn Hazm, 2006), 3/310-311. ;
Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii niizilli'l-Kur’an, thk. Kemal Besyuni Zagltil (Beyrut-Liibnan:
Daru'l-Kiitiibii'I-llmiyye, 1991), 86.

93 {brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIBY, 2002), 175.

9 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Garbu’l-islami, 2000), 6/508.

% Bedriiddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Biirhan fi ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim (Kahire: Darut-Tiiras, 1984), 1/22. ; El-Hafiz Celaliddin es-Siiytti, el-Itkan fi ulumi’l-Kur'an,
thk. Muhammed Ebu Fadl ibrahim (El-Memleketii’s-Sufidiyyetii'l-Arabiyye: Vizaretu Suunu’l-islamiyye
ve'l-Evkafi ve’d-Da’veti ve'l-irsad, ts.) 1/82.

9% Ahmet Oz, Kur'an’t Anlamada Baglam (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 33.
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hakikatinin disinda bilip anlayarak buna gore inang ve davranislari ortaya koyma®”
olarak da ifade edilebilir.

Kur'an’in ilk muhataplar1 Araplar idi. Ancak Araplarin sahip olduklar
inanglar noktasinda homojen bir yapiya sahip olduklarmi sdylemek miimkiin
goziikmemektedir.®® Zira toplum igerisinde etkilesim icinde bulunan Yahudi,
Hiristiyan, Mecf{isi ve putperest gibi farkli inanglara sahip insanlarin mevcudiyeti
bilinmektedir.” Ayrica toplum igerisinde kokeni Yemen’e dayanan Himyeriler
boyu gibi gok cisimlerine tapanlarin yaninda Maniheistlerin de bulundugu
kaydedilmektedir.'® Arap Yarimmadasinda farkli inan¢ gruplarinin yaninda
putperestlik de oldukca yaygindi. Insanlar, kendi elleriyle yaptiklar1 putlara tapar
ve bunlar i¢in kurbanlar keserlerdi. Putperestler, putlarin kendilerini Allah’a
yaklastirdigina ve Allah'in onlara yardimeci olacagina inamirlardi.’®? Onlarm bu
durumu, Kur’an-1 Kerim’de, “...Biz bunlara (putlara) sadece bizi Allah’a yaklastirmalar:
icin tapryoruz...”12  Ayetinin tespitiyle bir anlamda sirk kostuklarmnin da ikrar
olmaktadir. Cahiliye donemi Arap dini konusunda en oOnemli kaynak olan
Kur'an'da yer alan cesitli ifadelerde, cinler ve meleklerin de Araplarca yiice Allah'n
akrabalar1  olarak goriildiigii  belirtilmekte ve bu diislince siddetle
reddedilmektedir.’®®* Bu anlamda miisriklerin inan¢ bakimindan iginde
bulunduklar1 ¢arpikliklar pek ¢ok ayette dile getirilerek, tasavvurlarinda var olan
tutarsizliklar1 genel bir ifade tarziyla “Size ne oluyor? Ne bicim hiikiim
veriyorsunuz?”’1% kinamasiyla ayetlere konu olmaktadir. Bu kinama ile delillere
dayanmayan sdylem ve iddialarinin inanglara déniismesi konu edilmektedir. Insan
hem kendisi hem de gevresi i¢in anlaml bir diinyay1 olusturan varlik oldugundan,
anlam arayisinda sahte degerlere Kkilitlenebilir. Kur’an, ge¢mis toplumlar:
anlatirken insanin nasil sahte deger ve inanglara saplanip kaldigimin somut
orneklerini vererek insan1 uyarmaktadir.!®Kur'an’da kissalarin yer almasinin
sebeplerinden birisi de budur. Insan saplamip yanlis yollara diisiince bunlari
korumada da taassup gosterir. Iste yukaridaki ayetlerde dogrulara tekabiil etmeyen
beseri fikriyat ve cahili inancin, ilahi inan¢ ve uygulamalarin mecmuasi olan
Kur'an’a meydan vermeyerek alan daraltmast dile getirilerek onlarin
carpikliklarina isaret edilmektedir.

97 Ragip el-Isfahani, Miifredit’u elfazi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009),
209.

% Harun Ogmiis, Cahiliyye Dineminde Araplar (Istanbul: Iz Yaymalik, 2013), 271.

% Cevad ‘Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l-Islim (b.y.: y.y., ts.), 6/34.

10 Mahmud Siikri el-Aldsi, Biiltigu'l-ereb fi ma‘rifeti ahvdli’l-’Arab, tsh. Muhammed Behcet el-Eseri
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ehliyye, ts.), 2/ 237-240.

101 Ebi Miinzir Hisgam b. Muhammed b. Saib el-Kelbi, Kitabu'l-Esnam, thk. Ahmet Zeki Pasa (Kahire:
Daru’l-Kiitiibii'l-Misriyye, 1995), 9-12.

102 ez-Ziimer 39/3.

1035inasi Giindiiz, “Cahiliye Donemi Arap Politeizmine Nebatilerin Etkileri” Dinler Tarihi Aragtirmalari-1
Sempozyumu (Ankara: TDV Yaymlari, 1996), 1/361.

104 e]-Kalem 68/36.

105 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir? (istanbul: Sule Yayinlari, 2012), 89.
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4.1. Batil Hukuk Anlayislar1

Kur’an’in niiz{il ortamindaki Araplarda evlenme ve bosanmaya iliskin ilging
adetler bulunmaktaydi. Nakledildigine goére, Evs ibn Samit ihtiyarlamis, biraz da
titizlenmis idi. Bir giin hanimi Havle bint Sa’lebe kendisinden bir sey istemis, o da
ofkelenip: ) kS Je il “Sen bana annemin sirti gibisin” 1% demisti ki, buna
“zihar” denilmektedir. Zihar, cahiliye orfiinde kadini cezalandirmak ve bosamak
i¢in kullanilan bir s6z idi. Zira bir koca karisina: “Sen bana annemin sirt1 gibisin”
demisse, artik o kadina yaklasmak demek annesi ile cinsi miinasebette bulunmak
demek olurdu.’” Bu kadinin basina gelen sikinti ve ¢dziim arayisim1 Kur’an soyle
konu edinir: “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikdyette bulunan kadimin
soziinii Allah isitmistir. Allah, sizin konusmanzi igitir. Ciinkii Allah isitendir, bilendir.
Icinizden zihar yapanlarin kadinlari, onlarn analart degildir. Onlarmn analart ancak
kendilerini doguran kadinlardir. Siiphesiz onlar c¢irkin bir laf ve yalan soyliiyorlar.
Kugkusuz Allah, affedicidir, bagislayicidir. Kadinlardan zihar ile ayrilmak isteyip de sonra
soylediklerinden donenlerin, esleriyle temas etmeden oOnce bir kbleyi hiirriyete
kavusturmalar: gerekir. Size 63iitlenen budur. Allah, yaptiklarimzdan haberdardir.”1% Bu
ornek, Kur'anin toplumun gelenek gorenek ve ortamina iliskin konu ve
problemlere, bireysel de olsa ilgisiz kalmadigina giizel bir Orneklik teskil
etmektedir. Kur’an, sadece bireysel referanslarla toplumun isleyisine miidahale
etmemektedir. O, kisisel haklara, haksiz miidahalenin oldugu toplumda tiim
bireyleri indirdigi ilkelere davet ederek onlara dogru yolu gostermekte, haksizligin
bir kisiye ya da bir kesime yapilmasina asla riza gostermemeyi temel ilke olarak
ortaya koymaktadir. En kiiglik bir hak veya haksizlik, insanlar nezdinde
onemsenmese de, Allah katinda 6nemli meselelerden sayilarak Kur’an ayetlerinde
yerini alabilmektedir.

Bu baglamda Kur'an ve Hz. Peygamberin Allah'in elgisi sifatiyla ortaya
koydugu dini uygulamalarin Kur’an'in dis baglami kapsaminda ihmal edilmemesi
gereken bir kaynak oldugu da unutulmamalidir.'® Zira bunlarin dogru tespiti ve
anlamaya katkis1 onemsiz seylerden olmadig1 gibi bu bilgilerden azade yapilan
yorumlarda ilahi maksattan ¢ok 0Oznel diisiincelerin “Allah’a sdyletilmesi”
formatina biiriinebilmektedir.

5. Tarihsellik

Kur’an ayetlerinin dogru anlasilmasinda énemli hususlardan birisinin niizul
sebeplerini dogru bilme ve tahlil etme oldugunu zikretmistik. Eger bu husus
dikkate alinmazsa yanlis ¢ikarim ve yorumlarin yolu agilabilir. Diger yandan belli

106 e]-Kehf 18/23.

107 Muhammed Zeki Duman, Vahiy Ger¢egi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2017), 153-154.
108 e]-Mtuicadele 58/1-3.

109 Pak, Tefsir Usulii, 191.
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bir sebep olmaksizin indirilen ayetlerin de indigi donemde, sosyal gevre, savas-
baris ortami gibi hususlarla bir sekilde ilgileri bulunmaktadir.”® Mesela: Mekke
déneminde savaga izin verilmedigi bunun Medine doneminde mesru kilindiginin
bilinmesi Kur’an ve savas hukuku konularinda gerek fikih gerekse tefsir i¢in 6nemi
biiyiiktiir. Mekke ve Medine kosullariin farkli olmasi indirilen vahyin de vakiaya,
sosyal-psikolojik duruma ve ilahi iradenin istegi dogrultusunda sekillenmesine yol
acmuistir. 11

Kur'an’la ilgili ilk c¢alismalarin dil agirhklh olmasi ve Kur'an'in
benzersizliginin bu alan {izerinden ortaya konulmasi da tarihsel durumla ilgili
olarak degerlendirilmistir. Zira her dil begeri bir olgu ve belli insan gruplarinin
kullandig1 bir aractir. Kur’an'in, gelisen, yeni kavramlar kazanan ve bazi
kavramlarda anlam daralmasi, anlam genislemesi vb. olgularin oldugu dil
tizerinden indirilmesi bir realitedir. Kur'an'in icazinin dil ve edebiyat {izerinden
ortaya konulmasi ve bu dilin Araplara 6zgii bir dil, edebiyat ve selika ile iliskili
olmas1'? onun tarihle irtibatin1 ortaya koyar. Bu irtibata ragmen o yer ve zamar
belirten bir tarih kitab: degil, hidayet, ahlak ve istikameti esas alan ilahi bir kitaptir.
O insanlarin merak ve bilmek istediklerinden daha ¢ok Allah’in insan hayat: icin
vazgecilmez direktiflerini 6ne ¢ikarir.

Tarihsellik vahiy siirecinde vahyin tarihi arka palanim1 da g6z oniinde
bulundurmanin gerekliligidir. Arka plandaki temel gaye iyi anlasilirsa ilahi amag
da o nispette anlasilacaktir.’® Fazlur Rahman’a gore: Kur'an'in indirildigi zamana
gidip orada kalmak ¢oziim degil, ¢6ziim oradaki asli unsurlari, vazgecilmezleri,
problemleri ve ¢0ziim Onerilerini tespit edip zamanimizda onlar1 ilahi murada
uygun olarak agiklamaya calismaktir. Bu agidan “Kur’an’in indirildigi zamandan
kendi zamanimiza dénmektir.”"* Bunun i¢in giliniimiiz sartlarinda karsilasilan
benzer sikintilar i¢in Kur’an’dan nasil istifade yoluna gidilecegi, ortak illetin nasil
tespit edilecegi ve gecmisle nasil makul iliski kurulacagma iliskin ¢Oziimler
bulmaktir. Zira Kur’an ayetlerini tarihin belirli bir zamanina hapsedip onu yok
saymak isin kolayma kag¢maktir. Aymi zamanda Kur'anin evrenselligine de
vurulacak en biiyiik darbelerdendir.

Tarihselci anlayisa gore ictihad vb. yontemler nas dis1 alanda degil, nassin
kendisinde de bagvurulmas: gereken bir yontemdir. Esas 6nemli olan illetin dogru
tespit edilmesidir. Illetin tespitinden sonra her ¢agdaki muhatap benzer durumun
oldugu yerde kendi zamanimin ¢oziimiinii illet dogrultusunda ¢oziime

10 Genis bilgi igin bkz. Ebu Ishak es-Satibi, el-Muwifikit (el-Memleketii’l-Arabiyyetii’s-Suudiyye:
Vizaretu Suunu’l—islamiyye ve’l-Evkaf ve’d-Da’ve Ve’l—ir§éd, ts.), 3/261-264.

1 Zekeriya Pak, “Kur’an’in Tarihselligi ve ibadetlerde Tarihsellik”, Dini Arastirmalar, 8/22 (Haziran
2005), 106-107.

112 Ez-Zerkesi Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 2/92.

113 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik (Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari, 2002), 72.

114 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 30-31.
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kavusturabilir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki bu girisim, gorecelilik
yoniinden dikkat edilmesi gereken bir dokunustur.

Kur’an yorumcusu, Kur’an'mn ilk muhataplarina ne dediginden yola ¢ikarak
gliniimiiz muhatabina da ne demek istedigini tespit ederek onu anlama cabalarina
bu perspektiften de bakmay1 denemelidir.!'s “... Giiciiniiz yettigi kadar kuvvet ve cihad
icin baglanip beslenen atlar hazirlayin, onunla Allah'in diismamini, sizin diismaninizi ve
onlardan bagka sizin bilmediginiz, Allah"in bildigi (diisman) kimseleri korkutursunuz...”116
ayeti buna gore degerlendirilmelidir. Zira savas, karsi tarafi yenmek ve ona diz
¢Oktiirmek igin yapilir. Bunun igin gerekli olan seyer silahlar, arag-geregler, askeri
egitim, planlama ve savunma stratejisidir. Ancak ayette, Kur'an'in indirildigi
zamandaki en dnemli savas araci olan “at yetistirme”den sz edilmektedir. Bu tiir
bir savas hazirliginin giinlimiiz savas konseptinde galibiyet icin pek etkisi
bulunmamaktadir. Buradan hareketle giiniimiiz icin yapilmasi gereken; diisman
unsurlar1 korkutup vazgecirecek her tiirlii savas arac-gerecine sahip olmak ve bu
sayede onlara kars: caydiric bir hazirlik icinde bulunmaktir.11”

Netice olarak tarihsellik, Kur'an'in her ¢ag icin vazgecilmez ve
uygulanabilme ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Ongériisii de daha nesnel ilke ve
yorumlarin tespitine dayanir. Hukuk alaninda kimi agilimlar1 makul gibi goriinse
de s6z konusu “tarihsellik yorumu”nun Kur’an’in her ayetine uygulanmasi nerede
duracag: belli olmayan bir gidisata yol acabilir. Bu gidisat 6znel bakis ve yorum
kapilarini kapatacagi yerde yeni 6znel kapilar ve yorum problemlerine yol agabilir.

Sonug¢

Kur'an'in niiz@il ortami dikkate alindiginda insanin kiiltiirel, sosyolojik,
psikolojik yo6nden uyum ve intibakinin da goéz oniinde bulunduruldugu
goriilecektir. Yiizyillardan beri insanlik diisiincesine kok salmis aligkanliklarin bir
anda degistirilmesi pek miimkiin degildir. Bir defada toptan indirilen bir kitap
toplumun kabul ve intibaklarmi gerektirdiginden uyum sorunlarini da beraberinde
getirecektir. Yiice Allah’in hikmet dolu tenzil metodu vesilesiyle, ortaya ¢ikabilecek
uyum sorunlarina iligkin itirazlar, onun siirece dayali niizfiluyla ortadan
kaldirilmistir.

Niizal, muhatap kitleyle Allah arasinda, insan yasaminin gesitli evrelerindeki
olaylarin seyrine gore gerceklesmistir. Aksi takdirde muhataplarin zihinlerinde, o
kitabin birileri tarafindan Hz. Muhammed’e yazdirildig: fikri hasil olacaktir. Allah
muhataplariin durumlari neyi gerektiriyorsa o konuda hiikmiinii ortaya koyarak
yasanilan sosyal hayat icerisinde kitabina alan agmis, Hz. Peygamber’in teblig ve

115 Pak, Kur'an’'in Tarihselligi ve Ibadetlerde Tarihsellik, 111.

116 e]-Enfal, 8/60.

17 Mustafa Miislim, et-Tefsiru’l-Mevdui (Camiatu’s-Sarka: el-imaratii’l-Arabiyyetii’l-Muttahide, 2010),
3/173-174.
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uygulamalariyla ildhi metot sekillenmistir. Kur'an, muhataplarina tedricen
gelmemis olsaydi, muhataplarin ikna edilmesi zorlasacak ve cetrefilli olaylar
sarmalinda teblig, icinden c¢ikilmaz bir hal alabilecekti. Nitekim tarihin belirli
donemlerinde bu esaslar gozetilmediginde sonuglariin agir bedeller 6dettigine
rastlamaktayiz. Bu yiizden planl bir uygulamanin geregi olarak belirli bir zaman
dilimi igerisine yayilan ilahi mesaj, yaklasik olarak 23 yillik bir siirece yayilarak
insanin sosyal psikolojisi, intibak kudreti ve Kur’an’in gerekli her konuya iliskin
direktifler sunmasina imkan taninmaistir.

Bu durum bir taraftan muhataplarinin onunla hemhal olmalarini saglamais;
diger taraftan da onun parga parca inen ayetleri iizerinde, derin etiitler yapmasina
imkan saglamistir. Bu siirecin, semantik tahlil ve niizil ortaminin derinlikli olarak
bilinmesi eldeki metinle ilgili ilahi rizaya uygun tefsir yorumlarina da katki
sunacaktir.

Her ne kadar tarihi olgu igerisinde tedricilik ilkesi gozetilse de Kur’an'in ana
hedeflerinden olan tevhit akidesini yerlestirme isteginin bir sonucu olarak koklii
degisimler de emredilmistir. Bunlarin basinda sirk kosmamak, tek Allah inancina
sarilmak, adaletli olmak, biitiin noksanliklardan tenzih edilen bir yaraticiya tabi
olmak gibi emirler gelmektedir.

Kur’an’da mevcut bir olumsuzlugu diizeltmek adina inen ayetler oldugu gibi
belli zamanlarda ihtiyaca binaen ya da mevcut bir meseleyi vuzuha kavusturmak
icin indirilen ayetler de olmustur. Insanlar cesitli zamanlarda onlerine cikan
problemleri Hz. Peygamber’e arz etmisler ve buna mukabil ¢oziim niteliginde
ayetler indirilmistir. Bazen de muhataplarin kafalarinda olusan sorulara cevap
bulmak adina, sorduklari sorulara cevaben inen ayetler de olmustur. Ayetlerin
inisinin bagka nedenlere taalluk ettigi durumlar da vardir. Ornegin sari tarafindan
yeni bir durumun vaz edilme istegi, ya da mevcut iki mesele arasindan birini tercih
etme durumuna binaen indirilen ayetler de olmustur.

Zikredilen tiim bu olaylar, tarihin belirli bir dénemine ait olgular icerisinde
mevcut durum ve sartlar gozetilerek ve kiyamete kadar siirecek olan bir zaman
dilimi hesaba katilarak gerceklestirilmistir. Boylece vahiy, ne toplumsal olguyu ne
de insan psikolojisinin yeni Kkarsilasilan durumlar karsisindaki vaziyetini
gormezden gelmistir. Nihayetinde Cenab:1 Allah, kitab1 bir defada gondermeyip
muhataplarinin  zaman ve intibak durumlarimi goéz ardi etmeyerek ilahi
hiikiimlerini ortaya koymustur.

Sahabe donemindekiler niiz{il siireci ve ortaminin sahitleri ve yasayan
insanlar1 idiler. Dolayisiyla onlar zaten niiztl sebepleriyle beraber bu ortamin
ahvaline vakif idiler. Ancak giiniimiiz insani i¢in bu siirecin bilinmesi ya sahsi
alaka ya da ciddi egitimler gerektirmektedir. Ciinkii giintimiiz yorumcusu ne niiz{il
siireci ve ortamina ne de o giiniin sosyopolitik ve sosyokiiltiirel sartlarinin cereyan
ettigi ortamda yasadilar. Dolayisiyla giintimiizdeki Kur'an yorumlarinda niizil
siireci, niizil ortaminin sartlari, kiiltiir ve sosyolojisi ile psikolojisi de dikkate
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almarak yapilmalidir. Dogrusu tarihsel yaklasim olarak da adlandirilabilecek bu
girisim, durum ve sartlara gore bir tercihten 6te Kur’an mesajlarini dogru okuma ve
anlamlandirma adina bir zorunluluktur.
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Ozet

Zan ifade eden haber-i vahidin, zanni olan kiyastan daha evla oldugu cumhur
tarafindan kabul edilmistir. Ancak Imam Malik’in (61. 179/795) konuyla ilgili goriisii
hakkinda ondan nakilde bulunan Maliki alimleri arasinda bir ittifakin olmadigi
goriilmektedir. Ayrica Imam Malik’ten haber-i vahidin ilmi ve ameli degeriyle alakali
bizzat kendisinden bir rivayet giiniimiize ulasmamistir. Yine “haber-i vahid”
kavramina Muvatta’da dogrudan atifta da bulunulmamistir. Bununla birlikte haber-i
vahid kapsaminda degerlendirilebilecek rivayetlerin tahriclerinden hareketle onun
haber-i vahidle ilgili diisiincesine varilabilmistir. Bahsi gegen sebepten dolayr onun
haber-i vahidle kiyasin gelismesi durumunda hangisini takdim ettigiyle ilgili goriistiniin
dogru olarak tespiti onemlidir. O, haber-i vahidi fikhi agidan degerlendirip kendi
ilkelerine uyanlar1 tercih etmis, uymayanlar1 tercih etmemistir. Imam Malik’in
kendisiyle amel etmedigi haber-i vahidi reddetmemesi, hatta onu rivayet etmesi
haber-i vahid konusundaki hassasiyetini gostermektedir. Nitekim, Imam Malik’in
alisveriste meclis muhayyerligi ile ilgili hadisle amel etmemesine ragmen onu Ibni
Omer’den rivayet etmistir. Imam Malik merf{i’ hadise 6ncelik tanimakla birlikte baz1
durumlarda, merfi’ hadisle amel etmemistir. Boylesi durumlarda merfi” hadise
ragmen onun hitkmii disinda bir hiikiim vermesi, onun Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiili
siinnetini 5nemsemedigi anlamina gelmemektedir. imam Malik bunu, kendisinde bu
hadisin muktezasini gerektirecek bir kuralin olmamasi ve onunla amel edilmis bir
durumun olmamasiyla aciklamistir. Imam Malik’in kiyas ve haber tedruzunda ifade
edilen kiyastan maksadin 1stilahi kiyas olmadigi, bu kiyas ile kastedilenin her yerde
genel gecer olan kaide ve ilkeler oldugu goriisii agir basmaktadir. Maliki mezhebinde
haber-i vahidin kiyasa tedaruz ettigi ve ikisini cem’ etmenin miimkiin olmadig:
durumlarda, haber-i vahid ile kiyastan hangisinin tercih edilmesi gerektigi konusunda tig
farkl goriis ortaya ¢ikmustir:

1. Mezhebin ‘Irakiyyln uleméasina gore haber-i vahidin kiyasa tearuzunda
kiyas, haber-i vahide takdim edilir.

2. Medeniyytn ulemasina gore haber-i vahidin kiyasa tearuzunda haber-i
vahid, kiyasa takdim edilir.

3. Ulemadan Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Ebheri’ye (61.
375/986) gore Imam Malik, kat'i olan kiyasi haber-i vahide tercih etmistir. Imam Malik
haber-i vahidin kat'1 olan bir asl ile tearuz etmesiyle birlikte bagka bir asl ile desteklenmedigi
durum ile Kur’an’dan veya sahih hadislerden istinbat edilmis olan kaidelere dayanan kat‘i bir
asl’a tearuz ettigi durum disinda haber-i vahidi terk etmemistir. Bu arastirmada haber-i vahid
ve kiyasin tearuzu durumunda Imam Malik'in goriisiiniin ne oldugu gerek Maliki
kaynaklardan gerekse de diger eserlerden belirlenmeye calisilmistir. Bu yapilirken de belge
analizi yonteminden faydalamilmistir. Yine bu ¢alismada haber-i vahidin tanimi, dereceleri ve
kiyasin tanim1 yapilmis haber-i vahidi kiyasa tercih edenlerin delilleri ile kiyas1 haber-i vahide
tercih edenlerin delilleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Mezhep, Haber-i Vahid, Kiyas, ImAam Malik.
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Abstract

It has been accepted by general scholars that the presumptive khabar wahid is more
favourable than the presumptive giyas. However, Imam Malik's (d. 179/795) opinion on the
subject is not unanimous among the Maliki scholars who quoted him. In addition, no narration
from Imam Malik himself about the scientific and practical value of khabar wahid has survived
to the present day. Also, there is no direct reference to the concept of "khabar wahid" in
Muwatta’. On the other hand, his opinion about the khabar wahid can be reached by analysing
the narrations that can be evaluated within the scope of the khabar wahid. For the
aforementioned reason, it is important to accurately determine his opinion on which of the
two he favoured in case of a contradiction between the khabar wahid and qgiyas. He evaluated
the news from a jurisprudential (fight) point of view and preferred the ones that conformed to
his principles and did not prefer the ones that did not. The fact that Imam Malik did not reject
the news that he did not act upon, and even narrated it, shows his sensitivity to the issue of
khabar wahid. As a matter of fact, even though Imam Malik did not act on the hadith about
the the right of opinion in trade, he narrated the hadith from Ibn 'Umar. Although Imam Malik
gave priority to the marfi’ hadith, in some cases, he did not act on the marfa hadith. In such
cases, the fact that he made a judgement other than the ruling of the marfa’ hadith does not
mean that he did not care about the actual Sunnah of the Prophet (p.b.u.h). Imam Malik
explained this situation by the absence of a rule that would require the necessity of this hadith
and the absence of a situation in which it was acted upon. The opinion that what is meant by
the giyas expressed in Imam Malik's discussion of giyas and news is not reformative qiyas,
and that what is meant by this qgiyas is the rules and principles that are valid everywhere, is
predominant. In the Maliki madhhab, three different views have emerged on which of the two
should be preferred in cases where the news is in conflict with the giyas and it is not possible
to combine the two:

1. According to the ‘Iraqiyytin scholars of the madhhab, in the case of a conflict between
the khabar wahid and the qgiyas, the giyas is preferred to the khabar wahid.

2. According to the 'Ulema of Madaniyytn, in the case of the conflict between the
khabar wahid and the giyas, the khabar wahid is preceded to the giyas.

3- According to Abu Bakr Muhammad b. ‘Abdillah b. Muhammad al-Abhar1 (d.
375/986), one of the scholars, Imam Malik preferred the absolute giyas to the khabar wahid.
Imam Malik did not abandon the khabar wahid except when it conflicts with a absolute
principle and is not supported by another principle, and when it conflicts with an absolute
principle based on the rules derived from the Qur'an or authentic hadiths. In this study, it has
been tried to determine what Imam Malik's opinion is in the case of the conflict between the
khabar wahid and giyas from both Maliki sources and other works. While doing this, the
document analysis method was used. Also, in this study, the definition of khabar wahid, its
grades and the definition of giyas, the arguments of those who prefer the khabar wahid to
qiyas and the arguments of those who prefer giyas to khabar wahid are examined.

Keywords: Figh, Madhhab, Khabar Wahid, Qiyas, Imam Malik.
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Giris
I[slam ulemas: arasinda tenkit geleneginin varligi inkar edilemez bir

gercgektir. 1./7. ylizyilda temelleri atilan tenkit ustilii, 2./8. ylizyi1lda bu minval
lizere yetisen ulemada kendisini daha acgik bir sekilde gdstermistir.

Re’y ekolii temsilcisi sayilan Ebti Hanife (61. 150/767) ve talebeleri,
kiyas1 haber-i vahide tercih ettikleri gerekgesiyle bazi elestirilere maruz
kalmislardir. Eb#i Hanife ve talebelerine gore ehl-i hadis ekolii temsilcisi
sayilan Imam Malik de kiyasi, haber-i vahide tercih ettigi gerekgesiyle ayni
sekilde birtakim elestirilere maruz kalmistir. Imam Malik’in haber-i vahidi
kiyas ile tearuz ettiginde kiyasi haber-i vahide tercih ettigine dair goriisii,
diger mezhep mensuplari tarafindan tartisildigr gibi bizzat Maliki mezhep
mensuplari arasinda da tartisma konusu olmustur.!

Imam Malik’in bu konu hakkindaki goriislerini aktaran Maliki mezhep
imamlar1 arasinda bir ittifak saglanmamistir. Bu durum, Imam Malik’ten
haber-i vahidin ilmi ve amell degeri hakkinda herhangi bir rivayetin
ulasmamasit ve onun Muwvatta’ isimli eserinde haber-i vadhid kavramina
dogrudan atifta bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Imam Malik’in
haber-i vahidle ilgili diisiincelerine ise haber-i vahidle ilgili rivayetlerin
tahriclerinden hareketle varilabilmistir.

Imam Malik, kendisine ulasan haber-i vahidi fikhi acgidan nasil
degerlendirmistir? Hangi sartlara sahip haber-i vahidleri kabul etmis ve
hangileriyle amel etmistir? Hadislerin tenkidiyle ugrasmis midir yoksa
yalmizca hadisleri degerlendirerek kendi ilkelerine uyanlari mi tercih
etmistir? Yine Imam Malik kiyas ve haberin tedruzu konusunda giindeme
gelen kiyas ile 1stilahi kiyas1 m1 yoksa genel gecer olan ilke ve kaideleri mi
kastetmistir?

Maliki mezhep imamlarina baktigimizda haber-i vahidin kiyas ile
tedruz ettigi durumlarda ikisini cem’ ettikleri, te’lif yoluna gittiklerini
gormekteyiz. Onlari cem’ etmenin miimkiin olmadig1 durumlarda ise haber-
i vahid ve kiyastan hangisinin tercih edilecegi konusunda; kiyasin habere
takdim edilecegi, haberin kiyasa takdim edilecegi ve kat’l olan kiyasin haber-
i vahide tercih edilecegi seklinde {ii¢ farkli goriisiin varligini miisdhede
etmekteyiz.

Bu calismada yukaridaki sorulardan ve konuyla ilgili serdedilen farkl
goriislerden hareketle Imam Malik’e nispet edilen s6z konusu diisiincenin
izini, basta Maliki alimlerinin eserleri olmak iizere konuyla ilgili diger

1 Recep Tuzcy, “Debfisi’nin Malik b. Enes’in Kiyast Habere Tercih Ettigi Iddiasinin Tahlili”, Miitefekkir 5/10
(Aralik 2018), 4; Sihabuddin Eb{'l-Abbas Ahmed b. Idris es-Sanhad el-Karafi, Serhu tenkihu'l-fusiili fi
ihtisdri’l-Mahsill fi'l-Usiil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2004), 301.
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eserlerden siirmeye c¢alisilarak elde edilen sonuglar ortaya koymaya
calisilacaktir.

1. Maliki Mezhebinde Haber-i Vahid ve Kiyas Tedruzu

Hiikiimlere kaynak teskil etmesi konusunda zan ifade eden haber-i vahidin
zanni olan kiyastan daha evla oldugu cumhur tarafindan kabul edilmistir. Ancak
Imam Malik’in bu konu hakkindaki goriislerini aktaran Maliki mezhep imamlar:
arasinda onun goriisii hakkinda bir ittifakin olmadig1 sdylenebilir. Bu nedenle
konuyu izah igin oncelikle haber-i vahidin tanimi ve kisimlar ile kiyasin tanimi
yapildiktan sonra haber-i vahidi kiyasa tercih edenlerin delilleri ile bunun aksini,
yani kiyasi haber-i vahide tercih edenlerin delilleri {izerinde durulacaktir.

1.1. Haber-i Vahid

Ahad haber, bir kiginin veya tevatiir derecesine varmayan toplulugun
naklettigi haberdir.2 Bu sekilde aktarilan haber kesin bilgi ifade etmez, zan ifade eder.
Imam Malik’e ve cumhura gore haber-i vahidin hitkme delil teskil etmesi icin su
sartlar1 tasimasi gerekmektedir:

a. Haber-i vahid rivayetinde bulunan kimsenin o anda bulug yasinda olsun
veya olmasin hadisi isittigi vakitte en azindan miimeyyiz olmas1.3

b. Ravinin hadisi rivayet ettigi zamanda akil sahibi, balig ve Miisliiman
olmasz.*

c. Ravinin adil olmasi. Adalet; biiyiik giinahlardan uzak durmak, kiiciik
glinahlardan korunmak ve miiriivvete halel getiren miibah seylerden uzak
durmaktir. Sahabenin hepsi adildirler. Zan ile fasik oldugu diisiiniilen kisinin
rivayeti kabul edilir.> Ancak bid‘at¢1 kimsenin rivayeti kabul edilmez.6

d. Imam Malik’e gore ravinin fakih olmast sarttir.

e. Rivayet edilen haberin; tevatiir ile bilinen bir hadis-i serife, dinden oldugu
kesin bilinen bir seye, kati delillere dayal1 bir hitkme muhalefetinden dolay1 veya
haberin durumunun kendisinin tevatiir ile rivayet edilmesini gerektirmesinden
dolay1 yalanlanmis olmamasi gerekir.”

2 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed ibn Clizeyy, Takribu’l-viisul ild ‘ilmi’l-usill, thk. Muhammed Mubhtar
b. es-Seyh Muhammed el-Emin es-Sankiti (Medine: y.y, 2002), 289; bk. Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”,
TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1996), 14/355-363.

3ibn Ciizeyy, Takribu'l-viisiil, 290.

+ibn Ciizeyy, Takribu'l-viisiil, 290.

5ibn Ciizeyy, Takribu'l-viisiil, 284.

6 bn Ciizeyy, Takribu'l-viisiil, 287.

7 ibn Ciizeyy, Takribu'l-viisiil, 299.
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Ravinin Arapga bilmemesi, rivayetine zarar vermez. Ciinkii adil olmasindan
dolay1 ravi, ancak isittigini rivayet eder. Insanlarin ¢ogunun ravinin rivayetine
muhalif olmas: veya ravinin mezhebi goriisiiniin rivayet ettigi hadisin hilafinda
olmasi, onun rivayet ettigi bu haber-i vahide zarar vermez.8

1.1.1. Haber-i Vahidin Kisimlar

Haber-i vahid, miisned ve miirsel hadis olmak {izere iki kisma ayrilir:® Miisned
hadis, hadisin Restilullah’a (s.a.v.) ulasincaya kadar tiim ravilerinin belirtildigi
hadistir. Miirsel hadis ise hadisin Resfilullah’a (s.a.v.) ulasincaya kadar tim
ravilerinin belirtilmedigi, bir veya birkag ravinin atlandig1 hadistir. Hadisi tahammiil
asamasinda akil sahibi olma sahih goriise gore gerekli degildir.1

1.1.2. Haber-i Vahidin Kisimlariyla Amel Edilmesi

Haber-i vahidin miisned kismi ile amel etmek vaciptir.!! Cilinkii Cenab-1
Allah’in zann-1 galip ile giivenilir kabul edilen kisinin verdigi haber ile bizlere ibadet
ettirmesi aklen caizdir.? Sahdbenin haber-i vahid ile amel edilmesi hakkinda olan
icmalari buna delildir.

Haber-i vahidin diger kismi olan miirsel hadisleri rivayet eden ravi eger
brahim en-Nehai (5l. 96/714) ve Said b. Miiseyyib (6l. 94/713) vb. kimseler gibi
rivayetinde dikkatli davranmigsa Imam Malik’e gére bu hadis ile amel edilmesi
vaciptir.’® Sahabenin miirsel hadisleri nakletmeleri buna delildir. Ciinkii bu
uygulama, haberi hadis olmaktan cikarsaydi bu hadisin “irsal”’i de caiz olmazdi.
Oysa ki Ebti Hureyre, ibn-i Abbas, Omer b. Hattab ve Bera’ b. ‘Azib gibi sahabe ile
¢ogu tabitin, miirsel hadis rivayetinde bulunmuslardir.”* Hatta Cerir b. Taberd,
miirsel hadisin inkarmin bid’at oldugunu ve bunun h. 200/m. 800’den sonra ortaya
ciktigini ifade etmistir.1>

Ravinin rivayet ettigi haberle amel etmemesi, onunla amel etmenin vacip
olmasmna engel degildir. Yine ravinin kendisinden rivayette bulundugu sahsin
kendisinden rivayet edilen bu hadisinden siiphe duymasi, onunla amel etmenin
vacip olmasina da engel degildir.'¢

8 Tbn Ciizeyy, Takribu'l-viisil, 299.

9 Ebu’l-Velid Siileyman b. Half b. Said b. Eyyiib el-Baci, el-Isdrat fi ma’rifeti’l-usiili ve'l-vecezeti fi ma'ne’d-
celil, thk. Muhammed Ali Ferkus (Mekke: Déru’l—ba§airi’l—islémiyye, 1991), 235-239.

10 {bn Clizeyy, Takribu'l-viisiil, 290.

11 BAc], el—fgﬁmt, 235.

12 BAci, el—igﬁrat, 235.

13 Baci, el—igﬁrat, 240.

14 Baci, el—igﬁrat, 244.

15 Baci, el—igﬁrat, 244.

16 BAci, el—igﬁrat, 249.
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Mezhep imamlar1 haber-i vahidin kiyasla tearuz ettigi durumlarda ikisini
cem’ etmenin miimkiin oldugu durumlarda te’lif yoluna gitmislerdir.'” Haber-i
vahidin kiyasla tearuz ettigi durumlarda ikisini cem’ etmenin miimkiin olmadig:
durumlarda ise haber-i vahid ve kiyastan hangisinin tercih edilmesi gerektigi
konusunda imamlar arasinda {ii¢ farkl goriis ortaya ¢ikmaistir:8

Birincisi, cumhura ait olan haberin tercih edilip kiyasin terk edilmesi
gorusti.

Ikincisi, Imam Malik’in bu meselede kiyasi haber-i vahide tercih ettigine
dair rivayet edilen goriis.

Ugiinciisii ise meselenin ictihadi bir mesele oldugu ve bdylece miictehidin
zannina hangisi galip gelirse onu tercih edebilecegi goriisii.

Haber-i vahidin delalet ettigi mana eger kiyas-1 zanninin delalet ettigi
manaya aykir1 olursa cumhur mutlak olarak haber-i vahidin kiyasa takdim
edilecegi goriistindedir.

Imam Malik’in haber-i vahid ile kiyasin tearuzunda benimsedigi metot
konusunda farkli degerlendirmeler ileri stirtilmiistiir. Cogu ustl kitaplarinda
Imam Malik’in aralarinda te’lifin miimkiin olmadig1 haber-i vahid ile kiyasin
tearuzunda, kiyasi haber-i vahide takdim ettigini ve bu uygulamanin sadece
Imam Malik’e ait oldugu goriilmektedir. Halbuki usil alimlerince bilinen bir
gercek vardir ki o da Imam Malik’e gore delil yoniinden kiyasin haber-i
vahidden sonra geldigidir. Durum boyle iken Imam Malik nasil olur da
kiyas1 haber-i vahide takdim etmistir? Sayet takdim etmemisse ustl
kitaplarinda ve ulema arasinda bu mesele niye boyle siiyG’ bulmus ve
tartisilmistir? Bu meseleyi irdelemeye baslarken oncelikle burada kiyasin
tanimini yapmakta fayda gérmekteyiz.

1.2. Kiyas
Kiyas, sozliikte iki manaya gelmektedir:'

Birincisi takdir etmek (6l¢gmek), yani iki durumdan birisinin durumunu
digerinin durumu ile bilmeyi kastetmektir. Ornegin “Elbiseyi metre ile kiyas
etti.” demek gibi.

17 Muhammed b. ismail el-Emir es-San‘ani, [cdbetu’s-sdili serhu Bugyetu’l-dmel (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
1986), 120.

18 San‘ani, Icdbetu’s-sdil, 121.

19 Tacuddin Ebu'n-Nasr ‘Abdu’l-Vehhab b. Ali “Abdu’l-Kafi es-Subki, Raf‘ul-hdcibi an muhtasar Ibni’l-Hacibi
(Beyrut: ‘Alemu’l-kutub, 1419), 4/137.
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Ikincisi: Miisavat (esitlik) yani bir seyi kendisine benzeyene
dondirmek. Ornegin “Hasan, Ali ile kiyas edilemez.” demek gibi.?

Kiyasin 1stilahl manasini zikretmeden 6nce sunu belirtelim ki ulema,
haber-i vahidle gelisen kiyastan muradin ne oldugu konusunda iki gruba
ayrilmiglardir. Birinci grup ulemaya gore mutlak olarak kiyastan anlagilan,
cogu usilciiniin hakkinda eserler yazdig kiyas-1 zannidir. Ikinci grup
ulemaya gore ise kiyastan maksat zikredilen yaygin mana olmadigi, onunla
kastedilenin her yerde gecerli olan ilke ve kaidelerdir.2! Imam Malik ve ona
tabi olanlar bu goriistedir.?2 Zira Malik ve ona tabi olanlar bu kaidelerden
dolay1 haber-i vahidi bazen terk etmislerdir.?

Kiyasin 1stilahi anlamiyla ilgili birka¢ mana verilmistir. Bunlardan
ikisine burada yer vermenin konunun izahi agisindan yeterli olacagim
distintiyoruz.?*

1.2.1. Kiyasa Yiiklenen Birinci Mana

Ustl ilmindeki kitap, siinnet ve icmadan sonra gelen dordiincii ser’i
delil olan kiyas, asillardan ¢ikarilan delildir. Kiyas, re’yin temeli olup fikhin
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Furi’ ve hilaf ilmi ondan ortaya
cikmistir. Fukaha ve usil ulemasina gore kiyas kelimesi telaffuz edildiginde
su manay1 ifade etmektedir:

“Kiyas, asl’daki (hitkmii hakkinda ser’t nas bulunan mesele) hitkmiin
illetinde fer‘in (hakkinda nas bulunmayan mesele) asl’a denk kilinmasidir.”
veya “Kiyas, Fer’ ve asl’da var olan ortak bir illetten dolay1 hiikiimde fer’in
asl’a benzetilmesidir.?

Kiyas, cumhura gore serd bir delildir. Bir meselenin hiikmii hakkinda nas
bulunmadiginda kiyasla amel etmek vaciptir. Sahabenin kiyasin geregi ile amel
ettiklerine dair sayilamayacak kadar ¢ok 6rnek mevcuttur.

20 fbrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemu’l-Vasit (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 317.

2l J gVl 5, 8kl el sd)) axie

2 Yusuf el-Hatib, “Mevkifu’l-imdm Malik min mu’aradati’l-kiyasi li’s-stinneti’l-dhadiyyeti”, 115/244;
Mevlaye Hiiseyn b. Hasan el-Hayan, Menhecu'l-istidlal bi’s-siinneti fi’l-mezhebi’l-Malik? te’sis ve ta’sil (Dabi:
Daru’l-buhiisi li’d—diréséti’l—fslémiyyeti ve ihyai’t-turas, 1424/2003), 1/35-36; Tuzcu, “Debfisi'nin Malik b.
Enes’in Kiyasi Habere Tercih Ettigi {ddiasimin Tahlili”, 22.

2 Hayan, Menhecu’l-istidlil, 1/35.

2 Kadi ‘Abdurabbi'n-Nebiy b ‘Abdu’r-rasul el-Ahmed Nekri, Dusturu’l-‘ulemai ev cami‘v’l-‘uliimi fi
istilahati’l-funun (Beyrut: Daru’l-Ilmiyye, 2000), 3/76.

54,88 ae 5] A4 &5 flsles ool ve wfs ale k] ES( ¢ dsles -2l bk. Muhammed el-Emin eg-
Sankiti, Miizekkiratun fi usiili’l-fikh (Mekke: Daru’l- Alemi’l-Fevaid, 1426), 379.
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1.2.2. Kiyasa Yiiklenen ikinci Mana
Her yerde genel gecer olan kaide ve ilkelerin gerektirdigi seydir.

Bu kiyastan maksat, kitap ve siinnetteki naslarin biitiinciil sekilde
incelenmesinden elde edilen kaidelerdir. Buna 6rnek olusturacak ¢ok sayida
delil ve fiiru’ bilgisi vardir. Oyle ki bu prensipler ciiz’'i meselelerin kendisine
uyarlandig: kaynak ve kaideler haline gelmistir. Kiyasin bu ¢esidi, faydasi ve
ona duyulan ihtiyagtan dolay1 genel kaidelerden istisna edilmis bazi seri
hiikiimleri igine almaktadir. “Selem”, “icare”, “havale”, “arayd” ve
“miisakat” gibi muameleler buna 6rnek olusturmaktadir. Fikih kitaplarinda
zikredilen “icare” akdinin genel kural olan kiyasa muhalif oldugu goriiliir.
Zira “icare” muamelesi genel kaide olan “garar”, yani ortada mevcut
olmayan bir seyi satma kurallarina muhalefet etmektedir.

Z A

““araya” muamelesi de “mugabene” diye bilinen genel kaideye
mubhaliftir. Malikilerden bazilarinin kiyasi bu manada kullandiklarim
gdérmekteyiz. Imam Ebu ‘Abdillah Muhammed b. Ali Mazeri (61. 536/1061),
Ibnu Riisd el-Hafid (61. 595/1198) ve Ebu Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubi
(6l. 656/1258) gibi ulema bunlar arasindadir.26

Yine

7ri /ZArei

“Selem”, “icare”, “havale”, “araye” ve “miisakat” gibi muamelelerin
kiyasa mubhalif goriilmesi konusunda ulema arasinda bir ittifak yoktur.
Bilakis bazi alimlerin goriisiine gére bu muamelelerin Restilullah’in (s.a.v.)
kendileri igin koydugu miistakil ustil kaideleri vardir. Bu goriiste olan
ulemaya gore hadis sabit olduktan sonra s6z konusu hadis baska hiikiimlerin
kaidelerine muhalif olsa bile kendi basina miistakil bir kaidedir.?” Nitekim
Hafiz Ebu ‘Amr Yusuf b. “‘Abdillah Ibn ‘Abdii’'l-ber (1. 463/1071) teflis hadisi
konusunda sunu sdylemistir: 28 “Bu siinnet, kendi basina bir usuldiir ve bagka
bir ustile uyarlanamaz. Ciinkii ustller bagkasina kiyas edilemez, ancak
furti’lar ustllerine kiyas edilir.?

Kiyasin bu iki maéanasi arasindaki fark ile ilgili miitakaddim ve
miiteahhir usfil kitaplarinda ag¢ik olarak bir sey zikredilmemistir. Ancak
Maliki mezhebinden olan Muhammed b. Hasan el-Bennani (61. 1194/1780)
buna deginmis ve Ebu Nasr Taciiddin e’s-Subki’'nin (61. 771/1370) Cem‘u’l-
cevdmi’ eserini serh eden Mahalli’ye yazdig ta’likte su ifadeyi kullanmigtir:

2 Hayan, Menhecu'l-istidlal, 2/941; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/244.

27 \»L@-‘\J\ Pl sl Glak Wl 0570) 4 4 [._Q-i oy [ gk e oy o 1) 4 Bkz. el-Hayan, Menhecu'l-istidlal,
2/940-941; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed el-Mervezi es-Sem’ani, Kavitiu'l-edilleti fi'l-usill, thk.
Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Déru/l—Kut’ubi’l—‘Hmiyye, 1999), 1/358; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”,
115/ 244.

28 Muhammed ibnu Abdi’l-Berr, et-Temhid limé fi'l-Muvatta mine’l-medni ve'l-esanid, thk. Muhammed Fellah
(Magrib: Vizaratu'l-evkaf Ve’g@ufmi’l—islémiyye, 1980/1400), 8/412; Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/943; Hatib,
“Mevkifu’l-imam Malik”, 115/244.
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“Bu ifade, kiyastan murad edilen seyin asil oldugunu ortaya koymaktadir.
Bennani’'nin bu ifadesi ustlciilerin haber-i vahid ile kiyasin tearuz
ettiklerinde Imam Malik’in kiyasi takdim ettigi ifadelerinden maksadin ne
oldugunu anlatmaktadair.30

1.3. Haber-i Vahid ile Kiyas Ne Zaman Tearuz Eder?

Bu sorunun cevabini bilmek, haber-i vahide mu‘ariz olan kiyas:
bilmekle miimkiindiir. Fikih us@liinde yazilmis el-Mu‘temed isimli eserin
sahibi Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri’ye (6l. 436/1044)
gore kiyasin illeti eger kat'l bir nass ile sabit olmussa bu durumda kiyas
habere takdim edilir. Clinkii illete delil olan nas, o illetin hiikmiine delil olan
nas gibidir.3! Bilindigi gibi nassin da kesinligi kat‘?’dir. Haberin kesinligi ise
zannidir. Kat’1 olan da zanni’ olana mukaddemdir. Eger kiyasin illeti zanni
bir nas ile sabit olmus ve illetin hitkmii asil’da da zanni ise iki nas (asil ve fer”)
da zan ifade etmede esittirler. Bu durumda haber-i vahidin hiikme olan
delaleti dogrudan haberin kendisinden olmasi nedeniyle haber kiyasa
takdim edilir. Halbuki illete deladlet eden nas boyle degildir. Ciinkii illete
deldlet eden nassin hiikme olan delaleti, illetin vasitasiyla olup dolayh
yolladir. Ancak asl'in hitkmii kat'1 ise orada ictihat yapma imkani vardir.3?

Illet eger zanni olan asl’dan gikarilmigsa ittifakla haber-i vahid kiyasa
takdim edilir. Ciinkii zan ne kadar giiglii olur ve aksi ihtimal de ne kadar az
olursa ona itibar etmek evladir. Iste boylesi bir durumu haber-i vahidde
mevcut olarak gormekteyiz. Ancak eger illet kati olan bir asl’dan
¢ikarilmigsa bu durum ulema arasinda ihtilafa sebep olmus bir konudur.

Tacliddin es-Siibki (6l. 771/1370) konuyla alakali su agiklamada
bulunmustur: “Eger haber-i vahid ve kiyas her yonden birbiri ile gatisirsa
kiyasin mukaddimelerine bakilir, eger kat'i bir delil ile sabit olmuslarsa kiyas
haber-i vahide takdim edilir. Bu da herkesge malum olan seydir. Eger kiyasin
mukaddimeleri kat‘1 bir delil ile sabit olmayip hepsi zanni iseler haber-i
vahid kiyasa takdim edilir. Sayet kiyasin mukaddimelerinin bazis1 kat‘],
bazis1 da zanni ise bu durum ulema arasinda ihtilafa konu olan bir
durumdur.”3

3 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/944-945; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/244.

3 oS> Jo jadlS Al Lo adl oY Bkz. Ebu’l-Hasan Muhammed b. Ali el-Bast, el-Mu'temed fi usili’l-fikh,

thk. Halil el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1403), 2/163.

32 Basri, el-Mu'temed, 2/163.
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Bu, Hanefi ustilciilerde “delaletii’n-nas”, cumhura gore “mefhumii’l-
muvafaka”, “fahvii’l-kelam” veya “kiyas-1 celi” diye isimlendirilir. BOylesi
durumda da kiyas haber-i vahide tercih edilir. Ciinkii burada kiyas, stibut
acisindan daha gticltidiir.”3*

Ulema arasinda haber-i vahid ve kiyas te’aruzunda ikisi arasinda
hangisinin tercih edilecegi konusunda ihtilaf olunan mevzu -her ne kadar
Stibki buna mubhalif olsa da%- kiyasin iki mukaddimelerinden birisinin
delilinin katl, diger mukaddimesinin ise delilinin zanni oldugu kiyas
bahsidir.3¢

Seyfuddin el-Amidi (6l. 631/1233) ve ona tabi olan Maliki alimlerinden
Ibn-i Hacip (1. 646/1249) ve yine ona tabi olan Hanefi alimlerinden Kemal b.
Himam (6l. 861/1457) ve Muhibbullah b. ‘Abdu’s-Sekur (61. 1119/1707) su iki
durumda haberin kiyasa takdim edilmesini tercih etmislerdir:%”

Birinci durum: Kiyasin illetinin, haber-i vahidin deldletine denk bir nas
olmas1 veya kiyasin illetinin haber-i vahidin delaletinden daha fazla tercih
edildigi bir nas olmas1 durumunda.3®

Ikinci durum: Kiyasin illetinin mevcut olmayip zanni bir asl’dan
¢ikarim yoluyla ortaya ¢ikarilmis olmas1.%

Bu iki durumda mutlak olarak haber-i vahid, kiyasa takdim edilir.
Kiyasin haber-i vahide takdim edildigi baska bir durum da kiyasin illetinin
delalet bakimindan habere tercih edilen bir nas ile sabit olmasiyla beraber o
illetin fer'de kat'i olarak mevcut olmasidir. Eger illet, fer'de zanni olarak
mevcut ise o zaman tevakkuf edilir. O halde denilebilir ki kat'il kiyas,
tartismasiz habere takdim edilir.40

Zanni olan kiyasta ise tartismaya kapali olan sadece bir taraf vardir.
Zanni olan kiyasta kiyasin biitiin mukaddimeleri zanni olup kiyastaki illet de
zanni bir asl’dan ¢ikarilmistir. Boylesi bir durumda haber-i vahid ittifakla
kiyasa takdim edilir.4

bk. Ali b. “‘Abdi’'l-Kafi es-Subki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc ‘ale minhdci’l-viisil ild ‘ilmi’l-usill, thk. Ahmed
Cemal Zemzemi — Nuruddin Abdiilcebbar Sagir (Dabi: Daru’l-Buhsi li’d-diraseti’l-Islamiyye ve ihyai't-
turas, 1424/2004), 2/193.

3 Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/947; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

35 Subkd, el-bhdc, 2/193.

3% Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/944-945; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

% Hayan, Menhecu’l-istidlil, 2/944-948-949; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

3 Hayan, Menhecu’l-istidlil, 2/949; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

% Hayan, Menhecu’l-istidlil, 2/949; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

4 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/949.

4 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/949.
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1.4. Kiyasin Haber-i Vahidle Tedruzunda Ortaya Cikan Goriisler#
1.4.1. Birinci Goriis

Sahéabe ve tabitin, Ebu Hanife (61. 150/767), Imam Safii (61. 204/820) ve
Imam Ahmed (6l. 241/855) gibi mezhep imamlari, Restlullah’tan (s.a.v.)
geldigi sabit olan haber-i vahidi mutlak olarak kiyasa takdim etmislerdir.4

1.4.2. ikinci Goriis

‘Isa b. Eban (6. 221/836), Ebu Zeyd ed-Debfisi (61. 430/1039) ve Hanefi
mezhebinin miiteahhir ulemasi haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesi i¢in
haber-i vahidin ravisinin fakih olmasini sart kosmuslardir.4

Kiyasin haber-i vahide tearuzu meselesinde Maliki fikih ustliinde
kiyasin haber-i vahide tercih edilir goriisii, haber-i vahidin kiyasa tercih
edilmesi goriisiine gore daha agir basmaktadir. Basri, Ebu Ya‘la el-"Abdj,
Serahsi, el- Esmendi, Karrafi, er-Razi, Nesefi, el-Hindi, el-Buhari, Sadru’s-
Seri’a, el-Isnevi, er-Ruhuni, ibnu Malik, el-Buhari, Molla Ciyun, Kadi Ebii'l-
Ferecile Eb{i Bekir el- Ebheri gibi alimler imam Malik’in kiyas1 haber-i vahide
takdim ettigini ifade etmislerdir.*> Mezhepte hakim olan bu genel egilimden
farkli olarak Maliki Usilciilerden Baci, Ibn Hazm, Sem‘ani, Ebu’l-Abbas,
Kurtubi, ibnu Kayyum el-Cevziyye, el-Kadi Ebu Bekr, el-Muti’ es-Sankiti, el-
‘Alvani ve Bakillani gibi alimler de imam Malik’in haber-i vahidi kiyasa
takdim ettigi goriisiindedirler.4

Haber-i vahidi kiyasa tercih edenler su delilleri ortaya koymuslar:#

Haber-i vahidde hata yapma ihtimali, kiyasta hata yapma ihtimalinden
daha azdir. Ciinkii haber-i vahidle ilgili yapilacak bir ¢alismada su ti¢ husus
g0z ard1 edilemez:8

1. Ravinin adaleti,
2. Hadisin hiikme delaleti,
3. Hadisin hiikme hiiccet olup onunla amel edilmesi.*

Kiyasla ilgili yapilacak bir ¢calismada ise su alt1 husus dikkate alinir:

4 Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/952; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

43 Said Mansir, “Rafu’l-ilbasi izé te’drada haberu’l-vahidi ve'l-kiyasi”, 83; Hayan, Menhecu'l-istidll, 2/952;
Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

4 Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/502; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

45 Manstr, “Rafu’l-IIbas”, 85.

46 Manstr, “Rafu’l-IIbas”, 83.

4 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/957; Manstr, “Rafu’l-ilbas”, 105.

48 Mansdr, “Rafu’l-ilbas”, 112.

9 Mansdr, “Rafu’l-ilbas”, 113.
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1. Kiyas yapilacak fer‘in aslinin olmasi,

2. Kiyasta asl’in illetinin bilinmesi,

3. Illete yarayacak vasfin belirlenmesi,

4. Bu vasfin fer’de de bulundugunun kesin olarak bilinmesi,

5. Asl'in hiikmiiniin fer'de de bulunmasina herhangi bir engelin
bulunmamasi,

6. Kiyasin asli ile amel edilmis olmasi. Zira asl ile amel edilmemisse ona
fer’i kiyas etmenin bir anlami olmaz.%

Bu alt1 husus gozetilerek yapilan bir kiyas, asl’in delilinin haber-i vahid
olmadig1 durumlardadir. Eger kiyasin asl'inin delili haber-i vahid olursa o
zaman bu alt1 sarta haber-i vahidde zikredilen ii¢ sart da ilave edilir ki bu
durumda toplam say1 dokuz olur.

Kiyasi, haber-i vahide tercih edenlerin delilleri genellikle Ibn Riisd’{in
ileri stirdiigii haber-i vahidde olmasi miimkiin olan nesh, kizb, galat, tahsis
gibi durumlarin kiyasta miimkiin olmamasi goriisiine dayanmaktadir.

Bir kisim alime gore kiyasla haber-i vahidin tearuzu meselesinin ana
sebeplerinden birisi, hadis rivayetinde bulunan kisinin fakih olup olmamasi
durumundan kaynaklanmaktadir. Imam Malik, haber-i vahidin kabulii igin
ravinin fakih olmasini sart kosmustur. Ravinin fakih olmamasi durumunda
Imam Malik, onun rivayetini terk etmistir. Ebt Hanife de imam Malik’in bu
goriisiine muvafakat etmistir. Fahruddin Razi ise bu goriise muhalefet
etmistir.>!

Imam Malik’e isnad edilen s6z konusu goriisiin gerekgesi olarak sunlar
zikredilmektedir:

a. Fakih olmayan ravinin anlayis kabiliyeti zayif olur. Hadisi asil
manasimin disinda kavrayabilir veya isittigi hadisi lafziyla rivayet etmeyip
hadisten anladig1 mana ile rivayet edebilir. Boylelikle Sari‘in maksadi ortaya
konmamis olur. Bu nedenle ihtiyatli davranip fakih olmayandan rivayette
bulunmamak gerekir.

b. Restilullah’in (s.a.v) “Benim séziimii isitip de isittigi gibi baskasina
ileten kisiyi, Cenab-1 Allah nimetlendirsin/ytiiziinii ak etsin. Kendisinden
daha fakih olan kimseye fikhi tasiyan nice fikih tasiyicisi vardir. Yine fakih

50 Mansdr, “Rafu’l-ilbas”, 112.
51 Karafi, Serhu Tenkihu'l-fusiil, 287.
52 Karafi, Serhu Tenkihu'l-fusiil, 288.
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olmayan kimseye fikhi tasiyan nice fikih tasiyicisi vardir.”%® hadisinde fikih
tasiyicisini, ya kendisinden daha fakih olana fikhi tasiyan bir fakih olarak
veya cahil (fikih bilmeyen) olana fikhi tasiyan bir fakih olarak tanimlamigtir.
Restilullah (s.a.v.) burada fikih tasiyicisini, cahil olan fikih tasiyicisi seklinde
ayr1 bir kesimden bahsetmistir. Bundan anlasilmaktadir ki kendisine fikih
tasinan kisinin durumu ne olursa olsun fikih tasiyicisinin fakih olma zarureti
vardir.>*

Hadis ravisinin fakih olmasini sart kosmayanlarin delili, Restilullah’in
(s.a.v.) “Bu ilmi her asirda adil olanlar tasiyacaklardir.”% hadisidir. Burada
Restilullah (s.a.v.), dini tasiyacak kisinin fakih olmasini sart kosmamuistir.
Haber veren kiside fikhin olmasi goéz ardi edilmistir. Zira adil olmak,
Restilullah’in (s.a.v.) lafzinin yerine baska lafzin kullanilmasina engeldir.
Restilullah’in (s.a.v.) lafzinin yerine baska bir lafzin kullanilmasina ancak
sartlarini tasidigr durumlarda miisaade edilir. Hal boyle olunca da rivayet
edilen hadis, eger sari’ olan Resfilullah’in (s.a.v.) bizzat lafz1 olursa veya
sartlarina uygun bir sekilde Restilullah’in (s.a.v.) lafzinin yerine kullanilmis
bir lafiz ise o zaman hadisin sithhatinde bir problem olmasindan emin olunur.
Zira bir lafzin yerine baska lafzin kullanilmasinin sart1 bu iki lafzin delalet
yoniinden aym manayi tagimasidir.5

Yukaridaki agiklamalardan Imam Malik’in kiyasla haber-i vahidin
tedruzunda miimkiin mertebe rivayeti sabit olan haberlere Oncelik
vermedigi, yine kiyasi haber-i vahide tercih ettigi seklinde ileri siiriilen
goriislerin bizzat ondan rivayet edilmedigi anlagilmaktadir. Bilakis Imam
Malik, rivayeti sabit olan haberleri dikkate almis, sahsi goriisiinii arka planda
birakmustir. Imam Malik, Miisliimanlarin uymalar1 gereken birinci temel
kaynagin Kur’an, ikincisinin siinnet olduguna dikkatleri ¢ekmis bir
miictehittir. Hatta bir ifadesinde, “Insanlarin tizerinde icma ettiklerinin
disinda kalan goriislerden (re’yden) sakininiz. Manasim bilmeseniz bile
rabbinizden size indirilen Kur’an’a ve Peygamberinizden gelen siinnete
uyunuz. Alimlerinize sorunuz ve onlarla tartismayiniz. Dini meselelerde

Badh o —r dlm oAb el S5 came ail ga e () 4B Juls S5 clgas LS TLaD e o T3t ) Zas DK el-
Miibarek b. Muhammed el-Cezeri, Cdmi‘u’l-usill fi ahddisi'r-rasill, thk. Abdiilkadir el-Arnavuti (Beyrut:
Mektebetu Dari’l-Beyan, 1389/1969), 1/100.
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Tenkihu'l-fusiil, 288.

55415 cala 8 Ge alal) 138 3e35 Bkz. et-Taberani, “Miisnedii’s-Samiyyin”, 599.

5 Karafi, Serhu Tenkihu'l-fusiil, 288.
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tartisma, miinafikligin kalintilaridir.”¥ diyerek diisiincesini agik¢a
belirtmistir.

Imam Malik’in siinnetin sabit oldugu zamanlarda onun yaptig
ictihattan dondiigiinii gosteren birgok rivayet mevcuttur. Oyle ki Imam
‘Abdu’l-Vehhab es-Sa‘rani el-Mizan isimli eserinde Ibn Hazm’dan Imam
Malik’in vefat aninda sunu sodyledigini nakletmektedir: “Restilullah (s.a.v.)
ile onun seriatinin zahirine muhalefet ettigim ve ona ekledigim bir sey ile
karsilasmamak igin isterim ki re’yimle soyledigim her mesele i¢in bir kamg¢i
ile doviileyim.”58

Ibn Sem’ani de Imam Malik’e isnat edilen mutlak olarak kiyasi haber-i
vahide tercih ettigi seklindeki goriisii yakisiksiz bularak reddetmis ve Imam
Malik’in bu tiir gorislere iltifat etmeyecek biri oldugunu dile getirmistir.>
Eb Zehra da Karafi'nin mutlak olarak ifade ettigi Imam Malik’in kiyasi
haber-i vahide tercih ettigi goriisiine kars: ¢itkmigtir.®0

2. Haber-i Vahidin Kiyasa Tearuzu Konusundaki Maliki
Mezhebinin Anlayis1

Maliki mezhebinin haber-i vahidin kiyasa muhalif olusuna dair bakis
acis1 iki durumdan dolay: kapalilik ve stiphe barindirmaktadir. Birincisi, bu
mesele hakkinda mezhep ulemasindan celigkili goriislerin nakledilmis
olmasi. Tkincisi ise Maliki mezhep ulemasinin kiyastan maksatlari, 1stilahi
kiyas mi1 yoksa her yerde genel gecer olan kaide ve ilkeler (5,iall 2ol sl iatia
4lall Jsa¥ls) anlamina gelen kiyas mi oldugu hakkinda farkli goriislerin
bulunmasidir.©!

T A 0ly (Sas o8 sl Lag oS o oS 5T L lndly ks a0 V) Jln Gy (ST Y (oSOLala) Tadany aal 1sagis
S Ly e el 3 JIWH 0B dslsld bk. Muhammed Cemaluddin Kasimi, Kavdidu't-tahdis min funiini
mustalahi’l-hadis (Beyrut: Daru’'n-Nefais, 2010), 61.

5 ad ity amd 3 A3 e phe ooy e B Lo B gy AT Yy Wsn (6T il e 1S e Ol BT 0 onsy
a2l bk. el-Cami‘atu’l-Islamiyyetu bi'l-Medineti’l-Miinevvereti, Mecelletu'l-Cami‘atu’l-Islimiyyeti bi’l-
Medineti’l-Miinevvereti, 7/414.

% Recep Ozdemir, “Imam Malik’in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri”, Amasya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (Aralik 2016), 208.

0 Muhammed Ahmed Ebt Zehre, Malik haydtuhil ve ‘asruhil drduhii ve fikhuhil (Kahire: Daru’l-Fikri’l- Arabi,

1952), 324.
1 EbGi Zehre, Malik, 323; Hayan, Menhecu’'l-istidldl, 2/965; Hatib, “Mevkifu’l-imam MAlik” 115/245.
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2.1. Maliki Alimlerden Konuyla Alakali Celiskili Gériislerin
Nakledilmis Olmasi

Imam Malik’in bizzat kendisinin haber-i vahidin kiyasa tearuzu
konusunda ki goriisii hakkinda farkli ii¢ goriis ortaya atilmistir.®> Bunlar
sunlardair:

1. Maliki mezhebinin ‘Irakiyytn diye bilinen uleméasina gore haber-i
vahidin kiyasa tearuzunda kiyas, habere takdim edilir.®

Kadi Hasan Ibnu’l-Kassar el-Ebheri (6. 397/1007) bu goriisii Imam
Malik’ten nakleder.5 Ibnu’l-Kassar bu goriisii de bazi Maliki ulemasina
nispet etmis ve savunmustur. Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci (6l
474/1082) de mezhep ulemasinin ¢ogunun bu goriiste oldugunu beyan
etmistir.$> Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr el-Kurtubi (6l. 656/1258), el-Miifhim
adli kitabinda bu goriisiin Muhammed el-"Utbi'nin (61. 255/869) el-‘Utbiyyes®
adli eseri ile Abdullah Ibn Abduhakem’in (6l. 214/829) Muhtasars?
adli eserinde Imam Malik’e ait ifade ettikleri goriis oldugunu sdylemistir.s
Ebu’l Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi (6l. 684/1285) de Tenkih
kitabinda bu goriisii tercih etmistir.® Karafi bu konudaki goriisiinii su
ifadeleriyle ortaya koymustur: “Imam Malik’in yaninda kiyas, haber-i vahide
takdim edilir. Clinkti haber-i vahid, hiikkiim elde etmek i¢in varid olmus,
kiyas ise hikmet icermektedir. Bundan dolay: kiyas, haber-i vahide takdim
edilir. Diinyevi muamelelerden olan hastalarin tedavisi, seferilik ve ticaret
yapma gibi durumlarda ittifakla kiyas hiiccet olup haber-i vahide takdim
edilir. Kiyas, maslahatlarin elde edilmesini veya fesat veren seylerin def'ini
icermesi yoniiyle kaidelere muvafiktir. Kiyasa muhalif olan haber ise bu
maslahatlarin elde edilmesini veya fesat veren seylerin def'ine engeldir.
Dolayisiyla kaidelere muvafik olan kiyas, kaidelere muhalif olan habere
takdim edilir.”

2. Maliki mezhebinin “Medeniyy(n” olarak bilinen ulemasi ise haber-i
vahidin kiyasa tearuzunda Imam Malik’in haber-i vahidi kiyasa takdim

62 Ebu Zehre, Malik, 319; el-Hayan, Menhecu’'l-istidldl, 2/965; Manstr, “Rafu’l-ilbas”, 93-94; Hatib,
“Mevkifu’l-Tmam Malik”, 115/245.

6 Mansiir, “Rafu’l-ilbas”, 94.

64 Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-Beyan ve’t-tahsil ve’s-serhi ve’t-tevcih ve't-ta’l’il li mesdili’l-
miistahrace, thk. Muhammed Haci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 4/482.

65 Baci, Ihkamu’'l-fusiil, 4/262.

% Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lim (Beyrut: Daru’l-1lmi li'l-Melayin, 1980), 5/307; Omer Riza el-Kehhale,
Mu’cemu’l-Miiellifin (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Turési’l—‘Arabi , 2015), 8/276.

7 Zirikli, el-A’ldm, 4/95; el-Kehhale, Mu‘cemu’l Miiellifin, 6/67.

6 Ebul Abbas Ahmed b. ‘Omer el-Kurtubi, el-Miifhim limd eskele min telhisi kitabi miislim, thk. Komisyon
(Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib; Daru ibni Kesir, 1417/1996), 4/371.

© Karafi, Serhu Tenkihu'l-fusiil, 301.

70 Karafi, Serhu Tenkihu'l-fusil, 301.
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ettigini naklederler.” Ebu Velid Siileyman b. Halef el-Baci bu goriisii Miinteka
ve Ihkdm isimli eserlerinde isabetli buldugunu dile getirmis”?, Ebu Zekeriya
Yahya b. Musa er-Ruhiini (6l. 773/11372) de Tuhfetu’l-Mes'ul eserinde bu
goriisii kabul etmistir.” Yine Kadi ‘Iyad (61. 544/1149) da Maliki mezhebinin
meshur goriisiiniin bu oldugunu belirtmistir.” Ebu’l-Abbas Ahmed b. Amr
el-Kurtubi (6l. 656/1258), el-Miifhim kitabinda bu goriis hakkinda soyle
demistir: “Haber-i vahidin kiyasa tearuzunda Imam Malik’in haber-i vahidi
kiyasa takdim ettigi goriisti Maliki mezhebinin ve diger muhakkiklerin sahih
olan gorisiidiir.”” Bu goriisiit Muhammed el-Emin es-Sankiti (61. 1393/1974)
de desteklemis ve soyle demistir: “Imam Malik’ten sahih olarak rivayet
edilen goriis, Medeniyytn ehlinin rivayet ettigi “haber-i vahidin kiyasa
mukaddem oldugu” goriistidiir. Nitekim mezhebinin bu konudaki
aciklamalari buna delalet etmektedir.”6

Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani'nin  (6l. 403/1013)
ahad haber ile kiyasin tearuz etmesi durumunda; iki delilin de esit seviyede
oldugunu, dolayisiyla tearuz ettikleri meselede bunlar ile ihticac olunmayip
tevakkuf edilecegini ve bu durumda bagka bir ser’l delilin getirilmesine
ihtiya¢ duyulacagimma dair bir goriise sahip oldugunu ifade edenler
olmustur.”7 Kadi Ebu’l-Velid el-Baci ise boyle bir durumda haber-i vahidin
kiyasa mukaddem oldugunu, kiyasla tearuzundan dolayr tevakkuf
edilmeyecegini ve bu kiyasla amel edilmeyecegini, Kadi Ebu Bekr el-
Bakilani’nin de bu goriiste oldugunu iddia etmistir.”® O, bu uygulamada
sahabenin icmas1 oldugunu, sahabenin haber-i vahid karsisinda kiyas: terk
edip haber-i vahid ile amel ettiklerini belirtmistir. Nitekim Hz. Omer (r.a)
“cenin” meselesinde minbere ¢ikip “Restilullah’in (s.a.v.) cenin hakkindaki
hitkmiinti bilen var m1?” diye sorunca, Hamele b. Malik b. Nabiga ayaga
kalkip “Restilullah’in (s.a.v.) cenin diyetinde kole veya cariyedeki diyet
(gurre) ile hitkmettigini” sdylemis bunun iizerine Hz. Omer (r.a), “ &0 Qo
dedikten sonra “Eger bunu isitmeseydik bunun disinda bir hiikiim
verecektik.” demistir.” Yine Hz. Omer (r.a), parmaklara yonelik cinayette
diyeti parmaklarin islevine/faydasina gore belirledigi bir sirada RestGilullah’in

71 Mans(r, “Rafu’l-Ilbas”, 94.

72 Badi, el-Miintekd, 4/262.

73 Yahya b. Miisa er-Ruhtini, Tuhfetu’l-mes’il fi serhi muhtasari munteha’s-sill, thk. el-Hadi b. Hiiseyn es-
Sebili (Dabi: Daru’l-Buhiisi li’d-diraseti’l-Islamiyye ve ihyai't-turas, 1422/2002), ¥/435.

74 Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/967.

75 Kurtubi, el-Miifhim, 4/372.

76 Sankitl, Miizekkiratun fi usilli’l-fikh, 226, Manstir, “Rafu’l-ilbas”, 94.

77 Muhammed b. Ali es-Sevkani, frg:ﬁdu’l—fuhﬁl ila tahkiki’l-hakki min ‘ilmi’l-usill, thk. Ahmed Anu ‘inaye,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1419/1999) 1/151; Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, el-Bahru’l-
muhit fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed Muhammed Tamir, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ‘Ilmiyye, 1421/2000),
4/280; Manstr, “Rafu’l-ilbas”, 92-135.

78 BAcE, Ihkdmu’I-Fusiil, 2 [V,

79 5 yiny Bl 138 gl a1 31 Bkz. Badi, [hkdamu’I-fusil, 1/340.



Hahiyat Akademi Dergisi 130

(s.a.v.) Ibni Hazm’a (r.a.) yazdirmis oldugu “Bu parmaklarin her birinde on
deve vardir.” hadisini® isitince bu konuda yaptig1 kiyas ile amel etmekten
vazgecmis ve kimse de buna itiraz etmemistir.®!

3. Imam Malik’ten onun kat‘i olan kiyasi haber-i vahide tercih ettigi
rivayet olunmustur. Bu goriisii de Ebu’l-Farac el-Leysi (6l. 331/942) ve
talebesi Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Ebheri (5l
375/986) tercih etmisgtir.82

2.2. Maliki Mezhebi Usilciilerinin Haber-i Vahidin Kiyasa Tedruzu
Konusundaki Goriisleri

a. Karafi, Kadi Ebu Muhammed Abdulvehhab b. Nasr b. Ali’nin (Ol
422/1031) haber-i vahid kiyasa muhalefet ettiginde, miitekaddim Malikilerin
yine de bu haberi kabul ettiklerini rivayet ettigini zikretmistir.%

b. Fehri (61. 451/520), bazi1 Malikilerden kiyas: kendisine muhalif olan
habere tercih ettiklerini nakletmistir. Kadi Ebu’l-Farac Amr b. Muhammed b.
Amr el-Leysi (6l. 331/942), Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Ebheri (1. 375/986) ve diger Maliki ulemalar: bu goriise meyletmislerdir.s

c. Kadi Iyad Tenbihat adli eserinde, Ibnu Riisd de Mukaddimat kitabinda
kiyasa mubhalif olan haberle ilgili Maliki mezhebinde haber-i vahidin kiyasa
ve kiyasin da habere tercih edildigi hususunda iki goriisiin varhigindan
bahsetmislerdir.® Mezhep ulemasindan bazilar1 ise sunlari demisgtir:
Miidevvene kitabinda bu iki goriise de yer veren konular mevcuttur. Haberin
kiyasa tercih edildigine dair 6rnek, “musarrat” meselesidir. Kiyasin habere
tercih edildigine 6rnek de kopegin kap kacag: yalamasi konusudur.8¢

3. Kiyastan Maksat Istilahi Kiyas m1 Yoksa Genel Geger Kaide ve
flkeler Anlaminda Olan Kiyas midir?

Imam Malik’'ten rivayet edilen onun kiyasi haber-i vahide tercih
etmesine konu olan kiyasin tespiti meselesi, fikih usfilciileri arasinda
ihtilaflara neden olmustur.8”

80 ) (e e A Ui emi K 35 Bkz. Beyhaki, Siineni Beyhaki el-Kiibra, 16051.

81 Baci, Ihkamu'l-fusiil, 340.

82 Sevkani, frgddu “I-fuhiil, 1/151; Manstr, “Rafu’l-ilbas”, 95; Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/968; Hatib,
“Mevkifu’l-imam Malik”, 115/245.

8 Hayan, Menhecu’l-istidldl, 2/968; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/246.

8¢ Hayan, Menhecu’l-istidlil, 2/968; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/246.

8 Hayan, Menhecu'l-istidlal, 2/968; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”115/246.

86 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/969.

87 Hayan, Menhecu’l-istidlal, 2/970.
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Bu mesele hakkinda goriis belirten Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Ebheri’'nin (61. 375/986) talebesi olan Ebu’l Hasan Ibnu’l-
Kassar (6l. 397/1007), burada kiyastan maksadin ser’l kiyas oldugunu
sOylemistir. Buna delil olarak da sunu sdylemistir: “Haber-i vahitte nesh,
galat, sehv, kizb ve tahsis gibi durumlarla karsilasmak miimkiindiir. Kiyasin
ise sadece asl'in tespit edilen illet ile ma’lul olup olmadiginin belirlenmesi
gibi bir vecihten dolay1 fasid olmasi miimkiin oldugundan kiyas1 habere
takdim etmek vaciptir.”®# Ebu’l Hasan Ibnu’l-Kassar'in kiyasin haber-i
vahide tercih edilmesi hususunda getirdigi bu delil ancak 1stilahi kiyasi
kapsamaktadir. Bundan da anlagiliyor ki Ibnu’l-Kassar’in bu goriisii, ondan
sonra gelen Maliki ulemasimin kiyasin haber-i vahide tercihlerinde murat
edilen kiyasin istilahi kiyas oldugu seklindeki acgiklamalarina dayanak
olmustur.®?

Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ani (6l. 489/1035) ise Imam Malik’e
dayandirilan onun kiyas: haber-i vahide tercih ettigi yoniindeki goriisii kabul
etmemis, Imam Malik’in durusunun, ilmi mertebesinin boyle bir
yaklasimdan uzak oldugunu savunmustur. O, Imam Malik’e bdyle bir
ifadeyi nispet etmenin bile biiyiik bir ay1p oldugunu, Imam Malik’in boyle
bir s6zden beri oldugunu, ondan bdyle bir uygulamanin sadir olmadigin
belirtmistir.®

Burada Sem‘ani’nin haber-i vahidin kiyasa tercih edilir goriisiinii
giiclendiren iki delilin varligimi gérmekteyiz:

Birinci Delil: Miidevvene®! isimli kitapta sarih olarak Imam Malik’ten
rivayet edildigi diisiiniilen “kiyasi haber-i vahide tercih ettigi” goriisiin hilafi
zikredilmektedir. Bu eserde “Rivayetler, Hristiyan olan eslerden (Miisliiman
olan kadindan sonra) koca, kadinin iddette oldugu siire igerisinde Miisliiman
olmasi durumunda bu kocanin esine daha fazla malik olma hakki oldugu
yoniinde gelmistir. Restilullah’in (s.a.v.) siinneti de boyledir.”*? seklinde bir
ifade gecmektedir ki Imam Malik’e soru soran Sahnin ise bu cevaba kiyas ile
sOyle itiraz etmistir: “Hristiyan bir erkek, en basindan Miisliiman bir bayanla
evlenemez.”% Diger taraftan Imam Malik adina konusan Ibnu’l-Kasim da
Sahnun’a Imam Malik’in Hristiyan egler konusundaki cevabini aynen
zikretmis ve “Resftilullah’in (s.a.v.) slinnetinin hiiccet oldugu yerde kiyas ve

88 Hayan, Menhecu'l-istidlil, 2/971.

8 Hayan, Menhecu'l-istidldl, 2/971; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/246.

9 Sem’ani, Kavditiu'l-edille, 385.

91 Habib et-Tentihi Sahntin, el-Miidevvenetu’l-Kubrd, thk. Zekeriya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Tlmiyye), 2/215.
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fikir olmaz” demistir.%* el-‘Utbiyye kitabinda gegen Imam Malik’in, “Siinnet,
hiikiim koyucudur. Re’y ile ona karsilik verilmez.”? ifadesi de bu goriisii
teyit etmektedir.%

Ikinci Delil: Imam Malik’in fikhini arastiran bir kimsenin onun kiyasa
muhalefet ettigi icin haber-i vahidi terk ettigini gosteren bir meseleye
rastlamasi, ona vakif olmasi1 imkansizdir. Hatta bu delil, Muhammed el-Emin
es-Sankitl’yi Maliki mezhebinin kiyasi habere takdimi konusundaki ustil
goriisiinii anlattiktan sonra su ifadeyi sdylemeye sevk etmistir: “Ancak Imam
Malik’in mezhebinin furu‘u’ bunun hilafin1 gerektirmektedir. Haber, kiyasa
tercih edilir”. Ornegin Imam Malik’in musarrat hadisinde gegen bir sa’
hurma verilmesi haberini musarrat koyunundan sagilan siit miktarimin
verilmesini gerekli kilan kiyasa tercih etmesi bdyledir. Imam Malik’in haber-
i vahidi kiyasa tercih ettigi goriisii onun mezhebinin arastirilmasimin bir
sonucudur. Bununla birlikte Imdm Malik mezhebinin ustiliinde de kabul
olunan goriise gore kitap ve siinnete muhalif olan her kiyas batildir.
Mezhebin ustilciilerinin 1stilahina gore kitap ve siinnete muhalif olan kiyas
“kadih” olarak isimlendirilmis, boyle bir kiyasin itibar1 fasid gortilmiistiir.”

3.1. Kiyasa Tearuz Eden Haberi Vihid’in imim Malik’in
Mezhebindeki Yeri

Hicbir kimse Imam Malik’in baz1 durumlarda kiyastan dolay1 haber-i
vahidi terk ettigini tartismamistir. Tartisma, Imam Malik’in fikih usdliinde
asil olan durumun onun haber-i kiyasa tercih ettigi, dolayisiyla haber ve
kiyasin her tedruzunda bu kuralin tatbik edilmesinin gerekip gerekmedigi ve
kiyasin kat? mi yoksa zanni mi oldugu hususlarinda olmustur.

Bu meselede Imam Malik’in siinnet konusunda imamhgi ve
miictehitligi ile drtiisecek, Imam Malik’e nispetinin daha isabetli oldugu
diistiniilen goriis, Maliki mezhebi alimlerinin de i¢inde oldugu ¢ogu usulcii
ulemanin isaret ettigi gibi Imam Malik’in mutlak kiyas igin haber-i vahidi
terk etmedigidir. Onun haber-i vahidi terk edip kiyasi tercih etmesi sadece
iki sart ile gerceklesir:

Birinci sart: Kiyas'in kat’i olan bir asl’a ve onda siiphe duyulmayan her
yerde genel gecer olan bir kaideye dayanmasi. Boyle bir ilke dogru bir
uygulamadir. Ciinkii kat’? olan bir kaideye dayanan kiyas da kat'l olur ve

94 b Ny b s de A Lo o e a4 culs U b bk, Sahn(in, el-Miidevvenetu'l-Kubra, thk. Zekeriya
Umeyrat (Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-'Ilmiyye), 2/215.
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9 Kurtubi, el-Beyin, 18/482; Hayan, Menhecu'l-istidldl, 2/973; Hatib, “Mevkifu’l-imam Malik”, 115/246.
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haber-i vahid ise zanni kalir. Ebi ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi (61. 790/1388) el-
Muvifakit’'inda bu ilkeye soyle isaret etmistir:

“Kat'1 asl’a muhalefet eden zanni mubhalif, kat'1 bir asl onu tasdik etmedigi
miiddetce hi¢ siiphesiz merduttur.”® Bu gercege delil olarak da su iki durum
gosterilmistir: 100

Birinci durum: Kat’il asl’a muhalefet eden zanni muhalif seriatin aslina
muhaliftir. Seriatin aslina mubhalif olan da sahih degildir. Ciinkii ondan degildir.
Boyle olan mubhalif seye de itibar edilmez.

ikinci durum: Kat‘i asl’a muhalefet eden zanni muhalifin sthhatini tasdik eden
bir sey de yoktur. Boyle olan mubhalif seyin de itibar1 yoktur.

ikinci Sart: Haber-i vahidin baska bir asl ile desteklenmis olmamast.

Bu iki sart beraber olunca o zaman kiyas, haber-i vahide takdim edilir. Ciinkii
kiyas bu durumda kat‘idir. Haber-i vahid ise zannidir. Ulemanin ittifakla kabul ettigi
goriis, zanni olan bir seyin kat'l olana denk diisemeyecegidir. Bagka kat'1 bir asl ile
desteklenmeden haber-i vahidin kiyasa tearuz meselesini sorgulayip kaynagina
inen, Imam Malik’ten rivayet edilmis furi‘a, ustilit hakim kilmis ve bununla furu’ ve
usil arasinda bazen ortaya ¢ikan celiskiyi ortadan kaldiran kisi, Kadi1 Ebu Bekr
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed Ibnu’l-Arabi’dir (61. 453/1148). Sonralar1
fikih usGliiniin degerini idrak etmis ve bu usiliin Maliki mezhebinin fiiru‘una
kaynak olmasinin Onemini, furu‘da birbirine benzeyen meselelerin birbiriyle
yakinligini, ustll kaidelerine dayanmasi i¢in meseleler arasindaki uyusmazlig:
ortadan kaldirmay1 basarmis ve haklarinda Malikiler'de “Haber-i vahidler kiyasa
muhalif oldugu igin terk edildi” denilen konular1 ustil kaidelerine yerlestimeyi bilen,
makasid ilminin ileri gelenlerinden Ebu Ishak es-Satibi (6. 790/1388), haber-i
vahidin kiyasa tearuz konusunu izah etmistir.

Ozetle sunu soyleyebiliriz ki Imam Malik, su iki durum diginda haber-i vahidi
terketmemistir:

1. Kati olan bir asl ile tearuz eden haber-i vahidin baska bir asl ile
desteklenmedigi durumda.

2. Haber-i vahidin Kur’an’dan veya sahih nebevi hadislerden ¢ikarilmis ve
haklarinda siiphe duyulmayan kaidelere dayanan kat'i bir asl’a tearuz ettigi
durumda.

Bu aciklamalardan hareketle Karafinin Tenkih kitabinda Imam Malik’in
mutlak olarak kiyasi haber-i vahide tercih ettigi yoniindeki ifadesinin kabuliiniin zor
oldugu anlasilmaktadir. Ancak haber-i vahid baska bir kat'1 asl ile desteklenmedigi

99 39350 alad ool gty Yy s oY )l glal JISCal
100 Eb{i ishak [brahim b. Misa es-Satibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Selman (b.y:
Daru’l-ibni’l-Affan, 1997), 3/186.
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ve kiyasin da katl bir kaideye dayandigi durumlarda haber-i vahid ile kiyas
arasindaki tedruzda, kiyas haber-i vahide takdim edilir. Yine sunu diyebiliriz ki
Imam Malik'in kastettigi kiyas, genel kaidelerdir. Yani birbiri ile baglantil
delillerden ¢ikarilmis, seraitte uyulan kaideler ve sabit olan ustillerin tiimidiir.

Delillerle amel eden Imam Malik'in 1s1g1inda yiiriidiigii bu yolu ile haber-i
vahidin kiyasa takdim edildigi furi'u ortaya ¢ikarmak ve kiyasin haber-i vahide
tercih edildigi furilar1 ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim bununla iligili olarak son
donem Maliki mezhebi Fas ulemasindan Dr. Mevlaye Hiiseyn b. Hasan el-Hayan (61.
1431/2010) haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesine “‘araye” ve “musarrat”
orneklerini, kiyasin haber-i vahide takdim edilmesine ise “kopegin kap kacag:
yalamasi ve Ramazan aymnda oruglu iken unutarak orucunu bozan kiginin o orucu
kaza etmesi gerektigi” 6rneklerini vermistir.10!

Sonug

Imam MaAlik’in hiikiim istinbatinda, Kur’an’dan sonra ikinci sirada
siinnet yer almaktadir. Siinnet, Res{ilullah’in (s.a.v.) soz, fiil ve ikrarlaridir.

[mam Malik’in metodunda Restilullah’in (s.a.v.) sdzleri vahiy oldugundan,
Kur’an gibi dinde hiiccettir.

Restlullah’tan (s.a.v.) nakledilen haberler miitevatir ve dhad olmak tizere iki
yolla gerceklesmistir. Miitevatir olan haber; ilk, son ve orta tabakalarda ravilerin
sayisinin esit olmasi, zanna bagh ve akil yiiriitmege bagh soyut bilgilere degil de
duyularla bilinen bilgilere dayanmasi durumunda ilim (kesin bilgi) ifade eder.

Ahad haber veya haber-i vahid olan haber kesin bilgi ifade etmez, ancak zan
ifade eder.

Haber-i vahidin “miisned” kismi ile amel etmek vaciptir. Haber-i vahidin
diger kismi1 olan miirsel hadisleri rivayet eden kisi, eger ulemadan Ibrahim en-Nehai
ve Said b. Miiseyyib gibi rivayetinde titiz davranmigsa Imam Malik’in nazarinda bu
hadis ile amel etmek vaciptir.

Imam Malik’in de i¢inde bulundugu cumhura gore miitevatir olan
haber kat‘ilik anlami ifade ederken, onun disinda kalan rivayetleri temsil
eden haber-i vahid ise zan ifade etmektedir. Ayrica Imam Malik Muvatta’da
dogrudan “haber-i vahid” kavramini kullanmamastir.

Bizzat Imam Malik’ten haber-i vahidin ilmi ve ameli degeri hakkinda
bir rivayet bizlere ulasmamistir. Bu konudaki rivayetler imam Malik’e nispet

101 https://www.arrabita.ma/blog/ Jl-J&i-clali-gyall- oY go- 5 583, erisim:13.11.2022. s: 11:35, 115/246; el-
Hayan, Menhecu'l-istidlal, 1/36.
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edilmis rivayetlerdir. Imam Malik’ten sonraki dénemde tartisilan “haber-i
vahid” kavramina kendi eseri olan Muvatta’da da dogrudan atifta bulunan
bir ifadeye rastlanmamistir. Ancak Imam Malik’in Muvatta’da haber-i vahid
kapsaminda degerlendirilebilecek pek ¢ok rivayeti bulunmaktadir ki tahric
degerlendirmelerinden = onun  haber-i  vahidle ilgili = kanaatine
ulasilabilmektedir.

Haber-i vahidin bilgi ve amel degeri konusunda yapilan
degerlendirmelerden onun belli sartlar1 tasiyan haber-i vahidleri kabul ettigi
ve bunlarla amel ettigi ortaya ¢ikmistir.

Imam Malik’in haber-i vahidin bazi rivayetleriyle amel etmemesiyle
beraber o rivayetleri reddetmemesi, hatta onlari rivayet etmesi haber-i vahid
rivayetleri konusunda hassas davranilmasi gerektigini gozler Oniine
sermistir.

Imam Malik kendisine ulasan haber-i vahidi fikhi acidan onunla amel
edilip edilmeyecegi yoniiyle degerlendirmistir. Imam Malik, hadisin
siibutu ile ilgili ifadeler kullanmamais, hadislerin tenkidi ile de ugrasmamistir.
O, sadece bunlar1 degerlendirmis; kendi ilkelerine uyanlar1 tercih edip
uygulamis, uygun olmayanlar1 ise tercih etmemistir.

Imam Malik’in kiyas ve haber tedruzundaki kiyastan maksadin 1stilahi
kiyas olmadigs, kiyastan muradin her yerde genel gecer olan ilke ve kaideler
oldugu goriisii agir basmaktadir. Imam Malik'in kastettigi kiyas genel
kaidelerdir. Yani birbiri ile baglantili delillerden ¢ikarilmais, seraitte uyulan kaideler
ve sabit olan ustllerin tiimudyir.

Mezhep imamlar1 haber-i vahidin kiyasla tearuz ettigi durumlarda ikisini
cem’ etmenin miimkiin oldugu durumlarda te’lif yoluna gitmislerdir. Ancak
onlar1 cem’ etmenin miimkiin olmadig1 durumlarda haber-i vahid ve kiyastan
hangisinin tercih edilmesi konusunda imamlar arasinda ti¢ farkli goriis ortaya
cikmigtir:

1. Maliki mezhebinin “Irakiyytn” diye bilinen uleméasina gore haber-i
vahidin kiyasa tearuzunda kiyas, habere takdim edilir.

2. Maliki mezhebinin “Medeniyy(n” diye bilinen ulemasina gore haber-i
vahidin kiyasa tearuzunda haber kiyasa takdim edilir.

3. Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Ebher1 gibi bazi
ulemalara gore Imam Malik kati olan kiyas1 haber-i vahide tercih etmistir.

Imam Malik’in bazi durumlarda kiyas ve haber-i vahidi terk ettigini hig
kimse tartismamistir. Tartisma; Imam Malik’in fikih usfiliinde asil olan
durumun haber-i kiyasa tercih ettigi, dolayisiyla haber ve kiyasin her
tedruzunda bu kuralin tatbik edilmesinin gerekip gerekmedigi ve kiyasin
kat’? mi yoksa zanni mi oldugu hususlarinda olmustur.
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Sonug olarak sdylemek gerekirse Imam Malik;

1. Katl olan bir asl ile tedruz eden haber-i vahidin baska bir asl ile
desteklenmedigi,

2. Kur'an'in biitiin ayetlerinden veya sahih nebevi hadislerden ¢ikarilms,
siiphe duyulmayan kaidelere dayanan kat’i bir asl’a tearuz ettigi durumlar disinda
haber-i vahidi terk etmemistir.
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Ozet

Kirgizistan Orta Asya’da yer alan ve yeni gelismekte olan iilkelerden birisidir. Bu
iilke uzun yillar Sovyet yonetimi altinda kalmis, bundan dolay1 bu iilkede din ve din egitimi
ile ilgili konularda da gesitli sorunlar yasanmistir. Din ve din egitimi ile ilgili kurumlarin
kapatilmasi, din egitimi faaliyetlerin yasaklanmasi, Miisliiman halka zorla komiinizm ve
ateizm ideolojilerinin benimsetilmeye calisilmasi, bu sorunlardan bazilaridir. Kirgizistan
1991 yilinda bagimmsizhigini kazanmasindan sonra laik ve demokratik bir yonetim
benimsemistir. Bu tarihten sonra devlet yonetimi, dini egitim veren kurumlar:t agmak gibi
dogrudan din egitimi ile ilgilenmese de halkin din ve din egitimi ile ilgili taleplerinin
karsilanmasina da miisaade etmistir. Bu amagla {ilkede sivil halk ve iilke disindan gelen
desteklerle cesitli o6rgiin ve yaygin egitim kurumlar1 agilmistir. Bu {ilkeye egitim konusunda
katki saglayan iilkelerden birisi de Tiirkiye’dir. Tiirkiye bu {ilkede ilk, orta ve yiiksek
ogretim kurumlari acmistir. Bunlardan birisi de Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesidir.
Bu arastirmada, s6z konusu {iniversitenin biinyesinde acilan ilahiyat fakiiltesinde egitim
goren Ogrencilerin sosyo-ekonomik, dini-kiiltiirel alt yapilari, bu fakiilteyi tercih sebepleri,
buradan memnuniyet durumlari, Kirgizistan’da ilahiyat egitimi almanin giigliikleri gibi
konular ele alinmustir. Arastirma, bizzat arastirmaci tarafindan 2020 yilinda Biskek’te
yapilmis olupl73 6grenci katilmistir. Tarama modelinin esas alindig1 bu calismada veriler
agik ve kapali uglu sorularin yer aldigt anket yoluyla toplanmistir. Arastirmadan elde edilen
bazi sonuglar soyledir: Arastirmaya katilanlar Kirgizistan'in gesitli vilayetlerindendir ve
onlarin ebeveynlerinin biiyiik ¢ogunlugu orta ve alt ekonomik diizeye sahiptir. Onlarin
aileleri genelde kirsalda yasamaktadir. Bununla birlikte, s6z konusu ailelerin egitim diizeyi
yliksek oldugu soylenebilir. Katiimailarin ifadelerine gore ailelerinin bir kismi medrese,
mescit gibi yerlerden din egitimi almistir. Bununla birlikte, 6grencilere gore onlarin dini
bilgileri yiiksek degildir. Baz1 ebeveynler ¢ocuklarmin ilahiyat fakiiltesinde okumasimna da
sicak bakmamaktadirlar. Katilimcilarin ¢ogunlugu bu fakiilteyi isteyerek ve arastirma
yaparak se¢mistir. Bununla birlikte onlarin belli bir kism1 ise bu seg¢imi, ilgili cevre ve
kaynaklardan yeterince arastirma yapmadan gerceklestirmistir. Katiimalarin ¢ogu dini
bilgilerini 6grenmek, iyi bir Miisliiman olmak, alim olmak, {iniversite okumak, meslek sahibi
olmak, puanin sadece bu fakiilteye yetmesi gibi nedenlerle bu kurumu tercih ettiklerini
sOylemislerdir. Katihmailarin biiyiik ¢ogunlugu, ilahiyat fakiiltesinde egitim almaktan
memnudur. Bu baglamda onlar buradaki egitim sayesinde kendilerini, dinlerini ve hayati
daha iyi tanidiklarini ifade etmislerdir. Ayrica fakiiltenin egitim kalitesini, hocalarm nitelikli
olmasini, 6grencilerle yakin iletisim/iliski iginde olmalarini, fakiiltedeki huzur ortamini,
fakiiltenin sagladigr burs, kiitiiphane vb. imkanlar1 begendiklerini soylemislerdir.
Katilimalar burada aldiklar1 din egitiminin kendileri i¢in anlamli veénemli oldugunu, bu
egitimin inanglarinda, ibadetlerinde, giinlitk yasamlarinda olumlu etkisinin oldugunu,
kendilerini ve hayati1 tarumalarina yardimc oldugunu ifade etmislerdir. Arastirmaya katilan
ogrenciler Kirgizistan'da ilahiyat okumayla ilgili olarak ciddi sorunlarin oldugunu ifade
etmislerdir. Bu baglamda &grenciler; is bulamama, devletin din egitimine olumsuz bakisi,
halkin ve ailelerin din egitimi ve ilahiyat konusundaki 6nyargilari, nitelikli ilahiyat¢ilarin
yetersiz olmasi gibi hususlara dikkat ¢ekmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Kirgizistan, Din Egitimi, Yiiksek Din Ogretimi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Ogrenci Tercihleri.
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Abstract

Kyrgyzstan is one of the developing countries in Central Asia. This country under the
rule of Soviet Union for many years and experienced various difficulties in the field of
religion and religious education. The prohibition of activities related to religion and religious
education was one of these problems. This country gained independence in 1991. And after
that, it adopted a secular, democratic form of government. Although the Kyrgyz state kept its
distance from directly responding to the religious education demands of the people, it also
allow the people to meet these needs. Various institutions have been established for this
purpose. In this regard there are some supports from various countries. One of these
countries is Turkey. One of the issues that Turkey supports the brother country Kyrgyzstan
is education. Turkey has opened primary, secondary and higher education institutions in this
country. One of them is Manas University. This research deals with the opinions of the
students who study at the Faculty of Theology of Manas University on subjects such as their
preference processes, socio-economic, religious-cultural backgrounds, expectations from the
faculty, their satisfaction with the faculty and their plans for the future. The research was
done in Bishkek in the spring semester of 2020, where 173 students participated. In the
research, a questionnaire was used as a data collection tool, the data was analyzed in the
SPSS program, and the qualitative data was examined through descriptive analysis. Some of
the results obtained from the research are as follows: The majority of the students
participating in the research have a lower economic background. Their families mostly live
in the countryside. According to the students their family's religious knowledge is
insufficient. According to these findings most of the students chose this institution willingly.
However, nearly fifty percent them did not make this choice consciously. The majority of the
students stated that they were satisfied with their education at the faculty. They were
satisfied with the educational environment, the quality of the faculty members and the
facilities provided by the faculty and university. In spite of all these positive findings, there
are some students who were not satisfied complained about the inadequacy of Arabic
education. The students who were participated research pointed that theology education had
a positive effect on their lives and beliefs. Although they emphasized that they are satisfied
with studying at the Faculty of Theology, they said that there are some problems such as not
being able to find a job, the state's lack of interest in this issue (religious education) and the
prejudiced approaches.

Keywords: Kyrgyzstan, Religious Education, Higher Religious Education, Faculty of
Theology, Student Preferences.
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Giris
Bu bashk altinda arastirmanin problemi, amaci, Onemi, yontemi gibi
hususlara iliskin bilgilere yer verilmistir.

1. Problem

Din ve egitim insanlik tarihi ile yasit iki olgudur. Nerede bir insan toplulugu
olmussa bu iki olgu orada var olmus, insanlar bu ihtiyaglarini karsilamak i¢in cesitli
kisi ve kurumlara ihtiyag duymuslardir. Kéken itibariyle uzun bir Islamiyet gegmisi
olan Kirgizistan toplumu da son yiiz yilda 70 yil kadar Sovyet yonetimi altinda
kalip dinden uzaklastirilmaya calisilsa da kendi kok degerlerini ve inanglarimi
yitirmemis, 1991 yilinda bagimsizligina kavusunca hem toplum hem de devlet
yonetimi olarak bu alanda bir takim yeni arayislar icine girmistir.

Bagimsizligin ilk yilinda 16 Aralik 1991 tarihinde, “Inang Ozgiirliigii ve Dini
Kurumlar” kanunu ¢ikarilmis, bu kanun kapsaminda okullarda dinle ilgili bir
kiiltiir dersinin konulmasina kapi aralanmistir.! Bu kapsamda, 1992-1993 yilindan
itibaren ilk ve orta dereceli okullarin programlarina “Iyman Sabagi” (Iman dersiy
adinda bir ders konulmustur.?2 Bu dersin adi, muhtevas: vb. ilgili tartismalar devam
ederken Miisliimanlarin dinle ilgili egitim ve ibadet gibi ihtiyaglarim1 karsilamak
maksadiyla 1993 yilinda 6zerk bir olusum olan “Kirgizistan Miisliimanlari Dini
Idaresi” (Muftiyat) kurulmustur. Bu kurum iilkedeki mescitler, medreseler, hac,
umre, kurban vb. igleri yiiriitme gorevini {istlenmistir.

1996 yilinda ise devlet biirokrasisi icinde “Din Isleri Devlet Komisyonu”nun
kurulmasiyla din-devlet iliskilerinde birtakim yasal diizenlemelere gidilmis din

1 Dilaram Akramova, Din Egitiminin Genel Egitim Icindeki Yeri ve Kirgizistan’daki Durum (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000). Dilaram Akramova, Kirgizistan'da Orto
Mekteplerdeki ‘Adep Sabagi’ Dersinde Din Egitimi Ile Tigili Amaglarin Gergeklesme Diizeyi (Os Ornegi) (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006).

° 1992-1993 yilinda okul programlarina konulan ve din dersi olmaktan ziyade, bir kiiltiir dersi olan
Iyman Sabag: (Iman dersi) dersinin gerek ismi gerekse muhtevast ile ilgili tartismalar devam etmis, 2003
yilinda bu dersin adi1 Adep sabag1 (Edep dersi) olarak degistirilmistir. Bu ders halen devlet okullarinda
zorunlu olarak okutulmakta, s6z konusu dersi, tarih, felsefe, edebiyat gibi farkli derslerin 6gretmenleri
yiiriitmektedirler. Edep dersinin din egitimi alanindaki ihtiyac1 karsilamadigini goren devlet yetkilileri,
yeni arayislar icine girmisler, 2016-2017 egitim-6gretim yilinda iilke genelinden secilen 10 okulun 9.
smiflarina “Din Kiiltiir(i Tarihi” adli bir ders konulmasi karar1 almiglardir. 2018-2019 egitim-6gretim
yilinda bu uygulama, iilkenin 56 okuluna genisletilmistir. Yine bu dersi de felsefe, tarih, edebiyat vb.
branglarin 6gretmenleri yiirlitmektedir. Hentiz az sayida olan ilahiyat fakiiltesi mezunlarinin bu derse
ilgisi hentiz istenilen diizeyde degildir. Zira, okullardaki ders saati azdir ve ders ticretleri de ¢ok
duiguktiir.

2Bu dersin programi ve uygulama siiregleri ile ilgili genis bilgi icin bk. Kubatali Topchubaev,
"Kirgizistan’da Manevi ve Kiiltiirel Degerler Egitimi Olarak “Adep Sabag1”. Dini Arastirmalar 24 | 61
(Aralik 2021), 325.

3Kirgizistan Miisliimanlari Din Idaresi (KDMI), “Miiftiyat” (Erisim 10 May1s 2022).
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Ogretimine iliskin de politikalar belirlenmeye calisilmistir.* Ne var ki devlet
yetkilileri gerek s6z konusu dersin dgretmenlerini yetistirilmesi, gerekse cami ve
medreselerde (Kur’an kursu) gorev alacak kisilerin egitilmesi konularinda
dogrudan sorumluluk {istlenmekten c¢ekinmistir. Bununla birlikte, sozii edilen
konuda da demokratik ve ¢ogulcu bir zemin hazirlanmasina yardimcr olmustur.
Ornegin diger Islam iilkelerinde din egitimi almak isteyen vatandaslara
(6grencilere) izin verilmis, ayni sekilde Kirgizistan'da din egitimi gerceklestirmek
isteyen farkli Islam iilkelerinin resmi ya da sivil toplum kuruluslarina da belli
kanun ve kurallar dahilinde miisaade edilmis, onlarla isbirligi yapilarak bu
alandaki ihtiyaglar karsilanmaya ¢alisilmistur.

Bugiin Kirgizistan’da yaygin din egitimi alaninda halkin ve gesitli kurum,
kuruluslarin finanse ettigi gesitli medreseler, Kur’an kurslar1 bulunmaktadir. Devlet
bu kurumlarin varligina miidahale etmemekle birlikte, bu kurumlar1 bitirenlerin
belgelerini de diploma olarak kabul etmemektedir. Orgiin din egitimi alaninda ise
cesitli kolejler ve yiiksekdgretim kurumlari bulunmaktadir. Bunlarin iginde
Tiirkiye'nin destekleri ile faaliyet gosteren ortadgretim diizeyinde iki teoloji koleji
ve bir imam hatip lisesi, yiiksekdgretim diizeyinde, {i¢ Ilahiyat Fakiiltesi
bulunmaktadir. > Bu fakiiltelerin ilki 1993 yilinda, Kirgizistan'in Os sehrinde,
Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nin destekleri ile
Os Devlet Universitesinde acilmistir. Bu fakiilte ilk mezunlarimi 1998 senesinde
vermigtir. Tkinci fakiilte, Tiirkiye’deki bir sivil toplum kurulusunun destegi ile
Kirgizistan'in Kuzey bélgesinde 2000 yilinda yine Os Devlet Universitesine baglh
olan Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde agilmigtir. Fakiilte ilk
mezunlarin1 2005 senesinde vermistir. Program, mekan, ogrenci ve ozellikle de
Ogretim elemani bakimindan ciddi sorunlar yasamaya devam eden bu fakiiltenin
smirli sayida Ogrencisi kalmistir. Tiirkiye'nin destegiyle acilan diger bir
yiiksekdgretim kurumu ise Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi biinyesindeki
[lahiyat Fakiiltesidir. Bu fakiilte, egitim faaliyetlerine 2011-2012 egitim &gretim
yilinda baglamistir. Fakiiltedeki Ogretim dili Tiirkce ve Kirgizca olup bu diller
hazirlik smifinda 6gretilmektedir. Arapga ise yabanc dil olarak sonraki yillarda
Ogretilmektedir.

Fakiiltede Din Bilimleri ve Islam Bilimleri olmak tizere iki boliim
bulunmakta, Din Bilimleri boliimiiniin egitim miifredatinda; temel fslam
bilimlerinin yani sira dinler tarihi, felsefe, sosyoloji, mantik, din psikolojisi, etik, din
sosyolojisi, din felsefesi, din antropolojisi, 6gretmenlik formasyonu vb. konularda
dersler bulunmaktadir. Yine Islam Bilimleri boliimiiniin egitim programinda ise

4 Kirgizistan Din Isleri Devlet Komisyonu (KDIDK), “Din Isleri Devlet Komisyonu” (Erisim 15 Haziran
2022).

5 Mehmet Korkmaz, “Tiirkiye'nin Kirgizistan’daki Mesleki Din Egitimine Katkilari: imam Hatip Liseleri
(Teoloji Kolejleri) Ornegi”, Editor Cengiz Buyar, Kirgizistan Aragtirmalari, (Biskek: BYR Yaynlari, 2021),
155.
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Temel Islam Bilimleri, Din Bilimleri, Islam tarihi, kiiltiirii ve medeniyeti vb. ile ilgili
dersler bulunmaktadir. Bu programa 2019 yiindan sonra Ogretmenlik
formasyonuna dair dersler de eklemistir. Din Bilimleri Boliimiinden mezun olup
diplomasin: alanlar, 6gretmenlik formasyonu aldiklar i¢in devlet okullarinda Din
Kiiltiiri Tarihi ve Edep dersleri (Adep Sabagi) 6gretmeni olarak goérev alabilme
hakkina sahiptirler. Islam Bilimleri Boliimiinden mezun olanlar ise Kirgizistan
Miisliimanlar1 Bagkanligi'na (Miiftiyat) bagli camilerde din gorevlisi, medreselerde
Ogretici ve yonetici olarak gorev alabilecekler ve ayrica toplumda ihtiya¢ duyulan
diger kurum veya kuruluslarda din uzmani olarak c¢alisabileceklerdir. 2019
yilindaki diizenlemeden sonra bu bdliimii basariyla bitirenler, 6gretmenlik
formasyonu aldiklar: icin istemeleri halinde devlet okullarinda alanlar ile ilgili
derslere girebileceklerdir. Burada ayrica sunu da zikretmek gerekir ki yine
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi biinyesinde bulunan Sosyal Bilimler
Enstitiistinde ilahiyat alaninda yiiksek lisans ve doktora programlar1 da agilmis
olup egitime devam edilmektedir. Arastirmanin yapildig1 2019-2020 egitim 6gretim
yili itibari ile Tlahiyat fakiiltesinde, 250 dgrenci egitime devam etmektedir. S6z
konusu fakiilteden 2019 yilina kadar 78 6grenci mezun olmustur.

Her ne kadar uygulamada bahsi gecen Ogrencilere 6rgiin ve yaygm din
egitimi alaninda formasyon egitimi veriliyor ve yasal izinler, diplomalar gerekli
sartlar1 sagliyor olsa da Kirgizistan’da Ogretmen maaslar1 diisiik oldugundan,
mezunlar bu alana pek ragbet etmemektedirler. Diger taraftan devletin de bu
konuda yakin zamana kadar bir tesvik ve ilgisi olmamuistir, denebilir. Dolayisiyla
ortaokullarda yer alan 1-2 saatlik “Adep Sabag1” (bir tiir ahlak kiiltiirii dersi) ve
liselerde yeni uygulamaya konulan 1 saatlik “Din Kiltiirii Tarihi” dersini
ilahiyatgilardan ¢ok tarihgiler, felsefeciler, edebiyatcilar yiiriitmektedirler. Ayrica
mescit ve medreselerde gorev yapan calisanlara ise devletin resmi bir maas1 s6z
konusu degildir. Durum boyle olunca ilahiyat fakiiltesi mezunlar1 bu alanlarda da
calismayi tercih etmemektedirler.

Buraya kadar verilen bilgilerden de anlasilacag: {izere din egitimi alaninda
cesitli sorunlar ile ihtiyaglari olan ve heniiz emekleme doneminde sayilabilecek
Kirgizistan’da, yiiksek Ogretim alaminda o6grencilerin hangi sebeplerle ilahiyat
fakiiltesini tercih ettikleri, almakta olduklar egitimden memnun olup olmadiklari,
gelecege dair planlarinin neler oldugu gibi hususlar dikkate deger akademik bir
¢alismanin konusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada su bilgiyi vermek gerekir
ki; aslinda simdiye kadar Kirgizistan’da din egitiminin farkli alanlarini konu edinen
cesitli arastirmalar yapilmistir. Bu arastirmalarda, din devlet iligkileri, dini yap1 ve
organizasyonlar, okullardaki Adep dersleri ve programlari, Kur'an kurslar1 gibi
konular ele alinmistir. Ornegin; Aydarin “Kirgizistan’da Din Egitimi ve Arasan
flahiyat Fakiiltesi”; ¢ Yine Aydar'm “Kirgizistan’da Dindarlasma”; 7 Nadir

¢ Hidayet Aydar, Kirgizistan'da Din Egitimi ve Arasan lahiyat Fakiiltesi (Biskek: Bagak Yayinlari, 2009).
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Biiyiikalaca'nin, “Kirgizistan’da Din Egitimi ve Kirgizistan Miisliimanlar1 Dini
Idaresi”; ¢ Myrzabaev’'in, “Kirgizistan'’da Din-Devlet ilig,kileri”; 9 Yusubov'un”
Kirgizistan’da Din Egitimi”; 0 Cebeci’'nin, “Kirgizistan’da Dini Durum ve Din
Egitimi: Durum Analizi ve Oneriler”;!! Yine Cebeci'nin“Kirgizistan’da Dini Etki
Mekanizmalar1 ve Dini Gelismenin Karakteristigi;” 12 Koylii'niin“Kirgizistan'daki
Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri ve Sorunlar1” ¥, Yine Koyli'niin
yliriitiiciliglinde yapilan “Tiirkiye'nin Kirgizistan Din Egitimine Katkilar1”* adli
calismalar bunlardan bazilaridir. Bunlarin disinda konuyu iiniversite ve iilke
bazinda farkli sekilde arastiran ¢alismalar da bulunmaktadir.1>

Yukarida zikredilen arastirmalarin her biri Kirgizistan'daki din egitimi
uygulamalarina dair 6nemli bilgi ve bulgular ihtiva etmektedir. Ancak bunlarin
hicbirinde bu calismada ele alinan Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin fakiilte tercih
siirecleri ve memnuniyet durumlari gibi bir konu ele alinmamistir. Iste bu
ihtiyactan hareketle bu calismaya KTMU (Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi)
orneginde, ilahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin sosyo-ekonomik, dini ve kiiltiirel
tabanlarinin ne oldugu, ilahiyati neden tercih ettikleri, buradaki egitimden
memnuniyet durumlari, fakiiltedeki egitim siireglerine dair goriisleri, gelecege dair
beklentilerinin neler oldugu, Kirgizistan’da ilahiyat egitimi almanin zorluklarinin
neler oldugu gibi konular sorun edilmistir.

2. Yontem

KTMU Ilahiyat fakiiltesinde egitim goren ogrencilerin bu fakiilteyi tercih
siireclerini,  sosyo-ekonomik-kiiltiirel ~ tabanlarini, fakiilteden —memnuniyet
durumlarin ve gelecege iliskin beklentilerini gesitli agilardan ele alan bu arastirma,

7 Hidayet Aydar, Kirgizistan’da Dindarlagma (Biskek: Basak Yayinlari, 2009).

8 Orhan Nadir Biiyiikalaca, Kirgizistan'da Din Egitimi ve Kirgizistan Miisliimanlar: Dini Idaresi (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).
YMamatbekMyrzabaev,Kirgizistan'da Din-Devlet [liskileri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009).

10 Elvin Yusubov, Kirgizistan’da Din Egitimi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2016).

11 Suat Cebeci, Kirgizistan’da Dini Durum ve Din Egitimi: Durum Analizi ve Oneriler (Bigskek: Kirgizistan-
Tiirkiye Manas Universitesi, 2014).

12 Suat Cebeci, Kirgizistan’da Dini Etki Mekanizmalart ve Dini Gelismenin Karakteristigi (Biskek: (Kirgizistan-
Tiirkiye Manas Universitesi Yayini, 2016).

13 Mustafa Koyl vd. Kirgizistan’daki Din Gorevlilerinin Mesleki Yeterlikleri ve Sorunlart (Biskek: Kirgizistan-
Tiirkiye Manas Universitesi, 2019).

14 Mustafa Koylii vd. Tiirkiye'nin Kirgizistan Din Egitimine Katkilar” (Biskek: Kirgizistan-Tiirkiye Manas
Universitesi, 2020).

15 Mehmet Korkmaz, “Yurt Diginda Ogrenim Goren Tiirk Ogrencilerin Universite Tercih Siiregleri ve
Sorunlari: Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Ornegi”, Asya Studies, 4/10 (Aralik 2019), 25. Mehmet
Korkmaz,“Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri: Erciyes Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Orneg'i”, Bilimname, 18/1 (2010), 167.


https://avesis.erciyes.edu.tr/yayin/5f2c7ebc-7aa4-4633-87cc-9005a0543805/yurt-disinda-ogrenim-goren-turk-ogrencilerin-universite-tercih-surecleri-ve-sorunlari-kirgizistan-turkiye-manas-universitesi-ornegi
https://avesis.erciyes.edu.tr/yayin/5f2c7ebc-7aa4-4633-87cc-9005a0543805/yurt-disinda-ogrenim-goren-turk-ogrencilerin-universite-tercih-surecleri-ve-sorunlari-kirgizistan-turkiye-manas-universitesi-ornegi
https://avesis.erciyes.edu.tr/yayin/27b57ce9-686e-4428-8c39-4b0721437a48/ilahiyat-fakultesi-ogrencilerinin-fakulteyi-tercih-nedenleri-erciyes-universitesi-ilahiyat-fakultesi-ornegi
https://avesis.erciyes.edu.tr/yayin/27b57ce9-686e-4428-8c39-4b0721437a48/ilahiyat-fakultesi-ogrencilerinin-fakulteyi-tercih-nedenleri-erciyes-universitesi-ilahiyat-fakultesi-ornegi
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“tarama modeli” esas alinarak gerceklestirilmistir. Tarama modeli, ge¢miste ya da
halen var olan bir durumu, olguyu, oldugu sekliyle ele alir. Bu tiir aragtirmalarda
problem konusu edilen gerceklikler, olay ya da olgular gercekte ne olduklari,
bunlar1 etkileyen sartlarin veya degiskenlerin bunlar arasindaki iliskilerin neler
oldugu betimlenmeye, agiklanmaya calisilir. ® Elde edilen bulgular betimlenip
acgiklanirken yorumlamalar yapilir ve genellemelere ulasilmaya calisilir. Iste bu
calismada da tarama modeline uygun olarak bir yaklasim sergilenmis olup elde
edilen nicel ve nitel veriler anlamli olacak sekilde aciklanarak yorumlanarak
genellemelere ulasilmaya calisilmistir.

2.1. Evren-Orneklem

Arastirmaninin  evrenini KTMU Ilahiyat Fakiiltesinde &grenim goéren
ogrenciler olusturmaktadir. Fakiilte 6grenci islerinden alinan bilgiye gore 2019-2020
egitim-Ogretim yil1 gliz yariyili itibariyle s6z konusu fakiiltede 250 6grenci egitime
devam etmekteydi. Arastirmanin Orneklemi igin s6z konusu evreni temsilen rast
gele (random) ornekleme yontemi ile 115 denek secilmistir. Buna goredrneklemin
evrene orani % 46’dir. Betimleyici (deskriptif) arastirmalarda minimum %
106rneklem almabilecegi, ancak orneklem biiyiikliigii ne kadar fazla olursa
sonuglarin o kadar giivenilir olacag: ifade edilmektedir.” Bu baglamda, arastirma
ornekleminin evreni temsil giicliniin oldukga yiiksek oldugu soylenebilir.
Aragtirmaya katilan 6grencilere iligkin bazi bilgiler soyledir:

Tablo 1. Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Bilgileri

Cinsiyet F %
Kiz 69 60
Erkek 46 40
Toplam 115 100
Sinmif F %
1.S1muf 31 27,0
2.Simuf 25 21,7
3.Smuf 30 26,1
4 .Sinif 26 22,6

16 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2002), 77.
17 Mine Arli-Hamil Nazik, Bilimsel Arastirmaya Giris (Ankara: Gazi Kitabevi, 2001), 77.
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Lisanstistii 3 2,6

Toplam 115 100

2.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Aragtirma 2019-2020 egitim-6gretim yili giiz yarilinda, Haziran ayi igerisinde
gerceklestirilmistir. Veri toplama teknigi olarak anket kullanilmistir. S6z konusu
anket uygulanmadan &nce Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dekanlig1 Etik Kurulunun 16.06.2020 tarihli ve 061 sayili karar ile etik
kurul izni, alinmistir. Bahsi gecen ankette cogunlukla cesitli secenekleri olan kapali
uclu sorulara yer verilmekle birlikte, kritik olan bazi konularda acik uglu sorular da
sorularak Ogrencilere goriis ve diisiincelerini kendi ifadeleriyle agiklama imkamn
verilmistir. Boylece nicel verilerin arka planini gorebilmeye yardimci olacak nitel
veriler elde edilmistir. Bilindigi {izere bilimsel arastirmalarda nitel veriler miistakil
olarak kullanulabildigi gibi nicel verilere daha bir agiklik, derinlik ve anlam
kazandirmak amaciyla da kullanilabilmektedir.’® Bu ¢alismada da elde edilen nicel
veriler SPSS- 25 programinda analiz edilmis frekans ve yiizdeleri hesaplanarak
tablolar halinde gosterilmistir. Ayrica iligkili olan degiskenler i¢in capraz tablo
analizleri de gergeklestirilmistir. A¢ik uglu sorulardan elde edilen nitel veriler ise
betimsel ve belli diizeyde igerik analizine tabi tutulmus, bu amagla belli tema ve
kategoriler olusturulmustur. Ortaya ¢ikan bu tema ve kategoriler sema seklinde
makalede yer verilmistir. Ayrica veri kayiplarini 6nlemek ve elde edilen nicel ve
nitel verileri okuyucunun goriip daha biitiinctiil bir karsilastirma yapmasina imkan
saglamak amaciyla acgik uclu sorulardan elde edilen nitel verilere, aynen alintilar
seklinde yer verilmistir.

Arastirma bulgular1 2019-2020 egitim-6gretim yilinda, KTMU Ilahiyat
Fakiiltesi oOgrencilerinin kendilerine uygulanan anket sorularina verdikleri
cevaplarla smirlidir. Dolayisiyla anket teknigine 6zgii siirliklar bu ¢alisma igin de
gegcerlidir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Kirgizistan’da yiiksek din egitiminin durumuna dair baz1 bilgilere makalenin
giris kisminda yer verilmisti. Ogrencilerin yiiksek din &gretimini tercih siireglerini
ve memnuniyet durumlarini etkileyen faktorlerin tam olarak anlasilabilmesi icin
onlarin gelmis olduklar1 sosyo-kiiltiirel, dini ve ekonomik gevre hakkinda da baz
bilgilerin ortaya konmasina ihtiyag¢ vardir. Bu baglamda burada 6nce onlarin gelmis
olduklar1 bu g¢evreye dair bazi bulgulara yer verilmistir.

18 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2005), 311.
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3.1. Ogrencilerin Gelmis Olduklar1 Sosyo- Kiiltiirel, Dini ve Ekonomik
Tabanina iliskin Bulgular
Tablo 2. Ailenin Yasadig1 Yerlesim Yeri

YerlesimYeri F %
Koy 69 60
Kent/Il merkezi 29 25,2
[lge/kasaba 17 14,8
Toplam 115 100
Yasanilan I1/Oblast F %
Cuy 40 34
Batken 19 16,5
Narin 11 9,5
Celalabad 11 9,5
Os 10 8,6
Isikgol 10 8,6
Talas 4 3,4
Biskek 4 3,4
Diger 5 4,3
Cevapsiz 1 0,8
Toplam 115 100,0

Tabloda goriildiigii tizere KTMU ilahiyat fakiiltesinin Kirgizistan’m hemen
her bolgesindeki 6grenciler tarafindan belli oranda tercih edildigi soylenebilir.
Ayrica rastirmaya katilan Ogrencilerin biiyiik bir kisminin koylerden geldigi,
sehirde/kent merkezinde veya ilge/kasaba gibi sehir olmaya aday olan yerlesim
yerlerinde yasayanlarin ise daha diisiik oldugu anlasilmaktadir. Elbette sehir
hayatindan gelmek ile kdy hayatinda gelmek, ailelerin dgrencilerin imkanlarins,
kiiltiirel ortamlarini, bilgi ve etkilesim c¢evrelerini etkileyebilir. Bu anlamda
Kirgizistan’da ilahiyat ve din egitiminin sehirlilerden daha ¢ok kirsal kesimlerden
gelenlere daha cazip geldigi soylenebilir. Bu durum dindarlikla agiklanabilecegi
gibi yasanilan cevredeki imkansizliklar ve Tirkiye'nin ag¢tigi bir iiniversitede
ilahiyat egitimi almanin getirebilecegi imkanlar1 kullanarak yeni kapilar bulmak
diisiincesiyle de aciklanabilir. Nitekim kimi 6grencilerin bu konuda goriigleri
olmustur. Buna iliskin veriler ileride gelecektir.
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Tablo 3. Anne-Babanin Egitim Durumu

Anne Baba

F % F %
Okur-yazar degil 3 2,6 | Okur-yazar degil 2 1,6
lkokul 1 0,8 lkokul 6 5,2
Orta 30 26 |Orta 19 16,5
Lise 51 44,3 | Lise 44 38,2
Universite 20 17,3 Universite 29 25,2
Lisanstistii 7 6,0 Lisanstistii 5 4.3
Anne yok 2 1,6 Baba yok 9 7,8
Cevapsiz - - Cevapsiz 1 0,8
Toplam 115 100 | Toplam 115 100

Ogrencilerin anne- babalarinin egitim durumu ile ilgili verilere bakildiginda
da babalarin i¢inde ilkokul mezunlar1 annelere kiyasla kismen daha fazla oldugu,
bununla birlikte, tablonun geneline bakildiginda babalarin egitim durumunun
annelere kiyasla nispeten daha yiiksek oldugu soylenebilir. Burada sunu da ifade
etmek gerekir ki, oldukca geleneksel bir toplum yapisina sahip olan Kirgizistan’da,
annelerin okuma oranlarinin yiiksek olmasi da dikkat gekici bir baska bulgudur.
Dolayisiyla buradan Kirgizlarda kizlarin egitimine de biiyiik 6nem verildigi
yorumu yapilabilir. Gerek anne gerekse babalarin i¢inde diisiik bir oranda da olsa
lisansiistii mezunlarinin oldugu goriilmektedir. Burada dikkate deger baska bir
husus vardir ki, o da 6grencilerin %7,8 gibi bir kisminin “baba yok” ya da “vefat
etti” secenegini isaretlemis olmasidir. Sehirlesme, gog, is arayisi gibi sebeplerle bazi
Kirgiz erkekleri Rusya, Almanya gibi iilkelere gitmekte, bazilar1 buralarda kalmayz,
yeniden evlenmeyi tercih edebilmektedir. Bu durum Kirgiz aile yapisini tehdit eden
bir unsur olarak degerlendirilmektedir.!®

Kirgizistan’da aile yapisi hakkinda genis bilgi igin bk. Ali Unal, “Kirgiz Toplumunda Evlilik Tiirleri”,
Hacettepe Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 25/1 (2016), 229.
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Tablo 4. Ailenin Din Egitimi Alt Yapisi

Ailede Medrese EgitimiAlanlarin Bulunma Durumu F %
Var 27 23,5
Yok 88 76,5
Toplam 173 100,0
Ailenin Dini Bilgi Diizeyine Iliskin Kanaat F %
Iyi diizeyde bilgileri var. 30 26,0
Orta diizeyde bilgiler var. 54 46,9
Az bilgileri var. 29 259
Hig bilgileri yok. 0 -
Cevapsiz 2 1,6
Toplam 115 100

Tabloda goriildiigii {izere Ilahiyat fakiiltesinde egitim gorendgrencilerin
biiyiik bir kismi ailelerinin dini bilgi durumlarir iyi ya da orta diizeyde gorseler
de onlarin aile cevresinde medrese egitimi alanlarin oram yiiksek degildir.
Kirgizistan devlet okullarinda din dersleri ozellikle de Islam din dersi
bulunmamaktadir. Bununla birlikte sivil alanda insanlarin din egitimi alabilecekleri
mescit, medrese gibi egitim kurumlar1 mevcuttur. Dolayisiyla onlarin din egitimi
alt yapilarmin formal/kurumsal egitim kanaliyla degil, biraz da kulaktan duyma ve
informal kanallarla edinildigi savunulabilir. Diger yandan burada su hatirlatmay:
yapmakta fayda vardir. Ogrencilerin ailelerinin dini bilgi diizeylerine iliskin
bulgular bir kanaat ve algiy1 yansitmaktadir. Dolayisiyla alg: ile olgu arasinda
elbette fark olabilecektir. Nitekim, Ogrencilerin acik uglu sorulara bakildiginda
olguyu yansitan manidar cevaplar da bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

“Ailelerin cogunlugunun din egitimi almamast, Insanlarin cogunlugunun dogru
bilgilere ulasamamasi”. “SSCB doneminde yasayan nesil dinden cok geride kald:
vecocuklarina da gerekli olan dini bilgileri veremediler. Yeni neslin de kendi
ebeveynleri gibi imansiz biiyiimemesi icin ilk okul orta okullara yasal olarak din
derslerin okumasini oneriyorum”.” Anne ve babalarimizin dini iyi anlamamasi
ve_ateistlik bir diisiincelerin hdld var olmasi1” . “Bizim biiyiiklerimizin din ilgili
bir bilgileri olmamasi ve bazi Miisliimanlarin hild dine ateist gibi davranmas.”.
“Sovyet donemindeki diisiincelerin hald etkili olmasi”. “Dinden haberleri az diye

diigiiniiyorum”. “Insanlar dini bilgileri var gibi davranirlar. Ama ashnda bir sey
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bilmiyorlar. Namaz kilmak isteyenler var ama ciinkii sartlarini tam yerine
getirmeyi bilmiyorlar”. “Bende dini bilgileri iiniversiteden 6grendim”.

Bu goriislerde de gectigi tizere Ogrencilerin ilahiyat egitiminin katkilarina
iliskin soruya verdikleri cevaplarda {izerinde en ¢ok durduklar: konu “dini bilgileri
bu kurumda 6grendikleri” olmustur. Dolayisiyla onlarin pek c¢ogu dini bilgileri
ilahiyat egitimi sayesinde 6grenmistir. Su durumda ailelerin dini bilgi diizeylerine
iliskin kanaatlerin de gercek yani olgusal durumu ayrica arastirilmaya muhtactir.
Mahiyat fakiiltesini tercih eden dgrencilerin gelmis olduklar1 cevre ile ilgili olarak
merak ettigimiz hususlardan birisi de onlarin ekonomik durumu olmustur. Buna
iliskin bulgular soyledir:

Tablo 5. Anne-Babanin Meslek/Calisma Durumu

Anne Baba
F %
.................. F % | Serbest (isi yok) 13 14,9
Ev hanimi 73 1634 Memur 7 6,0
Memur 3 2,6 |Isci 26 22,6
Isci 7 6,0 | Ciftci/hayvan besliyor 32 27,8
Anne yok/vefat 2 1,2 | Baba Yok 13 11,3
Emekli 10 8,6 | Emekli 13 11,3
Kendi is yeri var 9 7,8 Kendi isyeri var 7 6,0
Diger 11 9,5 | Diger 3 2,6
Toplam 115 100 | Toplam 115 100

Aragtirmaya katilan 6grencilerin biiyiik cogunlugu, annelerinin meslegiyle
ilgili soruda“ev hanimi” segenegini isaretlemistir. Buradan anlagildigina gore
ilahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin geldikleri sosyal c¢evrenin genelde kirsal
bolgelerden oldugu diisiiniildiigiinde boyle bir sonucun ¢ikmis olmas: normaldir.
Dolayisiyla katilimcilarin  annelerinin  biiyiik ¢ogunlugu “ev hamimi” olarak
yasamlarini  siirdiirmektedirler. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki
Kirgizistan’da evle ilgili pek ¢ok yiik annelerin omzundadir, ¢ocuklarin bakimi,
egitimi, hayvanlarin beslenmesi, bakimi, bunlarla ilgili diger isler, bag, bahce vb.
gibi isler yine biiyiik oranda hanimlarin omuzlarindadir. Ayrica, alisveris yapma,
irettigi tirlinleri satma gibi pek ¢ok isi de yine hanimlar yapmaktadir. Bu durumu
Kirgizistan pazarlarinda agitk¢a gormek miimkiindiir.
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Yukarnidaki tabloya babalar agisindan bakildiginda ise arastirmaya katilan
Ogrencilerin ¢ogunlugunun babalarmin meslegiyle ilgili olarak serbest, ciftci,
hayvan besliyor gibi ifadelerde yogunlastiklar1 goriilmektedir. Burada babasinin
meslegini memur olarak belirtenler oldukga diisiiktiir. Kirgizistan’da genel olarak
memur maaglart diisitk oldugu i¢in {iniversite mezunu bile olsalar kimi gencler
tarafindan tercih edilmemektedir. Bunun yerine onlar yasamlarini idame
ettirebilecekleri baska mesguliyet alanlarina yonelmeyi tercih edebilmektedirler. Bu
verilerden hareketle genel itibariyle ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ailelerinin alt
ve orta ekonomik-sosyo- kiiltiirel tabakadan oldugu sdylenebilir.

Ogrencilerinin ailelerinin aylik gelirine iliskin bilgiler de sorulmustur.
Onlarin yaklasik % 30 kadar1 bu gelirin aylik 10.000-15.000 com araliginda (2020 yil
haziran ay1 civar1 dikkate alindiginda bu miktarin yaklasik olarak 150-180
Amerikan dolari, 1500-2000 Tiirk liras1 seviyelerinde oldugu sodylenebilir) % 19'luk
bir kesim, 7.000-9.000 com araliginda; %10 kadar bir grup 16.000-20.000 com
araliginda, %17’lik bir kismi ise 21.000-25.000 com civarinda oldugunu ifade
etmistir. Ogrencilerden bir kisminin ailenin maddi durumu ile ilgili sorularda bir
takim maddi kaygi ve beklentiler icinde olabilecegi ve ailelerinin ekonomik
durumlarin1 oldugundan daha diisiik gostermis olabilecekleri diisiiniilebilir. Yine
de s6z konusu 3 yil kadar bulunmus birisi olarak kisisel gozlemlerimize dayali
olarak da ifade etmeliyiz ki yukarida ortaya ¢ikan tablonun Kirgizistan’da kirsal ya
da gece kondu sayilabilecek bolgelerde yasayan ailelerinin durumunu yansitict
nitelikte oldugu sdylenebilir. Biitiin bu verilerden hareketle ilahiyat fakiiltesinde
Ogrenim gormekte olan Ogrencilerin ¢ogunlugunun ailelerinin aylik ortalama
gelirlerinin  ortanin altinda oldugu soylenebilir. Bu veriler 0grencilerin
ebeveynlerinin meslek durumlarina iliskin veriler iceren tabloyla da paralellik
gostermektedir. Sonug itibariyle ilahiyat fakiiltesini tercih eden 0Ogrencilerin
ailelerinin orta ve orta alti ekomomik gelire sahip olan, genelde kirsaldan gelen,
egitim ve din egitimi durumlar yiliksek olmayan bir ¢evreden olustugu
sOylenebilir.

3.2. [lahiyat Fakiiltesini Tercih Siirecine iligkin Bulgular

Aragtirmaya katilan dgrencilerin Ilahiyat fakiiltesini tercih ederken nasil bir
siire¢ izledikleri, bu tercihi bilingli yapip yapmadiklari, nereden, kimlerden
arastirma yaptiklari, bdyle bir tercihte bulunurken hangi kaygilar1 gozettikleri
tizerinde durulmas: gereken bir konudur. Zira ogrencilerin bilingli segimler
yapmalar1 onlarin buradaki egitime daha kolay adapte olmalarini ve daha ¢ok
verim almalarmi saglayacaktir. Bilingsiz, istemeden tercih etme durumunda ise ya
birakip gitme ya da istemeden de olsa burada niteliksiz bir egitim yasantisi
siirdiirme durumunda kalinabilecektir. Bu baglamda arastirmaya Kkatilan
Ogrencilerin fakiilte tercihlerini yaparken boyle bir aragtirma yapip yapmadiklarini,
eger yapmislarsa bu konuda nereden, kimlerden yararlandiklarini belirlemek
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amaciyla onlara bazi sorular sorulmustur. S6z konusu sorulardan ilki; fakiiltenin
amaglari, programlari, egitim ortamlar: vb. konusunda arastirma yapip yapmama
durumuyla ilgilidir. Asagida buna iliskin bulgulara yer verilmistir.

Tablo 6. Ilahiyat Fakiiltesinin Amaglari, Programlari, Egitim Ortamlar1 vb.
Konusunda Arastirma Yapma Durumu

F %
Evet, aragtirdim. 28 24,3
Biraz arastirdim. 37 32,2
Pek arastirmadim. 22 19,1
Hig aragtirmadim. 28 24,3
Toplam 115 100

Tablo 10’da goriildiigii lizere arastirmaya katilan dgrencilerden yaklasik %
24’t “Evet, arastirdim” segenegini isaretleyerek ilahiyat fakiiltesini tercih etmeden
once fakiltenin amaglari, programlari, egitim ortamlart vb. konusunda arastirma
yaptigini ifade etmistir. Bu durum onlarin ilahiyat fakiiltesini daha bilingli segtikleri
sekilde yorumlanabilir. Ote yandan onlardan % 32’si “ biraz arastirdim” segenegini
isaretlemisken, % 19'u “pek arastirmadim”, % 24’1 ise” hi¢ arastirmadim”
secenegini isaretlemistir. Bu verilerden anlasildigina gore, ilahiyat fakiiltesini tercih
eden 6grencilerin iginde bu kurumun gesitli 6zelliklerine dair nitelikli bir arastirma
yapanlarin orani oldukca diisiik goziikmektedir. Onlardan yaklasik % 44’ ya hig
arastirmamis ya da ¢ok az bdyle bir aragtirma ihtiyact hissetmistir. Bu anlamda so6z
konusu 6grencilerin hem zihinsel hem de duygusal olarak s6z konusu fakiilteye
pek hazirlikli gelmedikleri anlasilmaktadir. Boyle bir hazirliksizlik onlarin
fakiiltedeki egitim hayatlarini da etkileme potansiyeline sahiptir. Zira, bilingli tercih
yapan yani arastirarak gelen ogrenciler kendilerini neyin bekledigini, fakiiltedeki
egitim siireglerinin nasil ilerledigini bilmekte ve kendilerini buna gore hazirlamis
olarak fakiilteye gelmektedirler. Boyle bir aragtirma yapmadan gelenler ise hem
buraya uyumda zorluklar yasayacak hem de ya fakiilteyi birakmak ya da zorla bu
sureglere katilmak durumunda kalabileceklerdir.

Tablo 7. Fakiilte Tercihte Yénlendirilme Durumu

Kendim arastirdim, kimsenin etkisi olmadi. 60 52,1

Ogretmenlerimin/hocalarimin yonlendirmesi ile sectim. 18 15,6
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Arkadas ¢evremin etkisiyle sectim. 11 9,5
Ailemin istegi ve yonlendirmesi ile se¢tim. 10 8,6
Kardeslerim yonlendirdi. 4 3,4
Baska 12 10,4
Toplam 115 100

Yukaridaki tabloda goriilecegi iizere ogrencilerin %52’lik kismu ilahiyat
fakiiltesini tercih etmelerinde kimsenin etkisinin olmadigini ve bizzat kendilerinin
tercih ettiklerini soylemektedirler. Bu baglamda s6z konusu &grencilerin fakiilte
hakkinda arastirma yapan ve daha bilingli hareket eden 0&grenciler oldugu
soylenebilir. Ote yandan aragtirmaya katilan &grencilerden yaklasik %16’smin
Ogretmenlerinden etkilenerek %9 unun arkadas cevresinden etkilenerek yine bir o
kadarmin ailesinden etkilenerek ve az bir kisminin da abi/abla gibi kardeglerinden
etkilenerek bu kurumu tercih ettikleri anlasilmaktadir. Su durumda s6z konusu
ogrencilerin de kendileri arastirmasalar da etraflarindaki kisilerin kanaatlerine gore
hareket ettikleri soylenebilir. 56z konusu 6grencilerin 6nceki gruba kiyasla daha az
zihinsel ve duygusal hazirlikla buraya yoneldikleri savunulabilir.

3.3. llahiyat Fakiiltesini Isteyerek Tercih Etme Durumu ve Tercih
Nedenleri
Tablo 8. Fakiilteyi isteyerek Tercih Etme Durumu

F %
Evet 87 75,7
Kismen 22 19,1
Havyir 6 5,2
Toplam 115 100

Arastirmaya katilan Ogrencilerin igerisinde ilahiyat fakiiltesini isteyerek
tercih ettigini belirtenlerin orami yaklasik % 76’dir. Bu oran Onemlidir. %19
oranindaki bir grup 6grenci ise bu soruya“kismen” cevabin vermistir. Buna gore
Ogrencilerin biiyitk ¢ogunlugu fakiilteyi isteyerek tercih etmistir. S6z konusu
Ogrencilerin biiylik oranda, c¢evrenin yoOnlendirmesinden ¢ok kendi bireysel
tercihiyle buray:r sectikleri anlasilmustir. isteyerek yapilan tercih dogal olarak
egitime iliskin motivasyonu da olumlu yoénde etkileyecektir. Bu durumda so6z
konusu 6grenciler kendilerini daha ¢ok egitime verebilecek sorunlarin {istesinden
gelmek icin ¢aba gosterecektir. Az da olsa istemeden gelenler ise burada verilen
egitimden ve bulduklar1 sartlardan memnun olamayabileceklerdir. Bu baglamda
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onlar stres, doyumsuzluk, ice kapanma vb. kisisel ve psikolojik problemler
yasayabilirler, fakiilte yillarin1 bos gecirme, kendilerini gelistirememe sorunlariyla
kars1 karsiya kalabilirler.

Arastirmada sorulan ve oldukc¢a 6nemli sonuglar elde ettigimiz bir diger soru
ise Ogrencilerin ilahiyat egitimini nicin tercih ettikleri ile ilgiliydi. Zira bu soru
onlarin tercihlerinin altinda yatan gerekgeleri ve zihin diinyalarmi tanimak
bakimindan da 6énemliydi. Bu baglamda arastirmaya katilan 6grencilere “Ilahiyat
fakiiltesini tercih etme sebebiniz neydi? En oOncelikli ii¢ sebebinizi isaretleyiniz” (birden
fazla secenegi isaretleyebilirsiniz)” seklinde bir soru sorulmustur. Bu sorudan elde
edilen agik uglu veriler belli baghklar altinda analiz edildiginde karsimiza sdyle bir
tablo ¢ikmistir.

Tablo 9. lahiyat Fakiiltesini Tercih Gerekgeleri

Say1
Dinimi merak edip 6grenmek icin 76
Iyi bir din alimi olmak i¢in 65
Ogretmen/hoca olmak i¢in 64
Universite okumak igin 40
Puanim sadece ilahiyat fakiiltesine yeterli oldugundan segtim 26
Is bulmak icin 10
Belli bir amag¢ diisiinmemistim 11

Yukarida yer alan tablo incelendiginde goriilecegi {izere Ogrenciler
tarafindan en ¢ok ifade edilen hususun “dini merak etme ve Ogrenme” istegi
oldugu goriilmektedir. Bu bulgu oldukea dikkat gekicidir. Dolayisiyla Kirgizistan
toplumunda Ogrenciler ilahiyat fakiiltesini eksikligini hissettikleri dini bilgileri
O0grenme motivasyonu ile tercih etmektedirler. Bu bulgu onlarin belli bir kisminin
kendi algilarina gore dindar bir cevreden gelmis olsalar bile, bunu yeterli
gormedikleri, Islam diniyle ilgili dogru bilgileri kaynagindan dgrenme ve soru ve
sorunlarina cevap bulabilme kaygisi tasidiklarini yani arayis iginde olduklarim
gostermektedir. Nitekim, arastirmaya katilan Ogrencilere sorulan “llk dini
bilgilerinizi nereden/kimlerden aldimiz? Seklindeki acik uglu soruda 48 6grenci ilk dini
bilgilerini ailesinden, 40 6grenci Kur’an kursu/ medreseden, 37 6grenci mescit/cami
hocasindan, 29 Ogrenci internetten ve cesitli kitaplardan, 20 6grenci ise 0zel
hocalardan aldigini ifade etmistir. 11 6grenci dini bir gruptan dini bilgi aldigini
sOylerken 7 Ogrenci ise ilahiyat fakiiltesinden bu bilgileri aldigini ifade etmistir.
Buradan anlasilacag: {izere ilahiyat fakiiltesinde egitim gorendgrencilerin 6nemli
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bir kism1 ailesinden dini bilgiler almakla birlikte, bu egitimi yeterli gérmeyip cesitli
egitim cevrelerine yonelmektedir. Hatta onlarin ¢ogunlugu tek bir egitim cevresini
yeterli gérmeyerek medrese, cami hocas1, Kur’an kursu, 6zel hoca gibi birden fazla
cevreden/kaynaktan bu bilgilerini almislardir. Bu anlamda,Kirgizistan’daki sivil
din egitimi faaliyetlerinin bireylerin din egitimi taleplerini karsilama noktasinda
onemli bir islev gordiigii soylenebilir. Elbette bu egitimlerin muhtevasi, yontemi,
egitsel degeri ayrica tartisilmaya ve baska arastirmalarda incelenmeye mubhtagtir.
Yukaridaki tabloda da goriilecegi tizere, Ogrencilerden bazilart dini bilgi
yetersizliinden bazilar1 ise bu tiir yerlerde aldiklar1 bu bilgileri de yetersiz
gordiiklerinden ilahiyat fakiiltesi gibi daha sistemli ve iist diizey bir kurumdan bu
egitimi alma yoluna gitmektedirler. Ogrencilerin acgik uglu sorulara verdikleri
cevaplarda da bunun yansimalari mevcuttur. Ornegin baz1 goriisler soyledir:

“Islam dininin bu kadar giizel oldudunu bilmemistim. Orada onu 53rendidim icin

ve_dinle alakali bilgilerden uzakta kalmadigim icin cok memnunum.” En basta

ahlakli insan olmayi 63rendim. Onemli olan da bu dedil mi zaten?)”. “Dinimizi cok

giizel G3renmem_icin yardimci oldu. Ilahiyat Fakiiltesine gelmeseydim belki de

dinimizi bu_kadar iyi tanimazdim. Kur'an-i Kerimi okuyamazdim”. “Ilahiyatta

adam olmay: 5grendik. Onceden Islam dini deyince namaz, orucu, abdesti anlardim.

Simdi ise Islam deyince biitiin hayati anlarom”. “Ilahiyat fakiiltesi benim hayatimi
qtizellestirdi. Derler ya "Kendini taniyan Rabbini tamr” diye En énemlisi Allah’i
Peygamberimizi daha yakindan tamdigim icin cok memnunum. Ondan sonra ahlik

dgrendim, ahlikly takva cevreye sahip oldum ¢ok siikiir. Ve dinin ne kadar énemli
oldugunu biraz olsa da anladim.”

Yukaridaki tabloda da goriilecegi iizere Ogrencilerin ikinci derecede
yogunlastiklart diger konular ise “din alimi olmak”, “6gretmen/hoca olmaktir.”. Bu
gerekceler ise birinciden farkli olarak bireysel gelisimden daha ziyade mesleki
kaygilar icermektedir. Bu ifadeler kisinin kendi gelisiminden ¢ok g¢evresinin
gelisimine katkida bulunmak, onlarin 6grenmelerine yardimci olmak manasimu
cagristirmaktadir. Nitekim bazi Ogrenciler, ilahiyat okuma gerekgeleri arasinda,
“Once _kendim _63renecegim, sonra aileme Ggretecegim.”seklinde goriisler beyan

etmislerdir. Burada sunu da hatirlatmakta fayda vardir. Her ne kadar 6grencilerin
belli bir kism1 hoca/6gretmen olmak i¢in bu kurumu sectiklerini ifade etmis olsalar
da calismanin bas tarafinda gegtigi iizere Kirgizistan okullarinda din dersleri bir
kiiltiir dersi seklinde islenmekte, bu derslere tarihgi, edebiyatgi, felsefeci gibi
Ogretmenler girebilmektedir. Zira bir okula ayrica ilahiyat fakiiltesi mezunu
ogretmen gorevlendirme ihtiyaci hissedilmemektedir. Ote yandan iilkede
Ogretmenlere 6denen maaslar oldukga diisiik oldugu i¢in bu meslegi tercih edenleri
sayist da oldukca az olmakta, genelde 6gretmen adaylar: baska meslekleri ya da
calisma alanlari tercih etmektedirler.

Yukaridaki tabloda gectigi {izere bazi 6grenciler “iiniversite okumak”, bazilar1
“puanin sadece ilahiyat fakiiltesine yetmesi” bazilar1 “is bulmak” bazilar1 ise “belli bir
amag diisiinmemistim” gibi gerekgeler ileri siirmiislerdir. Bu goriisleri ifade eden
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Ogrencilerin ise daha once gecen gruplara gore tercihlerinde yeterince bilingli
olmadiklar1 ve biraz da sartlarin akisina gore bu kurumu tercih etmek zorunda
kaldiklar1 anlagilmaktadir. Elbette bu durum onlarin ilahiyat fakiiltesine bakislarini,
buradaki egitim siireglerine iliskin motivasyonlarini, derslerden alacaklar1 verimi
de etkileyebilecektir. Nitekim, s6z konusu kurumda goérev yaptigimiz siire iginde
baz1 6grencilerin bu kurumu zorunlu olarak tercih etseler bile ya bagka fakiiltelere
yonelerek ya bagka isler arastirarak sonraki yillarda, egitimlerini yarida birakarak
bu kurumdan ayrildiklar1 goriilmiistiir.

3.4. ilahiyat Fakiiltesinde Okumaktan Memnun Olma Durumu

Arastirmaya katilan 6grencilere “Su an ilahiyat fakiiltesinde 6grenim gormekten
memnun musunuz?”’sorusu yoneltilmistir. Buna iliskin veriler soyledir:

Tablo 10. Su an Ilahiyat Fakiiltesinde Okumaktan Memnun Olma Durumu

Cok memnunum. 94 81,7
Biraz memnunum 21 18,3
Memnun degilim 0 0,0
Kararsizim 0 0,0
Toplam 115 100

Tabloda goriildiigii tizere arastirmaya katilan 6grencilerin biiyiik cogunlugu
(% 82) su an ilahiyat fakiiltesinde 6grenim gormekten dolayr memnun olduklarin
ifade etmigtir. % 18 oranindaki bir 6grenci grubu “Biraz memnunum” segenegini
isaretlemisken memnun olmayan veya kararsiz oldugunu sdyleyen Ogrenci
¢ikmamustir. Biitiin bu veriler birlikte diisiiniildiigiinde, 6grencilerinin neredeyse
tamaminin ilahiyat fakiiltesinde okumaktan memnun olduklar1 savunulabilir. Bu
baglamda verilen egitimin onlarin nazarinda belli bir takdir gordiigii ve begenildigi
de sdylenebilir. Ilahiyat fakiiltesini bilingli tercih etmek ile fakiiltedeki egitim
siireclerinden memnun olmak arasinda dogrudan bir iligki olmasi beklenir. Zira
bilingli tercih yapan 6grenciler, neyi aradiklarinin, neyle karsilagtiklarinin, bunlarin
yeterliliginin muhasebesini daha dogru yapabilirler. Bilingsiz ve amagsiz tercih
yapan Ogrenciler ise kendilerini neyin bekledigini bilmedikleri igin verilenle
yetinmek ya da en iyisi olsa bile verileni begenmemek gibi bir durumla karsi
karsiya kalabilirler. Nitekim, fakiilte tercihi ile fakiilteden memnuniyet durumu
arasindaki iliskiyi yoklamak icin bakilan analizde, olumlu bir iliski oldugu
gorilmiistiir.
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Arastirmaya daha bir derinlik kazandirmak ve Ogrencilerin memnuniyet
durumlarinin altinda yatan gerekgeleri 6grenebilmek amaciyla bu soru ayrica acgtk
uclu olarak da sorulmus, onlardan gelen cevaplar analiz edildiginde su
kategorilerin olustugu goriilmiistiir.

Sema 1. ilahiyat Egitiminden Memnuniyet Gerekgeleri

Kendimi tamidim

Hayati Tamidim

Dinimi Tanidim

_J

A L AT LR Sosvyal iliskilerim gelisti

Dini Ogretme becerisi kazandim

Fakulte Ortam cok guzel

Ders hocalarn nitelikli

Buradaki semada goriildiigii {izere arastirmaya katilan ve fakiiltede egitim
almaktan dolayr memnun olduklarin1 sdyleyen ogrencilerin dile getirdikleri
goriisler belli kategorilere gore diizenlendiginde onlarin bazi temel basliklar altinda
toplandig1 anlagilmaktadir. Oncelikle 6grencilerin dile getirdikleri ilk husus kendini
tanima ile ilgilidir. Bu konuda dile getirilen goriislerden bazilar sdyledir:

“Gergekten memnunum. O giine kadar coziilemeyen sorularima cevap bulabildim”.
“Kendimi_tamdum o yeter”. “Ondan sonra ahliki 6grendim, ahldkli ve takvali
cevreye sahip oldum cok siikiir. Ve dinin ne kadar énemli oldugunu biraz olsa da
anladim”. “Memnunum hayat felsefem degisti. Diisiincelerim degisti. Dogmatik bir
yaklasimdan uzak olmami sagladi. Bana bir amag¢ kazandwrdr”. “Her giin Allah’a
daha da yaklastigumi  hissediyorum”.”  Fakiilte tercihine kadar sadece his
duygularimla yaswyordum, yani diinyevi olmay: seviyordum, simdi her iste akil
yiiriitmeyi dogru oldugunu ve her isi goniillii olarak yapmak istiyorum. Ailem veya
baska yakin akrabalar benim tercihimi sevmiyor olsa bile ben mutluyum .Biz gercek

arkadas ve yol gostericileri bulduk.”

Bu goriisleri dile getiren Ogrenciler ilahiyat egitimi almaktan memnun
olduklarin zira ilahiyat egitiminin kendilerinin sorularina cevap verdigini, hayatin
anlamimna katki sagladigini, hayat felsefelerine, diinya goriislerine, diisiince ve
yasam bicimlerine anlamli katkilar sagladigini ifade etmislerdir. Burada ifade
edilen her bir goriis 6nemli ve degerlidir. Bu anlamda ilahiyat alaninin 6grencilere
boyle bir ufuk, amag¢ ve anlam kazandirmis olmasi amaglarinin gerceklesmekte
oldugu seklinde de yorumlanabilir. Diger bir grup 6grenci ise fakiiltede aldiklar
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egitimin hayatlarina olan katkisindan dolay:r memnun olduklarini ifade etmislerdir.
Buna iliskin baz1 goriisler soyledir:

“Bu_fakiilteyi tercih ettiim icin hicbir zaman keskelerim olmaz. Ciinkii biz burada
sadece dersleri degil, bilakis hayati 63renmis olduk”. “Bu fakiiltede tek dini degil,
gtinliik_hayat1 bile 6gretiyorlar. Her tiirlii cinayetler ve kitiiliikler dinsizlikten
kaynaklanir. Dini iyi bir sekilde bilen insan hicbir zaman kétiiliik yapmaz. Iyi ve
kotiiyii, havami, heldli ayirabilir. Bu seyleri ayira bilmek hayatta cok énemlidir”.
“Gercekten memnunum ciinkii hayatta olan bakisim degisti” . “Bu fakiilte hayata
bakisimi degistirdi”. “Cok memnunum, ciinkii en basta ahlakli insan olmay:
ogrendim”. “Cok memnunum. Bana bir hayat tarzin verdi”. “Cok memmnunum
ciinkiiorada _gercek _hayati, huzuru _hissediyorum”. ‘Dinime olan  bagum
giiclendiriyor. _Gergek sevgiyi 0¢retiyor”. “Hayatimda bir _takim _olumlu
degiskenlikler oldu. Cok sey 6grendim. Miikemmel insanlarla ve insanlig1 cok yiiksek
derecede ve her zaman destek¢i olan hocalarla tamistim”.

Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere, bazi &grenciler fakiiltede 0grenim
gormekten duyduklari memnuniyetin temel sebebi olarak fakiiltenin kendilerine
hayat1 6gretmesini, yine kendilerine yeni bir yasam tarzi sunmus olmasini one
cikarmuslardir. Diger bir grup Ogrenci ise memnuniyet gerekgesi olarak dini
Ogrenmis olmalarmi gostermislerdir. Bu konuda dile getirilen bazi goriisler
soyledir:

“Rabbime siikiirler olsun. lyi ki ilahiyat fakiiltesini secmisim, Ilahiyat fakiiltesi
benim _hayatwm_degistirdi, 1.simif 6grencisi olmama ragmen cok sey 63rendim,
Allah't ve Peygamber efendimizi yakindan tamdim, dinimi_inceleyerek cok bilgi
ogrendim.” “llahiyat Allah't tanumay: 63reten bir _iiniversite, fakiiltedir”. “Is
bulmak zor biliyorum, ama dini 6grendigim sevincliyim”. “_Dinimizi cok giizel
ogrenmem icin yardimct oldu. Ilahiyat Fakiiltesine gelmeseydim belki de dinimizi bu
kadar iyi tamimazdum. Kur'dni Kerimi okuyamazdun”. “Her seyin bir hikmeti var.
Isteyerek gelmesem de su an fakiiltemi cok seviyorum”.“Islam dininin bu kadar
gtizel oldugunu bilmemistim. Orada onu 63rendigim icin ve dinle alakali bilgilerden
uzakta kalmadigum icin cok memnunum!”. “Memnunum. Ciinkii Islam dinini daha
genis bir sekilde O3renmekteyim”. “Bilgi sahibi oldum, Islam dinini_genis
ogrendim”.

Bu goriigleri dile getiren &grenciler ise genel anlamda Islam dinini,&zel
anlamda; Allah’i, peygamberi, Kur'a-1 Kerimi 6grenmis olmaktan dolayr memnun
olduklarini ifade etmektedirler. Daha 6nce de ifade edildigi tizere her ne kadar
ailelerinden ve yakin ¢evrelerinden biraz da kulaktan dolma bilgileri olsa da pek
¢ok Ogrenci aslinda Islam dinine iliskin en genis bilgileri ilk defa bu fakiiltede
O0grenmis olmaktadirlar. Yine bazi 6grenciler sosyal iligkilerinin gelismis olmasini
memnuniyet gerekgesi olarak ileri stirmiislerdir. Buna iliskin baz1 goriisler soyledir:

Za

“Anne- babanim, akrabalarimin kiymetini 0grenebildim”. “Cevremi iyi arkadaslarla
degistirdim. Hayatimda sikintii sorulava cevap bulabildim”. “Orada oldugum
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anlaminda edinmis olduklar1 bilgi ve becerileri,

siirece iyi insanlarla tamstim”. “Giizel insanlari tanidim, onlarla arkadas, kardes
oldum”. “llahiyat fakiiltesi bir baska diinyay: act. Cok giizel insanlari tamdim”.
“Cevrem giizel ahlak sahipleriyle dolu”.

Burada da gectigi tiizere s6z konusu Ogrenciler ilahiyat fakiiltesinde

okumanin memnuniyet gerekgesi olarak sosyal cevrelerinin olumlu anlamda
degismis olmasini ileri siirmiislerdir. Bir grup Ogrenci ise Ogretmenlik/egiticilik
dolayistyla bir meslegin
yetkinligini kazanmis olmay1 memnuniyet gerekgesi olarak ifade etmislerdir. Buna

iliskin goriis ise sOyledir:

“Memnunum ciinkii ilerde 6gretmen olabilivyorum . Devletime milletime hizmet
edebilirim. Bir devleti giiclendirmek istersen en 6nemli yollarin biri egitimdir. lerde
bu alanda ¢ok isler basaracagima giiveniyorum”.”Din hakkinda bilgi aldum. Dini
nasil O¢retmem gerektigini, nasil O0¢retmenlik yapmam gerektigini O¢rendim”.
“Evet ¢ok memnunum. Bu fakiilteye kendi tercihimle gelmistim. Dini_iyi 63renmek
ve Kur'an-1 Kerim'i _baskalarma 63retmek _istiyorum”. “Oncelikle sunu
soyleyebilirim ki Allah bana bu imkidm sundu, burada egitim alarak ilim 6grenerek
gelecekte iyi bir Islam hizmetcisi olma sansum bulunmaktadir”.

Bu baglamda bazi Ogrenciler ise memnuniyet gerekgesi olarak fakiilte

programina iligkin goriisler dile getirmislerdir. Bu konudaki baz1 goriisler soyledir:

“Arapga ve Tiirkce okuma ve yazmayi, bir de dinimizin temelini 0grendim”.
“Dersler cok faydali ve ilgingti”. “Burada sadece Kur’an ve din ile ilgili ilimler degil
sosyoloji, psikoloji gibi dersler var ve her hafta seminerlerin olmast da bizim igin ¢ok
faydali”. “Ug dil 6grendim”. “Be§endigim tarafi su ki diger Islam okullarindan
(medreselerden) farkli olarak sadece Islami dersler bulunmayip diinyevi derslerde yer
verilmesi wve diinyaya farkli gozle bakmayi, genis diisiincelere sahip olmay:
ogretmektedir”.

Ogrencilerin memnuniyet gerekgelerinden bir digeri ise fakiilte ortamina

iliskindir. Bu konudaki baz1 goriisler soyledir:

“Bu fakiiltede cok iyi arkadaslarum var. Biz bir aileyiz”. “Cok iyi arkadaslari
buldum. Eger bir da fakiilte secme firsati olsaydi ben tekrar Ilahiyat fakiiltesini
secerdim”. “Memmnunum yani iyi bir bilgileri aldim, iyi bir arkadas cevrem oldu, iste
her sey iyi, mutluyum”. “Kendi dinimi boyle bir ortamda G6grenmekten
memnunum”. “Allah’'a yakin_kilan cevredeyim. Iyi arkadaslar var”.” Arkadas
cevresi giizel, eSitim durumu, hocalar iyi, tam istedigim 0grenme merkezi”.
“Hocalarimiz,sinif arkadaglarim ailem gibi”. “Memnunum ciinkii bizim fakiilte
ortamimiz cok degisik, giizel yani”... “Ilahiyat fakiiltesini istemeyerek se¢mis olsan
bile, higbir zaman pisman olmadim, ciinkii buradaki ortam, hocalar bana hayatin ne
oldugunu, kim oldugumu anlatti diyebilirim onun icin ilahiyat fakiiltesini cok
seviyorum ve yine bir secim verselerdi ben yine de ilahiyat fakiiltesini secerdim”.
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Yukarnidaki goriisleri dile getiren 6grenciler 6zellikle, fakiiltedeki atmosfere
dikkat ¢ekmekte, buradaki kardeslik, dostluk, samimiyet ve huzur iklimini 6ne
cikarmaktadirlar. Bu bulgu da yine dikkat gekicidir. Ogrencilerin biiyiik ¢ogunlugu
kizdir ve kizlarin tiniversite ortamlarinda egitim almasi geleneksel aile yapilarinda
biraz da tedirginlikle karsilanmaktadir. Ogrenciler buradaki huzur ve giiven
iklimini goriince bu onlarin ilahiyat egitiminden memnun olmalarinin temel
gerekcelerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir baska tema ise hocalarla
ilgilidir. Bu konudaki baz1 goriisler soyledir:

“Hocalarm davranglar harika, ¢ok samimiler, candan, goniilden 6gretiyorlar, ¢cok
giizel ilgileniyorlar, bize hayat umudu, gelece3imize 151k oluyorlar. Bunun icin
tesekkiiriin ilki Tiirkive Cumhuriyeti'ne sonra da Manas iiniversitesine.”
“Ogretmenlerin, 63rencilere _davranisini _seviyorum. Bazi _anne babalar _6yle
yapmaz”.” Tiirkiye devleti bize en iyi profesor hocalari gondererek bizim egitim
alaninda daha da_gelismemizi_sagluyor”. “Ogretmenlerimiz cok bilgili,_giicliiler,
ogretme metotlar: farkli”. “Hocalarimiz kendi tecriibeleri ve bilgileri ile cok iyi
egitim _veriyorlar. Cok sey 0grendim”. “Ciinkii burada en selametli, sevimli
hocalarimiz var. Bizim icin her birinin kapist acik. Bize her zaman yardum ederler.
Bizi diistintip bizim 6zel hayatumizla da ilgilenirler yardim ederler problemlerimizi
cozmeye de yardim ederler, onlardan Allah razi olsun”. “Hocalarin hepsi bilgili
olduklarindan _dolayr _hayat: _kolaylastirmakta _yardumc: _oluyorlar”.  “Cok
memnunum sizler gibi Ogretmenlerden egitim almak benim icin mutluluk. Maalesef
bazi Hocalarumiz vatanlarina doniiyorlar gercekten agladim. Ayrilmak ne kadar zor
Insallah_gériisiiriiz_burada olmasa da cennette”. “Cok iyi bir hocalardan ders
aliyorum bundan son derece ¢ok memnunum”. “Tiirk hocalarim sayesinde bu
tiniversiteyi sectigime okuduguma cok memnunum”. “Hocalarimizdan Allah razi
olsun, cok iyi insanlar,memnunum ve onlardan Ornek iyice hayat, din derslerin
aldim”. “Burada 63retmenler de cok hem de cok iyi ve bzeldir. Bu ortamda ilim
dgrenmek benim icin cok uygun ve etkili. Ogretmenleri_ve arkadaslarumi_cok
sevdim”. “Ogretmenlerimiz _merhametli cok bilgili insanlardir”.” Memnunum.
Ciinkii kaliteli hocalar var, iyi ortam var ve dersler ilging”.

S6z konusu goriigslerde de gectigi iizere, ¢ok sayida ogrenci ilahiyat
fakiiltesinde egitim almanin temel gerekgesi olarak hocalar1 one ¢ikarmistir. Bu
baglamda onlarin hocalarin kendileriyle olan iletisimlerini, bilgi yeterliklerini, ders
anlatim metotlarini, yardimsever, merhametli ve insaniyetli olmalarini dile
getirmislerdir. Elbette Ogrencilerin hocalarin bilgilerini ve mesleki yeterliklerini
degerlendirmeleri subjektiflik igerebilir. Zira onlar kendilerinin bilgilerinin
olmadigr bir konuda degerlendirme yapmaktadirlar. Ancak ozellikle iletisim,
rehberlik gibi konulardaki degerlendirmeleri de gostermektedir ki hocalar
temsiliyet ve ilahiyati sevdirme misyonuna dikkat etmekte, bunun karsiligini1 da
almis goziikmektedirler.
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Tgili tabloda gectigi {izere arastirmaya katilan dgrencilerin %18'i ise kismen
memnun oldugunu ifade etmisti. Onlarin yazmis oldugu ifadelere bakildiginda ise
su hususlara degindikleri goriilmektedir:

“Kadin hocalar az”, “Kiz erkek beraber oldugu icin”. “Biraz memnunum, demek
istedigim egitimin kalitesi degil. Egitim cok iyi. Universite degil medrese gibi
olsaydi ve sadece erkekler egitilseydi. Kizlar ile beraber okumasaydik”.” Bir az
memnunum. Bazen mneden oraya gitti§imi diisiiniiyorum. Ciinkii kizlar ve
erkekler beraber okuyoruz”. “Bazen kendimi geriata karst yapmisim gibi
hissediyorum”.

“Biraz memnunum. Ciinkii teorik ve prati¢i bir arada géremiyorum”. “Din

Bilimleri boliimiine de Islam dinin derin G3retirseler cok iyi olur. Beni iizen

nokta da Islam bilimlerinde egitim derslerinin yetersiz oldugu”.” Arapga ders
cok az, 6grencilerin Arapcast ve dinle 1lgili bilimi cogunlukla pek zayif”.

Bu goriislerde gectigi lizere ilahiyat fakiiltesinde okumaktan dolay1 kismen
memnun olduklarini sdyleyenlerin gerekgeleri temelde iki hususta toplanmaktadir.
Bunlardan birincisi; kiz ve erkek Ogrencilerin ayni ortamda birlikte egitim
almalaridir. Ogrencilerin bu algilar tartisilmaya muhtagtir. Zira 6grenciler giinlitk
yasamda, c¢arsida pazarda, markette, ulasim esnasinda zaten kizli-erkekli
ortamlarda bulunmaktadirlar. Oysa daha 6nce gegen 6grenci goriislerinde oldugu
gibi ilahiyat fakiiltesi ortami 6grencilere demokratik ve insani bir ortamda, 0zgiir
bir bilingle, sayg1 ve sevgi icinde bir arada yasama kiiltiiriinii de kazandirmaktadir.
Elestirilen diger husus ise egitim uygulamalar: ile ilgilidir. Bunlar da teori ve
pratigin birlikte olmamasi, din bilimleri béliimiinde Islam dini ile ilgili derslerin
yetersiz olmasidir. Bu durum programlarin farkli amaglarinin olmasindan
kaynaklanmaktadir. Elbette segmeli dersler kanaliyla bu konuda baz: diizenlemeler
de yapalabilir.

Sonug olarak arastirmaya katilan Ogrencilerin fakiiltede egitim almaktan
dolay1 olduk¢a memnun olduklari, bunun gerekgeleri olarak her biri farkli bir
hususa dikkat ¢eken bireysel, toplumsal, egitimsel, dini gerekgeler ileri siirdiikleri
goriilmektedir. Bu anlamda ilahiyat fakiiltesinin kendinden misyonlar: karsilama
noktasinda onemli islevler gordiigli de ileri siiriilebilir. Benzer bulgular asagidaki
alt konu basliginda da yer almaktadir.

3.5. ilahiyat Fakiiltesindeki Egitimin Ogrencilerin Hayatina Yansimalart

Egitimin temel gayesi 6grenmek ve gelismektir. Dolayisiyla egitimli insan
denilince bilgi, duygu, beceri, inang, deger bakimindan belli bir donanima sahip
olan ve bunu hayatinda uygulayan kisi akla gelir. Iste egitim kurumlarmin amact
da bireyleri, potansiyellerine uygun sekilde belli hedefler dogrultusunda
yetistirmektir. Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Ilahiyat fakiiltesinin; “Islam
ilimleri ve Din bilimleri alaminda iist diizeyde bilgi, anlayis ve deZerlendirme yetkinligi
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kazanmug; arastirmaci, katilimci, paylasimct veiiretken kisilige sahip; manevi, ahlaki ve
bilimsel degerleri 0ziimsemis 0zgiiveni yiiksek bireyler yetistirerek Tiirk Cumhuriyetleri ile
akraba topluluklarindaki dini sorunlarin ¢éziimiine, barisa, uzlasmaya ve dayanismaya
dayali dini kiiltiiriin gelistirilmesine katkida bulunmak” gibi amaglar1 bulunmaktadir.?

Burada da gectigi lizere so6z konusu fakiiltenin temel amaglarindan birisi
[slam ve din konusunda &grencilerin bilgi, duygu ve deger diinyalarini
gelistirmektir. Tabi fakiiltenin genel anlamda ilahiyatgi, arastirmaci yetistirmek gibi
amaglar1 da s6z konusudur. Bu baglamda arastirmaya katilan 6grencilerin ilahiyat
fakiiltesi tercihlerinden sonra burada gecirdikleri egitim siire¢lerinden nasil
etkilendiklerini yoklamak maksadiyla sinirli birkag soru sorulmustur. Bu baglamda
onlara “Ilahiyat fakiiltesinde okumak dini inanclarinizi etkiledi mi?”, “Ilahiyat fakiiltesinde
okumak yasantimzi etkiledi mi?”seklinde iki soru sorulmustur. Bu sorulara iliskin
bulgular asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 11. flahiyat Egitiminden Etkilenme

Inang Bakimindan Etkilenme Say %

Cok olumlu etkiledi 95 82,6
Biraz olumlu etkiledi 15 13,0
Pek bir etkisi olmad1 5 4,4
Olumsuz etkiledi 0 0

Toplam 115 100
Yasant:1 Bakimindan Etkilenme Say1 %

Cok olumlu etkiledi 79 69,0
Biraz olumlu etkiledi 29 25,2
Pek bir etkisi olmad1 5 4,4
Olumsuz etkiledi 2 1,7
Toplam 115 100

Bu tabloda goriildiigii {izere arastirmaya katilan Ogrencilerin biiyiik
cogunlugu ilahiyat fakiiltesinde okumanin inanglarint “gok olumlu” yonde
etkiledigini, az bir grup ise “biraz olumlu” etkiledigi sdylemektedir. “Pek bir etkisi

2WKirgizistan-Tiirkiye {lahiyat Fakiiltesi (KTMUIF). (Erisim 15 May1s 2020)
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olmadigim” diisiinenlerin sayisi ise oldukga azdir. Olumsuz etkilendigini soyleyen
dgrenci ise yoktur. Benzer bulgular biraz farkla da olsa “Ilahiyat fakiiltesinde okumak
dini yasantinizi etkilendi mi?” sorusunda da karsimiza ¢ikmistir. Buna gore, fakiiltede
verilen egitimin Ogrencilerin diinyasinda olumlu izler birakti1 ve onlarin inang
gelisimine olumlu katkida bulundugu soylenebilir. Dolayisiyla fakiiltenin bu
konudaki amaglarinin belli diizeyde gerceklestigi de savunulabilir. Yukarida da
ifade edildigi {izere Ogrencilerin geneli ilahiyat fakiiltesinde okumalarinin gerek
inang gerekse yasam bakimmdan olumlu yonde etkiledigini ifade etmektedirler ki
bu durum dikkat ¢ekici bir bulgu olarak degerlendirilebilir. Nitekim onlarin agik
uglu sorulara verdikleri cevaplara bakildiginda da bu konuda olumlu ifadelerinin
daha fazla oldugu goriilmiistiir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

“Ilahiyat _fakiiltesi benim hayatimi_giizellestirdi. Derler ya, "Kendini taniyan
Rabbini tanmr.” diye En énemlisi Allah’t Peygamberimizi daha yakindan tamdigim
icin ¢cok memnunum. Ondan sonra_ahliki 0Srendim, ahldkli takva cevreye sahip
oldum cok siikiir. Ve dinin ne kadar onemli oldugunu biraz olsa da anladim.”
“Hayat felsefem degisti. Diigiincelerim degisti. Dogmatik bir yaklasumdan uzak
olmami_sagladi. Bana bir amac kazandwdi”. “Hayatimda bir takim olumlu
degiskenlikler oldu. Cok sey 6grendim. Miikemmel insanlarla ve insanli$1 cok yiiksek
derecede ve her zaman destekcisi olan hocalarla tamstim”. “Cevremi iyi bir
arkadaglarla degistirdim. Hayatimda sikintili sorulara cevap bulabildim.” “Biz
burada sadece ders degil belki hayati 63renmis olduk”. “Ilahiyat fakiiltesini
istemeyerek segmis olsan bile hi¢ bir zaman pisman olmadum, ciinkii buradaki
ortam,hocalar bana hayatin ne oldugunu, kim oldugumu anlatti diyebilirim. Onun
icin ilahiyat fakiiltesini ¢ok seviyorum ve yine bir secim verselerdi ben yine de
ilahiyat fakiiltesini secerdim”.

3.6. Kirgizistan’dailahiyat Egitimi Almanin Zorluklari ve Yasanan
Sorunlar

Arastirmanin giris kisminda Kirgizistan’in toplumsal yapisi, okullardaki din
derslerinin durumu, din egitimi kurumlarinin yapisi gibi bazi hususlarda bilgiler
verilmis, yasanan sorunlara ve ihtiyaclara deginilmisti. Calismanin bu kisminda
arastirmaya katilan 6grencilerin Kirgizistan’da yiiksek din egitimi almanin yani
ilahiyat fakiiltesinde okumanin zorluklar1 hakkinda ne diistindiikleri, 6grenilmek
istenmistir. Zira bu soruya verilen cevaplar onlarin hangi sartlarda bu kurumu
tercih ettikleri, bu kurumu bitirdikten sonra kendilerini nasil bir ortam, imkan ya
da zorluklarin bekledigini gorebilmemize imkan saglamasi bakimindan énemliydi.
Bu baglamda onlara agik uglu olarak “Sizce Kirqizistan'da Ilahiyat okumanin
zorluklari/sorunlar: nelerdir? (Birkag tanesini yazabilir misiniz?” Sorusu soruldu.
Onlarin bu sorulara verdikleri cevaplar analiz edildiginde soyle bir tablo ortaya
cikmugtir.
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Sema 2. ilahiyat Egitimi Almanin Giigliikleri

is bulma sorunu

Devletin Bakisi

ilahiyat Okumayla ilgili Toplumun Bakigt
Zorluklar

Ailelerin Bakigi

Nitelikli ilahiyatci Eksikligi

Yukaridaki semada da goriilecegi {izere Ogrencilerin en fazla yasadiklari
sorun is bulma ile ilgilidir. Buna iligskin bazi1 goriisler soyledir:

“Ilahiyat okuyanlar icin is bulma sorunu var”. “Is yeri az, dini dersler yok

okullarda”.” Mlahiyat okumanin sorunlari ileride is bulamamak. Yani is yerleri az”.

“Is bulma derdine diisiiyor insan. Herkes calisip para kazanmak istiyor. Insan
yasamini da siirdiirmesi gerekir”. “Is_bulma zorlugu en biiyiik sorun”. “Sorun
fakiilte bittikten sonra is bulamamak”. “Mezuniyet asamasindayim. Mezun
olduktan sonva Tiirkiye'deki gibi atama olmamas: idiziiyor”.” Fakiilteyibitirenler

hemen is bulamiyorlar. Calisma alanlar: smirl.” “Kirgizistan’da ilahiyat fakiiltesini

bitiren insana cok is yok”. llahiyat okumanin sorunlari bence yok ama ilahiyat
bittikten sonraki durum sorunludur.” Is bulmak”. “Calisma vyerlerin yokludu.
Ozellikle kizlar icin. Ilahiyati bitiriyorum ve bu sorunla karsilaswyorum. Onun icin

pisman oluyorum bazen. Ciinkii herkes meslegine gore kendi yerini bulmayz ister”.

Yukaridaki ifadelerde de gectigi {izere, Kirgizistan sartlarinda ilahiyat
fakiiltesini okuyanlarin karsi karsiya kalacaklari en biiyiik sorun is bulmayla
ilgilidir. Calismanin giris kisminda ifade edildigi tizere, bu {ilkede Tiirkiye’'de
oldugu gibi okullarda din dersleri yoktur denebilir. Zira ortaokullardaki
”Adepsabag1” adi verilen iki saatlik bir kiiltiir dersi ile birka¢ yil once lise 1.
Siniflara konulan bir saatlik “Dinler Tarihi ve Kiltiirii” dersinin disinda devlet
okullarinda dinle ilgili bir ders bulunmamaktadir. Bu dersleri de farkli branslarin
Ogretmenleri okutmaktadir. Ayrica cesitli vakif ve derneklerin destekleriyle faaliyet
gosteren ve Miiftiyat’a bagli olan mescit ve medreselerde goérev almayi da
ilahiyatgilar diisiinmemektedir. Zira bu kurumlarda gorev yapanlara da devlet
tarafindan herhangi bir maas verilmemekte, bu kisiler halkin ya da vakfin ciizi
destegiyle bu vazifeyi yerine getirmektedirler. Is bulma sorunu ile hemen hemen
aymi anlama gelebilecek bir bagka tema ise devletin bu alana bakisiyla ilgilidir.
Ogrencilerin bu konuda dile getirdikleri bazi1 goriisler sdyledir:

“Devlet _dini egitim almaya cok Onem gostermiyor”. “Devletin _bu alam
desteklememesi. Yardimlarin kendi iilkemizden degil Tiirkiye tarafindan verilmesi”.
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“Is az, maag1 da az”. “Bilindigi gibi Kirgizistan'da ilahiyat fakiiltesini bitirenlere
devlet tarafindan bir destek yok”. “Herkes kendini kurtarmak zorunda. Devlet
bakmuyor. O yiizden sadece ilahiyat okumak yetmez. Baska bir geliri olan meslegi de

dgrenmek olmazsa olmaz bir seydir”. “Ogrenci bu fakiiltede okusam bana her sey
yasaklanmir diye diisiiniiyor. Bu fakiiltede okusam yurt disina cikamayacagun diye
diistiniiyor”. “Kiwrgizistan'da. Okullarda wve devlet islerinde basortiilii olarak
calismak zor hatta miimkiin degil. “Basortiilii olarak calismak zor hatta miimkiin
Burada da gectigi lizere, 6grencilerin sikayet ettigi ve sorun olarak ifade
ettikleri bir baska husus devletin genelde din egitimi ozelde ilahiyat egitimine
bakisidir. Buna gore onlar devletin bu alami goérmezlikten gelmesi, bu alanda
calisacak olanlara istihdam imkani saglamamas: veya yeterli iicret vermemesi, bazi

ogrencilerin ilahiyat okumaktan dolay1 birtakim engellemelerle karsilasabilecegini
diislinmesi yine basortiisii ile resmi kurumlarda c¢alisilamamasi sorun olarak ifade
edilen hususlardandir.

Ogrencilerin dikkat cektigi bir bagka husus ise toplumun ilahiyat egitimine
bakisiyla ilgilidir. Bu konuda dile getirilen baz1 goriisler ise sdyledir:

“Halkin din hocalarim dnemli gérmemesi. Modern hayatin etkisinde kalarak dini

eski bulmak, dini hayati1 o6nceki yasanmis zamanlarla alakali ¢ormek ve dini Onceden

taklidi olarak o6grenmis kisilerin dini algilarimin  olumsuz olmasi”. “Bizim
biiyiiklerimizin din ilgili bir bilgileri olmamasi, ve bazi Miisliimanlarin hald dine
ateist ¢ibi davranmasi”.” Aslinda KirQizistan'da ilahiyat okumak biraz zor oluyor,
ciinkii insanlarin bakislar: farkli ve genclerin de diisiinceleri oradan besleniyor. Yani

insanlar orada senin kendi hayatimi Ozgiirce devam etmen orada zor diye
biliyorlar”. _Sovyet donemindeki diisiinceleri hala etkili olmas:”. “Dinden haberleri
az olduklar: icin olumsuz algilar var”. “Insanlar dini bilgileri var gibi davranirlar.
Ama ashimda bir sey bilmiyorlar. Namaz kilmak isteyenler var ama sartlarim tam
yerine getirmeyi bilmiyorlar”. “Halkin  ¢ogunlugunun din _egitimi _almamasi,
Insanlarin _cogunlugunun dogru bilgilere ulasamamas:”. “SSCB _déneminde
yasayan nesil dinden cok geride kald: vecocuklarina da gerekli olan dini bilgileri
veremediler”. “insanlar ilahiyat okumay: cok basit |, ise yaramayan bir sey olarak
goriiyor”. “Ilahiyat okuyanlar iizerinde biiyiik bir baski var gibi.”

Bu goriislerde gectigi iizere ogrenciler ilahiyat okumayla ilgili olarak
toplumun bu alana bakisin1 da bir bagka zorluk olarak ifade etmektedirler. Buna
gore onlar, {ilkelerindeki halkin uzun siire Sovyetler Birliginin komiinizm, ateizm
gibi politikalarinin etkisi altinda kaldigini, bunun da din adamlarina, din egitimi
kurumlarina ve dinle ilgili konulara karsi on yargilarin olusmasma zemin
hazirladigini ifade etmekte, dogal olarak bu 6n yargilarin iginde ilahiyat okumanin
bash basina bir sorun olabilecegini, zira halkin buna olumsuz baktigim
belirtmektedirler. Yukaridaki goriislerle benzer sekilde bir grup Ogrenci ise
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Ozellikle ailelerinin ilahiyat egitimine bakisina iliskin durumu yansitmistir. Bu
konudaki bazi1 goriisler soyledir:

Aileler ilahiyat okumay: iyi karsiamuyor. Is bulma problemi var”. “Kirgizistan'da
insanlar Islam dinini yeni yasamaya basladi. Cok anlamiyorlar ve bu yiizden
ilahiyat: tercih eden G¢renciler cogunlukla ailesi tarafindan zorluklar cekiyorlar.
Ilahiyat: bitirdikten sonra da bir is bulamayacaklar”. “Anne ve babalarimizin dini iyi
anlamamas: ve ateistlik bir diisiincelerin hald var olmasi”. “En basta sorun aile
oluyor bence, cogu istemiyorlar” .Aile mensuplar: cok karsi cikar. Nedeni de bunca
sene okuyup bir sey yapamadir icin”. “Sovyet doneminde yasayan bazi anne
babalarin engel olmasidir”.

Bu goriisleri ifade eden &grenciler ise en basta ailelerinin ilahiyat egitimine
kars1 pek de sicak bakmadiklarmi diistinmektedirler. Zira onlara gore aileler tilkede
ilahiyat bitirenlerin is bulamadiklarini bildiklerinden dolayi, cocuklarinin bu
alanda okumasini istememektedirler. Yine bazi aileler de Sovyetler dénemindeki
eski anlayislarindan dolay: bu alanda egitim almaya riza gostermemektedirler. Biz
bu durumun yaygmhigini test etmek amaciyla da 6grencilere “Ilahiyat fakiiltesinde
okumaniza ailenizin yaklasimi nasil oldu? seklinde bir soru sorduk. Bu soruda
katiimcalardan %531 kendilerinin ilahiyat fakiiltesinde okumasina ailelerinin
“olumlu yaklastigini” ifade ederken %23 kadar1 iseolumsuz yaklastiklarini
belirtmistir. Yaklasik %19 oranindaki bir grup 6grenci ise “dikkate deger bir tepki
vermediklerini” sOylemistir. Kiigiik bir grup ise akrabalarmin olumsuz baktigin
sOylemistir. Arastirmanin onceki kisminda da ifade edildigi tizere bagimsizlik
oncesi Sovyet Rusya déneminde uzun yillar Komiinizm ve bir donem de devlet
okullarinda ateizm egitimi alan Kirgiz halkinin bir kisminin dine kars: yaklagimi
elbette farkli olmustur. Bunu 6grencilerin ifadelerinden de anlamak miimkiindiir.
Buna iligskin bazi1 goriisler soyledir:

“Ben_fakiilte okurken de simdi mezuniyet toreninde de akrabalarum hala benim
ilahiyatta okudugumu bilmiyor”.” Akrabalarim bilmiyor. Ailem olumlu tepki
gosterdi tabi”. “Anne ve babam c¢ok sevindiler ama akrabalarum kars: oldular
olumsuz tepkileri verdiler”. “Kendim istedim. Babam olumlu yaklagti. Akrabalarim
ve annem ilk istemediler. Sonradan olumlu kabul ettiler”. “Babam bilmiyor, nerede
calisacaginu sormustu tiniversitede “okutman” olacagimi soyledim” . “Cok olumlu
ya da olumsuz da olmads, ¢iinkii bu benim tercihim idi. Ailem icin benim yeter ki bir
dini e§itim alabilecek ortamim olursa yeterli idi, akrabalarim icin dnemli degil idi,
onlar is bulma imkdnin olmamasmdan dolay: olumsuz baktilar”.

Son olarak baz1 6grenciler ise iilkede din konusunda yetkin insanlarin ya da
ilahiyatgilarin olmamasini bir baska sorun olarak ifade etmislerdir. Buna iliskin bazi
goriisler soyledir:

“Hocalarmn yetersizligi. Din hakkinda bilgileri yok”. “Bence genc din alim
diyebilecek onceki ilahiyatcilarin ¢ok az sayida olmast”. “Din dersi 63retmenlerin az
olmas1 ok biiyiik problemlerden birisidir ama gelecekte ilahiyat béliimiinde ¢ok iyi
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ogretmenler yetisiyor, diyebilirim. Ve en biiyiik sorunlardan birisi de Kirgizca
kaynakl kitaplarm az olmasidir biz Tiirkceden okuyoruz”. “Oncelikle, kaliteli ve
sistemli bir sekilde ilahiyat okullarinin bulunmasi iilkemiz icin ve Miisliimanlar icin
faydali olacaktir”. “Ulkemizde bulunan Miisliimanlarin Islami bilgileri yetersizdir,
din gorevlilerinin veya herhangi bir dindar birisinin diger insanlara iyi bir sekilde
ornek olmamasi her zaman dini yanhs olarak yansitmaktadir, bu yiizden kaliteli,
sistemli bir okula, jyi bir ilahiyatci din hizmetcisine ihtiyac vardir.”

Sonug olarak buraya kadar verilen goriislerden de anlasilacag tizere ilahiyat
fakiiltesinde okumakta olan 6grenciler pek ¢ok sorunla miicadele etmek, pek ¢ok
on yargimin {istesinden gelmek durumundadirlar. Bunlarin en basta geleni is bulma
sorunu, devletin ilahiyat ve din egitimine bakisi, halkin ve ailelerin bir kisminin 6n
yargilar1 bunlarin basinda gelmektedir. Biitiin bu zorluklara ragmen o6grencileri
biiytik ¢ogunlugu ilahiyat okumaktan memnudur. Bu da dikkate deger bir baska
bulgudur.

4. Sonug ve Oneriler

Bu arastirmadan elde edilen bazi sonuglar ve Oneriler ana hatlariyla su
sekilde siralanabilir:

Aragtirmaya konu edilenFakiiltede egitim gorendgrenciler Kirgizistan'inin
cesitli (oblast) illerinden gelmistir, bunun yanisira sayilari az da olsa farklh
iilkelerden &grenciler de bulunmaktadir. Ogrencilerin biiyiik gogunlugu orta ve
orta alt1 ekonomik tabana sahiptir. Aileleri genelde kirsalda yasamaktadir. Bununla
birlikte onlarin anne-babalarinin i¢inde lise ve tiniversite bitirenlerin oram
yiiksektir. Ogrenciler ailelerinin dini bilgi diizeylerini “orta” olarak tanimlasalar da
agik uglu sorularda onlar s6z konusu bilgilerin oldukga yetersiz ve kulaktan dolma
oldugunu da ifade etmislerdir.

C)grencilerin onemli bir kismu ilk dini bilgileri aileden ve mescit/medrese gibi
yerlerden aldiklarimi ifade etmislerdir. Ogrencilerin yarisindan fazlasi ailelerinin
kendilerinin ilahiyatta okumasina olumlu baktigini ifade ederken dikkate deger bir
grup ise bir takim on yargilardan dolayi, ailelerinin bu duruma olumsuz
yaklastigimi ifade etmistir. Ogrencilerin yaklasik dortte biri kadari ilahiyat
fakiiltesini segmeden Once aragtirma yaptigin sdylerken tigte biri ise bu arastirmay:
kismen yaptigini soylemistir. Onlarin yariya yakimi ise bdyle bir arastirma
yapmadan fakiilte tercihinde bulundugunu sdylemistir.

S6z konusu 6grencilerin biiyiik bir kismu ilahiyat tercihini isteyerek yaptigimi
sOylerken beli bir kisim 6grenci ise kismen ya da istemeden de olsa, boyle bir tercih
yapmak durumunda kaldigini sdylemistir. Ogrencﬂerin ilahiyat fakiiltesini tercih
etmekle ilgili farkli gerekgeleri olmustur. Bunlarin en 6nde gelenleri, dini merak
edip 0grenmek, iyi bir alim olmak, 6gretmen/hoca olmak seklinde ifade edilmistir.
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Bu baglamda 6grencilerin tercih sebeplerinin i¢cinde merak ve dini 6grenme 6nemli
bir motivasyon kaynagi olarak karsimiza ¢ikmustir.

Ogrencilerin biiyiik bir kismi halen ilahiyat okumaktan ¢ok memnundur.
Beste bir kadar bir grup 6grenci ise kismen memnun oldugunu ifade etmistir. Bu
bulgu dikkat ¢ekidir. Onlar s6z konusu memnuniyetin gerekgeleri ile ilgili olarak
ilahiyat egitimi sayesinde, kendilerini tanidiklarmi, hayati tanidiklarmi, dini
tanidiklarini sosyal iligkilerini gelistirdiklerini, dini 6gretme becerisi kazandiklarinm
ifade etmislerdir. Ayrica onlardan 6nemli bir kismi ise fakiiltedeki egitim ortaminin
glizel olmasi, fakiilte programlarinda cesitli dersler olmasi ve ozellikle kaliteli
hocalar olmas1 gibi hususlar1 temel memnuniyet gerekgeleri olarak ileri
sirmiislerdir. Kismen memnun olanlar ise kiz ve erkeklerin birlikte egitim
gormesi, Arapca derslerinin yetersiz olmasi gibi hususlar1 dile getirmislerdir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin biiyiik ¢ogunlugu almis olduklar: ilahiyat
egitiminin gerek inang, gerek yasanti bakimindan kendilerini olumlu yoénde
etkiledigini sdylemislerdir. Bu bulgu da ilahiyat egitimi i¢in verilen ugraslarin bosa
gitmedigini gosteren dikkat ¢ekici bir bagka sonug olarak degerlendirilebilir.

Arastirmaya katilan 6grenciler Kirgizistan’da ilahiyat okumayla ilgili olarak
is bulma sorununa 6zel bir parantez a¢mislar, buna ilave olarak devletin din
egitimine bakisi, halkin ve ailelerin din egitimi ve ilahiyat konusundaki 6nyargilari,
nitelikli ilahiyatc1 eksikligi gibi hususlara da dikkat ¢ekmislerdir. Biitiin bu sonuglar
baglaminda su Onerilerde bulunulabilir:

Kirgizistan'in gesitli bolgelerinden veya iilke disindan gelerek ilahiyat
fakiiltesini tercih edecek Ogrencilerin daha bilingli tercih yapabilmeleri ve
fakiiltedeki egitim hayatlarim1 daha yiiksek motivasyon ve gayretle
surdiirebilmeleri ig¢in daha ftiniversite tercih siirecinde, fakiiltenin amaglari,
programi, ortami, mezuniyet sonrasi is imkanlar1 vb. konusunda, yeterli tanitim ve
rehberlik hizmetinin saglanmas: faydali olacaktir. Bu gergevede gerek iiniversite ve
ilahiyat fakiiltesinin internet sitesinden, gerekse yerinde yapilacak tanitim gezisi ve
toplantilari ile bu faaliyetler daha etkin sekilde gerceklestirilebilir. Universite tercih
donemlerinin basinda 06zellikle baskent Biskek basta olmak iizere diger Snemli
sehir merkezlerinde, okullarda, medreselerde tiiniversite/fakiilte tanitim stantlar:
acilabilir. Buralarda gerek fakiiltede egitim gorendgrenciler gerekse daha once
fakiilteyi bitirmig 6grenciler gorev alabilir.

flahiyat fakiiltesinde Ogrenim gormekte olan ogrencilerin fakiilteden
beklentileri, fakiiltede karsilastiklar1 sorunlar vb. konularda belli araliklarla
arastirmalar yapilabilir. Bu c¢alismalardan elde edilecek sonuglar 1s1ginda
Ogrencilere (mezuniyet sonrasi gorev alinacak meslekler, is imkanlari, bunlarin
gerektirdigi yeterlikler, bu ¢ercevede yapilmasi gerekenler vb.) konularda nitelikli
rehberlik hizmeti saglanabilir. Bu baglamda 6rnegin, fakiiltedeki oryantasyon ve
“damismanhik” uygulamalari gézden gegirilebilir.
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Arastirmaya katilan 6grencilerin fakiilteden beklentileri, fakiiltedeki egitim-
Ogretim siireglerinin niteligine iligskin tespit ve degerlendirmeleri 6nemli ipuglar
tasimaktadir. Bunlarla ilgili olarak daha derinlemesine arastirmalar yapilabilir.
Fakiiltede uygulanan programlar, 6gretme-6grenme siirecleri bu arastirmalardan
elde edilecek sonuglar ¢ercevesinde gozden gegirilerek daha nitelikli hale
getirilebilir.

Etik Kurul izni: Bu calisma icin etik kurul izni, Kirgizistan-Tiirkiye Manas
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanlign Etik Kurulu'nun 16.06.2020 tarihli ve 061
sayili karari ile alinmustir.

Finansman/Destek: Bu calisma icin herhangi bir finansman ya da destek
alinmamustir.

Katki Orani1 Beyani: Yazar, makaleye baskasmin katkida bulunmadigmi beyan
eder.

Cikar Catismas1 Beyani: Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.
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Abstract”

Contrary to those who support the traditional idea of sunnah, reformists who adopt
the contemporary understanding of sunnah have given more importance to the text analysis
and criticism, meaning and interpretation of the narrations. These thoughts and actions of the
reformist movement significantly affected many areas of social life. Thanks to their reformist
structure, which caused them to focus on the issues that are closely related to the societies,
they made suggestions and recommendations on many issues including politics, law and
education. The ideas and discussions of the reformist approach about politics caused them to
divide into two. While some said that religion does not claim to be a state, the others said that
Islam has a state claim, though not in the form of a religious state, but in the form of an Islamic
state, which is different from it in nature. The new situations brought by the modern age have
made it necessary to make some legal reforms in Egypt. In this context, a rapid legislative work
has been initiated. While these studies were being carried out, the field of shari’a law narrowed
day by day with the influence of the West, and the modern legal system gained strength
instead. However, the Azhar scholars did not take kindly to this work on the grounds that the
new draft law did not comply with the Shart’a. In response to this attitude of the Azhar
scholars, the state took the path of building local courts based on Western laws. However,
some scholars have proposed to draft a new Islamic law that will be the result of collective
work. While legal reforms and codification studies were carried out in Egypt, the role of
sunnah in this context was discussed. In this context, discussions focused on the legal value of
sunnah. Three main approaches are noteworthy in these debates in Egypt: 1- The approach
that argues that sunnah has no legal value. 2- The approach that divides the Sunnah into two,
one with legislative value and the other without it. 3- The approach that argues that the entire
Sunnah has a legal value. The reformists attributed the backwardness of the Islamic nation to
the fact that Muslims moved away from the mentality of criticism and adopted the spirit of
imitation. They argued that a serious improvement should be made in the field of education
in order to rectify this situation. In addition, the scientific and cultural exchange, realized
thanks to the students sent by the state to the West, added a new dimension to education in
Egypt. In this respect, improving and developing the level of education in Azhar and other
institutions has become one of the priorities of the state and the reformist movement. Thus,
they aimed to reduce the stagnation and bigotry that dominate educational institutions.
Thanks to the efforts of the state and reformers, Dar al-Ulam and Madrasat al- Kada al-Shar‘1
and various educational institutions were established to reform religious education, especially
al-Azhar, and to update the curriculum in educational institutions. To this end, a number of
laws have been enacted and put into practice. Reformists tried to convey their thoughts to the
society through various means by forming public opinion in order to achieve the goal of
change they desired in social life. His efforts in this context have sometimes been appreciated
by various segments of society, and sometimes they have been subjected to severe criticism.
The ideas of the reformist approach went beyond the borders and mostly affected the
intellectual circles. Although it contributed to serious inquiries and some transformations, it
could not achieve the expected effect in the eyes of the public due to various reasons.

Keywords: Hadith, Sunnah, Politics, Law, Education.

* This article was produced from the doctoral dissertation entitled "Textual Criticism in Modern-Period
Hadith Studies (The Case of Egypt)" at Ankara University, Institute of Social Sciences, Department of
Hadith. I would like to thank the Gaziantep University Faculty of Theology Dean's Office for their support
in translating the article into English.
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Ozet”

Cagdas siinnet anlayisini benimseyen 1slahatcilar, geleneksel siinnet diistincesini
savunanlarin aksine rivayetlerin metin tahlil ve tenkidine, anlam ve yorumuna daha fazla
Oonem vermislerdir. Islahatct hareketin bu diisiince ve eylemleri sosyal hayatin pek ¢ok alanini
onemli dlgiide etkilemistir. Toplumlar1 yakindan ilgilendiren meselelere egilmelerine sebep
olan 1slahatc1 yapilar1 sayesinde pek ¢ok meseleyle ilgili 6neri ve tavsiyelerde bulunmuslardir.
Bunlarin basinda siyaset, hukuk ve egitim gibi konular gelmektedir. Islahatct yaklagimin
siyasetle ilgili diisiince ve tartismalar1 kendi aralarinda ikiye ayrilmalarma neden olmustur.
Bir kismi, dinin devlet iddiasmin olmadigmi soylerken diger kismu ise Islam’m devlet
iddiasinin bulundugunu ancak bunun din devleti seklinde degil de mahiyet bakimmdan
ondan farkli olan slam devleti seklinde oldugunu sdylemistir. Modern cagin getirdigi yeni
durumlar, Misir’da birtakim hukuki reformlar yapilmasimi zorunlu hale getirmistir. Bu
kapsam da hizli bir kanunlastirma ¢alismasi baslatilmistir. Bu ¢alismalar yapilirken Batinin da
etkisiyle serf hukukun alani giin gectikce daralmis ve onun yerine modern hukuk sistemi gii¢
kazanmustir. Ancak Ezher ulemasi yeni kanun taslagimin seriata uygun olmadig: gerekgesiyle
bu ise sicak bakmamuglardir. Ezher ulemasinin bu tavrina karsilik devlet, Bat1 kanunlarini dl¢ti
alan yerel mahkemeler insa etme yolunu tutmustur. Bununla birlikte baz1 alimler kolektif
¢alismanin eseri olacak yeni bir islami kanun taslagmin olusturulmasi teklifinde bulunmustur.
Misir’da hukuki reformlar ve kanunlastirma galismalar1 yapilirken siinnetin bu baglamdaki
rolii tartistlmistir. Bu kapsamda tartismalar siinnetin tesrii degeri tizerinde yogunlagmuistir.
Misir’daki bu tartismalar da {i¢ temel yaklasim dikkat ¢ekmektedir. 1- Siinnetin tesrii
degerinin olmadigini savunan yaklasim. 2- Siinneti, tesrii degeri olan ve olmayan diye ikiye
aywran yaklagim. 3- Siinnetin tamaminin tesrii degerinin oldugunu savunan yaklagim.
Islahatgilar, Islam iimmetinin geri kalmasini Miisliimanlarin tenkid zihniyetinden uzaklagarak
taklit ruhunu benimsemelerine baglamiglardir. Bu durumun diizeltilmesi i¢in egitimi alaninda
ciddi bir 1slah yapilmasi gerektigini savunmuslardir. Bunun yani sira devletin Bati'ya
gonderdigi ogrenciler sayesinde gerceklestirilen bilimsel ve kiiltiirel alisveris, Misir’daki
egitime yeni bir boyut kazandirmigtir. Bu agidan Ezher ve diger kurumlardaki egitim diizeyini
iyilestirmek ve gelistirmek devletin ve 1slahatg1 hareketin dncelikleri arasina girmistir. Boylece
egitim kurumlarma hakim olan durgunluk ve taassup olgusunu azaltmay1 hedeflemislerdir.
Devletin ve 1slahatgilarin ¢abalari sayesinde Daru’l-Ulim, Medresetu’l-Kadai’s-Ser'1 vb. gesitli
egitim kurumlar1 kurulmus, el-Ezher basta olmak iizere dini egitimde reform yapmak ve
egitim kurumlarindaki miifredat: giincelleme ¢alismalar: hiz kazanmistir. Bu ugurda birtakim
yasalar ¢ikarilarak uygulamaya konulmustur. Islahatcilar sosyal hayatta arzuladiklar: degisim
hedefine ulasmak i¢in kamuoyu olusturarak cesitli araglar vasitasiyla diisiincelerini topluma
ulastirmaya ¢alismislardir. Bu baglamdaki ¢abalart muhtelif toplum kesimleri tarafindan kimi
zaman takdirle kargilanmis kimi zaman da siddetli tenkide maruz kalmistir. Islahatg
yaklasimin diisiinceleri sinirlar1 agsarak daha ¢ok entelektiiel cevreyi etkilemistir. Her ne kadar
ciddi sorgulamalara ve bazi doniisiimlere katk: saglasa da mubhtelif sebeplerden 6tiirii halk
nezdin de umulan etkiyi gerceklestirememistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Siyaset, Hukuk, Egitim.

* Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Hadis Anabilim dalinda hazirlanan "Modern
Dénem Hadis Calismalarinda Metin Tenkidi (Misir 6rnegi)" baslikli doktora tezinden iiretilmistir.
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Introduction

Various developments in the Islamic world, particularly those in Egypt, have
brought about movements and scholarly figures who called for the reform of Islamic
sciences, opposed imitation and struggled to revive critical perspectives. Naturally,
this deeply affected the issues of Sunnah and was apparent in the works of many
scholars, thinkers and activists. The heated debates on Sunnah and Hadith, which
started in the 19th century and have reached the present day, have brought forth
different perspectives on many issues. The works of scholars involved in such
debates, along with the journals and newspapers they published, have been followed
with interest in many parts of the Islamic world. Although the scholarly and
intellectual efforts of the reformist movement are evaluated through the works of the
scholars involved, the main point to be emphasized should be the reforms they have
undertaken and the changes they have introduced into social life. This movement
has been influential in the new laws enacted thanks to the relations such scholars
established with politicians and the reformist efforts they put in to perform their
duties. At the same time, how effective they are in social life can be clearly seen upon
examining the pioneering roles they adopted, not only in the construction of higher
education institutions and charitable organizations but also in the establishment of
societies for convergence between religions and doctrines.

In this period which we call the modern period, a number of new ideas have
been put forward about Sunnah which is the second source of religion. Generally,
these ideas can be summarized as; prioritising the practical Sunnah, subjecting all the
narrations to text criticism in addition to the chain of narrators (sanad) criticism
except the ones transmitted as successive (mutawatir) even if they are in the sound
Hadith books, considering the contemporary acquis and modern science, the
distinction between custom and worship, as well as the difference between form and
purpose, the protection of the reason-revelation integrity, the observance of the
attributes of human beings and prophets and whether the Sunnah has a legal value
in determining religious decrees or not. It is possible to call these new ideas as the
contemporary understanding of Sunnah and those who defend these ideas as
reformers.

The Egypt-based reform movement has significantly contributed to modern
Islamic thought. It is critically important to recognize the reformists' thoughts about
and actions on various walks of social life, the solutions they have offered for the
problems they identified, and the reflections of their efforts in the society. Although
these reformists share similar perspectives on many issues, they hardly hesitate to
adopt opposing opinions on a variety of issues. Therefore, it is equally important to
identify the similarities and differences among the ideas and solutions they offer
about politics, law and education. This study aims to address the views and
suggestions of reformist and rational approaches to the understanding of Sunnah in
such aspects of social life as politics, law and education, and provides an overview
of discussions on these issues. While prioritising the views of the reformist and
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rational approaches, the study also mentions various opposing perspectives and
makes a comparison between them.

No independent work has been found that comprehensively deals with the
effects of those who adopt the contemporary understanding of Sunnah on social life
in Egypt. Therefore, their approaches on this subject will be attempted to be
determined by applying to the work(s) of each opinion holder.

1. The Impacts on Politics

Most parts of the Arab world, except for Northwest Africa, had been under
Ottoman rule until the 20th century. Since the beginning of the nineteenth century,
many Arab countries had started to gain their independence, due to national motives
and the encouragement of the West. By the second half of the twentieth century, most
Arab countries had been liberated from colonialism and had turned into national
states ruled by traditional royal families, emirates or military elites that were mostly
totalitarian and authoritarian. Reform movements and rational approaches have
begun to contemplate issues related to modern political thought. In the case of Egypt,
the earliest pioneers of reform, such as Jamal al-Din al-Afghani (d. 1897) and
Muhammad ‘Abduh (d. 1905) began to defend the idea of the Islamic Union.

Although they criticized some of the actions of the Ottoman State, they called for the
defense of the caliphate. Some people, such as Rashid Rida (d. 1935) and Abd al-
Razzak Ahmad al-Sanhiirt (d. 1971) continued to advocate the idea of caliphate, al-
beit in a different way. Later scholars supported the idea of Islamic state, rather than
the idea of caliphate. The ideas and actions of the reformists formed the core of
subsequent political movements. Therefore, it would not be wrong to note that the
Muslim Brotherhood movement was also affected by the reformist movement. This
is because Ahmad Amin (d. 1954) has the following to say about the impact of the
reformist movement on politics: “Most of those who called for religious, political or
social reforms after Muhammad Abduh were his students or friends who were
influenced by him”.!

Contrary to this mainstream perspective, there were supporters of the rational
approach who objected to the idea that religion and the caliphate produced the idea
of state. A leading example is Ali Abd al-Raziq (d. 1966), the author of the book "al-
Islam Wa-usiil al-Hukm". The ideas he defended in his book sparked off reactions
among scholarly circles, particularly those at al-Azhar, and led to serious debates.
People like Muhammad Bakhit al-Muti (d. 1935), Muhammad al-Khidr b. al-Husayn,

al-Tahir Ibn ‘Ashiir (d. 1973) and Muhammad ‘Imara (d. 2020) tried to refute his

claims. Another scholar who argued that religion cannot have the purpose of
establishing a state is Khalid Muhammad Khalid (d. 1996), the author of the books

! Ahmad Amin, Zuama' al-islah fi'l~asr al-hadith (Cairo: Maktaba al-Nahda, 1948), 337.
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"Min Hund Nabd" and "al-Dimogqratiyyat al-Abadan”. The books of both authors were
confiscated, and an investigation was launched against them, and they faced strong
criticism from al-Azhar scholars.

Although reformist and rational approaches had rather different ideas about
political issues, they also expressed similar opinions on various issues.? While many
opposed the notion of the religious state known in the West, they defended the idea
of a modern Islamic state and civil administration. Although they differ in their ideas
about issues related to the nature of the Islamic state, they have adopted the same
stance on issues such as opposing tyranny and political oppression and fighting
injustice against societies. Globally considered, the thoughts and claims of the
rational approaches in Egypt focus on two points: the approach that does not offer
an idea of a religious state?, and the approach that emphasises an Islamic state, rather
than a religious one, which is different from the former in its nature. According to
the approach introduced by such scholars as ‘Ali'Abd al-Raziq, Faraj Fada (d. 1992),

Khalid Muhammad Khalid and Muhammad Said al-Ashmawi (d. 2013), religion

does not entail a state, so the notion of Islamic state is not a decree of religion.
According to ‘Ali ‘Abd al-Raziq, an examination of the Prophet’s hadiths reveals that

only leadership, allegiance, community and so forth are mentioned in them, and
unlike what is claimed, these do not mean to replace him in terms of deputizing and
ruling. He notes that the authenticity of the hadiths on this issue is controversial, yet
even if all of them were considered authentic, these concepts do not have the
assumed meanings when considered from the perspective of the language of religion
as they are subject to semantic shifts. He states that those who view the caliphate as
a religious belief or an Islamic ruling cannot present such narrations as evidence.*

Faraj Fuda claims that what is called the Islamic caliphate is actually a
caliphate of Arab-Quraysh origin, and that its connection with Islam is only in name.
He argues that the claim to resurrect the caliphate is more closely connected with the
approach of Arab nationalism and the call for Arab unity than the claim to establish
a religious and Islamic state. He further argues that Islam is not a state but a religion,
so the idea of state imposes a burden on Islam and does not add anything to it, but
on the contrary, undermines it.5

2 For more information, see Hafijur Rahman, Modern Islami Siyasal Diisiincede Devlet Kavrami: Yusuf el-
Karaddvi ve Rasid el-Gannusi'nin Islam Devletine Yonelik Yaklagtmlar: (Ankara: Gazi University, Institute of
Social Sciences, Ph.D. Dissertation, 2020), 55-80.

3 Also see Fahrettin Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir'da Siyasi ve Fikri Yapilanma (Sakarya: Sakarya
University, Institute of Social Sciences, Master’s Thesis, 2019), 71-82; Fatih Tiryaki, “Modern Misir
Diistincesinde Hilafet Tartismalar1” Uluslararas: Politik Arastirmalar Dergisi 1/1 (2016), 13-25.

4 ‘Al Abd al-Raziq, al-Islam wa Usil al-Hukm (Beirut: al-Muassat al-Arabiya lil-Dirasat wa al-Nashr, 2000),
124-126; for detailed information, see Recep Riizgaresen, Modern Dinemde Islam’da Devlet Tartismalar: (Ali
Abdurrizik ve Muhammed Ziyauddin er-Reyyis Ornegi), (Bingol: Bingdl University, Institute of Social
Sciences, Master’s Thesis, 2021), 65-117.

5 Faraj Fuda, al-Haqiqa al-Ghaiba (Cairo-Paris: Dar al-Fikr li'd-Dirasati wa'n Nashr wa al-Tawzi, 1988), 133.
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Khalid Muhammad Khalid claims that the Prophet's duty was not kingship,
but it was limited to prophecy and he was a guide and had nothing to do with
administration. He acknowledges that the Prophet conducted negotiations, made
treaties, led the army and exercised many of the powers possessed by rulers. He
states that some of the caliphs after the Prophet also built justice-based
administrations with a wide and overwhelming influence. However, he states that
all these can hardly mean that religion brings about an indispensable form of
governing which it deems essential or considers one of its pillars. He further notes
that the main purpose of all governments is to protect the social benefit of the
Ummabh, and religion will appreciate and approve of this.® Believing that religion is
the eternal truth that does not change and that the state refers to systems that
continuously develop and change forever, Khalid argues that religion is not inferior
to the state, and therefore, it cannot be transformed into a state. He firmly opposes
the idea of an Islamic or non-Islamic religious state on the grounds that the state can
be subject to criticism, collapse, defeat and exploitation with its ever-changing
systems, and that it is not right to expose religion to such negativity.” In his work al-
Dawla fi'l-Islam, Khalid Muhammad Khalid explains the reasons why he gave up
some of his ideas. He states that his previous thoughts stemmed from two
misconceptions or overgeneralizations. The first is that he had been influenced by
the Western readings about religious state, and he had extended this concept to
Islamic state. However, he also states that, although there might sometimes be
political oppression and persecution in an Islamic state, this is not built upon the
same basis as in the claim that the church in the West enjoys divine authority. He
further states that there are serious differences between these two states in terms of
their structures. The second is due to an erroneous generalization caused by the
anxiety and fear created in the society by the clandestine structure that flourished in
the Muslim Brotherhood and became involved in violence with the strengthening of
this movement. Then he elaborates on the structure of the Islamic state.?

Muhammad Said al-Ashmawi introduces the concept of "the rule of Allah"

and notes that this concept refers to sovereignty that is reserved for Allah only. Al-
Ashmaw1 states that Allah is the sole ruler who rules the community in this form of
administration; He sometimes rules humans directly by enforcing the laws by
Himself, and sometimes He governs them indirectly without intervening in an
occurrence. Al-Ashmawi notes that there is no difference between the Quran (the
literal revelation) and the Sunnah (the spiritual revelation) in terms of being the bases
of law in Allah’s governance. He further stresses that the absolute ruler is Allah in
this governance, and the Prophet only realizes his will, and therefore, obedience to

6 Khalid Muhammad Khalid, Min huna nabda‘ (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1974), 177-178.
7 Khalid, ‘Min huna nabda:, 180.

8 For more information, see Khalid Muhammad Khalid, al-Dawla fi al-Islam (Cairo: Dar al-Mokattam, 2004),
11-161.
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the Prophet is obedience to Allah; conversely, disobedience to him is considered
rebellion against Allah. He lists the features of such an administration as follows:

1. The ruler is chosen by Allah, and the selected person is referred to as a
prophet. Those who are governed have no choice but to believe in Allah and His
Messenger and to be content with His decree. Because they believe that the Prophet
depends on Allah through constant revelation, they must accept him as their arbiter
under all circumstances.

2. Governing is based on a set of provisions that the ruler and the ruled accept.
In this respect, it does not resemble arbitrary regimes imposed by oppression and
authority. So, it is a government of mutual consent, not a government of coercion.

3. In this administration, consultation is not a condition that constrains the
Prophet; on the contrary, it is a supporting tool given to him as he rules with the light
of Allah.

4. The governing rights of the Prophet remain limited to himself and are not
inherited by anyone else.’

He states that there is nothing in the Quran and hadiths regarding how to

identify the governing system after the death of the Prophet. Otherwise, the
Companions would have definitely used it in the caliphate discussions, but no
information about this has reached today.’ Therefore, he argues that the Islamic
caliphate is actually a civil form of government and is not commanded in the Quran

and Sunnah, and its form is not specified." Al-Ashmaw1 asserts that politics is not
the whole life itself but a part of it, so being involved in politics cannot be obligatory.
He notes that governance is a human issue that has nothing to do with religion; it is
a worldly matter just like shopping and similar activities. He further claims that the
discourses of political Islam consist entirely of ideological approaches and are hardly
acceptable.?

The majority of those who support the idea of the state in Islam believe that
religion encompasses all aspects of life, including the state, and they generally reach
a consensus on the idea of an Islamic state, although they have different ideas as to
how it should operate in practice. Opposing the idea of a Western-style religious
state, the supporters of this perspective distinguish between the Islamic state and the
religious state and argue that these two notions are different from each other.
However, they also demand that the Islamic state should be adapted to our current
concerns.’® It is important to mention the thoughts of a few of those with this
perspective to further clarify the issue. Proponents of this perspective usually

9 al-Ashmawi, Usiil al-Sharia (Cairo: Maktaba Madbouli, 1983), 139-149.

10 al-Ashmawi, al-Islam al-Siyast (Cairo: Maktabat Madbuli al-Saghir, 1996), 201.
1 al-Ashmawi, al-Khilafah al-Islamiyya (Cairo: Sina li'n-Nashr, 1989), 23.

12 al-Ashmawai, al-Islam al-Siyast, 297-301.

13 Muhammad Rashid Rida, al-Khilafah (Cairo: Hindawi, 2013), 68-69.
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distinguish between the political actions of the Prophet and his actions guided by
revelation, thereby distinguishing the religious from the secular.

‘Abd al-Mutaa‘l al-Sat‘d1 (d. 1966) stresses that it is a right for Muslims to
participate in administrative processes and notes that Islam commands consultation.
He contends that Islam, unlike other religions, has both religious and political aspects
and that politics stems from the essence of religion, and it is, therefore, the right of
every Muslim to take interest in it. This is essential, not only for promoting
consultation but also for avoiding an autocratic government. He also stresses that
there must be a limit to public participation so that it does not turn into anarchy. He
notes that Mu'awiya's forcing his people to obey his son Yazid could be considered a

very dangerous turning point for Islam. He claims that this paves the way for tyranny
by taking away people’s right to choose their ruler. He adds that people hardly play
arole, due to inheritance of power from father to son, and the whole process evolves
into formal obedience. He argues that the pledge of allegiance that Yazid received
with the support of his father is invalid. He holds the view that allegiance can only
be received upon free will and choice and that the Ummah has the right to dismiss
the ruler.™

‘Abd al-Razzaq Ahmad al-Sanhiir1 argues that pure reason will naturally

create the idea of state and administration regardless of its form, whereas religious
evidence will necessitate a government that bears the characteristics of the caliphate.
He states that the primary source of these proofs is ijma‘ and claims that rational

evidence ensures the development of the caliphate, while the Sharia evidence helps

preserve its characteristics.!5

‘All al-Hafif (d. 1978) states that since the Prophet was an obeyed ruler and

commander, his actions varied when they were outcomes of the environment in
which he lived and when they were not performed based on an unchangeable decree.
He states that it is the Prophet himself who took such actions for a specific purpose,
so they could change over time under different conditions. He says that such a
change is the goal itself but refers to the change of means. He states that the form of
government that existed simply in its primitive form during the time of the Prophet
and was suitable for that period might come in different forms in current conditions.
He also states that the main purpose of state administration is to pursue public
interest, such as maintaining the public order, doing practices for the benefit of the
citizens, collecting taxes, distributing them properly among the citizens, spending

14“Abd al-Muta‘al al-Sa‘1di, Kadyyatu Mujahidin fi'l-Islah (Egypt: Matba‘at al-I'timad, n.d.), 67-75.
15 ‘Abd al-Razzaq Ahmad al-Sanhiiri, Figh al-Khilafah (s.I.: Muasasat al-Risala, 2000), 84-85; for more

information, also see Seracettin Eraydmn, Islam Hukuku Agisindan  Son Dénem Hilafet Tartismalar:
(1zmir: [zmir Katip Celebi University, Institute of Social Sciences, Master’s Thesis, 2018), 36-70.
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them to cover necessary expenses, establishing armies, equipping and training
them. 16

Muhammad al-Ghazali (d. 1996) states that the caliphate is a spiritual and civil
authority that deals with administrative issues and is completely different from
monarchy in modern constitutions.!”” He states that, in Islam, the caliphate is
considered as an administrative body that deals with worldly and religious affairs
on behalf of prophecy, and in this respect, the caliphate is a spiritual and civil
leadership, its conditions are not found in anyone other than a few highly talented
and perfect people. He stresses that these abilities and traits cannot be proved,
neither by reason nor by textual evidence, to belong to a single race or family. So, no
one can monopolize this leadership. He says that Islam endorses the principle of
financial inheritance, while it strongly rejects the idea that spiritual or civil leadership
can be transferred through inheritance.

Jamal al-Banna (d. 2013) states that there is no doubt as to the necessity of the
Islamic state and that there will be no need to even discuss it because such a judgment
can be reached from the Quran itself. He maintains that the first Islamic state was

founded by the Prophet, and the issue of ijtihad is not the Islamic state itself, but
rather the way it is put into practice. He claims that the way in which the Islamic state
was governed was mostly determined by the Prophet himself; it is based on the
ijtihad of the Prophet. He also notes that there is a consensus among Islamic jurists
that the doings he carried out as a ruler are not binding, and that this should not be
confused with the issues of tabligh.! He stresses that claims such as the lack of the
notion of state in Islam and the impossibility of bringing together Islam and state do
not reflect reality. This is because the Prophet established and ruled the state and
then the Rashidun Caliphs followed what he did. Al-Banna claims that this
experience made substantial political contributions to later forms of government.?
He notes that the state theory of Islam must be established in line with the Quran

and the hadith, and belief in Allah must constitute the essence and priority;
otherwise, it cannot be considered Islamic. He states that no objection can be raised
against the inclusion of a rational and scientific approach in the overarching
framework of faith. It is the very duty of Muslim scholars to reject a principle or rule
that clearly contradicts reason, and this is what Islam orders. He states that it should
not be considered strange that the state theory of Islam is called Islamic or that verses
and hadiths are apparent. He states that what should be considered strange
regarding the theory of Islamic state is that it is weak and is based on some traditional
mindsets. He claims that the theory of the state in Islam should be based on the

16:Al1 al-Hafif, “al-Sunnah al-Tashriyat”, al-Majalla al-Muslim’l Muasir 0/78 (1995), 128.
17 Muhammad al-Ghazali, al-Islam wal-istibdad al-Siyasi (Cairo: Nahdat Misr, 2005), 49.
18 Ghazali, al-Islam wal-istibdad al-Siyasi, 176-178.

19 Jamal al-Banna, Mas iiliyyat fashal al-Dawlah al-Islamiyyah (Cairo: Dar al-Fikr al-Islami, 1994), 9.
20 Banna, Mas "iliyyat fashal al-Dawlah al-Islamiyyah, 12.
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Quran itself and it is essential to accept the Quran, rather than the Sunnah, as the

basis. He finally adds that some Islamist thinkers are mistaken because they rely
primarily on the Sunnah, and similarly their predecessors depend on rulings which
reflect their own time.?!

Muhammad Imara classifies the Sunnah into two parts: legislative and non-

legislative. He claims that the Prophet did not act purely based on revelation in all
matters related to politics, war, economy and the administration of the Islamic state,
so such actions of his were not the outcomes of revelation. He argues that new
provisions can be made in such issues based on ijtihad.?

Yasuf al-Qaradawi (d. 2022) argues that Islam does not propose a religious
form of government like the God-church state, familiar to Western societies. On the
contrary, it adopts a civil Islamic government which is elected by the nation and is
based on Islamic references in its laws and decisions, along with its domestic and
foreign policy.?? According to Muhammad Salim al-Awa, one of the well-known

jurists of Egypt, also states that the Rightly-guided (Rashidun) Caliphate was a
system created by the Companions to govern the state, and while doing this, they
followed the ideal set by the Prophet under the presidency of the Islamic state. Al-
‘Awa also states that the caliphs did not have a specific system they followed, and

they acted according to ijtihad on this issue.?

The weakening of the Ottoman state and the subsequent abolition of the
caliphate fueled the debates on whether the caliphate is necessary or not. Are the
narrations about the Imamate universal or historical? Are the terms set forth binding
or not? Should the Caliph be from Quraysh? Answers to such questions as “Can a
woman be head of the state?” were sought based on narrations and led to heated
debates. In general, although the reformist approach was inclined towards the idea
of caliphate, it posited that the Islamic state could replace it. It also suggested that,
although the wider framework of state administration in Islam is established, it does
not specify the details of the administration and the Islamic state is quite different
from the religious state in nature. In short, with the establishment of the
understanding of the nation-state, the idea that the caliphate is an unattainable goal
in practice has become a mainstream perspective day by day. Moreover, introduced
by the translation of the books by Mawdud1 (d. 1979) and further developed by
Sayyid Qutub (d. 1966), issues such as the theory of domination became a major topic
of debate. As a result, the nation state did not suffer from issues of religious
legitimacy. However, although in theory, it seems to have solved major political
issues related to modern states such as democracy, freedom, justice and human

2 Banna, Mas "itliyyat fashal al-Dawlah al-Islamiyyah, 30.

2 Muhammad Imara, Haqai’q wa-shubuhat hawla al-sunnah al-nabawiyah (Cairo: Dar al-Salam, 2010), 48.

2 Yasuf al-Qaradawi, Min Figh al-Dawla fi’l-Islam (Cairo: Dar al-Shurtiq, 2001), 74.

24 Muhammad Salim al-Awa, al-Figh al-Islamiyya fi Tariq al-Tajdid (Cairo: al-Safir al-Duwaliyah wa-al-
Nashr, 2006), 100.
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rights, it has not fully succeeded in practice. Therefore, issues such as the Islamic
state, religious state and secularism have always been hotly debated in Egypt, and
they continued to be top items on the agenda, particularly after the Arab Spring.
However, secularism, which occupied the agenda, did not lead to radical changes in
Egypt. Religious movements, particularly the Muslim Brotherhood and al-Azhar,
have had a leading preventive role in this.?> Such as a case has continued not only
because the seemingly civilian military administrations strengthened
authoritarianism by disrupting the political reforms, but also because the political
figh in the Islamic tradition failed to update itself and to distinguish between what is
political and what is religious.

2. The Impacts on Law

Legislation efforts have held a special place among Egypt's reforms in the field
of law. Although the factors such as the pressure of the West and Egypt’s relationship
with it influenced this, these efforts were further supported by the legal need,
developments in social and economic life, the reform efforts of the ruling elite, the
weakening of the Ottoman State and reformist ideas.?® Due to such factors, the scope
of Sharia law has shrunk over time and the modern legal system, created with the

influence of the West, has gained strength. Although Khedive Isma1l Pasha (d. 1879)

asked the al-Azhar scholars of the time to prepare draft laws in accordance with
Islam and the conditions of the day, they were hardly inclined towards doing this,
on the grounds that such an act would not comply with the Sharia. Due to the

attitudes of some of al-Azhar scholars, the state preferred to establish local courts
based on Western laws. The efforts and reform calls made by Muhammad ‘Abduh

and his students have opened the door to some positive developments in the field of
law, al-beit partially.?” Even a hadith-oriented figure like Ahmad Shakir (d. 1958),
who was influenced by reformist perspectives, complained about the spirit of
imitation and suggested drafting new Islamic laws that would be the outcome of
collective work. He stated that the following points should be considered to achieve
this:

1. Establishing a council of leading jurists and religious scholars to create new
provisions of law.

% Umut Turgut Yildirim, “Laiklik ve Din-Devlet fligkisi Baglaminda Tiirkiye, Fransa ve Misir:
Karsilagtirmah Bir Analiz”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 41 (2020), 564-579.

26 Muhammed Hamidullah Agirakea, 19. Yiizyil Mistr'inda Kanunlastirma Hareketleri (Istanbul: Marmara
University, Institute of Social Sciences, Ph.D. Dissertation, 2011), 139-151; Ayhan Ceyhan, “Osmanli
Déneminde Misir’da Hukuki Modernlesme (XIX Y{izy1l)”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: Merkezi 5 (2008),
65-86.

2 Muhammad Rashid Rida, al-Manar (Cairo: Matba‘at al-Manar, 1904), 7/212-220; Tariq al-Bishri, al-Wad*

al-qandani al-mu ‘Gsir bayna al-shari‘ah al-Islamiyah wa-al-qaniin al-wad 7 (Cairo: Dar al-Shurtig, 1996), 39-68.
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2. In the process of drafting the new laws, the council prioritise the Quran and

the Sunnah, without adhering to any perspectives, views or madhabs.

3. The council has access to the opinions of all imams and jurists, the rules of
procedure and the opinions of lawmen.

4. This council makes provisions that are not only accurate in terms of figh but
also suitable for the conditions in which people live and in agreement with the rules
of the Quran, Sunnah and the pillars of religion.

5. Having enough council members and dividing the council into sub-
committees.

6. The Supreme Council specifies the main principles and methods, besides its
allocating tasks among the sub-committees.

7. The Supreme Council reviews and edits the data collected by the sub-
committees and transforms them into legal texts.

8. Presenting these texts to the entire Ummah to promote research and
scholarly criticism.

9. The establishment of a common methodology to help the Supreme Council
make decisions by examining the issues of usil al-figh and ustl al-hadith in depth,
either on its own or together with its sub-committees.

10. Examining the meaning relations that facilitate accurate comprehension of
meaning in Arabic, such as haqiqat-majaz, ‘umtim wa-khusts, sarikh-muawwal,
mufassar-mujmal and the examination of other procedural issues such as qiyas,
istihsan and masalih al-mursalah.

11. Making a distinction between sound hadiths that can function as evidence
and the weak ones that cannot count as evidence, not only by examining the rules of
criticism of hadith and narrators but also by investigating the narrations in terms of
both their sanad and matn.

12. Considering such practices of the Prophet as fatwa, tabligh, imamate and
gada and paying attention to the differences between them.

13. Distinguishing between the Prophet’s hadiths intended for tabligh, which
have a general and legislative characteristic from and the hadiths considering the
general interest of the people.

14. The council considers the issue of taarud and precedence of the evidence.

15. Establishing a common methodology and accepting the rules that are the
basis of different madhabs after being tested using not only the Quran and the

Sunnah but also the general rules set forth by the Supreme Council.
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16. Benefiting from different types and forms of human-made laws that
comply with the Quran, Sunnah and rules of Islamic law and are beneficial to the

public.

17. After these rules are well-established, it is possible to divide the figh issues
among the sub-committees and to reach more accurate judgments by applying the
accepted rules to secondary issues.?

As the legislative Sunnah formed the basis of legislation, the debates in Egypt
have often focused on this issue. Three major approaches stand out in this regard:

A. The argument that Sunnah has no legal value.

B. The approach that divides the Sunnah into two parts (with and without
legal value).

C. The argument that all the Sunnah has a legal value.

The reformist approach divided the Sunnah into two categories as the
legislative and non-legislative Sunnah; it considered not every Sunnah as a source of
legislation. In other words, by classifying the Prophet's Sunnah in terms of its being
binding or not, it posited that Sunnah is either the product of revelation or the
outcome of ijtihad. Reformists claimed that the doings of the Prophet based on ijtihad
are often considered as maslaha, and even those that are based on revelation are
divided into sahih, hasan or weak. Therefore, considering the intended purpose of
the Prophet's behaviour and actions, they supported the idea that some of his actions
are binding, while others are not.

In contrast with this approach, there are two major opposing trends. The first
opposes the idea of legislative and non-legislative Sunnah distinction, on the grounds
that all Sunnah entails legality as it is the outcome of revelation, and therefore all
Sunnah requires action. Failing to take into account the time and space factor, this
approach considers the experience-based behaviour of the Prophet as religiously
binding. This approach posits that all the provisions made by the Sunnah are equally
binding for all times and places, and since they are considered sahih, they cannot be
changed or invalidated regardless of the intentions and justifications. The second is
the idea that the legislative Sunnah of the Prophet is purely related to the human
aspect. According to this perspective, the conditions of the historical period are
considered. So, the provisions of the Sunnah do not need to be applied. Moreover,
they cannot be generalized because they are related to personal and distinct cases,
and they cannot be acted solely on the based upon conjectural evidence, just as in
creed.”

28 Ahmad Muhammad Shakir, al- Kitab wa-al-sunnah yajibu an yakiing masdar al-gawanin fi Misr (Cairo: Dar
al-Kutub al-Salafiyya, 1986), 44-48.

29 For more information, see Murat Simsek, Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari (Ankara: TDV pub.,
2011).
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The practices of the Prophet might differ, and it may be difficult to determine
issues such as how to differentiate between the sahih, hasan or weak in the religion
and whether the rationale for the provisions is clear or not. However, it is an
undeniable fact that such a distinction has existed since the earliest periods of Islam,
and retaining the flexibility of the religion depends on making this distinction. In
addition, religion, being eternal and universal and social needs, being bound to
change force us to make such a distinction. Moreover, different jurisprudence
approaches on this issue are not external or coerced. It is seen that such inherent
differences in understanding and interpretation were naturally known by the creator
of the religion. The Prophet, who had the authority to make provisions, deliberately
maintained this flexibility by considering the changing conditions.?® One could
possibly see approaches similar to these traditional ones in Sunnah studies in Egypt.
In this respect, various examples are provided below to reveal how these different
perspectives approach to legislation.

2.1. The Argument that Sunnah has no Legal Value

Considered as the most important scholarly figure in the Arab world in the
field of law, ‘Abd al-Razzaq Ahmad al-Sanhtir1 assumes an undeniable role in

drafting the civil codes of Egypt and many Arab countries. According to him, for the
Islamic Sharia to develop and regain the strength it enjoyed in the past, it is necessary

for Islamic jurists and lawmen to cooperate. Thus, modern conditions can be
considered, and emerging needs can be met. However, he states that through such
scientific developments, legislators appreciate the Islamic Sharia, and thus,

provisions that are compatible with the most developed legal principles can be made
out of the sharta law. He claims that the Islamic Sharta can only be renewed through

the source of ijma‘, which should be the official source of legislation.’! He draws
attention to the distinction between sahih and weak, religious and secular, along with
the gradual transitions in legislation.3

Ahmad Afandi Safvet (d. ?)® says that as the Quran is the book of Allah, all

Muslims must follow it, and it contains every provision. He notes that what is not
mentioned in the Quran is left to the free disposal of individuals, and administrators

%Also see Simsek, Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, 371-376.

31 Abd al-Razzaq Ahmad al-Sanhfiri, {lm usiil al-qganiin (Egypt Matba‘at al-Fath Allah Ilyas al-Nar1 wa al-
Awladi, 1936), 68-69.

32 For more information, see Murteza Bedir, “Abdurrezzak Ahmed es-Senhtird”, islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi 6 (2005), 439-448; Murteza Bedir, “Abdiirrezzak Ahmed Senhirl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV pub., 2009), 36/523-525.

3 Rashid Rida states that Ahmed Efandi Safvet, who was a prosecutor in the Dilanjat District, prepared a
draft law and distributed it to many of the lawyers of Alexandria under the chairmanship of Attorney
Anton Bey Salama. Rashid Rida opposes this draft in al-Manar and notes that it is necessary to take a stand
against these jurists, whom he calls "Westerners". Rida, al-Manar, 20/404-408.
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can make necessary legal arrangements for the benefit of people in this regard. He
says that since the Prophet was not only the ruler but also judge of the Ummah, when
he was asked about the ruling of an issue, he declared the ruling about it. He states
that these provisions were sometimes related to special cases of individuals and
sometimes established a general rule or provision. He claims that the latter is
performed by a person who has the legislative power to make laws, so this power is
valid for legislators in every era and may vary. He states that the Sunnah is either
related to individual cases and naturally turns into a judicial decision, or it is a rule
or legal provision that concerns the general public and is made into law by the
administrator of a particular time period. Therefore, he argues that later rulers could
rearrange or completely abolish such provisions, in line with the benefit of people.
He notes that this is not related to religious issues but limited to worldly ones.
Abandoning something that is a part of the Sunnah, with a view to considering the
interests of people, is not considered disobedience to the Prophet. Ahmad Afandi
Safvet also adds that if the Prophet lived in this century, his Sunnah would change,
and he would not offer his opinion unless specifically requested. He argues that any
provision that is not in the Quran will not be obligatory; sunnah or ijma’ outside the

Quran is only permissible and is up to the individual. That is, he can apply this

provision if he wishes or can abandon it if he thinks that it is not for his own benefit.3

Muhammad Tawfiq Sidqi (d. 1920) says that it is not permissible to act upon
presumption in Allah's Sharia, except in cases of necessity. He states that in some

judicial decisions, it is possible to be obliged to act upon presumption based on the
rule "Cases of necessity make prohibitions permissible", but it is not permissible to
call what is halal as haram or vice versa based on evidence that includes
presumption. He states that anyone who puts the doubtful evidence before the
definitive evidence undoubtedly commits a major sin.?> He says that Islam consists
of the Qurian and the ijma’ of the predecessors and successors of Muslims on issues
of deeds and creed. He states that the "qawli" Sunnah is not included in this because
there is no consensus on it. He goes on to claim that worldly issues such as the
amount of hadd punishments, zakat and fitr alms, which are not mentioned in the
Quran, are not included, either. He states that in such issues, different practices can

be followed when deemed necessary.3

Muhammad Said al-Ashmawi notes that those who claim that ahad hadiths

entail performing religious duties and obligations put forward such a claim not only
because they confuse the concepts of fard and wajib, but also because these concepts
are unestablished, and their framework is not fully clear. Moreover, he states that not
adopting a holistic perspective and a critical approach is highly influential in such an

3 Ahmad Afandi Safvet, Bahsun fi Qaidat al-Islah Qanun al-Ahwal al-Shahsiyya 1i’'l Mahakhim al-Shari’a
(Alexandria: Jarji Garzizi, 1917), 22-23.

% Muhammad Tawfiq Sidqi, Majalla al-Manar (Cairo: Matba‘at al-Manar, 1908), 11/694.

% Sidqi, Majalla al-Manar, 10/140.
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idea. As a result of all these, he claims, confusion and uncertainty occurred in Islamic
figh, which in turn affected Islamic thought and its realisations in daily life. He says
that because of this, they consider jihad, headscarf and politics to be fard. He thinks
that those who learn about such religious obligations would think that they were
made obligatory by Allah or revealed through mutawatir hadiths. This would
completely change religious concepts and fards, causing people not only to confuse
the doubtful words with those the Quran but also to add personal opinions to the

Sharia. He claims that this will lead to deeming something to be obligatory although

it was not made obligatory by Allah, and the ahad hadiths, which are not muhkam
but express conjecture, become equivalent to Quranic text and definite religious

decrees. He states that it is possible to re-evaluate the ahad hadiths, and this means
that the issues that are historically related to the period of the Prophet and his society
can be disregarded.?”

2.2. The Classification of Sunnah into Two (Legislative and Non-
Legislative)

Muhammad Rashid Rida claims that it is not true to turn conjectural texts
expressing prohibition into general provisions and to deem the entire Ummah
responsible for them. He says that this issue will be left to the ijtihad of the people
who will act according to it; those who decide that the evidence indicates haram will
stay away from the related act, and people who think that it hardly bears this
meaning will act according to al-ibaha al asliyya.3*

Mahmud Shaltut (d. 1963) argues that those, who do not accept the Sunnah
and ahad hadiths as the source of Sharia, act contrary to ijma. He states that the

existing allegations and suspicions are of no value as Muslims accept the narrated
hadiths as the basis of the related rulings. He also adds that the uninterrupted
practice from the time of the Prophet to the present clearly shows this. He also states
that, just as the mutawatir Sunnah is regarded as proof, what Muslims have followed
for generations has the same force of law as mutawatir, so all authentic hadiths,
whether practical or religious, should be accepted as a basis for provisions.* Shaltut
stresses that the legislative Sunnah and the non-legislative Sunnah are distinguished
from each other, and the legislative Sunnah encompasses beliefs, morals and
practical rules. He states that most of the issues of regulation of worship and human
relations, identification of rights, and making a judgment between people are
determined by hadiths, which are viewed as the second source of Sharta following

% Muhammad Said al-Ashmawi, Hagigat al-Hijab wa-Hujiyyat al-hadiths (Cairo: Maktaba Madbouli al-
Saghir, 1995), 97-100.

3 Muhammad Rashid Rida, Tafsir al-Manar (Cairo: Dar al-Manar, 1947), 2/332.

3 Mahmud Shaltut, al-Islam ‘Aqida wa-Sharia (Cairo: Dar al-Shuriiq, 2001), 497-498.
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the Quran. Scholars examine narrations and deduce judgments from them, and they

use hadiths to explain the decrees pointed out by the Quran.#

‘Abd al-Munim Ahmad al-Nimr (d. 1991) states that the Prophet sometimes
acted upon ijtihad, which was based provisions of the Quran and was intended to

protect the public interest. He claims that not all hadiths are revelations but some of
them are the products of ijtihad. Since the Prophet made some judgments about the
everyday practices in Medina, people claim that these issues may be subject to ijtihad
again due to temporal and locational changes, particularly when the Prophet's
intended benefit regarding such ijtihad hadiths is not realized.#!

‘Abd al-Mutaa‘l al-Sai‘di claims that the hadd punishments do not necessarily
entail wujub; in some cases they can express ibaha. He states that, on the condition
that the hadd punishments remain unchanged and are not denied, the authorities
may impose various deterrent punishments by considering the time, place and
conditions of the day, through ijtihad in some cases. Al-Sa1‘d1 states that there is
practical evidence supporting this, and it is a rule not to apply the hadd punishments
in cases of doubt. He further argues that the hadd punishments are considered as the
upper boundary and different punishments may be considered appropriate in
different cases.*?

Citing an example of the narrations regarding the budding of a date tree, "‘Ali
al-Hafif says that the Prophet offers opinions and makes evaluations about world
affairs through his ijtihad and that he could not go beyond offering his own opinion,
so he was hardly different from other people in this regard and could make mistakes.
He claims that it is, therefore, possible for a person to have more experience than the
Prophet about a particular issue. However, he also states that it is important to make
an accurate distinction between what is legislative and entails action and what is non-
legislative in the worldly affairs, and being able to make such a distinction depends
on ijtihad.®

‘Abd al-Aziz Jawish (d. 1929) claims that the impeccability of the prophets is
limited only to the sharia law they conveyed from Allah, and in this respect, the
issues reported from the Prophet, such as the worldly affairs, crafts and medicine,
are not binding because they cannot be regarded as revelations.* However, Jamal al-
Banna emphasizes that the verses of the Quran mention the necessity to obey the
Prophet and his feature of being a good example besides his duty of tabligh. He states
that the Sunnah, distinct from hadith, constitutes all of the behaviour of the Prophet

40 Shaltut, al-Islam ‘Aqida wa-Sharia, 505.

4 ‘Abd al-Munim Ahmad al-Nimr, al-Ijtihad (Cairo: al-Hay ut al-Misriyyah al- Ammat al-Kitab, 1987), 40.
42 ‘Sa‘1di, Kadryyatu Mujahidin fi'l-Islah, 125-140.

4 Ali al-Hafif, al-Sunnah al-Tashriyat, 124.

4 Abd al-‘Aziz, Jawish, al-Islam din al-fitrah wa-al-hurriyah (Cairo: Dar al-Hilal, 1952), 55.
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in his life and is classified into three: The first is the Sunnah related to human
relations and life; the second is related to worship, and the third is related to
administration and politics. Al-Banna says that all three kinds of Sunnah of the
Prophet are based on the Quran, the revelation of the Sunnah or the Prophet’s own

ijtihad. He claims that the aim pursued in all these cases is to briefly explain the
content of the Quran and to implement its decrees. In the light of the teachings of the

Quran, all types of Sunnah surround the lives of Muslims and shape their behaviour.

Al-Banna also highlights that the problems were solved by this means during the
time of the Prophet, so no distinction is made between the types of Sunnah. Al-Banna
states that practice and explanation are the same as tabligh, and one cannot claim
that the Prophet, who had various qualities and virtues, was not imitated by Muslims
and that his Sunnah, which illuminated their path, was not followed.*

Muhammad Imara states that the existence and non-existence of provisions
are decided based on 1lla if the verses are conceivable in terms of Islamic Sharia and

Islamic approach; that is, if they are related to the material world and are on issues
that the mind itself can comprehend, and if the provisions are related to wisdom and
the purpose of existence are absolutely not sahih. He says that what is intended is
not the provisions themselves but the desired benefit in such cases. He further claims
that the actual purpose is not the verses themselves; the real goal that the Sharia aims

to achieve is the benefit of humans.* He stresses that a common ground should be
sought to evaluate the Sunnah, and the Sunnah should be differentiated in terms of
its being sahih or weak. He notes that traditional Sunnah, non-legislative Sunnah and
acts specific to the Prophet should all be considered as changing Sunnah. He,
therefore, states that an essential distinction should be made not only between the
Prophet's performing or abandoning an action but also between unchangeable
worship and changing practices. Similarly, the things he abandoned due to a
religious prohibition should be differentiated from the cases in which he abandoned
something as it was not considered necessary at that time.*”

Muhammad al-Madani (d. 1968) states that the position of religion in everyday
life is basically different from its position in creed and worship. He claims that the
Sharta does not build the forms of exchange, cooperation and relationships among
people; Sharia had already existed before the religion was sent. This means that
religion did not lay the foundations of these or specify or even enumerate its features
but only adopted a position of affirming, correcting and cancelling. Al-Madani
argues that religion is heavily involved in human relations so as to preserve ideals
and principles, such as justice, making things easier, compassion, eliminating the

4 Jamal al-Banna, al-Sunnah wa al-Dawrah fi'l-Figh al-jadid (Cairo: Dar al-Fikr al-Islami, n.d.), 169-173.
4 Muhammad Imara, al-Sunnah Tashri'i wa al-Sunnah Ghayr Tashri’i (Cairo: Nahdat Misr, 2001), 98; Ma'alim

al-Manhaji al-Islam, (Cairo: Dar al-Salam, 2008), 114.
4 Muhammad Imara, Haqai’q wa-shubuhat hawla al-sunnah al-nabawiyah (Cairo: Dar al-Salam, 2010), 44-45.
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causes of strife and hatred, connecting the members of society with the bond of love,
solidarity in goodness and piety, and not backing each other up in evil deeds and sin.
He notes that, according to the history of Islamic law, when the Prophet arrived in
Medina, he met a community that had markets where they shopped in particular
ways. He claims that it was not the Prophet who built the markets in the name of
religion, and Allah did not send any verses on this matter, either; the only thing that
was done was to arrange and sort them out.# He argues that the position of the
Prophet in issues of everyday life is not a constructive one. Similarly, he claims that
the Prophet did not assume an informative role, such as telling people “Some act like
this, and you act like them or Allah commands you to...”. Al-Madani, therefore, states
that the Prophet was sent not to destroy or build certain relations, but to apply the
principles laid down by his Lord and also to regulate trading and interpersonal
relations based on the norms of morality and virtue.®

2.3. The Approach Positing that all Sunnah has a Legislative Value

Most traditional approaches do not find such a distinction accurate and
suggest that all the Sunnah has a legal value. They also try to refute the evidence
offered by the rational approach. In this context, Musa Shahin (d. 2009) claims that
the entire Sunnah is legislative as Islamic scholars have not exhibited contradictory
views on this issue for fourteen centuries. He notes that he has hardly seen or heard
an Islamic scholar who distinguishes the Sunnah as legislative or non-legislative. He
claims that the first person to express this was Mahmud Shaltut.® Fathi ‘Abd al-

Karim claims that he opposes the division of Sunnah into two parts as legislative and
non-legislative and notes that the proponents of this idea are inconsistent in terms of
form and content. He states that, methodologically considered, the criterion that led
to this distinction after the death of the Prophet cannot be determined. Fathi ‘Abd al-

Karim does not accept that the words and actions of the Prophet are subject to this
distinction, and he believes that the entire Sunnah is a revelation or has the ruling of
revelation. He notes that the verse “The Prophet does not speak of his own whims”5!
expresses a general meaning. He states that, although whether the pronoun in the
verse "It is only a revelation sent down ‘to him’" refers to the Quran or the Prophet
himself is controversial, it is more accurate to assume that it refers to the Prophet. He
states that since the Prophet was impeccable and did not speak as he wished, all his
Sunnah was a revelation or had the ruling of revelation.?

4 Muhammad al-Madani, Wasatiyyah al-Islam (Cairo: Dar al-Bashir, 2016), 127-128.

49 Muhammed al-Madani, al-Muhadarat al- Amma (Cairo: Matba‘at al-Azhari, 1961), 8-10.

% Musa Shahin Lashin, “al-Sunnah Kulluha Tashriyyun”, Journal of Faculty of Sharia (Qatar: Qatar
University, 1992), 10/ 58.

51 al-Najm, 53/3-4.

52 Fathi ‘Abd al-Karim, al-Sunnah Tashri’i lazim wa-da’im (Cairo: Maktabat Wahba, 1985), 28-31.
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In brief, the following evaluations can be offered: The Islamic world's
encounter with the West and its underdevelopment in many areas have brought
about reform efforts and reformist movements. The reforms introduced by Mehmet
‘All Pasha in Egypt formed the infrastructure of not only law but also the field of

education. Besides these reforms, students who were sent to the West on state
scholarships returned to Egypt and began to transfer their knowledge and experience
in various fields, and this led to various of new developments. In this context, a
synthesis was made; it was inspired by the laws enacted in the Ottoman State and
the West, as well as the customary and sharta law. At first, although the state decided

to regulate the areas other than civil code in line with the Western law, it attempted
to strike a balance between Islamic law and Western law, thanks to schools
established by reformists, such as Madrasat al-Qada‘ al-Shari'.5* On the other hand,

such issues as the classification of the Prophet's doings from a legal lens and the value
of his Sunnah in terms of legislation became the focus of attention among reformists.
Thus, they have significantly contributed to the efforts to bring these issues to the
agenda and systematizing them. The legislative value of Sunnah is what the reformist
approach particularly focuses on, and dozens of books have been written and
discussions have taken place on this issue.

The emergence of different approaches regarding the practices of the Prophet
should be considered natural. This is because such different approaches have been
observed since the time of the Companions. Therefore, religious scholars, have
managed to overcome many problems by classifying the practices of the Prophet. It
is a fact that, besides revelation, the Prophet acted upon ijtihad on some issues. In
this respect, the assumption that the Prophet solved all issues through revelation is
erroneous and counterfactual, and it renders him completely ineffective. Moreover,
this contradicts the duty of truly conveying and further explaining what is revealed
to him. In this context, it is clear that the Prophet might be wrong in his ijtihad on
worldly issues, and it might not always be possible for his ijtihad be definitely
corrected in every case. Moreover, although the words and behaviour of the Prophet
regarding his prophethood are binding, it is important to understand them based on
some criteria. In this respect, it is difficult to determine the scope of the Prophet's
doings, but this is basically a matter of ijtihad, and there is no harm in scholar’s
offering different evaluations.

As mentioned earlier and as can be understood from the debates on the
legislative value of Sunnah in Egypt, there are three approaches to the legal value of
Sunnah: The first is the approach adopted by those who firmly reject the legal value
of Sunnah. This approach runs counter not only to the essence of prophecy but also
to the reality. The second approach claims that the entire Sunnah has the quality of
legality. It is seen that this approach is not only formalistic and dull but also fails to

3Also see Muhammad ‘Abd al-Wahhab Ganim, al-Madrasat al-qada - al-shari’ al-fikr al-islamiyya al-mu @sir
(Istanbul: Dar al-Maqasid, 2018), 13-14.
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take into account maqasid. The third approach claims that some of the Sunnah is
legislative, while the other is non-legislative. This approach not only complies with
the continuity and universality of religion but also prioritises maqasid. Therefore, the
religious foundations of the third approach seem to be more rigorous.

3. The Impacts on Religious Education

Since it would be beyond the scope of the present study to discuss the details
of the educational processes in Egypt®, this chapter addresses reformists' thoughts
on religious education in general and their evaluations and recommendations about
hadith in particular. What changed the course of education in Egypt were the
reformist vision of Mehmet ‘Ali Pasha, his relations with the West, and particularly
the scientific and cultural exchange realized thanks to the students he sent to the
West. On the other hand, reformists considered that the most important reasons
underlying the underdevelopment of the Islamic Ummah were Muslims' being away
from the mentality of criticism and having a spirit of imitation. They thought that
this could only be solved by improving education. Therefore, improving education
at al-Azhar and in other educational institutions was among the priorities of the state
and the reformist movement.% In fact, their efforts included attempts to reduce the
stagnation and bigotry that dominated the educational institutions of the time. For
this purpose, thanks to the efforts of the state and reformists, Dar al-Ulam, al-

Madrasat al-Qada‘ al-Shari and similar educational institutions were established;

more and more effort was put in to restructure religious education, particularly at al-
Azhar and to update the curriculum in educational institutions. Therefore, laws were
enacted, and some of these laws were put into practice. Unfortunately, the resistance
of some circles to these efforts for change led to failure in achieving the desired result.

In fact, some influential people who were not accustomed to change
attempted to hinder these efforts at every opportunity. Similarly, some of al-Azhar
scholars, who resisted these efforts for the revival and renewal of Islamic sciences,
tried to sabotage these efforts by inviting the rulers of the period to take action.
Unfortunately, they were relatively successful in this, as well. However, despite all
the pressure, some scholars who had been educated at al-Azhar supported these
improvement efforts and did not refrain from struggling for this cause. In addition,
various educational institutions, such as the Faculty of Dar al--Ulim, contributed to
the reform of traditional education by spending a lot of effort to achieve this. Thanks
to the efforts of these and similar institutions, scholarly diversity and different
perspectives were brought to the agenda, and many innovations related to religious

54 For further discussions on the academic life in Egypt, see also Zekeriya Giiler, Hadis Tetkikleri (Istanbul:
IFAV pub., 2015), 315-334.

5 For more information, see Mustafa Kirkiz, “El-Ezher Ozelinde Klasik Ve Modern Egitim”, Din bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 14/1 (Kasim 2014), 167-189; Hamid b. Sadiq al-Jammal, al-Ittijahat al-Fikr al-
Islami al-Mua'sir fi Masr, (Riyadh: Dar 'Alam al-Kutub 1994), 1/245-251.
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and worldly education were introduced.> Even though these reforms bear the traces
of the relationship with the West, it would be inaccurate to say that these reforms,
which contributed to the modernization of Egypt, are entirely the output of this
relationship. Although reformists opposed the colonialism of the West, they adopted
a different attitude towards the accumulation of scholarly knowledge obtained from
the West. While some were willing to accept all this knowledge, others tried to be
selective.

Muhammad ‘Abduh argues that teachers should receive hadith education,
providing that the hadiths interpret and explain the Qurian. At the same time, he
states that weak hadiths that are contrary to the Quran should be removed and that
the hadiths that are apparently contradictory should be checked against the Quran
by ijtihad, even if they are authentic.® According to Muhammad ‘Abdubh, it is

regrettable that there was no regular instruction in the classes at al-Azhar; the
assignments given to the students were not monitored; the teachers did not care
about whether the students continued their education, understood the subject matter
and whether their morals improved or not. He says that the students did not receive
any advice from their teachers that would improve their religion and world; on the
contrary, under the influence of their teachers, they began to bear grudges against
their brothers who thought differently; heedlessness dominated their minds, and
they began to believe in every claim that nourished their bigotry. He states that even
those who were diligent spent most of their time trying to understand the useless
discussions of later scholars; they hardly went beyond learning some issues of figh
and creed, and they did this with an approach that would not bring them closer to
the truth but take them away from it. He also claims that most of their knowledge
was about things that were added to the religion later and the things whose benefits
were not hoped for and whose harms were not feared.* *Abduh makes the following

comments about the education of women. He states that a veil was drawn between
women and the knowledge they should have in their religious and daily lives, and it
was not certain when this veil could be removed. He states that it was not even an
option for women to fulfil any fard other than prayer and fasting and to learn a belief.

Rashid Rida notes that from the beginning of the eighth century Hijri to the
end of the tenth century, the quality of education at al-Azhar and other schools in
Egypt was of good quality, but it later deteriorated quickly. He claims that the most
important reasons for this deterioration include the following: holding discussions

56 Al al-Muhafaza, al-ijtihad al-fikriya inda al-Arabi fi ‘asr al-Nahda (Beirut al-Ahliyyah li-n Nashr wa-t Tawzi’,
1987), 203-235.

57 Muhafaza, al-ijtihad al-fikriya inda al-Arabi fi 'asr al-Nahda, 236-243; For more information, see Ahmad
Izzat ‘Abd al-Karim, Tarikh al-ta’lim fi-Masr (Cairo Maktaba al-Nasr, 1945), 3-286.

% ‘Abduh, Muhammad. al-wmal al-Kamilah I¢l-Imam al-Sheikh Muhammad Abduh, (Cairo-Beirut: Dar al-
Shurug, 1993), 3/85.

59 ‘Abduh, al-wmal al-Kamilah I71-Imam al-Sheikh Muhammad Abduh, 3/116.
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about the expressions used by scholars through texts, commentaries, annotations and
taqrir during the education; the preference for works of the later scholars, rather than
those of earlier scholars; asking the students to study the annotations written by later
scholars, along with the attempts to use taqrir to clarify the issues that are not
understood in the annotations. He states that for three centuries, no independent
scholars, like those of the first or middle centuries, were raised in any branch of
science at al-Azhar. He claims that in the last few centuries, the hadith sciences at al-
Azhar have weakened and begun to disappear, and there have been no good teachers
who could be of service to the students or no students who could benefit from them.
He claims that the scientific level at al-Azhar has gradually decreased in line with the
overall decrease in the level of knowledge, and this is not noticed due to the low level
of knowledge of the people.® He says that before Jamal al-Din al-Afghani came to
Egypt, al-Azhar's educational method was to make students accept everything in the
textbooks; it entailed unconditionally accepting what the teachers said regardless of
whether they understood it or not. He states that the method of religious, scientific
and mental education that Muhammad ‘Abduh received from his teacher, al-

Afghani, is not to accept anyone's word blindly, but to understand it, to be convinced
by the evidence, and to make a distinction between the words of the impeccable
Prophet and those of others. ‘Abduh also states that, in the textbooks of al-Azhar and

elsewhere, there are perspectives that contradict perfectly accurate information, and
that there are issues which run counter to information that could be perceived by the
senses. He states that students or other people see problematic issues in tafsir books
and hadith commentaries, and these issues cannot be solved by scholars. One could
realise that some of the answers given in these sources are not convincing. He says
that al-Azhar scholars accuse those who, despite seeing al-Tahawi's (d. 933) book
Sharhu Mushkil al-Athdr, find the hadiths in the Sahihayn problematic, which all the
hadith imams accept as authentic. ‘Abduh says that, in this respect, although students

try to solve such problems, they state that they do not dare to ask their teachers about
such problems, except for a very small number of them, in order not to be accused of
blasphemy.5!

The letter of Muhammad Zahid al-Kawthari (d. 1952) entitled “Revival of
Hadith Sciences at al-Azhar”, which he wrote upon the request of the al-Azhar sheikh
Mustafa ‘Abd al-Razzaq (d. 1947), is remarkable. We can briefly summarize what al-

Kawthari wrote in this letter. He offered some recommendations about the following
issues: al-Azhar should be preferred as the place for education; the textbooks should
be gathered in the library and presented to researchers; al-Kutub al-Sittah and other
hadith books, along with the commentaries and hadith method, should be taught by
experts; courses should be offered to teach not only fake and mursal hadiths but also
the science of jarh and ta'dil (evaluation and criticism); the hadiths used as evidence

¢ Muhammad Rashid Rida, al-Manar wa’l-Azhar (Egypt: Matba‘at al-Manar, 1933), 7-8.
61 Rida, al-Manar wa'l-Azhar, 19-20.
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by the fuqaha’ should be taught; orientalists should be given responses through the
methods of ilm al-rijal, and conferences on various subjects of the science of hadith

should be organized.®

¢ Abd al-Mutaa‘l al-Sa1‘di states that the reform was carried out with the efforts
of Muhammad ‘Abduh, who had devoted a great deal of effort to this cause for ten

years. Despite this, ‘Abduh thinks that all these efforts are not enough to end the

stagnation at al-Azhar and to help the Muslims to flourish. Al-Sai‘di reports
Muhammad ‘Abduh’s words about al-Azhar: "I’ve planted a seed at al-Azhar; either

this seed sprouts and bears fruits that nourish the soul and mind, so that al-Azhar
leads a new life, or Allah completely destroys this place." He also cites a dialogue
between Muhammad ‘Abduh and Muhammad al-Bihiri. In defence of the education

system at al-Azhar, Muhammad al-Bihiri said: “We teach them the way we have
learned”.

- Muhammad ‘Abduh: "That's what I'm afraid of!"

- al-Bihiri: "Didn't you study at al-Azhar and reach this scholarly level there?"

Muhammad ‘Abduh: “If I have been blessed with true knowledge as you

have mentioned, it has only been possible by wiping away al-Azhar’s dirt sticking in
my mind for ten years. However, I have not yet achieved the cleanliness I desire.”%
According to ‘Abd al-Mutaa‘l al-Sai‘di, most of this generation raised by Muhammad
‘Abduh consisted of people who had not been educated at al-Azhar.%

‘Abd al-Mutaa‘l al-Sa1‘d1 criticizes hadith education at al-Azhar. He states that
in hadith readings, reading al-Bukhart and Muslim should not suffice; the hadiths in
other hadith books should also be known. This is because the need for them might
be greater, and it would be more beneficial to focus on hadiths in other hadith books
instead of wasting time by reading repetitive hadiths in the Sahihayn. He states that
the hadiths that are repeated in the Sahihayn should be skipped and brought together
to those in other hadith books. Moreover, it is necessary to mention the different
versions of each hadith, so that comparisons could be made to learn the preferred
hadith in this way. He notes that there is no point in studying sanad of hadiths;
memorizing information about sanad will not be beneficial in our age, and you will
no longer need it; instead, the books of jarh and ta‘dil can be read, together with
biographies. This could give the students the opportunity to distinguish sound
hadiths from the weak ones. In this way, those who want to invite others to bida and

deceive them by means of religion will be prevented from doing so. He emphasizes

02 Muhammad Zahid al-Kawthari, Magalat al-Kawthart (Cairo: al-Maktaba al-Tawfiqiyya, n.d.), 481-490; for
the translation of the article, see, Muhammad Zahid al-Kawthari, “Ezher’de hadis ilimlerinin ihyas1”,
trans. Harun Resit Demirel, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilmler Enstitiisii Dergisi 16 (2009), 130-141.

0 ‘Abd al-Muta‘al al-Sa‘1d1, Tarikh al-Islah fi'l-Azhar (Egypt: Matbaat al-I'timad, n.d.), 64-65.
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that those who are occupied with hadiths should be familiar with such terms as
naskh and manstikh, as well as weak and forged hadiths, so that they can respond
accurately when they are asked a question; otherwise, no matter how many hadiths
they read or memorize, it will be of no value.

He claims that by adopting a new perspective on hadith, a critical outlook
should be used in cases where criticism is essential, and this should be done in cases
that require reference to modern science. Al-Ghazali (d.1111) says that, based on his
astronomical knowledge, he does not accept additional information related to the
phrase "When Allah manifests itself in a thing, it submits to him"%> in the hadith of
khusuf (solar eclipse), the narrators of which he quoted. He states that Ibn Qayyim
attributed the hadith about the absence of a contagious disease to the ijtihad of the
Prophet, and Ibn Qayyim’s words also contradicted medical facts. He claims that the
knowledge of astronomy and medicine is more reliable, robust and more credible in
the eyes of today’s people than those that lived in the past.®

Ahmad Amin states that al-Azhar education reform initiated by Muhammad
‘Abduh could not reach the desired level or something similar but produced a small
number of intellectuals who adopted his principles and views.” He states that those
who sought religious, social or political reforms after ‘Abduh were either his students
or his friends who were influenced by him.%*Ahmad Amin reports that, upon seeing
the state of education at al-Azhar, ‘Ali Pasha Mubarak (d. 1893) planned to establish
anew school in which the best teachers of al-Azhar and other educational institutions
would serve, and the best students of al-Azhar, selected through exams, would
receive education. At this school, as ‘Ali Pasha Mubarak planned, the students would
receive education not only on religious and language sciences but also on worldly
sciences, such as mathematics, geography, history, nature and chemistry. He states
that Dar al-Ulam originated from this thought.®®

‘Abd al-Munim Ahmad al-Nimr says that religious education has been based

on imitation as its method and has been delivered using it for centuries. He states
that the students studying at al-Azhar were educated by asking them to join a
madhab when they started school and to read the books of this madhab until the end
of their lives. He states that the books taught were written hundreds of years ago and
were not originally written for instructional purposes. Moreover, they relied on the
presuppositions of a particular madhab rather than on evidence and involved

% Ahmad ibn Shuayb ibn ‘Ali ibn Sinan al-Nasail, Sunan al-Nasai, ed. ‘Abd al-Fattah Abu Ghuddah,

(Aleppo: Maktab al-Matbu'at al-Islamiyya, 1984), “Khusuf”, 3, (No. 1487).
% ‘Abd al-Muta‘al al-Sa‘idi, Nakd al-Nizam al-Ta'lim al-Hadith al-Azhar al-Sharif (Tanta: al-Matba‘at al-

‘Umumiyya, n.d.), 141-143.

7 Amin, Zu ama al-islah fi-I-asr al-hadith, 329.
8 Amin, Zu ama al-islah fi-I-asr al-hadith, 337.
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nothing more than deciphering phrases. He claims that rote learning results in
attributing holiness to what is mentioned in the books and promotes bigotry towards
different perspectives. He states that the education they received hardly guided them
to the first steps of being a scholar, and they just focus on what people say, but they
are not interested in why they say it or what evidence they have about it. Although
there were occasional people who overcame this atmosphere of bigotry, they were
isolated and suppressed with various accusations. He claims that, besides the
inappropriate method followed, the content of the textbooks was also problematic,
and these works, which were complex and mysterious in their style, were written
hundreds of years ago and appealed to the time in which they were written. He states
that the authors did not write these works for students, so even if they were excused
not to consider the level of the students, those who chose these books and ask their
students to read them were not. He claims that it is pedagogically not appropriate to
ask students to read complex and mysterious texts, only by looking at the volume of
the work rather than its content, and then to continue this work with commentaries
and annotations. He states that, in addition to the complicating characteristics of the
instructional methodologies used, teaching students out-of-date issues also detached
them from the realities of life, so it was a waste of time to teach such a curriculum.
He asks why al-Azhar does not offer easier education with the same content to suit
the conditions of the modern age, and he provides the answer that classical scholars
see this as a way of ensuring divine gift and protecting the tradition. He states that it
is unreasonable to have students in middle and high school read difficult texts, while
university students study easier books written by their teachers. Al-Nimr
particularly mentions the effort he put in simplifying figh books while he was the
principal of al-Azhar's high school division.”

Muhammad “Ali Hille, a professor at the Faculty of Arabic Language at al-
Azhar University, considers Muhammad ‘Abduh the first pioneer in reforming,
liberating and developing al-Azhar. He states that ‘Abduh's student, Muhammad

Mustafa al- Maraghi (1881-1945), developed al-Azhar and introduced modern
sciences to it. He played a leading role in the construction of higher education
faculties, and carried the public lectures delivered in mosques to faculty classrooms
and lecture halls. However, these reforms unfortunately failed to bring about the
necessary change. He states that the improvement efforts of these two imams could
not touch the essence and remained formal. Therefore, they failed to introduce the
necessary change at al-Azhar. He states that the dullness in al-Azhar's curricula and
books could not be changed, and that the expected development and progress could
not be achieved even though some changes took place.”

70 Nimr, al-Ijtihad, 202-213.
7t Muhammad ‘Ali Hille, al-Azhar fi al-Arshif al-Misr (Cairo: Dar al-Kutub wa-al-Wassaiq al-Qawmiya, 2015),
258.
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In addition to what is noted above, it could be useful to emphasise the
following information: Mehmed ‘Ali Pasha's reforms mostly focused on the fields of

public administration, military training and science. He did not attempt to undertake
reforms in religious education as he was hardly interested in this field. However,
reformists such as al-Hasan al-Attar (d. 1834), Rifaa al-Tahtawi (d. 1873),

Muhammad ‘Abduh and Mustafa al-Maraghi , who were also al-Azhar sheikhs, put

in a great deal of effort for the renewal of religious sciences. They introduced serious
reforms to improve the educational system at al-Azhar and update it in line with the
requirements of the day and to ensure that institutions of religious education attach
importance to life sciences as well. They also made significant contributions to the
establishment of the diverse educational institutions.

Those studying in the West came back to Egypt to work; translation activities
gained momentum, and schools established in different domains of study provided
education. All these seriously changed the course of education in Egypt. In this
context, the establishment of schools such as Dar al-Ulum, Madrasat al-Alsun and

al-Madrasat al-Qada‘ al-Shar1 is remarkable. However, despite all these efforts, the

traditional and conservative structure of al-Azhar hardly allowed such diversity. It
was not inclined towards academic studies in favour of the contemporary
understanding of Sunnah. On the contrary, it emphasized the defensive and
traditional approaches. Although he did not allow the issues of the Sunnah to be
addressed in a way that would lead to takfir, he did not speak much about the
approach of jarh and ta'dil. Having an ancient tradition and a moderate structure, al-

Azhar was expected to pave the way for free thought as well as curbing extreme
approaches, but unfortunately it failed adopt the necessary attitude in this regard.
Due to this attitude of al-Azhar, the efforts to renew Islamic sciences initiated by the
reformist movement often remained inconclusive and got weaker and weaker over
time.

Those who adopted the reformist approach brought up such issues as the
status of women, their participation in social life and their receiving education. This
approach not only opposed the traditional perception of women and their status that
stem from customs but also put in efforts to carry out reforms about them. They
played an active role in solving such problems as women's obtaining their right to
education and their participation in social life. The works entitled Tahrir al-Mar’ah;
Wa-al-Mar'ah al-Jadidah by Qasim Amin (d. 1908) are critically important in this
respect.”

72 For more information, see Giilfem Kurt, Kastm Emin ve Kadinlarin Ozgiirliigii Baglaminda Egitimle 11gili
Goriisleri (Ankara: Gazi University, Institute of Education Sciences, Master’s Thesis, 2014).
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Conclusion

It is quite natural that the reformist movement thoughts on Sunnah affect
various areas of social life, such as politics, law and education. It is clear that different
approaches on this issue hardly remain indifferent to the problems of Egyptian
society and the Islamic world; they not only offer solutions for problems but also
attempt to put these solutions into practice. In fact, although there are two major
tendencies that adopt a defensive and critical approach to Sunnah, those with a
critical point of view appear in a wider range and use a considerably wider variety
of methods. As these approaches have different starting points and backgrounds,
they naturally differ from each other. However, although their methods are basically
different, the conclusions they have reached on some issues remain similar.

The works written by the reformists as well as the journals and newspapers
they published have been followed with interest in many parts of the Islamic world
and have attracted attention in academic circles. Thanks to the reformist efforts they
expended while performing their duties and the relations they established with
politicians, they were highly influential in the enactment of many reform laws. They
played a key role in the establishment of higher education institutions and charitable
societies. They undertook intense activities to promote convergence between
religions and madhabs. Thus, although they influenced many walks of social life,
they were unable to achieve the desired impact as they failed to overcome the
resistant nature of conservative people. They have failed to transfer the success they
achieved in the intellectual domain and science to such areas as politics and law.
Since they could not eliminate the effects of traditional perspectives on society, it took
a long time for them to disseminate their ideas and influence people’s thoughts.
Although they had difficulty in getting the masses of the people to accept their
perspectives, they managed to influence various intellectual circles. Although their
educational reforms paid off to a certain extent, these reforms failed to achieve
permanent status.

In brief, although the thoughts and actions of the reformist approach paved
the way for many changes, the broad masses of the people generally continued on
their way unaware of this trend. The thoughts of this approach have attracted the
attention of the readers, intellectual circles and appealed to them. Although this
approach which became a target due to the black propaganda of some conservative
circles contributed to social life; it, unfortunately, could not make the expected effect.
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Ozet

Tazir kavrami, Islam hukukunun temel kavramlarindan biridir. Islam hukukunda
cezalar tazir cezalari ve haddler olmak tizere ikiye ayrilir. Haddler, bizzat Allah tarafindan
belirlenen cezalar iken tazir ise takdir etme yetkisinin hakim ve kadiya birakildig: cezalardir.
Tazir konusunda kad1 ya da hakim, bazi basit suclarla ilgili affedebilme yetkisinden baslayan
ve Ornegin casusluk gibi 6nemli suglarla ilgili idam cezas1 verebilmeye kadar varan genis bir
yetkiye sahiptir. Dolaysiyla tazir, Islam hukukunun belirledigi kurallar gercevesinde kad1 ve
hakime ceza takdiriyle ilgili genis bir yetki alani tanimaktadir. Bu kurallardan en &nemlisi
takdir etme yetkisini kullanan hakimin Islam seriatinin genel maksad ve gayelerini bilen ve
naslardan seri hiikiimler istinbat etme yetisine sahip olan bir miictehid olmasidir. Ancak
zamanla ictihad etme niteligine sahip olmayan kadilar gorev basina gelmis, bunlar da baz
basit suglar icin siddetli cezalar ortaya koymak suretiyle bu yetkiyi kétiiye kullanmislardir.
Hatta bazen tazir, yoOneticilere muhalefet eden kisilerin 6ldiiriilmesi veya onlara eziyet
edilmesine yonelik bir ara¢ haline getirilmistir. Bunun yaninda zaman zaman bir beldede
gorev yapan birden fazla kadinin ayni sugla ilgili olarak verdikleri cezalar farklilik géstermis
bu da ayr1 bir zuliim sebebi olmustur. Modern dénemde ise kanunlastirma faaliyetleri hakime
tanman bu genis yetkiyi smurlandirmis, suglarla ilgili net cezalar 6ngdrmiistiir. Islam
hukukunun kanunlastirilmasina iliskin bunu maslahat olarak géormek suretiyle destekleyenler
ve Bat1 kaynakli bir fikir olmasi sebebiyle reddedenler olmak iizere iki farkli goriis ortaya
¢ikmistir. Bu ihtilafa ragmen on dokuzuncu ve yirminci yiizyillarda Islam hukukunun
kanunlastirilmasi konusunda “Kéanf{inu’l-Arabi el-Muvahhad” gibi ve Osmanlinin son
doénemlerinde medeni hukukla ilgili “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye” gibi baz1 tesebbiisler
olmustur. Bu calismada, islam hukuk bilginlerinin tazir kavramina yaklasimlari ve tazirle ilgili
ortaya koyulan genel kurallarin yaninda tazirin tarihsel siiregteki gelisimi ve yoneticiler
tarafindan tazir yetkisinin kotiiye kullanilmasi gibi hususlar ele alinmustir. Ayrica bu kavram
Bat1 literatiiriiyle karsilastirilarak onlarin kanunlastirma ve tazir kavramlarina yonelik
yaklagimlar1 ve Islam hukuk bilginlerinin kanunlagtirma faaliyetleriyle ilgili girisimleri
incelenmistir. Calismada tazir kavraminin ash itibariyle bir disiplin saglama araci oldugu
ancak zamanla alimler tarafindan kapsami genisletilerek caydirici ve engelleyici bir olguya
doniistiigli, sonrasinda ise yavas yavas kanunlastirma faaliyetleri ile ortadan kalktig
goriilmiistiir. Zira kanunlagtirma, hakimlerin yetkilerini sinirlandirmak igin uygun bir ¢oziim
olmustur. Ancak fslam hukukunun kanunlastiriimasi baglarda hakimleri biiyiik bir zorluga
itmistir. Clinkii baz1 cezay1 hafifletici veya agirlastiric1 sebepler olmasma ragmen hakimler
kanun maddelerinin disina ¢tkamadigr i¢in bu tiir durumlar1 goz ardi etmek zorunda
kalmislardir. Daha sonra ise bu sikintinin asilmasi igin suglarla ilgili alt ve iist ceza smirlar1
belirlenmis ve hakimlere de suglunun durumunu ve varsa hafifletici veya agirlastirici
durumlar1 géz dniine alarak bu iki sinir igerisinde takdir etme yetkisi verilmistir. Béylelikle
kanunlagtirma kavraminin {slam hukukundaki tazir kavramina benzerligi goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Tazir, Kanunlagtirma, Kadji, Sug.
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Abstract

The concept of discretion is one of the basic concepts in Islamic jurisprudence.
Punishments in Islamic Sharia are divided into hudud and tazir. The hudud punishments are
those specified by Allah. whearas tazir punishments are left to the judge in the Islamic Sharia.
The judge has a wide authority to punish, starting from the amnesty in violations and minor
crimes to the death penalty for serious crimes such as the crime of espionage. Punishment gave
wide authority to the ruler and judge in terms of estimating penalties within the general rules
of Islamic Sharia. The most important of these rules is for the judge is able to extract legal
rulings from the Qur’an, but with the passage of time the rulers abused this wide authority,
and there were judges who did not have the status of knowledge, so they imposed severe
penalties for ordinary crimes, and tazir was a way to kill opponents. In the case of a
multiplicity of judges in the same country, judicial rulings differed due to the difference of
judges in tazir punishment, although the crime was one, and that was a cause of injustice. At
present, the law was a means of limiting this broad authority of the judge and defining
penalties precisely. With the beginning of the nineteenth century, jurists made attempts to put
the provisions of the Sharia in the form of laws such as the Journal of Legal Rulings and the
Unified Arab Law taken from Islamic Sharia. The research talks about clarifying the concept
of tazir according to the jurists, the general rules governing it in Islamic Sharia, and its
development over time, and the expansion of rulers in the use of punitiveness and abuse of
the authority granted to them. The study concluded that the origin of the concept of tazir
punishment is discipline, then the jurists expanded in this sense to deterrence and rebuke, then
the idea of tazir gradually disappeared with the presence of law. Regarding the legal rules,
despite the existence of mitigating circumstances for the offender, which led to the judges
being given discretionary power in judgment, through which he can judge in proportion to
the mitigating and aggravating circumstances of the crime and the personality of the offender,
as he found for the punishment an upper and lower limit that allows the judge to judge the
crime through these two limits; Thus, the legalization system is close to the tazir system in
Islamic law.

Keywords: Islamic Figh, Tazir, Punishment, Ruler, Crime.
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Ozet

Bu ¢alisma Eyyibi sairlerinden biri olan el-Meliku'l-Emced’i tanitmaya yo6neliktir. Bu
arastirmada sair el-Meliku’'l-Emced’in beyan 6zellikleri tizerinde durulmustur. Emced olgun
bir sair olup bu arastirmada onun iislubundaki tegbih, istiare ve kinaye gibi edebi sanatlar ele
alinmis ve incelenmistir. Makalenin giris boéliimiinde onun biyografisinden ve Eyy{ibi
caginda, belirgin sekilde tespit edebildigimiz siirindeki tislibundan soz ettik. Sonra, onun
siirindeki iisliptan tespit edebildigimiz cesitli 6rneklerin en 6nemlilerini belirttik. el-Meliku’l-
Emced Ikinci Abbasi déneminin Eyyubi sairlerinden biridir. Kendisi eL.-Muzaffer Behram Sah
Bin Ferruh Sah Bin Sahensah Bin Eyyub Bin $adi seklinde adlandirilmistir. Kaynaklar dogum
tarihini belirtmemis olsa da o, en medeni ilerlemede altin ¢ag sayilan 578 hicri yilinda
Ba'lbek’te tahta ¢ikmistir. Nitekim bu ¢agda, Eyyubi krallarin ilme ve edebiyata ilgi duymalari
ve bu alanlarda ¢alisanlar: tesvik etmeleri edebi faaliyetlerin gelismesini saglamistir. Bunlarmn
bir¢ogu, yillar boyunca edebiyat elestirmenlerinin ve siir tarihgilerinin ilgi odag1 olmuslardir.
el-Meliku’l-Emced her ne kadar {istiin bir sair olma mertebesine ulasmis ve genel olarak
edebiyatta ve bilhassa siirde 6nemli ¢cabalar harcamis olsa da onun hayatinin ilk dénemlerine
ait sirleriyle ilgili olarak herhangi bir sey yazilmis degildir. Ancak el-Meliku'l-Emced’in, Hagh
Seferlerinde, Frenklere karsi takinmis oldugu tavir ve tutum o6ne ¢ikarilarak kendisinin
savaglardaki bu kahramanliklar: pek ¢ok sair tarafindan, onun yaptiklarmin énemi dikkate
alinarak, siirler vasitasiyla kalici birer hatira haline getirilmistir. Bahsi gecen donemde, onunla
aynu siir mertebesindeki isimler hakkinda, hatta ondan daha diisiik mertebedeki sairlerle ilgili
olarak pek c¢ok arastirma ve calisma yapilmis olmasina ragmen, arastirmacilar bu
calismalarda, el-Meliku’l-Emced iizerine yeterince egilmemisler ve detayli olarak ele
almamiglardir. Sair el-Meliku’l-Emced 628 Hicri yilinin Sevval aymin 12’sine rastlayan
carsamba gecesi hayata gozlerini yummustur. Bu ¢alismada sair el-Melik divaninin temel
taslarini teskil eden poetikasi ve tertip etmis oldugu siirlerinden 6rnekler ele alinmis ve bunlar
tahlil edilmistir. Bunlari, divanda cok sik gectiginden dolay: siirindeki duygularin dile
getirilmesinde ve beyanda 6nemli araglar tegkil eden “tesbih, istiare, kinaye” olmak {izere iig
kisma ayirmis bulunmaktayim. @yle ki tegbih, sairler i¢in siir dilinin olusturulmasinda ana
kaynaktir ki bu durum el-Meliku’l-Emced’in divani igin de gegerlidir. Istiare de tegbihten daha
az 6onem tasimis olmayip Arap siirinde bilinmez degildi. Ancak istiare onun iislubunda ikinci
derecede gelir. Kinaye ise sairin, tesbih ve istiareden sonra y 6neldigi ti¢iincii unsurdur. Kinaye
sairler nezdinde belagat sanatindan bir sanat sayilir ki sairler siirlerinde ondan vazge¢mezler.
C“)yle ki kinayenin de siir metninde anlam bakimindan 6énemli etkisi vardir. Bu ¢alismada onun
siirindeki biitiin 6zellikleri kesfedip anlatmak i¢in beyitlerine yonelik ¢ok yonlii analitik bir
metot takip edilmistir. Bu g¢alisma sairin iislGbuna dair bazi sonuglar ve Orneklerle
tamamlanmuigtir.

Anahtar Kelimeler: el-Meliku’l-Emced, Beyan Ozellikleri, Tesbih, Istiare, Kinaye.
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Abstract

This study sheds light on the figurative imagery of the eloquent poet, Al-Malik Al-
Amjad, who is one of the Ayyubid poets in the second Abbasid era, when the literary
movement flourished as a result of the Ayyubid kings’ passion for science and literature and
their encouragement for their scholars . Many of these have gained the attention of literary
critics and historians of poetry over the years, and despite his attainment of a high poetic rank
and the great effort he expended in poetry and literature, none of his poetry was recorded for
him at the beginning of his life. But he was famous for his military attitude in the crusader
wars against the Franks. So that, many poets immortalized his military attitudes in their poetry
due to the importance and greatness of what he did. Despite the abundance of studies and
research that dealt with the figures of that era, he did not obtain a huge share of these studies
like others of his poetic rank and, perhaps, less than him. We can say that analogy is considered
the main source and linguistic source for poets in that era, especially in the court of Al-Malik
Al-Amjad, and metaphor is also no less important than analogy and was not unknown in his
poetry, as it comes secondly in his imageries, while metaphor is the third party that the poet
used besides analogy and metaphor. The poets did not dispense with it in their poetry, because
it has a great impact on the soul of the recipient and a clear influence on the poetic text, and
because of the moral connotations it achieves on the poetic texts. The research is based on the
analytical approach of poetic verses in all its aspects to achieve a comprehensive vision in
revealing and describing these poetic verses in detail. This study is concluded by the results I
deduced.

Keywords: Al-Malik Al-Amjad, Similie, Metaphore, Metonymy, Imagery in Poems.
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Ozet*

EbG Misa'nin el-Meskiitii ‘anh fi’t-tiirdsi’l-beldgi isimli eseri, bilginin ingas1 siirecinde
alimlerin titiz yontemlerine dikkat ¢ekmesiyle 6n plana c¢ikmaktadir. Miiberred’'in el-
Kdmil'indeki belagat konularinin ele alinisi, belagat tarihinde iizerinde durulmas: gereken
basglica problemler ve Ciircani’nin metinlere yaklasimi eserde islenen ana konulardir. Yazar,
konular aracilifiyla eser boyunca tiiketici bir okumadan ziyade arastirmacinin yetkinligini
pekistiren iiretici bir okumanin liizumuna vurgu yapmaktadir. Eserin niteligini arttiran bu
ozellik, klasik metinleri yorumlamada zorluklarla karsilasan giintimiiz arastirmacilarina sonu
gelmeyen ¢alisma alanlar1 yaratmaktadir. Yazarin eserdeki 6ncelikli amaci da kadim ulemanin
ilim {iretmedeki titizligi dikkate alinarak s6z konusu calisma alanlarinin aktif hale
getirilmesidir.

Anahtar Kelimeler: Belagat Tarihi, Metin Tahlili, Muhammed Muhammed EbG Miis3,
el-Meskitii “anh, Miiberred, Abdiilkahir el-Ciircani.

Abstract

Abu Musa’s work named al-Maskiitu ‘anh fi al-turath al-balight, draws attention to the
rigorous methods of scientists in the construction of knowledge. The handling of the issues
related to rhetoric in al-Mubarrad's al-Kamil, the main issues that need to be emphasized in the
history of rhetoric, al-Jurjani’s approach to texts are other important issues covered in the
work. The author emphasizes the necessity of a productive reading that reinforces the
competence of the researcher rather than a consuming reading throughout the work through
the topics he deals with. This feature, which increases the quality of the work, creates
important study areas for today's researchers who have difficulty in understanding classical
texts. The main purpose of the author is to activate the mentioned study fields by taking the
meticulousness of the classical period scientists as an example.

Keywords: History of Rhetoric, Text Analysis Mohammad Mohammad Abu Miisa, al-
Maskiitu ‘anh, al-Mubarrad, ‘Abd al-Qahir al-Jurjani.

Belagat ve fesahatin dorugundaki Kur’an'in niizuliinden sonra hizla evrilen
toplumsal ve kiiltiirel iklimle beraber ¢esitli disiplinlerde artan telif hareketleri, Islam
medeniyetinin ilmi seriiveninin olusmasinda doniim noktast mesabesindedir.
Nitekim kurucu kimlige sahip bu telif hareketleri birbirinden zengin ilim dallarinm
kapsayacak sekilde III./IX. ylizyildan gilintimiize kadar farkli olgeklerde kesintiye
ugramadan devam etmistir. Bu tedvin ve telif ¢calismalarini degerlendirdigimizde
baz1 aksakliklarla beraber bilginin hakim oldugu ve ilmi ¢alismalarin devam ettigi
on dort-on bes asirlik zengin bir medeniyet tasavvuru karsimiza ¢ikar. Giintimiizde
cesitli alanlarda yiizlerce galisma yapilmasmna ragmen Islam medeniyetinin ilmi

* Kendisiyle ¢alistigim siire zarfinda her zaman tetkik ve tahkik gerektiren sorular sorarak
aragtirmact kimligimin smirlarin1 zorlamam ig¢in bana ilham veren; tezevvuk metodu
hususunda birikimini benimle comertcge paylasan nahiv ve edebiyat alimi kiymetli tistadim
Prof. Dr. Fahreddin Kabave’ye i¢tenlikle siikranlarimi sunarim.



Kitap Degerlendirmesi-1 259

gecmisinin hentiz tam anlamiyla tiiketilememis olmasi da bu zenginligi gozler 6niine
serer. Kurucu nitelige sahip ilk dénem eserlerinin evvelemirde miiphemlik izlenimi
veren muhtevasi, serhlerin nevi sahsina miinhasir 6zellikleri, siir elestirisi eserlerinin
hentiz kesfedilmemis incelikleri, siir divanlarmin tahlil edilmeyi bekleyen konulari,
edebiyat eserlerinde sakli kalmis belagat meseleleri gibi merakh arastirmacilar
tarafindan incelenmeyi bekleyen bir¢ok mesele dikkate alindiginda, s6z konusu
zenginligin kisa zamanda tiikenmeyecegi anlasilir.

Bu agiklamalardan hareketle Misirli belagat ve siir elestirisi alimi Muhammed
Muhammed EbG Mfsa'nin el-Meskiltii ‘anh fi't-tiirdsi’l-beldgi isimli eseri, Islam
medeniyetinin erken doneminde kaleme alinmis eserlerde belagate dair kesfedilmeyi
bekleyen meselelere dikkat ¢ekmesiyle 6n plana cikar. Sade ve anlasilir bir {islupla
yazilan eserin en o6nemli Ozelligi, arastirmacilar tarafindan defalarca okunan ve
bircok calismaya konu olan meselelerin arka planinda daha baska inceliklerin
bulunduguna dikkat gekmesidir. Bu 6zellik, Islam medeniyetinde bilginin insast
siirecinin olusum ve gelisimini agiga ¢ikarmas: bakimindan da ayrica miithimdir.
Bunun yani sira klasik kitaplara rahatlikla ulasildig: giiniimiiz akademik diinyasinda
aragtirmacilarin yeniden incelemeyi, tekrar veya tekdiize addettikleri metinlerin
aslinda zengin bilgilerle dolu olduguna vurgu yapan eser, nazari ve pratik boyutta
verdigi orneklerle metin okumalarinin gelisigiizel yapilmamasi gerektigi tizerinde
durur. Dolayisiyla eser genel anlamda “Metinler nasil okunmalidir? ilk dénem
edebiyat eserlerindeki belagat meseleleri nasil incelenmelidir? Tiiketici okuma ile
iiretici okuma arasinda nasil bir fark vardir? Eserler, bilginin insas: siirecine istirak
eden miielliflerin titiz tutumlarmi yansitiyor mu?” gibi sorulara; 6zel olarak da
“Miiberred’in (6l. 286/900) el-Kdmil isimli eseri, salt edebiyat eksenli midir? el-
Kimil’de belagate dair meseleler nasil islenmistir? Belagat geleneginde goz ard:
edilen konular var midir? Abdiilkdhir el-Ciircani (6l. 471/1078-1079) nasil bir
arastirma metodu benimsemistir? Deld’ilii’l-i‘cdz ve Esrdrii’l-beldga isimli eserlerin
karakteristik 6zellikleri nelerdir?” seklinde bir¢ok soruya cevap verir.

el-Meskiitii ‘anh fi't-tiirdsi’l-beldgi, bir mukaddime ve her biri miistakil ¢alisma
konusu olmaya elverisli onlarca alt bagliktan olusur. Ana basliklar1 olmayan eseri, ii¢
temel boliime ayirmak miimkiindiir. Buna gore birinci boliim, mukaddimeden
hemen sonra Miiberred’in el-Kdmil'inin belagat tarihindeki yerinin islendigi
boliimdiir (s. 31-99). Ikinci boliim belagat ilminin genel yapusi, 6zellikleri, Hattabi (61.
388/998) ve Bakillani (6l. 403/1013) gibi i'caz alimlerinin belagate katkilari, glintimiiz
belagat arastirmalarinin niteligi gibi konular1 ele alir (s. 99-151). Eserin en genis
boliimii olan {igiincii boliim ise CiircAni'nin yukarida adi gegen iki eserindeki
konulari ele alis bigimine ve metinlere yaklasimina yer verir (s. 151-714).

Bahsedilmeyen, konusulmayan ve ihmal edilen gibi anlamlara gelen el-
meskitii ‘anh (82 &, tabirine atif yapan yazar, belagat geleneginde g6z ard1 edilen

konularin ¢ok oldugunu ve eserin bu konulardan bir kismina dikkat ¢ektigini ifade
eder. Dolayisiyla eser, bahsedilmeyen ve ihmal edilen konulardan sadece bir kismirn
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islemesi yoniiyle olsa dahi alaminda yapilmis kayda deger bir girisim olarak
tanumlanabilir (s. 3).

Eserin okur ve arastirmacilar tarafindan daha iyi anlasilmasi adina burada
yazarin ihmal edildigini belirttigi ayrintilar tizerinde durmak yerinde olacaktir.
Oncelikle yazarin eser boyunca iizerinde durdugu Miiberred’in, Hattabi'nin,
Bakillani’'nin veya Ciircani’nin arastirmacilar tarafindan bilinen ve ¢alisilan isimler
oldugu hatirlanmalidir. Dolayisiyla burada vurgulanan husus, séz konusu isimlerin
ihmal edilmesi degildir. Bilakis bu isimlerin ¢alisildiginin ayirdinda olan yazar,
yapilan ¢alismalarin niceligine degil, niteligine atifta bulunur. Ona gore alimlerin
metinleri kategorize edilmeli, ayrica her bir metin misyon ve vizyonuna gore ele
alimmalidir. Kisa ve 0z metinlerin izaha, ayrintili metinlerin anlasilmaya ve
anlamlandirilmaya ihtiya¢ duydugu bilinmelidir. Arastirmaci, kitab1 sadece bilgi i¢in
okumamali; bununla birlikte miiellifin bilgiyi aktarim y&ntemine, meseleleri nasil
alimladigina veya reddettigine, reddederken hangi argiimanlara dayandigina, temel
kaynaklarin nasil bir tislup tasidigina, bu kaynaklardaki ince bilgilerin nasil elde
edilecegine, miiphem ve girift meselelerin nasil ¢oziime kavusturulacagina da dikkat
etmelidir (s. 122).

Yazar, nazim teorisi ve Kur'an'm erisilmez 6zelligi gibi meselelere dikkat
cektigi mukaddimeden sonra Arap edebiyatinin en dnemli eserlerinden biri olan
Miiberred’in el-Kdmil'inde bahsedilmeyen ve {izerinde durulmayan belagat
meselelerinin izahina geger. el-Kdmil’deki belagat meselelerine deginmeden &nce
genel bir perspektifle belagat tarihini ele alir. Eserin boliimleri dikkate alindiginda
yazarin bu yaklagiminin yerinde oldugu goriiliir. Zira o, belagat tarihine deginerek
el-Kamil'in belagatteki yerini konumlandirmaya calisir. Bu baglamda belagatin
kurucusu kabul edilen Ciircani’'ye de dikkat geker. Ciircani, biitiinliikli ve dizgeli
bir sekilde olmasa da belagatin meani ve beyan konularin ele alarak sonraki belagat
calismalarma yon veren bir isim olmustur. Ancak burada iizerinde durulmasi
gereken iki temel husus vardir: I. Onceki alimlerin CiircAni'nin belagat birikimine
etkisi. II. Ciircani’nin 6nceki alimlerin ¢alismalarindan ve nahiv birikimlerinden yola
cikarak bu derece 6zgiin bilgilere ulasmasimi saglayan yonii ve karakteri. Bu iki
husus iizerinden belagatin olusum ve gelisimini ele alan yazar, kendisinden 6nceki
belagat calismalarini remiz, isaret ve ima olarak goren Ciircani’nin a¢iklamalarini ve
onun alimlerin ifadelerindeki muglaklig1 nasil seffaf hale getirmeye calistigini aktarir
(s. 29-32).

Ciircani Oncesi belagat literatiiriine atif yapan yazar, konunun daha iyi
anlagilmasi i¢in Miiberred’in el-Kédmil isimli eserini incelemeye gecer. Yazara gore iki
husus, el-Kidmil'in belagat literatiiriinde 6n plana c¢ikmasinda etkili olmustur.
Bunlardan birincisi, eserde yer alan ve mdiiellifin edebl degerini yansitan siir
seckileridir. Yazara gore siir segkileri belagatin ilk adimidir. Ikincisi ise Miiberred’in
glizel sozlere yonelik aciklamalaridir. Bu agiklamalar, Ciircani’'nin remiz, ima ve
isaret olarak nitelendirdigi tiirden olmakla birlikte eseri belagat literatiiriine dahil
eden 6nemli bir ayrintidir (s. 39-40).
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Sonug olarak ifade etmek gerekirse el-Meskiitii ‘anh fi't-tiirdsi’l-beldg? eserinin,
zengin muhtevalar: hasebiyle klasik metinlerin yeri geldiginde kelime kelime, hatta
harf harf okunmasi kanaatinde olan Eb{i Miisa'nin isabetli ve carpici agiklamalariyla
belagat ve siir elestirisi olmak iizere temel Islami disiplinlerdeki arastirmacilarin
ilgisine mazhar olacag1 muhakkaktir. Zira yazar, giinlimiizde arastirma konusu olan
bir¢ok meseleye farkli bakis agisiyla yaklasmis, giiniimiiz arastirmacilarindan da
alimlerin eserlerinin deyim yerindeyse bir hazine avcisi titizligi ve merakiyla
okumalarin talep etmistir. Eserin kahir ekseriyetinde bu talep, didaktik bir iislupla
one ¢ikmistir. Eserde dizin ve kaynakg¢anin olmamas: biiyiik bir eksiklik olsa da
bir¢ok arastirmaya uygun onlarca baghigin varligi s6z konusu eksikligi telafi eder
niteliktedir. Bu ¢ercevede eser; belagat tarihinde tizerinde durulmayan hususlara
dikkat cekmesiyle belagat arastirmacilarina, edebi metinlerin alimler tarafindan nasil
tahlil edildigini gostermesiyle siir elestirisi alanindaki arastirmacilara, i'cazii’l-
Kur'an'mm mabhiyeti ile belagat calismalari arasindaki baga deginmesiyle tefsir
arastirmacilarina, metin tahlilinin nasil yapilacagi iizerinde durmasiyla metin tahlili
uzmanlarina, son olarak edebiyat eserlerine dair nokta atis1 aciklamalariyla edebiyat
arastirmacilarma hitap etmektedir. Bu yoniiyle eserin s6z konusu alanlardaki,
merakli ve titiz aragtirmacilar1 derinlikli calismalara tesvik edecek nitelikli bilgiler
sundugu pekala asikardir. Ancak bu bilgilerin islevsel hale gelebilmesi igin
baslangicta, “Gergekten belagat ve siir elestirisi eserlerinde kesfedilmeyi bekleyen
sakli bilgiler var midir?” sorusu cevaplanmalidir. Zira bu soru, Arap dilinin 6zdeki
saflig1 ve {istiin belagat diizeyini agiga ¢ikaran beyan, ibane, tezevvuk gibi bir dizi
kavramin izahimi gerektirir. Iste bu noktada Ebti M{isi'nin eserinin misyon ve
vizyonu, birbiriyle ilintili bu uzun halkay1 kesfetmede arastirmaciya yardimc
olmasiyla ortaya ¢ikar.
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Ozet

Kur’an’t anlama ve yorumlama arayisi niizul doneminden itibaren hep var
olagelmistir. Erken dénemden baslayarak gerek Kur’an ilimleriyle gerekse tefsir ve usul
konulariyla mesgul olunmasi 6nemli eserlerin viicut bulmasina ve farkli yaklasimlarin
dogmasina sebebiyet vermistir. Giiniimiizde tefsir tarihi arastirmalar1 6ncelikli olarak tefsir
faaliyetleri cercevesinde ge¢misten bugiine kadar telif edilen tefsir eserlerinin incelenmesi
olarak karsimiza gikmaktadir. Incelemeye galistigimiz Mustafa Karagoz'iin Tefsir Tarihi Yazimi
ve Problemleri adli eseri betimleyici (tasvirl-deskriptif) tanitim metodu c¢ergevesinde
degerlendirilmistir. Elestirel bir bakis agisiyla tefsir tarih yazimi seriivenini ortaya koyan bu
eser, onemli degerlendirmeler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tabakat, Ulimu’l-Kur’an, Tefsir Tarihi, Histografya, Tefsir
Tarihi Yazimi, Mustafa Karagoz.

Abstract

The search for understanding and interpreting the Qur'an has always existed since the
time of its revelation. Beginning from the early period, being busy with both Qur'anic sciences
tafsir and methodology has led to the emergence of important works as well as the different
approaches Today, research on the history of tafsir emerges primarily as the examination of
tafsir works that have been compiled from the past to the present within the framework of
tafsir activities. Mustafa Karagoz's Writing the History of Tafsir and Its Problems, which we are
trying to analyze, has been evaluated within the framework of descriptive promotion method.
This work, which presents the adventure of tafsir historiography with a critical point of view,
offers important evaluations.

Keywords: Tafsir, Tabaqat, Ulum al-Quran, History of Tafsir, Histography,
Historiography of Tafsir, Mustafa Karagoz.

Tefsir ilmi terminolojisinde giderek daha 6nemli hale gelmis olan “tefsir tarihi
yazim1’ konusunda giiniimiizde ciddi arastirmalarin yapilmas: gerekliligi ortaya
¢ikmustir. Bu baglamda kaleme alinan ve incelemeye calistigimiz eser, bir alt disiplin
olarak Kur'an't anlama ve yorumlama iizerine yapilan faaliyetlerin tamaminin
tarihiyle istigal eden tefsir tarihi yazimi konusunda bir basucu kitab1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tefsir tarihi yazimi konusunda akademik c¢alisma yapmay:
diisiinen aragtirmacilar i¢in 6nemli bir kaynak 6zelligi tasiyan eser, muhteviyatinda
bulunan tarih yazimu siirecine ait kapsamli maltimat, teorik ve problematik bir tarz
benimsemesi, sistematik olarak tefsir tarihi yazimina dair sorunsali ortaya koymasi,
konuya dair tahlil ve Onerileri karsilastirmali olarak vermesi okuyucuya analiz
imkani sunmaktadir. Bahse konu eser, 2013 yilinda kitap incelemesi olarak Hitit
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 12. cildinin 23. sayisinda Mehmet Kaya!

! Mehmet Kaya, “Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/23 (Haziran 2013), 232-235. https://doi.org/10.14395/jdiv63
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tarafindan degerlendirilmis olsa da son baskiya kadar yazar tarafindan yapilan
ilaveler ve oOzellikle son baskida eserin son boliimiine yapilan eklemeler eserin
yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. {lgili yilda Mehmet Kaya tarafindan
yapilan tahlillerden farkli olarak eserin tanittmindan ziyade, esere ilave edilen yeni
tahlil ve oOnerilere dikkat cekilmis, tavsiyelerde bulunulmustur. Bu Onerilerin
ozellikle tefsir tarihi yazimi tasavvuruna isik tutmasi hedeflenmistir. Bu ¢alismanin
tefsir tarihi yazimi konusunda cagin getirdigi sartlarin yeni anlayislar1 ortaya
koymasi bakimindan 6nemli bir metot takip ettigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’in bagtan sona tefsirini iceren ve elimize ulasmis en eski tefsir eserinin
yazarmin Mukatil bin Siileyman? (61. 150/767) oldugu diistiniildiigiinde, zengin tefsir
mirasi igerisinde yapilan ¢alismalarin histografik olarak bir araya getirilmesinin ve
degerlendirmeye tabi tutulmasinin ¢ok ge¢ bir donemde tesekkiil ettigini
sOylememiz miimkiindiir. Tefsir tarihinde bagimsiz olarak yazilmis ve gilintimiize
ulagmis tabakat alanindaki ilk eserin StiyGti'nin (6l. 911/1505) Tabakatii'I-Miifessirin
isimli eseri oldugu goriilmektedir. Tefsir tarihi alaninda yazilmis eserlerin kapsami
incelendiginde goriilecektir ki tefsir tarihine ait mevcut birikim; tabakat eserleri,
mezhep-ekol sistematigi {lizerine yapilan c¢alismalar, tefsir eserlerinin
mukaddimelerinde mevcut bulunan tefsir tarihine dair malumatlar ve tefsir usulii
kitaplarinda gecen bilgilerden olusmaktadir. Cagdas doneme gelinceye kadar tefsir
tarihi, cogunlukla tefsir alanina ait miiellif ve eserlere dair tarihi bilgiler vermek
iizerine temellendirilmistir. Ancak tefsir ilmi iizerine yapilan calismalarda tefsir
tarihinin 6grenilmesi ve bu alanda yapilan ¢alismalara hangi katkilarin saglanacag:
sistematik bir tarih felsefesi siizgecinden gegirilerek sunulmus degildir. Miiellife
gore tefsir tarihi ¢alismalar1 nihayet bulmamistir. Miellif, genellemeci
yaklagsimlardan ve mezhep taassubundan uzak bir sekilde sadece Kur’an’i anlama
faaliyeti cihetinde tefsir tarihi ¢alismalarin stirdiiriilmesi, tefsir ilmini belirli bir
doneme hapsetmeden ve disiplinler arasi calismalar araciligiyla objektif bir tarih
yaziminin miimkiin olabilecegini vurgulamstir.

Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri isimli eser toplam tii¢ boliim ve sonug
boliimiinden miitesekkildir. Subat 2021’ de besinci baskis1 yapilan eserin yeni baskiya
ait onsoziinde Carra de Vaux'nun (6l. 1953) “tefsirin baslangicta hadisin bir boliimii
oldugu” diisiincesinin Les Penseurs de I'Islam adli eserinin {igilincii cildinde
yayimlanmasi ve Ahmed Emin’in® (6l. 1954) de bu goriisii savunmasi sebebiyle
ti¢lincii ve son boliimiin bagimsiz olarak bu basliga hasredildigini sdyleyebiliriz.
Eserin giris boliimiinde uzun miilahazalarla yer alan tefsir tarihine dair Karagoz'iin
aciklamalari, bir tefsir tarihgisinin goz oniinde bulundurmas: gereken birtakim
metodik temellerin not edilmesi agisindan Snemlidir (s. 19). Eserde tefsir tarihi
arastirmalarmin tefsirin bagimsiz bir disiplin haline gelmeden 6nceki faaliyetlerini

2 bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-Tlmiyye, 2003).
3bk. Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, cev. Ahmet Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976).
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de kapsadig1 vurgulanmistir. Yazar bu ¢alismayi teorik ve problematik bir deneme
olarak nitelemektedir. Ona gore tefsir tarihi yaziciligini giindeme tasiyarak ve bu
konudaki yenilenme ¢abasini ifade ederek ¢agdas tefsir tarihi yaziminin arka plani,
sorunlar1 ve bu sorunlara yol agan nedenler {izerinde durmak gerekir. Bunlara ilave
olarak da tefsir tarihi yazimi konusunda “baslangicta tefsir hadisin bir boliimiiydii”
iddias1 6zelinde yeni tahlil ve onerilerde bulunmak bu ¢alismanin genel amaglarini
olusturmaktadir. Yazar 6zellikle Goldziher'in* (6. 1921) Die Richtungen der Islamischen
Koranauslequng isimli eserinden etkilenmek suretiyle artik kemiklesmis bulunan
cagdas tefsir tarihi yazziminin eksik yonlerinin ortaya konmasi ve yenilenmesinin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Eserde tarih ilminde mutlak nesnellik veya mutlak
oznellik olmamasi ve Onemli olanin tarihte nelerin yapilip-yapilmadigimin ve
yapilamayacak olanlarin beraber aktarilmasmin biiyiitk O6nem arz ettigi
vurgulanmaktadir.

Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri isimli eserin birinci boliimiinde “Tefsir Tarihi
Yazimina Genel Bir Bakis” bashg: cercevesinde, tefsir tarihi alaninda giiniimiize
kadar yapilan kronolojik ve kategorik ¢alismalara ait temel agmazin, ‘Gnde gelen
kimseleri vurgulamak’ ile genel egilimi ya da diisiince ekollerini vurgulamak
arasinda tercih yapmanin zorlugu oldugu aktarilmistir (s. 58). “Miistakil Eserler”
bashig altinda ‘Tabakat Tiirii (Kronolojik veya Alfabetik) Eserler’ hakkinda ¢ok kisa
bir malumat aktaran yazar tarafindan bu eserlerin telif edilmesine dair sebeplerin
ortaya konulmadigini gérmekteyiz (s. 59-60). Hicri 11. asirda Osmanli ulemasindan
Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi'ye (6. 1095/1684) ait Tabakitii’l- Miifessirin isimli
eser ile Omer Nasuhi Bilmen arasindaki ii¢ asirlik déneme ait Tiirk miifessirlere dair
bilgiler sunmasi yoniiyle de eser dikkat cekmektedir. Bu alanda giincel olarak Ismail
Cerrahoglu'na ait Tefsir Tarihi isimli eserin ekol sistematigi tiiriinde giiniimiizdeki en
onemli eser oldugu vurgulanmistir. Yazar tabakat tiirii eserlerle ekol sistematigine
dair yazilan eserler arasinda karsilastirma yaparak (s. 76), okuyucuya bu eserlerin
olumlu ve olumsuz yonlerine dair konuyu mukayese imkan da sunmaktadir. Yazar,
“Miistakil Olmayan Eserler” baslhiginda mukaddimelerinde tefsir tarihi bilgileri
bulunan eserlere, Kur’an ilimleri, tefsir usulii gibi isimler altinda telif edilen eserlere
ve son olarak da ilimler tarihiyle ilgili eserlere kronolojik olarak yer vermis ve tefsir
tarihi yazimi konusunda tek tek ele alarak analitik olarak degerlendirmistir (s. 102).

Karagoz, “Cagdas Tefsir Tarihi Yaziminin Sorunlar1” bashkl ikinci béliimde
ise cagdas tefsir tarihi yaziminin arka planinda mevcut olan kavramlari terminolojik
analizlerle ortaya koymaktadir. Yazar, ¢agdas tefsir tarihi kavramini literal olarak
daha esnek ve daha genis anlamda kullandigini ifade etmektir. Artik tabakat tiirii
tefsir tarihi yazicilig terk edilmis, ekol sistematiginde, mezhebi ve benzeri 6zelliklere
gore kategorize edilen ¢alismalar yapilmaya baslanmistir (s. 105). Karagdz’'e gore

* bk. Ignaz Goldziher, Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung (Leiden: Brill, 1920), 263-
309.
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cagdas tefsir tarihi yazimi ifadesinden Goldziher (6l. 1921) ve etkisiyle daha
sonrasinda tefsir tarihi alaninda verilen eserler anlasilmaktadir. Bu itibarla
Zeheb15nin (8l. 1977) et-Tefsir ve'l-miifessiriin isimli eseri, cagdas tefsir tasavvuruna
gore inga edilen Islam diinyasindaki ilk eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Cagdas
tefsir tarihi yaziminin gerisindeki faktorleri bu boliimde karsilastirmali olarak sunan
yazar; oryantalistlerin ortaya koyduklari ¢alismalar, ilimde uzmanlasma ve bilginin
artmasi gibi sebepleri cagdas tefsir yaziminin arka planindaki en énemli nedenler
olarak gormektedir. Fakat ona gore her agidan tarafsiz, 6nyargisiz ve varsayimsiz bir
sekilde tefsir tarihinin yazilmasi miimkiin degildir. “Cagdas Tefsir Tarihi Yazimimnin
Sorunlar1”n1 on bir maddeyle analiz eden Karagdz, tefsir tarihinin evrensel telakki
edilmesi analizinden baslayarak, ekol temelli yaklasimdan kaynaklanan sorunlara
kadar cagdas tefsir tarihi yaziminin mevcut temel sorunlarini ortaya koymakta ve
Orneklerle izah etmektedir (s. 112). Yazarin, 6zellikle eserin bu boliimiinde tefsir
tarihi alaninda ¢agdas yaklasimlar1 bulunan Walid A. Saleh’e ve goriislerine hig
deginmedigi de goriilmektedir. Karagoz, tefsir tarihi yazimi tasavvurunda yeni bir
yaklasim olarak tefsirleri dort farkli agidan siniflandirmistir (s. 195). Karagoz'e ait bu
dortlii tasnifin tefsir tarihgiligi baglaminda yeni ve Snemli bir yaklasim olarak
goriilmesi miimkiindiir. Nitekim bu tasnif, rivayet ve dirayet dikotomisine
diisiilmeden yapilan yeni bir tasniftir.

Karag6z'iin eserinin “Tefsir Tarihi ve Yaziminda Yer Alan Bir Iddiamin Tahlili
ve Oneriler” bashkl iigiincii ve son boliimiinde (s. 212) tefsirin baslangicta hadisin
bir bolimii olup olmadigr goriisiiniin Serkis Orpilyan ve Seyyid Abdiilzade
Mehmed Tahir'in Mahzenii’l-uliim eserinde vurgulandigr (s. 221), EbGi Talib el-
Mekki'nin (5. 386/996), Muhammed Tahir ibn Astir'un (51. 1973), Mehmed Fuad
Kopriilii'niin (6. 1966), Philip Khuri Hitti'nin (61. 1978) Miisaid Miislim Abdullah’in
da bu goriise katilmadigi ifade edilmistir (s. 224). Tefsirin baslangictan beri bagimsiz
bir ilim oldugu ya da hadisin bir boliimii olarak ortaya ¢iktig1 konusunda serdedilen
iki ayr1 yaklasima ait degerlendirmede bulunan Karagdz, baslangigtan beri tefsir
ilminin bagimsiz bir disiplin olarak ortaya ¢iktigini belirtmektedir (s. 235). Karagoz,
bu goriisiinii delillendirirken bazi tefsir eserlerinin hadis eserlerinden daha once
tedvin edildigi bilgisini kamit olarak sunmustur (s. 244). Eseri, “cagdas tefsir tarihi
yazim1” baglaminda degerlendirdigimizde, “Tefsir Tarihi ve Yaziminda Yer Alan Bir
Iddiamin Tahlili ve Oneriler” baslikli bu son boliimiinde ‘tefsir baglangigta hadisin
bir boliimiiydil” iddiasinin yerine, 6zellikle yazarin tefsirleri dort farkli agidan tasnif
ettigi 6zgiin teklifinin (s. 195) metodik acidan mukayeseli olarak ele alinmasinin daha
uygun olacagini degerlendirebiliriz. Cilinkii eger tefsir tarihi yaziminda ¢agdas bir
yaklagimi hedef olarak gormek gerekiyorsa, telif edilen eserleri tarihin siizgecinden
gecirerek tasnif etmenin tefsir tarihi yazimina ziyadesiyle fayda saglayacagin
gorebiliriz.

5 bk. Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Istanbul: Beka Yayinlari, 2018).
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Tefsir tarihi yazimi alaninda analiz yontemini bilimsel veriler 1s1§1nda sunan,
akademik bir bakis cercevesinde dnemli bir tarih algisi olusturan bu eserin zengin
bir kaynakgaya sahip olmasi, bilimsel dili, biitiinciil yaklasimi benimsemesi, tahlil ve
¢ozim Onerileriyle cagdas tefsir tarihi tasavvuruna Snemli bir katki saglayacag:
degerlendirilmektedir. Yazarin ifade ettigi gibi bu ¢alismay1 6zellikle tefsir tarihi
yazimi konusunda teorik ve problematik bir deneme olarak nitelemek miimkiindiir.
Eserdeki tahlil ve oOnerilerin tefsir tarihi yaziminin barindirdigr riskler ve
eksikliklerin giderilmesi admna bundan sonra yapilacak c¢alismalara onciiliik
edebilecegini sdylemek miimkiindiir.

Kaynakca
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Yayin Ilkeleri
Ilahiyat Akademi dergisinde sadece dini arastirmalar alanina dair (Sosyal ve Begeri
Bilimler/Din) makale, kitap kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi ¢alismalar:
yaymnlamaktadir. Gonderilen makaleler derginin amag ve kapsamina uygun olmalidir.

[lahiyat Akademi dergisinin yazim dili Tiirkcedir. Bunun yami sira Arapga ve Ingilizce
makaleler kabul edilmektedir.

Arapca makalelerin Tiirkge ve Ingilizce baglik ve ozet ile Latin Alfabesi kullanilarak
yazilmis kaynakga icermesi de gereklidir.

Makale hacmi 4.000-12.000 kelime araliginda olmasi tavsiye edilmektedir.

Terciime tiirtinde gelen makalelerin isleme almabilmesi i¢cin makalenin orijinal dilinde
belli sayida (en az 5) atif almasi sart1 aranmaktadar.

Yayinlanmak tizere gonderilen makaleler 6n kontrol, intihal taramasi, hakem
degerlendirmesi ile Tiirkge-Ingilizce dil kontrolii asamalarindan gegirilmektedir. On
kontrol asamasinda {ii¢ defa incelendigi halde bu siirecten gegemeyen calisma, yazara
iade edilmekte ve aymi yayin déneminde tekrar isleme alinmamaktadir.

Hakemden gecen makalelerin 400-550 kelimelik 6zet igermesi talep edilmektedir.
Orijinal, yaymlanmamigs ve bagka bir dergide degerlendirme siirecinde olmayan, her
bir yazar tarafindan igerigi ve gonderimi onaylanmis yazilar degerlendirmeye kabul
edilir.

Yazar(lar)in telif haklar1 ve yayin haklar1 saklidir.

Calismalar derginin yazim kurallarina uyularak hazirlanmalidir.

Makaleler DergiPark {izerinden “Makale Gonder” sekmesinden elektronik olarak
gonderilmelidir.

Tiim belge ve dosyalar Word belgesi (.doc veya .docx) olarak sunulmalidir.

Dergiye gonderilen yazilarn ilk sayfasinda yazarin ismi ve kurum bilgileri ISNAD
Atf Sistemi'ne uygun olarak yazilmalidir. Bk.
https://www.isnadsistemi.org/guide/akademik-yazim/3-yazar-ve-kurum-bilgisinin-
yazimi/

ISNAD Atif Sistemi kullanilmayan makaleler tashih i¢in yazara iade edilir.

Derginin tiim giderleri Yayinci tarafindan karsilanmaktadir. Dergide makale yayin ve
makale siireglerinin yiiriitiilmesi {icrete tabi degildir. Dergiye gonderilen ya da yayin
i¢in kabul edilen makaleler i¢in islemleme ticreti ya da gonderim tiicreti alinmaz.
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Makale yaymlanmak iizere Dergi'ye gonderildikten sonra yazarlardan higbirinin ismi,
tiim yazarlarin yazili izni olmadan yazar listesinden silinemez ve yeni bir isim yazar
olarak eklenemez ve yazar siras1 degistirilemez.

Kitap kritikleri igin 50-100 kelimelik Tiirkce ve ingilizce Ozete yer verilmeli,
kaynakcada ise en az bir eser (Kritik edilen eser olabilir.) bulunmalidir.

Makale sonunda, kaynakc¢adan 6nce, arastirmacilarin katki oran1 beyani, varsa destek
ve tesekkiir beyan, catisma beyanina yer verilmelidir.

Etik Kurul onay1 gerektiren makaleler i¢in Etik Kurul onay1 alinmali ve bu onay (kurul
ady, tarih ve numarasi) makalenin ilk sayfasinda ve yontem boliimiinde belirtilmelidir.
Etik Kurul onay1 gerektiren arastirmalar igin liitfen Derginin Etik Ilkeleri ve Yaym
Politikasi'n1 inceleyiniz.

Yazim Kurallan

Dergiye gonderilen yazilarin sekil 6zellikleri su kriterlere uygun olmalidar:
e Sayfa Boyutu: B5(ISO) 17,6x25cm
¢ Kenar Bogluklar: Ust 2,5cm; Alt 1,8cm; Sol 2,5cm; Sag 2cm Cilt Payr: 0; Cilt Pay1 Yeri:
Sol
¢ Bagliklandirma: Ana Baslik: ilk harfler biiyiik, geri kalanlar kiiciik; 14 punto; Girinti:
Sol-sag Ocm; Ozel: yok; Aralik: 6nce-sonra 6nk; Satir aralig: tek
e Oz: Baslik 10 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: Ilk satir; Deger: 1em; Aralik:
Once-sonra 6nk; Satir aralig1: tek; (Girinti ve aralik secenekleri isaretli olmayacak).
e Oz Metni: 9 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: {1k satir; Deger: 1cm; Aralik:
once-sonra 6nk; Satir araligi: tek; (Girinti ve aralik secenekleri isaretli olmayacak).
¢ Ozet ve Makale Metni: 10 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: ilk satir; Deger:
lem; Aralik: 6nce-sonra 6nk; Satir araligr: tek; (Girinti ve aralik segenekleri isaretli
olmayacak).
* Dipnot: 8 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: yok; Aralik: nce-sonra Onk;
Satir aralig1: tek; (Girinti ve aralik secenekleri isaretli olmayacak).
® Yazi Tipi: Palatino Linotype
e Kaynakga: 10 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: Asili; Deger: 1cm; Aralik:
once-sonra 6nk; Satir araligr: tek; (Girinti ve aralik secenekleri isaretli olmayacak).
e Her bir baglhik ve 6nceki metin arasinda bir satir bogluk birakilmali. En az bes tane
Anahtar Kelime olmali ve her kelime biiyiik harfle baglamalidir.
* Arapga metinler i¢in yukaridaki sekil sartlar1 gegerli olup yalnizca Traditional Arabic
yaz1 tipiyle ana metnin 12 punto, Ozet ve dipnotlarin 10 punto ile yazilmasi
gerekmektedir.
* Yazarlarin gonderdikleri dosyalarda kendilerine ait Kurum, Fakiilte, Ulke Sehir, E
Mail, ROR ID, ORCID bilgilerine yer vermeleri gerekmektedir.
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Yayin Etigi/ Publication Ethics

[lahiyat Akademi Dergisi, arastirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararast
standartlara baglidir. Basin Kanunu, Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu ile Yiiksekogretim
Kurumlar:1 Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi Yonergesime uymaktadir. Ayrica
Committee on Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOAJ),
Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA) ve World Association of
Medical Editors (WAME) tarafindan yaymnlanan uluslararas: etik yaymncilik ilkelerini
benimsemistir. Dergimiz Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En 1yi Uygulama
Ilkeleri'nde agiklanan yonergelere de tabidir.

[lahiyat Akademi is committed to upholding the highest standards of publication ethics
and pays regard to Principles of Transparency and Best Practice in Scholarly Publishing
published by the Committee on Publication Ethics (COPE), the Directory of Open
Access Journals (DOAJ), the Open Access Scholarly Publishers Association (OASPA),
and the  World  Association of  Medical  Editors (WAME) on
https://doi.org/10.24318/cope.2019.1.12

Ucret Politikasi

ilahiyat Akademi Dergisinin tiim giderleri yayinc tarafindan karsilanmaktadir. Dergide
makale yaymni ve makale siireglerinin yiiriitiilmesi iicrete tabi degildir. Dergiye
gonderilen ya da yayin icin kabul edilen makaleler igin hicbir ad altinda isleme ticreti ya
da gonderim ticreti alinmaz.
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