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EDITORDEN / FROM THE EDITOR

Yayma ¢iktig1 ilk anda itibaren akademik arastirmalara hizmet etmek ve akademisyenlerin
bilimsel ¢aligmalarint okurlartyla bulusturmak iizere yogun bir gayret sarf eden Batman Akademi
Dergisi yeni bir sayisiyla okuyuculariyla bulusuyor. Dergimiz her ne kadar islami Ilimler Fakiiltesi
bilinyesinde faaliyetlerini yiiriitiiyor olsa da felsefe, psikoloji ve edebiyat basta olmak tizere farkli
branglara dair ¢alismalar1 da yaymlama gayreti icerisindedir. Bu gayretimiz dergimizin hem uluslar
aras1 indekslerde taranma amacimiza bir katki saglamakta hem de daha fazla okura ulasma imkanini
bize sunmaktadir.

Dergimizin bu sayisinda Islami ilimlerin bir¢ok alanina dair makaleler yer almakla birlikte
felsefe ve sosyolojiye dair de birer makale okuyucularimizla bulusuyor. Makalelerin yani sira ¢eviri
bir makale de bu sayimizda yer almaktadir. Bu ¢eviri makale, ibn Haldun’un meshur Mukaddime adl1
eseri ile Thvan-1 Safd’nin gériislerinin bir mukayesesini yapmakta ve ibn Haldun’un gériislerinin
0zgiin olup olmadigini irdelemektedir.

Gondermis olduklari akademik makaleler ile dergimize katki saglayan degerli akademisyenlere
ve dergimizin bu giinlere gelmesinde emegi gecen arkadaslarima tesekkiir ediyorum. Siz
okuyucularimizi birbirinden degerli bu ¢alismalarla bas basa birakiyor, iyi okumalar diliyorum.

Dog. Dr. Fuat ISTEMI
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S. El-Ala’nin Hayat1 ve EI-Mecmii‘u’l-Miizheb Adh Eseri Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahik-2022)

Oz: Hadis, fikih, ustl, liigat, tefsir ve diger bir¢ok ilimde uzmanlasan Saldhuddin Halil el-
Ala’1, hicri sekizinci yiizyilin 6nde gelen alimlerinden biri olup ustl ile fiiruu, menkul ile ma‘kélu
cemeden ender sahsiyetlerden biridir. Dénemin &nde gelen alimlerinden gesitli ilimler tahsil eden
Ala’"1, omriniin onemli bir kismini tedrisatta bulunarak ve eser telif ederek ilmi mirasin sonraki
nesillere aktarilmasinda biiyiik bir ilmi payeye sahip ol-mustur. Hadis ilmindeki biiyiik cabalari
alimlerin dikkatini cektigi gibi el-Mecm{‘u’l-miizheb fi kava'idi’l-mezheb adli kiymetli ¢alismasi da
kaide, ustil ve fikhi meselelerle ilgili goriislerini ortaya koymasi bakimindan, Ala’t'nin tstiin ilmi
gliclinii yansitmaktadir. Bu ¢alismada Ala’t'nin hayati, ilm1 kisiligi ve 6zellikle fikih usfilii alaninda
telif edilen eserler arasinda biiyiik bir oneme sahip olan el-Mecmfi‘u’l-miizheb fi kava‘idi’l-mezheb
adli kitab1 incelenmistir. Ald'1, eserinde bes Kkiilli kaideyi ele almis, fikih ve fikih ustlii ile ilgili
kaideleri tertip etmis ve uslilden fer1 hiikiimler ¢ikarmistir. Bu anlamda s6z konusu eseri, $afil
mezhebinin 6nemli kaynaklarindan biri-dir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ala’i, el-Mecmi‘u’l-Miizheb, Fikih Uslii, Usli Kaideler.

Abstract: Salah al- din Halil al Ala’i was one of the eighth Hijri century who excelled in
Hadith, Jurisprudence, Islamic jurisprudence, tafsir (interpretation), Arabic language and other
sciences. He was one of the most important scientists, who gathered between origins and branches,
the reasonable and the quoted. He was taught by the famous scientists of his period. He spent most
his life in teaching, and writing books leaving behind a valuable scientific legacy for the following
generations. His great efforts in the field of Hadith science attracted the attention of senior scientists
and also his efforts in jurisprudence and Islamic jurisprudence, especially his precious book AL-
MECMU'U'L-MUZHEB FI KAVAIDI'L MAZHARB, in which appeared Al Ala'i 's superior ability to
dive into the depths of Islamic jurisprudence’s basics and branches. This article has studied Al Ala'i 's
life, his scientific character and his books in particular his book AL-MECMU'UL-MUZHEB Fi
KAVAIDI'L MAZHAB in which Al Ala'i dealt with the whole five rules of jurisprudence, the Islamic
jurisprudence and extracted their branches, therefore, his book occupied an important
jurisprudential place between the books of Imam shef'i's mazheb.

Keywords: Islamic Law, Al Ala'i, Al-Mecmu'u'l-Muzheb Fi Kavaidi'l Mazhab, jurisprudence,
Islamic jurisprudence.

63



Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahk-2022) Amira Akil & Adnan Algiil

Giris

Salahuddin Halil el-Ala’i, Dimagsk’ta dogmus daha sonra Beytiilmakdis’e yerlesmistir.
Ala’i, donemin ileri gelen alimlerinden egitim almis ve farkli ilim dallarinda 6ne ¢ikmustir.
Doguda ve batida {inii yayilmis birgok alim de Ala’1 'ye 6grencilik yapmistir. Ala’, Islam
{immetinin tarihini aydinlatan rneklerden sadece biridir. O, Islam’a girmis farkli milletlerin
biitiinlesmesine ve ger ilimlere hizmet etme yolunda diger alimler gibi caba gostermistir.
Misliman alimlerin hikiim istinbatinda temel referanst Kur’an ve Siinnet idi, esas
maksatlar ise hakikate ulasip onunla amel etmekti. Dogduklar1 vatanlar1 farkli olsa da bu
farklilik, ilim 6grenmelerine engel olmamuistir. Bu ilmi ¢abanin bir sonucu olarak bizlere
biiytiik bir ilmi ve kiiltiirel miras birakmislardir. Kendi dénemlerinin gerceklerini yasayan bu
alimler, kendilerinden sonra gelenlerin apacik yoldan sapmamalar: icin ilmi ustl ve
metotlar1 belirlemislerdir. Alimlerin biraktiklar1 zengin ilmi mirasi gormezden gelmek ve
farkli miisliiman milletlerin biitiinlesmesine engel olan her tiirlii girisim ve ¢aba, Islam
immetini mirasindan ve tabiatindan uzaklastirmak olacaktir.

Ala’1 ilmi alanda 6vgiiye deger cabalar ortaya koyan alimlerden biridir. O'nun iistiin
ilmi yetenegi, kiymetli calismas1 el-Mecmii‘u’l-miizheb fi kavd'idi’l-mezheb adli eserinde beg
kiilli kaideyi ele alirken, fikih ve fikih usilii ile ilgili kaideleri tertip ederken ve ustilden fer‘
hiikiimleri ¢ikarirken ortaya ¢ikmaktadir. Bir¢ok Ornek vererek bu tii¢ alani birbiriyle
irtibatlandirarak Onemli ¢aba sarf ettigi bu eseri, onu $afil mezhebinin en Onemli
kaynaklarindan biri haline getirmistir. Ala’i, hadis, fikih, ustil, liigat, tefsir ve diger ilimlerde
uzmanlasan alimler arasinda 6nemli bir konuma sahip olmustur. O hafiz ve muhaddis
oldugu kadar ayn1 zamanda ustlcii, fakih ve musanniftir. Ancak ilmi ¢aligsmalarmin simdiye
kadar yeterli ilgiyi gormedigi tesbit edilmistir. Miiellif hakkinda yeterli ilmi g¢alisma
yapilmadigindan dolayr onun ilmi g¢abalari konusunda daha fazla arastirma ve analiz

yapilmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ayrica onun en 6nemli kitaplarindan biri olarak nitelendirilen el-Mecmii ‘u’l-miizheb fi
kavd‘idi’l-mezheb adli eseri $Safil mezhebinin {izerine insa edildigi fikhi ve ustli kaideler
hakkinda yazilmis énemli kitaplardan biridir. Bu ¢alismanin hedefi, miiellifin s6z konusu
eserini arastirmacilarin faydalanmasini kolaylastiracak bir sekilde tamitmak ve tahlil
etmektir. Boylece bu calisma, arastirmacilart Ala’1 gibi Islam tarihine damga vurmus biiyiik
alimleri incelemeye tesvik etmesi diistiniilmekte ve biiyiik bir onem arz etmektedir.

1. Ala’i’'nin Hayat1

Bu baslik altinda Ala’t'nin adi, soyu, dogumu, ilmi sahsiyeti, alimlerin onun
hakkindaki ovgiileri, seyahatleri, yaptig1 gorevler, hocalari, talebeleri ve eserleri ele almacak,
ardindan vefat1 hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. Ady, Soyu ve Dogumu

Seyh, imam, allame olarak taminan Al&'i; hadis hafiz1, fakih, miiftii, muhakkik,
mudakkik, ustilcii, edebiyatgi, tarihgi ve hafizlarin sonuncusu olarak nitelendirilmektedir.
Asil ismi, Ebu Said Halil b. Seyfeddin Keykeldi b. Abdullah olup lakab1 Salahuddin’dir.!

! Saldhuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed el-Arnatit-Turki Mustafa (Beyrut: Daru
ihyai’t-turasi’l-Arbai, 1420/2000), 13/257; Abdhayy b. Ahmed el-Akri ibnu’l-imad el-Hanbeli, Sezerdtu’z-zeheb fi
ahbiri men zeheb, thk. Mahmud el-Arnait (Dimagsk: Diir Ibn Kesir, 1406/1986), 8/327.
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Miiellifin birden fazla nisbesinin oldugu goriilmektedir. Bunlarin basinda Ala't
nisbesi gelmektedir. Bu, onun en meshur nisbesi olup miiellifin en fazla zikredildigi ismidir.
Dahasi bu nisbe olmadan miiellif taninmamaktadir. Bu, arastirma ve incelmemiz neticesinde,
Rum/Anadolu’da bir beldeye olan nisbe oldugu anlasilmistir.? Bunun yaninda Dimagk’ta
dogdugu igin Dimagki nisbesi de bulunmaktadir. Vefatindan o©nce uzun bir siire
Beytiilmakdis'te yasadiktan sonra burada vefat ettigi icin Makdisi nisbesiyle de
anilmaktadir. Ameli agidan intisap ettigi Safii mezhebinden dolay:r Safii nisbesi de vardir.
Miiellif, bu mezhebin fakihlerinden dersler almis; onlarin kitaplarim1i okumus ve bu
mezhebin kaidelerini ele alan kitap telif etmistir. Itikddi agidan Es'ari mezhebini benimsedigi
icin Es‘ari nisbesi ile de anilmaktadir.? Babasmin aslen Tiirk olmasindan dolay: Tiirki nisbesi
de kaynaklarda zikredilmektedir.* Hafiz Ala’i, hicri 694 yilinin rebitilevvel ayinda Dimask’ta
dogmustur.

1.2. Ilmi Sahsiyeti

Ald’'tnin erken yaslarda ilmi arayisa yonelmesine ve egsiz ilmi kisiliginin
olusumunda birc¢ok faktor etkin olmustur. Dogustan gelen istegi, birok 6nde gelen alimin
yetistigi ailesi ve dogdugu yer olan Dimagk’taki ilmi gevre bunlar arasindadir. Oyle ki
Dimask donemin en saygin ilim merkezlerinden biri haline gelmis, her ilimde {istiin bir
mevki elde ederek temayiiz etmis ve sohreti her tarafa yayilmis birgok alime ev sahipligi
yapmigtir.

Ala’i, on bes yasina gelene kadar asker iniformasi giyerek asker olarak yetigmistir.
Sonrasinda hocast Kemaleddin Ibnii’z-Zemelkani ona fukaha elbisesini giydirmis, bu yastan
sonra ilim tahsili i¢cin basamaklari bir bir ilerleyen Ala"i, Kur’an1 hifzetti, fikih, nahiv ve ustl
ilmini 6grendi. Hadis dinleyip bu ilmin temel ilkelerini ezberledi. Ala'1 otuz {i¢ yas civarina
geldiginde bircok ilimde temaytiz ederek 6nde gelen alimlerden biri oldu.°

Bu konu hakkinda &grencisi Safedi onunla ilgili sdyle demektedir: “Onceleri askerlik
onun ilgisini cekiyordu, sonra on bes yaglarinda iken fikih, fikih usillii, hadis, hadis usulii, kelam vd.
ilimlere baglad. Sirdzi'nin et-Tenbih adli eserini, Ibn Hacib’in Muhtasar: ile sarf ve nahiv alaninda

2 Bu belde hakkinda Arapga kaynaklarla yetinmeyip Osmanl tarihi kaynaklarindan da arastirdik. inceledigimiz
kaynaklar bu beldenin giiniimiizde Antalya iline bagli Alanya ilgesi oldugunu belirtmektedir. Tahir Sezen,
Osmanli Yer Adlar1 (Ankara: Devlet Arivleri Genel Miidiirliigii, 02017), 40. Gezgin Ibn Battlita Alanya icin
sOyle der: Roma topraklarinin baglangicinda, deniz kiyisinda bulunan, Tiirkmenlerin yasadig: biiyiik bir
sehirdir. Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Tanci ibn Batt(ita, Rihletu [bn Battuta
(Tuhfetu'n-nazzdr fi gardibi’l-emsdr ve acdibu’l-esfir), thk. Abdulhadi et-Tazi (B.y.: Akademiyyetii memleketi’l-
Magribiyye, 1417), 2/161-162; Zebidi ise bu sehir ile ilgili sunlar1 soyler: Alaiye, bir Rum sehridir. Beytii'l-
Makdis hafiz1 Saldhuddin Halil b. Keykeldi buralidir. Bkz. Muhammed Murteza b. Muhammed b.
Abdurezzak el-Hiiseyni ez-Zebid1, Tacu’l-arils min cevihiri’l-kdmils (B.y.: Daru’l-hidaye, ts.), 39/98.

3 Salahuddin b. Keykeldi el-Ala4, Isdretii'l-fevdidi’l-mecmii'a fi'l-isére ila’l-ferdidi'l-mesmi‘a, thk. Marz{ik b. Hayas el-
Zehrani (Medine: Mektebetii'l-ulim ve’l-hikem, 1425/2004), 1/45; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi,
A'ydnu'l-asr ve a‘vdnu'l-asr, thk. Ali EbG Zeyd vd. (Beyrut: Daru’l-fikri'l-muasir, 1418/1998), 2/328;
Abdulvahhab b. Takiyuddin Tacuddin es-Siibki, Tabakitii’s-Sdfiiyyeti’l-Kiibrd, thk. Mahmud Muhammed et-
Tanahi ve Abdulfettah Muhammad el-Hulv (Giza: Hecrun 1i’t-tiba‘a, 1413), 10/36.

4 Abdulbasit b. Halil b. Sahin el-Hanefi el-Malati, Neylu'l-emel fi zeyli'l-diivel, thk. Omer Abdusselam et-Tedm(iri
(Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye, 1422/2002), 1/315.

5 Safedi, A'yanu’l-asr ve a‘vinu'l-asr, 2/328, Ebulfadl Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, ed-
Diirerii’l-kamine fi a'yani’‘mieti’s-simine, thk. Muhammed Abdulmu‘id Dan (Hindistan: Meclisu daireti’l-
me'arifi’l-Osmaniyye, 1392/1972), 2/213.

¢ Safedyi, el-Viifi bi'l-vefeydt, 13/258; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/213-214.
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yazdigr iki mukaddimesini, Sirdcuddin el-Urmevi’'nin Liibdbu’l-erba‘in adlr eserini ezberledi. Uzun
siire Seyh Burhdnuddin el-Fezdri'nin yaninda fikih ve usill okudu.””

1.3. Alimlerin Ala’i Hakkindaki Ovgiileri

Ala’i, comertlik, seckin ahlak, giiler yiizlii olma, edep, vakar, dindarlik, takva, nasihat
ve nezakete egilimli gibi bircok fazilet ve 6nemli sifatlarla vasfedilmistir. Sahip oldugu bu
vasiflarla biiyiik alimlerin begenisini kazanmis ve ovgiilerini almistir. Zehebi onun hakkinda
soyle der: “Imam, miifti ve muhaddisdir... Bu donemde Beytiilmakdis'in dlimidir.”

Tacuddin es-Siibki Ala't'yi soyle vasfetmistir: “O, saglam bir hifiz, giivenilir, rical
isimlerini, illet ve metinleri bilen, fakih, kelamci ve sair birisiydi...”® Stibki, Tabakdtu's-Sdfiiyye’de
babasmin yaninda bulunan gruba soyle dedigini zikretmistir: “Dadriilhadis seyhligine, oglum
Abdiilvehhab ve Dimagk’ta bulunmayan bir kisiden baska kimseyi layik bilmiyorum. Orada
bulunanlar Dimagsk’ta  bulunmayan kisinin kim oldugunu anlamadilar; ancak ben bunun
Beytiilmakdis seyhi ve hafizi Saldhuddin Ald’i oldugunu anladim.”1°

Akranlarindan biri olan Isnevi onun hakkinda sdyle demistir: “Zamanin hafizi, fikih,
ustil ve diger ilimlerde imam, zeki, keskin goriislii, fasih ve comert, onder ve edepli birisiydi.”"! Ibn
Hacer, hocas: Iraki'nin okudugu el yazisindan soyle dedigini nakleder: “Dogunun ve batinin
hafizi, Saldhuddin vefat etti.’? [bnii’l-Tmad soyle demistir: O, fikihta, nahiv ve fikih usilliinde imam,
hadis ve rical ilimlerinde uzmandi. Hadis metinlerini ve senetlerini bilmede allame idi, hafizlarin
sonuncusu idi, eserleri onun her ilimde imam oldugunu gostermektedir.”'> Tbn Kesir bu hususta su
ifadeleri kullanmaktadir: “Alf ve nizil hadisleri bilmede, hadis ciizlerini ve faideleri tahric etmede
onemli bir payesi vard. Fikih, liigat, Arapca ve edebiyatta giiclii bir bilgisi vardi.”1*

1.4. Yolculuklar ve Yaptig1 Gorevler

Ala’1, selef alimlerinin yolunu takip ederek ilim elde etmek ve ilmi meselelerle ilgili
problemleri ¢6zmek igin yolculuklar yapmistir. Dimagk alimlerinden istifade ettikten sonra
Kudiis'e gitmis ve burada H. 717 yilinda hocasi Ibnii’z-Zemelkani’den ders almaya
baglamistir. Sonra H. 720 yilinda Hicaz'a gitmis ve burada Radiyuddin et-Taberi’den ders
almistir. Ardindan Misir’a gitmis ve burada bir siire kalarak onde gelen alimlerden dersler
almistir. Misir’dan sonra birkag defa hac i¢cin Mekke’ye donmiis ve bir siire orada yasamistir.
Sonra tekrar Misir’a gitmis ve Beytiilmakdis’e yerlesene kadar orada yasamistir. Sonrasinda
Beytiilmakdis’e yerlesmis vefatina kadar burada kalmistir.'s

Ala'1, H. 718 yilinda Dimask’ta 6nce Nasiriyye Medresesi'nde sonrasinda H. 723
yilinda el-Esediyye medresesinde hadis hocali§1 gorevini iistlenmistir. H. 728 yilinda el-
Mizzi ondan etkileyici bir hadis dersi dinlemis bunun tizerine Halkatu sihibi Hims denilen

7 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13/257-258; Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 2/214.

8 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1419/1998), 4/201.

9 Stibki, Tabakat, 10/36.

10 Stibki, Tabakit, 10/209.

11 Eb(i Muhammed Cemaleddin Abdiirrahim b. el-Hasan el-Isnevi, Tabakatii's-Sdfiiyye, Thk. Kemal Yusuf el-Ht
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 2/190.

12 Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 2/215.

13 fbniv'l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/328.

14 Ebu'l-Fida Ismail b. Omer el-Kurasi ed-Dimagki Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye (Beyrut: Daru’l-fikr, 1408/1988),
14/267.

15 Safedi, el-Viifi bi'l-vefeydt, 13/258.
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ders halkasindan Ala’1 lehine feragat etmistir. Ala’i'nin derslerine katilmak kadilarin,
fakihlerin ve ileri gelenlerin adeti haline gelmisti. Kudiis'te ise H. 731 yilinda Salahiyye,
Seyfiyye, Tenkiziyye medreselerinin hocaligmni iistelenerek yaklasik otuz yil bu gorevleri
stirdlirmiis ve hayatinin geri kalan kismi boyle devam etmistir.!e

1.5. Hocalar1

[imi asli kaynaklarindan almaya gayret eden Ald’i, doneminin &nde gelen
alimlerinden dersler almistir. Bu husus, miiellifin gerek Sam’da gerekse de yaptig: ilim
yolculuklarinda goriilmektedir. Safedi ve baskalarmin ifade ettigi iizere Ala’i'nin sadece
sema‘ yoluyla ilim aldig1 hocalarinin sayisi yedi yiize ulagmustir.”” Sayilarinin coklugu
nedeniyle burada onun ilmi hayatina biiyiik etki eden meshur hocalar1 hakkinda bilgi
vermekle yetinilecektir.

1. Serefuddin el-Fezari (630-705 H.): Ismi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Seba’ b.
Ziya el-Fezarl es-$afii ed-Dimaski olan bu alim, Sam Emevi Camii'nin hatibidir. Fezari,
kiraat-i seb‘ayr okumus, Arapca’da iyi bir dereceye gelmis, nahivde uzmanlasmis ve bir
donem Kkarilerin reisi olmustur. Sonra hadis ilmine yonelmis sahithayn ve diger eserleri

okumustur.!® Ala’i'nin ilk defa ondan hadis dinlemesi H. 703 yilinda olmus, ayn1 y1l Kur’an-1
Kerim’i ondan hatmetmistir. Miiellifin hocalarindan en erken vefat edeni Fezari’dir."”

2. Takiyiiddin el-Makdisi (628-715 H.): Tam ismi Ebu’l-Fadl Siileyman b. Hamza b.
Ahmed b. Omer b. Muhammed b. Kudime el-Makdisi olan bu &lim, Hanbeli fakihi,
kadilkudat1 ve kendi zamaninda Dimagk’m Miisned’i idi. Mezhebinin seyhi olacak kadar iyi
bir fakih olan Makdisi, Arapga, feraiz ve hesap konularinda 6nemli paye elde etmistir.
Rivayeti ¢ok sever ve ¢okga riayette bulunurdu, elli yil1 agkin bir siire fetva vermistir. Bir¢ok
insan ondan ilim ald1 ve ondan fakihler mezun oldu.’ Ala’1 kitaplarinda “seyhimiz allame,
miisned, kddilkudat, dlimlerin bereketi, ilim icin kendisine yolculuk yapilan...” diyerek ondan
bahsetmektedir.?!

3. Safiyiiddin el-Hindi (644-715 H.): Ebti Abdullah Muhammed b. Abdurrahim b.
Muhammed el-Urmevi el-Safii olan bu alim Safiyiiddin el-Hind1 olarak bilinen 6nemli bir
ustlciidiir. H. 667 yilinda Hindistan'dan ayrilarak hac ibadetini yaptiktan sonra aylarca
Mekke’de kalmistir. Ardindan Yemen, Misir ve Anadolu’yu ziyaret ettikten sonra H. 685
yilinda Sam’a gelip yerlesti ve burada egitim ile mesgul oldu. Fikih usilii ve kelam alaninda
eserler telif etmis ve 6nde gelen bir¢ok alim rahle-i tedrisinden ge¢mistir.?

4. Radi et-Taberi (636-722 H.): Asil ad1 Ebti Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim
el-Fezari hafiz muhaddis Radiyuddin el-Mekki'dir. Aslen Taberistanlidir. Mescid-i

16 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeyit, 13/258.

17 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13/257; Muhammed b. Ali b. el-Hasan b. Hamza el-Dimaski es-$afii Ebu’l-Mehasin el-
Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii’l-hiiffiz (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1419/1998), 5/28.

18 Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/101.

19 Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyit, 13/257; Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii'l-hiiffdz, 5/28; Askalani, ed-Diirerii'l-kdmine, 2/213.

20 Safedi, A'yanu’l-asr, 2/433-435; Abdurrahman b. Ahmed Ibn Receb el-Hanbeli, Zeylu Tabakdti’l-Handbile, thk.
Abdurrahman b. Siileyman al-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-‘Abikan, 1425/2005), 4/398-402, ibn Hacer al-
Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 2/285.

21 Saldhuddin Halil bin Keykeldi el-Ala’i, Kitdbu'l-erba‘ine’l-mugniyye bi uyiini fiininihd ani’l-mu‘ayyen, thk. Ebh
Ubeyde el-Meshiir Ali Selman (Amman: ed-Daru’l-eseriyye, 1429/2008), 98.

2 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Mu ‘cemu’s-suyithi’l-kebir, thk. Muhammed
el-Habib el-Heyle (Taif: Mektebetu’s-Siddik, 1408/1988), 2/216; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kidmine,
5/262.
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Haram’da Ibrahim (a.s.) makaminda Safiilerin imamiydi. O, hadis ve fikih ilimlerinde itina
gosteren samimi biriydi.?* Ala'1 “Seyh, imam, rabbani ve biiyiik 6nderdi... Ondan daha biiyiik bir
dlime rastlamadim” diyerek onu hocalar1 arasinda en seckini olarak kabul emistir.?*

5. Ebu’l-Mecami' el-Ciiveyni (644-722 H.): Tam adi Ebu’l-Mecami‘ veya Ebu Ishak
Sadruddin Ibrahim b. es-Seyh el-Arif Sa‘duddin Muhammed b. Hammiiye el-Ciiveyni es-
Safit'dir. Onde gelen sufilerden biri olan bu zat, muhaddisdir. Babasindan dolay1 sufiler
arasinda biiylik bir konuma sahip olmustur. Ala’i, Seyh Ebii'l-Mecami‘den egitim alarak
ondan tasavvuf hirkasi giymistir.?> Ala’i “Allah ona rahmet etsin, ilim ve hadisi bir araya
getirmistir. Tasavvufta saglam bir yeri vardi” diyerek ona 6vgiide bulunmustur.?

6. Mahmud el-Halebi (644- 725 H.): ismi, Ebu’s-Sena Sihdbuddin Mahmud b.
Siileyman b. Fahd el-Halebi olan bu alim, Dimagski nisbesiyle anilmistir. Hanbelilerin sir
katipligini¥’ yapmis olan Halebi, akranlari arasinda iyi dilbilgisi, kompozisyon (insa) ve
yazim konusunda one ¢ikmistir. Ald’t ondan Arapga dersleri almistir.® Ala't “Edebiyat
kitaplarina gelince, nazim ve nesir konusunda bircok kisiden ders aldim ancak bunlar arasinda
seyhimiz Kadr alldme Ebu’s-Sena Sihdbuddin Mahmud b. Siileyman b. Fahd el-Halebi oOne
ctkmaktadir. O, Sam’da divan sahibi olup, nesir ve nazimdaki problemlere vukiifiyet kazanmigtir.
Onun bu ilimde imam olduguna dair icma olusmustur” diyerek ona 6vgiide bulunmustur.?

7. Ibnii’z-Zemelkani (667-727 H.): Bu alimin tam adi Abu’l-Me‘ali Kemaluddin
Muhammed b. Ali b. Abdulvahid b. Abdulkerim b. Halef b. Nebhan ez-Zemelkani el-Ensari
es-Safii’dir. Dénemin miictehitlerinden biri olan Ibnii’z-Zemelkani, tahkik ve tedkikin
onderlerinden biri olarak kabul edilmistir. Tedris, fetva ve miinazarada $Safil mezhebinin
reisi konumuna yiikselmis, keskin zekastyla akranlarina iistiin gelmistir.* Imam Ala’1 ona
uzun siire eslik etmis ve ondan ¢ok ilim almistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi Ala’1 asker
tiniformasi giyerken Ibnii’z-Zemelkani ona fukaha elbisesini giydirmistir.>!

8. Seyhiilislam Ibn Teymiyye (661-728 H.): Ala’?'nin bu hocasinin tam ad1 Ebu’l-Abbas
Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim b. Abdiisselam b. Abdullah b. Ebi'l-Kasim el-
Harrani’dir. O; hafiz, fakih, miictehid, miifessir ve seyhiilislam olarak bilinen Dimaskl
Hanbeli alim Ibn Teymiyye'dir. Kur'an tefsirinde, fikih ustiliinde ve feraizde tebariiz etmis;
hesapta uzmanlasmistir. Kiigiik yaslarda ders ve fetva vermeye ehliyet kazanmais; eserler telif
etmeye baslamistir. Cesitli ilimlerde devrinin insanlarini geride birakmis, imamet ve riyaset
onda son bulmustur. Kendisinden bir¢cok alim ve fakih ders almis, bunlardan biri de
Ala’tdir. Ala’4, ondan bircok hadis dinlemistir. Ibn Hacer ed-Diirerii’l-kdmine adli kitabinda
Ala’'t'nin kendi el yazisiyla Seyhiilislam’1t 6ven su sozlerine yer vermektedir: “Miictehitlerin
sonuncusu, din dlimlerinin teki, seyhiilislam, alimlerin hiicceti, insanlarin onderi, kelamcilarin
burhan, bid ‘atgilart caydiran ...” 32

2 Muhammed Ebu’l-Fadl b. Muhammed b. Muhammed el-Mekki, Lahzu’l-elhiz bi zeyli tabakdti’l-huffiz, (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 5/69.

2 Ala’1, Kitabu'l-erba‘in, 47.

% Zehebi, Mu'cemu’s-suytih, 1/157-158; Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii'l-hiiffdz, 28; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 1/76.

20 Ala'3, Isdretii’l-fevdid, 91-92.

7 Gizli mektuplar1 yazan kisiye denir.

28 Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii’l-hiiffdz, 5/28; Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 6/82.

2 Ala"i, Isdretii’l-fevdid, 717.

% Safedj, el-Viifi bi’l-vefeydt, 4/151-153; Siibki, Tabakdt, 9/190-192.

31 Safedy, el-Viifi bi’l-vefeyadt, 13/258; Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii’l-hiiffdz, 5/28; Stibki, Tabakit, 10/36.

32 Zehebi, Mu ‘cemu’s-suyiih, 1/56, Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 1/186.
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9. Burhaneddin el-Fezari (660-729 H.): Ibnu’l-Firkah olarak bilinen bu alim, Ebfi Ishak
Burhanuddin Ibrahim Seyhu’s-Safiiyye Tacuddin Abdurrahman b. Ibrahim b. Siba‘ b. Ziya
el-Fezari es-Safii’dir. Mezhebin 6nderi olan miellif; ustl, nahiv ve mantik ilimlerini bilen
dindar ve takva sahibi biri olarak bilinmektedir.>®* Hafiz Ala'1l onu “Seyh, imam, alldme,
Islam’mn hiicceti, dlimlerin modeli, iimmetin rabbanisi...”* olarak tanimlamaktadir. Ayrica Ala’'l
sOyle der: “Onda uzun siire fikih okudum, bana kars1 ¢ok nazikti ve isimle ilgilenirdi, onda
Sahih-i Miislim’i iki kez ve diger kitaplar ve boliimleri okudum” %

10. Hafiz el-Mizz1 (654-742 H.): Ebu’l-Haccac Cemaluddin Yusuf b. Abdurrahman b.
Yusuf b. Abdulmelik b. Yusuf b. Ali b. Ebi’z-Zehr el-Mizzi ed-Dimaski es-Safit’dir. O, Sam’in
muhaddisi ve biiyilik hafizidir. Hadis ilimlerinde temaytiiz etti ve yaklasik elli y1l boyunca
hadis rivayet etti. Onde gelen bircok alim ve hafiz ondan hadis dinlemis ve onun bu ilimde
ilerledigini kabul etmislerdir. Miiellifin bir¢ok kiymetli eseri bulunmaktadir.’® Hafiz Ala’i
ona talebelik yapmis ve ondan hadis ilmini 6grenmisti. Daha 6nce de belirttig§imiz gibi Hafiz
el-Mizzi, 6grencisi Ala'1’den dolay1 Sahibu Hims Halkas: olarak bilinen Himsiyye Darulhadis’i
hocaligindan vazgegmistir.>”

1.6. Ogrencileri

Ald'T'nin bazi1 ogrencileri ailesinden idi, bazilar1 ise Hafiz Iraki ve Ibn Receb el-
Hanbeli gibi hafiz imamlardan idi. Bunlardan bazilar1 biiyiik tarihgi alimlerdendi.
Yolculuklarinda kendisine eslik eden Saldhuddin es-Safedi bunlardan biridir.
Ogrencilerinden bazilar1 ise dilcilerin &nde gelen alimleri arasindaydi. Kadms sahibi
FirGizabadi bunlardan biridir. Bunlarin diginda asagida kendilerine kisaca deginilecegi tizere
bir¢ok 6grencisi bulunmaktadir.

1. Selahaddin es-Safedi (696-764 H.): Tam adi, Ebu’s-Safa Halil b. Aybek b. Abdullah
es-Safedi es-Safii’dir. Edebiyatgi ve tarihgi olan Safedi, Halep’te sir katipligi basta olmak
tizere bir¢ok vazife iistlendi. Dimagsk, Halep ve daha baska yerlerde hadis rivayet etti. Hadis
okudu, nazim ve nesirde ¢ok fazla eser yazdi. Yazisi iyi olan miiellifin kendi el yazisiyla
“Kendi elimle yaklasik bes yiiz cilt yazdim” yoniinde bir yazisi bulunmustur. Divanu’l-insa’da
yazsaydi belki de yazdiklar1 bunun iki katina ¢ikard1.®® Hocas1 Ala’'i’ye bazi seyahatlerinde
eslik eden Safedi, duyduklarini rivayet etme icazeti aldig i¢in her ilimde ondan yararlandu.
Safedi hocasinin hayatin1 anlatirken soyle demektedir: “Ald"l, 744 yilinda hacca gitti ve orada
bir miiddet kaldi. 756 yilinda Sam’a dondiigiinde ben de onunla beraber dondiim ve yolda ona eslik
ettim. Onunla Sam, Kahire ve Kudiis'te bircok defa karsilastim ve her ilimde ondan faydalandim.
Kendi el yazistyla yazdig her seyi nakletmeme izin verdi.”®

2. Semsuddin el-Hiiseyni (715-765 H.): Miiellifin bu 0grencisinin tam adi Ebu'l-
Mehasin Muhammed b. Ali b. el-Hasan el-Hiiseyni el-$afii el-Dimagki’dir. Fakih ve
muhaddis olan bu alim, Dimagk’ta miras sahidlerinden biridir. Buradaki Bahaiye
Darulhadisi’'nin hocaligini iistlenmistir. Gerek mutavvel gerekse de muhtasar bir¢ok eser

3 Afifuddin Abdullah b. Esad b. Ali b. Siileyman el-Yafil, Mir'dtii’l-cindn ve ibretii’l-yakazidn (Beyrut: Daru’l-
kutubi'l-ilmiyye, 1417/1997), 4/210; Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 1/36.

34 Ala’1, Kitabu'l-erba‘in, 14.

35 Ala3, Isdru "I-feviid, 714; Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 13/258.

36 Zehebi, Mu ‘cemu’s-suyiih, 2/389; Ibniv'-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/238.

37 [bni’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/327, Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 2/214.

3 Malati, Neylii'l-emel,1/353-354, Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 2/209; Ibnii’l-imad, Sezerdtii'z-zeheb, 8/343.

% Safedji, el-Vifi bi'l-vefeydt, 13/258-259; Safedi, A'ydnu’l-asr, 2/332-334.
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AN

yazmigtir. Hiiseyni, aralarinda Imam Ala"¥'nin de bulundugu énde gelen bir¢ok alimden
ders almistir. Zeylu Tezkiretii/l-hiiffiz adli eserinde “Biz Mescid-i Aksa’da Hafiz Imam Saldhuddin
Halil el-Ald"1"yi dinlerken bize haber verdi...” diyerek bu durumu ifade etmistir.*

3. Tacuddin es-Siibki (727-771 H.): Tam adi Ebu’'n-Nasr Abdulvehhab b. Ali b.
Abdulkafi es-Stibki’dir. Kadilkudat, Safii fakih, ustlcii ve tarihgidir. Misir alimlerinden ilim
aldiktan sonra Sam’a gitmis ve oranin 6nde gelen alimlerinden ilim almistir. Kendisine fetva
i¢in icazet verildiginde on sekiz yasindan biiyiik degildi. Dimask’ta yarg: riyaseti ve makami
onda son buldu. Siibki bir¢ok eser telif etmistir.#! Ala’i dahil olmak tizere biiyiik alimlerden
ders almistir. Kitaplarinda “Hafiz Ebt Said Halil b. Keykeldi el-Ala’1 bana onun telaffuzunu
Kudyiis-1 serifte bana anlatt1.” diyerek ondan bahsetmektedir. Ayrica “Hafiz Saldhuddin Halil b.
Keykeldi el-Ald't'nin bu konuyla ilgili giizel bir ifadesini gordiim, onun bu ibareyle nakletmesi
hosuma gitti...” ifadesini kullanmaktadir.*

4. Hafiz Ibn Kesir (700-774 H.): Asil ad1 Ebu’l-Fida ‘Tmaduddin Ismail b. Omer b.
Kesir el-Basri sonra ed-Dimaski es-Safit’dir. Tefsiru Ibn Kesir olarak bilinen meshur tefsirin
yazaridir. {lim ve edebiyat ile ugrasan bir ailede yetisen miiellif, déneminin biiyiik
alimlerinden egitim aldi. Bu yilizden muhakkik, giivenilir ve miikemmel bir alim olarak
yetisti. [lmi cok ve bilgisi oldukg¢a fazla bir alim olan bn Kesir'in bu yoniinii hem hocalar
hem de cagdaslar itiraf etmislerdir. Hafiza kuvveti ve yazi yazmasiyla sohret bulan miiellif,
tarih, hadis ve tefsir ilimlerinde doneminin reisiydi.*

5. Ibn Receb el-Hanbeli (736-795 H.): Tam ad1 Ebu’l-Ferec Zeynuddin Abdurrahman
b. Ahmed b. Receb el-Bagdadi ed-Dimaski el-Hanbeli’dir. O; imam, hafiz, fakih ve vaizdir.
[Imiyle amel eden zahit alimlerden biridir. Bagdat'ta dogmus, Dimagk’ta biiyiimiis ve
burada vefat etmigtir.*

6. Ahmed b. Halil Ala'? (723-802 H.): Babasi Imam Al4’f onunla ilgilendi ve onun
Dimask’in hafizlarindan ders almasini sagladi. Babasiyla beraber Misir’a gitti, sonrasinda
Kudiis'e yerlesti ve buranin ¢nemli alimlerinden biri oldu. Kaynaklar, ilim talebelerinin
hadis dinlemek ve icazet almak icin ona gittiklerini belirtmektedir. Bunlar arasinda Ibn
Hacer el-Askalani de bulunmaktadir. Bu husus Fihrisu’l-fehdris'te “...Biz onunla ilgili seyleri
Hafiz Ibn Hacer el-Askaldni tarikiyle babast Muammer Ahmed, Ebii Hiireyre Ibnii’z-Zehebi ve Hafiz
Irdki’den rivayet ederiz. Belki o, rdvi zinciri hususunda Ibn Hacer’e icazet veren en 4li kisidir. O, Sam
beldelerinde Ebu Hayydn’'dan rivayette bulunan en son kisidir. Ciinkii babas: onu hadis dinlemek ve
ondan icazet almak icin erken yaslarda getirmistir” denilerek ifade edilmektedir.*>

7. Hafiz el-Iraki (725-806 H.): Hafiz el-Iraki olarak bilinen bu alimin tam adi, Ebu’l-
Fadl Zeynuddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyin b. Abdurrahman es-Safii’dir. Tenbih adli eseri

4 Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii’l-hiiffdz, 29; Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine, 5/314; Ebii'l-Mefahir Muhyiddin Abdiilkadir
b. Muhammed b. Omer en-Nuaymi, ed-Ddris fi ahbdri’l-medaris, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1990), 48/1.

4 Ebii'l-Mehasin Cemaluddin Yusuf Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-sifi ve'l-mustevfi ba‘de’l-vifi, thk. Muhammed
Muhammed Emin (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti'l-amme 1i'l-Kitab, 1993), 7/385-386; Hayreddin Zirikli, el-
A'ldm: Kdmiisu terdcim li-esheri’r-ricdl ve'n-nisd min’el-Arab ve’l-miista‘rebin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilm
li’l-melayin, 2002), 4/184-185.

%2 Siibki, Tabakat, 2/13, 3/133, 3/202.

13 Agkalani, ed-Diirerii’l-kimine, 1/446; Tbnii’l-imAd, Sezeritii'z-zeheb, 8/397-399.

4 Mekki, Lahzu’l-elhdz, 5/118-119; Zirikli, Aldm, 3/295.

45 Muhammed Abdulhayy b. Abdulkebir el-Hasani el-idrisi Abdulhay el-Ketani, Fihrisu'l-fehdris ve’l-isbit
mu ‘cemu’l-me ‘Gcimi ve'l-megihati vel-miiselseldt, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1982), 2/791.
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ezberlemis, kiraat ile istigal etmis ve rivayet konusunda biiylik hocalarin yaninda kalarak
hadis ilminde ilerlemistir. Iraki kitabinin birkag yerinde belirttigi tizere Ala’t’den hadis dersi
almistir.4

8. Mecduddin el-Firtizabadi (729-817 H.): Tam adi1 Ebu’t-Tahir Muhammed b. Yakub
b. Muhammed el- Firizabadi el-liigavi es-Safii’dir. Liigat ve diger ilimlerde biiyiik imam
olmustur. Kendini ilmin yayilmasmna ve ondan faydalanmaya adamistir. Essiz birgok
mutavvel ve muhtasar eser telif etmistir. Sam beldeleri, Irak, Misir ve Hindistan gibi
bolgelere yolculuklar yapti ve buralarin alimlerinden dersler ald1. Bir siire Beytiilmakdis’te
ikamet ettiginden Hafiz Ala’t de dahil olmak iizere burada bir grup alimden dersler ald.
Sahih-i Buhdri'yi bir defa tam bir sekilde ondan okudu ve bu onun ilk miiselseli idi.*”

1.7. Eserleri

Alad’1 tasnif alaninda {stiinliik elde etmis; hadis, fikih, ustl, liigat, tefsir, tarih ve
tasavvuf gibi alanlarda eserler telif etmistir. Bunlardan bazilar1 bir¢ok ciizden miitesekkil
iken, bazilari tek kitap ve bazilari ise risale seklindedir. Ala"i, Miisliimanlar tarafindan kabul
gormiis degerli eserleri ile Islami kiitiphaneleri zenginlestirmigtir. Bunlardan bir kismi
basilmus, biiyiik bir kismi ise hala mahtfit (yazma eser) halinde olup tahkik edilmeyi ve hak
ettigi ilgiyi beklemektedir. Ala’T’nin en meshur matbu eserleri arasinda sunlar yer

almaktadir:4
1. Isaretii’l-fevdidi’l-mecmil ‘ati fi'l-isreti ile’I-ferdidi’l-mesmii ‘a.*°
. Iemalu’l-isébe fi akvali’s-sahdbe.>
. Tahkiku’l-murdd fi enne’n-nehye yaktedi’l-fesid.>!
. Telkihu’l-fuhiim fi tenkihi siyegi’l-umiim.>

2
3
4
5. Kitabii’'l-muhtelitin.>
6. el-Fusilii’l-miifide fi'l-vdvi’l-mezide.5*
7

. el-Fetdva'l-mustagrabe (Fetdva'l-Ald’i).5

6Abdiirrahim ibnﬁ’l—Hﬁseyn b. Abdurrahman el-Iraki, et-Takyid ve'l-izdh serhu mukaddimeti ibn Saldh, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-selefiyye, 1389/1969), 12, 74, 97.

4 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, el-Bedru't-tali* bi mehdsini min ba'di’l-karni-sdbi‘ (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, ts.), 2/280-283; bnit'l-imAad, Sezerdtii’z-zeheb, 9/186-188.

48 Safedi, el-VAafi bi'l-vefeyit, 1/257;, Askalani, ed-Diirerii’l-kimine, 2.213; Stibki, Tabakdt, 10/36; ibnii’l-imad,
Sezeritii’z-zeheb, 8/328. Daha fazla bilgi i¢in bk. Abdulbari ibn Abdulhamid el-Bedehst, el-Hafizu'l-Ald'T ve
cuhildu fi’l-hadis ve ulfimihi (Doktora tezi, B.y.: Mektebetu dari’l-minhag, ts.).

4 Salahuddin Halil b. Keykeldi Ala’i, Isdretii’l-fevdidi’l-mecmii‘ati fi'l-isdreti ile’l-ferdidi’l-mesmii‘a, thk. Marzik b.
Hayas ez-Zehrani (Medine: Mektebetu’l-uliim ve’l-hikem, 1425/2004).

% Salahuddin Halil bin Keykeldi el-Ala’i, lIemalu’l-isdbe fi akvdli’s-sahdbe, thk. Muhammed Siileyman el-Askar
(Kuveyt: Cemiyyetu ihyai’t-turasi’l-Islami, 1407/1987).

51 Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala’i, Tahkiku'l-murdd fi enne’n-nehye yaktedi'l-fesad, thk. Ibrahim Muhammed
Salkini (Sam: Daru’l-fikr, 1402/1982).

2 Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"i, Telkihu'l-fuhitm fi tenkihi siyegi’l-umiim, thk. Ali Mu'‘avvid, Adil
Abdulmevciid (Beyrut: Daru’l-erkam, 1418/1997).

% Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"1, Kitdbii’l-muhtelitin, thk. Raf'et Fevzi, Ali Abdulbasit Mezid (Kahire:
Mektebetii’l-handi, ts.).

5 Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Ala’i, el-Fusiilii’l-miifide fi'l-vivi’l-mezide, thk. Hasan Musa es-S$a‘ir (Amman:
Daru’l-Begir, ts.).
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8. Bugyetii'l-miiltemes fi siibd‘iyyati hadisi’l-Tmam Malik b. Enes.
9. Faslu’l-kadai fi ahkami’l-eddi ve’l-kadd.>”

10. el-Mecmii‘u’l-miizheb fi kavd'‘idi’l-mezheb.® Calismamizin da konusu olan bu eser
hakkinda ileride genis bilgi verilecektir.

1.8. Vefat1

[lim tahsili, ogretim, te'lif ve tasnifle dolu bir hayatin ardindan, H. 761 yilhi Muharrem
aymin tiglincii giintinde Ala’’'nin 6liimiiyle ilim mesgalelerinden biri sondii. Peygamber’in
(s.a.v.) vaat ettigi lizere miikafat: 6ldiikten sonra kendisine ulasacak faydali ilim ve degerli
bir miras birakti. Naas1 Mescid-i Aksa’nin duvarinin yanindaki Babu'r-rahme mezarligia
defnedildi.”

2. el-Mecmii‘u’l-Miizheb fi Kavaidi’l-Mezheb Adl1 Eseri

m”na

2.1. Eserin Ismi ve Al4’i'ye Nisbeti

AT

Eserin Ala’i'ye nisbeti hususunda ihtilaf bulunmamaktadir.®® Ala't’den sonra gelen
miielliflerden bir kism1 bu eserden alint1 yapmis ve eseri Ala'1’ye dayandirmistir.®! Keza bu
kitab1 ihtisar eden de eseri miiellife dayandirmigtir.®? Fakat eserin ismi konusunda ihtilaf
meydana gelmistir. Ala’i'nin hayati hakkinda bilgi verenlerden bir kismi eseri “Kavdid”
ismiyle® zikretmisken bazilari ise “el-Esbdh ve'n-nezdir” ismiyle®* zikretmislerdir. Bunlardan
bir kism1 da Ala’'i'nin el-Mecmii ‘u’l-miizheb fi kavdidi’l-mezheb isminde® bir eserinin oldugunu
ifade etmislerdir. Isimdeki bu ihtilaf, baz1 ¢agdas alimlerinin Ala't'ye ait {i¢ farkli eserin
oldugunu diistinmelerine ve bunlar1 ona nisbet etmelerine yol agmistir.®

Bununla birlikte kitabin muhakkikleri el-Mecmil‘u’l-miizheb fi kavdidi’l-mezheb ismini
kullanmayz tercih etmislerdir. Ciinkii bu, kitabin 6zel ismi olup diger adlandirmalar vasiflar:

%5 Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"i, el-Fetdva’l-mustagrabe (Fetdva’l-Ald’i), thk. Abdulcevvad Hamam (Sam:
Daru’n-nevadir, 1431/2010).

% Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"1, Bugyetii’l-miiltemes fi siibd‘iyyiti hadisi’l-imém Malik b. Enes, thk. Hamdi
Abdilmecid es-Seleft’(Sam: Daru’n-nevadir, 1427/2006).

57 Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"i, Faslu’l-kaddi fi ahkdmi’l-eddi ve’l-kadd, thk. Abdulcevvad Hamam (Sam:
Daru’n-nevadir, 1432/2011).

% Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala"1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb fi kavd'idi’l-mezheb, thk. Mecid Ali el-Ubeydi, Ahmed
Hidir Abbas (Mekke: el-Mektebetii’'l-Mekkiyye, 1425/2004). Calismamizda esas alman niisha budur. Bu eserin
bir kismi, es-Serif Muhammed b. Abdulgaffar'in tahkikiyle basilmistir. Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-
islami, 1414/1994.

% Safedi, A'ydnu’l-asr, 2/328; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/328.

60 Al1a’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/44-48.

o1 @rnegin bknz: Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyti, el-Esbih ve'n-nezdir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 1411/1990), 19, 276,386.

02 Mahmud b. Ahmed el-Hamevi el-Feyytimi ibn Hatib ed-Dihse, Muhtasarun min kavdidi’l-Ala’i ve kelamu’l-Isnevi,
thk. Mustafa el-Benciiveyni (Bagdat: el-Lecnetii’l-vataniyye, 1984), 13.

6 Askalani, ed-Diirerii’l-kdimine, 2/213; Ibnii’l-imad, Sezerit, 8/328.

6 Siibki, Tabakdt, 10/36; Isnevi, Tabakat, 2/190.

% Hiiseyni, Zeylu Tezkiretii’l-hiiffdz, 5/29; Zirikli, A'ldm, 2/321.

% Bu hususta “Tahkiku’l-murdd fi enne’n-nehye yaktedi’l-fesid” baglaminda Murad'in tahkik ettigi kitabmn
mukaddimesine bakilabilir. Burada miiellife {i¢ kitap nisbet edilmistir. Bk. 134, 136, 142.
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gibidir. Zira Ala’1 kitaplarimi adlandirirken kafiye kullanmay1 adet edinmistir. Dahas1 bu
isim, el yazmalarin cogunda zikredilmistir.*” Bu nedenle biz de bu ismi tercih ettik.

2.2. Alimlerin Esere Verdikleri Onem ve Kitabin Sonraki Calismalar Uzerindeki
Etkisi

Bu eser, alimler nezdinde kabul gormiis; Ovgiiler almis ve kiymetli kitaplar
arasindaki yerini almistir. Isnevi bu kitap hakkinda “Fikhi nezéirde nefis bir kitap tasnif etti” 68
ifadelerini kullanmustir.

Alimler; ihtisar etme, yeniden tertip etme ve kendisinden nakiller yapmak suretiyle
bu esere onem vermislerdir. ® S6z konusu ¢alismalardan bazilar1 sunlardir:

1. Muhammed b. Siileyman b. Abdullah es-Sarhadi'ye (61.792 H.) ait Muhtasar:
Kavdidi’l-Ald’t ve Temhid lil’-Isnevi adli eser: Miiellif bu calismada Ald’7 ve isnevi’ye ait adi
gegen iki eseri cemetmistir. Sarhadi, bu ¢alismada Kavdid ve Temhid’de bulunan baz bilgileri
ayiklamis, bazen de eklemede bulunmus; gerekli gordiigii yerde ise elestiride bulunmustur.
bnii'l-Haim olarak bilinen Ahmed b. Muhammed b. ‘Imad el-Misri’'ye (61.815 H.) ait
Tahriru’l-Kavdidi'l-Ald"iye ve Temhidu’l-mesaliki’l-fikhiyye adl1 eser bu ¢alismalardan biridir.”

2. Takiyuddin el-Hisni olarak bilinen Ebi Bekr Muhammed Abdurrahman’a (61.829
H.) ait el-Kavdid adl1 galisma: Muhakkikin ifadesine gore bu ¢alisma, tamamen el-Mecmii ‘u’l-
miizheb’den alimistir. Kavdid’i okuyan bir kisi bunun el-Mecmilu’l-miizheb’in muhtasar bir
niishasi oldugunu idrak eder.”!

3. Ibn Hatib ed-Dihse olarak bilinen Mahmud b. Ahmed el-Hamevi el-Feyytimi’ye (&1.
834 H.) ait Muhtasar min Kavd'idi’l-Ald’ ve kelamu’l-Isnevi ala ebvdbi’l-Minhdc adl1 eser: Miiellif
bu calismada iki eserde bulunan fikhi kaideleri birlestirmis ve diizenlemistir. Fakat eserin
tertibini Nevevi'nin el-Minhic adl1 eserindeki fikhi konulara gore yapmis ve konuyla ilgili
fer'! meseleleri bu basliklarin altina koymustur.”?

Yukarida bahsedilen ¢alismalar, miiellifin el-Mecmil‘ adl1 eser tizerinde yapilmis kitap
ve muhtasar c¢alismalarindan bir kismiydi. Bunun yaninda bir¢ok biiyiik alimin el-
Mecmii‘dan yararlandigi sOylenebilir. ~ Bunlardan bir kismi acik¢a eserden nakilde
bulunmakla beraber bir kismmin da ancak muhakkiklerinin tespitine gore bu eserden
istifade ettigi ve Ala’t’den etkilendigi ortaya konmustur. Bu alimlerden bazilar1 sunlardir:

7 Bazilarina gore el-Mecmil ‘ul-miizehheb ismi sohret kazanmistir. Fakat dogru olan, eserin isminin el-Mecmil u’l-
miizheb seklinde olmasidir. Eseri tahkik eden Abdurrahman b. Abdullah es-Sa‘'lan’in tesbitine gore Imam b.
Muhammed b. Su‘id el-islamiyye Universitesi'nde bulunan el yazmanin én yiiziinde ilk “c&331” kelimesi
igin sodyle yazilmistir: “Mim” harfi dammeli, “zal” harfi sakin, “ha” harfi seddeli olmayan fethalidir. Bu da
“3” kelimesinin ismi mefuldur. Bir sey altinla kaplandiginda bu ifade kullanulir. Bk. Ibn Faris, Mu ‘cemu
mekdyisi’l-luga, 2/362; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 1/395; Ala’3, el-Mecmii ‘u’l-miizheb (Kuveyt. Vizaretii'l-evkaf
ve’s-sulini’l-Islamiyye, ts.), 145. Muhammed Abdurrahman Takiyuddin el-Hisni, el-Kavdid, thk. Abdurrahman
es-Sa‘lan, Cibril el-Basili (Riyad: Daru'r-resid, 1418/1997), 161-163.

68 {snevi, Tabakat, 2/190.

® Ali en-Nedvi, el-Kavdidii'l-fikhiyye (Dimagk: Daru’l-kalem, 1414/1994), 223-225; Ala’i, el-Mecmil‘u’l-miizheb
(Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf Ve’@-@uﬁni’l-islémiyye, ts), 167-169; Ebh Bekr b. Takiyuddin el-Hisni, el-Kavdid, 136,
137.

70 Ala'i, el-Mecmii ‘u’l-miizheb (Kuveyt: Vizaretii’l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, ts), 168-169.

71 Ebti Bekr b. Takiyuddin el-Hisni, el-Kavdid, 136, 137.

72 Ala'1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf ve’@-guﬁni’l—islémiyye, ts), 168.
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1. Suyati (6l. 911 H.), el-Mecmil‘ul-miizheb’den agik¢a nakilde bulunan alimlerden
biridir. Suytti, el-Esbdh ve'n-nezdir adl1 eserinde bazen Ala’t’'ye muvafakat etmis, bazen de
ona reddiyede bulunmustur.”®> Aymi sekilde Tbn Niiceym de (51. 970 H.) el-Esbdh ve'n-nezéir
adli eserinde bu kitaptan acikca nakilde bulunmustur.”

2. Zerkesi (0l. 794 H.) Ala’t’den nakilde bulundugunu agik¢a beyan etmemisse de
Zerkes'ye ait el-Bahru’l-Muhit adli eserinde yer alan “Istiratu’l-’adaleti fil miictehidin” ve
“tahriru akvali Imam es-Safii fi kavli’s-sahabi” gibi meselelerde kullanilan ibareler ve bakis
acilar1 ondan istifade ettigine acikca isaret etmektedir.”> Oyle ki Cagdas muhakkiklerden biri
Zerkesi’'nin el-Mensiir adli eseri telif ederken el-Mecmii‘u’l-miizheb’den biiyiik Olgtide
yaralandigmi one siirmektedir. Ona gore Zerkesi eserini telif ederken elinde Ala’i'nin
kitabindan bagka bir kitap yok gibidir. Muhakkikin ifadesiyle “Zerkesi Ald't’den nakletmekle
beraber ¢ok az yerde ona atifta bulunmaktadir.”” Zerkesi'nin kitabinin mukaddimesinde el-
Mecmii‘ul-miizheb’e itimat ettigini aciklamamasi bu abartili iddiay1 zayiflatmaktadir. Ayni
sekilde Zerkesi'nin fiiru-1 fikihla ilgili ibareleri Safil mezhebindeki bir¢ok kitapta mevcuttur.

3. Eserin muhakkiklerinden biri, Hanbelilerden Allame el-FiitGhi'nin (6l. 972 H.) el-
Mecmii‘u’l-miizheb’e muttali olmasmi ve el-Kevkebu'l-miinir adli eserinde ondan istifade
etmesini imkan dahilinde gormiistiir. Muhakkik, iki eserinin konularini kiyaslayarak boyle
bir sonuca varmistir.” Fakat s6z konusu iddia problemli olup bu hususta faydali olabilecek
kesin bir karara varabilmek igin daha derinlikli ve daha dakik bir incelemenin yapilmasina
ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira miiellif sadece ii¢ yeri incelemis ve iki kitap, bu tii¢ yerde
birbirine muvafakat etmistir. Bu durumda Fiitihi'nin Ala’'nin goriistinii aldig kesin olarak
sOylenemez. Buna gore ancak Ald'"nin mezhep imamlarindan bir goriisii naklettigi,
sonrasinda Fiitihi'nin de aymi goriisii mezhep kaynaklarindan veya Ala’'i'nin vasitasiyla
naklettigi sOylenebilir.

4. el-Mecmii“un etkisi, Stinni alimler ile sinirli kalmamis, Muhammed b. Mekki el-
‘Amili (51. 786 H.) gibi $il alimlere kadar uzanmistir. Kitabin muhakkikleri sozii gegen Sii
alimin el-Kavdid ve’l-fevdid fi'l-fikhi ve’l-usilli ve’l-arabiyye adli eserini Ala’i'nin kitabindan
alarak yazdigmi belirtmiglerdir. Mekki, bu eserinde Ala'i'nin Safii mezhebiyle ilgili 6rnekleri
degistirerek Isnaaser‘lye mezhebine uyarlamigtir.”

2.3. Kitabin Kaynaklar1

Alad’1, eserini telif ederken faydalandigy belli bash kitaplar1 belirtmistir. Ala’i'nin
eserinde istifade ettigi kitaplar sunlardir:

Ebu Abdullah el-Miireccel kiinyesine sahip ve Sam bdlgesinde Ibnii'l-Vekil olarak
bilinen Sadruddin Muhammed b. Omer b. Mekki'ye (61.716 H.) ait el-Esbih ve'n-nezdir adli

78 Suytti, el-Esbih, 8, 19, 43, 46, 82, 89, 97, 163, 207, 234, 386, 388, 526.

74 Zeynuddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-nezdir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1419/1999), 35, 79.

7> Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l muhit fi usiili’-fikh (B.y.: Daru’l-kiitiibi, 1414/1994), 1/156, 3/321,
6/423, 8/55-59.

76 Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavdid, thk. Teysir Faik Mahmud (B.y.: Daru’l-Kuveyt,
1405/1985), 1/321, 2/261, 288.

77 Takiyuddin Muhammed b. Ahmed el-Fet{ihi Ibnu’n-Neccar el-Hanbel, Serhu'l-kevkebi’l-miinir, thk. Muhammed
ez-Zuhayli, Nezih Hammad (Riyad: Mektebetii'l-‘abikan, 1418/1997), 1/343,-344, 2/346, 2/400-403, 4/454; Hisni,
Kavdid, 136-137.

78 Muhammed b. Mekki el-‘Amili, el-Kavdidu ve'l-fevdidu fi'l-fikhi ve’l-usilli ve’l-Arabiyye, thk. Abdulhadi el-Hakim
(iran: Mektebetii’l-miifid, ts.), 1/11.
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eser bunlardan en onemlisidir. Bu eser, el-Mecmil ‘ul-miizheb’in niivesini ve dayandig1 ash
teskil eder. Hatta miiellifin ifadesine gore bu kitap el-Mecmil‘ul-miizheb’in telif edilme
sebebini olusturur. Bu kitab1 esas alan Ala’i, onu yeniden tertip etmis; fakat tic yonden
eklemede bulunmustur. Birincisi, Ala’l, eserde bulanmayan bazi1 kaide ve konular ilave
etmistir. Ala’i, eserinde fer? konular1 ¢ogaltmistir. Son olarak el-Esbih ve'n-nezdir’in tertip ve
taksiminde farkli bir yontem takip etmistir. Bunun yaminda Ala’i, Ibnii’'l-Vekil'in yegeni
Zeynuddin Muhammed b. Abdullah b. Omer el-Mekki'nin (61.741 H.) el-Esbih ve'n-nezéir

tizerine telif ettigi tetimmeyi de esas almistir.”

Al&’i, Ebu’l-Abbas Ahmed Ibnu’l-Kas et-Taberi'nin (61.335 H.) Kitdbu't-Telhis ve Ebii
Muhammed b. Ali el-Kaffal es-Sasi'nin (61.335 H.) serhi basta olmak {izere diger serhlerinden
istifade etmistir. Bunun yaninda Ebti Hamid Isferayini’ye (61.406 H.) nisbet edilen Kitabu'r-
Ravnak ve Ahmed b. Muhammed b. el-Mehamili'ye (6141 H.) ait el-Liibdb, 1zz b.
Abdisselam’a (6l. 660 H.) ait Kavdidu’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm ve Sihabuddin Ahmed b. Idris
es-Sinhaci el-Karafi'ye (6l. 684 H.) ait el-Furiik beynel-kavd'id gibi eserlerden faydalanmigtir.®

Zikredilen kaynaklarin diginda hocalar1 Ebu Ishak el-Fezari ve Ebu’l-Me‘ali el-
Ciliveyni'den gerek sozlii gerek yazili olarak 6grendiklerinden de faydalanmistir. Bunun
yaninda mezhep kitaplarinda bulunan bilgilerden yararlanmistir. Ayrica Ala’i Allah'n
kendisine tevsik, tahkik ve beyanini nasip ettigi niiktelerden de istifade etmistir.*!

Yukarida zikredilen kaynaklar, Ala'?'nin zikrettikleridir. Ald'i'nin zikretmedigi
kaynaklar ise oldukga fazladir. Bunlar iki gesittir:

Birincisi ustil- fikih ile ilgili kaynaklardir. Imam Safii'nin (61. 204 H.) er-Risdle adl
eseri, Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni'nin (61.478 H.) el-Burhdni, el-Gazali'nin (61.505 H.) el-
Mustasfa’s:, Fahruddin er-Razi'nin (61.606 H.) el-Mahsiil’ii, el-Amidi'nin (5. 631 H.) Ihkdmu'l-
ahkéam’1, Toniv'l-Hacib’in (6. 646 H.) Muhtasaru’l-Miinteha’st ve Karafi'nin (6l. 684 H.) en-
Nefiis adli eserleri bunlarin en 6nemlilerdir. 2

Bunlarin ikincisi ise fiiru-1 fikih ile ilgili kaynaklardir. Imam Safit'nin el-Umm,
Miizeni'nin (6l. 264 H.) Muhtasar, Maverdi’'nin (6l. 450 H.) el-Havi'l-kebir, Miitevelli’nin (Sl
478 H.) Tetimme, Imamu’l-Harameyn’in Nihdyetii'l-matlab, Ruyaninin (8l. 502 H.) Bahru'l-
mezheb, Gazali'nin el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz, Begavi'nin (6l. 516 H.), et-Tehzib, Imrani’nin
(6l. 558 H.), el-Beyin, Rafii'nin (6l. 623 H.), Fethu'l-aziz serhu’l-Veciz, Nevevi'nin (6l. 676 H.)
Ravdatii’t-talibin ve umdetu’l-miiftin, el-Mecmil‘ serhu’l-Miihezzeb ve el-Minhdc adli eserleri
miiellifin kullandig fikhi kaynaklar arasindadir. %

2.4. Ald’t’'nin Eserde izledigi Yontem ve One Cikan Ozellikleri

Ala’i, ustil-i fikih veya fliru-1 fikih kaidelerine gore ¢ikarilmis meseleleri, ayn1 sekilde
mana itibariyle benzer meseleleri, bir asildan gelen ancak aralarinda farklilik bulunan
meseleleri ve kaidelerden istisna edilen nadir meseleleri zikredecegini belirtmektedir. Yine
kendi ifadesine gore ihtisar bir yontem takip edecek ve meselelerin ana bashklarini
zikrederken delillendirme yapmadan bunlara isaret etmekle yetinecektir. Miiellif yontem
konusunda onceki imamlardan aktardigr “Akl basinda bir alimin, telif ettigi eser su

79 Ala"l, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/11-12.
80 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/12-13.
81 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/13-14.
82 Ala'3, el-Mecmii‘u’l-miizheb (Vizaretii’l-evkaf ve’s-su’tini’l-Islamiyyeti’l-Kuveytiyye baskis1),158-162.
83 Ala"1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb (Vizaretii’l-evkaf ve’s-su’tini’l-Islamiyyeti’l-Kuveytiyye baskist), 162-167.
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kisimlardan birine girer: Alim ya daha 6nce icat edilmeyen bir seyi ele alir, ya eksik olan bir
seyi tamamlar ya muglak bir seyi aciklar ya uzun bir seyi ihtisar eder, ya dagmik seyleri bir
araya getirir ya karigik seyleri diizenler ya da hatali bir seyi tashih eder.”® yoniindeki isleri
kendine hedef olarak almistir. Miiellif, karar verdigi ve yerine getirecegi seyi biiyiik Slciide
yerine getirmede basarili olmustur. Ala’?’'nin yonteminin en belirgin 6zellikleri su sekilde
ozetlenebilir:®

1- Ala"i, eserini ii¢ boliime ayirarak telif etmistir. Bunlar bes kiilli kaide, ustili kaideler
ve fikhi kaidelerdir. En 6nemli olan boéliimle baglayan miiellif bu kaideleri birbirleriyle
mitkemmel bir uyum iginde ele almigtir.%

2- Miiellif, cogunlukla istatistiki bir yontem takip ederek konuyla ilgili kisim, goriis
ve vecihlerin sayisini zikretmektedir. Her boliimde kaideler, fasillar, bahisler, faideler,
meseleler ve tetimmeler zikrederek okuyucunun achigini giderip onun bagka kaynaklara
ihtiya¢ duymamasini saglamaktadir.®”

3- Miiellif, bes kiilli kaide basta olmak iizere eserinde ele aldig1 kaideleri Kitap ve
Siinnet ile temellendirmektedir. Bu husus onu bu alanda eser yazanlardan ayiran temel
ozelliktir.®

4- Ald71, bir goriisti desteklemek veya cliriitmek icin nakli delillere genis bir sekilde
yer verir.®® Bunun yaninda eser,” siir,” dil®> ve muteber alimlerin sozleri”® ile ihticac eder.
Ayrica kitaby, bir¢ok hiikiim igin akli gerekcelendirmeye benzeyen agiklamalarla doludur.*

5- Eserinde hadisgi ydnii ortaya cikmaktadir. Oyle ki birgok yerde hadislerle
istidlalde bulunmus ve gerektiginde hadislerin kritigini yapmustir. Bu 6zellik, Ala'1'nin
kendisinden Once veya sonra eser yazanlar arasinda temayiiz etmesini ve Oviilmesini

saglamigtir.

6- Ala’1, kelami meseleler hakkinda 6zel bir bolim agmamis; ancak hiisiin-kubuh ve
kelamin hakikati gibi baz1 kelami konulari, kitabin farkli yerlerine serpistirmistir.®

84 Ala’'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/11.

8 Hisni, Kavdid, 1/138-142; Macid Abdullah Salim es-Seybe, el-Kavdidu'l-usiiliyye ve tatbikdtuha'l-fikhiyye min hilali’l-
Mecmili’l-miizheb fi kavdidi’l-mezheb, (Doktora tezi, : el—Cémi‘atﬁ’l—islémiyye, 1441/2019, ,8; Ala’1, el-Mecmii‘u’l-
miizheb, 1/27-39; Ald’i, el-Mecmii‘u’l-miizheb (Vizaretii'l-evkaf ve’s-su’{ini’l-Islamiyyeti’l-Kuveytiyye baskist),
175-176; ibrahim CAlQ, Tahkiku kismun mine’l-Mecmili’l-miizheb (Yiiksek Lisans Tezi, Medine: el-Cami‘atii’l-
islémiyye, 1414), 38-49; Hasan Ahmed el-Fekki, Tahkiku kismin mine’l-Mecmili’l-miizheb (Yiiksek Lisans Tezi,
Medine: el—Cémi‘atﬁ’l—Islémiyye, 1414), 31-36; 60-69; Siracuddin Bilal, Tahkiku kismin mine’l-Mecmil i’l-miizheb
(Ytiiksek Lisans Tezi, Medine: el—Cémi‘atﬁ’l—islémiyye, 1414),37-39.

86 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/34-159, 160, 2/199,200.

87 Ala’1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/213,330-345, 2/5-9, 170-176, 347-352.

88 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/35-37,70-71, 99, 129, 138-140, 535-536, 539-541.

8 Ala’l, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/383-384, 2/50.

9% Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/7-8.

91 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/8, 10, 124.

92 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/181, 194, 331.

93 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/25. 160, 181.

94 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/41, 57, 267, 385.

% Ala’l, el-Mecmii‘u’l-miizheb, 1/244, 264, 327, 383, 514-523, 542-543, 2/461-462, 491.

% Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/206-212.
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7- Miellif, konuyla ilgili farkl goriisler arasinda tercihte bulunmaya ©nem
gostermistir. Bu baglamda bazen olumlu” bazen olumsuz * ve bazen de ¢ekimser”
oldugunu gosterecek tutum sergilemistir.!®

AN

8- Kendine has bir fikhi zihniyete sahip bir alim olan Ala'1'nin ictihat ehli olduguna
dair bazi emareler goriilmektedir. Birqok meselede kendisinden Once ayni alanda eser
yazanlardan hi¢ kimsenin fark etmedigini belirttigi hususlar1 zikredmistir.'"!

9- Miiellif, eserinde kaidelerden fiiru-1 fikihla ilgili hiikiimler ¢ikarir.’> Fakat bunu
yaparken fikih konularmna gore yapmaz. Bu yiizden onun fikhin gesitli konularinda dolastig:
goriiliir. Zira fikihla ilgili herhangi fer bir konuyu ilgili kaideye uygun olan yerde zikreder.
Bu durum onun bilgisinin ne denli genis oldugunu gostermektedir.1%

10- Safil mezhebinin ustiliine ve fiiruuna itina gdsteren miiellif, Imam Safii’nin metin
ve sozlerine dikkat ederek yeni ve eski goriislerini ve mezhepte tercih edilen goriislerini
beyan eder. Bunun yaninda Rafii ve Nevevi gibi mutemet alimlerden istifade ederek konuyla
ilgili turuk ve vecihleri zikreder, bunlardan sahih, esah ve azhar olan goriigleri belirtir.1*
Buna ragmen, sadece $Safii mezhebinin goriisleri ile sinirli kalmayan mdiellif, bazen diger
mezheplere miintesip alimlerin goriislerine de deginmektedir.'®

11- Eserde Ala’i'nin her goriisti kabul etmedigi, hatali gordiigii goriislere nezaket ve
biiylik saygiyla itiraz ettigi goriilmektedir.'®® Ala’i, bazen onde gelen alimlere bile itiraz
etmekte bazen de mezhebine aykir1 goriislerden dogru olanii ifade etmekten geri
durmamaktadir.1%”

12 — Bolca kaynak kullanan Ala’i, bunlar1 dikkatli bir sekilde ve asli kaynaklardan
secmigtir. 210’dan fazla miihim sahsiyeti ihtiva eden kitap, bu yoniiyle kendinden 6nceki
Safil mezhebinin énemli alimlerinin yazdiklari eserleri bizim i¢in muhafaza etmistir. Bundan
dolay1 Ala'1'nin eseri, adindan da anlasildig1 izere mezhep kitaplar:1 konusunda esas kaynak
olmustur.10

13- Ala’1 igin sayilabilecek bir Ozellik de genelde goriisleri soyleyen kisiye
dayandirmasi ve bu goriisleri kaydederken objektif davranmasidir. '*

14- Ala’i, lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilen biiyiik bir imam oldugundan
zikrettigi goriisiin sahibine isnad1 hakkinda emin degilse, bu hususta ihtiyatli davranir. Bu
durumda “S8”, “d&” ve “aw” gibi ifadeler kullanarak bu duruma igaret eder.!10

97 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/310, 2/9, 12, 16.

9% Ala’l, el-Mecmii ‘u’l-miizheb,1/210, 223, 271, 315, 371.

99 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/122,177,-178.

100 A13"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/385, 506, 535.

101 A131, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/40, 57, 265-268, 413, 468, 2/475.
102 A14'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 2/422-433.

103 A1a"1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/358- 364, 542-548, 556-568.

104 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/67, 197, 219, 351, 2/11-13, 512.

105 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/87, 238, 2/305-308, 447, 542, 2/84.
106 Ala’1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/81, 106, 153, 157-159, 223, 304, 334, 349, 353, 359, 469, 2/160, 402, 420, 462.
107 A1a"1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/155-158, 192, 266, 359, 2/152-153.
108 A1a'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/11-13, 375, 2/160.

109 A141, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/19, 95, 172, 329, 361, 2/18-20.

110 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/314, 316, 359, 371, 490.
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15- Al&1, isimleri birbirine benzeyen meshur sahsiyetleri ayirt eder. Bu durumu,
bazen alimin kiinyesini ve bazen de kitabmin ismini zikretmekle yapar. Ozellikle farkli
mezheplerden birden fazla fakihe nisbet edilen kitap varsa bu kitaplar1 yazarma nisbet
eder.!!

16- Tatbiki yapilan 6rneklerin bir kismi kitapta dnce ele alinan veya sonra gelecek
baska bir kaidenin orneklerine benzediginde, uzatma ve tekrardan kaginmak igin bazen
okuyucuyu Ornegin gectigi yerlere yonlendirir ve onlara rehberlik eder.!'?

17- Al&’3, zikrettigi kaidelerin, fiirularin ve dabitalarin ibarelerini tashih eder. Miiellif,
kolay ve agik ifadelerle bu kaidelerin aralarindaki farki azaltarak onlar1 saglam veciz
kaliplara getirir. Kitabin herhangi bir boliimii okundugunda bu durum agik¢a goriilebilir.!3

18- Miiellif, kaideleri haber sigasiyla zikreder. Herhangi bir kaide veya mesele ile
ilgili farkli goriisler varsa Ala’i, bunun anlasilmas i¢in ¢aba sarf eder. Bu baglamda 6nce
kaide veya meseleyi soru halinde sorar sonra cevabini getirir. Bazen de sanki okuyucunun
cevab1 aramasini istiyormus gibi yaparak sorunun cevabini vermez. Bu bir 6gretim yontemi
olup faydalar gizli degildir.!4

19- Miiellif, her 1stilahin tarifini ve tanimin actklamasini yapmaz. Bunun yerine 1stilah
veya tanimin kisimlarini, gesitlerini ve bahislerini zikreder. Bu durum belki de Ala’1'nin
“ihmal edilen yerleri ayiklamaya onem verme, Ozet olarak verilen seyleri ayrintiyla ele alma ve
cogunlukla  ihmal edilen metotlar1 takip etme” gibi hususlardaki kararliligindan
kaynaklanmaktadir.!> Belki de bunun sebebi, miiellifin eseri bu ilme yeni baglayanlar igin
degil “kiilli kaideleri ve riayet edilen maksatlar: ve bu kaidelerden cikarilan fiirular: ve daginik olan
kaidelere dondiirmeyi bilme konusunda saglam derecede fakih ve iyi derece uyanik olanlar”m
faydalanmasi igin telif etmis olmasidir.!

2.5. Kitabin Analizi

Ald'T'nin eserini yazarken yontemine, yaklasimina degindikten ve diger kitaplarda
bulunmayan en belirgin 6zelliklerine 151k tuttuktan sonra, ona kargi yapilan bazi itirazlar
zikretmek onun degerini azaltmaz. Zira bu kusurlar eserin iyiliklerinin icinde dagilip
kalmigtir.1”

1- Al&'Y'nin fiirti-1 fikihla ilgili nakillerinde biiyiik oranda Ibnii’l-Vekil'in el-Esbdh ve'n-
nezdir ile Rafii'nin es-Serhu’l-kebir gibi eserlere itimat etmesi, mezhepte sahibine nisbet edilen
bazi goriisleri tahkik edememesine yol a¢mistir.'’® Buna gore muiiellif, sadece kendisinden
onceki eserlerden nakilde bulunarak bazi ustili goriisleri kimi alimlere dayandirmistir. Sayet
bunlar tahkik edebilseydi s6z konusu gortigleri onlara nisbet etmezdi. Fakat bu tiir hatal
nispetlerin yapildig: yerler cok azdir.!??

M Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/58, 172, 335.

112 Ala"1, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, 1/40, 171, 393, 2/518.

113 Ala’1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/240, 504, 513, 2/103, 194-197.

114 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/207, 251, 258, 424, 479, 2/67, 153.

115 A141, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/10.

116 A1a'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/11.

17 A1a’4, el-Mecmii ‘u’l-miizheb, (Vizaretii'l-evkaf ve’s-su’ini’l-Islamiyeti’l-Kuveytiyye baskis1),177.
118 A1a'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/44, 60, 91.

119 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/25, 265, 349, 362.
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2- Eserinin baginda yararlandig1 kaynaklar: agiklamakla iktifa ettigi igin baz1 gortisleri
sahiplerine dayandirmamistir.'”® Onlardan bazilarmin admni higbir yerde zikretmemistir. Bu
durum da sadece birkag yerde goriilmektedir.'?!

3- Thtiyag duyulan bazi yerlerde atifta bulunmay1 terk etmistir. Oyle ki bu, verilen
bilginin kitaptaki yerinin bilinmesini zorlastirmaktadir.'??

4- Fikhi kaidelerin belirli bir tertibe gore diizenlenmemis olmas: baska bir eksiklik
olarak goriilmiistiir. Bu durum fikhi kaidelere ulasmay1 zorlastirmaktadir. Sayet miiellif
eserini fikhi bablara gore tertip etmis olsaydj, ele aldig: kaidelere ulasmak daha kolay olur ve
eserin giizel 6zelliklerine bagka bir 6zellik katmis olurdu.'?

5- Miiellifin kitab1 kaidelere, fasillara, faidelere ve meselelere ayirirken dayandig:
seylerin goriinmemesi eserin tenkit edilen baska bir hususudur. Bunun yani sira baz
fasillarin altinda zikrettigi fer? konular, kaidelerin altinda zikrettigi fer't konulardan iki kat
fazladir. Ornegin, “vacip, terk edenin ser‘an zemmedildigi seydir” tarifini faide, “karineden
miicerret emir fevr gerektirir mi gerektirmez mi” sorusunu ise kaide olarak zikretmistir. Bunun
yaninda “Muayyen bir seyi emretmek, ziddimi nehyetmek midir?” konusunu mesele, “Imam
Safii'nin sahabenin kavli hakkindaki goriisleri ve onunla ihticdc etmesinin tashihi” konusunu ise
fasil yapmustir. Miiellif, ytizlerce sayfa yazdiktan sonra kitabi bu konuyla bitirmistir. Ala’i,
bu konuyu ihtilaf edilen delilleri zikrettigi yerde ele almamugtir.*

2.6. Kitabin Genel Tanitimi

Ala’i, kitabina Yiice Allah’a hamd ederek ve Rasfiliine (s.a.v.) Salatu selam getirerek
baglamistir. Sonra ayet, hadis ve asardan deliller getirerek ilmin faziletini beyan etmistir.
Pesinden fikih ilminin faziletini ve eserinin yazdig1 sahada nelerin yapilmasi gerektigini ii¢
mesele ile siirlandirarak agiklamistir. Bunlar: Kapali yerleri ayiklamak, miicmel meseleleri
agiklamak ve ¢ogunlukla ihmal edilen metotlar1 kullanmaktir. Daha sonra kiilli kaidelerin
fazilet ve 6nemi ile bu baglamda yapilmas: gereken seyleri beyan etmistir. Pesinden kendine
mahsus olarak kitabinin ihtiva ettigi ustil-i fikih ve fikhi kaidelerden ¢ikarilan hiikiimler ile
eserini telif etmeye sevk eden sebepleri beyan etmistir. Akabinde eserinde faydalandig:
kaynaklar zikretmistir.!?>

Ald’'1 daha sonra, kitaba bir giris olarak kabul edilebilecek i¢ bashik a¢mistirr. Mk
bashgr fikhin tanimina,'? fikhin tiim boliimlerini kapsayan genel ilkeye tahsis etmistir.
Bununla “Mefsedetleri énlemek, maslahatlar: elde etmekten evladir” genel kaidesini kastetmistir.
Ikinci baglikta ser? hiikmiin tarifini vererek hiikmiin kisimlarii beyan etmistir. Uciincii
baslikta ise fikhi kaidelerin ortaya ¢ikisindan bahsederek bu kaideleri tek tek ele almigstir.'?”
Daha sonra ser1 delillere iliskin ustli kaideleri ele almaya baslamis, sonrasinda lafizlarin

120 Ala'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/30-34, 130, 273-330, 334-348, 386, 388-393.

121 A13%1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/ 325-330.

122 Ala'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/27, 29, 30, 200, 233, 282, 325, 2/76.

123 A1a'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,2/207-220, 242-255.

124 Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/212, 494-499, 2/513-518.

125 A141, el-Mecmil ‘u’l-miizheb,1/10-11.

126 ¢]-Mecmil ‘u’l-miizheb’in muhakkiki Mecid Ali, el-Ubeydi fikhin bir ¢ok tarifinin bulundugunu Ala’i'nin “Fikih,
tafsili delillerinden elde edilen ser hiikiimleri bilmektir.” seklinde bir tanim yaparak digerlerinden 6ne gegctigini
ifade etmektedir. Ancak yapilan arastirma neticesinde Beydavi'nin Ala’i’den 6nce bu tanimi yaptig1 tespit
edilmistir. Bk. Abdiirrahim b. el-Hasan b. Ali el-Isnevi, Nihayetii’s-siil serhu Minhdci’l-vusiil (Beyrut: Daru’l-
kutubi'l-ilmiyye, 1420/1999), 11; Ala"1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/14-24.

127 A141, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/24-159.
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delaletleriyle alakali bazi konulara ve pesinden seri hitkmii incelemistir. Ardindan tekrar
basa donerek ser? deliller hakkinda konusmus, daha sonra lafizlarin delaletlerini pesinden
ise birinci cildi kendisiyle bitirdigi fikhi kaideleri ele almistir. Tkinci cildin bagindan sonuna
kadar sirayla lafizlarin delaletleri, ser? deliller ve onlarca fikhi kaideyi ele almistir. Miiellif,
sahabenin kavlinin delil olmasi ve Imam Safiinin bu konudaki gortislerinin tashihi ile
kitabin1 bitirmigtir.'2

Sonug

Hafiz Salahuddin Halil b. Keykeldi el-Ala’i, énemli unvan ve sifatlarla adi sikca
anilan h. sekizinci ytizyil (694-761) alimlerinden biridir. Tiirk asilli olan Ala"i, Dimagk’ta
dogmus, Kudiis’e yerlesmis ve burada vefat etmistir. Kiiglik yastan itibaren ilimle istigal
etmeye baslamuis, yirmi yasina geldiginde hadis alaninda 6nemli bir paye elde etmistir. Daha
sonra farkli ilim dallarinda uzmanlagmis, ustl ile fiiru, nakli ve akli ilimleri cemetmistir.
Onemli bir ilmi mevki elde ederek akranlarma gére {istiinliik saglamig ve déneminin alimleri
ve ileri gelenlerinden miihim ilmi makamlar almistir. Omriiniin bir béliimiinii biiyiik bir
sevkle ilim arayarak, dinleyerek, okuyarak, calisarak, yazarak ve icazet alarak gecirmistir. Bu
baglamda bircok hocaya oOgrencilik yapmistir. Ala’i, bir¢ok ilim dalinda telif ve tasnif
faaliyetinde bulunmustur. Bu baglamda muhtasar ve mutavvel eserler telif etmistir.
Bunlardan bazilar1 tahkik edilip basilmisken bazilari da halen mahtuta/yazma olup hak
ettikleri ilgiyi gorememistir.

Al@’t'nin yazmis oldugu eserler icersinde el-Mecmii‘u’l-miizheb fi kavdidi’'l-mezheb adh
eseri ayr1 bir neme sahiptir. Ala’, eserini yazarken iki yiizden fazla esere miiracaat etmistir.
Bu yoniiyle eser, kendinden 6nceki bir¢ok ¢nemli Safii alimin eserlerini bize tanitmaktadir.
Bundan dolay1 eser mezhebin ana eserlerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Alimler, el-
Mecmii’u’l-miizheb’i takdirle karsilamis ve miithis bir eser olarak gormiislerdir. Onu ihtisar
etmeye, ondan nakilde bulunmaya gayret ederek faydalanmaya ¢alismislardir.

Ala’1 el-Mecmii’u’l-miizheb’de, kiilli ve clizi kaideleri ele almis, ferl meseleleri ciizi
kaidelerin yan sira kiilli kaidelere de baglamaya ¢alismistir. Bu baglamda bircok fikhi bab1
bir araya getiren ustli ve fikhi kaideleri zikretmistir. Ala’i'nin, fikhi 6rnekleri fikhi kaidelere
baglamasi onun fikih ilminde biiyiik ve genis bir birikiminin oldugunu gostermektedir.
Miiellifin eseri genel itibariyle taksim, tenvi‘' ve ihsa yOniinden temaytiiz etmektedir. Bu
baglamda Ala'l, ¢ogunlukla ustlciilerin izini takip etmis bazen de farkli bir taksim
benimsemistir. Ala’1, kitabinda karmasikliktan uzak bir sekilde acik ifadeler kullanmis, s6zii
gereksiz yere uzatmayip saglam ve veciz bir tislup benimsemistir. Konuyla ilgili farkl
goriisler arasinda tercihte bulunmustur. Bu baglamda bazen olumlu bazen olumsuz ve
bazen de ¢ekimser oldugunu gosterecek tutum sergilemistir. Ala'l goriisleri aktarirken titiz
davranarak emanete riayet etmistir. Fakat ¢ok az yerde dikkatinden kagan bazi goriisler de
olabilmistir. Miiellif, daha 6nce yasanmis ve halen sosyal hayatla ilgili yiizlerce fikhi 6rnek
ele almigtir. Bu anlamda onun eseri yazildig: ilk donemden giiniimiize kadar 6nemini ve
giincelligini korumustur.

Ala’T'nin ilmi sahsiyeti, onu dar mezhepgilik ve taassuptan kurtarmistir. Bu tutum,
glintimiizde bagkalarini belli bir goriise mahkiim etmekten veya sirf onun mezhebine aykiri
olmasindan dolay1 kinayan tutumdan kurtulmamiz i¢in ihtiya¢ duydugumuz bir davranistir.
Ala’i’'nin ilmi sahsiyeti, alimlerimizin farkliliklar1 6nemsemede ufuklarinin genis oldugunu

128 A1a'1, el-Mecmil ‘u’l-miizheb, 1/160, 2/5.
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kesin bir sekilde gostermektedir. Buna gore giliniimiizde yeni ¢ikan meseleleri objektif ve
tarafsiz bir sekilde, bu biiytik alimleri 6rnek alarak tartismak isabetli olacaktr.
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Oz: Bu calisma Eyylibil sairlerinden El-Meliku'l Emced'in siirlerinde tema konusuna
odaklanmistir. Makalemiz bir giristen ve gazel/agk, icki, fahr/0viinme, hamaset/kahramanlik ve
agit/mersiye gibi tiirlerin ele alindig1 siir amaglar1 boliimiinden olusmaktadir. Giriste, Eyyubiler
doneminin onemli sairlerinden olmasina karsin yeteri ilgiye sahip olmayan El -Meliku'l Emced'in
donemin gozde siir temalar: ele alinmaktadir. Calismamizda sairin manzum eserlerindeki temadan
bahsedilmekte, daha sonra her birini belirli bir sifat ile vasiflandirdifi siirsel amaclarina
deginilmektedir. Sair gazellerinde duygu ve hislerini ortaya koymustur. ickiye dair siirlerindeyse onu
icenler ve dagitanlari korkmadan acik bir sekilde zikretmistir. Fahr ve hamaset boliimiinde sairin
glicli ve azameti ile oviindiigli goriilmektedir. Agitlarda ise sair annesinin 6liimiinden duydugu
hiiznii anlatmaktadir. Mersiyeleri cogunlukla annesine yazdig1 kasidelerden ibarettir. Bu makalede
onun siirsel temalarinin kapsamli bir bicimde incelenmis ve gesitli sonuglar elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eyyibi sairleri, El -Meliku'l Emced, Siir temalari, Gazel, Agt.

Abstract: This study highlighted one of the Ayyubi poets, the poet Al-Malik Al-Amjad, In my
research I studied the poetic purposes of the poet Al-Malik Al-Amjad. This article contains: the
introduction and the purposes of the poetry, which are: Ghazal (love poem), Khamriyyat (wines),
boasting poem, Hamasah (war poems). In the introduction, I introduced the charachter of the poet Al-
Malik Al-Amjad, and his poetic purposes, who emerged widely in the Ayyubi era. Despite this, this
poet did not receive an abundant fame like others in his poetic rank. After that, I mentioned all his
poetic purposes, explaining that each of his poetic purposes was characterized by a certain
characteristic; for example, in his ghazals «the poet showed his own emotions and feelings. The second
section of the Khamriyyat <the poet described the wine, the fearless drunks, and the fearless
cupbearer. Regarding the pride and enthusiasm, the poet was proud of his strength and
purposefulness. Concerning lamentation, the king grieved greatly over the death of his mother and
mourned her in most of his poems. This article concluded with the results of his poetic purposes.

Keywords: Ayyubi poets, Al-Malik Al-Amjad, Poetic Purposes, Ama-tory, Lamentation.
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Oz: Bu calisma 1915-1958 yillar1 arasinda yagamig olan Ma’stim el-Haznevi'nin (61. 1377/1958)
hayati, ilmi ve tasavvufi kisiligi hakkindadir. Hazneviyye dergahi, esasinda Naksibendi-Halidiligin
bir koludur. Ma’stim el-Haznevi temeli Ahmed el-Haznevi tarafindan atilan Hazneviyye dergahinin
ikinci seyhidir. Suriye’nin Fransiz mandasi oldugu doénemde, gerek ilmi, gerekse tasavvufi
faaliyetleriyle bolgede onemli hizmetler ifa eden Ma’siim el-Haznevi, iilkenin i¢inden gectigi zor
zamanlarda toplumun dini ve ictimail hayatinda derin izler birakmis sahsiyetlerden biridir. Ma‘stim
el-Haznevi, Osmanli'nin, I. Diinya Savasinin ardindan Arap topraklarindan tamamen cekilmek
zorunda birakildig1 bir donemde yasamistir. Bu donemde Suriye Paris yOnetimine birakilmis, bu
sebeple de bolgede, Ozellikle de fakir halkin yasadigi Cezire bolgesinde ulemanin bir¢ogu ya
katledilmis ya da yurdundan siirgiin edilmisti. {lmi ve Kkiiltiirel faaliyetlerin neredeyse durma
noktasima geldigi boyle zorlu bir cografyada ve son derece kisith imkanlar altinda hizmet yiiriitmeye
calisan Ma‘stim el-Haznevi, kendine has terbiye metodu ve egitimci kisiligiyle hem bdlge halkinin
dini egitimine katkida bulunmus hem de bir¢ok 6nemli sahsiyetin yetismesine onciiliik etmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Naksibendiyye-Halidiyye, Hazneviyye, Ma’stim el-
Haznevi.

Abstract: This study is about the life, scientific and mystical personality of Ma’sum al-Haznevi
(d. 1377/1958) who lived between 1915-1958. Haznaviyya convent is actually a branch of Nagshbendi-
Khalidism. Ma'sum al-Haznavi is the second sheikh of the Haznaviyya convent, the foundation of
which was laid by Ahmed al-Haznevi. Ma'sum al-Haznavi, who performed important services in the
region with his scientific and mystical activities during the period when Syria was under the French
mandate, is one of the personalities who left deep traces in the religious and social life of the society
during the difficult times the country was going through. Ma'sum al-Haznevi lived in a period when
the Ottoman Empire was forced to withdraw completely from Arab lands after the First World War.
During this period, Syria was left to the administration of Paris, and for this reason, many of the
ulema in the region, especially in the Jazira region, where the poor people lived, were either
massacred or exiled from their homeland. Ma'sum al-Haznevi, who is trying to serve in such a
difficult geography where scientific and cultural activities have almost come to a standstill, and under
extremely limited opportunities, has contributed to the religious education of the people of the region
and pioneered the training of many important personalities with his unique training method and
educator personality.

Keywords: Sufism, Sect, Nagshbandiyya-Khalidiyya, Hazneviyya, Ma'sum al-Haznevi.
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Giris

Islamiyetin dogusu ile birlikte kendini gosteren zithd hareketi, ilk dénemlerden
itibaren Miisliimanlarin dini hayatina énemli 6l¢lide etki etmistir. Dini Hakk’in muradina
gore, daha igten ve daha samimi yasamay1 gaye edinen stfiler, toplumun masivaya meyl
etmelerine tepki olarak teskilatlanmaya baslamis ve zaman igerisinde kurumsal anlamda
tarikatlarin olusmasma zemin hazirlamiglardir. Ozelde bir nefis terbiyesi, riihu agyardan
arindirma ve Yiice Allah'in dilegince yasama hali olan tasavvuf da zamanla bu yolun
kurumsal yapisi haline gelen ve sistemli bir disiplin olan tarikatlar biinyesinde varligin
devam ettirmistir. Tasavvufun kurumsal seklini ifade eden tarikatlar, toplumsal sorunlara
¢Ozuim urettikleri igin tasavvufun 6nemini bir adim ileri tagimislardir.

Bu tarikatlardan birisi de Islam diinyasmin en yaygin tarikatlarindan biri olan
Nakgbendiyye tarikatidir.! Bagta Orta Asya olmak iizere tiim Islam diinyasina yayilma
basarisini gosteren Naksbendiyye, XII. Yiizyilda kurulan ve Buhara ve gevresini etkileyen
Haceganiyye'nin?> bir devamudir. Horasan Tasavvufunun meldmat anlayismi Buhara
medresesi kiiltiiriiyle mezceden bu yapi, hizla genis cografyalara yayilarak Siinni
toplumlarin dini ve irfani egitiminde 6nemli rol oynamustir. Bu nedenle Haceganiyye
Bahaeddin Naksbend ile birlikte yeni bir doneme girmistir. Bundan sonra Naksbendiyye
tarihinin en ©nemli evreleri ImAm-1 Rabbani'nin diisiinceleri etrafinda sekillenen
Miiceddidilik® ile Mevlana Halid el-Bagdadi'nin distinceleri etrafinda sekillenen
Halidiliktir.# Halid el-Bagdadi'nin halifeleri arasinda tarikatin Anadolu’da yayilmasimni
saglayan en Onemli sahsiyetler ise baslangicta Kadiri olan ancak Halid el-Bagdadi'yle
goriistitkten sonra Naksbendi tarikatina intisap eden Hakkari-Nehri dergahi seyhleridir.
Nehri tekkesi ve onun bir devami olan Nursin tekkesi, Halid el-Bagdadi ile Halidiligin bir
kolu olan Hazneviyye’yi birbirine baglayan koprii gorevi goriir.> Suriye’de dogup gelisen ve
Tirkiye’de de hatir1 sayilir miintesip kitlesi bulunan Hazneviyye dergahi,¢ seyhlerin

! Bahaeddin Naksbend ve Naksbendilik igin bk. Nasrullah Bahai, Risdle-i Bahdiyye,( Istanbul: M. Sevket Eygi
Matbaasi, 1966), 15; Selahaddin b. Mubarek el-Buhari, Hallerin Terbiyesi: Enisii’t-Talibin ve Uddetii’s-Salikin, trc.
Siileyman izz3 Tesrifati, haz. Niyazi Adigiizel, (istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018), 31,50-51; Cami, Nefahatii'l-
Uns, tre. LAmi Celebi, (istanbul: Marifet yaymlari, 1980), 526; Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, (Sah-1
Naksibend Hazretlerinin Sohbetleri), Trc. Necdet Tosun. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 27-28.

2 Guediivani igin bk. Abdurrahman Céami, Nefahﬁtii’l—[]ns, 532; Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Haddiiku'l-
Verdiyye, (Dimask: Daru’l-Beyrati, 1997), 352-355; Suayb b. Idris el-Bakini, Tabakitii’l-Hécekdni'n-Naksbendiyye,
(Dimagk: Daru'n-Nu'man li'l-Uliim, 1999), 65; Muhammed Ahmed Dernika, et-Tarikatii'n-Naksbendiyyetii ve
A’'ldmuhd, (b.y.: Cerlis Bers, 1987), 17..

3 Ahmed Fartk Sirhindi ve Miiceddidiyye hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz: Muhammed Zahid Kevseri, frgdmu’l—
Merid, (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye, ts.) 52; Muhammed Fazlullah, Umdetii'l-Makamit, (istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2014,), 101; Cavit Sunar, Imém Rabbéni-ibn Arabi Vahdet'i Suhild-Vahdet'i Viiciid meselesi, (Ankara:
Resimli Posta Matbaasi, 1960), 15.

4 Abdiilgani b. Ebi Said el-Omeri, Hiive'l-Gani Risilesi (Makdmdt-1 Mazhariyye i¢inde), 168-184; Muhammed Emin el-
Erbili, el-Mevdhibii’s-Sermediyye, (Midyat: 1r§ad Kitabevi, ts.), 217; Abdilmecid b. Muhammed el-Hani, el-
Haddiku’l-Verdiyye fi Ecldi’s-Sddeti'n-Naksbendiyye, (Dimagk: Daru’l-BeyrGti, 1997), 641, Muhammed Murad
Kazani Minzelevi, Nefdisii’s-Sanihdt fi Tezyili’l-Bakiydti’s-Salihit, (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 81.

5 Mehmet Saki Cakar, Mehmet Saki Cakur, Seyyid Tahid Hakkdri ve Nehri Dergihi, (istanbul: Nizamiy Akademi, 2017),
31; Abdulcebbar Kavak, Mevldnid Halid-i Naksibendi ve Halidilik, (Istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 105;
Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendj, 9.

¢ Haznevilik ya da diger bir ifadeyle Hazneviyye dergdhi, Naksbendiyye-Halidiyye'nin Nursin dergahi
seyhlerinden Seyh Muhammed Diyaiiddin Nursini'nin halifesi Seyh Ahmed el-Haznevi'nin Suriye'nin
kuzeydogusunda tesis ettigi dergahin/ekoliin adidir. Hazneviyye dergahi Seyh Ahmed el-Haznevi’den sonra
sirasiyla; Seyh Ma’sim, Seyh Alaeddin, Seyh izzeddin, Seyh Muhammed ve Seyh Muhammed Mutd’ el-
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Naksbendi-Halidilikten tevariis eden geleneksel cizgiye baghiligi, tekke-medrese dengesini
gozetmeleri ve bolgede yiiriittiikleri irsad faaliyetleri sayesinde halkin gerek sosyal gerekse
irfani din anlayis1 tizerinde 6nemli Slciide etki etmistir. Ma’stim el-Haznevi de bu dergahin
tesekkiil donemi seyhlerinden birisidir. Gerek terbiye metoduyla gerekse bolgede yiirtittiigli
irsad faaliyetleriyle Haznevilikte miistesna sahsiyetlerden biri sayilan Ma'stim el-Haznevi,
dergaha postnisin oldugu sekiz yillik siire zarfinda -tiim zorluklara ragmen- bolgede dini-
tasavvufl anlayisin yerlesmesinde onemli hizmetler ifa etmistir. Nitekim onun seyhlik
donemi Osmanlinin dagildigl, Suriye'nin Fransa mandasma birakildigi, mekteplerin
kapandig1 ya da tamamen islevsiz hale getirildigi, bircok alimin oldiirildigii ya da siirgiin
edildigi, diine kadar bir olan topraklarin suni sinirlarla boliindiigii, bolgenin siyasi, sosyal,
dini ve tasavvufi agidan son derece galkantili oldugu bir dénemdir. Béyle zorlu bir donemde
ve cografyada babasi Ahmed el-Haznevi'den devraldig1 vazifeyi siirdiirmeye calisan
Ma’stim el-Haznevi, Hazneviyye dergahini bir adim ileriye tagimis ve binlerce insani bir
araya getirmeyi basarmustir. Biitiin bunlar, ¢alismamizin 6nemini ortaya koyan hususlardir.
Ote yandan iilkemizde Ma’stim el-Haznevi ile alakali akademik alanda herhangi bir
calismanin bulunmamasi bu konuyu tercih etmemizin saiklerindendir. Ayrica gerek Ma’stim
el-Haznevi gerekse halifelerinin bir¢ogu hakkindaki yazili kaynaklarimiz oldukga simirh
oldugunu vurgulamak isteriz. Bu yiizden yontem olarak s6z konusu halifelerin hayatta olan
bazi yakinlarina ulasmak suretiyle mezkiir zatlarin hayatlar: hakkinda bilgi topladik.

1. Ma’stim el-Haznevi'nin Kisaca Hayat1

Hazneviyye dergahmin kurucusu Ahmed el-Haznevi'nin en biiyiik oglu ve dergahin
ikinci seyhi Ma’stiim el-Haznevi 1333/1915 yilinda Suriye'nin Haseke ili Kamish kazasina
baglh Hazne kdyiinde diinyaya gelmistir. Ilk egitimini babasimin kurdugu Hazneviyye
medresesinde alan Ma’stim el-Haznevi, sarf, nahiv, mantik ve belagat gibi alat ilimlerinin
yani sira, fikih, hadis ve tefsir gibi Islami ilimleri okuyup babasimn elinden icazet aldi. Bu
donemde tasavvuf egitimini de tamamlayan Ma’sim el-Haznevi yirmi dort yasinda halife
oldu. {lmi yéniinden ziyade Hazneviyye tekkesinin hizmetiyle mesgul olan Ma’sim el-
Haznevi, heniiz babasi hayatta iken miiridlere tevecciih’ etmekle gorevlendirilmis,
vefatindan sonra da Hazneviyye dergahmin postnisini olarak babasinin makamina
gecmistir.®

Haznev1 tarikiyle devam etmistir. Bk. Ahmet Az, “Izzeddin el-Haznevi’'nin Hayati, flmi ve Tasavvufi Kisiligi”,
Akif Dergisi, 51/2 (Ocak 2021), 230.

7 Arapca’da “yonelmek, yonelis, yiiz ylize gelmek” manasina gelen tevecciih, tasavvufta “miiridin mirsidine
yonelip gonliinii baglamas1” (rabita) anlaminda kullanildig1 gibi, “miirsidin, miiridini karsisina alarak ona nazar
etmesi” ve “seyhin, r(ihi kabiliyetini arttirmak ve feyiz aktarmak gayesiyle manevi giiciinii kullanarak miiridine
yonelmesi” manasma da gelir. Hazneviyye’'de tevecciih denilince, genellikle bu son kisim anlagilmaktadir. Bk.
Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’l-Muhit Terciimesi, V1/5613; Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, (Istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 658; Ahmet Az, Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik
(Tarihsel Siireg, Sahsiyetler, Usul, Adab, Erkin) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 264-265. Tevecciih ile ilgili ayrica bk. Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnev? Serif Serhi, trc. A.
Avni Konuk, (Istanbul: Kitabevi, 2006), I11/369 Ali b. Huseyn es-Safi, Resahdtu Ayni’l-Haydt, (Beyrut: Daru Sadur,
1300), 43; Ahmed Fartik Sirhind1 Imam-1 Rabbani, Rabbini ilhamlar Mebde ve Meid, trc. Necdet Tosun, (1stanbul:
Safi Kitap, 2005), 23.

8 Sefik Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi (istanbulz Kilim Matbaacilik, 2010), 347; (Heyet), Adabii't-
Tarikati'n-Naksbendiyye (b.y: y.y., ts.), 177, Kutbeddin Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, (Yalova:
Yalova Unv, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015, 80-81.
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Karakter olarak heybetli ve sert bir mizaca sahip oldugu kaydedilen Ma’stim el-
Haznevi, Hazneviyye seyhleri igerisinde celali mesrep stfilerden sayildig: i¢in® “Esedii’d-din
ve’d-Diinya” (din ve diinya aslani) ve “es-Sirru ve’s-Seyf” (Allah'mn sirr1 ve kilict) gibi
lakaplarla amilmistir.'® Ayrica Hazneviyye dergahimna postnisin oldugu donemde genis
arazilere sahip olmasi sebebiyle Ubeydullah Ahrar’a benzetilmistir. Ma’stim el-Haznevi, bu
arazilerden elde ettigi gelirle bolgede yasayan yoksul halkin egitimine 6nemli dlciide katkida
bulunmustur. Bu ylizden Hazneviyye dergahi onun déneminde bolgede daha fazla yayilma
imkani bulmustur.!!

2. Terbiye ve Irsad Metodu

Genel olarak tasavvufta, 6zelde ise Naksi-Halidi seyr ii siiliik geleneginde bir terbiye
metodu olarak hizmetin 6nemli bir yeri vardir. Ma’sim el-Haznevi, halka hizmet etmeyi,
Hakk’a hizmet olarak telakki eden, bu yiizden ilmi yoniinden ziyade, ihvana hizmetle 6n
plana ¢ikan hizmet neg’eli ehl-i hal stifilerden biridir. Seyhlik doneminde dahi hizmetten geri
kalmadigr bilinen Ma’sim el-Haznevi, 6grencilerin dersini verdikten sonra tarlada cift
siirmekten tekkenin koyunlarin1 giitmeye kadar tekkenin bircok hizmetinde bizzat
bulundugu nakledilir. Hatta insanlarin istirahate cekildigi gece vaktinde tebdil-i kiyafette
bulunarak tekkenin helalarimi temizledigi ve bu hususta, “sayet insanlarin kimamasmdan
(itiraz edip zarar gormelerinden) ve Naksibendi biiyiiklerine muhalefet etmekten endise
etmeseydim miiridlere -zikir dahil- tarikatta hizmetten baska bir seyi tavsiye etmezdim”
dedigi kaydedilmektedir.”? Ma’stim el-Haznevi'nin hizmetle ilgili bu hassasiyeti aslinda
terbiye metodunun bir tezahiirtidiir. Zira ona gore nefis terbiyesi tedriciligin 6nemli oldugu
uzun ve mesakkatli bir stirecttir. Tipki binegini egitmek isteyen seyisin, atina binmeden 6nce
sirtin1 sivazlayip oksadigr gibi, nefis terbiyesinin de kendine has bir siireci ve metodu vardir.
Saglikli bir sekilde egitimini tamamlayan atin kosmak ig¢in hevesle sahibinden gelecek
talimati bekledigi gibi, terbiye olan nefis de yiiksek makamlara uriic etmede salikin binegi
olur ve sahibinin yiiksek makamlara yiikselmesine yardimci olur. Ancak terbiye edilmeyen
nefis sahibinden tek bir agik kap1 bulacak olursa, ondan bin kap1 daha isteyecek ve pesini
birakmayacaktir.!®

Ma'’stim el-Haznevi, 6grencilik déoneminde medrese arkadaslarmin aksine zamaninin
biiylik boliimiinii tekke hizmetinde gecirdigi kaydedilmektedir. Ancak akranlarina nispetle
ilim ile daha az istigal etmesine ragmen derslerinde bir¢ok arkadasindan daha basarili ve
daha ileri seviyede oldugu nakledilmektedir. Bunun yaninda yetistirdigi talebeler ve
kendisinden icazet alan biiyiik alimler, -genelde tekke hizmetiyle mesgul olmasmna ragmen-
ilimle hizmet arasinda nasil bir denge kurdugunun gostergelerinden biridir.# Ote yandan

 Akytliz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, 82.

10 Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye (Diyarbakir: Mektebetii Seyda, 2015), 269.

1 Hiisnii Geger, Asdifii’l-Enfds (b.y.: y.y., 2014), 202.

12 Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, 81; Mahmut Cetin, Seyh Muhammed Arapkendi'nin Hayati ve
Tasavoufi Goriigleri, (Diyarbakir: Dicle Universitesi. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 27;
Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, 269; Geger, Asddfii’l-Enfds, 203.

13 Geger, Asdifii’l-Enfis, 221, 232.

14 Ma’sum el-Haznevi'yle ilgili s6yle bir menkibe nakledilmektedir: “Ma‘stim el-Haznevi, her zamanki gibi tekkenin
koyunlarini giittiigii sirada, koyunlardan biri kuzulamis, o da kuzuyu kucaklayarak tekkeye dogru yola
¢itkmistt. O esnada yolda bir bedeviyle karsilasti. Bedeviyle bir siire konustuktan sonra, bedevinin bir
sikintisinin oldugunu ve Ahmed el-Haznevi'ye talakla ilgili bir fetva sormak igin geldigini 6grendi. Bedevi
derdini anlatinca Ma’stim el-Haznevi konuyla ilgili fetvay: tiim ayrintilariyla bedeviye izah etti. Fakat Ma’stim
el-Haznevi'yi tanimadig1 i¢in onun tekkenin sadece bir ¢obami oldugunu diisiinerek yine de dergadha varip
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Suriye'nin segilmis ilk cumhurbaskani Siikri el-Kuvvetli, Ma’sim el-Haznevi'ye milletvekili
olmasi icin teklifte bulunmus, fakat tarikatin temel prensiplerine aykir1 oldugu gerekgesiyle
babasi Ahmed el-Haznevi buna miisaade etmemistir.'> Zira Ahmed el-Haznevi’den
gliniimiize kadar Hazneviyye dergahi seyhleri, siyasetle ugrasmamay: tarikatin temel
prensibi olarak telakki etmislerdir. Ahmed el-Haznevi basta olmak {izere Haznevi kolu
seyhlerinin siyasete kars1 sergiledikleri bu menfi tavrin dergahin yayilma imkani buldugu
Suriye disindaki diger bogelerde de aymi hassasiyetle siirdiiriilmesi -dergahi siyasetten
koruma refleksinden yani sosyo-politik olmaktan ziyade- Haznevi seyhlerinin bu meseleyi
Halidilikten tevariis eden tasavviifi bir gorev olarak telakki etmeleriyle alakali oldugunu
gostermektedir.1o

Ma’stim el-Haznevi, kisa siiren irsad hayatinda gerek kendi gayretleriyle gerekse
hizmetler icra etmistir. Nitekim savaslarin, ¢atismalarin ve buna bagh olarak yoksullugun
hiikiim siirdiigii, cogunlugu okuma yazma dahi bilmeyen fakir bdlge halkinin Islami
yasantidan tamamen uzaklastigi, hatta baz1 camilerin ahira gevrildigi bir zamanda (1950-
1958), ozellikle de Hazneviyye kolunun tesekkiil ettigi Cezire’de!” Ma‘stim el-Haznevi adeta
bir tecdit hareketi baglatmis ve camileri 1slah ettirip yeniden ibadete agilmasini saglamistir.
Ote yandan bolgede yasayan asiretler arasinda arabuluculuk gorevi {istlenen Ma’stim el-
Haznevi, yillarca siiregelen kan davalarina da miidahil olmus ve taraflari uzlastirarak birgok
kisinin kaninin dokiilmesinin 6niine ge¢mistir.'"® Onun irsad faaliyetleri ve hizmeti sayesinde
Haseke ve Kamish gibi merkezi yerlerde bircok eglence merkezinin kapandig1 ve bazi
gayrimiislimlerin ihtida ettigi de bilinen bir husustur.?®

Rivayete gore hali, kavline baskin bir sfi olan Ma’sim el-Haznevi'nin sohbet
meclisinde bulunanlar, sohbet dilini bilmeseler dahi cezbelenir ve kendilerinden gegerlerdi.
Oyle ki zaman zaman cezbe halindeki bazi sfifilerin dilinden birtakim derfini sozler
dokildigiti, fakat bu hal gectiginde bir sey hatirlamadiklar1 nakledilir. Rivayete gore,
Suriye’nin meshur seyhlerinden biri olan Seyh Hamid Hamevi, bir keresinde Ma’stim el-
Haznevi'nin ziyaretine gelmisti. Misafirlerin agirlandigi divanda Ma’stim el-Haznevi'yi
goriince, cezbeye gelerek ¢iglik atmis ve kendinden gegmisti. Bir siire sonra kendine
geldiginde, maiyetindekiler ne oldugunu sormus, Hamevi: “Seyh Efendi'yi ve kendisini
cevreleyen alimleri vakar halinde goriince, Hz. Peygamberin meclisini hatirladim ve
kendime hakim olamadim” diye cevap vermistir.0

Ahmed el-Haznevi'yle goriismek istedi. Tekkeye vardiginda Ahmed el-Haznevi o esnada misafirlerle
mesguldii. Bu yiizden bedeviyi ¢ocuklar1 Alieddin ve Izzeddin’e havale etti. Onlar da konuyu degerlendirip
bedevinin fetvasimi cevapladilar. Bedevi fetvayr duyunca: “Aslinda yolda karsilastigim c¢obanimiz da ayni
sekilde fetva vermisti” dedi. Cobanin nasil biri oldugu sorulunca, Ma‘’stim el-Haznevi'yi tarif etti.” Bu olay,
cogunlukla tekkenin hizmetiyle mesgul olsa da Ma’stim el-Haznevi'nin zahiri ilimlere de vakif oldugunu
gostermektedir. Bk. Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, 82.

15 Envar Asker, es-Seyh Izzeddin el-Haznev? (Haleb: el-Asil 1i't-Tibaa, ts.), 103.

16 Az, “Naksbendi-Halidiliin Bir Kolu Olarak Haznevilik (Tarihsel Siireg, Sahsiyetler, Usul, Adab, Erkan)”, 273.

17 Cezire, Islam cografyacilari tarafindan Yukar: Mezopotamya’ya verilen addir. Bk. Ramazan Sesen, “Cezire”,
Tuikiye Diyanet Vakfi Islain Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), VII/509.

18 Nurettin Aydin, Naksbendiligin Halidiye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Aragtirma (Mardin [li Ornegi) (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 38-39.

19 Geger, Asdafii’l-Enfas, 206,211; Abdurrahim Haznevi, et-Tartkatii'n-Naksbendiyye, 270; Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve
Hazneviyye Tarikati, 82.

20 Geger, Asdifii’l-Enfis, 206,211; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, 270.
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Hazneviyye seyhleri, selefe mutabaat hususunda oldukca tutucudurlar. Ornegin
dergahin kurucusu Ahmed el-Haznevi'nin, Osmanli-Rus savasinda bir kolunu kaybeden
seyhi Muhammed Ziyaeddin Nursini'ye (61. 1272/1856) sirf mutabaat olsun diye bir kolunu
ciibbesinden ¢ikararak giydigi bilinen bir husustur. Ayn1 sekilde Ma’sum el-Haznevi'nin de
babasi ve seyhi Ahmed el-Haznevi'ye ayni hassasiyetle bagl oldugu ve onun da sirf seyhine
mutabaat olsun diye ciibbesinin bir kolunu disarida birakarak giydigi, zaman zaman
makamina oturdugu, hatta ¢cogu kez onun gibi konustugu nakledilmektedir.?!

3. Vefat1

Ma’stim el-Haznevi'nin 1950 yilinda babasi Seyh Ahmed el-Haznevi'den devraldig:
Naksibendiyye-Hazneviyye hilafeti sadece sekiz yil stirmiis ve 1958 yilinda heniiz geng
sayilabilecek bir yasta kirk {i¢ yasinda vefat etmistir. Ma’stim el-Haznevi, Suriye’nin Haseke
ili Kamigl kazasma bagli Telma'ruf kdyiinde babasi Seyh Ahmed el-Haznevi'nin medfun
oldugu markada (kabristana) defnedilmistir. Hayatin1 hizmete ve miiridlerin terbiyesine
adayan Ma’'siim el-Haznevi, bir¢ok alim ve talebe yetistirmistir.? Ma’sim el-Haznevi alt1
kisiye hilafet vermistir.

4. Halifeleri

Ma’stim el-Haznevi, tekke hizmetiyle mesgul oldugundan herhangi bir eser kaleme
almamustir. Yetistirdigi halifelerin isimleri soyledir: Ahmed-i Molla Ramazan Urfi (Girmiri),
Abdiilcelil Oncii (Abdiilmecid Kermétinin oglu), Muhammed Tanrikulu (Arabkend?),
Muhammed Hacoké (b. Hasan), Yusuf Siti (Altinci) ve kendisinden sonra Hazneviyye
kolunu devam ettiren kardesi Alaeddin el-Haznevi.?® Halifelerinin ¢ogu hakkinda herhangi
bir ¢alisma olmadig icin yazili kaynak bulunmamaktadir. Bu yilizden hayatta olan
yakinlarindan bilgi alinmaistir.

4.1. Alaeddin el-Haznevi (61. 1969)

Hazneviyye dergahi Ma'siim el-Haznevi'nin vefatindan sonra kardesi Alaeddin el-
Haznevi ile devam etmistir. Aldeddin el-Haznevi, Ahmed el-Haznevi'nin ikinci biiyiik oglu,
Haznevi dergahinin {iclincii seyhidir. 1919 yilinda babasinin kdyii Hazne’de diinyaya geldi.
[Imi ve tasavvufi hayatin yogun olarak hissedildigi bir muhitte yetisen Alaeddin el-Haznevi
ilk egitimini babasindan aldi. Daha sonra babasmin bazi halifelerinden istifade etti ve
tahsilini tamamlay1p babasimin elinden icazet ald1. Icazetinde, babas1t Ahmed el-Haznevi'nin:
“el-Fadil el-Elma1” (faziletli, tistiin zekali) seklinde Ovgilisiine mazhar oldu.?* Babasinin
gozetiminde hem zahiri hem de tasavvufi derslerini tamamlayan Aldeddin el-Haznevi,
Hazneviyye silsilesine gére Seyh Ma‘stim"un halifesi ve halefi olsa da o, ilk Naksibendiyye
hilafetini babasindan aldi. Ayrica gerek babasinin zamaninda gerekse Ma’sim el-
Haznevi'nin seyhligi doneminde tekke ve medresenin sorumlulugunu tistlendi. Agabeyi
Ma’stim el-Haznevi'nin 1958 yilinda vefat etmesi tizerine irsad makamina gegti.?

2 Geger, Asdifii’l-Enfis, 208.

2 Abdurrahim Haznevi, “Ma’stim el-Haznevi” (Ahmet Az, Yazili Kayit, 3 Nisan 2021); Korkusuz, Nehri'den
Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, 347.

2 Geger, Asdifii’'l-Enfds, 213; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, 347.

2 (Heyet), Adabii’t-Tarikati ‘'n-Naksbendiyye, 178, Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, 271; Geger,
Asddfii’l-Enfis, 214; Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat1, 83.

% Abdiisselam el-Haznevi “Alaeddin el-Haznevi” (Ahmet Az, Yazili Kayit, 11 Nisan 2021); Akytiz, Ahmed el-Haznevt
ve Hazneviyye Tarikati, 83.
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Bir taraftan kendi doneminde yayginlasmaya baglayan Suudi Arabistan kaynakli
Vehhabilik akimiyla ciddi anlamda miicadele veren Alaeddin el-Haznevi, bir taraftan da din
karsit1 moderniteye kars: fikir savasi baslatmistir. Kaleme aldig siir ve kasidelerde ilmiye
smifinin moderniteye karsi tutumunu oldukga sert bir dille elestiren Alaeddin el-Haznevi,
“ser sebeb seyh u melane” (asil sebep seyhler ve mollalardir) dizeleriyle s6z konusu kesimi
din karsit1 modernitenin halk arasinda yayilmasindan dogrudan sorumlu tutmustur.?® Zira
ona gore alimler, halk icinde tuz vazifesi gormektedirler. Ancak alimler ifsat olacak olursa,
onlari 1slah edecek bir madde yoktur. O, bu manada soyle bir beyit terenniim eder:

10 el 13 pelall el oy A e by 6 gl lale

“Ey kotii dlimler, ey memleketin tuzu (Alimler)!
Tuz ifsat olursa sayet, onu kim 1slah eder”!?”

Alaeddin el-Haznevi, 16 Kasim 1969'da Sam’da vefat etmistir. Cenazesi babas1 Seyh
Ahmed el-Haznevi ile agabeyi Seyh Ma’stim el-Haznevi'nin yanina defnedilmistir.?

Tuhfetii’l-Aldiyye, Suhab ve Hazret ve Sdh-1 Hazne eserlerini kaleme alan Seyh Alaeddin
el-Haznevi, bir¢cok alim ve shfi yetistirmistir. Halifelerinin isimleri soyledir: Hiiseyin el-
Kuremi (Molla Salih el-Kuremi'nin oglu), Halil Aydin (Serhadi), Abdullah b. Molla
Abdurrahman, Abdullah Bezgiiri, Abdullah el-Miiderris (Kartmini), Muhammed Emin
Hayderi (Celik), Yahya Hiiseyin, Izzeddin Nibili (Aksan), Halil Cetin, Ibrahim Telhasan
(Kizmaz), Abdullah Bingoli (Dalar), Abdurrezzak Reskoti (Tograp) ve Hazneviyye
dergahinin dérdiincii seyhi kardesi Seyh Izzedin el-Haznevi.

4.2. Yusuf Siti (Altinc1) (61. 1980)

Adi Yusuf b. Mahmud b. Ahmed’dir. Ailenin soyadi Altinci’dir. Aile Hz.
Peygamberin soyundan gelmektedir. Molla Yusuf, 1908 yilinda Mardin’in Midyat ilgesine
bagl Site/Calpmar koyiinde diinyaya geldi. Haznevi seyhleriyle heniiz ¢ocuk yastayken
tanisan Molla Yusuf, ilk tasavvufi egitimini Ahmed el-Haznevi’den ald1. Seyhinin vefatindan
sonra da Ma’stim el-Haznevi'nin yaninda seyr u siiliikiine devam etti. Babasinin talebesinin
belli bir olgunluga ulastigin1 géren Ma’stim el-Haznevi, kendisine hilafet verip, Suriyenin
Haseke ili Kamish Kazasina bagh Gerdivan koyiine gonderdi. Miiridlere tevecciih yapma
izni de bulunan Molla Yusuf, bu kdyde uzun siire talim ve irsadla mesgul oldu. Ayrica
burada bir de medrese yaptiran Molla Yusuf, yaklasik 30 sene siiren irsad hayatinda birgok
alimin yetismesine vesile oldu. Rivayete gore, bolgede yaygin olan bir¢ok cahiliye adeti onun
irsad ve gayretleri sayesinde terk edildi.?” Yusuf Altinci'nin seyhlerine karsi son derece vefali
oldugu, seyhinin vefatindan sonra da Haznevi dergahiyla irtibatin1 koparmadigi, hatta
bir¢ok irsad seferinde Alaeddin el-Haznevi'ye eslik ettigi nakledilmektedir. Aldeddin el-

2% Abdiilkadir Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatinin Haznevi
Dergahi”, Mevldnd Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum), ed.
Orhan Basaran (Bingdl: Berdan Matbaacilik, 2017),405.

27 Geger, Asdifii’l-Enfés, 217.

8 Akytiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat1, 84-85.

» Rivayete gore Molla Yusuf'un irsadla muvazzaf oldugu yerde seriata aykir1 birgok cahiliye adeti bulunuyordu.
Kimileri seri dl¢li ve mahremiyeti gdzetmeden yedi giin yedi gece diigiin yapar, kimisi de gusiil almadan
haftalarca ciiniip gezerdi. Molla Yusuf'un bdlgeye gelmesiyle bunlarin tamami ortadan kalkti. Necat Altinci
“Molla Yusuf Altinc1”, (Ahmet Az, Yazihi Kayit, 28 Temmuz 2020).
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Haznevi'nin onun hakkinda: “Sen ve Molla Abdiillatif (Ahmed el-Haznevi'nin halifesi)
benim iki kanadim gibisiniz” dedigi nakledilir.

Rivayete gore Izzeddin el-Haznevi, hac yolculuguna ¢ikmadan énce kendisini ziyaret
etmisti. Seyh’in, evine tegrif ettigini duyunca, hasta haliyle seyhin ayaklarina kapanmak
istemis, ancak [zzeddin el-Haznevi buna miisaade etmemisti. Ayrica ricasi lizerine [zzeddin
el-Haznevi'nin kendisine teberriik tovbesi verdigi nakledilmektedir. Miladi 1980 senesinde
Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasinda vefat eden Yusuf Altinci, Haznevi seyhlerinin
yania defnedildi. Vefatinda izzeddin el-Haznevi, “taziye bizim taziyemizdir” diyerek, {ic
giin boyunca taziyesiyle bizzat ilgilendi. Ayrica onun hakkinda: “Molla Yusuf muhabbet
tizere 6ldii” dedigi nakledilmektedir. Hayatmni ilme ve hizmete adayan Molla Yusuf
kendisinden sonra halife birakmamigtir.3

4.3. Muhammed Hacoké (61. ?)

Tam Adi Muhammed b. Hasan en-Naksibendi olan Muhammed Hacoké, 1895-96
yilinda Mardin’in Nusaybin ilgesine baghh Agikkdy (Bamidé) koyiinde diinyaya geldi. Aile
aslen Hakkari'li olup, bolgeye ne zaman hicret ettigi bilinmemektedir. Muhammed Hacoké
ilk egitimini Ahmed es-Sibistani ve donemin Nusaybin miiftiisii Seyhzade-i Miifti gibi
sahsiyetlerden aldi. Daha sonra Ahmed el-Haznevi'den bir siire istifade etti ve Ahmed el-
Haznevi vefat edince tasavvufi egitimine Ma’stim el-Haznevi'nin yaninda devam etti.
Ahmed el-Haznevi'nin, kendisine: “Hazret'ten (Muhammed Diyaeddin) ne aldiysam sana
aktardim” dedigi ve seyhinin (Muhammed Diyaeddin) ciibbesini kendisine hediye ettigi
nakledilmektedir.3® Ma’sitm el-Haznevi’den hilafet aldiktan sonra Cabel-i Abdiilaziz®
bolgesinde bir medrese ve mescit insa ettiren Muhammed Hacoké, hayatinin sonuna kadar
ilimle mesgul oldu. Vefat tarihi tam olarak bilinmeyen Muhammed Hacokénin kabri
Suriye’nin Haseke ilindedir. Muhammed Hacoké'nin tek halifesi oglu Haseke eski miiftiisii
Molla Ibrahim b. Muhammed b. Hasan en-Naksibend{’ dir.®

4.4. Ahmed-i Molla Ramazan (61. 1985)

Ahmed-i Molla Ramazan, 1920 senesinde Mardin’in Nusaybin ilgesine bagh Kuyular
(Cibilgrav) koyiinde diinyaya geldi. Dedesi Molla Ramazan’a nisbetle “Ahmed-i Molla
Ramazan” diye bilinen Ahmed-i Molla Ramazan, ilk egitimini ilim ehli bir zat olan
babasindan aldi. Daha sonra Seyh Ahmed el-Haznevi'nin halifelerinden Molla Ahmed
(Haseke eski miiftiisii) gibi sahsiyetlerden ders aldi. Zahiri ilimlerde belli bir seviyeye
geldigini goren babasi, kendisini Hazne’ye Ahmed Haznevi'nin yanma gonderdi. Ahmed-i
Molla Ramazan, aslinda tasavvuf derslerini Ahmed el-Haznevi'nin yaninda tamamlamaisti,
ancak hilafet alamadan Ahmed el-Haznevi vefat edince, Ma’sim el-Haznevi terbiyesini
tistlendi ve bir siire sonra hem ilm1 icazete hem de tasavvufi hilafete layik goriildii. Ahmed-i
Molla Ramazan, Suriye’nin Haseke iline baghh Amtide kasabasinin bir¢ok kdy ve nahiyesinde
gorev yapti ve sonunda Gérmeyir koyiine yerlesti. Ahmed-i Molla Ramazan bir¢ok alim

% Necat Altinct “Molla Yusuf Altinc1”, (Ahmet Az, Yazili Kayit, 28 Temmuz 2020).

31 Molla Muhammed Hacoké'nin hayatta olan ogluyla gerceklestirdigimiz miilakatta, s6z konusu ciibbenin aile
tarafindan muhafaza edildigini 6grenmis bulunuyoruz.

32 Cabel-i Abdiilaziz, Suriye'nin kuzeydogusunda, Haseke iline bagli ve sehir merkezinin yaklasik 35 km
glineybatisinda yer alan dagin adidir. (Bkz:
http://www .syriatourism.org/ar/page117/%D8%AC%D8%A8%D9%84_%D8%B9%D8%A8%D8%AF_%D8%A7%
D9%84%D8%B9%D8%B2%D9%8 A%D8%B2).

3 fbrahim b. Muhammed,“Molla Muhammed Hacoké”, (Ahmet Az, Yazili Kayit, 31 Temmuz 2020).
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yetistirmistir. Molla Abdiilhamid, Abdiilaziz Celltid, Hiiseyin Batt(is, Molla Ziihdi ve Molla
Hiiseyin Tinaté ile kardesleri Molla Ramazan ile Molla Muhammed Tinaté (Ulus) bunlardan
sadece bazilaridir. Ahmed-i Molla Ramazan 5 Haziran 1985 senesinde vefat etti. Cenazesi,
babalar1 ve kardeslerinin medfun oldugu Amuadé’ye nakledilerek buraya defnedildi.
Ahmed-i Molla Ramazan kendisinden sonra halife birakmamaistir.3

4.5. Muhammed Arabkendi (Tanrikulu) (61. 1987)

Soyu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasan Arabkendi'nin tam adi Muhammed Serif
Tanrikulu’dur. Arabkendi, 1911 yilinda Diyarbakir'n Bismil ilgesine bagli Bayimndir
(Arabkend) koyiinde dogdu. Dogdugu yere nisbetle Arabkendi olarak taninan Molla
Muhammed, heniiz kii¢lik yasta babasi Seyyid Yusuf'u kaybettigi icin annesi Rabia
Hanim’in himayesinde biiyiidii. Ilk egitimini kdyiin imami Molla Sait'ten aldi. Daha sonra
civar koyleri dolasarak farkli medreselerde bir¢ok alimden istifade etti. Bu sirada Seyh
Kemal Hamidi'ye intisap eden Arabkanedi, seyhinin vefatindan sonra 1953 senesinde
Ma’stim el-Haznevi'nin terbiyesi altina girdi. Burada yogun bir seyr u siiltk siirecinden
gecen Arabkendi, genelde hizmetle istigal ettigi i¢in “kennas” (siipiirgeci) lakabiyla anilirda.
Arabkendi, Ma’sim el-Haznevi'nin yaninda yaklasik {i¢ sene egitim gordii ve 1956 yilinda
halife oldu. Seyhinin talimatiyla memleketine donerek ilmi faaliyetlerine burada devam eden
Arabkendi, 1987 yilinda vefat etmistir. Arabkendi, memleketi Arabkend’de defnedilmistir.
Halifelerinin isimleri sOyledir: Muhammed Emin Gerciisi, Bekir Hapsinasi, Abdiilhalim
Hastireki, Molla Resat (Batman), Muhammed Salih Ekinci (Gursi), Muhammed (Kiziltepe),
Muhammed Naci (Arabkendinin yegeni), Ibrahim Bismil/Kerxi, Sabri Kozluk/Belika),
Nasreddin Gerciis/Ilozi, Ahmed Halili ve Molla Ridvan.3

4.6. Abdiilcelil Kerméti (Oncii) (61. 1980)

Abdiilcelil Oncii 1905 yilinda Mardin’in Omerli ilgesine bagl Kermété (Kayabali)
koyiinde diinyaya geldi. Babasinin ismi Abdiilmecid’dir. Bolgede “Seyda-i Kermété” olarak
taninan Molla Abdiilcelil, ilk tasavvuf egitimini Seyh Ahmed el-Haznevi’den aldi. Ahmed el-
Haznevi vefat edince Ma’stim el-Haznevi'nin terbiyesi altina girdi. 1952 yilinda Ma’sum el-
Haznevi'den hilafet alan Molla Abdyiilcelil, bir siire Suriye'nin kuzeydogusunda bulunan
Cetel koyiinde imamlik yapti. 1959'da memleketine déndii ve Mardin’in Omerli ilgesine
bagli Kurka Metina (Kuriké/Catalyurt) koytine yerlesti. Hayatinin sonuna kadar bolgede
irsadla mesgul olan Abdiilcelil Oncii, Ocak 1980 yilinda vefat etti. Mardin merkeze bagh
Kurika Ceto (Aytepe) kdyiinde bulunan kabri giintimiizde ziyaret edilmektedir. Abdiilecelil
Kerméti bir kisiye hilafet vermistir. O da oglu Muhammed Zahir Oncii’diir.*6 Muhammed
Zahir Oncii, Sanlurfa'min Bozova ilgesine bagh Saf kdyiinde ikamet etmekte ve tasavvufi
faaliyetlerini buradan ytiriitmektedir.?”

3 Abdiilbaki Ramazan, “Ahmed-i Molla Ramazan”, (Ahmet Az, Yazili Kayit, 12 Agustos 2020).

% M. Serif Eroglu, “Yirminci Yiizyilda Halidiligin Bir Temsilcisi: Molla Muhammed Arabkendi”, Uluslararas
Mevlana Halid-i Bagdddi Sempozyumu Bildirileri, (Uluslararast Sempozyum), ed. Erdal Baykan, Mehmet Keskin,
(Ankara: 2012), 189-206; Muhammed Salih Ekinci, “Sire ve Mesire”, Toplumsal Barisa Katkilar1 A¢isindan Cami ve
Din Gorevlileri, V. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyumu Bildirileri, Mardin, 2014, 63-77, Mahmut Cetin, Seyh
Muhammed Arapkendi’nin Hayati ve Tasavoufi Goriisleri, 7-19.

%6 Kimlikteki ismi, kayitladigimiz gibi; Muhammed Zahir Oncii’diir. Ancak genelde aile arasinda Muhammed
Zahid, halk ise Saf'in (kdyiin ad1) Seydasi/Seyhi diye bilinir. Abdiisselam Oncii, “Abdiilcelil Oncii”, (Ahmet Az,
Yazili Kayit, 11 Nisan 2021).

37 Muhammed Zahir Oncii, “Abdiilcelil Oncii”, (Ahmet Az, Yazili Kayit, 25 Agustos 2020).
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Sonug¢

Hicri on dordiincii ylizyilda Suriye’nin Kuzeydogusunda tesekkiil eden Hazneviyye
dergahi, Naksibendiyye-Halidiyye'nin Nehri-Nursin kolunun bir devamidir. Ma’stim el-
Haznevi, bu siire¢te unutulmaya yiiz tutan dini hayati1 yeniden ihya etmis ve bolge halkinin
dini, kiiltiirel ve sosyal hayatina 6nemli 6l¢iide katk: saglamistir. Dergahin kurucusu Ahmed
el-Haznevi'nin siyasete ve siyasilere kars1 menfi tutumu, kimseden diinyalik kabul etmemesi
ve tekke-medrese birlikteligi gibi bazi tarikat prensiplerinin Ma’siim el-Haznevi tarafindan
da aynen siirdiiriilmiis olmasi, onun bdlge halkinin gonliinii kazanmasma ve irsad
faaliyetlerinin halk nezdinde etkili bir sekilde karsilik bulmasina vesile olmustur. Ma’stim el-
Haznevi, Suriye basta olmak iizere iilkemizin giineydogu boélgesini de igine alan Cezire
bolgesinde yiiriittiigli en 6nemli hizmetlerden biri yetistirdigi alimler ve halifeler sayesinde
Birinci Diinya Savasindan sonra bolgede ciddi manada tehdit olusturan Suud merkezli
Vahhabilik hareketi ile Iran destekli Siilik propagandasmna karsi verdigi miicadeledir.
dort bir yanma dagitarak bu ve benzeri Ehl-i Stinnet dis1 hareketlerin faaliyetlerine karsi
adeta canli bir set olusturmustur. Hazneviyye dergahi seyhlerinin genel olarak tasavvuf
anlayisi, tahalluk agirlikli oldugu icin halk tasavvufu diyebilecegimiz bir karaktere sahip
oldugunu vurgulamak isteriz. Tasavvufun tahakkuk yoniine dair hal ve makamlar ise
mahrem addedildiginden bunlardan pek bahsedilmemistir. Ayrica Hazneviyye dergahinin
heniiz bir asirlik geng¢ bir yapr olmasi, Haznevi seyhlerinin telif noktasinda veltd
olmamalari, tasavvufu, ilim olmaktan ziyade bir hal olarak telakki etmeleri vb. sebepler bu
yapiya dair bilgilerin sinirli olmasmin baglica sebeplerindendir. Bunun yaninda Ma’stim el-
Haznevi'nin gerek dergaha postnisin oldugu irsad siiresinin kisa olmasi gerekse kalden
ziyade, ehli hal bir stfi olmas: da hakkindaki bilgilerin kisitli olmasinin nedenlerindendir.
Bununla birlikte bu ¢alismanin, yukarida belirtilen eksikliklerin telafisi igin bir hareket
noktasi olacagina inaniyoruz.
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Oz: Kur'an-1 Kerim’in tecvid tahlilini yapmak, tecvidin hem teorik hem pratik kismiyla
alakalidir. Ciinkii tahlili dogru anlamak teoriye, okuyusu ona gore dogru yapmak ise pratige girer.
Ancak bazi yerler ilk bakista farkl tahlil yapilip yanhs okunabilmektedir. Bu konular daha ziyade med,
idgam ve vakf yapildiginda nasil durulmasi gerektigi konulariyla alakalidir. Bunun nedeni bazen
Kur’an-1 Kerim’in kendine has yazim sekli (Resmii’l-Osmani) bazen Arapga dilinin kaideleri geregi
olusan birlesmeler, bazen de tecvid ilminin inceliklerinin gdzden kagirilmasidir. Bu tiir 6rneklerin bazis
okuyusa etki ederken bazisinda ihtilaf sadece isimlendirmeye etki etmistir. Bu makalede bu yerlere
ornekler verilip, ilgili kisimlar tecvidin klasik kaynaklarindan delillerle incelenmistir. Ornekler Kur’an-
1 Kerim'in farkli yerlerinden segilmistir. Bunlarin sayilarini arttirmak miimkiin olup bu arastirmada
konunun anlasilacagi kadariyla yetinilmistir. Bu meyanda oncelikle ayeti kerimelerden secilen
orneklerdeki zannedilen kaide, gerekgesiyle agiklanmis; daha sonra olmasi gereken kaide, deliliyle
zikredilmistir. Calismada tecvidin pratik kismi oldugu kadar teorik kisminin da femi muhsin olarak
yayginlasan, yani mahir bir 6greticiden alinmasi gerektigi sonucuna ulasilmstir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Tecvid, Kelimeler, Yazim, Tahlil.

Abstract: Analyzing the tajwit of the Holy Qur'an is related to both the theoretical and practical
parts of tajwid. Because understanding the analysis correctly is theoretical, and doing the reading
correctly according to it is put into practice. However, some places can be analyzed differently at first
glance and misread. These topics are mostly around al-madd and al-idhgam betting. It is also related to
the issue of how to waqf when the foundation is built. The reason for this is that sometimes the Qur'an
is written in its own way (Resmii'l-Osmani), sometimes the mergers formed due to the precepts of the
Arabic language, and sometimes the subtleties of the science of tajwit are overlooked. Some of these
examples affected the reading, while in others the dispute only affected the naming. In this article,
examples of these places are given and examined with evidence from the classical sources of tajwid.
Examples are selected from different parts of the Holy Qur'an and it is possible to increase their number.
The matter is as far as can be understood. First of all, the verse was explained because of the supposed
rule in the examples selected from the verses, and then it was mentioned with the evidence of the rule
that should have been. It has been concluded that the theoretical part as well as the practical part of
tajwid should be taken from a skilful teacher who has become widespread as femi muhsin.

Keywords: The Holy Qur’an, Tajwid, Words, Spelling, Analyzing.
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Giris

Tecvid ilminde otorite olan Ibnii’l-Cezeri (v. 833) tecvidi sdyle tanimlar:
iz ol 5 £ 1N A5 L 550 s 5

ghaidy e dhm (a  gha A 22 ) a5

ALaY 2813 8 855” Tecvid okuyusu siislemek, kiraati ve eday: giizellestirmektir. Yine o, harflerin
sifatlardan hakki olanini yani lazimi sifatlarint ve miistehakkini yani harflerin arizi sifatlarini yerine
getirmektir. Son olarak her bir harfi aslina dondiirmektir yani harfleri mahrecinden ¢ikarmaktir.

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’i tecvidli indirdigi ve bize kadar ayni1 okuyusla geldigi igin
tecvid 6grenmek gerekir ve tecvidsiz okuyan giinahkar olur.!

Kur’an nazmimin? tilavetiyle ilgili kurallar1 igeren tecvid ilminin hem teorik hem pratik
yonii vardir. Pratik yonii, tilavet esnasinda bir fem-i muhsinden 6grenilerek yapilan kurallara
dairdir. Bu kaidelerin ne oldugu, nasil oldugu, nicin oldugu ve ne zaman olacag gibi sorularin
cevabi ise tecvid ilminin teorik kismini olusturur. Tilavetin pratik yoniinde her ne kadar
ihtilaflar olsa da senedi Peygamber Efendimiz’e kadar uzanan her okuma bicimi/kiraat
sahihtir ve bu konuda tartisma olmamas: gerekir. Teoride ise isimlendirme, smiflandirma,
kuralin igerigi, sinirlari, istisnalar: gibi pek ¢ok konuda farkl gortisler vardir. Bu ihtilaflardan
birisi de bu makalenin konusunu olusturan, Kur’an-1 Kerim’deki kitabeti itibariyle tahlili
karistirilabilen bazi kelimelerin tecvid tahliline yoneliktir. Tecvitteki baz1 detay konular
nedeniyle veya kelimenin asil harfleri bilinmedigi ya da yazilisi itibariyle idgam olmusg
kelimeleri ayirmak gii¢ oldugu i¢in 6grencilerin bu tiir tahlillerde zorlandig1 goriilmiis; bunun
tizerine bu makalenin yazilmasi ihtiyaci hasil olmustur. Makalede bu gibi durumlara 6rnekler
zikredilmis, bu tiir yerlerde karistirilma nedeni agiklanmis ve konu olmas: gereken tecvid
tahliliyle detaylandirilmistir. Son olarak sunu diyebiliriz: Tecvid ilminin teorisi de pratik
yoniinii destekler nitelikte olmasi hasebiyle onun da bir uzman nezaretinde 6grenilmesi
gerektigi kanaati hasil olmustur.

1. Okuyusa Etki Eden Tahliller

Baz1 kelimeler yaziligi itibariyle {izerinde vakf yapilinca medd-i ariz gibi goriiniir. Bu
nedenle okuyucu medd-i ariz (caiz medlerden) zannettigi i¢cin uzatmasini kasr ile (bir elif
miktarinca) yapip gegebilmektedir. Oysa bahsi gegen yerler medd-i muttasil olup (vacip
medlerden) buralarda en hizli okuyusta dahi bir elif miktar1 ¢ekilmesi caiz degildir. Baz1
kelimeler de medd-i muttasilmis gibi goriiniir. Buralarda ise medd-i munfasil (caiz
medlerden) vardir. Bu durumda hizli okuyusta bir elif miktar1 ¢ekmek caizken okuyucu bu
kismi, meddi muttasil zannedip en az iki elif miktar1 ¢ekmektedir. Bazen de kelimelerin
yazilisindan dolay1 medd-i ariz zannedilen aslinda medd-i tabii hiikiimleri icra edilen 6zel
adiyla meddi ivaz olan yerler vardir. Bu gibi durumlarda tecvidin bilinmemesi ya da
uygulanmasindaki eksiklikler nedeniyle okuyus hatalar1 meydana gelmektedir. Bu kisimda
bu 6rnekler detaylariyla zikredilmistir.

1 {bnii’l-Cezeri Semsiiddin Ebii’l-Hayr, Manziimetii’I-Mukaddime fimd yecibii ‘ale I-kdrii en-yiiallimehii el-Cezeriyye (Daru’l-
Mugni, 2001), 11.

2 Lafiz (bir seyin agizdan atilmast) ve nazim (incilerin gerdanliga dizilmesi) kelimelerinin liigatteki manalarina dikkat gekerek
Kur’an nazm seklinde kullanimimin daha dogru olduguna dair degerlendirme igin bkz. Omer Bagkan, “Siiregelen ki
Tanimlama ve Tasnif Problemi Uzerine: el-Thfa m1? el-ihfau’l-Lisani mi? el-izhar m1? el-izharu’l-Lisani mi?”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 11 (2007): 103-104.
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1.1. Medd-i Aniz Gibi Gériinen Aslinda Medd-i Muttasil Olan Yerler

=3 1g&dl” (Bakara: 13), “=:lll” (Bakara: 30), “*:Wl” (Bakara: 74), “sLsy” (Bakara: 105-247-
251), “~sLlll” (Bakara: 144) gibi kelimelerde harfi med olan eliften sonra sebeb-i medden hemze
gelmistir. Harf-i med ve sebeb-i med, tek bir kelimede oldugu i¢in de meddi muttasil olur.?
Ancak vakf isareti olan ta harfinde duruldugu zaman hemze cezmlenir ve ortaya sebeb-i
medden siikin-u ariz ortaya ¢ikar. Her ne kadar goriintiide boyle olsa da durum bdyle
degildir. Ciinkii biri zayif biri kuvvetli iki sebeb-i med bir araya gelirse ki burada hemze ve
siikklin-u ariz bir araya gelmistir; bunlardan giiclii olana itibar edilir. Dolayisiyla bu
kelimelerde durulsa da gecilse de medd-i muttasil vardir. Ciinkii sebeb-i medden hemze,
siikin-u arizdan daha giigliidiir.*

1.2. Medd-i Muttasil Gibi Goériiniip Meddi Munfasil Olan Yerler

“¢¥%" (Bakara: 31-85) kelimesi tek bir kelime gibi gortindiigii i¢in burada iki tane
medd-i muttasil varmig gibi goriiniir. Ancak bu kelime iki ayri s6zciigiin birlesiminden
meydana gelmlgtlr Bunlar tenbih edat1 » ve onlar anlamindaki isaret zamiri ¢¥dir.5 Bunun
dehh 7N 3 A W (Al-i Imran: 119) ayeti kerimesidir. Burada tenbih edat1 ile zamirin arasina

&8” (entiim) zamiri girmistir. Sayet tek kelime olsayd1 bu kelimeler ayrilmazdi ve arasina bir
baska sozciik giremezdi. Bu nedenle burada oncelikle harf-i medden elif ve sebeb-i medden
hemze iki ayr1 kelimede oldugu i¢in medd-i munfasil (I & klsmrunc‘ia),6 sonrasinda da harf-i med

ve sebeb-i med tek bir kelimede oldugu icin medd-i muttasil (s¥ kisminda) vardir.
1.3. Medd-i Ariz Gibi Gériiniip Aslinda Medd-i ivaz Olan Yerler

“oazliy s 37 (Bakara: 22), ““2103 323 Y)” (Bakara: 171), “*#1 5 ) 5240”7 (Al-i Imran: 113), “ &45
eslias 1L, Yia ) kils” (Niisa: 1) gibi ayeti kerimelerde iki {istiin hemzenin iizerine geldiginde,
1S e Ule) gibi kelimelerden farkli olarak yanina elif eklenmeden yazilir. Bu nedenle
durulunca hemze cezmlenecek ve medd-i ariz olacak gibi goriiniir. Ancak iki {stiin
duruldugunda medd-i tabiiye doniisiir ve olusan kuralin adi da medd-i ivaz olur.” Ta-i
marbiita haricindeki biitiin kelimelerde de bu sekilde okunur. Sadece ta-i marbtitaya gelmisse,
444 gibi, ta ha’ya doniisiir. Dolayisiyla meselenin baginda yer verdigimiz kelimeler hemzenin
tizerinde medd-i tabii Olgiisiinde uzatilarak okunur (binda, nidaa, sevaa gibi). Hemze
cezmlenip medd-i ar1z yapilarak (bina, nida, seva gibi) okunmaz.?

1.4. Zamir Zannedilip Medd-i Tabii ile Okunan Yerler

“43% W7 (Hud: 91), “43% & (Ahzab: 60, Alak: 15) gibi ayeti kerimelerdeki ha harfi zamir
zannedilir ve 6ncesi harekeli oldugu i¢in uzatilarak okunur. Halbuki buradaki ha harfi aslinda
kelimelerin aslindadir.” Konuyla ilgili suna da deginmek gerekir ki s (anlamak, kavramak) ve

3 {bnir’l-Cezeri, Mukaddimetii'I-Cezeriyye, 18.

4 Abdiilaziz b. Abdiilfettah el-Kari, Kavdidii ‘t-tecvid 'ald riviyeti Hafs ‘an Asim b. Ebi’n-Neciid (el-Medinetii’l-Miinevvera:
Mektebetii ed-Dar, 1410), 100.

5 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, es-Sirdcii I-miinir fi'I-iane ald marifeti baz: meani kelami
Rabbine’l-Hakimi’l-Habir (Kahire: Matbaa-i Emiriyye, 1285), 1/242; Muhammed el-Emin b. Abdullah b. Ytsuf b. Hasen
el-Uremi el-Alevi el-Hererd, Tefsiru haddiku r-ravhi ve r-rayhdn fi ravabi 'ulitmi’I-Kur 'dn (Beyrut -Liibnan: Daru Tavki’n-
Necat, 2001), 1/332.

¢ Komisyon: Ahmed Halid Siikri-Muhammed Hazir el-Mecali- Ahmed Muhammed Muflih el-Kudat vd., el-Miinir
fi ahkami't-tecvid (Urdiin: Cem’iyyeti Muhafazati ‘ale’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 123.

7 ibniv'l-Cezeri, et-Temhid fi ‘ilmi’t-tecvid (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1985), 149; Abdiilgafiir es-Sindi, Safahdt fi ‘ulumi’l-
kiraat (el-Mektebetii’l-Emdadiyye, 1415), 227; Atiyye Kabil Nasr, Gayetii I-miirid fi 'ilmi t-tecvid (Kahire, 2000), 118.

8 Celaleddin Karakilig, Tecvid Ilmi (Ankara: Kalkan Matbaacilik, 2012), 75; Komisyon, el-Miinir, 120.

9 Celaleddin Karakilig, Tecvid Iimi, 69; Komisyon, el-Miinir, 134.
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&8 (vazgegmek) fiillerindeki ha, kelimenin siilasi ti¢ harfinden biridir ve bu tiir yerlerin
uzatilarak okunmasi hatali olur.

2. Okuyusa Etki Etmeyip Isimlendirmede Farklilik Olan Tahliller

Bu baslik altinda yazilisi itibariyle tahlili karistirilabilen ancak okuyusta bir degisiklik
meydana getirmeyen ihtilaflara Ornekler zikredilmistir. Mesela lam harfiyle baslayan
kelimelerin basina lam-1 ta'rif (elif-lam takisi) geldiginde, bu tiir sozciikler seddelenerek
okunur. Ancak buralarin tahlili esnasinda yazida seddeli lam goriindigii icin izhar-
kameriyye denilebilmektedir. Ancak buralarin ash idgam-1 semsiyyedir. Bazen de 1am harfi
kelimenin aslindan olur. Fakat cezmli geldigi i¢in okuyucu burada lam-1 ta’rif almus bir kelime
var zannina kapilir ve bu tlirden sozciiklerde izhar-1 kameriyye vardir der. Halbuki burada
herhangi bir tecvid kaidesi yoktur.

Kitabette ya da goriiniiste birlesik aslinda ayr1 olan kelimelerde vakf yapilirken bu
kelimelere tek bir kelime gibi hiikiim verilir ve ona gére vakf yapilir. Ornegin ¥ (! kelimesi ¥
seklinde bitisik veya ayri olarak yazilsa da &! diyerek durulmaz. Ya da ¥ s kelimesinde  diye
sadece tenbih edatinin okunup sonrasinda durulmas: dogru degildir.10

Kitabette veya telaffuzda seddeli harflerin tecvid tahliline gelince bu hususta farkl
isimlendirmeler bulunmaktadir. Soyle ki klasik donemde idgam ve tesdid konusu bir arada
zikredilmis ve tesdid, idgamin bir sonucu olarak ele alinmis; bu hususta tesdid-i miifred,
tesdid-i miitevassit gibi isimlendirmeler yapilmistir. Telifat donemi olarak adlandirilan hicri
besinci asirda konuyla ilgili eser kaleme alan miiellifler, yazida ve teleffuzda s6z konusu olan,
yani idgam sonucu olusan seddenin hepsini tesdid/miisedded kavramaiyla ifade etmislerdir."
Modern dénemde ise bir goriise gore yazidaki biitiin seddeli harfler, tesdid me’a’l/bila gunne
olarak tahlil edilmektedir. Burada seddenin kelimenin aslindan olup olmamasina bakilmaz,
yazida seddeli olmasi yeterlidir. Ciinkii kelimenin aslini incelemek tecvid ilminin degil sarf ve
nahiv ilminin konusudur.”? Diger bir goriise gore seddenin kelimenin aslindan olup
olmamasina gore bir ayrima gidilmekte ve sedde kelimenin aslindan olursa tesdid me‘a’l/bila
gunne; sedde kelimenin aslindan degilse idgam misleyn me‘a’l/bila gunne ya da idgam
me‘a’l/bila gunne olmaktadir.’® Urdiin’de bir komisyon tarafindan hazirlanan meghur tecvid
kitabi el-Miinir’de seddeli mim ve ntin harflerinin tecviddeki hitkmiine harf-u gunne miisedded
denilmektedir.!

Kur’an-1 Kerim’de bu sekilde bazen birlesik bazen ayri yazilan kelimeler resmii’l-
mushaf ve tecvid kitaplarinda Jsasdls g shidl (birlesik ve ayri olanlar) bagligiyla zikredilmis
ancak bu konu tecvid tahlili agisindan degil vakf ve ibtida agisindan ele alinmistir.’> Buna gore
maktu’ yani birlesik olarak yazilmig kelimelerde resme yani yazim gekline gore durmak
gerekir, bu tiir sézciikleri ayirmak caiz degildir. il s e 3l (yazidaki sekle gore vakf)

10 Mahmid Halil el-Husari, Ahkdamii kirdati’l-Kur dani’l-Kerim (el-Mektebetii’l-Mekkiyye, t.y.), 217; Nihat Temel, Kur’dn
Kiraatinda Vakf ve Ibtida (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2019), 84.

1 Ali Ciftci, “Tesdid, Telyin ve Tahfif Terimlerine Bir Bakis”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy
47 (2019): 221-222.

12 Ramazan Pakdil, Ta lim Tecvid ve Kiraat, 18. bs (Istabul: M.ii. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 192-95.

13 Omer Bagkan, “Kur’an Tilavetinde Teorik ve Pratik Diizeyde Zuhur Etmis Baz1 Farkliliklar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Ilahiyat Akademi Dergisi, sy 10 (2019): 148-55.

14 Komisyon, el-Miinir, 111.

15 Eb(i Amr ed-Dani, el-Mukni’ fi rasmi mesahifi'l-emsdr (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, t.s.), 73-81; Ibnii'l-
Cezeri, Mukaddimetii’l-Cezeriyye, 19-20; Husarl, Ahkidmii kirdati’l-Kur’ani’l-Kerim, 265-88; Komisyon, el-Miinir,
210-22.
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bashigiyla en-Nesr’e gore ehl-i eda ve kurra imamlar Mushafin merstimuna yani goriiniisiine
uyma zorunlulugu konusunda icma etmislerdir.’® Bu bilgilerden hareketle biz, makti’ ve
mevsil kelimelerin tecvid tahlilinde de goriiniisiin esas alinmasi gerektigi sonucuna vardik.
Bu durumda seddeli gunneli harf diyerek sadece okuyustaki gunneye dikkat ¢ekmenin yeterli
olacag1 kanisindayiz.

Asagida zikrettigimiz meseleleri detaylariyla ele alip, konuyla ilgili muhtemel tecvid
kaidelerini zikrederek mevziiya dair tercihimizi gerekgesiyle belirttik.

2.1. Izhar-1 Kameriyye Gibi Goriinen Aslinda idgam-1 Semsiyye Olan Yerler

Lam-1 ta'rif (J)) nekra/belirsiz kelimelerin bagma gelince, bagina geldigi kelimenin ilk
harfine gore farkli okunur. Eger kelimenin ilk harfi 4aée <5 @35 & harflerinden biriyse 1am-1
ta'rif izhar edilir yani acik¢a okunur. cuall zall cudl gibi. Eger kelimenin ilk harfi bu 14 harfin
disinda kalan harflerden biriyse ki bunlar su beytin ilk harfleridir: “ & Gl Ay Wgn S L
aas 4l (s Gl it S

Bu durumda lam-1 ta’rif, sonrasinda gelen kelimenin ilk harfine idgam edilerek yani
katilarak okunur. LAl yZall (el gibi 17 Ancak kelime semsi harflerden 1am ile basladiginda,
sozclikte sanki izhar-1 kameriyye varmig goriiniir; dolayisiyla buradaki tecvid tahlili
karistirilir. “Jil (3563137 (Bakara: 164), “J¥ I (Bakara: 187), “ s+l (Bakara: 225), “Jil Ui (Al-
i Imran: 113) kelimelerinde gortildiigii tizere leyl ve lagv kelimesinin basina lam-1 ta’rif gelmis
ve lam-1 ta’rifin 1am1 kelimelerin basindaki lam harfine katilarak okunmustur. Yani burada
okunan lam harfi, kelimenin bagmndaki lamdir. Dolayisiyla burada izhar-1 kameriyye degil,
idgam-1 semsiyye vardir, denilir.

2.2. izhar-1 Kameriyye Gibi Goriiniip Kelimenin Aslindan Olan Lam:

“&dll” (Bakara: 170), “G&ll (" (Al Imran: 13), “G8) 257 (Al Imran: 166), “isdis”
(Ytisuf: 101, Suara: 83), “a&&iull” (Al-i Imran: 78) gibi kelimelerdeki 1am harfi cezmli oldugu igin
bu gibi yerlerde ilk bakista izhar-1 kameriyye ya da lam-1 ta’rifin izhar1 vardir gibi goriiniir;
ancak durum bdyle degildir. Ciinkii buralardaki 1am, kelimenin asil harflerindendir. il
(bulmak), & (bulusmak), GVl (katmak) fiilleri ve i (diller) sozciikleri de bu sekildedir.
Dolayisiyla buralardaki l1am harfi kelimenin aslindandir ve bu gibi yerlerin tecvid olarak bir
tahlili yoktur.

2. 3. idgam-1 Misleyn Me‘a’l-Gunne, Tesdid Me‘a’l-Gunne veya idgam-1 Me‘a’l-
Gunne Olarak Tahlil Edilip Aslinda Seddeli Gunneli Harf Olan Yerler

U= (-den) harf-i cerri, Kur’an-1 Kerim’de bazen & (sey) edatiyla bazen de o= (kimse) ismi
mevstliiyle yan yana gelir. Bu harf-i cer, {i¢ yerde \« i« seklinde ayr1 halde (Nisa: 25, Rim: 28,
MiinafikGn: 10), bunlarin disinda hep birlesik yazilmistir. “\as” (Bakara: 3-23-61-79-168-202-
229-248 vd.), “uas” (En’am: 93-144-157, A’raf: 37-181 vd.) ayetlerindeki yerleri, mezk{r harf-i
cerrin birlesik geldigi haline 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir. “%="da (Bakara: 74-85-134-
140-141-144 vd.) da durum ayni sekildedir. Ciinkii burada da o= (hakkinda) harf-i cerri ile W

16 bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-'asr (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l- Timiyye, 2011), 2/128.

17 {bnii’l-Cezeri, et-Temhid, 141; Abdurrahman Karabasi, Tam Karabas Tecvidi (Istanbul: Alem Yaymecilik, t.y.), 39;
Abdiilaziz b. Abdiilfettah el-Kari, Kavdidii t-tecvid, 82-83. Meshur Karabas Tecvidi’nin Osmanlica metni esas alinmustir.
Karabas Tecvidinin yazar hakkinda net bir bilgi yoktur. Ancak Diyanet islam Ansiklopedisinin nispet ettigi Osmanl
zamaninda yasamis Abdurrahmén Karabasi’ye (9407) nisbesi esas alinmigtir. Bkz. Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 254. Bursali Mehmet Tahir’in Osmanik Miiellifleri adl
eserinde de Karabags Risdlesi Istanbul’da medfun Seyh Abdurrahmén Karabasi’ye (904) nispet edilmistir. Bkz. Bursal
Mehmed Tahir Efendi, Osmani: Miiellifleri (istanbul: Meral Yaynevi, t.y.), 1/138.
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(sey) edatinin birlesimi vardir. Bunlarm asillar1 % o= 5 0= e 5 Os dir.’® Bu gibi kelimelerde ilk
bakista seddeli bir harf varmis gibi goriiniir. Bu nedenle tahlil esnasinda idgam-1 misleyn
me’a’l-gunne ya da tesdid me‘a’l-gunne denir. Ancak asillarina déndiigiimiizde sakin n{in
harfinden sonra s« harflerinden ¢ geldigi icin bu tiir yerlerde idg§am-1 me‘a’l-gunne olur
diyenler de vardir. Aslin1 dikkate almayanlara gore ise seddeli harften dolay: tesdid me’a’l-
gunne tahlili dogru olur. Oysa bu gibi seddeli mim ve ntin harflerine seddeli unneli harf demek
yeterlidir. “xs W&” (Bakara: 38), “~:4 L& (Enfal: 57), “&3ls &) (Isra: 23) Ayet-i kerimelerinde
de ayni sey vardir. Clinkii burada & daki seddeli mim harfi, sart ifade eden ! edat: ve te'kid
icin gelen L edatinin birlesiminden meydana gelmistir.”” Dolayisiyla seddeli mimde tecvid
olarak idgam-1 misleyn me‘a’l-gunne, tesdid me’a’l-gunne veya idgam me’a’l-gunne tahlilleri
zikredilir. Bu gibi yerlerde de seddeli gunneli harf demek yeterlidir.

2.4. idgam-1 Misleyn Bila Gunne, Tesdid Bila Gunne veya idgam Bila Gunne Olarak
Tahlil Edilen Aslinda Seddeli Gunnesiz Harf Olan Yerler

Fiili nasbeden edatlardan ¢l ve nefy edat1 ¥ Kur’an-1 Kerim’de on yer haricinde birlesik
olarak gelir. Bu edatlarm ¥ ¢f seklinde ayr1 olarak geldigi yerlere A'raf: 105-169, Tevbe: 118,
H(id:14 vd. ayeti kerimeleri 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir. Burada sakin n{in harfinden
sonra lam harfi geldiginde mahreg yakinhgindan idgam-1 bila gunne olur.20 )55 ¥ (Bakara:
246), “d ¥) %5 ¥ (Al-i Imran: 64), “# 0233 Y7 (Al-i imrén: 176), “Gs 5 ¥ (Al-i Imran: 183) gibi
ayeti kerimelerde ¢! ve Y birlesik olarak Y seklinde yazildiginda tecvid tahlili
karistirilabilmekte ve seddeli lam goriiniisiinden dolayr idgam-1 misleyn bila gunne veya
tesdid bila gunne denilmektedir. Ancak kelimenin aslina bakildidiginda sakin ntindan sonra
lam geldigi goriilmektedir. Bu durumda idgam-1 bila gunne olur diyenler de vardir. Oysa
burada sadece seddeli gunnesiz harf vardir; dolayisiyla okuyusa bir etkisi olmadig1 igin
tecvidde de herhangi bir isimlendirmeye gerek yoktur, denilebilir.

Sonug

Sahih bir Kur’an-1 Kerim tilaveti igin sahih bir tecvid bilgisi de gereklidir. Her ilmin
oldugu gibi tecvid ilminin de incelikleri vardir. Bunlar saglam kaynaklardan ve ehil kisilerden
ogrenilmeli; bu sekilde okuyus giizellestirilmelidir. Bu makalede tecvid ilminin bazi
incelikleri, okuyusa etki eden ve etmeyen kisimlarina ayrilarak incelenmistir. Okuyusa etki
eden Orneklerdeki tecvid tahlilinin karistirilma nedenlerinin vakf yapildiginda ortaya ¢ikan
kaideler ve Kur’an-1 Kerim’in kendine mahsus yazim seklinden dolay1 yazimi farklilasan bazi
kelimeler oldugu goriilmiistiir. Ayrica kelimelerin asli harflerini bilmemek de tecvid tahlilinde
hatalara neden olmaktadir. Okuyusa etki etmeyen Orneklerdeki seddeli harflerin tecvid
tahlillerinde ise giiniimiizde ortak bir sdylem yoktur. Kelimenin aslina m1 gidilecegi yoksa
sadece yazimina mi1 bakarak tecvid tahlili yapilacag1 konusu ihtilaflidir. Bunun en 6nemli
nedeninin her goriiste ortak nokta olan gunneli veya gunnesiz okuyusun belirtilmesinin
yeterli oldugu kamisina varilmistir. Goriintiste birlesik aslinda ayri olan kelimelerin tecvid
tahlili konusunda ortaya ¢ikan bu ayriligin -isimlendirmede bile olsa- ¢6ziimii i¢in ¢alismalar
yapilmasi gerekir.

18 Dani, el-Mukni’, 74.

19 Ebti Hafs Omer b. Ali Ed-Dimagki Ibni Adil, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-kitab (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Timiyye, 1998), 9/280;
Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn (Daru’l-Fikr: Beyrut, ty.), 3/362; Muhammed b. Ali es-Sevkéani, Fethu' l-kadir
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1414), 3/259.
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Oz

Bu arastirma usulii-l fikhin katiligi meselesini ele aliyor. Usulciiler bu konuda ihtilaf
etmislerdir. Kimisi kelam ilmindeki meselelere dayanarak, usul ile ilgili konularin ispat1 icin kesinligi
sart kosmus, Kimisi de fikih ilmine dayanarak Zan'mi savunmakla ile yetinmistir. Arastirma, Fikih
Ustliiniin kat'iliginden en agik bir sekilde s6z edenlerden olmasi sebebiyle Imam Satibi'nin meseleye
bakisi {izerinde yogunlasmaktadir. Satibi, bu noktada miitekaddim ustlciileri takip etmis, miiteahhir
ustlciilerin cogunlugunca benimsenen genel kanaate muhalefet etmistir. Calismanin onun yaklasimina
odaklanmasimun bir diger sebebi de meseleyi sunarken sergiledigi farkli iislubudur. Usulctiilerin
goriislerini sunmasiyla, Analitik metoda tabi olundu. Sonraki metod; satibi ve ondan 6nceki usulctilerin
gorislerini karsilastirmaktir. Aragtirmaci bir takim sonuca ulasti. O neticelerin en 6nemlisi; ehli stinnet
ve cemaatin bida'dan ayikladig1 ana meseleler konumundaki kesin ilkelerdir. icma ve kiyasin delil
sayilmasi gibi. Diger bazi onemli neticeler su sekildedir; ihtilaf edilen usul konulari, yan dala (furu)'a
dayanarak zannidir. Son dénem alimlerinin usul meselelerinde zan ile yetinmeleri tercih edilmis
goruistiir. Her iki kesim arasinda usuliil fikih ve katilik agisindan ihtilaf oldugu i¢in, Satibi'nin usul
meselelerini ele alisi, kendisinden 6nceki usulciilerin ele aliglarindan farklidir. Sonug olarak; Satibi'nin
usuliil fikhin katiligi ile ilgili 6ne siirdiigii deliller tartismaya aciktir. Zira imam Satibi usulciilere
yoneltilen miiskil sorulara ikna edici cevaplar verememistir ve Fikih Ustlii ile ustilii'd-din arasinda var
oldugunu iddia ettigi esitligi ispat edememistir.

Anahtar Kelimeler; Usul'til fikih, usulciiler, Satibi, katilik, zanni

Abstract

This study dealt with the issue of peremptoriness of Ustl al-Figh, a case in which the scholars
of Usil al-Figh differed into two groups. The first group stipulated peremptoriness in proving issues
related to Usiil al-Figh, while the second group sufficed with conjecture. The research focuses on Imam
al- Shatib1’s position on peremptoriness of Usil al-Figh. Al- Shatibi is one of the most prominent
scholars who stands with this opinion, he followed the preceding scholars of Ustl al-Figh and opposing
the later scholars of Usil al-Figh. Moreover, Al- Shatibi stands with this opinion because of his unique
style of presenting the issue. Nevertheless, The analytical and comparative methods were applied. The
study concluded saying that the most important peremptory principles are the essential issues that
distinguished Ahl al-Sunnah wa al-Jamaa’ah from the heretics. Moreover, the disputed issues related
to Ustl al-Figh are conjectural and connected to the sub-issues, and the opinion of the latecomers among
the scholars of Ustl al-Figh to suffice with the conjectural for the issue of Usiil al-Figh is more probable.
Moreover, al- Shatib1’s evidence for the peremptoriness of Usil al-Figh is not accepted, as he did not
provide convincing answers to the problems that were directed to the scholars of Ustl al-Figh before
him. And he was unable to prove what he claimed of the equality between the Usul al-Figh and the
Usul al-Din.

Keywords: Ustil al-Figh, Scholars of Usiil al-Figh, al- Shatibi, peremptoriness, conjecture.
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Oz: Hicri ikinci ylizyilda Arap yarimadasinda dil hatalarinin hizli bir sekilde yayilmasi iizerine,
Islam dininin kutsal metinlerinin dili olan Arapgay1 koruma altina alma calismalari baslatiimistir. Bu
baglamda dil alimleri, dogrulugundan emin olunan bir Arap s0ziiniin sahit olarak kullanilmasindan
ibaret olan istishad yontemini etkin bir sekilde kullanmislardir. Kur’an, hadis, nesir ve siirin sahit olarak
kullanildigs istishad yonteminde siir, sahit olarak en fazla kullanilan unsur olmustur. Siiri ile istishad
edilecek sairlerin tespiti icin fesahat 6l¢ii alinarak sairler, belirli dl¢iitlere gore tasnif edilmistir. Sairlerin
mensup oldugu kabileler de istishad agisindan yapilan tasnifler arasindadir. Kabileler yabanci etkisine
maruz kalma agisindan tasnif edilmis, dillerinde bozulma meydana gelen kabileler istishad sinirlar
disinda kabul edilmistir. Bu ¢alismada belirlenen 6rneklem gramer eserlerindeki gerceklesen istishad,
teorideki kabile baglaminda cizilen istishad sinuirlari ile karsilastirlmistir. Mezktr konuya, istishad ile
ilgili calismalarda deginilmis olsa da konunun, ayr1 bir ¢alisma olarak ele alindigina sahit olunmamustir.

Anahtar Kelimeler: Istishad, Kabile, Sair, Arap S$iiri, Arap Grameri.

Abstract: Upon the rapid spread of language errors in the Arabian Peninsula in the second
century of the Hijri, studies to protect Arabic, the language of the sacred texts of the Islamic religion,
were started. In this context, language scholars have effectively used the istishhad method, which
consists of using an Arabic word that is sure of its accuracy as a witness. In the istishhad method, where
the Qur'an, hadith, prose and poetry are used as witnesses, poetry has been the most used element as a
witness. In order to determine the poets to be istishhad with their poetry, the poets were classified
according to certain criteria by taking the measure of fluency. The tribes to which the poets belong are
also among the classifications made in terms of istishhad. The tribes were classified in terms of exposure
to foreign influence, and the tribes whose language was corrupted were considered outside the borders
of istishhad. The actual istishhad in the sample grammatical works determined in this study were
compared with the istishhad boundaries drawn in the context of the tribe in theory. Although the
aforementioned subject has been mentioned in studies on istishhad, it has not been witnessed that the
subject has been handled as a separate study

Keywords: Istishhad, Tribe, Poet, Arabic Poetry, Arabic Grammar.
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Giris
1. istishad — Gramer iliskisi

Arap dilinin, cahiliye déneminde yazili gramer kurallarina sahip olmadig bilinse de!
kemale ermis bir nazim sanatina sahip olmas1?> ve Kur’an-1 Kerim'in Arapca olarak bu gramer
kurallarina uygun indirilmesi,® Araplarin s6z konusu dilin gramer kurallarmi zihinlerinde fitri
olarak tagidiklarini gostermektedir. Islamiyet ile baglayan devrede bir siire daha hafizalarda
berrak bir sekilde tasinan Arap dilinin, baz:1 etkenlerle hatali kullanimlara maruz kalmaya
bagladig1 goriilmiistiir. Lahn denilen bu hatal1 dil kullanimlarimnin, en fasih konusan Araplarin
yakinlarina kadar sizdigr bilinmektedir.* Arap gramerinin kaybedilmesinin meydana
getirecegi felaketi kavrayan alimler, onu kayit altina alma girisiminde bulunmuslardir.

Gramer calismalar1 baslamadan once Araplar i¢in 6nemini kamitlamis ve Kur’an
kelimelerini anlamada kendisine miiracaat edilmis olan siir, bu esnada gramer alimlerinin de
ragbetini celbetmistir. Cahiliye doneminden sozlii aktarimlarla gelmis ve kayit altina alinma
calismalar1 baglamis olan siirin, grameri temellendirme asamasinda sahit olarak kullanildig:
gorilmiistiir.

Gramer konularmin dordiincii yiizyilin sonunda tamamlandig1 kabul edilmesine bagh
olarak® bu ¢alismada, istishadin pratige yansimasini gérmek igin ele alinan gramer eserleri,
dordiincii ylizyilin sonu ile smirlandirilmistir. Belirtilen siire zarfinda yazilan gramer
eserlerinden bazilar1 6rnek olarak secilmis, bu eserlerde istishad edilen biitiin beyitler, bu
beyitlerin sairleri ve sairlerin kabileleri tespit edilip tasnif edilmistir. Gramer ekolleri arasinda
istishad smirlar1 konusunda bir ihtilaf olmadig1 ve ayni istishad smirlar1 dahilinde Basra ekolii
mensuplarmin sadece yaygin kullanimi, Kiife ekolii mensuplarmin ise saz kullanimlar1 da
Ol¢ti olarak kabul ettikleri bilinmektedir.® Binaenaleyh bu ¢alismada, ekol ayrimindan ziyade
siir ile istishada ¢okga yer vermis, orijinalligini muhafaza eden ve ulasilmasi kolay olan
eserlerin incelenmesi uygun goriilmiistiir. Bu baglamda su eserler incelenmistir:

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791): el-Ciimel fi'n-Nahv,

Sibeveyhi Eb(i Bisr Amr b. Osman (6. 180/796): el-Kitab,

Miiberred EbG Abbas Muhammed b. Yezid (6. 286/900): el-Muktedab,
Ibn Serrac Ebti Bekr Muhammed b. es-Seri (6. 316/929): el-Usiil fi'n-Nahv,
Zeccacl Ebti Kasim Abdurrahman (6. 337/949): el-Ciimelii’l-Kiibra.

2. Kabilelerin Siiri ile istishad

Kabilelere ait siirin gramerde sahit olarak kullanilabilmesi i¢in s6z konusu kabilenin
dilindeki fesahati koruyor olmasi, ilke olarak benimsenmistir. Bu baglamda kabilelere
bakildiginda yabanci etkisinden uzak yasayanlar ve dilinin fesahatini muhafaza edenlerin siiri

1 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarthi’l-Arabi Kable'l-Isldm (Darii’s-Saki, 2001), 1/44, 17/253.

2 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yay., 1973), 4.

3 Ahmet Karadavut, “Arap Dilinde Lahn'in Dogusu”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7
(Agustos 1997), 328.

4 Ahmed b. Muhammed fbn Hallikan, Vefeyatii'l-A‘yan fi Enbdi Ebndi’z-Zaman (Beyrut: Darii Sadir, 1994), 2/537;
Zafer Kizikli, “Ebii'l-Esved ed-Dueli'nin Arap Gramer Tarihindeki Yeri ve Onemi”, Dini Aragtirmalar 9/25
(Agustos 2006), 272.

5 {smail Durmus, “Nahiv”, DIA 22 (2006), 303.

¢ Ebii'l-Fadl Celaliiddin es-Siiyfiti, el-Tktirdh f1 Usiili'n-Nahv ve Cedelih (Dimagk: Darii’l-Beyr(ti, 2006), 156.
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istishadda delil olarak kabul edilmis iken, yabanci etkisine maruz kalmis ve dillerinde
bozulma meydana gelmis kabilelerin siiri ise istishadda delil olarak kabul edilmemistir.”

Gramer alimleri, yabanca1 etkisinden uzak olan kabileleri tespit etmis, o kabilelere
seyahat ederek sahit toplamislardir. Bazen s6z konusu kabilelere mensup insanlar, dil
calismalar1 yapan alimlerin bulundugu sehirlere geldiklerinde alimler onlarla gortisiip sahit
konusunda fikir alis verisinde bulunmuslardir. Bazen de ravilerin rivayeti ile s6z konusu
kabilenin siirlerinden istishadda istifade edilmistir.

Arap dilinin toplanmasinda hangi kabilelerin esas alindigini, hangilerinin ise istishad
disinda tutuldugunu Siiy(iti'nin de kendisinden nakille aktardig:® Farabi, Kitdbii’l-Hurilf adl
eserinde su ifadeleri kullanir: “Dil ¢alismalarina, Basra ve Kilfe sehirleri onciiliik etti. Ancak istishid
icin gerekli olan sahitleri sehirlerde yasayanlardan degil ¢ollerde yasayanlardan aldilar. Hatta ¢ol
sakinleri arasindan da orta kesimde bulunanlardan sahitlerini almaya gayret gosterdiler. Dil unsurlari
toplanirken esas alinan kabileler, Kays, Temim, Esed, Tay ve Hiizeyl'dir. Arap dilinin unsurlari
nakledilirken cogunlukla bu kabilelerden istifade edilmistir. Geri kalan Arap kabileleri ise sinirlarda
baska milletlere yakin yasiyorlardi. Boylelikle dilleri, onlar: cevreleyen Habegiler, Hintliler, Farisiler,
Siiryaniler ile Sam ve Misir ahalisi gibi baska milletlerin dillerinden etkilendigi icin onlardan istishid
icin hi¢ sahit alinmanugtir.”?

SuyGti el-Miizhir adl1 eserinde bu konuya 6nce Kureys lehgesini 6verek baslar ve
istishad ic¢in kullanilan siirlerin ¢ogunun Kays, Temim, Esed ve Hiizeyl kabilelerinden
alindigini belirttikten sonra Kinane ve Tay kabilelerinin de bir kismindan istishad igin sahit
alindigindan bahseder.1

Stiy(iti, el-iktirdh adli eserinde ise istishadda esas alinmayan bazi1 Arap kabilelerini ve
istishadda esas alinmama sebeplerini su sekilde izah etmektedir: !

1- Lahm ve Ciizam kabileleri, Misir’a yani Kiptiler’e yakin olmalari;

2- Kudaa, Gassan ve Iyad kabilelerinin ¢ogunlugunun Hiristiyan olmasi hasebiyle
ibadetlerinde bagka bir dil kullanmalari, ayrica Sam bolgesine yakin olmalari;

3- Taglib, Nemir ve Bekr kabilelerinin Nabatilere ve Farisilere yakin olmast;
4- Abdiilkays ve Ezd-i Umman’'in, Hintlilere ve Farisilere yakin olmalari;
5- Yemen halkinin Habesilerle birlikte yasamalari;

6- Beni Hanife ile Sakif kabilelerinin Taif civarinda olan kollarinin Yemen ticaret yolu
glizergahinda bulunmalar1 nedeni ile yabanci etkisine maruz kalmalari.

Bu calismada incelenen kabileler, birici 6l¢iit olarak kabilenin istishaddaki az veya ¢ok
kullanilmast baglaminda Farabi ve SiiyGti tarafindan yapilan tasnife gre siralanmustir. Ikinci
ol¢lit olarak da kabilelerin, 6rneklem olarak ele alinan eserlere yansiyan pratikteki istishad
miktar1 siralamada esas alinmistir. Kabilelerin istishad edilen sairleri ise eserlerde

7 Eba Nasr Farabi, Kitabii’l-Hurif (Beyrut: Darii’l-Masrik, 1986), 147.

8  Ebii’l-Fadl Celaliiddin es-Siiyati, el-Miizhir fi* Ulimi’l-Liigati ve Envd‘ihd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, 1998),
1/167.

9 Farabi, Kitabii'l-Hurif, 147.

10 Stiytiti, el-Miizhir, 1/167.

U SiiyGtd, el-Tktirdh, 47.
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goriildiikleri sira ile yazilmiglardir. Orneklem olarak ele aldigimiz eserlerde istishad edilen
kabileler ve bu kabilelere mensup sairlerin istishad durumu su sekildedir:

2.1. Temim

Temim kabilesi, Necid bolgesinin ortasindan kuzeydogusuna kadar genis bir alana
yayilmistir.”> Temim kabilesinin batisinda, Necid'in orta kesiminde bulunan Tay kabilesi,'®
Kuzeydogusunda ise Temim icin yabanci akinina kars1 adeta bir tampon gorevi goren Bekr b.
Vail kabilesi bulunmaktadir.'* Bu nedenle Temim kabilesi dilindeki fesahati uzun siire
koruyabilmistir.

Dil ¢alismalarinin yapildigr Basra ve Kife sehirlerinin her ikisine de yakin olan ve
istishad igin esas kabul edilen kabileler arasinda olan Temim kabilesinin, Kureys'ten daha
fasih bir dil kullandig1 da iddia edilmistir.'>

Temim kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad edilen elli bir sairi sunlardir: Ebii’l-
Ahzer el-Himmani,'® Ezrak el-Anberi (6. 77/696),"” Esved b Ya’fur (6. 600),'® Esheb b. Rumeyle
(6.86/705)," Evs b. Hucr (6. 620),%° Besir b. Niks,?! Cerir b. Atiyye,? Haris b. Nehik en-Nehseli,?
Harise b. Bedr el-Gudan (6. 64/684),2 Hakim b. Mu’ayye er-Rab'4,> Humeyd el-Erkat,? Hitam
el-Mucasi'1,” Ru’be b. Accac,? Zibrikan b. Bedr (6. 45/665),% Ziiheyr es-Sekb,* Siithaym b. Vesil
er-Riyahi,*! Ebt Sidra el-Hiicemi,* Siileyk b. Stileke es-Sa‘di,*® Sevade b. Adib. Zeyd,3 Siiveyd
b. et-Tavile,® Semerdel b. Serik el-Yerbil (6. 80/700),°¢ Dabi’ b. Haris el-Burcumi,? Tarif b.

12 Ebi Ubeyd Abdulldh Bekri, Mu ‘cemii Me sta ‘ceme min Esmdi’l-Bilddi ve’I-Mevadi  (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1982), 1/88.

13 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldn, Térihu Ibn Haldin (el- ‘Iber) (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1988), 2/305.

4 Eb(i Muhammed Hasan b. Ahmed Ibn Haik el-Hemdani, Sifatii Cezireti’l-Arab (Leiden (Hollanda): Matba‘atii
Beril, 1884), 169.

15 Cevad Ali, el-Mufassal, 16/221.

16 Ebd Bisr Amr b. Osman Sibeveyhi, el-Kitib (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 3/256, 257, 411, 4/380.

17 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/607.

18 el-Ferahidi Halil b. Ahmed, el-Ciimel fi'n-Nahv, 1995, 65, 202, 221; Sibeveyhi, el-Kitib, 2/246, 272, 3/135, 174.

19 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 235; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/187, 2/166; Eba Abbas Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Muktedab
(Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, ts.), 2/221.

20 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/287.

21 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/41.

22 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 75.

2 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/366.

2 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/340.

25 Ebli Bekr Muhammed b. es-Seri Ibn Serrac, el-Usiil fi n-Nahv (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 2/431.

2% Ebi Kasim Abdurrahman Zeccadi, el-Ciimelii’l-Kiibrd (Cezayir: Col Karbonal, 1926), 108.

27 1bn Serrac, el-Usiil, 3/115.

28 {bn Serréc, el-Usiil, 3/230.

2 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/167.

%0 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/246.

31 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/32.

%2 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/315.

3 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/167.

% Sibeveyhi, el-Kitib, 1/62.

% Sibeveyhi, el-Kitib, 3/35.

%  Sibeveyhi, el-Kitib, 3/149.

37 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 154.
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Temim el-Anberi, Abde b. et-Tabib (6. 25/645),% Itr (‘Anz) b. Decace,* Accac (6. 97/715-16),4
Adib. Zeyd el-ibadi,*2 Alkame b. Abede (6. 3/625[?]),% Ummani er-Raciz,* Amr b. el-Ehtem
el-Minkari,* Gaylan b. Hureys er-Rab‘i,* Ferezdak,” Kulah b. Hazn,* Kelhabe el-Yerbi'1,*
Lakit b. Ziirare,® La‘in el-Minkari,> Malik b. Rayb el-Mazini,** Miitemmim b. Niiveyra,
Miihabbel es-Sa’di,** el-Merrar b. Munkiz el-Hanzali,5 Miskin ed-Darimi,’ Ma‘lit b. Bedel el-
Kuray‘1,*” Mugire b. Habna’,>® Ebti Nuhayle es-Sa‘di,*® Diikeyn b. Reca (6. 105/723),%° Ebtc Amr
b. Ala Zebban,s! Damra b. Damra DAarimi,® el-Adbat b. Kuray’ Temimi,*® EbG Nuhayle es-
Sa‘di,** ve Umare b. Akil b. Cerir (6. 182/239).6

Halil b. Ahmed, cevabii's-sartin cezm edilmesi konusunda el-Esved b. Ya’fur'un su
beyti ile istishad eder:[Tavil]®

Jadi Gl 2 L Gl (sme L JEREA (e AT 13 G YT

“Dikkat edin! Bu dehr (kader) i¢in insandan baska ugras mi var? O, insana yapacagini ne
zaman isterse yapar.”*

38 Ibn Serrac, el-Usiil, 3/421.

3 fbn Serréc, el-Usiil, 2/51.

40 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/328.

41 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 232.
4 fbn Serréc, el-Usiil, 2/232.

4 Miberred, el-Muktedab, 1/43.
4 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/163.

45 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 93.

46 fbn Serrac, el-Usil, 2/137.

47 Zeccacl, el-Ciimel, 343.

48 Miuberred, el-Muktedab, 2/113.
¥ Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/337.

50 {bn Serréc, el-Usiil, 2/134.

51 fbn Serréc, el-Usiil, 1/183.

52 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/255.

5% Miiberred, el-Muktedab, 2/132.
54 fbn Serréc, el-Usiil, 1/224.

5%  Sibeveyhi, el-Kitib, 1/116.

56 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 84.

57 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/222.

58 {bn Serrac, el-Usiil, 3/458.

% Miberred, el-Muktedab, 4/27.
60 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 140.
61 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 223.
62 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 241.
63 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 333.
64 Miberred, el-Muktedab, 4/27.
6 Miiberred, el-Muktedab, 4/199.
6 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 221.
7 Esved b. Ya'fur, Divinii’l-Esved b. Ya'fur (Bagdat: Vezaratii’s-Sekafe ve'l-I'1am, 1970), 56.
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2.2. Hevazin

Sakif, Beni Amir ve Niimeyr® kollarin1 igine alan bu genis kabile, Necid'in
glineybatisindan,® Giiney Hicaz” ve Tihame’ye kadar” genis bir alana yayilmistir. Hicaz ve
Necid bolgelerine Yemen civarindan gelen yabancilarin ilk duragi konumunda bulunmalar:
nedeniyle s6z konusu kabilenin, istishad edilen kabileler arasinda ismi zikredilmemis,”
kabilenin Sakif kolu ise istishadda delil olmadig: 6zellikle belirtilmistir.”

Ancak istishadin pratikteki yansimasma bakildiginda durumun belirtildigi gibi
olmadigr goze carpmaktadir. Zira s6z konusu kabilenin, Temim kabilesinden sonra istishad
edilen sair sayis1 bakimindan ikinci sirada yerini aldig1 goriilmektedir. Kabilenin 6rneklem
eserlerde istishad edilen otuz sairi sulardir: Umeyye b. Ebi's-Salt es-Sakafi,”* imam b. Akram
en-Niimeyri,”» Temim b. Ubey b. Mukbil,’6 Tevbe b. Humeyyir el-Hafaci,” Haris b. Kelede es-
Sakafi,”® Humeyd b. Sevr el-Hilali el-Amiri,”® Ebti Hayye en-Niimeyri (6. II/VIIL yiizyl),®
Hidasb. Ziiheyr el-Amiri 8! Diireyd b. Simme el-Amiri,®2 Raj en-Niimeyri (6. 97/716[?]),5*Ahvas
b. Sureyh el-Kilabi,* Abdiilaziz el-Kilabi,*> Abdullah b. Hemmam es-Seliili,* Uceyr es-Selili,*”
Fari‘a bint Muaviye b. Kuseyr,® Kattal el-Kilabi* Kuhayf el-Ukayli,*® Kays b. Mulevvah
Mecniin el-Amiri,*! Lebid b. Rebia el-Amir,” Leyla el-Ahyeliyye (6. 86/705'ten sonra),* Ebti
Mihcen es-Sekafi (6. 30/650),°* Miizahim el-Ukayli,”® Mu‘avvid el-Hukema Muaviye b. Malik b.

6 Omer b. Riza Kehhale, Mu‘cemii Kabaili'l-Arabi’l-Kadime ve’l-Hadise (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1994), 3/1195.

% Yahya el-Cebbtri, es-5i‘ru’l-Cahilt Hasdisuhu ve Funiinuhu (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2001), 39.

70 Bekrl, Mu'cemii Me'sta’ceme, 1/87; Muhammed Surrab, el-Me’dlimii’l-Esire fi’s-Siinneti ve’s-Sire (Beyrut: Darii’l-
Kalem, 1411), 40, 140.

7t Eb( Abdillah Sihabiiddin Yakt el-Hamevi, Mu cemii’l-Biilddn (Beyrut: Darii Sadir, 1995), 1/506.

72 Farabi, Kitdbii'l-Hurilf, 147; StiyGti, el-Miizhir, 1/167.

7 SiiyGti, el-Tktirdh, 47.

74 Miiberred, el-Muktedab, 1/42; Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasdis (el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-* Ammetii 1i’1-Kiitiib, ts.),
1/155, 212, 3/55.

75 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 91.

76 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/134.

77 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/200.

78 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 175.

79 Zeccadi, el-Ciimel, 234.

80 Tbn Serrac, el-Usil, 1/198.

81 Miuberred, el-Muktedab, 4/94.

82 Zeccacl, el-Ciimel, 208.

83 Zeccaci, el-Ciimel, 286.

8¢ Sibeveyhi, el-Kitib, 2/238.

85 [bn Serréc, el-Usil, 3/474.

86 {bn Serrac, el-Usiil, 2/160.

87 Zeccaci, el-Ciimel, 63.

8 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/505.

89 Zeccacl, el-Ciimel, 353.

% Sibeveyhi, el-Kitib, 3/610.

91 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/253.

92 Zeccacl, el-Ciimel, 223.

9% Miuberred, el-Muktedab, 3/11.

9% Miuberred, el-Muktedab, 4/289.

%  Sibeveyhi, el-Kitib, 4/459.
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Cafer,” Nabiga el-Ca’di,” Yezid b. el-Hakem es-Sekafi,*® Yezid b. Sa‘ik el-Kilabi,* Yezid b.
Tasariyye el-Kuseyri,'® Ciran el-Avd Amir b. Haris Niimeyri, ! Avf b. el-Ahvas'® ve Nahid
b. Sevme el-Amird.1o3

fbn Serrac, ¥ harfinin o< gibi amel etmesine Raf en-Niimeyri'nin su beyti ile istishad
eder:[Basit]'*
Qs Vs ia B A0 Y | Al el s oy b

“Bu is ile ilgim yok (benim burada disi devem de yok erkek devem de) deyinceye kadar senden
ayrimadim (kaziga bagl ipini koparmadim).”1%

2.3. Esed

Adnaniler’den olan Beni Esed, ¢ok genis bir kabile olup, Tay kabilesinin yerlesik
oldugu Eca’ ve Selma Daglarimin giineyinde Necid bolgesinin ortasinda, yabanci etkisinden
uzak bir bolgede yasamislardir.’® Bu nedenle dillerindeki fesahat korunmus ve siirleri,
istishadda tercih edilen kabilelerden birisi olmuslardar.

Esed kabilesinin baz1 kollarinin, hicri dordiincii asrin sonlarina kadar dillerine lahnin
girmedigi ifade edilmistir.!”

Esed kabilesinin drneklem eserlerde istishad edilen yirmi iki sairi sunlardir: Abid b. el-
Ebras,'% Bisr b. Ebi Hazim el-Esedi,'® Nazzar el-Hazlemi el-Fek’asi,’® Hanzala b. Fatik,!! Rabi’
el-Esedi,'? Stihaym Abdii Beni Hashas,'® Sema‘a en-Na‘ami,' Dirar b. el-Ezver el-Esedi, '’
Abdurrahman b. Ciitheym,"® Abdullah b. Zebir el-Esedi,'” Eb(i Ata es-Sindi,"'® Ukaybe el-

%  Sibeveyhi, el-Kitib, 3/397.

97 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 79.

% Miuberred, el-Muktedab, 1/236.

9 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/118.

100 bn Serrac, el-Usiil, 2/385.

101 Miiberred, el-Muktedab, 4/414.

102 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 200.

103 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 235.

104 fbn Serrac, el-Usiil, 1/394.

105 Eb(i Cendel Ubeyd b. Hiiseyn Rail en-Niimeyri, Dividnii’r-Rii en-Niimeyri (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani 1i'l-
Ebhasi’s-Sarkiyye, 1980), 198.

106 {bn Hald{in, el-‘iber, 2/382.

107 Mustafa Sadik RAfil, Tarihu Adabi’l-Arab (Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—’ilmiyye, 2000), 1/106.

108 fbn Serrac, el-Usiil, 3/248.

109 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 282 vd.; Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/156 vd; Miiberred, el-Muktedab, 4/10.

110 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/17.

1 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/30.

12 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/85.

113 Zeccadi, el-Ciimel, 298.

114 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/71.

115 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 316.

116 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/150.

117 Zeccadi, el-Ciimel, 68.

118 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/98.
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Esedi,''” Amr b. Sa’s,'? Kurran el-Esedi,'?! Kiimeyt b. Zeyd,'?? Kiimeyt b. Marfif,'> Merrar el-
Esedi,'* Ma'rif ed-Dubeyri,'?> Mugallis b. Lakit el-Esedi,'* Muleyh b. Allak el-Ku‘ayni,'?
Manziir b. Mersed el-Esedi'”® ve Nukade el-Esed1.'®

Miiberred, masdarin amel etmesi ile ilgili Merar el-Fek’asi el-Esedi'nin su beyti ile
istishad etmektedir. [Tavil]'3

beatus codiall o O A8 d st 5T el 5l e
“llk siivari, onlara ulastigimi ve (liderleri) Misma*"t da vurmaktan kaginmadigumi biliyor.”13!
2.4. Gatafan

Necid bolgesinin orta kesiminde Hicaz bolgesi sinirinda yasayan Gatafan,'® yabanci
etkisine uzak ortamda bulunmasi nedeniyle dilindeki fesahati koruyabilmis kabilelerden
biridir.

Istishad edilen kabileler arasinda ismi zikredilmedigi gibi istishad edilmeyen kabileler
arasinda ismi bulunmamaktadir.’®® Ancak Orneklem olarak ele alinan eserlerde, sairleri ile
¢okca istishad edilen kabileler arasinda oldugu goriilmiistiir. S6z konusu eserlerde, Gatafan
kabilesinin istishad edilen on yedi sairi sunlardir: Nabiga ez-Ziibyani,** Antere b. Seddad,'
Hutay’e Eb(i Miileyke Cervel, '3 Haris b. Zalim el-Murri,'” Husayn b. Humam el-Murri, '3
Rabi’ b. Dabu’ el-Fezari,'® Salim b. Darre,'* Seddad b. Muaviye el-Absi,'*! Semmah b. Dirar
ez-Ziibyani,'*> Abdii Beni Abs,'*® Urve b. el-Verd el-Absi,'* Ka'neb b. Ummi Sahib,45 Kays b.

119 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 101.

120 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/47.

121 fbn Serrac, el-Usiil, 1/353.

122 Miiberred, el-Muktedab, 2/93.

123 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/45.

124 Miiberred, el-Muktedab, 1/14.

125 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 214.

126 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/50.

127 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/185.

128 Tbn Serrac, el-Usiil, 3/452.

129 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/371.

130 Miiberred, el-Muktedab, 1/14.

131 Emil Bedi’ Ya'k{b, el-Mu'cemii’l-Mufassal fi's-Sevihidi'l-Arabiyye (Darii’'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1996), 4/236.
132 Eb{i Amr Sihabuddin Ibn Abdirabbih, el-Ikdu’l-Ferid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1984), 3/303.
133 Farabi, Kitabii'l-Hurif, 147; StyGti, el-Miizhir, 1/167; StiyGti, el-Iktirdh, 47.
13¢ fbn Serrac, el-Usiil, 1/151.

135 Tbn Serrac, el-Usiil, 2/390.

136 Zeccadi, el-Ciimel, 176, 220.

137 Miiberred, el-Muktedab, 4/161.

138 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 239.

139 Zeccadi, el-Ciimel, 62.

140 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/79.

141 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/302.

142 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/177.

143 Zeccadi, el-Ciimel, 214.

144 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 90.

145 Tbn Serrac, el-Usiil, 3/441.
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Ziiheyr b. Cezime, 4 Ibn Meyyade, ¥’ Yezid b. Sinan b. Ebi Harise el-Murri, ¥ Muzerrid
Zibyani'® ve Erta’ab. Sitheyye.'®

Sibeveyhi, meftliin fihin muzafun ileyh seklinde kullanilmasina o6rnek olarak
Semmah b. Dirar ez-Ziibyani'nin su beyti ile istishad eder:[Recez]™!

Qo35 s 280 el #Uh | Jaaltis alld e ol &
“Sanirim Siileymd’min isini saglam yapan, uyku saatinde tembelin agini pisiren bir amcasinin
oglu vardir.”152

2.5. Kays

Kays b. Sa’lebe, Adnaniler'den Bekr b. Vail soyundan olmasma ragmen, onlardan
miistakil olarak adindan bahsettirmistir. Islam 6ncesi dénemde Yemame'de yerlesik olan Kays
kabilesi, istishadda esas alinan kabilelerin basinda zikredilmektedir.!>?

Arabistan’in dogu sinirinda olan Aruz bolgesinde yasamasina ragmen, bolgenin daha
ic kesiminde kaldigindan dolay1 yabanci etkisine uzak yasamustir. Yasadigr alanin, dil
calismalarmin basladig1 yer olan Basra’ya yakinhigi da bu kabilenin bedevi hayati yasayan
sairlerine ve ravilerine ulagimi kolaylastirmistir.

Orneklem olarak aldigimiz eserlerde, Kays kabilesinin istishad edilen on iki sairi
sunlardir: Tarafe b. el-Abd,”** A’sa Meymiin b. Kays,'® Haris b. “Ubad,* Hutam el-Kaysi,'*
Hirnik bint Hiffan,'*® Durna bint “Ab‘abe,'® Sa’d b. Malik el-Kaysi,'®* Amr b. el-Eyhem, ' Amr
b. Kamie,'s2 Ebx Avf,16> Miilbid b. Harmele!®* ve Hirnak bint Bedr b. Hiffan.16>

Halil b. Ahmed, sayilarin temyizi konusuna A’sda Meymin b. Kays'mn su beyti ile
istishad eder:[Miitekarib]'
oy L) Gl Cudlyy ARl Gl Gk 8 e Sl

146 Zeccadi, el-Ciimel, 373.

147 Miiberred, el-Muktedab, 4/291.
148 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/506.

149 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 251.
150 Miiberred, el-Muktedab, 1/79.
151 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/177.

152 Semmah b. Dirar ez-Ziibyani, Divinii Semmah b. Dirdr ez-Ziibyani (Misir: Darii’l-Me'arif, ts.), 390.
153 Farabi, Kitdbii'l-Hurilf, 147.

154 Miiberred, el-Muktedab, 2/24.
155 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 74.
1% Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/324.

157 Miiberred, el-Muktedab, 3/323.
158 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/202.

159 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 106.
160 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 316.
161 Miiberred, el-Muktedab, 4/413.
162 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/178.

163 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/620.

164 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/321.

165 Zeccadi, el-Ciimel, 28.

166 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 74.
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“Altmig kulag derinliginde bir kuyuda olsan ve gogiin kapilarina merdivenle ¢ikarilsan dahi
(benim soziim sana ulasacak)...”16

2.6. Hiizeyl

Hicaz bolgesinde Mekke’ye yakin, akrabalar1 olan Kureys ve Kinane’ye komsu olarak
yasayan Hiizeyliler, fesahati ve siirleri ile iinlenen kabileler arasindadir. Hiizeyl'in iyi
sairlerinin cogu cahiliye doneminde yasamis veya ilk Islam dénemine ulasarak muhadram
grubundan sayilan sairlerdendir.'%

Hiizeyl kabilesi, Arap gramerinin temellendirilmesinde, dili 6l¢iit olarak kabul edilen
kabileler arasinda yer almistir.'® Ancak kabilenin bazi kollarindan istishad edilmedigi de ifade
edilmistir.””® Arabistan’in bolgeleri ele almirken, Hiizeyl kabilesinin, Hicaz Hiizeylileri ve
Yemen Hiizeylileri seklinde iki grupta degerlendirildigi ifade edilmisti. Badiyede yasayan
Araplar arasinda en fasih Arapcanin Hiizeyl lehgesi oldugu da iddia edilmisgtir.!”!

Istishadin pratikteki yansimasina baktigimizda Hiizeyl kabilesinin az istishad edilen
kabileler arasinda oldugunu goriiyoruz. Bu durumun, kabilenin dil ¢calismalarinin yapildig:
alana uzak olmasi ve alimlerin genelde bedevi hayattan istishad etmeyi tercih etmesinden
kaynaklanmis olmas1 muhtemeldir.!”2

Orneklem olarak aldigimiz eserlerde, Hiizeyl kabilesinin istishad edilen on bir sairi
sunlardir: Usame b. el-Haris,””> Umeyye b. Ebi ‘Aiz,”* Ebti Ziieyb,”s Sa‘ide b. Cu’eyye,s
Abdiimenaf b. Rab’,”7 Eb{i Kebir Amir (Uveymir) el-Hiizeli,'”® Malik b. Huveylid el-Hanna‘1,'”
Miinehhal,'®® Mii‘attal el-Hiizeli,'®! Huzeyfe b. Enes el-Hiizeli'®> ve Abd b. Miislim b. Ciindeb
el-Hiizeli.'s?

ibn Serrac, 3 edatinin muzafun ileyhi olan ciimlenin hazfedilmesi ile s6z konusu edatin
tenvin almasina Eb(i Ziieyb’in su beyti ile istishad eder:[Vafir]'s+

167 Kays b. Miilevvah b. Miizahim el-Amiri Mecntin, Divinii Kays b. Miilevoah Mecniin Leyld (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 1999), 123.

168 Nasuhi Unal Karaaslan, “Hiizeyl”, DIA 19 (1999), 70-72.

169 Farabi, Kitdbii'l-Hurilf, 147.

170 Stiytitl, el-Miizhir, 1/166.

71 Muhammed b. Ahmed Makdisi, Ahsenii’t-Tekisim fi Ma'rifeti’l-Ekdlim (Kahire: Mektebetii Medbfili, 1991), 97.

172 Ebii’l-Fadl Celaliiddin es-Siiyhti, Bugyetii’l-Vu'dt fi Tabakdti'l-Lugaviyyine ve'n-Nuhdt (Liibnan: Mektebetii’l-
Asriyye, ts.), 2/316.

173 Zeccadi, el-Ciimel, 309.

174 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 92.

175 [bn Serrac, el-Usiil, 3/144.

176 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 71.

177 Tbn Serrac, el-Usiil, 3/449.

178 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/109.

179 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/67.

180 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/313.

181 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 83.

182 fbn Serrac, el-Usiil, 1/291.

183 fbn Serrac, el-Usiil, 1/352.

184 Tbn Serrac, el-Usiil, 3/144.
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“Akibetini belirterek Ummii Amr’t arzulamam yasaklamistim. Sen o zaman bunu yapabilecek
glicteydin.”185

2.7. Kinane/Kureys

Kinane: Kinane kabilesinin Tihametii'l-Hicaz ile Tihametii'l-Yemen’'de varligin
siirdiirdtigli bilinmektedir. S6z konusu kabilenin, Tihametii'l-Hicaz kesiminde kalan kismi
Kureys kadar olmasa da fasih bir dile sahiptir. Zira bolgenin bu kismi1 yabanc tesirine uzaktur.
Ancak kabilenin Tihametii'l-Yemen kesiminde yasayanlarin, Habesilerle ¢ok karigsmasi
neticesinde dilleri bozulmus, hatta Kinanelilere bile Habesi denildigi ifade edilmigtir.'s
Kinane kabilesi SiiyGti'nin tasnifinde kismen istishad edilen kabileler arasinda
zikredilmisgtir.'s”

Kinane'nin orneklem eserlerde istishad edilen alti sairi sunlardir: Ebii'l-Esved ed-
Diieli,'® Ebti Tufeyl Amir b. Vasile,'® Kays b. Zerih,'® Nusayb b. Ribah,! Hiiney b. Ahmer'*
ve Enes b. Ziineym.!*

Halil b. Ahmed, {8 ‘nin haberinin muttasil zamir seklinde de gelebilecegine sahit
olarak Ebii'l-Esved ed-Diieli'nin su beyti ile istishad eder:[Tavil]'*

“Sayet o (helal icecek) onun (sarabin) aymisi ya da sarap, helal icecegin aynis: degilse bile, helal
icecek onun kardesidir. Annesi helal igecegi, onun siitiiyle beslemistir.”1%

Kureys: Adnaniler'in Mudar soyundan olan Kureys kabilesi, Hz. Peygamberin ona
mensup olmasi, ' Hicaz bolgesinde Mekke’de yerlesmis olmas1'” ve Kabe'nin idaresini elinde
bulundurmasi nedeniyle Islam tarihinde birgok alanda diger kabilelerden daha avantajli hale
gelmistir. Hatta Kinane soyundan olmasma ragmen, sohrette Kinane’'yi de geride
birakmigtir.1%

Kureys'in, en fasih Arapg¢a konusan kabile oldugu,’” Kureys lehgesinin, Arap lehgeleri
icinde en kolay telaffuz edilen, kulaga hos gelen ve merami en giizel sekilde aktaran lehce
oldugu kabul edilmistir.?® Hatta Araplarin, siir hari¢ Kureys’in her yonden iistiinliigiinii
kabul ettikleri, Omer b. Ebi Rebia (6. 93/711) ortaya cikinca, siir iistiinliigiinii de kabul ettikleri
iddia edilmigtir.20!

185 Ebhi Ziieyb el-Hiizeli, Divdnii Ebi Ziieyb el-Hiizeli (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1988), 71.

186 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/32 vd.

187 Stiytti, el-Miizhir, 1/167.

188 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/296.

189 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/296.

190 fbn Serrac, el-Usiil, 1/352.

191 fbn Serrac, el-Usiil, 3/125.

192 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 113.

193 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 124.

194 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 146.

195 Ebii'l-Esved ed-Diieli, Divinii Ebi’l-Esved ed-Diieli (Beyrut: Darii ve Mektebetii’l-Hilal, 1998), 162.

1% Musab b. Abdillah Ziibeyri, Nesebii Kureys (Kahire: Darii’l-Me'arif, ts.), 12 vd.

197 Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, 1/444.

198 Cevad Ali, el-Mufassal, 7/29.

19 Eb{i Huseyn Ahmed Ibn Faris, es-Sahibi fi Fikhi'l-Liigati’l-Arabiyyeti ve Mesdilihd ve Siineni’l-Arabi fi Keldmiha, 1997,
1/28.

200 Siiyti, el-Tktirdh, 47.

201 Fhii’l-Ferec Isfahani, el-Egant (Beyrut: Darii 1hyéi’t-Ti’1r;§s el-Arabi, ts.), 1/86.
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Kureys lehgesinin diger lehgelerden {iistiin olmasi ve tercih edilmesinin sebebi, Kureys
kabilesinin Kabe'ye ibadet igin gelen diger kabile mensuplarmin lehgelerindeki giizel
kelimeleri almalar1 ve kullanim1 zor kelimeleri atmalar: seklinde izah edilmistir.22

Kureys kabilesinin lehgesi, “Kur’dn, Kureys lehgesi ile indirildi.” dedirtecek kadar?®
Kur’an’da en fazla kullanilan,?** Kur’an'm ogretiminde?® ve Kur’an'in ¢ogaltilmasinda tercih
edilen lehce olmasina ragmen,? Islami dénemden 6nce de sonra da Kureys siirinin azlig127
dikkat cekmektedir. Bunun sebebi olarak da cahiliye déneminde Kureys'in kendilerinden
birini hicveden ve irzina dil uzatan sairleri cezalandirmasi,?® Islami donem ile birlikte de
Kureys kabilesinin yasadig1 bolgenin erken donemde yabanci akinina daha ¢cok ugramasi?® ve
Miisliimanlarin merkezi olan bu bodlgede, cihad ve dini ilimler ile daha ¢ok ugrasilmas:
zikredilmektedir.?10

Dildeki tistiinliigiine ragmen diger kabileler ile kiyas edildiginde Kureys kabilesinin,
en az siir soyleyen kabilelerden oldugu kabul edilmektedir. Ayrica muallaka sairleri arasinda
Kureysli sair bulunmadigi ve Omer b. Ebi Rebia gelene kadar fuhillii’s-su‘ard denilen, ¢ok iyi
sairler arasinda Kureys sairlerinin bulunmadig1 da bilinmektedir. Kendilerine en yakin
kabilelerden olan Medine sakinleri Evs ve Hazrec’e karsi siir miidafaas: yapabilmek igcin siir
intihal ettikleri de aktarilmaktadir.2!!

Kureys kabilesinin siir alaninda digerlerine tistiin kilinmasina vesile olan Omer b. Ebi
Rebia’dan sonra s6z konusu kabilenin en iyi sairleri sirasiyla Abdullah b. Ziba'ra (6. 15/636)
ve Abdullah b. Kays er-Rukayyat (6. 85/704) oldugu ifade edilmektedir.?'?

Kureys kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad edilen on sekiz sairi sunlardir: Ibrahim
b. Hereme (6. 176/792),%% Zeyd b. Amr b. Niifeyl (6. -17/606),2' Safiyye bint Abdiilmuttalib (6.
20/641),45 Ebt Talib b. Abdiilmuttalib (6. -3/619),2'¢ Abdurrahman b. el-Hakem (6. 61/680),2'
Abdullah b. Abdii'l-A’l1a el-Kuresi,?*® Abdullah b. el-Haris es-Sehmi,?"* Ubeydullah b. Kays er-
Rukayyat (8. 85/704),2° Omer b. Ebi Rebia (6. 93/711),2! Fadl b. Abdurrahman el-Kuresi, 2

22 SiiyGti, el-Tktirdh, 154.

205 Mecdiiddin Ibn Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser (Beyrut: el—Mektebetii’l—Hmiyye, 1979), 4/241.

204 EbG Amr Osman Dani, el-Ahrufii ’s-Seb ‘atii li’I-Kur’an (Mekke: Mektebetii’l-Menara, 1408), 61.

205 {hn Esir, en-Nihiye, 3/181.

206 EbG Amr Osman Dani, el-Mukni‘ fi Resmi Mesadhifi’l-Emsar (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyat el-Ezheriyye, ts.), 118; Ebii’l-
Fida imadiiddin Ismail Ibn Kesir, Feddilii’I-Kur’dn (Mektebetii Ibn Teymiye, 1416), 51.

207 Nasiruddin Esed, Mesadiru’s-Si‘ri’l-Cahili (Misir: Darii’'l-Me’arif, 1988), 327.

208 RAfil, Tarthu Adabi'l-Arab, 1/256.

209 Stiytti, el-Miizhir, 1/168.

210 fbn Sellam Ebti Abdillah Cumahi, Tabakétii Fuhiili's-Su‘ard (Cidde: Darii'l-Medeni, ts.), 1/25.

211 Cevad Ali, el-Mufassal, 18/260 vd.

212 Cumahi, Tabakdt, 2/648.

213 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/414.

214 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/155, 3/555.

25 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/182; Miiberred, el-Muktedab, 3/303.

216 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/111, 3/260; Miiberred, el-Muktedab, 2/114.

217 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/56.

218 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/210.

219 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 115; Sibeveyhi, el-Kitib, 1/341.

20 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 158 vd.; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/285, 2/221, 3/151, 313.

21 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 158 vd.; Sibeveyhi, el-Kitib, 1/78, 124, 164, 281, 283, 311, 2/358, 379, 3/115, 136, 175,556;
Miiberred, el-Muktedab, 2/205 vd.

222 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 119; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/279; Ebi Ubeydillah Merziibani, Mu ‘cemii ’s-Su ‘ard (Beyrut: Darii’1-
Kiitiibi’I-IImiyye, 1982), 310.
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Mekkas el-‘Aizi,?? Hisam el-Murri,?* Hind bint Utbe (6. 14/635)25 Atike bint Zeyd (0.
40/660),2¢ Kusay b. Kilab,??” Ali b. Ebi Talib (6. 40/661)*® ve Haris b. Halid (6. 80/699).2%°

Miiberred, varligina isaret eden bir seyin mevcudiyeti halinde, siir zarureti olarak
istifham hemzesinin hazfedilebilecegine dair Omer b. Ebi Rebifa'min su beyti ile istishad
etmektedir:[Tavil]®0

oty 31 el Eiag iy L - U SR )5 - s ol e Al

“Omriine andolsun ki hatirlamiyorum- eger yamilmiyorsam- cemreye yedi tas m1 attim yoksa
sekiz mi? %!

2.8. Tay

Tay kabilesi, Necid bolgesinin tam ortasinda, eskiden Tay Daglar1 diye kendi adlari,
daha sonralar1 da kendi kollarindan olan Sammar?? adi ile bilinen Eca” ve Selma Daglar:
bolgesinde varligimni siirdiirmiistiir.?

Tay kabilesi, Yemen kokenli olmakla birlikte, Islom 6ncesi donemde Arap ismiyle
Oylesine Ozdeslesmistir ki diger milletler tarafindan biitiin Araplar i¢in “Taylilar” ismi
kullanilmigtir.23

Tay kabilesi, istishddda esas alinan kabilelerden birisi olmustur.2> Orneklem olarak
aldigimiz eserlerde kabilenin istishad edilen yedi sairi sunlardir: Hatim et-Tai,** Burc b.
Miishir,?” Eb(i Ziibeyd et-Tai,* Zeydii'l-Hayl,?° Tirrmmah b. Hakim,?® Amir b. Ciiveyn?*! ve
Amr b. Ammar et-Ta1.2#

Zeccacl, meftliin lieclih konusunda Hatim et-Tai’nin su beyti ile istishad
etmektedir:[Tavil]?*

W26 aalll it e G jels L 8083 SN 6155 it

“Comert insam koruma amacryla kotii soziinii bagislarim. Kotii insamin sdvmesine aldirig
etmem.”?#

25 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 149; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/47.
24 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/114.

25 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/344.

26 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 160.

227 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 242.

228 Muberred, el-Muktedab, 2/200.

29 Miiberred, el-Muktedab, 4/256.

20 Miuberred, el-Muktedab, 3/294.

21 Omer b. Ebi Rebia, Divdnii Omer b. Ebi Rebia (Beyrut: Darii'l-Kalem, ts.), 209.
22 Y3kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, 1/361.

23 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/39, 7/219.

84 Cevad Ali, el-Mufassal, 16/223.

25 Farabi, Kitdbii'l-Hurilf, 147.

26 Zeccacl, el-Ciimel, 310.

%7 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/34.

28 Zeccacl, el-Ciimel, 381.

29 Miiberred, el-Muktedab, 3/371.

240 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/201.

241 fbn Serrac, el-Usiil, 2/413.

242 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/101.

243 Zeccacl, el-Ciimel, 310.

244 Hatim b. Abdillah et-Tai, Divdnii Hatim b. Abdullah et-Tai (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 274.
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2.9. Mezhic

Bazi kollar1 Hire’ye ge¢mis olan Mezhic kabilesinin geneli Yemen’'de yasamini
stirdlirmiistiir.# 56z konusu kabilenin yasadig1 her iki alan da yabanci etkisi nedeni ile en
basindan istishad kapsaminin disinda tutuldugu bilinmektedir.?* Ancak istishadin pratikteki
yansimasina baktigimizda s6z konusu kabileden azimsanmayacak sayida sair ile istishad
edildigi goriilmektedir:

Orneklem olarak aldigimiz eserlerde kabilenin istishad edilen onii¢ sairi sunlardir:
Tufeyl b. Yezid el-Harisi,?¥” Ubeydullah b. Hur el-Cu’fi,?*® Abdii Yaglis b. Vakkas el-Harisi,?*
Amr el-Cenbi,?®® Amr b. Kin‘ds el-Muradi,®' Amr b. Ma'dikerib,>? Ferve b. Miiseyk el-
Muradi,?? Kanani,?* Bint Miirre b. Ahan el-Haris? 255 Necasi Kays b. Amr el-Harisi,?* Yezid b.
Muharrim,?” Yezid b. Abdiilmedan®® ve Siireyh b. Evfa.?

Sibeveyhi, nekre-i maks(ide miinadaya sahit olarak Amr b. Kin‘as el-Muradi'nin su
beytini zikreder:[Vafir]*®

Sl T LA V5 S elalally S G Y

“Ey tepedeki ev! Ey ev! Ev halkina olan sevgim olmasaydi sana gelmezdim.”2¢!

2.10. Kudaa

Arabistan yarimadasmin kuzeyinde Tihame, Hicaz ve Necid bdlgelerinin yabanci
etkisine a¢ik kisminda yasayan, bazi kollar1 Hiristiyanlig1 kabul etmis genis bir kabile olan
Kudaa kabilesi,?? bastan beri istishad kapsami disinda kabul edilen kabileler arasinda ismi
zikredilmektedir.?* Ancak s6z konusu kabilenin sairleri ile istishad edildigi goriilmektedir.
Kudaa'nin 6rneklem eserlerde istishad edilen on bir sairi sunlardir: A’var b. Bera el-Kelbi,?*
Cerir ed-Dinni,?*> Cemil b. Ma’mer el-Uzri Cemilii Biiseyne,*® Ziyade b. Zeyd el-Uzri,?” Amr

25 {bn Hald{in, el-‘Iber, 2/306.

246 Cumahi, Tabakdt, 1/11; Siiyati, el-Iktirdh, 47.

247 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 204.

248 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 217.

29 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/200.

250 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/115; Abdilkadir Bagdadi, Hizdnetii'I-Edeb ve Liibbii Liibdbi Lisdni’l- ‘Arab (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1997), 2/382.

»1 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/201.

252 Miuberred, el-Muktedab, 4/409.

253 bn Serrac, el-Usiil, 1/236.

24 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/465; Yusuf b. Hasan Sirafi, Serhu Ebyiti Sibeveyhi (Kahire: Darii’l-Fikr, 1974), 2/353.

25 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/516.

256 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 233.

%7 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/253.

28 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/367.

259 Miuberred, el-Muktedab, 1/238.

260 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/201.

261 Eb{i Hasan Ali b. Siilleyman Ahfes el-Asgar, el-Ihtiydreyn el-Mufaddaliyyat ve'l-Asmaiyydt (Beyrut: Darii’'l-Fikri'l-
Mu‘asir, 1999), 213; Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb, 11/33-34.

262 Casim Avei, “Kudaa (Beni Kudaa)”, DIA 26 (2002), 308-309.

263 Siiyti, el-Tktirdh, 47.

264 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/208.

5 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/589.

6 Zeccacl, el-Ciimel, 204.

7 Sibeveyhi, el-Kitdb, 3/185.
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b. Ammar en-Nehdi**® Miinzir b. Dirhem el-Kelbi,?® Meystin bint Behdel el-Kelbiyye,?”"
Hiidbe b. Hasram el-Uzri,?* Va'le el-Cermi,22 Nevvah el-Kelbi?”® ve Urve b. Hizam el-Uzri.27+

Zeccaci, fa-1 sebebiyye konusunda s6z konusu harfin 6ncesi ile sonrasi arasinda
baglant1 kesildiginde, kendisinden sonraki fiilin artik merf(i olmas1 gerektigine Cemil b.
Ma’mer’in su beyti ile istishad eder:[Tavil]?”

e 210 a5l SRS Jay L Cslalid gl gl 350 JUE Tl
“Kimsesiz diyara sormaz misin? Bak konusuyor. Kurak ¢oller sana haber verir mi ki? %76
2.11. Evs ve Hazrec

Orta Hicaz'da yasamlarini siirdiiren Kahtani asilli Evs ve Hazrec kabileleri,?”” yabanci
tesirinden uzak olmalar1 nedeni ile dillerindeki fesahat korunmus, buna binaen siirleri ile
istishad edilen kabileler arasina girmislerdir. Evs ve Hazrec'in 6rneklem eserlerde istishad
edilen on bir sairi sunlardir: Hassan b. Sabit el-Ensari,?”® Abdullah b. Revaha,?® Uhayha b.
Culah, 0 Abdurrahman b. Hassan, ' Amr b. Itnabe,®? Ebii Kays b. Eslet el-Ensari,** Kays b.
el-Hatim,?* Ka’b b. Malik el-Ensar1, 2 Ebi Ka’b Malik,2%¢ Amr b. 1mru1"11kays287 ve Ebti Kays b.
Rufaa.?s®

2.12. Bekr B. Vail

Aruz bolgesinden Necid bolgesinin kuzeydogusuna kadar uzanan bu genis kabile,
Arabistan’a dogu tarafindan gelecek yabanci etkisinin ilk duragi konumundaydi. Bu nedenle
s0z konusu kabilenin ismi istishad edilmeyen kabileler arasinda 6zellikle zikredilmistir.?®
Bekr b. Vail'in rneklem eserlerde istishad edilen sekiz sairi sunlardir: Agleb el-icli, > Bais b.

268 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/162.

269 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 174.

270 Miiberred, el-Muktedab, 2/27.

271 {bn Serréc, el-Usiil, 3/168.

272 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/77.

273 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 288.

274 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 290.

275 Zeccacl, el-Ciimel, 204.

276 Cemil b. Ma’mer el-Uzri Cemilii Biiseyne, Divinii Cemili Biiseyne, Dérii Sddir (Beyrut: Darii Sadir, ts.), 91.
277 Ali b. Abdillah Semhiidi, Vefdii'l-Vefé bi Ahbdri Dari’l-Mustafé (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1419), 1/138.
278 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/49; Miiberred, el-Muktedab, 4/92; ibn Serrac, el-Usil, 1/67; Zeccaci, el-Ciimel, 58.
279 Zeccacl, el-Ciimel, 96.

280 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/9.

281 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/555.

22 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/129.

283 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 147.

284 Muberred, el-Muktedab, 3/112.

285 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 220.

286 Sibeveyhi, el-Kitib, 4/96.

287 Zeccacl, el-Ciimel, 101.

288 {bn Serréc, el-Usil, 1/298.

29 SiiyGti, el-Tktirdh, 47.

290 Miberred, el-Muktedab, 2/315.
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Sarim el-Yeskuri,®! Huzez b. Levzan es-Sedisi, > Imran b. Hittan,?> Merrar b. Selame el-Icli,
Ebti Necm el-Icli, 25 Nehar b. Tevsi‘a el-Yeskuri?* ve Liiceym b. Sa’b.?”

2.13. Beni Siileym

Hicaz'mn ortasinda istishada uygun bir ortamda yasayan Beni Siileym’in istishad
tasnifinde ismi gegmemektedir.?® Beni Siileym’in 6rneklem eserlerde istishad edilen yedi sairi
sunlardir: Abbas b. Mirdas,?® Enes b. Abbas® Hansa Ummii Amr TiimAadir,3" Ziyad b.
Vasil, 2 Cehhaf b. Hakim es-Siilem1®® ve Hufaf b. Niidbe es-Siilemi.3

2.14. Beni Tabiha

Adnaniler’in Tabiha soyundan olan Beni Tabiha aslinda birkag kabilenin birlesimidir.
Bu kabileler bir araya gelerek ittifak kurmalar1 nedeniyle Ribab kabileleri olarak da bilinirler.
Mezkir kabileler, Aruz bolgesinin Yemame tarafinda yasamigslardir.®® Beni Tabiha'nin
orneklem eserlerde istishad edilen alt1 sairi sunlardir: Ziirrumme Gaylan b. Haris,>* Siiveyd
b. Kura’ el-UKkli,*” Avf b. Atiyye b. Hari’ et-Teymi,*® Malik b. Hayyat el-Ukli,*® Nemir b.
Tevleb® ve Hisam b. Ukbe.3!!

2.15. Taglib

Bekr b. Vail kabilesinin bir kolu olan bu kabile miistakil olarak adindan bahsettirmistir.
Aruz boélgesinin biraz daha i¢ tarafinda yasamasina ragmen istishad edilmeyen kabileler
arasinda ismi ge¢mektedir. Taglib kabilesinin orneklem eserlerde istishad edilen alti sairi
sunlardir: Amr b. Kiilstim,*? Miihelhil b. Rebia,?'® Ahtal Eb Malik Giyas b. Gavs,** Cabir b.
Huney et-Taglibi,*> Kutami Eb(i Said Umeyr b. Suyeym?®® ve Ka‘b b. Cu’ayl.3"”

1 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/134.

22 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/213.

293 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 263.

24 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/31.

2% Tbn Serrac, el-Usiil, 1/349.

2% Sibeveyhi, el-Kitib, 2/282.

297 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 199.

28 Farabi, Kitdbii'l-Hurif, 147; Stiy(ti, el-iktirdh, 47.

29 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/57.

300 {bn Serréc, el-Usiil, 3/446.

301 Miberred, el-Muktedab, 3/230.

302 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/406.

303 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 253.

304 fbn Serrac, el-Usiil, 1/178; Ebii’l-Beka Muvaffakuddin Ibn Yafs, Serhu’lI-Mufassal (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
2001), 1/427.

305 Y3kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, 4/366.

306 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 80.

307 Tbn Serrac, el-Usil, 1/233.

308 {bn Serrac, el-Usiil, 1/362.

309 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 91.

310 Zeccaci, el-Ciimel, 273.

311 Zeccacl, el-Ciimel, 64.

312 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 152.

313 Zeccacl, el-Ciimel, 166.

314 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/99.

315 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/95.

316 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 125.

317 fbn Serrac, el-Usil, 1/211.
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2.16. Abdiilkays

Aruz bolgesinin giiney ve glineydogusunda yasayan bu kabileden istishad edilmedigi
ozellikle belirtilmistir.3'® Abdiilkays kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad edilen bes sairi
sunlardir: Ziyad el-A’cem,’® A'var es-Senni,®* Saletan el-Abdi,*?' Mufaddal en-Niikri*? ve
Miisekkib el-Abdi.3

2.17. Diger Kabileler
Istishad edilen sair say1st besten daha az olan kabileler sunlardir:

Miizeyne: Hicaz bolgesinin ortasinda yasayan Miizeyne kabilesi,*? istishada uygun
ortamda bulunmasina ragmen ¢ok az sairi ile istishad edilmistir. Miizeyne kabilesinin
orneklem eserlerde istishad edilen ii¢ sairi sunlardir: Zitheyr b. Ebi Siilma,** Ka’b b. Ziiheyr®*
ve Ma'n b. Evs el-Miizeni.??

Dabbe: Necid bolgesinde yasayan Dabbe kabilesinden az sayida istishad
gerceklesmistir.3?® Dabbe kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad edilen ti¢ sairi sunlardir:
Abdullah b. Aneme ed-Dabbi,*?® Amr b. Yesribi3® ve Rebia b. Makr(im ed-Dabbi.3!

Ganiy: Necid boélgesinin ortasinda yasan bu kabileden az sayida sair ile istishad
edildigi goriilmektedir.3® Ganiy kabilesinin Orneklem eserlerde istishad edilen ii¢ sairi
sunlardir: Tufeyl el-Ganevi,*® Ka'b b. Sa’d el-Ganevi** ve el-Miiseyyeb b. Zeydimenat el-
Ganevi.3®

Kinde: Kuzey Necidten Sam’a kadar yayilarak bu bolgede devlet kurmus olan Kinde
kabilesi, kurdugu devletin yikilmasi ile etkisini kaybetmistir.3% Kinde kabilesinin 6rneklem
eserlerde istishad edilen iig sairi sunlardir: Imruiilkays b. Hucr,®” Sureyh el-Kad1 el-Kind1*s ve
el-Mukanna’ el-Kind1.3¥

38 Siiyati, el-Iktirdh, 47.

319 Miiberred, el-Muktedab, 2/29.

320 {bn Serréc, el-Usiil, 2/69.

321 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/237.

322 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/136.

323 {bn Serrac, el-Usiil, 3/324.

324 Kehhale, Mu‘cemii Kabdili’l-Arab, 3/1083.
325 Zeccacl, el-Ciimel, 182.

326 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/62.

327 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 309.

328 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ali Kalkasend?i, Subhu’I-A ‘sd fi Sind ‘ati’I-Insd’ (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/401-402.
329 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/14.

330 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 95.

331 fbn Serrac, el-Usiil, 2/188.

332 Yakt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, 1/253, 5/152, 330.
33 Miiberred, el-Muktedab, 4/75.

33 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/487.

3% {bn Serréc, el-Usil, 1/314.

3% Yahya el-Cebbtri, es-Si‘ru’l-Cahili, 41.
337 Zeccacl, el-Ciimel, 197.

338 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 165.

39 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/514.
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Bahile: Necid bolgesinin Aruz smirinda yasayan bu kabilenin®? iki sairi ile istishad
edilmistir. Bahile kabilesinden sadece Sibeveyhi istishad etmistir. Istishad edilen Bahile sairleri
sunlardir: Sakik b. Cez’3*!' ve Amr b. Ahmer.3*

Dubay‘a : Aruz bolgesinde Yemame ile Bahreyn arasinda bir alanda yasayan bu
kabilenin®® tasnifte ismi ge¢memektedir. Dubay’a kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad
edilen iki sairi sunlardir: Miitelemmis®** ve el-Miiseyyeb b. ‘Ales.>*

GASSAN: Yemen'den gelip bu giinkii Suriye topraklarinda bir devlet kuran bu
kabilenin®* ismi istishad edilmeyenler arasinda zikredilmistir.>*” Gassan kabilesinin 6rneklem
eserlerde istishad edilen iki sairi sunlardir: Nu’'man b. Miinzir3*® ve Fahite bint Ad1.3%

Huza’a: Mekke ve Medine arasinda yasayan bu kabilenin®® tasnifte ismi
gecmemektedir. Huza’a kabilesinin orneklem eserlerde istishad edilen iki sairi sunlardir:
Kiiseyyir Azze®' ve Matrtid b. Ka‘b.3%

Ezd: Ug ana kola ayrilan Ezd kabilesinin Ezd-i Gassan ve Ezd-i Serat kollarinin tasnifte
ismi gecmemektedir. Ezd-i Umman kolu ise oOzellikle istishad edilmeyenler arasinda
zikredilmistir.>®® Ezd kabilesinin 6rneklem eserlerde istishad edilen iki sairi sunlardir: Ezd-i
Gassan kolundan®* Cezime el-Abras®® ve Ezd-i Umman kolundan®* Mervan b. Said en-
Nahvi.3’ Ayrica Sibeveyhi ve Ibn Serrac ikiser yerde “Ezd-i-Serit’tan biri” seklinde istishadda
bulunmuslardir.

Iyad: Necid bolgesinin kuzeydogusunda yasayan bu kabilenin®® ismi istishad
edilmeyen kabileler arasinda gegmektedir.’ Iyad kabilesinin Sibeveyhi ve Ibn Serrac, Ebti
Duad el-lyadi'nin bir beyti ile istishad etmislerdir.!

340 Y3kt el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, 1/154, 358, 5/433.

31 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/304.

32 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/234.

33 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ali Kalkasendi, Nihiyetii’l-Ereb fi Ma'‘rifeti Ensdbi’l-Arab (Beyrut: Darii'l-Kiittab el-
Liibnaniyyin, 1980), 261.

344 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 123.

35 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/586.

346 Ahmet Agirakca, “Gassaniler”, DIA 13 (1996), 397-398.

3 SiiyGti, el-Iktirdh, 47.

38 Sibeveyhi, el-Kitib, 1/260.

349 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 118.

350 Kehhale, Mu’cemii Kabiili'l-Arab, 1/338-339.

351 Zeccaci, el-Ciimel, 168.

352 Miiberred, el-Muktedab, 2/312.

33 Farabi, Kitdbii'l-Hurilf, 147; StyQti, el-Miizhir, 1/167.

35 Eb{i Gays Muhammed Hayriiddin Zirikli, el-A‘ldm (Darii’l-'Ilmi 1i'l-Melayin, 2002), 2/114.

%5 Sibeveyhi, el-Kitib, 3/518.

356 Kehhale, Mu ‘cemii Kabiili'l-Arab, 2/753.

37 Halil b. Ahmed, el-Ciimel, 205; StyQti, Bugyetii'I-Vu ‘dt, 2/284.

38 Sibeveyhi, el-Kitdb, 2/71, 276; ibn Serrac, el-Usiil, 1/364, 3/461.

359 Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildin, 1/61.

360 Siiytti, el-Miizhir, 1/167-168.

31 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/66; ibn Serrac, el-Usiil, 2/70.
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Advan: Tihame bolgesinde yasayan bu kabilenin®? tasnifte ismi ge¢memektedir.
Advan kabilesinden Ziilisba’ el-Advani'nin siiri ile Sibeveyhi*® ve Ibn Serrac®* istishad
etmigtir.

Sonug¢

Istishadin kabile baglaminda ilk tasnifini Farabi'nin yaptig1, kendisinden de Siiy{iti'nin
nakilde bulundugu, ardindan alimlerin bu taksimati nesilden nesile aktardiklar
bilinmektedir. Farabi, Kays, Temim, Esed, Tay ve Hiizeyl, kabilelerinin istishadda en yaygm
istifade edilen kabileler oldugunu belirtmektedir. Siiy(iti ise Kureys kabilesinin de kolu
oldugu Kinane’yi de s6z konusu kabilelere dahil ettikten sonra Farabi'nin ifadesini biraz daha
diizenleyerek aktarmaktadir. Siiy(iti, Kays, Temim, Esed ve Hiizeyl kabilelerinin cogunlukla,
Tay ve Kinane kabilelerinin ise kismen istishadda kullanildigini ifade etmektedir. Hem Farabi
hem de SiiyGiti Lahm, Clizam, Kudaa, Gassan, iyéd, Taglib, Nemir, Bekr, Abdikays, Ezd-i
Umman ve Sakif kabilelerinin ise istishadda 6zellikle kullanilmadigini vurgulamislardar.

Kabile baglaminda yapilan tasnif, ayrintih bir sekilde su kategorilerde
degerlendirilmistir:

1- Istishadda en ¢ok kullanilan kabileler

2- Istishadda kismen kullanilan kabileler
3- Istishadda ismi belirtilmedigi halde kullanilan kabileler
4- Istishadda kullanilmadiklar1 6zellikle belirtilen kabileler

Bu kabilelerden SiiyGiti'nin ifadesine gore en ¢ok istishad edilen kabilelere
bakildiginda, alimlerin bu konudaki hiikiimlerinin, pratikte meydana gelen istishad ile genel
olarak uyumlu oldugu goriilmektedir. Zira Temim, elli bir sair ile en ¢ok istishad edilen
kabiledir. Bir diger kabile olan Esed kabilesi, her ne kadar Hevazin’den sonra gelmekte ise de
yirmi iki sair ile en ¢ok istishad edilen kabileler arasinda bulunmaktadir. En ¢ok istishad edilen
kabilelerin basinda zikredilen Kays ise on ii¢ sairi ile say1 bakimindan, Temim ve Esed ile
birlikte Hevazin ve Gatafan’in da gerisinde kalmistir. Belki de s6z konusu kabile biiyiik
olmasa da tamaminin istishada uygun ortamda bulunmasi nedeni ile basta zikredilmistir. Zira
az once belirtildigi gibi, tamam istishad ortaminda oldugu icin kismen istishad edilen
kabileler ile birlikte zikredilmesinin uygun olmayacag diisiiniilmiistiir.

Hiizeyl de tasnifte en ¢ok istishad edilen kabilelerin sonunda zikredilmektedir. Bu
kabile, siiri ile tinlenmis bir kabiledir. Yemen Hiizeylileri olarak da bilinen Giiney Hiizeylileri
ile Kuzey Hiizeylileri seklinde iki ana grupta incelenen bu kabile de biiyiikliigiine ve siir
kalitesine ragmen sadece on bir sairi ile istishad edildigi goriilmektedir. Ancak yine de cokca
istishad edilen kabileler arasinda yer almistir.

Yine SiiyGti'nin ifadesine gore kismen istishad edilen kabilelere geldigimizde yedi sairi
ile istishad edilen Tay kabilesini s6z konusu kabilelerin basinda gérmekteyiz. Tay, biiyiik bir
kabile olup, Necid bolgesinin orta ve kuzey kisminda genis bir alana yayilmistir. Bu nedenle
kabilenin kuzeyde yerlesik olan kollari, Sam badiyesi denilen alana yakin olup, yabanci

362 Kehhale, Mu‘cemii Kabiili'l-Arab, 2/762.
33 Sibeveyhi, el-Kitib, 2/111.
364 fbn Serrac, el-Usiil, 3/438.
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etkisine maruz kalmigtir. Biiytikliigiine ragmen sadece yedi sairi ile istishad edilmesi de
teorideki tasnifin vakiaya uygunlugunu gostermektedir.

Kinane kabilesi de Farabi tasnifinde mevcut degilken, SiiyGti tasnifinde kismen
istishad edilen kabileler arasinda bulunmaktadir. Kureys kabilesinin de miintesibi oldugu bu
kabilenin, Tihametii'l-Yemen’de kalan kism1 Habesiler ile karismis durumdaydi. Alt1 sairi ile
istishad edilen Kinane kabilesi, Kureys ile birlikte hesaplandiginda bu say1 yirmi dorde
ulagmaktadir. Ancak her haliikarda Kinane'nin kismen istishad edilen kabileler tasnifinde
bulunmasi, pratikteki istishada uygundur. Kureys’in, Kinane’ye dahil edilip, edilmemesi bu
gercekligi degistirmez.

Istishad edilip de tasnifte ad1 gegmeyen kabilelere gelince:

Bunlarin i¢inde dikkatimizi en ¢ok celbeden kabile, Hevazin’dir. Zira istishad edilen
sair say1st bakimmdan Temim’den sonra ikinci sirada olan bu kabilenin, otuz sairi ile istishad
edilmistir. Onun bir kolu olan ve istishad edilmeyenler arasinda gegen Sakif kabilesinin dort
sairi ¢ikartilinca da yine yirmi alt1 sair ile en ¢ok istishad edilenler arasinda yer almaktadir.
S6z konusu kabileyi, kapsaminda degerlendirebilecegimiz {ist soylar1 da tasnifte
ge¢cmemektedir. Neticede Hevazin baglaminda, pratikte gerceklesen bu istishad ile teorideki
tasnif arasinda bir farklilik oldugu goriilmektedir. Bu kabilenin tasnifte en ¢ok istishad edilen
kabileler arasinda bulunmasinin daha uygun oldugu diisiintilmektedir.

Istishad edilip de ismi belirtilmeyen kabilelerden biri de on sekiz sairi ile istishad
edilen Kureys'tir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Stiy(iti, istishad agisindan kabileleri tasnife
ge¢cmeden once, Kureys dilinin tistiinliiglinden bahsetmektedir. Ancak tasnifin iginde, Kureys
kabilesini degil, kabilenin {ist soyu olan Kinane'yi zikretmektedir. Bu nedenle Kureys’in
tasnifte zikredilmemesinin, pratikte gerceklesen istishada aykir1 oldugu sdylenemez.

Tasnifte ismi belirtilmedigi halde ¢okga istishad edilen kabilelerden biri de Gatafan’dir.
On yedi sairi ile istishdd edilen bu kabilenin, ne alt kollar1 ne de iist soylarindan
bahsedilmektedir. Bu nedenle Gatafan baglaminda pratikte gerceklesen istishad ile teorideki
tasnifin arasinda bir farklilik oldugu goriilmektedir. Bu kabileden istishad edilen sair sayisina
baktigimizda, en c¢ok istishad edilen kabilelerden bazilarini ve kismen istishad edilen
kabileleri geride biraktig1 goriilmektedir. Bu nedenle kabilenin ¢okga istishad edilenler arasina
alinmasinin yanlis olmayacag: diistintilmektedir.

Tasnifte ismi ge¢meyen kabilelerden biri de Mezhic'tir. Bu kabilenin bir¢ok kola
ayrildigr ve genelinin, istishdda uygun olmayan Yemen ve Hire bolgesinde yasadigi
bilinmektedir. Ancak buna ragmen s6z konusu kabilenin on {i¢ sairi ile istishad edildigi
goriilmektedir.

Evs ve Hazrec kabilelerinin on sairleri ile istishad edilmesine ragmen, kabilelerin
isimleri istishad edilen kabileler arasinda gecmemektedir. Ust soylar1 olan Ezd kabilesi,
tasnifte 6zellikle istishad edilmeyen kabileler arasinda zikredilse de onlarin, yasadiklar1 bolge
itibariyle {ist soylarmndan ayr: tasnif edilmeleri gerekmektedir. Zira onlar, Hicaz bolgesinin
ortasinda, yabanci etkisinden uzak yasamis, bu nedenle dillerinin fesahatini korumuslardir.
Neticede Evs ve Hazrec kabileleri baglaminda teorideki tasnifin, pratikteki istishaddan farkl
oldugu anlagilmaktadir.

Mezkdr kabileler disinda, tasnifte ismi gegmeyip istishad edilen diger kabileler ve sair
sayilar1 su sekildedir:
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Beni Siileym yedi, Beni Tabiha alti, Miizeyne iig, Dabbe ii¢, Ganiy ti¢, Kinde ii¢, Bahile,
Dubay’a, Gassan, Huza'a ve Ezd kabilelerinden ikiser ile iyéd ve Advan kabilelerinden de
birer sair ile istishad edildigi goriilmiistiir.

Az sayida sairi ile istishad edilen bu on alt1 kabileye gelince, istishadin say1 bakimindan
azlig1 nedeniyle tasnife dahil edilmedikleri diistintilebilir.

Neticede, pratikte ¢okga istishad edilen alt1 kabile ve az sayida istishad edilen on alt1
kabilenin isminin tasnifte ge¢memesi, tasnifte az ve ¢ok istishad edilen kabileler
zikredildikten sonra “Bunlardan baska hicbir kabileden istishdd edilmemistir.” ifadesi ile gelistigi
goriilmektedir.

Tasnifte kendilerinden hig istishad edilmedi diye iddia edilen kabilelere gelince:

Lahm kabilesi, kuzeydogu Necid'te varligini siirdiirmiistiir. Tasnifte belirtildigi gibi
erken devirde yabana etkisine maruz kalan bu kabileye ait herhangi bir istishada
rastlanmamasgtir.

Cilizam kabilesi, Kuzey Hicaz’da bulunmasi nedeni ile tasnifte belirtildigi gibi erken
devirde Misir Kiptilerinin etkisine girmistir. Bu kabileden herhangi bir istishada
rastlanmamagtir.

fyad kabilesi, Necid bélgesinin Kuzeydogusunda erken devirde yabanci etkisi altina
girmistir. Bu kabileden sadece iki gramer eserinde bir sairin bir tek beyti ile istishad edildigi
gorulmiistiir. [stisna babindan kabul edilebilecek bu istishad ile séz konusu kabile hakkinda
verilen hitkmiin de pratige uygun oldugu sdylenebilir.

Nemir b. Kasit kabilesi de Necid bélgesinin kuzeydogusunda Fars ve Nabati etkisi
nedeni ile erken devirde fesahatini kaybetmistir. Tasnifte Ozellikle istishad edilmeyen
kabileler arasinda zikredilen bu kabileden, ele alinan eserlerde herhangi bir istishada
rastlanmamasgtir.

Beni Hanife, Bekr b. Vail'in bir kolu olup, onlara komsu olarak Yemame’de varligini
stirdiirmiistiir. Tasnifte vurgulandig1 gibi bu kabileden, ele almnan eserlerde herhangi bir
istishada rastlanmamustir.

Ezd-i Umman, Kahtani olan Ezd'in Umman’a yerlesen kolu olan bu kabileden Mervan
b. Said en-Nahvi'nin bir beyti ve Sibeveyhi'nin “Ummdn’dan biri” ifadesi ile isimsiz ve nisbetsiz
sekilde istishadna rastlanmaktadir. Istisna babindan kabul edilebilecek bu istishad ile s6z
konusu kabile hakkinda verilen hiitkmiin de pratige uygun oldugu soylenebilir.

Gassani hiikiimdarlarindan Nu‘man b. Miinzir’e ait bir beyit Sibeveyhi tarafindan ve
Fahite bint Adi'ye ait bir beyit de Sibeveyhi ve Halil b. Ahmed tarafindan istishadda
kullanlmustir. Istisna kabul edilebilecek bu kullanimlarla birlikte, Gassan kabilesinin tasnifte
belirtildigi gibi pratikte de istishad edilmeyen kabileler arasinda olduguna sahit olunmustur.

Taglib kabilesi, Necid bolgesinin Ortadogu kisminda ve Farisiler tarafindan gelecek
yabanci etkisinin ilk durag: diyebilecegimiz bir alanda yasamasina ragmen, bes sairi ile
istishad edilmistir. Bu sairler iginde ilk sair kabul edilen Miihelhil ile zamaninin en iyi sairleri
arasinda oldugu kabul edilen el-Ahtal vardir. Sibeveyhi, Ahtal’dan on alt1 yerde ismini
zikrederek, iki yerde ise nisbetsiz bir sekilde toplamda on sekiz yerde, Miihelhil’den de dort
yerde ismini zikrederek istishad etmistir. Sairlere baktigimizda ikisi cahili, biri muhadram ve
ikisinin Islami olduklarii gormekteyiz. Yani istishad donemlerinin iiciinden de sair
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bulunmasi, s6z konusu kabilenin sadece bir doneminden istishad edilmedigi ve bu nedenle
tasnifte istishad edilmeyenler grubuna dahil edildigi zannini ortadan kaldirmaktadir.
Neticede bu kabilenin hig istishad edilmeyenler kisminda bulunmasinin, pratikte gerceklesen
istishad ile uyumlu olmadig: goriilmektedir.

Sakif kabilesi, Taif'te varhigini stirdiirmiistiir. Bu kabile hem ismen istishad edilmeyen
kabileler arasinda zikredilmis hem de yasadig1 alanin yabanci etkisi nedeniyle istishad
edilmeyen bir alan oldugu belirtilmistir. Ancak bu kabileden de dort sair ile istishad edildigi
goriilmiistiir. Ayrica bu kabilenin iist soyu ve kendilerine komsu olan Hevazin kabilesi,
Temim’den sonra en ¢ok istishad edilen ikinci kabile olmustur. Sakif kabilesinden sadece
Umeyye b. Ebi’s-Salt'tan, Sibeveyhi yedi yerde ismini zikrederek, bir yerde de ismini
zikretmeden toplamda sekiz yerde istishad etmektedir. Isminin zikredilerek ondan istishad
edilmesi, bu durumun bilingli bir tercih oldugunu gostermektedir. Boylece Sakif kabilesi
baglamindaki tasnifin, pratik ile uyusmadig1 goriilmektedir.

Abdiilkays kabilesi, Bahreyn’de varligin siirdiirmesi nedeni ile tasnifte Farisilere ve
Hindistanlilara yakin oldugu icin istishad edilmeyenler arasinda ismi gegmektedir. Ancak bu
kabilenin toplamda bes sairinden istishad edildigi goriilmektedir. Her ne kadar sairlerin az
sayida siiri ile istishad edilmisse de pratikteki bu istishad, tasnifteki hi¢ istishad edilmedi
ifadesi ile uygunluk arz etmemektedir.

Bekr b. Vail kabilesi, merkezi olan Aruz bélgesinin dogusundan Necid bolgesinin orta
ve kuzeydogusuna kadar genis bir alana yayilan bu kabile, Farisiler ve Nabatilerin etkisi
nedeni ile ismi hig istishad edilmeyen kabileler arasinda ge¢mektedir. Ele alinan eserlerde bu
kabilenin sekiz sairi ile istishad edildigine sahit olunmustur. Sibeveyhi'nin sadece Eb(i Necm
el-Icli’den on dokuz yerde istishad etigi goriilmektedir. Binaenaleyh bu kabile baglaminda da
teorideki tasnifin, pratikteki uygulamayla farklilik arz ettigi anlasilmaktadir.

Kudaa kabilesi, kendi soyundan olan Mehre, Beliy, Kelb, Ciiheyne, Cerm ve Uzre ile
birlikte genelde Tihame, Hicaz ve Necid bolgelerinin kuzeyinde Fars, Bizans ve Misir etkisi
altinda bulunan bolgede yasamiglardir. Kudaa'nin, istishad edilmeyenler arasinda ismi
gecmesine ragmen, on bir sairi ile istishad edildigine sahit olunmustur. En ¢ok istishad edilen
kabileler arasinda ismi gegen Kays kabilesinin on ii¢ sairi ile istishad edilmis oldugu
diistintildiiglinde, s6z konusu kabilenin tasnifteki durumu ile pratikteki durumunun birbirine
¢ok uzak oldugu anlasilmistir.

Pratikte eserlerde goriinen istishad baglaminda kabile tasnifi yapilacak olursa
ontimiize soyle bir tablo ¢itkmaktadir:

1- En ¢ok istishad edilen kabileler: Temim, Hevazin, Esed, Gatafan, Kays.

2- Kismen istishad edilen kabileler: Huzeyl, Kinane/Kureys, Tay, Mezhic, Kudaa, Evs-
Hazrec, Bekr b. Vail, Beni Siileym, Beni Tabiha, Taglib, Abdiilkays, Miizeyne,
Dabbe, Ganiy, Sakif.

3- isti§héd edilmeyen kabileler: Lahm, Cuzam, iyad, Nemir, Beni Hanife, Ezd-i
Umman ve Gassan.

Neticede gramer alimlerinin, kabile baglaminda istishad igin gizilen smirlarin dismna
ciktiklar1 ve 6zellikle Sibeveyhi'nin Arap kabilelerinin ¢ogu ile istishad ettigi goriilmektedir.
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Oz: islam dini ayni anda birden fazla kadinla evlenilmesi olarak ifade edilen ¢ok esliligi
(teaddiid-i zevcat), esler arasinda karsilikli sevgi-sayginin saglanmasi, adaletin gozetilmesi ve
nafakalarinin (yiyecek, giyecek ve mesken gibi zaruri ihtiyaclar) temin edilmesi gibi bir takim maddi-
manevi haklara riayet edilmesi kosuluyla dort ile sinirlandirarak mesru kilmistir. Buna gore Islam aile
hukuku agisindan ¢ok esliligin, bireysel ve toplumsal bazi ihtiyag ve zaruretler ¢ergevesinde karsilikl
rizaya dayali olarak mubah kilinmis ahlaki ve hukuki bir miiessese oldugu soylenebilir. Ancak sari’,
bahse konu miiessesenin saglikli bir sekilde devam edebilmesi i¢in kocaya, esleri arasinda adalete riayet
etmek ve onlarin nafakasmni temin edebilecek yeterli imkdna sahip olmak gibi Onemli bazi
sorumluluklar yiiklemistir. S6z konusu sorumluluklardan birisi kocanin gecelemede eslerine ait olan
giin siralarini esit sekilde bolmesi anlamina gelen kasmdir. Islam, aile kurumunun saglam temeller
tizerinde saglikli bir bicimde yiiriimesi i¢in kocaya yiikledigi taksimin siibut bulabilmesi i¢in eslerin
bazi davranislardan uzak durmasin gerekli gormiistiir. Aksi takdirde eslerin kasm hakki sakit olur. Bu
baglamda kasm hakkina iliskin ser’l naslar1 derinlemesine inceleyen miictehidler eslerin niistiz etmesi,
yolculuga ¢ikmasi, hapis tutulmasi, kagirilmasi, irtidad etmesi ve s6z konusu haktan feragat etmesi gibi
hallerde kasma konu olamayacagini ifade etmislerdir. Bu ¢alismada kasmin mahiyeti, hitkm{j, siiresi ve
riikkiinleri etraflica incelendikten sonra kasm hakkini diisiiren hallerin izah1 amaglanmastir.

Anahtar Kelimeler: Islam aile hukuku, Teaddiid-i zevcat, Cok eslilik, Kasm/Taksim hakka.

Abstract: The religion of Islam legitimizes polygamy (taaddud-i zavcat), which is expressed as
the husband's marriage to more than one woman at the same time, by limiting it to four within the
framework of some rights such as ensuring mutual love and respect between spouses, observing justice
and providing their alimony. Accordingly, in terms of Islamic law, polygamy is a moral and legal
institution that is permissible based on mutual consent within the framework of individual and social
needs and necessities. However, the legislator has imposed some responsibilities on the husband, such
as abiding by the justice between the spouses and having sufficient means to provide their alimony
(necessary needs such as food, clothing and housing) so that the said institution can be implemented.
One of the responsibilities in question is that the husband spends the night between the spouses with
each of the husband's wives for equal periods of time. Allowing a man to marry more than one woman,
Islam, which gives the husband the responsibility of spending the night between his wives, foresees
that the woman should stay away from certain behaviors in order to maintain the right in question.
Otherwise, the husband is not obliged to fulfill his right to spend the night between his wives.
Mujtahids, who researched the legal texts about overnight stay, stated that the husband does not have
to fulfill this right in cases such as the woman disrespecting her husband, going on a journey, getting
divorced, apostatizing, and waiving the right to stay overnight. In this study, after examining the nature
and legitimacy of the right to spend the night between spouses, the situations that destroy the right in
question will be discussed.

Keywords: Islamic family law, Polygamy/Taaddud-i zavcat, Right to stay overnight.
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Giris

Eski hukuk sistemlerinde poligami olarak bilinen ve Cahiliye 6rfiinde de yaygin olarak
uygulanan ¢ok egslilikte erkegin ayni anda ka¢ kadinla evlenebilecegi hususunda bir simnir
yoktu.! Islam dini “Begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten
korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin...”? nassi gergevesinde tek
esliligi tesvik etmekle birlikte pratikte ¢ok esliligi yasaklamamis ancak buna bir simir
getirmigtir.?

[slam hukukunun belirli sartlar gergevesinde mesru goriip ruhsat kabilinden
degerlendirdigi cok eslilik, genel olarak toplumun maslahatin1 korumaya yonelik ahlaki ve
hukuki bir bir¢ok yonii bulunan 6zel de ise eslerin birbirlerine kars: dini, ahlaki ve iktisadi
bazi hak ve sorumluluklar yiikleyen bir miiessesedir. S6z konusu miiessesenin saglikli bir
bicimde yiirtimesi ise ilgili hak ve sorumluluklarin taraflar nezdinde tam manasiyla yerine
getirilmesiyle miimkiindiir. Bahse konu hak ve sorumluluklardan birisi kocanin eglerine kasm
yapmasidir. Kocanin uhdesine verilen bu sorumluluk karsihiginda miictehidler, eglerin
kocasina giinah, genel ahlak, orf ve adete aykiri olmamak kosuluyla itaat etmesini, saygida
kusur etmemesini ve aile birligini zedeleyebilecek her tiirlii tutum ve davranistan uzak
durmasini istemistir.* Hgili talepler karsiliginda egler, taksim hakkina sahip olurlar. Kocanin
taksim sorumlulugunun devamy, bir takim sartlarin varligina baglanmistir. Bu sartlarin esler
tarafindan ihlal edilmesi neticesinde, kocanin eglerine karsi olan kasm hakki sakit olmaktadir.

Bu baglamda kocanin kasmda bulunma miikellefiyetini diisiiren hallerin tespiti igin
kasmin mahiyetinin kapsam ve niteliginin ortaya konulmasina ihtiyag vardir. Bu sebeple
calismada, dncelikle ana hatlariyla Islam aile hukuku baglaminda kasmin mahiyetine,
hiikmiine, siiresine ve riikiinlerine yer verilecek daha sonra ise miictehidlerin meseleye iliskin
one siirdiigii deliller baglaminda s6z konusu hakki sakit kilan durumlar izah edilecektir.

FirG-1 fikih kaynaklarinda bu konu “kasm” ifadesiyle ele alinmistir.> Ancak bu
calismada ilgili ifade, kullaniminin kolay ve anlasilir olmasi agisindan “taksim” kavramiyla
islenmesi miinasip goriilmiistiir.

1) Kasmin Mahiyeti ve Hiikmii

Kasm kelimesi, s/ka-se-me fiilinin tiirevi olup sozliikte nasip, bdlmek, pay etmektir.¢
Fikih terminolojisinde ise, ¢ok eslilik yapan kocanin esleri arasinda gecelerken adalete riayet
etmesidir.”

1 Kevser Kamil Ali-Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/365.

2 Nisa, 4/3.

3 Muhammed, EbGi Zehra, el-Ahvalii’s-sahsiyye, (Kahire: Daru’l-Fikri’l-arabi, 1957), 89-96; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz.
Peygamber Déneminde Gok Kadinla Evlilik”, Istem Dergisi, Say1: 2, (Konya: 2003): 9/16-18.

4 Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir Vakfi, 2014), 148-149.

5 ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhtér, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), ¥/201;
Harasi, EbGi Abdillah Muhammed b. Abdillah, Serhu’l-Haras? ‘ald Muhatasari Halil, (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emiriyye,
1317), 4/2.

¢ Mutarrizi, Ebii’l-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid, el-Mugrib fi tertibi’l-mu’rib, thk: Mahmtid Fahtirl, (Halep: Mektebetii
Usame, 1979), Y/176.

7 Ibn Ebi Taglib, Abdiilkadir b. Omer es-Seybani, Neylii'l-medrib bi-serhi Delili't-tdlib, thk. Muhammed Siileyman Abdullah el-
Eskar, (Kuveyt: Mektebetii’'l-Felah, 1983), 2/219; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 3/201.
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Islam hukukgulari, taksimin vacip olup olmadigi hususunda ihtilaf etmislerdir.
Maliki,® Hanbeli miictehidleri® yaninda iki rivayetten birinde Hanefilere gére'* mutlak surette
(kocanin ¢ok esli olup olmamasina bakmaksizin) kocanin, taksimde bulunmasi vaciptir.

Onlar ileri siirdiikleri bu kanaati birtakim delillere dayandirmistir. Bu delilleri ise
soyledir: “Begendiginiz kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikdhlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek
kadin veya miilkiyetinizde bulunan cdriye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamamz igin en uygun
olamdir” (Nisa, 4/3) ayetinde ¢ok eslilik, esler arasinda adalete riayet edilmesi kosuluyla
mubah goriilmiistiir. S6z konusu adalet mefhumu umum ihtiva etti§inden nafaka ve mesken
temini yaninda taksim hakkini da kapsar.!! Buna gore kocanin eslerine nafaka ve mesken
temin etmesi vacip oldugu gibi taksimde bulunmasi da vaciptir. Yine “Onlarla iyi gecinin”
(Nisa, 4/19) ayetinde yer alan ve viiciba delalet ettigi belirtilen “iyi gecinin” emir fiili,
zimninda tinsiyet ve hiisn-i muasereti barindirmaktadir. Her iki hasletin tezahiirti ise kocanin
eslerine taksimde bulunmasiyla miimkiindiir. Ayrica onlar konuya iliskin goriisiinii, Hz.
Omer (6. 23/644) ile Ka'b b. Siir (5. 36/656) arasinda cereyan eden su hadiseye dayandirmistir:
Soyle ki bir kadin kocasmin giindiizii saim (oruglu) gecesi ise kdim (daima namaz kilan)
oldugunu Hz. Omer’e sdyler. Hz. Omer de kadina “ne iyi bir kocan var” der. Kadin kocast
hakkindaki hususu tekrar dile getirir. Hz. Omer de her defasinda “ne iyi bir kocan var”
diyerek ona cevap verir. Hz. Omer ile kadin arasinda cereyan eden bu konusmaya taniklik
eden Ka'b b. Stir, Hz. Omer’e hitaben “Ey Miiminlerin emiri! Kadin kocasinin kendisine
yarenlik etmediginden sikayet etmektedir.” der. Ka’b b. Stir'un zekasma hayran kalan Hz.
Omer, Ka’b’a taraflar arasinda hiikmetmesini ister. Bunun iizerine Ka’b adamin karisiyla
ilgilenmesi ve ona taksimde bulunmas yoniinde hitkmeder.!2 Bunun yaninda “Kimin iki karist
olurda (bunlardan sadece) birine meylederse, kiyamet giinii bir tarafi (yere) sarkik olarak gelir”'3
hadisinde taksimde bulunmayan kocanin uhrevi miieyyidelere maruz kalacagi ifade
edilmistir. Malum olundugu tizere miieyyideler herhangi bir vacibin terk edilmesi neticesinde
on goriiliir. Bu da kocanin taksimde bulunmasinin vacip oldugunu gosterir.'

Safil ve iki rivayetten birinde Hanefi mezhepleri yaninda Hanbeli hukukcusu kadi Ebti
Ya‘la’ya (0. 458/1066) gore'® ise kocanin taksimde bulunmasi vacip degildir. Onlar bu hususta
taksimi, cinsi miinasebette bulunmaya kiyas etmislerdir. Soyle ki koca, esleriyle cima etmeye
zorlanamayacag1 gibi gecelemeye de zorlanamaz. Zira Hz. Peygamber, “Allah’im, muktedir
oldugum él¢iide bu benim yapti§im taksimdir”'¢ hadisinde kocanin yapmaya gii¢ yetiremedigi
seyden mesul olmadigini ifade etmistir. Bu da kocanin egleri arasinda taksimde bulunma

8 Berazi‘l, Ebt Said Halef b. Ebi'l-Kasim, et-Tehzib fi’htisiri’l-Miidevvene, nsr. Muhammed el-Emin, (Dubai: Daru’l-Biihiis li'd-
Dirasati’'l-Islamiyye ve Thyai’t-Tiiras, 2002), 2/223; Harasi, Serhu’l-Harasi, 4/2.

9 ibn Kudame, Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Kafi fi fikhi’l-imam Ahmed b. Hanbel, thk: Muhammed
Hasan Muhammed, (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1997), 3/93.

10 Serahsi, Eb(i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1989), 5/221.

11 Nafakarn mahiyeti hakkinda genis bilgi igin bkz, M. Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakas
Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasast”, Necmettin Erbakan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47/2019, s. 57-87.

12 {bn Kesir, Ebit’l-Fida isma‘il b. Omer, Miisnedii ‘I-Faritk emiri’l-mii’'minin Ebi Hafs ‘Omer b. Hattdb ve akvdliihii ‘ald ebvdbi’l- ilm, nsr.
Imam b. Ali b. Imam, (Feyyum: Daru’l-Felah, 2009), 2/187.

13 Eb(i Daviid, “Nikah”, 38.

14 Cessas, Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tiirési’l-
‘Arabi-Miiessesetii’t-Tarthi’l-*Arabi, 1992), 3/270; Haddadi, Ebibekir b. Ali, el-Cevheretii'n-neyyire, (Pakistan: Matbaatii'l-
Hayriyye, h. 1322), ¥/26.

15 fbn Kudame, el-Kifi, 3/93.

16 Eb(i Davi{id, “Nikah”, 38.
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zorunlulugunun olmadigima delil tegkil etmektedir. Ayrica taksim, kocanin hakkidir. Koca
kendisine ait olan bu hakki dilerse yerine getirmez."”

Kocanin taksimde bulunmasinin vacip olmadigini savunan fukaha kocanin daha evvel
taksimde bulunmus olmamas: kaydini diigerler.!® Buna gore koca, eslerinden birinin yaninda
az bir siire dahi gecelemigse o vakit kocanin diger eslerine de taksimde bulunmasi vaciptir. Bu
itibarla taksimin vacip olmadig1 yoniinde hiikiim beyan eden fukahanin, bir noktada cumhur-
1 ulema gibi diisiindiigii 6ne ¢itkmaktadir.

Taksimin temel amaglarindan biri olan istimta’in (cinsel acidan faydalanma) kari-
kocanin miisterek hakki mi1 yoksa sadece kocaya mi ait oldugu hususu fukahay1 bu konuda
ihtilaf etmeye sevk etmistir. Buna gore taksimin vacip oldugunu savunan Maliki, Hanbeli ve
iki rivayetten birinde Hanefilere gore istimta’, miisterek haklardandir. Istimta’m miisterek
haklardan oldugunu ifade eden fukaha, bu konuda Hz. Omerile Ka’b b. S{ir arasinda yukarida
zikri gegen hadiseyi referans gostermistir. Nitekim bu hadisede Ka’b kocanin esiyle
ilgilenmesi cihetinden hiikiim ortaya koymustur.”” Sayet istimta’, mahza kocanin hakki
olsayd1 Ka‘’b, bu dogrultuda hiikiim beyan etmezdi. Bu da istimta’mn miisterek haklardan
olduguna karine tegkil eder. Ayrica “Onlar ki namuslarin esleri digindakilere karst korurlar”
(Mearic, 70/29) ayeti mucibince kari-kocanin birbirinden istimta’da bulunmas: evlilik
akdinden dogan ortak amaglardandir. Bu amacin icrasi ise kocanin eslerine taksimde
bulunmasiyla miimkiindiir.?

Daha 6nce taksimde bulunulmamasi kaydiyla taksimin vacip olmadigim savunan Safii
ve iki rivayetten birinde Hanefi mezheplerine gore ise istimta’ sadece kocanin hakkidir.?!
Onlar bu hususta “Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanmmna alirsin” (Ahzab,
33/51) ayetini delil getirmistir. Nitekim bu ayet, Hz. Peygamber’in egslerine taksimde
bulunmasi hususunda muhayyer oldugunu ifade etmektedir. Ilgili ayetin muhatabi her ne
kadar Hz. Peygamber olsa da bu ayet genel anlamda ¢ok eslilik yapan her kocay1 kapsar.?

2) Taksimde Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Mesru bir sekilde taksimin meydana gelebilmesi icin dikkat edilmesi gereken bir takim
hususlar vardir. Bunlari su sekilde zikretmek miimkiindiir:

a) Taksimin Baslangici

Miictehidler, “Allah, geceyi siz onda siikiinet bulasiniz diye yaratt:” (Mii’min, 23/61) ayetini
referans alarak taksimin baslangicinin “gece” oldugunu ifade etmislerdir. Nitekim koca,
sorumlulugu altindaki kisilerin iage temini igin genellikle giindiizleri ¢alismaktadir. Ancak
fukaha taksimin baslangici meselesinde kocanin ¢alisma zamaninin dikkate alinmasini tavsiye

17 Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hdvi'l-kebir, nsr. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevciid, (Beyrut:
Déru’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1994), 9/573; Sirazi, Ebt Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. AL, el-Miihezzeb A fikhi’l-imami’s-Sdfii, (Beyrut:
Déru’l—Kﬁﬁibi’l—ﬂmiyye, ts), 2/483; Ensari, Ebi Yahya Zekeriyya b. Muhammed, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-tdlib, (Kahire:
Darw’l-Kitabi'l-Islami, 1313), 3/229.

18 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/483; Ensari, Esne’l-metdlib, 3/229.

19 Tbn Kesir, Miisnedii’l-Farik, 2/187.

20 Sahntin, Ebh Said Abdiisselam b. Said b. Habib, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1994), 2/191; Kéasani,
Alatiddin Ebh Bekr b. Mes'(d, Beddi ‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-serdi ‘, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1986), 2/331; Ibn Kudame, el-
Kéfi, 3/93; Ibn Ciizey, Ebii'l-Kasim Muhammed b. Ahmed, el-Kavininii'l-fikhiyye, (Byy. ts), 141.

2 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/140; Sirazi, el-Miihezzeb, 2/480; Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Mecmil” serhu’l-Miihezzeb,
(Masir: idéretﬁ’t-T1b£1’ati’l-Mi'1niriyye, ts), 16/407; Mevsili, Ebu’l-Fazl Abdullah b. Mahm{id, el—fhtiyﬁr li-ta T’ I-Muhtdr, ngr.
Mahmiid Ebii Dakika, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut ts), 4/6.

2 Zeyla‘l, Ebit Muhammed Osman b. Ali, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik, (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313-1315),
2/180.

167



Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahk-2022) ibrahim SIZGEN

etmistir. Buna gore taksimin baslangic1 giindiiz ¢alisan koca igin “gece”; gece galisan koca
icinse “gilindiiz” olmasi daha iyidir.?* Bu itibarla taksimin baslangici, kocanin calisma
zamanina gore degisebilecegi ifade edilebilir.

b) Taksimin Ilk Etapta Kura Yoluyla Gergeklestirilmesi

Koca, eslerinin rizasmni alarak taksime istedigi esinden baslayabilir. Ancak bu konuda
eslerinin rizasini alamayan kocanin, taksime nasil baslayacagi hususunda ihtilaf edilmistir.

Hanefi, Maliki ve iki vecihten birinde $Safii miictehidlere gore koca, eslerinin rizasi
olmadan taksime istedigi esinden baslayabilir. Nitekim sari’, “Eger hiikiim verirsen aralarinda
adaletle hiikmet”, (Maide, 5/42) “Deki rabbim adaleti emretti” (Araf, 7/29) ve daha pek ¢ok ayette
(Nisa, 4/58) adaleti emretmistir. Taksimde bulunma da adaletin bir parcasidir. Buna gore sari’,
s0z konusu taksimde adaletin miinasip bir yontemle tesisini, kocanin inisiyatifine birakmistir.
Bunun yaninda Hz. Peygamber, normal sartlarda (sefere ¢itkmama vb. haller) ilk etapta esleri
arasinda taksim yapacagi zaman kura ¢ekmemistir. Sayet boyle bir nas mevcut olsayd: buna
kaynaklarda yer verilirdi.* Dolayisiyla koca, esleri arasinda esitlige riayet etmek kosuluyla
taksime ilk etapta diledigi bir yontemle (kura cekme veya bagka bir sekilde) bagslayabilir.

Iki vecihten birinde Safil fukahasi ve Hanbelilere gore koca, kura gekerek taksime
baslamalidir. Ciinkii kocanin kura gekmeden herhangi biriyle dogrudan taksimde bulunmasi,
taksimde bulundugu esini digerlerine tercih etme ve onlardan {istlin tutma anlami
tasiyacaktir. Bunun da esler arasinda kin ve nefrete sebebiyet vermesi kaginilmazdir.?

¢) Taksim Siras1 Gelmeyen Esin Yanina Gidilmemesi

Koca, taksim sirasi gelen esin hakkini zayi etmemek icin hastalik ve benzeri durumlar
hari¢ miimkiin mertebe siras1 gelmeyen eslerinin yanina geceleyin gitmemelidir. Buna gore
koca, “Kimin iki karist olurda (bunlardan sadece) birine meylederse, kiyamet giinii bir tarafi (yere)
sarkik olarak gelir”?® hadisi baglaminda zaruret ya da ihtiyac¢ disinda taksim sirasi gelmeyen
eslerinden birinin yaninda gecelerse bu durumda diger esleri arasinda da taksimde
bulunmalidir. Aksi takdirde koca, giinahkar olur.?”” Ancak siras1 olmayan haniminin yanina
ihtiyactan fazla kalmamak sartiyla giindiiz gitmesinde bir beis yoktur.?

Koca, eslerinden birinin yanina giderken, bir digerini de yanina cagirmasi caiz degildir.
Cunki eslerin birbirlerinin evlerine ¢agrilmalar1 kendilerine agir gelebilir. Ayrica koca,

2 Ciiveyni, Ebii’'l-Me‘ali Abdiilmelik b. Abdillah, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmtd ed-Dib, (Beyrut:
Daru’l-Minhac, 2007), 13/230; Zerkesi, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah, Serhu’'z-Zerkesi ‘ald Muhtasari’l-Hiraki, nsr.
Abdullah b. Abdurrahman el-Cibrin, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1993), 5/344.

2 Merg+inani, Ebii'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, el-Hiddye serhu Biddyeti’l-miibtedi, nsr. Nu‘aym Esref Niir Muhammed, (Pakistan:
Idaretii’l-Kur’an Ve’l—Ulﬁmi’l—islémiyye, 1417), 1/216; Harasi, Serhu’l-Haragi, 4/4; Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed,
Mugni’l-muhtéc ild ma‘dni ma'rifeti elfazi’l-Minhdc, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-llmiyye, 1994), £/420.

% {pn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, (Beyrut: Daru’l-Fikr, h. 1405), 10/235-236;
Heytemi, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Tuhfetii’l-muhtic fi serhi’l-Minhdc, (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyye,
1983), ¥/447; Sirbini, Mugni'l-muhtic, £/420.

26 Ebti Dav(id, “Nikah”, 38.

27 Serahsi, el-Mebsiit, 5/220; Derdir, Ebii’l-Berekat Ahmed b. Muhammed, eg-Serhu’l-kebir, (Kahire: Daru ihyéi’I-Kﬁtﬁbi’l-Arabiyye,
ts), 2/341; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/415; Buhtti, Manstr b. Yanus, Kessdfii'l-kind ‘ ‘an metni I-Tkni (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib,
1983), 5/200.

28 Rafil, Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Ali Muhammed Mu‘avviz - Adil Ahmed
Abdiilmevciid, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1997), 8/365; Zeyla‘l, Tebyinii'l-hakdik, 2/180; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/340-
341.
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eslerinin rizasini almaksizin onlar1 ayni evde barindirmasi ser'an uygun goriilmemistir.
Ciinki bu, esler arasinda genellikle kin ve nefrete sebep olabilir.?’

Sevkani (6. 1250/1834) ise, “Hz. Peygamber, hepimizi ziyaret eder, cinsi temas olmaksizin her
hanimina yaklasir, daha sonra da sirast gelen haniminin yanmnda gecelerdi”” hadisini baz alarak
kocanin taksim sirasi gelmeyen eslerinin yanina cinsi temasta bulunmaksizin mutlak surette
sohbet amach gidebilecegini ifade ederek bu konuda cumhur-1 fukahaya muhalefet etmistir.>!

3) Taksimin Riikiinleri

Taksimin s6z konusu olabilmesi i¢in iki riitkne ihtiya¢ duyulmustur. Bunlardan biri
taksimi gerceklestiren koca, digeri ise taksimi hak eden eslerdir.

a) Taksimi Gergeklestiren Koca

Taksimin birinci riiknii kocadir. Islam hukukgular1 taksimi gergeklestirecek kocanin
akilli-sefih, miirahik-ergen, hiir-kole, hasta-saglikli, innin®* ve mecbtb* gibi sebeplerden
Otlirti cima’ yapmaya muktedir olup olmamas arasinda bir ayrimin s6z konusu olmadigimni
ifade etmislerdir. Nitekim taksimden maksat, eslerle iinsiyet kurmak ve onlarin yalmizligimni
gidermektir.** Bu baglamda koca, cinsi temasta bulunmaya muktedir miimeyyiz ise velisinin
yardimiyla taksimde bulunur. Zira ilgili koca, eslerin evliligin {insiyet kurma ve cima’ yapma
gibi temel beklentilerini karsilayabilir. Ancak koca, gayri miimeyyiz ise velisi vasitasiyla
taksimde bulunmas: gerekmez. Nitekim ilgili koca, eslerin evliligin tinsiyet kurma ve cima’
yapma gibi temel beklentilerini karsilamas: diisiiniilemez.3

Zarar vermesinden emin olunmayan deli koca, miikellef olmadigindan taksim
yukiimliiliigii yoktur. Ancak zarar vermesinden emin olunan deli kocanin velisi aracilifiyla
taksimde bulunup bulunamayacag tartisilmistir. Hanefi ve Hanbeli fukahasina gore zarar
vermesinden emin olunan delinin mutlak surette velisi aracilifiyla taksimde bulunmas:
gerekir.’ Bu konuda eslerin menfaatinin mevcudiyetinin itibar edilmesini sart kosan Maliki
hukukgular1 s6z konusu delinin velisi araciligiyla esleri arasinda taksimde bulunmasini vacip
gormiistiir. Nitekim bedeni haklar ¢ercevesinde degerlendirilen taksim, mali haklar arasinda
sayllan nafakaya benzer. Bu durumda deli koca, velisi araciligiyla eslerine nafaka temin
etmekle yiikiimlii oldugu gibi velisi araciligiyla taksimi yerine getirmekle de miikelleftir.”
Safiller ise zarar vermesinden emin olunan delinin velisi araciligiyla eslerine taksimde
bulunmasin vacip gormezler. Ancak alaninda uzman kisiler, evliligin temel gereksinimlerinin
zarar vermesinden emin olunan deli kocaya fayda verecegini ifade ederse ya da zarar
vermesinden emin olunan kocanin eslerinden taksimde bulunma talebi gelmisse bu durumda
deli koca, velisi araciligiyla taksimde bulunmalidir.3

2 Zeyla‘i, Tebyinii'l-hakdik, 2/180.

3 Ebti Daviid, “Nikah”, 38.

31 Sevkani, Ebt Abdillah Muhammed b. Ali, Neylii'l-evtir, (Kahire: Idéretii’t—leé‘at’i’l—Miiniriyye, ts), 6/269.

%2 Hastalik veya yaghlik sebebiyle cinsel iliskiye girmeye giic yetiremeyen kisidir. Ezheri, Muhammed b. Ahmed, ez-Zdhir fi garibi
elfizi’s-Safii, (Kuveyt: Vizaretii'l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, h. 1399), ™\V.

33 Erkeklik organi ve hayalari kesilmis kisidir. Mutarrizi, el-Mugrib, 1/129.

34 Serahsi, el-Mebsiit, 5/221; Zerkesl, Serhu'z-Zerkesi, 5/342; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/415.

% Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 7/441.

3% Ayni, Bedriiddin Muhammed b. Ahmed, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk. Emin Salih Sa‘ban, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye,
2000), 5/252; Buhtti, Kessifii'lI-kini *, 5/200.

37 Harasl, Serhu’l-Haragi, 4/3; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/340.

38 Ensarl, Esne’l-metilib, 3/230; Heytem1, Tuhfetii'l-muhtdc, 7/441-442.
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Hasta olan koca, saglig1 yerinde olan gibidir. Saglig1 yerinde olan koca, esleri arasinda
taksimde bulunmakla yiikiimlii oldugu gibi hasta olan koca da esleri arasinda taksimden
mesuldiir. Ancak koca, hastaligindan 6tiirii taksim yapmaktan aciz ise bu durumda kendisiyle
en iyi sekilde ilgilenebilecegini diisiindiigii eslerinden birinin yaninda kalmasi hususunda bir
beis goriilmemistir. Bu konuda ulema arasinda bir hilaf s6z konusu degildir. Ancak hasta
oldugu donemde kendisiyle en iyi sekilde ilgilenebilecegini diisiiniip dilediginden birinde
kalan kocanin saghigina kavusmasi halinde hastaligiyla ilgilenen esinin yaninda gecirdigi
stireyi diger eslerinde de esit sekilde gecirmek zorunda olup olmadig1 konusu tartismalidir.
Hanefi ve Safiilere gore boyle bir koca, sagligina kavustugunda hastaligiyla ilgilenen esinin
yaninda gegcirdigi siireyi diger eslerine de taksim etmek zorundadir. Onlar bu hususta “Kimin
iki karist olurda (bunlardan sadece) birine meylederse, kiyamet giinii bir tarafi (yere) sarkik olarak
gelir”® ve “Hz. Peygamber esleri arasinda taksimde bulunur hastaliginda dahi onlar1 ziyaret ederdi.
Oyle ki esleri Hz. Peygamber’in hastaligi doneminde Aise'nin evinde kalmasina izin verdiler”# ser'd
naslarin istidlal etmistir. Zira bu naslar, kocanin mutlak surette (hastalik hali dahi olsa)
taksime riayet etmesine iliskin uyar: niteligindedir. Ayni sekilde s6z konusu naslar, hastalik
ve saglik halleri arasinda herhangi bir ayrima gitmeden umum icermekte ve ilgili naslar, bir
bagka nas tarafindan tahsis edilmemistir.*! Maliki hukukcular1 ise agir hastalik geciren kocanin
sadece kendisiyle daha iyi ilgilenecegi diisiincesiyle eslerinden dilediginin yaninda
kalabilecegini ifade etmislerdir. Buna gore koca hastalig1 siirecinde eslerinden kalbi bir meyil
besledigi birini se¢ip onun yaninda kalirsa bu durumda hastalig stirecinde yaninda kalmadig:
esleri arasinda da esit bir sekilde taksimde bulunmalidir. Aksi takdirde koca, giinahkar olur.*
Hanbeli fukahasi da Hz. Aise’den aktarilan “Ben (hastali§im siirecinde) her birinizi tek tek ziyaret
edemem. Bana izin verirseniz bu siiregte Aise’nin yaminda kalmak istiyorum, dedi. Egsleri de Hz.
Peygamber’in hastalig1 doneminde Aise'nin yamnda kalmasina izin verdiler”* nassim referans
gostererek kocanin hastalig1 siirecinde eslerinden birinin yaninda kalabilmesi igin
digerlerinden izin almasi1 gerektigine hiikmetmistir. Buna gore esler izin vermezse koca,
taksim i¢gin egleri arasinda kura ceker.*

b) Taksimi Hak Eden Esler

Taksimin ikinci riiknii ise eslerdir. Buna gore mesru gercevede kocasina itaat eden her
bakire-dul, geng-yasli, yeni es-eski es, Miislim-gayr1 Miislim, zarar vermesinden emin olunan
deli, hiir-cariye* (miikatebe ve miidebbere),* hamile ve ihramli kadin taksimi hak eder.

% Ebti Daviid, “Nikah”, 38.

4 Zebidi, Ebii'l-Feyz Muhammed b. Muhammed, [thdfii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi Ihyai ‘ulfimi'd-din, (Beyrut: Miiessesetii’t-
Tarihi’'l-Arabi, 1994), 5/369.

4 Zeyla“l, Tebyinii’l-hakaik, 2/179; Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 7/439; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/413; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr,
3/204.

42 Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 2/191; Mevvak, EbG Abdillah Muhammed b. Ytsuf, et-Tédc ve'l-iklil li-Muhtasar1 Halil, nsr.
Zekeriyya Umeyrat,(Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/254.

4 Ebi Daviid, “Nikah”, 38.

4 jbn Kudame, Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Muhammed, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni’, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabj, ts),
8/153; Ibn Miiflih, Ebfi ishak ibrahim b. Muhammed, el-Miibd; ‘ fi serhi’l-Mukni‘, nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasan
Ismail es-Safid, (Beyrut: Daru/I-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1997), 6/256.

45 Kocanin egleri sadece cariyelerden ibaret ise bu durumda koca s6z konusu esleri arasinda taksimde bulunma zorunlulugu
yoktur. Dolayisiyla koca, istedigi cariyesinde diledigi kadar kalabilir. Ancak aralarinda kin ve nefrete mahal vermemek igin
kocanin onlar arasinda taksimde bulunmasi miistehap goriilmiistiir. Kelvezani, Ebii'l-Hattdb Mahf(iz b. Ahmed, el-Hiddye
‘ald mezhebi’l-imam Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, thk. Abdiillatif Humeym-Mahir Yasin el-Fahl,
(Kuveyt: Miiessesetii Garas, 2004), 412; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 4/413.

46 Miikatebe, hiirriyete kavusmak i¢in efendisiyle anlasma yapan; miidebbere ise efendisinin dliimiine baglh olarak azat edilen
cariyeye denir. Bkz, Fahrettin Atar, “Miikatebe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
31/530-530; “Tedbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/258-259.
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Bunun yaninda hayizli, nifasl, ratka ve karna* gibi ser’1 ve tabii sebeplerden oOtiirii cima’
yapmaya mani olunan kadin da taksimi hak eder. Ciinkii taksime dair varit olan naslar
mutlaktir. Ayni sekilde taksimden maksat, cinsel birliktelikten ziyade kocanin sohbetinde
bulunup onunla tinsiyet kurmaktir.#® S6z konusu maksat ise dini, fiziki ve begeri hallerine
bakmaksizin eslere taksimde bulunmakla meydana gelir. Miictehidler, kocanin zarar vermesi
muhtemel olan deli esine taksimde bulunmasinin vacip olmadigini ifade etmislerdir. Ciinkii
taksimden beklenen temel gaye, iinsiyettir. S6z konusu {insiyet ise zarar vermesi muhtemel
kadindan sadir olamaz.

Islam hukukgular kocalar: tarafindan zthar® ve 11ada*® bulunulan kadinlarm ittifakla
taksimi hak ettigine hiikmetmistir. Ancak rici talakla bosanmis kadinin taksimi hak edip
etmedigi tartisilmistir. Nitekim Hanefi hukukgularina gore koca, ric'l talakla bosadig1 esini
yeniden kendisine déndiirme niyeti var ise bu durumda kadin taksimi hak eder.> Safii ve
Hanbeli miictehidlerine gore ise ric'l talakla bosanan esin tam manasiyla kocasiyla zevciyet
bag1 bulunmadigindan, ric talakla bosanan kadin taksimi hak etmez.>

Stipheli iligki sebebiyle iddet bekleyen kadinin taksimi hak edip etmedigi hususu da
ihtilafli konulardandir. Hanbeli ulemasi yaninda® Hanefi fukahasindan ibn Abidin (6.
1252/1836), so6z konusu kadinin taksim hakkinin oldugunu ifade etmistir. Nitekim taksimden
maksat mahza cima’ degil kadinin sadece yalnizliginin giderilmesi ve {insiyetinin
saglanmasidir. Ancak Hamevi (6. 1098/1687) gibi baz1 Hanefi miictehidleri doktrin iginde yer
alan bu kanaate itiraz etmistir. Soyle ki, taksimin mefhumu igerisinde esler arasinda geceleme
hususunda esit davranma s6z konusu oldugu gibi yine esit sekilde onlarmn nafakasinn
teminine de yer verilmistir. Bu meyanda bahse konu kocanin, siipheli iligki sebebiyle iddet
bekleyen kadimna bi'l-ittifak nafaka temin etme zorunlulugu yoktur. Nafaka taksimin bir
parcast oldugundan bu durumdaki kadina kocanin, taksimde bulunmasi diisiiniilemez.
Ayrica iddet bekleyen kadin bir bagkas: igin iddet bekler. Buna gore bir baskasi igin iddet
bekleyen kadma taksimde bulunmak, halvet meydana getirir. Bu da taraflarin harama
diismesine sebebiyet verebilir.5 $Safii hukukcular1 da bu konuda Hamevi ve diger Hanefi
ulemasi gibi diistinmiistiir.>

4 Cinsel uzvu et, kemik vb. seylerle kapali oldugundan kendisiyle cimanin miimkiin olmadig: kadmna ratkd’ ve karna’ denir.
Nevevi, el-Mecmil’, 16/265; Ezheri, ez-Zahir, 316.

48 Rafil, el- ‘Aziz, 8/360; Haddadyi, el-Cevheretii’n-neyyire, ¥/26; Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil, 5/253; Haccavi, Ebii'n-Neca Miisa b. Ahmed,

el-Tknd* 11 fikhi ‘l-imdm Ahmed b. Hanbel, nsr. Abdiillatif Muhammed Miisa es-Siibki, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, Beyrut ts), 3/245-246.

49 Zihar; kisinin haniminin, kendisine ebedi olarak haram olan kadmlardan birine veya o kadinin viicudunun organlarindan
birine benzetmesidir. Bkz, Mehmet Selim Aslan, Isldm Aile Hukuku, (Bursa: Emin Yaynlari, 2022), 259.

50 113; Bir kimsenin dort ay veya daha fazla bir siire hanumina yaklasmayacagina Allah adina yemin etmesidir. Aslan, Islam Aile
Hukuku, 257.

51 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/482; ibnii’1-HAcib, Ebtt Amr Osman b. Omer, Cémi ‘u’l-iimmehit, nsr. Ebi Abdirrahman el-Ahdar el-Ahdari,
(Beyrut-Dimagk: Daru’l- Yemame, 1998), 285-286; Zeyla“i, Tebyinii'l-hakdik, 2/179; Ibn Miiflih, Kitdbii’l-Fiirii*, 8/399.

52 Haskefi, Alaiiddin Muhammed b. Ali, ed-Diirrii’l-muhtdr, ngr. Abdilmiin‘im Halil ibrahim, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
2002) 201.

53 Haccavi, el-Tkni ¢ 3/245; Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 7/441.

54 BuhGti, Dekiiku uli'n-nuhd li serhi’l-miintehi, (Kahire: Alemiv'1-Kiitiib, 1993), ¥/50; Rahibani, Mustafa, Metdlibu uli’'n-nuhd fi serhi
gayeti’l-miintehd, (Dimagk: el-Mektebii'l-islami, 1961), 5/277.

55 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/205.

56 Rafil, el- ‘Aziz, 8/361; Nevevi, Ravdatii't-tilibin ve ‘umdetii’l-miittakin, nsr. Zitheyr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Islami, 1991),
7/345.
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4) Taksimin Siiresi ve Keyfiyeti

Islam miictehidleri, taksimin siiresinin en az bir gece olduguna kail olmustur. O halde
bir geceden az olmak suretiyle gerceklestirilen taksim, egler arasinda {insiyeti meydana
getirme noktasinda noksan oldugundan uygun goriilmemistir.”” Taksimin en ¢ogu ise eglerin
rizas1t dahilinde mesafe bakimindan birbirlerine olan yakinlik veya uzakliklar1 goz ontinde
bulundurularak i¢ giin ile 1la miiddeti olan dort ay arasindadir. Ancak genel kanaat
glindiizleriyle birlikte {i¢ geceyi gegmemesi yoniindedir. Nitekim kocanin, esinin yaninda {ig
geceden fazla kalmasi durumunda diger eslerini yalnizlik korkusu sarabilmektedir.>®

Yeni evlenilen esin taksim siiresinde ihtilaf edilmistir. Basta tabiin miictehidlerinden
Nehati (6. 96/714) ve Sa’bi” (6. 104/722) olmak tizere*® Maliki,® Safii®! ve Hanbeli fukahasina
gore® yeni evlenilen es bakire ise koca, ilk etapta onunla geceleriyle birlikte pes pese yedi giin;
dul ise geceleriyle birlikte pes pese {i¢ giin taksimde bulunur. Onlar bu konuda su delilleri
referans almistir: “Bir kimse dul (karis1) iizerine bakire bir kizla evlendiginde yedi giin onun yaninda
kalirdi. Bakire kiz iizerine dul bir kadinla evlendiginde de onun yaminda ii¢ giin kalird:”* hadisinde
kocanin bu konudaki taksim siiresi agik bir sekilde belirtilmistir. Buna gore koca, bakire ya da
dul esi i¢in ilgili giinleri taksim etti§inde diger egleri icin bu giinleri kaza cihetinden taksim
etmez. Ancak kendisiyle yeni evlenilen kadin dul ise kocasindan yaninda toplamda yedi giin
taksimde bulunmasini talep ederse, kocasit da bu talebe onay verirse bu durumda koca, dul
esine taksimde bulundugu ilave giinleri diger eslerine de taksim etmelidir.** Yine “Bdkire icin
yedi; dul icinse ii¢ giin vardir”® nassinda bakire olan yeni evlenilen bakire esin taksim hakki
geceleriyle birlikte yedi giin olarak tahsis edilmistir. S6z konusu tahsisin altinda ise yeni
evlenilen bakire esin eski ese gore daha ¢ok utangag olmasi yatmaktadir. Yeni evlenilen bakire
esin bahse konu utangacliginin izale olmasi ise taksim giinlerine yapilacak ziyade giinlerle
miimkiin goriilmuistiir.®

Hanefiler ise yeni evlenilen es ile eski esler arasinda taksim hususunda herhangi bir
ayrim gozetmezler.”” Onlar ileri siirdiikleri bu goriisii nakli ve akli temellendirmeyle
desteklemislerdir. Bahse konu temellendirmeleri ise su sekildedir: “Ne kadar isteseniz de
esleriniz arasinda adaleti salamaya giic yetiremezsiniz. Hi¢ olmasa birine biisbiitiin meyledip, digerini
ne kocalr ne de kocasiz bir halde askida birakmayin. .. 7% nass1 mutlak olup kocanin yeni ve eski esler
arasinda taksim giinlerine yapilacak ziyade gilinlere mahal vermemistir. Bilakis mezkfir nas,
kocanin egleri arasinda cima ve sevgi cihetinden adaleti tesis edemeyecegine dairdir. Yine“(Ey
Ummii Seleme!) Dilersen sende yedi giin; digerlerinde de yedi giin taksimde bulunayim”, “Kimin iki

57 Safii, EbGi Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm, nsr. Muhammed Ziihri en-Neccér, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1973), 5/204;
Kelvezani, el-Hiddye, 412; Haddadyi, el-Cevheretii'n-neyyire, Y/26.

58 Haskefi, ed-Diirrii'l-muhtdr, 201; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/419; Magribi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Muhammed, Mevihibii’l-
celil limuhtasari’l-Halil, thk: Zekeriyya Umeyrat, (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 5/260.

% Bagdadi, Ebi Muhammed Abdulvehhab b. Ali, ‘Uyiinii'l-mesdil, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2009), YY6.

60 {bniv'1-Hacib, Cami ‘u’l-iimmehat, 286.

61 Maverdi, el-Hdvi, 9/587.

62 Buhti, Kessifii'l-kind ‘, 5/204.

63 Darekutni, “Nikah”, 13.

6 Sahntin, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, 2/189; Maverdi, el-Hivi, 9/587; Zerkesi, Serhu'z-Zerkesi, 5/348; Zuhayli, Vehbe b. Mustafa, el-
Fikhu'I-Islémi ve edilletuh, (Dimagk: Daru’l-Fikr, ts), 9/6596.

65 Miislim, “Nikah”, 12.

66 Rafil, el- ‘Aziz, 8/371; Nevevi, Ravdatii't-tilibin, 7/354.

7 Seybani, Muhammed b. el-Hasen, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 10/358;

68 Nisa, 4/129.

6 fbn Mace, “Nikah”, 26.
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karisi olurda (bunlardan sadece) birine meylederse, kryamet giinii bir tarafi (yere) sarkik olarak gelir””°
ve “Allah’tm, muktedir oldugum olciide bu benim yapti§im taksimdir””! hadislerinde taksim stiresi
hususunda yeni ve eski esler arasinda geceleme agisindan ziyadeligin s6z konusu
olamayacagini aksine onlar arasinda her tiirlii hususta esit davranilmas: gerektigini ifade
etmektedir.”? Ayrica yeni ve eski esler arasindaki esitligin temel sebebi, her ikisinin kocalarmin
nikdhinda bulunmalaridir. Bu durumda nikah akdi sebebiyle her ikisi s6z konusu taksim
siiresinde esittir. Ayri sekilde yeni ve eski esler arasinda taksim siiresi hususunda bir fazlalik
s0z konusu olsaydi eski es bu fazlaliga daha layik olurdu. Ciinkii yeni bir esin kuma gelmesi,
dogal olarak eski esi ofkelendirmekte olup daha ¢ok stres ve yalmzliga sevk etmektedir.
Ayrica eski es, kocasina olan ilgi ve hizmetinden 6tiirii fazlasiyla saygmhg: hak etmektedir.
Dolayisiyla her ikisi arasindaki taksim stiresi konusunda ziyadeligi hak edecek varsa o da eski
estir.”

Islam hukukcular cariyenin (miikatebe ve miidebbere) taksim siiresinde ihtilaf
etmislerdir. Hanefi, Maliki,” Safii ve Hanbell miictehidlerine gore cariyenin taksim siiresi hiir
ese tahsis edilen taksim siiresinin yarisidir. Buna gore hiir olan egine geceleriyle birlikte iki
giin taksimde bulunan koca, cariye olan esine de gecesiyle birlikte bir giin taksimde bulunur.
S6z konusu miictehidler bu konuda “Hiir olan ege taksimin iicte ikisi; cdriye olana ise iicte biri
vardir”7® ve “Hiir olan es cdriye olanin iizerine kuma olarak geldiginde cariyeye bir gece; hiir ese de iki
gece taksimde bulunulur”’¢ hadislerini istidlal getirmistir. Nitekim bu hadislerde cariye ile hiir
esin taksim siirelerinin birbirinden farkli oldugu bildirilmistir. Ayrica cariyenin iddet siiresi
hiir olan esin iddet siiresine gore yarisidir. O halde taksim siiresi de yaris1 olur.”

Maliki hukukgular1 arasinda meshur olan kanaate gore ise cariye ile hiir esin taksim
siiresi esittir. Nitekim her ikisi nikah akdi sebebiyle meydana gelen nafaka ve mesken temini
gibi haklardan esit sekilde yararlandiklar1 gibi bahse konu taksim iliskin siirede de esittirler.”

Eslerden biri, taksim hakkini kumalarindan belli birine hibe ederse bakilir: Sayet koca
s0z konusu hibeyi reddederse bu durumda hibe gegersiz olur. Ancak hibe kocanin kabulii ve
rizas1 dahilinde ise bu durumda koca, siras1 geldiginde taksimin kendisine hibe edildigi esin
yaninda kalir. Buna gore ikisinin siras1 pes pese gelirse koca, taksimin kendisine hibe edildigi
esin yaninda pes pese kalabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in eslerinden Sevde bnt. Zem'a,
taksim hakkini1 Hz. Aise’ye hibe etmis, Hz. Peygamber de buna riza gostererek Hz. Sevde'nin
tizerindeki taksim hakkini siras1 geldiginde Hz. Aise’de kullanmistir.”” Bu baglamda kocasinin
rizas1 dahilinde taksim hakkini hibe eden es, bir nevi ma‘diimun hiikmiinde oldugundan
kocas1 ona taksimde bulunmaz.

70 Ebti David, “Nikah”, 38.

71 Ebt David, “Nikah”, 38.

72 Cessas, Serhu Muhtasari't-Tahdvi, thk. Ismetullah Inayetiillah Muhammed vdg,., (Beyrut-Medine: Daru Begairi’l-Islamiyye -
Daru’s-Sirac, 2010), 4/442-443; Haddadi, el-Cevheretii’n-neyyire, 2/26; 1bnii’§—$1hne, Ebii’'l-Velid Lisaniddin Ahmed b.
Muhammed, Lisdnii’l-hiikkdm fi ma‘rifeti’l-ahkdm, (Kahire: el-Bab el-Halebi, 1973), 322.

73 Serahsi, el-Mebsilt, 5/218; Zeyla‘i, Tebyinu’l-hakdik, 2/179.

74 Ancak bu kanaat meghur olmadigindan mezhep igerisinde “J#/kile” olarak nitelendirilmistir. Ibni'1-Hacib, Cami ‘u’l-iimmehit,
YA%; Tbn Ciizey, el-Kavaninii/l-fikhiyye, 141.

75 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Habibiirrahman el-A‘zami, (Beyrut: Mektebetii’l-islami, 1970-1983), 7/265.

76 Darekutni, “Nikah”, 3738.

77 Civeyni, Nihdyetii'l-matlab, XIII, 231; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi’, 2/332; Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi, 5/344.

78 [bnii’'l-Hacib, Cami ‘u'l-iimmehat, YAY; Tbn Clizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, 141.

79 Ibn Abdilber, Ebti Omer Ysuf b. Abdillah, el-Istizkdr, ngr. Salim Muhammed Ata-Muhammed Ali Mu‘avvaz, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 5/544; Ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, 8/170; Nevevi, el-Mecmii’, 16/442; Tbniv’l-Hiimam, Fethii'l-kadir,
3/ev1,
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5) Taksimi Diisiiren Haller

Yukarida genel itibariyle taksimde bulunmanin, hiikiim bakimindan vacip oldugu
ifade edilmisti. Ancak taraflardan meydana gelen bazi hallerin meydana gelmesi sebebiyle
taksim sorumlulugu sakit olmaktadir. Bu halleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Kadinin Niistiz Etmesi: Liigatte niistiz “yiiksek yer, yiikselmek, ayaga kalkmak;
gecimsiz davranmak” gibi anlamlara gelir.®° Fikih dilinde ise niistiz kavramu igin bir¢ok tarif
yapildig: goriilmistiir. Soyle ki Haddadi (6. 800/1397) niistizu, “esin, herhangi ser’1 bir gerekge
olmaksizin haksiz olarak kocasinin iznini almadan evden ¢ikmasi”®' seklinde tanimlarken;
Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yiizyihn ilk eyregi) ise “kadinin kocasina bugzetmesi, kendini
kocasina itaat etmekten {istiin gormesi ve goziinii kocasindan bagkasina ¢evirmesi”s? olarak
tanimlamistir.

Niistiz, “Kadmin kocasmna tepeden bakmasi, kocasinin kisiligiyle oynamasi, onu
rencide etmesi, ona kars1 asi davranarak simariklik gosterip saygida kusur etmesi, kocasini
kiskandirmak gayesiyle bagka bir erkekten bahsetmesi, kocasinin giyabinda onu memnun
etmeyecek, namusuna sz ettirecek kavli ve fiili davranislarda bulunmasidir”® seklinde tarif
edilerek bu kavrama en genis anlam yiiklenmistir. Niisiz eden kadina “nasize” denir.®

Islam dini niistizu kesin bir dille yasaklamistir. Allah Teala “(Evlilik hukukuna)
baskaldirmasindan endise ettiginiz kadnlara 6giit verin, onlart yataklarda yalniz birakin ve onlar
ddviin. Eger size itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin; ciinkii Allah yiicedir,
biiyiiktiir” (Nisa, 4/34) buyurmaktadir. Nitekim bahse konu ayette nasize kadinin niistizunu
gidermeye yonelik bir dizi tedbirlere yer verilmistir.®> Hz. Peygamber de “Bir erkek hanimim
yatagina davet ettiinde kadin imtina edip gelmezse sabaha kadar melekler o kadina lanet okur”s
buyurarak kocasina karsi niistiz eden kadinin lanete miistahak olacagini belirtmistir.s”

Islam hukukunun belirlemis oldugu cerceveyi asarak evin huzurunu ve aile
biitiinltigiinii bozan kadin su hallerde nasize sayilir: ser‘i ve tibbi mazereti olmadan kocasinin
istimta’da bulunmasina miisaade etmemesi, kocasindan (6rfi ziyaret ve gezmelerin disinda)
izin almadan mazeretsiz evden ¢ikmasi, kocasma mesru gercevede itaat etememesi, herhangi
bir sebep olmadan kocasini eve almamasi, kocasimin kisiligini zedeleyip ona isyankar bir
tutum igerisine girmesi ve kocasmi kiskandirmak suretiyle kavli ve fiili davranislarda
bulunmasi...s

Aile icinde huzurun temini ve kargasanin dnlenmesi i¢in aile sorumlulugu kocanmn
uhdesine verilmistir.# Sari’ s6z konusu sorumlulugu kocanin omuzlarina birakarak ona bir

80 Cevheri, EbGi Nasr isma‘il b. Hammad, es-Sihdh, thk. Ahmed Abdiilgaftr Attar, (Beyrut: Daru'l-ilm li'l-Melayin, 1987), 3/899;
ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnii’l-’Arab, (Beyrut: Daru Sadur, ts), 5/417-418.

81 Haddadji, el-Cevheretii’'n-neyyire, 2/84.

82 Ragib el-isfahani, Ebii’l-Kasim Huseyn b. Muhammed, Miifredatii elfizi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimask-Beyrut:
Daru’l-Kalem - Daru’s-Samiyye, 2009), 806.

8 Kose, Saffet, Genetigiyle Oynanms Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2015), 310.

84 Nesefi, Ebti Hafs Omer b. Muhammed, Tilbetii't-talebe fi'l-istilahati’ lfikhiyye, (Byy: el-Matbaatii'l-Amire, 1311), 50.

85 Uslu, Rifat, “Nisa Siiresi 34. Ayeti Cercevesinde Islam Hukukunda “Niistiz” Kavramma Bir Yaklasim”, Uluslararas: Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 9, Say1: 47, 2016, 1133-1134.

86 Buhari “Bed’'l-Halk”, 7.

87 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/70.

88 Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/343; Hallaf, Abdiilvehhab, Ahkdmii ahvili’s-sahsiyye ﬁ’@—@eﬁ‘uti’l—fslﬁmiyye, (Kuveyt: Daru’l-Kalem,
1990), 109; Heyet, el-Mevsii atii'I-fikhiyyetii'l-Kuveytiyye, (Kuveyt: Vizaretii'l-evkafi’s-stiGini’l-Islami, 1427), XL, 287-289.

8 Matiirldi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed, Te'vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecdl Ba Selltim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2005), 2/164; Razi, Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Mefitthu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 6/441; Sabik,
Seyyid, Fikhu's-siinne, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1977), 2/201-202.
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takim mali (nafaka ve mesken temini vb.) ve sahsi (esin her tiirlii tehlikelerden korunmasi ve
ona karst hiisn-i muaserette bulunup taksimde bulunma vb.) sorumluluklar yiiklemis;
kadindan da kocasma karsi gelmemesini ve onun mesru taleplerini yerine getirmesini
istemistir. Bu itibarla kadinin, nikah akdi sebebiyle uhdesine verilen 6dev ve sorumluluklar:
yerine getirerek kocasimnin ilgili sorumluluklarindan faydalanabilecegine hiikmedilmistir.*
Dolayisiyla kadin kocasma niistiz ederse soz konusu niistizu sebebiyle nafaka ve mesken
temini gibi mali sorumluluklardan faydalanamayacag: gibi kocanin sahsi sorumluluklar:
icerisinde degerlendirilen taksimden faydalanamaz. Bir baska ifadeyle kocanin taksimde
bulunma sorumlulugu, bi'l-ittifak nasize kadindan sakit olur. Ancak kadin, niistizundan vaz
gecerse bu durumda koca, kadinin niisiz ettigi giinleri kaza etmeksizin yeniden taksime
baglar.”

Taraflardan Birinin Yolculuga Cikmast: Ister kendi ihtiyaci isterse kocasinin herhangi
bir gereksinimi igin kocasindan izin almadan®? yolculuga c¢ikan ya da herhangi bir gecerli
sebebi olmadan kocasiyla birlikte yolculuk yapmaktan imtina eden kadmin taksim hakki sakat
olur. Nitekim bdyle bir kadin, kocasindan izin almadan yolculuga gikti§indan ya da gegerli
bir sebebi olmadan kocasiyla birlikte yolculuga ¢cikmaktan imtina ettiginden nasize hiitkmiinde
degerlendirilir.®* Daha once de ifade edildigi gibi nasize kadinin taksim hakki sakit
olmaktadir.

Kadin yolculuga ticaret, egitim veya ibadet maksadiyla ¢ikarsa bu durumda bakilir:
Sayet s6z konusu amaglardan herhangi birinin gergeklestirilmesi her iki tarafin menfaatine
doniik ise o vakit yolculuga ¢ikan kadmin taksim hakki sakit olmaz. Dolayisiyla kadm
yolculuktan dondiigiinde kocas: taksimde bulunmadig1 giinleri kaza eder.”* Hanefi
hukukgulari ise yolculuga ¢ikan kocanin higbir surette (eslerinden biriyle yolculuga ister kura
yoluyla ister kendi istegiyle ¢ikip citkmamasma bakmadan) eslerine taksimde bulunma
zorunlulugunun olmadigini ifade eder.”

Fukaha, kendi ihtiyac1 i¢in kocasindan izin alarak yolculuga c¢ikan kadmnmn taksim
hakkinin sakit olup olmadig1 hususunu tartismistir. Buna gore Maliki fukahasi, cedid goriise
gore Safiiler ve bir vecihte Hanbelilere gore sz konusu kadinin taksim hakk: sakit olur. Ciinkii
kadin, her ne kadar kocasindan izin alsa da kendi ihtiyaci i¢in yolculuga ¢ikmistir. Dolayisiyla
burada magdur olan kocadir. Nitekim kadin, kendi ihtiyacini gidermek {izere yolculuga
¢ikarak nikah akdi sebebiyle kocanin kadin tizerindeki istimta’ hakkini zayi etmistir.*

Kadim goriise gore Safiiler ve bir vecihte Hanbeli hukukgulara gore ise ilgili kadmin
taksim hakki sakit olmaz. Nitekim kadin, her ne kadar kendi ihtiyaci i¢in yolculuga ¢ikmigsa
da bunun i¢in kocasindan izin almigtir. Kocasindan izin aldig1 halde mahza kendi ihtiyaci i¢in
yolculuga ¢ikmasi onu s6z konusu taksimden mahrum birakmaz. Dolayisiyla koca, karisi
yolculuktan dondiigiinde taksimde bulunamadig giinleri kaza eder.”

9 fbn Kasim, Abdurrahman b. Muhammed, el-Ihkdm serhu usitli’l-ahkdm, (Byy. 1406), 4/76.

91 Kasani, Beddi ‘u’s-sandi *, 2/334; Rafii, el- ‘Aziz, 8/386; Ibn Miiflih, el-Miibdi , 6/258.

92 Kocanin mefkiid olmasi bundan miistesna tutulmustur. Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 4/422.

93 fbn Abdilberr, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medine, thk: Muhammed Uhayd, (Riyad: Mektebetii'r-Riyadi'l-Hadise, 1980), 2/563; Sirbini,
Mugni’l-muhtic, 4/422.

94 Sirbini, Mugni'l-muhtic, 4/422.

% Haddadji, el-Cevheretii’'n-neyyire, 2/26; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtair, 5/655.

9 Sahniin, el-Miidevvene, 2/190; ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, A/162; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/422.

97 ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir, A/162; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/422.
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Koca, eglerinden herhangi birini yanina almadan yolculuga cikarsa bu durumda
eslerinin taksim hakki sakit olur. Dolayisiyla koca, yolculuktan déndiigiinde eslerinden yalniz
olarak gecirdigi giinleri kaza cihetinden taksim etmez. Bu konuda ulema ittifak etmistir.
Ancak koca, eslerinden birini yanmna alip yolculuga ¢ikmasi halinde kendisiyle birlikte
yolculuga gotiirmedigi diger eslerinin taksim hakkinin sakit olup olmadig1 hususu tartismali
konulardandir. Hanefi ve Maliki fukahasmna gore kocanin kura ¢ekip cekmemesine
bakmaksizin -kalbi bir meylin olmamas: kaydiyla- eslerinden sectigi biriyle yolculuga ¢ikmasi
halinde diger eslerin taksim hakki sakit olur. Dolayisiyla koca, yolculuktan dondiigiinde kaza
cihetinden diger eslerine taksimde bulunmaz. Ancak bu konuda yolculuga ¢ikan kocanin kura
yoluyla eslerinin gonliinii almas1 6nerilmistir.”® Safii ve Hanbeli hukukgular ise bu meselede
kocanin, kura ¢ekip ¢ekmemesini dikkate almislardir. Buna gore koca, esleri arasinda kura
cekip Oylece yolculuga ¢ikmigsa bu durumda diger eglerin taksim hakk: sakit olur. Bu goriisii
savunan miictehidler “Hz. Peygamber, yolculuga ¢ikmak istediginde esleri arasinda kura cekerdi.
Kuranin ¢ikti§r hanimyla yolculuga ¢ikard:”® hadisini istidlal etmistir. Dolayisiyla yolculuktan
dondiigiinde koca, kaza cihetinden diger eslerine taksimde bulunmaz. Ancak kura gekmeden
herhangi bir esiyle yolculuga cikmigssa o vakit diger eslerin taksim hakki sakit olmaz. Bu
itibarla yolculuktan dondiigiinde koca, kaza cihetinden diger eslerine taksimde bulunur.

Kadinin Hakkindan Feragat Etmesi: Kadin, herhangi bir bedel mukabili olmadan
veya herhangi bir bedel mukabilinde iki tiirlii taksimde bulunmaktan feragat edebilir.

Herhangi Bir Bedel Talep Etmeden Taksim Hakkindan Feragat Etme: Miictehidler,
kocanin herhangi bir bedel talep etmeden taksimden feragat eden esinin s6z konusu talebine
riza gostermesi halinde taksimin ittifakla sakit olacagina kail olmustur.1®

Bu hususta onlar su delilleri referans almustir: “Eger bir kadin kocasinin kotii
muamelesinden yahut yiiz cevirmesinden endise ederse aralarinda bir uzlasmaya varmalarinda onlara
giinah yoktur ve sulh daha hayirhdir” (Nisa, 4/128) nass1 Hz. Aise’den nakledildigine gore
kendisini bosamak isteyen kocasma “beni bosama! Dilersen bir bagkasiyla evlen! Boyle
yaparsan taksim ve nafaka hakkim sana helaldir” diyen kadinlar hakkindadir.’®! Yine “Sevde
bnt. Zem'a (taksim) giiniinii Aise’ye vermisti Hz. Peygamber de Aise’nin giiniinde Aise’ye; Sevde'nin
giiniinii de yine Aise'ye taksimde bulunurdu”1? hadisinde Sevde bnt. Zem’a yaslaninca Hz.
Peygamber’in kendisini bosayacagindan endise duymus, bu endisesi karsiliginda taksim
hakkini Hz. Aise’ye verdigini ifade etmis, Hz. Peygamber de bunu kabul etmistir. Bu da
kadinin herhangi bir bedel talep etmeden kocasinin rizas1 dahilinde taksim hakkindan feragat
edebilecegine karine tegkil eder.!® Ayni sekilde “Hz. Peygamber, Safiyye bnt. Huyeyy hakkinda
(olumsuz) bir sey buldu. Safiyye: Ey Aise! Hz. Peygamber'in benden razi olmasina yardim edersen
(taksim) giiniimii sana veririm. Buna karsihk Aise: tamam, dedi ve Safiyye'ye ait safranla boyali
ortiisiinii aldi. Ortiiye —kokusu yayilsin diye- su piiskiirttii. Daha sonra Aise Hz. Peygamber’in yanina
oturdu. Hz. Peygamber de, “benden uzaklas ey Aise! Bu giin, senin (taksim) giiniin degil, dedi. Bunun
iizerine Aise O'na “bu Allah'm diledigine Liitfettigi bir seydir, diyerek O'na olay: anlatti. Hz.

98 Sahn{in, el-Miidevvene, 2/190; Kasani, Beddi ‘u’s-sanii‘, 2/333; ibn Ciizey, el-Kavaninii'l-fikhiyye, s. 141; Mevsili, el—fhtiyﬁr, 3/117.

9 Buhari, “Hibe”, 14.

10K 4s4ni, Beddi ‘u’s-sandi ‘, 2/333; Ibniv'1-Hacib, Cami ‘u’l-iimmehit, 286. Kendisine taksim hakki verilen kadin bunu istemese dahi
bu hakki geri ¢evirmesi gegersizidir. Zira taksim hakki, kocanin ve bu hakki veren kadmin miisterek haklarindandir. Buna
gore koca, feragat edilen taksim hakkini diledigine verir. Buhiti, Kesgfii'l-kinid ‘, 5/205; Sirbini, Mugni'l-muhtic, 4/424.

101 {bn Battal, Ebii’'l-Hasen Ali b. Halef, Serhu Sahihi’l-Buhdri, nsr. Eb(i Temim Yasir b. ibréhim,(Riyéd: Mektebetii'r-Riisd, 2003),
7/327.

102 Buhari, “Velime”, 97.

103 fbn Abdilber, el-Istizkdr, 5/544; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 4/424.
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Peygamber de bundan razi oldu”1% Hz. Aige’den aktarilan bu hadiste Safiyye bnt. Huyeyy’in
taksim hakkindan feragat ettigi, s6z konusu hakkini Hz. Aise’ye verdigi ve Hz. Peygamber’in
de buna riza gosterdigi ifade edilmistir.!®

Herhangi bir bedel talep etmeden taksim hakkindan feragat eden kadmin,
feragatinden riicu edip edemeyecegi hususu tartisilmistir. Hanefi, Safii, Hanbeli ve s6z konusu
feragatten maksadin taksim hakkinin dogrudan sakit kilinmasi oldugunu ifade eden baz
Maliki hukukgulara gore taksimden feragat eden kadin, bundan riicu edebilir. Nitekim kadin,
istedigi zaman taksim hakkindan feragat edebilecegi gibi s6z konusu feragatinden de istedigi
zaman riicu edebilir. Zira kadinin ilgili haktan feragati, hitkmen mubahtir. Mubah olan sey ise
hukuk nezdinde baglayic1 degildir. Bu durumda kadmin riicu etmesi halinde kocas: sirasi
geldiginde yeniden taksimde bulunur.!%

Baz1 Maliki miictehidlerine gore ise taksimden feragat eden kadin, bundan riicu
edemez. Zira s6z konusu feragatle bu hak bir nevi kocaya temlik edilmistir. Kocanin
miilkiinde olan seye bir baskasinin miidahale etmesi diisiiniilemez. Bu durumda taksim
hakkindan feragat eden kadin bundan riicu etse de bu, ser’an gegersizdir.'?”

Herhangi Bir Bedel Mukabilinde Taksim Hakkindan Feragat Etme: Bu konu ise
tartismalidir. Hanefi, Hanbeli ve bir vecihte Safiilere gore bedel mukabilinde kadinin taksim
hakkindan feragat etmesi gecerli degildir. Nitekim ilgili feragate dair kadin tarafindan bedel
olarak verilen sey, riisvettir. Riigvetin her tiirliisii de haram sayilmistir. Ayrica taksim, ayn ya
da menfaat olmadigindan hi¢bir bedelle 6l¢iilemez. Dolayisiyla bedel mukabilinde taksim
hakkindan feragat eden kadin kars: taraftan aldig1 bedeli geri vermelidir.'®

Maliki ve bir vecihte Safiilere gore bedel mukabilinde kadmin taksim hakkindan
feragat etmesi gegerlidir. Nitekim kadin, asil itibariyle taksim hakkini satmamis aksine sakit
olunmasi cihetinden bu haktan feragat etmistir. Ayrica kadin bedeni menfaatlerden sayilan
s0z konusu taksim karsiliginda bedel talep etmesi caizidir. Ciinkii hul'®® 6rneginde oldugu
gibi menfaatlerin kullanimina karsin bedel talep edilebilir."

Kocanin Hapis Tutulmasi: Herhangi bir sebepten 6tiirii hapis tutulan kocanin yanina
eslerin gidip gelmesine miisaade edilmisse o vakit eslerin taksim hakk: sakit olmaz, devam
eder. Ancak bu husus, hapishanenin taksime elverigli olmas1 halinde gegerlidir. Dolayisiyla
kocanin hapsedildigi yerde baska erkeklerin bulunmasi veya kadinlarin oraya girmesine izin
verilmemesi halinde eglerin taksim hakki diiser. Yine taksimin icra edilmesine miisait bir
ortam saglandig1 halde herhangi bir sebepten 6tiirii kocasini gormeye gelmeyen esin taksim
hakk: sakattir.!!

Kadinin Kagirilmasi: Bir insanin kagirilmasi, o kisinin hakkina tecaviiz etmektir. Buna
gore kocanin kagirilan esine taksimde bulunmas: diisiiniilemediginden kadinin taksim hakki

104 fbn Mace, “Nikah”, 48.

105 Jon Kudame, es-Serhu’'I-kebir, 8/163.

106 Kelvezani, el-Hiddye, 412; Kasani, Beddi ‘u’s-sandi, 2/333; Harasl, Serhu’l-Haragsi, 4/7; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 4/425.
107 Haragi, Serhu’l-Harasi, 4/7.

108 Haddadi, el-Cevheretii n-neyyire, 2/26; $irbini, Mugni’l-muhtdc, 4/425; BuhQti, Dekdiku uli’n-nuhd, 3/51.

109 Hul’; kadinin belli bir bedel vermesi karsiliginda kocanin ayrilmaya razi olmasi {izerine evlilik bagindan kurtulmasidir. Atar,
“Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2020), XXX, 397-401.

110 Sirbini, Mugni’l -muhtdc, 4/425; Harasi, Serhu’l-Harasi, 4/5.

111 Maverdi, Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Hivi'l-kebir, ngr. Ali Muhammed Mu‘avvaz - Adil Ahmed Abdiilmevcid, (Beyrut:
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1994), 9/579; Sirbini, Mugni'l -muhtdic, 4/415; Buhtti, Kessifii'l-kind‘, 5/203.
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sakit olur. Clinkii taksimden maksat taraflarin tinsiyet bulmasidir. Bu da s6z konusu kagirilma
sebebiyle miimkiin degildir.!?

Kadinin Irtidad Etmesi: Irtidad, kiginin hiir iradesiyle Islam dininden ¢ikmasini ifade
eder.’® Evlilik birligi icinde irtidad, taraflar arasinda nikahin ortadan kalkmasma sebep
olmaktadir. Bu itibarla irtidad eden kadinin nikahi1 olmadigindan taksim hakk: sakit olur.
Nitekim nikahla sabit olan haklar, nikahin ortadan kalkmasiyla zail olur."*

SONUC

Islam hukuku, belirli sartlar cercevesinde cok eslilik miiessesesini ruhsat kabilinden
tesri kilmistir. Ancak s6z konusu mesruiyet, her erkegin keyfi olarak kullanabilecegi mutlak
bir hak anlami tagimaz. Nitekim Islam hukukunda ¢ok eglilik ile ilgili naslar ele alindiginda
bunun mesru olabilmesinin “egler arasinda taksime riayet edilmesi” gibi 6nemli temel sarta
baglandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla esleri arasinda taksimi saglama konusunda muktedir
olamayan, bir bagka ifade ile eglerine haksizlik ve zuliim yapma potansiyeline sahip olan
erkeklerin ¢ok eslilik yapmasi caiz goriilmemistir.

Bu ¢alismada fikih literatiiriinde kocanin egleri arasinda geceleme hususunda adalete
riayet etmesi olarak tanimlanan taksim hakkinin mahiyetine iliskin kavramsal gercevesi
yaninda bu hakki diistiren haller tespit edilmeye calisilmistir. Calismadan elde edilen
neticeleri su sekilde siralamak miumkindiir: Kavram olarak kasm/taksim her ne kadar
mahiyet itibariyle 6zelde kocanin egleri arasinda gecelemede adil davranmasi anlamini tagisa
da genel anlamda nafaka kavraminin kapsamina giren iase maddeleri, giyim esyalar1 ve
mesken temini gibi gereksinimleri de ihtiva etmesi bakimindan sosyal, dini ve hukuki boyuta
sahip bir kavram oldugu anlasilmistir. Taksim mefhumunun zimninda yer alan istimta’in
taraflar arasinda miisterek mi yoksa sadece kocaya ait bir hak mi1 oldugu yoniindeki belirsizlik,
taksime iligskin serdedilen hiikmiin birbirinden farkl1 yorumlanmasina neden olmustur. Séyle
ki, miicerred nikah akdi sebebiyle ortaya ¢ikan haklardan sadece biri olan istimta’in konuya
iliskin ser'l naslar ve akli temellendirmeler 1s181nda miisterek haklardan oldugu kanaatini
benimseyen Maliki, Hanbeli hukukcular1 yaninda iki rivayetten birinde Hanefilere gore aile
iliskilerinde kocanin taksimde bulunmasi vacipken; mezkir istidlaller dogrultusunda istimta‘t
sadece kocanin hakki goren $afii ve iki rivayetten birinde Hanefi hukukgularma gore ise bu
eylem, vacip goriilmemistir. Her ne kadar taksimin baglangici i¢in miictehidler “geceyi”
taayytiin etseler de konuya iligskin kat‘ bir nas bulunmadigindan bu konuda kocanin ¢alisma
zamaninin dikkate alinmasi yerinde olacaktir. Nitekim kimi kocalar, gece; kimileri ise giindiiz
vardiyasinda calismaktadir. Taksime ilk etapta hangi yontemle baslanilacagi hususu fukaha
nezdinde tartisilmis; igerisinde Hanefi, Maliki ve iki vecihten birinde Safii miictehidlerin yer
aldig1 kahir ulema, taksime ilk etapta esler arasinda kura ¢ekerek ya da baska adil bir yontemle
olmas: hususunda kocanin inisiyatifine havale etmistir. Iki vecihten birinde Safii fukahasi
yaninda Hanbelilerin olusturdugu azinlik ise taksime ilk etapta kura ¢ekerek baslamanin egler
arasinda kiskanclia sebebiyet vermeyecegi acisindan en adil yontem olduguna kani
olmustur. Hastalik ve benzeri gecerliligi olan mazeretler diginda siras1 gelmeyen eglerin
yanina gidilmemelidir. Aksi takdirde aile igi sikintilarin tezahtir etmesi kaginilmaz olacaktir.
Taksimin birinci riiknii olan kocanin cinsi temasta bulunmaya gii¢ yetiren miimeyyiz olmasi

112 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 7/441.

113 Feyy(imi, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed, el-Misbihu’'l-miinir fi aribi’s-serhi’l-kebir, thk. Abdiilazim es-Sinavi, (Kahire:
Daru’l-Me“arif, ts), 1/224; Sahip Beroje, Farkl: Bakis A¢ilariyla Irtidat Sucu ve Cezasi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 41-42.

114 fon Kudame, el-Kéfi, 3/227.
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halinde velisi vasitasiyla taksimde bulunmas: zorunluyken; gayr1 miimeyyiz olmas: halinde
ise velisi vasitasiyla taksimde bulunmasi zorunlu goriilmemistir.

Kocanin deli olmas: taksim miikellefine manidir. Ancak zarar vermesi kesin bilinen
deli kocanin eglerinden taksimde bulunma talebi gelirse bu durumda o, velisi vasitasiyla
taksimde bulunmak mecburiyetindedir. Taksimin ikinci riiknii eslerdir. Genel itibariyle mesru
cercevede kocasina itaat eden dini, begeri ve fiziki statiisiine bakilmaksizin mutlak surette her
es taksime miistahak goriilmiistiir. Ancak zarar vermesi muhtemel kadin taksimi hak etmez.
Zihar ve ilada bulunulan eslerine taksimi hak ettigi belirtilirken; ric'? talakla bosanmis kadinin
taksimi hak edip etmedigi ise tartistilmistir. Hanefi hukukgular1 kocanin hanimini yeniden
dondiirme niyeti bulunmasi halinde taksimi hak edecegini soylerken; $afii ve Hanbeli
miictehidleri ise aralarinda zevciyet bagmin tam olmamasin1 dikkate alarak rici talakla
bosanan kadinin taksimi hak etmedigini ifade etmistir. Siipheli iligki sebebiyle iddet bekleyen
kadmin taksimi hak edip etmedigi konusu yine ihtilafli meselelerdendir. Nitekim Hanbeli
ulemast yaninda Hanefi fukahasindan ibn Abidin taksimden maksadin miicerred cima’
olmadigini aksine kadmin {insiyetinin saglanmasi oldugunu gerekce gostererek s6z konusu
kadinin taksim hakkinin oldugunu ifade etmistir. Safili hukukgular1 yaninda Hanefi
ulemasindan Hamevi basta olmak iizere mezhebin ekser fukahas: Hanbeli ulemasinin ve Ibn
Abidin’in one siirdiigii ilgili kanaati, bir bagkast icin iddet bekleyen kadina taksimde
bulunmanin, taraflar arasinda halveti meydana getirecegi belirtilerek ciddi manada
elestirmistir. Sari‘in taksimden maksadi egler arasinda {insiyetin kurulmasi ve eslerin
birbirlerinden maddi-manevi faydalanmalaridir. Bu dogrultuda kadinin niistizu, kagirilmasi,
irtidad etmesi taksimin ruhuna mani oldugundan taksimi tartismasiz sakit kilmaktadir.
Kadinin taksim hakkindan feragat etmesi ise furti eserlerinde ya bir bedel mukabilinde ya da
bir bedel talep etmeden incelenmistir. Buna gore bir bedel talep etmeden hakkindan feragat
eden kadinin taksim hakki —kocanin onayina bagli olmasi kosuluyla- ittifakla diiserken; bedel
mukabilinde taksim hakkindan feragat eden kadinin ise taksim hakkinin sakit olup olmadig:
tartisilmistir. Buna gore Hanefi, Hanbell ve bir vecihte $afiilerin i¢inde bulundugu ekser
ulemaya gore bedel, riigvet olarak degerlendirildiginden kadinin bu sekilde taksim hakkindan
feragat etmesi gegerli goriilmemistir. Ancak menfaatlerin kullanimina karsin bedel talep
edilebilmesi cihetinden taksim hakkinin bedel mukabilinde sakit kilinmasini muhaleaya kiyas
eden Maliki ve bir vecihte Safiilere gore bedel mukabilinde kadinin taksim hakkindan feragat
etmesi gegerli gortilmistiir. Yolculuga c¢ikan koca, eslerinden herhangi birini yaninda
gotiirmezse bu durumda yolculuktan dondiigiinde higbirine taksimde bulunmaz. Yolculuga
kendisiyle birlikte eslerinden birini gotiirmek isteyen kocanin kura ¢ekmesi hakkaniyet
agisindan miinasip goriilmiistiir. Kocasindan izinsiz yolculuga ¢ikan ya da herhangi gecerli
bir sebebi olmadan kocasiyla birlikte yolculuk yapmaktan imtina eden kadin, nasize
oldugundan ittifakla taksim hakki sakit olur. Kadinin ticaret, egitim veya ibadet maksadiyla
yolculuga gikmissa ve bu yolculuk her iki tarafin menfaatine doniik ise o vakit yolculuga ¢ikan
kadinin taksim hakki sakit olmaz. Ancak kendi ihtiyaci i¢in kocasindan izin alarak yolculuga
¢ikan kadmin taksim hakkmin sakit olup olmadigi hususu tartisilmistir. Maliki fukahasi
yaninda cedid goriise gore Safiiler ve bir vecihte Hanbelilere gore kendi menfaatine doniik
yolculuga ¢ikan kadinin taksim hakk: sakit olurken; kadim goriise gore Safiiler ve bir vecihte
Hanbeli hukukgulara gore ise ilgili kadinin taksim hakki —kocasindan izin aldig: gerekgesiyle-
sakit olmaz. Kocanin hapsedildigi yer taksime elverisli olup buna miisaade edilmisse o vakit
eslerin taksim hakki sakit olmayacag: ifade edilirken; kocanin bulundugu hiicrede yabana
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erkeklerin bulunmasi veya kadinlarin oraya girmesine izin verilmemesi halinde eglerin taksim
hakkmin diisecegi belirtilmistir.
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S. El-Halebi’nin ‘Umdetii’l-Hiiffiz Adh Eserinin Deg. Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahik-2022)

Oz: Kur'an Kerim, Allah (cc) tarafindan insanliga gonderilmis olmas: hasebiyle kutsal bir
kitaptir. Tarih boyunca Miisliimanlar, Kur’an'in anlasilmasi igin biiyiik ¢aba sarf etmis ve hidayetiyle
yol bulmaya ¢alismislardir. Kur’an’in anlasilmasina katk: saglayan ilimlerin basinda ultimii’l-Kur’an
gelmektedir. Zerkesi'nin el-Burhan fi ultmi’l-Kur’an’i, SiiyGti’nin el-itkan fi ulimi’l-Kur’an’y,
Zirkani'nin Menahilii'l-irfan fi ultimi’l-Kur’an’t gibi eserlerde neredeyse Kur’an ilimlerinin tiim
konulari islenirken; bazi eserlerde ise yalnizca esbab-1 niiztil, Kur'an’da nesh, garibu’l-Kur’an, i’'cazii’l-
Kur’'an, miigkilii’l-Kuran gibi ultimii’l-Kur’an’"in belirli bir konusu islenmektedir. Tefsirlerde ise Kur’an
ilimlerinin, birtakim ayetler baglaminda ele alindig1 goriilmektedir. Yazmis oldugu tefsirlerde bu
konulari ele alanlardan birisi de VIII/XIV. yiiz yi1lda yasamis olan nahvi, mukri ve miifessir lakaplariyla
anilan Semin el-Halebi'dir. Kur’an s6zliigii olarak kaleme aldig1 ‘Umdetii’l-huffaz fi tefsir’i esrefi’l-elfaz
adli eseri, isimlendirilmesinden de anlasildig: gibi tefsir niteliginde bir kitaptir. O, bu eserinde ultimii’l-
Kur’an’in bir¢ok konusunu Kur’an’in kelimeleri baglaminda islemekte ve tahlillerde bulunmaktadir.
Semin el’Halebi'nin ‘Umdetii’l-huffaz adli eseri hakkinda gerek iilkemizde gerek Arap diinyasinda tez
ve makale bazinda bir¢ok calisma yapilmistir. Ancak yapilan ¢alismalarin daha ¢ok dilsel yoniine
yonelik oldugu gozlemlenmistir. Dolayisiyla yaptigimiz bu ¢alismada eserin ‘ultmii’l-Kur’an yondii ele
alnmis ve konularma yaklasimi incelenmistir. Ayrica Halebi'nin ilgili eserinde en ¢ok degindigi
bagliklar zikredilmekte ve bunlar 6rneklendirerek degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ulimii’l-Kur’an, Semin, ‘Umdetii’l-huffaz, Miifredat.

Abstract: The Qur’an is a holy book because it was sent to humanity by Allah (swt). Throughout
the history, Muslims have made great efforts to understand it and have tried to find a way with its
guidance. One of the biggest factors contributing to its understanding is the subject of ulim al-Qur’an.
While almost all the subjects of the Qur’anic sciences are covered in works such as Zarkasi's al-Burhan
fi ultim al-Qur’an, Siyti's al-Itkan fi uliim al-Qur’an, Ziirkani's Manahil al-irfan f1 uliim al-Qur’an, in
some works, the certain parts of the ulim al-Qur’an are covered such asa asbab anniiziil, abrogation in
the Qur’an, garib al-Qur’an, i'caz al-Qur’an, miiskil al-Quran. In order to study a subject of ultim al-
Qur'an, it has been handled in the context of the verses in the tafsir as well as by copying a separate
work. One of those who dealt with these issues in his tafsir is Samin al-Halabi who wrote more than ten
books and lived in VIII/XIV centuries, and known by the nicknames of nahvi, mukri and mufassir. His
work called as 'Umdah al-huffaz fi tafsir agraf al-alfaz,” which he wrote in the field of Qur’anic
dictionary, has the quality of tafsir, as it is understood from its name. In this work, he deals with and
articulates many subjects of ulim al-Qur'an in the context of the words of the Qur'an. Many studies
have been carried out on the basis of theses and articles, both in our country and in the Arab world,
about Samin al'Halabi's work called 'Umdah al-hiiffaz'. However, it has been observed that the studies
are more focused on the linguistic aspect. Therefore, in this study, the aspect of the work's 'ulm al-
Qur’an and its approach was discussed and examined. In addition, the subjects that Halebi studied the
most in his work are mentioned and they are tried to be evaluated by exemplifying.

Keywords: Tafsir, “Ultim al-Qur'an, Samin al-Halabi 'Umdabh al-htiffaz, al-Mufradat.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip olup ilk ele almman Kur’an
ilimleri her ne kadar daha ge¢ bir dénemde birer ilim haline gelmisse de Hz. Osman (6. 35/656)
doneminde Kur’an'in cem’i, Hz. Ali (6. 40/661) doneminde nahiv kurallarinin vaz’ edilip
Kur’an’in irabs, Ibn Abbas'in (6. 68/687-88) garibii’l-Kur'an ile ilgili rivayetleri ve genel olarak
sahabenin sebebi niiz{il, nesh ve garibii’l-Kur’an hakkinda aktardiklar: bilgilerden anlasildig:
lizere tarihi, sahdbe donemine kadar uzanmaktadir.! Bu ilimler tedvin donemine kadar sifahi
olarak aktarilmaya devam etmistir. Tedvin doneminin baslarinda Ali b. Medini'nin (6.
234/848-49) sebebi niliz(l'1i, Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) nasih mensth’ii ve Sicistani’nin (0.
330/941) Garibii'l-Kur’an’t gibi eserler kaleme alinmustir. Ulimii’'l-Kur'an kavramini ilk
kullanan Ali b. Ibrahim b. Said el-Havf{’dir (6. 430/1038). Daha sonra bu ilim geliserek Siiytiti
(6. 911/1505) ile zirveye ulagsmistir.?2 Klasik donem terimbilim ve Kur’an sozliigii alaninda telif
edilen Semin el-Halebi'nin (6. 756/1355) ‘Umdetii’l-huffaz fi tefsir’i esrefi’l-elfaz adl eseri de her
ne kadar garibu’l-Kur’an tiirii olarak ele alinmissa da yeri geldiginde diger Kur’an ilimlerine
de deginmis ve ilgili konulardaki yaklasimlara agiklik getirmistir.?

‘Umdetii’l-huffdz, hak ettigi sOhreti bulmamasmna ragmen kugskusuz tefsir
arastirmacilarinin kendisinden miistagni olamayacagi kendi alaninda en kapsamli ve en etkin
eserlerden birisidir. Son zamanlarda tanitilmasina yardimci olmak amaciyla tilkemizde de
Arap diinyasinda da bu eser hakkinda tez ve makale bazinda azimsanmayacak kadar ¢alisma
yapilmistir.* Yapilan calismalar dilsel yoniine yonelik olduklar: igin biz de bu ¢alismada

1 Menna'’ el-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur'dn (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 2000), 6-8.

2 Muhammed Abdulazim Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ulfimi’l-Kur'dn (Misr: Matbaatfi Isa el-Babi el-Halebi ve Siirekahd, ts.), 1/30-
37; Abdulhamit Birisik, “Ultimii’'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/132-
135.

3 Klasik ve modern donem Tefsir terimbilimin literatiir bilgisine dair detayli miilahazalar i¢in bk. Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi'ne
Alternatif Bir Alan: Ta'rifdt, Hudiid ve Mustalahdt Kitabiydti, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020), 118-138.

4 Ulkemizde ve Arap diinyasinda ‘Umdetii’l-huffiz’a dair yapilan cahsmalar su sekilde sdylenebilir:

a) Mahmoud Fahmi Khale el Ansari, es-Semin el-Halebi'nin (Umdetu'l-Huffaz) Adli Eserindeki Dilsel Tenkidler (Kastamonu:
Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2018)

b) Souad Aly Said Dewidar, es-Semin el Halebi'nin Umdetu’l Huffaz Kitabinda Anlam Daraltma Konusu-Semantik Calisma
(Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y{iksek Lisans tezi, 2020)

c) Siikrii Aslan, “es-Semin ve Garibii'l-Kur'dn'daki Metodu -1, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum 11,
12 (1993, 1995)

d) Burhan Siimertas, “Semin el-Halebi'nin Garibii’l-Kur'an Teknigi Agisindan Ragib’1 Elestirisi”, Tlahiyat Tetkikleri Dergisi, 48
(Aralik 2017): 55-84.

e) Omer Ding, “Tefsirde Dilsel Elestirinin Tekdmiilii: Miifessir Semin El-Halebi'nin Mu‘Tezile Tevillerine Yonelik Dilsel Elestirileri”,
1hya Uluslarasi Islam Arastirmalar Dergisi, 7/1 (Ocak 2021), 112-134.

f) Muhammed b. Hamad el-Muhaymid, Garibii’l-Kur'dn Beyne Kitabey el-Miifreddt li'r-Rigib el-Isfhini ve ‘Umdetii’I-Hiffdz li’s-
Semin el-Halebi, (Riyad: Kursiyyu’l-Kur’an-1'1-Kerim ve Ultimihi, 1436)

g) Omer Miieyyed Muhammed el-Kesdi, el- Fiiriku'l-Liigaviyye inde’s- Semin el-Halebi fi Kitabihi ‘Umdetii’l-Hifféz fi Tefsiri
Esrefi’l-Elfiz, (Urdiin:, el-Camiatu’l-Hasimiyye, Imadetii’l-Bahsi’l-ilmi ve’d-Dirasat el-Ulya, Yiiksek Lisans Tezi, 2014)

h) es-Sosan Iman bt. Abdullah, “el-Menhecu’l-Liigavi li’s-Semin el-Halebi fi Kitabihi ‘Umdetii’l-Hiiffiz” (Kassim Universitesi
Arap Dili ve Sosyal Bilgiler Fakiiltesi, Y{iksek Lisans tezi, 2013)

i) Tarik Ali Muhammed Abdulkadir, “Istidrakdt es-Semin el-Halebi fi Kitabihi ‘Umdetu’l-Huffaz ala’r-Rigib el-Isfahdni fi
miifredatihi” (Misir: Minya Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek lisans tezi, 2017)

j) Sefane Sa‘ban Ismafl, “Dirdsetiin deldliyetiin ve nahaviyatiin fi kitabi ‘Umdetii’l-hiiffiz fi tefsiri esrefi'l-elfz li's-Semin el-Halebi”,
(Tikrit: Camiatu Tikrit, Kiiliyetii-terbiye li'l-benat, 2018).

k) Vesam Ali Hiiseyn, “el-Istiaretii’l-lugaviyye fi kitdbi ‘Umdetii’l-hiiffdz fi tefsiri esrefi'l-elfdz li’s-Semin el-Halebi” (Tikrit: CAmiatu
Tikrit, Kiiliyetii-terbiye 1i'l-Uléimi’l-Insaniyye, 2019)

I) el-A’zavi Nibras Hiiseyin Muhavis ,“Delaletu’l-elfiz fi 'Umdetii’l-hiiffiz li’s-Semin el-Halebi”, Meceletu Kulliyetu't-
Terbiyyeti'l-Esasiyye, (2014). Eser Arap diline yonelik oldugu igin Arap diinyasinda daha fazla ¢alismalara konu
olmustur. Konunun uzamamasi i¢in bu kadariyla iktifa ediyoruz.
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tezimizin bir boliimiinden derledigimiz ve daha dnce ¢alisiimayan ultimii’l-Kur’an konusunu
ele aldik.

Semin el-Halebi ve ‘Umdetii’l-huffdz Adl Eseri

Tabakat tiirti eserlerde Sihabuddin Ahmed b. Yasuf b. Muhammed b. Abduddaim
Eb{i'l-Abbas el-Halebi es-Semin’in aslen Halepli olusu ve Misira yerlesmesi hakkinda ittifak
edilmis ancak gog¢ etme nedeni ve tarihi hakkinda pek bilgi sunulmamigtir. Misir’a yerlesmesi
Memlik hiikiimdarlarmin ilim ve alime verdikleri degerden kaynaklandig: tahmin edilmistir.
flim tahsil etmek igin Kahire, Iskenderiye ve Kudiis sehirlerine, biiyiik ihtimalle ayn1 durum
icin Dimyat ve Mekke sehirlerine seyahatler diizenlemistir. Takiytiddin es-Saig (6. 725/1324),
Yinus ed-Debbisi (6. 729/1329 ), Burhaneddin el-Ca’beri (6. 732/133 ) ve el-Assab al-Kurtubi
(6. 736/1335) gibi doneminin 6nemli bir¢ok alimlerinden ders almis, ozellikle akranlarina
ustlinliik saglaymcaya kadar hocas: Ebt Hayyan'dan (6. 745/1344) ayrilmamistir. Halepli
olmasina ragmen faaliyetlerini, yerlestigi Kahire’de gerceklestirmistir. Ilmi yonden Ibn Tolun
(6. 270/884) ve Safil Cami’lerinde 6zellikle kiraat ve nahiv miiderrisligini yapmistir. Resmi
olarak da vakiflar nazirlig1 ve kadi naipligi gorevlerini icra etmistir. Miiderris olan Semin,
Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Hafiz el-Iraki (6. 806/1404), Yahya b. Ahmed el-Kini el-Endeliisi
el-Maliki (6. 770 h. sonras1) ve Muhammed b. Ibrahim el-Mahalli es-Safii (d. 730 h. &. ?) gibi
ogrencilere hocalik yapmistir. Nahvi, fakih ve mukri lakaplariyla taninmasi onun uzun yillar
bu faaliyetleri icra etmesinden dolayidir.®

Semin el-Halebi velud bir miielliftir ve ilim diinyasina ¢ok faydali eserler birakmuistir.
ed-Diirrii’l-mastin fi ulitmi’l-kitdbi’l-mekniin, el-Ikdii'n-nedid, et-Tefsiru’l-kebir, el-Veciz fi ahkami’l-
kitabi'l-aziz, Serhil't-teshil, [zdhu's-sebil ild serhi’t-teshil ve ‘Umdetii’ l-huffaz fi tefsiri esrefi/l-elfiz adli
kitaplar bunlardan sadece bazilaridir. Semin, ed-Diirrii’l-masiin adindaki tefsir kitab1 da dahil
olmak tizere hacimli tefsirlerini, Kur'an’m kavram ve terimlerini muhtevi ‘Umdetu’l-huffiz
sozliiglinden once kaleme almistir.® Ardinda zengin bir miiellefat birakan Semin, 756/1355
yilinda Kahire’de vefat etmistir.”

Calismamizin konusunu teskil eden ‘Umdetii’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfaz adlr kitab1
onun gozden kagirdig1 birkag kelime hari¢ Kur'an-1 Kerim’in biitiin kelimelerini alfabetik
siralamaya gore ele alan bir eserdir. Semin, eserinde 6zellikle Ahmed b. Muhammed b.
Abdurrahman Eb#i Ubeyd el-Herevi'nin (6. 401/1011) el-Garibeyn fi'l-kitdb ve’s-Siinne ve Ragib
el-Isfahani’nin (6. V./XI. ylizyihn ilk ceyregi) el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'an adli eserlerinden
istifade etmistir. Bu iki eserden katildig1 goriisleri kendine 6zgii bir metotla aktarmistir. Ayrica
yukarida zikredilen her iki eserdeki bilgilerin cogunu bazen isnath bazen isnatsiz bir sekilde
aktarip sunmaktadir. Kendilerinden iktibas ettigi bircok kisiyi de her iki eserin vasitasiyla
zikretmektedir. Semin, miidekkik ve alim oldugu igin elestiri sanatinda mahir olmus ve
cesurca bilginleri elestirebilmistir. ed-Diirrii’l-masiin adli eserinde hocast Ebi Hayyan’
elestirdigi gibi ‘Umdetii’l-huffiz’da da Ragib, Herevi ve Zemahseri (6. 538/1144) gibi 6nemli dil
alimlerini elestirmistir.

5 Cemaluddin Yasuf b. Tagri Berdi b. Abdullah ez-Zahiri Ebu’l-Mehasin, en-Nuciimu’z-zdhire fi muliiki Misr ve’l-Kahire (Masir:
Dar('l-Katib, ts.), 10/321.

¢ ‘Umdetii’l-huffiz’in muhtelif yerlerinde s6z konusu kitaplarina atif yapmaktadir. Ayrica bkz. Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi'ne
Alternatif Bir Alan: Ta'rifdt, Hudild ve Mustalahdt Kitabiydti, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2020), 122.

7 Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed el-Hanbeli Eb{i'l-Fellah Ibn Imad, Sezerit ez-zeheb fi ahbdri men zeheb, (Dimagk: Dar Ibn Kesir,
1986), 8/307; Mehmet Nafi Arslan, “es-Sem’in el-halebi'nin hayat: ve ilmi sahsiyeti” FSM Ilmi Aragtirmalar Insan ve Toplum
Bililmleri Dergisi, 9 (Bahar 2017), 29-58.
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Semin, oncelikle ayette gegen kelimelerin manasini vererek tefsire baslamaktadir.
Bazen de ayet hakkinda bilgi verdikten sonra kelimenin manalarmi aktarmaktadir. Daha sonra
o kelimenin tahlilini yapmaktadir. ‘Umdetii’l-huffiz dil agirlikli bir eser oldugu igin miifessir
yogun olarak sarf, nahiv ve belagat meselelerine dalmaktadir. Hemen hemen her yerde
kelimenin tasrifine, istikakina ve nahvi konularina deginmektedir. Kelimenin anlagilmasina
katk: saglayan ayet, hadis, siir ve nesirle bolca istishad etmektedir.

‘Umdetii’l-huffaz fi tefsir’i esrefi’l-elfiz, her ne kadar dil agirlikli bir eser olsa da isminden
de anlasilacag: iizere tefsir olarak da goriilebilir. Dolayisiyla mukaddimesinde belirttigi gibi
ayetleri Kur’an, stinnet, sahabe ve tabiin soziinden delil getirmek suretiyle tefsir etmektedir.
Ancak ‘Umdetii’l-huffiz miiellifin en son kaleme aldig: kitap olsa gerektir genel olarak sz
uzatmamak i¢in s6z konusu meseleyle ilgili kitab1 varsa ona atifta bulunmaktadir. Ayrica eser,
Kur’an-1 Kerim kelimelerinin tahliliyle ilgili oldugundan ayet igerisindeki kelimenin
anlasilmasina katkist olan uliimii’l-Kur’an meselelerine dogrudan veya dolayl bir sekilde
deginmektedir. Bundan dolay1 uliimii’l-Kur’an tanimindan baslamak tizere onun konularina
yaklagimini ortaya koymaya calisacagiz.

Ulimii’l-Kur’an’in Tanimi1 ve Kapsami

Kur’an ilimlerinin kapsami ¢ok genistir. Bunu iig yiiz, sekiz yiiz ve yetmis bin ilme
kadar g¢ikaranlar oldugu gibi® say1 belirtmeksizin ¢oklugunu ifade edenler de olmustur.’
Bununla yakindan-uzaktan, dolayli-dolaysiz Kur’an ile alakali ilimlerin hepsini kastedildigi
agikardir.’® Ancak sonradan tedvin edilmis olan bir ilim olmasi1 hasebiyle kapsami degisime
ugrayip daha 6zel bir manada kullanilmigtir. Dolayisiyla Zerkesi (6. 794/1392), el-Burhin fi
ulitmi’l-Kur’dn adli kitabinda aktardig1 konular: kirk yedi ilim olarak saymaktadir." Siiy(iti de
Zerkesinin aktardiklarini biraz daha gelistirerek sayiy1 seksene c¢ikartmistir.’> Tanimi ise
birgok kisi tarafindan ve farkl sekillerle yapilmistir. Biz Ziirkani'nin (6. 1367/1948): “Nuziili,
tertibi, cem’i, yazilisi, kiraati, tefsiri, i’'cazi, nasih-menstihu, siipheleri ondan savmas: ve
benzerleri acidan Kur’an-1 Kerim ile baglantis1 olan meselelerdir.” seklinde yaptig1 tanimla
yetinecegiz.13

Semin her ne kadar eserini diger tefsirler gibi Kur’an tertibine gore yazmamis olsa da

ultimii’l-Kur’an sahasina girerek konuya bakisini ortaya koymustur. Biz de Semin’in ultimii’l-
Kur’an alanindaki diisiincelerini ortaya koymaya ¢alisacagiz.

2.1.Kur’an-1 Kerim

Niizuliinden itibaren Kur’an-1 Kerim farkli kesimlerce bir¢ok sekille tarif edilmistir.™
Gazzali (6. 505/1111): “Meshur olan yedi harf tizere Mushaf'in iki kapag1 arasinda miitevatir
bir sekilde bize nakledilendir” seklinde tanimlarken,’> Ciircani (6. 816/1413): “Hz.
Peygamber’e indirilip siipheye mahal birakmayacak sekilde Mushaflarda yazili, miitevatir

8 Bedruddin Muhammed b Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru 1hyéi’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, 1957), 1/17.

9 Ahmed b. Yasuf b. Abduddaim el-Halebi Semin, ‘Umdetii’l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil Uy{ini’s-Std
(Beyrut: Dar(1-K{it(ibi'l-Ilmiyye, 1996), 1/37.

10 Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi ulitmi’l-Kur'dn, 1/23-24.

1 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn., 1/12.

12 Abdurrahman b. Ebibekir Celaluddin Siiy@iti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Risale, 2011), 15-26.

13 Zurkani, Mendhilu’l-irfdn fi uliimi’l-Kur'dn, 1/27.

14 Nihat Uzun, “Kur’an’1 tanimlamanin keyfiyeti: Kur’an tanimlarinin tarihsel serencamu iizerine bir inceleme”, Tefsir Aragtirmalar:
Dergisi 2/1 (2018), 101; Zakir Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekki'nin Kur’an lafizlarinin ilahiligine yaklagimi”, Tefsir Arastirmalar:
Dergisi, 6/2(2022), 605-609.

15 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfs, (yy: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1993), 81.
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olarak Hz. Peygamberden nakledilendir” seklinde tarif etmistir.'® Cagdas donem
miielliflerinden Subhi Salih (1926-1986) ise: Kur'ant “Hz. Peygamber’e (sav) indirilen
miitevatir bir sekilde kendisinden nakledilen, Mushaflarda yazili olan, okunmasiyla ibadet
edilen mu’ciz bir kelamdir” seklinde tanimlayarak bu hususta alimler arasinda ittifak
oldugunu belirtmektedir.’” Semin el-Halebi ise yukarida verilen tanumlardan daha detayh
sOyle bir tanim yapmaktadir: “Kur’an-1 Kerim, Cebrail ile levh-i mahfizdan metlGv bir sekilde
Hz. Peygamber’in kalbine indirilmistir. O, gogiislerde korunmus, dillerle okunmus ve
mushaflarda yazilmig Allah’in mukaddes zatiyla kaim olan nefsani kelamidir.”'® Goriildiigii
tizere alimler tarafindan kapsam agisindan birbirinden farkli Kur'an'mn cesitli tanimlar
yapilmistir. Semin el-Halebi'nin tanimi Kur’an kaynaginin ilahi olusuna lafizlarinin da Allah
tarafindan indirildigine, ezeli olup Allah’in zatiyla kaim olusuna deginmektedir. Ayrica bu
tanim hem kelamcilarin hem de ustilcii ve fikihgilarin tarifini kapsamaktadir.’® Diger taraftan
musannifin tarifi Kur’an’in miitavatirligi, i’cazi, Arap diliyle olusunu i¢ine almamaktadr.

Tefsir ve ulimii'l-Kur'an kitaplarinda “Kur’an” kelimesinin istikakina da
deginilmistir. Bu s6zciigiin hemzeli veya hemzesiz bir kelimeden tiiretildigi seklinde iki goriis
ileri stirtilmiistiir. Hemzeli olmadigini savunanlar ii¢ guruba ayrilir. Birincisi Safii (6. 204/820),
Ibn Kesir (6. 120/738) ve Siiy1ti gibi kelimenin Kur’an-1 Kerim’e has isim oldugunu soyleyen
alimlerdir.? Ikincisi Ferra’'min (6. 207/822) temsil ettigi, ayetleri birbirlerine benzedigi icin
es/benzer manasina gelen 48 kelimesinin ¢ogulu olan &% kelimesinden tiiremis oldugunu
soyleyenlerdir.?! Uciinciisii ise Es’ari’nin (6. 324/935-36) temsil ettigi, toplamak ve birlestirmek
manasina gelen o2 kokiinden tiiredigini savunanlardir.?2 Hemzeli oldugunu savunanlar ise
iki kissmdir. Birincisi Ibn Abbas ve Taberi (8. 310/923) gibi, okuma manasma geldigini
savunanlardir.? Tkincisi ise Katade (6. 117/735) ve Zeccac (6. 311/923) gibi, toplama manasina
gelen =34 kelimesinden tiiredigini sdyleyenlerdir.2*

Semin el-Halebi de Kur’an kelimesinin istikakina deginerek kelimenin i_# kokiinden
tiiredigini bildirmektedir. Bu kokiin disinda ¢_# kokiinden tiiredigini soyleyen bagka gortisler
de oldugunu haber vermektedir. I8 kokiinden gelisinin nedenini, onun stirelerden, stirelerin
ayetlerden, ayetlerin kelimelerden, kelimelerin de harflerden toplandig1 yada Allah Tealanin,
kissalari, emir ve nehyi, va’d ve vaidi, tenbihi ve diger hitap gesitlerini onda toplamis oldugu
sebeplere baglamaktadir. u_% kokiinden tiiredigini sdyleyenler ise sebebini, onda kelimeler,
sireler ve ayetler veya va’d ve vaid, emir ve nehiy beraber bulunmalarina baglamaktadirlar.
Ayrica Kur’an kelimesinin yapisina da deginen Semin kelimenin ash hemzeli ve hemzesiz
olmak iizere iki gesit olabilecegini, gogunluk kelimeyi hemzeli kabul ettigini ancak Ibn Kesir
kelimeyi hemzesiz okudugunu sdylemistir. Ote yandan ayetteki Jl ahd (muhatabin da bildigi

16 Ciirecani, et-Ta'rifdt, 174.

17 Suphi Salih, Mebdhis, s. 21. (Kelimenin istikaki igin bkz. s17-18); Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadu’l-Fuhill ild
Tahkiki’l-Hak min [Imi’l-Usil, thk. Ahmed Azzu 1naye (Dimagk: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1999), 1/85-86; Menna el-Kattan, Mebihis,
16-17.

18 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/286.

19 Bkz. Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli, Bedrii't-tdli’ i hilli elfdzi cem’i’l-cevimi’, thk. Murteda Muhammed b. Ahmed
ed-Dagistani, (Dimask: Risale, 2005),1/169.

2 Siiy i, el-Itkdn, 116.

21 Suphi Salih, Mebihis, 17-18.

2 Siiy (i, el-Itkdn, 116.

2 Ebii Cafer bn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid et-Taberi, Camiii’l-beyin an te'vili dyi’l-Kur'dn (Riyad : Daru Alemi’l-Kiitiib,
2003), 1/94-96.

24 Bkz. et-Taberi, Cdmiu’l-beyin, 1/94-96; Stiytiti, el-Itkin, 116; Suphi Salih, Mebihis, 17-18.
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belli bir sey) igin oldugunu ve dolayisiyla bazilari onu alem (isim) olarak kabul ettigini
bildirmistir.?

2.2.Kur’an-1 Kerim’in Niizalii ve Niiziil Sebebleri

Tefsir ilmiyle ilgilenenlerin Oncelikle bilmesi gereken Onemli meselelerden biri
Kur’an’m niizGli konusudur. Ultimii'l-Kur’an alaninda eser yazanlar bu konuya ayr1 bir 6nem
vermislerdir. el-Itkdn isimli kitabimi seksen baghga ayiran Siiy(ti bu konuya on alti baglik
ayrrmustir.?® Semin el-Halebi de Kur’an'in toplu olarak diinya semasinda bulunan “Beytiil-
izze” diye adlandirilan bir yere daha sonra yirmi iig y1l zarfinda peyderpey Hz. Peygamber’e
indirildigini belirtmektedir.””? Kur’an'in parca parga -tekrar tekrar- indirilisi “tenzil” ile genel
indirilisi ise “inzal” ile ifade edildigine isaret etmektedir. Ancak bu kurali Kur’an'in geneline
uygulayan Ragib ve Zemahseri'ye tefrik ve tencim olmadig1 halde “niizzile” kelimesi
“climleten” kelimesiyle birlikte kullanan: sasls dles o &l asle I35 Y51 15,88 G JB 5 “Irkdr edenler:
Kur’an ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi? dediler.”?s ayetini gerekge gostererek itiraz
etmektedir.?

Kur’an-1 Kerim’in niizalii ile ilgili olan meselelerden birisi de onun yedi harf {izere
ulastig1 soylenmistir.® Ancak yedi harften maksadin ne oldugu hususu, gesitli tartismalara
konu olmustur. Ibn Cerir et-Taberi yedi harften maksadin yedi lehge oldugunu sdylemistir.>!
Bu hususta ileri siiriilen goriislerin sayist otuzdan fazla goriise kadar ulagmistir.’? Ayrica yedi
harfin hala gecerli olup olmadigl, Hz. Osman’in istinsah ettigi mushaflarda yedi harfe yer
verilip verilmedigi hususlar1 da tartismaya konu olmustur. Semin el-Halebi de bu konunun
tartismali bir konu oldugunu, bagka kitaplarinda konuya degindigini belirterek ‘Umadetii’l-
huffaz’ da konuya 6zetle bakisini sdyle ortaya koymaktadir:

“Hz. Peygamber’in (sav) <al 2aw Je o &) J 3 “Kur’an yedi harf iizere indirildi.”33
hadisi hakkinda uzun tartismalar yapilmistir. Allah’a hamd olsun ki onu et-Tefsiril’l-kebir'in
mukaddimesinde etraflica ele aldik ve yerli yerine oturtmaya ¢alistik. Dilcilerin bu konudaki
en meshur goriisii, yedi harfin yedi lehge oldugudur. EbG Ubeyd soyle der: Yedi harf baz
Arap lehgeleridir. Bunun manas tek bir harfte yedi vechin olmasi degildir. Bu yedi lehge
Kur’an’da dagilmis bir sekilde bulunmaktadir. Bazis1 Kureys, bazis1 Hevazin, bazis1 Hiizeyl,
bazist Yemen ve bazist da Temim lehgesiyledir. Ibn Mesud’un (6. 32/652-53) su sozleri de bu
goriisii desteklemektedir: “Karileri dinledim, kiraatlerinin birbirine miitekabil oldugunu
gordiim. Size dgretildigi gibi okuyunuz. O, birinizin als, Jxi ve Jil sdzleri gibidir.” Bu, Eb
Ubeyd ve Sa’leb’in (6. 291/904) de goriisiidiir. Ben de diyorum ki, kanitladigimiz gibi, yedi
harf icma ile mensthtur. Ozellikle burada zikretmemin nedeni, konuya muttali olanlarin
yanilmamasi i¢indir. Zira bu gortis dilciler arasinda meshurdur.”3

% Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/286. Ayrica konuyla ilgili bkz. Ebi'l-Abbas Ahmed b. YGisuf b. Abduddaim el-Halebi es-Semin, ed-
Diirrii’l-mastin fi ulitmi’l-kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed Harrat, (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 2/va-.

26 Siiytti, el-Itkdn, 31-113. Ayrica bkz. Menna el-Kattan, Mebihis, 49-118.

27 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/39.

28 Kur’an-1 Kerim Meali, Cev. Hayrettin Karaman ve Digerleri (Ankara: TDV. Yayinlari, 2010); el-Furkan 25/32.

2 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 4/164-165. Ayrica bkz. Semin, ‘UmdetiilI-huffiz, 3/323; 4/39, 72, 86, 164, 173, 258.

30 Sityaitd, el—ftkdnﬁ ultimi’l-Kur'dn, 1/163-164.

31 Taberi, Cimiii’l-beyin an te’vili dyi'l-Kur’dn, 1/47-49.

%2 SiiyGti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’'dn, 1/164-176.

33 Buhari, Husumat, 3; Muslim, Salatu’l-Musafirin, 48.

3 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 1/394.
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Kur’an-1 tefsir etmeye kalkisan kisinin bilmesi gereken hususlardan birisi de esbab-1
niiz(l konusudur. Cilinkii esbab-1 niiz{il ayetin manasinin iyice anlagilmasini saglamaktadir.®
Basta sahabiler olmak {iizere ilk donem alimleri esbab-1 niiz(ile ¢cok 6nem vermis hatta bu
hususta miistakil eserler yazmislardir.* Bu konuda eser yazan alimlerden birisi de Vahid1'dir
(6. 468/1076) Vahidi, bu ilmin 6nemini sdyle vurgular: “Niiziiliine vakif olmadan ayetin
tefsirini bilmek miimkiin olmadig: icin, kendisiyle istigal edilmesi gereken en 6nemli sey
sebebi niizuldiir.”¥ Semin el-Halebi de bu eserin bir¢ok yerinde ayetin inis sebebine
deginmekte ve aktarmaktadir. Mesela: oSie doaill V5l 54 Y 5 “Icinizden faziletli kimseler (mallarindan
vermeyeceklerine) yemin etmesinler.”s ayetiyle ilgili: “Bu, nafakay1 Mastah’tan kesecegine yemin
ettigi zaman Hz. Ebubekir (ra) hakkinda inmistir.”® drneginde oldugu iizere “inmistir” “Indi”
“indirildi” kesin veya katildigin1 beyan eden sialarla aktardig: gibi,** denildi vb. tereddiitlii
bir ifadeyle de aktardig: sekiller olmustur. 4!

2.3.Nasith-Mensiih

Ultimii’'l-Kur’an eserlerinde iizerinde durulan meselelerden biri de nesih meselesidir.
Bir seyi giderme, yerine gelecek bagka bir seyle yok etme ve nakletme manalarina gelen nesh
kelimesinin terminolojik anlami ‘ser’i bir hiikmii kendisinden sonra gelen ser’i bir delil ile
belirli bir zamana kadar olmaksizin kaldirmaktir.”#? Neshin caiz olup olmadig1 hususu her ne
kadar gilintimiizde tartisma konusu olmussa da hemen hemen biitiin klasik eserler caizligi
konusunda ittifak etmislerdir.# Sahabe doneminden hicri doérdiincii yiiz yila kadar
Miisliimanlar arasinda bu konuda ihtilaf duyulmamuistir. Neshin inkari ilk olarak Eb(i Miislim
el-Isfahani (6. 322/934) ile ortaya cikmistir. Ebi Miislim’in neshi inkar etmesi Kur'an
ayetleriyle sinirh kalmistir.# Semin, neshin caiz olma konusunda icma oldugunu séylemekte
ve arastirdigi kadariyla Islam’a mensup olanlardan farkli diisiinenlere rastlamadigim
belirtmektedir.#* Siiy(iti de neshin cevazi hakkinda Miisliimanlarin icmai oldugunu
vurgulamakta ve bunu sadece Yahudilerin inkar ettigini soylemektedir.4

Semin el-Halebi her ne kadar “‘Umdetii’l-huffiz’da nesh meselesinin detaylarina
girmemisse de diger eserlerinde konuyu daha ayrintili olarak ele almis ve bu hususa aciklik
getirmeye calismistir. Hentiz yayinlanmamus fakat bazi boliimleri tahkik edilen el-Kavlu’-veciz
isimli eserinde Bakara sfiresinin 106. ayetinin tefsirinde nesh konusunu detayli olarak
incelemistir.#” Miifessirin bu konudaki diisiincelerine yakindan vakif olmak amaciyla
tizerinde durdugu iki meseleye deginmenin faydali olacagini diistiniiyoruz.

3 Siiy i, el-Itkdn, 772.

% Sty i, el-Itkdn, 71-72.

% Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, Esbdbu niiziili’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1412), 10.

38 NGr 24/22.

3 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/109.

40 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 1/387, 2/217, 3/24, 69.

4 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/125, 479, 4/13.

4 Semin, ‘Umdetii’l-Hiiffdz, 4/169.

43 Bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, 2/472 ve sonrasi; Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan Fahreddin er-Razi, Mefétihu'l-gayb
(Beyrut: Dar Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 3/637.

44 Mustafa Zeyd, en-Nesh fi’l-Kur’dni’l-Kerim, (Kahire: Daru’l-Vefa, 1987),1/50-51; Muhammed Salih Ali Mustafa, “Kur’an-1
Kerim’de nesh iddiasi = en-nesh fi'l-Kur’ani’l-Kerim: mefhimuhu ve tarihtihu ve da’avahu” , ¢ev. Zakir Demir, Tasavvur:
Tekirdag flahiyat Dergisi [Namik Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi], 2019, cilt: V, say: 1, s. 463-500.

45 Semin, el-Kavlu'l-veciz, , (Bakara siiresi 106-162 ayetler arast) thk. Abdullah b. 1d b. Rumeys es-Sai’di (el-Camiatu’l-Islamiyeti
bi'l-Medineti’l-Miinevvereti, Kiilliyeti'l-Kur’an-i'l-Kerim, Tefsir, yiiksek Lisans Tezi, 1430 h.), 60

46 Sty G, el-Tkdn, 362.

47Semin, el-Kavlu'l-veciz, , 53- 143.
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“Biz ya maslahatlara itibar ederiz ya etmeyiz. Eger Mutezilenin dedigi gibi itibar
edersek neshin olmasma mani yoktur. Cilinkii maslahatlar zaman ve durumlara gore
degisebilir. Bazen maslahat, kulun bir vakit veya durumda bir seyle miikellef olmasi ile olur.
Baska zaman ve durumda maslahat onun kaldirilmasiyla olur. Ornek olarak ilag bir hasta igin
bir vakitte sifa bagska zamanda helak edici zehir olabilir. Eger maslahatin varligma itibar
etmesek de deriz ki, Allah (cc) istedigi zaman kulunu bir ibadet ile miikellef kilabilir istedigi
zaman da o teklifi ondan kaldirabilir. Ciinkii O, faili muhtardir istedigini yapar O'nun igin
higbir sey vacip degildir.

Ayrica Tevrat'ta gegen bazi seyler de neshin varligi igin delil getirilmistir. Bunlardan
bir tanesi, Hz. Adem’in (as) ilk basta erkek cocuklarmi kiz cocuklariyla evlendirmekle
emrolunmasi ve daha sonra bu hiikmiin nesh olunmasidir. Bir digeri de Hz. Nuh (as) ve
beraberindekilere gemiden ¢iktiklarinda biitiin hayvan ve otlar helal kihinmis daha sonra
bir¢ok hayvan dinlerde haram kilinmigtir.”#3

Nesh ile ilgili meselelerden bir tanesi, neshin haberleri kapsayip kapsamamasi
konusudur. Miifessir bu konuda, haber tilavetinin neshine cevaz olduguna, onu ihbar etme ile
miikellefiyetinin nesh etme cevazina ve degismeyen haberin neshinin imtinai konularinda
ittifak oldugunu aktarmistir. Thtilaf edilen konulara gelince bu mevzuda da iki konuyu dile
getirmektedir ancak gorebildigimiz kadariyla konular daha ¢ok kelami ve akli alana
kaymaktadir.# Konunun sinirlarini asacagi i¢in onlar: zikretmemeyi tercih ettik.

Konuyla ilgili degindigi meselelerden bir tanesi de nesh’in kendisiyle bilinebilen
seylerdir. Semin bunlar1 iki kisma ayirmaktadir. Bir kismi sthhati hakkinda ihtilaf edilen ve
genellikle kabul goriilmeyen olarak aktarmaktadir. Konuyu uzatacag i¢in bu kismi burada
zikretmeyecegiz. Digeri de sthhatinde ittifak edilenlerdir. Onlar1 bes kategoriye ayirmustir.

1) Birbirine miinafi olan iki hiikiimden birinin digerinden sonra nazil olmasinin bilinmesidir.

2) Hz. Peygamber’in (sav): “Bu hiikiim falanca hiikmii nesh etmistir.” seklinde hiikmii agtkca
belirtmesidir.

3) Hz. Peygamber’in (sav): “Ben size kabirlerin ziyaretini yasaklamistim artik onlar1 ziyaret
edebilirsiniz, ben size kurbanlarin etlerini saklamayr yasaklamistim artik
saklayabilirsiniz.” hadisi gibi agik¢a belirtme anlami tasiyan bir ifade ile neshe vurgu
yapmasidir.

4) Ummetin bir hitkmiin bagka bir hiikiimle nesh olduguna dair icma etmesidir.

5) Ravinin, iki hiikiim hakkindaki tarihi belirleyip birisinin tarihi digerinden daha geg
olmasidir.>
Miiellif ‘Umdetii’l-huffiz’da neshin ii¢ sekilde meydana geldigini soylemektedir.
Birincisi, rivayet edilen “Sjss Sl ie” soziinlin daha oOnceden tilavet edilenler
arasindaydi, 6rnegi gibi lafzin ve hiikmiin birlikte neshedilmesidir. Tkincisi, rivayet edilen
“afa e Ay A e VIS A5 Lea sea )l Ly 1) 30805 &8 sOziindin ilk baslarda tilavet edilenler
arasindaydi, rnegi gibi lafzin nesh edilip hitkmiin baki kalmasidir. Uciinciisii, iki iddet ayeti

48 Semin, el-Kavlu'l-veciz, , 67-68

49 Semin, el-Kavlu'l-veciz, , 92-96.

50 Semin, el-Kavlu'l-veciz, , 130-133. Musannifin bese ayirdig1 bu simiflandirmay: genellikle alimler birinci ve besinciyi, ikinci ve
tiglinciiyii bir sayarak ii¢ kategoriye sigdirmislardir.
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gibi hitkmiin menstih olup lafzin baki olmasidir. 2. ayet (Bakra 2/240) 1. ayet (Bakra 2/234) ile
neshedilmistir.5!

Miifessir, el-eza kelimesini agiklarken, Nisa stiresinin 16. dyetinde gegen L 53 emrinin
doévmeye isaret ettigini, sonra da had ayetiyle (Nur 24/2) bunun nesh edildigini
sOylemektedir.*2

Maide stiresinin 3. ayetinin, bundan sonra seriatta neshin olmayacagimna bir tenbih
oldugunu belirtmistir.>* Muhkem ayetleri menstih olmayan ayetler oldugunu sdylemektedir.>*
Ayrica miifessir mensiha 6rnek olarak Yahudi ve Hristiyanlarin seriatlarmi® ve mut’a
nikahmni* vermektedir.

2.4. Muhkem- Miitesabih

Al Imran siresinin 7. ayetinde Kur’an ayetleri muhkem ve miitegabih olarak iki kisma
ayrilmistir. Muhkem ayetler, miikelleflerin maslahatina uygun oldugunu bilmesinden dolay1,
Allah (cc) tarafindan neshedilmeyen ayetlerdir. Muhkem ayetlerin “lafiz ve mana bakimindan
siipheye maruz olmayanlar” seklinde tanimlayan Ragib’a soyle kars1 ¢ikar: “Ciinkii ayni
durum muhkemin mukabili olan miitesabihler i¢in de s6z konusudur. Kur’an Rab Teala’nin
haber verdigi gibi ya muhkemdir ya da miitesabihtir. Her ikisi de hem lafiz hem de mana
bakimindan stipheye maruz degildir.”*”

Zumer sliresinin 23. ayetinde gegen \iis LS jfadesini, “fesahatte, i'cazda, tenakuzun
olmayisinda, lafizlarmnin essiz olusunda ve hiikiim ¢ikarmada ayetlerinin birbirine benzer
olmas1” seklinde agiklamaktadir.® Ayrica miifessir miitesabihler hakkinda, muhkem nasih,
miitesabih ise mensth olanlardir. Miitesabih, hiikiim icermeyen, aksine kissalar1 ve haberleri
icerenlerdir. Miitesabih, ya lafiz ya da mana yoniinden bagkasina benzerliginden dolay1
yorumu miiphem olanlardir. Miitesabih, zahiri muradindan haber vermeyenlerdir gibi bir¢ok
goriisiin var oldugunu sdylemektedir.>

Semin bunlarin disinda Kur’an ayetlerini birbirlerine nazaran, sadece lafiz agisindan
miitesabih olanlar, sadece mana agisindan miitesabih olanlar ve her iki agidan miitesabih
olanlar seklinde {i¢ kisma ayirmaktadir. Miifessire gore lafiz agisindan miitesabih olanlar da
iki gesittir: Birincisi Uls 1Sy “Meyveler ve cayirlar.”® ve (s Kosarak (Ibrahim’e geldiler.)”e!
ayetlerinde oldugu gibi ya garabet yoniinden kelimelerden kaynaklananlardir. Ya da ol Jd:
Ok g “Bildkis, Allah'tn elleri aciktir.”s2, Uiel s a3 “Gozetimimiz altinda yiiziiyordu. s ve e e
“Gozetimimde”s* ayetlerinde gecen “” ve “(wl” kelimelerinde oldugu gibi miisterek
manalara gelmelerinden kaynaklanmaktadir. ikincisi ise terkiplerden yani ciimlelerden
kaynaklananlardir. Bunu da ti¢ kisma ayurir: Birincisi: &» Kb L ) AK0E aG) L | shansdh Wi g bl

51 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/169.
52 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/81.
53 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/419.
54 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/441.
5 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/264.
5% Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/64.
57 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/441.
% Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/248; Semin, ed-Diirrii’'l-masiin, 3/26.
% Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/248.
60 Abese 80/31.

61 es-Saffat 37/94.

62 e]l-Maide 5/64.

63 e]l-Kamer 54/14.

64 Taha 20/39.
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g5 &by e il “Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina ridyet edememekten
korkarsaniz begendiginiz (veya size heldl olan) kadinlardan ikiser, iiger, dorder alin.”®> ayetinde
oldugu gibi kelam ihtisar etmek igindir. Tkincisi: é % 45 Gl “Onun benzeri highir sey yoktur. s
ayetinde oldugu gibi birincisinin aksine kelami1 uzatmak i¢indir. Clinkii (24 4fis el denilseyd;,
bu muhatap icin daha acik olacakti. Ugiinciisii de: ad i se 4l Jass oy il e e J 30 “Kuluna
(Muhammed’e), kendisinde hicbir (tezat ve) egrilik bulunmayan dosdogru Kitab't indirdi.”? ayetinde
oldugu gibi kelamin nazma igindir.

Sadece mana agisindan miitesabih olanlar1 da Allah’in sifatlar1 ve kiyametin vasiflar:
ile agiklamaktadir. Bu ayetlerin miitesabih olmalarinin nedeni de, bu sifatlarin insanlarca
tasavvur edilemez olmalarina baglamaktadir. Ciinkii algilamadig1 seylerin sureti insanin
zihninde canlanamaz.

Hem lafiz hem de mana agisinda miitesabih olanlar1 da bes kisma ayirmaktadir.
Birincisi: oSodall V186 “Miisrikleri oldiiriiniiz.”® ayeti gibi umum ve husus gibi kemiyet
agisindan (miitesabih) olanlardir. Tkincisi: glos &3y e sl (o oSI la W | 5aSils “Begendiginiz
(veya size heldl olan) kadinlardan ikiser, iicer, dorder kadin ile evlenin.”® ayeti gibi viiclp ve
mendipluk gibi keyfiyet agisindan (miitesabih) olanlardir. Ugiinciisii: 43& 3~ 4 | &) “Allah’a
kars1 gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa, 6ylece sakinin.””° ayeti gibi nasih ve menstih gibi zaman
agisindan (miitesabih) olanlardir. Dordiinciisii: sl oS5 Wosel Go gl Vol ol LAl Gl “Tyi
davrams, asla evlere arkalarindan gelip girmeniz degildir. Lakin iyi davranis...””! ve 883 e il W
S “(Haram aylari) ertelemek, sadece kifirlikte ileri gitmektir.””? ayetleri gibi mekan ve hakkinda
ayet nazil olan durumlar agisindan miitesabih olanlardir. Besincisi: namaz ve nikahin sartlar:
gibi kendisiyle fiilin sahih veya fasid oldugu sartlar yoniinde (miitesabih) olanlardir. Semin’e
gore miifessirlerin miitesabih tefsirinde zikrettikleri biitiin yorumlar, bu kisimlarin disinda
degildir.”

Miitesabih ayetler, bilinebilme agisindan da tartisma konusu olmustur. Kimi alimler
Allah’tan bagkas1 onlar1 bilemez derken kimisi de ilimde derinlesen alimlerin de bilebilecegine
hitkmetmislerdir.”* Miifessir, Ragib’tan naklen bilinebilme asisindan miitesabih ayetleri {ig
kisma ayirmaktadir: Birinci kisim, Kiyametin vakti, Dabbetu’l-arzin ¢ikisi gibi bilinmesi
miimkiin olmayan hususlardir. Tkinci kisim, garip lafizlar ve muglak hiikiimler gibi insanlarin
bilmesi miimkiin olan hususlardir. Uciincii kissm da bu ikisi arasinda tereddiit edilen
hususlardir. Miifessire gore bunlarin hakkinda ilimde rasih olanlar bilgi sahibidirler. Ama
onlarin disindakiler bilgi sahibi degildirler.”

Semin el-Halebi genelde muhkemi miitesabih karsiti olarak zikretmesine ragmen
bir¢ok yerde de onu, menstthun karsiti olarak zikrettigine sahit olmaktayiz: Mesela il aglala s

5 en-Nisa 4/3.

66 eg-Stira 42/11.

¢7 el-Kehf 118/-2.

6 et-Tevbe 9/5.

6 en-Nisa 4/3.

70 Al-i Imréan 3/102.

71 al-Bakara 2/189.

72 et-Tavbe 9/37.

73 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 2/248-249.

7+ Ali Akay, “Kadi 'Abdulcebbar'i miitesabihleri yorumlama metodu {izerine bir degerlendirme”, Dicle Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/2 (2006), 312.

75 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/249-250.
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Gmal & “Ve onlarla en giizel sekilde miicadele et!”” ayetinin seyf ayetiyle nesh edildigini
soyleyenlerin oldugunu belirttikten sonra onun muhkem oldugunu belirtmektedir.””

2.5.Huriif-1 Mukattaa

Kur’an’in bazi stireleri mukattaa harfleriyle baslamaktadir. Bu harflere huruf-1 tehecci,
evailu’s-suver, fevatihu’s-suver isimleri de verilmistir. Bunlar on dort harf olup, bunlarin tigii
tek, dordii iki, tigti tig, ikisi dOrt, ikisi de bes harflidir ve ikisi medeni olmak tizere yirmi dokuz
surenin baginda yer almiglardir. Islam alimleri mukattaa harfleri konusunda goriis beyan
etmislerdir. Bu goriisler iki grupta toplanabilir. Birincisi, bu harfleri miitesabihten sayip
anlamini Allah’tan (cc) baska hicbir kimsenin bilmedigini savunanlarin goriistidiir. Bu goriisii
daha cok selef alimleri savunmusglardir. Tkincisi ise, bu harfleri miitesabih ayetlerden kabul
etmekle birlikte, diger miitesabih ayetler gibi bu harfleri de anlamlandiran ve bu konuda
yorum yapan alimlerin goriisiidiir. Bu goriiste olan alimler, bu harflerin yorumu hakkinda
birgok goriis ileri siirmiislerdir. Bu harfleri, Kur’an'in ismi, basinda bulundugu surenin ismi,
sureleri birbirinden ayirt eden isaretler, Kur’an'in i’cazini ortaya koyan 6rnekler, muhatabin
dikkatini cekmek i¢in nazil olmus harfler, yemin ifadeleri, ebced hesabiyla bazi olaylarin
tarihine isaret eden riimuzlar olarak yorumlayanlar oldugu gibi, bunlar1 baz1 kelimelerin
anahtar1 ve kisaltmasi seklinde yorumlayanlar da olmustur. Bu sekilde yorumlayanlar da
bunlari, ilahi isim ve sifatlarin kisaltmasi, bir kismini1 Allah’m (cc) bir kismini ise diger
varliklarin isimlerinin kisaltmasi olarak yorumlamislardir.”

Bu goriislerin bir kismina kismen deginen Semin el-Halebi, bu harfleri Kur’an"in
i’cazinin ve dogrulugunun delili ve en giizel yorumun bu oldugunu belirterek goriisiinii soyle
ifade etmistir: “(Allah Teald) bu harfleri, Kur'an'mm muhataplarinin kelammin kendisiyle
konustuklar1 ve sozlerini olusturduklart bu harfler cinsinden oldugunu bildirmek igin bu
harfleri getirmistir. Fesahatinize ragmen (Kur’an'in) benzerini meydana getirmekten aciz
olmaniz, onun dogruluguna delildir.””

2.6. Garibii’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim Kureys lehgesiyle nazil olmustur. Ancak diger Arap lehgelerinden
gelen veya yabanal dillerden almip Arapgalastirilan kelimeleri de icermektedir. Bununla
birlikte Kur’an’da, az kullanilmasindan dolay1 manasi yaygin olarak bilinmeyen, anlasilmas:
zor lafizlar da vardir. Tefsir ilminde Kur’an’daki bu tiir kelimelerin aciklanmas1 garibii’l-
Kur’an’m konusunu olusturmaktadir. Hz. Peygamber (sav), “Kur’an’in gariblerini arastiriniz”
buyurmustur. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in gariblerini bilmeyenlerin Allah’m kelamini tefsir
etmekten sakinmalar1 istenmistir. Bunun neticesinde garibii’l-Kur’an tefsir ilminde 6nemli bir
yer isgal etmis ve IL./VIIL yiizyilldan itibaren Kur’an ilimleri arasinda miistakil bir disiplin
halini almigtir.80

Bu alanla ilgili Hz. Ebubekir, Hz. Omer gibi Sahabilerden rivayetler nakldilmistir.
Ancak en ¢ok rivayet Ibn Abbas’tan aktarilmustir.s! Ibn Abbas, “fatir” kelimesinin manasimni,
iki bedevi'nin bir kuyu basinda tartisirken bu kelimeyi kullanmalar1 sayesinde 6grendigini

76 en-Nahl 16/125.

77 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/312. Ayrica bkz. 2/340.

78 Bkz. M. Zeki Duman, Mustafa Altundag, “Huruf1 Mukattaa” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari,1998), 18/401-408.

79 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/105. Ayrica bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/246, 249.

8 fsmail Cerrahoglu, “Garibii’'l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/379.

81 Bkz. Zerkesi, el-Burhin fi Ulfimi’l-Kur’dn, 1/291-296; Stiytti, el-Itkdn, 239-241.
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belirtir.® Yine rivayetlerde Arap siiri hakkinda genis bilgi sahibi olan Ibn Abbas'in Harici
reislerinden Nafi’ b. Ezrak’in, Kur’an-1 Kerim’de gecen anlasilmasi gii¢c 200 kadar kelime
hakkinda sordugu sorulara siirlerden sahidler getirerek cevaplar verdigi aktarilmaktadir.®

Semin el-Halebi, ‘Umdetii’l-huffiz'm mukaddimesinde bu ilmin énemine soyle dikkat
¢ekmektedir: “Kuskusuz ki, Kur'an ilimleri ¢ok sayidadir. Onlar1 bilmek o©nemle
vurgulanmistir. Hepsine ihtiya¢ vardir. Kur’ant anlamada kendilerine itimat edilen
hususlardan biri saygmn lafizlarinin anlamlarin1i ve ince manalarmi bilmektir. Ciinki
hiikiimlerinin bilgisine, helal ve haramlarmin agiklamasina, sozlerinin kaynagma, 6giit ve
temsillerinin isaretine onunla ulagilir. Clinkii o, gurur duyulan her tiir sanati muhtevi Arap
dilinin en serefli lehgeyle inmistir.”* Musannif burada her ne kadar garibii'l-Kur’an terkibini
kullanmasa da daha sonra bu alandaki eserleri zikrederken “garib” kelimesini 6zellikle
kullanmas, agiklamalarmin bu ilimle ilgili oldugunu gostermektedir.®

Garibii'l-Kur’an’la ilgili alimlerin iizerinde durdugu konulardan birisi de Kur'an'da
yabanci kelime bulunup bulunmadigi meselesidir. Bu konuda birtakim tartigmalar
yapilmistir. Bagta Imam Safii, EbG “Ubeyde (6. 209/824 [?]) ve Taberi olmak iizere bazi alimler
Kur’an-1 Kerim’in bastan sona Arapca bir kitap oldugunu ve onda yabanci dilde hicbir kelime
olmadigimni savunmuslardir®é. Ibn Atiyye (6. 541/1147), Ciiveyni (6. 478/1085) ve Siiytti de
Kur'an-1 Kerim'de yabanci kelimelerin olabilecegini savunmuslardir. Mesela Siiytti el-
Muhezzeb isimli eserini Kur'an'in kullanmis oldugu Arapgalasmis kelimelere ayirmistir. el-
[tkan’da da “Arapca disinda kelime igeren ayetler” bashg altinda basta Ibn Abbas (8. 68/687),
Miicahid (6. 104/722) ve Dahhak (6. 105/723) olmak {iizere bir¢ok sahabe ve tabiin alimine
dayandirarak yabanci kokenli oldugunu sdyledigi yiizden fazla kelimeye yer vermistir. Bunun
yaninda bu iki goriisii uzlastiran tigiincti bir yaklasim daha vardir. Bu goriisiin sahipleri,
kelimelerin ash itibariyle Arap diline ait olmadiklarini fakat Araplarin onlari telaffuz edip
kendi dillerine uydurduklarini séylemislerdir.s”

Semin el-Halebi de Kur’an’da yabanci kelime oldugu gériisiindedir. Ozellikle yabanci
bir dilden geldigi hususunda ittifak oldugunu soylenen isimlerin® bircok yerde Arapca
olmadiklarimi belirtmektedir. Bu baglamda «J! kelimesinin Habesge’de deniz, ¢sdaudll
kelimesinin Rumca’da tarti, a4l kelimesinin Hintge’de pencere anlaminda oldugunu soyler.
Muhataplarin anlamasi ve bilmesi sartiyla Kur'an’da Arapga disinda kelimelerin olmasimnin
caiz oldugunu kaydeder.®

Miifessirin uzlagtirmaci goriisii de kabul edilebilir oldugunu gosteren 6rnekler verdigi
goriilmektedir. Bu baglamda & 4l kelimesinin Fars¢a oldugunu ve Arapgalastirildigini
belirtmesi burada o6rnek olarak verilebilir.®

82 Bkz. Siiy(iti, el-Itkdn, 239-240.

83 Bkz. Siiy(ti, el-Itkdn, 258-281.

8¢ Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/37.

85 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/38.

8 Bkz. Ebi Abdullah Muhammed b Idris b Abbas Safii, er-Risdle (Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1940), 34; EbG “Ubeyde,
Mecdzu’'l-Kur'an, 1/8; Taberi, Camiu’l-beydn, 1/11, 14-15.

87 Cemaleddin Eb{r'l-Farac Abdurrahman el-Cevzi, Funiinu’l-efndn fi uyini uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Besair, 1987), 343-344.
Ayrica bkz. Muhammed b. Ahmet el-Kurtubi, el-Cami Ii ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut:
Risale, 2006), 1/110-112.

8 Bkz. Siiy(iti, el-Itkdn, 288-289.

8 Semin, ‘Umdetii'l-huffiz, 3/46.

9 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/188-189. Ayrica bkz. 1/357; 2/174; 3/213, 346; 4/248-249.
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Miifessir, bir¢ok yerde isimleri agiklarken, miistak olmadiklarini ve ucmeden dolay:
gayr-1 munsarif olduklarmi sdyler. Onlar1 Arapca kelimelerden tiiretmeye calisanlarin
goriiglerine itibar etmez. Mesela < sla kelimesinin miistak olmadigini, alemiyet ve ucmeden
dolay1 gayr-1 munsarif oldugunu, onun J» kelimesinden tiiredigini séyleyenlerin goriislerinin
kayda deger olmadigini Ozellikle belirtir.”? Ona gore <3 v, o, a3 ve iz kelimelerinin
durumu da boyledir.”? Bunun yaninda mdifessir, yabanci kokenli oldugu iddia edilen 3l
kelimesinin Arapga oldugunu, gozyas: akittiginda sdylenen 4ie “awe kelimesinden tiiredigini
sOyler.” &), jiw ve i gibi bazi kelimelerin asillarina ise hi¢ deginmez.

2.7.1"cazu’l-Kur’an

[cAzu’l-Kur'an “Kur’an’m, sahip oldugu {islup, belagat ve gaypten haber verme
konusunda benzerinin meydana getirilememesi 6zelligi” olarak tanimlanmigtir.®* Allah (cc)
tarafindan Cebrail aracilifiyla Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in
(sav) peygamberliginin en biiyiik mucizesi kilinmistir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber'in
mesajina kargi ¢ikanlara, bir benzerini meydana getirmeleri konusunda meydan okumus ve
bunun imkansiz bir durum oldugunu vurgulamaistir.

I'cazii’l-Kur'an meselesi III/IX. yiizyilin baslarindan itibaren alimlerin {izerinde
onemle durdugu bir konu haline gelmistir. Islam’in hizli bir sekilde yayllmasindan sonra
yabanci din ve kiiltiirlere mensup bazi kisilerin Kur’an’1 elestirmesi, Islam’a yeni girenlerin bu
elestirilerden etkilenmesi ve bazi miilhidlerin Kur’anin geligkiler igeren bir kitap oldugunu
iddia etmeleri karsisinda ilk 6nce Mu’tezile alimleri bu konuyu ele almislardir. Yalniz Yunan
felsefesini okumalarinin neticesinde din ile felsefeyi birbirine karistirmislar ve i'cazii’l-
Kur'an’a da yansitmislardir. Nitekim bu diisiinceler neticesinde “sarfe” teorisi ve konuyla
ilgili bir¢ok fikir ortaya atilmistir. Daha sonra Abdulkahir el-Ciircani’nin (6. 471/1078-79)
savundugu edebi tistlinliik yoniinden Kur’an’in i’caz ise ilk olarak Muhammed b. Yezid el-
Vasiti (0. 306/919) tarafindan ele alinmigtir.*

Kur’an-1 Kerim bircok yoniiyle mu’cizdir. Bakillani (6. 403/1013), [’cdzii’l-Kur’dn adli
eserinde Kur’an’in i’cazin ii¢ ana bashik altinda toplamaktadir. Birincisi: gaybi haberler ihtiva
etmesi. Bu goriis dnceki donemlerde baska alimler tarafindan da dile getirilmistir. Bakillani
bunu kapsamli bir bicimde temellendirmeye ¢alismistir. Ikincisi: Hz. Peygamber {immi
oldugu halde, belagat ve fesahatin zirvesinde olan bir kitap getirmesi. Ugiinciisii: Kur’an’m
benzersiz bir nazma sahip olmasidir.*

Semin el-Halebi “Umdetii’l-huffiz’in mukaddimesinde sdyle der: “Kur’an insanlar igin
hidayet, hidayet ve furkanin apacik delilleridir. Allah onu en fasih lisan, en agik beyan, en
keskin burhan, en dogru tibyan, en belig hiiccet, en acik yontem, kapsamli hikmetler ve parlak
hiiccetlere sahip bir kitap olarak indirmistir. Haberleri birbiriyle ¢elismiyor, hiikiimleri tezat
teskil etmiyor, faydalar1 sayillamayacak kadar ¢oktur. Fazileti sinirlandirilamaz. Denizinin
cevherleri sayillamaz. Manalariin incileri ¢ikarilamaz. Fasihler ona muaraza etmekten aciz
kalmiglardir. Anlayish kimseler onda cgeliski aramay1 birakmislardir. Nasil boyle olmasin ki!
Ciinkii o, alemlerin Rabbinin kelamidir. Ruhu’l-emin ile peygamberlerin efendisi, dncekilerin

91 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/333.

92 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/248-249.

9 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/162.

% SiiyGiti, el-Itkdn, 4/3; Yavuz, Yisuf Sevki, “I'cazii’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/403.

95 Mustafa Rafi‘i, I'cizii’l-Kur’dn, 143-148; Yavuz, Yiisuf Sevki, “’cazii’l-Kur'én”, 21/403.

% Eblibekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, Icdzu’1-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Maarif bi Mistr, ts.), 33-35.
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ve sonrakilerin en faziletlisi, nebilerin sonuncusu olan Muhammed’in kalbine indirilmisgtir.
Allah onu ayetleriyle géndermis, mucizeleriyle desteklemistir.”*”

Ayrica Ragib el-Isfahani’nin kitabina bazi lafizlar1 almadigim dile getirdikten sonra:
“Allah bilir ki bunu, saygmligini azaltmak, yetersiz bulmak icin séylemiyorum. Ciinkii Yiice
Kur’an, her beligi aciz birakandir...”* diyerek Kur’an-1 Kerim’in mucize olusuna dikkat
cekmektedir.

Semin el-Halebi, Jb (e QU s <ald “(Bunlardan inkdr edenler icin) atesten giysiler
bigilmigtir.” ayetini tefsir ederken Kur’an'in essiz tislubunu ve kelime segmedeki 6zelligini
sOyle anlatir: “Yani (bu elbiseler) dl¢iilerine gore yapilmistir. Onlari icine alsin diye giyiyorlar.
Burada ¢billl lafzinin kullanilmasi ne kadar giizel olmus! Hatta onun yerine miiradifini veya
@lad @58 ye use gibi miiradifi olmayan bir kelimeyi getirsen, ondaki tatliligi bulamazsin.
Onu soyleyen ve yaratiklari ona muaraza etmekten aciz birakan Allah ne yiicedir. Bu,
Kur’an'in biitiin lafizlarmin 6zelligidir.”1%

2.8. Emsalu’l-Kur’an

Tefsir usulii ve Kur'an ilimlerinde Kur'an-1 Kerim’deki meseller ve bunlardan
bahseden ilim igin “emsalii’l-Kur’an” tabiri kullanilmistir. Emsal her dilde ve her kiiltiirde
mevcuttur. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim ve onceki semavi kitaplarda da siklikla kullanildig:
goriilmektedir. Bilinen en eski meseller Hz. Lokman’in hikmetli s6zleri oldugu soylenebilir.
Arap dili ve edebiyatinda 6nemli bir yere haiz olan emsal, cahiliye devrinde Araplar arasinda
da yaygimndi. Kur’an, fesahat ve belagatta hayli ilerlemis bulunan Araplar’a hitap ederken
onlarin onemle iizerinde durduklar1 mesel getirme metodu uygulamistir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav), Kur'an'in yedi vecih tizere indirildigini belirterek bunlardan birinin ibret
alinmas1 gereken meseller oldugunu sdylemis, kendisi de sozlerinde emsali kullanmaistir. 10!
Kur’an’m meselleri, her ne kadar bazi yonlerden aralarinda benzerlikler bulunsa da, hem lafiz
hem mana bakimindan gerek daha 6nce Arap edebiyatinda mevcut olan gerekse hadislerde
gecen mesellerden farkli olup Kur’an’a 6zgii nitelikler tasir. Kur’an’da gecen kissalar da birer
mesel mahiyetindedir.%2

Mesellerle anlatimda zihinsel manalar, psikolojik durumlar, alg1 ve miisahede
diinyamizin disinda kalan gaybi gerceklikler, algi ve miisahede diinyamizin igerisinde yer
alan seylere benzetilmek stiretiyle somut tablolar halinde sergilenir; kelimeler, etkileyici ve
ilham verici bir sekilde manaya delalet ederler. Kissa, manzara, stiretler ve olaylar somut bir
sekilde goz Oniine serilir. Tesbihler, istiareler, mecazlar ve meseller kullanilarak konu insanin
idrakine sunulur, aklina ve hissine ayni anda hitap edilir. Ozellikle soyut kavramlar s6z
konusu oldugunda bu tiir anlatimdan kagis yolu yoktur.1%

Kur’an, mesajini insanlara sunarken, onlarin akil, his, kalp, zevk bakimindan fitratini
g0z oniinde bulundurmus, anlatim ve ifadede daha cazip, daha canli ve etkileyici bir {isliib
kullanmistir. Insan fitrati, anlayis ve kavrama yoniinden miicerred fikirleri dinlemekten
ziyade, miisahhas seylere egilimlidir. Insanin idrakine ¢iplak hakikatler sunuldugunda bunlar

97 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/37.

9 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/39.

99 el-Hac 22/19.

100 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/323.

101 Bkz. ez-Zerkes, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur'dn, 1/486; Buhari, Feddilii’l-Kur'dn, 5.

102 Bedreddin Cetiner, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/229.
103 Watt, Montgomery, Islam ve Huristiyanlik, Cev. Dr. Turan Kog (istanbul: iz Yayinalik, 1991), 48.
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akli yorar, dikkati dagitir. Fakat ayni1 hakikatler temsillerle sunuldugunda zihne yerlesmesi
daha kolay olur. Ayrica insanin zihniyle beraber duygu ve sezgileri de harekete geger.
Insanlarin, Kur'an’in cazibesi kargisinda hayrete kapilmalarmin bir sirr1 da bu yolu tercih
etmesinde aranmalidir.

Imam Safii, Allah’in kitab: hakkinda konusacak kisinin Emsalu’l-Kur’an’1 bilmekle
miikellef oldugunu sdylemektedir.® Bundan dolay1 ilk dénemlerden itibaren alimler bu
konunun tizerine durmusglar ve bu hususta miistakil eserler kaleme almislardir.105

Semin el-Halebi meseli, “Kendisi i¢in 6rnek verilen duruma uygun olarak sdylenen
ozlii sozdiir. Onda bir gariplik olmasi lazimdir” seklinde tarif etmektedir.'® Ayrica Araplarin,
&yl &Y i 5 cilaal “imkan varken isini ihmal ettin” soziiniin yerine kullandiklari < Cial
odll “Stitii/yogurdu yazin kaybettin” sozii gibi: “Mesel, aralarindaki benzerlikten dolays,
digerinin agiklamasi ve somutlastirmas: igin birbirine benzeyen iki sozden birisinin
sOylenmesinden ibarettir.” seklinde bir tarifin de yapildigimni belirtmektedir. Yiice Allah’in
buyurdugu: o sellall ¥) Leliny Lo s bl s pumi JEN) Y 5 “fste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz;
fakat onlar1 ancak bilenler diisiiniip anlayabilir.”” ayetin de meselle miimessel lehi ve aralarindaki
benzerligi tefekkiir etmek gerektigine isaret oldugunu belirtmektedir.!

Avyrica miifessir: JieY) & | g i 38 “Artik Allah’a (sanina uymayan) benzetmeler yapmaya
kalkmayin.”1” ayetiyle Allah (cc) kendisine misaller vermeyi yasaklamis oldugunu ve bizim
Allah (cc) i¢in mesel verme alanimizin sinirh oldugunu aktarmugtir. ¢ salss ¥ &30 s abes &1 o)) “Ciinkii
Allah bilir, siz bilmezsiniz.”? ayetinin de onun kendisi hakkinda mesel getirebilecegini, bizim
o konuda ona uymamizin caiz olmadigina uyari oldugunu belirtmistir. Zikredilen ayetlerden
sonra Allah (cc): & sles e e & o pa “Allah, hicbir seye giicii yetmeyen, baskasinin malr olmus bir
kole misal verir...”11 ayetiyle kendisine mesel verdigini sdyleyip: “Bunda, kendisini vasifladig1
vasiflar disinda beserin kendisiyle vasiflandigr hicbir vasifla onu vasiflamamizin caiz
olmadigina, uyar1 vardir.” sekliyle yorumlandigini soylemistir.!> Miifessir emsalu’l-Kur’an ile
ilgili: “O, (deve) Araplardaki en biiyiik hayvandir. Onun igin biyiikliikte onu O6rnek
gosterirler. Bundan dolay1 Yiice Allah: Bbadl aw b daadl b (Js 23l A0 Y5 . ve onlar, deve igne
deligine girinceye kadar cennete giremeyeceklerdir! "> buyurmustur. Bunu, imkansiz olan bir seye
baglad ki o, en biiyiik seyi en kiigiik seyin i¢inden gegirmeye baglanmis oldugundandir.’4”
diyerek emsalii’l-Kur’an konusuna yaklasimina agiklik getirmektedir. Bunun disinda Semin
mesellerin Tevrat'ta da bulundugunu bildirmektedir.

2.9. Miigkilii'l-Kur’an

Iskal mastarinin ismi faili olan miiskil kelimesi ultimii’l-Kur’an terimi olarak, Kur’an
ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf ve tenakuz durumuna denir. Kur’an

104 Safi1, er-Risdle, 34.

105 Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhin fi ulfimi’l-Kur'dn, 1/486.

106 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/68.

107 e]-Ankebtit 29/43.

4/68. huffiz,-'Umdetii’l Semin, '*

109 en-Nahl 16/74.

110 en-Nahl 16/74.

111 en-Nahl 16/75.

112 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/69.

113 e]-A’raf 7/40)

114 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 1/340. Emsal ile ilgili ayrica bkz. Semin, ‘UmdetiilI-huffiz, 1/431, 452, 2/336, 389, 392, 410; 3/161, 322; 4/44,
68-69, 94, 196.

115 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 1/379.
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terkibiyle birlikte kullanildiginda ise bu durumu inceleyen ilmin adi olur. Bu konu sahabe
doneminden itibaren dillendirilmis olup hicri II. yliz yilda miistakil eserler seklinde
sunulmaya baglanmis ve bagimsiz bir ilim haline gelmistir. Ortaya cikis nedeni de Islam karsiti
gruplarin Kur’an-1 Kerim’de celiski gostermeye ¢alisma ¢abalarini bosa ¢ikartip onlara cevap
vermek ve insanlarmn zihnini mesgul eden miigkil ve miitesabih ayetleri tefsir etme sekliyle
olmustur. Kur’an-1 Kerim, ayetler arasinda ihtilaf ve geliskinin olmadigini vurgulamis olsa da
Kur’an-1 tedebbiir etmeyen kisilerin zihninde, farkli kiraat, ayetlerin hakikat ve mecazi ihtiva
etmeleri, miisterek lafizlarin bulunusu, miitesabih ve miicmel ayetlerin mevcut olmasi, bir
olayin degisik yonlerden ele alinmasi, bir cinsin degisik tiirlerine veya bir olusumun mubhtelif
safhalarma isaret edilmesi, konu ve yer farkinin bulunmasi, harfi cerlerin birbirinin yerine
kullanilmas: ve fiillerin kullanim cihetleri gibi sebeplerden dolay: zahiri ihtilaf diisiincesi
uyandirabilmektedir.!

Kur’an-1Kerim, goriilmeyeni ve gortileni bilen Allah tarafindan indirildigi'"” i¢in kendi
icerisinde tutarsizlik ve tezatlik bulunmaz. Ciinkii Allah (cc) ge¢misi ve gelecegi, bilineni ve
bilinmeyeni yaratandir. Her seyi en ince noktasmna kadar goren, bilen ve hepsinden
haberdardir."'8 Dolayisiyla insanlarin dikkatini bu konuya gekerek: e o (S 515 O Al G 5 iy S
1AS WA 4 Vo oV ) e “Hala Kur’dn iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan
baskas: tarafindan  gelmis olsaydr onda bircok tutarsizlik bulurlardi.”’® buyurmaktadir.
Miifessirlerden Ibn Atiyye bu ayetin baglaminda: “Eger birisinin kafasinda siiphe olusur ve
Allah’in kitabinin herhangi bir yerine ihtilaf oldugunu zannederse ona kendi diisiincesini
itham etmesi ve kendisinden daha bilgili birisine sormas1 vacip olur.” demektedir.!?’ Semin el-
Halebi de bu konuda insanlara geliskili gibi goriinen ayetleri aktarirken iskali gidermektedir.
Mesela: Slial &ia 2185 s yils 5 A3 )W A G354 “Riizgdr, onun emriyle diledigi yere hafif hafif eserdi.”121
ve: dbale mll el “Siileyman’in emrine de kasirga (gibi esen) riizgdrt verdik.”1?? dyetlerinde
gegen ve birbirine zit olan “<sac” siddetli ve “355 " yumusak/hafif kelimelerin aralarindaki
cem’iilk ¢ikisinda siddetli olur sonra yavas yavas rahatlar ve hafifler seklinde yapmustir. Bagka
bir goriisti de: “Gotiirdligii mesafenin uzakligindan dolay: tasidig1 seyi gotiirme yoniiyle
kasirga gibi siddetlidir; tasidig1 seyi rahatsiz etmeme cihetinde de hafif niteligindedir.”
seklinde izah etmektedir.!??

Bu gibi ayetlerin disinda gorebildigimiz kadariyla miifessir, iskal ile ilgili ayetlerin
baglaminda bir yerde iskali manaya baglayarak soyle soylemektedir: “Yiice Allah'in
buyurdugu: JBll s S by ) i Wl “Rabbinin golgeyi nasil uzath§im gormedin mi? 12+ ayet,
anlasilma agisinda ayetlerin en miigkillerindendir.”'?

2.10. Viicth ve Nezair

Ulimii'l-Kur’'an’mn en 6nemli konularindan birisi viicih ve nezair konusudur. Ilk
donemlerden bu yana birlikte kullanilan bu kavramlardan viictih, ortak olarak birka¢ manada

116 Adem Yerinde, “Miigkilii’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2006), 32/164-165.

17 Bkz. al-Hagr 59/22.

118 Bkz. el-Miilk 67/13-14.

119 en-Nisa 4/82.

120 Eb{s Muhammed Abdiilhak b Galib Ibn Atiyye el-Endiiléisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitibi’l-aziz, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1993), 2/83.

121 es-Sad 38/36.

122 F]-Enbiya 21/81.

123 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 2/82. Ayrica bkz. 1/278, 402, 490; 2/161, 293, 323 hadis ile orada iskali gideriyor. 340, 374; 3/6; 4/151.

124 e]-Furkan 25/45.

125 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz 3/6.

200



S. El-Halebi’nin ‘Umdetii’l-Hiiffiz Adh Eserinin Deg. Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahik-2022)

kullanilan tek lafiz olarak belirtilmistir. Hakkinda ihtilaf edilen nezair ise Mukatil b. Siileyman
(6. 150/767) ve onun gibi diisiinen ¢ogunluga gore, bir lafzin anlamlarindan sadece birinin
bagka ayetlerde tekrarlanmasina denir.!? Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) viicth ve nezair
kavramlarmi ayn1 manada yorumlayarak: “Kur’an-1 Kerim’deki bir kelimenin ayni1 lafiz ve
ayni hareke ile farkli yerlerde farkli manalarla kullanilmasidir.” demektedir. Ona gore bir
yerde zikredilen her kelimenin lafz1 farkli yerde zikredilen lafzin naziridir. Her kelimenin
diger kelimelerden farkli yorumlanmas: da viictihtiir. Boylece, nezairi lafizlara; viicthii da
manalara baglamaktadir.!’”? Nezair kelimesinin son zamanlarda esanlamli manasinda
kullanilmas: ise anlam kaymasina ugrayip lugavi anlamma dayandirilarak yapilan
yorumlarin sonucu meydana gelmesinden ibarettir. Viicih ve nezair ile ilgili boyle bir
yaklagimla karsilagilmadigi i¢in bu, ulimii'l-Kur’an terminolojisi agisindan isabetli
goriilmemistir.!?8

‘Umdetii’l-huffiz, Kur’an-1 Kerim’in kelimeleri iizerine yapilan bir ¢alisma oldugu igin
dogal olarak bu bilgiyle yakindan alakadardir. Eser incelendiginde Semin’in isim olarak
viictth kelimesini, “Ezheri, =8 liigatte, tamamu bir seyin kesilmesi ve bitirilmesine dayanan,
birkag vecih iizere gelir, demistir.”'?° ve “4wiils sxial (a8 ‘Kim dogru yola girerse, kendisi icin girmis
olur.”3" bu ayet daha once zikredilen biitiin hidayet vecihlerini kapsiyor.”’! sézleri disinda bu
bilgileri aktarmadigi goriilmektedir. Ancak eserin igerigine bakildiginda bircok yerde
musannifin viicih manasindaki bir kelimenin birden fazla manada kullanildigina isaret
ettigine ve aktardigina sahit olunacaktir. Simdi miiellifin bir¢ok manada kullandig: ¢Lzdll
kelimesini rnek olarak vermeye calisacagiz. Kelime, oul ¥! 1suxi ¥i by nds “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi kesin bir sekilde emretti.”132 yetinde emretme, S\al =8 i “Sonra (sizin
icin) bir Omiir tayin etmigtir.”13 ayetinde tamamlama, =SSl & Jdl ) G ) Gumdy “Biz, Kitap'ta
Israilogullarna... bildirdik.”13* ayetinde bildirme, sis =il Jeadll A8 Y415 “Eger erteleme sozii
olmasayd, derhal aralarinda hiikiim verilirdi.”’® ayetinde hiikiim koyma/hiikmetme, am (alash
< slews “Boylece onlari, yedi gok olarak (eksiksiz bir sekilde) yaratt:.”?3¢ ayetinde bir isi saglam ve
eksiksiz yapma, 45 &l (=8 Of I8 (e “Sana vahyedilmesi tamamlanmadan énce (Kur'dn't okumakta
acele etme.)”’ ayetinde beyan/agiklama, 4x=ldll il il b “Keske dliim her seyi bitirseydi.”' ve
S Wle =8 Al G 13365 “Ey Malik Rabbin bizi dldiirsiin diye cagirirlar.”1% ayetlerinde de 6liim
manalarina gelmektedir.!4

Zerkesi ve SiiyGti’den Once Ibni’l-Cevzi’den de sonra olan miifessir bu konuda
hangisinin goriistindedir? Yukarida da degindigimiz gibi Semin el-Halebi bu konuyu isimle
zikretmemektedir. Ancak olayin igine girildiginde miiellifin gilintimiizde kullanilan

126 Bkz. ez-Zerkesi, el-Burhin, 1/102; Stiytti, el —itkédn, s. 301.

127 Cemaliiddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b el-Cevzi, Niizhetii'l-a"yiini'n-nevazir fi ilmi’l-viiciih ve'n-nezdir, (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1984), 83.

128 M. Suat Mertoglu, “Viiciih ve Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayilar1 2013), 43/141-142.

129 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/317.

130 ez-Ziimer 39/41.

131 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/246.

132 el-fsrd 17/23.

133 e]-En’am 6/2.

134 ¢]-Isra 17/4.

135 eg-Siira 42/21.

136 Fussilet 41/12.

137 Taha 20/114.

138 e]-Hakka 69/27.

139 ez-Zuhruf 43/77

140 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/316-318.
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tabirlerden'4! farkli bir tabirle bu meseleye degindigi gdzlemlenmektedir. Ornek olarak: il
A jigdl LAY e 3 “Sirk kelimesi miisterek lafizlardandir.” diye ifade etmektedir.
Aciklamalarmin devaminda normal olarak Zerkesi ve SiiyGti'nin aktardig sekliyle viictih
terimine uyumluluk igerisinde olduguna sahit olunmaktadir.!4

Ote yandan miifessirin aktardiklarindan, istiraki lafzinin (viictih) zit anlamlisinin
mutevati (nezair) kelimesi oldugu anlasilmaktadir. Bu konuda bir¢ok yerde kavramlara
yaklasimina agiklik etmektedir. Bir yerde Ezheri'nin (6. 370/980) <skelimesi hakkinda
“senden gizlenen” manasina geldigini belirtip 6n ve arka icin kullanildigini séyledikten sonra:
“Diyorum ki: Ezheri'nin bunu (k! sie mutevati’ yaptig goriiliiyor. Bagkalari ise, zit anlamlara
hamletmesinden kelimeyi bl &\iil ‘lafzi agidan miisterek” (viichh) saymustir.”
soylemektedir.'¥ Bagka bir yerde de: “Ragib, “ayn” kelimesini &dll & il Jafzi miisterek
(viicth) degil de hlsdl sy (adl & & ial “‘manada miisterek olan mutevatl” (nezair)
yapmaya ¢alismustir. Dedi ki: ¢»=l) kelimesi mecazi olarak birka¢ manada kullanilir ki o manalar
farkli bakis acisiyla gozde mevcuttur.” sdyleyerek konuya yaklasimina 1sik tutmaktadir.#4
Dolayisiyla miifessir bir kelimenin birbirinden bagimsiz bir¢ok manada kullanilmasina
“istiraki lafzi” (viictih), aralarinda anlam 6rgiisii bulunan bir¢ok manaya gelisine de “istiraki
manevi/miitevati’” (nezair) demistir.

2.11. Kiraatlere Yaklasimi

Kiraat, kiraat alimlerinden her birinin, belirli rivayet ve tarikleri kullanarak kendilerine
has {islup ve kurallar ile Kur’an-1 tilavet etmesidir. Kur’an-1 Kerim, niiztiliinden itibaren Hz.
Peygamber’in agzindan alinmis ve miitavatir sekille sonraki nesillere aktarilmistir. Dogru
okunmasimi saglayip anlagilmasina yardima olan bu eylem, kiraat ilminin konusunu tegkil
etmektedir.!

Semin el-Halebi'nin ihtisas alanlarindan birisi de kiraattir. Bu sebeple o, mukri
lakabiyla anilmaktadir.'*® Bu alana, ‘Umdetii’l-huffiz’da sik sik girmekte ve konuyu dile
getirmektedir. Ancak kiraat ile ilgili “el-Ikdii’n-nedid” gibi mistakil, “ed-Diirrii’l-masiin” gibi
biiyiik ve kapsamli eserleri olmasi onu bu konuda az sozle iktifa etmesine sevk etmistir. Zira
bir¢ok yerde kisa bilgi verdikten sonra s6z konusu eserlere havale etmektedir.!*”

Miitevatir Kiraatler veya Kiraati Seb‘a

Miitevatir kiraat, yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun kendileri
gibi bir topluluktan rivayet ettigi, Arap dilinde yeri olan ve resmi Osman’a muvafik olan
kiraattir.1# Alimlerin tevatiiriine ittifak ettigi kiraat, kiraati seb’a’dir. Tevatiire ulasmadigma
ittifak ettikleri kiraat da kiraati aserenin disindaki kiraatlerdir.’*® Semin, bir¢ok yerde

141 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 184-185.

142 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/266-267; 3/145. Karsilastirmak i¢in bkz. ez-Zerkesi, el-Burhin, 1/102; StiyGti, el —Itkén, 301.

143 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/304.

144 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/148. Viiclh ve nezair ile ilgili bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/74, 148, 195, 328, 437-439; 2/14; 3/43, 14-,
357; 4/34.

145 Mehmet Unal, “Kur’dn’in Fonetik Naklinin Tahlili (Kiraat [lmi ve Kisa Tarihi)” Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog¢ (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2015), 61; Demir, Tefsir Terimbilimi’'ne Alternatif Bir Alan, 172-175.

146 Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kdmine 1/402; Kahhale, Mu “cemu’l-miiellifin, 2/211.

147 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/144, 303, 384; 2/232, 390; 3/8, 285; 4/63, 163.

148Ali b. Muhammed b. Salim es-Sefakisi, Gaysu'n-nef’ fi'l-kiraati’s-seb’, thk. Ahmed b. Mahmud Abdussemi’ es-$Safii, (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2004), 14; Muhammed Abbas el-Baz, Mebéhis fi ilmi'l-kiraat ma’a beydni usuli riviyeti Hafs (Kahire:
Daru’l-Kelime, 2004), 44.

149 Muhammed b. Muhammed Eb{i'l-Kasim Muhibbiddin en-Niiveyri, Sarhu taybata'n-nesr fi'l-kiraati’l-asr, thk. Mecdi Muhammed
Siir(ir Sa’d Basltim, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2003), 1/127-128.
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miitevatir kelimesini zikrettigi gibi ondan bagimsiz bir¢ok yerde de yedi kiraat kelimesini de
zikretmektedir. Bu da ilk bakista miifessirin miitevatir kavramindan on kiraat’i kastettigini
akla getirmektedir. Ancak ‘Umdetii’l-huffiz’da kiraati asere’ye dair bir iz bulamayisimiz, “el-
Tkdu'n-nedid”de de sadece yedi kiraati delil getirmesi, ' Safii alimlerinin -ki miiellif de Safif’ dir-
¢ogu miitevatiri yedi kiraat’e hasretmesi’® ve “ed-Diirii’l-masiin” adli eserinde miitevatir
kiraatleri sayarken sadece bu yediyi aktarmas1'®? gibi nedenlerden dolayi kiraati asereyi degil
kiraat1 seb’a’y1 kastettigini diisiinmekteyiz.

Miiellif, bir¢ok yerde ayetin miitevatir kiraatlerde su veya bu sekilde okundugunu ve
manaya etki edip etmedigini dile getirmektedir.'® Bir yerde miitevatir ile ilgili: “Eb{i “Ubeyde,
ibn Abbas'in (ra) hemzeli okunusunu inkar ettigini ve osuball degil ¢ssball oldugunu
soyledigini rivayet etmektedir. Bu gibi hikayelerle miitevatir kiraat reddedilemez.”'>* diyerek
miitevarin kiymetini belirtmektedir.'s

Bir bagka yerde de, bazilarimin, hayvan 6liileri i¢in 4%« tahfifle, cansiz olan seylerin
oliileri igin de “<i” seddeyle oldugunu dolayisiyla &) sSile <uajn “Olmiis hayvan size haram
kilind1.”1%¢ ayeti sadece tahfif ile okundugunu, sdylediklerini bildirdikten sonra miitevatir
kiraatlerde: &l Gax¥) sl &5 “Oli toprak onlar icin bir delildir.”” ayeti her iki vecihle
okunmasina dayanarak onlarin soziinii ret etmektedir.’® Miifessir bu sozlerle miitevatir
kiraatlerin Arap dilinin {izerindeki etkisini dile getirmektedir.

Kiraatlerle ilgili olan “el-Ikdu’n-nedid” adli eserinde kiraati seb’a’nin ravilerini, Tbn
Kesir (6. 120/738), Nafi’ (6. 169/785), Ebti Amr (6. 154/771), ibn Amir (6. 118/736), Asim (6.
127/745), Hamza (6. 156/773) ve Kisal (6. 189/805) diye belirtmistir.’® ‘Umdetii’l-huffdz’da
bunlarin ravilerini teker teker saymamigsa da yer yer isimlerine deginerek aktarmistir.
Gorebildigimiz kadariyla bunlardan Ibn Kesir,160 Nafi,'6! Ebi Amr,62 Asim!6® ve Kisal'yi'®

isimleriyle zikrederken Ibn Amir ve Hamza'nin isimlerine deginmemistir.

Semin, yeri geldiginde seb’a’nin icma ettikleri kiraat1 agikladig: gibi ihtilaf edip farkl
okuduklar1 yerleri de aciklamaktadir. Mesela: “Bazilar1 da Gtreli &5« hizmetten; esreli ise
ayiplama ve alaya almadan geldigini sdylemistir. Onun icin yedi kari Zuhruf stiresindekinin
otresi hakkinda ihtilaf etmemislerdir.”16 soziiyle icma 6rnegini; Ibrahim kelimesi hakkinda:
“Onda, &) - meshur olan odur- &l yedi kiraatta ikisi ile de okunmustur ve s ! olmak
tizere bircok liigat vardir.”'%¢ soziiyle de farkli okuyus 6rnegini sergilemistir.

150 Bkz. Semin el-Halebi, ikdu nnNedid, 1/85-86.

151 en-Niiveyri, Sarhu Taybata'n-nesr, 1/128.

152 Semin, ed-Duru’l-masun, 4/650; 6/449.

153 Bkz Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/207, 391; 4/78, 133, 321.

154 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/313.

155 Miiellifin miitevatir ile ilgili ayrica bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/284, 303; 2/55, 69, 75, 245; 3/342; 4/109, 125, 171, 175, 280.
156 e]-Maide 5/3.

157 Yasin 36/33.

158 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/125.

159 Semin el-Halebi, Ikdu’n-Nedid, 1/85.

160 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/82, 390; 3/60, 286.

161 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/82, 313; 3/76.

162 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/50, 115; 3/127; 4/338.

163 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/294, 388; 4/63.

164 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/57, 4/47, 197.

165 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 2/181. Ayrica bkz. 1/337, 421; 2/53

166 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/47. Kiraati seb’a ile ilgili ayrica bkz. 1/45, 164, 361, 374, 488, 492, 514; 3/307; 4/7.
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2.11.1. $Saz Kiraatler

Semin’in kiraatlerle ilgili sik sik degindigi kavramlardan birisi de saz kiraatlerdir. Saz
kiraat, miitevatir derecesinde olmayan kiraat'e denir.'”” Yukarida miifessirin miitevatirden
kast1 kiraati seb’a olabilecegini gerekceleriyle beraber aktarilmisti. Miiellifin saz kiraati,
miitevatir'®® ve kiraati seb’amin karsiti olarak kullanmasi'® s6z konusu bilgiyi
gliclendirmektedir. Bu iki emareden dolay1 miifessirin kiraati seb’a’nin disindakileri saz kabul
edebilecegini diisiinmekteyiz. Ayrica miifessir, Arap dilinde saz kiraatlerle istishad ettigi ve
dilde hiiccet saydigi da miisahede edilmektedir.”0 Mesela, Ragib’'in Sis kelimesine agag
kavunu manasini verdigini belirttikten sonra, “bu manay1 verenler (< s (< kelimelerini saz
kiraatte cezimli ta ile okuyanin kiraatine dayanarak verdiklerini” sdylemektedir.!”!

2.11.2. Kiraatlerin Manaya Etkisi

Kur’'an-1 Kerim, ¢ slia3 &Slad Uy je UT 3 olilas Ul “Biz, anlayip diigiinmeniz icin onu Arapga bir
Kur’dn kildik.”72 vb. ayetlerde beyan edildigi gibi Arap diliyle indirilmis bir kitaptir. Dogal
olarak kiraatler de Arapcaya gore sekillenecektir. Yukarida tevatiiriin tarifinde isaret edildigi
gibi sahih kiraatin sartlarindan birisi Arap diline muvafik olmasidir. Miifessirin aktardig:
farkli kiraatlere bakildiginda temelde tezat olmamakla birlikte farkli vecihlerde farkl
manalarin ¢iktigini gérmekteyiz. Ornek olarak: “da o ) OIS s “Hichir peygamberin emanete
hiyanet etmesi diisiiniilemez.”'7? ayetinde Jx bina-i fail (bina-i malum) sekilde okunmus, kasap
hainlik edip etten caldig1 zaman: kasap etten gulul etti denildigi gibi “hiyanet etmez”
manasindadir. Jx bina-i mef'ul (bina-i mechul) seklinde de okunmus olup hainlik ve hirsizliga
nispet edilemez manasina gelmektedir. J* ya'nin 6tresi ve ayn fiilinin esresi ile de okunmus
olup bulunmaz ve olamaz manasidadir.”'”*Bu ve benzerleri bircok ayette miifessir kiraatlerin
manaya etkisini gostermekte ve aktarmaktadir.!”

Sonug

Dilci kimligiyle bilinen Semin el-Halebi, dilsel birikimini Kur’an-1 Kerim’in hizmetinde
sarf ederek miifessir lakabina da haiz olmus ve bu alanda ed-Diirrii’l-masiin 1 ‘uliimi’l-kitabi’l-
mekniin, et-Tefsiru’l-kebir, el-Veciz fi ahkdmi’l-kitabi’l-aziz isimli kitaplarmin yaninda ‘Umdetii’l-
huffaz fi tefsiri esrefi’l-elfdz gibi onemli bir eseri de yazmustir. Uliimii’l-Kur’an agisindan da genis
bilgiler ihtiva eden bu eser, Kur’an kelimelerinin agiklamasi niteliginde olmasindan dolay:
garibii’l-Kur’an tiirii eserler arasinda sayilmaistir.

Miiellif bu eserini, hemen hemen biitiin Kur’an lafizlarini kapsayacak sekilde hacimli
bir Kur’an sozliigii tarzinda yazmustir. Kur’an’da gecen lafizlari alfabetik siraya gore ele alarak
agiklamistir. Lafizlarin tiirevlerinin anlamlarini1 da vermeye ¢alismistir. Lafizlarin anlamlarim
belirlerken 6ncelikle Kur’an ayetlerini esas almistir. Lafizlara verdigi anlami pekistirmek icin
rivayet zincirini zikretmeksizin hadis, zaman zaman Arap siiri, nesir, atasozii ve deyimlerden
de yararlanmustir. Anlami kapali lafizlar1 anlasilir bir dille agiklamistir. Lafizlarin anlamlarmi

167 Sefakisl, Gaysu'n nef’, 14.

168 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/303,

169 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/514;

170 Bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 4/328.

171 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/265. Ayrica bkz. 1/265, 204, 546; 2/141, 184, 360, 362, 414; 3/113, 218.

172 (Zuhruf 43/3)

173 Ali imran 3/161.

174 Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 3/170-171.

175 Konuyla ilgili bkz. Semin, ‘Umdetii’l-huffiz, 1/115, 126, 421, 432, 433, 450, 520; 2/19, 53, 72, 81, 85, 92, 93,131, 161, 173, 231, 324,
328,349, 361, 374, 377, 395, 421; 3/36, 39, 78, 82, 115, 119, 159, 216, 222, 267, 293, 318, 353, 381, 391; 4/72, 109, 133, 135.
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belirlerken ulimii’l-Kur’an meseleleri ile ilgili bilgiler vermeyi de ihmal etmemistir. Bazen de
bu meselelerle ilgili diger kitaplarina havale etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in genis bir tanimin1 yapmustir. Kur’an’in yedi harf {izere indirilisini
aciklamuistir. Ayetlerin niizGil sebebine ve tarihsel arka plana isaret etmistir. Kur’an
ilimlerinden nasih-menstih bilgilerine de deginen Semin neshin tarifi ile ¢esidini vermis ve
eserin igeriginde bir¢ok nesh olaymi aktarmistir. Muhkem-miitesabih kavramlarina ise
detaylica yer vermistir. Tanimlarin1 yapmis, ayetlerin miitesabihlik yoniinii agiklamis ve
bilinebilme agisindan miitesabih ayetleri kategorize etmistir. Hur(if-u mukattaa bilgilerine de
deginen Semin konuyla ilgili bircok goriis oldugunu belirtip en iyi goriisii aktarmustir.
Konuyla ilgili aykir1 buldugu goriisleri elestirmistir. Ulimii’l-Kur’an’dan garibii’-Kur’an
meselesini ise Kur’an kelimelerinin bilinmesinin énemini belirtmis ve diger dillerden Arap
diline gectigi sOylenen baz1 kelimeleri Arapgaya bazilarini da farkli dillere dayandirmistir.
[‘cazii’l-Kur’an konusunda sadece kitabin girisinde diger i‘caz yonlerine isaret etmistir.
igeriginde ise iislubiin digindaki yénlerine temas etmemistir. Emsalu’l-Kur’an’a de deginen
Semin Kur’an’da mesellere ¢okga yer verildigini belirtip bir¢ok 6rnekle agiklamaya galismstir.
Fakat ayetlerden hareketle Allah (cc) igin mesel getirmenin dogru olmadigimi belirtmistir.
Miiskilu’l-Kur’an igin herhangi bir tanim yapmamakla birlikte, birbiriyle gelisen gibi goriinen
ayetler arasinda herhangi bir tenakuzun olmadigini oOzellikle gerekgeleriyle beraber
belirtmektedir. Semin viictih ve nezair kavramlarin tarifine deginmemistir. Viicth kavramini
“istiraki lafzl” tabiriyle, nezair kavramin ise, kapsadigi anlam itibariyle “mutevati’” veya
“istiraki manevi” tabiriyle karsilamistir. Eserde viictih’a dair bir¢ok 6rnekle karsilasilirken,
yaygin olarak kullanilan nezairle ilgili verdigi herhangi bir 6rnekle karsilasilmamaktadir.
Eserinde kiraatlere de ¢okga yer veren Semin, elestiriye tabi tutulmasini kabul etmedigi kiraat-
seb’a’ya yani miitevatir kiraatlere deginmektedir. Saz kiraatleri zikredip de onlarin dilde
hiiccet oldugunu sodylerken, meshur kiraatlere hi¢ deginmemesi ayrica belirtilmesi gereken
onemli bir husustur.

Semin el-Halebi'nin, gerek dil gerekse yorum agisindan benimsemedigi goriisleri
elestirmesi ayrica belirtilmesi gereken bir o6zelligidir. Bu acidan biitiin Kur’an lafizlarmi
acgiklamadigl, Kur'an’da ge¢gmeyen ve sazz kiraatlerde yer alan bazi lafizlar1 eserine aldig:
veyahut agiklamalarinin hatali oldugu gerekgeleriyle Ragib el-Isfahani’yi ve Herevi'yi cokga
elestirmektedir.
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Oz: Hayatimiz boyunca ask ve nefretin kusaticihigi cercevesinde var olmaya calisiriz. Ask ile
var olan insan, evreni onunla sekillendirme ¢abasindadir. Ask birlestirici bir giig, nefret ise ayristirici
bir gii¢ olarak kabul edilir. Agk ve nefret birbirlerine zit kavramlar olsa da bu iki kavrami birbirinden
ayr1 diisinmek miimkiin degildir. Cagimizda askin yoksunlugunun insanlar arasindaki c¢atismay1
koriikledigi goriilmektedir. Giintimiizde giderek artan siddet olaylarinin nedeninin agkin yoksunlugu
oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Dolayisiyla sevgisizlik nefreti dogurmaktadir denilebilir. Bu
nedenle agk ve nefret kavramlarinin yeniden arastirilmasi ve iizerinde diisiiniilmesi gerekmektedir.
Zamanda bir yolculuk yaparak bu meseleye Ilk¢agdan baglamak gerekmektedir. Calisma, Helenistik
donem oncesi Hkgag filozoflarinin agk ve nefret kavramlarina verdikleri anlamlar1 konu edinmektedir.
Bu calisma agk ve nefret kavramlarin ﬂkgag filozoflarmin felsefi terminolojilerine yerlestirip
yerlestirmediklerini aragtirmay1 hedefler. Sonug béliimiinde flk¢ag’daki durum goz dniine almarak agk
ve nefretin toplumu ve bireyi nasil etkiledigi, neler kazandirip kaybettirdigi, giiniimiizde bunlarin ne
tiir olumluluk ya da olumsuzluklara yol a¢tig1 degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Ask, Nefret, Empedokles, Platon, Aristoteles.

Abstract: Throughout our lives, we seek to exist surrounded by love and hate. Someone who
exists with love strives to shape the universe with it. Love is considered a unifying force, while hate is
considered a separating force. Although love and hatred are opposing concepts, it is not possible to
consider these two concepts separately. In this day and age, it is evident that lack of love is fueling strife
between people. It can be argued that the reason for the increasing violence today is lack of love. So, it
stands to reason that lack of love gives birth to hatred. For this reason, the concepts of love and hate
need to be reconsidered and redefined. It is necessary to embark on this journey by traveling back in
time to ancient times. This study is concerned with what meaning pre-Hellenistic ancient philosophers
attached to the concepts of love and hate. This study will examine whether or not the concepts of love
and hate are enshrined in the philosophical terminology of the ancient philosophers. The final section
will evaluate how love and hate affect society and the individual, what they make us gain or lose, and
what positive or negative effects they have today, taking into account the situation in antiquity.

Keywords: History of Philosophy, Love, Hate, Empedocles, Plato, Aristotle.
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Giris

Antik Yunanca ‘Eros, Philia’, Fransizca ‘Amour’, Latince ‘Amordan” Tiirkge Sevgi/Ask,
Arapga Isk, Ingilizce Love agki ifade eden kelimelerdir. Eros kelimesini Tiirkgede anlam olarak
ask kelimesi daha iyi ifade ettigi diistintilmiistiir. Bu nedenle calismada sevgi yerine ask

kullanilmistir. Antik Yunanca Kinoin kelimesinin Tiirkge karsiligi nefret ve gatigmadir.
Calismada gatisma yerine ise nefret kelimesi kullanilmistir.

Antik Yunan'da Agk/Eros, felsefe-oncesi kosmogonilerde ortaya g¢ikan birgok
kisilestirmeden biri oldugu goriilmektedir. S6zgelimi gece, kaos, yeryiizii ve gokytizii gibi
seylerden farkli olarak, Eros bir kuvvettir. Orphik kosmogonilerde ise Eros, her seyi
birlestirendir. Ezeli tanrilarin kokeni bu birlesmeden meydana gelir.! Hesiodos’a gore Eros,
evreni var eden kozmik giic olarak tarif edilir. Tanrilar arasinda ilk dogan Tanr1 ve en giizel
olan Tanr1 Eros’tur.? Zeus yaratma eylemini gergeklestirmek i¢in Eros haline doniistir. Eros,
mitsel unsurlarm evliligini ve dogumunu gostermek icin kullanilan ilk devindirici kuvvet
olarak degerlendirilir.? Biitiin bunlar agkin evrendeki varolusu meydana getiren Tanr olarak
degerlendirildigini gostermektedir. Yunan felsefesinde sosyal ve siyasi kavramlarla
kozmolojik kavramlar arasinda daima karsilikli iliski oldugu goriilmektedir. Evren dike/adalet,
nomos/yasa, moiralkader, kosmos/diizen, esitlik gibi siyasi fikirler temelinde anlasildig1 gibi,
siyasal yapinin da evrenin ezeli ve ebedi diizeninden tiiretildigi goriilmektedir.* Eros/Ask
kavrammnin evrenin varolusunu gerceklestiren devindirici gili¢ olarak degerlendirilmesiyle
metafizik boyutunun var oldugunu; onun toplum diizenini saglamasiyla da ahlaki ve sosyal
boyutunun var oldugunu iddia etmek miimkiindir.

Antik Yunan’da agsk anlaminda kullanilan baska bir kelime ise philia kelimesidir. Bu
kelimeden tiiremis olan Philosophia kavrami bilgelik agki, bilgelik-dostlugu anlaminda
kullanilmistir. Ayni kokten gelen phileo ise, sevmek, asik olmak, anlamindan hareketle, ask ve
dostca davranmak, hos karsilanmak, dostca agirlamak, konuk etmek, dostluk gostermek,
yarenlik etmek, yardim etmek, elinden tutmak gibi anlamlara gelir. Seven kisiyi ifade eden
philos, sevilen, masuk, asik aziz iken Latince, amicus, kelimesi dost, arkadas gibi ayn1 anlamu
vermektedir. Yine Latince, Amicus, amica(philia) bilgisever veya bilgi-sever olmak bilmeye
olmaya calismak, bilmeyi aramak ve bilmenin pesinde kosturmak, siki ¢alismak anlamina
gelir> Ask kavramina Antik Yunan'da bilgelik aski da denilmistir. Bu da hakikatte ask
kavraminin epistemolojik bir yerinin oldugunu gosterir. Ote yandan philia kavramina dostluk
anlami verilmis olmas1 onun ahlaki bir anlamda kullanildigin1 gostermektedir. Yine felsefe
kelimesinin iceriginde askin olmasi ona metafizik bir deger verildigini de gostermektedir.
Clinkii felsefe {izerine diistinmek, diisiincenin diisiincesini yapmak yine varlik {izerine
diistinmektir. Bu da metafizik yapmak anlamina gelmektedir.

Nefret/Kinoin ise, hareket ettirici, muharrik, fail, etkide bulunan, eyleme gegiren fail
veya etkin neden olarak ifade edilmektedir.® Kinoin/Nefret, fail neden ve varliklarin dinamik
bir sekilde varligini siirdiirmesini saglayan 6z olarak degerlendirilir. Dolayisiyla hem agsk hem

1 Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Hiinler (istanbul: Paradigma Yayincilik, 2004), 115; W.K.C
Gutherie, Yunan Felsefe Tarihi-1 Sokrates Oncesi Ik Filozoflar ve Pythagorasgilar, Yunan Felsefe Tarihi-1, cev. Ergiin Akga (Istanbul:
Kabala Yayinevi, 2011) 82.

2 Dogan Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I bilim/teknik/teknolojilpozitivizm/ahlak/hukuk/hukuk devletilsosyal devlet/sevgildeger! barok,
Kavramlar ve Tarihleri I (Istanbul: Inkilap Yayinlari, 2002), 172.

3 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 115-116..

4 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 190.

5 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 290.

¢ Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 194-195.
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de nefret alemdeki olusun ve varliklarin sekillenisinin ana nedeni olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Antikitede her ikisi olmadan varolus gerceklesemez. Bu da ask ve nefretin hem metafizik hem
de kozmolojik yoniiniin var oldugunu gostermektedir.

1. Presokratik Donem Filozoflar1
1.1. Pythagoras

Agk kavrammin Pythagoras felsefesinde yeri var midir sorusunun cevabini
philosophia/felsefe ~ ve  philosophos/filozof ~kavramlar1 ile gormekteyiz. Pythagoras,
philosophia/hikmet aski ve philosophos/hakim asig1 ifadelerini kullanmistir. Boylelikle
Pythagorasin agk terimine epistemolojik bir anlam vermis oldugu goriiliir. Dolayisiyla
Pythagoras ile felsefe kavraminin anlami genisler ve felsefe metafelsefe olur. Ciinkii hakikat
arastirmasi olan felsefe, eylemi ask kavramui ile nitelenmistir. Hakikati dost edinen, hakikat
tutkunu olan filozof karakteri karsimiza ¢ikmis olur. Giintimiizde 6zelde felsefe, genelde ise
ondan ayrilmis diger bilimler dikkate alindiginda herhangi bir bilime kendini veren onunla
ugrasan kisiler, agkla isini yapmaktadirlar. Ask ile yapilan her sey insana huzur ve mutluluk
verir. Mademki ask bir mutluluk vesilesidir, dyleyse acaba agk, insanin amagsiz bir sekilde
yasamaktan kurtulup belli gayeler dogrultusunda yasayabilmesi i¢in de bir kurtulus yolu
olabilir mi? Belki de insan her eylemine askla yonelirse daha basarili olacaktir.

Bir onceki soruyu biraz daha genellestirip evrene de uygulayarak sunu sorabiliriz:
Pythagoras, askin evrenin diizenine etki eden kozmolojik bir gili¢ oldugunu da diisiinmiis
olabilir mi? Pythagoras, evrende matematiksel bir diizenin var oldugunu ve bu mevcut
diizenin de miizikal bir ahengi bulundugunu kabul eder. Bu evrendeki harmoniyi saglar.”
Evrendeki biitiinliigii saglayan harmoni (uyum), birbirine karsit unsurlar arasindaki dengeyi
de saglar. Uyuma dayali olan bu denge, evrenin de oziidjir.

Pythagoras’a gore, “Biitiin sayilar Bir'den meydana gelir ve biitiin evrenin birbirine
karsit olan iki temel ciftten olustugunu iddia eder.”® Bu karsithklar igerisinde yer ile gok,
insanlar ve tanrilarla akrabalik agk, diizen ve Olgiiliiliik ve adaletle siki sikiya baglidir. Bu
nedenle evrene kozmos derler.’ Evrendeki zitliklarin, uzlagsmasi ve biitiinlesmesiyle evrendeki
diizen ve ahenk, evrenin kaostan kurtularak, kendini yenilemesi ve degismesini saglarken,
diger taraftan evrende yasayan farkl toplumlarin birbirlerinin 6zgiirligiinii kisitlamadan
huzur ve refah i¢inde yasamalarini saglar. Bu karsitliklar icinde ask ve nefretin de var
oldugunu diistinmek miimkiindiir. Ozellikle agkin evrendeki harmoniyi sagladig
diisiiniilebilir. Pythagoras’da agkin, tam anlamiyla bir kozmolojik gii¢ oldugunu iddia etmek
miimkiin degildir. Ancak onda agkin ontolojik ve epistemolojik anlamlarinin var oldugunu
iddia edebiliriz.

1.2. Herakleitos - Parmenides

Ilkgag’da felsefeleri tez ve antitez olarak karsimiza ¢ikan diistiniirler, degisimi savunan
Herakleitos ile degisimi reddeden Elea Okulu temsilcisi Parmenides’dir. Acaba bu
diistintirlerin felsefelerinde de ask ve nefret kavramina yer var midir? Herakleitos'un olus
felsefesi incelendiginde evrende harmoninin var oldugunu kabul ettigi goriiliir. Ona gore
evrendeki harmoninin gergeklesmesi ve varliklarin ortaya gikmasi birbirine zit olan giiglerin

7 H.Omer Ozden, “Platon ve Aristoteles’in Estetik Anlayislart”, Arayislar Dergisi 5-6 (2002), 36; H.Omer Ozden, “Helenizm
Oncesi Yunan Felsefesinde Giizellik Anlayislar1”, Atatiirk Uni. fluhiyut Fak. Dergisi, 17 (2002,).78

8 Ozden, “Helenizm Oncesi Yunan Felsefesinde Giizellik Anlayiglar”, 78.

9 Gutherie, Yunan Felsefe Tarihi-1 Sokrates Oncesi Ilk Filozoflar ve Pythagorascilar, 220.
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catismasina baghdir. Diinyayr meydana getiren unsurlarn uyumlu karisimi ahenkli
diizenlenisin sonucu olmayip, gercekte karsit giiglerin siirekli savasinin bir eseri olmak
durumundadir. Onun varlik 6gretisinin ikinci tezi Oyleyse savasin eseri olan karsitlarin
birligini ortaya koyar.!

Herakleitos, evrende bir birlik ve harmoninin gergeklesebilmesi i¢in var-olanin bir ve
¢ok oldugunu ve onlarin diismanlikla ve dostlukla bir arada bulunduklarini iddia eder. Ciinkii
karsitlarin birligi Aphrotite/Ask/Birlesme'nin etkisiyle dost¢a olduklarini kimi zaman ise,
herhangi bir Neikos/Nefret/Catismamin etkisiyle kendilerine ¢ok sayida diisman
olusturduklarindan bahsetmektedir.!" Herakleitos evrende karsitliklarin sonunda birligi
sagladigini diistintir. Bu birlik nefretin diigsmanligi, askin dostlugu ile saglanabilir. Nefret ve
aski evrene etki eden kozmik gii¢ olarak degerlendirmek miimkiindiir. Herakleitos ask
kavramini Fragmanlar adli eserinde Philosophos olarak kullandig1 goriiliir. O filozofu ifade
ederken bilgeligi seven, her konuda bilgi sahibi olan olarak ifade etmektedir.’

Herakleitos'un aksine Parmenides, evrendeki degisim ve hareket fenomenini apacik
inkar ettigi icin digsal bir hareket ettiriciye basvurmak durumunda kaldigini sdylemek
miimkiindiir.’® Parmenides’de agk tanrigasi her seyi yoneten daimondur. Bu Yunan
literatiirtinde varhigr kalici bir sekilde devam ettiren bir imgedir.'"* Sphairos, bir kiireye
benzetilen Parmenides’in varligini animsatmak igin bilingli se¢ilmistir. Onda dike varlig1 sikica
kendine zincirleyip olus ve yok olustan uzak tutmasi ve uyumu saglamak igin vardir.'s
Goriilmektedir ki, Herakleitos’ta ask ve nefret evrene etki eden hareket ettirici bir gii¢ olarak
degerlendirir; agk kelimesini bilgeligi seven anlaminda kullanilir, Parmenides ise, degisimi
reddettigi icin evrenin diizenini saglayacak bir giice ihtiya¢ vardir. O da agktir. Eger ask
olmasa varligin devam etmesi miimkiin degildir. Varligin kiire i¢inde bir biitiin olmasini
saglayan asktir. Bu diisiincesi ile Parmenides Herakleitos ile ayni fikri paylasmis olur. Yani
her ikisi de evrenin diizeninin olusumunda askin varhigmi kabul ederler. Sadece
Parmenides’de nefret kavraminin olmadig goriiliir.

1.3. Pliiralistler
1.3.1. Empedokles

Empedokles, Herakleitos'un olus felsefesi ile Parmenides’in varligin tek biricik oldugu
diislincesini uzlastirmistir. Bu nedenle Hkgag’da evrendeki degisim ve olusu tek bir maddi
nedenle agiklamanin yetersizligini gormiistiir. Bu nedenle evreni dort kok maddeyle/hava, su,
toprak ve ates ile agiklamistir. Evrendeki olus ve bozulus bu dort kok maddenin bir araya
gelmesi ve ayrilmasindan ortaya ¢ikar. Bu maddelerin birlesmesi ve ayrilmasimi saglayan iki
giic Empedokles’e gore ask ve nefrettir. Soyle ki, ask bu dort kok maddeyi birlestirir. Nefret
ise onlar1 birbirinden ayurir.

Empedokles bu iki kuvveti Philia/Ask, Neikos/Nefret olarak isimlendirerek birbirine
esit olan Tanrilar oldugunu iddia etmektedir.’® Empedokles’in bazen Eros yerine Philotos

10 Ahmet Cevizci, {lkgag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Kitapevi, 2001), 47-48.

1 Heraclitos, Fragmanlar Testimonia-Fragmenta-Imitationes, Fragmanlar, gev. Giiveng Sar- Erdal Yildiz (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2016), 95.

12 Heraclitos, Fragmanlar Testimonia-Fragmenta-Imitationes, 153..

13 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 195.

14 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 116.

15 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 191.

16 Werner Jaeger, 1Tk Yunan Filozoflarinda Tanr Diisiincesi, gev. Giines Ayas (Istanbul: {ttaki Yayinlari, 2016), 188.
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sozclugiinii de kullandig1 goriiliir.”” Aslinda evrendeki diizen saglanabilmesi igin zit
kavramlarin bilinmesi gerekmektedir.

Empedokles sair oldugu ic¢in olusu, ask ve nefretin evrendeki etkisini siirlerle
aciklamaktadir:

“Havamn giicii kovalar onlari zira denize

Deniz ise tiikiiriir yerin dibine, toprak da isiklarina
Parlayan giinesin, oda firlatir havanin kasirgalarina

Bu ondan, o bundan alir, nefret ederler fakat hepsi de
Onlardanim, simdi ben de Tanr1'nin kovdugu bir serseri
Azgin kine giiveneliden beri”'

Empedokles, devindirici gii¢ olarak evrene nefretin etki ettigini iddia etmektedir.
Denizde meydana gelen gelgit ve tsunamilerin nedeninin ve kotii hava kosullarinin nedeninin
kozmik gii¢ olarak kabul ettigi nefretin neden oldugunu diisiiniir. Bu siirden nefretin kozmik
gii¢ oldugunu ¢ikarmak yaninda ahlaki olarak burada nefretin insanin kotii eylemler
yapmasina neden oldugunu ifade edebiliriz. Ciinkii ona goére, Tanr tarafindan da nefret,
sevilmeyen ve hoslanilmayan bir giictiir. Ciinkii ona gore Tanri, onu makamindan kovmustur.
Onun nefret igin serseri ifadesini kullanmas1 da agik¢a Tanri'nin onu kabul etmedigini de
gostermektedir. Ote yandan Empedokles, nefrete duyulan giiven yiiziinden evrende diizenin
kalmadigindan bahsetmektedir. Nitekim insanlar arasma nefret tohumu yayildiginda
birbirlerine kotiiliik yaptiklar1 goriiliir. Dolayisiyla nefret insan1 maddi manevi huzursuzluga
gotiiren kotii hasletlerden biridir. Gortiliiyor ki, Empedokles, yukaridaki siirinde nefrete hem
kozmolojik hem ahlaki bir anlam vermektedir.

“Son vermeyecek misiniz bu igreng oldiiriige

Gormiiyor musunuz birbirinizi yuttugunuzu diisiincesizlikle?
Kotiilerle yolunuzu sasirdiinmizdan hicbir zaman

Yiireginizi kurtaramayacaksiniz ugursuz acilardan”

Empedokles kavganin ve kargasanin kotii oldugunu, tamamen vahsi diirtiilerle
kotiiliiklerin gerceklestigini ve nefretin kalbimizi kirlettiginden bahsetmektedir ve nefretten
sadece askla kurtulabilecegimizi diisiinmektedir.? Yani Empedokles, toplumda yayilan
siddetin nedeninin nefret oldugunu diisiinmektedir. S6z gelimi giintimiizde ¢esitli nedenlerle
sik sik goriilen kadin cinayetlerinin nedenini nefrete baglamak miimkiindyir.

Empedokles, ask ile nefret ¢catismasini da soyle anlatir;
“Goze carpryor bu insan organlarin yigiminda
Gerek askla toplanip bir oluyorlar biitiin boliimleri;

Viicudumuzun, eristi mi yiiksege ciceklenen hayat;

7 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I bilim/teknik/teknoloji/pozitivizm/ahlak/hukuk/hukuk devleti/sosyal devlet/sevgi/deger/ barok, 172.
18 Walter Kranz, Antik Felsefe, cev. Suad Y. Baydur (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), 102.

19 Kranz, Antik Felsefe, 107.

20 Kranz, Antik Felsefe, 99.
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Gerek yine boliinerek kavganin kara kuvvetleriyle
Dolasgir her biri ayr1 ayr: yasam kiyilarinda.

Kinde biitiin seyler cesitli kilikta ve ayr ayri olur,

17

Toplamirlar fakat askla, 6zlerler birbirlerini?'.

Empedokles’in siirlerinde askin kullanimina goz atildiginda insani bir duygunun
kozmolojik bir kuvvet seviyesine ¢ikartilmasiyla baglantili oldugu goriiliir.?? Gutherie’ye gore,
Empedokles tanrilarin benzer yasta oldugunu vurgularken Yunan felsefesine modern fizik ve
kimyanin gozliigiiyle bakmaya c¢alisanlarin farz ettigi gibi, evrendeki dort ana nedenin esit
oldugunu amaclamaz. Empedokles ask ve nefretin esit oldugunu kastetmektedir.
Empedokles, her ne kadar agki sevip nefreti sevmese de nefretin de evrenin devinimsel
yapisini devam ettirebilmek i¢in ask kadar gerekli oldugunu diisiinmektedir. Tanrilarin
hicbiri digerinden daha saygin ya da kadim degildir. Hepsi esittir.2 Hakikatte ise Empedokles
organik aleme hiikmettigi kadar inorganik aleme hitkmeden iki kuvvetten s6z etmektedir.
Bu nedenle nefreti termo dinamigin ikinci yasasi olan entropi olarak degerlendirenler
olmustur. Entropi evrende diizensizlige ve yokolusa gidis vardir. Kiilcii'ye gore, fizik
yasalarma gore, her iki kavramda diizensizlik, ahenksizlik ve yok olusu isaret
etmektedir.®Yukarida yer aldig1 gibi Empedokles, askin insanin var olusunu meydana
getirdigini ve insanin ancak askla hayat buldugunu ifade etmektedir. Her zaman kavga,
husumet ve diismanlik, insanlig1 ayirmaktadir. Empedokles evrene bazen nefretin ve bazen
de agkin hakim oldugunu ifade eder ve agk sayesinde evrende biitiinliik, birlik var olurken;
nefretle evrendeki varligin son buldugunu ve bu devri daimin sonsuza kadar devam edecegini
diisiintir. Bunu gliniimiize uyarladigimizda diinya {izerindeki savaslarin, nefret ve bunun
dogurdugu diismanliktan kaynaklandigini ve ayni vatani paylasan insanlarin ayriliga
diistiiklerini, bunun aksine askin, birlestirici giiciiniin herhangi bir iilkedeki biitiinliigiin,
birlik ve beraberligin devam etmesini sagladigini goriiriiz. Gortiliiyor ki, Empedokles’de bu
iki kuvvet bicimlendirici Tanr1 olarak goriilmektedir. Ayn1 zamanda onun bu devindirici
kuvvetler biitiiniiyle evrene hakim olmadiklar: i¢in evrendeki diizensizlik ve kaos devam
ettigi icin entropi ile aciklanabilir. Empedokles’e gore, agskin Oyle biiyiik bir etkisi vardir ki
oltimlii olan varlig1 bile cana getirebilir. Sanki burada 6te diinyada insanlarin ¢iirtimiis kemik
halinde olmalarina ragmen Tanri'min izniyle ve askla bir araya gelmeleri anlatilmistir ya da
Tanr1’'nin askla varliklar: yaratmis olmasi anlatilmaktadir:

“Nasil idiyse once oyle olacak, sanirim,

Bu ikisinden bos kalmayacak ugsuz zaman

Cift sey diyecegim gah da cok seyler biter “bir”den
Ikilidir éliimlii seylerin dogusu, ikili ayrilip yok olusu

Birini biitiin nesnelerin toplanmas: dogurur ve yok eder?®”

2 Kranz, Antik Felsefe, 133.

22 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 116.

2 Gutherie, Yunan Felsefe Tarihi-1 Sokrates Oncesi [lk Filozoflar ve Pythagorasgilar, 100.

% Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanrt Diigiincesi, 188.

% Recep Kiilcii, " [Hermeneutik Okumalar I: Empedokles’de Sevgi ve Nefret Kavramlartmin Entropi Ekseninde Okunmast]"
(bsyayinevi@gmail.com: Biyosistem Yaymevi, 2018), Akademia Sosyal Bilimler Dergisi 4 (2018), 60.

20 Kranz, Antik Felsefe, 111.
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Bu ifadeye gore Empedokles, evrendeki var olusun ve yok olusun iki nesne sayesinde
gerceklestigini ifade eder. Soyle ki gercekten evrendeki her varlik Tanr1'nin sonsuz merhamet
ve agkiyla olusmustur.

“Otekiyse dagilinca onlar yetismisken ucup gider

Ve bunlar degisir dururlar hig kesilmeden

Gah askla toplanir bir olur, biitiin seyler,

Gadh da ayrilirlar yine tek tek nefretin kiniyle

Nasul ¢oklardan bir tek biliyorsa bitip yetismesini

Ve yine bir tek ayrilinca nasil coklar cikiyorlarsa

Oylece dogmaktadirlar ve siirekli degil onlar icin yasama?”

Asgk, alemi birlestiren, ahengi ve uyumu saglarken; nefret ise evrendeki intizami bozan
ve kaos meydana getirendir. Burada agik bir sekilde form verici kozmolojik gii¢ oldugu
goriilmektedir.

“Ates, su, toprak ve ugsuz yiiksekligi havanin
Ugursuz nefret, onlardan ayri agirlikca bir her yanda,
Ve ask aralarinda, esit olan ence boyca

Buna sen aklinla bak oturma saskin saskin bakinip!
Ask dogustandir deniyor insanda®s”

Empedokles, dort unsuru birlestirenin ask oldugunu soylerken, bunlar1 ayiranin ise
nefret oldugunu ifade ederken ve agkin insanda yaratilis geregi oldugunu kabul eder. Ayrica
bizde dogustan var olan agki aklimizla biliriz. Yani aklimiz bizi dogru, giizel ve iyi olan aska
yonlendirir.

“Diismandir en ¢ok, birbirinden en uzak olanlar,
Dogusca, karisimca ve kaliplagmis sekillerce,
Nefretin 6giitleriyle, onlarin dogusuna diisman olan®”

Empedokles’e gore birbirinden uzak olanlar ve birbirini tanimayanlar diigmandr.
Bunun aksine insanlar, bagka insanlarla ve canlilarla ne kadar birbirine yaklasir, tanisir ve
uzlasirsa; o kadar nefretin, diismanlhigin koétiiliigiinden uzaklasmis olur. Burada Empedokles
askin ve nefretin sosyal yoniinii vurgu yapmaktadir.

“Topragimizla toprag: goriiyoruz zira, suyumuzla suyu
Hava ile de Tanrica havay, atesle yok edici atesi
Aski de askla somurtkan nefretle de nefrete

Tanr1 hepsinden akintilar oldugunu biitiin yetisenlerin3®”

¥ Kranz, Antik Felsefe, 112.
28 Kranz, Antik Felsefe, 112.
2 Kranz, Antik Felsefe, 116.
30 Kranz, Antik Felsefe, 119.
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Empedokles’e gore kisi kendinde var olan agkla her canliya yaklasirsa onlardan ask
gortir. Fakat kisi varliga kars1 nefret duyarsa yine o nefretle karsilasmis olur. Empedokles der
ki, insan bedeninin i¢ ve dis organlar1 ask tarafindan yaratilmistir.3' Kendisinde nefretin
egemen oldugu insan, diger tiim varliklara ve kendi cinsine de nefretle doludur ve sadece
insanlara degil tim varhklara saygisizlik gosterir.®? Giiniimiizde herhangi bir olayda
gosterilen siddetten siddetin dogdugunu gérmek miimkiindiir. Mesela yillar boyunca stiren
kan davalar1 da bunun en tipik 6rnegidir. Bu manada Empedokles der ki “Kurtarin kendinizi
kotiiliikten®” Zira kendisini kotii eylemlerden kurtaran kisi fiziksel ve ruhsal olarak mutlu olur.

Ayrica Empedokles, insan organlarmin askla birlestigi diisiincesini daha ileriye
gotiirerek ruhlarin kaderinin agk ve nefretin etkilemesiyle olustugunu diistiniir. Burada ruha
biiylik gorevler diismektedir. Ruh, insanlarin arasinda ask tohumlari ekmeli ve aski
abidelestirme gayreti iginde olmalidir.3* Goriiliiyor ki Empedokles insanlarin birbirini
sevmesini saglayanin ruh oldugunu diistinmektedir. Elbette ki biitiin duygularmn kaynagi olan
ruh, agkin da kaynagidir. Bu nedenle insan ruhsal yanini ne kadar agkla giiclendirirse, o derece
maddi ve manevi doygunluga erismis olur. Burada Empedokles’in askin ontolojik ve
psikolojik yoniinden bahsettigi goriiliir.

Capelle’ye gore, Empedokles ask ve nefreti, agik segik cisimsel kabul eder. Ona gore
bu kuvvetler hakikatte faaliyetleri yalnizca etkisel olan tabiat kuvvetleridir, aksi takdirde belli
bir gaye ile isleyen akillar degildirler. Oyle anlagiliyor ki bu degerlendirmeye gore,
Empedokles’in agk ve nefreti hem metafizik hem de cisimsel oldugu diisiintilebilir. Ancak,
Herakleitos'un logosu ya da Anagsagoras'in nousu gibi evrenin diizenini saglayan akil olarak
degerlendirilemez. Ote yandan Ozden’e gore, evrenin baglangicinda Empedokles’in
siirlerinde kozmik bir gii¢ olarak soz ettigi ask, 6liimlii varliklar i¢in diisiiniildiigiinde kozmik
gli¢ olmaktan ¢ikip, her varlikta bulunan esit bir giice dontisiir.* Bu durumda Empedokles’te
ask kozmik gilicten ve varolussal bir gilice doniistiigiinii sdylenebilir.

Sonug olarak Empedokles i¢in agk ve nefret devindirici kuvvet olarak degerlendirilse
de mitolojik dinin etkisiyle onlar1 Tanr1 olarak degerlendirdigini soylemek miimkiindiir.
Boylece Empedokles’in, ask ve nefrete ontolojik, kozmolojik, ahlaki, psikolojik ve sosyal
anlamlar verdigi goriiliir.

1.4.2 Atomcular

Demokritos, agk ve nefret kavramina ahlaki anlam vermektedir. Demokritos, “Her
seyde giizel, hos olan itidaldir” der. Ciinkii ona gore, “Olciiyii kacirirsak en hos sey hosa gitmeyen
olabilir.”% Insan icin en dnemli erdem Olgiiliiliiktiir. Insan mal-miilk ve san-sohret hirsindan
kurtuldugu zaman goniil ferahligiyla yasar. insan iginden haset, kiskanglik ve nefret gibi kotii
huylar1 kovar ve uzaklastirir.’ Olciilii olmak, kisinin kanaatkar olmasini saglar. Olciilii insan
kendi halini kabullenir ve ruhunu kirleten haset ve kin gibi duygulardan uzaklasir. Boylece
ask tohumlarinin kalbinde yesermesine izin verir.

31 Friedrich Copleton, Felsefe Tarihi, gev. Aziz Yardimli (istanbul: Marmara Yayinlari, 1990), 78.

32 H. Omer Ozden, Aska ngﬁ (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2020), 37.

33 Wilhelm Capelle, Sokrates'den Once Felsefe I-11, Sokrates'den Once Felsefe, cev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Kabalc: Yayinevi, 1994), 219.
34 Cevizci, flkgag Felsefesi Tarihi, 64.

3% Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11, 166.

36 Ozden, Aska ngii, 44.

37 Ozden, Aska ngﬁ, 83.

38 Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11I, 199.
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Demokritos’a gore hangi ask kabul goriir? Ona gore yalniz ciiriim islemeden giizeli
arzu eden ask mesrudur®. Giliniimiizde ask nedeniyle islenen cinayetler ve yapilan siddet
eylemleri Demokritoscu diisiiniildiigiinde bunlar hakikatte ask degildir. Insan sevdigi kisinin
tirnagima zarar vermek istemez. Yani kisinin benliginin derinliklerinde var olan ask, onun
glizel ve iyi eylemlerde bulunmasi konusunda yonlendirmeyi saglamalidir. Eger iyi fiiller
yapmaya neden olmuyorsa bu duygu, ask degildir, bagka bir seydir. Ciinkii i¢inde sicak ask
kivileimlarmi saklayan insan ne kendine ne de bagkalarina zarar verebilir.

Demokritos’a gore iyi ve giizel seyleri 6grenmek, yorulmadan gerceklesemez. Ask da
iyi ve giizel duygulardan oldugu icin, onu elde etmek ve ifade etmek igin biraz gii¢ sarf
etmemiz ve ona emek vermemiz gerekir. Ona gore adalet onemlidir. Zira tanrilar yalniz
haksizliktan nefret edenleri sever.® Antik Yunan'da ask kavraminin toplumun siyasal
diizeniyle ilgili oldugunu séylemek miimkiindiir. Ciinkii adaletsizlik hem bireylerin hem de
toplumun huzur ve refahina engel olmaktadr.

Demokritos, “Kimseyi sevmeyen insan baskalar: tarafindan da sevilmez.”# diyerek agkin
karsilikli oldugunu iddia eder. Dolayisiyla agk, agki dogurur. Insanlara ne kadar sevgi ile
yaklasilirsak o derecede sevgi ile karsilasmaniz miimkiindiir. Agk biitiin toplumu ilgilendiren
bir duygudur. Insanlar birbirini sevdikce, ask biiyiir ve biitiin toplumda yaygmlagir.
Demokritos korkunun aska degil, dalkavukluga yol actigini soyler.#? Yani kisi birinden
korkarak onu sevemez ve insanlar arasinda sevgi bag1 kurulmak istenirse, bu kesinlikle korku
olamaz. Ayrica hi¢bir zaman agk korkunun sonucu olamaz.

2. Sokrates

Sokrates, ask kavramini philia olarak kullanir. Aska, dostluk anlamini verir. Sokrates’e
gore, arzu ve agk, bir yoklugun ortadan kaldirilmasimi hedef alir. Phaidros’taki ilk
konusmasinda Sokrates’in agkin saf olarak psikolojik yonii iizerine sdyleyecegi cok sey vardir.
Sokrates burada Eros ile philosophiay1 birbirine kenetler.** Sokrates agsk derken philosophiay1
anlamaktadir.

Sokrates, insanin kendi kendisiyle uyumundan sz eder. Ona gore, insanin
eudaimoniaya ulagabilmesi i¢in, ilk olarak bireyin kendiyle uyumlu olmasi gerekir. Zira birey
kendiyle uzlastig1 zaman gercekten mutlu olur. Aslinda insanin yanilgis1 da mutlulugu yanhs
bir yolda aramasi sonucunda ortaya ¢ikar. Boyle olunca, kotiiliiglin oniine gegebilmesi i¢gin
insana gercek mutlulugun ne oldugunun &gretilmesi gerekir.# Insanin mutlu ve huzurlu
olabilmesi i¢in 6nce kendisini tanimasi, bilmesi ve kendisiyle barisik olmas1 gerekir. Ciinkii
bunun sonucunda kigiyle birlikte tiim toplumun huzuru da s6z konusudur. Bu bireysel
gelisim de ancak egitim ve 6gretimle gerceklestirilebilir. Zaten 6ziinde iyilik ve giizellik olan
insan, kotiiliiklerden uzaklasir. Kisaca, kendini seven birey, digerlerini hatta tiim evreni sever
ve evrenin huzur ve refahi i¢in ¢alisir.

Sokrates’e gore glizellik, en iyi sekilde ask ile ifade edilir; ask tanrilarin en
mutlusudur.®> Sokrates, agkin, insanin iginden gelen bir zorunluluk oldugunu da iddia eder.

3 Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11, 200.

40 Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11, 200.

41 Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11, 205.

42 Capelle, Sokrates’den Once Felsefe I-11, 213.

4 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zliigii, 117-118.

# Kamuran Birand, Ilkea§ Felsefesi Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1987), 39.
4 Platon, Solen, cev. Eyiip Corakli (Istanbul: Alfa Yayncilik, 2017), 105.
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Ona gore ask, daimon ile ifade edilir. Yani -Sokrates’in daimondan anladig1 mana hatirlanirsa,
daimon, ruh, vicdan ve Tanri- olarak degerlendirilebilir. Ancak insani aska yonlendiren
zorunluluk, muhtelif sekillerde kendini gosterir. Bazen agk, cismani oldugunda belli bir insana
kars1 duyulan ask seklinde goriiniir. Diger taraftan bizatihi ask iyiye ve giizele kars1 hissedilen
duygu olarak kendini gosterir. Sokrates, askin son noktasini, felsefe olarak ifade eder. Ciinkii
felsefe iyinin, giizelin varligmi ve mevcut ideler alemini bilmekten ibarettir.# Burada
Sokrates’in, aski manevi, yani Tanr1 agki olarak ifade ettigi, cismani agk: ise bir insana
yoneltilen ask olarak kabul ettigi goriilebilir. Ama ne olursa olsun her ikisi de insani iyiye ve
giizele dogru meylettirir. Yani her haliikarda agk kisiyi, seving, timit, huzur ve mutluluga
gotiiriir. Sokrates’'te askin son noktasi olarak, hakikatin bilgisini 6greten felsefeyi gormek
miimkiindiir. Ona gore askin kendisi felsefedir. Ciinkii felsefe, kendi benligimizden
baslayarak tiim insanligin ve son olarak biitiin evrenin iyiligi i¢in ¢alismaktadir. Agki insana
Ogreten felsefedir ve onun yasanmasini yine felsefe saglar. Boylelikle Sokrates aski,
metafiziksel, duygusal, epistemolojik ve ahlaki anlamlarda kullandig1 iddia edilebilir.

3. Sistematik Felsefe
3.1. Platon

Felsefe Oncesi kozmogonilere bakilinca varliklarin temeli aska dayanmaktaydi.
Tanr1’'nin ilk diisiincesi asktir.#” Platon’un, ask ile ilgili diisiincelerini ifade ederken Yunan
mitolojilerine ve teogonilere basvurdugunu tespit etmek miimkiindiir. Ona gore agk, tanrilar
arasinda esit ve benzeri duslinilemeyendir. Bu goriisii ile Platon, Empedokles’i
hatirlatmaktadir. Platon’a gore agka varlik veren Tanri oldugu gibi biitiin varliklara sekil
veren Tanri, insan1 da agkla tanistirmigtir. Bu nedenle Platon’da Eros en eski Tanr1 en biiyiik
iyiliklerin kaynag1 olarak goriilmektedir.*® Biitiin canlilarin bigim kazanmalar1 askin bilgeligi
sayesinde gergeklesir. Biitiin canlilar ask sayesinde dogar ve diinyaya gelir. Ciinkii Eros’un
Tanrilara hiikmetmesinde baris ve dostluk olurdu.* Ask tam olmayan tekilleri bir araya
getirerek bir biitiinliik olusturmaktadir.® Platon Eros'u kozmik bir gii¢ olarak goérmez. O,
Eros'u tim oliimli varhiklarda var olan oliimsiizliik ¢abasi olarak gormektedir. Erosun
insanlar1 yok olmaktan kurtardigin ifade etmektedir. Her insan yitik parcasmi arar. Yitik
parcasini bulan insan Eros’la mutlulugu ve birligi de bulmus olur. Platon’da Empedokles’in
kozmik Eros kavraminin antrophomorfik bir yorumu oldugunu gérmek miimkiindiir. Eros,
insana 0zgii olan her seyde itici ve devindirici giictiir. Eros, bedensel tatminlerden uzaklasip
idealar1 temagaya ve en iyi ideasina yonelir ve boylece erdemli eylemler gerceklestirir. Eros bu
sekliyle bilgelik agki olan philosophia ile 6zdeslesir. Burada Eros artik Philia olarak ifade
edilir. Bu agk ise ilkesel olan1 en ytiiksek iyiyi, kendinde giizel duyulan agk Proton “philia”a
dontisiir. En yiiksek agk, bilme ve bilgelik askidir Philosophiadir. Felsefe yapmayla ortaya
¢ikan agk, dostluktur.’! Platon’a gore, dogru bir sekilde beslenen giizel ask, biitiin yiiksek ve
kutsal seylerin aski bilgelik aski haline gelir. Boylece ruhun kanatlar1 bir kez daha yesermeye

4 Ernst von Aster, Felsefe Tarihi Dersleri 1( flkgug ve Ortagag Felsefesi), gev. Macid Gokberk (Istanbul: Ahmet Thsan Mat L.S, 1943),
117-118.

47 Platon, Solen-Dostluk, ¢ev. Sabahattin Eyiipoglu-Azra Erhat (istanbul: Tiirkiye 1§ Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 2014), 30; Ozden,
“Helenizm Oncesi Yunan Felsefesinde Giizellik Anlayislar1”, 87.

48 Platon, Solen.

49 Platon, Sdlen, 107.

50 Ozden, Aska ngii, 36.

51 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I bilim/teknik/teknoloji/pozitivizm/ahlak/hukuk/hukuk devleti/sosyal devlet/sevgildeger/ barok, 173-174;
Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 117.
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baslar.®> Agk, adalet, olgiiliiliikten payini alir. Olciiliiliik, hazlara ve arzulara hitkmetmek
oldugu icin hicbir hazzin agktan daha giiclii olmadig1 kabul edilir. Insan yanlis bir davranis
yaptiginda sevdiginden utanir. Eros sayesinde insanlar, mutlulugu ve erdemi de
bulmaktadir.?®Platon’da ask kozmik bir gii¢ olarak Eros kavrami ile ifade edilirken;
metafelsefe Philosophia Perennis olarak Philia kavrami ile ifade edilmektedir. Boylece
Platon’da ask hem Eros hem Philia kavrami ile anlam bulmaktadr.

Bununla birlikte hepimizin malumu olan toplumun her kesiminde kullanilan Platonik
agk tabiri ile meshur olan bir agk vardir. Platon’a gore insan birine asik olursa aslinda onun
mahiyetinin giizelligine asik olur. O halde birini sevmek vasitadir. Platonik ask, hirs ve
sehvetten uzak bir muhabbettir, giizeli sevmektir.> Bu nedenle Platonik aski karsiligi olmayan
ask olarak degerlendirilir. Ancak burada Platonun kastettigi insanin kendi mahiyetindeki
eksik ideyi bagskasinda bulmas: ve bu sayede insanin yeniden var olmasidur.

Asgk, insani iyiye ve giizele meylettirir. Bir insan, sevdiginin yaninda yaptig1 kot
davranistan utanir ve o kotii davranistan vazgeger. Ciinkii Platon’a gore ask insanin yiiregini
dyle bir genisletmistir ki, birey fitrattan alp gibi olurmus.® Oyle gériiniiyor ki Platon da
Empedokles gibi askin Tanr vergisi oldugu goriisiine katilmaktadir. Yani bizdeki ask giiciinii
olusturan sey, Tanr1'nin bize bahsettigi ve onunla 6nce Tanr1'y1, sonra evreni ve son olarak
kendi benimizi bilmemizi ve sevmemizi saglayan kalptir. Tanri, agkin insana verdigi cesareti
ve areteyi her seyden iistiin tutmaktadir.®® Ciinkii ask, insandaki erdemi artirir ve ahlakin
saglamlagmasini saglar. Bu agk, insan1 her tiirli giizellige ve mutluluga gotiirtir. Platon agk:
ahlaki anlamda da kullanmaktadr.

Bagka bir yerde de Platon, agkin kisinin davranis ve tavirlarina gore degisebilecegini
belirtmis ve demis ki: “Agk tek basina ne giizel ne de ¢irkindir. Glizeldir, giizel yapilirsa,
cirkindir, ¢irkin yapilirsa. 7% Goriiliiyor ki Platon, bir yerde askin mutlak giizellik ifade ettigini
sOylerken, baska bir yerde kisiye gore degisebilecegini soylemektedir. Burada ona gore bir
nesneye yonelttig§imiz ask veya nefret onun giizelligini ya da cirkinligini belirlemektedir.
Ancak, Platon giizel ya da ¢irkin kavramlarmin rolatif oldugunu dikkate almamustir. Yani ona
gore ask, bizi mutlak giizele ve iyiye meylettirendir. Bu da Platon’un eksik yonii olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii bazen giizel olarak diistiniilen agk da girkinlesebilmektedir.

Platon’a gore cismani ask nedir? Cismani ask nasil gercek aska doniistiirebilir? Bir asik
masukunun fiziki giizelligini severse bu ask uzun siirmez. Beden giizelligi bir ¢igek gibi solar
gider. Boylece agk da bitmis olur. Ama asik masukunun ruhunu severse bu agk omiir boyu
sirer. Clinkii askin1 daimi bir seye baglamistir.®® Cismani ask bireye hicbir maddi manevi
yarar saglamayip saman alevi gibi sonerken, gercek agk, insan ruhunu parlatan bir yildizdir.
Ayrica Platon, gergek askin fedakarlik gerektirdigini diistinmektedir. Ona gore insanin
kendini agka verebilmesi igin sevdigi ile her zorluga gogiis gerebilmelidir.”® Platon’a gore ask,
karsilikli olmalidir. Ciinkii askin varligindan séz edebilmemiz igin, sevenin iyi bir asig1,
masukun da iyi bir seveni olmalidir. Seven ile sevilen, bu birlige nasil varabilir? Agik ile

52 Ozden, Aska ngii, 36.

5 Platon, Sdlen, 51.

54 Riza Tevfik, Kamvs-1 Felsefe “Felsefe Sozliigii” (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2015), 174-175.
% Platon, Solen-Dostluk, 32.

% Platon, Solen-Dostluk, 33.

57 Platon, Solen-Dostluk, 38..

% Platon, Solen-Dostluk, 39.

% Platon, Solen-Dostluk, 39.
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masuk, bu birligi erdemle gergeklestirebilir.®* Hentiz hayatinin baharinda bir geng igin, iyi bir
asktan daha iyi bir sey olamaz. Agk, akrabalik, zenginlik, mevkiden daha {istiindiir.®* Demek
ki agkin tamamen yer eden ve yiirek yakan olabilmesi i¢in, karsilikli olmasi gerekir. Ama, bu
agk tamamen insani giizelliklere meylettiren bir ask olmalidir. Yani agk, bireyin hal ve
hareketlerini degistirdigi gibi, toplumun da gelisip, gilizellesmesini saglamalidir. Platon ask
derken, glintimiizde sevdigi kiz1 alamayinca onu 6ldiiren kisinin duydugu gibi siddet igeren
bir agktan bahsetmemektedir. Ona gore, agskta siddet olmamalidir. Ayrica o, ask: var edenin
bedensel giizellik degil ruh gilizelligi oldugunu iddia etmektedir. Nitekim bugiin biten
evliliklere ve agklara bakildiginda bedensel giizellik ve zenginlik bir yere kadar askin devam
etmesini saglamaktadir. Fakat bugiiniin tiiketim toplumu igin, ruh giizelligi anlamsiz
kalmaktadir. Bu baglamda Platon'un diisiincesi tiitopik bir agk olarak mi kendini
gostermektedir? Yoksa ruh giizelligi askin sebebi viicudu olmaya devam mi1 etmektedir?

Bagka bir yerde ise Platon agski, hastalik ve saglikla iliskilendirerek agiklamaktadir.
Bedende saglik ve hastalik farkli hallerdir. Birbirinden farkli hallerin arzulari, sevgileri
birbirine benzemeyecektir. Saglkli bir bedendeki ask, hasta bir bedendeki agktan farklidir.
Bedende de saglam olandan yana gitmek giizeldir. O, bu durumu agiklamak icin hekim
drnegini verir. Tyi bir hekimin yapacag1 sey hastaliga gidisi engellemektir. Kisaca hekimlige
bedende ask olaylarmin dolma bosalmayla ilgili bilgisi de denebilir. Hekim, insan
bedenindeki karsitlarin birbiriyle uyumlu ¢alisma yollarini bulmalidir.®? Burada hasta beden
derken, kot diisiincelere sahip beden kastedilmis olabilir. Zaten, bu bedende de ask yoktur,
kin, nefret ve diismanlik vardir. Kendisinde ask olan birey hem kendini hem de bagkalarini
sevmeyi basarir. Clinkii insandaki karsit giicleri uzlastirmak, insanin hem kendisiyle hem de
toplumla barigik olmasini saglar.

Platon’a gore evrende matematik bir diizen vardir. O bu harmoninin agk sayesinde
oldugunu diistinmektedir. Ciinkii ona gore en giizel ask karsilikli olan asktir. “Zira sicak ile
soguk, kuru ile yas gibi karsithklar diizenli bir aska kavusup uyustular, kaynastilar mi insanlar,
canlilar, bitkiler icin saglikli hareket baslar ve zarar gormezler.” ¢ Kisaca Platon’a gore agkin en
onemli ozelligi olgiilii ve diizenli olmasidir. Evrende asli olan diizendir. Bu ahengi saglayan
da agktir. Gergekten agk, insanlari birlestiren bir giice sahiptir. Ask olmadan insan, varliinin
realitesini ve onu var eden bir yaraticinin varligini fark edemez.

Askin insana kazandirdiklariyla ilgili olarak Platon, askin insanligi saflastirdigr ve
glizellestirdigini ifade eder. Ciinkii Platon diisiincesinde ask, insanin diisiinebildigi en iistiin
glizelliktir. Ve agk ¢cirkinlikle catisma halindedir. “Ask, nerede giizel kokuya sahip cicek varsa oraya
yerlesir.”** Bu bakimdan ask sarmasik tohumuna benzetilebilir. Ciinkii gonle diisen ask
tohumu da biitiin bedeni sarip, sarmalar oradan da gevreye yayilir.®> Platon askin kisiyi daima
catismadan uzaklastirarak, iyiye ve giizele meylettirdigi kanaatindedir. Ciinkii kalbi ask
1s181yla parlayan birey ne haksizlik eder ne de haksizlia ugrar. Bu birey, tanri tarafindan da
sevilir. Zira agigin bagina ne gelse zorla gelmez; asik ne yaparsa yapsin goniil istegiyle,
sevdiginin emrini yerine getirir.®® Boylece agk, insanin hal ve hareketlerindeki giizelligi

60 Platon, Solen-Dostluk, 31,40,42.

61 Platon, Solen, 45..

62 Platon, Solen-Dostluk, 42.

63 Ozden, “Helenizm Oncesi Yunan Felsefesinde Giizellik Anlayislart”, 89.

64 Platon, Solen-Dostluk, 56.

65 H.Omer Ozden, “Agkin (sevginin) Giicii”, Felsefe Diinyast Dergisi 2/42 (2005), 31.
6 Platon, Solen-Dostluk, 57.
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belirleyen, insanin toplumla olan iletisimindeki hosgoriiyti, baris1 ve mutlulugu saglayan ana
etkendir. Platon’a gore, askin kucagina bir insan diiserse hig siir yazma yetenegi olmasa da
sair olur.”” Agkin insana yaptiramayacagi hicbir seyin olamayacagini Platon sdylemektedir. Bu
durumun gergekligi var midir? Insan sevdigi icin her seyi yapar mi? Ya da insan asik oldugu
herhangi biri icin her seyi yapar mi1 ya da yapmali m1? Ya da agk insana oyle bir gii¢ verir ki
insan onunla imkansizi basarir mi diyebilir miyiz? Ancak aski burada sadece karsi cinse
duyulan agk olarak degerlendirmemek gerekir.

Platon, askin toplum iginde bireylerin birbirine yabancilasmasini onledigini
diistinmektedir. Toplumdaki bireyler arasinda iilfetin gelismesini saglamaktadur.

“Ask sayesinde toplumsal dayamsmanin var oldugu goriiliir. Ask olmasa bayramlarda
bireylerde kaynasma olmaz. Ask erdemli olmamizi saglar. Ask iyilikte comert oldugu icin filozoflarin
kendine hayran olmasini saglar. Ask, rahatli§in, zarafetin, nezaketin, giizelliklerin, tutkularin
kaynagidir.”6

Gergekten agk duygusu tamamen huzurlu ve mutlu bir yagsam siirmemizi saglar. Yani
agk, yasamimizin her aninda gerek kendimizle ve gerekse toplumla miinasebetimizi
glizellestirip, gelistirmekte; bize maddi ve manevi katkida bulunmaktadir. Burada Platon
agkin toplumsal yoniine vurgu yapmaktadir.

Platon felsefesinde nefret kavramini gormek miimkiin miidiir? Platon’a gore, insan
ruhu diinya ruhuyla ayn1 hamurdan yogrulmustur. Fakat kosmos ile nefret/kinoun arasindaki
bag sadece eikon ile paradeigma (asil/6rnek /ilk 6rnek) ile smirli degildir. Diinya ruhundaki
en miikemmel hareket dairevi hareketidir. Platon'un bir kinesis ideas: da bulunur. Bu hareket
ideas1 onun en biiyiik ve en onemli idealarindandir. Bunun da o6tesinde mitik bir sekilde
Diinya ruhunu var eden olarak betimlenmis olsa bile Philobos un ve Timaios"un Nousunu bu
ayni ruhuyla 6zdeslestirmek i¢in sebepler var gibi goriinmektedir. Burada hem kinoun ile hem
de gayesel bir nedenle karsilagilir®. Platon da evrendeki gayeye uygun olarak hareketin
devamliligi i¢in agkin karsitinin varligini kabul eder, ¢iinkii ahengin stirekliligi buna baghdir.

Oyle goriintiyor ki Platon’da ask devindirici bir giic degildir. Ancak nefretin bir
devindirici gii¢ oldugunu iddia etmek miimkiindiir. O mitolojik bir anlayigla evrenin agkla
veya agk tanrisi tarafindan var edildigini diistinmektedir. Bu ¢ercevede Platon’a gore askin,
ontolojik, epistemolojik, ahlaki, psikolojik, estetik anlamlarimin var oldugunu sdylemek
miumkiindiir.

3.2. Aristoteles

Aristoteles’e gore glizeli insanin begenileri belirler; yani giizel insanin gercegi algilayis
bicimidir.”® Biitiin giizellikleri insan belirledigi gibi tamamen Tanr1 vergisi olan askin degerini
de insanin onu algilayis tarzi belirler. Aristoteles tarafindan da bdyle tanindig1 sdylenebilir.
Yani, eros ya da artik daha da siklikla Aphrodite, karst giigleri bir araya kenetleme rolii
oynamayi siirdiirdii. Ornegin, ogeleri birlestirenin Ask(Philia) ve Aphrodite oldugu
Empedokles’te durumun boyle oldugu goriiliir.”? Sonra bu sozciik Aristoteles’de Philia olarak
dostluk ve akrabalik manalarinda kullanilir. Evren, agk ve nefret olan bu kuvvetle doniisiir,

7 Platon, Solen-Dostluk, 58.

8 Platon, Solen-Dostluk, 59.

6 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 196.

70 Avner Ziss, Estetik, gev. Yakup Sahan (istanbul: D.E. Yayinevi, 1984), 173.
71 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 115-116.
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gelisir ve harmoni haline gelir.”> Aristoteles i¢in ask ahlakidir. Philia dogru ortadir. iyiyi
bagkalari icin istemek dostluk askinin temelidir.” Aristoteles ask ve nefretin ahlakla ilgili
yoniiniin iizerinde durur ve ask ile nefreti ahlaki diializmin bir goriiniimii olarak gortir.”

Bu nedenle Aristoteles’in eserlerinde ask kavrami ozellikle dostluk kavrami ile
iliskilendirdigini gormek miimkiindiir. O Nikomakhos Etik adli eserinde kimlerle dost
olmamiz gerektigini ve dostlugun nasil olmasi gerektigini ve gercek agkin nasil olmasi
gerektigini agiklamaktadir. Aristoteles’e gore, cansiz bir varlikla dost olunamayacagini iddia
etmektedir. Ciinkii ona gore, burada gosterilen sevginin kars: taraftan bir geri doniisiiniin
olmadigini goriiliir. Zira cansiz olan igin iyi bir sey istemek miimkiin degildir. Onun sadece
var olmasi, ona sahip olunmas: gibi seyler istenebilir. S6z gelimi bir icecegin iyiligini istemek
miimkiin degildir. Ancak dostlukta dostun igin de iyi seyler arzulanir. Aristoteles bunun da
karsilikli olmasi gerektigini diisiiniir. Yani karsilik yoksa dostluk da yoktur. Sadece o insana
yakin oldugumuzu diistiniir.”> Acaba Aristoteles’in cansiz varliklarla dost olunmayacag:
diistincesini dijital ortamlarda ya da yapay zeka ile gerceklestirilen agklarla iliskilendirebilir
miyiz? Hatta bu durumu cok giizel ifade eden 2014'de en iyi senaryo odiiliinii ele alan
Her/Ask’® filmi buna 6rnek gosterilebilir. Bu film cansiz bir varlikla agk yasanamayacagini ve
aska karsilik bulmanin imkaninin olmadigini gostermektedir. Aristoteles’in bu diisiincesine
katilmamak miimkiin degildir. Insan herhangi bir esyasini cok sevebilir, ancak bir esya insana
sevgi, anlayis ve fedakarligl veremez. Ciinkii cansiz varliklarin duygular1 yoktur.

Aristoteles, dostlugun ve askin icinde hedonizmin yerinin olmadigmi diistinmektedir.
S0z gelimi birisi esprili biriyse, digerleri onu esprili oldugu icin degil kendilerini eglendirdigi
icin severler. O halde bir menfaat sebebiyle asik olanlar bir iyiyi elde etmek arzuladiklari icin
severler, hazdan dolay1 asik olanlar bir seyi begendikleri igin, yani sevdikleri insandan
kaynaklanan bir askin olmadig goriiliir. Buradaki ask menfaate ve begenilene karsi duyulan
agktir. Bu dostluklar her zaman devam edemez ve varliklar: tesadiiflere baghdir, askin nedeni
sevilen kisi degil bir haz veriyor olmasidir. Bu tarz dostluklar uzun siireli degildir, insanlar
her zaman ayni1 kalmazlar.””Aristoteles igin agk ve dostlugun en 6nemli 6zelligi, menfaate bagh
olmamasidir. Ciinkii dostlugun ve agkin kaliciligin1 menfaat ortadan kaldirir. Yani menfaat
son bulunca agk da dostluk da son bulur.

Aristoteles dostlarin birbirlerine asklari, iyilikleri hem karsilikli hem de siirekli
olmalidir. Bu nedenle dostlukta taraflardan biri tistiinse bu durumda sevginin orantili olmasi
gerekir. Yani kim daha istiinse onun daha fazla sevilmesi gerekir. Aristoteles’e gore, dostluk
ve agk kisilerin degeriyle de olgiilmemelidir. Eger dostluk kisilerin degeriyle orantiliysa bu
durumda dostluk arasinda bir esitlik olur.”. Bu durumda da hakikatte bir dostluk meydana
gelmez. S6z gelimi biri kral oldugu igin seviliyor ya da dost ediniliyorsa bu da hakikatte
dostluk degildir.

Glintimiizde pek ¢ok kisiye asik oldugunu iddia eden asiklarin halini Aristoteles nasil
degerlendirmektedir? Ona gore, bir insanin birden fazla insana asik olamayacag gibi, o aym
sekilde bir insanin birden fazlasiyla ayni anda ¢ok iyi dostluk kuramayacagin diistinmektedir.

72 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I bilim/teknik/teknoloji/pozitivizm/ahlak/hukuk/hukuk devleti/sosyal devlet/sevgildeger/ barok, 172.
73 Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri I bilim/teknik/teknoloji/pozitivizm/ahlak/hukuk/hukuk devleti/sosyal devlet/sevgildeger/ barok, 175.
74 Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, 195..

75 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 173.

76 Spike Jonze, Agsk (Film, 2013).

77 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 173-174..

78 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 180.
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Arsitoteles’e gore, ask denilen sey bir insana duyulan asir1 hislerdir. Bu nedenle hem bir
insanin ayni zamanda ¢ok sayida insanin begenisini kazanmasi da kolay degildir. Ustelik
herkesin iyi olmasi da ¢ok zordur, yine dostluk i¢in tecriibe de gereklidir.” Ona gore, hem ¢ok
sayida insanla dost olunmamali, hem de ¢ok sayida insana asik olunmamalidir. Agk dostlugun
asirtya kagmasi anlamina gelir, zaten ¢ok yogun bir dostluk kurdugunuz insan sayisinin az
olmasi gerekiyordu. Bu nedenle sadece bir kisiye asik olabilirsiniz. S6z gelimi, siirlerde hep
iki kisi arasindaki dostluktan ve agktan bahsedilir.®* Aristoteles, insan ytiregine tek bir kisinin
askinin ve dostlugunun sigabilecegini iddia etmektedir.

Ayrica ona gore, askin amaci bir arada olmakla birlikte felsefe oldugunu iddia eder.®
Felsefeyi askin amaglarindan biri olarak kabul etmesi agki epistemolojik bir anlamda
kullandig1 sdylenebilir.

Aristoteles’e gore, biitiin arzu ve duygular, ask ve nefret, tutku ve sinir, bir 6l¢ii ya da
yol gostericiden yoksun olduklarinda ya kisiyi bastan ¢ikarir ya da onu insanlifindan
uzaklastirip, 6ziine yabancilastirir.®2 Burada Aristoteles de Platon’a katilarak, ask ve nefret gibi
kavramlarm o6l¢iilii olmasi gerektiginden bahsetmis ve herhangi bir hazzin bize verdigi
mutlulugun gecici oldugunu, bunun yerine gercekten ruhumuzu gelistirecek duygularin
yerlestirilmesi gerektiginden s6z etmistir. Nitekim, gercek mutluluga agkin giiciiyle ulagiriz.

Aristoteles, Tanr1'y1, diistinen akil olarak ifade etmekte ve Tanri'nin her seyin mensei
oldugunu diistiinmekteydi. Hatta Tanri, aska sahip olan objeleri ve seven ile sevilen arasindaki
iliskiyi harekete gecirendir.®> Tanr1 olmasaydi ask da olmayacakti. Tanri, evrendeki her seyin
hareket ettiricisi oldugu gibi agki da harekete gecirendir.

Ayrica Aristoteles’e gore de ask ve nefret kavramlar: rolatiftir. Mutlu iken farkly;
mutsuz iken farkli davranislar sergileriz S6z gelimi mutlu iken dost gibi, mutsuz iken diisman
gibi davraniriz.® Aristoteles’e gore, varliklara karsi1 duydugumuz ask ve nefret duygular1 o
anki hal ve hareketlerimize ve objenin durumuna gore degisiklik gostermektedir. Mutlu
oldugumuzda birine iyi davranis sergilememiz beklenilir. Ancak asil dogru davranis duyu
egilimimiz olmadan halimiz degisse de insanlara kars1 sevgimiz degismemelidir. Bu nedenle
Aristoteles’in agkin rélatif olduguna dair diistincesini dogru olarak degerlendiremeyiz.

Sonug¢

Helenistik donem oncesi ilk¢ag filozoflar1 ask ve nefret kavramlarina genellikle
birbirine yakin anlamlar vermislerdir. Pythagoras Okulu felsefenin varliginin ortaya
konulmasi anlaminda agka metafizik bir anlam verildigi goriiliir. Herakleitos'ta zithklarin
savasi icinde Empedokles gibi kozmik gii¢ olarak sevgi ve nefret kavramlara yer verilirken
Parmenides’de ise sadece agk, varlik ve bir olan Tanrr'y1 ifade etmek igin kullanilir.
Empedokles’in ask ve nefreti bir kozmolojik bir giic ve Tanri olarak degerlendirildigi
diistintilebilir. Onun nefretini entropi olarak diistinmek miimkiindiir. Ciinkii evrende diizen
oldugu kadar diizensizlik, kargasa ve kaos her daim vardir ve var-olmaya devam edecektir.
Bu durumda evrende biitiiniiyle askin olmadig1 diisiiniildiigiinde entropinin varligini kabul

79 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 178..

80 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 209.

81 Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarmn Yasamlar: ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2017), 230.

82 Cevizci, Ilkcag Felsefesi Tarihi, 222.

83 Edward Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: {z Yaynlari, 2001), 240.

8¢ Aristoteles, Retorik Retorik, C: Mehmet H. Dogan, YKY Yay., 7. Baski, Ist., Ekim 2004, ¢ev. Mehmet H. Dogan (istanbul: Yap1
Kredi Yayinlari, 2004).
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etmek zorunlu olmaktadir. Ote yandan o agkin, metafizik, kozmolojik, cismani ve ahlaki
yoniine de vurgu yapmaktadir.

Sokrates’e gelindiginde askin c¢ok ulvilestigini gormek miimkiindiir. Onda insanin
varolugsal kimligini ask olusturmaktadir. Ciinkii o, hakikat yolcusu insam1 asik olarak
degerlendirir. Platon hocasinin yolundan giderek aska, varolussal bir anlam vermekle birlikte,
onun kozmolojik, ahlaki ve sosyal yoniine de gonderme yapmaktadir. Aristoteles’e
gelindiginde o agka ahlaki bir anlam vermektedir.

Goriilmektedir ki ask ve nefret ¢epecevre insanligi sarmistir. Giimiiniizde agk ve
nefrete metafizik, kozmolojik, ahlaki ve psikolojik ve sosyal anlamlar vermemiz miimkiindiir.
Nasil ki ge¢miste toplumlardaki siddetin nedeni sevgisizlikse giiniimiizde de sevgi
yoksunlugu insani nefretin kucagina gotiirebilmektedir. Nitekim kisinin kendisine yaptig1
siddetin de baskasina yaptig1 siddetin de yegane nedeni askin eksikligi oldugu iddia edilebilir.
O halde nefretin tuzagindan kurtulmak igin aska hem kendimiz hem de toplum igin
yonelmeliyiz.

Genel olarak ask ve nefret psikolojinin konusu oldugu kadar ayn1 zamanda metafizik
kavramlar olarak da degerlendirilebilmektedir. Fakat evreni ve her varli1 etkilediklerine ve
bu etkilerin sonuclarina bakilacak olursa, adeta cisimsel birer varlik olabilecekleri kanaati de
dogmaktadir. Bu nedenle evrenin olusumunun, belli bir diizen igerisinde gerceklesmesinde
askin ¢ok oOnemli fonksiyonunun oldugu anlasilmaktadir. Nefret icin de karsit seyler
sOylenebilir. Ciinkii agk, bir bakima evrenin diizenini ve devamhilifini saglamaktadir, aksine
nefret, evrende kaosa ve husumete neden olmaktadir. Evren sonlu oldugu icin onda nefretin
olmasi kaginilmazdir. Sonsuz olmayan bir varlikta kaosun olmasi beklenilen bir durumdur.

Askin Tann tarafindan verildigi ve insanda dogustan var oldugu anlasilmaktadir.
Insan ruhsal olgunluga ve ahlaki olarak en vyiiksek erdeme askin verdigi giicle
ulasabilmektedir. Ask, baharda agan ¢igekler gibi insan ruhunu yeniler ve giizellestirir.
Insanin pozitif duygularla gelismesini saglayan agk, insanin hem kendisiyle hem de toplumla
uyumunu gerceklestirir. Nefret ise gayri ahlakilige neden olup, negatif duygularla hem bireyi
hem de toplumu huzursuz eder. Hiilasa filozoflar agk ve nefret kavramlarin birbirinden ayr
diistinmemektedirler. Askin hakim oldugu bir evren tahayyiilii var olmus olsa da biitiiniiyle
bunun gergeklesemeyeceginin farkinda olduklar: goriilmektedir. Bugiin ask tohumlari evrene
ekilebilir, ancak sonlu bir evrende nefret tohumlarini biitiiniiyle yok etmek miimkiin degildir.
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Din Dili Agisindan Dini Semboller Bize Ne Soyler Batman Akademi Dergisi 6/2 (Arahik-2022)

Oz: Bu calisma, dil felsefesi baglaminda din dilinin mabhiyeti, teistik ifadelerin dogrulugunu,
anlamliligini ve mantiki statiilerinin belirlenmesini, dini séylemin semboller {izerindeki etkisini, dini
sembollerle teistik metinler {izerinden Tanr1 hakkinda konusmanin miimkiin olup olmadigini, felsefi
bir bakis agisiyla tartismayi hedeflemektedir. Dini sembolizm, anlam agisindan esas argiimanlarimni
konumlandirirken, probleme sadece dil agisindan degil, dinin mahiyetinin ne oldugunu da goéz oniinde
bulundurur. Bu baglamda sembollerin amaci, sosyal ve kiiltiirel olarak icerdigi manayi, dini ve dini
olmayan formlarin dogrudan delaletleri yaninda, sanatsal, dilsel, estetik ifadeleri, dolayll ve ima
yoluyla bizlere iletmektir. Bu temel mana ile sembolik anlam arasindaki iliskiye baktigimizda goriiriiz
ki, anlasilir ufuk agic1 bir manaya kavusabilmek icin sembolik ve deruni anlam diinyasina girmeden bu
durumun gerceklesmesi miimkiin goriinmemektedir. Diisiiniirler teolojik dil ekseninde kutsal
metinlerin dilini anlamada kendi felsefi sistemleri igerisinde ¢esitli yaklasimlar gelistirmislerdir. Bu
konuda temel sorun, metafizik alana dair meselelerin bu diinyadaki insana ait olan dilin semboller
tizerinden nasil kullanilmas: ve gerektigidir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Din, Dil, Din Dili, Dini Sembolizm.

Abstract: This study aims to discuss, from a philosophical point of view, the nature of the
language of religion in the context of language philosophy, the accuracy, significance and logical status
of theistic expressions, the effect of religious discourse on symbols, whether it is possible to talk about
God through theistic texts with religious symbols. While positioning its main arguments, religious
symbolism considers the problem not only in terms of language, but also what the nature of religion is.
In this context, the purpose of the symbols is to convey the meaning they contain to us indirectly and
by implication, as well as the direct indications of religious and non-religious forms, as well as artistic,
linguistic, aesthetic expressions. When we look at the relationship between this basic meaning and the
symbolic meaning, we see that it does not seem possible to realize this situation without entering the
world of symbolic and deep meaning in order to achieve a solid, seminal meaning. When we look at the
issue from the point of view of philosophy of religion, it is seen that there is a serious language confusion
between people in many subjects related to philosophy, anthropology and religion. It becomes a
necessity to focus on these issues in detail and to carry out sensitive researches/studies on the language
of religion. In every period of history, problems related to religion and the position of theological
statements have always been the subject of discussion among thinkers. Discussions that focused on the
nature of religion in the context of religious language, have focused on the logical status of religious
propositions in the modern period. This situation has led to the need to reconsider religious
propositions with today's experience. Thinkers have developed various approaches within their own
philosophical systems in understanding the language of sacred texts on the axis of theological language.
The main problem in this regard is to understand how the metaphysical issues should be used through
symbols that belong to this world and human language.

Keywords: Philosophy of Religion, Religion, Language, Language of Religion, Religious
Symbolism.
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Giris

Diisiince tarihinde Antik Cag'dan itibaren dil acisindan Tanri’min zati/sifatlar:
hakkinda konugsmanin ve dini metinlerin/ifadelerin mahiyetlerinin ne oldugu, bunlarmn nasil
anlasilmasi gerektigi hususu diisiiniirler arasinda ¢ok ciddi bir sekilde tartisilmistir. Bu
anlamda din dilinin insanhigimizin topyekéin bir yoniinii ifade etmesi gibi onemli bir
fonksiyonu vardir. Genelde teistler bu sebeple dili sadece lafzi anlamiyla sinirlandirilmasini
kabul etmez, bilimsel ve giinlitk konusmada soylenebilenden daha fazlasim1 aramaya
caligirlar.! Din dili baglaminda sembolik dil anlayisinin mahiyetine gecmeden o6nce genel
anlamda dilin 6neminin ve insanla olan iligskisinin ne oldugunu irdelemenin tartismaya katki
sunacag1 kanaatindeyiz.

Genel anlamda dil ile insan arasindaki ¢ok yonlii iliski toplumsal, kiiltiirel, sosyolojik,
psikolojik agidan ¢ok dnemlidir. Dil, insanin iirtiniidiir, insan varsa o vardir. Bu birliktelik dile
farkli bir anlam ve 6nem kazandirir. Kisi, diinyada birtakim tecriibelerini, duygularini,
hislerini, hayallerini ve diistincelerini dil araciigiyla yapar. Bu sekilde insan, dil vasitasiyla
hem kendisinin hem de baska varliklarin farkina varir. Insan evrende bilingli olarak isteklerini,
diistincelerini, kizginliklarini, sevinglerini zihninde tasarlayarak dil araciligiyla ifade eder.2 Bu
baglamda ontolojik olarak dil, sadece bir ara¢ degil ayn1 zamanda toplumsal pratigin kurucu
bir unsurudur. Epistemolojik anlamda dil, insanlar arasi etkilesimden, temsil etmeden
imgelemeye, soyut diisiinceden sezgiye kadar karmasik etkinligin gerceklestirildigi pratik ve
sosyal bir siiregtir. Insanin gergeklik ve hakikat diinyasinda dil, sembol, inang, kiiltiir, sylem
ve diisiince diizeyinde manasi olan insanlar arasi iletisimi saglayan kavramlardir. Felsefi bir
bakis agisiyla mesele degerlendirildiginde dil ve anlam konusundaki kafa karigsikligimin
giderilmesinin yolu, insanin dili nasil kullandigina iliskin tam bir anlayisla miimkiin oldugu
goriinmektedir® Dilin ontolojik yapisindan kaynaklanan kapsamli yonii, onun gesitlerine ve
tanimlamalarina da etki yapar. Bu eksende her disiplinin (tip, hukuk vb.) kendine 6zgii bir dili
oldugu gibi dinin de kendine has bir dilinin olmas1 gayet normal karsilanmalidir.

Bu makalede temel amacimiz, 6ncelikle sembolizm ve remz kavramlarmin etimolojik,
epistemolojik, kiiltiirel gercevesini ¢izmek, din dili baglaminda bu kavramlarin teolojik
ifadeler tizerinden nasil anlasilmalar1 gerektigini, mahiyetlerinin ne oldugunu, epistemolojik
olarak ne ifade ettiklerini, mantiksal olarak dogruluk degerlerinin ne oldugunu ortaya
koymaktir. Bunun yaninda sembollerin felsefi, dini, sosyolojik ve kiiltiirel olarak tistlendikleri
islevselliklerinin toplumda ve insanlarda nasil bir etki biraktigini etraflica tartismaktir. Daha
sonra calismamizin genel bir degerlendirmesini yaparak cikarimlar {izerinden c¢alismay1
neticelendirmektir. Sembollerin felsefi ve dini boyutunu incelemeye ge¢gmeden 6nce sembol
ve remz kavramlarinin ne oldugunu belirlemekte ve siirlarimi ¢izmekte fayda vardir.

1.Sembol Kavrami

ingilizcede “sign” olarak kullanilan sozciik Tiirkgeye simge/sembol, isaret, nisan, im,
alamet, iz, belirti, gosterge ve remiz olarak ¢evrilmektedir. Buna gore sembol, simge ve isaret
“bir bagka seyi gosteren, bir seyi anlatan, dile getiren sey; algilandiginda belli bir seyin
“dtistincesini” bizde zihinsel olarak uyandiran seydir.” O halde simge, bir seyi gosteren, bir

1 Michael Peterson vd., Akil ve inung, ¢ev. Rahim Acar (istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 407-408.

2 Mehmet Akalin, Modern Lenguistige Giris, (1zmir: Ege Universitesi Yayinlari, 1983), 45-51.

3 Cenan Kuvanci, Din Dili Kapali Bir Dil Midir? (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2010), 11-12.
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anlamy, bir diistinceyi goriinebilir kilan gostergedir.* Genel olarak sembolik dilde iletisim arac
olarak; simge, isaret, mitoloji, mesel, iz, kissa, model, im, remz, nisan, belirti ve benzer
kavramlar kullanilir. Bu terimler ¢cogu zaman birbirinin yerine kullanilmasina ragmen anlam
olarak birbirinden farklhidirlar. Calismada sembolizm kavramina benzer veya ona yakin anlam
ifade eden bu terimler {izerinde durmayacagiz.

Genel anlamda sembol, toplumlarda ve insanlar arasi iligskilerde dikkat ¢eken, gozle
goriilemeyen, kapalilik gosteren bir hakikati ortaya ¢ikaran/yansitan bir nesne veya bir
simgedir. Sembol bu acidan, bireye agik olmayan bir duygu, izlenim ve histir. Bu baglamda
sembolik sdylemler teolojik ifadelerin objektif yonlerinin deruni ve ruhi bir acilimi olarak
goriilmeli ve olgusal yonelislere engel olunmamalidir.> Clinkii bu gercegi gorebilen toplumlar
ve insanlar sosyal hayatlarinda dini inanglarina ve kiiltiirlerine daha ¢ok bagl kalabilmekte
ve insanlar arasi iligkiler daha saglikl1 bir temele dayanmis olmaktadir.

Insan zihni bir objeyi, diisiinceyi, kavrami, nesneyi, olguyu, tecriibeyi ve olay1
dogrudan kavrayabildigi gibi dolayli olarak da taniyabilir. Zihin, genelde diinyadaki biitiin
bu olanlar1 diistintirken iki sekilde davranmaktadir. Bu eksende olan dolaysiz kavramada
bizzat nesne/esya dogrudan zihinde goriilmektedir. Dolayli algilamada ise degisik
nedenlerden dolay1 esyanin duyuya canli gériinmemesi durumunda s6z konusu olmaktadir.
O halde insan sembolleri kullandiginda iki farkli simgelestirme faaliyeti gerceklestirmektedir:
flki insan zihninin dogrudan kavradigi fakat tasavvur ederken algilanan seyin yerine
kullandig1 semboldiir. Bu zihinsel simgelere mantik ve matematikte ¢ok sik kullanilan
“semboller” ve “isaretler” ornek olarak verilebilir. Digeri, zihinsel bir zorunluluk sebebiyle
degil de ya bir gaye nedeniyle ya da bir yasantiy1 belirtmek i¢in kullanilan semboldiir. Ornegin
din, dil, mitoloji ve sanat bu tiir simgelerdir. Yani kisaca bunlara “temsili semboller”
denilebilir.® Aslinda simge, isaret, alegori, sembol, mesel, mitoloji gibi kelimeler ¢cogu zaman
birbirinin yerine kullanilmaktadir. Sembollerin belirgin 6zellikleri kendisinin 6tesinde bir
seye/seylere gonderme yapmasidir. Sembollerle isaretler arasindaki ortak nokta burasidir.”

Semboller, reel diinyada gercekligin, bagka tiirlii insana agik olmayan yonlerini ve
diizeylerini acar. Ciinkii semboller genel olarak hayatin ve doganin takdim ettiginden daha
fazla olami sunar. Semboller bu 6zellikleriyle dile biiyiik katki verirler. Burada mecazi dil
anlayisi ile sembolik dil yaklasimini birbirinden ayirmak gerekir. Mecazi dil ¢cogunlukla ayni
linguistik yapinin iki boyutunu bir araya getirdigi halde, sembolik dil linguistik boyutla
linguistik olmayan boyutu bir araya getirir. Bu durum sembolik dil agisindan bir handikaptir.
Sembolik dilde boyle iki farkli gercekligin bulunmus olmasi olgusu, onlarda bir kapalilik ve
bulanikligin bulundugu anlamina gelir. Iste sembolik dilin biitiin canliligina ragmen mantik
agisindan kapali ve donuk kalmasmin yegane sebebi budur. Dolayisiyla sembollerin bu
anlamda kalict ve genel geger olduklarimi sdylemek miimkiin degildir.® Genel anlamda
insanlar tarafindan sembol denildigi zaman sanki gercek anlami olmayan Gylesine sdylenen
bir seymis gibi algilanmaktadir. Halbuki bu bakis agis1 dogru degildir. Bir sembol arka
plandaki anlamiyla her zaman goriinenden ¢ok daha fazla anlam tasir. Sembollerin bu anlami
da gerceklige tekabiil eder.

4Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Yaynlari, 2019), 160.

5 Galip Atasagun, 163 Dinlerde (Yahudilik, Huristiyanlik ve Islém’da) Dini Semboller (Konya: Sebat Ofset, 2001), 1.
¢ Latif Tokat, Dinde Sembolizm (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 24-25.

7 Gilbert Durand, Sembolik fmgelem, cev. Ayse Meral (istanbulz Insan Yay, 1998), 7.

8 Turan Kog, Din Dili (Istanbul: Iz Yaynlari, 2013), 92-93.
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Ister rasyonalist agidan bakilsin isterse tasavvufi acidan bakilsin insan pek ¢ok alanda
bir sekilde sembolleri kullanmakta veya insanin ruhsal boyutu kendini sembollerde ortaya
cikarmaktadir. Rasyonel acidan bakildiginda semboller 6zsel degildir. Ancak dini tecriibeci ve
mistik diisiinceler agisindan bakildiginda semboller aksi halde ulagilamayacak olan1 ifade eder
ve zorunludur. Sonug itibariyla 6zellikle dini semboller kiiltiirel ve sosyal hayatta yer alan en
gliclii sembollerdir. Buradaki asil sorun dini sembollerin varligindan ziyade neyi ifade
ettikleridir.’

2.Remz Kavrami

Sembolik dil anlayisi, Islam diisiincesinde genel anlamda “remz” kavramiyla ifade
edilir. Bu kavram isaret, isaret etme, sembol, isaret suretiyle bir sey anlatma, imali anlatim,
nisan anlamina gelir.’® Sembolik dil anlayisinin teolojik dilde 6nemli bir yeri vardir. Remz
terimi, Kur'an-1 Kerim’de sadece Ali Imran siiresinde gecer.! (Remz ) kavrami, el, bas ve
dudakla isarette bulunmak manasina gelir. Bu kavram bu anlamlarin yaninda, isaret gesidi,
belagatte kinaye, edebiyatta ima, dolayli anlatim ve iletisim bilimlerini iceren genis igerikli bir
kavramdir. Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an’da remz kelimesiyle es anlaml1 “seair”
terimi kullamlir.2 Islami terminolojide remzin 6zel bir degeri vardir. Bu kavram, bir seyin
yerine gegen, onu animsatan somut alamet, soyutu temsil eden 6zel isaret ve gosterge,
kavranilmas: zor diisiince ve duygularin anlagilmasina katki verecek somut gosterge gibi
anlamlar1 igerir. Tanr1'nin goriinmezligi ve dinsel ifadelerin bir kisminin soyut degerlere sahip
olmasi, biitiin bunlarmn anlasilmasi noktasinda semboller, teolojiler ve inanglar agisindan
farklilik gosterir. Bu anlamda sembollerden yararlanma, din dili agisindan zorunluluk arz
eder.”® Semboller konusu ¢ok kapsamli bir igerige sahip olugundan makalemizde 6ncelikli
olarak din dili baglaminda sembollerin ontolojik statiisiine, islevlerine, isleyisine ve dinsel
inanci tasimadaki roliine deginilecektir.

3.Din Dili A¢isindan Sembolik Dil

Din dili baglaminda tartisilan dolayl dil anlayiglardan biri de sembolik anlatimdr.
Insanlarin sosyolojik anlamda din, toplum, sembol ve kiiltiir hakkinda konusurken oncelikle
vurgulanmasi gereken temel husus, aralarindaki karsilikli sosyal iligkilerin ne denli stimullii
oldugunu gormesi ve farkina varmasidir. Dinler kiiltiirel ve fiziksel bir ortamda var olmakta,
kurumsallasarak insanlar arasinda yasanmaktadir. Bu iligkiler orgiisii igerisindeki Tanri-
toplum, Tanri-insan iliskisi baglaminda sembollerin sosyolojik olarak toplumlarin kiiltiirleri
ile dini inaniglar1 acisindan 6nemli bir yeri vardir. Genelde sembolik dil, kiiltiir, sosyal yasam
icerisinde bir semboller sistemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple dini sembollerin
toplumlarda inanci ve kiiltiiri tasimada 6ncii konumda oldugunu goriiriiz. Bu baglamda
diistindiigiimiizde inanglarin sosyo-kiiltiirel anlamda birtakim gizli ya da agik islevleri vardir.
Dinlerin insanlara gonderildigi goz 6niinde bulunduruldugunda insanlarin inanglarini sahip
oldugu kiiltiirle birlikte yasadigini gormek miimkiindiir. Bu durumun insanlar agisindan
kiiltiirel ve sosyal olarak ne kadar anlamli oldugu agiktir.’* Felsefi agidan dini sembolizme

9 Tokat, Dinde Sembolizm, 37.

10 fsmail Durmus, “Remiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: DIA, 2007), 34/556-558.

1 Ali fmran 3/41 “Rabbim, o halde bana (Oglum olacagina dair) bir alamet ver! dedi. Allah buyurdu ki: “Senin
alametin ti¢ giin insanlarla isaretle konusmandir.”

12 Bakara 2/158

13 Durmus, “Remiz”, 34/556-558.

4 John Hick, God and the Universe of Faiths (London: Macmillan, 1973), 1-5.
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geemeden Once din dilinin mahiyetine epistemolojik, sosyolojik ve kiiltiirel olarak deginmenin
tartismaya katki sunacagi kanaatindeyiz.

Dil baglaminda dilleri tahlil ettigimizde, her disipline ait dilin ortak taraflar1 oldugu
gibi birbirinden farkli yonleri de vardir. Bu durum dil ailesinin ortak tarafidir. Bu anlamda
diller evrensel degildir. Fakat dillerin nesilden nesile aktardigi anlamlar, mesajlar evrenseldir.
Burada dil ile ifade edilmeye calisilan metnin muradina, maksadina bakilmasi gerekir.
Dolayisiyla dilin ifade etmeye calisti$i mana, lafizdan once gelir. Bu noktada esas olan
manadir. Bunun yani sira diller dar kaliplarin i¢ine de konulmamasi gerekir. Eger buna 6zen
gostermezsek dilleri belli kaliplara sokmus oluruz ki dogru anlamlarindan ve verilmek istenen
maksattan uzaklasmis oluruz. Bu durum, insanlar arasi iletisimi saglayan dil aracin1 amacinin
disinda tutmus olur. Bu vesileyle dilde kullanilan kelimeler bizde gesitli tepkiler, duygular ve
cevaplar meydana getirir ve dilin kategorileri sylemlerimizi bir diizene koyar. Dolayisiyla dil
bir insan eseri oldugundan insani ilgi ve etkinliklerdeki kaynag: disinda anlasilmas: miimkiin
degildir. Dil toplumda yasanmus bir tecriibeden dogar ve bugiin geldigi noktada bunun dogal
bir tarihi vardir. Biitiin bu gerekcelerden hareketle teizmin kendi icindeki genis kapsaml
anlam zenginligi icerisinde tahliller yaparak din dilini ve sembolleri daha stimullii bir
lingtiistik anlam anlayis1 gercevesinde tartismak gerekir.!>

Sayet din dili baz1 diisliniirlerin ifade etmeye calistiklar1 gibi anlamsiz, mantiktan
yoksun, konusmaya degmez olarak goriiliirse o zaman Tanr1 hakkinda nasil konusacagiz, dini
degerleri/hiikiimleri nereye koyacagiz? Tanr1 hakkinda bilgi verici ve kabul gérmiis bir
konugsmanin yoklugu hem dini topluluk icinde hem de dinler arasinda diyalogun biitiintiyle
tahrip edilmesine yol acar. Iman ve ibadet tarzina temel tegkil edecek ve bunlari yénlendirecek
belli bir inanmaya iliskin kognitif icerik olmazsa sahih bir iman birligi imkani ortadan kalkar.
Zira dili ve tecriibelerimizi kendi aramizda paylasmazsak dini gelenegimizin temsilcisi olarak
bir seyler soylememiz ve bagkalariyla iletisim kurmamiz sona erer. Halbuki toplumdaki
realite, din dili hakkindaki olumsuz konusanlarin iddialarindan bambaskadir.1¢

Diisiince tarihi igerisinde diistiniirlerin s6z konusu mesele hakkinda en ¢ok dile
getirdikleri sorular su sekilde olmustur. Din dilinin kendine 6zgii bagimsiz bir statiisii var
midir? Din dilinin diger dillerden ayirt edici 6zellikleri nelerdir? Acaba dil felsefesi agisindan
kutsal metinlerin/Tanr1 hakkindaki sdylemlerin diger konusmalardan farki nedir? Din dilini
semboller baglaminda nasil anlamaliy1z? Dini hakikatler agisindan Tanr1'ya ve dini ifadelere
has 6zel bir dilden s6z edilebilir mi? Dil agisindan biitiin disiplinler ortak bir dil mi kullanmal:
yoksa her disiplinin kendine 6zgii bir dili mi olmalidir? Bu tiir sorulara aciklik kazandirmak
icin dindeki 6nemli “hakikat iddialar1” ile bu iddialar ic¢in gerekli baz1 sartlari, din dilinin
kognitif yoniiyle ilgili hususlarin detayl bir sekilde tartisilarak cevap verilmesi gerekir. Ciinkii
din dilinin mantiki statiisiinii belirlemede en 6nemli ve 6ncelikli konu, bu dilin kendine 6zgii
onermelerinin dogru veya yanlis olma imkanina sahip olup olmadiklarimin arastirilmasi ve
tespit edilmesidir. Din dili baglaminda rasyonel olarak iizerinde durulan esas konu, dini
ifadelerin/sdylemlerin tahlillerinin mahiyetinin nasil olmasi gerektigidir.”

Bu baglamda dini ifadeleri degerlendirirken teolojik ifadelerin anlasilmasi noktasinda
esas problem, kutsal ifadelerin agkin alandan s6z ederken kategorik yap1 i¢inde olan insanin
kullandig1 bir araci/dili ve anlatim bigimlerini kullaniyor olmasidir. Yani Tanr1 hakkinda

15 Kog, Din Dili, 105-107.
16 Kog, Din Dili, 249-250.
17 Kog, Din Dili, 14.
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konusurken nasil olur da insan, bu diinyaya ait olan ve esyanin adlandirilmasina bagl olarak
ortaya c¢ikan dili, kategorik yapiya dahil olmayan metafizik alan hakkinda dogrudan
kullanilabilir mi?®® Oyle goriiniiyor ki konunun mahiyeti dikkate alindiginda problemin
tizerinde 6nemle durulmasi gereken temel mantig1 ve nirengi noktasi burasidir.

Bu durumu dilin manti81 ¢ergevesinde etraflica irdeledigimizde su hususlar1 dikkate
almamiz gerekir. Bizim gergek/hakikat kabul ettigimiz bir sey, bagkalar1 agisindan gergek
olmayabilir. Dil insan {iriinii bir iletisim aracidur. Insan dili diinyada diger insanlarla iliski
kurmak amaciyla kullanmaktadir. Insan ayni dili miikemmel olan Tanri ve agkin alem
hakkinda konatif (analitik felsefe cercevesinde din dilinin pratik hayattaki fonksiyonu) ve
kognitif (bilissel fonksiyonlarin farkina varma, algilama, mantiksal diisiinme, lisan, hafiza ve
muhakeme kurmay: iceren bilme yetenegi) olarak kullanmaya bagladiginda problemler
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Anlatmaya calistigimiz bu durumun dogal bir sonucu
olarak dil baglaminda meydana gelen sorunun ¢oziilmesi gerekir. Bu problemin ¢oziilmesi
i¢in diinya ile metafizik alemi reel olarak birbirinden ayirmak gerekir. Ciinkii insan diinyada
olan bitenleri gorerek ve tecriibe ederek ifade edebilmektedir. Oysa Tanr1 insana gore agkin
metafizik bir dlemdedir. Insanin Tanri ve din hakkinda konusabilmesi icin onlarla ilgili
kavramlar hakkinda bilgi sahibi olmas: gerekir. S6z konusu problemin anlasilmasi adina, bu
kavramlarin insanlar tarafindan nasil algilandigiyla birebir bir iliskisi vardir. Bu baglamda
insan, Tanr1'y1 ve sifatlarini diistindiiglinde diinyadaki begseri dili kullanarak Tanr1 ve dini
ifadeler hakkinda bir seyler sdyleyebilmektedir. Bu da antropomorfist bir soruna yol
agmaktadir. Dolayistyla bu durum da dil sorununa sebebiyet vermektedir. Insan bu noktada
Tanri ile insan1 ayirmak icin Tanr1 hakkinda konusurken zorunlu olarak bazen tesbihi, bazen
tenzihi, temsili ya da indirgemeci ve sembolik bir dili kullanmaktadir. Insan bu dilleri Tanr
ve dini ifadeleri hakkindaki kullanirken hepsinin kendi kapsam alani icinde bir hakikat pay1
vardir. Fakat din dili baglamindaki bu anlayislarin her biri kendi basina Tanr1 ve metafizik
alem hakkinda sadece bu dil anlayisiyla konusulabilir iddiasinda bulunmas: tartismalidir.
Cilinkii toplumlarin sosyolojik olarak dilin bir¢ok degisik anlayisimi giinliik yasantilarinda
farkli sekillerde kullandiklar: bir realitedir. Din ekseninde hadiseyi diisiindiigiimiizde Tanr1
insanlar1 ve toplumlari muhatap alarak vahyi peygamberlere gonderir. Peygamberler de bu
vahyi toplumlara ve insanlara teblig ederler. Bu tebligin basarili olabilmesi i¢in verilmek
istenen mesajin insanlar tarafindan anlasilmasi gerekir. Bu sebeple dinlerin, toplumlarin
kullandigr dilleri dikkate almasi gerekir. Dolayisiyla dinde ve toplumlarda farkli dil
anlayislarinin olmasi dogaldr.

Felsefi agidan din dili tartismalarinda esas problem olan Tanrinin varli§i ve Tanr
hakkinda konusmanin mahiyetinin ne oldugudur. Bu konudaki tartismalar genelde bu
hususta yapilmaktadir. Ciinkii biitiin dini sOylemler Tanri tasavvuruna bagh olarak
sekillenmekte ve o sekilde anlagilmaktadir. Oyleyse Tanri ile ilgili baz1 antropomorfist ifadeler
nasil anlasilmalidir (eli, parmag1, oturmasi, sdylemesi, sevmesi, 6fkelenmesi, bilmesi, iradesi,
glicli, yaratmasi vb.)? Bu kavramlar ayn1 zamanda insanlar i¢in de kullanilmaktadir. Ontolojik
anlamda giinliik dilde kullanilan dil, Tanr1'yla insan arasindaki farki nasil ortaya koyar? Bu
baglamda Tanr1'ya atfedilen konusma, isitme, gérme, bilme, isteme, acima, affetme gibi insan
diinyasina ait sifatlar ve fiiller Tanr i¢in de ayni anlamda kullanilabilir mi?" Bu miitesabih
ifadelerden olusan ciimleler kolayca anlasilacak tiirden degildir. Bu yiizden bu kavramlar

18 Tokat, Dinde Sembolizm, 26.
19 Latif Tokat, “Dinin Sembolik Dili”, Milel ve Nihal 6/1 (2009), 75-76.
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felsefi anlamda tartismalara sebep olmaktadir. Bu konuda her dili kendi kapsami iginde
degerlendirmekte fayda vardir. Bu kavramlar1 ancak alaninda uzman olan bilgili insanlar
kavrayabilir. Dolayisiyla din dili probleminin ortaya ¢tkmasmin arka planinda, yukarida ifade
etmeye calistigimiz Tanr1 ve dini ifadelerle ilgili metafizik igerikli metinlere yonelik mantikgi
pozitivistlerin dile getirdikleri kat1 elestirileri ve diisiinceleri vardir diyebiliriz.

Din dili baglaminda diisiiniirler felsefi sistemleri dogrultusunda Tanr1 hakkindaki
sOylemlerin ve dini ifadelerin nasil anlasilabilecegi hususunda birbirinden farkli anlayislar
ileri siirmektedirler. Onlar bu meseleye teolojik temelden ziyade felsefi agidan rasyonel olarak
bakmamiz gerektigine inanirlar.

Acikca anlasilmaktadir ki din dili, ister mantiksal deneyciligin tehditlerini
hissetmekten kaynaklanmis olsun ister geleneksel dini séylem ve terminolojinin ¢agdas bilgi
ve tecriibelerimiz 1s181nda yeniden gézden gecirilmesi ve ayiklanmasina yonelik ihtiyagtan
dogmus olsun ¢ok ciddi bir problem olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu problem ayrni
zamanda temel Islami ilimlerden olan tefsir ve kelam ilminin de sorunudur. Din felsefesi,
Tanr1 hakkinda konusmak ve dini degerlerin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda
sorgulamalar yaparak insanlarin zihinlerini aydinlatmay1 hedeflemektedir. Bu durum felsefi
olarak Antik Cag da tartisiimaya baslanmissa da sistematik olarak daha ¢ok modern dénemde
konu edinilmistir. Bu baglamda s6z konusu problem, Bat1 diinyasinda 20. yiizyilin bagindan
itibaren Viyana cevresine bagh diisiiniirler tarafindan genelde dil felsefesi 6zelde de din dili
alaninda konunun uzmanlar1 arasinda hararetli tartismalara konu olmustur. Genel anlamda
Bati felsefe ve teoloji cevrelerinde din dilinin mahiyeti ve mantiki statiisii konusunda kapsaml
calismalarmn yapilmis olmasi dini metinlerin anlasilmasi noktasinda faydali olmustur. Bu
baglamda cagdas felsefede yapilan bu yeni yorum ve yaklasimlarin dini metinlerin ve
sOylemlerin mantiki statiisii ve gegerliligi hususunda da ilgi gekici sonuglar1 ve sorulari
olmustur.?! Din dili ekseninde dini konularda giintimtizde 6zellikle Bati felsefesinde en yaygin
olan tutumun agnostik tutum oldugu goriilmektedir.?? Bu baglamda agnostisizm, teizmle
ateizm arasinda tiglincii bir secenegin bulundugunu kabul eden yaklagimdir. Genel anlamiyla
agnostik, Tanr1'nin varligini savunan teistten ve Tanr1'nin varligini inkar eden ateistten farkl
olarak s6z konusu hadiseye karar vermek igin yeterli dayanak ve delillerden yoksun
oldugumuz gerekgesiyle yargiy1 askiya alir. Burada iki farkli agnostisizm anlayist oldugunu
belirtmemiz gerekir. Yukarida agiklamaya calistigimiz agnostisizm yaninda bir de Islam
diisiincesinde, Tanr1'nin nihai ve mutlak mahiyetinin bilinemeyecegi, Tanriy1 tanimanin bir
kesf ve kalp isi oldugu seklindeki agnostisizmi soziinii ettigimiz agnostisizm ile
karigtirmamak gerekir.?> Modern donemde 6zellikle agnostisizmin kendilerine “dogrulamaci
¢oztimlemeleri” ilke edinen koklii ve yeni sekli tizerinde durulmaya baslandigimi gormek
miimkiindiir. Genel olarak pozitivist mantik¢i bakis agisina sahip olanlar dogrulamaci ¢6ziim
ilkesinden hareket ederek konuyu degerlendirirken c¢agdas agnostikler ise bdyle bir
varsayimin kabul edilmesinin miimkiin olmadigini belirtmislerdir.?* Dil felsefesi baglaminda
diisiintirler din dili ve sembolizm hakkinda birbirinden farkli anlayislar, ¢oziimlemelerde
bulunmuslardir. Bu degerlendirmelerin bir kismi din dilinin lehinde olurken bir kism1 da

20 Kog, Din Dili, 15.

21 Kog, Din Dili, 9.

22 Henry Habberley Price, Belief (George Allen and Unvin Ltd. London-Newyork: Humanities Press, 1969), 455.

2 Fazlurrahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Aydin - Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 133-140.

24 William Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, gev. Mehmet Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari, 1982),
117.
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aleyhinde oldugu goriilmektedir. Iste bu tartismalarin dogal bir sonucu olarak tegbihi, tenzihi,
temsili/analojik ve sembolik dil gibi anlayislar ortaya c¢ikmis ve yukarida dile getirilen
problemler cercevesinde ¢oziim {iiretilmeye ¢alisilmistir.?> Simdi de ¢alismanin ana eksenini
olusturan sembolik dili daha ayrintili olarak incelemeye ¢alisalim.

Teolojik dil baglaminda Tanri hakkinda konusmanin mahiyeti hususunda ileri
siirtilmiis gortislerden biri de sembolik dil yaklagimidir. Bu mesele hakkinda bir¢ok diisiintir
hem dogrulamaci ¢oziimlemeden hem de islevsel ¢oziimlemeden memnun kalmamistir. Din
dili ekseninde bu memnuniyetsizlikten ve korkulardan kag¢inmak icin basvurulan
yorumlardan biri de sembolik dildir.2 Bu dilin temel ¢ikig noktas1 genel olarak dille tecriibe
arasinda tam bir 6rtiismenin olmadig1 gercegine dayanir.?” O halde Tanr1 dolaysiz bir anlatim
varken nigin dolayli bir dili tercih etmektedir? Kutsal dini ifadelerdeki Tanr ile ilgili
insanbi¢imciligini andiran deyimler, 6rnegin Tanri'min eli, oturmasi, konusmasi, uyarmasi,
sevmesi, Ofkelenmesi, kudreti, istemesi, isitmesi vb. kavramlar nasil anlagilmalidir? Bu
kavramlarin hepsi insanin eylemlerini ifade etmektedir. Tanr1 igin bu ifadeleri kullandigimiz
zaman Tanr1 ile insan arasindaki farki nasil izah edecegiz? Iste din dili baglaminda Tanr1 ve
dini hakikatler hakkinda problem bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Baz1 diisiiniirler (Farabi,
Ibn Sina, P. Tillich) konuyu agiklamak igin din dili anlayislarindan biri olan dini sembolizmi
ileri stirmuslerdir.

Bu bakis agis1 esas alindiginda, insan zihninin diinyadaki nesnelerle/esyalarla olan
iliskisi dogrudan olamayacagmna gore zihin digliniirken algilamalardan ¢ikardig:
soyutlamalar: ve tiimelleri kullanmaktadir. Dolayisiyla insanin algilamasi hususunda sembol
ozsel olmaktadir. Bu baglamda insan zihninin, dogrudan tanima digindaki tanima ve bilme
hususunda simgelerle/sembollerle iligkili is gordiigii tartisma gotiirmez bir realitedir. Ote
yandan dini semboller konusunda esas olarak bizi ilgilendiren temsili sembollerin yapis1 ve
varlik nedeniyle ilgili olarak disiplinler arasinda genel bir kabuliin oldugu sdylenemez. Acaba
zihinsel sembollerde oldugu gibi bu tiir semboller bir zorunluluk sebebiyle mi vardir? Bunlar
sembolize ettikleri seye indirgenebilir mi, yoksa kesinlikle tiiketilemez anlamlara m1 sahiptir?
Bu sorularin cevaplar felsefi yaklasimlara ve bilimsel disiplinlere gore sekillenmektedir. Bu
eksende sembol kavrami hem epistemoloji anlayisina hem de bilimsel disiplin anlayisina gore
¢ok degisik sekillerde tanimlanabilmektedir. S6z konusu kavram, bir yandan psikoloji,
antropoloji, metafizik, dinler tarihi gibi disiplinlerde farkli anlamlarda kullanilmakta, bir
yandan da pozitivist, mistik, rasyonalist, tecriibeci ve romantik felsefe anlayislarinda farkl
sekillerde tamimlanmaktadir. Bu sebeple sembol kavraminin genel gecer bir tanimini yapmak
oldukca zordur. Bu konuda dini sembolizm s6z konusu oldugunda, epistemoloji anlayislar
ve bu felsefi bakis acilar1 kendisini dogrudan gostermektedir.?

Insanlar giinliik yasantilarinda hangi sebeplerden hareketle dolayli anlatim sekli olan
sembollere ihtiya¢ duyarlar? Bu sembollerin insan hayatindaki dnemi nereden gelmektedir?
Insanlar neden dogrudan anlatim varken dolaylh anlamu tercih etsin? Bu baglamda birtakim
konularmn sembolik olarak anlatilmasinin temel sebeplerinden biri de; dilin semantik ve
sentaktik Ozellikleri, anlatilan konunun onemini belirtmektir. Ayn1 zamanda dilin literal

% 7afer Cayli, ibn Riisd’iin Din Dili Anlayisi (Adana: Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022), 71.

2 Peterson vd., Akil ve Inang, 425.

% Kog, Din Dili, 88.

28 Tokat, Dinde Sembolizm, 25.
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durumu, toplumlar ve insanlar arasinda kullanilan dillerin kullanim farki, bu durumun
toplumun bir gercegi olmasimi ve hepsinden 6nemlisi de insan1 diisiinmeye, sorgulamaya
yoneltmesini ve insana verilmesi istenen mesajlarin kolay bir sekilde anlasilmasini saglamasi
gibi nedenlerdir diyebiliriz.

Sembollerin tistlendikleri anlamlar1 dini, felsefi, sosyal ve kiiltiirel olarak iyi bir sekilde
analiz etmek gerekir. Bu baglamda insanin dini, kiiltiirel hayatinda ve kisiler arasi iligkilerde
su hususa dikkat etmesi beklenmektedir. Bir sembol bu alanlarda ¢ok anlam igermektedir.
Insan bazen bircok kelime, kavram, deyim, soz kullanarak ve uzun zaman ayirarak yapmaya
calistig1 bir seyi bir sembolle daha anlamli daha anlasilir bir sekilde ifade edebilmektedir.
Ornegin, insanlar giiniimiizde akilli telefonlarla mesajlastiklarinda uzun uzun yazmak yerine
bir emojiyle, isaretle, mitle, sembolle karsi tarafa fazlasiyla isteklerini iletebilmektedir. Bu
baglamda toplumlar ve insanlar aras: iligkilerde bir zeytin dali, bir giivercin figiirii aym
sekilde karsi tarafa kolayca istenilen sekilde mesajlar verebilmektedir. Dini semboller bu
anlamda goriindiigiinden daha fazla anlam icermektedir. Mesela, selam, cami, minare, ezan,
hilal vb. semboller goriindiiklerinden ¢ok daha fazlasini ifade ederler. Sembollerin insanlar
arasinda sikc¢a kullanilmasinin sebeplerinden biri bu olabilir. Dolayisiyla bir diistincenin,
nesnenin, kavramin, olgunun, anlamin ve gergekligin, baska bir yolla anlatilmasi, gosterilmesi,
temsil edilmesi, kendisine isaret edilmesi s6z konusu ise bu durumda bir amag ve zorunluluk
nedeniyle dolayll anlatim vardir, ya da zihinsel zorunluluk nedeniyle bu yola
bagvurulmaktadir. Bu durum da sembolleri ister istemez 6zsel hale getirmektedir. Bu eksende
diisiindiigtimiizde semboller insanlarin iletisim sorununu bir nevi kolaylastirmaktadir. Ayn
zamanda semboller sosyal hayatin icinde bir dil gercegi olarak kendilerini gosterirler. Bu
nedenle sembolik dil de diger dil anlayislar1 gibi toplumda insanlar tarafindan kullanlan bir
dil anlayis1 olarak kullanilmaktadir. Bu anlayisin bir yansimasi olarak toplumlar/insanlar
glinliik hayatta dili kognitif olarak kullandiklar1 bir gergektir.

Dil anlaminda sembolik dilin kullanma nedenlerini yukarida ifade etmeye ¢alistigimiz
sebeplere ilaveten sunlari da eklemek miimkiindiir. {1k olarak sembolik dilin Tanr1 hakkinda
konusurken insanbi¢imcilikten ka¢ginma imkan1 sagladig: diisiincesidir. Bir diger gerekge ise
Tanr1 hakkinda konusurken s6zctiklerin literal olarak kullanilmas: anlam agisindan birtakim
semantik ve sentaktik sorunlara sebep oldugu diislincesidir. Dinil metinlerin literal
kullanilmasi, din dilinde yanhs anlamalara ve anlam daralmalarina sebebiyet verdigi agiktir.
Bu noktada sembolik dil literal anlam daralmalarinda bir ¢ikis yolu sunar. Bagka bir neden de
siradan seyleri ifade etmek igin kullandigimiz kelimelerin yetersizligi sebebiyle asir1
somutlastirmaya sebebiyet olacag1 endigesidir. Diger bir neden ise zihnimiz Tanr1 hakkinda
bizi bazi kavramlarla diistinmeye zorlasa da sahip oldugumuz terimlerin Tanr1'y1 ifade
etmede her zaman yetersiz kalmasidir. Son olarak, teistik ifadelerin ve birtakim dini iddialarin
literal olarak sozlitk anlamlariyla alindiklarinda biiyiik problemlerle karsilasma durumudur.?

Yukarida ifade etmeye calistiklarimizdan yola ¢ikarak problemi mantik 6rgiisii icinde
tartismaya calistigimiz dini sembolizm anlayisinin, diger din dil ailesi igerisinde yer alan
analojik dille de yakimn bir iligskisi vardir. Fakat sembolik dille analojik dili birbirine
karistirmamak gerekir. Sembolik dille benzerlik gosteren anlayislarin ne anlama geldiklerini
bilmek konunun tartisilmasi ve anlasilmasi agisindan onemlidir. Ilk bakista analojik dil
Ogretisiyle sembolik dil anlayis1 birbirine benzer gibi goriinse de aslinda birbirinden oldukga
farklidir. Ote yandan, sembolik dili savunanlar teistik ifadelerin duragan, oturmus ve herkes

2 Zikri Yavuz, “Din Dili”, Din Felsefesi, ed. Recep Kili¢ - M. Sait Recber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 274-275.
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icin genel gecerliligi olan bir anlama sahip olmaktan ¢ok canli, devingen ve daha cok
cagristiricl 6zellige sahip ifadeler oldugunu savunmaktadir. Bu asir1 sembolik dil anlayisina
gore Tanr1 hakkinda kullanilan ifadeler arzu edilir belli bir hayat ve duyarlilik tarzini
olusturmaya yonelik ifadeler olarak goriilmektedir. Ornegin Nuh kissasini analojik dil,
gercekgi tarihi bir olay olarak ele alirken sembolik dil ise fiilen vuku bulmus tarihi bir olay
olarak degil, fakat dini bakimdan onem arz eden bazi hususlarin sembolik bir takdim sekli
olarak gormek suretiyle, baska bir anlam diizeyine nakletmektedir. Aslinda sembolik dil
anlayisinda bunun tek gayesi, sembolize edilen seyin 6nemini artirmak ve buna dikkat
cekmektir. Bu anlamda sembollerin insanlarin sosyal hayatlarinda dini ve kiiltiirel olarak
tartismasiz bir yeri bulunmaktadir.®

Bugiin cagdas diinyada insanlar arasindaki iletisim dili genel anlamda daha ¢ok
dolayli anlatim olarak sembollere dayanmaktadir. Ornegin sembollerin, teknolojinin
gelismesiyle birlikte bireylerin kullandig1 elektronik ara¢ gere¢ araciligiyla daha cok
kullanilmaya baslandig1 goriilmektedir. Kisiler bilgisayar, tablet, mobil akill1 telefonlardaki
sosyal paylasim aglarinda sembolleri ve isaretleri kullanarak kars: tarafa iletisimi daha kolay
ve anlagilir bir bicimde saglayabilmektedir. Sembolik dil olmaksizin insanlar arasi iligkilerde
bir iletisimin olmas1 zor goriinmektedir. Bu baglamda sembolik dili analiz ettigimizde, bu
konuda asiriya kagmamak ve sembolleri putlastirmamak sartiyla, sembolik ifadelerin dinde
insanlarin sosyal hayatlarinda 6nemli bir yeri oldugunu gormekteyiz. Bu anlamda dil
ekseninde semboller insanlar arasindaki iliskileri kolaylastirmaktadir.

Whitehead, insanin sosyal hayatta kendisini ifade etmek i¢in simge/sembol kullanmak
zorunda oldugunu ifade ederek ister zihinsel olsun ister temsili olsun simgelerin kacinilmaz
oldugunu sdylemektedir. Ona gore, insan zihninin nesneyle ilgili olarak esas gorevi vardur:
“Dogrudan tanima” ve “simgesel gosterge yoluyla tanima.” Dogrudan tanimada olgu
dogrudan ve herhangi bir sembolik belirti olmadan bilinir. Sembolik gdsterge yoluyla bilmede
ise dogrudan tanimanin verecegi gilivenceye gore bir bilgilendirme s6z konusudur.
Dolayisiyla duyu algilarmin zihne aktarilmasi esnasinda ortaya ¢ikan simgelestirme sembolik
yapilarin en dogal ve yaygin olanidir.3!

Sembolik dini ifadeleri yorumlarken karsilasilabilecek en 6nemli problem, bunlarin
karsisinda objektif ve dogrudan dogruya bir gozlemci gibi kalamamaktir. Bu baglamda suna
dikkat etmek gerekir. Ciinkii dil anlaminda hem semboliin hem de onu yorumlayanin bir
anlayis1 ve ufku vardir. Burada 6nemli olan semboliin ufkunu kendi ufkumuzun igine
hapsetmemek ve onu bilinmeyen anlam ve kendi disitmizdaki gergeklige iliskin actig1
imkanlari iyi okumaktir. Toplumda teolojik dilin de diger dil, (konusma/sdylem) sekilleri gibi
kullanilan, yorumlanan ve insanlar arasi iletisimi saglayan aktif bir konumu vardir. Bu dilin
kendine 6zgii ayirt edici 6zelliklerini olusturan belirli sentaktik ilke ve oOlctitleri oldugu gibi
bunlar1 koruyan, kollayan aktif insanlarin olusturdugu bir de toplum vardir. Din dilini diger
dil sistemlerinin aksiyom ve postulatlarina benzer sekilde islev goren bu belirli kurallar
dogrudan dogruya sistematik yaklasimin tutarlilifinin isteklerine dogrudan dayandirmak
yanhstir. Clinkii sistematik teolojinin aksiyomlar1 yasayan inancin dili tarafindan belirlenir.
Bu bakimdan, teolojik dil hakkinda, bu dilin, onu kullanan ve dinleyenler a¢isindan gordiigii
fonksiyonlar1 iyice anlay1p agikliga kavusturmaksizin dini anlamak miimkiin degildir. Burada

% Kog, Din Dili, 88-89.
31 Alfred North Whitehead, Symbolism Its Meaning and Effect (New York: The Macmillan Press, 1985), 4-19.
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teolojik dilin insanlar tizerindeki etkisi ile kullanildig1 baglamin tahlili teizmin anlasilmasi
bakimindan son derece 6nem arz etmektedir.??

Teolojik sembolik ifadelerin tamamen kisiliklerimizden kaynaklanan ve kognitif
oldugu kadar duygu ve eylemlerle iliskili ¢agristiric1 bir giice sahip oldugu acik¢a ortadir.
Teolojik dil varolugssal olarak yorumlandiginda son derece gliglii goriinmektedir. Bu
baglamda sembolik dilin dinin gerekli gordiigii teslimiyet ve degerler hususunda ¢ok etkili ve
motive edici bir giicii vardir. Tanr1 hakkindaki diisiincelerimiz ve teolojik dil agisindan
sembolik soylemlerin sagladig: imkanlar1 gormemezlikten gelir ve ise yaramaz diye atacak
olursak Tanri'ya yonelislerimiz ve tiim ibadetlerimiz i¢i bos bir hale dontisiir. Dine
yaklasimimiz biitliniiyle sembolik olur. Tanr1 hakkindaki konusmalarimizda baska tiirlii bir
dile yer verilmeyecek olursak bu kez de dini kavrayis ve varolusumuzda baska olumsuz
etkiler ortaya cikar. Bu nedenle Tanri hakkindaki sdylemlerimizde ve konusmalarimizda
kismen de olsa giinliik tecriibelerimizle dogrudan ilgisi olan bir dil kullanmak durumundayiz.
Diinyanin gergeklerinden uzaklasmis bir fanteziler diinyasinda kaybolmamamiz igin dini
tutum, duygu, dil ve eylemlerimize belli bir kognitif unsurun kilavuzluk etmesi 6zsel
goriilmektedir. Dolayisiyla bu durum Tanr1 hakkindaki sylemler ve dini metinler hususunda
sembolik dil ile analojik dil arasinda bir dengenin olusturabilmesi gerekgesinden dolay1 ortaya
¢ikmaktadir. Ciinkii biri olmaksizin 6teki kaginilmaz olarak asirihiga diismektedir. Eger bir dil
literal olarak yani sozliikk anlamma dayanmadan giinliik dilde kullarilirsa bir cesit
agnostisizme ve bunun sonucunda da ateizme gotiirebilir. Bir dil, Tanr1 ve dini ifadeler
hakkindaki soylemlerimizde, sembolik ve mecazi sdylemlere hi¢ yer vermediginde nasil ki
problem oluyorsa, kati bir sekilde sadece sozliik anlamina dayal bir dil de ayni1 sekilde kaba
bir antropomorfizme sebep olabilir.>® Bu her iki durum da insanlarin dogru bilgi sahibi
olmasma engel teskil eder. Bu durum hem dini yonden hem de epistemolojik olarak
sakincalidir. Dili kullanirken bu hassasiyeti her zaman gostermek gerekir.

Dini semboller fideistler igin, belli anlam/anlamlar tasiyan bir tasvir, bir ifade ya da
herhangi bir sey olarak ortaya ¢ikmaktadirlar. Sembolleri bu eksende ele aldigimizda
karsimiza onlarin tekabiil ettigi miiphem, ima ve arizi gibi manalar icerdiklerini goriiriiz. Dini
sembollerin bdyle olmasi gercek olmadiklar: anlamina gelmemektedir. Ciinkii her semboliin,
ima’nin, imgenin isaret ettigi ve arka planinda yer alan temel anlamlar1 vardir. Ote yandan
semboller, ruhumuzun derinliklerindeki gerceklikleri ortaya ¢ikarmaktadir. Bu baglamda
sembolleri anlam olarak etraflica diistindiigiimiizde kendimizin, kisiligimizin ve kimligimizin
farkina bilingli bir sekilde variriz. Sembolik dilin, din ag¢isindan ilimli, asiriya kagmadan,
gerektigi kadar kullanilmasi ¢ok 6nemli faydalar1 olduguna katilmakla birlikte, bu dilin Tanr1
hakkinda konusmanin tek, dogru ve giivenilir yolu olduguna katilmak miimkiin
gorinmemektedir. Din, insanlarin mutlulugu i¢in vardir. Bu dinin biitiin igerigi insanlarin
mutlulugunu amaglar. Her kutsal dinin Tanri tarafindan gorevlendirilmis bir peygamberi
vardir. Bu resul o toplumun i¢inde Tanr tarafindan segilmistir. Bu toplumun kiiltiirii ve dili
dini mesajlarin anlasilmasi konusunda 6nemlidir. Hi¢bir din bu gercekleri goz ardi ederek
insanlara mesajlarmi iletemez. Burada kendisine yeni bir din génderilen peygamber toplumun
icinde kullanilan biitiin dil anlayislarin1 dikkate alarak tebligini yapmas1 beklenir. Nitekim
dinlerin bu gercegi gz 6niinde bulundurduklarini goriiriiz. Ornegin Yahudilikte Ibranice,
Hristiyanlikta Latince, Islamiyette Arapca dillerinin ne kadar onemli oldugu agiktir.

%2 Kog, Din Dili, 108-110.
33 Tokat, Dinde Sembolizm, 100-105.
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Miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de bu durum su sekilde dile getirilir: “Biz her
peygamberi yalniz kendi milletinin diliyle gonderdik ki onlara agiklasin.”3* Bu baglamda her
dilin kendi i¢inde farkl tiirleri ve anlayislar1 vardir. Nasil ki insan giinliik hayatta bu dilleri
edebiyatta, siirde, sanatta, hitabette farkli farkli kullaniyorsa dinlerin de bu durumu goz
oniinde bulundurarak bunlar1 kullanmasi mantikli goriinmektedir. Ciinkii insan diinya
hayatinda hem cinsleriyle iletisim kurdugunda tek bir dili kullanmamakta, ¢ok farkl dilleri
de kullanmaktadir. Kutsal metinlerde Tanri-toplum ve Tanri-insan iliskisi baglaminda Tanri,
insanlara hitap ettigi yerlerde, reel hayatin bir gercegi olarak, bazen dolaysiz dili; tesbihi,
tenzihi kullanirken bazen de dolayli anlatimi; sembolik, mecazi, mitolojik sdylemlerin,
kissalarin ve modellerin kullanildig1 goriilmektedir. Insan da diinya hayatinda yasadig; siire
icerisinde giinliik hayatinda bu dillerin hepsini ayni sekilde bir ihtiyag olarak kullanmaktadir.
Teizmin Tanris1 siirekli insanlarla iligki i¢inde oldugundan farkli dil anlatim sekillerini bu
sekilde kullanilmasi mantikli ve anlasilirdir. Tanr1 insanin mutlulugu igin sdylemlerini,
direktiflerini, emirlerini, yasaklarmi, kizgmnligini, memnuniyetligini ve mesajlarini insanlar
anlasinlar, helal ve haramlar dikkate alarak yasasinlar diye gonderir. Dini kaynaklarda dil
agisindan paradoks gibi goriinen kavramlar gercekten onlarm anlasilmaz olmasindan degil,
glnliik dilde insanlarin kullandiklar1 dilin o kavramlarin ifade edilmesinin tam olarak
karsilamamasindan kaynaklanir. Hadid suresinde su ifadeler yer almaktadir: “Tanri, hem
evvel hem de ahirdir, hem zahirdir hem de batindir. O, her seyi hakkiyla bilendir.”* Buradaki
kavramlar, goriiniirde birbirine zittir. Dolayisiyla geligki olusturmaktadir. Oysa sembolik din
diline bagvurarak bu kavramlari farkli yorumlamamiz miimkiindiir. Buradaki problemin
kaynagi, gilinliik dilde kullanilan dilin yetersizligidir. Kisacas1 din, toplumun sosyal
gerceklerini g6z oniinde bulundurur, toplumlart muhatap alir ve mesajlarini insanlar anlasin
diye vahyeder. Insan agisindan bu dile getirilenler farkli iki alan oldugundan ve dil dikkate
almarak yapildigindan bu da ister istemez beraberinde lisan problemini giindeme
getirmektedir. Buradaki dil tartismalarinda temel maksat dinin vermek istedigi esas mesajt
dinin ruhuna uygun dogru bir sekilde anlamaktir.

Din dili perspektifinden yukarida anlatilanlara, yaptigimiz degerlendirmelere konatif,
kognitif olarak baktigimizda, Tanr1 ve kutsal metinler hakkinda konusmanun tek yolunun dini
sembolizm oldugunu iddia edersek bu bizi kat1 sembolizme gotiirdiigii sonucuna varmamiz
miimkiindiir. Bu da dogru bir yaklasim olmaz. Dini sembolizm din dilinin 6nemli bir anlayis
ve anlatim seklidir. Ancak dini sembolizmi asiriya kagmadan gerektigi kadar ve anlam orgiisii
icerisinde kullanildiginda bu tavir dogru ve anlamli olur. Aksi takdirde dini sembolizmin
Tanr ve ilahi hakikatler agisindan kullanilmasmin insanlara faydadan ziyade zarar olur.
Buradaki temel amag Tanr1 hakkindaki ifadelerin ve kutsal metinlerin dogru anlasilmasidir.
Asiriya kagmadan 1limli ve gerektigi kadar kullanilan sembolik dilin dinin temel ogretileri
olan Tanri'ya, gayba, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete, kaza ve kadere, cennet,
cehenneme iman gibi meseleler daha iyi anlasilir. Bu agidan sembolik dilin Tanr1 hakkinda
konusmanin tek ve giivenilir yol oldugunu iddia etmek dogru degildir. Ciinkii bu durum,
dinamik olan toplumlarin diliyle ve sosyal yasantinin dil gercekleriyle ortiismemektedir.

4. Din Dilinde Dini Sembollerin Ustlendikleri Fonksiyonlar

Sembollerin igerigini din dili baglaminda tartisirken oncelikle {izerinde durulmasi
gereken yonii onlarin dini mahiyetlerinin ne oldugunu, dinde ne anlama geldiklerini ve

3 Jbrahim 14/4
3 Hadid 57/3
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tistlendikleri fonksiyonlariin neler oldugunu goz oniinde bulundurmamiz gerekmektedir.
Genel anlamda semboller farkli alanlara ait olabilirler. Insanlar her zaman bu sembollerin arka
planlarin, ifade ettikleri diistinceleri merak ederler. Bir sembol igerik olarak insanin ruhuna
etki eder. Sembollerin bu ozellikleri siiphesiz onlar1 6nemli kilar. Bu nitelikleri vesilesiyle
semboller toplumlarin ortak heyecanlarini, bilgi ve duyguyu yansitip, toplumsal
duyarhilik/tutarhilik ve birlikteligi saglayabilirler.3

Bu sebeple sembollerin tasidiklar: anlamlar, dini, ahlaki, toplumsal ve kiiltiirel olarak
ortak bir sekilde kullanilmaktadir. Insan diinyada bir toplum igerisinde dogar, kiiltiiriinii
seleflerinden alir, cagdaslariyla birlikte paylasir ve kendinden sonra gelen haleflerine aktarir.
Bu baglamda semboller daima toplumsal igeriklidirler, 6zneler arasi ve kamuya aittirler. Her
seyden Once semboller, onceden gizli olan hakikatleri ve diisiinceleri agikliga kavusturan,
anlasilir kilan bir isaret alametidirler. Bu eksende semboller dini ve sosyal hayatta insanlar
agisindan 6nemli rol oynar.” Biitiin dinlerde ve toplumlarda sembollerin {istlendikleri
gorevler vardir. Bu durum insanlarin giinliik ihtiyaclarini ve kutsal gorevlerini yerine
getirmekte dikkat gekicidir. Felsefi ve dini agidan diisiinen her insan i¢in bu husus 6nemlidir.

Dini semboller, inanci nesilden nesile tasima gorevleri yaninda, inanan kisilerin
kutsalla kars1 karsiya gelmesine de imkan saglar. Bu manada semboller ¢ogu kez gizli de olsa
belirli bir yasam ile 6zel bir metafizik arasindaki temel ahengi saglayarak her iki unsuru
destekler. Bu nedenle bir dinin yasanabilmesi ve hayatiyetini siirdiirebilmesi i¢in o dine
mensup kisiler tarafindan sembollerin igerdigi anlamin bilinmesi gerekir. Bu durumun
gerceklesebilmesi icin inanan kisilerin dini tecriibelerinin yeni boyutlarina bilingli bir sekilde
kavusturabilme kabiliyetine baghdir. Bu manada Hristiyan diinyasmnin en 6énemli ve kutsal
sembollerinden biri olan hag, Isa peygamberin cektigi acilari temsil eder. Vaftiz sembolii de
onun bir uzantisi olarak kabul edilmektedir.®® Hristiyanlar agisindan bu sembollerin yaninda,
Hristiyanlarca kutsal kabul edilen diger semboller de ¢ok kiymetlidir. Semboller inanglar:
aktarma noktasinda biitiin dinlerde bir sekilde kullanilmaktadir.

Islami semboller, inang yapisinin etkin ve evrensel yoniinii, inanig ile baghlar1 arasinda
giiclii iligkileri, deruni ve duygusal kopriileri tesis eder. Nitekim Kur’an’da inang ve ibadet
manzumelerini ve muhtevay1 aksettiren, telaffuzuyla bizi bambaska bir boyuta tasiyip, iman
tesekkiillinlin temeli olan kavramlar/remizler vardir. Ciinkii tevhit inanci soyut-somut her
anlam alani ile ilgilenmektedir. Bakislarimizi esasen yoneltmek istedigimiz yon ise somut ve
goriinen olanin arkasndaki ilahi manevi ozdiir. Bu 0zsel nitelik sebebiyle Kur’ani
gondermeler ve imani atiflar biitiinii olarak telakki edebiliriz.® Ote yandan insan fitrat,
eskiden oldugu gibi bugiin de, arzularmi yoneltecegi, ta’zim, yaklasma konusundaki 1srarl
isteklerini gergeklestirebilecegi ve gonliinde dinmeyen aski dindirecegi ve goziiyle
gorebilecegi bir seyi daima aramaktadir.®’ Agik¢a anlasilacagr gibi bu durum insani ister
istemez sembollere gotiirmektedir.

Dini semboller igerik olarak, inang bakimmdan evrensel bir gorev goriir. Bu anlamda
semboller tiim diinyadaki insanlar tarafindan fark edilir. Bu, bir dinin yayilmasini kolaylastirir

3% Annemarie Schimmel, “Din Dilinde Dini Sembollerin Ustlendikleri Fonksiyonlar Nelerdir?”, Ankara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (1954), 67.

% Serif Mardin, Din ve fdeoloji (Istanbul: fletisim Yayinlari, 1983), 53.

38 Schimmel, “Din Dilinde Dini Sembollerin Ustlendikleri Fonksiyonlar Nelerdir?”, 68.

3% Sadik Kilig, “Semboliin Giicii ve islam’da Semboller”, Diyanet imi Dergi 49/3 (2013), 13-14.

4 En-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Istginda Dért Riikun, gev. 1. Erséz (Konya: Islami Nesriyat Yaymnevi, 1969), 242.
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ve boylece giderek daha fazla insan bu dini simgeler aracilifiyla inanglarin farkina varir. Dini
sembollerle ilgili en 6nemli husus dilin, bolge ve lehgelerle yaratilan smirlar tarafindan
smirlandirilmamas: ve dile hapsedilmemesidir. Burada 6nemli olan dil vasitasiyla ifade
edilmeye calisilan manadir. Semboller dil baglaminda bazen iistlendikleri gorev bakimindan
evrenseldir. Diinya {izerinde yasayan her insan igin baz1 semboller bu gorevi goriir. Ornegin
dini olarak her dinin ibadeti, ibadetgahi, dini ifadeleri ve kutsallar1 gibi kiiltiirel olarak da
bayrak, giivercin, zeytin dali vb. semboller bu kapsamda diisiiniilebilir.

Bu baglamda dini semboller bize sunlar1 sodylemektedir: Tanri ile ilgili
konugmalarimizin dil olarak énemli zorluklari vardir. Insamin giinliik hayatinda Tanr1'yla
ilgili soylemlerine dikkat etmesi gerekir. Beseri idrak ve diinya ile sinirh olan dil dini ifadeler
hakkinda olanlar1 ifade ederken zorlanir. Bu noktada semboller Tanr1 ve dini hakikatler
agisindan bir ¢ikis yolu gosterir. Sembolik bir ifade, temelde gergek olarak diisiiniilen bir seyin
ifadesidir. Teolojik, sanat ve edebiyat alanlarinda kati, nesnel gergeklige dayanan bir dil
yerine, kisiye de hakkini veren sezgiye dayal1 esnek bir dil bu imkani bize verebilir. Tanr1'ya
kars1 insan tarafindan igtenlikle yapilan ibadetlerin/ayinlerin esrarengizligini dogrudan, kuru
ve yalin bir sekilde ifade etmek imkansizdir. Bu sembolik dil, tarihi olaylari, kissalar fiilen
vuku bulmus tarihi bir olay olarak degil, fakat dini bakimdan 6nem arz eden bazi hususlarin
sembolik bir takdim sekli olarak gormek suretiyle baska bir anlam diizeyine nakleder. Bu da
sembolize edilen seyin onemini artirmak ig¢indir. Semboller, mahiyetleri geregi temsil ettikleri
seyin yerine geger, temsil ettikleri gergeklige katilirlar. Istege baglh olarak degistirilmeleri
kolay kolay miimkiin degildir. Sembollerle kisiler kisisel kimliklerinin farkina varir, bir
bakima biz kendimizi kesfederiz. Din dilinde sembolleri 6lgiilii ve yerinde kullanilacak
olursak, bize yeni ve umulmadik ifade imkanlar1 saglar ve agkin olana iliskin kavrayisimizi
agar ve o'nun vermek istedigi mesajlar1 dogru anlamamiza imkan saglar. Bu ilimh olgiiler
icinde sembolik dilin mesru ve yararh oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Buna ragmen
sembolik dili Tanr1 hakkinda konugsmanin tek ve kag¢iilmaz yolu olarak gérmek, bunu felsefi
bir temele oturtmaya ¢alismak, iginde ¢ikilmaz giigliikleri beraberinde getiren bir yaklasim
olur. Sembolleri anlamlandirirken, 6nemli olan semboliin ufkunu kendi uftkumuzun igine
hapsetmemek ve onun bilinmeyen anlamina ve kendi disimizdaki gergeklige iliskin actig1
imkanlar1 iyi okumaktir. Burada 6nemli olan dil degil dilin ifade etmeye calistig1 dinin
biitliintinii/ruhunu, esas maksad1 olan evrensel mesaji dogru anlamaktir. Semboller fiziksel,
ylizeysel olan seylere degil, bunlarin arka plandaki gizemli anlamlarina isaret eder ve bunlar
glin yiiziine ¢ikarir.

Sonug¢

Dil baglaminda din dilinde basta Tanr1 hakkindaki sdylemler olmak {iizere pek ¢ok
metafizik konunun dille ifade edilmesinin zorluklar1 vardir. Felsefe acisindan bu dilin felsefi
bir sorusturmaya girmesinin esas sebebi, Tanr1 ve dini degerler hakkinda anlamli, tutarli ve
rasyonel konugsmanin imkanina dair arayistir. Klasik teistler Tanr1'y1 cisimsiz, ezeli-ebedji,
degismez, sabit olarak tanimlar. Diger taraftan, kutsal kitaplarda ve dini metinlerde Tanr1'ya
dair kizan, seven, Otkelenen, uyaran, cezalandiran gibi birtakim duygular1 ifade eden
sOylemlerle birlikte elleri, parmaklari, nefesi, taht sahibi ve istiva/oturmas: seklindeki
ifadelerle fiziksel 6zelliklere atfedilen Tanri, genellikle insanlarin anlamasi i¢in antropomorfik
terimlerle anlatildig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu anlatim sekilleri insani ister istemez dini
sembolizm yaklasimina gotiirmektedir. Bundan dolayr din felsefesindeki temel
problemlerden biri bu tiir dini iddialarin ve sdylemlerin felsefi bir bakis agis1 olarak tutarl bir
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sekilde nasil yorumlanacagidir. Burada din dili baglaminda sorulmas: gereken en temel soru
diinyaya ait olan dille metafizik yapilip yapilamayacagi sorusudur.

Dini semboller tarihin ve kiiltiiriin izlerini tasimaktadir. Bu baglamda dil basta olmak
tizere kiiltiiri olusturan biitiin Ogeler dini sembollerin yapisin1 olusturmaktadir.
Kanaatimizce bu konuda esas 6nemli olan sey, semboliin arkasinda yatan gercege, anlam
biitiinltiigiine ulagsmaktir. Genel anlamda sembolleri iistlendikleri roller gergevesinde
degerlendirmek gerekir. Yoksa sembolleri maksatlarini asarak onlara oldugundan daha fazla
anlamlar yiikleyerek, mutlaklagtirarak putperest bir duruma getirmek dogru degildir.
Semboller dil baglaminda her zaman elestiriye aciktir. Din, ister mutluluga ulasmanin dolayl
bir yolu, isterse nihai ilginin sembolik ifadesi olsun insanin anlam diinyasina gercek bir sekilde
seslenmektedir. Dolayisiyla dini sembolleri onlarin fonksiyonlar: ve anlamlili$1 bakimindan
ele almak gerekmektedir. Ciinkii dini sembollerde bilimsel alana yonelik oldugu hissedilen
anlatim ve ifade tarzlariyla esas olarak amaclanan sey, bilimsel ya da tarihsel bilgi vermek
degil, bu somut malzemeleri kullanarak insanin anlam diinyasma seslenmektir. Kiiltiirel
sartlara gore ortaya cikan dini semboller eger sadece lafzi veya tarihsel yapilari korunarak
anlagilacak olursa, asla degisimin sonucu olarak ortaya ¢ikan insani sorunlara cevap
veremeyecektir. Sembollerin somut yonii onlarn kiiltiirel olmalaridir. Iste din baglaminda
dini igerikli sembollerin énemi bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Ancak higbir dini sembol
mutlak degildir. Degismez olan sey, sembollerin igerigidir. O halde toplumlarin dini, felsefi,
sosyal, siyasal, ekonomik, egitimsel sorunlara olumlu ve rasyonel cevaplar bulmanin yolu dini
diisiince ve bunlarin semboller {iizerinde ifade edilmeye calisilan gercekleri gormekten
geciyor. Bu durum da dini sembolik dil anlayisinin énemini acik¢a ortaya koymaktadir. Fakat
bu da insany, din dili sadece dini sembolizmden ibarettir anlayisina gotiirmemelidir. Din dili
dolaysiz anlatim olarak; tesbihi, tenzihi ve dolayli anlatim olarak; sembolik, mitolojik, mecazi,
modeller ve kissalar olarak hepsini kapsamaktadir. Bu din dili anlayislarinin her biri kendi
anlatim igerigi agisindan Tanri ve dini ifadelerin dil ile ifade edilebilmesi igin 6nemlidir.
Dolayli anlatimin en 6nemli din dili anlayis1 hig siiphe yok ki dini sembolizm yaklagimidir. Bu
din dili anlayisinin da yerinde ve kapsami icinde kullanilmasinda fayda vardir.
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Giris
Hicri 808'de vefat eden Arap asilhi Fas'l tarih¢i Ebu Zeyd Velidudin Abdurrahman bin
Haldun Islam Arap kiiltiiriinde énemli bir yere ve saygin bir konuma sahiptir. Nitekim onun

Mukaddime adh kitab genel olarak Islam kiiltiir tarihinde ortaya gikan en nemli kitaplardan
biri olarak goriiliir ve birgok modern arastirmaci onu sosyolojinin kurucu kitabi sayar.

Asirlardir bu kitap ve miiellifine verilen takdire ragmen baz1 ¢agdas arastirmacilar
onun kendinden onceki yazarlarin fikir ve goriislerinden bir¢ok alint1 yaptigini ve o yazarlara
isaret etmeden goriislerinin igerigini nakledip bilimsel hirsizlik (intihal) tiirlerinden birini
gerceklestirdigini soyleyerek Endiliislii tarihciye yoneltilen bu yiice Ovgiliye kars
¢ikmislardir.

Misirh diisiintir Dr. Mahmud Ismail Abdurrazik onu Thvan-1 Safd toplulugunun
fikirlerini calmakla itham ederek Ibn Haldun’a elestiri oklar yonelten arastirmacilardan
biridir ve bunu Nihayetu Ustiire: Nazariyyetu Ibn Haldin Muktebesetiin min Thvan-1 Safa
(Efsanenin sonu: Ibn Haldun’un Teorileri Thvan-1 Safa Risalelerinden Alintidir) adli kitabinda
ayrintili bir sekilde tartisir.”

1. Elestiriden Once

Dr. Mahmud Ismail Abdurrazik, Ibn Haldun'un Mukaddimesindeki goriisleri
tartismadan dnce kitabin nemine 1s1k tutar ve arastirmacilarin ¢ogu zaman Ibn Haldunun
mukaddimesinin tarihin tanikhik ettigi bilimsel basarilarin en muhtesemi oldugunu ve
Halduniyye ilmi hakkinda pek ¢ok kitap ve arastirmanin yapildigini vurgular.

Ote yandan Ismail, birgok aragtirmacinin Thvan-1 Safa 6gretilerinin saf gnostik israk ve
salt akildan s6z eden mistik irfan oldugu {izerinde birlesip onlar1 Alevi $ii grubunun sadik
siyasi gayeler amaglayan gizemli bir cemaati olarak gérerek Thvani Safa’min asirlardir maruz
kaldig1 korkung zulme deginir.

Yazar, Mukaddime’ye yonelik elestrisinde gecen bulgular1 sdyle aciklar 'Tbn Haldun
ve onun Mukaddimesi hakkinda Kitabu'l-Iber ve Divanu’l-Miibteda’ ve’l-Haber adli tarihini
okuduktan sonra siiphelerim artti. Bir Magrip Tarihi uzmani olarak Tarih ve Mukaddime
arasindaki biiyiik farki fark ettim. Nitekim onun Tarih kitab, Islami dénemlerle ilgili Endiiliis
ve Fas topraklarindaki tarihgilerden olan Ibn izari ve Ibn Hayyan'nin tarihlerinin seviyesine
ulasamamustir. Bunun {izerine kendimi Ibn Haldun'un mukaddimesini Thvan-1 Safa’'min
risalelerinin Ogretileriyle karsilastirmay1 amag edinen arastirmaya adadim. Sasirtict olan Ibn
Haldun’a nispet edilen teorilerin risalelerden aktarilmis olmasiydi.

Meshur Fas'li tarihcinin Mukaddimesinde bir kere bile olsun acikca Thvan-1 Safa
teskilatinin ismini zikretmemesi Dr. Mahmud Ismail’in kitabimin girisinde sundugu ve Ibn
Haldun’un Thvanin fikirlerini caldigini gosteren delillerdendir. Ve sanki O, bununla okurun
dikkatini kitabmin konusunu aldig1 ana kaynaktan uzaklastirmaya galismistir.

Ismail, Endiiliislii tarihcinin Thvan-1 Safa'y1 tek bir defa iistii kapali bir sekilde Ehli
Bidat olarak niteledigi kisilerden bahsettiginde isaret ettigi goriisiindedir. Oysa Ibn Haldun
onlari elestirmis ve kinamis olsa da onlarin teoloji hakkindaki goriislerine atifta bulunmustur.

* el olo3 o dosgall GIAME Ll (§pw JB" bashikls bu elestiri-analiz yazsinin Arap¢a metnine asagidaki adresten ulagilabilir.
https://www.ida2at.com/did-ibn-khaldun-steal-mugaddimah/
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Ayni sekilde yazar Ibn Haldun'un -yaniltma baglaminda -Endiiliis’te Thvani-1 Safa’nin
biiyiik bir temsilcisi olan Endiiliislii biiyiik alim Miislime el-Mecriti'yi fitneci ve dinsiz olarak
niteleyerek elestirdigini zikreder.

Dr. Mahmud Ismail, Ibn Haldun'un yapmis oldugu intihalin izlerini gizlemek icin
Ihvan risalelerinden alint: yaptigr fikirleri mukaddime’nin her tarafina serpistirdigi
goriistindedir. Ama buna ragmen gogunlukla bazi kiiciik degisiklikler yaparak Thvani Safa’nin
bazi boliim bagliklarindan alinti yapmuistir. O, risalelerde gecen Umran (kentlesme), Bedevilik
(gOgebelik), Tevahhus (vahsilesme) ve Inhitat'in (yozlasma) da aralarmda bulundugu birgok
terimi almustir.

Ayrica Dr. Mahmud Ismail, ibn Haldun'un -¢ogu zaman Thvan’in risalelerindeki diline
benzeyen -dilinin onun déneminin dili ve el-Iber adli kitabinda kullandig1 dilden farkl
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu durumun Ibn Haldun’un Mukaddimesinin goriislerini eski bir
kaynaktan aldigini gosterdigini savunmaktadir

2. Thvan-1 Safa: Tarihgilerin Zulmettigi Gizemli Grup

Dr. Mahmud Ismail, kitabinin ikinci kismida Thvani-1 Safa Tegkilatina 11k tutar ve
Thvani-1 Safa Tegkilati'nin tarihinin birgok garpitmaya maruz kalmis oldugunu vurgulayarak
bu teskilatin birtakim meshur 6zelliklerini agiklar. Bu yiizden onlarin tarihlerinin golgesi
bilinmez olmasa bile sislidir.

Yazar, bu gizemli grubun tarihinin ana hatlarmi asagidaki noktalarda belirterek
agiklamaya calisir.

1. Bu tegkilatin kurulus hazirlik asamasi ikinci Abbasi doneminin baglamasiyla ve 6zel
olarak Miitevekkilin halifelik doneminde baglamigtir.

2. Bu teskilatin kurulus fikri Tiirklerin iktidar tizerindeki egemenliginin golgesindeki
Abbasi Hilafeti Devletinin yasadig1 ¢okiis ve kotiiye gidis durumuna tepki olarak ortaya
¢ikmustir.

3. Bu tegkilatin en 6nemli sembol isimleri Zeyd b. Rifaa, Ebu Hasan el Zencani, Ebu
Ahmed el Mihricani, Ebu Siileyman el Busti’dir. Ve onlara daha sonra Ibn Ravendi, ibn
Sina,Ebu Ala el- Maarri ve Farabi katilmis olabilir.

4.Thvan-1 Safa teskilatinin merkezi Basra’yd1 ayrica onlarm bir kismi da Endiiliis’teydi.

5. Bu grup cesitli ilim alanlarinda 51 Risale telif etmis ve her alim kendine ait ilim
alaninda yazmustir.

6.lhvan-1 Safa teskilatimi Sii o6zellikle Ismaili mezhebiyle iligkilendiren birgok
aragtirmacmnin aksine Dr. Mahmud Ismail bu tegkilatin siyasi veya mezhebi herhangi bir hedef
veya projesinin olmadig goriisiindedir. Bu yiizden inanclar1 ve mezhepleri farkli bir¢ok alim
bu tegkilata katilmistir. Thvan'in en nihai hedefi sosyalizme cagr1 ve sosyal adaleti saglamakti.
De Bor, Islam Felsefesi Tarihi adl1 kitabinda bu duruma thvan’1 ‘bilgi yoluyla siyasi farkindalik
yaratmak igin aydinlanmay1 gergeklestirmeyi amacglayan ideolojik bir hareket’ olarak
niteleyerek isaret eder.

7. Biligsel yontemlerinde isitme, tecriibe, akli burhan ve duyulara dayanmasi ve akl
bilgi alma ve giliclendirmede Olgiit kabul etmesi Thvan-1 Safa'nin fikirlerinin ayirt edici
Ozelliklerindendir.
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8. Teolojiyle ilgili olarak Ihvan-1 Safa teskilati kokeni Eflatuna giden Yunan menseli
Sudur Teorisini almigtir. Diinya ile ilgili goriislerini nedensellik ilkesiyle temellendirdiler ve
Evrim teorisinin ilkelerini aragtirdilar. Aym baglamda Yazar, Thvan-1 Safd'nin atifta
bulundugu bazi dnemli goriislere isaret eder. Ornegin bazen miicbir sebeplere ihtiyag
olmadigina olan inanglarini ‘akilli kimseler bir reise ihtiya¢ duymaz ¢linkii onlarin akillari reis
ve imam konumundadir.” seklinde aktarmalari, kisinin Ozgiirliigiine vurgu yapmalari ve
yonetimin fakihlerini elestirmeleri dikkat ¢gekmektedir.

3. Ibn Haldun: Cesur Makyavelci Tarihgi

Kitabinin iiciincii boliimiinde Dr. Mahmud Ismail Ibn Haldun'un kisiligini acik bir
sekilde resmetmeye calisti. Nitekim yazar ona nasil ulastigina bakmaksizin iktidara kars1 olan
istegi, ¢ikarcilig1 ve pragmatistligini ispat yolunda Endyiiliislii tarihginin biyografisinin gegtigi
birgok kitaba bagvurdugunu belirtmektedir.

Ik olarak yazar, Ibn Haldun'un yasadigl donemin sartlarini agiklar ve yozlasma
donemi oldugunu vurgular. Nitekim o donem Doguda ve Batida kopyacilik ve intihal
donemiydi. Nuvayri ve Kalkagendi gibi bu dénemin bazi1 yazarlar bilimsel diiriistliige bagh
kalip referanslarina atifta bulundular. Ancak bu dénemin bir¢ok yazari buna aldirmadi ve
oncekilerin bagarilarini kendilerine nispet ettiler.

bn Haldun'un hayatina gelince yazar onu ayricalikli bir Makyavelci olmasina yol agan
siyasi hirslar1 sebebiyle bir komplo, kin, iin ve sikint1 dizisi olarak tanimlamaktadir.

Yazara gére Ibn Haldun'un kisiligi onun aile kékeninin ge¢mis oldugu gelenek ve
goreneklerden biiyiik Olclide etkilenmistir. Nitekim Endiiliislii tarihginin kisiligi diinyevi ve
siyasi birtakim emeller icin Hadramut'u Endiiliis’e ve Magrip tilkelerine gelmek icin terk eden
ailesinden miras kalan dogustan gelen bir boyut tagiyordu.

Ibn Haldun'un Arap Hadrami kokenlerine dayanan ailesi belli bir siire Endiiliis’iin
Isbiliye sehrinde yasadi ve ogullar1 Endiiliis Emirlik donemi sonlarinda meydana gelen fitne
ve entrika olaylarma katildi. Bundan sonra bu aile Magribe gitti ve Septe, Afrika ve Bicaye
arasina tasindi.

Goriildiigi tizere maceraperestlik bu ailenin erkeklerinin ruhlarmda uzun bir siire kok
salmisti. Ornegin Ibn Haldun’un dedesi bircok komploya katildi. Daha sonra doguya seyahat
etti ve hac farizasmni yerine getirip tovbe etti. Ne var ki komplo faaliyetlerine geri dondii ve
sonu hapiste bogulmak oldu.

Dr. Mahmud Ismail, ibn Haldun'un dedelerinin &nceden yapmis oldugu komplo
olaylarinin aynisimi yaptigini vurgular. ibn Haldun, nlardan ayni carpik tavir ve hirslari miras
almigtir. Nitekim ¢ogu kez yiiksek iktidar makamlarina gelmis ama ayn1 zamanda onunla
yetinmedigi i¢in de kaybetmistir. Nitekim O, haciplik veya emirlikte dizginleri elinde tutanin
kendisi olmasini istiyordu.

Tiim bunlar sebebiyle Ibn Haldun, hayati boyunca 3 defa hapse atildi. Ayrica o
Tunus’taki Hafsiler, Orta Magripteki Abdiilvadiler, Uzak Magripteki Meriniler ve
Endiiliis’teki Girnata Emirliginin siyasetinde dnemli bir rol oynadi.

Ibn Haldun Magrip’teki hedeflerini gergeklestirmede basarisiz olunca Doguya gitti ve
Kahire’de bazi Memliik sultanlarinin sevgisini kazanmada basarili oldu. Ezher'de dersler
verdi ve Misir'da Maliki mezhebi kadisi oldu.
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Ismail’e gére Ibn Haldun'un sahsiyeti, yonetimi ele gegirme ve etkili olmaya yonelik
daimi bir rekabet ve komploya meyillidir. O suglanmaktan korkmadan Thvan-1 Safa
Risalelerinden intihal yapmak icin kendine yollar hazirlamistir.

3.1. ibn Haldun’un Thvan-1 Safa’dan Naklettigi Metinler

Kitabinin en 6nemli béliimii olan dordiincti béliimde Dr. Mahmud Ismail, iddiasin
ispatlayan argiiman ve delilleri sunar. Bir yanda Ibn Haldun'un mukaddimesinde yer alan
biiyiik bir metin grubu ile diger yanda Thvani-1 Safa’min Risalelerinde yer alan ve ona tekabiil
eden metinler grubu arasinda ayrintili bir karsilastirma yapar ve onlar1 birbirine baglar.

Ismail, Cografya ile ilgili olarak Ibn Haldun'un Thvan-1 Safd'min antik diinya hakkinda
ileri siirdiikleri anlayis1 ve onu 7 bdlgeye ayirarak dogal ¢evrenin insanlarin ruh halleri
tizerinde etkisi oldugu goriisiinii almis oldugunu soyler.

Buradan Endiiliislii tarihginin kitabinda 'Yeryiiziinde kentlesme miktar1 ve igindeki
bolgeler, nehirler ve agaglara atif hakkinda’ baslikli bir kisim kaydederken Thvan-1 Safa’nin
Risalelerinde ‘Bolgelerin 6zellikleri, yerytiziinde yerlesim yerleri ve i¢cindeki daglar, denizler,
cayirlar, nehirler, sehirler ve denizlerdeki ada ve sehirlere atif hakkinda’” yazdigini goriiriiz.

Yazara gore Ibn Haldun cografyayla ilgili bilgilerinin ¢ogunu Thvani41 Safa'nin
Risalelerinde yazdiklarindan alinti yapmistir. Suyun yeraltinda oldugu sanilmistir bu dogru
degildir' sozii [hvan'in yazdig1l ‘cogu insanin zannettigi gibi her sey yerin altinda degildir’
soziidiir.

Ayni baglamda Ibn Haldun, yeryiiziiniin 3 yerlesim bélgesinden bahsetmis ve
‘Dolayisiyla ilimler, zanaatlar, binalar, elbiseler, besinler, meyveler hatta hayvanlar ve bu tig
orta bolgede olan her sey 0lciiliidiir ve oradaki insanlar ahlaki, ten rengi ve cisimsel olarak en
Olciilii insanlardandir. Cogunda kehanetler bile bulunur” derken [hvan-1 Safa bu bolgeler
hakkinda ‘bu bdlgeler filozoflar ve peygamberler bolgesidir. Bu iklimin halki ahlak ve huy
bakimindan en mutedil insanlardir’ demistir.

Ibn Haldun'un yaptigi alinti/hirsizlik ekonomi, is ve sanayinin insanlar arasinda
dagitim1 alaninda da ortaya gikmustir. Thvan-1 safa ‘Bir grup insanin endiistri yénetiminde, bir
grubun ticarette bir grubun siyasi yonetimde bir grubun da herkese hizmet icin calisiyor
olmasiin ilahi hikmetin bir geregi oldugunu’ sdylerken Ibn Haldun ayni baglamda ‘Gegim
vasitasi yoneticilik, ticaret, tarim ve sanayidir ‘der.

Dr. Mahmud Ismail’in Ibn Haldun'un mukaddimesinde biiyiik Snemine vurgu yaptigi
Umran teorisine gelince Endiiliislii tarihgi bu teorinin bircok ilkesini Thvan-1 Safad’nin
kitaplarindan ilham almigtir. Nitekim o insanin topluma olan ihtiyacindan s6z ederken 'insan
toplumu gereklidir. Bunu filozoflar insan dogas1 geregi medenidir soziiyle ifade eder. Yani
insanlar kendi terminolojilerinde sehir olan toplulugu olusturmalidir. Umranin aciklamasi ve
anlami1 Allah’in insan1 yalnizca beslenerek yasayacak ve hayatta kalacak sekilde yaratmasi ve
onu fitri olarak isteklerini elde etme giicline yoneltmesidir. Ama insanin tek giicii bu
gidalardan ihtiyacini elde etmekle simirhidir. Bu da ancak 6giitme, yogurma ve pisirme ile
gerceklesir. Ve bu tig islemden her biri bir¢ok endiistride yapilan kap kacak ve aletlere ihtiyag
duyar.” diyerek belirtirken Ihvani-1 Safa ayn1 konuda ‘insan tek basina ancak giigliikle
yasayabilir. Ciinkii o gesitli sanayileri yoneterek temel bir hayat yasamaya muhtactir. Ancak
insan tiim bunlara tek basina erisemez. Ciinkii hayat kisa ve sanayiler ¢oktur. Bu yiizden
bircok kdy ve sehir insani birbirine yardim etmek icin toplanurlar. flahi hikmet ve liituf
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insanlardan bir grubun sanayileri yonetmek, bir grubun ticaret yapmak bir grubun da bina
ingaat: ile ugrasmasimi vs. gerekli kilmistir. Ciinkii onlarin buradaki durumu ayni evde
yasayan ve ge¢imlerini saglamak igin her biri bir sekilde is birligi yapan, bir babadan olan
kardeslerin durumu gibidir” der.

Dr. Mahmud Ismail’e gore Ibn Haldun’un Mukaddimesinde s6z ettigi ‘Devletlerin
doniistimii (ard arda degisimi)’ teorisi ve 6zellikle de ‘bu diinyanin giinleri Allah’mn izniyle
halklar arasinda dontip durur. O’'nun ilmi ve etkin iradesi Kur’an hiikiimlerinin gerekliliginde
de gecmistir’ boliimii Thvan-1 Safa Risalelerinde gecen icerikten alinmugtir.

Bir yandan saltanatin bitisi ile diger yandan ahlaki ¢okiis ve egemenligin sona ermesi
arasindaki iliski hakkinda ise Ibn Haldun Thvan-1 Safa’nin “hiikiimdarlarm ahlak ve karakteri
ve ona uyanlarin ve eslik edenlerin ahlaki siradan halkin ahlakina terstir. Nitekim hiikiimdar
bilge ve halkina sefkatli bir adam olmalidir. Aksi yaratilista olan kisi ise emir, yasak, yoneltme
ve sakindirmaya ihtiya¢ duyar’ soziine uymustur. Ibn Haldun'un Mukaddimesinde
‘hiikiimdarlik bozulmalarin sonudur. Ciinkii onun varlig1 insanlar ve Allah’in hiikiimlerini
yerine getirmek icin kullar1 iizerindeki hilafetinin giivencesidir. Allah hiikiimdarin bir
toplumdan yok olmasina izin verirse onu elestirilecek fiiller islemeye ve hatalar yapmaya sevk
eder boylece o iktidarin1 kaybeder” der.

Siyaset, yonetim ilkeleri ve otorite ile ilgili olarak ise Ibn Haldun'un otoritenin
gerekliligi ile ilgili sdylediklerinin Thvan-1 Safa’nin Risalelerinden etkilendigi goriiliir. Nitekim
Ibn Haldun ‘Umran (kentlesme) insanlar icinse onlarin saldirganlik ve adaletsizlik gibi
hayvani dogalar1 nedeniyle onlar1 birbirlerine kars1 koruyan bir engelleyici olmalidir. Bu
caydirict onlardan biri olur ve biri digerine saldirmasin diye onlar iizerinde hakimiyet, hiikiim
ve kuvvet sahibi olur' derken Thvan-1 Safa ayni anlamda halkin bir hiikiimdar ve ydneticinin
varligima muhtag oldugunu vurgulayarak ‘Bilesin ki din ve diinya isleri {izerinde birlesen,
islerinin isabetli ilerlemesini isteyen ve gidisatlarinin makul olmasini isteyen bir topluluk
onlar1 bir araya getirecek, islerinin diizenini koruyacak, vaziyetlerinin gidisatin1 gozetecek,
toplulugun yayilmasin1 amag edinecek ve dogruluklarmi bozulmaktan koruyacak bir reise
muhtactir’ der.

Aym baglamda Endiiliislii tarihgi Thvan-1 Safa’'nin din ve devletin birbiriyle iliskili
olmasi ve dinin devlet tizerinde bir yetkisinin bulunmasini zorunlu goren diislincesinden
etkilenmistir. Nitekim soyle der ‘Onlarda kibir, rekabet, kolay itaat altina alinabilirlik ve
toplanabilirlik yaratildi. Bu onlar1 kibir ve sertlie giden dinden alikoymak, rekabet ve
kiskanghgr engellemek, sozlerini hakkin gosterilmesi i¢in yazmak ve daha sonra onlar1 bir
araya getirmek ve onlara galip ve egemen olmak igindir. Bu Ihvan-1 Safa’mn risalelerindeki
'Nitekim bir devlette hiikiimdarlik ve peygamberlik olunca diger milletlere {istiin gelip onlarin
ustlinlitk ve meziyetlerini alir’ ve ‘Din ve yonetim biri digerine destek olan, birbirinden
ayrilmayan ikiz kardes gibidir ama din biiyiik yonetim ise dinden sonra gelip onu takip eden
kardestir’ sdzlerinden aktarilan manadar.

Ibn Haldun devlette ¢okiis asamasinda sabotajct ordunun rolii hakkinda sdyle soyler:
‘Liiks igin ¢okga harcama yaptiktan sonra Sultanin ve devlet adamlarinin masraflar: artt1 ve
bu durumda ordu, elde ettigi basarisizlik ve zayiflik sebebiyle devlete saldirmaya cesaret eder
oldu” Bu durum Ihvan-1 Safa’'nin su sozlerinde goriiniir” Hiikiimdarlar igin hicbir sey
glivendigi ordusundan daha zararli ve halkina veya islerine zarar verici degildir.’
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bn Haldun y&netim tertip ve diizenlemeleri hakkinda ise onlarin gesit ve boliimlerini
say1p devleti inga etmedeki 6nemlerine deginerek soyle der: “Bilesin ki hiikiimdar otorite ve
yOnetimin asker, polis, katip vb. tiim hizmetlerinden faydalanmalidir.’

Ayni sekilde Endiiliislii tarihci sebep ve nedensellik meselesi hakkinda Thvan’dan
etkilenmisgtir. Thvan-1 Safa 'Malul illetten 6nce olmaz ve bu da aklin baglangiclar1 arasindadar.
Malul illetten 6nce olmaz ama ayni tiirden olduklar i¢in duyularda birlikte var olurlar.
derken Mukaddime soyle der: “Allah bize ve size dogru yolu gostersin. Bilesin ki bu diinyay1
icindeki tiim mahlukatlarla bir diizen ve miikemmellik halinde ve sebepleri miisebbiplerle
bagli ve varliklarin da birbiriyle iliskili oldugu bir halde goriiyoruz’.

Ibn Haldun'un Thvan-1 Safa'min fikirlerinden etkilendigini gosteren en &nemli
noktalardan biri de ilimler ve ilim taksimi ile ilgili olmustur. Nitekim Dr. Mahmud Ismail, Ibn
Haldun'un Thvan-1 Safa’nin risalelerinden kelimesi kelimesine yaptig1 alintilar ve kendi
doneminde yaygin olmayan isimlendirmeler ve oOrnegin aritmetik ilmi, geometri ve
astronominin de aralarinda bulundugu bazi terimleri kullandig1 konulara el atar.

Ayn sekilde Ibn Haldun Thvan-1 Safa’nin dil alanindaki sézlerinden de alint yapti. O,
Arapcanin diger dillere iistiinliigiinden bahsetmis ve Thvan'm risalelerinde sdyledigi ‘En
glizel dil Araplarin dilidir ve en etkili s6z de Araplarin soziidiir' sdylemine uymustur.

Egitim-6gretim konusunda ise Ibn Haldun Thvan-1 Safa’nin risalelerinde alimler ve
aydin kimseler arasindaki tartisma ve ihtilafin en O6nemli sebepleri hakkinda sdylemis
olduklarina uymus ve sdyle demistir. ‘Bilesin ki ilim elde etmede ve amaglarma ulagsmada
insanlara en zarar veren sey cok kitap kaleme alinmasi, egitim terimlerinde ihtilaf ve
yontemlerinin fazlaligrydi. Daha sonra 6grencinin buna hazirlikli olmasini istemektir. Boylece
kusurlar ortaya gikar’. Thvan-1 Safa risalelerinde gegen ifade ise sdyledir ‘Insanlarmn ilimler,
egitim, goriisler ve diisiince tarzindaki ihtilaf insanlardaki hayal giicliniin seviyesinin
farklihgindan kaynaklanmaktadir ve insanlarin farkliliginin sebebi bir insanin sahip
olamayacag1 kadar ilim ve bilginin olmasidir.”

3.2. Dr. Mahmud Ismail Elestirisinde Basaril1 oldu mu?

Aragtirmacilar ve uzmanlarm biiyiik cogunlugu Dr. Mahmud Ismail Abdurrazik'n
kitaplarinin énemi ve ozellikle siyasi, sosyal ve ilkesel alanlarda olmak {izere Islam tarihi
arastirmalar1 alamindaki 6nemli etkisi hakkinda hemfikirdirler. Bununla birlikte Ismail’in
fikirlerinin gogunu [hvan-1 Safa tegkilatindan caldig1 iddiasiyla Ibn Haldun’u ona gecmiste ve
gliniimiizde atfedilen tiim Ozelliklerinden soyutlamaya calistigi ‘Efsanenin bitisi' adli
kitabinda bariz bir 6nyargimin oldugu gozlemlenebilir

Kitab1 dikkatle okuyan, Ismail'in Ibn Haldun'a olan elestirisinin Thvan-1 Safa’min
kitaplarim1  degerlendirirken onlar1 0zgiin, alinti yapilmamis ve emsalsiz olarak
degerlendirerek abart1 ve agik bir ytiiceltme igerdigini fark edecektir. Ve bu durum yazarin
bilimsel hirsizlik iddiasini gesitli olas1 yollarla ispat etmeye galistig1 bir¢ok konuda agikca
goriilmektedir.

Bu konulardan biri de yazarin sadece Thvan-1 Safa’ya nispet etmeye galistig1 diinyanin
7 bolgeye ayrildig1 ve beseri kentlesmenin sadece belirli bolgelerde yogunlasmis oldugu
sOylemidir. Oysaki bu onlarca Orta Cag cografyaci ve tarihgisi arasinda yaygin bir sdylemdi.
O halde Tbn Haldun'un ozellikle Thvanai Safa’dan alinti yaptigin1 sdylemekteki bu israr
neden?
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Ayrica yazarin 6nyargi egilimi erken dénemden beri Islam kaynaklarinda olmasima
ragmen devletin islevleri ve diizeni konusunu Thvan-1 Safd’min risalelerinden caldigin
vurgulamasinda ortaya ¢ikiyor. Bu konuya yonetim edebiyati ve dini devletler kitaplarinda
farkl sekillerde sikca rastlanir. Ornegin Maverdi, Ciiveyni, Ibn Hazm ve Gazali'nin Thvan-1
Safa risaleleri tasnifinde siniflandirilan kitaplar1 da bu kitaplara 6rnektir.

Aym baglamda Ibn Haldun ve Thvan-1 Safa'nin din ve devlet arasinda giiclii bir
iliskinin olmasina ve inanglarin yonetim {iizerindeki etkisine deginen sdyleminin Islam
kiiltiirtine Hiisrevani-Pers kiiltiirtinden intikal etmis oldugunu ve bunun ¢ogu zaman Ardesir
b. Babek, I. Hiisrev ve Bzorgmehr'in de aralarinda bulundugu bir grup antik Pers
hiikiimdarlarina nispet edildigini goriiriiz.

Yukarda bahsi gegen onca seyden sonra biz Dr. Mahmud Ismail’in Ibn Haldun'un
mukaddimesinde gegen fikir ve sdylemlerinin yalmizca Endiiliislii tarihginin kabiliyetinin
iriinii olmadigini ancak onun bu fikir ve soylemleri formiile etmek, diizenlemek ve sunmak
meziyetine sahip oldugu goriistine katildigimizi soyleyebiliriz.

Ibn Haldun ve Thvan-1 Safd'nin goriiglerindeki benzerligin yalnizca hvan-1 Safa’nin
yaraticihi$1 oldugunu sdylemek gercek olmaz aksine aslinda bu goriigler Stiryaniler, Kiptiler,
Bizanslilar ve Persler gibi uygar halklardan Araplara aktarilan gesitli inang ve deneyimlerin
bir senteziydi. Cok gegmeden Miisliiman alimler bunu Islami bir formiilasyonda sunduktan
sonra bazen yonetim ilkeleri kitaplarinda bazen de tarih, felsefe ve hikmet kitaplarinda dile
getirdiler.
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