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Değerli Dostlar!
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EDİTÖRDEN
FROM THE EDITOR
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Öz
Şair sahâbîlerde manzum ifade isimli bu araştırma, lafızların delaletiyle ilgili gelişmeleri 
ve bu gelişmeleri ortaya çıkaran sebepleri tespit etmeyi amaçlamaktadır. Manzum ifadenin 
tahlili konusuna giriş yapma ve manzum yapının her şairin dili ve şiirlerinde ortaya çıkardığı 
sanatsal özellikleri açıklama da araştırmanın hedefleri arasındadır. Çalışmada İslâm’ın baş-
langıç dönemine ait manzum metnin yapısı, döneme ait şiirlerden seçilen örneklere bakarak 
analiz edilmiştir.  Bu metodun tercih sebebi ise özel olarak İslâmî terimlerin ve genel olarak 
İslâmî öğretilerin bu dilsel değişime etkilerinin boyutunu tespit edebilmektir. Çünkü İslâmî 
davetin ortaya çıkması o dönemde bir dönüm noktası olarak ifade edilebilir. Örnek vermek 
gerekirse Son Peygamber’i (sas) destekleyen bir şair, yeni dini savunması sebebiyle birçok 
zorluğa göğüs germek zorunda kalmıştır. Kendisine yeni kimliğini kazandıran İslâm dinine 
mensubiyeti sebebiyle kabilesine olan taassubunu bırakması, cenneti kazanma ümidiyle 
benliğini asabiyetten soyutlaması ve intikam duygularını terk etmesi bu zorluklardan bir 
kaçıdır. Bahsedilen bütün bu dilsel değişimler, İslâm dininin etkisinde kalan Arap şiirinde 
meydana gelen yeniliklerden bazılarına işaret etmektedir. Yeni dinin Arap şiirine etkisi o 
kadar güçlü olmuştur ki Arap şiiri, “İslâm şiiri” veya “İslâm asrının başlangıcında şiir” adıyla 
anılır olmuştur. Araştırmada elde edilen sonuçlara göre İslâm dininin ıstılahları ve literatü-
rü vasıtasıyla özelde İslâm şiirinde ve genelde Arap dilinde sözel bir değişim oluşturduğu 
söylenebilir. Bu gelişmeler, lafızların delaletinde küllî bir değişikliğe sebebiyet vermiştir. 
Bu değişim bazen küllî bir değişiklik şeklinde olduğu gibi zaman zaman anlam daralması 
veya genişlemesi biçiminde kısmî bir değişiklik şeklinde de görülmüştür.
Anahtar Kelimeler: İslâm Edebiyatı, Şiirsel İfade, Sahâbîler, Dil Gelişimi, İslâm Asrının 
Başlangıcında Şiir.

Abstract
The research aims to know the developments related to the signification of the words and 
to determine their causes. Likewise, the research aims to introduce the analysis of poetic 
expression and to explain the artistic features of each poet’s language and special features. 
In the study, the structure of the poetic text belonging to the beginning of Islam was an-
alyzed by looking at the samples selected from the poems of the period. The reason for 
choosing this method is to determine the extent of the linguistic effects of Islamic terms in 
particular and Islamic teachings in general in this change. Because the emergence of the 
Islamic invitation can be expressed as a turning point in that period. For example, the poet 
who supported the last Prophet and faced the difficulties of defending the new religion, 
relinquishing his bigotry towards his own tribe due to his affiliation with the religion of 
Islam, which gave him his new identity, In the hope of gaining paradise, he must isolate 
himself from irritability and abandon his feelings of revenge. All these changes point to one 
of the features of the renewal in Arabic poetry, which adhered to the teachings of the new 
religion. The influence of the new religion was so strong that Arabic poetry became known 
as “Islamic poetry” or “poetry at the beginning of the Islamic century”. According to the 
results obtained in the research, it can be said that the Islamic religion has created a verbal 
change in Islamic poetry in particular and in Arabic poetry in general through its interpre-
tations and literature. These developments caused a general change in the signification of 
the words. This change is sometimes seen as a complete change, as well as a contraction or 
expansion of the new meaning from time to time.
Keywords: Islamic Literature, Poetic Expression, Companions, Language Development, 
Poetry at the beginning of the Islamic century.
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ملخص

ألفاظ وسبر �أسبابها، كما  تهدف در�سة �لمعجم �لشعري �إلى رصد �لتطور �لحاصل في دل�ل�ت �ل�
بد�عي وبيان خصائصه �لفنية �لتي تبرز تفرُّد كل مبدع  تشكل در�سته مدخلاً �أولياً لتحليل �لنص �ل�إ
سلام  بد�عي في عصر صدر �ل�إ في لغته �أو �أدبه. حيث قامت �لدر�سة بتحليل بنية لغة �لنص �ل�إ
من خلال �لنظر في نماذج مختارة منها، لنتبين مدى �لتاأثير �للغوي �لذي �أحدثته �لمصطلحات 
سلامية  سلامية خصوصاً وتعاليمه عموماً في �إحد�ث ذ�ك �لتطور. �إذ شكل ظهور �لدعوة �ل�إ �ل�إ
أنبياء، و�لذود عن �لعقيدة  نقطة تحول في �لشعر �لعربي �آنذ�ك، حيث �إن تحمل �أعباء نصرة �آخر �ل�
�لجديدة يفرض على �لشاعر تجاوز قبيلته في سبيل �نتمائه �لجديد �لذي منحه هويته �لجديدة، 
�لشعر  في  �لتجديد  ملامح  �أحد  شكل  ذلك  كل  بالجنة،  طمعاً  وثاأره  عصبيته  عن  و�لتخلي 
سلامي« �أو »شعر صدر  �لعربي �لذي تقيد بتعاليم �لدين �لجديد حتى تسمى باسمه: »�لشعر �ل�إ
سلامي باأدبياته ومصطلحاته �أحدث تغيير�ً معجمياً  سلام«. ونتج عن هذه �لدر�سة �أن �لدين �ل�إ �ل�إ
سلامي خصوصاً وفي �للغة �لعربية عموماً، تلك �لتطور�ت �أدت �إما �إلى تغيير كلي في  في �لشعر �ل�إ
ألفاظ حيث �أبدلت معانيها باأخرى، �أو تغيير جزئي ضاق معها �لمعنى �لجديد �أو �تسع دل�ل�ت �ل�

الكلمات المفتاحية: �أدب �إسلامي، �لمعجم �لشعري، �لصحابة، �لتطور �للغوي، شعر صدر 
سلام. �ل�إ

مدخل

بد�عي، حيث تكشف  تعد در�سة �لمعجم �لشعري عاملاً مهماً في تحليل بنية لغة �لنص �ل�إ
فصاح عن مشاعره، ولكل  عن �لعلاقة �لقائمة بين تجربة �لشاعر و�لبيئة �لمنفعل بها مثيرته في �ل�إ
بمن حوله  ويستبين علاقته  �لشعرية،  هويته  �إلى  �لمتمعن من خلاله  ينفذ  �لشعري  شاعر معجمه 
بد�عي، وبما �أن در�سة �لمعجم �لشعري تساعد  طار �لزماني و�لمكاني �لمحتوي للنص �ل�إ ضمن �ل�إ
على بث روح �لتر�ث �لعربي و�ستنطاق حامله �للغوي من حيث دل�ل�ته ومعانيه �لتي عملت فيها 
�أولياً  دل�ل�ت جديدة، تشكل در�سته مدخلاً  �إلى  فتطورت معها  وزمانياً  �لبيئية مكانياً  �لمتغير�ت 
�أدبه، لترسم  �أو  بد�عي وبيان خصائصه �لفنية �لتي تبرز تفرُّد كل مبدع في لغته  لدر�سة �لنص �ل�إ

بدورها سيماء �لكلمة �لز�خرة بالحياة وتشكل �أساساً في تكوينه �لشعري.

دراسة  الصحابة  عند شعراء  الشعري  »المعجم  بـــــ  وسمتها  بدر�سة  �أقوم  وجدتني  لهذ� 
�لشعر  في  تحول  نقطة  عن  يعبر  زمني  بمحدد  مؤطَّر  كونه  اأشعارهم«،  بعض  على  تطبيقية 
�لعربي �نفعل بتحول�ت ثقافية ودينية وسياسية �أعادت تشكيل �لعقل �لعربي بما يتناسب مع عالمية 
أنبياء، ما خلق مشاعر لم تؤُلف قبلاً �متزج فيها �لعربي  �لدين �لجديد، وتحمل �أعباء نصرة �آخر �ل�
سلامي، وتجاوز معها �لشاعر قبيلته في سبيل �نتماء جديد، وتخلى عن عصبيته وثاأره وما �ألفه  بال�إ
�لذي  �لعربي  �لشعر  �لتجديد في  �أحد ملامح  �أخروي، كل ذلك شكّل  من دنياه طمعاً  بماأمول 
سلام كدين جديد، ليوسم »بالشعر  أدبيات �لمر�فقة لظهور �ل�إ تقيد بمعهوده �لجديد، فانصبغ بال�

سلام«. �ل�إ �أو »صدر  سلامي«  �ل�إ
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سلامي �لمتحول في شكله �لعام تحول�ً بارز�ً في تاريخ �ل�أدب �لعربي لتجاوبه مع  هذ� �ل�أدب �ل�إ
�لحياة وتو�كبه مع �لمتغير�ت �لحضارية �آنذ�ك، شكل فرصة للاطلاع على نماذج في معجم �لشعر 

جابة على جملة من �لتساؤل�ت �أهمها: لدى �لصحابة، حاولت من خلالها �ل�إ

- ما هو �لمعجم �لشعري؟

سلام لدى �لصحابة وما خصائصه؟ سلامي �لمرتبط بحقبة صدر �ل�إ - ما مفهوم �لشعر �ل�إ

- بم تميز �لمعجم �لشعري عند �لصحابة عما سبقه من �لشعر �لجاهلي؟

جابة عن هذه �لتساؤل�ت ساأتعرض �إلى مفاهيم �أولية تتعلق بالمعجم �لشعري، �أبحث فيها  وللاإ
تعريف �لمعجم لغة و�صطلاحا؛ً ثم �أعرج �إلى مفهوم �لشعر لغة و�صطلاحاً ومن ثم �لمر�د بالمعجم 

�لشعري.

�لموضوعي  �لتحول  في  �لمؤثرة  و�لعو�مل  سلام  �ل�إ صدر  شعر  �أهم خصائص  �أستعرض  وتالياً 
�لحقول  �لصحابة حسب  لمختار�ت من شعر  بدر�سة معجمية  بعدها  ل�أشرع  �لشعرية،  للقصيدة 
�لدل�لية و�ل�أغر�ض �لشعرية �لتي صبغت �لشعر �آنذ�ك �أحاول معها �لكشف عن خصائص �لمعجم 

�لنتائج. �أهم  �إلى خاتمة تحتوي  �أخير�ً  �لشعري عند شعر�ء �لصحابة، ل�أخلص 

1 مفاهيم تتعلق بالمعجم الشعري:

1. 1 معنى المعجم لغة: واصطلاحاً:

يفهم من �لجذر “عجم” �لغموض وعدم �لوضوح، فال�أعجمي صفة من ل� يتحدث بلسان 
فصيح، »و�لعُجمة: �نعقاد �للسان عن �لكلام، وربما سمي �ل�أخرس  �أعجم«.]]] و«�أعجم« كل 
صوت ل� يفهم مر�ده �إل� ما كان من جنسه، �أي: ما �ستبهم من �لكلام، وهو »�أيضاً �لذي ل� يفصح 

ول� يبين كلامه و�إن كان من �لعرب«.]]]

شكال و�ل�ستبهام عن  وعليه، جُعل معجم �لخط: وهو �لذي �أعجمه كاتبه بالنقط، ليرتفع �ل�إ
حروف �لمعجم، فاإذ� »قلت: كتاب معجم فاإن تعجيمه تنقيطه، لكي تستبين عجمته وتتضح«.]]] 
بهام، فيترتب على ذلك �لظهور، كما يقال: �أقذيت عين  و�إذ� كانت �لهمزة للسلب �أي: سلبت �ل�إ
فلان �إذ� �أزلت ما بها من قذى و�أتربة، »وعلى هذ� فالمعجم عبارة عن كتاب يضم �أكبر عدد من 
ألفاظ لغة ما ومبينة  مفرد�ت �للغة مقرونة بشرحها وتفسير معانيها«. فالمعاجم بذلك كتب جامعة ل�
ألفاظ فيها بطريقة محددة ومنظمة. ومع تطور �لعلوم وتشعبها  لمعانيها وموضحة لها وثبتت هذه �ل�
بر�ز معانيها وتطبيقاتها �لمختلفة.]]] �أصبح لكل فن معجم خاص بمصطلحاته وموضوعاته، يعنى باإ

�أبو بكر محمد بن �لحسن بن دريد �ل�أزدي، جمهرة �للغة، مح. رمزي منير بعلبكي )بيروت: د�ر �لعلم للملايين، 987](، ]/]8].  [[[

�أبو عبد �لرحمن �لخليل بن �أحمد بن عمرو بن تميم �لفر�هيدي �لبصري، �لعين، مح. مهدي �لمخزومي - �إبر�هيم �لسامر�ئي )بيروت:   [[[
مكتبة �لهلال، د.ت(، ]/7]]؛ زين �لدين �أبو عبد �لله محمد بن �أبي بكر بن عبد �لقادر �لحنفي �لر�زي، مختار �لصحاح، مح. 

يوسف �لشيخ محمد )بيروت: �لمكتبة �لعصرية، 0]]]/999](، ]0].

أنباء،  رشاد و�ل� بيدي، تاج �لعروس من جو�هر �لقاموس، مح. جماعة من �لمختصين )�لكويت: وز�رة �ل�إ محمّد مرتضى �لحسيني �لزَّ  [[[
 .65/[[ ،)[00[/[[[[

عبد �لحميد محمد �أبو سكين، �لمعاجم �لعربية مد�رسها ومناهجها )�لقاهرة: �لفاروق �لحديثة للطباعة و�لنشر، ]98](، 7.  [[[
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1. 2 مفهوم الشعر:

ربة و�لفِطنة، يقال: شَعُرَتْ  عْرَة كالدُّ �لشعر �أحد �أصلين يدل على عَلَمٍ وعِلْمٍ، »�أصله من �لشَّ

أنه يفطن لما ل� يفطن له غيره، و�لدليل على ذلك قول عنترة«: شَعْرَةً. وسمي �لشاعر ل�
مِ«]5] �رَ بَعْدَ تَوَهُّ �أمْ هَلْ عَرَفْتَ �لدَّ مِ   عَرَ�ءُ مِنْ مُتَرَدَّ »هَلْ غَادَرَ �لشُّ

يقول: �إن �لشعر�ء لم يتركو� شيئاً �إل� وتفطنو� له.]6]

فالشاعر بهذ� �لمعنى �إنسان متفرد عن �لبشر، وهو في ذ�ته عالم مستقل تشتبك في نفسه روبط 

�ل�أعر�ض وتنعقد عنده �أسباب �لحو�دث ليتاأتى من ذلك كله »صور مرتبة تلقيها �إليه حقائق هذ� 
�لعالم �لتي يستمد منها �لشعر«.]7]

ه ما تركب تركباً متعاضد�ً وكان مقفى موزوناً مقصود�ً  و�لشعر �لعربي هو �لنظم �لموزون. »وحدُّ

به ذلك«.]8] وسِرّ ذلك �أن » �لشعر  �لعربي صناعة موسيقية دقيقة يظهر فيها �ل�ختلال ل�أوهى علة 

ول�أيسر سبب، ول� يوفق �إلى سبك �لمعاني فيها �إل� من �أمده �لله باأصلح طبع، و�أسلم ذوق، و�أفصح 
بيان، فمن �أجل ذلك ل� يتحمل شيئاً من سخف �للفظ �أو فساد �لعبارة �أو ضعف �لتاأليف«.]9]

 ويعتبر �لشعر من �أعرق �لفنون عند �ل�أمم كلها عبر �لتاريخ، �إل� �أنه عند �لعرب لم يكن مجرد 

فنٍّ يتغنون فيه، بل كان »من ور�ء ذلك كله مر�آة صافية تتمثل فيها �لمناظر �لفطرية على طبيعتها 

وجوهرها، فينطق �لعربي بما يعلم ويقول ما يفهم، ويصور ما يرى ويحدث عما تمثل في نفسه 

حديثاً صادقاً ل� تكلف فيه ول� تعمل؛ ل�أن كل ما هو محيط به من هو�ء وماء و�أرض وسماء وطعام 

وشر�ب ومر�فق و�أدو�ت على �لفطرة �لسليمة �لخالصة، فاأحرى �أن يكون شعره كذلك، ذلك كان 

أنه صورة  ل� �لعرب؛  ديو�ن  �لشعر  قولهم:  معنى  فطرتهم، وذلك  و�لعرب على  �لعربي  �لشعر  شاأن 
أدبية وتمثال خو�طرهم �لحقيقية و�لخيالية«.]0]] حياتهم �ل�جتماعية و�ل�

وعليه، يطلق مصطلح �لشعر على »�لكلام �لبليغ �لمبني على �ل�ستعارة و�ل�أوصاف، �لمفصل 

باأجز�ء متفقة في �لوزن، مستقل كل جزء منها في غرضه ومقصده عما قبله وبعده، �لجاري على 
�أساليب �لعرب �لمخصوصة به«.]]]]

عنترة بن شد�د، ديو�ن عنترة، مح. حمدو طماس، )بيروت: د�ر �لمعرفة، ]00](، ]]؛ �أبو زيد محمد بن �أبي �لخطاب �لقرشي،   [5[
جمهرة �أشعار �لعرب، مح. علي محمد �لبجادي )�لقاهرة: نهضة مصر للطباعة و�لنشر، د.ت(، 8]].

�أحمد بن فارس بن زكرياء �لقزويني �لر�زي، �أبو �لحسين، معجم مقاييس �للغة، مح. عبد �لسلام محمد هارون )بيروت: د�ر �لفكر،   [6[
.[9[/[ ،)[979/[[99

مصطفى صادق بن عبد �لرز�ق بن سعيد بن �أحمد بن عبد �لقادر �لر�فعي، تاريخ �آد�ب �لعرب )بيروت: د�ر �لكتاب �لعربي، د.ت(،   [7[
.5[/[

�أحمد بن محمد بن علي �لفيومي �لحموي �أبو �لعباس، �لمصباح �لمنير في غريب �لشرح �لكبير )بيروت: �لمكتبة �لعلمية، د.ت(،   [8[
.[[[/[

رزق �لله بن يوسف بن عبد �لمسيح بن يعقوب شيخو، تاريخ �ل�آد�ب �لعربية في �لقرن �لتاسع عشر و�لربع �ل�أول من �لقرن �لعشرين   [9[
)بيروت: د�ر �لمشرق، د.ت(، 9]].

آفاق �لجديدة، ]0]]/]98](، ]/]7]. مصطفى لطفي بن محمد لطفي بن محمد حسن لطفي �لمَنْفَلوُطي، �لنظر�ت )�لقاهرة: د�ر �ل�  [[0[

شبيلي، ديو�ن �لمبتد�أ و�لخبر في تاريخ �لعرب و�لبربر  عبد �لرحمن بن محمد بن محمد، �بن خلدون �أبو زيد، ولي �لدين �لحضرمي �ل�إ  [[[[
ومن عاصرهم من ذوي �لشاأن �ل�أكبر، مح. خليل شحادة )بيروت: د�ر �لفكر، 08]]/988](، 789].
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1. 3 مفهوم المعجم الشعري:

وجملة،  وكلمة،  من حرف،  �للغة  مكونات  فيه  تتعانق  لغوية  بنية  �أنه  على  �لشعر  �إلى  ينظر 
وصورة، وموسيقى، فهو بذلك بنية لغوية جمالية في �آن، تتحدد فنيته بكيفية �ستخد�م �لشاعر لهذه 

�لمكونات بجانب كل �لمحمول�ت �ل�أخلاقية، �أو �ل�جتماعية، �أو �لسياسية، �أو سو�ها.]]]]

مكانات  و�لشاعر بهذ� �لمعنى »بمثابة �لمهندس، يكون حظه من �لبر�عة بمقد�ر �ستغلاله لكل �ل�إ
في تشييد بنائه«.]]]] ورغم �أن �لكلمة -باعتبارها �للبنة �ل�أولى في هذ� �لبناء- هي �أهم مكوناته؛ 
�لذي تحمله، فهي من حيث  بالمعنى  �لدل�لي  �رتباطها  �أنها تستمد مكانتها تلك من خلال  �إل� 
هي مجموع �أصو�ت ل� قيمة لها حال كونها خالية من �حتو�ئها �لمضمون �لدل�لي، فبهذ� �لمعنى 
�إنها بمثابة  �كتسبت �لكلمة �أهميتها في �للغة بشكل عام وفي �لشعر على وجه �لخصوص، »�إذ 
نسان  �لمدية �لتي تنكاأ في جثة �لتخلف و�لزيف، فالكلمة هي �لمسؤول �لوحيد عن خلق وعي �ل�إ
في مجتمعه«،]]]] وهي بدون هذ� �لمعنى »تصبح سجناً حين ل� تنفتح على �لتاريخ، وحين ل� تلتقي 

بالو�قع، مكتفية بالتهويم فوقه �أو �لتعزيم حوله«.]5]]

نثرها  في  وباأسلوبه  �ألفاظ،  من  ينتقيه  بما  �لخاص  ببنائه  متفرد  �لمعنى  بهذ�  شاعر  وكل 
ليست  هذ�  �لوظيفي  بدورها  فـالكلمات  �لفكرة،  حوله  تدور  �لذي  و�لموضع  �لقصيدة،  باأرجاء 
من  يملكه  بما  يبدع  باأن  �لبناء-  مهندس هذ�  -كونه  �لشاعر  دور  وينحصر  �لبناء،  لبنات هذ�  �إل� 
ير�ه  ما  كل  وتسخير  بنائه  تشييد  في  �للغوية  مكانات  �ل�إ �ستغلال  على  وقدرة  �لبر�عة  من  حظ 
لتاأسيسه وتاأمين تماسكه، ويتحدد حظه من �لفن و�لشاعرية بقدر ما يملكه من بر�عة في  مناسباً 
�لعناصر  �أو  �لشعري،  �لمعجم  �أهمية  نتبين  وهنا  عليه،  �أو  له  �لحاكمة  فتكون  �لكلمات  �ستغلال 
ألفاظ لدى �لشاعر بعلائق  �ل� �إذ تتميز  �ل�أساسية �لتي يشكل منها �لشاعر قصائده ومقطوعاته،]6]] 
ترتيبية تجعل من �للغة عالماً حياً يخلق بدوره �أبعاد�ً دل�لية تنمي شعر �لشاعر بصفة خاصة؛ ل�أن 
�إلى مرجعيتها  �لتوصل  ثَم  �إلى سياقها، ومن  �لكلمة  برد  �ل�أساسية كفيل  �لنص  لبنة  �لكشف عن 
 �لفكرية ذ�ت �لمستوى �لمعجمي، �لذي يجمع كلاً مركباً من ظو�هر نحوية، صرفية وغيرها.]7]] 
�إذن، لكل شاعر معجمه �لشعري �لذي يحدد هويته، ويكشف عن �أسلوبه في �ل�نفعال د�خل بيئته، 
�لبناء �لعام �لذي يشكل �لنص،  �أساسية في  وذلك ل�أن كل لفظة في �لنص �لشعري تشكل بنية 
فيكون لها دل�لة خاصة وفقاً للتركــــــــيب �لذي يبدعه �لشاعر، فيصبح معجمه �لشعري بهذ� �لمعنى 
�أنو�عها، وهو ذخيرته وخلاصة تجربته  �للغوي �لخاص به، �لذي يكشف عن ثقافته بكل  �لعالم 

�إبر�هيم جابر علي، �لمعجم �لشعري بحث في �لحقول �لدل�لية للكلمة في �لخطاب �لشعري )عمان: �أمو�ج للنشر و�لتوزيع، 5]0](،   [[[[
.[5

�أحمد طاهر حسنين، “�لمعجم �لشعري عند حافظ �إبر�هيم”، مجلة فصول ]/] )]98](، 9].   [[[[

�إبر�هيم جابر علي، �لمعجم �لشعري بحث في �لحقول �لدل�لية للكلمة في �لخطاب �لشعري، 6].  [[[[

�أحمد عبد �لحي، �لشاعر و�لسلطة )�لقاهرة: �يتر�ك للنشر و�لتوزيع، ]00](، 08].  [[5[

�أحمد طاهر حسنين، �لمعجم �لشعري عند حافظ �إبر�هيم، 9].  [[6[

�لحسين سريدي، �لمعجم �لشعري عند �لبوصيري مقاربة �أسلوبية في �لميمية )�لجز�ئر: جامعة �لجيلالي ليابس سيدي بلعباس، كلية   [[7[
�ل�آد�ب و�للغات و�لفنون، �أطروحة دكتور�ه، 6]0]/7]0](، 7]].
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نه يبين عن �لبحر �لذي  و�لمفتاح �لشعري لعالمه، فالشاعر �إذ يكرر �ألفاظاً ذ�ت جذر لغوي و�حد، فاإ
يغترف منه كلماته.]8]]

ولدر�سة �لمعجم �لشعري لدى شاعر معين، �أو عدة شعر�ء ينتسبون �إلى محدد زماني ما، �قترح 
�لدكتور فايز د�ية �لتركيز على �لنقاط �لتالية:

-تتبع �لدل�لة �لمتولدة في �للغة �لشعرية لدى شاعر ما مما يتصل بكافة جو�نب �لحياة �لفكرية 
و�لفنية و�لمحسوسة.

ومجاز  و�ستعارة،  تشبيه،  من  �لبلاغية  �أشكالها  �أي  �لحديثة.  �لفنية  �لصور  في  �لدل�لة  -تتبع 
وكناية. مرسل، 

-رصد �لرموز �لعامة �أي ما جاء من �ل�أساطير �لقديمة من �لتاريخ �لعربي �لممتد ثلاثة �آل�ف عام 
قبل �لميلاد �إلى �أن كانت �لعربية �لفصحى �لتي هي �متد�د للاأصالة �لعربية �لقديمة.

شار�ت �لخاصة: وهي �ل�ستعمال�ت �للغوية �لمفردة منها و�لمركبة تركيباً �إضافياً �أو  -متابعة �ل�إ
وصفياً وما ترمز �إليه فنياً، وهي رموز تصاحب �لشاعر في قصائده سو�ء كانت مفرد�ت من �أصل 
�شتقاقي و�حد �أو كلمات من حقل دل�لي معين �أو �نفعال�ت تتشكل �أثناء �لنظر �إلى �لكون فتصبغه 

بطابعها �لخاص، وهنا نلجاأ �إلى تفسيرها و�إحصاء ترد�دها في ديو�ن �لشاعر.]9]]

سلام: سلامية في تطور الدل�ل�ت اللغوية في صدر ال�إ 2 اأثر المصطلحات ال�إ

تطلق كلمة مصطلح على ما تعارف عليه �لناس في حقل معين، حتى يتبادر �إلى �لذهن �لمر�د 
طلاق في �أعر�فهم �ل�جتماعية، وتدفع �لظروف �لحياتية بشتى ميادينها على �أن تحمل  منه عند �ل�إ
كلمة ما معنى غير �لذي تو�ضع عليه �أهل �للغة، حتى ياأخذ هذ� �لمعنى �لجديد بين �لناس مكانه 
في �ستعمالهم �ليومي فياألفوه ويتلاشى عندهم �لمعنى �للغوي �ل�أصلي، فكلمة �أدب مثلاً تعني في 

�ل�ستعمال �للغوي: �لطعام.]0]] �أما �ل�آن فهي “تعلم رياضة �لنفس ومحاسن �ل�أخلاق”.]]]]

سلامية في المعجم اللغوي: 2. 1 التاأثير الدل�لي للمصطلحات ال�إ

سلام فترة  تعتبر فترة بعثة �لنبي صلى �لله عليه وسلم �لتي �صطُلح عليها فيما بعد بعصر صدر �ل�إ
نساني. تاريخيَّة تحمل �أهمية خاصة في حياة �لعرب و�لتاريخ �ل�إ

�لعصر  ببدء  �آذن  عليه وسلم  �لله  �لنبي صلى  فاإنَّ ظهور  �لمؤرخين،  �أغلب  تقسيم   فحسب 
أمويَّة عام ]]]هـ، »فهو �إلى نهاية عصر �لخلفاء �لر�شدين  ولة �ل� سلامي �لذي �نتهى بسقوط �لدَّ �ل�إ

سلام، وما يليه �إلى �آخر �لدولة �ل�أموية يسمى �لعصر �ل�أموي«.]]]] عصر  صدر  �ل�إ

خالد بن سعود �لحليبي، �لبناء �لفني في شعر بهاء �لدين �ل�أميري )�ل�أحساء: نادي �ل�أحساء �ل�أدبي، 0]]]/009](، ]]].  [[8[

فايز �لد�ية، علم �لدل�لة �لعربي �لنظرية و�لتطبيق )دمشق: د�ر �لفكر، 996](، ]]].  [[9[

عودة خليل �أبو عودة، �لتطور �لدل�لي بين لغة �لشعر �لجاهلي ولغة �لقر�آن �لكريم )�لزرقاء: مكتبة �لمنار، 05]]/985](، 9].  [[0[

�أحمد بن محمد بن علي �لفيومي ثم �لحموي، �أبو �لعباس، �لمصباح �لمنير في غريب �لشرح �لكبير، ]/9.  [[[[

شوقي ضيف، تاريخ �ل�أدب �لعربي )�لقاهرة: د�ر �لمعارف، 960](، ]/]].  [[[[
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سلامي تعبير�ً  سلامية، وكان �ل�أدب �ل�إ في هذ� �لعصر تكونت �لدولة �لعربية وتمت �لفتوحات �ل�إ

سلامية ورؤيتها، وهو موضوعياً �أدب  نسان و�لكون وفق �لمنظومة �ل�إ فنياً هادفاً يعبر عن �لحياة و�ل�إ

سلام �لتي تهدف  أنه جزءٌ من رسالة �ل�إ سلامية ل� نسانية ويستمد رفعته من �لعقيدة �ل�إ يعانق �لفطرة �ل�إ

سلام بهذ� �لمعنى هو حامل هم �ل�أمة  �إلى بناء �لمجتمع �لصالح، وتدعو �إلى �لعودة �إلى �لله، فال�إ

و�أملها في �لخروج من محنتها �آنذ�ك، فكان ممن لبى �لند�ء �لرباني شعر�ء مسلمون تسلحو� بمعان 

أزمان �إلى يومنا هذ�، فهو رسالة جامعة  مستقاة من �إله �لكون وحكمة نبيه، وما ز�ل هذ� �لتَّاأثير يعبر �ل�
سلامية كافة �أياً كانت �أجناسها �أو لغاتها.]]]] للشعوب �ل�إ

نسان شكلاً ومضموناً، �إذ �إن تقويم  �إن رسالة شاملة كتلك، تفرض تغير�ً جذرياً في حياة �ل�إ

�ل�أخلاق وتهذيب �لنفس يستدعي �لمر�قبة �لدقيقة للكلمات �لتي تلوكها �ل�ألسن، وهذ� ما �أدى �إلى 

تغيرٍ معجميٍّ في كلام �لمسلم تر�فق معه توسيع معان وتضييق �أخرى، فاأبقى على دل�ل�ت موروثة 

و�ألغى غيرها �أو �أبدلها بغيرها.

سلام �ألقى بظلاله على �ل�أدب �لعربي عموماً، وعلى  �إن �لتطور �لدل�لي �لذي �أحدثه ظهور �ل�إ

شعره بشكل خاص، ونقصد بالتطور �لدل�لي هنا:

»تطور يلحق �لقو�عد �لمتصلة بوظائف �لكلمات وتركيب �لجمل وتكوين �لعبارة وما �إلى   -[

ذلك كقو�عد �ل�شتقاق و�لصرف و�لتنظيم، وتلك �أمور تؤثر في بيان �لدل�لة و�لمعنى.

تطور يلحق �ل�أساليب.  -[

تطور يلحق معنى �لكلمة نفسها«.]]]] وهذ� ما يعنينا هنا.  -[

»فعلى �لرغم من �أن �لفترة �لزمنية بين �لشعر �لجاهلي وبين �لقر�آن �لكريم قصيرة جد�ً، �إل� �أننا 

ألفاظ �لعربية من معانيها �لعامة  وجدنا مظاهر �لتطور �لدل�لي كثيرة ومتنوعة، فقد تجرد كثير من �ل�

د�رة  �أو شئون �لسياسة و�ل�إ بالعباد�ت و�لشعائر  �لقديمة، و�أصبحت تدل على معان خاصة تتصل 

و�لحرب �أو مصطلحات �لعلوم و�لفنون، فمن ذلك جميع �لمفرد�ت �لتي كانت عامة �لمدلول ثم 

سلام في معان خاصة تتعلق بالعقائد �أو �لشعائر �أو �لنظم �لدينية كالصلاة  شاع �ستعمالها في �ل�إ
يمان و�لكفر و�لركوع و�لسجود...وغيرها«.]5]] و�لحج و�لصوم و�ل�إ

سلام: سلامية في صدر ال�إ 2. 2 تاأثر المعجم الشعري بالمصطلحات ال�إ

سلاميَّة �إلى �نحصار �لحقول �لدل�لية �لشعرية  �أدت �لظروف �لجديدة �لتي �أحدثتها �لدَّعوة �ل�إ

-في معظمها- في ميادين: �لمدح، و�لهجاء، و�لحماسة �أو �لفتوح، و�لرثاء، ولنا في �إلقاء نظرة �إلى 

سلام  بع� شعرهم عبرة نتلمس من خلالها �لتطور �لحاصل في معجمهم �لشعري ومدى تاأثير �ل�إ

في شعرهم هذ�.

شوقي ضيف، تاريخ �ل�أدب �لعربي، ]/9.  [[[[

عودة خليل �أبو عودة، �لتطور �لدل�لي بين لغة �لشعر �لجاهلي ولغة �لقر�آن �لكريم، ]5.  [[[[

علي عبد �لو�حد �لو�في، علم �للغة، ]]].  [[5[
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اأول�ً: المدح: يعتبر �لمديح �أوسع �أغر�ض �لشعر �لعربي و�أكثرها �نتشار�ً، فلم يخلُ منه عصر، 
ونادر�ً ما خلا منه ديو�ن، �إل� �أن هناك تغيّر وتر�جع طر�أ في هذ� �لغرض �لتقليدي في عصر صدر 
سلامية �لد�عية �إلى �لبعد عن �لخيلاء  سلام، حيث �متثل شعر�ء ذ�ك �لزمن ل�أحكام �لمنظومة �ل�إ �ل�إ
و�لفخر، وكل ما من شاأنه �إظهار �لعظمة و�لكبر، ونتيجة وقوفهم على �أحكام �لدين �لجديد و�أو�مر 
شادة به وبالرَّسول  سلام و�ل�إ سيد �لمرسلين �لذي وجّه �لشعر�ء �إلى �ل�لتز�م بغايته �لمتمثلة برفع ر�ية �ل�إ
�حون يسعون بمد�ئحهم للعطايا و�لمال، بل كانو� يرجون  عر�ء �لمدَّ صلى �لله عليه وسلم، لم يعد �لشُّ
سلام لينقذو� �لخلق من عبادة �لناس �إلى عبادة رب �لناس، وهو ما �أدى �إلى تطور في  نشر رسالة �ل�إ
جاعة  �لشكل �لعام لقصيدة �لمدح �لتي درج عليها شعر�ء �لجاهلية؛ فلم يُمتدح �لرَّسول بالكرم و�لشَّ
كما كان شائعاً قبلاً، بل كانو� يمدحونه بما حمله من هد�يةٍ للنَّاس وما عمهم به من رحمة، ولعل 
»بردة« كعب بن زهير]6]] �لتي �متدح بها �لنبي صلى �لله عليه وسلم شاهد على هذ� �لتطور �لطارئ 
في �لمعجم �لشعري للقصيدة �لعربية، فمع �لمحافظة على هيكلها �لجاهلي �لعام �لذي درج عليه 

من سبقه، �إل� �أننا نستطيع �أن نتلمس �لتطور �لحاصل في �لدل�ل�ت �لمعجمية �لتي تناولها.

 فهنا، وبعد �أن �أبلغه �لنبي صلى �لله عليه وسلم ماأمنه عندما �ستجاره، و�أنشده مدحته �لخالدة 
فقال:

مُتَيَّمٌ �إثِْرَهَا لَمْ يُجْزَ مَكْبُولُ«]7]] »بَانَتْ سُعَادُ فَقَلْبِي �لْيَومَ مَتْبُولُ 

فكساه �لنبي صلى �لله عليه وسلم على �إثرها بردة �كتسى بها كعب حلةّ شرف ل� تبلى، ولقّبت 
قصيدته من �أجلها بالبردة.

نر�ه يستهلها بالغزل، �إذ يذكر سعاد وفر�قها و�أن قلبه مرتهن عندها فليس له فكاك، وكاأنه يتاأثر 
�أباه في بع� غزله �إذ يقول في �إحدى قصائده:

هْنُ قَدْ غَلِقَا«]8]] يَوْمَ �لْوَدَ�عِ فَاأمْسَى �لرَّ »وَفَارَقَتْكَ برَِهْنٍ لَ� فَكَاكَ لَهُ  

�أباه في نفس  متاأثر�ً في ذلك  بالخمر،  ريقها  بالظبي ويشبه  ويلحّ في وصف سعاد ويشبهها 
لوعدها. �إخلاف صاحبته  عن  �لحديث  في  تاأثره  كما  �لقصيدة، 

ويخرج من ذلك �إلى وصف ناقته مستلهماً ما نظمه �أبوه في هذ� �لموضوع من قبل. وما ز�ل 
ينعت ناقته حتى قال وهو يصوّر خوفه وفزعه من رسول �لله:]9]]

“كعب بن زهير بن �أبي سلمى �لمازني، �أبو �لمضرّب: شاعر عالي �لطبقة، من �أهل نجد، له ديو�ن شعر، كان ممن �شتهر في �لجاهلية،   [[6[
سلام هجا �لنبي صلى �لله عليه وسلمّ فهدر دمه، فجاءه كعب مستاأمناً، فاأسلم و�أنشده ل�ميته �لمشهورة، وهو من �أعرق  ولما ظهر �ل�إ
�لناس في �لشعر، �أبوه زهير بن �أبي سلمى، و�أخوه بجير، و�بنه عقبة وحفيده �لعوّ�م، كلهم شعر�ء. وقد كثر مخمّسو ل�ميته ومشطرّوها 
يطالية، وعني بها �لمستشرق رينيه باسيه )Rene Basset( فنشرها مترجمة �إلى �لفرنسية،  ومعارضوها وشرّ�حها، وترجمت �إلى �ل�إ

ومشروحة شرحاً جيد�ً، توفي كعب سنة 6]هـ”. �نظر: �لزركلي، �ل�أعلام، 6/5]]؛
Ahmet Savran, “Kâ‘b b. Züheyr”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları, 2001), 24/7-8. 

كعب بن زهير، ديو�ن كعب بن زهير، مح. علي حسن فاعور )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 997](، 60.  [[7[

زهير بن �أبي سلمى، ديو�ن زهير بن �أبي سلمى، مح. علي حسن فاعور )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 988](، ]7؛ ضياء �لدين �أبو   [[8[
�لسعاد�ت هبة �لله بن علي بن حمزة، �لمعروف بابن �لشجري، مختار�ت شعر�ء �لعرب ل�بن �لشجري، مح. محمود حسن زناتي 

)مصر: مطبعة �ل�عتماد، ]]]]/5]9](، ]/].

شوقي ضيف، تاريخ �ل�أدب �لعربي، ]/86.  [[9[



Siyer Araştırmaları Dergisi • Sayı/Issue: 14 • Ocak/January 202322

رَ �لرَّحْمَنُ مَفْعُولُ فَكُلُّ مَا قَدَّ »فَقُلْتُ خَلُّو� طَرِيقِي لَ� �أبَا لَكُمُ 

يَوْمًا عَلَى �آلَةٍ حَدْبَاءَ مَحْمُولُ كُلُّ �بْنِ �أنْثَى وَ�إنِْ طَالَتْ سَلَامَتُهُ 

وَ�لْعَفْوُ عِنْدَ رَسُولِ �للهِ مَاأمُْولُ �أنْبِئْتُ �أنَّ رَسُولَ �للهِ �أوْعَدَنيِ  

�لْقُرْ�آنِ فِيهَا مَوَ�عِيظٌ وَتَفْصِيلُ مَهْلاً هَدَ�كَ �لَّذِي �أعْطَاكَ نَافِلَةَ 
أقَاوِيلُ]0]] �أذْنبِْ وَلَوْ كَثُرَتْ عَنِّي �لْ� لَ� تَاأخُْذَنِّي باِأقْوَ�لِ �لْوُشَاةِ وَلَمْ  

مُهَنَّدٌ مِنْ سُيُوفِ �للهِ مُسْلوُلُ �إنَِّ �لرَّسُولَ لَنُورٌ يُسْتَضَاءُ بهِِ  

ا �أسْلَمُو� زُولوُ� ببَِطْنِ مَكَّةَ لَمَّ فِي عُصْبَةٍ مِنْ قُرَيْشٍ قَالَ قَائلِهُُمْ 
عِنْدَ �لْلِقَاءِ وَلَ� مِيلٌ مَعَازِيلُ«]]]] زَ�لوُ� فَمَا زَ�لَ �أنْكَاسٌ وَلَ� كُشُفٌ 

منها  سو�ء  سلامية  �ل�إ �لمنظومة  من  �لمستمدة  �لكلمات  نلحظ  �لسابقة  أبيات  �ل� قر�ءة  فعند 
»هد�ك«،  �لله«،  »رسول  »�لرّحمن«،  »قدّر«،  ذلك  من  دل�ل�ت،  من  حملته  ما  �أو  ألفاظ  �ل�
»�أسلمو�«. �لله«،  »سيوف  »يستضاء«،  »نور«،  »�أذنب«،  »مو�عيظ«،  »�لقر�آن«،  »نافلة«، 

مِنَ  بهِِ  وَيَحْكُمُ  �لْقَضَاءِ  مَنْ  وَجَلَّ  عَزَّ  �للَّهِ  ره  يُقَدِّ مَا  وَهُوَ  و�لحُكْم،  �لْقَضَاءُ  و�لقَدَرُ  »و�لقَدْرُ 
�ل�أمور«.]]]] وهو �لقضاء �لموفَّق، »يقال: قَدره �لله تقدير�ً«،]]]] »و�ل�أمور تجري بقدر �لله ومقد�ره 
سلامي، �لذي تقوم �أصل  وتقديره و�أقد�ره ومقاديره«،]]]] كلمة تنتمي بمعناها هذ� �إلى �لمعجم �ل�إ
يمان بعلاقة �لمحدثات بخالقها علاقة �لسبب بالمسبب، و�إضافتها �إلى �لرحمن �إقر�ر  دعوته �إلى �ل�إ
أنه وحده �لقادر �لمتصرف بخلقه، وهي معانٍ �إسلامية مستلهمة من �لقر�آن  بحتمية وقوع قدر �لله؛ ل�
ا  كَانَ  عَلَى  ٱلنَّبِيِّ مِنۡ حَرَجٖ فِيمَا فَرَضَ ٱللَّهُ لَهۥُۖ سُنَّةَ ٱللَّهِ فِي ٱلَّذِينَ خَلَوۡ�ْ  �لكريم، كقوله تعالى: سمح  مَّ

قۡدُورً� سجى ]�ل�أحز�ب: 8][. مِن قَبۡلُۚ وَكَانَ �أمۡرُ ٱللَّهِ قَدَرٗ� مَّ

وهو ما نر�ه �أيضاً في كلمتي »رسول« »�لله« �لتي و�إن كانتا مستعملتين عند �لعرب قبلاً �إل� 
سلام كرسالة، و�لنبي محمد صلى �لله عليه وسلم  سلام ضبطهما بمعانٍ جديدة مرتبطة بال�إ �أن �ل�إ

خر�جهم من �لظلمات �إلى �لنور. صاحبها يبلغها للناس ل�إ

وكلمة »هد�ك« �لتي تشير بمدلولها �للغوي �إلى هد�ية �لطريق، »فهدى له، و�إليه: عرّفه ودلهّ 
�إلى  �لهد�ية  في  سلامي محدد�ً  �ل�إ �لمعجم  في  مدلولها  نرى  له«.  نبّهه  �لطريق:  له  وهدياً  عليه. 
سلام، �أي هد�ك �لله و�أرشدك �إلى �لدين �لصحيح و�ل�أخلاق �لحميدة  �لطريق �لقويم وهو طريق �ل�إ

�لتي تدخل بها �لجنة.]5]]

كعب بن زهير، ديو�ن كعب بن زهير، 65  [[0[

كعب بن زهير، ديو�ن كعب بن زهير، 67؛ �لخطاب �لقرشي، جمهرة �أشعار �لعرب، 7]6.  [[[[

محمد بن مكرم بن على، �أبو �لفضل، جمال �لدين �بن منظور �ل�أنصاري، لسان �لعرب، مح. لليازجي وجماعة من �للغويين )بيروت:   [[[[
د�ر صادر، ]]]](، 5/]7.

�لفر�هيدي، كتاب �لعين، 5/]]].  [[[[

�أبو �لقاسم محمود بن عمرو بن �أحمد، �لزمخشري جار �لله، �أساس �لبلاغة، مح. محمد باسل عيون �لسود )بيروت: د�ر �لكتب   [[[[
�لعلمية، 9]]]/998](، ]/56.

عمر بن محمد بن �أحمد بن �إسماعيل، �أبو حفص، نجم �لدين �لنسفي، طلبة �لطلبة )بغد�د: �لمطبعة �لعامرة، ]]]](، ]].  [[5[
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ومثلها »نافلة«، »�لقر�آن«، »مو�عيظ«، »�أذنب«، �لتي ضاقت دل�ل�تها �لمعجمية في �ل�أدب 
سلامي لتعبر عن علاقة �رتباط بين �لعبد وربه بما يحقق �ل�عتصام بحبله، فالنفل و�لنافلة في �للغة:  �ل�إ
مام ينفل �لجند، �إذ� جعل لهم ما غنمو�.]6]] �لغُنْم وكل زيادة، ونَفَلْتُ فلاناً: �أعطيته نفلاً وغنماً. و�ل�إ

سلامي فنرى هذه �لدل�لة تضيق لتحقق معنى »شرعياً«، فيصبح »جماع  �أما في �لمعجم �ل�إ
لو� على  معنى �لنفل و�لنافلة: ما كان زيادة على �ل�أصل، وسميت �لغنائم �أنفال�ً، ل�أن �لمسلمين فضُِّ
أنها زيادة �أجر لهم على ما  سائر �ل�أمم �لذين لم تحل لهم �لغنائم. وسميت صلاة �لتطوع: نافلة، ل�

كتب من ثو�ب ما فرض عليهم«.]7]]

�لبعد  بمديحه  �لشاعر  تجاوز  بل  قبيلة،  �أو  لشخصٍ  سلام  �ل�إ في صدر  �لمدح  يكن  لم  �إذ�ً، 
�لشخصي ليصل بمديحه �إلى بُعدٍ �إيماني يرتبط بقضية مقدسة، فاأصبح �لمديح بذلك وسيلة لرفعة 
سلامية و�لدعوة و�لنبي صلى �لله عليه وسلم، وظلّ �لمديح على هذه �لحال سائد�ً في  �لقضية �ل�إ
أتمّم صالح  سلامي عملاً بما حدث به �لنبي عن نفسه عندما قال: »بعثت ل� �لمجتمع �لعربي �ل�إ
في  سائدة  بمعظمها  ظلتّ  سلام  �ل�إ قبل  �لعربي  �رتضاها  �لتي  �ل�أخلاق  فصالح  �ل�أخلاق«.]8]] 
سلامي على خلق �لعربي من  �إليها قيم جديدة، هي ممّا �أضفاه �لدين �ل�إ �لمجتمع �لعربي مضافاً 
يمان �لصادق، و�لعدل بين �لرعية، و�أد�ء �لفر�ئ�، وما �إلى ذلك من  سمات دينية كالتقوى، و�ل�إ
�لقيم �لعليا �لتي �ألبسها �لشعر�ء ممدوحيهم، وترجع بد�أة هذ� �للون �لجديد في �لمديح منذ وقت 
سلام، عندما بد�أ �لناس يدخلون في �لدين �أفو�جاً، وما صاحب ذلك من  مبكرّ من عصر صدر �ل�إ

عجاب بالنبي صلى �لله عليه وسلم، وبرسالته �لتي تنير لهم طريق �لهدى.]9]] �إعر�بهم عن �ل�إ

وهذ� �لطفيل بن عمرو �لدوسي]0]] �لذي هدّدته قريش بسبب �إسلامه، فاأعلن عنه باأبيات �أمتدح 
بها �لنبي صلى �لله عليه وسلم ودعوته، وكان مما قال: 

نَاآنِ وَ�لْغَضَبِ �لمُرْدِ عَلَى �لشَّ »�ألَ� �أبْلِغْ لَدَيْكَ بَنِي لؤَُيٍّ  

هُ عَنْ كُلِّ جَدِّ تَعَالَى جَدُّ باِأنَّ �للهَ رَبُّ �لنَّاسِ فَرْدٌ  
دَليِلُ هُدىً وَمُوضِحُ كُلِّ رُشْدِ«]]]] دً� عَبْدٌ رَسُولٌ   وَ�أنَّ مُحَمَّ

سلامية �لتي �ستمد منها �لصحابي كلماته، وهي �ألفاظ  أبيات نقر�أ �لمادة �ل�إ فبالنظر �إلى هذه �ل�
سلام معانٍ جديدة مثل: »�لله رب �لناس« »تعالى جده«  �إما لم تستعمل قبلاً �أو �أضفى عليها �ل�إ

»محمد�ً عبد رسول« »دليل هدى« »رشد«.

�لخليل �لفر�هيدي، كتاب �لعين، 5/8]].  [[6[

محمد بن �أحمد بن �ل�أزهري �لهروي، �أبو منصور، تهذيب �للغة، مح. محمد عوض مرعب )بيروت: د�ر �إحياء �لتر�ث �لعربي، ]00](،   [[7[
.[56/[5

أرناؤوط و�آخرون )دمشق: مؤسسة �لرسالة، ]]]]/]00](، ]]/]]5. مام �أحمد بن حنبل، مح. شعيب �ل� �أحمد بن حنبل، مسند �ل�إ  [[8[

شوقي ضيف، تاريخ �ل�أدب �لعربي، ]/]5-]5.  [[9[

سلام. كان شاعر�ً، غنياً، كثير �لضيافة،  ]0]]  “�لطفيل  بن  عمرو بن طريف بن �لعاص �لدوسيّ �ل�أزدي، من �ل�أشر�ف، في �لجاهلية و�ل�إ
مطاعاً في قومه. �ستشهد في �ليمامة ]] للهجرة”. �نظر: �لزركلي، �ل�أعلام، ]/7]].

أرناؤوط وتركي مصطفى )بيروت: د�ر �إحياء �لتر�ث،  صلاح �لدين خليل بن �أيبك بن عبد �لله �لصفدي، �لو�في بالوفيات، مح. �أحمد �ل�  [[[[
.[6[/[6 ،)[000/[[[0
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وعلاقتها وثيقة باآيات مثل: سمحقُلۡ  �أعُوذُ  برَِبِّ ٱلنَّاسِسجى ]�لناس:][.

حِبَةٗ وَلَ� وَلَدٗ�سجى ]�لجن: ][. سمح وَ�أنَّهۥُ  تَعَٰلَىٰ  جَدُّ رَبِّنَا مَا ٱتَّخَذَ صَٰ

فالعبد في �أصله �للغوي ينطوي على معنى سلبي: »يقال: عبدٌ بيّن �لعبودية، و�أقرّ بالعبودية. 
وفلان قد �ستعبده �لطمع. وتعبدني فلان و�عتبدني: صيرني كالعبد له«.]]]] و�لعبد: ضد �لحر.]]]] 

سلامي �كتسب معنى �إيجابياً بلغ بصاحبه �أرقى درجات �لتكريم. �إل� �أنه في �ل�أدب �ل�إ

أـابِسجى  آ �أشۡرِكَ بهِِآۦۚ �إلَِيۡهِ �أدۡعُو�ْ  وَ�إلَِيۡهِ  مَ فالعبودية غاية �لمسلم سمحقُلۡ �إنَِّمَاآ �أمِرۡتُ �أنۡ �أعۡبُدَ ٱللَّهَ وَلَ�
ينَسجى ]�لزمر:]][ وهي وظيفة  ٱلدِّ ٱللَّهَ  مُخۡلِصٗا  لَّهُ  �أعۡبُدَ  �أنۡ  �أمِرۡتُ  �إنِِّيآ  ]�لرعد:6][. سمحقُلۡ 
أنبياء سمحقَالَ �إنِِّي عَبۡدُ ٱللَّهِ  ءَ�تَىٰنِيَ ٱلۡكِتَبَٰ وَجَعَلَنِي نَبِيّٗاسجى ]مريم:0][.  �أشرف �لخلق وهم �ل�
نَ ٱلۡمَسۡجِدِ  نَ  ٱلَّذِيآ �أسۡرَىٰ بعَِبۡدِهۦِ لَيۡلٗا مِّ وهي �أشرف ما وصف �لله به نبيه عندما قال: سمح سُبۡحَٰ

سر�ء:][. أقۡصَا ٱلَّذِي بَرَٰكۡنَا حَوۡلَهۥُسجى ]�ل�إ ٱلۡحَرَ�مِ �إلِىَ ٱلۡمَسۡجِدِ ٱلۡ�

سلام �أغلب �لقيم �لجاهلية �لتي كانت سائدة بين �لعرب �آنذ�ك،  ثانياً: الهجاء: تغيرت مع �ل�إ
سلامية �لتي نشرها �لنبي صلى �لله عليه وسلم وتابعه عليها �لخلفاء  و�نهارت لتحل محلها �لقيم �ل�إ
�لر�شدون من بعده، وعند ظهور �لدعوة كان �لشعر من �ل�أسلحة �لتي شهرها �لشرك في وجه �لرسول 
ودعوته، فلم يكن له بد من �أن ينتصر لدينه و�أتباعه بالسلاح ذ�ته، فقد كان �لنبي صلى �لله عليه 
وسلم يعرف تاأثير �لشعر في ردع هذه �لحملة �لمسعورة، و�أنه ل� مندوحة من �صطناع �لشعر�ء ليردو� 
كيد قريش وشعر�ئها �إلى نحورهم، وكان ممن تجندو� لهذه �لمهمة حسان بن ثابت،]]]] وكعب 

بن مالك،]5]] وعبد �لله بن رو�حة.]6]]

سلام تتلخص في �إقامة مجتمع يسوده �لعدل و�لوئام وينتفي منه �لعدو�ن و�لظلم  وبما �أن دعوة �ل�إ
�لنبي  �لتي قال عنها  �لعمل بدعوى �لجاهلية وثار�تها وعصبياتها  �إبطال  و�لشحناء، كان ل�بد من 

�لزمخشري، �أساس �لبلاغة، ]/0]6.  [[[[

�لر�زي، مختار �لصحاح، 98].  [[[[

]]]]  “حسان  بن  ثابت بن �لمنذر �لخزرجي �ل�أنصاري، �أبو �لوليد، �لصحابي، شاعر �لرسول صلىّ �لله عليه وسلمّ، و�أحد �لمخضرمين �لذين 
سلام، كان من سكان �لمدينة �لمنورة، و�شتهرت مد�ئحه في  سلام، عاش ستين سنة في �لجاهلية، مثلها في �ل�إ �أدركو� �لجاهلية و�ل�إ
�لغسانيين، قال �أبو عبيدة: فضل حسان �لشعر�ء بثلاثة: كان شاعر �ل�أنصار في �لجاهلية، وشاعر رسول �لله صلىّ �لله عليه وسلمّ في 
سلام. كان حسان شديد �لهجاء، فحل �لشعر. توفي في �لمدينة �لمنورة سنة ]5ه”ـ. �نظر: خير �لدين  �لنبوّة، وشاعر �ليمانيين في �ل�إ

بن محمود بن محمد بن علي بن فارس، �لزركلي �لدمشقي، �ل�أعلام )دمشق: د�ر �لعلم للملايين، ]00](، ]/75]؛
Salahattin Polat, “Hassân b. Sâbit”, Türiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları,1988), 1/164.

لَمي �لخزرجي، صحابي، من �أكابر �لشعر�ء، من �أهل �لمدينة، �شتهر في �لجاهلية  “ كعب  بن  مالك بن عمرو بن �لقين، �ل�أنصاري �لسَّ  [[5[
سلام من شعر�ء �لنبي، وشهد �أكثر �لوقائع، ثم كان من �أصحاب عثمان، و�أنجده يوم �لثورة، وحرّض �ل�أنصار على نصرته،  وكان في �ل�إ
ولما قتل عثمان قعد عن نصرة علي فلم يشهد حروبه، وعمي في �آخر عمره وعاش سبعاً وسبعين سنة، توفي كعب سنة 50هـ”. �نظر: 

�لزركلي، �ل�أعلام، 8/5]]؛
M. Yaşar Kandemir, “Kâ ‘b b. Mâlik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV 
Yayınları, 2001), 24/4-6.

أمر�ء و�لشعر�ء �لر�جزين، كان يكتب في  �أبو محمد، صحابي، يعد من �ل� “ عبد  �لله  بن  رو�حة بن ثعلبة �ل�أنصاري، من �لخزرج،   [[6[
�لجاهلية، وشهد �لعقبة مع �لسبعين من �ل�أنصار، وكان �أحد �لنقباء �ل�ثني عشر، وشهد بدر�ً، و�أحد�ً، و�لخندق، و�لحديبيّة، و�ستخلفه 
أمر�ء في وقعة مؤتة  �لنبي صلى �لله عيله وسلم على �لمدينة في �إحدى غزو�ته، وصحبه في عمرة �لقضاء، وله فيها رجز، وكان �أحد �ل�
فاستشهد فيها”. �نظر: �لزركلي، �ل�أعلام، ]/86؛ صلاح �لدين �لهادي، �ل�أدب في عصر �لنبوة و�لر�شدين )�لقاهرة: مكتبة �لخانجي، 

07]]/987](، 5]]؛
Sargon Erdem, Hulusi Kılıç, “Abdullah b. Revâha”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi 
(İstanbul: TDV Yayınları, 1988), 1/129-130.
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سلام حد�ً لذلك �لزمن �لذي تشن  نها منتنة«،]7]] لقد وضع �ل�إ صلى �لله عليه وسلم: »دعوها فاإ
فيه �لقبيلة �لحرب على �ل�أخرى لمجرد �لشعور بالقوة، كما وضع حد�ً لذلك �لزمن �لذي يشن فيه 

�لشاعر �لهجوم على خصمه بالهجاء فيسلقه باألسنة حد�د بحق �أو بباطل.

آونة كثر �لهجاء بين شعر�ء مكَّة و�لمدينة بعد هجرة �لنَّبي من مكَّة، �إلَّ� �أنَّ �لمعاني  وفي تلك �ل�
�لمتد�ولة في هذ� �لهجاء تباينت بين �لطَّرفين، �إذ �إن �لمسلمين كانو� مولدين في معانيهم عما �عتاده 
عف، فقد د�رت معانٍ  ضافة �إلى �لهجاء بمعاني �لجبن و�لتَّخاذل و�لضَّ من قبلهم في �لجاهلية، فبال�إ
يمان و�لكفر، ممّا كان له كبير  شر�ك بالله وغير ذلك من مفاهيم تتعلق بال�إ جديدة تتناول �لكفر و�ل�إ

أثر في �لمهجوين �لذين �أسلمو� بعد ذلك.]8]] �ل�

ثم �نصرف شعر�ء �لمسلمين عن �لهجاء بعد فتح مكَّة، حيث كان �لخلفاء �لرَّ�شدون يمنعون 
سلام  فاع عن �ل�إ عر في �لدِّ عر�ء من سبِّ �لنَّاس وشتمهم، �إلَّ� �أنَّهم �أجادو� في قصائد تظهر دور �لشِّ �لشُّ

في قصائد كثيرة،]9]] منها ما قاله حسان بن ثابت يهجو به �أبا سفيان قبل �إسلامه:

فٌ نَخِبٌ هَوَ�ءُ فَاأنْتَ مُجَوَّ  »�ألَ�  �أبْلِغْ  �أبَا  سُفْيَانَ  عَنِّي  

وَعِنْدَ �للهِ فِي ذَ�كَ �لْجَزَ�ءُ دً� فَاأجَبْتُ عَنْهُ   هَجَوْتَ مُحَمَّ

فَشَرُّكُمَا لخَِيْرِكُمَا �لْفِدَ�ءُ �أتَهْجُوهُ وَلَسْتَ لَهُ بكُِفْءٍ  

وَيَمْدَحُهُ وَيَنْصُرُهُ سَوَ�ءُ فَمَنْ يَهْجُو رَسُولَ �للهِ مِنْكُمْ  

سِبَابٌ �أوْ قِتَالٌ �أوْ هِجَاءُ لَنَا فِي كُلِّ يَوْمٍ مِنْ مَعَدِّ  

لَ�ءُ رُهُ �لدِّ وَبَحْرِي لَ� تُكَدِّ لسَِانيِ صَارِمٌ لَ� عَيْبَ فِيهِ  
دٍ مِنْكُمْ وِقَاءُ«]50] لعِِرْضِ مُحَمَّ فَاإِنَّ �أبيِ وَوَ�لدَِهُ وَعِرْضِي  

لم يعمد حسان بن ثابت في هجوه �أبي سفيان �إلى ما �عتاده شعر�ء هذ� �للون من �لولوج �إلى 
مثالب �لمهجو و�لحط من شاأنه من خلالها، بل �إنه سلك طريقاً مفارقاً عندما �تخذ �لحديث عن 
علو مكانة �لنبي صلى �لله عليه وسلم سبيلاً يقفز �إلى �لذهن معه مقارنة شاسعة يفهم من خلالها 
وضاعة �لمجهو وما بينه و�لنبي صلى �لله عليه وسلم من بون، فاإذ� كانت بالضد تعُرف �ل�أشياء؛ 
فلا حاجة ل�تباع عادة جاهلية للرد على �أهلها وهم يحاولون �لنيل من �لنبي صلى �لله عليه وسلم، 
ل�أن ذكر �لشمس يبدد كل ظلمة، ورفعة �لسماء غنية عن مقارنتها بانحطاط �ل�أرض، فتبادر �أحدهما 
�إلى �لذهن يشد �إليه نقيضه كشد �لدلو بحبله، فلننظر كيف ذكرّ حسان �أبا سفيان بمكانته �أمام 
رسول �لله دون �أن يتعرض له بنقيصة ذ�تية فيه، بل بمجرد �لمقارنة، فقال: »�أتهجوه ولست له 

�ليمامة،  د�ر  �بن كثير،  د�ر  )دمشق:  �لبغا  �لبخاري، مح. مصطفى  �لجعفي، صحيح  �لبخاري  �إسماعيل  بن  �لله محمد  عبد  �أبو   [[7[
]]]]/]99](، “�لتفسير”، 80].

سلام  عبد �لعزيز بن محمد �لخويطر، �لهجاء من �لجاهلية حتى نهاية �لعصر �ل�أموي نظرة في طبيعة �لفن وتر�وحه بين �لقبلية و�ل�إ  [[8[
و�لسياسة )�لسعودية: كلية �للغة �لعربية، قسم �ل�آد�ب، ]]]]( ]9].

سلام )دمشق: د�ر معد للطباعة و�لنشر و�لتوزيع، 997](، ]]]. فاروق �أحمد �سليم، شعر قريش في �لجاهلية وصدر �ل�إ  [[9[

حسان بن ثابت، ديو�ن حسان بن ثابت، مح. عبد �أ. مهنا، )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، ]99](، 0]-]]؛ �أبو عمر، شهاب �لدين   [50[
أندلسي، �لعقد �لفريد )بيروت: د�ر �لكتب  �أحمد بن محمد بن عبد ربه �بن حبيب �بن حدير بن سالم �لمعروف بابن عبد ربه �ل�

�لعلمية، ]0]](، 6/6]].
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و�أمثالك  �إنك  �لنقي� »وشركما لخيركما فد�ء«،  �أنهما على طرفي  فيه  ليتبعه بدعاء يؤكد  بند« 
كالعدم �أمامه، »فمن يهجو رسول �لله منكم ويطريه ويمدحه سو�ء«، �إن �عتماد حسان في �لهجاء 
سفاف في �لذود عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم، فالهجاء هذ� ليس  هذ� �لنهج در�أ عنه �لفحش و�ل�إ
كسابقه؛ بل هو عبادة يتقرب بها حسان �إلى ربه وهذ� متابعة منه في �لحط من شاأن �أبي سفيان، 
أبيات ليس �أن �أبا سفيان �أصاب بمكان ما �ستدعى �لرد عليه، بل  ل�أن ما يدعوه �إلى قول هذه �ل�
�أعلنها صريحة: لول� �أني �أتقرب �إلى �لله في هجائك ودفاعي عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم لما 
�كترثت بك، »هجوت محمد�ً فاأجبت عنه وعند �لله في ذ�ك �لجز�ء«، »فاإن �أبي وو�لده وعرضي 

لعرض محمد منكم وقاء«.

�إن �لهجاء عند �لصحابة مدرسة في �ل�أدب و�لعزة و�لفخر، ل�أن رفعة �لدين ومكانة �لنبي صلى 
سلام  �لله عليه وسلم ترباأ عن �لشاعر �أن يسلك طرقاً جاهلية في �لدفاع عنهما، وهذ� ما �أضافه �ل�إ

في هذ� �للون من �لشعر، وهذ� ما هذّب به �لنبي �أصحابه. 

سلام عن حماسة �لجاهليَّة،  ثالثاً: الفتوح: �ختلف هذ� �للون من �لشعر في عصر صدر �ل�إ
ر�ب، ولم يعد  سلام من �لغزل �لمحسوس، و�لتَّغنِّي باللَّهو و�لعبث و�لشَّ فقد تخفَّف مما حظره �ل�إ
سلام،  غارة و�ل�نتقام، بل بالجهاد و�لفد�ء و�لبطولة في سبيل �إعلاء كلمة �ل�إ عر�ء يتغنَّون بالثَّاأر و�ل�إ �لشُّ
يعبر عن روح  �لفتوح  �لجاهليَّة، وصار شعر  �لَّتي كانت سائدة في  �لقبليَّة  �لعصبيَّات  كما ذ�بت 
سلاميَّة و�لهدف �لو�حد و�لمبادئ �لو�حدة، ول� عجب في ذلك لمن كان يرى �لجهاد  �لجماعة �ل�إ
�إلى جنة عرضها �لسمو�ت و�ل�أرض، هذ� �لند�ء �لذي جعله يصم  ند�ء من �لله عز وجل ودعوة 
�أذينه عن كل دعاء �إل� تلك �لدعوة، ليترك من ور�ئه �أهله وذويه يناشدونه �لبقاء �إلى جانبهم، ولكن 
كيف لهذ� �لمجاهد �أن يمنع نفسه بغيتها من نصر �أو شهادة، وكيف له �أن يقعد عن و�جب فرضه 
�لله ودعا �إليه،]]5] فهذه �مر�أة �لنابغة �لجعدي تناشده �أن يبقى، ولكنه يجيبها باأنه غير معذور في 

�لقعود، فيقول:

مْعُ يَنْهَلُّ مِنْ شَاأنَْيْهِمَا سُبُلا وَ�لدَّ »بَاتَتَ تُذَكِّرُنيِ باِللهِ قَاعِدَةً  

كَرْهًا وَهَلْ �أمْنَعَنَّ �للهَ مَا بَذَل� ي كِتَابُ �للهِ �أخْرَجَنِي  يَا بنِْتَ عَمِّ

وَ�إنِْ لَحِقْتُ برَِبِّي فَابْتَغِي بَدَل� فَاإِنْ رَجَعْتُ فَرَبُّ �لنَّاسِ �أرْجَعَنِي 
مَا كُنْتُ �أعْرَجُ �أوْ �أعْمَى فَيَعْذُرُنيِ �أوْ ضَارِعًا مِنْ ضَنًى لَمْ يَسْتَطِعْ حَوَل�«.]]5]

�أضفى على شخصيته سمة هذ� �لدين �لجديد  سلام في وجد�ن �لصحابي مبلغاً  بلغ تاأثير �ل�إ
من �لتضحية و�لبذل و�لفد�ء، حتى �أصبح منطوقه �لشعري تعبير�ً عن فهم عميق لمقاصد �آي �لذكر 
�لحكيم، فما �إن تقر�أ ما سبق من �أبيات حتى يقفز �إلى خاطرك دون طول نظر قول �لله عز وجل: 
أرۡضِۚ �أرَضِيتُم بٱِلۡحَيَوٰةِ  سمحيَٰآاأيُّهَا ٱلَّذِينَ ءَ�مَنُو�ْ  مَا  لَكُمۡ  �إذَِ� قِيلَ لَكُمُ ٱنفِرُو�ْ فِي سَبِيلِ ٱللَّهِ ٱثَّاقَلۡتُمۡ �إلَِى ٱلۡ�

آخِرَةِ �إلَِّ� قَلِيلٌسجى ]�لتوبة:8][. أ نۡيَا فِي ٱلۡ� آخِرَةِۚ فَمَا مَتَعُٰ ٱلۡحَيَوٰةِ ٱلدُّ أ نۡيَا مِنَ ٱلۡ� ٱلدُّ

سلام )مكتبة �لثقافة �لدينية، 6]]]/005](، ]]. سلامية في صدر �ل�إ �لنعمان عبد �لمتعال �لقاضي، شعر �لفتوح �ل�إ  [5[[

�أبو محمد عبد �لله بن مسلم بن قتيبة �لدينوري، �لشعر و�لشعر�ء )�لقاهرة: د�ر �لحديث، ]]]](، ]/]8].  [5[[



�لمعجم �لشعري عند شعر�ء �لصحابة در�سة تطبيقية على بع� �أشعارهم27

 وبما �أن هذ� �لشعر تعبير عن �نفجار عاطفي لحظة تقديم �لروح قرباناً لهذ� �لدين، فقد كان 
يجاز طابعاً يجسد كلاماً وَ�فقَ خروج �لنفَس ويد�ً تنافح �لعدو، فهو شعر �لومضات �لخاطفة،  �ل�إ
»وجمهوره لذلك مقطوعات قصيرة، يجرى فيها �لشاعر على سجيته دون تدقيق في معنى، �أو 
تنقيح للفظ، �أو �لتماس وزن �أو قافية، �إنه يعبر عن خاطرٍ �لتحم بصدره دون معاناة �أو مكابدة، 
فيرمي به في سرعة كما يرمي بسهمه �أو يضرب بسيفه، غير مفكر في تنقيح ول� في تصفية �أو 
تهذيب، ولذلك كانت تشيع فيه �لبساطة وعدم �لتكلف لما يعترض صاحبه من شو�غل �لجهاد 
�لتي تحول بينه وبين �إطالة �لفكرة، كما تحول بينه وبين �لمعاودة للفظ وتجويده وتحبيره«،]]5] 

نقر�أ من هذ� �لشعر للحُصَيْن بن �لحُمَام سيد بني مرّة:

وْعِ سِرْبَالَهَا لَبِسْتُ �إلَِى �لرَّ رُ فِيهِ �لْحُرُوبُ   »وَيَوْمَ تُسَعَّ

وَنَفْسٌ تُعَالجُِ �آجَالَهَا فَلَمْ يَبْقَ مِنْ ذَ�كَ �إلَِّ� �لتُّقَى  

لُ �أنْزَ�لَهَا مَقَادِيرُ تُنَزَّ مَاءِ   �أمُورٌ مِنَ �للهِ فَوْقَ �لسَّ

يَوْمَ تَرَى �لنَّفْسُ �أعْمَالَهَا �أعُوذُ برَِبِّي مِنَ �لْمُخَزِيَاتِ  
أرْضُ زِلْزَ�لَهَا«.]]5] وَزُلْزِلَتِ �لْ� وَخَفَّ �لْمَوَ�زِينُ باِلْكَافِرِينَ  

أبيات وما تدل عليه من معانٍ، كـ: »�لتقى«،  ألفاظ و�لتر�كيب �لتي نقر�أها في هذه �ل� �إن �ل�
�لنفس  ترى  »يوم  بربي«،  »�أعوذ  »مقادير«،  �لسماء«،  فوق  »�لله  �آجالها«،  تعالج  »نفس 
و�آي  �لصلة  شديدة  لهي  زلز�لها«،  �ل�أرض  »وزلزلت  بالكافرين«،  �لمو�زين  �أعمالها«، »خف 

تعالى: قوله  �لحكيم، من مثل  �لذكر 

ٱللَّهَ  يُحِبُّ  ٱلۡمُتَّقِينَ  سمح  فَاإِنَّ  ]�لبقرة:89]]  تُفۡلِحُونَسجى  سمح وَٱتَّقُو�ْ  ٱللَّهَ  لَعَلَّكُمۡ 
سجى  يَسۡتَقۡدِمُونَ  وَلَ�  سَاعَةٗ  �أجَلهُُمۡ  لَ�  يَسۡتَاأۡخِرُونَ  جَاآءَ  ذَ�  فَاإِ سمح  عمر�ن:76]  ]�آل  سجى 
نَّمَا يَقُولُ لَهۥُ كُن فَيَكُونُ سجى  ذَ� قَضَىٰآ �أمۡرٗ� فَاإِ ]�ل�أعر�ف:]]] سمح  هُوَ  ٱلَّذِي  يُحۡيۦِ  وَيُمِيتُۖ فَاإِ
عۡلوُمٖ سجى ]�لحجر:]]]  لهُُآۥ �إلَِّ� بقَِدَرٖ مَّ ]غافر:68] سمح  وَ�إنِ  مِّن  شَيۡءٍ  �إلَِّ� عِندَناَ خَزَ�آئنُِهۥُ وَمَا ننَُزِّ
ا عَمِلَتۡ وَهُوَ �أعۡلَمُ  أرۡضُ زِلۡزَ�لَهَا سجى ]�لزلزلة:]] سمح  وَوُفِّيَتۡ  كُلُّ  نَفۡسٖ مَّ سمح  �إذَِ�  زُلۡزِلَتِ ٱلۡ�

]�لزمر:70[.  سجى  يَفۡعَلوُنَ  بمَِا 

سلام عنه في �لعصر �لجاهلي تبعاً لرؤية �لعربي  رابعاً: الرِّثاء: تطور شعر �لرثاء في صدر �ل�إ
تجاه �لموت ونظرته �إليه في ذينك �لعصرين، فالجاهلي �لذي �آمن بحتمية �لموت �لذي يعد نهاية 
كل شيء دون �أن يدري بالخلود �لغيبي �لكامن ور�ءه، كانت نظرته �إلى �لموت تلك يملؤها 
�لخوف و�لقلق وصر�ع نفسي بين �ليقين �لحتمي بالموت وبين �لقلق من فقد �للذة �لدنيوية، 

ويصف �ل�أعشى تلك �لحتمية وجبروتها �لتي لم تغادر �أحد�ً من �لعصور �لغابرة،]55] فيقول:

شوقي ضيف، تاريخ �ل�أدب �لعربي، ]/]6.  [5[[

�لصفدي، �لو�في بالوفيات، ]]/58.  [5[[

سلام )دمشق: جامعة دمشق، كلية �ل�أدب �لعربي، رسالة ماجستير، ]0]]/]98](،  حسين جمعة، �لرثاء في �لشعر �لجاهلي وصدر �ل�إ  [55[
.[[
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�أفْنَاهُمُ �لْلَيْلُ وَ�لنَّهَارُ »�ألَمْ  تَرَوْ�  �إرَِمًا وَعَادً� 

هَا �لْحَذَ�رُ طَمَسًا فَلَمْ يُنْجِّ وَقَبْلَهُمُ غَالَتِ �لْمَنَايَا 

رِّ مُسْتَطَارُ يَوْمٌ مِنَ �لشَّ وَحَلَّ باِلْحَيِّ مِنْ جَدِيسٍ 

فَاأفْسَدَتْ عَيْشَهُمْ فَبَارُو� وَ�أهْلُ جَوٍّ �أتَتْ عَلَيْهِمْ 

مَارُ جَائحَِةٌ عَقِبَهَا �لدَّ وَ�هِي  فَصَبَّحَتْهُمْ مِنَ �لدَّ
فَهَلَكَتْ جَهْرَةً وَبَارُ«.]56] وَمَرَّ دَهْرٌ عَلَى وَبَارٍ  

بعد  �إذ  �لدنيا،  �لحياة  زيف  تقابل  �ل�أخروية حقيقة  بالحياة  يمان  �ل�إ �أصبح  سلام  �ل�إ ومع ظهور 
�إنَِّكُمۡ  تُونَ ثُمَّ  �إنَِّكُم  بَعۡدَ  ذَٰلكَِ  لَمَيِّ �لموت عالم يتجاوز حدود �لزمان و�لمكان، قال تعالى: سمحثُمَّ 
يَوۡمَ ٱلۡقِيَمَٰةِ تُبۡعَثُونَسجى ]�لمؤمنون:-5]-6][، وبذلك �أصبحت �لدنيا د�ر عمل و�ل�آخرة د�ر جز�ء، 
و�لموت ليس �أكثر من معبر �إلى حياة �أخرى، �إن تلك �لثورة �لمفاهيمية �لتي �جتاحت عقول �لمسلمين 
سلامية في  وقلوبهم �ألقت بظلالها �أيضاً على �أشعارهم وخصوصاً �لمر�ثي، فبرزت معالم �لمفهومات �ل�إ
قصائدهم ومرثياتهم، ولنا في مرثية حسان بن ثابت حين بكى شهد�ء مؤتة خير مثال، ومما قال فيها:

سَفُوحًا وَ�أسْبَابُ �لْبُكَاءِ �لتَّذَكُّرُ »لذِِكْرَى حَبِيبٍ هَيَّجَتْ ثَمَّ عَبْرَةً 

وَكَمْ مِنْ كَرِيمٍ يُبْتَلَى ثُمَّ يَصْبِرُ بَلَاءٌ وَفِقْدَ�نُ �لْحَبِيبِ بَلِيَّةٌ  

رُ شَعُوبَ وَقَدْ حُلِّفْتُ فِيمَنْ يُؤَخَّ رَ�أيْتُ خِيَارَ �لْمُؤْمِنِينَ تَوَ�رَدُو�  

بمُِؤْتَةَ مِنْهُمْ ذُو �لْجِنَاحَيْنِ جَعْفَرُ فَلَا يُبْعِدَنَّ �لله قَتْلَى تَتَابَعُو�  

جَمِيعًا وَ�أسْبَابُ �لْمَنِيَّةِ تَخْطِرُ وَزَيْدٌ وَعَبْدُ �للهِ حِينَ تَتَابَعُو�  

�إلَِى �لْمَوْتِ مَيْمُونُ �لنَّقِيبَةِ �أزْهَرُ غَدَ�ةَ غَدَوْ� باِلْمُؤْمِنِينَ يَقُودُهُمْ  

�أبيٌِّ �إذَِ� سِيمَ �لظَّلَامَةَ يَجْسِرُ �أغَرُّ كَلَوْنِ �لْبَدْرِ مِنْ �آلِ هَاشِمٍ  

رُ بمُِعْتَرَكٍ فِيهِ �لْقَنَا يَتَكَسَّ دٍ   فَطَاعِنٌ حَتَّى مَاتَ غَيْرَ مُوَسَّ

جِنَانٌ وَمُلْتَفُّ �لْحَدَ�ئقِِ �أخْضَرُ فَصَارَ مَعَ �لْمُسْتَشْهِدِينَ ثَوَ�بُهُ  

وَقَارً� وَ�أمْرً� حَازِمًا حِينَ يَاأمُْرُ دٍ  وَكُنَّا نَرَى فِي جَعْفَرٍ مِنْ مُحَمَّ

دَعَائمُِ عِزٍّ لَ� تُرَ�مُ وَمَفْخَرُ سْلَامِ مِنْ �آلِ هَاشِمٍ  فَمَا زَ�لَ فِي �لْ�إِ

رِضَامٌ �إلَِى طَوْدٍ يَرُوقُ وَيَقْهَرُ سْلَامِ وَ�لنَّاسُ حَوْلَهُ  هُمُ جَبَلُ �لْ�إِ

عَمَاسٍ �إذَِ� مَا ضَاقَ باِلْقَومِ مَصْدَرُ بهِِمْ تُكْشَفُ �لْلَاأوَْ�ءُ فِي كُلِّ مَاأزِْقٍ 

رُ عَلَيْهِمْ وَفِيهِمُ ذَ� �لْكِتَابِ �لْمُطَهَّ هُمْ �أوْليَِاءُ �للهِ �أنْزَلَ حُكْمَهُ  

، وَمِنْهُمْ �أحْمَدُ �لْمُتَخَيَّرُ عَلِيٌّ هِ   بهَِا لَيْلُ مِنْهُمْ جَعْفَر وَ�بْنُ �أمِّ
عَقِيلٌ وَمَاءُ �لْعُودِ مِنْ حَيْثُ يُعْصَرُ.]57] وَحَمْزَةُ وَ�لعَبَّاسُ مِنْهُمْ وَمِنْهُمُ  

�لبغد�دي، خز�نة �ل�أدب ولب لباب لسان �لعرب، ]/70].  [56[

حسان بن ثابت، ديو�ن حسان بن ثابت، 08]؛ محمد بن يزيد بن عبد �ل�أكبر �لثمالي �ل�أزدي، �أبو �لعباس، �لمعروف بالمبرد، �لتعازي   [57[
و�لمر�ثي و�لمو�عظ و�لوصايا، مح. �إبر�هيم محمد حسن �لجمل )�لقاهرة: نهضة مصر للطباعة و�لنشر و�لتوزيع، د.ت(، 90].
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سلامية �لمتناثرة في �لقصيدة و�لمنتمية �إلى �لفقد  لعلنا ل� نحتاج كثير نظر لنلتقط �لمعاني �ل�إ
سلامية من خلال  �ل�إ �لمقاصد  �أمامنا عناوين  ثابت في قصيدته هذه يضع  و�لموت، فحسان بن 
أنه فقد رفيقاً �أثناء �لرحلة،  شارة �إلى ثلاثة �أصول تردّ �لمسلم �إلى كينونته، فهو ل� يبث حزنه �إل� ل� �ل�إ

و�لشوق �لذي يسكن خلده ههنا شديد على �لقلب مع يقينه بقرب �للقاء.
سَفُوحًا وَ�أسْبَابُ �لْبُكَاءِ �لتَّذَكُّرُ«]58] »لذِِكْرَى حَبِيبٍ هَيَّجَتْ ثَمَّ عَبْرَةً 

غير �أن �لمسلم ل� يحيد عن �أمر ربه وينسى كينونته و�إن كان في �أحلك �أيام حزنه، و�لصبر هو 
�أعظم �لمعاني �لتي تجعل �لرجل يتمثل �إيمانه.

وَكَمْ مِنْ كَرِيمٍ يُبْتَلَى ثُمَّ يَصْبِرُ]59] بَلَاءٌ وَفِقْدَ�نُ �لْحَبِيبِ بَلِيَّةٌ  

�إن د�ر �لقر�ر هو �لجنة �لتي �أعدها �لله للمتقين، وهذ� ما يؤكد �أن حزن �لمسلم ورثاءه �أخيه 
ثوابه  المستشهدين  مع  »صار  �لمؤمن  �إذ  �لشوق،  هو  �لذي  بالسبب  ومقيد  باللحظة  محدود 
أبدية �لتي ل� تتسق و�لحزن �لمستمر. جنانٌ وملتفّ الحدائق اأخضر«. وتلك حال من �لسعادة �ل�

ويؤكد �أخير�ً �أن �لمسلمين ليسو� �إل� جنود�ً في هذ� �لدين يحيون عليه ويموتون عليه، ومهما 
�ألم بهم من محن وشد�ئد ونال �لموت من بعضهم، فهم ثابتون على طريق �لحق ل� يحيدون عنه، 

سلام سائرون. ومهما سبقهم سابقون فهم على عهد �ل�إ

دَعَائمُِ عِزٍّ لَ� تُرَ�مُ وَمَفْخَرُ سْلَامِ مِنْ �آلِ هَاشِمٍ  فَمَا زَ�لَ فِي �لْ�إِ
رِضَامٌ �إلَِى طَوْدٍ يَرُوقُ وَيَقْهَرُ]60] سْلَامِ وَ�لنَّاسُ حَوْلَهُ  هُمُ جَبَلُ �لْ�إِ

سلامية �لتي تفرض على �لمؤمن �أن يسلم بها،  �إن قصيدة حسان �أكدت على هذه �لحقائق �ل�إ
وهي:

�لموت ليس نهاية �لرحلة، بل هو مجرد �نتقال من د�ر عمل �إلى د�ر جز�ء.  -[

يجب على �لمؤمن �لصبر عند �لمحن.  -[

�لد�ر  �إلى  سبقوهم  من  طريق  �ل�أحياء  فيه  يكمل  �لحق،  جنود  بمجموعهم  �لمسلمون   -[
�ل�آخرة.

الخاتمة:

�لمعجم �لشعري هو �لعالَم �للغوي �لخاص بالشاعر �أو بمجموعة من �لشعر�ء، وهو �لذي   -[
يكشف عن ثقافتهم بكل �أنو�عها، وهو ذخيرتهم وخلاصة تجربتهم.

تمر در�سة �لمعجم �لشعري من خلال رصد �لدل�لة �لحديثة في لغة �لشاعر، وتتبع �لدل�لة   -[
في �لصور �لفنية �لحديثة. ورصد �لرموز �لعامة ومتابعة �لرموز �لخاصة وهي �ل�ستعمال�ت 

حسان بن ثابت، �لديو�ن، 08].  [58[

حسان بن ثابت، �لديو�ن، 08].  [59[

حسان بن ثابت، �لديو�ن، 08].  [60[
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ضافي و�لوصفي ورمزيتها �لفنية- �لتي يلح عليها �لشاعر سو�ء  �للغوية -�لمفردة وتركيبها �ل�إ
كانت مفرد�ت من �أصل �شتقاقي و�حد �أو كلمات من �إطار دل�لي معين.

مظاهر �لتطور �لمعجمي في �للغة   -[

تطور يلحق �لقو�عد �لمتصلة بوظائف �لكلمات وتركيب �لجمل وتكوين �لعبارة وما �إلى  �أ- 
و�لمعنى. �لدل�لة  بيان  في  تؤثر  �أمور  وتلك  و�لتنظيم،  و�لصرف  �ل�شتقاق  ذلك كقو�عد 

تطور يلحق �ل�أساليب. ب- 

تطور يلحق معنى �لكلمة نفسها. ج- 

سلاميَّة بمصطلحاتها �لشرعية �إلى �نحصار �لحقول �لدل�لية �لشعرية -في  �أدت �لدَّعوة �ل�إ  -[
�لفتوح، و�لرثاء. �أو  �لمدح، و�لهجاء، و�لحماسة  معظمها- في ميادين: 

�لمسلمين  �لعامة لدى  �لحياة  في  تغيير�ً معجمياً  سلامي  �ل�إ �لدين  �أحدثت مصطلحات   -5
سلام وخصوصاً �لشعر�ء منهم، تلك �لتطور�ت �أدت �إلى تغيير كلي في  عامة في صدر �ل�إ

�أو �تساعاً. ألفاظ فاأبدلت معانيها باأخرى، �أو تغيير جزئي ضيقاً  دل�ل�ت �ل�
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Öz
İnsan davranışlarını iyiye yormak -ki bu davranışlar iyi ve kötü olmak üzere farklılık arz eder- 
Müslümanlar arasında özellikle de kardeşler, arkadaşlar ve akrabalar arasında yayılması gereken 
güzel bir huydur. Bu sayede muhabbet bağları korunmuş, Kur’ân’ın bize öğrettiği Rabbanî usûl 
uygulanmış olur. Resûlullah (sas) ashâbıyla kurduğu ilişkilerde ve onlara karşı tutumlarında 
hüsn-ü zannın en güzide örneklerini vermiştir. Hadis ve siyer kitapları, Resûlullah’ın (sas) güzel 
ahlâkına ve dahi bunun bir Kur’ân ahlâkı olduğuna delalet eden örneklerle doludur. 
Bu makalede hadis ve siyer kaynaklarında yer alan ilgili rivayetler üzerinden Resûlullah’ın (sas) 
ashâbın bazı davranışlarından ötürü onları sorumlu tutmayıp, azarlamamasının ve onlara karşı bir 
hüsn-ü zanda bulunmasının arkasında yatan nedenleri ve maslahatları ortaya koymaya çalıştık. 
Tespit edebildiğimiz kadarıyla bu neden ve maslahatlardan bazıları şunlardır:  İlgili sahâbînin 
yapmış olduğu eylemin ciddiyetini kavrayamayacak derecede şaşkınlık ve dehşet verici bir halde 
bulunması, birtakım davranışların altında ilmî bir ictihad durumunun söz konusu olması ve 
Resûlullah’ın (sas) bu içtihadı teşvik etmesi, bazı kişilerin özel durumlarının bulunması, ilgili 
şahsın yapmış olduğu davranışlarda İslâm ve Müslümanların itibarını koruma niyetinin bulun-
masından dolayı Resûlullah’ın (sas) da onun itibarını korumayı amaçlaması, bazı durumlarda 
da birtakım maslahatları diğerlerine öncellenmesi.
Eğer bu eylemin makul bir şekilde yorumlanması mümkün değilse ve bu şekilde bir yorumlama 
faaliyetinin herhangi bir maslahatı yoksa nehiy ani’l-münker ilkesi uygulanarak davranışın tekrar-
lanması yasaklanıp, eylem sahibi azarlanıp ve bir an önce o davranışı terk etmeye davet edilmiştir. 
Anahtar kelimeler: Hadis, Sahâbe, Yorumlama, Tasarruf, Özür.  

Abstract
Interpreting people’s behavior in the best way when those behaviors have many faces, some 
good and some bad is a great moral. It should be spread among Muslims, especially among 
brothers, friends and relatives because of the preservation of the ropes of love and because it 
is an application of the divine approach that the Qur’an teaches us. The Prophet may God bless 
him and grant him peace adhered to it very well in his dealings and relations with the Com-
panions. The attitudes that the honorable books of the Sunnah and the honorable biography 
of the Prophet have recorded for us are full of those great attitudes that indicate the greatness 
of the Prophet’s character and that he may God’s prayers and peace be upon him, represented 
the Qur’an with his morals
By presenting these prophetic attitudes we were able to derive the most important reasons and 
considerations that made the Prophet may God bless him and grant him peace, refrain from 
punishing his companions for some of the behaviors that occurred from them and did not 
reprimand them, the most important of which are:
The reason for the behavior is astonishment and bewilderment so that the person will lose sight 
of the seriousness of that behavior.
In some situations, their owners were excused with the intent of his acknowledgment may God’s 
prayers and peace be upon him for the principle of ijtihad and to encourage his companions 
to do so. Or that the Prophet may God’s prayers and peace be upon him found in that behavior 
an acceptable explanation based on the condition of his own companion. Or that the Prophet, 
may God’s prayers and peace be upon him presented the aspect of preserving the prestige of 
the person who acted among the Companions especially if his behavior stemmed from his keen 
interest in Islam and Muslims. Or that the Prophet may God’s prayers and peace be upon him 
knew through some of these actions that they would be a reason for legislating or clarifying a 
ruling for a new matter that people need. Or in abandoning reprimand giving priority to the 
higher interest over the lower interest, and to the most important goal over the important goal.
But if the behavior cannot be explained by a reasonable and acceptable explanation and it does 
not have a significant interest, then it is necessary to denounce and forbid the repetition of such 
behavior in accordance with the original principle of forbidding the evil and reprimanding it 
for doing and calling for hastening to leave it immediately.
Keywords: Hadith, Companions, Interpretation, Behavior, Excuse.
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الملخص

�إن تفسير تصرفات �لناس باأحسنِ �لوُجوه، حين تكون تلك �لتصرفات تَحتَمِل وجوهًا متعددة، بعضها 
خوة و�ل�أصحاب  ء، هو خُلقُ كَريمٌ، يجب �أن يَنتشر بين �لمسلمين، وخاصةً بين �ل�إ جيدٌ، وبعضها سَيِّ
باّني �لذي يعلمنا �إياه  وذوي �ل�أرحام، لما فيه من �لمحافظة على حِبَال �لمحبة، وتطبيق �لمنهج �لرَّ
�لصحابة،  مع  وعلاقاته  تعاملاته  في  حسنًا  تطبيقًا  وسلم  عليه  �لله  صلى  �لنبيُّ  طبَّقَه  وقد  �لقر�آنُ، 
نةّ �لشريفة و�لسيرة �لنبوية �لعطرة مليئةٌ بتلك �لمو�قفِ �لعظيمةِ �لتي  لتْها لنا كتبُ �لسُّ و�لمو�قف �لتي سجَّ

ا. ، و�أنه صلى �لله عليه وسلم كان مُتخلِّقًا باأخلاق �لقر�آن حَقًّ تَدُلُّ على كَرَمِ �لخُلقُِ �لنبويِّ

�لتي  �لمعتَبَرة  و�لمصالح  �لمسوّغات  �أهم  �ستنباط  �ستطعنا  �لنبوية  �لمو�قف  تلك  ومن خلال عرض 
جعلتِ �لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم يترك محاسبة �أصحابه على بع� �لتصرفات �لتي صدَرَت منهم، ول� 
نسان  يُوبِّخُهم عليها، ومن �أهمها: كون سبب �لتصرف هو �لدَّهشةَ و�لحيرةَ، حتى يَغيبَ عن ذِهن �ل�إ
لمبد�أ  وسلم  عليه  �لله  تَقريرِه صلى  بقصد  �أصحابها  عُذِرَ  �لمو�قف  وبعُ�  �لتصرُّف،  ذلك  خُطورة 
�ل�جتهاد وتشجيع �أصحابه عليه، �أو �أن يكون �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم قد وجَدَ في ذلك �لتصرُّفِ 
م جانب  تفسيرً� مقبُولً� بناء على حالة �لصحابي �لخاصة به، �أو �أن يكون �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم قدَّ
سلام  بقاءِ على هَيبَةِ صاحب �لتصرف من �لصحابة، وخاصة �إذ� كان تصرُّفه ناشئًا عن غَيرته على �ل�إ �ل�إ
و�أهلِه، �أو �أن يكون �لنبي صلى �لله عليه وسلم عَلِمَ من خلال بع� تلك �لتصرفات �أنها ستكون سببًا 
أمرٍ مُستجِدٍّ مما يَهُمُّ �لناسَ، �أو �أن يكون في ترك �لتعنيف و�لتوبيخ تقديم  في تشريع �أو بيانِ حُكمٍ ل�

�لمصلحة �لعليا على �لمصلحة �ل�أدنى، و�لهدف �ل�أهم على �لهدف �لمهم.

و�أما �إذ� كان �لتصرف ل� يمكن تفسيره بتفسير معقول مقبول، وليس فيه مصلحةٌ معتبرةٌ، فلا بدَّ حينئذ 
نكار و�لنهي عن تكر�ر مثل ذلك �لتصرف، عملًا بالمبد�أ �ل�أصلي في �لنهي عن �لمنكر و�لتوبيخ  من �ل�إ

سر�ع لتركه فورً�. على فعله، و�لدعوة �إلى �ل�إ

الكلمات المفتاحية: �لحديث، �لصحابة، تاأويل، تصرفات، �لعذر.

مدخل:

�لحمد لله رب �لعالمين، و�لصلاة و�لسلام على سيدنا محمد، وعلى �آله وصحبه �أجمعين، 
وبعدُ

ل �لمرء �لمسلم بالحُكم  نه مما ل� يُحمَد من �لخِلال، ول� يُعَدُّ في فضائل �ل�أخلاق �أن يتعجَّ فاإ
على �ل�آخرين بتصرف صَدَر منهم، يَعتَمِد في ذلك �لحكم على حَمْل تلك �لتصرفات على سوء �لنية 
م فيه �أسو�أ �ل�حتمال�ت، ذلك �أن كثيرً� من �لتصرف �لبشري  و�لقصد �بتد�ءً، وتفسيرها بتفسير يُقدِّ

مما يحتمل وجهًا حسنًا، �أو تاأويلًا معقولً�، �أو عذرً� وجيهًا.

نصاف و�لعدل �لذي �أر�د �لله تعالى �أن يتعامل به �لمسلمون: تقديمَ  هذ�، و�إن من مقتضيات �ل�إ
بين  ول�سيما  �ل�حتمال�ت،  �أحسن  و�لحَمْلِ على  �لشريف،  و�لقصد  �لحسنة،  �لنية  ر�دة  باإ �لحكم 
مّة، حتى يثبت  خو�ن �لمحبين، وذوي �لرحم، جَرْيًا على قاعدة �ستصحاب �لبر�ءة �ل�أصلية للذِّ �ل�إ

ضدُّ ذلك ثبوتًا يقينيًا، ل� شكَّ فيه ول� مِر�ءَ.
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وقد كان نبينا �لكريم صلى �لله عليه وسلم �لمثل �لكامل و�ل�أعلى في تاأويل تصرفات �أصحابه 
�لكر�م بالتاأويل �لحسن، و�لتماس �لعذر لهم، وعدم �لعجلة في �لحكم عليهم بالتعدِّي �أو �لخيانة، 
بمجرد صُدور تقصيرٍ منهم، �أو ما كان ظاهره �لخيانة، بل كان ير�عي في ذلك جانب ضعف �لنفس 

�لبشرية، و�لنزغات �لشيطانية �لمؤقتة.

وصدق �أحمد شوقي في قصيدته �لمشهورة بنهج �لبُردةِ، �إذ يقول:

يَمِ �إذ� رُزقِتَ �لتِماسَ �لعُذرِ في �لشِّ رُزقِتَ �أسمَحَ ما في �لناسِ مِن خُلقٍُ 

نساني عند �لنبي صلى �لله عليه  وفي هذ� �لبحث ساأتناول �لمو�قف �لجليلة �لتي تبرز ذلك �لجانب �ل�إ
وسلم، من خلال منهجيتين علميتين، �ل�أولى: �أقوم فيها باستقر�ء تلك �لمو�قف من �لمظان و�لمصادر 
�لتي يتوقع وجود تلك �لنماذج فيها، مثل كتاب �لطبقات �لكبرى ل�بن سعد، و�ل�أدب �لمفرد للبخاري 

أبي �لشيخ �ل�أصبهاني، وغيرها.  و�لشمائل �لمحمدية للترمذي، و�أخلاق �لنبي صلى �لله عليه وسلم ل�

و�لثانية: �أنني �أقوم بتحليل تلك �لمو�قف في ذيل كل موقف منها؛ لبيان وجه �لتاأويل �لحسن �لذي 
سلكه �لنبي صلى �لله عليه وسلم في تعامله مع �أولئك �لصحابة.

ول�أجل تسهيل تناول ذلك �لموضوع قسمته �إلى ثلاثة مباحث وخاتمة:

�أما �لمبحث �ل�أول فتناولت فيه �أساس مبد�أ �لتعامل بالتماس �ل�أعذ�ر و�لتاأويل ومستنده. 

و�أما �لمبحث �لثاني فخصصته لبيان تلك �لمو�قف �لتي �ستطعت �لوقوف عليها مما حصل بين �لنبي 
صلى �لله عليه وسلم وبين بع� �لصحابة، مبيناً كيف �أنه صلى �لله عليه وسلم تعامل فيها مع �أصحابة 

عذ�ر �لجميل. على وفق �لتاأويل �لحسن و�ل�إ

و�أما �لمبحث �لثالث فبينت فيه �أهمَّ �لمسوّغات �لـمُعتَبَرة، و�لمصالح �لـمُستوحاة مِن ور�ء �لتغاضي 
عن �لزلّ�ت، و�لتماس �ل�أعذ�ر، و�لتاأويل �لحسن للتصرُّفات �لخاطئة

وختاماً، �أبين بشكل مجمل �أهم تلك �لنتائج �لتي تم �لوصول �إليها من خلال �لبحث، سائلًا �لمولى 
ير و�لعمل فيه. د�دَ و�لتوفيق في �لسَّ سبحانه حُسنَ �لقصد، و�لسَّ

المبحث ال�أول. اأساس مبداأ التعامل بالتماس ال�أعذار والتاأويل

لم تكن قضية �لتعامل بمبد�أ �لتماس �ل�أعذ�ر و�لتاأويل بدِْعًا، بل كان لذلك �أساسٌ مَتِينٌ في تعامل 
�لله سبحانه وتعالى بذلك مع عددٍ مِن عبادِه �لذين صَدَر منهم ما كان ظاهِرُه �لـمَعصيةُ �أو �لخطيئة �أو 
أمرِه، ثم يَتجاوَزُ �لله سبحانه وتعالى عن �أصحاب تلك �لتصرفات، بسبب ما �قتَرنَ بها من  �لمعارضة ل�
ر لنا سببَ تجاوز �لله سبحانه وتعالى وعَفْوِه عن �أصحابها، ومن ذلك على سبيل �لمثال: قَر�ئنَِ، تُفسِّ

1. 1. قصة اإبراهيم حين طلب مِن الله اأن يُريَه كيف يحيي الموتى 

وذلك في قوله �لذي ذكره لنا رب �لعزة جل وعلا: ﴿وَ�إذِۡ قَالَ �إبِۡرَهِٰۧ مُ رَبِّ �أرنِيِ كَيۡفَ تُحۡيِ ٱلۡمَوۡتَىٰۖ 
نَ ٱلطَّيۡرِ فَصُرۡهُنَّ �إلَِيۡكَ ثُمَّ ٱجۡعَلۡ عَلَىٰ كُلِّ  قَالَ �أوَ لَمۡ تُؤۡمِنۖ قَالَ بَلَىٰ وَلكَِٰن لِّيَطۡمَئِنَّ قَلۡبِيۖ قَالَ فَخُذۡ �أرۡبَعَةٗ مِّ

نۡهُنَّ جُزۡءٗ� ثُمَّ ٱدۡعُهُنَّ يَاأۡتيِنَكَ سَعۡيٗاۚ وَٱعۡلَمۡ �أنَّ ٱللَّهَ عَزِيزٌ حَكِيمٞ﴾ ]�لبقرة:60][.  جَبَلٖ مِّ
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قال �بن بطال: »عَذرَه �للهُ تعالى في طلَبِ ذلك، ل�أن �لـمَعايَنَةَ �أشفَى، ويَهجُم على �لنفوس منها 
ما ل� يَهجُم مِن �لخَبَر«.]]]

1. 2. قصة موسى لما طَلَبَ مِن حضرة الحقِّ سبحانه وتعالى اأن يراه

تِنَا وَكَلَّمَهۥُ رَبُّهۥُ قَالَ رَبِّ �أرنِيِآ �أنظُرۡ �إلَِيۡكَۚ  ا جَاآءَ مُوسَىٰ لمِِيقَٰ وذلك في قوله �لذي ذكره لنا سبحانه: ﴿وَلَمَّ
ا تَجَلَّىٰ رَبُّهۥُ للِۡجَبَلِ جَعَلَهۥُ دَكاّٗ وَخَرَّ  قَالَ لَن تَرَىنِٰي وَلكَِٰنِ ٱنظُرۡ �إلِىَ ٱلۡجَبَلِ فَاإِنِ ٱسۡتَقَرَّ مَكَانَهۥُ فَسَوۡفَ تَرَىنِٰيۚ فَلَمَّ
لُ ٱلۡمُؤۡمِنِينَ﴾ ]�ل�عر�ف:]]][. فقد عذر �لله تعالى  نَكَ تُبۡتُ �إلَِيۡكَ وَ�أنَا۠ �أوَّ اآ �أفَاقَ قَالَ سُبۡحَٰ مُوسَىٰ صَعِقٗاۚ فَلَمَّ
أنه لم يكن ذلك منه شكًا، لكنه قاله رغبةً في �ل�ستطلاع، وفضولً� دعتْه �إليه نفسُه،  موسى بسؤ�له ذ�ك ل�
كْر، فنَطَق ما نَطَقَ،  قال �أبو �لقاسم �لقُشَيري: »صار موسى عليه �لسّلام عند سماع �لخطاب بعَينِ �لسُّ

كر�نُ ل� يُؤخَذ بقوله، �أل� ترى �أنه ليس في نص �لكتاب معه عِتابٌ بحرفٍ«.]]] و�لسَّ

1. 3. قصة الرجل الذي اأمر اأول�ده اإذا مات اأن يُحرِقوُه ويَذْرُوهُ في البحر

وذلك فيما يرويه »�أبو سعيد رضي �لله عنه، عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم: �أن رجُلًا كان قبلكم، 
رَغَسَه �لله مالً�]]]، فقال لبَِنِيه لما حُضِرَ: �أيَّ �أبٍ كنتُ لكم؟ قالو�: خيرَ �أبٍ، قال: فاإني لم �أعمل خيرً� 
، فقال:  ، فاإذ� مِتُّ فاأحرِقوُني، ثم �سحَقُوني، ثم ذَرُّوني في يومٍ عاصف، ففَعَلوُ�، فجَمَعه �للهُ عزَّ وجَلَّ قَطُّ

اه برحمتِه«.]]] ما حَمَلَك؟ قال: مخافتَك، فتلقَّ

قال �بن قتُيبة: »غفَر �للهُ تعالى له بمعرفتِه ما بنِِيَّتِه، وبمخافَتِه من عذ�به، وجَهْلِه بهذه �لصفة من 
صفاته«.]5]

1. 4. قصة اآخر الناس دخولً� الجنة، يقول الله له: لك مثل الدنيا وعشرة اأمثالها، 
اأو: تضحك مني فيقول: تَسخَرُ مني، 

وذلك فيما يرويه عبد �لله بن مسعود رضي �لله عنه: عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم، قال: »�إني 
أعلَمُ �آخرَ �أهل �لنار خُروجًا منها، و�آخر �أهل �لجنة دخولً�، رجل يخرج من �لنار كَبْوً�«. وفيه: �أن �لله  ل�
سبحانه يقول له: »�ذهب فادخل �لجنة، فاإن لك مثل �لدنيا وعشرة �أمثالها - �أو: �إن لك مثل عشرة �أمثال 
�لدنيا - فيقول: تَسخَرُ مني - �أو: تضحك مني - و�أنت �لملك! فلقد ر�أيتُ رسول �لله صلى �لله عليه 

وسلم ضَحِك حتى بَدَتْ نوَ�جِذُه، وكان يقول: ذ�ك �أدنى �أهل �لجنة منزلةً«.]6]

�أبو �لحسن علي بن خلَف بن عبد �لملك بن بَطاّل، شرح صحيح �لبخاري، مح. �أبو تميم ياسر بن �إبر�هيم )�لرياض: مكتبة �لرشد،   [[[
.75/[ )[00[

شار�ت، مح. �إبر�هيم �لبسيوني )مصر: �لهيئة �لمصرية �لعامة للكتاب، د.ت(  �أبو �لقاسم عبد �لكريم بن هو�زن �لقُشَيري، لطائف �ل�إ  [[[
.565/[

رغسه �لله مالً�، �أي: »�أكثر له منه، وبارك له فيه«. �أبو عبيد �لقاسم بن سلام �لـهَرَوِيّ، غريب �لحديث، مح. حسين محمد محمد   [[[
أميرية، ]98]( ]/]]]. شرف )�لقاهرة: �لهيئة �لعامة لشؤون �لمطابع �ل�

محمد بن �إسماعيل �لبخاري، �لجامع �لمسند �لصحيح �لمختصر من �أمور رسول �لله صلى �لله عليه وسلم وسننه و�أيامه، �لمشهور   [[[
أنبياء«،55  )78]](. بـصحيح �لبخاري، عناية. محمد زهير �لناصر )�لرياض: د�ر طوق �لنجاة، ]]]](، »�أحاديث �ل�

يْنَوَرِيّ، تاأويل مختلف �لحديث، مح. محمد محيي �لدين �ل�أصفر )بيروت/�لدوحة: �لمكتب  �أبو محمد عبد �لله بن مسلم بن قُتَيبة �لدِّ  [5[
شر�ق، 999]( 86]. �ل�سلامي/مؤسسة �ل�إ

�لبخاري، »�لرقاق«، )]50657(.  [6[
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نسانَ مع �أنه خاطَبَ �للهَ سبحانه وتعالى بما ل� يَنبغي مخاطبتُه  فلم يؤ�خِذ �لله سبحانه وتعالى هذ� �ل�إ
ياس  أنه �إنما فعل ذلك على سبيل �لدَّهشَةِ و�لفَرح، وشدة �ل�ستِغر�ب، بعد �ل�إ خرية، ل� به من وصفه بالسُّ
من دخول �لجنة، قال �بن قرقول: »يحتمل �أن يكون قائلُ هذ� �أصابه من �لدهش و�لحَيرةُ لما �أصابَهُ مِن 
قُوط و�لزَّحْف على �لصر�ط، وما لَقِيَه  سَعَةِ رحمة �لله عزَّ وجَلّ بعد �إشر�فه على �لهلاك، وما نالَه من �لسُّ
مِن حَرِّ �لنار وريحِها، و�نفِهَاق �لجَنةِّ له بعد بُعدِها عنه، ما لم يَحتَسِبْه، وما لم يَطمَع فيه، فلم يحفَظ 
فرحًا ودَهَشًا لفظَه، و�أجرى كلامه على عادته مع �لمخلوقِ مثلهُ، كما قال �ل�آخر من �لدَّهَش و�لفَرَح: 

�أنت عبدي و�أنا ربك«.]7] 

المبحث الثاني. المواقف النبوية في التعامل مع الصحابة على مبداأ التاأويل الحسن، 
والتماس العذر

وعلى ذلك �ل�أساس �لمتين �عتمَدَ �لنبي صلى �لله عليه وسلم في �لتعامل مع صحابته �لكر�م، تعليمًا 
منه لهم ولسائر �ل�أمة من بعدهم، وتَربيةً منه صلى �لله عليه وسلم لهم على �تباع هذ� �لمنهج �لعظيم. 

ولعل �أبرز ما وقفت عليه من ذلك ما يلي:

2. 1. موقفه صلى الله عليه وسلم من حاطب بن اأبي بَلتَعة قبُيل فتح مكة 

وذلك في قصته �لمشهورة حين �أرسل كتابًا لقريش يحذِّرهم فيه من قدوم �لنبي صلى �لله عليه وسلم 
عليهم، وعندما �ستوقف رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم حاطبًا وساأله عن �لسبب �لذي دعاه لذلك، 
؛ �إني كنت �مرءً� مُلْصَقًا في قرُيش، ولم �أكُن مِن �أنفُسِها،  فقال حاطب: »يا رسول �لله، ل� تَعجَل عليَّ
وكان مَن مَعك مِن �لـمُهاجِرين لهم قَر�باتٌ بمكةَ يَحمُون بها �أهلِيهم و�أمو�لهَم، فاأحببتُ �إذْ فاتَنِي ذلك 
مِن �لنَّسَب فيهم، �أن �أتَّخِذَ عندهم يَدً� يَحمُون بها قَر�بتي، وما فعلت كُفرً� ول� �رتدِ�دً�، ول� رضًِا بالكُفر 
سلام، فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: لقد صَدَقَكُم، قال عُمر: يا رسول �لله، دَعنِي  بعد �ل�إ
�أضربْ عُنقَ هذ� �لمنافِق! قال: �إنه قد شهِدَ بدرً�، وما يُدريِك لعلَّ �لله �أن يكون قد �طَّلَعَ على �أهل بدر، 

فقال: �عمَلوُ� ما شئتم فقد غَفرتُ لكم«.]8]

جاء في هذ� �لحديث �عتذ�رٌ من �لنبي صلى �لله عليه وسلم لحاطب بن �أبي بلتعة رضي �لله عنه 
فيما فعلَه بصريح �لعبارة، حيث فَعلَ ما فَعلَ بجهالةٍ منه لخطورة �لفعلِ �لذي �أقدَمَ عليه، قال �لشافعي: 
»فاإذ� كان هذ� مِن �لرجلِ ذي �لهَيئةِ بجَهالةٍ كما كان هذ� مِن حاطب بجَهالةٍ، وكان غيرَ متَّهَمٍ �أحببتُ 

مام - و�لله تعالى �أعلم - تَعزيرُه«.]9] �أن يُتَجافَى له، و�إذ� كان مِن غير ذِي �لهيئة كان للاإ

كما تضمن �لحديثُ �لتماسَ �لنبيِّ صلى �لله عليه وسلم �لعُذرَ لعمر بن �لخطاب رضي �لله عنه، 
وذلك في سكوته عن جر�أة عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه في وصفه حاطبًا بالمنافق، وليس ذلك �إقر�رً� 

آثار، مح. د�ر �لفلاح للبحث �لعلمي وتحقيق �لتر�ث  أنو�ر على صحاح �ل� �أبو �إسحاق �بن قُرْقوُل، �إبر�هيم بن يوسف �لوَهْرَ�ني، مطالع �ل�  [7[
سلامية، ]]0]( 67/5]. (قطر: وز�رة �ل�أوقاف و�لشؤون �ل�إ

�لبخاري، »�لجهاد و�لسير«، ( 007]8]])، و�للفظ له؛ مسلم، »فضائل �لصحابة«، ]9]].  [8[

�لشافعي، �ل�أم، مح. رفعت فوزي عبد �لمطلب )�لقاهرة: د�ر �لوفاء، ]]]](، »�لحكم في قتال �لمشركين«، 5/]]6.  [9[
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من �لنبي صلى �لله عليه وسلم باتصاف حاطبٍ بذلك، و�إنما سكَت �لنبي صلى �لله عليه وسلم عن 

سلام؛ حيث كان  تصرف عمر رضي �لله عنه، صِيانةً منه صلى �لله عليه وسلم لثو�بت �لدِّين، وقُدْسِيّة �ل�إ

أنه كان في تصرُّف حاطب جانبٌ من جو�نب مشابهة تصرفات  عُمرُ مَهيبَ �لجانب في ذ�ت �لله، ول�

�لمنافقين، قال �لخطابي: »وعَذَرَ عمرَ - يعني رسولَ �لله صلى �لله عليه وسلم - فيما تَناوله به من ذلك 

أفعال �لمنافقين �لذين يكيدون رسول �لله صلى �لله عليه  �لقول، �إذ كان �لفعل �لذي جَرَى منه مُضاهيًا ل�

وسلم، ويعاونون عليه كفار قريش«.]0]] 

2. 2. قبول النبي صلى الله عليه وسلم عُذْرَ ال�أنصار فيما قالوه يوم فتح مكة

وذلك فيما يرويه �أبو هريرة رضي �لله عنه، قال: »�أل� �أعلِّمُكم بحديثٍ من حديثكم يا معشرَ 

�ل�أنصار«، ثم ذكر فتح مكة. قال: »فانطلقنا فما شاء �أحدٌ منا �أن يقتل �أحدً� �إل� قتلَه، وما �أحدٌ منهم 

ه �إلينا شيئًا، قال: فجاء �أبو سفيان، فقال: يا رسول �لله، �أبيِحت خَضر�ءُ قريش، ل� قرُيشَ بعد �ليوم،  يُوجِّ

ثم قال: مَن دخل د�ر �أبي سفيان فهو �آمِنٌ، فقالت �ل�أنصارُ بعضهم لبعٍ�: �أما �لرجلُ فاأدركَتْه رغبةٌ في 

قريته، ور�أفةٌ بعَشِيرته، قال �أبو هريرة: وجاء �لوحي وكان �إذ� جاء �لوحيُ ل� يخفى علينا..، قال رسول 

�لله صلى �لله عليه وسلم: يا معشر �ل�أنصار، قالو�: لبيك يا رسول �لله، قال: قلتُم: �أما �لرجلُ فاأدركته 

رغبةٌ في قريته؟ قالو�: قد كان ذ�ك، قال: كلا، �إني عبد �لله ورسوله، هاجرتُ �إلى �لله و�إليكم، و�لمحيا 

نّ بالله وبرسوله،  مَحياكُم و�لممات مَماتكُم، فاأقبَلوُ� �إليه يَبكُون، ويقولون: و�لله ما قلنا �لذي قلنا �إل� �لضَّ
قانكم، ويَعذُر�نكِم«.]]]] فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: �إن �لله ورسوله يُصدِّ

في هذ� �لحديث دل�لة على سبب �آخر من �أسباب �لعفو و�لتماس �لعذر لمن تكلم بشيءٍ ظاهرُه 

تَجاوُزُ حَدِّ �ل�أدَب مع �لشخص �لمقصود بذلك �لخطاب، وهذ� �لسبب في �لعفو هو سلامة حالِ �لقائل، 

كَ به،  وهمُ �ل�أنصار، و�عتذ�رُهم باأن ما قالوه كان د�فعَه �لمحبةُ لرسول �لله صلى �لله عليه وسلم و�لتمسُّ

قال �بن هُبيرة: »�إن �لله تعالى تد�ركهم بما �أوحى �إلى رسوله صلى �لله عليه وسلم، حتى �أخبرهم بما 

نَّ  كانو� نطَقُو� به، فاعترَفوُ� رضي �لله عنهم �عتِر�فًا؛ فامَّحى ما كان مِن هَفْوةٍ، فقالو�: ما قلنا �إل� بالضَّ

بالله وبرسوله، يَعنُون: �إنا ما قلنا ما قلنا شكًّا في نبُوّتكِ، ولكن لما ر�أينا رفِْقَك بعَشِيرتكِ وقَومِك، خِفْنا 

�أن تُؤثرِ �لـمُقام عندهم على �لـمُقام عندنا، فكان جو�به لهم: �لمحيا محياكم و�لممات مماتكم، فكان 
مقصودهم صالحًا«.]]]]

وقال �بن تيمية مُعَلِّقًا على هذه �لقصة: »�لكلمة �لتي تَخرُج عن مَحبَّةٍ وتَعظِيمٍ وتَشريفٍ وتَكريمٍ تُغفَر 
لصِاحِبِها بل يُحمَدُ عليها، و�إن كان مِثلهُا لو صَدَرَ بدون ذلك �ستَحَقَّ صاحِبُها �لنَّكالَ«.]]]]

�أبو سليمان �لخطابي، �أعلام �لحديث شرح صحيح �لبخاري، مح. محمد بن سعد بن عبد �لرحمن �آل سعود  حَمْد بن محمد،   [[0[
سلامي، 09]](، ]/77]. )�لسعودية: جامعة �أم �لقرى، مركز �لبحوث �لعلمية و�إحياء �لتر�ث �ل�إ

مسلم، “�لجهاد و�لسير”، 780].  [[[[

فصاح عن معاني �لصحاح، مح. فؤ�د عبد �لمنعم �أحمد )�لرياض: د�ر �لوطن، 7]]](  يبانيّ، �ل�إ هْلي �لشَّ يحيى بن محمد بن هبيرة �لذُّ  [[[[
  .[08-[07/8

�لله عمر  �أحمد بن عبد �لحليم �بن تيمية �لحر�ني، �لصارم �لمسلول على شاتم �لرسول، مح. محمد عبد  �لعباس  �أبو  تقي �لدين   [[[[
�لحلو�ني، محمد كبير �أحمد شودري )بيروت: د�ر �بن حزم،7]]](، ]7]. 
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2. 3. قصص جماعة من ال�أعراب ظهر منهم ما جافَوا فيه حدودَ ال�أدب مع الغلظة 
والجفاء:  والخشونة 

ومن ذلك ما يرويه »صفو�ن بن عَسّال �لـمُر�دِيّ، قال: بينما نحن معه في مَسِيرةٍ �إذ ناد�هُ �أعر�بيٌّ 
بصوتٍ جَهْوَريِّ، فقال: يا محمدُ، فقلنا: ويحَكَ، �غضُْ� مِن صوتكِ، فاإنك قد نهُِيتَ عن ذلك، 
فقال: و�لله ل� �أغضُُ� من صوتي، فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: هاء، و�أجابه على نحوٍ من 
مساألته«]]]]، وفي رو�يةٍ: »و�أجابه نحوً� مما تكلَّمَ به، فقال: �أر�أيت رجلًا �أحبَّ قومًا، ولـمّا يَلْحَقْ بهم؟ 

[[5[.» قال: هو مع مَن �أحَبَّ
قال �لخطابي: »عَذَره عليه �لسلام لجَِهلِه وقِلةّ عِلمِه«.]6]]

ومثله �أيضًا ما يرويه �أبو سعيد �لخُدريِّ رضي �لله عنه، قال: »جاء �أعر�بيٌّ �إلى �لنبي صلى �لله عليه 
وسلم يَتقاضاهُ دَينًا كان عليه، فاشتَدّ عليه، حتى قال له: �أحرِّجُ عليك �إل� قَضَيتَني، فانتهَرَه �أصحابُه، وقالو�: 
ويحَكَ، تَدريِ مَن تُكلِّمُ؟ قال: �إني �أطلبُ حَقّي! فقال �لنبي صلى �لله عليه وسلم: هلّا مع صاحبِ 
�لحَقِّ كنتُم؟! ثم �أرسَلَ �إلى خَولةَ بنت قيس«. وفيه: »فاأقرضَتْه، فقضى �ل�أعر�بيَّ و�أطعَمَه، فقال: �أوفَيتَ، 
ه غير مَتَعْتَعٍ«.]7]] سَتْ �أمّةٌ ل� ياأخُذُ �لضعيف فيها حَقَّ �أوفَى �للهُ لَكَ، فقال: �أولئك خِيارُ �لناسِ، �إنه ل� قُدِّ

؛ باأن �ل�أحرى بهم �أن  وقد علَّل �لنبي صلى �لله عليه وسلم ل�أصحابه عتابَه لهم على �نتِهارهم �ل�أعر�بيَّ
ه، مهما كان �أسلوبه فَظًّا في مطالبته بحقه، فلا يُشتَغَل  يقفو� مع صاحبِ �لحقِّ، ويعاونوه في تحصيل حقِّ

بال�أدنى لتعطيل �لمطلَب �ل�أعلى.  

ولم يؤ�خذِ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم �ل�أعر�بيَّ �لذي »جَبَذَهُ برد�ئه جبذةً شديدةً، حتى �أثرّت تلك 
�لجَبْذةُ بصفحة عاتقِ رسول �لله مِن شِدّتهِا، ثم قال: يا محمدُ، مُرْ لي مِن مال �لله �لذي عِندكَ، فالتفتَ 

�إليه رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، ثم ضَحِكَ، ثم �أمَرَ له بعَطاءٍ«.]8]]

وعفا رسول �لله صلى �لله عليه وسلم �أيضًا عن �أعر�بيٍّ جاءه وهو نازل بالجِعْرَ�نةَ، بين مكة و�لمدينة، 
فقال: »�أل� تُنجِزُ لي يا محمدُ ما وعدَتنِي؟ فقال له: �أبشِرْ، فقال: قد �أكثرتَ علَيَّ مِن �أبشِرْ، فاأقبلَ على 
�أبي موسى �ل�أشعري وعلى بلِالٍ كهيئة �لغَضْبان، فقال: �إن هذ� رَدَّ �لبُشرَى، فاقبَلَا �أنتُما! فقلنا: قبِلْنا«.]9]]

ولم يؤ�خذ كذلك �أعر�بيًا �أساءَ فِعلًا؛ �إذ »بالَ في �لمسجد، فقامو� �إليه، فقال رسول �لله صلى �لله عليه 
وسلم: ل� تُزرمُِوه. ثم دعا بدَلْوٍ من ماء فصَبّ عليه«.]0]] وز�د في رو�ية: »فقال له رسول �لله صلى �لله 

أرنؤوط و�آخرون )بيروت: مؤسسة �لرسالة، ]00](، 8]-0]/0]  (8095])؛ محمد  �أحمد بن حنبل �لشيباني، �لمسند، مح. شعيب �ل�  [[[[
بن عيسى �لترمذي، �لسنن، مح. �أحمد شاكر ومحمد فؤ�د عبد �لباقي و�إبر�هيم عطوة )مصر: مكتبة مصطفى �لبابي �لحلبي، 975](، 

»�أبو�ب �لدعو�ت«، )5]5]06](. و�للفظ ل�أحمد.

�أحمد، �لمسند، 8]-0]/0] )8095](.  [[5[

حَمْد بن محمد �لخَطاّبي، معالم �لسنن )حلب: �لمطبعة �لعلمية، ]5]]( ]/]6.  [[6[

أرنؤوط وغيرهم )بيروت: د�ر �لرسالة �لعالمية، 009](، »�لصدقات«، 7]  محمد بن يزيد بن ماجه �لقزويني، �لسنن، مح. شعيب �ل�  [[7[
.([[[6)

�لبخاري، “�للباس”،8]  (5809). من حديث �أنس بن مالك رضي �لله عنه.  [[8[

�لبخاري،«�لمغازي«،58  (8]]]). من حديث �أبي موسى �ل�أشعري رضي �لله عنه.  [[9[

�لبخاري،«�ل�أدب«،5]  (5]60) من حديث �أنس رضي �لله عنه.  [[0[
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عليه وسلم: �إن هذه �لمساجدَ ل� تَصلحُ لشيءٍ مِن هذ� �لبَول، ول� �لقَذَر، �إنما هي لذِكْر �لله عز وجل، 

و�لصلاة وقر�ءة �لقر�آن«.]]]] وز�د في حديثٍ �آخرَ: �أن  �لنبي صلى �لله عليه وسلم قال للصحابة: »�إنما 
رين«.]]]] رين، ولم تبُعَثوُ� مُعسِّ بُعِثْتُم ميسِّ

سلام، �أو نَشاأ في  قال �لعر�قي: »جاهلُ �لحُكمِ بالتَّحريم �إذ� خَفِيَ عليه ذلك؛ لكونه قريبَ �لعهد بال�إ

باديةٍ بعيدةٍ عن �لعلماء، ل�أن هذ� �أعر�بيٌّ نشاأ بالبادية، فلم يكن يعلم �أن �لمساجد ل� يجوز �لبولُ فيها، 
فلم يعاقبه �لنبي صلى �لله عليه وسلم، ولم يُؤنِّبْه، ثم عَلَّمَه �لحُكمَ«.]]]]

وعَفَا رسول �لله صلى �لله عليه وسلم كذلك عن �أعر�بيٍّ �أخذَ سيف �لنبي صلى �لله عليه وسلم وهو 

نائم في بع� مغازيه، وهدده بالقتل، وقال له: من يمنعك مني؟ فقال له �لنبي صلى �لله عليه وسلم: 
�لله، فشَامَ �ل�أعر�بي �لسيفَ، ثم قَعدَ. ولم يُعاقبه �لنبي صلى �لله عليه وسلم.]]]]

وهناك سبب �آخر في عفوه صلى �لله عليه وسلم عن هؤل�ء �ل�أعر�ب؛ �أنه رغب في �ستمالة قلوبهم 

سلام، وقد ظهرت ثمار ذلك حقيقةً؛ فقد جاء في رو�يةٍ لحديث �ل�أعر�بي �لذي �خترط  وتاألُّفِهم على �ل�إ

دَ �لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم بالقتل، حيث رجع �إلى قومه، فقال لهم: »جئتكم من عند  �لسيفَ وهدَّ
خَيرِ �لناس«.]5]]

وقال �بن عَلّان �لمكي: »ر�أى �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم �لمصلحةَ في �لعفوِ عنه؛ رجاءَ �إسلامِ 
قَومِه، و�إقبالهم على حضرته �لشريفة لما يَسمَعُون بمحاسن هذه �ل�أخلاق، وكمال هذ� �لكرم«.]6]]

2. 4. قصة اإعمال خالد بن الوليد رضي الله عنه السيفَ في بني جَذِيمة لقولهم: 
ْنا صَباأ

وذلك فيما يرويه عبد �لله بن عمر رضي �لله عنه، قال: »بعث �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم خالد 

سلام، فلم يُحسِنُو� �أن يقولو�: �أسلَمْنا، فجعلو� يقولون: صَباأنْا  بن �لوليد �إلى بني جَذِيمة، فدعاهم �إلى �ل�إ

صَباأنْا، فجعل خالدٌ يقتُل منهم وياأسِر، وفي �لحديث: حتى قَدمْنا على �لنبي صلى �لله عليه وسلم 
فذكَرناهُ، فرفع �لنبي صلى �لله عليه وسلم يده، فقال: �للهم �إني �أبْر�أ �إليك مما صَنَعَ خالدٌ. مرتين«.]7]]

في هذ� �لحديثِ تَرْكُ �أخذِ �لنبيِّ صلى �لله عليه وسلم �لقِصاصَ من خالد بن �لوليد رضي �لله عنه، 

رغم �نزعاجه صلى �لله عليه وسلم مِن فعله وتَبَرُّئه مما صَنَعَ، وذلك ل�أن خالدً� فهم عبارةَ: »صَبَاأنا« 

يّء، قال �لخطابي: »يُحتمَل �أن يكون خالدٌ نَقَم عليهم �لعُدولَ  ن �لمعنى �لسَّ على ظاهرها �لذي يتضَمَّ

مسلم،«�لطهارة«، 85].  [[[[

�لبخاري،«�لوضوء«،]6  (0]]). من حديث �أبي هريرة رضي �لله عنه.  [[[[

زين �لدين �أبو �لفضل عبد �لرحيم بن �لحسين �لعر�قي، و�بنه ولي �لدين �أبو زرعة �أحمد، طرح �لتثريب في شرح �لتقريب )مصر: جمعية   [[[[
�لنشر و�لتاأليف �ل�أزهرية، ]5]]( ]/8]].

�لبخاري،«�لمغازي«،]]  (9]]](. من حديث جابر بن عبد �لله رضي �لله عنه.  [[[[

سعيد بن منصور بن شعبة �لخر�ساني �لجوزجاني، �لسنن، مح. حبيب �لرحمن �ل�أعظمي )�لهند: �لد�ر �لسلفية، ]98]( ]50].  [[5[

محمد علي بن محمد بن علان بن �إبر�هيم �لبكري �لصديقي �لشافعي، دليل �لفالحين لطرق رياض �لصالحين، مح. خليل ماأمون   [[6[
شيحا )بيروت: د�ر �لمعرفة للطباعة و�لنشر و�لتوزيع، ]00]( ]/76].

�لبخاري، “�لمغازي”،60  (9]]]).  [[7[
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أنَفَةِ، ولم يَنقادُو� �إلى �لدِّين، فقَتَلَهم  أنه فَهِمَ عنهم �أن ذلك وقَع منهم على سبيل �ل� سلام، ل� عن لفظ �ل�إ
لً� قَولهَم«. مُتاأوِّ

وفي قصة �أخرى وقعت لخالد بن �لوليد رضي �لله عنه نظيرَ هذه مع �أناسٍ مِن خَثْعَمَ ، لكن وقع فيها 
يَة،  جود، فاأعمَلَ فيهم خالدٌ �لقتلَ، »فوَدَ�هُمُ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم بنِصفِ �لدِّ �أن �لقومَ ل�ذُو� بالسُّ

ثم قال: �أنا بَريء مِن كل مُسلِمٍ مَع مُشركٍ، ل� تَرَ�ءَى نار�هُما«.]8]]

ُ� دل�لته على قَبُول �لدِّين؛ ل�أن  وقال �لخطابي: »�إنما عَذَرَ خالدً� في هذ�؛ ل�أن �لسجودَ ل� تَمَحَّ
كثيرً� من �ل�أمم يُعظِّمُون رؤساءهم بالسجود لهم، ويُظهِرون لهم �لخضوعَ و�ل�نقيادَ، باأن يَخِرُّو� على 

وجُوههم«.

عًا منه  ومثله قول �لطَّحاوي، وز�د: »وَدَ�هُم رسول �لله صلى �لله عليه وسلم بما وَدَ�هُم به؛ تَطَوُّ
لًا منه به، وجز�ءً منه لغِيرهم �إليه«.]9]] بذلك، وتفضُّ

يَتعوَّذ  غَنَمٍ له، فسلَّم عليهم، فظنُّوه  وا برجُلٍ في  مَرُّ نفَرٍ من المسلمين  2. 5. قصة 
فقتَلُوه بذلك، 

وذلك فيما يرويه �بن عباس رضي �لله عنه، قال: »لقي ناسٌ من �لمسلمين رجلًا في غُنَيمةٍ له، 
لَمَٰ  فقال: �لسلام عليكم، فاأخذوه فقَتَلوُه، و�أخذو� تلك �لغُنَيمة، فنزلت: ﴿وَلَ� تَقُولوُ�ْ لمَِنۡ �ألۡقَىٰآ �إلَِيۡكُمُ ٱلسَّ
ذَ منكم، فقامُو� فقَتَلوُه،  لَسۡتَ مُؤۡمِنٗا﴾« ]�لنساء:]9[.]0]] وفي رو�ية: »فقالو�: ما سَلَّم عليكم �إل� ليِتَعَوَّ

آية«.]]]] و�أخذُو� غَنَمه، فاأتَو� بها رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، فاأنزل �لله �ل�

لَمِيِّ تاأويلَهم سلامَه  وحالُ هذه �لقصة كحال سابقتها تمامًا، كان �إقد�مهم على قَتْلِ ذلك �لرجلِ �لسُّ
ذً� منهم، لئلا يقتلوه، قال �بن �لقيم: »لم يؤ�خذ �أصحابَه حين قَتَلوُ� من سَلَّم عليهم،  عليهم �أنه كان تعوُّ

و�أخَذُو� غُنَيمتَه ل�أجلِ �لتاأويل«.]]]] 

2. 6. قصة شكاية امراأة صفوان بن المعطَّل رضي الله عنه زوجَها للنبي صلى الله 
رُ فيه عليه وسلم فيما كان يفعلُه ويُقصِّ

وذلك فيما يرويه �أبو سعيد �لخدري، قال: »جاءت �مر�أة �إلى �لنبي صلى �لله عليه وسلم ونحن 
عنده، قالت: يا رسول �لله، �إن زَوجي صفو�نُ بن �لـمُعطَّل يَضربُني �إذ� صلَّيتُ، ويُفَطِّرُني �إذ� صُمْتُ، 
ول� يُصليّ صلاةَ �لفجرِ حتى تَطلعُ �لشمسُ، قال: وصفو�نُ عندَه، قال: فساألَه عما قالت: قال يا رسول 
�لله، �أما قولهُا: يَضرِبُني �إذ� صلَّيتُ؛ فاإنها تقر�أ بسُورَتي وقد نهَيتُها، قال: فقال: لو كانت سورةً و�حدةً 
لكَفَتِ �لناسَ! و�أما قولهُا: يُفطِّرني؛ فاإنها تَنطلقُ فتَصومُ و�أنا رجلٌ شابٌّ فلا �أصبِرُ، فقال رسول �لله صلى 

أرنؤوط )بيروت:  آثار، مح. شعيب �ل� �أبو جعفر �أحمد بن محمد بن سلامة �ل�أزدي �لمصري �لمعروف بالطحاوي، شرح مشكل �ل�  [[8[
مؤسسة �لرسالة، ]99](،8/]7]  (]]]]).

آثار، 8/]7]. �لطحاوي، شرح مشكل �ل�  [[9[

�لبخاري، »تفسير �لقر�آن«،]9  (]59])؛ مسلم، “�لتفسير”، 5]0]. و�للفظ لمسلم.  [[0[

�لترمذي، »�أبو�ب تفسير �لقر�آن«،5  (0]0]).  [[[[

�بن �لقيم، �إعلام �لموقعين، ]/89.  [[[[
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�لله عليه وسلم يومئذٍ: ل� تَصومُ �مر�أةٌ �إل� باإذن زَوجِها. و�أما قولها: �إني ل� �أصلِّي حتى تطلعَُ �لشمسُ؛ 
 [[[[.» نَّا �أهلَ بيتٍ قد عُرِفَ لنا ذ�ك، ل� نكَادُ نَستيقِظُ حتى تَطلعُ �لشمسُ، قال: فاإذ� �ستَيقظْتَ فَصَلِّ فاإ

وجاء في رو�ية �أخرى لهذ� �لحديث: »ل� تصومي �إل� باإذنه، ول� تقرئي سورتَه، و�أما �أنت يا صفو�ن 
[[[[.» فاإذ� �ستيقظت فصلِّ

وفي رو�ية ثالثة مرسلة �أنها كانت تُغلِّطُ صفو�ن بقر�ءتها معه، فقال لها �لنبي صلى �لله عليه وسلم: 
»�قرئي بغير تلك �لسورة«.]5]] 

في هذ� �لحديث لم يُعنِّفِ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم صَفْو�ن بن �لـمُعَطَّل رضي �لله عنه بالرغمِ 
من �أن ما قام به تجاهَ �مر�أته كان ظاهره على خلاف ما كان ياأمرُ به �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم مِن �لرِّفقِ 
بالزَّوجة؛ ولكن لَـمَحَ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم في تَصرُّف �مر�أةِ صفو�نَ نوعًا من �ل�ستِهانة و�ل�ستِخفافِ 
تُ على �لزَّوج  بحقوق زوجها؛ حيث �إن صوم �لمر�أة صيام �لنافلة بغير رضا زوجِها وهو حاضِرٌ قد يفوِّ

ه في �إتيان �أهلِه في وقت �لحاجة �لماسّة لذلك. حَقَّ

وكذلك لم يُعنِّفْهُ على تفويت صلاة �لفجر في وقتها؛ ل�أنَّ صفو�ن بيّن للنبي صلى �لله عليه وسلم 
�أن �لنوم �لعميق عادةٌ مُستحكِمةٌ في طبيعتِه، فاأعطى برهاناً بذلك على دَعو�هُ، وقد بَيّنَ �لنبيُّ صلى �لله 
رَ صلاةٌ حتى  عليه وسلم في حديث �آخر �أنه: »ليس في �لنوم تفريطٌ، �إنما �لتفريط في �ليقظة: �أن تؤخَّ

يدخُل وقت �أخرى«.]6]] 

قال �لخطابي: »تَركُه �لتَّعنِيفَ له في ذلك �أمرٌ عَجيبٌ مِن لطُفِ �للهِ سبحانه بعباده، ومِن لطُفِ نبيِّه، 
تِه، ويشبه �أن يكون ذلك منه على معنَى مَلَكةِ �لطَّبْعِ، و�ستِيلاء �لعادةِ، فصار كالشيءِ �لـمُعجَز  ورفِْقِه باأمَّ

عنه، وكان صاحبُه في ذلك بمنزِلَةِ مَن يُغمَى عليه، فعُذِر فيه، ولم يُؤنَّب عليه«.]7]]

و�أما قضية ضرب صفو�ن �مر�أتَه ل�أجل قر�ءتها بسورته، فقد عَذَرَ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم صفو�نَ 
بذلك، ونهى �مر�أته عن قر�ءتها بسورته، حتى ل� تُشوِّش عليه صلاتَه، كما دلتّ عليه �لرو�ية �ل�أخرى. 

2. 7. قصة اإطالة معاذ بن جبل رضي الله عنه الصلاةَ بقَومِه بعد فَراغه من الصلاة مع 
فَ الصلاةَ خَلفَه بالمنافق رسول الله صلى الله عليه وسلم، ووصفِه الرجُلَ الذي خَفَّ

وذلك فيما يرويه جابر بن عبد �لله رضي �لله عنه: »�أن معاذ بن جبل كان يصلي مع �لنبي صلى 
زَ رجلٌ فصلى صلاةً  �لله عليه وسلم، ثم ياأتي قومه فيصلي بهم �لصلاة، فقر�أ بهم �لبقرةَ، قال: فتَجَوَّ
خفيفةً، فبلغ ذلك معاذً�، فقال: �إنه مُنافِقٌ«، وفيه: �أن �لرجل شكى معاذً� للنبي صلى �لله عليه وسلم، 

أرنؤوط ومحمد كامل قره بللي )بيروت: د�ر �لرسالة �لعالمية، 0]]](،  جِسْتاني، �لسنن، مح. شعيب �ل� �أبو د�ود سليمان بن �ل�أشعث �لسِّ  [[[[
»�أول كتاب �لصوم«، ]7 (59]]).

�أبو يعلى �أحمد بن علي بن �لمثنى �لموصلي، �لمسند، مح. حسين سليم �أسد )جدة: د�ر �لماأمون للتر�ث، 989](،]/08] (7]0]).  [[[[

�لحارث بن محمد �أبو محمد �لتميمي �لبغد�دي، �لمعروف بابن �أبي �أسامة، بغية �لباحث عن زو�ئد مسند �لحارث، �نتقاء: �أبي �لحسن   [[5[
نور �لدين علي بن �أبي بكر �لهيثَمي، مح. حسين �أحمد صالح �لباكري )�لمدينة �لمنورة: مركز خدمة �لسنة و�لسيرة �لنبوية، ]99]( 

 .[[[

مسلم، »كتاب �لمساجد«، ]68؛ �أبو د�ود، »�لصلاة«،]] (]]]). و�للفظ له.  [[6[

�لخطابي، معالم �لسنن، ]/7]].  [[7[
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مۡسِ وَضُحَىٰهَا﴾، و﴿سَبِّحِ  فقال �لنبي صلى �لله عليه وسلم: »يا معاذُ، �أفَتاّن �أنت؟! ثلاثاً. �قر�أ: ﴿وَٱلشَّ

أعۡلَى﴾، ونحوها«. ٱسۡمَ رَبِّكَ ٱلۡ�

في هذ� �لحديث لم يُعنِّف �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم معاذ بن جَبَل رضي �لله عنه فيما وصف به 

ز في صلاته خَلفَ معاذ وفَارَقَه، باأنه منافِقٌ؛ ل�أن �ل�ستخفاف بالصلاة في  �لرجلَ �ل�أنصاريَّ �لذي تجوَّ

نكار على مَن يَتَشَبّه بهم في شيءٍ منها ل�زمٌِ، قال �لتُّوْربِشِْتِي: »و�إنما  �ل�أصل من صفات �لمنافقين، و�ل�إ

لم يَتعرّض لقوله ذلك، ولم يُوبِّخه عليه؛ ل�أن �لصلابةَ في �لدِّين تَحمِلُ على ذلك �لقَولِ، بعد �أن ر�أى 
�لتشابه بين صَنيعِ �لرجلِ وصَنيعِ �لمنافقين، فعَذَره فيه، ولم يَعذُرهُ في �إطالة �لصلاة«.]8]]

2. 8. قصة مخالفة بعض الصحابة لقول النبي صلى الله عليه وسلم، حين قال: »ل� 
يُصَلِّيَنّ اأحدٌ العصرَ اإل� في بني قرُيظةَ«؛ فصلَّوا قبل الوصول لبني قرُيظةَ، عملًا منهم 

بمفهُوم الخطاب

وذلك فيما يرويه عبد �لله بن عمر رضي �لله عنه، »قال: قال �لنبي صلى �لله عليه وسلم لنا لـما 

رَجَعَ مِن �ل�أحز�ب: ل� يُصَلِّيَنّ �أحدٌ �لعصرَ �إل� في بني قُرَيظةَ، فاأدرك بعضُهم �لعصرَ في �لطريق، فقال 

بعضُهم: ل� نصَُليّ حتى نَاأتيَها، وقال بعضُهم: بل نصُليّ، لم يُرِد منا ذلك، فذُكِر للنبي صلى �لله عليه 
وسلم، فلم يُعنِّف و�حدً� منهم«.]9]]

في هذ� �لحديث تَركُ �لنبيِّ صلى �لله عليه وسلم مؤ�خذةَ �لصحابةِ �لذي خالفو� ظاهِرَ �أمرِه لهم 

فصَلَّو� قبل �لوصول لبني قريظة، ولم يُعنِّفهم؛ لكونهم عمِلوُ� بمفهوم قوله صلى �لله عليه وسلم �جتهادً�، 

قال �لقاضي عياض: »مَفهُومُ مُر�د �لنبي صلى �لله عليه وسلم �ل�ستعجالُ �إلى بني قريظة دون �لتَّوَ�ني، ل� 

قَصدُ تاأخير �لصلاة نفسِها، فمَن �أخَذَ بالـمُفهوم صلىّ حين خاف فَو�تَ �لوقت، ومن �أخَذَ بظاهر �للفظ 
ر، ففيه حُجة للقائلين بالظاهر وللقائلين بالمفهوم«.]0]] �أخَّ

2. 9. قصة قول النبي صلى الله عليه وسلم قبيل وفاته للصحابة، حين قال: »ائتوني 
اأكتب لكم كتابًا لن تَضِلُّوا بعدَه اأبدًا«

وذلك فيما يرويه �بن عباس رضي �لله عنهما: �أنه قال: »�شتدَّ برسول �لله صلى �لله عليه وسلم 

وجعُه يومَ �لخميس، فقال: �ئتُوني بكتاب �أكتب لكم كتابًا لن تَضِلُّو� بعده �أبدً�، فتنازَعُو�، ول� يَنبغِي 

عند نبي تَنازعٌ، فقالو�: هَجَرَ رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، قال: دَعُوني، فالذي �أنا فيه خَيرٌ مما 

تَدعُوني �إليه«.]]]] وفي رو�ية لهذ� �لحديث: »فقال عمر: �إن �لنبي صلى �لله عليه وسلم قد غَلَبَ عليه 

�لوَجَعُ«]]]].

نةّ، مح. عبد �لحميد  ر في شرح مصابيح �لسُّ فضل �لله بن حسن بن حسين بن يوسف �أبو عبد �لله، شهاب �لدين �لتُّورِبشِْتِي، �لميسَّ  [[8[
هند�وي )�لسعودية: مكتبة نز�ر مصطفى �لباز، 008]( ]/0]].

�لبخاري، “صلاة �لخوف”،5  (6]9).    [[9[

عياض بن موسى بن عياض �ليَحصُبي �لقاضي، �إكمال �لـمُعلِم بفو�ئد مسلم، مح. يحيى �إسماعيل )مصر: د�ر �لوفاء، 998]( 0/6]].   [[0[

�لبخاري، »�لجهار و�لسير«،]7]  (]05]).  [[[[

�لبخاري، »�لمرضى«،7]  (5669).  [[[[
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أمرِه، ومنهم عمر بن  في هذ� �لحديث لم يُعنفِّ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم �لذين لم يَستَجِيبو� ل�
�لخطاب رضي �لله عنه؛ شفقةً منهم على رسول �لله صلى �لله عليه وسلم لـِمَا ر�أى عليه مِن �لوجع 
و�لتاألُّم، قال �لبيهقي: »قَصَدَ عمرُ بن �لخطاب رضي �لله عنه بما قال �لتخفيفَ على رسول �لله صلى 
�لله عليه وسلم حين ر�آه قد غَلَبَ عليه �لوجعُ، ولو كان ما يريد �لنبي صلى �لله عليه وسلم �أن يكتب لهم 
شيئًا مفروضًا، ل� يَستَغنُون عنه، لم يتركه باختلافهم ولَغَطِهم؛ لقول �لله عزَّ وجَلّ: ﴿بَلِّغۡ مَاآ �أنزِلَ �إلَِيۡكَ مِن 

]�لمائدة:67[«.]]]]   ﴾ رَّبِّكَۖ

ويُضاف �إلى ذلك �أيضًا حرصه صلى �لله عليه وسلم على �أن يَبقي بابَ �ل�جتهاد مفتوحًا، لمن كان 
ا، �أو دل�لةً،  �أهْلًا لذلك، قال �لبيهقي: »ر�أى عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه �ل�قتصارَ على ما سبَقَ بَيانهُ نَصًّ
تخفيفًا على رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، ولكي ل� تزول فضيلة �أهل �لعلم بال�جتهاد في �ل�ستنباط، 

نةُّ عليه«.]]]] و�إلحاق �لفروع بال�أصول، بما دلَّ �لكتابُ و�لسُّ

م خوفًا اأن يهلك  2. 10. قصة صلاة عمرو بن العاص بالناس اإمامًا وهو جُنُب قد تيمَّ
مِن برودة الماء

وذلك فيما رو�ه عمرو بن �لعاص رضي �لله عنه، قال: �حتَلمتُ في ليلةٍ باردةٍ في غزوة ذ�ت �لسلاسل، 
متُ، ثم صليّتُ باأصحابي �لصبحَ، فذكرو� ذلك للنبي صلى �لله عليه  فاأشفقتُ �أن �أغتسِلَ فاأهلِكَ، فتيمَّ
وسلم، فقال: يا عمرو، صلَّيتَ باأصحابك و�أنت جُنُب؟! فاأخبرتهُ بالذي منعني من �ل�غتسال، وقلتُ: �إني 
�ْ �أنفُسَكُمۡۚ �إنَِّ ٱللَّهَ كَانَ بكُِمۡ رَحِيمٗا9]﴾ ]�لنساء:9][، فضحك رسولُ �لله  سمعت �لله يقول: ﴿وَلَ� تَقۡتُلوُآ

صلى �لله عليه وسلم، ولم يَقُل شيئًا«.]5]] 

مِه مع حُضور �لماء  في هذ� �لحديث لم يُعنِّفِ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم عمرو بن �لعاص على تيمُّ
مُه  خوفًا من �لهلاك بسبب شدة برودة �لماء، وصلاته باأصحابه بذلك �لتيمم �إمامًا، و�كتفائه بالوضوء، وتيمُّ
آية �لمذكورة؛ فكاأن �لنبيَّ صلى  لما عد� مو�ضع �لوضوء، ول� سيما و�أن عَمرً� قد �ستدلّ على فعله بعموم �ل�
�لله عليه وسلم قد �أقرّه على �جتهاده ذ�ك، حرصًا منه صلى �لله عليه وسلم على ترك باب �ل�جتهاد مفتوحًا 

ل�أهله، قال �بن حجر: »وفي هذ� �لحديث...جَو�زُ �ل�جتهاد في زمن �لنبي صلى �لله عليه وسلم«.]6]]

2. 11. قصة الصحابة الذين صَلَّوا بغير وضوء؛ لنفاد الماء معهم

وذلك فيما ترويه �أم �لمؤمنين عائشة رضي �لله عنها »�أنها �ستعارت من �أسماء قِلادةً فهَلَكت، فاأرسلَ 
رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم ناسًا من �أصحابه في طلبِها، فاأدركَتْهُم �لصلاةُ، فصلَّو� بغير وضوء، فلما 
م، فقال �أسَيد بن حُضَير: جَز�كِ �لله خيرً�،  �أتَو� �لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم شَكَو� ذلك �إليه، فنزلت �آيةُ �لتيمُّ

، �إل� جعل �لله لك منه مخرجًا، وجعل للمسلمين فيه بَركةً«.]7]] فو�للهِ ما نزلَ بكِ �أمرٌ قَطُّ

�أحمد بن �لحسين بن علي بن موسى �لخُسْرَوْجِردي �لخر�ساني، �أبو بكر �لبيهقي، دل�ئل �لنبوة ومعرفة �أحو�ل صاحب �لشريعة، مح. عبد   [[[[
�لمعطي قلعجي )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 988]( 7/]8].

�لبيهقي، دل�ئل �لنبوة، 85/7].  [[[[

�أبو د�ود، �لسنن، »�لطهارة«،]]]  (]]]).  [[5[

�أحمد بن علي بن حجر، فتح �لباري شرح صحيح �لبخاري )بيروت: د�ر �لرسالة �لعالمية، ]]0](، ]/95].  [[6[

�لبخاري، �لصحيح، »�أصحاب �لنبي صلى �لله عليه وسلم«،]]  (]77]).  [[7[
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في هذ� �لحديث لم يُوبِّخِ �لنبي صلى �لله عليه وسلم �لصحابة �لذين صلَّو� بغير وضوء؛ ل�نعد�م �لماء 
ونفاده معهم، و�إنما لم يفعل ذلك �إقر�رً� منه صلى �لله عليه وسلم بال�جتهاد حين �لحاجة �إليه، ثم نزل 
�لقر�آن مُقرّرً� ذلك حُكمًا شَرعيًّا، قال �بن عبد �لبَرّ: »وفيه: �أن �أصحاب �لنبي صلى �لله عليه وسلم �لذين 
بَعثَهم في طلب �لقِلادة، وحَضَرتهُمُ �لصلاةُ، فصلَّو� بغير وُضُوء، �إذ لم يجدو� �لماء، فلم يُعنِّفهُم رسولُ 

�لله صلى �لله عليه وسلم، ول� نَهاهُم«.]8]]
وقال �بن حزم: »وقد �جتهد قومٌ بحضرتهِ صلى �لله عليه وسلم ....، ولم يُعنِّفهُم في �جتهادهم«.]9]]

2. 12. قصة عمر بن الخطاب مع النبي صلى الله عليه وسلم لما اأراد الصلاةَ على 
ابنِ اأبَيّ بن سَلُول

وذلك فيما يرويه عبد �لله بن عمر بن �لخطاب رضي �لله عنهما، وذكر قصة موت �بنِ �أبَيّ بن 
سَلوُل، وفيها �أن �بنَه ساأل �لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم »�أن يُصليّ عليه، فقام رسول �لله صلى �لله عليه 
وسلم ليِصلِّيَ عليه، فقام عُمرُ، فاأخذ بثوب رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، فقال: يا رسول �لله، �أتصلي 
عليه، وقد نهاك ربك �أن تصلي عليه؟! فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: �إنما خَيَّرني �للهُ، فقال: 
﴿ٱسۡتَغۡفِرۡ لَهُمۡ �أوۡ لَ� تَسۡتَغۡفِرۡ لَهُمۡ �إنِ تَسۡتَغۡفِرۡ لَهُمۡ سَبۡعِينَ مَرَّةٗ﴾ ]�لتوبة:80[ وساأزيده على �لسبعين، قال: �إنه 
اتَ  نۡهُم مَّ منافق! قال: فصلى عليه رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، فاأنزل �لله: ﴿وَلَ� تُصَلِّ عَلَىٰآ �أحَدٖ مِّ

﴾« ]�لتوبة:]8[.]50] �أبَدٗ� وَلَ� تَقُمۡ عَلَىٰ قَبۡرِهِآۦۖ
وفي رو�ية: »فقال عُمر: تُصليّ عليه، وقد نَهاكَ �للهُ �أن تستغفرَ لهم؟!«.]]5]

مَ رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم، وقال:  وفي رو�ية لهذه �لقصة عن عمر بن �لخطاب، قال: »فتبسَّ
رْ عنيّ يا عُمرُ، فلما �أكثَرتُ عليه قال: �إني خُيِّرتُ فاخْتَرتُ«.]]5] �أخِّ

في هذ� �لحديث لم يُعاتبِ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه، ولم يُوبِّخه 
ه ثوبه، لمحاولة منعه من �لصلاة على �بن �أبَيّ بن سلول، حيث �أجرى عمرُ حكمَه على ظاهر  على شدِّ
حًا في  عبد �لله بن �أبَيّ وما كان عليه من �لنفاق، فقاس عمرُ �لصلاةَ على �ل�ستغفار، كما جاء موضَّ

�لرو�ية �لثانية عن �بن عمر، و�أقرَّه رسول �لله عليه.

آية، فقال: »فكاأن  وقد بَيَّن �بنُ حجر �لعسقلاني وجه �جتهاد عمر كذلك في عدة مسائل من �ل�
آية �لمذكورة ما هو �ل�أكثر �ل�أغلب من لسان �لعرب من �أن )�أو( ليست للتخيير، بل  عمر قد فَهم من �ل�

للتسوية في عدم �لوصف �لمذكور.

وفَهِمَ عُمر �أيضًا من قوله: ﴿سَبۡعِينَ مَرَّةٗ﴾ ]�لتوبة:80[ �أنها للمبالغة، و�أن �لعدد �لمعين ل� مفهوم له.

�أبو عمر يوسف بن عبد �لله بن محمد بن عبد �لبَرّ �لنَّمَري �لقُرطبي، �لتمهيد لما في �لموطاأ من �لمعاني و�ل�أسانيد، مح. بشار عو�د   [[8[
سلامي، 8]0]( ]]/67]. معروف و�آخرون )لندن: مؤسسة �لفرقان للتر�ث �ل�إ

آفاق  حكام في �أصول �ل�أحكام، مح. �أحمد محمد شاكر )بيروت: د�ر �ل� أندلسي، �ل�إ �أبو محمد علي بن �أحمد بن سعيد بن حزم �ل�  [[9[
�لجديدة، د. ت( 5/]]]-]]].

�لبخاري، “تفسير �لقر�آن”،]5] (670]).  [50[

�لبخاري، “تفسير �لقر�آن”،]5]  (]67]).  [5[[

�لبخاري، »�لجنائز«،]8  (66]]).  [5[[
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وفهم �أيضًا �أن �لمقصود �ل�أعظم من �لصلاة على �لميت طلبُ �لمغفرة للميت، و�لشفاعةُ له، فلذلك 
�ستلزم عنده �لنهيُ عن �ل�ستغفار تركَ �لصلاة...، ولهذه �ل�أمور �ستنكر �إر�دة �لصلاة على عبد �لله بن 

�أبي«.]]5] 

على �أن عمر بن �لخطاب قد سلك في فعله ذلك مع �لنبي صلى �لله عليه وسلم سَبيلَ �ل�أدب 
دّة، بدليل �لتفاتهِ صلى �لله عليه وسلم �إليه متبسّمًا، قال زين �لدين بن  و�لرِّفق، ل� سبيل �لخشونة و�لشِّ
�لـمُنَيِّر: »�إنما قال ذلك عُمرُ عرضًا على �لنبي صلى �لله عليه وسلم ومشورةً ل� �إلز�مًا، وله عو�ئدُ بذلك، 
ول� يَبعُدُ �أن يكون �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم كان �أذِنَ له في مثل ذلك، فلا يستلزم ما وقع مِن عمر 
ك به قومٌ في جو�ز ذلك، و�إنما �أشار بالذي ظَهَر له فقط، ولهذ�  �أنه �جتهدَ مع وجُود �لنصّ، كما تَمسَّ
�حتمل منه �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم �أخْذَه بثوبه، ومخاطبتِه له في مثل ذلك �لمقام، حتى �لتَفَتَ �إليه 

مًا«.]]5] متبسِّ

ومع كل ذلك فلم ياأخذِ �لنبي صلى �لله عليه وسلم بقول عمر، فلم يمتنع من �لصلاة على �بن �أبَيّ 
بن سَلوُل، سياسةً منه؛ بقصد �لشفقة و�لتاألُّف، قال �لخطابي: »قَصدُه صلى �لله عليه وسلم �لشفقةُ 
على مَن تَعَلَّقَ بطَرَف من �لدِّين، و�لتاألُّف ل�بنه عبد �لله، ولقومه وعشيرته من �لخَزْرج، وكان رئيسًا 
عليهم، ومُعظَّمًا فيهم، فلو تَرَكَ �لصلاةَ عليه قبل وُرُود �لنهيِ عنها لكانَ سُبّةً على �بنِه، وعارً� على قومه، 
أمرين و�أفضلَهما في مَبلَغ �لر�أي وحقِّ �لسياسة في �لدعاء �إلى  فاستعمَلَ صلى �لله عليه وسلم �أحسنَ �ل�

�لدِّين، و�لتاألُّف عليه، �إلى �أن نهُي عنه، فانتهى صلى �لله عليه وسلم«.]55]

وقد �ستنَد رسول �لله في سياسته تلك وقصده ذ�ك، �إلى دليل �لخطاب ومفهومه، قال �بن بطال: 
»ذلك �أن �إخبار �لله �أنه ل� يغفر له ولو �ستغفر له سبعين مرة، يحتمل �أنه لو ز�د على �لسبعين �أنه يغفر 
آية  ﴾ ]�لتوبة:80[ دلَّت هذه �ل� له، لكن لما شهِدَ �لله �أنه كافرٌ بقوله: ﴿ذَٰلكَِ باِأنَّهُمۡ كَفَرُو�ْ بٱِللَّهِ وَرَسُولهِِۗۦ
على تَغلِيبِ �أحَدِ �ل�حتمالَين، وهو �أنه ل� يغفر له لكفره، فلذلك �أمسَكَ صلى �لله عليه وسلم عن �لدعاء 

له«.]56]

وعَدَدٍ من   الله عنه  الخطاب رضي  بنِ  اإنكارُ عمرَ  و الحديبية،  2. 13. قصة صلح 
مِراءً ل�  اجتهادًا،  فيها،  جَرى  ما  بعضَ  الصحابة 

وذلك فيما يرويه »�لـمِسورُ بن مَخرَمَة، ومرو�نُ بن �لحَكَم، قال�: خرج رسولُ �لله صلى �لله عليه 
وسلم زمَن �لحديبية«، وذكر� صُلحَ �لحديبيةِ، وفيه: �أن عمر بن �لخطاب جاء �إلى �لنبي صلى �لله عليه 
وسلم، وقد كُتبتْ وثيقةُ �لـمُصالحَة، فقال عمر: »فاأتيتُ نبيَّ �لله صلى �لله عليه وسلم فقلتُ: �ألستَ 
نا على �لباطل؟! قال: بلى، قلتُ: فلم نعُطِي  ا؟! قال: بلى، قلتُ: �ألَسْنا على �لحَقّ، وعدُوُّ نبيَّ �لله حقًّ
ثنا �أنا  نيِّة في دِينِنا �إذً�؟ قال: �إني رسُولُ �لله، ولستُ �أعصِيهِ، وهو ناصِري، قلتُ: �أوَلَيس كنتَ تحدِّ �لدَّ

�بن حجر، فتح �لباري، ]]/60].  [5[[

نقله عنه �بن حجر، فتح �لباري، ]]/]6].  [5[[

�لخطابي، �أعلام �لحديث، ]/9]8].  [55[

�بن بطال، شرح صحيح �لبخاري، ]/]5].  [56[
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فٌ  سناأتي �لبيتَ فنَطُوفَ به؟ قال: بلى، فاأخبرتكُ �أنا ناأتيه �لعامَ، قال: قلتُ: ل�، قال: فاإنك �آتيه ومُطَوِّ
به« وفيه: �أن عمر جاء �إلى �أبي بكر فقال له مثل ما للنبي صلى �لله عليه وسلم، و�أجابه �أبو بكر بمثل ما 
�أجابه به رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم، وفيه كذلك �أن �لصحابة لم يَستجيبو� لرسول �لله صلى �لله 
عليه وسلم لما �أمرهم �أن يَنحَرُو� ويَحلِقُو� للتحَلُّل، حتى �أشارت عليه �أم سلمة باأن يخرج وينحر ويحلق، 

فلما ر�أى �لصحابة ذلك هابُو� وخافوُ�، فامتثَلوُ�.]57]

في هذ� �لحديث بيان و�ضح �أن �لنبي صلى �لله عليه وسلم �لتمَس �لعُذْرَ لعمر بن �لخطاب وغيره 
من �لصحابة �لذين �أنكرو� صلحَ �لحديبية، ولم يُعنِّفْهم؛ �إقر�رً� منه صلى �لله عليه وسلم لمبد�أ �ل�جتِهاد 
لْحَ يوم �أبي جَندَل]58]  ممن كان للاجتهاد �أهْلًا، قال �لطبري فيما نقله عنه �بن بطال: »�لذين �أنَكَرُو� �لصُّ
�أنكَروهُ �جتِهادً� منهم، ورسولُ �لله بحَضْرَتهِم يعلمُ ذلك مِن �أمرِهم، فلم يَنهَهُم عن �لقولِ بما �أدّى �إليه 
�جتهادُهم، و�إن كان قد عَرَّفَهم خطَاأ ر�أيهِم في ذلك، وصَو�بَ ر�أيهِ، ولو كان �ل�جتهادُ خطاأً لكان حَرِيًا 
عليه صلى �لله عليه وسلم �أن يَتقدّم �إليهم بالنهي عن �لقول بما �أدّ�هم �إليه �جتهادُهم �أشدَّ �لنَّهي«. قال: 
أمَرَهُم �لنبيُّ  لْحَ، ولو كانوُ� في ذلك مُذنبِِينَ ل� »لم يُؤثِّم �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم عُمرَ ومَن �أنكَرَ �لصُّ

بالتوبة، ولكنهم كانو� على �جتهادهم ماأجُوريِن، و�إن كان �لصو�بُ فيما ر�أى رسول �لله«.]59]

خْشُم - باأنه منافقٌ  خْشُن - اأو الدُّ  2. 14. قصة رجلٍ من الصحابة وصفَ مالك بن الدُّ

وذلك فيما يرويه عتبان بن مالك رضي �لله عنه، يقول: »غد� علَيَّ رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم، 
فقال رجل: �أين مالكُ بن �لدُّخْشُن]60]؟ فقال رجلٌ منا: ذلك مُنافِقٌ، ل� يُحِبُّ �للهَ ورسولَه، فقال �لنبي 
صلى �لله عليه وسلم: �أل� تَقُولوه: يقول: ل� �إله �إل� �لله، يبتغي بذلك وجهَ �لله، قال: بلى، قال: فاإنه ل� 

يُو�في عبدٌ يوم �لقيامة به، �إل� حرَّم �للهُ عليه �لنارَ«.]]6] 

ليِن، قال �بن حجر:  هذ� �لحديث قد بَوَّب عليه �لبخاريُّ في صحيحه بقوله: باب ما جاء في �لمتاأوِّ
»مناسبته من جهة �أنه صلى �لله عليه وسلم لم يؤ�خذ �لقائلين في حق مالك بن �لدُّخْشُم بما قالو�، بل 

سلام على �لظاهر دون ما في �لباطن«.]]6]  بَيّن لهم �أن �إجر�ءَ �أحكامِ �ل�إ

2. 15. قصة اإنكار عمر بن الخطاب رضي الله عنه لقراءة هشام بن حكيم رضي الله 
عنه، واشتداده عليه، حتى لَبَّبَه بِرِدائه 

وذلك فيما يرويه عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه، يقول: »سمعت هشام بن حَكيم يقر�أ سورةَ 
�لفرقان في حياة رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، فاستمعتُ لقر�ءته، فاإذ� هو يقرؤها على حُروفٍ كثيرةٍ 

�لبخاري، »�لشروط«،5]  (]]7]). وروى �لبخاري نحو هذه �لقصة �أيضًا، �لصحيح، “�لجزية”،8]  (]8]]) عن سهل بن حنيف.  [57[

سلام، وممن عذّب  �أبو جَنْدَل: هو »�أبو جَندَل بن سُهَيل بن عمرو �لقرشي �لعامري، قيل �سمه عبد �للَّه، وكان من �لسابقين �إلى �ل�إ  [58[
بسبب �إسلامه، �أسلم قديما بمكة فحبسه �أبوه و�أوثقه في �لحديد ومنعه �لهجرة، ثم �أفلَتَ بعد �لحديبية، فخرج �إلى �أبي بَصِيرٍ بالعِيْصِ، 
فلم يَزَل معه حتى مات �أبو بَصِير، فقدِمَ �أبو جندل ومَن كان معه من �لمسلمين �لمدينةَ على رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، توفي 
في طاعون عمو�س في سنة ثمان عشرة في خلافة عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه«. �بن سعد، محمد بن سعد �لهاشمي مول�هم، 

�لبصري �لبغد�دي، �لطبقات �لكبير، مح. علي محمد عمر )�لقاهرة: مكتبة �لخانجي، ]00]( 09/9].

�بن بطال، شرح صحيح �لبخاري، 66/5].   [59[

خْشُم، بالنون �أو �لميم �آخره. �نظر: �أحمد، �لمسند،7]/0]-]] (]8]6]، ]8]6]). خْشُن، �أو �بن �لدُّ يقال له: �بن �لدُّ  [60[

�لبخاري، “�ستتابة �لمرتدين”،9  (8]69).  [6[[

�بن حجر، فتح �لباري، ]]/]6]. و�نظر كلامَ �لمهلَّب بن �أبي صفرة في حديث عمر �لتالي.  [6[[



�لموقف �لنبوي من �جتهاد�ت �لصحابة و�أخطائهم49

لم يُقرئنِيها رسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم كذلك، فكِدْتُ �أساوِرُه في �لصلاة، فانتظرتُه حتى سَلَّمَ، 
ثم لَبَّبْتُه]]6] برِِد�ئه - �أو برد�ئي - فقلتُ: مَن �أقر�أك هذه �لسورةَ؟ قال: �أقر�أنيِها رسولُ �لله صلى �لله عليه 
وسلم، قلتُ له: كَذبتَ، فو�لله �إن رسول �لله صلى �لله عليه وسلم �أقر�أني هذه �لسورةَ �لتي سمعتُك 
تَقرؤها، فانطلقتُ �أقوُدُه �إلى رسول �لله صلى �لله عليه وسلم، فقلتُ: يا رسول �لله، �إني سمعتُ هذ� 
يقر�أ بسورة �لفُرقَانِ على حُروفٍ لم تُقرئنيها، و�أنت �أقر�أتَني سورةَ �لفرقان، فقال رسول �لله صلى �لله 
عليه وسلم: �أرسِلْه يا عمرُ، �قر�أْ يا هشامُ، فقر�أ عليه �لقر�ءةَ �لتي سمعتُه يقرؤها، قال رسول �لله صلى �لله 
عليه وسلم: هكذ� �أنزِلَتْ، ثم قال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: �قر�أْ يا عُمرُ، فقر�أتُ، فقال: هكذ� 

ر منه«.]]6] �أنزِلتْ، ثم قال: �إن هذ� �لقر�آن �أنزِل على سبعةِ �أحرُفٍ، فاقرؤو� ما تَيَسَّ

وهذ� �لحديث كذلك لم يعنف �لنبي صلى �لله عليه وسلم فيه عمر في تصرُّفه، لما كان تَصرُّفهُ 
لهِ، غيرُ مَاأثوُم  لٍ معذُورٌ بتاأوُّ لٍ سائغٍ، قال �لمهلَّب: »ل� خِلافَ بين �لعلماء �أن كُلَّ مُتاأوِّ ناشئًا عن تَاأوُّ
فيه؛ �إذ� كان تَاأويلهُ ذلك مما يَسُوغُ ويَجُوزُ في لسان �لعرب، �أو كان له وَجْهٌ في �لعلم؛ �أل� ترى �أن 
�لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم لم يُعَنِّف عمرَ في تَلبِيبِه لهشامٍ مع علمه بثقَتِه، وعذَرَه في ذلك؛ لصِِحّة 

مُر�دِ عُمَر و�جتهادِه«.]65]

2. 16. قصة الخلاف بين اثنين من سادة ال�أنصار؛ اأسيدِ بن حُضَير وسعدِ بن عُبادة 
اأسيدٍ وصف  اإطلاقُ  و فك،  ال�إ قصة  في  ثوا  تحدَّ الذين  شاأن  في  عنهما  الله  رضي 

المنافق على سعد بن عبادة.  

فك،  وذلك فيما ترويه عائشة �أم �لمؤمنين رضي �لله عنها و�أرضاها، فذكرت طرفًا من قصة �ل�إ
وفيها: »فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: مَن يَعذُرُني مِن رجُلٍ بَلغَني �أذ�هُ في �أهلي، فو�لله ما 
علمُت على �أهلي �إل� خيرً�، وقد ذَكَرو� رجلًا ما علمْتُ عليه �إل� خَيرً�، وما كان يدخل على �أهلي �إل� 
معي، فقام سعد بن مُعاذ، فقال: يا رسول �لله، �أنا و�لله �أعذُرك منه؛ �إن كان من �ل�أوس ضَرَبْنا عُنقَه، 
و�إن كان من �إخو�ننا مِن �لخزرج �أمرتَنا، ففَعَلْنا فيه �أمرَك«، وفيه: »فقال سعد بن عبادة، وهو سيد 
�لخزرج، فقال: كذبتَ لَعَمْرُ �لله، ل� تَقتَلْه، ول� تَقدِرُ على ذلك، فقام �أسَيد بن حُضَير فقال: كذَبتَ 
و�،  لَعَمْرُ �لله، و�لله لنَقْتُلَنهّ، فاإنك مُنافِقٌ تجُادل عن �لمنافقين، فثَارَ �لحَيّانِ؛ �ل�أوسُ و�لخزرج، حتى هَمُّ

ضَهُم حتى سَكَتُو�، وسَكَتَ«.]66] ورسولُ �لله صلى �لله عليه وسلم على �لـمِنبَر، فنَزلَ، فخَفَّ

وفي هذ� �لحديث حَمْلهُ صلى �لله عليه وسلم كلامَ �أسَيدٍ على �لتاأويل، فلم يُعنِّفه على ما وصَف 
به سعدَ بنَ عبادة مِن وصفِ �لنفاق، قال �بن �لقيم: »ولم يؤ�خذ ]يعني �لنبيَّ صلى �لله عليه وسلم[ 

�أسَيد بن حُضَير بقوله لسعد سيد �لخزرج: �إنك منافقٌ تجادل عن �لمنافقين؛ ل�أجل �لتاأويل«.]67]

»لبّبت فلانًا: �إذ� جَمعتَ ثيابَه عند صدره، ونَحرِه، ثم جَرَرْتَه«. �أبو عبيد �لقاسم بن سَلّام  �لهروي، غريب �لحديث، ]/7]].  [6[[

�لبخاري، »�ستتابة �لمرتدين«،9  (6]69).  [6[[

نقله عنه �بن بطال، شرح صحيح �لبخاري، 596-595/8.  [65[

�لبخاري، »�لشهاد�ت«،5]  (]66]).  [66[

شمس �لدين محمد بن �أبي بكر بن �أيوب بن سعد، �لمعروف بابن قَيِّم �لجَوزِيةّ، �إعلام �لموقعين عن رب �لعالمين، مح. طه عبد   [67[
�لرؤوف سعد )�لقاهرة: مكتبة �لكليات �ل�أزهرية، 968]( ]/90.
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2. 17. قصة ضرب عمرَ بن الخطاب رضي الله عنه صَدْر اأبي هريرة حتى وقع على 
ال�أرض، وقد ذهب للتبليغ عن رسول الله صلى الله عليه وسلم باأمْرِه

وذلك فيما رو�ه �أبو هريرة رضي �لله عنه فذكر قصةً، وفيها: �أن �لنبي صلى �لله عليه وسلم قال ل�أبي 
هريرة: �ذهب بنعلَيَّ هاتَين، فمن لقيتَ مِن ور�ء هذ� �لحائط يَشهدُ �أن ل� �إله �إل� �لله مستَيقِنًا بها قلبُه، 
ره بالجنة، فكان �أولُ مَن لقيتُ عمرَ، فقال: ما هاتان �لنعلان يا �أبا هريرة؟ فقلت: هاتان نعلا رسول  فبَشِّ
رتهُ بالجنة،  �لله صلى �لله عليه وسلم، بعثني بهما؛ مَن لَقِيتُ يَشهدُ �أن ل� �إله �إل� �لله مُستَيقِنًا بها قلبُه، بشَّ
فضرب عمر بيدِه بين ثَدْيَيّ فخَررتُ لِ�سْتِي، فقال: �رجِع يا �أبا هريرة، فرجعتُ �إلى رسول �لله صلى �لله 
عليه وسلم...، وفيه: فقال رسول �لله صلى �لله عليه وسلم: يا عُمرُ، ما حَملَكَ على ما فعلتَ؟! قال: 
يا رسول �لله، باأبي �أنت و�أمي، �أبعثْتَ �أبا هريرة بنعلَيك، مَن لَقِي يَشهدُ �أن ل� �إله �إل� �لله مُستَيقِنًا بها قلبُه 
ره بالجنة؟ قال: نعم! قال: فلا تَفعَل، فاإني �أخشى �أن يَتَّكِلَ �لناسُ عليها، فخَلِّهم يَعمَلوُن، قال رسول  بشَّ

�لله صلى �لله عليه وسلم: فَخَلِّهِم«.

في هذ� �لحديث تركَ �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم تعنيفَ عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه ولم يؤ�خذه 
بما فعله مع �أبي هريرة رضي �لله عنه، حينما علَّل عُمر لرسول �لله صلى �لله عليه وسلم تَصرُّفه ذ�ك باأن 
ل� يَتكِّلَ �لناسُ ويَتركُو� �لعَملَ، قال �بن �لقيم: »�أقرَّه رسولُ �للَّه صلى �لله عليه وسلم على فِعلهِ، ولم 

يؤ�خِذْه؛ ل�أجل �لتاأويل«.]68]

وفيه كذلك �إبقاء �لنبي صلى �لله عليه وسلم على هيبة عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه في نفوس 
�لمسلمين، و�لحفاظ على مكانته.

الله عنهما صوتَيهما في  اأبي حَدْرَدٍ رضي  2. 18. قصة رفْعِ كعب بن مالك وابن 
حَدْرَدٍ  اأبي  ابن  دِينٍ كان لكعب على  المسجد في تقاضي 

وذلك فيما يرويه كعب بن مالك: »�أنه تَقاضى �بنَ �أبي حَدْرَدٍ دَينًا له عليه في عهد رسول �لله 
صلى �لله عليه وسلم، في �لمسجد، فارتفعت �أصو�تهُما، حتى سمعها رسول �لله صلى �لله عليه وسلم 
وهو في بَيتِه، فخرج �إليهما حتى كَشَفَ سِجْفَ حُجرَتهِ، ونادى: يا كعبَ بنَ مالك، قال: لبيك يا 
طرَ مِن دَينِكَ، قال كعب: قد فَعلتُ يا رسول �لله، قال رسول �لله:  رسول �لله، فاأشار بيده �أن ضَعِ �لشَّ

قُمْ فاقْضِهِ«.]69]

في هذ� �لحديث لم يؤ�خذِ �لنبي صلى �لله عليه وسلم كعبًا ول� �بنَ �أبي حَدْرَدٍ على رفعهما صوتَهما 
في �لمسجد �لذي �أمر �لنبي صلى �لله عليه وسلم �لعباد بالحضور �إليه بالسكينة و�لوقار، ذلك �أن رفع 
�لصوت فيه كان ل�أجل تقاضي حَقٍّ، ولما كانت حقوق �لعباد من �لخطورة بمكانٍ لم يُعنِّفهما رسول 
�لله صلى �لله عليه وسلم على رفع �لصوت، تقديماً للاأهم على �لـمُهِم، قال �بن بطال: »�رتفاع صوت 
كعبٍ و�بن �أبي حَدْرَدٍ في �لمسجد لما كان على طلبِ حَقٍّ و�جِبٍ، لم يُنكِر �لرسولُ صلى �لله عليه 

�بن قيم �لجوزية، �إعلام �لموقعين، ]/95.  [68[

�لبخاري، »�لصلاة«،]7  (57]).  [69[



�لموقف �لنبوي من �جتهاد�ت �لصحابة و�أخطائهم51

وتِ فيه في حَقٍّ ول� غيره، لَمَا تَرَك �لنبيُّ عليه �لسلام بَيانَ  وسلم ذلك عليهما، ولو كان ل� يَجوزُ رفعُ �لصَّ
ذلك؛ �إذ هو مُعلِّمٌ، وقد فَرَض �لله تعالى عليه ذلك«.]70]

المبحث الثالث. المسوغّات الـمُعتَبَرة، والمصالح الـمُستَوحَاة مِن وراء التغاضي عن 
الزلّ�ت، والتماس ال�أعذار، والتاأويل الحسن للتصرُّفات الخاطئة

�ل�أصل �لذي دلت عليه نصوص �لشريعة - كما هو معلوم - هو �إنكار �لخطاأ، و�لتحذير منه، فقد 
كان �لنبي صلى �لله عليه وسلم يُنكِرُ �لمنكَرَ، ول� يَسكُت عن �لخطاأ �لو�ضح �لذي ل� يَحتَمِل �لتاأويلَ، 
غًا معتبرً�،  ولكنه في مقابل ذلك كان ل� يُنكِر على �آخرينَ ما يَصدُر منهم من تصرفاتٍ، �إذ� وَجَدَ لها مُسوِّ

غات: �أو تاأويلًا حسنًا مقبولً�، ومن �أهم تلك �لـمُسَوِّ

هن خُطورة ذلك  هْشةَ والحيرةَ حتى يَغيبَ عن الذِّ 3. 1. كون داعِي التصرُّف هو الدَّ
التصرُّف

دوه من �لتصرُّفات مهما  �إن مِن نعمة �لله تعالى على عباده �أنه رفع عنهم قلم �لمؤ�خذة بما لم يَتعَمَّ
عَظُمت، وقد لَخّصَ لنا �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم ذلك بعبارة موجزة جامعة؛ حيث قال: »�إن �لله 
وَضَعَ عن �أمتي �لخطاأ، و�لنِّسيانَ، وما �ستُكرِهُو� عليه«]]7]، ول� شك �أن �لدهشة و�لحيرة من �أعظم 

�أسبابِ �لخطاأ و�لنسيان.

أمثلة �لسابق ذكرها، كقصة �لرجل �لذي هو �آخرُ �لناس دخولً� �لجنة،  وذلك حاصلٌ في عدد من �ل�
حينما يرى ذلك �لعطاء �لعظيم من �لله تعالى له، فيقول لحضرة �لحق: »تَسخَرُ مني - �أو: تضحك مني«، 
وكذلك في قصة �لرجل �لذي وجد بعيره بعد فَقْدِه �إياه، و�إياسه من وجد�نه، حتى قال لما وقف على 

ر�أسِه: »�للهم �أنت عبدي و�أنا ربك«.

3. 2. تقرير ال�جتهاد والتشجيع عليه

؛ وقد وردت مشروعيته في عدد من �لنصوص �لشرعية؛ بحَثِّ ذوي  �إن �ل�جتهاد مَطلَبٌ شرعيٌّ
�لكفاية و�ل�قتد�ر ممن ملك �أدو�ت �ل�جتهاد على �ستعماله، وقد بَيَّن �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم ما 
للمجتهدين من �أجر، حيث قال: »�إذ� حَكَمَ �لحاكِمُ فاجتَهدَ، ثم �أصاب فله �أجر�ن، و�إذ� حَكَمَ فاجَتهَدَ، 
ثم �أخطاأ فله �أجرٌ«]]7]، وذلك حاصلٌ في عدد من �لمو�قف �لسابق بيانها، ومن �أبرزها: قصة �لصحابة 
�لذين خالفو� ظاهِرَ �أمرِه صلى �لله عليه وسلم لهم بتاأخير �لصلاة حتى �لوصول �إلى بني قريظة؛ فصَلَّو� 
قبل �لوصول لبني قريظة، ولم يُعنِّفهم، وكما في قصة مخالفة بع� �لصحابة لقول �لنبي صلى �لله عليه 
وسلم حين قال قبيل وفاته: »�ئتوني �أكتب لكم كتابًا لن تَضِلُّو� بعده �أبدً�«، فلم يستجيبو� لظاهر �أمره، 
م خوفًا �أن يهلك مِن  وكما في قصة صلاة عمرو بن �لعاص رضي �لله عنه بالناس �إمامًا وهو جُنُب قد تيمَّ
برودة �لماء، وكما في قصة �لصحابة �لذين صَلَّو� بغير وضوء؛ لنفاد �لماء معهم. حيث �إن �لنبي صلى 

�بن بطال، شرح صحيح �لبخاري، ]/9]].  [70[

�بن ماجه، »�أبو�ب �لطلاق«، 6] (5]0]).  [7[[

�لبخاري، »�ل�عتصام بالكتاب و�لسنة«،]]  (]5]7).  [7[[
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أمته، لتستطيع �ل�أمة من  �لله عليه وسلم قد �أقرهم على �جتهادهم، ليَِترُكَ باب �ل�جتهاد من بعده مفتوحًا ل�
يجاد �لحلول و�ل�أحكام لها من خلال �ل�جتهاد. بعده مو�كبة �لمستجِدّ�ت، ل�إ

3. 3. وجودُ تاأويلٍ مقبُولٍ يمكن حَمْلُ التَّصرُّف عليه

لهِ غيرُ ماأثوُم فيه  لٍ مَعذُورٌ بتاأوُّ وقد �أوجز لنا �لمهلَّب شرط قبولِ �لتاأويل بقوله �لذي قدَّمناه: »كل مُتاأوِّ
�إذ� كان تاأويله ذلك مما يَسُوغُ ويجوزُ في لسان �لعرب، �أو كان له وجهٌ في �لعلم«.

أنه �إنما فيه  قر�رُ عليه �أبدً�، ل� وهذ� فَرْع من فرُوع �ل�جتهاد، لكنه يَفتَرِق عنه باأن �لتاأويلَ ل� يُقصد به �ل�إ
تجاوزٌ عن �لخطاأ في تَصرُّف مُعيّنٍ بذ�ته، ل� يَتعَدّ�ه �إلى غيره، بل ينتهي ببيان خطاأ �لتاأويل، فاإذ� ظهر خطاأ 
مام �لزهري – و�لله �أعلم - حين قال: »وقعتِ  �لتاأويل لصاحبه، فلا يجوز له �لعَودُ لمثله. وهذ� ما �أر�ده �ل�إ
�لفتنةُ و�أصحاب رسول �لله صلى �لله عليه وسلم كلُّهم مُتَو�فِرُون، فاأجمَعُو� على �أن كل مالٍ �أو دَمٍ �أصيبَ 
بتاأويل �لقر�آن، فهو هَدْرٌ؛ �أنزَلوُهُم مَنزِلةَ �لجاهلية«. ففي عبارته �ل�أخيرة »�أنزَلوُهُم مَنزِلةَ �لجاهلية« دليل 

على �أن عذرهم مقبول، �إلى حين �لبيان و�لتصحيح، وحسبُ، وليس عذرً� مقبولً� لهم على �لدَّو�م.

ل  و�أوضح من ذلك كلام �بن حجر �لعسقلاني حيث قال وهو يتحدث عن �إكفار �لمسلم �أن �لمتاأوِّ
في ذلك »يُبَيَّن له وجهُ خطئه، ويُزجَر بما يَلِيقُ به، ول� يَلتَحِقُ بال�أول عند �لجمهور، و�إن كان بتاأويلٍ 

ة حتى يرجِعَ �إلى �لصو�ب«.]]7] سائغٍ لم يَستَحِقَّ �لذَّمَّ، بل تُقامُ عليه �لحُجَّ

ومن �أمثلته مما مضى ذكره من �أمثلةٍ: قصة �إنكار عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه لقر�ءة هشام بن 
حكيم رضي �لله عنه، وكذلك قصة �إعمال خالد بن �لوليد رضي �لله عنه �لسيفَ في بني جَذِيمة لما 

قالو�: صَباأنْا، وقَصدُهم �أسلَمْنا. وقصة حاطب بن �أبي بَلتَعة قبيل فتح مكة.

ومنه �أيضًا ما جاء في حقِّ عمر بن �لخطاب ومعاذ بن جبل و�أسيد بن حضير في وصفهم رجالً� 
أنهم كانو�  بالنفاق، بحضرة �لنبي صلى �لله عليه وسلم، فلم يؤ�خذهم �لنبي صلى �لله عليه وسلم؛ ل�
أفعال �لمنافقين« على حَدِّ تعبير �لخطابي �لذي  لين، »�إذ كان �لفعل �لذي جَرَى منهم مُضاهيًا ل� متاأوِّ

قدمتُه في حق حاطب. 

سلام  سلام وعدم كسر شوكة من يكون ذا غَيرة على ال�إ بقاء على هيبة ال�إ 3. 4. ال�إ
واأهله

أمّةِ بالخَيْرِيةّ على سائر �ل�أمم، بما �متازَت به مِن صِفاتٍ كَريمةٍ،  �إن �لله سبحانه قد وَصْفُ هذه �ل�
ةٍ �أخۡرِجَتۡ للِنَّاسِ  أمر بالمعروف و�لنهي عن �لمنكر، كما قال جل شاأنه: ﴿كُنتُمۡ خَيۡرَ �أمَّ كان من �أبرزها �ل�

﴾ ]�آل عمر�ن:0]][. تَاأۡمُرُونَ بٱِلۡمَعۡرُوفِ وَتَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلۡمُنكَرِ وَتُؤۡمِنُونَ بٱِللَّهِۗ

آمر بالمعروف و�لناهي عن �لمنكر في سبيل ذلك بعَ� �لشدة، كالذي حصل من  وقد يسلك �ل�
عمر بن �لخطاب رضي �لله عنه في عدد من �لمو�قف �لسابق ذِكرُها، وقد ثبت �أن �لنبي صلى �لله عليه 

وسلم قد وصفه على سبيل �لمدح له بقوله: »و�أشدُّهم في دِينِ �لله عُمرُ«.]]7]

�بن حجر �لعسقلاني، فتح �لباري، ]]/]6].  [7[[

�لترمذي، »�لمناقب«،]0]  (]79])، وقال: حديث حسن صحيح.  [7[[



�لموقف �لنبوي من �جتهاد�ت �لصحابة و�أخطائهم53

3. 5. تصرفاتٌ كانت سببًا في تشريع اأو بيانِ حُكمٍ ل�أمرٍ مُستجِدٍّ مما يهمُّ الناس

وقد كان عددٌ من �لمو�قف �لسابق ذكرُها من بع� �لصحابة رضو�ن �لله تعالى عنهم سببًا في تشريع 
بع� �ل�أحكام �لشرعية لبع� �لمسائل و�لحو�دث �لمستجِدّة، وهذه في حدِّ ذ�تها نعِمةٌ من �لله تعالى 
 ، على �لمسلمين، كما دلَّ عليه قولُ �أسيد بن حضير لعائشة: جَز�كِ �لله خيرً�، فو�لله ما نزلَ بكِ �أمرٌ قَطُّ

�إل� جعل �لله لك منه مخرجًا، وجعل للمسلمين فيه بَركةً«.

ومن ذلك قصة �لصحابة �لذين صَلَّو� بغير وضوء؛ لنَفَادِ �لماء معهم، وكما في قصة صلاة عمرو بن 
م خوفًا �أن يهلك مِن برودة �لماء، وكما في قصة  �لعاص رضي �لله عنه بالناس �إمامًا وهو جُنُب قد تيمَّ

صفو�ن بن �لمعطَّل رضي �لله عنه في تاأخيره صلاة �لصبح عن وقتها بعارض �لنوم �لعميق.

5. 6. تقديم المصلحة ال�أهم على المصلحة المهمة، والمقصد ال�أعلى على المقصد 
ال�أدنى

�إن تقديم �ل�أهم و�ل�أعلى من �لمصالح و�لمقاصد من �لقو�عد �لمعتبرة في شريعتنا �لغر�ء، ول� شك 
�أن قضية �لتماس �ل�أعذ�ر و�لتاأويل �لحسن، مما يدخل ضمن هذه �لقاعدة �لجليلة، كما في قصة ترك 
�لنبي صلى �لله عليه وسلم تعنيف صفو�ن بن �لمعطَّل على ما كان منه من ضرب �مر�أته لما كان في 
صومها تفويت مصلحة �لزوج وهي من �لمصالح �لعليا. وكما في قضية سكوت �لنبي صلى �لله عليه 
وسلم عن تعنيف بع� �ل�أعر�ب �لذين تجاوز� معه حدودَ �ل�أدب و�للياقة في �لخطاب، كما نبه عليه 
سلام، وهذه من �أعلى �لمصالح  �بن علان، حيث كان في ذلك كسبٌ لقلوبهم وتحبيبٌ لهم في �ل�إ

ها بلا شك. و�أهمِّ

الخاتمة

من خلال ما تقدَّم في هذ� �لبحث يتبين لنا عدة نتائج مهمة، يمكن تلخيصها فيما يلي:

- �أن كثيرً� من تصرفات �لناس مما يمكن �أن تتعدَّد فيه مقاصدهم ونياتهم، ولذلك ل� بدَّ من �لتريُّث 
وعدم �ل�ستعجال في �لحكم على �لناس بمجرد صدور شيء من تلك �لتصرفات منهم.

- وحين تتعدد مقاصد �لتصرفات ونياتها، فال�أحرى و�ل�أجدر حمل تلك �لتصرفات على �أحسن 
لَات.  �لوجوه، بالتماس �ل�أعذ�ر ل�أصحابها، وتاأويلها �لتاأويلَ �لحسنَ، �لتي ل� تَفسُد معها �لعلاقاتُ و�لصِّ

- �إن قضية �لتماس �ل�أعذ�ر و�لتاأويل �لحسن للتصرفات من �أهم �لقضايا �لتي تدعو �إليها مكارم 
�ل�أخلاق، لما فيها من حفظ �لود بين �ل�أحبة و�ل�أصحاب وذوي �لرحم.

- ومن �أبرز �لمسوّغات �لـمُعتبرة ل�لتماس �ل�أعذ�ر، و�لتاأويل �لحسن للتصرُّفات �لخاطئة، مما �أمكننا 
�ستنباطه من خلال تلك �لمو�قف �لتي سردناها: كونُ د�عي �لتصرُّف هو �لدَّهشةَ و�لحيرةَ حتى يَغيبَ عن 
�لذِّهن خُطورة ذلك �لتصرُّف، �أو يكون �لنبي صلى �لله عليه وسلم �غتفر ما حصل من بعضهم بقصد 
تقريره �ل�جتهاد ل�أصحابه وتشجيعهم عليه، �أو يكون �لنبيُّ صلى �لله عليه وسلم قد وجَدَ في ذلك �لتصرفِ 
تاأويلًا مقبُولً� يمكن تفسيره على �أساسه، وتساعِدُه �لحالةُ �لخاصة، وربما يكون قد �آثر فيه �لنبيُّ صلى �لله 
بقاءَ على هيبة صاحبه وعدم كسر شوكته، ول�سيما �إذ� كان تصرُّفه ذ�ك ناشئًا عن غَيرةٍ منه  عليه وسلم �ل�إ
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سلام و�أهلِه، �أو �أن �لنبي صلى �لله عليه وسلم علم من خلال تلك �لتصرفات �أنها ستكون سببًا في  على �ل�إ
أمرٍ مُستجِدٍّ مما يهمُّ �لناسَ، �أو يكون في ترك �لتعنيف و�لمؤ�خذة تقديم �لمصلحة  تشريع �أو بيانِ حُكمٍ ل�

�ل�أهم على �لمصلحة �لمهمة، و�لمقصد �ل�أعلى على �لمقصد �ل�أدنى.
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Öz
Tebliğ vazifesini yakın akrabasından başlayarak yerine getiren Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) daveti, kısa bir sürede tüm Arabistan’ı kuşatmış, ilerleyen 
dönemlerde de yarımadanın dışındaki topraklara ulaşmıştır. İslâm’ın tanı-
tılması ve yayılmasında Hz. Peygamber’in (s.a.s.) eğitiminden geçmiş olan 
sahâbenin büyük payı vardır. Bu itibarla sahâbe hayatlarının öğrenilmesi 
önem arz etmektedir. Ne var ki sahâbîlerin tamamı aynı derecede tarihe 
konu olmamıştır. Kimisinin hayatı tüm yönleriyle aksederken bazıları ise 
nisbî bilgilerle anlatılmıştır. Benî Süleym kabilesi reislerinden Abbâs b. Mirdâs 
da hayatı hakkında çok fazla bilgi bulunmayan sahâbîlerdendir. Onun hayatı 
incelendiğinde İslâm’ı kabulün bir an, ancak onu idrakin bir süreç olduğu 
görülmektedir. Nitekim Abbâs b. Mirdâs, Mekke’nin fethi öncesi Müslüman 
olmuş, daha sonra Hz. Peygamber’le (s.a.s.) beraber savaşlara katılmış, ancak 
ganimet taksiminde payına razı olmayıp taksimata itiraz ederek kendisine de 
Müellefe-i Kulûb kapsamındaki kabile reislerine tevdi edilen yüklü miktardan 
verilmesini istemiştir. Sergilediği bu davranış İslâm hassasiyetinden ziyade 
kabile asabiyetiyle örtüşmektedir. Zira kabilesinin reisi olan Abbâs b. Mirdâs, 
diğer mevkidaşlarından aşağı görüldüğünü düşünerek hoşnutsuzluğunu dile 
getirmiştir. Zikredilen hadise, Abbâs b. Mirdâs’ın, İslâm’ı kabulünün hemen 
akabinde gerçekleşmiştir. Daha sonraları ise o, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 
kendisine tevdi ettiği çeşitli görevleri hakkıyla yerine getirmiş ve onunla 
birlikte gazvelere iştirak etmiştir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) vefatından sonra 
da irtidat düşüncesi içinde olan kabile fertlerine karşı İslâm’ı müdafaa etmiş 
ve onların Ridde hadiselerine katılmalarını önlemeye çalışmıştır. Her ne 
kadar bu hususta başarılı olamasa da Abbâs b. Mirdâs’ın çabası onun asabiyet 
taassubundan kurtulduğunu göstermektedir. Sahâbînin hayatı bütünüyle ele 
alındığında insandaki değişimlerin zaman aldığı dolayısıyla İslâm’ın kalplere 
yerleşmesinin de tedricen olduğu görülecektir.
Anahtar Kelimeler: İslâm Tarihi, Sahâbe, Benî Süleym, Abbâs b. Mirdas, Şair.
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Abstract
The call of Prophet Muhammad (pbuh), who had carried out apostolizing 
Islam beginning with his close relatives, surrounded whole Arabia in a short 
while and reached to the lands out of the peninsula. Sahabah, who were 
trained by Prophet Muhammad (pbuh), had an important role in advertising 
and propagating Islam. In this respect, it is important to learn about their 
lives. However, they did not go down in history equally. Some has been 
narrated in the history by relative information about their lives whereas 
some has been written down in all parts of their lives. Abbâs Ibn Mirdās of 
Bani Sulaym, who is among the leaders of the tribe as well, is one of the 
companions about whose life we do not have much knowledge. When his life 
is analyzed, it is seen that accepting Islam is nothing more than a moment, 
but comprehending it is a process. Indeed, he had converted to Islam before 
Mecca was conquered then he participated in the battles with The Prophet 
(pbuh), yet he asked, objecting his share, for taking the same substantial 
amount of trophy as the tribe leaders who were among the Muallafa al-Qulub. 
This kind of a behavior arising from him corresponds with tribalism rather 
than sensitiveness in the religion. Because Abbas Ibn Mirdās mentioned his 
discontentment as the leader of his own tribe, assuming that he was dispar-
aged among his counterparts. The aforementioned incident took part right 
after he had converted to Islam. Later on, he carried out the tasks submitted 
to him by The Prophet (pbuh) properly and participated in the battles with 
him. After The Prophet (pbuh) had been deceased, he defended Islam against 
the tribe members who are inclined to abjuration and tried to prevent them 
from taking part in Riddah incidents. Although Abbas Ibn Mirdās could not 
be successful in this aim, his effort demonstrates that he got rid of the tribal 
bigotry in the long run. When his life is reviewed properly, it comes out 
that the changes which people undergoes take time, therefore Islam settles 
in one’s heart gradually.
Keywords: Islamic History, Sahaba, Bani Sulaym, ‘Abbas Ibn Mirdās, Poet.
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Giriş
Hz. Muhammed, (s.a.s.) aldığı ilahî emir gereği dini tebliğ vazifesini ya-

kınlarından başlayarak yapmış ve onun daveti, tüm Arap Yarımadası’na 

yayılmıştır. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) İslâm’ı tebliğ ve yayma çabalarında, 

onun eğitiminden geçmiş sahâbîlerin büyük payı vardır. Öyle ki Hz. Mu-

hammed’in (s.a.s.) vefatından sonra ashâbı İslâm’ı Arabistan’ın dışında da 

yaymaya devam etmiş, Suriye, Irak, Kuzey Afrika ve Anadolu’nun güneyi 

onlar eliyle İslâmlaşmıştır. Aynı zamanda sahâbîler bizzat Hz. Peygamber’den 

(s.a.s.) ders almaları hasebiyle dinin anlaşılması hususunda da müracaat 

edilecek kimseler olmuşlardır. Dolayısıyla sahâbe hayatlarının öğrenilmesi 

gerek tarih bilinci gerekse dinin öğrenilmesi hususunda son derece önem 

arzetmektedir. Aslında sahâbîler fert olarak diğer insanlardan farklı bir 

üstünlüğe sahip olmadıkları gibi masum ve günahsız da değillerdir. Ancak 

onların çoğu, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) davetiyle dinine tabi olmuş, getirdiği 

her şeyi koşulsuz kabul ederek daha evvel içinde bulundukları şirk hayatını 

terk etmişler ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.) tedrici bir şekilde öğrendikleri 

ilahî emirleri hayatlarına tatbik etmek suretiyle diğer Müslümanlara örneklik 

teşkil etmişlerdir. 

Sahâbîlerden kimisi davetin ilk anlarında dine dahil olup Hz. Muhammed’le 

(s.a.s.) beraber büyük mücadeleler vermiş, kimisi hicret öncesinde davete 

muhatap olup İslâm’ı kabul etmiş, bazıları da Mekke’nin fethi öncesi ve 

esnasında Müslüman olmuşlardır. Ne zaman Müslüman olurlarsa olsunlar 

sahâbîler dini kabul ettikten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) rahle-i tedrisin-

den geçmiş, hayatlarını düzeltme ve değiştirme çabası içine girmişlerdir. Bu 

bağlamda her sahâbînin hayatı farklı örneklikler ve ibretler barındırması 

bakımından incelenmeye değerdir. Bu gaye ile araştırmamızda Mekke’nin 

fethinden evvel Müslüman olup Hz. Peygamber’le (s.a.s.) gazvelere katılmış 

şair sahâbî Abbâs b. Mirdâs’ın hayatı konu edilmiştir. Kaynaklarda hayatı 

hakkında detaylı bilgiler bulunmayan Abbâs b. Mirdâs, klasik eserlerde 

genelde şiirleriyle öne çıkmaktadır. Siyer kaynaklarında Hz. Peygamber’in 

(s.a.s.) gazveleri anlatılırken farklı yerlerde Abbâs b. Mirdâs’a da yer verilmiş 

ve onun, kabilesiyle beraber mezkûr savaşlardaki durumundan bahsedil-

miştir. Sunulan çalışmada, farklı kaynaklarda çeşitli vesilelerle zikredilen 

sahâbînin mensup olduğu ve riyasetini üstlendiği kabilesi hakkında malumat 

verildikten sonra, biyografisinin aktarılması hedeflenmiştir.
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A. Kabilesi: Benî Süleym
Abbâs b. Mirdâs’ın mensup olduğu Süleymoğulları (Benî Süleym), Araplar 

arasında güçlü ve meşhur bir kabiledir.[1] Sülemîler, Kays Aylân’dan Süleym b. 

Mansûr’a nispet edilmişlerdir.[2] Diğer kabileler arasında asil atları ehlileştirme-

leriyle temayüz eden Benî Süleym mensuplarının at binme hususunda da çok 

mahir oldukları bilinmektedir. Zira Süleym kabilesinin ayrıldığı altı ana kolu zik-

reden kaynaklar bu sülaleden herkesin süvari olduğunu aktarırlar.[3] Bu hasletleri 

sebebiyle tarihleri boyunca birçok kabileyle savaşan Sülemîler, çoğu kez zafer 

kazanmış, kısmî mağlubiyetlerini de daima intikam girişimleri takip etmiştir.[4]

Cahiliye Devri’nde çok geniş bir alana yayılmış halde yaşayan, İslâm’dan 

sonraysa Arap Yarımadası ve dışındaki çeşitli bölgelere dağılan Süleym kabi-

lesinin yerleşim yerini tam olarak tespit etmek bir hayli zor olsa da onların 

ilk olarak Arabistan’ın batı kesiminde Medine’nin kuzeyinde, Hicaz’ın yüksek 

yerlerine yayılmış vaziyette yaşadıkları aktarılmıştır.[5] İslâm fetihleriyle birlikte 

kabile mensuplarının bir kısmı Irak bölgesinde Hire’ye göç etmişlerdir.[6] Hz. 

Osman’ın hilafet yıllarında Benî Süleym’den bir topluluğun fetih faaliyetleri 

için Kuzey Afrika’ya gittiği, bölgenin fethini müteakiben de zikredilen coğraf-

yaya yerleştikleri bilinmektedir.[7] Bazı kaynaklarda Kûfe ve Basra gibi şehirler 

kurulduktan sonra Benî Süleym’in bir kısmının Basra içlerine, bir kısmının 

da şehrin etrafına yerleştiği kaydedilmiştir.[8]

Benî Süleym mensupları yaşadıkları bölgede bulunan madenler sayesinde 

Arap ticarî hayatında mühim bir konum elde etmişlerdir.[9] Maden işçiliğinin 

yanı sıra Mekke, Medine gibi şehirleri Musul, Şam gibi önemli merkezlere 

bağlayan ticaret yolları üzerinde bulunmaları da onların ticaretteki etkinliğini 

artırmıştır. Bu sebepledir ki hayatlarını ticaret yaparak sürdüren Kureyş gibi 

kabileler her zaman Sülemîlerle sıkı irtibatta olmak zorunda kalmışlardır.[10]

[1] Abdullah Abdurrahîm Useylân, el-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî: es-sahâbiyyü’ş-şâir (Riyâd: Dâru’l-Mirîh, 
1978), 7.

[2] Ebû Abdullah Muhammed İbn Sa’d, et-Tabakât (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1990), 4/271; 
Ali b. Ahmed b. Saîd İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab (Mısır: Dâru’l-Maârif, 1962), 263; Ebû 
Ömer Yusuf b. Abdullah b. Abdülber en-Nemerî, el-İstî’âb f î ma’rifeti’l-ashâb (Beyrut: Dâru’l-Ceyl, 
1992), 2/817; Ebû’l-Hasan İzzüddîn Alî b. Muhammed İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe 
(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1994), 3/167.

[3] İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab, 261.

[4] Useylân, el-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî : es-sahâbiyyü’ş-şâir, 15.

[5] Abdulkuddûs Ensârî, Benû Süleym (Beyrut: Dâru’l-İlmi Lilmelâyîn, 1971), 19.

[6] Ensârî, Benû Süleym, 19.

[7] Ensârî, Benû Süleym, 20.

[8] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/206-207.

[9] Benî Süleym’in madenciliği hakkında bk. Hakan Temir, Arap Yarımadasında Kabile Hayatı 
(İstanbul: Siyer Yayınları, 2020), 304.

[10] Useylân, el-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî: es-sahâbiyyü’ş-şâir, 15-16.
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Benî Süleym ve Kureyş’ten birçok aile birbirleriyle dostluk bağı tesis et-

miştir. Nitekim Süleymoğulları’ndan Mürre b. Hilâl Mekke’ye gelerek Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) baba tarafından üçüncü dedesi Abdümenâf b. Kusay’la 

dostluk kurmuş ve kızı Âtike’yi onunla nikahlamıştır.[11] Bu evlilikten Hâşim, 

Abdüşems ve Muttalib isimli oğulları dünyaya gelmiştir.[12] Bu itibarla Benî 

Süleym ve Kureyş’in kabile bağlarının, aralarındaki akrabalık sebebiyle güçlü 

ve kadim olduğu söylenebilir. Nitekim Kureyş ileri gelenlerinden Utbe b. 

Rebîa da Süleymli Safiyye bint Ümeyye ile evlenerek dedesinin yolunu takip 

etmiştir.[13] Bu vesileyle Safiyye, Ebû Süfyan’ın karısı Hind’in annesi olmuş-

tur.[14] İkili ilişkiler bağlamında kurulan arkadaşlıklara örnek olarak Abbâs b. 

Mirdâs’ın babası Mirdâs b. Ebû Âmir’in Mekke’de Ümeyyeoğulları’ndan Harb 

b. Ümeyye’yle kurduğu ahbaplık ilişkisi de verilebilir. O ikisinin dostlukları 

kaynaklara kaydedilmiş, hatta aynı vakitte aynı yerde öldükleri bildirilmiştir.[15]

İslâmiyet’in doğuşundan sonra da Kureyş’le aralarındaki dostluğa sadık 

kalan Sülemîler, Müslümanlara karşı düşmanca tavır takınmak suretiyle 

onlara karşı müşrikleri desteklemişlerdir. Nitekim Medine’ye yakın olmaları 

hasebiyle Müslümanlar için doğrudan bir tehdit unsuru olduklarından Hz. 

Muhammed (s.a.s.), Bedir Savaşı’nın ardından 3/624 yılının Muharrem ayında 

Medine’ye saldıracakları haberi üzerine Süleym diyarına sefer düzenlemiş, 

ancak bir orduyla karşılaşmadan geri dönmüştür.[16] Yine Hz. Peygamber 

(s.a.s.) Süleymoğulları üzerine 6/627 yılında Zeyd b. Hârise komutasında,[17] 

bir yıl sonra da Ebu’l-Avcâ es-Sülemî komutasında[18] ufak seriyeler gönder-

miştir. Süleymlilere karşı bu şekilde tetikte olunması onların Müslümanlar 

için önemli bir tehdit unsuru olduklarını göstermektedir. Ne var ki Müslü-

manlara gösterilen düşmanlığı kabilenin tümüne teşmil etmek mümkün 

değildir. Zira gönderilen seriyyelerden birinin komutanının bizzat o kabileye 

mensup olması, içlerinden İslâm’a girenlerin olduğuna delildir. Öyle ki 

Benî Süleym’den olup ilk Müslümanlardan sayılan sahâbîler vardır. Cahi-

liye Devri’nde Hz. Muhammed’le (s.a.s.) arkadaşlığı bulunan Amr b. Abese 

[11] İbn Sa’d, et-Tabakât, 8/125.

[12] İbn Sa’d, et-Tabakât, 1/52.

[13] İbn Sa’d, et-Tabakât, 8/187.

[14] İbn Sa’d, et-Tabakât, 8/187.

[15] Ebû’l-Kâsım Abdurrahman b. Abdullah Süheylî, Ravdu’l-ünüf (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-A-
rabî, 2000), 7/259; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe, 3/167.

[16] Muhammed b. Ömer Vâkıdî, el-Megâzî (Beyrut: Dâru’l-’Âlemî, 1989), 1/182-183; İbn Sa’d, 
et-Tabakât, 2/23.

[17] İbn Sa’d, et-Tabakât, 2/66.

[18] Vâkıdî, el-Megâzî, 2/741.
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es-Sülemî, İslâmî tebliğin ilk günlerinde Müslüman olmuştur.[19] Bununla bera-

ber Basra’nın kurucusu olan ve ilk Müslümanlardan sayılan Utbe b. Gazvân da 

Süleymlidir.[20] Medine’ye hicret sonrası da Benî Süleym’den farklı zamanlarda 

bireysel ihtidalar olmuştur. Kabilenin putunu korumakla görevli muhafız Gâvî 

b. Abduluzza bir gün putun bulunduğu mekâna girdiğinde iki tilkinin puta 

bevlettiğini görünce şöyle deyivermiştir:

“Kafasına iki tilkinin bevlettiği nasıl rab olur?

Üzerine tilki bevleden ancak zelil olur.”

Ardından putu çekip kıran Gâvî, Medine’ye gelip hadiseyi Hz. Peygamber’e 

(s.a.s) anlatarak Müslüman olmuştur. Hz. Peygamber (s.a.s.) onun adını Râşid 

b. Abdirabbih olarak değiştirip ona iktâ tahsis etmiştir.[21] Görüldüğü üzere 

sayıları az da olsa zikredilen şahıslar haricinde kabilenin topluca Müslüman 

oluşundan evvel İslâm’a giren sahâbîler mevcuttur. Benî Süleym’in topyekûn 

Müslüman oluşu ise Mekke’nin fethine kadar gecikmiştir.

Süleymoğulları’ndan Müslüman ilk grup, Abbâs b. Mirdâs’ın amcazadesi 

Kays b. Nüşbe sayesinde ihtida etmiştir. Dinler ve kehanetler hakkında bilgi 

sahibi olan Kays, Medine’ye gelerek Hz. Peygamber’le (s.a.s.) görüşmüş, onu 

dinledikten sonra da hemen Müslüman olmuştu. Memleketine döndüğündeyse 

kabilesine, kendisinin, Rumların yazdıklarını, İranlıların efsanelerini, Arap şiiri-

ni ve kahinlerin kehanetlerini bildiğini, Himyerîlerin kavillerini de duyduğunu 

ancak Hz. Muhammed’in (s.a.s.) sözlerinin bunlardan hiçbirine benzemediğini 

söyleyerek onları İslâm’a davet etti. Bunun üzerine Benî Süleym’den bir heyet 

Medine’ye gelerek Müslüman oldular.[22] 

Mekke’nin fethinden sonra diğer Arap kabileleri gibi tamamen İslâm’a giren 

Sülemîler daha sonraları Irak ve Şam fetihleri gibi birçok harekata katılmışlardır.[23] 

Horasan üzerine sefer düzenleyen ve orayı fetheden komutan Abdullah b. Hâzim 

de Süleym kabilesine mensuptur.[24] İslâm öncesi Hicaz’ın yüksek yerlerinde 

dağınık bedevî hayatı yaşayan Benî Süleym mensupları, İslâm fetihleriyle be-

raber Horasan, Irak ve Kuzey Afrika topraklarına düzenlenen seferlere katılıp 

daha sonra da o bölgeleri mesken edinerek çok farklı alanlara yerleşmişlerdir.[25]

[19] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/162.

[20] İbn Sa’d, et-Tabakât, 3/72-73.

[21] Ebu’l-Muzaffer Şemsüddîn Yûsuf b. Kızoğlu Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân 
(Dımaşk: Dâru’r-Risâleti’l-’Âlemiyye, 2013), 4/71.

[22] İbn Sa’d, et-Tabakât, 1/233; Ebû Zeyd Ömer İbn Şebbe, Târîhu’l-Medîne (Cidde, ts.), 2/628-630; 
Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 4/71.

[23] Sülemîlerin tarihteki etkinliğiyle alakalı bk. Ensârî, Benû Süleym, 96-157.

[24] İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab, 262.

[25] Süleymoğulları hakkında geniş bilgi için bkz Ensârî, Benû Süleym.
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B. Müslüman Olmadan Önceki Hayatı
Abbâs b. Mirdâs’ın tam adı, Abbâs b. Mirdâs b. Ebû Âmir b. Hârise b. Abd 

b. Abs b. Rifâ‘a b. Hâris b. Bühse b. Süleym’dir.[26] Mezkûr nesep, şairlerin 

hayatlarını anlatan Mu‘cemu’ş-şuarâ yazarı Merzübânî (ö. 384) tarafından 

Süleym b. Mansûr b. İkrime b. Hasafe b. Kays b. Aylân b. Mudar şeklinde 

uzun halde verilmiştir.[27] Ravdu’l-ünüf mülellifi Süheylî (ö.581) de Mudar’dan 

itibaren Abbâs’ın soyunu, Mudar b. Nizâr b. Me‘ad b. Adnan şeklinde vererek 

Adnan’a kadar ulaştırmıştır.[28]

Kaynaklarda künyesinin Ebu’l-Heysem ve Ebu’l-Fadl olduğu bildirilir.[29] 

Bununla beraber kaynakların çoğu Ebu’l-Heysem’i tercih etmiş,[30] künyesini 

zikreden kaynaklardan yalnızca el-İstî‘âb, Ebu’l-Fadl’ı öncelemiştir.[31] Ne var 

ki birçok kaynağın yanı sıra Abbâs’ın kardeşi Sürâka b. Mirdâs’ın onun için 

söylediği mersiyesinde kendisini Ebu’l-Heysem diye anması, künyesinin bu 

şekilde daha meşhur olduğunu göstermektedir.[32]

Abbâs b. Mirdâs’ın babası, Benî Süleym reislerinden Mirdâs b. Ebû 

Âmir’dir. Annesinin de meşhur Arap şairlerinden olan Hansâ olduğu 

rivayet edilmiştir.[33] Doğumuna ilişkin kaynaklarda herhangi bir bilgi 

bulunmamakla birlikte onun hem Cahiliye Devri’ne hem de İslâm son-

rasına şahit olduğu hususu nettir. Nitekim onu sahâbî olması hasebiyle 

eserlerine alan tabakât müellifleri, zikrinin geçtiği yerlerde Cahiliye’deki 

hasletlerini de aktarmışlardır.[34] Abbâs b. Mirdâs’ın şairliği ve şiirleri üze-

rine çalışma yapan Abdullah Useylân, onun, peygamberin nübüvvetine 

yakın bir zamanda doğmuş olabileceğini ancak kesin bir tarih vermenin 

mümkün olmadığını belirtmiştir.[35]

[26] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/271; İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab, 263; Nemerî, el-İstî’âb f î 
ma’rifeti’l-ashâb, 2/817.

[27] Ebû Ubeydullâh Muhammed b. İmrân b. Mûsâ b. Saîd Merzubânî, Mu’cemu’ş-şu’arâ (Beyrut: 
Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1982), 262.

[28] Süheyli, Ravdu’l-ünüf, 1/50.

[29] Ebû Hâtim Muhammed İbn Hibbân, es-Sikât (Haydarâbad: Dâiretü’l-Ma‘arifu’l-Osmâniye, 
1973), 3/288; Merzubânî, Mu’cemu’ş-şu’arâ, 262; Nemerî, el-İstî’âb f î ma’rifeti’l-ashâb, 2/817; 
İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe, 3/167.

[30] İbn Hibbân, es-Sikât, 3/288; Merzubânî, Mu’cemu’ş-şu’arâ, 262; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î 
ma’rifeti’s-sahâbe, 3/167.

[31] Nemerî, el-İstî’âb f î ma’rifeti’l-ashâb, 2/817.

[32] Ebu’l-Fadl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed İbn Hacer el-Askalânî, el-İsâbe f î tem-
yîzi’s-sahâbe (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415), 3/36.

[33] İbn Hazm, Cemheretü ensâbi’l-Arab, 263; Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 
4/136; Ebû Zeyd Veliyyüddîn Abdurrahmân b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed 
İbn Haldûn, Târîhu İbn Haldûn (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1988), 2/367.

[34] Nemerî, el-İstî’âb f î ma’rifeti’l-ashâb, 2/819; Süheyli, Ravdu’l-ünüf, 7/259.

[35] Useylân, el-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî: es-sahâbiyyü’ş-şâir, 25.
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Abbâs b. Mirdâs’ın cahiliye hayatına dair kısıtlı bilgiler mevcuttur. Bu 

sebeple onun hayatının ilk zamanlarına dair detaylı malumata ulaşılması 

mümkün değildir. İslâm öncesi hayatıyla alakalı aktarılanlar genellikle onun 

cesaretli bir süvari ve kavminin efendisi olduğunu ifade eden bilgilerden 

ibarettir.[36] Abbâs’ın kabile reislerinden olması, tabiatıyla kabilesinin katıldığı 

savaşlara katılmasını gerektirir. Nitekim şiirleri incelendiğinde onun birçok 

savaşa iştirak ettiği, bu savaşlarda kavmini teşvik eden, onlarla iftihar eden 

ve düşmanlarını yeren şiirler serdettiği anlaşılmaktadır. Ayrıca bu savaşlar-

da gerek kabilesinden gerekse düşman kabileden şiir söyleyenler Abbâs’ın 

cesaretini dile getirmişlerdir.[37] Abbâs b. Mirdâs’ın cesareti yalnız cahiliye 

döneminde övülmemiş, Müslümanlar da onun cesaretinden örnekler ver-

mişlerdir. Nitekim Emevî halifelerinden Abdülmelik b. Mervan bir sohbet 

meclisinde insanların en cesurunun kim olduğunu sormuş, oradakiler de 

akıllarına gelen cesaret sahibi zatları şiirleriyle anlatmışlardır. Bu esnada 

meclistekilerden biri halifenin bu konudaki fikrini sorunca Abdülmelik b. 

Mervan, Abbâs b. Mirdâs’ı zikretmiştir.[38]

Cahiliye devrinde çok yaygın bir adet olmasına rağmen içki içmeyen 

kimseleri zikreden kaynaklar Abbâs b. Mirdâs’ı da listeye dahil ederek onun 

cahiliyede içkiyi kendisine haram kıldığını kaydederler.[39] O, içkinin kuvvet 

verdiğini ve cesareti artırdığını söyleyerek kendisini içkiye davet edenlere 

“Sabah kavmimin efendisiyken akşam akılsızı olamam, vallahi beni aklımdan uzak-

laştıracak hiçbir şey mideme girmeyecek.” şeklinde cevap vererek içkinin aklı 

örttüğünü, bu sebeple onu asla tüketmeyeceğini ifade etmiştir.[40]

Gerek cahiliyede gerek İslâm sonrasında Abbâs b. Mirdâs’ın en bilinir 

özelliği şairliğidir. Onun şiirleri birçok olaya delil ya da örnek gösterilmiştir. 

Arapların ilk yerleşimlerine ve kökenlerine değinen bazı müellifler konuyu 

Abbâs’ın şiirleriyle örneklendirmişlerdir.[41] Himyerî krallarının anlatıldığı 

[36] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/205; Ebu’l-Berekât Şerefüddîn el-Mübârek b. Ahmed b. el-Mübârek 
İbnü’l-Müstevfî, Târîhu Erbil (Irak: Dâru’r-Reşîd, 1980), 2/240; Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-
zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 4/136.

[37] Useylân, el-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî: es-sahâbiyyü’ş-şâir, 30-33.

[38] Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim Kazvînî, et-Tedvîn (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
1987), 2/400-401.

[39] Nemerî, el-İstî’âb f î ma’rifeti’l-ashâb, 2/819; Süheyli, Ravdu’l-ünüf, 7/259; Sıbt İbnü’l-Cevzi, 
Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 4/135.

[40] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe, 3/167.

[41] Abdülmelik İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye (Matbaatü Mustafa Albanî, 1955), 1/8-9; Mus’ab 
b. Abdullah Zübeyrî, Nesebu Kureyş (Kahire: Dâru’l-Maârif, ts.), 5; Ebu’l-Hasan Ahmed b. 
Yahyâ b. Câbir b. Dâvûd Belâzürî, Ensâbû’l-eşrâf (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1996), 1/14; Ebu’l-Fidâ 
İmâdüddîn İsmâîl b. Şihâbiddîn Ömer İbn Kesîr, Siretü’n-nebeviyye (Beyrut: Dâru’l-Ma’rife, 
1976), 1/13,82.
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et-Tîcân isimli eserde Âd kavminin helak oluşu anlatılırken Abbâs b. Mirdâs’ın 

bu konuya atıfta bulunduğu iki şiiri zikredilmektedir.[42] Kaynaklar Me’rib 

Seddi’nin yıkılışı hadisesinde yine onun şiirine yer vermişlerdir.[43] Bunla-

rın yanı sıra bazı siyer kaynakları bir takım hadiseleri anlatırken Abbâs’ın 

şiirlerini kullanmışlar, sonrasında da “Abbâs b. Mirdâs’ın Şiirlerinin Tefsiri” 

şeklinde başlıklar açıp şiirlerini tahlil etmişlerdir.[44]

Abbâs b. Mirdâs’ın İslâm öncesi hayatında Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve 

Müslümanların düşmanlarını desteklediği bilinmektedir. Zira Abbâs, Müslü-

man olmadan önce Hz. Peygamber’e (s.a.s.) suikast düzenlemeleri sebebiyle 

Medine’den sürgün edilen Benî Nadîr Yahudilerini öven ve komşuları olma-

larına rağmen dışarıdan gelen bir adamı desteklemek adına komşularına 

sahip çıkmadıklarını iddia ettiği Medineli Müslümanları hicveden şiirler irat 

etmiştir. Ensar’dan Ka‘b b. Mâlik ve Havvât b. Cübeyr gibi sahâbîler de bu 

konuda ona reddiye sadedinde şiirlerle karşılık vermişlerdir.[45]

İbn Mirdâs’ın Müslümanlara karşı Yahudileri desteklediğini gösteren 

bir hadise de Hayber seferi sırasında yaşanmıştır. Mekke’nin fethinden 

sonra İslâm’a giren sahâbîlerden Huveytıb b. Abdüluzza henüz Müslüman 

olmamışken Hudeybiye anlaşmasına katılmış, görüşmeden sonra da Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) tüm insanlara galip geleceğine kanaat getirmiş ancak 

cahiliye kibri onu İslâm’a girmekten mahrum etmiştir. Onun aktardığına 

göre bir gün Abbâs b. Mirdâs yanlarına gelip Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 

Hayber’e hareket ettiğini, Yahudilerinse Araplardan destek alarak bir ordu 

topladıklarını ve Müslümanların artık kurtulamayacağını söylemiş, hatta Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) yenileceğine dair iddiaya gireceğini belirtmiştir. Bunun 

üzerine Huveytıb aksi görüş beyan ederek bahse dahil olmuştur. Safvan b. 

Ümeyye, Nevfel b. Muaviye gibi bazıları Abbâs’ı destekleyerek Müslümanların 

yenilgisi üzerine iddiaya girmişlerdir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hayber’de 

zafer kazandığı haberi Mekke’ye ulaştığında Abbâs ve ekibi yüz deve üzeri-

ne girdikleri bahsi kaybetmişlerdir.[46] Abbâs b. Mirdâs’ın hicri yedinci yılın 

başlarında gerçekleşen Hayber Savaşı sırasında Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 

[42] Abdulmelik b. Hişâm b. Eyyûb Himyerî, et-Tîcân (San’a: Merkezu’d-Dirâsâti ve’l-Ebhâsi’l-Ye-
meniyye, 1347), 366-367.

[43] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 1/13.

[44] Mus’ab b. Muhammed b. Mesûd Huşenî, el-İmlâu’l-muhtasar (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 
ts.), 292, 378, 380, 385, 388, 393, 412; Muhammed b. Yusuf Şâmî, Sübülü’l-hüdâ ve’r-reşâd 
(Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1993), 5/371,372,421.

[45] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/200-203.

[46] Vâkıdî, el-Megâzî, 2/701-702; Belâzürî, Ensâbû’l-eşrâf, 1/352; Ebu’l-Kâsım Alî b. Hasan b. Hi-
betullâh İbn Asâkir, Târîhu Dımeşk (Beyrut: Dâru’l-Fikr, 1995), 15/357-358; Ahmed b. Ali b. 
Abdulkâdir Makrîzî, el-İmtâu’l-esmâ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1999), 1/324.
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aleyhinde iddiaya girmesi, Müslümanlara karşı Yahudileri savunan tavırlar 

takınması, onun İslâm’a girmeden önce tarafsız bir konumda olmadığını 

ve Müslümanlara düşmanlık beslediğini göstermektedir.

C. Müslüman Olduktan Sonraki Hayatı
Abbâs b. Mirdâs’ın Mekke’nin fethinden kısa bir süre önce kabilesinden 

bir grupla gelip Müslüman olduğu, sonrasında da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 

emriyle kabilesiyle beraber fethe iştirak ettiği bilinmektedir.[47] Onun İslâm’a 

girdiği zaman kesin olarak tespit edilemese de Benî Süleym’den Kays b. 

Nüşbe sayesinde Medine’ye gelerek Müslüman olan ilk topluluğun içinde 

bulunduğu söylenebilir. Kaynaklarda Abbâs b. Mirdâs’ın Müslüman oluşuna 

olağanüstü hallerin sebep olduğuna dair efsanevi anlatımlar da mevcuttur.

Abbâs’ın babası Mirdâs’ın, adına Dimâr denilen taştan oyma bir putu vardı. 

Mirdâs ölüm döşeğindeyken oğluna “Ey oğulcuğum Dimar’a tap, çünkü o sana 

fayda da verir zarar da.” diye vasiyet etmişti. Bir gün Abbâs putun yanındayken 

putun içinden biri ona bir şiirle seslendi.

Tüm Süleym kabilelerine söyle ki,

Dimâr helak oldu da Ehl-i Mescid yaşadı.

Nübüvvete ve hidayete varis olan,

İbn Meryem’den sonra Kureyş’ten Mühtedi gelmiştir.

Dimâr helak oldu ki ona bir defa ibadet edilmişti,

Peygamber Muhammed’e gelen kitaptan önce. 

Bunları duyduktan sonra Abbâs b. Mirdâs, Dimar’ı parçalayıp Hz. Muham-

med’e (s.a.s.) gelerek Müslüman oldu.[48]

Hadiseyi öncesinde gerçekleşen olayla birlikte daha geniş rivayet edenler de 

bulunmaktadır. Bu kaynaklar rivayetin senedini de zikrederek olayı Abbâs’ın 

dilinden anlatırlar. Abbâs b. Mirdâs bir öğle vakti devesindeyken beyazlar 

içinde birinin bembeyaz bir deve kuşu üzerinde kendisine doğru geldiğini 

gördü. Gelen kişi ona “Göğün bekçilerinin çevrelendiğini, cinlerin lokmalarının 

yutturulduğunu, atların semerlerinin düştüğünü, pazartesiyi salıya bağlayan gece 

iyilik ve takva ile gelenin Kasvâ adlı devenin sahibi Hz. Muhammed (s.a.s.) olduğunu 

görmedin mi?” şeklinde garip şeyler söyleyince Abbâs korku içinde hemen 

evine dönüp putu Dimâr’a sığındı. O esnada putun içinden bir ses ona 

[47] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/205; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-ğâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe, 3/167; Ebû Zekeriyyâ 
Yahyâ b. Şeref b. Mürî Nevevî, Tehzîbu’l-esmâ (Beyrut: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, ts.), 1/259.

[48] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/427; Süleyman b. Musa b. Salim Himyerî, el-İktifâ (Beyrut: 
Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1420), 1/145-146; Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. 
Ahmed İbn Seyyidünnâs, Uyûnu’l-eser (Beyrut: Dâru’l-Kalem, 1993), 1/93.
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yukarıdaki şiiri okuyunca Abbâs b. Mirdâs evinden ayrılıp kavmine olayı 

anlattı ve onlarla beraber Medine’ye giderek Müslüman oldu.[49]

Siyer kitaplarında yer alan bu rivayetler, bazı kitapların hayvanlardan 

veya cinlerden gelen sesler başlıkları altında zikredilmiştir. Mesela Kâdî 

İyâz, (ö.544) hayvanların konuşmalarını örnek verdiği başlık altında Abbâs’ın 

Müslüman oluşuna sebep olan olayı da aktarır. Hadisenin ardından bir ku-

şun gelip Abbâs’a taştan gelen sese şaşırıp kendi haline şaşırmadığını, oysa 

İslâm’a çağıran bir peygamber olduğu halde onun oturup kaldığını söylemesi 

üzerine Müslüman olduğunu bildirir.[50] Abbâs’a bir deve kuşunun geldiği ve 

putun içinden bir şiir okunduğu rivayetini ilk zikreden İbn Ebu’d-Dünya’dır 

(ö.281) ki, o bu hadiseyi cinlerin konuştuğu rivayetleri topladığı el-Hevâtif 

isimli kitabında zikretmiştir.[51]

Abbâs b. Mirdâs Müslüman olduktan sonra, önceleri âlemlerin rabbine 

şirk koşup Resûlullah’tan (s.a.s.) uzak kaldığını ancak şimdi Allah’a (c.c.) 

iman eden bir kulu olarak yüzünü müşriklerden çevirip Kabe’ye yöneldiğini 

söylediği bir şiirle Müslüman olduğunu ilan etti.[52] Onun Müslüman olduğu 

vakit kabilesinden hala müşrik olanlar vardı ve karısı da onlardandı. Nitekim 

Abbâs Müslüman olduğunu açıkladığında karısı onun Hz. Muhammed’in 

(s.a.s.) dinine girerek kardeşlerinden yüz çevirdiğini bu şekilde izzetini 

kaybedip zillete düştüğünü iddia ettiği beyitler söyleyerek onu terk etti ve 

müşrik ailesinin yanına döndü.[53] 

Abbâs b. Mirdâs’ın İslâm Tarihi kaynaklarında zikrinin geçtiği en önemli 

olaylar Mekke’nin fethi, Huneyn Gazvesi ve sonrasındaki ganimet taksimi 

meselesidir. Gerek fetih harekâtında gerek Huneyn ve Taif savaşlarında 

Abbâs’ın etkin bir rol oynadığı siyer kaynaklarında yer almaktadır. O, kla-

sik bir kabile şairinin savaşta şiirleriyle kabilesine vermesi gereken desteği 

Müslümanlara vermiştir. Nitekim Araplar nezdinde şiir kendilerine kuvvet 

vermenin yanı sıra işlerini kolaylaştırma ve çabuklaştırma gücü de veren bir 

şey olarak görülüyordu. İnsan üzerinde bu denli tesirli olan şiir savaşlarda 

da düşmanlar için öldürücü bir silahtı. Zira yapılan sert hicivler düşmanın 

iş görme gücünü doğrudan etkiliyordu. Bu sebeple şiir bilhassa savaşlarda 

[49] Ebû Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd İbn Ebû’d-Dünyâ, el-Hevâtif (el-Mektebu’l-İslâmî, 
1995), 92; Ebu’l-Kâsım Abdullah b. Muhammed b. Abdilazîz Begavî, Mu’cemu’s-sahâbe (Ku-
veyt: Mektebetü Dâri’l-Beyân, 2000), 2/276; Alaaddîn Moğultay b. Kalîc b. Abdullah Bekcirî, 
İkmâlu tehzîbi’l-kemâl (el-Fârûku’l-Hadîsetü li’t-Tıbâi ve’n-Neşr, 2001), 7/216-220; İbn Kesîr, 
Siretü’n-nebeviyye, 1/358-359.

[50] Ebu’l-Fadl Kadı İyâz, Kitâbü’ş-şifâ (Dâru’l-Fikr, 1988), 1/311.

[51] İbn Ebû’d-Dünyâ, el-Hevâtif, 92.

[52] Yahyâ Cebbûrî, Dîvânu’l-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 1991), 120-121.

[53] Ebû’l-Ferec Ali b. el-Hüseyn İsfahânî, Kitâbu’l-eğânî (Beyrut: Dâru Sâdır, 2008), 14/194-195.
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düşmana karşı kullanılan en etkin moral silahı olarak görülmüştür. Şairler 

düşmanı hicvederken taraftarlarını da yüreklendiriyor, bu da onları zafere 

yaklaştırıyordu.[54] İşte Abbâs b. Mirdâs da peygamberle beraber katıldığı 

savaşlarda şairlik misyonunu yerine getirmiştir.

Müslüman olduktan sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emri üzerine Abbâs b. 

Mirdâs Mekke’nin fethinde ona iştirak etmek için beraberindeki dokuz yüz 

kişiyle beraber Müslümanların Mekke istikametinde konakladıkları Kudeyd 

mevkiinde Hz. Muhammed’le (s.a.s.) buluşmuştur.[55] Fetih ordusunda Benî 

Süleym kabilesi Hâlid b. Velîd’in komuta ettiği bölüğün içinde yer almış ve 

kabilenin sancaktarlığını da Abbâs b. Mirdâs yapmıştır.[56]

Fetih için Mekke’ye ilerleyen Müslümanları cesaretlendirmek için kasideler 

söyleyen Hassân b. Sâbit gibi şair sahâbîler, fetih gerçekleştikten sonra da 

tebrik ve takdir minvalinden şiirler söylemişlerdir. Abbâs b. Mirdâs da bu 

sahâbîler arasında yer alır.[57] Savaş öncesi veya sonrası şiir söyleme geleneği 

Araplarda geçmişten gelen bir gelenekti. Hatta şairler savaş sonrası kaside-

leriyle yaşananları dile getirip hatıraları canlı tutmayı görev addederlerdi. 

Onlar sayesinde Araplar bu olayları unutmaz, nesilden nesile aktarırlardı.[58] 

Bu sebeple Abbâs da kabilesinin Hz. Peygamber’le (s.a.s.) beraber fethe ka-

tılmalarını övgüyle anlatan bir şiir söylemiştir.

Muhammed’in fetih günü Mekke’de bizden,

Bin kişi vardı ki geniş düzlükler sancaklarıyla beraber onları akıtıyordu.

Rasûle yardım ettiler ve savaşına katıldılar.

Savaştaki sloganları onların mukaddem (ileri) idi.

Dar bir menzilde ki ayakları sabit oldu,

Orada başları sanki Hanteme bitkisiydi.

…

Ta ki aslan Hicaz onlara boyun eğdi. 

Allah orayı onlara mekân kıldı,

Kılıçların hükmü ve çabaları da orayı zelil etti.[59]

Mekke’nin fethedildiği haberini alıp da sıranın kendilerine geleceğini dü-

şünen Hevâzin kabilelerinin, ani bir saldırı planladıkları haberi Resûlullah’a 

(s.a.s.) ulaştırılınca o derhal ordusuyla beraber Hevâzin kabileleri üzerine 

[54] Adem Apak, İslâm Öncesi Arap Tarihi ve Kültürü (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2016), 187.

[55] Vâkıdî, el-Megâzî, 2/812; Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 4/71.

[56] Vâkıdî, el-Megâzî, 2/819.

[57] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/426.

[58] Apak, İslâm Öncesi Arap Tarihi ve Kültürü, 135.

[59] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/426.



Siyer Araştırmaları Dergisi • Sayı/Issue: 14 • Ocak/January 202370

harekete geçti.[60] Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’den ayrılıp Huneyn’e hareket 

ettiğinde Abbâs b. Mirdâs liderliğindeki Süleym kabilesini süvarilerin öncü-

sü olarak tayin etmişti. Hâlid b. Velîd de onları komuta ediyordu. Abbâs b. 

Mirdâs Mekke’nin fethinde olduğu gibi Huneyn günü de Süleymoğulları’nın 

sancaktarlığını yapmıştır.[61] 

Abbâs b. Mirdâs savaş başlamadan önce söylediği bir şiirle Hevâzin kabile-

lerine başlarına gelecek olanı haber vermiş,[62] ardından onlara Hz. Peygam-

ber’in (s.a.s.) çok kalabalık bir orduyla geldiğini, kardeşleri olan Süleym’in 

de bu orduda Müslümanların safında olduğunu bildirmiş ve onlara karşı 

koyamayacakları hususunda Hevâzin’i uyarmıştır.[63]

Huneyn’in ilk anlarında Hevâzin kabilelerinin saldırıları ve yoğun ok atışı 

Müslümanların öncü birliklerini bozguna uğrattı. Daha sonra bu dağılma 

ordunun geri kalanına da sirayet etti. Öyle ki bu inkişaf sırasında asker-

lerden bir kısmı kaçmaya yeltendiler. Bu esnada Hz. Peygamber (s.a.s.) ve 

yakın ashâbının büyük gayretleriyle İslâm ordusunun tamamen dağılması 

önlenebilmiş, bozgunun önüne geçilmiştir. Nihayetinde yeniden toparlanan 

Müslümanlar, savaşın ilk safhasındaki başarıları sebebiyle kendilerini mu-

zaffer addeden Hevâzin ordusu üzerine yeni bir hücum başlatmış, kısa süre 

sonra da savaş Müslümanların mutlak zaferiyle sonuçlanmıştır.[64] 

Abbâs b. Mirdâs’ın şiirlerinden anlaşılan şu ki, o hem mahir bir süvari 

olması hasebiyle Huneyn Savaşı’nda üstün gayret göstermiş hem de söy-

lediği beyitlerle ordunun moralini yükseltmiştir.[65] Savaşta atalet gösteren 

kişi ve kabileleriyse kınamıştır. Nitekim Huneyn’de savaşın ilk anlarında 

Müslümanlarda meydana gelen çözülme düşmana fırsat vermişti. Bu esnada 

İslâm ordusu içinde yer alan Kârib b. Esved, kabilesinin sancağını bırakıp 

kaçmaya başladı. Kavmi de onu takip etti. Bu olay üzerine Abbâs b. Mirdâs, 

savaş meydanından kaçanları kınayan ve savaşta sebat edilmesi gerektiğini 

vurgulayan uzun bir kaside söyledi.[66]

Hz. Muhammed (s.a.s.) savaşın ardından dağılan müşriklerin ardına bir-

likler göndermiş, kendisi de Sakîf kabilesi üzerine yürüyüp Tâif’i muhasara 

etmiştir. Ne var ki surlarla korunan şehri ele geçirmeye muvaffak olama-

yan Müslümanlar yirmi günlük bir kuşatmanın ardından muhasaraya son 

[60] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/885; İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/437.

[61] Vakıdi 3/896-897.

[62] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/441.

[63] İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/441-442.

[64] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/897-909; İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/444-450.

[65] Cebbûrî, Dîvânu’l-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî, 111-112.

[66] İbn Hişâm, Sîretü’n-Nebeviyye, 2/450-451; İbn Kesîr, Siretü’n-nebeviyye, 3/636.
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vermişlerdir.[67] Hz. Muhammed (s.a.s.) sefer dönüşünde Huneyn’de alınan esir 

ve ganimetleri bıraktığı Ci‘râne mevkiine gelmiştir. Burada Hz. Peygamber 

(s.a.s.) ele geçirilen altı bin esir, yirmi dört bin deve ve sayılamayacak kadar 

çok küçükbaş hayvanı ashâbına taksim etmeden evvel ganimetin devlet 

bütçesine ayrılan beşte bir hissesi olan humustan,[68] yeni Müslüman olmuş 

olan Müellefe-i Kulûb’tan kabile reislerine dağıtmaya başladı. Ahalinin ileri 

gelenlerine yüzer deve vererek gönüllerini hoş etti. Sonrasında kişilerin 

konumlarına göre verilen ganimet miktarını peyderpey azalttı. Bu taksimat 

esnasında Fezâre kabilesinden Uyeyne b. Hısn ile Temim kabilesinden Akra‘ 

b. Hâbis’e yüzer deve verilip Süleym kabilesi reisi Abbâs b. Mirdâs’a dört 

deve verilmesi onu rahatsız etmiş, bunun üzerine Abbâs, yapılanın haksızlık 

olduğunu dile getirdiği bir şiir söylemiştir.[69]

Yağma malıydı onlar, benim temin ettiğim,

O kolay mekânda düşmana yaptığım hamlelerle.

Ve askerlere teşvikim vardı saldırsınlar diye.

Ben yatmamıştım da insanlar yattıklarında. 

Ancak ertesi gün benim ve Ubeyd’in[70] ganimeti,

Paylaşıldı Uyeyne ile Akra‘ arasında.

Sadece birkaç küçük deve,

Bana verildi dört tane.

Oysa ben savaşta savunmacı biriydim,

Ne bir şey verildi ne de esirgendi. 

Oysa ne Hısn ne de Hâbis

Toplumda Mirdas’tan üstün değillerdi.

Ben de onlardan birinden aşağı değilim,

Ancak kimi bırakırsan bugün yükselemez.[71]

Abbâs b. Mirdâs bu şekilde Hz. Peygamber’i (s.a.s.) zemmeden bir şiir 

söyleyince sahâbîler Resûlullah’ı (s.a.s.) durumdan haberdar ettiler. Hz. 

Muhammed (s.a.s.) de “Payını verin de çenesini kapayın!” demek suretiyle 

kendisine diğerlerine verilen ganimet miktarınca deve verilmesini emretti.[72] 

[67] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/924-937.

[68] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/948.

[69] Vâkıdî, el-Megâzî, 946; Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Târîhu’r-rusul ve’l-mulûk 
(Beyrut: Dâru’t-Turâs, 1387), 90; Makrîzî, el-İmtâu’l-Esmâ, 9/298.

[70] Ubeyd, Abbâs b. Mirdâs’ın atının adıdır. Bk. İbn Şebbe, Târîhu’l-Medîne, 524; Ebu Bekir 
Ahmed b. Hüseyin Beyhakî, Delâilü’n-nübüvve (Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1988), 5/182.

[71] Cebbûrî, Dîvânu’l-Abbâs b. Mirdâs es-Sülemî, 111-112.

[72] Müslim, Zekât 137; Vâkıdî, el-Megâzî, 3/947; İbn Hişâm, Sîretü’n-nebeviyye, 2/493-494; Taberî, 
Târîhu’r-rusul ve’l-mulûk, 3/91.
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Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Abbâs b. Mirdâs’a diğer reislerden az pay vermesi 

onun, Abbâs’ın İslâm’ını diğerlerinden üstün görmesi olarak değerlendiri-

lebilir. Zira ganimetler taksim edilirken Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Akra‘ b. 

Hâbis ile Uyeyne b. Hısn’a yüzer deve verdiği halde Cuâl b. Sürâka’ya hiçbir 

şey vermemesini izah edemeyen Sa‘d b. Ebû Vakkâs bunun sebebini Hz. 

Peygamber’e (s.a.s.) sorunca o, Akra‘ ile Uyeyne’yi İslâm’a ısındırmak için 

onlara fazla verdiğini, Cuâl b. Sürâka’nın ise imanına güvendiğini söylemiş, 

Cuâl’in onlar gibi dünya dolusu adama bedel olduğunu belirtmiştir.[73] Bu 

rivayet dikkate alındığında Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Abbâs’ın imanını da 

yüzer deve verilenlerden değerli gördüğü düşünülebilir. Yine Müellefe-i 

Kulûb haricindeki ashâba kişi başı dört deve verildiği göz önüne alınınca 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Abbâs’a da dört deve vermesi onu ilk başta Mü-

ellefe-i Kulûb’tan görmediğini göstermektedir.[74] Ne var ki Abbâs b. Mirdâs 

dağıtılan çok sayıdaki ganimet karşısında zafiyet göstermiş ve kendisini de 

diğer reislerle bir görüp dahasını istemiştir. Bunun üzerine Hz. Muhammed 

(s.a.s.) de ona Müellefe-i Kulûb’a verilen kadar vermiştir. 

Abbâs’ın durumu şaşırılacak bir hal değildir. Zira ganimet dağıtımı ge-

ciktiği için savaşa katılan birçok kişi mallarını bir an evvel almak için 

peygambere baskı kurmuşlardır. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanındakiler 

bir an evvel ganimetlerin dağıtılmasını talep etmişler ve bu konuda onu 

(s.a.s.) sıkıştırmışlardı. Nihayet peygamber onlara şöyle seslenmişti: “Ey 

insanlar! Vallahi benim elimde Tihâme dağları kadar ganimet olsa onu size taksim 

ederim, ben cimri bir kimse değilim, ganimetleri dağıtmaktan da korkmam.” Daha 

sonra devesinin hörgücünden bir tüy yumağı koparıp insanlara göstererek 

sözlerine devam etti: “Benim ganimetten alacağım ancak bu kadardır ki o da size 

dağıtılmıştır.”[75] Görüldüğü gibi oradaki topluluğun birçoğu ganimet konu-

sunda sabırsız davranarak Hz. Muhammed’e (s.a.s.) bir an evvel ganimeti 

pay etmesi ricasında bulunmuşlardır. Abbâs b. Mirdâs’ın kendisini Mekkeli 

veya Medineli Müslümanlarla değil de fethe katılmak için beraber geldiği 

diğer bedevi kabile reisleriyle kıyaslaması ve kendisine de onlara verilen 

kadarını talep etmesi tabii bir durumdur.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ganimetleri dağıtacağı esnada Hevâzin topluluğundan 

bir grup gelerek Müslüman olduklarını bildirdiler ve büyük çaresizlik içinde 

olduklarını söyleyerek kazanılan ganimetlerin kendilerine geri verilmesini 

[73] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/948.

[74] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/949.

[75] Ahmed b. Hanbel, Müsned (Beyrut: Müessesetü’r-Risâle, 2001), 11/340-341; Taberî, Târîhu’r-rusul 
ve’l-mulûk, 3/89.
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talep ettiler. Hevâzin topluluğu içerisinde bulunan ve peygamberin süt an-

nesinin kabilesinden olan bir adam da “Bu esir topluluğu içinde senin halaların, 

teyzelerin ve seni yetiştiren süt akrabaların vardır. Şayet biz (Gassânî hükümdarı) 

Hâris b. Ebû Şimr’in yahut (Hire Kralı) Nu‘man b. Münzir’in bakımını üstlenseydik 

onlar bu akrabalarımızı geri verirlerdi. Sen ki onlardan daha hayırlı bir kimsesin.” 

diyerek ele geçirilen esirlerin iadesini istedi.[76] Bunun üzerine Resûlullah 

(s.a.s.) onlara ya ailelerini ya da mallarını seçmelerini yalnızca birinin geri 

verileceğini bildirdi. Onlar, “Şayet bizi soyumuzla mallarımız arasında muhayyer 

bırakıyorsan biz ailelerimizi seçiyoruz.” dediler. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) 

kendisi ve Abdulmuttalib oğullarının haklarından vazgeçtiğini söyledi. Onu 

takiben Muhacir ve Ensar toplulukları da bizim hakkımız peygamberindir, 

biz de onun yaptığı gibi yaparız diyerek iade edeceklerini dile getirdiler. 

Ancak Müslümanların saflarında savaşmış Temim kabilesi lideri Akra‘ b. 

Hâbis ve Fezâre kabilesi reisi Uyeyne b. Hısn kendileri ve kabilelerinin 

haklarından vazgeçmeyeceklerini söylediler. Süleymoğulları lideri Abbâs 

b. Mirdâs da kendisi ve kabilesinin payı hakkında aynı şekilde konuştuysa 

da Süleym kabilesindekiler “Bizim hakkımız Resûlullah’ındır.” diyerek ona karşı 

çıktıklarında Abbâs kabilesine kendisini küçük düşürdüklerini söyleyerek 

çıkıştı. Bazı kabilelerin esirlerin geri verilmesine karşı çıkmaları üzerine 

Hz. Peygamber (s.a.s.) haklarından vazgeçmeyenlere bir sonraki ganimetten 

altı hisse verileceğini söyleyip ellerindeki esirleri iade etmelerini emredince 

onlar da esirleri iade ettiler.[77] Abbâs b. Mirdâs ganimet dağıtımı esnasında 

söyledikleriyle istediğini elde etmiş, daha sonra Hevâzinlilerin Müslüman 

olmaları ve esirlerin iadesi meselesi ortaya çıkınca kendi payından vazgeçmek 

istememiştir. Ancak Hz. Muhammed (s.a.s.) cazip bir teklifle onun ve diğer 

reislerin rızasını alarak esirlerin geri verilmesini temin etmiştir.

Abbâs b. Mirdâs’ın Müslüman olmasının hemen akabinde katıldığı Mek-

ke’nin fethi ve Huneyn gibi savaşlarda kabilesiyle övünmesi bu konuda 

başka kabile liderleriyle tartışması[78] ve ganimetin peşine düşmesi gibi 

sergilediği davranışlar İslâm dininin hasletlerine, yeni Müslüman olmuş 

olması hasebiyle, henüz tam anlamıyla sahip olamadığını göstermektedir. 

Ancak ilerleyen zamanlarda bu durum değişmiştir. Zira Hz. Muhammed 

[76] Hakikaten de esir edilenler arasında Hz. Muhammed’in (s.a.s.) süt kardeşi Şeyma da vardı. 
Hz. Peygamber onu kendisine verdiği hediyelerle beraber yurduna göndermişti. Bk. Ali b. 
Ahmed b. Saîd İbn Hazm, Cevâmiu’s-sîre (Mısır: Dâru’l-Maârif, 1900), 245.

[77] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/949-954; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11/339-340; Ebû Ahmed Humeyd b. 
Mahled b. Kuteybe İbn Zencûye, el-Emvâl (Riyâd: Merkezu Melik Faysal Li’l-Buhûs, 1986), 
1/316; İbn Hazm, Cevâmiu’s-sîre, 244-245; Ebû Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd İbn 
Ebû’d-Dünyâ, Mekârimu’l-ahlâk (Kahire: Mektebetü’l-Kur’ân, ts.), 116.

[78] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/205.
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(s.a.s.) onu kabilesi Benî Süleym’in yanı sıra Hevâzin kabilelerinden Ceşm, 

Nasr ve Sakîf topluluklarına da zekât memuru tayin etmiş, Abbâs b. Mirdâs 

da verilen görevi hakkıyla ifa etmiştir.[79] Yaptığı hizmetlerin karşılığında Hz. 

Peygamber (s.a.s.) ona Benî Süleym toprakları yakınlarındaki Midfâr[80] olarak 

bilinen yeri hediye etmiş ve katiplerine yazdırarak bunu kaydettirmiştir.[81]

Abbâs b. Mirdâs, Mekke’nin fethinden önce Müslüman olduğu için kaynak-

larda muhacir olarak zikredilse de[82] o, ne Mekke ne de Medine’ye yerleşmiş, 

yalnız Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emriyle savaşlara iştirak etmiş ve ardından 

yurduna dönmüştür.[83] Abbâs b. Mirdâs zamanla kabilesi ve Hz. Peygamber 

(s.a.s.) arasında irtibatı sağlama görevini üstlenmiş olacak ki Hz. Muham-

med’in (s.a.s.) Tebük Seferi için ilan ettiği seferberliği Benî Süleym’e Abbâs 

b. Mirdâs duyurmuştur.[84] Kabilenin reisi ve sancaktarı olması hasebiyle 

onun da Süleymoğulları’yla beraber peygamberin yanında Tebük’e iştirak 

ettiği söylenebilir.

Abbâs b. Mirdâs Hz. Peygamber’le (s.a.s.) son olarak Veda Haccı esnasında 

görüşmüş ve ondan bir hadis rivayet etmiştir. Onun, Hz. Peygamber’den 

(s.a.s.) dört hadis rivayet ettiği bilgisi kaynaklarda yer alsa da[85] hadis kay-

naklarında onun Veda Haccı esnasında peygamberden duyup rivayet ettiği 

tek bir hadisten başka rivayete tesadüf edilmemiştir. Abbâs b. Mirdâs’ın 

rivayeti şöyle geçmektedir:

“Hz. Peygamber (s.a.s.) Arefe Günü akşamı Arafat’ta ümmetinin affedilmesi ve 

onlara merhamet edilmesi için duada bulundu. Allah (c.c.) ona şöyle cevap verdi: 

‘Bunu yaptım. Birbirlerine zulmedenler müstesna; onları bağışladım. Çünkü ben 

mazlumun hakkını zalimden şüphesiz alırım.’ Bunun üzerine Hz. Muhammed 

(s.a.s.): ‘Ey Rabbim! Sen mazluma hakkını cennette daha hayırlısıyla vermeye 

ve zalimi bağışlamaya kadirsin.’ diye dua etti. Fakat o akşam bu duası kabul 

olunmadı. Sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) ertesi gün Müzdelife’de sabahlayınca 

mezkûr duayı tekrarladı ve duası kabul olundu. Daha sonra Resûlullah (s.a.s.) 

adeti olmamasına rağmen gülümsedi. Bunun üzerine sahâbîlerden bazıları: 

‘Ya Rasûlallah, Anam babam sana feda olsun! Bu saatte gülmezdin. Seni gül-

düren şey nedir? Allah seni sevindirsin.’ dediler. Hz. Muhammed (s.a.s.) onlara 

[79] Halîfe b. Hayyât, Târîh (Beyrut: Dâru’l-Kalem, 1977), 99; Belâzürî, Ensâbû’l-eşrâf, 1/530; İbn 
Hazm, Cevâmiu’s-sîre, 238.

[80] Yâkūt el-Hamevî, Mu‘cemu’l-buldân (Beyrut: Dâru Sâdır, 1995), 5/76.

[81] İbn Asâkir, Târîhu Dımeşk, 4/347; İbn Kesîr, Siretü’n-nebeviyye, 4/694.

[82] Sıbt İbnü’l-Cevzi, Mir’âtü’z-zamân fi tevârîhi’l-a‘yân, 4/135.

[83] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/205.

[84] Vâkıdî, el-Megâzî, 3/990; Makrîzî, el-İmtâu’l-esmâ, 47.

[85] İbn Hazm, Cevâmiu’s-sîre, 290-291.
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cevaben: ‘Allah düşmanı İblis’e gülüyorum. Allah’ın (c.c.) benim duamı kabul 

ettiğini ve ümmetimi bağışladığını öğrenince toprağı alıp başına dökmeye ve 

‘Mahvoldum, helak oldum.’ diye bağırmaya başladı. Onun bu sabırsızlığı ve 

üzüntüsü beni güldürdü.’ buyurdu.”[86]

Hz. Ebû Bekir döneminde bazı kabileler isyan edip dinden çıktıkları 

zaman Benî Süleym kabilesi isyan etme düşüncesinde olmalarına rağmen 

durum bunun tersiymiş gibi Hz. Ebû Bekir’e gelerek birçok kabilenin kafir 

olduğunu söyleyip kendilerine silah yardımı yapılmasını istediler. Hz. Ebû 

Bekir de onlara silah yardımı yapılmasını emretti. Daha sonra Benî Süleym 

kabilesi isyan edip halifeden aldıkları silahlarla ona karşı savaşmaya karar 

verdiler. Abbâs b. Mirdâs, kabilesinin bu hareketini tasvip etmediği gibi 

onlara başından beri karşı çıkmış, kurdukları planın onursuz bir davranış 

olduğunu dile getiren şu beyti söylemiştir.

Onunla savaşmak için onun silahlarını niçin alıyorsunuz!

Bu yaptığınızdan dolayı sizin için Allah katında günah vardır.

Ne var ki Abbâs b. Mirdâs’ın ferdî çabaları, kabilenin ridde hadiselerine 

iştirakini önleyememiştir. Benî Süleym’in isyanını haber alan Hz. Ebû Bekir 

bu hareketi bastırması için Hâlid b. Velîd’i görevlendirmiş, hadise ancak bu 

şekilde kontrol altına alınabilmiştir.[87]

Ridde hadiselerinden sonraki zamanlarda Abbâs b. Mirdâs’ın ismi çok 

geçmemektedir. O, Hz. Ömer devrine kadar Benî Süleym yurdunda yaşamış, 

Basra şehri kurulduktan sonra ise o istikamete gidip yerleşmiştir. Abbâs’la 

beraber kabilesinden bir topluluğun aynı yere gittiği, bazılarının Basra 

içlerine, bir kısmınınsa şehrin etrafında badiyeye yerleştiği bilinmektedir.[88] 

Bununla beraber İbn Hacer, onun Şam’a gidip bir süre orada kaldığından 

bahseder.[89] Bu, onun ticaret veya cihat için bir dönem Suriye’de de bulun-

duğunu göstermektedir. Ancak Abbâs b. Mirdâs’ın uzun süre orada kaldığını 

söylemek doğru olmaz. Zira Hz. Ömer devrine kadar Benî Süleym diyarında 

kaldığı, sonrasında ise ailesiyle beraber Irak’a göç ettiği bilinmektedir. Abbâs 

b. Mirdâs’ın ölüm tarihi de doğum tarihi gibi net değildir. Kaynaklar onun 

öldüğü zaman hakkında kesin bir bilgi vermemekle birlikte İbn Hacer, Abbâs 

b. Mirdas’ın Hz. Osman’ın hilafeti sırasında vefat ettiğini bildirmektedir.[90]

[86] Ahmed b. Hanbel, Müsned, 26/136-137; Ebû Abdullah Muhammed b. Yezîd İbn Mâce, Sünen 
(Dâru İhyâi’l-Kutubi’l-Arabî, ts.), 2/1002; Begavî, Mu’cemu’s-sahâbe, 4/395.

[87] Halîfe b. Hayyât, Târîh, 103-104; İbn Asâkir, Târîhu Dımeşk, 16/255.

[88] İbn Sa’d, et-Tabakât, 4/206-207.

[89] Ebu’l-Fazl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed İbn Hacer el-Askalânî, Tehzîbu’t-tehzîb 
(Hindistan: Dâiratü Matbaati’l-Maârif, 1326), 5/130.

[90] İbn Hacer el-Askalânî, Tehzîbu’t-tehzîb, 5/130.
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Sonuç
İslâm’ın bütün güzelliklerine rağmen, insanların bu dine teveccüh etmesi 

kolay olmamıştır. Zaman içerisinde İslâmiyet’i kabul eden insanların, bütün 

davranışlarını birden değiştirmesi de mümkün olmamaktadır. İslâmiyet’in 

yaygınlık kazanmasında gücün büyük etkisi vardır. Nitekim Arabistan hal-

kı, Müslümanların, Mekke’yi fethettiklerini gördüklerinde büyük gruplar 

halinde İslâm’a girmişlerdir. Farklı zamanlarda Müslüman olan sahâbîlerin 

değişimi de zaman almıştır. Mekke’nin fethi öncesi İslâm’ı kabul eden sahâbî 

Abbâs b. Mirdâs’ın, Huneyn sonrası Ci‘rane’deki ganimet taksimi esnasında 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendisini fetih öncesi Müslümanlardan sayarak ona 

göre verdiği paya itiraz etmesi ve kendisine de Müellefe-i Kulûb’tan olan 

kabile reislerine verilen payın verilmesini istemesi, insanın birden bire deği-

şemeyeceğinin göstergesidir. Ne var ki ilerleyen zamanlarda sahâbînin, Hz. 

Muhammed’le (s.a.s.) teşrik-i mesaisinin artması ve Müslümanlarla beraber 

bulunması onun değişimini olumlu yönde etkilemiştir. Zira Abbâs b. Mirdâs, 

irtidat düşüncesi içinde olan kabilesine karşı İslâmî hassasiyetleri müdafaa 

etmiş ve onların ridde hadiselerine katılmalarını önlemeye çalışmıştır. 

Abbâs b. Mirdâs’ın hayatı bütünüyle ele alındığında insandaki değişimlerin 

zaman aldığı dolayısıyla İslâm’ın kalplere yerleşmesinin de tedricen olduğu 

görülecektir. İslâm’ın güzelliklerini görerek yaşayışlarında önemli değişiklik-

ler yaparak sonraki Müslümanlara örneklik teşkil eden sahâbenin, Müslüman 

olduktan sonraki hayatlarında görülen birtakım hatalarını ve zafiyetlerini 

onların birer insan olduğu gerçeğinden hareketle izah etmek mümkündür.
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Öz
Alimlerin birbirlerini eleştirmeleri, hakikat ve doğruya ulaşmayı, eksikleri 
tamamlamayı, boşlukları doldurmayı hedeflemekte olup, mütekaddimûn ve 
müteahhirûn alimlerinden müdakkik ve muhakkik olanların takip ettiği bir 
usuldür. İslâm alimleri doğruyu bulmak ve tamamlamak kastıyla sürekli bir-
birlerini eleştirmişlerdir. Bu eleştirilerin asıl sebebi ise Şeriatı aslına uygun bir 
şekilde koruma ile ilim ve faydalı bilgileri yayma isteğidir. Bu araştırma İbn 
Hacer’in el-İsâbe f î temyîzi’s-sahâbe isimli eserinde Kadı Ebü’l-Huseyn Abdülbâki 
b. Kâni‘in Mu’cemü’s-sahâbe isimli eserindeki tespitlerine yönelik eleştirileri-
ni ortaya koymayı amaçlamaktadır. Araştırma, sahâbe biyografisi hakkında 
eser yazan mutekaddimûn alimlerden, şöhret ve ilim açısından önder kabul 
edilen İbn Kâni‘hakkında olması sebebiyle önem arz etmektedir. İbn Kâni‘ye 
eleştirileri yönelten alimin muhakkik ve müdakkik yönüyle tanınan İbn Hacer 
olması araştırmanın önemini artırmaktadır. İbn Hacer’in eleştirileri iki kısma 
ayrılmaktadır. Birinci kısım, İbn Kâni‘in sahâbeden kabul etmesine rağmen İbn 
Hacer’in itirazları ile ilgilidir. İkinci kısım ise İbn Kâni’in isim, lakap ve künyeler 
konusundaki tashîf ve tahrîfleri ile ilgilidir. Araştırmacı, eleştirileri bir araya 
getirerek İbn Hacer’in isabet edip etmediğini tespit etmeye çalışmıştır. Eleştiri 
konuları tespit edilirken istikrâ (tümevarım) metodu, bu konuları diğer alimlerin 
görüşleriyle kıyaslayıp; doğruyu tespit ederken analitik yöntem kullanılmıştır. 
Kıyaslama yapılırken güvenilir cerh ve ta‘dîl imamları ve mütahassıs alimlerin 
görüşleri, konuyla ilgili kaynaklar çerçevesinde değerlendirilerek kıyasta asıl 
olarak ele alınmıştır. Araştırmada İbn Hacer’in İbn Kâni‘ye yaptığı gerek sahâbe 
tespiti gerekse de isim lakap ve künye ile ilgili eleştirilerinde haklı olduğu ortaya 
çıkmıştır. Bu eleştirilerin bir kısmında İbn Kâni‘bilgiyi hocalarından mezkûr 
şekilde aldı diyerek mazur görülse de diğer kısımda hataya işaret etmemesi 
veya hatalı bilgiyi eleştirmemesi sebebiyle mazur görülemez. 
Anahtar Kelimeler: Hadis, İbn Kâni‘in Mu‘cem’i, el-İsâbe fî temyîzi’s-sahâbe, 
İbn Hacer, Eleştiri. 



حابة81 صابة في تمييز �لصَّ تعقبات �بن حجر على �بن قانع في كتابه �ل�إ

Abstract
Scholars’ criticism of each other aims to find the truth and complete the lack; 
a path that the mutakaddimûn ve muteahhirûn who are loyal and certain fol-
lowed. Islamic scholars did not stop correcting and complementing each other; 
all this is for the sake of maintaining the Shariah and spreading knowledge and 
benefits. This research aims to explore the book al-Isabah fi Tamyiz al-Sahabah 
by Al-Hafiz Ibn Hajar and collect the places in which he commented on the 
Judge Abdul-Baqi Ibn Qani’ in his book (The Dictionary of the Companions). The 
importance of the study stems from the fact that it is an advanced compilation 
of the translations of the companions and their conditions, and the fame of its 
author among the scholars of his time and the progress in science, and on the 
other hand, the publication of these corrections by a distinguished and great-
est scholar in criticism and investigation such as Ibn Hajar al-Asqalanî. These 
criticisms were divided into two parts, the first of which was the denial of the 
companions from a collection that Ibn Qani’ was the only one to confirm to 
them, and the second was the correction and distortion that Ibn Qani made 
in the names of a number of companions, their lineage, and their names. The 
researcher collected these critiques and compared them with the statements 
of the scholars to show to what extent al-Hafiz Ibn Hajar was correct about 
them and to determine the most correct one, and he followed in his study the 
inductive approach in collecting the traces and the critical-analytical approach 
in studying, comparing and selecting the correct one, relying on the statements 
of specialists in the jarh and ta’dil and on various sources on the subject. Ibn 
Hajar’s criticism of Ibn Qani’ was correct, whether it is in regard to the denial 
of companionship or it is in regard to the deception in the names of the com-
panions, their surnames, and their lineage, although he is excused in some of 
them; because he carried them out as he handed them down from his teachers 
(shaykhs), and in the other part he was not excused. Because there was a clear 
deception in it, he did not refer to it. 
Keywords: Hadith, Ibn Qani’s Dictionary, Al-Isabah fi Tamyiz al-Sahabah, Ibn 
Hajar, Criticism.
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ملخص

�لخلل  سد  ورجاء  و�ب،  و�لصَّ �لحقيقة  �إلى  �لوصول  بغية  بع�  على  بعضهم  �لعلماء  تعقبات 
و�إكمال �لنقص؛ مسلك سار عليه �لمتقدمون و�لمتاأخرون من �لنقاد و�لمحققين، وما فتئو� لحظة 
و�لفائدة.  للعلم  ونشر�ً  للشرع،  وتكميلا؛ً كل ذلك صيانة  بعضهم تصحيحاً  يستدركون على 
حابة( للحافظ �بن  صابة في تمييز �لصَّ ومن هذ� �لمنطلق يهدف هذ� �لبحث �إلى سبر كتاب)�ل�إ
حجر وجمع �لمو�ضع �لتي تعقب فيها على �لقاضي عبد �لباقي بن قانع بن مرزوق رحمه �لله في 
حابة  حابة، وتاأتي �أهمية �لدر�سة من كونها تتناول مصنفاً متقدماً في تر�جم �لصَّ كتابه معجم �لصَّ
و�أحو�لهم، ومن شهرة مؤلفه بين علماء عصره وتقدمه في �لعلم، ومن ناحية �أخرى صدور هذه 
�ل�ستدر�كات من �إمام فذ من �أئمة �لنقد و�لتحقيق كالحافظ �بن حجر �لعسقلاني. و�نقسمت 
ثباتها  حبة عن جمع �نفرد �بن قانع باإ هذه �لتعقبات �إلى قسمين، �ل�أول منها جاء في نفي �لصُّ
حابة  لهم، و�لثاني جاء في �لتصحيف و�لتحريف �لذي وقع ل�بن قانع في �أسماء عدد من �لصَّ

وكناهم.  و�أنسابهم 

�إصابة �لحافظ �بن حجر فيها،  لبيان مدى  �لتعقبات، ودر�ستها ؛  �لباحث بجمع هذه  قد قام 
و�تبع في در�سته �لمنهج �ل�ستقر�ئي عند جمع �لتعقبات، و�لمنهج �لتحليلي �لنقدي عند در�ستها 
و�ب منها، معتمد�ً على �أقو�ل �لمختصين في �لجرح و�لتعديل من �لعلماء،  ومقارنتها و�ختيار �لصَّ
في  حجر  �بن  �إصابة  �لبحث  �إليه  خلص  ومما  بالموضوع.  �لصلة  ذ�ت  �لمتنوعة  و�لمصادر 
�ستدر�كاته على �بن قانع، سو�ء �لمتعلق منها بنفي �لصحبة، �أو �لمتعلق منها بالوهم في �أسماء 
حابة وكناهم و�أنسابهم مما وقع ل�بن قانع في كتابه، و�إن كان يعذر في قسم منها؛ �إذ �إنه �أد�ها  �لصَّ
كما تحملها عن شيوخه، ول� يعذر في �لقسم �ل�آخر؛ لوجود وهم بيّن فيها، لم يتعقبه �أو يشر �إليه.

حابة، �بن حجر، تعقب. صابة في تمييز �لصَّ الكلمات المفتاحية: حديث، معجم �بن قانع، �ل�إ

مقدمة: 

بسم �لله و�لصلاة و�لسلام على رسول �لله وبعد: 

من �لمعلوم �أنَّ صحابة رسول �لله صلَّى �لله عليه وسلَّم مبلغو� �لدين، وحفظة �لرسالة، ومشاعل 
�لدين؛  وتوطيد  �لسنة  نشر  في  وساهمو�  و�أفعاله،  �لمصطفى  �أقو�ل  دونو�  �لعلم،  و�أوعية  �لهد�ية، 
فالو�جب على �ل�أجيال معرفة سيرتهم و�أخبارهم وتقصي �آثارهم وفعالهم. لذ� قام �لعلماء بالتصنيف 
في طبقاتهم و�أحو�لهم ومروياتهم، وكان من �أو�ئل ما صُنِّف فيهم،  ما �ألفه �لقاضي عبد �لباقي �بن 
حابة(، �إذ جمع فيه ما يزيد على �ألف ترجمة،  قانع )65] هــ -]5]هــ(صاحب كتاب )معجم �لصَّ
ونقل لكل منهم حديثاً �أو �أكثر باإسناده �إلى  �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم. ومما يزيد في �أهمية هذ� 
حبة �أو �إشارة �إليها، لم توجد  �لكتاب؛ �إير�د مؤلفه للكثير من �لطرق و�لرو�يات �لتي فيها تصريح بالصُّ

في كتب �لسابقين ل�بن قانع �أو �للاحقين له. 
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حابة، كابن عبد  وقد �عتمد على كتاب �بن قانع كل من جاء بعده ممن صنف في تر�جم �لصَّ
حبة لعدد كبير  أثير �لجزري و�لذهبي و�بن حجر رحمهم �لله، و�أفادو� منه في �إثبات �لصُّ �لبر و�بن �ل�
حابة، وتعيين �أنسابهم و�ألقابهم وكناهم، و�إير�د مروياتهم، فقلما يخلو كتاب من هذه �لكتب  من �لصَّ

من �أقو�ل �بن قانع و�آر�ئه.

نسان، فقد وقع �بن قانع �أيضاً  في �أوهام و�أخطاء، �أشار �إليها غير و�حد من  وكما هي عادة �ل�إ
�لعلماء، مثل تلميذه �لد�رقطني، بقوله:«يعتمد حفظه«، »ويخطئ كثير�ً، ول� يرجع عنه«، »وكان 
يصّر على �لخطاأ«. وقال �أبو علي �لصدفي ل�بن فتحون موصياً له: »فيه �أوهام كثيرة ـــــ يقصد كتابه 
علام و�لتعريف بما ل�بن  ـــــ فاإن فرغت �إلى �لتنبيه �إليها فافعل«. قال:« فخرجت ذلك وسميته �ل�إ
قانع في معجمه من �ل�أوهام و�لتصحيف« ولعل �لسبب في خطاأ �بن قانع ووقوعه في �لوهم �عتماده 

على حفظه ووثوقه به.

سبقه  من  فيه  تعقب  حابة(،  �لصَّ تمييز  في  صابة  )�ل�إ �لمشهور  كتابه  �بن حجر  �ألف  وعندما 
وغيرهم.  و�لذهبي  أثير  �ل� و�بن  �ل�أصبهاني  نعيم  و�أبي  �لبر  عبد  و�بن  قانع  كابن  وبياناً،  تصحيحاً 
و�للافت للنظر شدة �للهجة �لتي عبر بها �لحافظ عن �ستدر�كاته ل�بن قانع كقوله: »�أخطاأ خطاأً 
شنيعاً« ،�أو »فاحشاً«، �أو«وهم وهماً قبيحاً«.فاأثارت هذه �لعبار�ت في نفس �لباحث تساؤل�ً، وهو 
مام كبير كابن قانع في تاأليفه؟ فكان هذ� �أحد �ل�أسباب �لتي  ما هي �ل�أخطاء �لفاحشة �لتي وقعت ل�إ

دفعتني للكتابة في هذ� �لموضوع. 

ويمكن تقسيم �ستدر�كات �لحافظ على �بن قانع �إلى قسمين رئيسين: قسم منها في رو�ة �أثبت 
حبة في مروياتهم �أو �إشارة �إلى �لصحبة، وقسم �آخر فيمن  لهم �بن قانع �لصحبة، لورود تصريح بالصُّ
وقع ل�بن قانع وهم في �أسمائهم �أو �ألقابهم. وتاأتي �أهمية هذه �ل�ستدر�كات و�لتعقبات في بيان رتبة 

و�ب في �أسماء �لمتعقب فيهم. حابة �أم من �لتابعين، و�لصَّ �لر�وي، �أهو من �لصَّ

حابة، وبالتالي ينبني عليه قبول  حبة لغير �لصَّ فالبحث يطرح مشكلة رئيسة، وهي �إثبات �لصُّ
حابة كلهم عدول، فجاء �لبحث ليجيب  طلاق ول� يبحث في �أحو�لهم، ل�أن �لصَّ �أحاديثهم على �ل�إ

آتية:  على �لتساؤل�ت �ل�

حبة عمن �أثبتها لهم �بن قانع؟ هل �أصاب �بن حجر في �ستدر�كه في نفي �لصُّ  -

و�ب في �ل�أسماء �لتي �ستدركها �بن حجر على �بن قانع وكناهم و�ألقابهم؟ ما هو �لصَّ  -

وبعد �لبحث وسؤ�ل �لمختصين لم يجد �لباحث در�سة تتعلق بتعقبات �بن حجر على �بن قانع، 
بل وجد ماله علاقة بتعقباته على غيره من �لعلماء، ومن ذلك:

صابة على �بن عبد �لبر في �ل�ستيعاب، للباحث عبد �لرحمن  تعقبات �بن حجر في �ل�إ  -
�لجو�برة. باسم  للباحث  �لكتاب  من  �آخر  قسم  في  �لعنو�ن  بنفس  �أخرى  ودر�سة  مشاقبة، 

حابة، للباحثة دعاء �لعفيفي،  صابة على �أبي نعيم في معرفة �لصَّ تعقبات �بن حجر في �ل�إ  -
نبه  مما  قانع؛ وهذ�  �بن  �لحافظ على  تعقبات  بدر�سة  �لتوصيات  في  �لباحثة  و�أوصت 

فيه. و�لبحث  للموضوع  �لباحث 
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للباحث حمزة محمد  �لغابة،  �أسد  في  أثير  �ل� �بن  صابة على  �ل�إ في  �بن حجر  تعقبات   -
لبكري. �

ودر�سات تناولت تعقبات �بن حجر على �لعلماء في كتابه �لتهذيب للباحث منصور نصار   -
وغيره من �لباحثين.

و�قتضت طبيعة �لبحث �أن يسلك �لباحث �لمنهج �ل�ستقر�ئي في جمع �لرو�ة �لذين وقع فيهم 
أقو�ل و�لوصول  �لتعقب للحافظ �بن حجر على �بن قانع ، و�لمنهج �لتحليلي �لنقدي للمقارنة بين �ل�

�إلى �لنتيجة �لنهائية في �لرو�ي �لمترجم له. 

وقسمت البحث وفقاً لما جُمع �إلى مقدمة ومبحثين وخاتمة:

في �لمبحث �ل�أول: ذكرت �لتعقبات �لمتعلقة بنفي �لصحبة، وفي �لمبحث �لثاني �لتعقبات 
ما نقله �بن  �أول�ً  �لمتعلقة باسم �لر�وي ونسبه ولقبه. ورتبت �لر�وة على حروف �لمعجم، و�أثبت 
�بن  �لحافظ  بتعقيب  ثنيت  ثم  كتابه،  في  ذكر  له  ورد  �لتي  و�لمو�ضع  للر�وي،  ترجمته  في  قانع 
حجر و�ستدر�كه ، وقارنت ما ذكره �لحافظ بما ورد في كتب �لتر�جم و�لسنن فيما يتعلق بالرو�ي 
ومروياته، ثم جمعت �أقو�ل �لنقاد فيه، للوصول �إلى �لقول �لفصل في �لحكم عليه، ومدى تطابق 
�أقو�لهم مع قول �بن قانع �أو �بن حجر فيما ذهبا �إليه. كما خرجت �ل�أحاديث من �لصحاح وغيرها 

أمر.  �إن �حتاج �ل�

1. المبحث ال�أول: استدراكات ابن حجر على ابن قانع فيما وقع فيه اإثبات الصحبة:

حبة لجمع  �ستدرك �لحافظ �بن حجر على �بن قانع في مو�ضع كثيرة من كتابه، حيث �أثبت �لصُّ
كثير من �لر�وة، تبين بعد �لبحث و�لنظر نفيها عنهم. وهذ� �لوهم �لذي وقع فيه �بن قانع يعود �إلى 
رسال، و�لزيادة في �لسند، ومنها ما ليس له سبب  عدة �أسباب، منها: �لسقط، و�لتصحيف، و�ل�إ

أمثلة:  ظاهر، وفيما ياأتي عرض لهذه �ل�أسباب بال�

حبة بسبب السقط:  الوهم في اإثبات الصُّ  .1.1

ذكر �بن قانع جماعة من �لرو�ة في معجمه بناءً على رو�يات ساقها بسنده، وحدث فيها سقط، 
حبة لمن لم تصح صحبته، ومن هؤل�ء:  فوقع في �لوهم و�أثبت �لصُّ

- اأوس بن حارثة الطائي:

�أورده �بن قانع في معجمه، و�أخرج باإسناده عن حميد بن منهب، عن جده �أوس بن حارثة �أنه 
و�ب:  قال: �أتيت �لنبي ...�لحديث.]]] �ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر، وذكر �أن فيه سقطاً، و�لصَّ
عن حميد بن منهب قال: قال جدي خريم بن �أوس بن حارثة: هاجرت �إلى رسول �لله. وخريم 

سلام.]]] أدلة على �أنه لم يدرك �ل�إ سقط من �لسند،]]] وساق �ل�

أثرية، 8]]](، ]/67. عبد �لباقي بن قانع، معجم �لصحابة )�لمدينة �لمنورة: مكتبة �لغرباء �ل�  [[[

صابة في تمييز �لصحابة )بيروت: د�ر �لجيل، ]99](، ]/68. �أحمد بن علي �بن حجر، �ل�إ  [[[

صابة، ]/ 59]. �بن حجر، �ل�إ  [[[
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حبة لخريم ل� ل�أوس.]]] سلام، و�لصُّ وبالنظر في ترجمة �أوس يتضح �أنه ما �أدرك �ل�إ

-  شِبْل بن مالك المزني:

 �أورد له �بن قانع في موضعين من كتابه، �ل�أول: في ترجمة شبل بن مالك، و�أخرج له حديثاً 
و�حد�ً من طريق يونس عن �لزهري، عن عبيد �لله بن عبد �لله، عن شبل بن خالد �لمزني، عن رسول 
�لله صلى �لله عليه وسلم حديث زنى �ل�أمة. و�أخرجه �أيضاً من طريق سفيان بن عيينة، عن �لزهري ، 
عن عبيد �لله ، عن �أبي هريرة ، وزيد بن خالد ، وشبل عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم نحوه �أيضاً، 

وقال: ولم ينسبه �بن عيينة،]5] يقصد شبلاً.

و�لموضع �لثاني: في ترجمة عبد �لله بن مالك �ل�أوسي، و�أخرج �لحديث ذ�ته من طريق يونس، 
عن �لزهري ، عن عبيد �لله بن عبد �لله، عن شبل بن حامد، عن عبد �لله بن مالك بن �أوس...

�لحديث.]6]

و�ب: عن  و�ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر، وذكر �أنه �أخطاأ خطاأ فاحشاً نشاأ عن سقط، و�لصَّ
يونس، عن �لزهري، عن عبيد �لله، عن شبل بن حامد، عن عبد �لله بن مالك، فسقط �بن حامد عن 

عبد �لله، فصار عن شبل بن مالك«.]7]

وبالنظر في ترجمة شبل نجد: �أن �أغلب �لعلماء نفو� عنه �لصحبة، مثل �بن معين، و�لد�رقطني، 
و�بن عبد �لبر، و�بن حبان في �أحد قوليه، و�نفرد بالقول بصحبته �بن �لسكن و�بن حبان في قول �آخر.]8]

�لعلماء، كابن معين و�أبي حاتم  و�لحديث �لذي نقله �بن قانع من طريق شبل موصول�ً، خطاأه 
و�لثابت  معبد،  بن  به شبل  ويقصد  فز�د شبلاً،  فيه  وهم  عيينة  بن  و�أن سفيان  و�لنسائي،  و�لترمذي 
�لصحيح هي �لر�وية �لثانية �لمنقولة عن �بن عيينة �لتي خرجها �لبخاري و�لترمذي و�لنسائي عنه بدون 

شبل.]9]

حبة عن شبل، ووهم �بن قانع في �إثباتها. فيترجح صو�ب ما ذهب �إليه �بن حجر من نفي �لصُّ

وقد يعتذر ل�بن قانع �أنهّ �أورده في �لمرة �ل�أولى كما تحمله عن شيوخه، وفي �لمرة �لثانية على 
�لعلماء.  �أغلب  و�ب كما خرجه  �لصَّ

محمد بن سعد، �لطبقات �لكبرى )بيروت: د�ر صادر، 968](، 8/]/79]؛ خليفة بن خياط  �لعصفري، �لطبقات )�لرياض: د�ر طيبة،   [[[
أندلسي، جمهرة �أنساب �لعرب )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، ]00](، ]/99]/00]؛  ]98](، 69؛ علي بن �أحمد بن سعيد بن حزم �ل�

يوسف بن عبد �لله �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب في معرفة �ل�أصحاب )بيروت: د�ر �لجيل، ]]]](، ]/8]].

�بن قانع، معجم �لصحابة ]/]]].  [5[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]]].  [6[

صابة، ]/]9]. �بن حجر، �ل�إ  [7[

عبد �لله بن محمد بن عبد �لعزيز �لبغوي، معجم �لصحابة )�لكويت: مكتبة د�ر �لبيان 000]( ]/8]]؛ �بن �أبي حاتم �لر�زي، �لجرح   [8[
و�لتعديل )حيدر �آباد: مجلس د�ئرة �لمعارف �لعثمانية ]95]( 80/8]؛ محمد بن حبان بن �أحمد بن حبان �أبو حاتم، �لبستي �لثقات 
أثير �لجزري، �أسد �لغابة )بيروت: د�ر  )بيروت: د�ر �لفكر 975]( ]/88]؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب، ]/]9]؛ علي بن محمد �بن �ل�
صابة ]/]9]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، )بيروت: د�ر �لفكر ]98]( ]/67]؛   �إحياء �لتر�ث �لعربي 996]( ]/85]؛ �بن حجر، �ل�إ

�بن حجر، تقريب �لتهذيب )سوريا: د�ر �لرشيد 986]( ]6].

محمد بن �إسماعيل �لبخاري، �لتاريخ �لكبير )حيدر �آباد: د�ئرة �لمعارف �لعثمانية د.ت( 9/5]؛ محمد بن عيسى �لترمذي، جامع �لترمذي   [9[
)بيروت: د�ر �إحياء �لتر�ث �لعربي د.ت(، “كتاب �لحدود”، 8؛  �أحمد بن شعيب �لنسائي، �لسنن �لكبرى )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية 

]99](، “�لرجم”، 9].
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- شعيب بن رزيق الكُلَفي:

حابة، فاأخرج له بسنده في موضعين: �ل�أول، قال: قال شعيب بن رزيق  ذكره �بن قانع في �لصَّ
�لكلفي: قدمنا على رسول �لله صلى �لله عليه وسلم،]0]] و�لثاني في ترجمة �لحكم بن حزن �لكلفي 
قال، فقال: شعيب بن رزيق سمعت شيخاً يقال له �لحكم بن حزن �لكلفي، له صحبة،قال: وفدت 

على رسول صلى �لله عليه وسلم]]]]

�ستدرك عليه �لحافظ، وقال »سقط من �لسند من �لطائفي �إلى حَزْن، فصارت �بن زُرَيق �لكلفي 
�إلى �آخره، فخرج من ذلك �أن لشعيب صحبة، وليس كذلك، بل هو تابعي »، وذكر �بن حجر �أن 

ثبات �لحكم بن حزن فيه.]]]] �أبا د�ود و�أبا يعلى وغيرهما حيث �أخرجا �لحديث باإ

ثبات )�لحكم بن حزن( فيه،]]]] فيكون �بن قانع �أتى  وبالنظر في طرق �لحديث نجدها وردت باإ
ثباته. و�ب باإ بالحديث مرة كما سمعه عن شيوخه بدون ذكر �لصحابي، ومرة على �لصَّ

- شيبة المهري: 

�أتى �لنبي صلَّى �لله عليه  �أنه  حابة، و�أخرج بسنده عن شيبة �لمهري  �أورده �بن قانع في �لصَّ
[[[[.»... وسلَّم 

�أخرجه  �لد�رقطني  و�أن  �أبو شيبة،  و�ب  �لصَّ و�أن  فيه سقطاً،  �أن  �لحافظ، وذكر  �ستدرك عليه 
كذلك.]5]]

وبالنظر في طرق �لحديث نجد �أن �لبخاري و�لد�رقطني �أورد�ه عن �أبي شيبة، وفي رو�ية: عن 
شيبة �لحجبي عن عمه عثمان بن طلحة عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم.]6]]

و�ب في  حبة لشيبة، و�لصَّ فالسند فيه سقط كما قال �لحافظ، ووهم �بن قانع في �إثبات �لصُّ
�سمه:)�أبو شيبة �لمهري(، وهو من �لتابعين، ول� يعرف �سمه]7]] .

- الصامت بن عدي بن كعب ال�أنصاري:والد ثابت بن الصامت.
حابة و�أخرج له حديث صلاة  �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم في �لكساء.]8]] �أورده �بن قانع في �لصَّ

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]5].  [[0[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/07].  [[[[

صابة، ]/89]. �بن حجر، �ل�إ  [[[[

�أحمد بن محمد بن حنبل، �لمسند )�لقاهرة: مؤسسة قرطبة، د.ت(، 6/]/]]]؛ سليمان بن �ل�أشعث �أبي د�ود �لسجستاني، سنن   [[[[
�أبي د�ود )بيروت: د�ر �لفكر، د.ت(، “�لصلاة”، 9]]؛ سليمان بن �أحمد �لطبر�ني، �لمعجم �لكبير )�لموصل: مكتبة �لعلوم و�لحكم، 

]98](، ]/]]] ؛ وينظر: �بن سعد، �لطبقات �لكبرى 6/5]5؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب ]/6].

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/6]].  [[[[

صابة، ]/00]. �بن حجر، �ل�إ  [[5[

�لبخاري، �لتاريخ �لكبير، 9/]]]؛ علي بن عُمَر �بن �أحمد �لد�رقطني، �لعلل �لو�ردة في �ل�أحاديث �لنبوية )�لرياض: د�ر طيبة، 985](،   [[6[
.[8/7

�بن �أبي حاتم �لر�زي، �لجرح و�لتعديل، 90/9]؛ �بن حبان، �لثقات، 589/5.  [[7[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/5].  [[8[
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�ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر، وذكره فيمن �أورد صحابياً على سبيل �لوهم، وسببه حذف، 
)�بن(،  رو�يته:  من  فكاأنه سقط  �أبيه، عن جده،  عن  ثابت،  بن  �لرحمن  عبد  و�ب: عن  و�لصَّ

وكانت: عن �بن عبد �لرحمن«]9]] 
حبة عن �لصامت و�إثباتها لولده �لثابت.]0]] أدلة على نفي �لصُّ وساق �بن حجر �ل�

�لله بن عبد  �أحدهما: عن عبد  يروى من طريقين،  �لحديث نجده  وبالنظر في طرق هذ� 
�أخرجها �بن ماجه،]]]] و�لطبر�ني،]]]] و�لبيهقي.]]]] �لرحمن بن ثابت بن �لصامت عن جده، 

�أخرجها �بن  �لرحمن بن ثابت بن �لصامت عن جده،  �لرحمن بن عبد  و�لثانية: عن عبد 
خزيمة،]]]] و�أبو نعيم �ل�أصبهاني،]5]] ورجح هذه �لرو�ية �أئمة �لعلل  كابن �أبي حاتم �لر�زي،]26] 

وذكر �بن حجر �أنها �أصح طرقه]27]

حبة هي لــ ثابت بن �لصامت، وقيل: لولده  وبالنظر في ترجمته نجد �تفاق �ل�أكثر على �أن �لصُّ
عبد �لرحمن، ول� صحبة لجده �لصامت على �ل�أرجح.]28] �أما �لقول �لذي ينفي صحبة ثابت بن 
�لصامت فهو قول ضعيف تفرد به �لكلبي، ولم يقل به غيره، فيكون �لر�جح هو قول �بن حجر 

امت.  حبة لـثابت بن �لصامت، ونفيها عن و�لده �لصَّ في �إثبات �لصُّ

حابة ، وساق له حديثاً  �أورده �بن قانع في �لصَّ - الضحاك بن عبد الرحمن ال�أشعري: 
عنه... �لعبد  يساأل  ما  �أول  يقول:  سلم  و  عليه  �لله  صلى  �لله  رسول  سمعت  فيه:  ،يقول 

�لحديث.]9]] 

ثبات �أبي هريرة  و�ب باإ و�ستدرك عليه �بن حجر، وقال: هو غلط نشاأ عن سقط.]0]] و�لصَّ
في �لسند، وقد �أخرجه كذلك: �لترمذي، و�بن حبان، و�لحاكم، ثلاثتهم عن �لضحاك بن عبد 

�لرحمن بن �ل�أشعري، عن �أبي هريرة، عن �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم.]]]]

صابة، ]/89]. �بن حجر،�ل�إ  [[9[

صابة، ]/65].؛96/5]؛7/5]]؛  تهذيب �لتهذيب، ]/6؛ تقريب �لتهذيب، ]]]. �بن حجر،�ل�إ  [[0[

�بن ماجه �لقزويني، سنن �بن ماجه )بيروت: د�ر �لفكر، د.ت(، “�إقامة �لصلاة”، ]6.  [[[[

�لطبر�ني، �لمعجم �لكبير، ]/76 .  [[[[

�أحمد بن �لحسين �لبيهقي، �لسنن �لكبرى، )حيدر �آباد: مجلس د�ئرة �لمعارف �لنظامية، 5]9](، ]/08].  [[[[

سلامي، د.ت(، ]/6]]. محمد بن �إسحاق �بن خزيمة، صحيح �بن خزيمة، )بيروت: �لمكتب �ل�إ  [[[[

�أحمد بن عبد �لله �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة )�لرياض: د�ر �لوطن د.ت( ]/69] (6]]].)  [[5[

عبد �لرحمن بن محمد �بن �أبي حاتم �لر�زي، �لعلل )مطابع �لحميضي، 006](، ]/69].  [[6[

صابة، ]/]9]. �بن حجر،�ل�إ  [[7[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة، ]/]]]؛ خليل  �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة، ]/69]؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب، ]/05]؛ �بن �ل�  [[8[
بن �أيبك �لصفدي، �لو�في بالوفيات )بيروت: د�ر �إحياء �لعربي، 000](، 0]/]8]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، 7/6]]؛ محمود 

بن �أحمد بن موسى، بدر �لدين �لعيني، مغاني �ل�أخيار، )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 006](، ]/5]].

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]].  [[9[

صابة، ]/]50. �بن حجر،�ل�إ  [[0[

�لرسالة، ]99](،  �بن حبان )بيروت: مؤسسة  �أبو حاتم، صحيح  �أحمد  �لقر�آن”، 88؛ محمد بن حبان بن  �لترمذي، “تفسير   [[[[
6]/]6] ؛ محمد بن عبد �لله �لحاكم �لنيسابوري، �لمستدرك على �لصحيحين، )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 990](، ]/]5].
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حبة ليست لعبد �لعزيز �بن �أخي  - عبد العزيز ابن اأخي حذيفة، ويقال: اأخو حذيفة، و�لصُّ

و�ب عن عبد �لعزيز  حابة، و�إنما هو وهم نشاأ عن سقط، و�لصَّ حذيفة، كما ذكره �بن قانع في �لصَّ

�بن �أخي حذيفة، عن حذيفة.]]]] 

سقط،  سببه  وهم  وهو  حابة،]]]]  �لصَّ في  قانع  �بن  �أورده  السعدي:  عطية  بن  عمرو   -

لعطية  حبة  فالصُّ جده،]]]]  عن  �أبيه  عن  �لسعدي،  عطية  بن  محمد  بن  عروة  عن  و�ب:  و�لصَّ

لعمرو. وليست  �لسعدي، 

حابة، و�أورد بسنده عن خالد بن سلمة ، عن سعيد  - عمرو بن زرارة: عده �بن قانع في �لصَّ
بن عمرو بن زر�رة ، عن �أبيه ، قال : كنت جالسا عند رسول �لله صلى �لله عليه وسلم ...«]5]]

�ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر، فقال: »هو خطاأ نشاأ عن سقط«، وذكر �بن حجر �أن �لحديث 

�أخرجه �بن شاهين و�بن مردويه وغيرهما من طريق سعيد بن عمرو بن جعدة، عن عمرو بن زر�رة، 

حبة  عن �أبيه...�لحديث. فسقط من سند �بن قانع من عمرو �إلى عمرو، فحصل من ذلك �أن �لصُّ

لعمرو بن زر�رة، وهذ� خطاأ«]6]]  

وبالنظر في طرق �لحديث نجد �أن:

بن  فقال: »رو�ه حفص  �ل�أنصاري،  زياد  �أبي  بن  زياد  ترجمة  في  �لحديث  �أخرج  منده  �بن 

أثير �أيضاً،  سليمان، عن سعيد بن عمرو بن جعدة، عن زياد بن �أبي زياد، عن �أبيه«،]7]] وتبعه �بن �ل�
فقال: »�أبو زياد �ل�أنصاري«.]8]] وكذ� �أخرجه �أبو نعيم، وقال: » زيادة بن �أبي زيادة �ل�أنصاري«]9]]

أثير �لحديث في موضع �آخر من كتابه في ترجمة )زر�رة( و�لد عمرو، وذكر �أنه  و�أورد �بن �ل�
أثير غيره �إلى �ل�أنصاري.]]]] مجهول، وتردد فيه �أهو �لنخعي �أم ل�،]0]] ونقل �بن حجر �أن �بن �ل�

حبة هي لزر�رة �ل�أنصاري و�لد عمرو، ول� صحبة لسعيد بن  يتحصل من ذلك كله: �أن �لصُّ

حبة فلا دليل عليه، �نفرد به وحده، وهو وهم نتج  عمرو بن زر�رة، �أما قول �بن قانع في �إثبات �لصُّ

سناد.  عن سقط في �ل�إ

�أحمد، �لمسند، د.ت، 99/5/6]؛  �أبو د�ود، “�لصلاة”، ]]]؛ �أبو عو�نة يعقوب بن �إسحاق بن �إبر�هيم �لنيسابوري، مستخرج �أبي   [[[[
عو�نة )بيروت: د�ر �لمعرفة، 998](، ]/0]]؛ �بن قانع، معجم �لصحابة، ]/89]؛ �بن حبان، �لثقات، 5/]]]؛  �أبو نعيم، معرفة 
أثير �لجزري، �أسد �لغابة، ]/]]5؛ يوسف بن عبد �لرحمن �لمزي، تهذيب �لكمال )بيروت: مؤسسة  �لصحابة، ]/]88]؛ �بن �ل�
صابة، 9/5]]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، 5/6]]؛ �بن حجر، تقريب �لتهذيب،  �لرسالة، 980](، 5]/8]/]]]؛ �بن حجر،�ل�إ

.[60

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/08].  [[[[

صابة، 5/]0]؛ 6/]]]. �بن حجر،�ل�إ  [[[[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]]].  [[5[

صابة، ]/]56؛ 5/]9]. �بن حجر،�ل�إ  [[6[

مار�ت �لعربية �لمتحدة 005]( ]87. مار�ت: مطبوعات جامعة �ل�إ محمد بن �إسحاق �بن منده، معرفة �لصحابة )�ل�إ  [[7[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة ]/5]]. �بن �ل�  [[8[

�أبو نعيم، معرفة �لصحابة ]/]]].  [[9[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة ]/]0]. �بن �ل�  [[0[

صابة ]/]56. �بن حجر، �ل�إ  [[[[



حابة89 صابة في تمييز �لصَّ تعقبات �بن حجر على �بن قانع في كتابه �ل�إ

- عبد الرحمن بن عطاء :

�أورده �بن قانع في معجمه، و�أخرج بسنده �أن عبد �لرحمن بن عطاء من �أصحاب رسول �لله صلى 
�لله عليه وسلم من بني سلمة قال : بينا نحن مع رسول �لله صلى �لله عليه وسلم ...�لحديث]]]]

�ستدرك عليه �لحافظ، وذكر �أن عبد �لرحمن تابعي معروف، و�أنه خطاأ، وصو�به عن عبد �لرحمن 
ثبات �لو�سطة بينه وبين  حابة،]]]] وساق �بن حجر ثلاث رو�يات، كلها باإ بن عطاء، عن رجل من �لصَّ

�لنبي صلَّى �لله عليه وسلَّم.]]]] 

ثبات  وبالنظر في طرق هذ� �لحديث نجد �أنه مخرج من ثلاثة طرق عن عبد �لرحمن بن عطاء باإ
�لو�سطة، �أحدها عن عبد �لرحمن بن عطاء بن �أبي لبيبة، �أنه سمع �بني جابر بن عبد �لله، عن جابر 

بن عبد �لله ...�لحديث.]5]]

�لملك بن جابر بن عتيك، عن جابر بن عبد  �لرحمن بن عطاء، عن عبد  و�لثانية: عن عبد 
�لله...�لحديث.]6]]

طلحة... بني  من  �لله  رسول  �أصحاب  من  رجلاً  �أن  عطاء،  بن  �لرحمن  عبد  عن  و�لثالثة: 
�لحديث.]7]]

وبالنظر في ترجمته فقد وثقه �لنسائي و�بن حبان و�بن سعد وذكرو� �أنه توفي سنة ]]]هـــ«.]8]] 
حابة. وبناءً عليه فالر�وي من �لتابعين �لثقات، ووهم �بن قانع بذكره في �لصَّ

- قيس بن عباد: 

حابة ، و�أخرج بسنده عن قيس بن عباد قال: �أتي رسول �لله صلى �لله  �أورده �بن قانع في �لصَّ
عليه وسلم«.]9]] �ستدرك عليه �لحافظ، وذكر �أنه من �لتابعين، و�أن في �لسند سقطاً.]50]

ثبات �لصحابي، و�أخرجه �أحمد بسنده عن عبد  و�ب باإ وبالنظر في طرق �لحديث نجد �أن �لصَّ
�لله بن شقيق �أنه �أخبره من سمع �لنبي صلى �لله عليه وسلم.]]5] وبالنظر في ترجمة قيس نجد �أنه 

من �لتابعين ول� صحبة له.]]5]

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/59].  [[[[

صابة، 9/9]]. �بن حجر،�ل�إ  [[[[

�أحمد، �لمسند، د.ت، 6/]/]9].  [[[[

�أحمد، �لمسند، ]/]9] ؛ يوسف بن عبد �لله �بن عبد �لبر، �ل�ستذكار )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 000](، ]/]]؛ يوسف بن عبد   [[5[
سلامية، د.ت(،  �لله بن عبد �لبر �لنمري، �لتمهيد لما في �لموطاأ من �لمعاني و�ل�أسانيد )�لمغرب: وز�رة عموم �ل�أوقاف و�لشؤون �ل�إ

.[6[/[

�بن عبد �لبر، �ل�ستذكار، ]/]]؛ �بن عبد �لبر، �لتمهيد، ]/]6]؛ محمد عبد �لله بن يوسف بن محمد �لزيلعي، نصب �لر�ية ل�أحاديث   [[6[
�لهد�ية )بيروت: مؤسسة �لريان للطباعة و�لنشر، 997](، ]/]/97.

�لليث بن سعد �لفهمي �لمصري، فو�ئد �لليث بن سعد )�لرياض: د�ر عالم �لكتب، 987](، 6]].  [[7[

�لمزي، تهذيب �لكمال، 5]/7]/85]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، 09/6]؛ �بن حجر، تقريب �لتهذيب، 6]].  [[8[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]5].  [[9[

صابة، 5/]56. �بن حجر،�ل�إ  [50[

�أحمد، �لمسند، 5/6/]] (66]0].)  [5[[

علي بن عمر بن �أحمد �لد�رقطني، ذكر �أسماء �لتابعين ومن بعدهم ممن صحت رو�يته عن �لثقات عند �لبخاري ومسلم )بيروت: مؤسسة   [5[[
أثير �لجزري، �أسد �لغابة، ]/]6]. �لكتب �لثقافية، 985](، ]/]0]؛ �بن �ل�
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حابة، و�أخرج بسنده عن كثير بن قيس عن  �لنَّبيّ  - كثير بن قيس الشامي: ذكره �بن قانع في �لصَّ
صلَّى �لله عليه وسلَّم حديث طلب �لعلم.]]5] �ستدرك عليه �لحافظ وذكر �أنه وهم قبيح، سقط منه 
�لصحابي، و�أخرجه �أبو د�ود و�لد�رمي و�بن ماجه بالوصل، و�أن �لوهم فيه من �بن قانع ل� من شيخه.]]5]

ثبات �لصحابي �أبي �لدرد�ء في �لسند،]55] وكذلك   وبالنظر في طرق �لحديث نجدها وردت باإ
ترجم له �لعلماء في �لتابعين]56] وعليه فلا صحبة لكثير بن قيس. 

-  كليب بن شهاب الجرمي والد عاصم: 

ذكره �بن قانع في معجمه، و�أخرج بسنده عن عاصم بن كليب، عن �أبيه، �أنه خرج مع �أبيه �لى 
جنازة شهدها رسول �لله صلى �لله عليه وسلم.]57]

أثير.]58] حابة: �بن منده ، و�لبغوي، و�أبو نعيم، و�بن عبد �لبر، و�بن �ل�  وكذ� ذكره في �لصَّ

�ستدرك عليهم �لحافظ، وذكر �أن في �لسند سقطاً، وصو�به: عن عاصم بن كليب، عن �أبيه، عن 
رجل من �ل�أنصار، قال: خرجت مع �أبي...�لحديث. ونقل �لحافظ جملة من �لعلماء ذكرو� كليباً في 

�لتابعين، كاأبي حاتم �لر�زي و�لبخاري و�أبي زرعة و�بن سعد و�بن حبان.]59]

حبة لكليب، نجدهم يعتمدون على رو�ية و�حدة وردت عن طريق  وبالنظر في دليل من �أثبت �لصُّ
قطبة، وقد خطاأها �أبو حاتم �لر�زي، وقال:« �إنما يرويه �لناس عن عاصم بن كليب عن �أبيه عن رجل 

من �ل�نصار«]60]

وكذلك �أغلب من ترجم لكليب ذكروه في ثقات �لتابعين من �أهل �لكوفة، كابن سعد و�لبخاري 
حابة وهم وقع فيه �بن قانع  و�أبي حاتم �لر�زي و�لعجلي و�بن حبان وغيرهم.]]6] وعليه فذكره في �لصَّ

حبة لكليب . ومن �أثبت �لصُّ

حابة، و�أخرج بسنده عن غالب بن حجيرة حدثتني �أم  - ملقام بن التلب: �أورده �بن قانع في �لصَّ
عبد �لله بنت ملقام عن �أبيها، �أن �لنبي �ستقرض منه طعاماً«. �ستدرك عليه �لحافظ وذكر �أن صو�به: 
عن �أم عبد �لله بنت ملقام عن �أبيها،عن �أبيه، و�أن ملقام ذكره �لبخاري وغيره في �لتابعين،]]6] وكذ� 

خرج �لحديث كما ذكر �لحافظ، �لطبر�ني في معجمه.]]6]

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/87].  [5[[

صابة، 659/5. �بن حجر،�ل�إ  [5[[

يمان”، 7]. �أبو د�ود، “�لعلم”، ]؛ �لترمذي، “�لعلم”، 9]؛ �بن ماجه، “�ل�إ  [55[

�لمزي، تهذيب �لكمال، 5]/]]/]5]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، 8/]8]؛ �بن حجر، تقريب �لتهذيب، 60].  [56[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/]8].  [57[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة، ]/5]5. �أبو نعيم، معرفة �لصحابة، ]/76]؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب، ]/9]]]؛ �بن �ل�  [58[

صابة، 668/5. �بن حجر،�ل�إ  [59[

�بن �أبي حاتم �لر�زي، �لجرح و�لتعديل، 67/7].  [60[

�بن سعد، �لطبقات �لكبرى، 6/8/]]]؛ �لبخاري، �لتاريخ �لكبير، 9/7]]؛ �أحمد بن عبد �لله بن صالح �لعجلي، معرفة �لثقات )�لمدينة   [6[[
�لمنورة: مكتبة �لد�ر، د.ت(، ]/8]]؛ �بن حبان، �لثقات، ]/56]؛ �لمزي، تهذيب �لكمال، 5]/]]/]]]؛ �بن حجر، تهذيب �لتهذيب، 

00/8]؛ �بن حجر، تقريب �لتهذيب، ]6]؛ �لعيني، مغاني �ل�أخيار، ]/]7 .

صابة، 6/]8]. �بن حجر, �ل�إ  [6[[

�لطبر�ني، �لمعجم �لكبير،]/]6.  [6[[
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حبة بسبب التصحيف: الوهم في اإثبات الصُّ  .1.2

حبة لعدد من �لرو�ة لتصحيف وقع له في ذلك، ومنهم: وهم �بن قانع في �إثبات �لصُّ

- شيبان بن محرز بن عمرو بن عبد العزى:

حابة و�أخرج بسنده عن علي بن شيبان ، عن �أبيه قال : صليت خلف  �أورده �بن قانع في �لصَّ
�لنبي صلى �لله عليه وسلم ...�لحديث. و�أخرج عن عبد �لرحمن بن علي، عن �أبيه ، عن شيبان 

وكان �أحد �لوفد على رسول �لله صلى �لله عليه وسلم«]]6]

و�ب عن عبد �لرحمن بن علي بن شيبان، فصحفت )بن(  و�ستدرك عليه �لحافظ، وذكر �أن �لصَّ
فصارت )عن(]65]

و�بن حبان عن عبد  و�بن ماجه  �أحمد  �أخرجه  �لحديث  �أن  �لحديث نجد  وبالنظر في طرق 
حبة هي لعلي بن شيبان بن محرز،  �لرحمن بن علي بن شيبان، عن �أبيه )علي بن شيبان( ،]66] فالصُّ

فهو �لذي وفد على �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم،]67] ول� صحبة لو�لده شيبان.

 - عامر بن مالك بن صفوان العامري:

حابة، و�أخرج بسنده عن عامر بن مالك عن �لنبي حديث �لطاعون   ذكره �بن قانع في �لصَّ
شهادة،]68] و�أخرجه في موضع �آخر من معجمه عن عامر بن مالك، عن صفو�ن بن �أمية، عن �لنبي 

عليه �لسلام.]69]

و�ب عامر بن مالك، عن صفو�ن بن �أمية،  و�ستدرك عليه �لحافظ، وذكر �أنه تصحيف، و�لصَّ
و�ب،]]7]  عن �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم،]70] وذكر �أن �لبخاري و�أحمد و�لنسائي �أخرجوه على �لصَّ

و�أن عامر بن مالك من �لثقات كما ذكر �بن حبان.]]7]

�أخرجوه عن عامر بن مالك عن صفو�ن، عن  أئمة  �ل� �أن  وبالنظر في تخريج �لحديث: نجد 
�لنبي، كما قال �بن حجر، فيكون �بن قانع �أخرجه مرة على �لوهم كما تحمله عن شيوخه، ومرة 

و�ب . �أخرى موصول�ً على �لصَّ

تصحيف  سببه  وهم  وهو  حابة،]]7]  �لصَّ في  قانع  �بن  ذكره  المزني:  بن سليمان  عمرو   -
وسقط.

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/0]].  [6[[

صابة،]/69]. �بن حجر،�ل�إ  [65[

�أحمد ، �لمسند،6/]/]] (7]]6]); �بن ماجه،”كتاب �إقامة �لصلاة”، 6]; �بن حبان، صحيح �بن حبان،7/5]] (]89].)  [66[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة،]/99. �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة،]/]97]; �بن �ل�  [67[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/7]].  [68[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]].  [69[

صابة،76/5]. �بن حجر،�ل�إ  [70[

�لبخاري، �لتاريخ �لكبير،6/]5]; �أحمد، �لمسند ،6/]/00] (6]]5]); �لنسائي،” �لجنائز”، ]]].  [7[[

�بن حبان، �لثقات،5/]9].  [7[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [7[[
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و�ب: عمرو بن مسلم �لمزني، عن ر�فع بن عمرو �لمزني رضي �لله عنه،]]7] عن �لنَّبيّ  و�لصَّ

صلَّى �لله عليه وسلَّم...�لحديث.]75] فلا صحبة لعمرو بن سليمان.

حابة،]76] وهو غلط، نشاأ عن تصحيف. - غرقدة والد شبيب: ذكره �بن قانع في �لصَّ

حبة لعروة ل�  و�ب: عن شبيب بن غرقدة، عن �أهل �لحجاز، عن عروة �لبارقي،]77] فالصُّ و�لصَّ

لغرقدة.]78] 

رسال:  حبة بسبب ال�إ 1.3. الوهم في اإثبات الصُّ

حابة،  �غتر �بن قانع بال�أحاديث �لمرسلة �لتي وردت عن بع� �لرو�ة ، فوهم في �إير�دهم في �لصَّ

ومنهم: 

- جون بن قتادة التميمي: 

�أورده �بن قانع في معجمه، ثم قال : كذ� قال، يقصد به �لر�وي لحديثه، و�أخرج بسنده قال: 
عن جون بن قتادة �لتميمي قال : كنا مع رسول �لله صلى �لله عليه وسلم في سفر ...�لحديث]79]

حابة، وذكر �أن حديثه مرسل،وسقط �لصحابي سلمة  و�ستدرك �لحافظ على من ذكره في �لصَّ

بن �لمحبق منه، ونقل عن �لبغوي و�بن منده �أن جون ليس له صحبة ول� رؤية.]80] 

حابة �غتر بظاهر رو�ية وصلها هشيم،  بالنظر في رو�يات �لحديث نجد �أن �لذي عده في �لصَّ
و�أن جون ل� صحبة له، و�أنه من �لطبقة �لثانية من ثقات �لتابعين.]81]

- سويد بن هبيرة العدوي:

�أورده �بن قانع في معجمه، و�أخرج بسنده، عن سويد بن هبيرة، عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم 
حابة �أيضاً: �بن سعد و�بن خياط.]83] حديث خير مال �لمرء.]82] وذكره في �لصَّ

و�ستدرك عليه �بن حجر، ورجح �أنه من �لتابعين و�أن رو�يته مرسلة.]84]

صابة، 97/5]. �بن حجر، �ل�إ  [7[[

�بن ماجه، “كتاب �لطب”، ]]؛ محمد بن عبد �لله �لحاكم �لنيسابوري، �لمستدرك على �لصحيحين، )بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية   [75[
.[[[/[ )[990

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]0]؛ ]/5]].  [76[

�لترمذي،” فسير �لقر�آن”، 0]؛ �لنسائي،” �لحج”، ]]]؛ �بن ماجه،” �لمناسك”، 76.  [77[

صابة،]/5]]. �بن حجر، �ل�إ  [78[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [79[

صابة،]/556. �بن حجر، �ل�إ  [80[

�بن حبان،  �لصحابة،]/]]؛  �لبغوي، معجم  و�لتعديل،]/]]5؛  �لجرح  �لر�زي،  �أبي حاتم  �بن  �لكبير،]/]5]؛  �لتاريخ  �لبخاري،   [8[[
�لثقات،]/9]]؛ �بن منده، معرفة �لصحابة،]68؛ �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة،]/7]6؛ �بن حجر، تقريب �لتهذيب،]/05]؛  

�بن حجر، تقريب �لتهذيب،]]].

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [8[[

محمد بن سعد،�لطبقات �لكبرى،79/7/8؛ خليفة بن خياط، �لطبقات،]9].  [8[[

صابة،]/9]]. �بن حجر، �ل�إ  [8[[
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و بالنظر في طرق �لحديث وترجمة �لرو�ي نجد : �أن �لر�جح في �لرو�ية �لتي ساقها �بن قانع، 

�لنبي، ولم يقل: سمعت عن  �لرو�ية �لصحيحة، يقول فيها سويد: بلغني عن  رسال، و�أن  �ل�إ هو 

�لنبي، صرح بذلك كبار �لنقاد،كالبخاري و�أبي حاتم �لر�زي، و�بن منده وغيرهم، وكذلك ترجم 
له �لعلماء في ثقات �لتابعين.]85]

- شريك بن شرحبيل العبسي الكوفي:

�أورد له �بن قانع في موضعين من كتابه حديثاً موصول�ً، فقال: قال شريك: سمعت رسول �لله 
صلى �لله عليه وسلم ...�لحديث.]86]

�ستدرك عليه �بن حجر ، وقال »وهو غلط فاحش، فالحديث �إنما هو لشريك بن حنبل«.]87] 

وو�فق �لبغوي، و�أبو نعيم �ل�أصبهاني �بن قانع، و�أخرجا �لحديث ذ�ته موصول�ً، كما وقع ل�بن 

قانع، بينما ذكره �بن سعد و�بن �أبي حاتم �لر�زي و�أبو �أحمد �لعسكري و�بن حبان و�بن حجر في 
�لتابعين، و�أن �لر�جح في �سمه شريك بن حنبل كما قال �لبخاري و�بن حبان وغيرهما.]88]

أئمة من تابع �بن قانع، فخرجه عن شريك، عن �لنَّبيّ  وبالنظر في طرق �لحديث نجد من �ل�

صلَّى �لله عليه وسلَّم، كابن �أبي شيبة]89] و�لبز�ر في رو�ية،]90] و�لبغوي و�بن منده في رو�ية،ومنهم 

من خرجه عن شريك عن علي رضي �لله عنه عن �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم ،كالبز�ر]]9] و�بن مندة 
في رو�ية، وصوبها �بن حجر.]]9]

ومنهم من �أخرجه عن شريك، عن علي موقوفاً، كالترمذي]]9] و�أبي د�ود،]]9] ومنهم من �أخرجه 
عن شريك مرسلاً.]95]

و�أما  �لطرق �لتي خرجته عن شريك عن �لنَّبيّ يغلب على �أسانيدها �لضعف، وتابع بعضهم 

ثبات سيدنا علي، فهي �أقوى  بعضاً على هذ� �لنقل، ومنهم �بن قانع، �أما �لرو�يات �لتي خرجته باإ

مام �لترمذي.  �أئمة �لعلل كال�إ و�أرجح، رجحها 

�بن حبان، صحيح �بن حبان،]/]]].  [85[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/9]]؛]/8]].  [86[

صابة،]/95]؛  ]/]]]. �بن حجر، �ل�إ  [87[

�نظر في ترجمته: محمد بن سعد،�لطبقات �لكبرى،6/6/8]]؛ �لبخاري، �لتاريخ �لكبير،]/8]]؛ �لبغوي، معجم �لصحابة،]/]0]؛   [88[
�بن قانع، معجم �لصحابة،]/9]]؛ �بن �أبي حاتم �لر�زي،�لجرح و�لتعديل،]/]6]؛ �بن حبان، �لثقات،]/60]؛ �أبو نعيم �ل�أصبهاني، 
أثير �لجزري،�أسد �لغابة،]/0]6؛ محمد بن �أحمد �لذهبي،ميز�ن  معرفة �لصحابة،]/]7]؛ �بن عبد �لبر،�ل�ستيعاب،]/]70؛ �بن �ل�
صابة،]/95]؛  بن حجر،تهذيب �لتهذيب،]/]9]؛  �بن حجر،  �ل�عتد�ل )بيروت: د�ر �لمعرفة،]96](،]/69]؛  �بن حجر، �ل�إ

تقريب �لتهذيب،66].

آثار )�لرياض: مكتبة �لرشد 09]]( ]/9]] . عبد �لله بن محمد بن �أبي شيبة، �لمصنف في �ل�أحاديث و�ل�  [89[

�أحمد بن عمرو بن عبد �لخالق �لبز�ر، مسند �لبز�ر )�لمدينة �لمنورة: مكتبة �لعلوم و�لحكم 009]( ]/89] .  [90[

�لبز�ر، مسند �لبز�ر ]/89].  [9[[

�بن حجر، تهذيب �لتهذيب ]/]9].  [9[[

�لترمذي، “�ل�أطعمة”،  ]].  [9[[

�أبو د�ود، “�ل�أطعمة”، ]].  [9[[

�لترمذي، “�ل�أطعمة”، ]].  [95[
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وبناءً عليه فلا صحبة لشريك بن حنبل �لعبسي، و�لر�جح ما ذهب �إليه �بن حجر وغيره من 

حابة فهو وهم ينقصه �لتحري و�لتثبت وقع فيه �بن قانع ومن  �لعلماء �لمحققين، �أما �إير�ده في �لصَّ

تبعه من �لعلماء.

- زيد بن اأرطاأة العامري: 

حابة، و�أخرج بسنده عنه عن رسول �لله صلى �لله عليه و سلم: »�إنكم  �أورده �بن قانع في �لصَّ
لن تتقربو� ...�لحديث«.]96] �ستدرك عليه �بن حجر، وذكر �أن فيه قلباً و�إرسال�ً.]97]

أثير �أنه يروي عن �أبي �أمامة و�أبي �لدرد�ء،]98] وعليه يكون   وقد ذكر �لبخاري و�بن حبان و�بن �ل�

�لحديث مرسلاً.

- قدامة بن حاطب بن الحارث:

حابة، و�أخرج له بسنده حديثاً، عن عبد �لملك بن قد�مة �لحاطبي،   �أورده �بن قانع في �لصَّ
يحدث عن �أبيه: �أن رسول �لله صلى �لله عليه وسلم كبَّر على عثمان...�لحديث«.]99]

و�إعضال�ً، و�أن قد�مة بن حاطب تابعي  و�ستدرك عليه �لحافظ وذكر �أن �لحديث فيه �إرسال�ً 
صغير.]00]]

وبالنظر في ترجمته نجد �أنه يروي عن عمرو بن خارجة �لجمحي، عن �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه 

وسلَّم،]]0]] وبالتالي رو�يته مرسلة.

- قيس بن عباد الضبعي: 
�أورده �بن قانع في معجمه، و�أخرج عنه �أنه قال: �أتي رسول �لله صلى �لله عليه وسلم...«]102]

و�ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر، وذكر �أن �لسند سقط منه �لصحابي، وقيس بن عباد تابعي 

حابة«.]104] وترجم �بن حجر لقيس مفصلاً في كتابه �لتهذيب،  مشهور،]103] ووهم من عده في �لصَّ

أدلة �لو�ضحة على كونه من ثقات �لتابعين، ونقل ذلك عن جمع من �لعلماء، كابن سعد  وساق �ل�
،و�أبي حاتم �لر�زي، و�لعجلي، و�لنسائي، و�بن حبان، وغيرهم.]05]]

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [96[

صابة،]/657. �بن حجر، �ل�إ  [97[

أثير �لجزري،�أسد �لغابة،]/99]. �لبخاري، �لتاريخ �لكبير،]/87]؛ �بن حبان، �لثقات،6/]]]؛ �بن �ل�  [98[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/59].  [99[

صابة،505/5. �بن حجر، �ل�إ  [[00[

�أحمد بن عمرو بن �لضحاك �بن �أبي عاصم،�ل�آحاد و�لمثاني )�لرياض: د�ر �لر�ية،99]ب.م.(،]/6]] (08])؛ �لبخاري، �لتاريخ   [[0[[
�لكبير،7/8]].

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]5].  [[0[[

صابة،5/]56. �بن حجر، �ل�إ  [[0[[

�بن حجر، تقريب �لتهذيب،57].  [[0[[

صابة،5/5]5. بن حجر،تهذيب �لتهذيب،57/8]؛  �بن حجر، تقريب �لتهذيب،57]؛  �بن حجر، �ل�إ  [[05[
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وبالنظر في ترجمة �لر�وي يتبين �أنه من �لتابعين، ول� يوجد من ذكر خلاف ذلك ممن ترجم له، 

رسال. ير�د هذه �لرو�ية له، وحكم عليها �لحافظ �بن حجر بال�إ و�نفرد �بن قانع باإ

حبة بسبب الزيادة في السند:  1.4. الوهم في اإثبات الصُّ

ومثال ذلك : 

- طلق بن علي بن شيبان بن محرز:

�أخرج له �بن قانع حديثاً، فقال: » عن عبد �لرحمن بن علي، عن طلق بن علي بن شيبان، 

و�ب: ما �أخرجه �أحمد و�أبو د�ود و�بن ماجه،  قال:  خرج رسول �لله ...�لحديث«]06]].  و�لصَّ

عن عبد �لرحمن بن شيبان عن �أبيه، �أن رسول �لله صلى �لله عليه وسلم خرج ...�لحديث«.]07]] 

ليس فيه ذكر طلق.

حبة بسبب عود الضمير:  1.5. الوهم في اإثبات الصُّ

شُرحبيل بن سعيد بن سعد بن عبادة ال�أنصاري الخزرجي اأبو عمرو: 

�أورد له �بن قانع مرة و�حدة في كتابه في �سم شرحبيل، و�أخرج له حديثاً قال فيه: »عن عبد 
�لوهاب بن عمرو بن شرحبيل، عن �أبيه، عن جده، جاء رجل فقال يارسول �لله ...�لحديث«.]08]]

حابة، وبيّن �أن �لضمير في قوله  تعقبه �لحافظ و�أورده في كتابه فيمن وهم وغلط في ذكر �لصَّ

)جده( يعود �إلى عمرو، فيكون �لمقصود �إما سعيد �أو سعد بن عبادة،]09]] ودللّ على ذلك باأن 
�أحمد �أخرجه في مسند سعيد بن سعد بن عبادة بالسند �لمذكور.]0]]]

و بالنظر في ترجمته نجد �أن من �لعلماء من و�فق �بن قانع في عدّه من �لصحابة، كابن �لدباغ 

أثير،]]]]] �أما جمهور �لعلماء، ترجمو� له في �لتابعين من �أهل �لمدينة، من �أهل  أندلسي، و�بن �ل� �ل�
�لطبقة �لخامسة، روى عن جده سعد بن عبادة، وروى عنه �بنه عمرو.]]]]]

�أما و�لده فهو سعيد بن سعد بن عبادة، �ختلف في صحبته، وذكر �لحافظ �أن جمهور �لعلماء 

حابة، وقد ول�ه سيدنا علي على �ليمن، روى عن  �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم.]]]]]  ذكروه في �لصَّ

صابة،]/557. �بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]؛  �بن حجر، �ل�إ  [[06[

�أحمد، �لمسند،6/]/]]، (7]]6])؛ �أبو د�ود،”كتاب �لصلاة”، 5؛ �بن ماجه،” كتاب �إقامة �لصلاة”، 6].  [[07[

�بن قانع، معجم �لصحابة ]/0]].  [[08[

صابة ]/96]. �بن حجر، �ل�إ  [[09[

�أحمد،  �لمسند، 9]/8]] .  [[[0[

أثير �لجزري،  �أسد �لغابة ]/]59. �بن �ل�  [[[[[

�بن �أبي حاتم �لر�زي،�لجرح و�لتعديل،]/9]]؛ �بن حبان، �لثقات،8/6]]؛ �لمزي، تهذيب �لكمال ،5]/]]/]]]؛  �بن حجر،تهذيب   [[[[[
�لتهذيب،]/]8]؛  �بن حجر، تقريب �لتهذيب،65].

�لبخاري، �لتاريخ �لكبير،]/55]؛ �بن �أبي حاتم �لر�زي، �لجرح و�لتعديل،]/]]؛ �بن حبان، �لثقات،]/56]؛ �لمزي، تهذيب �لكمال   [[[[[
سلامية،]99](،]/7]]؛   في �أسماء �لرجال،5]/0]/]6]؛ محمد بن �أحمد بن عثمان  �لذهبي، �لكاشف )جدة: د�ر �لقبلة للثقافة �ل�إ

صابة،]/05]. �بن حجر، �ل�إ
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حبة عن شرحبيل كما قال �بن حجر. فالر�جح نفي �لصُّ

حبة بسبب القلب في السند:  1.6. الوهم في اإثبات الصُّ

ومثاله: 

حابة، و�أخرج له بسنده قال: عن صفو�ن بن عمرو،  - فضيل بن فضالة: �أورده �بن قانع في �لصَّ
عن خالد بن معد�ن، عن فضل بن فضالة، عن �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم حديث زيارة �لقبور.]]]]]

و�ستدرك عليه �لحافظ، �أن �لسند مقلوب، وصو�به: صفو�ن عن فضيل بن فضالة، عن خالد بن 
معد�ن، وذكر �أن �لحديث مرسل، و�أن فضيلاً من �لتَّابعين.]5]]]

وبالنظر في ترجمة فضيل نجد �أن حديثه عن �لنبي مرسل، وقد �أخرج له �أبو د�ود في �لمر�سيل،]6]]] 

فلاصحبة له ووهم �بن قانع في ذكره هنا.

حبة لغير ما سبق:  1.7. الوهم في اإثبات الصُّ

 وقع �بن قانع في �لوهم �أيصاً لغير ما ذكر من �ل�أسباب، ومن �أمثلته:

-  اأمية بن عبد الله بن خالد بن اأسيد بن اأبي العيص:

�أورد �بن قانع في معجمه، وقال: »و�أحسبه له رو�ية وهو صغير«، و�أخرج بسنده قال : عن �أمية 

بن خالد، عن �لنبي صلى �لله عليه وسلم �أنه كان يستنصر بصعاليك �لمهاجرين.]7]]] و�ستدرك عليه 

�لحافظ �بن حجر، وقال: »وهم من زعم �أن له صحبة« وساق �أدلة كثيرة على نفي �لصحبة، منها 

حبة هي لجده خالد، و�أبوه عبد �لله ول�ه معاوية على فارس، و�أمية ول�ه على خر�سان عبد  �أن �لصُّ

�لملك بن مرو�ن، و�أمه بنت شيبة من �لتابعيات، وساق �بن حجر جميع �لرو�يات �لتي تثبت �إرسال 

�لحديث«.]8]]] 

حبة عن �أمية بن خالد، وذلك لعدة �أسباب، منها:  وبالنظر في ترجمته نجد �أن �لر�جح هو نفي �لصُّ

جزم �أغلب �لمترجمين، وخاصة من ترجم للصحابة بعدم ثبوت صحبة �أمية، ومنهم �لبغوي،]9]]] 
أثير في �إثبات صحبته.]]]]] و�أبو نعيم �ل�أصبهاني،]0]]] و�بن عبد �لبر،]]]]] و�بن عساكر.]]]]] و تردد �بن �ل�

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [[[[[

صابة،99/5]. �بن حجر، �ل�إ  [[[5[

�أبو سعيد خليل بن كيكلدي  �لعلائي،جامع �لتحصيل في �أحكام �لمر�سيل )بيروت: عالم �لكتب،986](،]5].  [[[6[

�بن قانع، معجم �لصحابة ]/9].  [[[7[

صابة،]/5]]. �بن حجر، �ل�إ  [[[8[

�لبغوي، معجم �لصحابة،]/79].  [[[9[

�أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة،]/]0].  [[[0[

�بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب، ]/07].  [[[[[

علي بن �لحسن �بن عساكر، تاريخ مدينة دمشق، )بيروت: د�ر �لفكر 995]( 9/]9].  [[[[[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة،]/77]. �بن �ل�  [[[[[
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رسال على رو�ية �أمية، كالطبر�ني، و�بن حبان، و �بن عبد �لبر، و�لضياء  و�أغلب �لنقاد حكمو� بال�إ
�لمقدسي، و�لعلائي، وغيرهم.]]]]] فالر�جح �أنه من �لتابعين، ول� دليل لتردد �بن قانع في صحبته، وقد 

مات سنة )86( في �لطاعون.]5]]] 

- شعيب العنبري:

�أورده �بن قانع مرتين في معجمه، مرة قال: حدثنا شعيب بن عبد �لله بن شعيب، عن �أبيه، عن جده، 
�أن �لنبي صلى �لله عليه و سلم قضى بشاهد ويمين،]6]]] ومرة قال: عن شعيث بن عبد �لله بن زبيب بن 

و�ب.]8]]] ثعلبة �لعنبري.]7]]] و�ستدرك عليه �لحافظ، وساق �لطريقين وذكر باأن �لثانية هي �لصَّ

وبالنظر في طرق �لحديث، فقد �أخرجه �أبو د�ود و�لطبر�ني وغيرهما من �لطريق �لثانية،]9]]] وعليه: 
و�ب في �لمرة �لثانية.  فيكون �بن قانع وقع في �لوهم في �لمرة �ل�أولى، ونقله على �لصَّ

- العاص بن هشام بن خالد المخزومي :

حابة و�أورد له حديثاً بسنده، عن عكرمة بن خالد ، عن عمه ، عن جده  ذكره �بن قانع في �لصَّ
، �أن رسول �لله صلى �لله عليه وسلم قال : » �إذ� كان باأرض -يعني �لطاعون- و�أنتم بها، فلا تخرجو� 

منها «.]0]]] 

أثير.]]]]] و�ستدرك �لحافظ �بن حجر عليهم، وذكر  حابة: �لطبر�ني و�أبو نعيم و�بن �ل� وذكره في �لصَّ
أدلة على ذلك.]]]]] �أن جد عكرمة بن خالد هو سعيد وليس �لعاص بن هشام، وساق �ل�

وبالنظر في ترجمته نجد �أن جدّ عكرمة هو سعيد، كما ذكر �بن �أبي حاتم و�لخطيب وغيرهما 
في نسبه، فقال�:«عكرمة بن خالد بن سعيد بن �لعاص �لمخزومي«،]]]]] فيكون �لصحابي هو سعيد 

بن �لعاص، جد عكرمة.

- مدرك بن عمارة بن عقبة بن اأبي معيط القرشي الكوفي: �أورده �بن قانع، و�أخرج بسنده 
من طريقه حديث دخول �لمسجد و�لنبي و�أصحابه فيه،]]]]] و�ستدرك �لحافظ عليه.]5]]] ووهم �بن 

قانع و�ضح، فهو من �لتابعين من �أهل �لكوفة.]6]]] 

�لو�حد  عبد  بن  �ل�ستيعاب،]/07]؛ محمد  �لبر،  عبد  �بن  �لثقات،]/0]؛  �بن حبان،  �لكبير،]/]9] (]86)؛  �لمعجم  �لطبر�ني،   [[[[[
�لمقدسي،�ل�أحاديث �لمختارة )بيروت: د�ر خضر للطباعة و�لنشر و�لتوزيع،000](،]/7]]؛ �للعلائي،جامع �لتحصيل ،7]].

�بن حبان، �لثقات ]/0].  [[[5[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]5].  [[[6[

صابة،]/]]]. �بن حجر، �ل�إ  [[[7[

صابة،]/89]. �بن حجر، �ل�إ  [[[8[

�أبو د�ود،” �ل�أقضية”، ]]؛ �لطبر�ني، �لمعجم �لكبير،67/5] (06]5)؛ �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة،]/9]]]؛ �بن عبد �لبر،   [[[9[
أثير �لجزري، �أسد �لغابة،]/]9]. �ل�ستيعاب،]/]56؛ �بن �ل�

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]7].  [[[0[

أثير �لجزري،�أسد �لغابة،]/06]. �لطبر�ني، �لمعجم �لكبير،]/6]]؛ �أبو نعيم �ل�أصبهاني، معرفة �لصحابة،]/]6]]؛ �بن �ل�  [[[[[

صابة،69/5]. �بن حجر، �ل�إ  [[[[[

�بن �أبي حاتم �لر�زي، �لجرح و�لتعديل،7l9؛ �أحمد بن علي بن ثابت �لخطيب �لبغد�دي، �لمتفق و�لمفترق،)دمشق: د�ر �لقادري،997](،]/]]7.  [[[[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،6/]5].  [[[[[

صابة،5/6]]. �بن حجر، �ل�إ  [[[5[

�لبخاري، �لتاريخ �لكبير،8/]؛ �بن حبان، �لثقات،5/5]].  [[[6[
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-  هوذة العصري: �أورده �بن قانع وساق من طريقه حديثاً عن جده، و�ستدرك عليه �لحافظ، 
حبة لجده مرثد بن جابر.]7]]] وذكر �أن �لصُّ

حبة وساق سند�ً برو�ياتهم، ونفاها عنهم �بن  هذ� ما وقفت عليه ممن �أثبت لهم �بن قانع �لصُّ
حجر، وثبت بالبحث و�ل�ستقصاء صحة ما ذهب �إليه �لحافظ. 

1. المبحث الثاني: استدراكات ابن حجر على ابن قانع في ضبط ال�أسماء: 

�ستدرك �لحافظ �بن حجر على �بن قانع فيما يتعلق بضبط �ل�أسماء حيث وقع فيه تصحيف �أو 
حابة، وساأذكرها باختصار مرتبة على حروف �لمعجم: تحريف في �أسماء جمع من �لصَّ

و�ب  اأبي بن لبى: �أورده بن قانع في معجمه.]8]]] و�ستدرك عليه �لحافظ وذكر �أن �لصَّ  -
�للام مصغر�ً.]9]]]   لبى بضم  بن  لبُي  هو: 

اأوس المزني: �أورده �بن قانع،]0]]] وصو�به: �أوس �لمرئي]]]]] �أسد �لغابة ]/7]].  -

بحيرة بن عامر: �أورده �بن قانع،]]]]] و�ستدرك عليه �لحافظ فقال: بيحرة،]]]]] وذكره   -
�لموضع.  نفس  في  �أيضاً  و�ب  �لصَّ قانع على  �بن 

بشير المازني: ذكره �بن قانع في معجمه،]]]]] و�أخرج له حديثاً في �لطعام، �ستدرك   -
�لمازني]5]]] بُشْر  بن  �لله  عبد  و�ب:  �لصَّ وقال  عليه  حجر  �بن 

حازم بن حرملة بن مسعود الغفاري: �ستدرك �لحافظ على �بن قانع، فقال: صحفه   -
و�ب في  �بن قانع، وقال: خازم.]6]]] ولم �أقف على �ل�سم في معجم �بن قانع، و�لصَّ

ماجه.]7]]] �بن  �أخرجه  : حازم، كما  �ل�سم 

عليه  �ستدرك  �لهجرة.]8]]]  في  حديثاً  له  و�أخرج  قانع  بن  ذكره  عتبة:  بن  الحارث   -
�لحافظ، وذكر �أنه تصحيف، وصو�به �لحارث بن غَزِيةّ.]9]]] و�بن قانع ذكره مرة على 

و�ب.]50]]  �لصَّ على  ومرة  �لترجمة،  بد�ية  في  كما  �لخطاأ 

صابة،588/6. �بن حجر، �ل�إ  [[[7[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/0].  [[[8[

صابة،]/7]]. �بن حجر، �ل�إ  [[[9[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]].  [[[0[

صابة،]/]0]. �بن حجر، �ل�إ  [[[[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]0].  [[[[[

صابة،]/55]. �بن حجر، �ل�إ  [[[[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/98.  [[[[[

صابة،]/]6]. �بن حجر، �ل�إ  [[[5[

صابة،]/]. �بن حجر، �ل�إ  [[[6[

�بن ماجه،” �ل�أدب”،  59.  [[[7[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/8.  [[[8[

صابة،]/]9]. �بن حجر، �ل�إ  [[[9[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/0].  [[50[
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�أن  وذكر  �لحافظ  عليه  و�ستدرك  معجمه،]]5]]  قانع  �بن  ذكره  قابوس:  والد  حجاج   -
و�ب: مخارق و�لد قابوس، و)�أبو �لحجاج( هي كنية قابوس.]]5]] و�بن قانع �أورده  �لصَّ

مخارق]]5]] قابوس  �أبو  ترجمة  في  و�ب  �لصَّ على  �أيضاً 

سحر الخير الهذلي ،وشيبة الخير، و نبَُيْشَةُ الخير: �أورده �بن قانع في ثلاثة مو�ضع   -
من كتابه، �ل�أول، وقال: »سحر �لخير �لهذلي«، و�لموضع �لثاني،وقال: »شيبة �لخير«، 
له  كانت  �أنه  �لسند  في  وذكر   ، �لقصعقة  �ستغفار  حديث  �لموضعين  في  له  و�أخرج 
صحبة، وفي �لموضع �لثالث، قال: »نبيشة بن عمرو »، و�أخرج له حديثين، �أحدهما 

�لقصعة.]]5]] �ستغفار  حديث 

و�ستدرك عليه �لحافظ �بن حجر على �بن قانع، وقال:«صحفه �بن قانع تصحيفاً شنيعاً، وقال 
�أحمد  �أورده  �لخير، هكذ�  نبيشة  و�ب  و�لصَّ تصحيف،  نشاأ عن  وهو خطاأ  �لهذلي،  �لخير  سحر 
و�لترمذي و�بن ماجه وغيرهم من �لعلماء«.]155] وبالنظر في ترجمته نجد �أن �أغلب من ترجم له 
اه نبيشة �لخير،  �تفقو� على تسميته بـــ نبيشة �لخير �لهذلي، و�أن  �لنَّبيّ صلَّى �لله عليه وسلَّم سمَّ
و�ختلفو� في �سم �بيه، فبعضهم قال: »نبيشة بن عمرة«، وبعضهم قال: »نبيشة بن عبد �لله«.]56]] 
وكذلك سماه نبيشة �لخير من �أخرج حديثة.]57]] وقد يعتذر ل�بن قانع باأنه �أثبته في كتابه كما نقله 
عن شيوخه، فقال مرة: سحر �لخير، ل�أن في بع� طرقه تصريحاً بالصحبة، وقال مرة: نبيشة �لخير 

كما هو عند �لجمهور. 

عليه  و�ستدرك  معجمه،]58]]  في  قانع  �بن  ذكره  كعب:  اأبي  بن  مالك  بن  سهل   -
و�ب  �لحافظ، وذكر �أنه جعله من مسند سهل بن حنيف.]59]] وساقه �بن قانع على �لصَّ

�لموضع. نفس  في  مالك  بن  سهل  طريق  من 

حابة،]160] و�ستدرك عليه �لحافظ،  صخر بن معاوية النميري: ذكره �بن قانع في �لصَّ  -
و�ب،]]6]] وترجم له �لبغوي في  و�ب: مِخْمَر، و�أخرجه �بن ماجه على �لصَّ وذكر �أن �لصَّ

معاوية.]]6]]  بن  ترجمة حكيم 

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/69].  [[5[[

صابة،]/06]. �بن حجر، �ل�إ  [[5[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]]].  [[5[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]76]/].68]/7]]؛ ]/69].  [[5[[

صابة، ]/76]-77]؛  ]/]0]. �بن حجر، �ل�إ  [[55[

كمال )بيروت: د�ر �لكتب  �بن قانع، معجم �لصحابة ]/68]؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب؛ علي بن هبة �لله بن �أبي نصر بن ماكول�، �ل�إ  [[56[
أثير،  �لعلمية ]]]]( 69/5]؛ عبد �لكريم بن محمد بن منصور �لتميمي �لسمعاني �ل�أنساب )بيروت: د�ر �لفكر 998]( ]/]9؛ �بن �ل�

صابة 6/]]]. �أسد �لغابة، 5/]]]؛ �بن حجر، �ل�إ

�لترمذي،”كتاب �ل�طعمة”،]] ؛ �بن ماجه، “كتاب �ل�أطعمة”، 0]؛ �أحمد ، �لمسند، 76/5/6 (]]07])؛ عبد�لله بن عبد�لرحمن   [[57[
�لد�رمي، سنن �لد�رمي )بيروت: د�ر �لكتاب �لعربي،07]](، ]/]]]( 7]0])؛ �لحاكم، �لمستدرك، ]/]]5.

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/]7].  [[58[

صابة،]/]0]. �بن حجر، �ل�إ  [[59[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/9].  [[60[

�بن ماجه، “�لنكاح”، 55.  [[6[[

صابة، ]/66]. �بن حجر،�ل�إ  [[6[[
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حابة،  �لصَّ قانع في  �بن  الله بن صفوان : ذكره  اأو عبد  الله  صفوان بن عبد   -

و�ب  �أن �لصَّ �ل�أرنب،]]6]] و�ستدرك عليه �لحافظ، وذكر  و�أخرج له حديث صيد 

هو: صفو�ن بن محمد، �أو محمد بن صفو�ن.]]6]] و�أخرجه �لطبر�ني عن صفو�ن 

محمد.]65]]  بن 

حابة، و�ستدرك عليه �لحافظ،  عبيد الله بن ثعلبة العذري: �أورده �بن قانع في �لصَّ  -

�لباء.]66]]  بسكون حرف  �لله  عبْد  وصو�به: 

عبد الرحمن بن عائش البلوي: هكذ� �أورده �بن قانع، وصو�به عبد �لرحمن بن   -
أثير.]68]] �ل� و�بن  �لبر  عبد  و�بن  سعد  �بن  نسبه  كذ�  عديس،]67]] 

عرفة بن الحارث الكندي: هكذ� �أورده �بن قانع وهو تصحيف. وكذ� ذكره �بن   -

و�ب: غرفة ثم رجع �بن حبان فذكره في  حبان.و�ستدرك عليه �بن حجر فقال: �لصَّ

�لمعجمة.]69]]  �لغين 

و�ب ما ذكره �لحافظ:  علقمة بن نضلة الخزاعي: هكذ� �أورده �بن قانع،]70]] و�لصَّ  -
)طلحة(]]7]]

عمرو بن سعيد الثفقي: هكذ� �أورده �بن قانع،]]7]] و�ستدرك عليه �لحافظ ، وقال   -
�لبر: عمرو ين شعبة.]]7]] �بن عبد  صو�به: عمرو بن شعثم،]]7]] وسماه 

كعب بن علقمة: هكذ� �أورده �بن قانع مصحفاً،]75]] و�ستدرك عليه �بن حجر،]76]]   -

وصو�به كعب بن قطبة، كما ذكر �لطبر�ني.]77]] 

حابة،]78]]  �لصَّ في  قانع  �بن  ذكره  العامري:  جندع  بن  الله  عبد  بن  هنجنع   -

و�ب هو: �لفجيع بن عبد �لله، كما هو عند �أبي  و�ستدرك عليه �لحافظ، وذكر �أن �لصَّ

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/7].  [[6[[

صابة، ]/68]. �بن حجر،�ل�إ  [[6[[

�لطبر�ني، �لمعجم �لكبير، 8/]7 (7]]7.)  [[65[

صابة، 5/]5]. �بن حجر،�ل�إ  [[66[

صابة، 7/5]]. �بن حجر،�ل�إ  [[67[

أثير �لجزري، �أسد �لغابة، ]/88]. �بن سعد، �لطبقات �لكبرى، 509/7/8؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب، ]/0]8؛ �بن �ل�  [[68[

صابة، 5/]7]. �بن حجر،�ل�إ  [[69[

�بن قانع، معجم �لصحابة، ]/87].  [[70[

صابة،80/5]. �بن حجر، �ل�إ  [[7[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/5]].  [[7[[

صابة،5/]9]. �بن حجر، �ل�إ  [[7[[

�بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب،]/]8]].  [[7[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/78].  [[75[

صابة،5/]66. �بن حجر، �ل�إ  [[76[

�لطبر�ني، �لمعجم �لكبير،9/]8].  [[77[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/97].  [[78[
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د�ود و�لخطيب في �لمؤتلف.]79]] و�لر�جح ما قاله �لحافظ، كذ� ذكره �بن سعد و�بن �أبي 
أثير]80]] عاصم و�بن عبد �لبر و�بن �ل�

�لو�زع   : �لحاقظ، وصو�به  عليه  و�ستدرك  حابة]]8]]،  �لصَّ في  قانع  �بن  ذكره   : وادع   -
أثير.]]8]] �ل� و�بن  �لبر،  عبد  و�بن  �لبخاري،  قال  وكذ�  بالز�ي.]]8]] 

يحيى بن عبد الرحمن: ذكره �بن قانع في �لصحابه،]]8]] و�ستدرك عليه �بن حجر،   -
و�ب: هو عن عمه يحيى بن �أسعد بن زر�رة.]85]] وكذ� قال �بن عبد �لبر،  وذكر �أن �لصَّ

أثير.]86]] �ل� و�بن 

يعلى بن طلق:كذ� �أورده �بن قانع،]87]] وصو�به علي بن طلق كما ذكره �لحافظ،]88]]   -
أثير.]89]] �ل� و�بن  �لبر،  �بن عبد  قبله  ومن 

هذ� ما وقفت عليه ممن وقع ل�بن قانع من تصحيف فيما يتعلق بضبط �ل�أسماء، وتعقب عليه 
و�ب فيه. �لحافظ وبين �لصَّ

خاتمة: 

وفي ختام �لبحث يمكن تلخيص �لنتائج بال�آتي: 

صابة على جمع كبير من �لعلماء: ومنهم �بن قانع ،  كثرة تعقبات �بن حجر في كتابه �ل�إ  -
و�إصابته في �أكثرها؛ دليل على سعة علمه و�إمامته؛ ما يجعله في طليعة �لنقاد �لمحققين، 

وتصدره في هذ� �لمجال. 

حبة عن رجال  �لصُّ نفي  في  ما جاء  فمنها  متنوعة،  قانع  ل�بن  �لحافظ  تعقبات  كانت   -
�أثبتها لهم �بن قانع، ومنها ما كان في �أسمائهم وكناهم و�أنسابهم، وبلغت �لتعقبات �لتي 
�ل�أسماء )9](  و�لمتعلقة بضبط  تعقيباً،  حبة )]](  �لصُّ بنفي  �لمتعلقة  �لدر�سة  تناولتها 

معظمها. في  �لحافظ  �إصابة  �لبحث  بعد  و�تضح  تعقيباً، 

و�ب،  �لصَّ �ل�سم على  �أو  �لحديث  قانع  �بن  �إير�د  �بن حجر  يغفل  �لمو�ضع  بع�  في   -
�لتعقب.  بذكر  ويكتفي 

صابة،6/]58. �بن حجر، �ل�إ  [[79[

أثير  محمد بن سعد، �لطبقات �لكبرى،6/6/8]؛ �بن �أبي عاصم، �ل�آحاد و�لمثاني،]/]7]؛ �بن عبد �لبر، �ل�ستيعاب،]/68]]؛ �بن �ل�  [[80[
�لجزري، �أسد �لغابة،]/70].

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/89].  [[8[[

صابة،5/6]6. �بن حجر، �ل�إ  [[8[[

أثير �لجزري،�أسد �لغابة،96/5]. �لبخاري، �لتاريخ �لكبير،88/9؛ �بن عبد �لبر،�ل�ستيعاب،88/9؛ �بن �ل�  [[8[[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/0]].  [[8[[

صابة،6/]]7. �بن حجر، �ل�إ  [[85[

أثير �لجزري،�أسد �لغابة،85/5]. �بن عبد �لبر،�ل�ستيعاب،]/]60]؛ �بن �ل�  [[86[

�بن قانع، معجم �لصحابة،]/8]].  [[87[

صابة،5/6]7. �بن حجر، �ل�إ  [[88[

أثير �لجزري،�أسد �لغابة،]/]]]. �بن عبد �لبر،�ل�ستيعاب،]/]]]]؛ �بن �ل�  [[89[
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�إن مردَّ �ل�أوهام �لتي وقع فيها �بن قانع يعود �إلى عدة �أسباب، من �أبرزها: ما كان سببه   -
و�لتَّحريف. �لتَّصحيف  �أو  ند،  �لسَّ في  �لسّقط 

حابة  مام �بن قانع، جاء من قصده في �ستيعاب �أحاديث �لصَّ �إن وقوع هذه �ل�أوهام من �ل�إ  -
�لمترجم لهم، و ذكر �أمثلة تدل على صحبتهم للنبي صلَّى �لله عليه وسلَّم، �أو ما فيه 

�إشارة للصحبة، فجمع في معجمه ما سمعه من شيوخه بسنده. 

�إن كثير�ً من �ل�أوهام �لتي وقعت ل�بن قانع هي من �جتهاده �لشخصي، �لذي يعذر فيه،   -
د في بع� �أقو�له في �لحكم بالصحبة، كقوله في ترجمة �أمية بن  ويظهر ذلك في �لتردُّ

خالد : �أحسب له رؤية .

وهناك قسم من �ل�أوهام، يذكرها �بن قانع مرة كما تحملها على �لخطاأ، ثم يذكرها مرة   -
و�ب، كما في ترجمة شعيب بن زريق، وشعيب �لعنبري، وعامر  ثانية في كتابه على �لصَّ

بن مالك �لعامري.

و�أحياناً يشير �إلى �لوهم، فيقول: »هكذ� قال«. و�أحياناً ل� يذكر شيئاً ويكتفي بنقله كما   -
حابة،  تحمله ، ويكون فيه هذ� �لوهم، فلقد �أورد في كتابه تر�جم كثيرة ليست من �لصَّ
ولم يكتف سوى بقوله: »هكذ� قال«، يشير بذلك �أنه هكذ� سمعه من رو�ي �لحديث، 

كما في ترجمة غرقدة و�لد شبيب، وترجمة جون بن قتادة.

�ل�أوهام و�ل�أخطاء �لتي وقعت ل�بن قانع قياساً لما جمعه في مصنفه من تر�جم للصحابة   -
قليلة نسبياً، ول� تقلل من قيمة �لكتاب �لعلمية �لذي يعتبر مصدر�ً مهماً لكل ما �ألف بعده 

حابة. في �لصَّ
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.[00[

سلامي، د.ت �بن خزيمة، محمد بن �إسحاق. صحيح �بن خزيمة. ] مج. بيروت: �لمكتب �ل�إ

�بن خياط، خليفة بن خياط  �لعصفري. �لطبقات. �لرياض: د�ر طيبة، ]98]

�بن سعد، محمد بن سعد �لبغد�دي. �لطبقات �لكبرى. بيروت: د�ر صادر، 968]

�بن عبد �لبر، يوسف بن عبد �لله. �ل�ستذكار. 8 مج. بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 000]

�بن عبد �لبر، يوسف بن عبد �لله. �ل�ستيعاب في معرفة �ل�أصحاب. ] مج. بيروت: د�ر �لجيل، ]]]]

�بن عبد �لبر، يوسف بن عبد �لله �لنمري. �لتمهيد لما في �لموطاأ من �لمعاني و�ل�أسانيد. ]] مج. �لمغرب: 
سلامية، د.ت  وز�رة عموم �ل�أوقاف و�لشؤون �ل�إ

�بن عساكر، علي بن �لحسن. تاريخ مدينة دمشق. 70 مج. بيروت: د�ر �لفكر، 995].

أثرية،  �بن قانع، عبد �لباقي بن قانع بن مرزوق. معجم �لصحابة. ] مج. �لمدينة �لمنورة: مكتبة �لغرباء �ل�
[[[8

�بن ماجه، محمد بن يزيد �لقزويني. سنن �بن ماجه. ] مج. بيروت: د�ر �لفكر، د.ت.

كمال. 5 مج. بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، ]]]]. �بن ماكول�، علي بن هبة �لله بن �أبي نصر. �ل�إ

�أبو حاتم �لبستي، محمد بن حبان بن �أحمد �أبو حاتم �لتميمي �لبستي. صحيح �بن حبان. 8] مج. بيروت: 
مؤسسة �لرسالة، ]99]

�أبو حاتم �لبستي، محمد بن حبان. �لثقات. 9 مج. بيروت: د�ر �لفكر، 975]

�أبو عو�نة، يعقوب بن �إسحاق بن �إبر�هيم �لنيسابوري. مستخرج �أبي عو�نة. بيروت: د�ر �لمعرفة, 998]

�أبو نعيم �ل�أصبهاني، �أحمد بن عبد �لله. معرفة �لصحابة. 7 مجلد. �لرياض: د�ر �لوطن, 998] �لطبعة, 
د.ت

�أحمد بن محمد بن حنبل. �لمسند. �لقاهرة: مؤسسة قرطبة، د.ت

�أحمد بن محمد بن حنبل. �لمسند. مؤسسة �لرسالة، ]00]

�لبخاري، محمد بن �إسماعيل �لبخاري. �لتاريخ �لكبير. 8 مج. حيدر �آباد: د�ئرة �لمعارف �لعثمانية، د.ت

�لبز�ر، �أحمد بن عمرو بن عبد �لخالق. مسند �لبز�ر. �لمدينة �لمنورة: مكتبة �لعلوم و�لحكم، 009]

�لبغوي، عبد �لله بن محمد بن عبد �لعزيز. معجم �لصحابة. 5 مج. �لكويت: مكتبة د�ر �لبيان، 000].

�لبيهقي، �أحمد بن �لحسين. �لسنن �لكبرى. 0] مجلد. حيدر �آباد: مجلس د�ئرة �لمعارف �لنظامية, 5]9]

�لترمذي، محمد بن عيسى �لترمذي. جامع �لترمذي. 5 مج. بيروت: د�ر �إحياء �لتر�ث �لعربي، د.ت

�لحاكم، محمد بن عبد �لله �لنيسابوري. �لمستدرك على �لصحيحين. ] مج. بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 
[990

�لخطيب �لبغد�دي، �أحمد بن علي بن ثابت. �لمتفق و�لمفترق. دمشق: د�ر �لقادري, 997]
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�لد�ر قطني ، علي بن عمر بن �أحمد �لد�رقطني. ذكر �أسماء �لتابعين ومن بعدهم ممن صحت رو�يته عن 
�لثقات عند �لبخاري ومسلم. بيروت: مؤسسة �لكتب �لثقافية، 985].

�لد�ر قطني، علي بن عُمَر �بن �أحمد. �لعلل �لو�ردة في �ل�أحاديث �لنبوية. �لرياض: د�ر طيبة، 985].

�لد�رمي، عبد �لله بن عبد�لرحمن، سنن �لد�رمي. ] مج. بيروت: د�ر �لكتاب �لعربي، 07]].

سلامية، ]99] �لذهبي، محمد بن �أحمد . �لكاشف. ] مج. جدة: د�ر �لقبلة للثقافة �ل�إ

�لذهبي، محمد بن �أحمد . ميز�ن �ل�عتد�ل. ] مج. بيروت: د�ر �لمعرفة، ]96]

�لزيلعي، محمد بن عبد �لله بن يوسف بن محمد. نصب �لر�ية ل�أحاديث �لهد�ية. بيروت: مؤسسة �لريان 
للطباعة و�لنشر، 997].

�أبو د�ود �لسجستاني، سليمان بن �ل�أشعث. �لسنن. ] مج. بيروت: د�ر �لفكر، د.ت

�لسمعاني، عبد �لكريم بن محمد بن منصور �لتميمي. �ل�أنساب. 5 مج. بيروت: د�ر �لفكر، 998]

�لصفدي، خليل بن �أيبك. �لو�في بالوفيات. 9] مج. بيروت: د�ر �إحياء �لعربي، 000]

�لضحاك، �أحمد بن عمرو �بن �أبي عاصم. �ل�آحاد و�لمثاني. 6 مج. �لرياض: د�ر �لر�ية, 99]ب.

�لضياء �لمقدسي، محمد بن عبد �لو�حد. �ل�أحاديث �لمختارة. ]] مج. بيروت: د�ر خضر للطباعة و�لنشر 
و�لتوزيع، 000]

�لطبر�ني، سليمان بن �أحمد. �لمعجم �لكبير. 0] مج. �لموصل: مكتبة �لعلوم و�لحكم، ]98]

�لعجلي، �أحمد بن عبد �لله بن صالح. معرفة �لثقات. ] مج. �لمدينة �لمنورة: مكتبة �لد�ر, د.ت.

�لعلائي، �أبو سعيد خليل بن كيكلدي. جامع �لتحصيل في �أحكام �لمر�سيل. بيروت: عالم �لكتب, 986]

�لعيني، بدر �لدين محمود بن �أحمد. مغاني �ل�أخيار. ] مج. بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية، 006]

�لليث بن سعد �لفهمي �لمصري.�لفو�ئد. �لرياض: د�ر عالم �لكتب، 987]

�لمزي، يوسف بن عبد �لرحمن. تهذيب �لكمال في �أسماء �لرجال. بيروت: مؤسسة �لرسالة، 980]

�لنسائي، �أحمد بن شعيب. �لسنن �لكبرى. بيروت: د�ر �لكتب �لعلمية, ]99]
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Öz
Tarih kaynaklarında yer alan sahâbeye dair biyografik bilgiler; İslâm tarihi, 
fıkıh, tefsir ve hadis ilimleri açısından önemlidir. İlgili bilgilerin kaynaklarda 
dağınık ve karışık olarak ele alınmış olması şahsiyet, konu ve dönem gibi 
tasnifler kapsamında inceleme ve değerlendirme yapılmasını gerektirmekte-
dir. Bu kapsamda sahâbeden olan Abbâd b. Bişr’in biyografisi ele alınmıştır. 
Çalışmada öncelikle -Abbâd b. Bişr isminde iki farklı sahâbînin yer aldığı 
fark edildiği için- nesep ve künye bilgilerinden hareketle konu edilecek olan 
sahâbînin Abbâd b. Bişr b. Abdi’l-Eşhel olduğu netleştirilmiştir. Bu bağlamda 
farklılık gösteren rivayetler aktarılmış ve değerlendirilmiştir. Çalışmada Abbâd 
b. Bişr’in nesebi, künyesi, ailesi ve Müslüman oluşundan bahsedildikten sonra 
katıldığı gazveler hakkında bilgiler aktarılmıştır. Ayrıca zekât memuru olarak 
görev yapması hasebiyle bu husus son bir başlık açılarak ele alınmıştır. Ensarın 
öncülerinden olan Abbâd b. Bişr, İslâm’ın Medine döneminin başlamasından 
kısa bir zaman önce Müslüman olmuştur. Müslüman olduğu zamandan vefat 
ettiği güne kadar geçen on üç yıl boyunca hem gazvelere katılarak hem de 
görevler alarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanında yer almıştır.
Anahtar Kelimeler: İslâm Hukuku, İslâm Tarihi, Sahâbe, Abbâd b. Bişr, Zekât.

Abstract 
Biographical information about the sahaba, which are also included in histor-
ical sources, is important in terms of Islamic history, fiqh, tafsir, and hadith 
sciences. The fact that relevant biographical information is dealt with in a 
scattered and confused manner in the sources calls for an examination and 
evaluation within the scope of classifications such as personality, subject, and 
period. In this context, Abbad b.  Bishr’s biography one of sahaba, is discussed. 
In the study firstly- it was noticed that there were two different sahaba in 
the name of Abbad b. Bishr- based on the lineage and kunya information, 
the sahaba that will be the subject has been clarified that he is Abbad b Bishr 
b. Abdi’l-Ashhel. In this context, different narrations have been transferred 
and evaluated. In the study, after information is given about Abdad b. Bishr 
about his lineage, kunya, family and being a Muslim, information is also 
given about the campaigns in which he participated. In addition, due to his 
duty as a zakat officer, a final chapter has been opened. In the first ranks of 
the Ansar, Abbad b.  Bishr converted to Islam shortly before the beginning 
of the Medina period of Islam. From the time he met Islam to the day he 
passed away, he took sides with the Prophet (pbuh) for thirteen years, both 
by participating in campaigns and took part in duties. 
Key Words: Islamic Law, Islamic History, Sahaba, Abbad b. Bishr, Zakat.
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Giriş
Çalışmamıza konu olan Abbâd b. Bişr hakkında şimdiye kadar herhangi bir 

müstakil araştırma yapılmamış olduğu tespit edilmiştir. Hz. Peygamber (s.a.s.) 

ile birlikte pek çok gazveye katılmış olmasının yanı sıra Hz. Peygamber (s.a.s.) 

tarafından zekât memuru olarak da görevlendirilmesi ilgimizi çekmiştir.  

Tarih, terâcim ve tabakât eserleri taranıp hakkındaki bilgiler derlendiğinde 

biyografisine dair detaylar netleşmese de yaşadığı dönem ve Müslüman 

olduğu tarih hakkında rivayetlerin mevcut olduğu tespit edilmiştir. Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) vefatından sonra bir sene daha yaşamış olan Abbâd b. 

Bişr, Uhud ve Bedir başta olmak üzere bütün gazvelere katılmış ve İslâm’a 

düşmanlık eden şairlerden Ka’b b. Eşref’in öldürülmesi gibi önemli birçok 

olayda yer almıştır.

Kaynaklara baktığımızda karşımıza Abbâd b. Bişr isimli iki sahâbî çık-

maktadır.[1] Bu sahâbîlerden biri Benî Hârise oğullarından olan Abbâd b. Bişr 

el-Kayzî el-Ensârî el-Evsî’dir.[2] Karıştırılma sebeplerinden biri Abbâd b. Bişr 

el-Kayzî’nin Evs kabilesinin Harise oğulları koluna mensubiyeti olabilir. Zira 

Abbâd b. Bişr el-Kayzî Evs kabilesinin Harise oğulları koluna mensupken 

Abbâd b. Bişr b. Vakş ise aynı kabilenin Eşheloğulları kolundandır. Her iki 

sahâbînin soy ağacı Hâris b. Hazrec’de birleşmektedir. İbnü’l-Esîr Üsdü’l-

gâbe ve İbn Hacer Askâlanî el-İsâbe eserinde iki ayrı başlığa biyografilerini 

aktararak bu karışıklığı gidermeye çalışmıştır.[3] Hz. Peygamber’in (s.a.s.)  

kıble için Beytü’l-Makdis’ten Kâbe’ye yöneldiğini Hariseoğulları’na haber 

eden Abbâd b. Bişr el-Kayzî, Bedir Gazvesi’ne katılmış ve Yemame Savaşı’n-

da şehit olmuştur.[4] Araştırmamıza konu olan Abbâd b. Bişr b. Vakş’ın da 

Bedir Gazvesi’ne katılması ve Yemâme Savaşı’nda şehit olması bu iki ismin 

karıştırılmasına neden olduğu da söylenebilir.[5]

[1] Ebû’l-Hasan İzzeddin Alî b. Muhammed İbnü’l-Esîr el-Cezerî, Üsdü’l-gâbe f î ma’rifeti’s-sahâbe, 
thk. Muhammed İbrahim vdğr. (Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1409/1989), 3/46; Alâüddîn Moğultay b. 
Kılıç, İkmâlü’t-tehzîbu’l-kemâl, thk. Muhammed Osman (Beyrût: Dâru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 2011), 
4/255; Ebü’l-Fazl Şehâbeddîn Ahmed b. Alî İbn Hacer el-Askâlanî, el-İsâbe f î temyîzi’s-sahâbe, 
thk. Adil Ahmet & Ali Ahmet (Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1415/1993) 3/496; Ebü’l-Kâsım 
Abdurrahmân b. Muhammed b. İshâk İbn Mende el-İsfahânî, Müstahrec min kütübi’n-nâs 
li’t-tezkire ve’l-müstetraf min ahvâli’n-nâs li’l-ma‘rif, thk. Amir Hasan Sabri (ts.), 1/287; Şemseddîn 
Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed Zehebî, Siyer-u a‘lâmi’n-nübelâ’ (Kahire: Dârü’l-Hadis, 
1427/2006) 3/206.

[2] Abbâd b. Bişr el-Kayzî el-Ensârî el-Evsî’nin tam künyesi: Abbâd b. Bişr el-Kayzî İbn Hâris b. 
Hazrec b. Amr b. Malik b. Evs.

[3] İbn Hacer, el-İsâbe, 3/ 495-496.

[4] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/45.

[5] Ebû Abdullâh Muhammed b. Sa’d b. Menî’, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, thk. İhsan Abbas (Beyrut: 
Dâru’s-Sadr, 1968), 3/441.
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1. Nesebi, Künyesi ve Ailesi
Medine’de doğmuş olan Abbâd b. Bişr’in tam adı Abbâd b. Bişr b. Vakş 

b. Zügbe b. Ze’ûrâ‘ b. Abdi’l-Eşhel b. Cüşem b. Hâris b. el-Hazrec b. Amr 

en-Nebît b. Mâlik b. el-Evs el-Evsî’dir.[6] Kaynaklarda Ebû Bişr künyesinin 

sıklıkla kullanıldığı, Ebü’r-Rebî‘ künyesinin ise daha az kullanıldığı görül-

mektedir.[7] Annesi Fatma bt. Bişr b. Adi b. Übey b. Ğanim b. Avf b. Amr b. 

Avf b. el-Hazrec’tir.[8] Abbâd b. Bişr’in doğduğu tarihe dair net bir bilgiye 

ulaşılamasa da 12/633 yılında 45 yaşındayken[9] vefat ettiğine dair rivayet-

lerden hareketle 588/589(?) yılında doğmuş olması muhtemeldir.

Kaynaklarda ailesine dair az bilgi bulunan Abbâd b. Bişr’in tek kız çocu-

ğunun olduğu, kızının da başka çocuğu olmadığı ve dolayısıyla nesebinin 

devam etmediği belirtilmektedir.[10] Üvey erkek kardeşi Üseyd b. Zuhayr b. 

Rafi‘ Hendek Gazvesi’nde şehit olmuştur.[11] Kız kardeşi Ümame b. Bişr de 

Bedir Gazvesi’ne katılmış ve Yemâme Savaşı’nda şehit olmuştur.[12]  

2. Müslüman Oluşu 
Hz. Peygamber (s.a.s.), Birinci Akabe Biatı’ndan (621) sonra İslâm’ı tebliğ 

etmesi için Mus‘ab b. Umeyr’i (öl. 3/625) Medine’ye göndermiş ve onun 

davetinden sonra Abbâd b. Bişr Müslüman olmuştur.[13] Akabe Biatı’nın 

621 yılında olması ve 589 yılında doğmuş olduğu göz önünde bulundu-

rulduğunda Abbâd b. Bişr’in 32 yaşında Müslüman olduğu söylenebilir. 

İbnü’l-Esîr onun, Sa’d b. Muaz (öl. 5/627) ve Useyd b. Hudayr’dan (öl. 20/641) 

önce Müslüman olduğunu belirtmektedir.[14] Müslüman olduktan sonra Hz. 

Peygamber (s.a.s.), Abbâd b. Bişr’e Abdullah ismini vermiştir.[15]

[6] Ebû ‘Abdullâh Muhammed b. ‘Ömer b. Vâkıd el-Eslemî Vâkıdî, el-Meğâzî, nşr. Marsden 
Jones (Beyrut: Dârü’l-Alemî, 1409/1989), 3/339; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/149; Ebû Bekr 
Muhammed b. el-Hasen b. Düreyd el-Ezdî, el-İştikâk, thk. Abdusselam Muhammed (Beyrut: 
Daru’l-Cîl, 1411/1991), 446; Raşit Küçük, “Abbâd b. Bişr”, TDV İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: 
1988), 1/12.

[7] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/149; Ebû Abdillâh Muhammed b. İshâk b. Muhammed İbn Mende 
el-İsfahânî, Fethü’l-bâb fi’l-künâ ve’l-elkâb, thk. Ebû Kuteybe (Riyad: Mektebetu’l-Kevser, 
1417/1996), 154.  

[8] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/440.

[9] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/46. 

[10] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/440; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/149. 

[11] Cemâlüddîn Yûsuf b. Abdurrahmân el-Mizzî, Tehzîbü’l-kemâl f î esmâi’l-ricâl, thk. Beşşar Avvâd 
(Beyrût: Müessesetü’r-Risâle, 1400/1980), 3/255.

[12] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 8/323. 

[13] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/46.

[14] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/46.

[15] Zehebî, Siyer-u a‘lâmi’n-nübelâ’, 2/391.
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İbn Sa’d (öl. 845/230) Kitâbü’t-Tabakâti’l-kebîr’de[16] ve Zehebî (öl. 748/1348) 

Siyeru a‘lâmi’n-nübelâ’da[17] Hz. Peygamber’in (s.a.s.)  hicretten sonra Abbâd 

b. Bişr ile Ebû Huzeyfe b. Utbe b. Rebîa arasında muâhât (kardeşlik bağı) 

kurduğunu belirtirken İbn Kesîr (öl. 774/1373) el-Bidâye ve’n-nihâye’de Utbe b. 

Ğazvan ile muâhât oluşturduğunu belirtmektedir. İbn Kesîr ise kitabında, 

Ebû Huzeyfe b. Utbe b. Rebîa ve mevlası Ebû Abdullah Salim b. Ubeyd b. 

Rebiâ ile Hubeyb b. İshak arasında muâhat oluşturduğunu açıklamaktadır. 

İbn Hilvan Târih eserinde ise Abbâd b. Bişr ile Ebû Huzeyfe b. Utbe b. Rebîa, 

Ebû Huzeyfe’nin mevlası Ebû Abdullah Salim b. Ubeyd b. Rebiâ ve Utbe 

b. Ğazvan arasında muâhât oluşturduğunu ifade etmektedir.[18] Bu bilgiler 

ışığında Abbâd b. Bişr b. Vakş ile üç sahâbî arasında muâhat oluşturulduğu 

söylenebilir.

Abbâd b. Bişr’den gelen iki rivayet bulunmaktadır. Bu rivayetlerden biri 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) namaz kılarken rükû esnasında “ِسُبْحَانَ ذِي �لْمَلَكُوت 
وَ�لْعَظَمَةِ وَ�لْكِبْرِيَاءِ  -duasını okuduğuna dairdir.[19] Abdurrahman b. Sa ”وَ�لْجَبَرُوتِ 

bit’in Abbâd b. Bişr’den aktardığı diğer rivayet ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 

özellikle Ensar ehlini, “ٌعارُ، و�لناسُ دِثار  Ey Ensar! Siz şiar [iç) ”يا مَعشَرَ �ل�أنصارِ، �أنتُمُ �لشِّ

gömlek, daha yakın] gibisiniz, diğer insanlar ise disâr [dış gömlek] gibidir.) buyurarak 

övdüğü sözleriyle ilgilidir.[20]

İslâm’ın Medine döneminde oldukça özveri gösteren ensar ehli Hz. Aişe’den 

gelen rivayetlerde de ön plandadır. Özellikle ensar arasında en faziletli üç 

kişiyi zikrettiği rivayette yer alanlar Sa‘d b. Muâz, Üseyd b. Hudayr ve Abbâd 

b. Bişr’dir.[21] Hz. Âişe’den gelen başka bir rivayette ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.)  

Abbâd b. Bişr’e dua ettiği aktarılmaktadır. Buna göre Hz. Peygamber (s.a.s.) 

Abbâd b. Bişr’in mescidde namaz kıldığı veya Kur’an okuduğu esnada sesini 

duymuş ve “Allah’ım, Abbâd’a merhamet et!” diyerek dua etmiştir.[22] 

[16] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/85.

[17] Zehebî, Siyer-u a‘lâmi’n-nübelâ’, 3/205. 

[18] Ebü’l-Fidâ’ İsmâîl b. Ömer b. Kesîr ed-Dimeşkî, el-Bidâye ve’n-nihâye, nşr. Abdullâh b.Ab-
di’l-Muhsin et-Turkî (b.y. Dâru Hicr, 1418/1997), 4/435, 6/373; Ebû Zeyd Veliyyüddîn Abdur-
rahmân b. Muhammed b. Hasen İbn Haldûn el-Hadramî el-Mağribî, Târîhu İbn Haldûn, thk. 
Halîl Şehâde (Beyrut: Dârü’l-Fikr, 1401/1981) 2/420.

[19] Ebû Muhammed Takıyyüddîn Ahmed b. Alî el-Makrîzî, Muhtasaru Kıyâmi’l-leyl ve Kıyâmi 
ramazân ve Kitâbi’l-Vitr (Pakistan: Hadis Akademi, 1408/1988), 183.

[20] Ebû Ahmed Hâkim el-Kebir, el-Esâmî ve’l-künâ, thk. Ebu Ömer Muhammed (Kahire: Da-
ru’l-Faruk, 1436/2015), 3/237.

[21] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/47; İbn Hacer el-Askâlanî, el-İsâbe, 3/496; Ebû Abdullah Muham-
med b. İsmail b. İbrahim el-Buhârî, Tarihu’l-kebir, thk. Muhammed b. Salih (Riyad: en-Naşir 
el-Mütemeyyiz, 1440/2019), 2/47.

[22] Ebû Abdullah Muhammed b. İsmail b. İbrahim el-Buhârî, Sahihu’l-Buharî, thk. Mustafa 
Dîb Elboğa. (Yemâme-Beyrut: Dâru İbn Kesîr, 1987), “Şehâdât”, 11 (No: 2512); İbnü’l-Esîr, 
Üsdü’l-gâbe, 3/47.
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3. Katıldığı Gazveler
Medine’ye hicretten önce Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından gönderilen 

Mus’ab b.  Umeyr’ın tebliğiyle Müslüman olan Abbâd b. Bişr, hicretten sonra 

gerçekleşen tüm gazvelerde bulunmuştur. Mekke’deki müşriklerle yapılan 

ilk iki gazve olan Bedir (2/624)[23] ve Uhud (3/625)[24] Gazveleri’ne katılmıştır. 

Ayrıca, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve Müslümanlara eziyet etmekle tanınan 

Yahudi şair Kâ‘b b. Eşref’i öldürenler arasında da bulunmuştur.[25] 

Kaynaklarda, 5/626 yılında gerçekleşen Zâtürrika Gazvesi dönüşüne dair 

yer alan rivayetlerde Abbâd b. Bişr’in de nöbet tuttuğu bilgisi yer almakta-

dır.[26] İlgili rivayetlere göre gazve dönüşü Müslümanlar mola verdiğinde Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) kimin nöbet tutacağını sorması üzerine muhacirlerden 

Ammâr b. Yâsir (öl. 37/657) ve ensardan Abbâd b. Bişr nöbet tutabileceklerini 

söylemişlerdir. Gece vakti nöbetleşe uyumak üzere aralarında anlaştıkları gibi 

önce Ammâr b. Yâsir uyumuş ve Abbâd b. Bişr nöbet tutmuştur. Rivayetler 

arasında Abbâd b. Bişr’in nöbet esnasında namazında devam ettiği Kehf 

sûresini okuduğu ve karşı taraftan ok atılmasına rağmen okumaya devam 

ettiği bilgisi de yer almaktadır. Kehf sûresini yarım bırakmak istemeyen 

Abbâd b. Bişr, üçüncü ok atışından sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nöbet 

görevini aksatmamak adına namazını bitiren Abbâd b. Bişr’in ok yaralarına 

rağmen namaza devam etmesi, kanamanın namazı bozup bozmayacağı 

konusundaki rivayetlerde de yer almaktadır.[27] 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni tebliğ et! 

Eğer bunu yapmazsan O’nun mesajını iletmemiş olursun. Allah seni insanlardan ko-

ruyacaktır. Şüphe yok ki Allah kâfirler topluluğunu hidayete erdirmez.”[28] ayeti nazil 

oluncaya kadar, gazvelerden önce günümüzde istihbarat görevlisi olarak 

belirtebileceğimiz görevliler belirlemiştir.[29] Hz. Peygamber (s.a.s.) Bizanslılara 

karşı düzenlenmiş olan Tebük Gazvesi’nde (9/630), karşı tarafın hazırlıkları 

hakkında bilgiler edinmek üzere Abbâd b. Bişr’i görevlendirmiştir. Ayrıca 

Hendek Gazvesi’nde (5/627) özellikle gözetleyip korumak üzere on kişiyle 

[23] İbn Mende, Müstahrec, 1/287.

[24] İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/46.

[25] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 2/32; İbn Hacer, el-İsâbe, 7/337.

[26] Vâkıdî, el-Meğâzi, 1/397.

[27] Ebû Muhammed Bedreddin Mahmûd b. Ahmed b. Musa Hanefi Ayni, el-Binaye f î şerhi’l-Hi-
daye, thk. Eymen Salih Şaban (Beyrut: Dârü’l-Kutübi’l-İlmiyye, 1420/2000), 1/261.

[28] Kur’ân Yolu (Erişim 14 Kasım 2022), el-Maide 5/67.

[29] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/152, 406; Ebû Bekr b. Abdullah b. Aybek Devâdârî, Ken-
zü’d-dürer ve câmiü’l-gurer, thk.  Muhammed Said Cemaleddin (b.y. İsa el-Bâbî el-Halebî, 
1992), 3/144.
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birlikte görevlendirildiği de aktarılmaktadır.[30] Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 

hanımı Ümmü Seleme (öl. 62/681) de Abbâd b. Bişr’in bu görevleri hakkında 

“Allah, Abbâd b. Bişr’e rahmet etsin. O her zaman Allah Rasûlü’nün çadırının önünde 

her zaman nöbet tutanlardan biriydi.” diyerek şahitlik etmiştir.[31]

Hz. Peygamber (s.a.s.), kendisine ait yirmi devenin de otlatıldığı Gâbe 

bölgesine düzenlenen gece baskınına karşılık verilmesi için süvari birlik 

oluşturmuştur. Sa’d b. Zeyd komutasındaki bu süvari birlik arasında yer 

alanlardan biri de Abbâd b. Bişr olmuştur.[32] Buna ilaveten gazvelerdeki 

yiğitliğinden dolayı fâris-ü nebiyyillâh (Allah Nebisinin atlısı) olarak meşhur 

olan Muhammed b. Mesleme (öl. 43/663), Abbâd b. Bişr’le birlikte Ebû 

Bekir b. Kilab kabilesine gönderilen üç süvari arasında yer aldıklarını 

belirtmektedir.[33] 

6/628 yılında umre niyetiyle Medine’den Mekke’ye doğru hareket edil-

meden önce Hz. Peygamber (s.a.s.), Abbâd b. Bişr komutasında yirmi kişilik 

bir grup göndermiştir. Bu süreçte Kureyşliler Hz. Peygamber (s.a.s.) ve 

Müslümanların Mekke’ye girişlerine izin vermeyeceğini göstermek için 

Halid b. Velîd’i (öl. 21/642) iki yüz süvariyle birlikte gönderdiğinde karşı-

larına çıkmak üzere Abbâd b. Bişr’i görevlendirmiştir.[34] Uzun çabalar ve 

uğraşlara rağmen umre yapılamayıp Hudeybiye Antlaşması’na karar veril-

diğinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanında sesini yükseltmeye çalışan Süheyl 

b. Amr’ı (öl. 18/639) uyaran ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) koruyan da Abbâd 

b. Bişr olmuştur.[35] Kaynaklarda Mekke’nin fethi sürecinde, “görüldükleri 

yerde öldürülmelerine izin verilenler” arasında bulunan Abdullah b. Sa‘d b. Ebû 

Serh’i (öl. 36/656-57) öldürme nezrinde bulunanlardan birisinin Abbâd b. 

Bişr olduğu da aktarılmaktadır.[36] 

Vâdi’l-Kurâ’da Yahudiler muhasara altına alındığında, Hz. Peygamber 

(s.a.s.) tarafından livâ (bayrak) verilenler Sa’d b. Ubade (öl. 14/635 [?]), 

[30] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 2/67; Ebü’l-Ferec Cemâlüddîn Abdurrahmân b Alî b Mu-
hammed İbnü’l-Cevzî Bağdâdî, el-Muntazam fî tarihi’l-mülûk ve’l-ümem, thk. Muhammed 
Abdulkâdir Atâ & Mustafa Abdülkâdir Atâ (Beyrut: Daru’l-Kütübi’l-İlmiyye, 1412/1992), 
3/230.

[31] Vâkıdî, el-Meğâzi, 2/ 464.

[32] İbn Kesir, el-Bidâye ve’n-nihâye, 6/166. 

[33] Ebû Bekr Ahmed b. Alî b. Sâbit el-Bağdâdî, Târîhu Bağdâd, thk. Beşşar Avvad (Beyrut: Da-
ru’l-Garbi’l-İslâmî, 1422/2002), 11/200; Ebü’l-Kâsım Alî b. Hasan b. Hibetillâh b. Abdillâh 
b. Hüseyn ed-Dımaşkî İbn Asâkir, Târîhu medîneti Dımaşk, thk. Amr b. Garâme el-Amrî 
(Dımaşk: Dârü’l-Fikr, 1415/ 1995), 55/269.

[34] Vâkıdi, el-Meğazî, 2/582.

[35] Vâkıdî, el-Meğâzî, 2/606.

[36] Ebü’l-Mehâsin Cemâlüddîn Yûsuf b. Tağrîberdî, en-Nücûmü’z-zâhire f î mülûki Mısr ve’l-Kahire 
(Mısır: Dâru’l-Kütub, ty), 1/83; İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam, 5/145. 
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Hubâb b. Münzir (öl. 20/641 [?]), Sehl b. Huneyf (öl. 38/658-59) ve Abbâd b. 

Bişr’dir. Hz. Peygamber (s.a.s.) onlardan, Yahudileri İslâm’a davet etmelerini, 

kabul ederlerse can ve mal güvenliklerinin sağlanacağını bildirmelerini 

emretmiştir.[37] Ayrıca Medine’de yaşayan münafıkların reisi olan Abdullah 

b. Übey’i (öl. 9/631) öldürmesi için Hz. Ömer, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Abbâd 

b. Bişr’i önermiştir.[38]

Abbâd b. Bişr son olarak Yemâme Savaşı’na katılmış ve bu savaşta şehit 

olmuştur. Peygamberlik iddiasında bulunan Müseylimetü’l-Kezzâb’ın (öl. 

12/633) öldürülmesi için gönderilen orduda bulunan Abbâd b. Bişr, rüyasında 

şehit olacağına dair işaretler de görmüştür. Kaynaklarda, Abbâd b. Bişr’in 

arkadaşlarına “Kılıçlarınızın kınını kırıp atın!” diyerek şehit olana kadar müca-

delesine devam ettiği aktarılmaktadır.[39]

4. Zekât Memuru Olarak Görevlendirilmesi
Zekât gelirleri, Hz. Peygamber (s.a.s.) döneminde âmil veya musaddık 

olarak görevlendirilen sahâbîler tarafından toplanmıştır. Kaynaklarda Ab-

bâd b. Bişr’in de musaddık (zekât memuru) olarak görevlendirildiği aktar. 

Abbâd b. Bişr, 9/631 yılında ilk olarak Adnâniler’den olan Müzeyne ve Kays 

Aylân kabilelerinden Benî Süleym’in zekâtlarını toplamak üzere bizzat Hz. 

Peygamber (s.a.s.) tarafından görevlendirilmiştir.[40] 

Kahtânîler’e mensup bir kabile olan Benî Mustalik’in zekât gelirlerini 

toplamak üzere gönderilen Velid b. Ukbe’nin (öl. 61/680-81) silahlı bir ha-

zırlığı haber vermesi üzerine Hz. Peygamber (s.a.s.) bir birlik göndermeye 

karar vermiştir.[41] Kaynaklarda yer alan kısıtlı bilgilerden anlaşıldığına göre, 

bu birlikte bulunanlardan Abbâd b. Bişr aynı zamanda Benî Mustalik ehli-

ne Kur’an-ı Kerim okuyup İslâm şeriatını öğretmekle görevlendirilmiştir.[42] 

Ayrıca Huneyn Gazvesi’nde (8/630) ganimet mallarını paylaştırmak üzere 

mekâsim olarak da görevlendirilmiştir.[43]

[37] İbn Kesir, el-Bidâye ve’n-nihâye, 6/352; Şemseddîn Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed ez-Ze-
hebî, Târîhu’l-İslâm ve vefeyâtü’l-meşâhîr ve’l-a‘lâm, thk. Ömer Abdüsselâm Tedmûrî (Beyrut: 
Dârü’l-Kitâbi’l-Arabi, 1413/1993), 2/442.

[38] İbn Kesir, el-Bidâye ve’n-nihâye, 6/185.

[39] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/441; İbnü’l-Esîr, Üsdü’l-gâbe, 3/47.

[40] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 2/147; Buhârî, Tarihu’l-kebir, 6/336.

[41] İbnü’l-Cevzî, el-Muntazam, 3/357.

[42] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 2/148, 161.

[43] İbn Sa’d, Kitâbü’t-tabakâti’l-kebîr, 3/406; Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Habîb el-Basrî 
el-Mâverdî, el-Hâvi’l-kebîr, thk. Ali Muhammed & Adil Ahmed (Beyrut: Dârü’l-Kutübi’l-İlmiyye, 
1419/1999), 14/78.
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Sonuç
Kaynaklarda Abbâd b. Bişr isimli iki sahabi yer almaktadır. Hz. Peygamber 

(s.a.s.) tarafından zekât memuru olarak da görevlendirilen Abbâd b. Bişr 

b. Abdi’l-Eşhel, Ebû Bişr künyesiyle tanınmıştır. Abbâd b. Bişr el-Kayzî ise 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kıble için Beytü’l-Makdis’ten Kâbe’ye yöneldiğini 

Hariseoğulları’na haber eden kişidir.  Kaynaklarda 

Hayatı hakkında az bilgi bulunan sahabîlerden olan Abbâd b. Bişr’in 

doğduğu tarih net olarak belirtilmese de miladî 633 yılında 45 yaşındayken 

vefat ettiğine dair rivayetlerden hareketle 588/589(?) yılında doğmuş olduğu 

tespit edilmiştir. Ailesi hakkındaki rivayetlerden ise Abbâd b. Bişr’in tek 

kız çocuğunun olduğu ve kızının da başka çocuğunun olmadığı dolayısıyla 

nesebinin devam etmediği anlaşılmaktadır.

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından Medine’ye gönderilen Mus’ab b. Umeyr’ın 

tebliğiyle Müslüman olan Abbâd b. Bişr’in Bedir, Uhud, Tebük ve Hendek 

gazvelerine katıldığı hususunda tarihçiler müttefiktir. Zekât memuru olarak 

görevlendirildiğine dair rivayetler bir araya getirildiğinde ise 9/631 yılında 

ilk olarak Müzeyne ve Benî Süleym kabilelerinin zekâtlarını toplamak üzere 

Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafından görevlendirildiği anlaşılmaktadır. Abbâd 

b. Bişr aynı yıl Benî Mustalik kabilesinin zekâtlarını toplamak üzere gön-

derilmiş ve oradakilere Kur’an-ı Kerim okuyup İslâm şeriatını öğretmekle 

de görevlendirilmiştir.
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Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim 
el-Eş‘arî el-Yemenî (550/1155 ?) 
İsmi A‘lâm ve Tabakât kitaplarında genellikle Ahmed b. Muhammed b. 

İbrâhim el-Eş‘arî[1] el-Yemenî olarak anılan müellifin bu yazma nüshada ismi 

“Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim el-Eş‘arî” olarak geçmektedir. 

Künyesi bu yazma nüshada ve bazı kaynaklarda Ebu’l-Hasan olarak geçmek-

tedir.[2] Zirikli ise künyesini Ebu’l-Haccâc şeklinde vermektedir.[3] Müellifin 

kaynaklarda birbirinden farklı birçok nisbesi geçmektedir. Bu nisbelerden 

en çok karşılaşılan “el-Yemenî” nisbesidir.[4] Bunun yanında “el-Kurtubî”,[5] 

“el-Hanefî”,[6] “el-Kuraşî”,[7] “es-Sedûsî”[8] gibi nisbeler de kullanılmıştır.

Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim el-Eş‘arî’nin hayatı hakkında kaynaklarda 

pek bilgi bulunmamaktadır. Vefat tarihi de yaklaşık tarih olarak verilmek-

tedir. Vefatı hakkında en çok zikredilen tarih Hicrî 550/1155’dir.[9] Bunun 

[1] Muhammed b. Yusuf b. Yakub Ebû Abdullah Bahâeddin el-Cündî, es-Sulûk f î tabakâti’l-ulemâ 
ve’l-mulûk, thk. Muhammed b. Ali b. el-Hasan (San‘a:  1995), 2/380.

[2] Ebu’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb fi ma‘rifeti’l-ensâb 
(İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Bağdatlı Vehbi, 01132), 2b.

[3] Zirikli, müellifin ismini eserinde şu şekilde vermektedir: “Ahmed b. Muhammed b. İbrâ-
him, Şihabeddin Ebu’l-Haccâc el-Eş‘arî eş-Şafi‘î”. Bk. Hayreddin ez-Zirikli, el-A‘lam: Ḳāmûsü 
terâcim li-eşheri’r-ricâl ve’n-nisâ mine’l-‘Arab ve’l-müsta‘rebîn ve’l-müsteşrikîn, (Beyrut: 2002), 1/217.

[4] Ömer b. Rıza b. Muhammed Râğıb b. Abdulğani Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în (Beyrut: Dâru 
İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, t.y.), 2/59; Bekir b. Abdullah Ebû Zeyd b. Muhammed b. Abdullah, 
Tabakatu’n-Nessâbîn, (Riyad: Dâru’r-Rüşd, 1407/1987), 113.

[5] Ebû Muhammed et-Tayyib b. Abdullah b. Ahmed el-Hadramî, Kalâdetu’n-nehr fi vefâyâti 
‘ayâni’d-dehr (Cidde: Dâru’l-Minhâc, 1428/2008), 4/210; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59; 
Ebû Zeyd, Tabakatu’n-Nessâbîn, 113.

[6] Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59.  

[7] Mustafa b. Abdullah el-Konstantinî Hacı Halîfe Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl ilâ tabakâti’l-fuhûl, 
thk. Mahmud Abdulkadir el-Arnavut, (İstanbul: İrcica Yayınları, 2010), 1/195.

[8] Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl, 1/195; İsmail b. Muhammed Emin b. Mîr Selim el-Bâbanî el-Bağ-
dadî, Hediyyetü’l-arifîn esmâü’l-müellif în ve asâru’l-musannifîn (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l-Arabî, 
t.y.), 1/85. 

[9] Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl, 1/195; Ebû Zeyd b. Muhammed, Tabakatu’n-nessâbîn, 113.
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yanında Hicrî 600/1203[10] senesi de vefat tarihi olarak zikredilmektedir. Mü-

ellifin nisbelerinden aslen Yemenli olduğu anlaşılmaktadır. Ebû Muhammed 

el-Hadramî’nin (v. 947/1540) Vefâyatu’l-a‘yân adlı eserinde verdiği bilgilere 

göre müellif, Yemen’in Zabid kentine yakın büyük bir yerleşim birimi olan 

Kurtub köyünde yaşamıştır. Yine ona göre aynı köyde vefat etmiştir. Kabri 

de Kurtub köyünün güneyindeki bir mezarlığın içerisinde yer almakta olup 

ziyaret edilen bir yer olmuştur.[11] Bazı kaynaklarda bu köyün ismi İspanya’da-

ki meşhur Kurtuba şehriyle karıştırılmış hatta onu, el-Kurtubî nisbesinden 

dolayı Endülüs âlimleri arasında sayanlar bile olmuştur. 

Ahmed b. Muhammed b. İbrâhim el-Eş‘arî, Nesep ilmi yanında edebiyat, 

fıkıh, ferâiz, hesap, dil, gramer ve astronomi ilimleriyle de uğraşmıştır.[12]

Eserleri:
1. Kitâbü’l-lübâb f î ma‘rifeti’l-ensâb[13] (el-Lübâb ilâ ma‘rifeti’l-ensâb).[14] 

2. et-Ta‘rîf bi’l-ensâb.[15] 

3. et-Tüfâhatu’l-mesâhe[16] veya Tüfâhatu f î ilmi’l-mesâhe.[17] 

Tarık b. Muhammed el-Amûdî, Mu‘cemu’l-musennefâti’l-vâride adlı eserinde 

müellifimiz Ebu’l-Hasan’ın Ensâb ilmiyle ilgili telif ettiği uzunca eseri-

nin aslının günümüze ulaşmadığını veya eksik ulaştığını ifade eder. Bahsi 

edilen bu kitabın “et-Ta‘rîf fi’l-ensâb” adlı eser olabileceği ancak günümüze 

eksik ulaştığını söyler. Ayrıca Kitabü’l-Lübâb’ın bu eserin hülasası olduğunu 

ifade eder. Elimizdeki yazmanın müellifi Ebu’l-Hasan da Kitabü’l-Lübâb’ın 

Ma‘rifeti’l-ensâbi’l-Arab adlı eserinin hülasası olduğunu ifade eder.[18] Ona göre 

Ebu’l-Hasan’a ait üç eser vardır. Birisi “et-Ta‘rîf fi’l-ensâb”, ikincisi “el-Lübâb”, 

üçüncüsü ise “Meşceru fi’l-ensâb” dır. Bu eserin İran Radviye Kütüphanesinde 

bir nüshası bulunmaktadır. Ayrıca onun “Kitabu fi İlmi’l-Mesâha” adlı eseri 

İtalya’nın İmbrozyana Kütüphanesinde yer almaktadır. Yine ona ait olan 

“Lübbu’l-lübâb fi’l-âdab” on başlıkta farklı ilimlerden bahseder. Bu eserin 

yazması ise Hindistan’da bulunmaktadır.[19] 

[10] Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl, 1/195; Tarık b. Muhammed Seklû‘ el-Amûdî, Mu‘cemu’l-musen-
nefâti’l-vâride (Beyrut: Dâru’l-Kutûbi’l-İlmiyye, 1971), 145.

[11] Hadramî, Kalâdetu’n-nehr, 4/210.

[12] Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl,1/195; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59.

[13] Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59.

[14] Bağdadî, Hediyyetü’l-ârif în, 1/85; Ebû Zeyd, Tabakatu’n-nessâbîn, 113.

[15] Ebû Zeyd, Tabakâtu’n-nessâbîn, 113; Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59.

[16] Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellif în, 2/59.

[17] Kâtib Çelebi, Süllemu’l-vusûl, 1/195; Bağdadî, Hediyyetü’l-ârif în, 1/85. 

[18] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 2b.

[19] Tarık b. Muhammed el-Amûdî, Mu‘cemu’l-musennefâti’l-vâride, 145.
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Zirikli’ye göre elimizdeki bu eserin bir yazması el-Lübâb fi ma‘rifeti’l-ensâb 

adıyla Tunus’un Ahmediye kütüphanesinde bulunmaktadır.[20]  

Kitabü’l-Lübâb fî ma‘rifeti’l-ensâb
Süleymaniye Kütüphanesi Bağdatlı Vehbi koleksiyonunda bulunan bir yazma 

eser olan Kitabü’l-Lübâb, henüz neşri yapılmamış bir eserdir. Kitap, müellifin 

ismi, eserin ismi ve eserin ensâb ilmi için hazırlanmış hülasa nevinden bir telif 

olduğunu ifade ederek başlar. Ardından ensâb ilminin kısaca manası ve Hz. 

Peygamber’den (s.a.s.) ensâb ilminin ehemmiyeti ile ilgili birkaç hadîs-i şerif 

zikreder. Daha sonra ensâb ilminin mukaddem âlimlerini sıralayan müellif, bun-

ların başında Hişam b. Muhammed es-Saib el-Kelbî’yi (İbnu’l-Kelbî [ö. 204/819]) 

zikreder.[21] Bununla birlikte ismini zikrettiği ensâb âlimlerini şöyle sıralar: 

Muhammed b. İshak, Ebû Ubeyde, Muhammed b. Habîb, Mus‘ab b. Abdullah 

ez-Zübeyr, Ali b. Keysan el-Kûfî, Za‘fel b. Hanzele ve eş-Şarkî b. el-Kıtaî. Bundan 

sonra mukaddem âlimlerin rivayetlerini tasnif eden âlimlerden bahseder. Bun-

lardan Hemdânî’nin Kitabu’l-İklîl adlı on ciltlik eserinden özellikle bahseder.[22] 

Ahmed b. Câbir el-Ezdî’nin (muhtemelen Belâzurî’yi kastetmektedir) kırk cilt 

halinde ensâb ilmini tasnif ettiğinden bahseder. Müellif bu eserlerden derle-

yerek hülasa tarzında meşhur olan kişileri anlattığı “Kitabu’t-Ta‘rif” isminde bir 

eser telif ettiğini anlatır. Bu eserinin ensâb ilmi için bir giriş kitabı olduğunu 

anlatır.[23] Eser konuya müellifin künyesiyle başlayarak “Ebu’l-Hasan dedi ki” 

şeklinde giriş yapar.[24]

Ebu’l-Hasan, eserini genel olarak üç bölüme ayırmaktadır. Birinci kısımda esere 

kısa bir giriş yapar.[25] İkinci kısımda Kuzeyli Arapları yani Adnân ve onun soyu 

olan Mudar’ı işler.[26] Geriye kalan üçüncü bölümü müellif, eserin yaklaşık dörtte 

üçünü Güney Arapları yani Yemen Arapları olan Kahtânoğulları’na ayırmıştır.[27]

1. Adnân b. Fâleğ b. ‘Âbere b. Şâleh
Ebu’l-Hasan, Arap soyunun Adnân ve Kahtân’da birleştiğini zikrederek ön-

celikle Adnân’dan başlar. Ona göre Adnân, Fâleğ’in çocuklarındandır. Faleğ ise 

[20] Zirikli, el-A‘lam, 1/217.

[21] İbnü’l-Kelbî’nin (ö. 204/819) Adnânîler’in ensâbıyla ilgili Cemheretü’n-neseb’inin Kahtânîler 
ve Güney Arabistan için karşılığı Hemdâni’nin el-İklîl adlı eseridir denilebilir. Bk. Nasuhi Ünal 
Karaarslan, “el-İklîl”, TDV İslâm Ansiklopedisi (Erişim 8 Ocak 2019).

[22] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 2a.

[23] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 2a, 3b.

[24] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 3b.

[25] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 2b-3b.

[26] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 3b-13b.

[27] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 13b-38a.
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Kahtan’ın kardeşidir. Onun verdiği bilgiye göre aslında Kahtan Adnân’ın am-

casıdır. Her ikisinin babası ise ‘Aber b. Şâleh’tir. Daha sonra bu soyu Âdem’e 

(a.s.) kadar zikreder. Ebu’l-Hasan, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soyu Adnân’a 

dayandığı için öncelikle ondan başlamak gerekir deyip onun soyunu aşağı 

doğru sıralar. Adnân’ın soyunu ayrı bir babda aşağı doğru sıralayan müellif, 

onun iki oğlu olduğunu bunlardan birinin ‘Akk diğerinin de Mead olduğunu 

zikreder. Önce Mead ve onun da meşhur olmuş oğlu Nizâr’dan başlar.[28] 

1.1. Mudar b. Nizâr b. Mead
Müellif, Nizâr’ın dört oğlundan Mudar ve Rebî‘a’yı daha meşhur oldukları 

için eserinde esas almaktadır. Rebî‘a Mudar’dan yaşça daha büyük olmasına 

rağmen, Mudar, Resûlullah’ın (s.a.s.) soyu olduğu için onunla başladığını ifade 

eder.[29] Ardından Mudar için Kureyş’e kadar soyunu aşağı doğru sıraladığı 

ayrı bir başlık açar. Yer yer bu soyun neşet ettiği kavşak noktadaki isimlerin 

annelerini de zikreder. Mudar’dan sonra iki oğlu İlyas ve ‘Aylân’ın üzerinde 

durur. Akabinde ‘Aylan’ın oğlu Kays’ı andıktan sonra bu kabilenin Kays-‘Aylan 

diye anıldığını zikreder. Ardından İlyas’ın oğlu Müdrike’den Kureyş başlığına 

geçer. Kureyş’in soyunu Mudar’a şöyle bağlar: Kureyş yani Nadr b. Kinâne 

b. Huzeyme b. Müdrike b. İlyas b. Mudar.[30] 

Ebu’l-Hasan, burada Kureyş’i, Nadr b. Kinane olarak isimlendirir. Genel 

görüşe göre Kureyş, Fihr b. Mâlik b. Nadr olması gerekir. Ancak İbn Hişâm, 

Siretü’n-Nebevîyye adlı eserinde Kureyş’in Fihr olduğunu kabul etmekle be-

raber Nadr olabileceği hakkında da görüş belirtir.[31] Kureyş başlığında Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) soyunu tekrar Hz. İbrahim’den (a.s.) sonrasına kadar 

sıralar. Ardından soyu Kusay’a yetiştirip Kusay’ın oğullarını sayar. Kusay’ın 

oğullarından hangi Arap kabilelerin neşet ettiğini anlatır.[32]

Ebu’l-Hasan, varak 5b’den itibaren ayrı fasıllarda Hüzeyme b. Müdrike’nin 

çocuklarını ve onlardan doğan kabileleri sıralar.[33] Hüzeyme’nin oğullarından 

önce Benî Esed soyunu ve kabilelerini sıralar.[34] Ardından Hüzeyme’nin diğer 

oğlu el-Hevn’i ve soyunu ayrı bir fasılda anlatır.[35] Peşinden Hüzeyme’nin 

[28] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 3b-3a.

[29] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 3a.

[30] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 4b.

[31] İbn Hişâm, Ebû Muhammed Abdülmelik, es-Sîretu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekâ, İbrahim 
el-İbyâri, Abdulhâfiz Çelebî, (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Türâsi’l- Arabî, 1421/2000), 1/128, 129.

[32] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 4a.

[33] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 5b.

[34] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 5a.

[35] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 6b.
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kardeşi Huzeyl b. Müdrike ve onun soyunu sıralar.[36] Ayrı bir fasılda Huzeyl’in 

torunlarından Benî Tâbiha’nın soyunu anlatır. Bir sonraki başlıkta ise Benî 

Temim’i anlatmaktadır.[37]

Ebu’l-Hasan, varak 7a’dan itibaren ayrı bir fasılda Kays-‘Aylân soyunu anlat-

maya başlar. Bir sonraki fasılda Kays-‘Aylan’ın torunlarından Benî Süleym b. 

Mansûr’u anlatır.[38] Ardından Benî Gatafân b. Sa‘d b. Kays’ı ayrı bir başlıkta 

zikreder.[39] Bir sonraki başlıkta Gany b. Münebbih b. Sa‘d b. Kays soyuna 

geçer. Yine Fehm ve ‘Advân b. ‘Amr b. Kays’ı anlatır.[40]

1.2. Rebî‘a b. Nizâr b. Mead
Ebu’l-Hasan, Mudar’dan sonra ikinci bir ana başlıkta Benî Rebî‘a’yı ele 

alır. Bu babda Benî Rebî‘a soyunu aşağı doğru sıralayarak (ahfadından) ön 

plana çıkan bazı kabilelerin ismini zikreder.[41] Ardından Nizâr’ın meşhur 

olmayan diğer iki oğlu Enmâr ve İyâd’ın aşağı doğru soy ağacından bahseder. 

Önce Enmâr’ı sonra İyâd’ı farklı fasıllarda ele alır. Her iki soyun da Yemen’e 

dağıldığını ifade eder.[42] 

Ebu’l-Hasan, varak 11b’den itibaren tekrar Adnân’a dönerek onun Mead’dan 

sonraki ikinci oğlu ‘Akk b. Adnân’ı anlatır. Ona göre ‘Akk’ın ismi el-Hâris’tir. 

Bu başlıkta ‘Akk’ın çocuklarından Sâide b. Nebt b. Nehşel soyunu ayrı bir 

fasılda ele alır. Diğer bir fasılda ‘Akk’ın diğer bir oğlu olan Abdullah b. ‘Akk’ın 

soyunu anlatmaktadır. Abdullah’ın soyunun iki batında yayıldığını ifade 

eden müellif, bu batınların birisi ‘Abs diğeri ise Bulân diye zikreder. Önce 

‘Abs’ın soyunu sıralar sonra da başka bir fasılda Bulân b. Suhâra b. Gâlib b. 

Abdullah’ın soy ağacını anlatır.[43]

2. Kahtân b. Abere b. Şâleh
Ebu’l-Hasan, eserin 13b varakından itibaren Yemenlilerin soyu Kahtân b. 

‘Abere oğullarını anlatmaya başlar. Kahtân’ın birçok çocuğu olduğunu ancak 

onlardan en meşhurunun devlet kuran Ya‘rub b. Kahtân olduğunu zikreder. 

Ya‘rub’un oğlu Yeşcub onun da en büyük oğlunun Sebe olduğunu, onun 

isminin Abduşşems olduğunu anlatır. Devlet sahibi olan Sebe’nin, birçok 

[36] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 6b, 6a.

[37] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 6a.

[38] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 7a.

[39] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 8a.

[40] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 9b, 9a.

[41] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 9a.

[42] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 10b-11b.

[43] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 11b-13b.
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evladının içinde Himyer ve Kehlân’ın meşhur olduğunu anlatır. Bunlardan 

Himyer’in de devlet sahibi (melîk) olduğunu ifade eder. Daha sonra Kehlân’ın 

soyundan Ezd b. el-Gavs b. en-Nebt b. Zeyd b. Kehlân’ı ayrı bir fasılda ele alır.[44]

2.1. Kehlân b. Sebe b. Yeşcub b. Ya‘rub b. Kahtân
Ebu’l-Hasan, Ezd b. Gavs’ın Yemen Araplarının önemli atalarından oldu-

ğunu ve onun çocuklarının on ayrı kabileye dağıldığını anlatır. Ezd’i önemli 

kılan asıl unsur, Resûlullâh’a hicret esnasında kucak açan Ensâr’ın yani Evs 

ve Hazrec’in onun soyundan gelmesidir. Müellif, daha sonra Evs ve Hazrec’in 

soyunu Ezd ve Kahtân üzerinden Hz. İbrahim’e (a.s.) kadar uzatır. Bu soyları 

anlatırken yeri geldiğinde Enes b. Mâlik, Hasan b. Sâbit, Ebû Saîd el-Hudrî 

gibi sahabeden olanların soylarının dayandığı kişileri de zikreder. Daha sonra 

Gassân soyunu ayrı bir fasılda ele alır. Peşinden Huzâ‘a kabilesinin soyunu 

yine ayrı bir fasılda işler. Daha sonra sırasıyla Amr b. Âmir, Nadr b. el-Ezd, 

Has‘am ve Becîle kabilelerinin soyunu anlatır.[45]

Ebu’l-Hasan, varak 18b’den sonra Hemdân soyunu ayrı bir başlıkta ele 

almaktadır. Hemdân’ın soyunu şöyle verir: Hemdân’ın ismi Evsile b. Mâlik 

b. Rebî‘a b. el-Hayyâr yani Nebt b. Mâlik b. Zeyd b. Kehlân’dır.[46] Daha sonra 

ayrı bir başlıkta ‘Arîb b. Zeyd b. Kehlân soyuna mensup olan kabileleri sayar. 

Bunlar: Mezhic, Tay, el-Eş‘ar, Lahm, Cüzâm, Âmile ve Kinde kabileleridir. 

Akabinde bu kabilelerin soylarını ayrı ayrı verir.[47]

Ebu’l-Hasan, varak 20a’dan itibaren Mezhic soyundan gelen kabile isim-

lerini ayrı ayrı anlatır. Evvela Sa‘d el-Aşîre b. Mezhic’i, akabinde Murâd b. 

Mezhic’i ve son olarak da Ans b. Mezhic’i anlatır.[48] Ardından Tay soyuna geçen 

müellif, Tay soyunun uzantılarını verdikten sonra, Eş‘ar soyunu anlatmaya 

başlar. Müellif, Eş‘ar’ın oğullarını ve onun soyundan meşhur olanları ayrıca 

ele alır.[49] Farklı bir fasılda Adî b. el-Hars’ın oğullarından olan Lahm, Cüzâm 

ve Âmile soylarını anlatır. Bilâhere Kinde faslına geçen müellif, Kinde’nin 

asıl adının Sevr b. Ufeyr olduğunu ifade eder. Kinde lakabının Sevr’in baba-

sına karşı yaptığı nankörlükten ileri geldiğini anlattıktan sonra Kinde’nin 

de soyunu Kehlân’a kadar zikreder.[50]

[44] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 13b, 13a.

[45] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 13a-17a.

[46] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 18b.

[47] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 19b.

[48] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 20a-21a.

[49] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 21a-24b.

[50] Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, Kitabü’l-Lübâb (Bağdatlı Vehbi, 01132), 24b-25a.
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2.2. Himyer b. Sebe b. Yeşcub b. Ya‘rub b. Kahtân
Ebu’l-Hasan, yazmanın 25a varakından sonra Sebe’nin çocuklarından 

olan Himyer b. Sebe b. Yeşcub b. Ya‘rub b. Kahtân soyunu anlattığı başlığa 

geçer. Himyer’in asıl isminin el-Arnecec olduğunu söyler. Ayrıca Himyer ve 

çocuklarının devletleriyle meşhur olduğunu anlatır. Bundan sonra Himyer’in 

çocuklarını anlatan müellif, el-Mulûku’t-Tabâbia’ya geçer. Yusuf Zûnüvâs 

onlardan biridir. Aynı şekilde ‘Amâlika da onlardan biri olarak zikredilir.[51] 

Daha sonra Sebe el-Asğar soyunu anlatır. Bu soydan Senetü’l-Vüfûd’da Medi-

ne’ye gelmiş kabile reislerini özellikle vurgular. Sebe el-Asğar’ın soyundan 

en meşhur olanlardan birinin Hadramevt olduğunu söyler. Bunun dışında 

Sebe el-Asğar’ın soyundan gelen meşhur kişileri uzunca ayrı ayrı nesep olarak 

verir. Doğrusu müellif bu babtaki soyları biraz karışık vermiştir.[52]

2.3. Kudâ‘a b. Mâlik b. Amr b. Mürre b. Zeyd b. Mâlik b. Himyer

Müellifimiz yazmanın 32a varakından itibaren Kudâ‘a b. Mâlik b. Amr 

b. Mürre b. Zeyd b. Mâlik b. Himyer’in soyunu anlatmaya başlar. Kudâ‘a 

künyesinin nereden geldiği konusunu Cürhüm kabilesinden Mead b. Ad-

nân’la evlenen bir kadına kadar götürür. Bunun dışında farklı rivayetler de 

anlatır. Daha sonra Kudâ‘a soyundan meşhur kişilere geçer. Müellif Kudâ‘a 

soyunun tamamının el-Hâf’a dayanan üç kola ayrıldığını zikrederek soylarını 

anlatır. Bunlar: İmrân b. el-Hâf b. el-Kudâ‘a, Amr b. el-Hâf b. el-Kudâ‘a ve 

Eslem b. el-Hâf b. el-Kudâ‘a’dır.[53] Müteakiben ayrı bir fasılda Amr’ın meşhur 

çocuklarından olan Havlân b. Amr b. el-Hâf b. el-Kudâ‘a’yı anlatır. Müellif 

Havlân ve soyu üzerinde uzunca durur. Havlân’ın soyundan Rebî‘a, el-Urc 

ve el-Fâtımiyyûn kabileleri üzerinde durur. Öte yandan Havlân ve soyu 

hakkında bazı hikâye ve kavillere yer verir. Aynı zamanda bu soydan gelen 

bazı peygamberler olduğunu da anlatır.[54]

Müellifimiz son olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) annesi Âmine’nin soyunu ve 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) çocuklarını tek tek sayarak eserini tamamlamaktadır.[55]  

Kaynakça
Amûdî, Tarık b. Muhammed Seklû‘. Mu‘cemu’l-musennefâti’l-vâride. Beyrut: Dâru’l-Kutû-
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slâm’da tasvirin câiz olup olmadığı, nelerin resmedilip ne-

lerin resmedilemeyeceği meselesi âlimler tarafından uzun 

yıllardır tartışılagelmiş fakat üzerinde ittifak edilememiş 

bir konudur. Kimi âlimler yasağın sadece mücessem varlıkları 

kapsadığını söylerken, kimi âlimler ise mürtesem varlıkları 

da kapsadığı görüşünü benimsemiştir.[1] Bu hususta en önemli 

ve çok tartışılan kısım, Hz. Peygamber’in sûretinin resmedilip 

resmedilemeyeceğidir. Tasvir konusunda bir ittifak bulunma-

dığı için kimi zaman nakkaşlar tarafından Hz. Muhammed’in 

(s.a.s.) yüzü açık bir şekilde tasvir edilirken, bazı dönemlerde 

ise nikâblı[2] bir şekilde tasvir edilmiştir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) 

hayatına dair bazı olayların tasvirini çeşitli tarih kitaplarında 

görmekteyiz. Fakat bunlar genellikle birkaç sayfadan oluşan, 

kronolojik olmayan hatta bazen kurmaca olayların tasvirleridir.[3]

Kronolojik bir sıra takip edilerek Hz. Peygamber’in hayatının 

anlatıldığı ilk örnek, Mustafa ed-Darîr tarafından kaleme alınan 

Siyer-i Nebî kitabıdır. Kitabın Osmanlı döneminde tasvirli nüsha-

ları oluşturulmuş, oluşturulan bu eserler Prof. Dr. Zeren Tanındı 

tarafından incelenmiştir. Bu çalışmada, Hürriyet Vakfı Yayınları 

tarafından “Siyer-i Nebî İslâm Tasvir Sanatında Hz. Muhammed’in 

Hayatı” adı ile 1984 yılında neşredilen eser tanıtılacaktır. 

Zeren Tanındı, 1965 yılında İstanbul Üniversitesi Edebiyat 

Fakültesi Sanat Tarihi Bölümü’nden mezun olmuş, 1971 yılında 

aynı fakültede doktorasını tamamlamış bir araştırmacıdır. 2012 

yılında Uludağ Üniversitesi Edebiyat Fakültesi Sanat Tarihi bölüm 

başkanlığı görevinden emekli olmuştur. Dünya çapında Türk ve 

İslâm Sanatı üzerine araştırmalar yapan ve uluslararası toplan-

tılara katılan Tanındı, başta Osmanlı minyatürleri olmak üzere 

tezhip ve ciltçilik üzerine birçok eser yayımlamıştır. Tanındı, 

hâlen Sabancı Müzesi’nde çalışmalarına devam etmektedir.[4]

Tanındı’nın incelediğimiz bu eseri, XIV. asır bilginlerinden 

Darîr Mustafa Efendi’nin Siyer-i Nebî adlı eserinin III. Murat döne-

minde tasvir edilmeye başlanan nüshalarının bir incelemesidir. 

[1] Cemaleddin Hocaoğlu, İslâm’ın Resim ve Heykel Hakkındaki Hükümleri (İstanbul: 
Ümmet Yayınları, 2014), 30-86.

[2] Yüz örtüsü, peçe.

[3] Zeren Tanındı, Siyer-i Nebî İslâm Tasvir Sanatında Hz. Muhammed’in Hayatı 
(Hürriyet Vakfı Yayınları, 1984), 9.

İ

Resim 1: Siyer-i Nebî adlı 

kitabın kapağı.
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Darîr’in, Memlük sultanı Berkûk’un isteği üzerine nazım ve nesir karışık 

olarak Mısır’da kaleme aldığı bu eser, III. Murat’ın (1574-1595) emriyle saray 

nakkaşları tarafından minyatürlenmeye başlanmış fakat tasvirleme işi padişa-

hın vefatı sebebiyle oğlu III. Mehmet döneminde (1595-1603) tamamlanmıştır. 

Darîr Efendi, Türkçe yazdığı eseri, dilinin halk için daha anlaşılır olduğunu 

düşündüğü Hasan b. Ahmed b. Abdullah b. Ahmed el-Berki’nin Sîre’sini 

merkeze alarak ve İbn Hişam’ın Sîre’sinden de zaman zaman yararlanarak 

kaleme almıştır. Eserdeki şiirlerin çoğunu ise bizzat kendisi eklemiştir.

Doğuştan kör manasına gelen Darîr mahlası ile eserlerini kaleme alan 

Mustafa b. Yusuf b. Ömer, aslen Erzurumlu olup hayatı hakkında kitapla-

rının ön sözlerinde bahsettikleri dışında pek bilgiye ulaşılamamaktadır. 

Bilindiği kadarıyla 1368 yılına kadar Erzurum’da yaşamış, daha sora çeşitli 

nedenlerle Karaman’a, oradan da Mısır’a gitmiştir. Siyer-i Nebî adlı kitabını 

da burada kaleme almıştır. Bir süre burada kaldıktan sonra İskenderiye’ye, 

sonra Karaman’a dönen Darîr, daha sonraları Şam ve Halep’te bulunmuştur. 

Hayatının sonraki safhaları hakkında bilgi bulunmamaktadır. Darîr’in Siyer-i 

Nebi dışında bilinen en meşhur eserleri, Yusuf ve Züleyha Kıssası ile Yüz Hadis 

Tercümesi’dir. Tanındı, Mevlid yazarı Süleyman Çelebi’nin 1409 yılında yazdığı 

Mevlid’in bazı bölümlerinde Darîr’in eserinde geçen şiirleri kullanmasından 

hareketle onun Siyer-i Nebî’yi edebi yönden beğendiğini öne sürmüştür.

Zeren Tanındı’nın incelememize konu olan eserini iki bölüme ayırmak 

mümkündür. İlk bölüm araştırma ve incelemelerin bulunduğu metin kıs-

mıdır. Bu bölüm kendi içerisinde yedi başlığa ayırılmıştır. İkinci bölüm ise, 

metin kısmında bahsi geçen minyatürlerin görsellerinin olduğu ve Siyer-i 

Nebî’nin altı nüshasında bulunan tüm minyatürlerin konularının listelendiği 

katalog bölümüdür.

Eserin ilk kısmında, İslâm dünyasında asırlardır tartışılagelmiş ve üzerinde 

ittifak edilememiş olan tasvir yasağı konusu ‘İslâm Kitap Resminde Dinî Tasvirler’ 

başlığı altında ele alınmıştır. Kitabın hacmine göre oldukça kapsamlı olan 

bu bölüme, İslâm dininin tasvir yapmayı yasaklamadığı, yasaklanan şeyin 

tapınma amacıyla yapılan putların olduğu görüşü savunularak başlanmıştır. 

Ayrıca bu kısımda, ilk tasvir örneklerinin Emevî ve Abbâsî dönemlerinde 

sivil yapılarında görüldüğünden, IX. yüzyılda sınırların genişlemesiyle artan 

çeviri faaliyetleri sonucunda tasvirlerin kitaplara girmeye başladığından, 

yapılan bu tasvirlerin çoğunlukla hangi konuları içerdiği ve sonrasında nasıl 

sanat haline dönüştüğünden bahsedilmektedir.

Giriş niteliğinde olan bu kısımdan sonra İslâm kitap ressamlığında dinî 

tasvirlere hangi eserlerde rastlandığı hakkında kronolojik bir sıralama veril-

miş ve her biri hakkında kısa açıklama yapılmıştır. Tanındı, Hz. Peygamber’e 



Siyer Araştırmaları Dergisi • Sayı/Issue: 14 • Ocak/January 2023130

(s.a.s.) ait ilk tasvir örneğinin XIII. yüzyıla tarihlenen Varka ve Gülşah adlı 

eserde bulunduğunu belirtmektedir. Kendisinin bu tespiti tenkit edilmiş 

ve bu konudaki ilk eserin el-Bîrûnî’nin 1000 yılında yazdığı ‘el-Âsârü’l-bâkıye 

‘ani’l-kurûni’l-hâliye’ adlı kitabında bulunan minyatür olduğu belirtmiştir.[5] Ne 

var ki el-Âsârü’l-bâkıye 1000 yılında kaleme alınmış[6] olsa da minyatürlü nüs-

hası, Edinburgh Üniversite kitaplığında bulunan 1307-1308 tarihli nüshadır.[7] 

Bu tarihler doğrultusunda Tanındı’nın tespitinin gerçeğe daha yakın olduğu 

görülmektedir.

Tanındı’nın ifadesine göre Varka ve Gülşah’ta bulunan minyatürler Hz. Pey-

gamber’in (s.a.s.) hayatına dayanmayan kurmaca olaylardır. Hz. Peygamber’in 

hayatının anlatıldığı tasvirlere ise ilk kez Moğollar döneminde resmedilmiş 

olan tarih kitaplarında rastlanmaktadır. Eserin bu kısmında Tanındı, 1306-1307 

yıllarında yazılmış olan Reşîdüddin Fazlullâh-ı Hemedânî’nin (ö. 718/1318) 

Câmi‘u’t-tevârîh’i ve Muhammed b. Cerîr et-Taberî’nin (ö. 310/923) Tarih’i 

hakkında bilgi vermektedir. Bu iki eserde de Hz. Peygamber, yüzünde nikâb 

olmadan açık bir şekilde tasvir edilmiştir. 

Yazar, ilerleyen sayfalarda İslâm tasvir geleneğinde klasikleşmiş olan Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) miraca çıkışının resmedildiği miraçnâme örnekleri ve bu 

çizim tarzının klasikleşme serüveni hakkında bilgi vermiştir. Metni günümüze 

ulaşmayan fakat tasvirleri varaklar halinde mevcut olan Moğol dönemi Mi-

raçnâme’sini ele alan yazar, bu esere ikonografik olarak çok benzediği tespit 

edilen Timur Miraçnâmesi hakkında bilgi vermiş ve her iki eserin tasvirlerinde 

aynı metinden yararlanılmış olunabileceğini ileri sürmüştür. Daha sonra 

Doğu İran ve Hindistan’da bulunan, Hz. Peygamber’in yanı sıra Hz. Ali’nin 

kahramanlıklarının da anlatıldığı kitaplara örnekler vererek Osmanlı dönemi 

örneklerine geçmiştir.

Minyatür sanatı, Osmanlı Devleti döneminde en parlak devrini yaşamıştır. 

Minyatürlerin konuları, sadece Hz. Peygamber’in hayatı ile sınırlandırılmamış, 

tarihi ve edebi olaylar, Osmanlı padişahları, Hz. Muhammed’den (s.a.s.) önceki 

peygamberlerin hayatları ve kahramanlıkları gibi birçok olay tasvir sanatının 

konu alanına dâhil edilmiştir. Burada ilk önce Şehnâme yazarı Ârifî tarafından 

yazılan ve aynı yıl resimlenen, Hz. Peygamber ve önceki peygamberlerin 

tarihinin anlatıldığı Enbiyanâme eseri örnek verildikten sonra, XVII. yüzyılın 

[5] A. Çağlar Deniz vd., “Hz. Muhammed’in (sav) Tasvirinin/Temsilinin Toplumsal Bağlamları: 
Ortaçağ Nakkaşları ve Modern Dönem Sinemacıları”, Türkiye’de Tüm Yönleriyle Siyer Çalışmaları 
Sempozyumu, ed. Hatice Sarı Tan (İstanbul: Seçil Ofset, 2016), 2/199, 200.

[6] Günay Tümer, “el-Âsârü’l-Bâkıye”, TDV İslâm Ansiklopedisi (Erişim 01 Aralık 2022).

[7] Güner İnal, Türk Minyatür Sanatı: Başlangıcından Osmanlılara Kadar (Ankara: Atatürk Kültür 
Merkezi, 1995), 63, 64.
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sonuna kadar olan örnekler kronolojik sırayla ele alınmıştır. Ardından Siyer-i 

Nebî’nin kayıp nüshasına ait olduğu düşünülen yazma sayfalarının konu içerik-

lerine dair bilgi verilerek bunların Siyer-i Nebî’ye ait olamayacağı gerekçeleriyle 

açıklanmıştır. Son olarak başka biri adına hac vazifesini îfâ eden kişinin bu 

görevi yerine getirdiğini belgeleyen ve tasvirleri tomar şeklinde bulunan Hac 

Vekâletnameleri hakkında bilgi ve örnekler verilip, sadece iki örneği görülen 

resimli Kur’an-ı Kerîm’lerden kısaca bahsedilerek ilk bölüm sonlandırılmıştır. 

Bu bölümün hemen sonuna metinde bahsi geçen çeşitli dönemlere ait on 

sayfadan ve on altı görselden oluşan minyatür örnekleri eklenmiştir.

Kitabın “Siyer-i Nebî’nin Yazarı” olarak başlıklandırılmış ikinci kısmında, 

araştırmanın asıl konusu olan Siyer-i Nebî’nin detaylı incelemesine başlanmış-

tır. Bu bölümde Darîr’in hayatı hakkında bilgi verilmiş, Siyer-i Nebî’yi yazma 

amacından ve nasıl yazıldığından bahsedilmiştir. Tanındı’nın tespitine göre 

1377 yılında Mısır’a giden Darîr, anlattığı çeşitli menkıbelerle Halife Berkûk’un 

dikkatini çekmiş ve onun yanında beş yıl boyunca kalmıştır. Berkûk’un isteği 

üzerine bu eseri yazmaya başlamıştır. Türkçe yazdığı ve Tercüme-i Darîrî veya 

Takdimetü’z-Zâhirî adını verdiği, bugün Siyer-i Nebî olarak bilinen eserini 1388 

yılında tamamlamıştır.

Üçüncü kısım olan Siyer’i Nebî’nin “Edebi Özelliği” bölümüne, Siyer-i Nebî’nin 

nesir ve nazım karışık olarak yazıldığı bilgisiyle başlanmıştır. Tanındı, erken 

Türk edebiyatı için büyük önem arz eden nesir kısımların edebi özelliği 

hakkında bilgi vermiştir. Ele alınan eserin aslında sadece Hz. Peygamber’in 

(s.a.s.) hayatını konu edinmediğinden bahsedilerek birkaç örnekle konu 

somutlaştırılmıştır. Daha sonra Tanındı’ya göre eserin en ilginç yönü olarak 

nitelendirilen Hz. Peygamber’e atfedilen mucizelerden bazı örnekler veril-

miştir. Bu mucizeler ile Tevrat ve İncil’de geçen, yani diğer peygamberlere 

atfedilen mucizeler arasındaki benzerliklere değinilmiştir. Darîr’in ilk Türkçe 

mevlid yazarı olduğu çıkarımında bulunulmuş ayrıca mucizelerin tasvirine 

en çok yer verilen eser olan Siyer-i Nebî’nin önemi tekrar vurgulanmıştır.

“Siyer-i Nebî’nin Tasvirlenmesi” başlıklı dördüncü kısımda, Topkapı Sarayı 

Müzesi Arşivi’nde bulunan bazı kayıtlara yer verilmiştir. Bu belgelerden 

anlaşıldığı üzere Siyer-i Nebî’nin tasvir edilmesini Sultan III. Murat istemiş, 

onun vefatı üzerine yarım kalan eser oğlu III. Mehmed’in emriyle tamamla-

nabilmiştir. İçerisinde 814 tasvir bulunan ve altı cilt halinde hazırlanan bu 

eser, 1595 yılında III. Mehmed’e sunulmuştur. 

Tanındı, Siyer-i Nebî’nin tasvirli nüshalarının bugünkü durumu hakkında 

teferruatlı bilgiler vermiştir. Onun verdiği bilgilere göre eserin birinci, ikinci 

ve dördüncü ciltleri İstanbul Topkapı Saray Müzesi Kütüphanesi’nde bulun-

maktadır. İkinci cilt, New York Spencer Koleksiyonu’nda; dördüncü cilt ise 
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Dublin Chester Beatty Kütüphanesi’ndedir. Beşinci cildin ise nerede olduğu 

ya da başına ne geldiği bilinmemektedir. Yazar, Siyer-i Nebi’ye ait olduğu 

sanılan birtakım minyatürlerin bulunduğunu, bunların neden esere ait 

olamayacağını da bu kısımda izah etmiştir.

Beşinci kısımda “Siyer-i Nebî Minyatürlerinin Üslup Özellikleri” üç başlıkta in-

celenmiştir. İlk olarak minyatürlerin kompozisyon, daha sonra doğa ve renk 

özellikleri değerlendirilmiştir. Kompozisyonların detaylıca açıklandığı kısma, 

nesih hat ile tasvirlerin uyumu olduğu bilgisiyle başlanmıştır. Tanındı’ya 

göre bu uyum, nakkaş ile hattatın mükemmel iş birliğini göstermektedir.[8] 

Daha sonra minyatürlerde çeşitli sınıflandırılmalar yapılmış ve her birinin 

genel özelliklerine değinilmiştir. Bilhassa savaş sahnelerinin Osmanlı tarihi 

ile ilgili yapılan tasvirlere çok benzer olduğu görüşü belirtilmiştir. Genellikle 

figürlü minyatürlerde karşımıza çıkan minberlerin bu eserde de görüldü-

ğüne değinilerek karakteristik olarak Osmanlı minyatürleri ile benzer bir 

üsluba sahip olduğuna dikkat çekilmiştir. Son olarak melek figürlerinin 

olduğu tasvirlerin ve miraç olayının geçtiği sahnelerin genel özelliklerinden 

bahsedilmiştir. Minyatürlerde doğa özelliklerinin anlatıldığı kısım detaya 

girilmeden, genel hatlarıyla açıklanmıştır. Bu kısımda tasvirlerde en fazla 

kullanılmış olan tepe, dağ ve ağaçlar hakkında kısa bilgiler verilmiştir. 

Minyatürlerin renklerinden bahsedilirken renklerin kalitesi, hazırlanması, 

boyama tekniğindeki ustalık ve renk uyumunun, eseri daha değerli kılan 

unsurlar olduğuna değinilmiş ve en çok kullanılan renklerle bunların kul-

lanıldığı yerlerin karakteristik özellikleri hakkında kısa bilgiler verilmiştir.

Altıncı kısımda “Siyer-i Nebî’yi Hazırlayan Sanatçılar” hakkında bilgi ve-

rilmektedir. Yazma eserlerde genellikle eserin sonunda sadece hattatın 

ismi yazmaktadır. Bu yüzden hattat bilgisine ulaşılabilse bile çoğunlukla 

mücellit, müzehhib ve nakkaş bilgilerine ulaşmak yalnızca arşiv kayıtla-

rının gün yüzüne çıkması ile mümkün olmaktadır. Arşiv kayıtlarına göre, 

Siyer-i Nebî’nin yapımında iki mücellit ve altı nakkaş görev almıştır. Eserin 

cildini hazırlayan kişilerin Abdi ve Kara Mehmet olduğu belirlenmiştir. Ancak 

nakkaşların kimliği kesin olarak tespit edilememiştir. Alanında uzman kişi-

lerin tasvirlerin üslup özellikleri üzerine yaptıkları çalışmalar neticesinde, 

nakkaşlardan birinin Nakkaş Hasan diğerinin Nakkaş Osman olduğu kanısına 

varılmıştır. Bu bölümde bu iki nakkaşın hayatı, yaptıkları diğer çalışmalar 

ve tasvir özellikleri hakkında bilgiler verilmiştir.

“Siyer-i Nebî’nin Tasvirlendiği Dönemde Türk Minyatürü” başlıklı son kısım; 

Osmanlı’nın sanata ve sanatçıya verdiği ehemmiyetin ne zaman başladığı, 

[8] Zeren Tanındı, Siyer-i Nebî, 38.
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bu konuda hangi padişahın neler yaptığı, minyatür alanında Osmanlı’ya öz-

gün üslubun ne zaman oluştuğu, hangi konuların tasvir sanatı kapsamında 

olduğu ve sonradan eklenen konuların neler olduğu, manzara ressamlığın-

da çığır açan Matrakçı Nasuh’un önemi, minyatür sanatının zirvede olduğu 

dönem olarak kabul edilen Sultan III. Murat dönemi sanatçıları konularını 

ihtiva etmektedir.

Tanındı’nın, eserinin sonuna 

koyduğu ve eserin ikinci bölümü-

nü oluşturan Siyer-i Nebî’den “Seç-

me Minyatürler” her ne kadar Hz. 

Peygamber’in (s.a.s.) hayatını ihtiva 

ediyor olsa da anlatılan mucize ve 

menkıbelerin bazılarının gerçek ta-

rihle örtüşmediği görülmektedir. 

Örnek vermek gerekirse; Hz. Pey-

gamber’in (s.a.s.) çocukluğunda bir 

aslanı ehlileştirmesi[9] ve Mekkeli 

birinden okuma yazma öğrenmesi,[10] 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kervanı-

nın yolunu kesen bir ejderha ile 

konuşması,[11] onarım esnasında 

Kâbe’nin temelinde ortaya çıkan 

ejderhanın Hz. Muhammed’in 

(s.a.s.) mucizesi ile bir ukab kuşu 

tarafından gökyüzüne çıkarılması,[12] gibi bazı tasvirler üslup özellikleri 

açısından kıymetli olsa da tarihi veriler ile örtüşmemektedir. Bu hususlar 

Siyer-i Nebî’nin tasvirli nüshalarının, İslâm tarihi açısından incelenmesini 

zorunlu kılmaktadır. 

Darîr Mustafa Efendi’nin manzum ve mensur özellikleri kullanarak telif 

ettiği eseri, sonraki dönemde tasvir sanatıyla zenginleştirilmiş ve yazma 

nüshaları Tanındı’nın bu incelemesine konu olmuştur. Tanındı’nın kendine 

has üslubuyla sanat bakış açısını kısmen yansıtan bu çalışmasının, incelediği 

eserin konu bakımından İslâm tarihi, ihtiva ettiği rivayetler açısından hadis, 

içindeki ayetler dolayısıyla tefsir, edebi üslubu açısından dil-edebiyat, içerdiği 

tasvirler bakımından da sanat ve estetik yönüyle genişletilmesi mümkündür.

[9] Tanındı, Siyer-i Nebî, 5. minyatür.

[10] Tanındı, Siyer-i Nebî, 8. minyatür.

[11] Tanındı, Siyer-i Nebî, 18. minyatür.

[12] Tanındı, Siyer-i Nebî, 22. minyatür.

Resim 2: Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 

Mekkeli bir hocadan okuma ve 

yazma öğrendiği minyatür. 

[Tanındı, Siyer-i Nebî, 142.]
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anahtar kelimeler (keywords) kısmı bulunmalıdır. Anahtar kelimelerden birincisi makalenin ait 
olduğu bilim dalını göstermeli ve kelimeler genelden özele doğru sıralanmalıdır.

2. Makale sisteme yüklenirken yazara ait hiçbir bilgi yer almayacak. Hakemden geçtikten sonra son 
gönderim esnasında makale başlığı altında yazarın ad soy adı- ilgili dipnotta ise unvan, kurum, alan, 
mail ve ORCİD bilgilerine yer verilmelidir.

3. Makale başlığı hem Türkçe hem İngilizce olarak küçük harflerle yazılmalıdır.
4. Makalelerde Giriş kısmına yer verilmelidir.
5. Makalede yazı tip Times New Roman seçilmeli boyutu 12 punto, dipnotlar ise 10 punto olmalıdır.
6. Kaynak gösteriminde İSNAD ATIF SİSTEMİ dikkate alınmalıdır. Yazarlar bu sistemi atıf sisteminin 

web sayfasından indirilebilir.
7. Sayfa düzeni, üstten ve alttan 2,5 cm, sağdan ve soldan 3 cm olmalı; paragraf girintisi 1 cm, paragraf 

aralığı önce 0 nk, sonra 6 nk, satır aralığı 1,05 şeklinde ayarlanmalıdır.
8. Özgün makalelerin hacmi, 10.000 tanıtım yazıları ise 2.000 kelimeyi geçmemelidir.
9. İmla kuralları ve noktalama açısından konunun gerektirdiği zorunlu durumlar dışında Türk Dil 

Kurumu imla kılavuzu esas alınmalıdır.
10. Kitap: Yazar soyadı adı, eser adı (italik), çeviri ise çevirenin adı (çev.), tahkikli ise (thk.), sadeleştirme 

ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), yayınevi, baskı yeri ve tarihi (örnek, İstanbul 2004), Yazma eser 
ise, Yazar soyadı adı, eser adı (italik), Kütüphanesi, numarası (no.), varak numarası (örnek, vr. 10b).

11. Dergimizde kullanılan bazı kısaltma örnekleri; bakınız (bkz.), karşılaştırınız (krş.), Türkiye Diyanet 
Vakfı İslâm Ansiklopedisi (DİA), MEB İslâm Ansiklopedisi (İA), Kütüphane (Ktp.).

12. Eser ve kavram isminde DİA örnek alınmalıdır.
13. Alt ve Üst Bilgi girişi yapılmamalıdır. Sayfa numarası eklenmemelidir.
14. Bu şartları yerine getirmeyen yazılar hakem sürecini tamamlasa bile yayımlanmaz.
15. Siyer Araştırmaları Dergisi makale yazımında uluslararası uygunluk açısından Zotero, Mendeley ya 

da Endnote kullanımını önermektedir.




