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Erken Donem Islam Toplumunda Bir Besin Maddesi Olarak Siit

Milk as a Foodstuff in Early Islamic Society

Sevim DEMIR AKGUN"
Levent OZTURK ™

Oz
Insanlik tarihi boyunca yeryiiziinde varlik géstermis tiim milletlerin bulundugu cografyanin, iklimin ve
bitki Ortiisiiniin onlarin yasam bicimleri {izerinde 6nemli etkiler olusturdugu yadsinamaz bir gercektir.
Sosyal ve kiiltiirel hayat1 biiyiik 6lciide sekillendiren bu faktorler toplumlarin yeme-igme kiiltiiriine
belirgin bir sekilde tesir eder. Bir toplumun yeme-icme kiiltiirli, o toplumun beslenme aligkanliginin
yani1 sira gecim kaynag1 ve hayat standard1 hakkinda da fikir verir. Insanlik tarihi boyunca nice yiyecek
ve icecek maddesi sofralar siislemis, saglik ve esenlik kaynagi olmustur. Bu gida maddelerinden siit de
yeme-i¢me kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olarak sofralardan hicbir zaman eksik edilmemistir. Besleyici
ve doyurucu 6zelligi ile bilinen siit, her tiirlii yemek ve tatlida lezzetlendirici olarak kullanilmis olup
icecek olarak da tiiketilerek sofralara renk katmistir. Bu calisma siit ve siitle ilgili kavramlar, tiiketilen
siit cesitleri, siit iirlinleri ve siitiin kullanim bicimleri hakkinda bilgi vermeyi amaclamaktadir. Hz.
Peygamber déneminde ve sonrasinda islam toplumunun giindelik hayat1 esas alinarak kurgulanan bu
makale, siitiin Cahiliye, Hz. Peygamber, Hulefd-yi Rasidin, Emeviler ve kismen Abbasiler
donemlerindeki kullamimina dair genel bir cerceve cizmeyi hedeflemektedir. Hicri birinci asir agirlikli
olmakla birlikte zaman zaman 6ncesi ve sonrasi donemlere de atifta bulunan bu calisma, donemler
arasindaki farklilik ve benzerlikleri ortaya koymay1 planlamaktadir. Béylece s6z konusu donemde siitiin
Miisliimanlarin yeme-icme Kkiiltiirii iizerindeki yerinin okuyucunun zihninde daha net bir bicimde
sekillenecegi diisiiniilmektedir. islAm toplumunda yeme-icme Kkiiltiiriiniin 6nemli bir parcas1 olan siit
hakkinda yapilan bu calismanin, Tiirkiye’de kaleme alinan ilk makale olmasi hasebiyle Tiirkce literatiire
onemli olciide katki saglamasi beklenmektedir. Bu calisma ile siitiin islam diinyasindaki tarihinin

ayrintili olarak calisilmasi gerektigi hususu da ortaya cikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber Donemi, Hulefi-yi Rasidin Donemi, Emeviler

Dénemi, islam Toplumu, Yeme-icme Kiiltiirii, Besin, Siit.

* Doktora C)grencisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali,
sevim_demirakgun@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-8956-1757, Research Article/Arastirma Makalesi,
Received/Gelis Tarihi: 25/01/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 02/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.

** Prof. Dr., Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali, leventozturk@outlook.com,
orcid.org/0000-0002-4741-0125, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 25,/01/2023,
Accepted/Kabul Tarihi: 02/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.
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Abstract

It is an undeniable fact that the geography, climate and vegetation have significant effects on the living
structure of all nations existing in the world throughout the history of humanity. These factors, which
shape social and cultural life to a great extent, have a significant effect on the eating and drinking
characteristics of societies. A society’s eating and drinking culture gives an idea about the source of
livelihood and living standard as well as the eating habits of that society. Throughout the history of
humanity, beautiful beverages have adorned the tables and been a source of health and well-being.
Milk has never been missing from the tables as an important part of the eating and drinking culture.
Known for its nutritive and ingredient properties, milk has been used as a flavoring in all kinds of meals
and desserts, and has added color to the tables by being consumed as beverages. This study aims to
give information about milk and milk-related concepts, types of milk consumed, dairy products and
usage areas of products. This article, which is based on the daily life of the Islamic society in the period
of the Prophet and afterwards, aims to draw a general framework about milk’s use in the period of the
Prophet, Hulefa-yi Rasidin, Umayyads and partly Abbasids. This study, which mainly covers first
century of Hijri however from time to time refers pre- and post-terms, plans to reveal the differences
and similarities between the periods. By this way, the importance of milk on the eating and drinking
culture of Muslims in the said period will be shaped more clearly in the minds of the reader. It is
expected that this study, which we have done about milk, which is an important part of the eating and
drinking culture in the Islamic society, will contribute significantly to the Turkish literature, as it is the
first article written in Turkey. This study also reveals that the history of milk in the Islamic world

should be studied in more detail.

Keywords: Islamic History, The Time of Prophet, Hulefa-yi Rasidin, Umayyads, Islamic Society, The
Eating and Drinking Culture, Nutrition, Milk.

Giris

Islam toplumunda siit ve siitiin kullanimi ile ilgili bugiine kadar Tiirkce literatiirde
bilimsel bir makale hazirlanmamis olmasi hayreti mfcib bir husustur. Siitle ilgili
taramalarimizda karsimiza cikan tez, makale vb. yayinlarin sadece helallik haramlik, siit
kardesligi veya akrabalig1 baglaminda fikih ve hadis anabilim dallar1 ekseninde ele alindig1
tespit edilmistir." Islam toplumunda yiyecek-icecek ile ilgili hazirlanan eserlerde ise siite
oldukca az yer ayrildig1 goriilmiistiir.> HAalbuki Eski Mezopotamya’dan Anadolu’ya,

Romalilardan Osmanlilara tarihin uzun seyrinde siit, daima sofralarda ve ziyafetlerde

! Birkac 6rnek icin bk. Nermin Caliskan, Isldim Hukukuna Gore Heldl Gida Acisindan Siit ve Peynir (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Hatice Nur Ertiirk, Cdhiliye’den Hz.
Peygamber Dénemine Siitannelik Gelenegi, Onemi ve Etkileri: (Istanbul Universitesi Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim
Dali islam Tarihi Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, istanbul 2017); Esra Pacaci, Siinnette Siit Akrabahg ve Ilgili
Rivayetlerin Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Hadis Bilim Dali, 2008).

2 Mesela bk. Sevim Demir Akgiin, Hz. Peygamber Doneminde Yemek Kiiltirii, Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali, 2007; SihAm ed-Debbabi el-Meysavi,
et-Tadm ve’s-Sardb fi’t-Tiirdsi’l-Arabf (Tunus: Camiatii Menfibe, 2008).
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tiiketilen bir besin maddesi olmustur.? Bu makale islam toplumunda genel hatlariyla birinci

hicri asir cercevesinde siit tiiketimini ve kullanim bicimlerini kaleme almay1 hedeflemektedir.
1. Siit ve Siitle ilgili Kavramlar

Giinlimiize ulasan Arapca yazilmis ilk liigat eseri Kitdbii’l-Ayn’da yer alan bilgilere gore
Arap kiiltiirtinde gida (¢|i£) denilince akla siit gelir. Siit 6zellikle kiiciik ¢ocuklarin icecegi,

yetiskinlerin ise meyvesi olarak tavsif edilir.* Zira siit, ¢cocuklar i¢in gida maddesi iken
yetiskinler icin besin maddesi olmanin Otesinde lezzetinden dolay: taze meyve veya ikram
olarak (tuhfe) zikredilir. Tirmizi (6l. 279/892) sunuldugunda reddedilmeyecek olan seylerden
birisi olarak Hz. Peygamber’in siitii zikrettigini nakleder.> Ayrica siitiin bir besin maddesi
olarak etle karsilastirilmas: da dikkat ceker. Isfahani (61. 5./11. yiizyilin ilk ceyregi) siitiin iki

etten birisi oldugunu sdyler ve hayvanin i¢ yagina benzedigi icin sahm ((,_xfi) olarak

isimlendirildigini ifade eder.® Bu isimlendirmeyle hayvandan gida yoniiyle faydalanilan iki
iirlinden biri oldugunu ortaya koyar. Ayrica bu ifadesinden hareketle siitiin etle bir

tutulduguna ve toplumdaki degerine isaret eder.

Arapcada siit icin yaygin olarak bilinen leben (Jﬂ) kelimesi disinda baska kelimeler de
mevcuttur. Bunlardan biri risl’dir (% 9). Himyeri liigatine gore siit icin sihaf (_3\52) kelimesi
kullanilir. Sagilmus siit halib (_.J>) diye adlandirilir. Képiiksiiz halis siite mahd (_=>) veya
urfi (@j) denir. Urfi kelimesi yani halis siit, ceylan siitiine benzetilerek tanimlanir.”

Arapcada bazi yiyeceklerin miktariyla ilgili 6zel isimlendirmeler bulunur. Buna gore
eger sagilan siit az ise buna futr ( }E),S siit ve diger yiyeceklerin az miktarda olan kismina

kiisbe (i35, siitii az olan koyun veya deveye bekie (i+53), az miktardaki siite ise hibta (2:14;;-)

3 Yiiksel Arslantas-Cuma Ali Yilmaz, “Eski Mezopotamya’da Beslenme Aligkanliklar1 ve Mutfak Kiiltiirii
Uzerine Bir inceleme”, Tarih Arastirmalart III (ed. Yunus Emre Tansii-Semra Cerkezoglu), Ankara: iksad Yayinlar,
2022, 45-67; Burak Kocaoglu, “Osmanh Saray Mutfaginda Siit ve Siit Uriinleri”, Tarih Yolunda Bir Omiir Prof.Dr.
Ismail Ogcelik’e Armagan, ed. Burak Kocaoglu (Ankara: Berikan Yaymevi, 2019).

* Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi-ibrahim es-Samerral
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1/216, 2/1331; Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-
Dineverd, Uyiinii’l-Ahbdr, thk. Lecnetii bi-Déari’l-Kiitiibi’l-Misriyye (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1996), 3/208.

5 Ebii Is4 et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahth, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi,
1992), “Edeb”, 37 (No. 2790).

® Ragib el-isfahani, Muhddardtiil-Udebd (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 1/616.

7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/77, 412, 677, 2/896, 3/1618, 1679.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 2/857.
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denilir. Siitii cok olan hayvan icin 1abin (JL‘}I), cok miktarda siit icin ise hiirhfr ( jfaja) tabiri

kullanilir. Ulale (&) ve gubr ( f.;) kelimeleri siitiin kalan kismini ifade eder.®

Bazi durumlarda agiz siitii'® ve kaymagi alinip kalan duru (safi) siit'' ayristirilip

(tefsthu’l-leben/ .,.! C“”“‘) tliketilirdi. Saf siit disinda Arap toplumunda siit tiiketilirken
cogunlukla su katilirdi. Su katilmus siit, mezk ve mezik (34%/ 345 ) diye adlandinlir, su ile
karistirilmus siite ayrica siindne de (45l.2) denilirdi.'? Siite fazla miktarda su katilirsa dayh ve
dayyah (CLi.Ea Cﬂ.,a) kelimeleri, katilan suyun siitten fazla olmasi durumunda ise bu siit i¢in

mehv (5¢s), mesciir (| >-25)" ve secéc (C\;U;)“ kelimeleri kullanilirdi.

Mayalanan siit i¢in habit (L.5)," mayalanmus siitiin az miktarda olmas1 durumunda ise
sirme (is}.») kelimeleri tercih edilirdi.'® Ayrica resie'” (&;7) mayalanmus siit olarak bilinirdi.
So6z konusu donemde yogurt tiiketilmezdi. Bu donemde siitiin mayalanip kivam kazanmasi
icin bazi ot ve agac dallar1 kullanilirdi. Kaynaklardaki bilgilere gore kaynatilan siitiin incir
agacinin daliyla karistirilmasi durumunda siitiin mayalanmasi saglanirdi. Bu uygulama sadece
incirle sinirli olmayip hardal yapragi ve dac (C?U'p) denilen bir bitki cesidiyle de
gerceklestirilirdi. Bu haldeki koyu kivamli siite, bir anlamda peynirlesmeye yakin bir héale
geldigi icin raib (_J!7) denilir, eger siitiin koyulasip mayalanmasi istenmezse flizenc (Gz %)

18 Mayalanmis siitiin toplumun ileri gelenleri

otu konulur ve siit sivi kivamda kalirdi.
tarafindan icilmedigini anlatan bir rivayete gore Emevi donemi sairlerinden Ziirrumme (6l.
117/735) kendilerine bir konuk misafir oldugunda “Siit mii yoksa mayalanmis siit mii istersin

diye sorar; siit derse, kimin oglusun, mehid ( =) derse kimin kolesisin?” derdi.’ Bu da o

donemin toplumunda yiyecek tercihinin statiiyii belirten bir isaret olmasi1 bakimindan 6nem

arz eder.

° Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/184, 458, 2/1274, 1288, 3/1880, 3/1556; Ebii’l-KAsim Carullah Mahmud
b. Omer ez-Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali Muhammed el-Becivi-Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim
(Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1993), 4/123.

10 Az siitii, hayvanin dogumdan sonraki ilk siitiidiir.

! Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 3/1398.

12 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 1/152.

13 Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 277.

4 Halil b. Ahmed, Kitd@biil-Ayn, 2/790.

15 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 1/459.

16 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/288.

17 Halil b. Ahmed, Kit@biil-Ayn, 1/652.

18 ibn Kuteybe, Uyiinii’l-Ahbdr, 3/208; Hasan b. Muhammed es-Sagani, et-Tekmile ve’z-Zeyl ve’s-Sila li-Kitdbi
Tdci’l-Luga ve Sthdhi’l-Arabiyye, thk. Abdiilalim et-Tahavi vd. (Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiib, 1970-1979), 4/305.

19 Ragib el-isfahani, Muhddardtii’l-Udebd, 1/616.
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Deve siitii kaynatilmadan tiiketilirken koyun ve davar siitii kaynatilarak tiiketilirdi. Siit,

dogrudan tencerede ve ocakta kaynatildig1 gibi tencerenin icine kizdirilmis tas konularak da
kaynatilirdi. Arapcada bu yolla kaynatilan siit radife (is.5),)*° ve vegira (6¢9) olarak bilinir.
Bu durum siitiin sartlar ve imkanlar dogrultusunda farkli yontemlerle kaynatildigini gosterir.
Muhtemelen farkli bir amacla kullanmak icin siitiin koyulasincaya kadar kaynatildigi da
olurdu. Siitiin bu haline gamim ((,.ﬁ.é), guzem (rfx.’&), hecime (a.;?;;;) ve hiidebid (.u;Zu’a)

denilirdi.*

Kaynatilan siit bazen sicak bazen de soguk olarak tiiketilirdi. Bu hususla ilgili bir
rivayette sicak siit icmenin disleri altin gibi yaptigina deginilir.?* Bu rivayete gore dislerin
altin gibi olmasi saglam ve parlak olmasi olarak anlasilmaktadir.

Siit kaynatilirken bazen kesilebilirdi. Bu yiizden Arapcada siitiin kesilmesini ifade eden

cok sayida kelime mevcuttur. Suyun siitten ayrilip kesilmis haline mustil (Js.2), acelled
(st,&), ucalid (Jé\aé«), amellet (.i:j.;.’c), umalit (.144\.«.2) ve siitiin kesilmesine imzekarre (j’sl;\)

denilir, deve siitiiniin kesilmesi ise uméhic (@L«.’a) kelimesiyle ifade edilirdi.*

Siit kolayca bozulabilen bir gida idi. Siitiin bozulmasi acikta fazla bekletilmesinden,

sicagin etkisinden veya siit kaplarinin tam anlamiyla temizlenememesinden kaynaklanirdi.

Bozulmus siite idl (JE!), temihe’l-leben (J:U\ 4.?3), siitlin tadin1 kaybedip bozulmamasina ise

samit (l2sL.) denirdi. Lebeniin arik (:5 ) < JJ) diye tabir edilen durumda ise siit kaba konur,

deveye baglanir ve hayvanin teri siitiin icerisine girdiginde siitiin tad1 ve rengi degisirdi. Kabin

icine siit konulur ve kap yikanmazsa siitiin kokusu, hatta bir miiddet sonra kendisi bozulurdu.

Bu da hasines-sika (:\i.J! ..2>) tabiriyle betimlenirdi.**

Hayvanin yedigi otun, siitiin lezzetini etkiledigi diisiiniiliirdii. Eksi ot tiiketen devenin
siitii lezzetli bulunur, aci ot tiiketen devenin siitii ise sevilmezdi.? Hatta bu durumun sairlerin
dizelerine konu edildigi goriiliir. Ezd kabilesine®® mensup bir sair soguk vadilerin yagmurunun
bitirdigi otlaktan beslenen useri develerinin siitiiniin lezzetini misralarinda 6verek anlatir.?”

Siitiin muhtemelen kendine has kokusunu gidermek ve giizel kokmasini saglamak icin ilging

20 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/63.

1 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 2/1331, 1357, 3/1871, 1873, 1969.

22 ibn Kuteybe, Uyiinii’l-Ahbdr, 3/207.

# Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 1/628, 2/1147, 1287, 3/1708.

24 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 1/72, 227, 388, 2/853, 1180.

% Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 278.

2 Fzd kabilesi giiclii bir kabileydi. ilk énceleri Yemen’de bulunan bu kabile sonralar1 Medine, Musir, Irak
gibi yerlere dagilmuslardir. Hiiseyin Algiil, “Ezd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1995), 12/47.

%7 Zemahseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 2/204-205.
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bir yontem uygulanirdi. Lebenii’'n-hamt (ki JJ) denilen bu uygulamada siit bir kaba aktarilir

ve giizel kokulu otlarin {izerine koymak suretiyle o otlarin rayihasini ¢ekmesi beklenirdi.*®

Zaman gelince siitiin sagilmasi islemine sarif (_s .2)\) denilirdi.*® Tatl siite semellec

(Gi.;.;), tatll ve yagh siite de semhec (Gg.LM)“ denilirdi. Hayvanlarin siitii genellikle coban
veya sahipleri tarafindan sagilirdi.®® Coban sagilan siitii sahiplerine ulastirmak icin acele
ederdi. I‘cile (EJBFED ismi verilen bu uygulama siitiin taze olarak tiiketilmesi, eksimemesi
amactyla yapilirdi. Siit bazen sagildiktan sonra bekletilirdi. Siitii giinlerce kapta biriktirmeye

sarb () denilir. Baz1 zamanlarda ise taze siit biriktirilmis siite katilird1. Bu da darib mine’l-
leben (Ujd\ oy« 2) Olarak ifade edilirdi.*
Siit bazen taze iken bazen de eksimis olarak tiiketilirdi. Sanilanin aksine eksimis siit,

halk tarafindan c¢ok sik tiiketilirdi. Bu yiizden Arap dilinde eksi siite dair bircok kelime
bulunmaktadir. Hazr/hazir (,;\>/,3>~) bunlardan biridir. Siit bu haliyle dili burusturur. Siitiin

dili burusturmasina hazy (.s.>) denilir.* Eksi siit ayrica karis (_,»,) olarak bilinir. Kumaris
(_»,L3) ise daha eksi siit* demektir. Inceledigimiz dénemde gokga zikri gegen ve tiiketilen bir
stit cesidi de resisedir. Siitiin sagildiktan sonra bekletilmesine resise denilir. Resise (iu.w))

eksi, bekletilmis siit demektir. Bekletilmis eksi siit taze siit ile karistirilip tiiketilirdi.*

Siit sagilan kap isimlerine gelince kaynaklarda hilab (%\>), mihlab (_Jl%s) ve vetab
(<L) isimli malzemeler karsimiza ¢ikar.*® Ayni sekilde zibae de (‘L;}/b) siit konan kaplardandir.
Muhtemelen yag iiretmek icin siitii calkalamak maksadiyla kullanilan toprak kaba nihy (_>),
siitiin miktarim Gl¢gmeye yarayan alete natil (JbU) denir. Siitii karistirmak icin baginda iki

¢ubuk bulunan agactan mamul c¢irpici benzeri alete micdah (CCL;%) denirdi.*” Hz. Peygamber

yemek ve icecek kaplarinin iizerinin Ortiilmesini ve acikta yiyecek birakilmamasini

28 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/528.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/985; Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 3/232, 4/115.

30 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/857, 860, 3/1403.

31 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahy4 b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut:
y.y., 1996), 7/241.

32 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 2/980, 1038, 1146.

33 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/361.

34 Zemahseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 2/204-205.

3% Zemabhseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 2/62, 3/232.

36 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/412, 3/1962

%7 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 1/267, 2/1111, 3/1768, 1807. Bu, Anadolu’da “hudal” olarak bilinen
cirpiciyla aynmi olmalidir.
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emrederdi.® Allah Resiliine bir defasinda bir kap siit getirildiginde o “Agac bir kapakla
kapatip Oyle sunsaydiniz.” diyerek ashabini1 uyarmistir.*® Sahabeden Ammar’in vefat etmeden
once ictigi son yiyecek olan siitiin kirmizi ¢izgili bir kése icerisinde verildigi anlatilir.*® Bu kap

da cesitli malzeme ve sekillerde yapilan siit késelerine bir 6rnek olarak zikredilebilir.
2. Tiiketilen Siit Cesitleri

Islam toplumunda bir gida maddesi olarak sikca tiiketilen siit, tat, miktar, kivam ve
sagildigr hayvan bakimindan farklilik gosterirdi. Cogunlukla koyun, si§ir ve deve siitii
tliketilirdi. Medine doneminde bu maksatla hem Peygamber ailesinden hem de ashébtan ¢ok
sayida kisinin koyun yetistirdigi vakidir.** Genel itibariyla siit, hemen hemen her sofrada yer
alan onemli bir besin oldugu i¢in cogu kisi koyun besiciligi yaparak gecimini saglardi.*?
Giinliik siit ihtiyacim karsilamak icin bazi kisilerin az sayida koyun besledigi de olurdu. Hz.
Peygamber’in esi Mariye de (6l. 16/637) evladi ibrahim ve kendileri icin Ziilcidr denilen
merada koyun beslerdi.” Enes b. Malik’in (61. 93/711-712) annesi Ummii Siileym (61. 24-
36/644-656) kendi koyununun siitiinden faydalanan kisilerden biriydi.** Bir defasinda oglu
Enes evlerini sereflendiren Hz. Peygamber’e koyun siitii ikram etmisti. Hz. Peygamber’in deve
stitii tiikettigi de bilinmektedir. Hatta kendisi ve ailesinin siitiinii ictikleri sagmal develerin

isimleri kaynaklarda yer almaktadir.*

Deve siitii Islam toplumunda en cok tiiketilen siit cesitlerden iken Hz. Peygamber
doneminde Miisliimanlarla ayni cografyada yasayan Yahiidiler deve etini yemeyi ve siitiinii
icmeyi haram goriirlerdi. Hz. Peygamber’in deve eti ve siitiine izin vermesi sebebiyle Hz.
Ibrahim’in yoluna uymadigimi iddia ederlerdi. Hz. Peygamber bu ithama cevaben Hz.

Ibrahim’e bu yiyeceklerin helal kilindigin1 soylemis ve nazil olan ilgili ayeti (Al-i imran

3 Eb{i Abdullah Muhammed b. ism#il el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Merkezii’l-Biih{is ve Takniyyetii’l-
Ma‘limat (Kahire: Darii’t-Te’sil, 2012), “Esribe”, 21 (No. 5622).

39 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 1/395.

40 Eb{i Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtii’lI-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 2001), 3/238; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/164.

# Elnure Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Cahisma Hayati ve Meslekler (istanbul: islam Arastirmalari
Merkezi Yayinlari, 2018), 79-91.

42 Buhéri, “Esribe”, 13 (No. 5612).

43 Muhammed b. Hasen b. Zebale, Ahbdru’l-Medine Medine Tarihi, trc. Fatih Mehmet Yilmaz (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2018), 220.

4 Ebii’l-Fid4’ Iimamiiddin ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirkl (Cize: Darii’l-Hicr li’'t-Tibda ve’'n-Nesr, 1997-1999), 8/629; Ebii’l-Fazl Sihadbiiddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: y.y., 1992),
7/682.

5 Bk. Tahsin Kogyigit, Hz. Peygamber’in Giindelik Hayati, Hurma, Deri, Deve (istanbul Hikmetevi, 2016), 188.
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3/93)* zikrederek Yahtidileri Tevrat okumaya davet etmistir.¥’ Islami hiikiimlere gore
kestikleri hayvanlarin etlerinin yenmesi yasaklanan Mecfsilerden siit alinip tiiketilmesi
Emeviler donemi tabii &limlerinden Hasan-1 Basri’'ye sorulmus, kendisi de Mecisilerin

kaplarindaki suyu alinmas siitii (sirdz) yemelerinde sakinca olmadigini sdylemistir.*

Islam helal ve temiz yiyeceklerin yenilmesini emretmistir. Siit, saf ve temiz olmasi,
zararli olmamasi sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan tavsiye edilmistir. Buna gore dinen eti
yenmesi yasaklanan hayvanin siitii de yasaklanmistir. Hz. Peygamber celldle denilen pislik
yiyen hayvanlarin, siitiiniin icilmesini yasaklamistir.** Islam toplumunda bu yasaklara riayet
etmeye 6zen gosterilmistir. Bir defasinda Hz. Eba Bekir’e siit ikram edilmis, o bu siitiin helal

oldugundan siiphelendigi icin ictigi siitii istifrag etmistir.>

Bu yasak disinda Hz. Peygamber, toplum yararini gozeterek siit veren koyunun
kesilmemesi konusunda uyarida bulunmustur. Bu 6nlem koyun tiiketimi dolayisiyla siit
{iretiminin azalmasin1 énlemeye yénelik bir tedbirdir. Nitekim ashabtan Ummii Ma‘bed, Hz.
Peygamber evini sereflendirdigi zaman koyun kesmek ister. Hz. Peygamber bu hanim sahabiyi
siit veren koyunu kesmemesi konusunda uyarir, bunun {izerine o, baska bir koyunu kesip etini

Hz. Peygamber’e ve arkadaslarina ikram eder.”

Gengliginde cobanlik yapmis ve bu konuda bilgi sahibi birisi olarak Restilullah, hangi
koyun cinsinin yavruladigim ve siit verdigini bilirdi. Bir rivayete gore siitiinden ve
yavrularindan faydalanmak tiizere koyun satin alan bir kadin, bir siire sonra Hz. Peygamber’e
bu koyundan verim alamadigimi sOyler. Hz. Peygamber ona koyunun rengini sorar. Kadin
elindeki koyunun renginin siyah oldugunu soyler. Bunun iizerine Resilullah siyah koyunu

beyazla degistirmesini tavsiye eder.>?

Siit bazen suyla karistirilarak da tiiketilirdi. Enes b. Mélik’in, evine misafir olan Hz.
Peygamber’e koyun siitiine su katarak ikramda bulunmasi dikkat cekicidir.>® Rivayette sozii
edildigi gibi siite su katilmasinin nedeni siitii seyretme gayesiyle olabilecegi gibi katilan suyun
kuyudan alinmasi sebebiyle sogutmaya yonelik de olabilir. Hz. Aise’den gelen bir rivayet siite

seyreltme amaciyla su katildigin1 destekler niteliktedir.>* Koyun siitiine su katilmasi disinda

 «Teyrat indirilmeden 6nce, Israil’in (Ya‘’k{ib’un) kendine haram kilmis oldugu disinda, biitiin yiyecekler
Israil ogullarina helal idi. De ki: Eger dogru soyliiyorsaniz, haydi Tevrat’ getirip okuyun.”

4 Aynur Uraler, Hz. Peygambere Yahildi ve Hristiyanlarin Yénelttikleri Sorular (istanbul: IFAV Yayinlan,
2015), 141.

48 Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kiifi, el-Musannef fi’l-Ehddis ve’l-Asdr, thk. Muhammed b. Abdullah
el-Cum‘a-Muhammed b. ibrahim el-Litheydan (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2004), 8/201.

49 Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahth, “Et1me”, 24 (No. 1824).

50 Zemahseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 3/405.

5! Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'-Kiibrd, 10/273.

52 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/55.

53 Buhéri, “Esribe”, 13 (No. 5611).

54 ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 220.
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bagka hayvanlarin siitleri katilarak da tiiketilirdi. Ele aldigimiz donemde koyun siitii ve keci

stitiiniin karistirilarak (nehise, i..=5) icildigi, buna ilave olarak koyun siitii ve deve siitiiniin

de birbiriyle karistirilarak (katibe, i.ks3) icildigi zikredilir.®

3. Siit Uriinleri ve Siitiin Kullanim Bicimleri

Siit genel olarak tereyagi, kaymak ve peynir gibi yiyeceklerin yapiminda ana malzeme
olarak kullanilirdi. Baz1 kis yiyeceklerinin hazirlanmasinda ve c¢orba yapiminda kullanilir;
yumusatmak ve tatlandirmak icin bazi katiklara ilave edilirdi. Ekmekle birlikte tiiketimi ayr1
bir lezzet teskil ederdi. En sik ise hurma ile tiiketilirdi. Bu ¢ercevede hurma ve siitiin belki de
en iyi ikili oldugu sOylenebilir.>® Hz. Peygamber siitii hurma ile birlikte tiiketir ve bu iki
yiyecegi giizel buldugunu ifade ederdi.” Esvedan (yls;>0) kelimesi ise bu iki yiyecegi (hurma
ve siit) bir arada ifade etmek i¢in kullanilir.>® Arapcada yiyeceklerden bahsedilirken kullanilan

siyah kelimesi ile hurma; beyaz kelimesi ile siit (baz1 rivayetlerde su) anlasilir.>

Siitle birlikte tiiketilen yiyeceklerden biri de yer mantaridir. Araplar iyice olgunlasmis
ve lizerinde catlaklar olusmus mantar1 bulduklarinda onun iist kabugunu soyup tuzla beraber

tiikettikten sonra {izerine bulurlarsa siit icerlerdi.®

Siit bizatihi farkli tat ve miktarlarda tiiketilmesi disinda bircok yiyecegin ana
maddesidir. Ana malzemesi siit olan yiyeceklerden biri daha 6nce zikredilen tereyagidir. Bir

digeri ise ekit ismi verilen lordur. Lor, siitiin yaginin ayrilip pisirilmesi ve iiste ¢ikan suyun

stiziilmesiyle elde edilir.®* Bu katilasan siitiin giineste kurutulmasina ekit (.h}i) ve abis (&..a))

denilir.®® Arap toplumunda lor siklikla tiiketilirdi. Mayalandirmak suretiyle elde edilen peynir,
ilk Islam fetihlerinden sonra o bolgelerdeki yemek Kkiiltiiriiniin Araplara intikal etmesiyle
tiiketilmeye baslamistir. Bu tiir peynirin Arap kiiltiirtinde yer almama sebebinin deve siitiiniin
yapisindan kaynaklandig1 tahmin edilmektedir. Zira deve siitii peynir yapimina elverisli
degildir.®?

55 Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 277.

56 Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 279.

%7 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/570; Nireddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecmau’z-Zevdid ve Menbeu’l-
Fevdid (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1992), 5/44 (No. 8017).

%8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/873.

% Bk. ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibrd, 1/350.

% Eb{i Hanife Ahmed b. Dav{id ed-Dineveri, Kitdbii’n-Nebdt, thk. Bernhard Lewin (Beyrut: Darii’l-Kalem,
1974), 76.

61 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 3/1827.

%2 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 2/1122; Ebii’l-Hasan ibn Side Ali b. Isméil en-Nahvi el-Liigavi el-Endeliisi,
el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1996), 1,/428.

% Eren Akgicek-Cem Karagozlii, “Deve Siitii”, Deve Kitabi, ed. Emine Giirsoy Naskali-Erkan Demir (istanbul:
Kitabevi, 2014), 409-410.
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Yeni dogum yapmuis bir hayvanin dogumdan sonraki ilk siitii olarak bilinen ag1z siitii de
insanlar tarafindan siklikla tiiketilirdi. Bir parca ekmekle agiz siitiinii almaya tev* (@:5\)
denirdi. Siitiin kaymag1 da lezzetli bulunurdu. Arapcada ziibd (. J))) siitiin kaymagina denirdi.
Ayrica kaymagin bir kapta eritilip iizerine siit dokiilmesiyle elde edilen daha sivi kaymak
cesidi de kisze (s1.:4))) olarak isimlendirilirdi.**

Siit, ekmek yapiminda da kullanilirdi. Nitekim Hz. Omer’in hizmetlisi olan Said b. Akra’,
Hz. Omer icin hazirladig1 yemekte yer alan ekmegin taze siitle yogruldugunu sdylemistir.®
Konu ile alakali farkl rivayetlerde siitle yogrulan ekmegin daha besleyici oldugu anlatilir.®

Yine bir rivayette Ezd kabilesinden bir sair, besili develerin siitiiyle yapilan bugday ekmeginin

lezzetini dile getirir.®”

Siitiin ana malzeme oldugu yemeklere gelince bunlardan biri akistir (_.s&). Gorba
kivaminda olan bu yemek siitiin {izerine eritilmis i¢ yagi dokiilerek hazirlanir.®® Siit genellikle
hurma veya un ile hazirlanan bulama¢ yemeklerinin ana malzemelerinden biridir. Ferika
(44, J.e) isimli bulama¢ da hurmanin bazi seylerle bilhassa da hulbe denen otla karistirilarak
yapilan sifali karisimlardan birisidir. Ferikaya siit katilip katilmadig1 kesin degildir.®® Un, yag
ve siitten yapilan velika (4iJ3) isimli yemegin ana malzemelerinden biri siittiir. Unun siitle

pisirildigi harira (s, ) isimli yemek de aym sekildedir. Hurma ve siitle hazirlanan

yemeklerden biri olarak da vatie (&.L3) isimli yemek zikredilebilir.”

Ekmeklerin et suyuyla islatilmasiyla yapilan seridin bazi zamanlar siitle yapildig:
bilinmektedir. Seridetii ziireykd (&5 sl J.,) siit ve zeytinyagiyla yapilan seriddir. Siit ve
kaymaktan yapilan seride benzeyen yemek cesitlerinden biri de deliktir (2\J3). Fiirni (L;sjfé)
isimli yemek ise ekmegin dizilip pisirilmesi, siit, yag ve seker ile 1slatilmasidir. Bu yemege

muhtebez ( ,.;Ja) denilir.”!

%4 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 1/230, 2/738, 931; Ebii’l-Fazl Muhammed ibn Manziir b. Miikerrem b. Ali
el-Ensari, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1980-1990), 3/504.

6 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 4/94.

6 Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 631.

57 Zemahseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 2/204-205.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/12509.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 3/1391; Ebti Dav{id Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenii Ebi Daviid
(Beyrut: Dérii’l-Kitabi’l-Arabi, 2015), “Tib”, 12 (No. 3877); Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd,
Cembheretii’l-Liiga, nsr. Remz1 Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru'l-ilm li'1-Melayin, 1987, 2/785, 3/1270; ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab, 10/299.

70 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/96, 365, 3/1962.

71 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn, 1/590, 2/748, 3/1392.
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Bazi ot, meyve cekirdegi ve tahillar siitle pisirilirdi. Hanzala karpuzunun cekirdekleri
siitle pisirilir, bu yemege kamise (ix..3) denirdi. Bir cesit yesilligin un ve siitle pisirilmesine
sikde (slu;jv) ve kigde (51.23), pirincin siit ve yag ile susuz olarak pisirilmesine ise behat (lag;)

denirdi. Bu sozciik Arapcaya Hintceden gecmistir. Yemegin lezzeti bir siire konu olmustur.”
4. Hz. Peygamber Doneminde Siit

Hz. Adem’in cocuklarindan Habil’in kurban olarak en giizel hayvanini, siitiinii ve
kaymagini Allah’a kurban olarak sunmasi, insanlik tarihinin basindan itibaren hayvancilik
yapildigin1 ve siitiin pek kiymetli addedilerek adanmaya deger goriildiigiinii gosterir.
Islam’dan 6nce de Arap toplumunda tiiketilen en temel gida maddelerinden biri siittiir. Siit
Bedevi Arab’in &deta en 6nemli yasam kaynagidir. Bedevilerin yiyecegi denilince ilk olarak

akla siit ve siit {iriinleri gelir.”

Siit, lezzeti, besleyici ozelligi ve iciminin kolay olusu yoniiyle Kur’an-1 Kerim’de
zikredilir. insan1 tikamayan ve rahatlikla bogazdan gecen bu icecek, ilahi kelama gore en‘dm
ismi verilen koyun, keci, sigir ve deve gibi sagmal hayvanlardan elde edilir, siit hayvanin
karnindaki olusum sekli itibariyla ibret vesilesidir. Zira ayet-i kerimede siitiin hayvanin
karnindaki yiyecek artiklar1 ve kan arasinda tertemiz bir sekilde olusmasi insanin dikkatine
sunulur ve kisi diisiinmeye sevk edilir.”* Ayrica Kur’dn’da bir cennet nimeti olarak tadi

bozulmayan taptaze siit irmaklarindan bahsedilir.”

Uzun asirlar boyunca Araplarin temel besin kaynaklarindan biri olan siit ayn1 zamanda
agirlanan misafirlere sunulan en kiymetli iceceklerin basinda gelirdi. Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalib, Mekke’de hacilarin igecek ihtiyaclarinin karsilandig1 sikaye vazifesinin
basinda bulundugu yillarda hac doneminde Kébe’yi ziyaret icin gelen hacilara deve siitii
dagitirdi.”®

Arap yeme-i¢cme aliskanliklarinda onemli bir yer teskil eden siit, Hz. Peygamber’in
hayatinin her safhasinda dikkatleri ¢eker. Allah Resilii'niin ¢cocuklugunda belli bir donem
yaninda kaldig1 siitannesinin ailesi hayvancilikla gecinirdi. Onun misafir olarak o eve

gelmesiyle ailenin elde ettigi siit miktarinda 6nemli miktarda artis oldugu bilgisi kaynaklarda

72 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 1/198, 2/931, 3/1523.

73 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman (nsr. Abdullah Mahmiid Sehéte), Beyrut, 2002, 1/469;
EbGi Abdullah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 1/20; Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn, ngr. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Tiirki (Daru Hicr, 2001), 8/319 vd.; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarthi’l-Arab Kable I-Islém (Bagdad: Camiatii Bagdad,
1993), 14/263; Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 281.

74 Nahl Stiresi 16,/66.

75 Muhammed Stiresi 47/15.

76 Ebii’l-Velld Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke Mekke Tarihi, cev. Yunus Vehbi Yavuz
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 118.
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yer alir.”” Hz. Peygamber’in Hira’da inzivaya cekildigi giinlerde hayat arkadasi olan Hz.
Hatice’nin ona gotiirdiigii yiyeceklerden biri de siittiir.”® Medine’ye hicret etmeden once
gerceklesen mi‘rac hadisesinde Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e siit ve sarap sunuldugu,
neticede Allah Resilii’'niin iki icecek arasindan siitii tercih ettigi anlatilir. Ilgili rivayetin
devaminda vahiy meleginin Hz. Peygamber’e bu secimi ile insan fitratina uygun olani tercih

ettigini soylemesi siitiin insanliga faydasini teyit eden 6nemli bir ayrintidir.”®

Hicret yolculugu esnasinda Hz. Peygamber ve Hz. Ebi Bekir’in bircok kere siitle
karinlarin1 doyurduklar: anlatilir. Hicret yolculari yolculugun ilk duragi olan Sevr Magarasi’'na
gizlendiklerinde Hz. Eb{i Bekir’in azatl kolesi (mevlas1) olan Amir b. Fiiheyre (0l. 4/625),
koyunlarin1 magara yakinina gétiirerek onlara siit ikram eder.® ibn Sa‘d tarafindan verilen
bir diger rivayete gore yolculuk esnasinda Hz. Peygamber ve Ebii Bekir, o sirada heniiz ¢ocuk
yasta olan ve miisriklerden Ukbe b. Ebi Muayt'in koyun cobanligini yapan Abdullah b.
Mes‘td’a rast gelirler. Ondan siit isterler. Fakat Abdullah koyunlarin emanetgisi oldugunu
sOyleyerek onlarin bu istegini geri ¢evirir. Bunun iizerine Hz. Peygamber yavrusu olmayan bir
koyunu sagarak siit ihtiyaclarin1 karsilar.®’ Bu rivayetin akabinde ibn Sa‘d, Abdullah b.
Mes‘td’un Darii’l-Erkdm’da Miisliiman olduguna dair bir nakil daha sunar ki bu rivayet
makbuldiir. Zira Abdullah, Habes mubhacirleri listesinde yer almaktadir.®?> Abdullah b.
Mes‘{id’la ilgili Ibn Sa‘d’in naklettigi rivayetin sthhati her ne kadar kuskulu da olsa daha giiclii
bir anlatima gore Hz. Peygamber ve yanindakiler hicret yolculugu sirasinda Mekke’den
ayrildiktan sonra Huzia kabilesine ait Kudeyd denilen yere vardiklar1 zaman Ummii Ma‘bed
isimli bir hanimla karsilagirlar, ondan yiyecek bir seyler isterler. Fakat bu hanim satacak bir
seyinin olmadigini séyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber, bu hanimin agilinda bulunan bir
koyunu sagar. Koyun ciliz olmasina ragmen bol miktarda siit ¢cikar. Hep birlikte bu siitii
icerler.® ikisi sahih, biri tartismal1 bu iic rivayet Medine’ye hicret esnasinda giinlerce siiren
yolculuk sebebiyle yiyecekleri tiikenen Restilullah ve beraberindekilerin aclik ihtiyaclarini

bastirmak igin siitii gida olarak tiikettiklerini gosterir.

77 Ebfi Ya‘la Ahmed b. Ali el-Miisenn4 el-Mevsili, Miisnedii Fbi Ya‘ld (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye: 1998),
6/171.

78 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahy4 b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, thk. Siiheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1966), 1/116.

79 Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbii’s-Siineni’l-Kiibrd, thk. Abdiilfett4h Ebi Gudde (Haleb:
Mektebet’iil-Matbﬁéti’l-islémiyye, 1986), “Fediilii’s-Sahabe”, 71 (No. 5657).

80 Musa b. Ukbe, el-Megdzi, haz. Muhammed Baksis Ebtit M4lik (RiyAd: Mektebetii Dari’l-Minhéac, 2014), 134-
136; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii-Kiibrd, 3/139.

8 bn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 3/139.

82 Musa b. Ukbe, el-Megdzi, 93.

8 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbdrii’l-Hulefd (nsr. Aziz Bey vd.
(Beyrut: el-Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1996), 1/133-134; ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 1/156, 196-198, 10/273;
Zemabhgserd, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 1/94.
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Hz. Peygamber’e Medine’de misafir oldugu bazi evlerde siit ikram edilirdi. O donemde
toplumda misafir sabah gelmis ise genellikle siit sunulurdu. Bu vakitte siit ikram etmeye sabh

(=) denilirdi.®* Aymi sekilde diigiinlerde konuklara da siit ikram edildigi olurdu. Hz.

Peygamber Hz. Hafsa ile evlendigi zaman diigiin yemegi olarak gelen misafirlere besili deve

stitli ikram edilmisti.®

Hz. Peygamber siitiin bereket oldugunu belirtir ve bu bereketin artmasi i¢in Allah’a dua
ederdi. Siitiin tek basina tiiketilmesinin yani sira tat ve lezzet vermesi acgisindan yemeklere
katilmasi, unun siitle yogrularak ekmek yapilmasi, siitten yag ve peynir gibi yiyecekler
yapilmast hadiste zikri gecen bereketi teyit eder. Buna ilave olarak Restlullah siitiin hem

icecek hem de yiyecek olduguna vurgu yapar.®

Siitlin beyaz renkli olmasi, insan viicudu icin besleyici ve tiirlii faydalarinin bulunmasi,
toplumda siitle ilgili olumlu bir kanaatin olusmasini saglamistir. Bir rivayete gore Hz.
Peygamber riiyasinda kana kana bir bardak siit ictigini daha sonra Hz. Omer’e verdigini goriir.
Dinleyenlerin bu riiyanin tabirini sormas {izerine Hz. Peygamber siitii ilim olarak aciklar.®”
Allah Resiilii'niin riiyasinda ictigini gordiigii siitii hayra yormasi ve ilim olarak yorumlamasi

toplumda siit hakkindaki alginin olumlu yonde oldugunu gosterir.
5. Hz. Peygamber’den Sonra islam Toplumunda Siit

Siit Hz. Peygamber’den sonraki donemlerde de yoOneticilerin ve halkin tiikettigi en
onemli gida maddelerinden birisidir ve yeme-icme kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasi olarak
sofralarda yerini almustir. Sahabeden ikrime (6l. 13/634) bir 6giinde genel olarak yedigi
yemegin ekmek, sebze ve siitten olustugunu belirtir.%® Hz. Omer’in de sofrasinda siit cogu
zaman yer alir. Sahabeden Eb{i Misa el-Es‘ari zaman zaman misafiri oldugu Hz. Omer’in
sofrasinda siit ve ekmek gibi yiyeceklerin oldugunu séyler.® Kitlik yilinda ise Hz. Omer bazi
temel yiyeceklerle birlikte siit icmeyecegine dair yemin eder.*® O siralarda siitiin fiyati oldukca
yiiksektir, bir tulum siit ile bir tulum yagn fiyat1 kirk dirhemi bulur. Hz. Omer bu yiyecekleri

satin alan kolesine onlar1 ihtiyac sahiplerine dagitmasi icin emir verir. Kitlik disindaki

84 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/965.

% Ibn Zebale, Ahbdrii’l-Medine, 207.

8 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid b. MAce, es-Siinen, thk. Merkezii’l-Buhils ve Takniyyetii’l-Ma‘limét
(Beyrut: Darii’t-Te’sil, 2014), “Et‘ime”, 35 (No. 3343).

%7 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, “Ilm”, 22 (No. 83).

8 Nesai, “Siydm”, 37 (Hadis no: 2188).

% ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 3/259.

% Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 2/397. Hz. Omer Miisliimanlarin temel yiyeceklere ulasamamasi sebebiyle et, siit,

tereyag: gibi bazi yiyecekleri yememeye yemin etmistir.
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zamanlarda genel olarak Hz. Omer’in liiks sofralardan uzak durdugu, siit gibi basit temel

yiyeceklerle beslendigi anlatilir.”*

Bazi meyvelerden imal edilen iceceklerin belli bir siire gectikten sonra alkollesmesi
Islam toplumunda &zel bir hassasiyet meydana getirmis, bu nedenle siit, goniil rahatligiyla
icilen iceceklerden biri olmustur. Ebi Ubeyde (6l. 18/639) insanlarin, alkollesebilecek
ozellikteki meyve iceceklerini kolayca tiikettiklerini goriince kendisinin yirmi yildir su, sevik,
bal ve siitle beslendigini soyler.”* Sair Tureyh de (6l. 169/785’den Once) farkli iceceklerin

birbiriyle karistirilmasi alkollesmeye yol actig1 icin sunulan seyleri icmez, siitii tercih ederdi.”

Hz. Ali (6l. 40/661) halife iken bolluk zamanlarinda gelen misafirlerine cesitli
ikramlarda bulunurken kendi sofrasinda miitevazi davranir, siit ve icine dogramis oldugu
ekmegi azik edinirdi. Bir keresinde Hz. Ali’ye misafir olan biri, ¢ok lezzetli yemekler olacagini
diisiindiigii sofranin oldukc¢a miitevazi bir sekilde hazirlandigin1 goriince bir hayli sasirir.**
Siitlin icine ekmek dograyarak yemek, bircok toplumda siitiin yaygin olarak tiiketilis
sekillerinden biridir. Hatta bazen bununla yetinilmez, bal ve yag ilave edilerek lezzetlendirilir
ve besin degeri artirilirdi. Hz. Ali’nin bir sifa kaynag1 olan siite bal ve yag katarak ictigi, siitiin
sifa 6zelliginin bu sekilde artacagini ve dolayisiyla insani sicak ve tok tutacagini soyledigi

rivayet edilir.*®

Kaynaklarda eksi siitiin faydali oldugunun séylenmesi ve 6fkeyi dindirmeye yardimci
olduguna vurgu yapilmasi dikkat c¢ekicidir. Eksi siitiin bu faydalarinin yani sira en giizel siit
cesidi olarak goriilmesi, baz1 kisiler tarafindan taze siite gore daha lezzetli bulundugunu
gosterir. Bekledigi icin eksimtirak bir tada sahip olan bu siitiin kana kana icildigi ile ilgili
rivayet bazi kisiler tarafindan seve seve icildigini destekler. Toplumsal siniflar arasinda
yiyecek gibi icecek tiiketiminin de farklilik gosterdigini ifade eden bir rivayete gore eksi siitii

sevmeyen bir kisi bu siitii kolelerin ictigini sdyleyerek tatli siitii sevdigini ifade eder.*®

Hicri birinci asir islim toplumunun sosyal hayatiyla ilgili rivayetlerde insanlarin

ozellikle baz1 yiyecekleri cok severek tiikettikleri bilgisi yer almaktadir. Mesela Arap¢ada siitii

cok seven kisi icin ayméan (ylese)” kelimesi kullanilmaktadir. Toplumda cok sevilen ve siklikla

tiiketilen siitle ilgili su hadise anlatilir: Bisr isimli kisinin bir giin cani siit ister. Tam istahini

°1 Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cihiz, Kitdbii’l-Buhald, thk. Ali el-CArim-Ahmed el-AvAmiri (Beyrut: DAriil-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 2/168.

2 Eb{i Bekir b. Hemmam b. Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahmén el-A‘zami (Beyrut:
Meclisii’l-[lmi, 1983), 9/226.

% Ebii’l-Ferec Ali b. Hiiseyin b. Muhammed el-isfahani, el-Egdni, thk. ihsan Abbas vd. (Beyrut: Daru Sadur,
2008), 4/216.

4 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 2/4009.

% ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/570.

% ibn Kuteybe, Uyiinii’l-Ahbdr, 3/207-208.

7 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/1322.
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ceken yiyecekle bulusacagi zaman evine istemedigi bir misafir gelir. Bu kisiyi sevmedigi icin
ona oruclu oldugunu sdyler ve siitiinii onunla paylasmaz.®® Bir bagka rivayette ise Hz. Omer’in
giiclii kuvvetli bir sahébi olan Amr b. Ma‘dikerib (6l. 21/641-642) ile bir bulugsmas: anlatilir.
Bu bulusmada Hélid b. Velid’in daha 6nce Amr’a ikram ettigi bircok kisiyi doyurabilecek bazi
yiyecekler hiciv konusu edilir. Hz. Omer’in aksine Amr, Halid tarafindan kendisine sunulan
ikramlarin onu doyurmadigini, ancak bir biitiin devenin yaninda ikram edilecek yirmi bardaga
es deger bir kaptaki saf veya eksi siitiin {izerine konulmus taze siitle (i3,})) doyabilecegini

belirtir.*®

Rivayetlerde siitii sevmeyen bazi kisilere de yer verilir. Bunlardan biri Beni Anber
kabilesinin reisi olan Abdullah b. Habib el-Anberi isimli kisidir.'® Hakem b. Miinzir de siitiin
kendisinde siskinlik meydana getirmesi sebebiyle siitii sevmezdi. Giiclii fiziki yapisini ictigi
iceceklere baglayan Hakem b. Miinzir siitiin, bozulan bir icecek olmasi ve siit ictigi vakit

101 Baz1 yiyecek ve iceceklerin

rahatsiz olmasi sebebiyle bu icecegi tercih etmedigini belirtir.
insanin fiziki yapisin1 ve zekasimi etkiledigi bilinmektedir. Hatta bircok kaynakta bu
yiyeceklerin isimlerine atif yapilmaktadir. Bu baglamda siitiin fiziki giicii arttirmakla birlikte
zekay etkiledigine dair bir bilgi verilmemistir. Nitekim bir rivayette zekasiyla 6ne ¢ikan bir
kisi icin bu 6zelliginin sebebinin bagka yiyecekler oldugu, bu vasfinin halk arasinda cokca

tiiketilen siitten kaynaklanmadig1 6zellikle belirtilir.'*

Siit Miisliimanlar: derinden miiteessir eden bir hadiseye de konu olmustur. Kaynaklarda
bazi insanlarin 6lmeden 6nceki son yiyecek ve icecekleri ile ilgili cesitli bilgilere rastlanir.
Siitle ilgili rivayette ise Hz. Peygamber, Ammar b. Yasir’e sehit edilecegini ve sehit edilmeden
once son yiyeceginin bir kése siit olacagini soyler. Hz. Ali ile Muaviye arasinda yapilan Siffin
Savasi’'nda (37/657) Hz. Ali'nin yaninda yer alarak bu savasta sehit olan Ammar’in son

yiyecegi Allah Resilii'niin bildirdigi gibi siit olmustur.'*?

Siit, sefer esnasinda yolculara ikram edilen en 6nemli yiyeceklerden biridir. Muaviye
hac doniisii Ebva’da'® yash bir kadinla karsilasir. Kadin ona birkag yiyecekle beraber yagl
siit ikram eder. Kadina bu ikram karsiliginda ihtiyaclar1 soruldugunda o, “ikrama karsilik bir

sey verilmez.” diyerek bu teklifi reddeder.'® Egdn’de anlatildig iizere ask siirleriyle taninan

8 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, 6/325.

9 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/62, 3/232.

100 cahiz, el-Buhald, 2,/205.

101 1hn Kuteybe, Uytinii’l-Ahbdr, 3/270.

102 Ehii’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, 13/144-145.

103 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, 3/238; Ebii’l-Hasen izzeddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tdrih, thk. Abdullah
el-Kadi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1979), 3/187.

104 fslam tarihinde Allah Resfilii’niin annesinin vefat ettigi yer olarak bilinen Medine’ye yaklagik 190 km
uzaklikta bir yer (bk. Mustafa Fayda, “Ebva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/378).

105 Belaziird, Ensdbii’l-Egrdf, 5/29.
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Cemil isimli sair (6l. 82/701), bir giin a¢ bir sekilde yayladan kdye iner, koylii bir hanim ona
hays'® denilen yemegi ikram ettikten sonra siit sunar. Sair, yemegi yiyip iizerine siit icince

ancak kendine gelebildigini soyler.'"”

Siit, ayrica saray sofralarinin da bas tacidir. Emevi halifelerinden Abdiilmelik b. Mervan
(6l. 86/705) bir keresinde Hristiyan saray sairi Ahtal’dan (6l. 92/710-11) siir dinlemek ister.
Bu arada kendisine icecek bir seyler ikram edilmesini soyler. Rivayette bu ikrami reddeden
Ahtal’in aslinda istedigi icecegin icki oldugu anlatilir.'® Goriildiigii iizere insanlarin icecek
tercihleri birbirinden farklilik arz etmekteydi. Kimisi siitii tercih ederken kimisi baska
icecekleri tercih edebiliyordu. Iyi bir lezzet ikilisi olan siit ve hurma giiniin sabah saatlerinde
daha cok tercih edilirdi. Bir rivayette Emevilerin dnemli valilerinden Ziyad b. Ebih (6L
53/673) ile ilgili su bilgilere yer verilir. Ziyadd b. Ebih her giin cok sayida kisiye yemek
yedirirdi. Halka acik diizenledigi sabah yemeklerinde siit ile hurma ezmesi ikram ederdi. Yine
Emevilerin Irak valisi Haccac b. Y{isuf es-Sekafi’'nin (61. 95/714) Ramazan ayinda kurdurdugu

109

sayis1 bini bulan sofralarda siit icecek olarak yer alirdi.'® iftar sofralarinin vazgecilmezi olan

hurmanin da siite eslik eden 6nemli bir ikram olarak sunuldugu diisiiniilmektedir.

Araplar tarafindan temel gida maddesi olarak siite kars1 gosterilen bu ilgiye ragmen
Abbasiler doneminde siit, temel bir besin maddesi olarak degerlendirilmemistir. Bunda bir
asr1 agkin bir zaman birlikte yasamis toplumlar arasinda gerceklesen kiiltiir geciskenligi 6nem
arz eder. Arap kiiltiiriine bakis acilar1 daha tutucu olan Emevilere karsin Abbésiler farkli irk
ve kiiltiirleri yanlarinda gormeyi, onlara siyasi ve ictimal hayatta daha fazla 6zgiirliik tanimay1
tercih etmislerdir. Bu donemde siit, tiiketilen miistakil bir gida maddesi olmaktan ziyade

yemeklerin hazirlanmasindaki kullanimi ile 6n plana cikar. Siit, ekmek hamuru, pilav ve et

yemekleri yapiminda kullanilir. Eksi siit, et ve yagdan yapilan madira (s ..2%) denilen yemek

bu donemde sevilerek yenilirdi. Patlican ve kabak gibi bazi sebzeler siitle hazirlanir ve bu
sekilde tiiketilirdi. Ayrica et de siitle marine edilip sofralarda bulundurulurdu. Siit ve hurma
ezmesi ise bu donemde sevilerek tiiketilmeye devam eden yiyecekler arasindadir. Halife

Har{niirresid’in (786-908) ceylan (gazél/J\Jfé) siitii sevmesi de damak zevki arayislarinda

onemli bir detay olarak karsimiza c¢ikar. Hatta bir rivayete gore Basra valisi, HarGiniirresid
sevdigi icin yemekte ceylan siitii ve tereyag1 hazirlatir. Har(iniirresid bu ikramdan oldukca
memnun kalir. Aktarilan bilgilerin devamindan anlasildigina gore sadece Har{iniirresid degil

veziri Fadl da ceylan siitiinii sevenler arasindadir. Abbasiler donemi siitten mamdil iiriinlerin

1% Hays ekit ve hurmanin hamur haline getirilmesiyle yapilan yemektir. Bk. Halil b. Ahmed, Kitdbiil-Ayn,
1/44).

197 Ebii’l-Ferec el-isfahani, el-Egdni, 8/111.

108 Ehii’l-Ferec el-Isfahani, el-Egdni, 8/211.

199 Belaziird, Ensdbii’l-Esrdf, 5/412, 13/376.
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yemeklerde siklikla kullanildig bir donem olur. Bunlar arasinda eksi siit, kuru kaymak ve

kesilmis siit 6zellikle zikredilebilir.'*°
6. Giinliik Hayatta Siit

Giindelik hayatin 6nemli besin maddelerinden biri olan siit, hastaliklar1 tedavi etmede
ilac vazifesi goriirken estetik alaninda cilt bakim iiriinii olarak islev kazanmistir. Bu agidan
bakildiginda siit, kullamim alani agisindan cesitlilik arz eden bir {iriin olmustur. Dolayisiyla
Mekke ve Medine’de siit ve siit iiriinlerinin ticaret agimin genis oldugu sdylenebilir. Uriinler
iireticiler tarafindan gerek dogrudan gerekse pazarlara getirilerek satilirdi. islam fikhinda siit
satis1 ile ilgili baz1 uyarilar bulunmaktadir. Sahabeden Ikrime’nin heniiz sagilmamis inek ve

koyun siitiiniin satin alinmamasi gerektigine dair sozleri bu konuda 6nemli bir 6rnektir.'"!

Ayrica kaynaklarda siit ve hurma rekolteleriyle ilgili olarak bazi yorumlar yapildig: da
bilinir.'*? Arap toplumunda siitiin ¢coklugu bollugu ifade eder. Eger o yil bolluk senesi ise siit

ve siit liriinleri ¢cok, hurma az; eger kuraklik senesi ise hurma ¢ok, siit iiriinleri az olurdu.'*®

Hz. Peygamber siitiin sifa ozelligine dikkat cekerken Kur’dn-1 Kerim lezzetine ve
besleyicilik 6zelligine vurgu yapar.''* Yine Hz. Peygamber’in bir keresinde hastalik siiphesiyle
kendisine gelen caresiz kisilere sifa bulmalar: iimidiyle deve siitiinii tavsiye ettigi goriiliir.'"
Aymni sekilde sig1r siitiiniin sifa olduguna dair de hadis vardir.!*® Uyiinii’l-ahbdr’da zikri gecen
bir rivayette Hz. Ali'nin inegin siitiiniin ve yaginin sifa, etinin ise dert oldugunu soyledigine
dair bir bilgi yer alir.''” Ensardan kilicla yaralanan bir zata, bir tabip tarafindan siit icirilerek

stitiin tedavi edici 6zelliginden istifade edildigi bilinmektedir.'®

Musannef'te tabiilnden Hasan-1 Basri’nin (6l. 110/728) Kur’an ve siinnette sifa oldugu
bildirilen siit ve bal disinda baska ilaclarla tedavi olmay1 hos karsilamadig: bilgisine yer
verilir.'”? Yine Hasan-1 Basri’den gelen bir rivayette siit ve bal karisimini igen kisinin ishal
olma ihtimalinin bulunmadigi, bu 6zel karisimin ishali oOnleyici bir etkisinin oldugu

zikredilir.'®* Zikri gecen bilgilere ek olarak Kamaci, cildi yumusatmak icin siit ile hurma

110 Muhammad Menazir Ahsan, Social Life Under the Abbasids (London: Longman, 1979), 97-98.

111 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/348.

112 Zemahseri, el-Fdik fi Garibi’l-Hadis, 2/210.

113 Meysavi, et-Tadm ve’s-Sardb, 286.

114 Eb{i Abdullah Muhammed Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir At
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 4/196.

115 Buhéri, “Tib”, 5 (Hadis No. 5685). Giiniimiizde deve siitiiniin diyabet, sarilik, hepatit, sedef, tiiberkiiloz
ve astim hastaliklarinda kullanildig: bilinmektedir (Akcicek, “Deve Siitii”, 409, 414, 416).

116 Heysemi, Mecmau’z-Zevdid, 5/90.

117 {bn Kuteybe, Uytinii’l-Ahbdr, 3/271.

118 Zemahseri, el-Fdik fi Garibil-Hadis, 2/311.

119 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 8/7.

120 bn Kuteybe, Uyiinii'l-Ahbdr, 3/206.
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karisimindan elde edilen lapanin yiize siiriilmesiyle, cilde bakim uygulandig: bilgisine yer
verir.”?! Bu lapaya koyulma ihtimali yiiksek olan koyun siitiiniin yagli ve besleyici olmasi
sebebiyle su katilarak hafiflestirildigi ileri siiriilebilir. Hz. Aise’den gelen bir rivayete gore
koyun siitiiniin deriyi beyazlatici etkisi vardi.'** Giizelligine diiskiin olanlar ve cilt rengini

acmak isteyenler icin faydal bir bilgi olarak degerlendirilebilir.
Sonuc¢

Insanligin ilk zamanlarindan beri temel besin kaynaklarindan olan siit, hicri birinci asir
Islam toplumunun en énemli gida maddelerinden biri olmustur. Gocuklar ve yetigkinler gibi
farkli yas gruplar1 tarafindan sevilerek tiiketilen siit, beslenmede 6nemli bir rol oynamaistir.
Kur’an-1 Kerim’de hem diinya hem cennet nimeti olarak zikredilen siit, hayvanciligin belirgin
bir gecim kaynag1 oldugu Mekke ve tarim kiiltiiriiniin hakim oldugu Medine sehrinde her evde
tliketilen bir yiyecektir. Siit, Hz. Peygamber ve ailesinin beslenmesinde onemli bir yere
sahiptir. Siitiin cok oldugu dénemler bolluk, az oldugu donemler kitlik zamanlar1 olarak

degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber siitii sifa olarak nitelendirmis, bu amagla tedavide siklikla kullanilan bir
besin olmustur. Ozellikle siitten balla birlikte tedavide faydalanilmistir. Siit misafirlere ikram
olarak sunuldugu kadar seferde iken yolculara ikram edilen 6nemli yiyecek maddelerinden
biri olmustur. Siit, ziyafet yemegi olarak hilafet sarayinda misafirlere ikram edilen icecek
olarak veya devlet erkani tarafindan halka yonelik diizenlenen davet yemeklerinde her zaman
hazir bulundurulmustur. Tiiketilen siit tiiriiniin toplumdaki statiiyii belirliyor olmasi ayrica
dikkat cekicidir. Siite intoleransi olan bazi kisiler siitiin icindeki laktoz sebebiyle midelerinde
siskinlik hissederler. Bu durum rahatsizlik verdigi icin bazi kisiler siit tiiketmeyi tercih
etmezler. Birinci asir islim toplumunda da benzer gerekceyle bazi kisilerin siitten uzak
durduklar1 kaynaklarda yer alan 6nemli bir ayrintidir. Diger bir onemli detay ise siitiin
sislenmede cilt bakim malzemesi olarak kullanilmasidir. Evlerinde sagmal hayvan
bulunduranlar, siitii gecim kaynagi olarak gormiisler ve satarak gelir elde etmislerdir. Bu
acidan bakildiginda siit, ticaret malzemesi olarak da kullanilmistir. Arap dilinde hayvanlarin
siit veris miktarina gore farkli isimlerle anilmasi siit elde etme oraninin ekonomik hayatta bir
degerinin oldugunu gostermektedir. Siit fiyatlarinda verim alma zamanina gore

dalgalanmalarin oldugu da kaynaklarda zikri gecen 6nemli detaylardandir.

Islam toplumunda farkl tat ve kivamlardaki siitlerin bir arada tiiketildigi bilinmektedir.
Eksi siit ile tatli siit veya cesitli hayvanlarin siitlerinin birbiriyle karistirilmak suretiyle

tliketilmesi yaygin bir aliskanlikti. Siit cesitlerinin her birinin faydalar1 toplum tarafindan

121 jbn Manzfr, Lisdnii’l-Arab, 5/29; Fatimatiiz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi
(istanbul: Inkilab Yayinlari, 2014), 116 ve ayrica bk. dipnot: 30, 31.
122 ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 220.
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bilinmekteydi. Siit kolayca bozulan bir yiyecek oldugu icin bozulmasini engellemek amaciyla
baz1 tedbirler alinmaktaydi. Siit iiretiminin artmasina yonelik bazi tedbirlerin uygulandig:
bilinmektedir. Kullanilan bircok siit kabinin oldugu ve bu kaplarin siitiin tadin1 bozmamasi
icin dikkatli olundugu anlasilmaktadir. Siit bizatihi temiz ve faydali bir yiyecek olmasi
hasebiyle hakkinda hiikiimler ihdas edilmistir. Toplumda tiiketimiyle ilgili siitiin bazi

fetvalara konu oldugu da goriilmektedir.

Tereyagi, ekit, peynir gibi maddelerin ana maddesi olan siit, hurma, mantar ve ekmek
gibi yiyeceklerle birlikte tiiketilmistir. Ayrica hamur yogurulurken siit konularak ekmegin
daha lezzetli olmas1 saglanmistir. Hurma ve siit cok 6nemli bir lezzet ikilisi olarak karsimiza
cikmaktadir. isldam toplumunda siitle yapilan ferika, telbine, serid, muhtebez, delik, akis,
behat, velika, harira gibi bircok yemek ve karisim en fazla tiiketilenler arasinda yer alir.
Ozellikle bulamac tarzi yemeklerde siit, ana malzeme olarak kullanilmistir. Sonraki
zamanlarda ise liiks sofralarda yemeklere katilan soslarin siitle hazirlandifi ve siitiin

yemeklerde tatlandirici olarak kullanildig: anlasilmaktadir.

Islam toplumunda fetihler sonucu farkli kiiltiirlerle etkilesim sonucu siitiin kullaniminin
gelismesi, yemek kiiltiirtindeki degisimi gostermesi acisindan 6nemli bir ayrint1 olarak dikkat
cekmektedir. ilk zamanlarda siit, bulamac tiirii yemeklerde kullanilirken sonraki yillarda baz

sebze ve et yemeklerinde 6zellikle de mezelerde kullanilir hale gelmistir.

Calismamiz esnasinda genelde hicri birinci asir islim toplumunun o6zelde dénem
Araplarinin siit konusunda zengin bir kiiltiirel birikime sahip olduklar1 tespit edilmistir. Siit
ile ilgili Arap dilinde cok fazla kelime ve kavramin olmasi, bu kelimelerin siitiin degisim
safhalarindan, icerik oOzelliklerine, tiiketim sekillerinden yemek yapimindaki kullanim
yontemlerine, katilan su oranlarindan ticaret, saglik, estetik gibi alanlardaki kullanimina
varincaya kadar cok zengin bir cerceveye sahip olmasi siitiin farkli alanlardaki fonksiyon,
fayda ve gelir yonlerinin ayrica siitiin yapisi ve degisim safhalari ile ilgili bilgilerin toplum
tarafindan genis bir bicimde bilindigini, dolayisiyla konunun daha genis bir bicimde

incelenmesi gerektigini gostermektedir.
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Medine Doneminde Kuba
Quba, in the Medina Period

Fatih OGUZAY
Oz
Hz. Peygamber, zorlu bir hicret yolculugunun ardindan Medine’nin en biiyiik yerlesim yerlerinden biri
olan Kuba’ya vard: ve burada birkag giin kaldiktan sonra sehir merkezine intikal etti. Boylece nispeten
verimli arazileri, su kuyular1 ve Medine merkezine yakinligi ile bilinen Kuba hicretin varis noktasi oldu.
Hz. Peygamber burada kaldig1 sayil1 giinlerde Kuba halki ile ilgilendi ve ayrica bir mescit insas1 icin
gerekli calismalar1 baslatti. Medine merkezine yerlestikten sonra da haftanin belirli giinleri Kuba’y1
diizenli olarak ziyaret etmeye ve halkiyla yakindan ilgilenmeye devam etti. Bu ziyaretlerinde ve Kuba
halkiyla iliskilerinde merkezi bir rol oynayan Kuba Mescidi’nin insasinda bizzat yer aldi. Sonraki
yillarda yapilan mescit calismalarini da takip etti. Burada gorevlendirdigi imam ve miiezzinler
vasitasiyla da irtibati siirdiirmeye devam etti. Kuba halki da talep ve sikayetlerini Restilullah’a
kolaylikla iletme imkanina sahipti. Zira Hz. Peygamber’in diizenli olarak onlar1 ziyaret etmesinin yan1
sira aradaki mesafenin yakinligi nedeniyle Kuba ahalisi de Medine’ye kolayca gelebilmekteydi. Nitekim
en azindan haftada bir kez cuma namazi icin Medine’ye gelmeleri emredilmisti. Bunlara ek olarak
yasanan bazi problemler {izerine Hz. Peygamber’in en kisa siirede Kuba’ya intikal ettigi ve bizzat
ilgilenerek meseleleri ¢6zdiigii de olmaktaydi. Hz. Peygamber’in Kubai ile iliskilerini miistakil olarak
ele alan bu makale bilhassa Kuba tarihi acisindan 6nem tasimaktadir. Buna ek olarak arastirmanin

Medine déneminin daha iyi anlasilmasina katki sunmas1 amaclanmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Siyer, Hicret, Medine, Kuba, Kuba Mescidi, Mescid-i Dirar
Abstract

The Prophet first arrived in Quba, one of the largest settlements in Medina, after a difficult journey of
hijra and stayed there for a while. Thus, Quba, known for its relatively fertile lands, water wells and
proximity to the center of Medina, went down in history as the destination of the hijra. In a few days
that the Prophet stayed here, he took care of the people of Quba and started the works for the

construction of a mosque.

After settling in the center of Medina, the Prophet regularly visited Quba on certain days of the week
and took care of its people. He personally worked in the construction of the Quba Masjid, which played

a central role in these visits and in his relations with the people of Quba. He also followed the

" Dr. Ogr. Uyesi, Ganakkale Onsekiz Mart Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Anabilim Dali,
foguzay@comu.edu.tr, orcid.org/0000-0003-2339-3815, Research Article/Arastirma Makalesi, Received/Gelis
Tarihi: 31/01/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 08/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.
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construction of other mosque in here. He provided religious education with the imams and muezzins
he appointed here, as well as providing communication with the region. In addition, the people of Quba
did not have any trouble in conveying their demands and complaints to the Messenger of Allah. Because
of the closeness of the distance and the importance of Quba, the Prophet regularly visited them. The
people of Quba used to come to Madinah at least once a week for Friday prayers. In addition to these,
when problems were seen here, the Prophet would immediately go to Quba and solve the problems
himself.

This research, which deals with the relationship of the Prophet with Quba independently, is especially
important in terms of Quba history. In addition, it is aimed to contribute to a better understanding of

the Medina period.

Keywords: Sirah, Hijra, Medina, Quba, Quba Masjid, Dirar Masjid
Giris

Hicretin varigs noktast olan Kub4, ayni zamanda Medine’nin en o6nemli yerlesim
yerlerinden biriydi. Sehir merkezine olan yakinliginin yami sira verimli arazileri ve su
imkanlariyla kalabalik bir niifusa ev sahipligi yapmaktaydi. Bu nedenle hicretten sonra Hz.
Peygamber’in de yakindan ilgilendigi bir yerlesim yeri olmustu. Kub&’nin islam &ncesi tarihi,
cografyast ve hicretin varig noktast olmasi gibi hususlar baska bir arastirmada ele
alindigindan' bu calismada hicretten sonra Kubd’da yasanan bazi gelismeler ve Hz.

Peygamber’in Kuba ile miinasebetleri iizerinde durulacaktir.

Oncelikle Hz. Peygamber’in Kuba’daki ilk giinleri ve buradan Medine sehir merkezine
intikali birinci baglik altinda ele alinmistir. Ardindan Resfilullah’in Kuba ziyaretleri ve halkiyla
iletisiminde merkezi bir rol oynayan Kuba Mescidi ile hicretin ilk giinlerinde Kuba’da ortaya
cikan islam karsitlarinin yillarca devam eden faaliyetlerinin bir neticesi olarak insa edilen
Mescid-i Dirar iizerinde durulmustur. Boylece Hz. Peygamber’in Kuba ile miinasebetleri
buradaki mescitler baglaminda degerlendirilmistir. Son olarak ise Restilullah’in Medine’ye

yerlestikten sonra Kuba ile olan irtibati cesitli 6rneklerle tespit edilmeye calisilmistir.

Calisma hazirlanirken siyer kaynaklari basta olmak iizere tefsir, hadis, Islam tarihi ve
cografya eserleri gibi farkli kaynaklardan Kuba ile ilgili konulara dair veriler tetkik edilmistir.
Ayrica cesitli acilardan ¢alisma konusuyla ilgisi bulunan az sayidaki makale ve ansiklopedi
maddesinden istifade yoluna gidilmistir. Hz. Peygamber’in Kuba halkiyla olan
miinasebetlerini ve burayi nasil yoOnettigini konu edinen arastirma, hassaten Kuba tarihi
acisindan onem tasimakla birlikte Medine déneminin daha iyi anlasilmasina katki sunmay
hedeflemektedir.

! Fatih Oguzay, “Hicretin Varig Noktast Kuba”, Amasya Ilahiyat Dergisi 19 (Aralik 2022), 280-314.
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1. Hz. Peygamber’in Kuba’daki ilk Giinleri ve Buradan Medine’ye Intikali

Zorlu bir hicret yolculugunun ardindan Hz. Ebd Bekir ile Kub&’ya varan Hz. Peygamber
sehrin girisindeki Harre bolgesinde kendilerini endise ile bekleyen Medineliler tarafindan
karsilanmislardi. Daha sonra hep birlikte Kuba sakinlerinden Beni Amr b. Avf’a mensup olan
Kiilsiim b. Hidm’in evine konuk olmuslardi. Ev sahibi miisrik oldugu halde® onlar giizel
karsilamis ve kendilerine Ummii Ciirzan denilen hurmadan ikram etmisti. Kendilerine ikram
edilen bu hurmanin cinsinin 6grenen Hz. Peygamber de “Ummii Ciirzan” hurmasi icin bereket

duas1 yapmist1.?

Hicretin bu ilk giinlerinde Hz. Peygamber Kiilsim’lin evinde misafir edilirken Hz. Eb{
Bekir ise Hazrec kabilesine mensup olan Hubeyb b. Isafin baz1 rivayetlere gére de Harice b.
Zeyd’in evinde konaklamist1.* Kiilstim b. Hidm’in Evs kabilesine mensup oldugu bilindiginden
Hz. Ebli Bekir'in Hazrec kabilesine misafir olmasi Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki
gerginligin dikkate alindigini gostermektedir. Zira Medine’de hdkim unsuru olusturan bu iki
kabile arasinda uzun yillar devam eden gerginlik cereyan eden savaslarla hat safhaya
ulasmisti. Her ne kadar Hz. Peygamber’in liderliginde birlesme konusunda anlasmis olsalar da

hicret giinlerinde aralarindaki diismanlik etkisini siirdiirmekteydi.’

Hz. Peygamber’in buradaki ilk giinlerinde Hz. Ali de zorlu bir hicret yolculugunu
tamamlayarak Kub&’ya varmisti. Zira miisrikler tarafindan oldiiriilme kararinin alindigini
ogrenen Restilullah sehri gizlice terk etmek zorunda kaldiginda® 6ncelikle kendisinde bulunan
bazi emanetlerin iade edilmesini gerekli gormiistii. Ancak mevcut sartlar altinda bu isi bizzat
yapmasi miimkiin degildi. Bu nedenle emanetlerin iadesi isini Hz. Ali’ye vermisti. Bu gorevi
yerine getirdikten sonra yola ¢ikan Hz. Ali, Kub&’da onlara yetismisti. Kaynaklarin aktardigina
gore onun Mekke’deki bu bekleyisi {i¢ giin siirmiistii. Kuba’ya vardiginda ise Hz. Peygamber
ile ayn1 evde misafir edilmisti. Ev sahibi yukarida bahsedildigi {izere heniiz miisrik olan
Kiilstim b. Hidm idi.’

2 Muhammed b. el-Hasen ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, haz. Salah Abdulaziz Zeyn Sellime (Medine: Buhiis
ve’d-Dirasati’l-Medine, 2003), 71.

3 Nfiriiddin Al b. Abdilldh Sembhidi, Vefdii’l-vefd bi ahbdri ddri’l-Mustafd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1419/1998), 1/191-192.

* Semhfidi, Vefd, 1/194; Hz. Ebi Bekir’in buradaki evi icin bk. Firdevs Yildiz, Levent Oztiirk, "Medine’de
Ashéba Ait Evler: Hz. Ebfi Bekr Ornegi". Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/43 (Haziran 2021): 81-
108.

5 Belaziiri Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahy4, Ensdbii’l-esrdf, thk. Siiheyl Ziikkar - Riyad ez-Zirikll (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1417/1996), 1/238. Ayrica bk. Asri Gubukcu, “Buds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/340.

¢ Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari ve
Abdulhafiz es-Selebi (Misir: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa, 1375/1955), 1/480-483.

7 ibn Hisam, Sire, 1/493; ibn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 71.
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Hz. Ali Kub&’da konakladig: iki gece bir adamin komsu evlerden birine geldigini ve bir
seyler biraktigin1 gormiistii. Sabah ev sahibi kadina bunun ne oldugunu sordugunda ise gelen
kimsenin Sehl b. Huneyf oldugunu ve kabilesine ait putlar1 kirip odun yaparak ihtiyac sahibi
bu kadina verdigini 6grenmisti.® Rivayette Hz. Ali’nin bu olaya iki gece sahit oldugunun ifade

edilmesi onun Kub&’da en az iki giin kaldigini1 gostermektedir.

Geceleri yiirliyerek giindiizleri ise dinlenerek ilerleyen Hz. Ali yogun bir cabayla yoluna
devam emisti. Kuba’ya vardiginda ayaklar: cok koétii bir haldeydi. Hz. Peygamber’in yanina
yiiriiyerek gitmeye hali kalmamisti. Bu nedenle Resfilullah onun yanina giderek kendisiyle
ilgilenmisti.’ Hicret icin Mekke’den hareket eden Hz. Peygamber’in Hz. Eb{i Bekir ile Sevr
Magarasi’nda ii¢ giin kaldig1'° dikkate alindiginda onlardan {i¢ giin sonra yola ¢ikan Hz. Ali’nin
de yaklasik olarak ayni zamanda Medine yoluna girdigi anlasiimaktadir. Ancak anlasildig1
iizere onun devesi yoktu ve biitiin yolu yiiriiyerek tamamlamisti. Bu nedenle onlardan birkac

giin sonra Medine’ye ulagsmaisti.

Kub@’ya vardiklarinda Hz. EbGi Bekir’in bagka bir evde misafir edildigi bilgisi dikkate
alindiginda Restilullah’in yalniz birakilmadig1 dolayisiyla Hz. Ali’nin ilk giinden itibaren Hz.
Peygamber ile ayn1 evde kaldig1 diisiiniilebilir. Ancak yukarida bahsedildigi gibi Hz. Eb{i
Bekir'in Hazrec’e mensup bir evde misafir olmasinin muhtemel bagka sebepleri soz
konusuydu. Diger taraftan Hz. Ali'nin varisiyla ilgili tasvirlerden anlasildig1 kadariyla Hz.
Peygamber ondan 6nce Kub&’ya varmis ve Hz. Ali'nin gelisini haber almisti. Bunlara ek olarak
yukarida zikri gecen rivayette Sehl b. Huneyfin her gece kabilesine ait putlar1 kirarak
buradaki bir eve getirdigi ve Hz. Ali’nin de burada ikamet ettigi iki gece buna sahit oldugu
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber’in Kub&’da dort giin kaldig1 dikkate alinirsa'* Hz. Ali’nin
iki glin sonra burada onlara yetistigi ve Kub&’da iki aksam Restilullah ile aynm1 evde misafir
edildigi daha makul goziikmektedir. Nitekim Ibn Kesir de Hz. Ali’nin burada bir veya iki gece

kaldigin1 haber vermektedir.'?

Hz. Peygamber’in Kub&’daki bu ilk giinlerinde Kiilstm b. Hidm’in evinde kaldig1
kaynaklar tarafinda aktarilmakla birlikte bu siire¢ icerisinde Kuba ahalisinden Sa‘d b.
Hayseme tarafindan agirlandig1 da ifade edilmektedir. Dogrusu ise ilk evde geceledigi ve ikinci
evi bilhassa giindiizleri aktif olarak kullandig1 seklindedir. islam’a girmis olmasi ve heniiz

bekar olmasi gibi nedenlerle Sa‘d b. Hayseme’nin evi Kuba halkiyla goriismek icin tercih

8 jzzeddin ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabiyyi,
1417/1997), 1/698; Semhiidi, Vefd, 1/194.

° ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 1/698.

10 Ebi Abdillsh Muhammed Ibn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd. thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1421/2001), 1/194-195.

I Bk. Oguzay, “Hicretin Varig Noktast Kub4”, 304-307.

12 Ebii’l-Fid4’ imadiiddin ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru
Hicr, 1418/1997), 4/489.
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edilmisti. Kaynaklarda bu ev icin “bekarlar evi” denildigine dikkat ¢ekilmekte'? ve Kuba’ya
varan bekar muhacirlerin de burada kalmaya bagladiklar1 haber verilmektedir. '* Ayrica Sa ‘d
Islam dinine girmisti.'> Bu nedenlerle Hz. Peygamber de bu evi insanlarla bulusmak icin bir
merkez olarak kullanmisti. Nitekim bu karisikliga dikkat ceken miiellifler de Hz. Peygamber’in
giindiizleri Sa‘d’in evindeki yogun faaliyetleri nedeniyle bdyle bir yanlis anlamanin ortaya

ciktigina isaret etmekte ve Kiilsim’un evinde geceledigine vurgu yapmaktadirlar.'®

Hz. Peygamber, hicretin bu ilk giinlerinde heniiz Kub&’da misafir iken sehir ve toplumla
ilgili birtakim tecriibeler edinmisti. Ornegin Medine’de yillarca siiren Evs-Hazrec
diismanhiginin olusturdugu toplumsal tahribatin burada da etkili olduguna sahit olmustu. iki
kabile arasinda en son yasanan Bués Savasi’min izleri silinmis degildi. Bu nedenle hem Evs
hem de Hazrec mensuplar1 Restlullah’in diger kabilenin yaninda kalmasindan endise
ediyorlardi. Diger taraftan Hz. Peygamber de Akabe goriismelerinde ve hicretin
gerceklesmesinde Oncii bir Medineli olan Es‘ad b. Ziirare’yi Kubd’da goremeyince sebebini
sormustu. Sa‘d b. Hayseme ve orada bulunan bazi kimseler Es‘ad’in Buas Savasi’nda
kendilerinden bir adami 6ldiirdiigiinii bu nedenle buraya gelemedigini bildirmislerdi. Ancak
buna ragmen Es‘ad carsamba giinii aksam ile yats1 vakti arasinda kendini gizleyerek Hz.
Peygamber’in yanina ulasmayi basarmisti. Resiilullah, kendisine durumun -ciddiyetini
sordugunda ise her seyi goze alarak daima Allah Resflii'niin yaninda olmak istedigini ifade
etmisti. O gece Hz. Peygamber’in himayesinde Kuba’da kalan Es‘ad, Restilullah’in ricasi ile
Kuba ileri gelenlerinden Sa‘d b. Hayseme tarafindan himaye altina alinmisti. Sa‘d durumu
kabilesine ilan ettiginde onlar, Hz. Peygamber’e gelmisler ve kabile olarak Es‘ad’i
himayelerine aldiklarimi bildirmislerdi. Bundan sonra Es‘ad da peygamber orada bulundugu
miiddetce her giin yanina gelmisti.'” Boylece diismanlarini bagislayip eman altina alan Kuba
halki Hz. Peygamber’e olan saygi ve bagliliklarim1 gostermislerdi. Ayrica bu andan itibaren

Hz. Peygamber’in onderliginde Medine’deki baris siireci fiili olarak baslamis oluyordu.

Hz. Peygamber’in Kuba’da bulundugu bu ilk giinlerde sadece Kubalilar degil Medineliler
de heyecanla Restilullah’t gormek istiyorlardi. Zira bu haber hizla Medine’de yayilmisti.
Ornegin, gelecek olan son peygambere ulasmak arzusuyla yollara cikan ve nihayetinde
Kurayzaogullari’'ndan bir yahudiye kole olarak satilan Selman-1 Farisi de bu giinlerde
durumdan haberdar olmustu. O, Medine’de bir hurma bahcesinde agaclarin iizerinde
calismaktayken sahibi olan yahudinin bir akrabasi gelmis ve Kub&d’daki gelismeleri haber

vermisti. Araplar'in peygamber olduguna inandiklar1 bir adamin etrafinda toplanmaya

13 Semhddi, Vefd, 1/192.

14 {bn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-bdri serhu sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 7/260.

15 {bn Hisam, Sire, 1/493.

16 ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/200; Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiitihu’l-biillddn (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal,
1408/1988), 13; Ayrica bk. Oguzay, “Hicretin Varis Noktasi Kuba”, 302.

7 Semhidi, Vefd, 1/194-195.
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basladiklarini anlatmisti. Bunlar1 duyan Selman heyecanla asag1 inerek durumu sordugunda
ise efendisinden sert bir tepki gormiistii. Ancak aksam oldugunda firsatini bulup dogruca

Kub&’ya gitmis ve Hz. Peygamber ile goriismiistii.'®

Kuba giinlerinde Hz. Peygamber’i gormek icin gelenler arasinda Medineli yahudiler de
vardi. Nadirogullari’'min reisi Huyey b. Ahtab kardesini de yanina alarak bir sabah erkenden
Kubd’ya gitmisti. Onlar ancak aksam olunca evlerine donmiisler ve bu ziyaretlerinde
gordiiklerinden pek memnun olmamislar hatta endiseye kapilmislardi. Zira gordiikleri
kimsenin beklenen peygamber oldugunu anlamislardi. Bu konuda yapacaklar1 seyin ancak
diismanlik olacagini ifade etmislerdi.” Anlasildigi kadariyla beklenen peygamberin
kendilerinden degil de kiictimsedikleri Araplar’dan gelmis olmas: onlar icin kabul edilemez

bir durumdu ve ona tabi olmay1 da diisiinmemislerdi.

Kaynaklarda Kuba’da bir miiddet misafir olan Hz. Peygamber’in cuma giinii yola cikarak
Medine’ye dogru yoneldigi haber verilmektedir. Akrabalar1 olan Neccéarogullar1 tarafindan
yolda karsilandiktan sonra sehir merkezine yaklastiginda Medineli Araplar’in onu misafir
etmek icin adeta birbirleriyle yaristiklar1 anlatilmaktadir. Bu 1srarli davetler karsisinda Hz.
Peygamber devesinin serbest birakilmasini istemis ve onun ¢okecegi yerde misafir olacagini
bildirmisti. Neccarogullari’ndan Eb{ Eyy(b el-Ensari’nin evinde misafir olmasiyla bu yolculuk

tamamlanmis oldu.*

Hz. Peygamber’in sehre girisi biiyiik bir coskuya sebep olmus, ¢cocuklar ve kadinlar dahil
Medineliler karsilama icin yollara ¢ikmiglardi. Birbirlerine Resfilullah’1 soruyorlar ve onu
gormeye calisiyorlardi. Sehre girdiginde “Resfilullah geldi.” “Muhammed geldi.” ifadeleriyle
miijdeyi duyuruyorlardi. Bu olay Medine’de daha once esi benzeri goriilmemis bir sevince
sebep olmustu. Sehre yerlestikten sonra da Medineliler Restilullah’1 yalniz birakmamais, misafir
oldugu eve hediyeler getirmeye baslamislardi. Zeyd b. Sabit ilk hediyenin kendisi tarafindan
getirilen bir yemek oldugunu ve kendisi geri donmeden diger ikramlarin gelemeye basladigini
hatta her aksam en az ii¢ dort kisinin Res{ilullah’a yemek ikram etmek icin geldigini haber

vermektedir. '
2. Hz. Peygamber’in Kuba ile Irtibat1 Baglaminda Mescitler

Bu yerlesim yerindeki meshur Kuba Mescidi ilk andan itibaren islam diinyasinda énemli

bir yere sahip olmustur. Buras1t Hz. Peygamber’in imam ve miiezzinler tayin ettigi, diizenli

18 Muhammed Ibn Ishak, Kitdbii’s-Siyer ve’l-megazi, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398,/1978), 90;
Muhammed ibn Hibban, Siretii'n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, thk. Seyyid Aziz (Beyrut: el-Kiitiibii’s-Sakafiyye,
1417/1997), 1/246.

19 {bn Hisam, Sire, 1/519.

2 bn Hisam, Sire, 1/494-495; ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/202-203; Belaziiri, Fiitithu’l-biilddn, 16.

2! ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/192-204; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/485-489.
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olarak haftanin belirli giinleri ziyaret ettigi bir mescitti. Bu mescidin farkli donemlerde insa
edildigini bildiren cesitli rivayetlerin yani sira bizzat Hz. Peygamber’in de insaat calismasinda
yer aldigim1 anlatan haberler mevcuttur. Bunlar Hz. Peygamber’in Kuba’ya verdigi degeri ve
burayla olan irtibatim gostermesi bakimindan 6nem tasimaktadir. Ayrica Kuba Mescidi
disinda Hz. Peygamber’in buray: ziyaretleri esnasinda namaz kildig1 ve bir kismi sonraki
donemlerde mescit olarak insa edilen cesitli mekénlar da mevcuttur. Bilhassa, miisliimanlar
arasinda fitne ¢ikarmak ve Islam diismanlig ile bilinen liderlerine destek olmak gibi amaclarla
miinafiklar tarafindan insa edilen Mescid-i Dirar'in** da burada bulunmasi1 Hz. Peygamber’in
Kuba ile iliskileri baglaminda iizerinde durulmas: gereken 6nemli bir meseledir. Ancak bu
mescitlerin insasi, temel 6zellikleri ve Hz. Peygamber donemindeki yerleri miistakil olarak ele
alinacak kadar detayli konular oldugundan® burada o6zellikle Hz. Peygamber’in Kuba ile olan

irtibat1 baglaminda ele alinmasi uygun goriilmiistiir.

Hz. Peygamber’in Kuba ile irtibatinda merkezi bir rol oynayan en 6nemli mekin Kuba
Mescidi’dir. Kuba’ya vardig ilk giinlerde Kiilstim b. Hidm’in evinde konaklayan ve giindiizleri
ise buradaki bekar miisliimanlardan biri olan Sa‘d b. Hayseme’nin evini aktif bir sekilde
kullanan Hz. Peygamber, sonrasinda bu mescidi Kubalilar ile bulusma mekén: olarak
kullanmisti. Bununla birlikte Kuba Mescidi'nin insasiyla ilgili rivayetlerin cesitlilik arz ettigi
goriilmektedir. Oncelikle kisa siireli ilk misafirligi esnasinda Hz. Peygamber heniiz bolge
halkini yeni taniyor ve onlara islam dinini anlatiyor iken biiyiik ve son halini almis bir

mescidin tamamlanmis olmas1 miimkiin goziikmemektedir.

Bazi rivayetlerin aktardigina gore Hz. Peygamber’in hicretinden 6nce Kuba’da bir mescit
vardi. Hatta Hz. Peygamber de Kuba’da bulundugu ilk giinlerde bu mescitte ashabina namaz
kildirmist1.>* Bununla birlikte Restilullah’in burada misafir oldugu giinlerde Ammaér b. Yasir
tarafindan bir mescit yapildigi hatta bunun Medine’deki ilk mescit oldugu da
aktarilmaktadir.”® Bunlara ek olarak yine bu giinlerde bizzat Hz. Peygamber’in girisimiyle
mescit insasina baslandigini bildiren rivayetler de vardir. Ev sahibi Kiilsim’den alinan bir
arsaya mescidin temelleri atilmis ancak tamamlanmasi icin yeterli vakit olmamist1.?® Nitekim
bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in ashabiyla Kub&d’ya gelerek mescit insa ettigi tasvir

edilmektedir. Daha sonraki yillara ait oldugu anlasilan benzer insa faaliyetlerini aktaran

22 Sjhabiiddin Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir, 1416/1995), 4/302.

2 Bu mescitlerle ilgili baz1 aragtirmalar icin 6rnegin bk. Adnan Dervis Cellin, Mescidu Kubd: en-nes’etu ve’t-
tarih (Beyrut: Darii'n-Nevadir, 2017), 11-89; Abdurrahman Demirci, “Toplumsal Barisa Katkisi YoOniiyle Asr-1
Saadette Mescid (Mescid-I Kuba ve Mescid-I Dirar Kiyas1)”, V. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyumu (Mardin: Mardin
Artuklu Universitesi, 2014), 261-276; Osman Ziimriit, “Islam Tarihinde “Zararli Mescit” (Mescid-i Dirar) Olay: ve
Giiniimiize Amimsattiklar1”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2004), 9-30.

24 Ebii Zeyd Omer ibn Sebbe, Tdrihiil-Medinetil-miinevvere, thk. Fehim Muhammed Seltiit (Mekke: y.y,
1979), 1/51; Semhiidi, Vefd, 1/195.

% Semhddi, Vefd, 1/195.

% jbn Zebéle, Ahbdru’l-Medine, 71.
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haberlerin yami sira mescit insa eden Kubalilar'in namaz kildirmasi i¢in Restilullah’t davet

ettikleri gibi bilgiler iceren cesitli rivayetler de mevcuttur.?”

Biitiin bunlarla birlikte burada konumuz agisindan 6nemli olan ilk yillardan itibaren
varlig1 bilinen Kuba Mescidi'nin Hz. Peygamber’in ziyaretlerinde merkezi bir yer teskil
ettigidir. Ancak hicretten 6nce burada bir mescidin mevcut oldugu iddias1 makul olmakla
birlikte Restilullah’in hicretin varis yeri olarak Kub&’ya ulastig1 ve burada misafir oldugu sayil1
giinlerde neden bu mescidi degil de Sa‘d b. Hayseme’nin evini kullandig1 diisiindiiriictidiir.
Ustelik Hz. Peygamber bu evde konaklamiyor sadece giindiizleri bu eve gelerek Kubalilar ile
bulusuyordu. Ayrica Ammar b. Yasir'in burada konaklayan Hz. Peygamber’in namaz
kildiracak ve golgesinde dinlenecek bir mescide ihtiya¢ duyacagini diisiiniip harekete ge¢cmesi
de bu baglamda dikkate alinmalidir. Bir ihtimal daha 6nce yapilan mescidin Hz. Peygamber’in
konakladig1 yere uzak kalmis olabilecegi akla gelmektedir. Belki de basit bir namazgah
seklinde oldugundan yenisinin yapilmas: uygun goriilmiistii. Nitekim Ammar’in tas toplayarak
tek basina insa ettigi ifade edilen mescidin de bir namazgah olarak degerlendirilmesi daha
makul durmaktadir.?® Ancak Hz. Peygamber bu kalabalik yerlesim yeri icin daha biiyiik ve
kalic1 bir ¢oziim arayisi icerisindeydi. Misafir oldugu bu giinlerde bir arsa ayarlamis ve
sonrasinda Medine’den ashabiyla gelerek mescidin insasin1 devam ettirmisti. Ayrica sonraki
yillarda cesitli insa calismalar1 yapilmisti. Muhtemelen zamanla biiyiiyen, niifusu artan ve
Medine ile birlesen Kub&d’da maddi imkénlarin da artmasiyla bu calismalar yinelenmisti.

Mescidin yeniden insasi veya genisletilmesi gibi hususlar s6z konusuydu.

Muaz b. Cebel ve Ubey b. Ka‘b gibi seckin sahabileri bu mescide imam tayin eden Hz.
Peygamber Kubd Mescidi'ni ve buradaki miislimanlarin durumunu yakindan takip
etmekteydi.?? imamlarla ilgili herhangi bir sikdyet veya problem oldugunda meseleyle
dogrudan ilgilenirdi. Ornegin yats1 namazini uzun tutarak kildiran imam ile cemaatten baz
kimseler arasinda cikan tartisma kendisine iletilmisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber cemaat
icerisinde yasli ve hastalar gibi cesitli ihtiya¢ sahiplerinin bulunabilecegini bildirerek imami
uyarmist1.®®* Bu mescide Hz. Peygamber doneminde miiezzinler tayin edildigi de

goriilmektedir. Zira Bilal-i Habesi ve Ibn Ummii Mektiim Mescid-i Nebevi’nin miiezzinleri

%7 ibn Sebbe, Tarihiil-Medine, 1/52-54; Belazuri, Fiitithu’l-biilddn, 14; ibn Cerir et-Taberi, Tarthu’r-rusiil ve’l
miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387/1967), 2/394-397; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye, 7,/188-190.

% Semhddi, Vefd, 1/195.

2 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/198; Semhiidi, Vefd, 3/21.

% jbn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/198.
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olarak zikredilirken Sa‘d b. Aiz el-Karazin Kuba Mescidi’'nin miiezzini oldugu ifade

edilmektedir.3"

Hz. Peygamber kendisi de bilhassa cumartesi ve pazartesi giinleri yaya olarak veya
binekle Kuba’ya geldiginde bu mescide inerdi. Medineli ashéb1 da bu yolculugunda ona eslik
ederdi.** Burada namaz kildiktan sonra Kuba ehliyle ilgilenir ve onlardan gelen icecek

ikramlarini kabul ederdi.*®

Hz. Peygamber’in Kuba ile irtibatin1 gostermesi bakimindan buradaki diger mescitlerin
zikredilmesi de faydali olacaktir. Zira bircogu sonraki donemlerde mescit olarak insa edilen
bu mekénlar bilhassa Hz. Peygamber’in Kub&d ziyaretleri esnasinda namaz kildig:
mekanlardi.®* Konumuz agisindan oOnemli olan ise sonraki donemlerde yapilan bu
mescitlerden ziyade Hz. Peygamber’in namaz kildigi bu mekénlarin Kubd ve cevresinde

gerceklestirdigi ziyaretleri gosteren 6rnekler olmasidir.

Kuba tarihinin ele alindig1 arastirmada® ifade edildigi gibi bu kdyiin eski sakinlerinden
olmakla 6viinen Uneyfogullari, Evs-Hazrec Araplarinin Medine’ye hakim olmasindan sonra
onlara tébi olarak varliklarini siirdiirmeye devam etmislerdi. Onlarin Evs-Hazrec’ten farkli ve
buradaki en eski topluluklardan biri oldugunu bilen Hz. Peygamber de onlar1 6zellikle ziyaret
ederdi. Bu kabileye mensup olan Talha b. el-Bera, Rest@ilullah’in ziyaret ettigi kimselerden
birisi olarak bilinmektedir. Ziyaretleri esnasinda buradaki bir utumun®® yaninda namaz kildig:
da aktarilmaktadir. Hatta Uneyfogullar1 daha sonralar1 buraya bir mescit insa etmislerdi.?” Bu
ornek Hz. Peygamber’in Kuba halkini tanidigin1 ve buradaki kabileleri dikkate alarak her

biriyle miimkiin oldugunca yakindan ilgilendigini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in Kubd’ya vardigi ilk giinlerde ozellikle giindiizleri aktif olarak
kullandig1 Sa‘d b. Hayseme’nin evi de sonralar1 mescide cevrilen mekanlardan birisiydi. Bu
mescit, Res@ilullah’in hicretin ilk giinlerinde buradaki faaliyetlerine vurgu yapmasi

bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in burada abdest alip namaz kildig1

31 Ebii’l-Feth Fethuddin Muhammed ibn Seyyidiinnas, Uyiinii’l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-semd’il ve’s-siyer,
thk. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1414,/1993), 1/236; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye,
10/680.

32 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 71 (1/167); Tayélisi, Miisned, 3/374.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/281.

3 Hz. Peygamber’in namaz kildifi bazi mekénlarda sonralari mescitler insa edildigi icin birtakim
rivayetlerde bu mescitlerin ilk yillardan itibaren mevcut oldugu varsayilmaktadir. Bk. Fatimatiiz Zehra Kamaci,
“Hz. Peygamber’in Medine’nin Aliye Bolgesi ile Akik Vadisinde Namaz Kildigi Mekanlar”, Hadis ve Siyer
Aragtirmalart Dergisi 7/2 (Aralik 2021), 100-102.

% Bk. Oguzay, “Hicretin Varis Noktasi Kuba”, 291-297.

36 Utum: Korunakl, saglam ve yiiksek bina/konak manasinda kullanilan bir kavram.

¥ Semhddi, Vefd, 3/71.
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da bilinmektedir.*® Bunlara ek olarak ilk ev sahibi olan Kiilsim b. Hidm’in hicretten hemen
sonra vefat etmesi nedeniyle Hz. Peygamber’in sonraki ziyaretlerinde Sa‘d’in evine geldigi de
ifade edilmektedir.*® Bu nedenlerle sonraki donemlerde burasi 6nemli ziyaret mekéanlari
arasinda yer almis ve burada bir mescit insa edilmisti. Biitiin bunlar Kuba Mescidi’nin kible
tarafinda kalan bu evin Hz. Peygamber’in Kuba halkiyla irtibatinda 6nemli bir rol oynadigini

ortaya koymaktadir.

Bunlarin disinda Kub&’da ziyaret edilmesi gereken baslica mekénlar arasinda zikredilen
Nur Mescidi'nin de Hz. Peygamber’in ziyaret etti§i ve namaz kildig1 bir yere insa edildigi
aktarilmaktadir. Yine Kuba Mescidi'nin dogu tarafinda yiiksekce bir mevkide yer alan Fadih
Mescidi de Hz. Peygamber doneminden izler tasimaktaydi.*® Bunlar Kuba’nin mamur yapisini,
nispeten kalabalik niifusunu ve Hz. Peygamber’in bolge ile yakindan ilgilendigini gosteren

cesitli orneklerdir.

Hz. Peygamber’in Kubai ile irtibatini bilhassa burada yasadigi zorluklar1 gostermesi
bakimindan Mescid-i Dirdr hadisesi olduk¢a Onemli bilgiler saglamaktadir. Zira Hz.
Peygamber, Medineliler tarafindan canlar1 pahasina korunmak ve itaat edilmek sartlariyla
sehirlerine davet edildigi halde onun gelisinden memnun olmayan bazi kimseler de vardi.
Hicretten sonra Hz. Peygamber’in liderliginde miisliimanlarin hékim oldugu Medine’de
aciktan Islam diismanlig1 yapamayan bu grup, miisliiman goziikmekle birlikte fitne arayis

icerisindeydi. Nitekim boylece “miinafik” kavrami da ortaya c¢ikti*

Hz. Peygamber’in
hicretiyle sehirde yasanacak olan gelismelerden rahatsiz olan ve islam karsiti bir tavir
icerisine giren bazi Araplar heniiz hicretin ilk giinlerinde Hz. Peygamber Kuba’da iken gece

vakti misafir oldugu evi taslayarak diismanliklarini gostermislerdi.*

Bu olay Kub&’da ilk andan itibaren isldm karsit1 bir grubun varligini gostermektedir.
Hatta buradaki fitne zamanla azalmis da degildi. Hicretin dokuzuncu yilinda gerceklesen
Tebiik Seferi oncesinde insa ettikleri sozde mescitlerini tamamlayarak namaz kildirmasi icin
Hz. Peygamber’i davet etmislerdi. Gercekte ise onlar, Kuba Mescidi’nin buradaki sayginligina
golge diisiirmek, miislimanlar arasinda fitneyi yaymak ve islam diismanlhig1 ile bilinen

liderlerine destek olmak amacindaydilar.*

Miinafiklarin bu tesebbiis icin harekete gecmelerinde Kubali meshur sahébi Sa‘d b.
Hayseme’nin insa ettigi mescidin etkisi vardi. Aktarildigina gore Sa‘d, Leyye adindaki kadinin

esegini bagladig1 bir arsay1 alarak Kuba Mescidi'ni insa etmisti. Mescit tamamlaninca Hz.

38 {bn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 139, 153.

3 ibn Vazih Ahmed el-Ya'kiibi, Kitdbii’l-biilddn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 152.

40 Semhddi, Vefd, 3/32-33, 72.

41 Bk. Yasar Dogru, “Bir Kargi Hicret Hareketi Olarak Mescid-i Dirar”, Diyanet Itmf Dergi 57 (2021): 638-639.
2 ibn Vazih Ahmed el-Ya'k{ibi, Tdrihu’l-Yakiibi (Leiden: Brill, 1883), 41.

43 Semhddi, Vefd, 3/29-30
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Peygamber’e davet gondermis, Resfilullah da gelerek burada namaz kildirmisti. Bunun iizerine
harekete gecen miinafiklar “Leyye’nin esegini bagladigi yerde mi namaz kilacagiz?” gibi
bahanelerle bu mescidi kiiclimsediler. Hatta kendileri de bir mescit insa edeceklerini ve
liderleri olan Ebti Amir’in gelerek burada imamlik yapacagini soylemeye basladilar. Bu
bahane ile fitneye kalkisanlar aslinda Kuba Mescidi’'ni insa eden ve buranin hakimleri olarak

bilinen Beni Amr b. Avf’in kardesi olan Beni Ganm b. Avf kabilesiydi.*

Hz. Peygamber ashabiyla birlikte Tebiik Seferi icin hazirlik yaparken bu miinafiklar
gelerek hastalar, muhtaclar ve yagmurlu giinler icin bir mescit yaptiklarini dile getirerek
Restilullah’1 davet ettiler. Hz. Peygamber de sefer icin hazirlik yapildigini ve mesgul oldugunu
sOyleyip doniiste onlar1 ziyaret edip namaz kildiracagini bildirdi. Ancak doniis yolunda ordu
Z{ Evan denilen mevkide konakladiginda ilgili ayetler nazil oldu, s6z konusu mescidin fitne
tizerine kuruldugu belirtildi ve Restilullah’in burada namaz kilmasina izin verilmedi.* Hz.
Peygamber de bunun akabinde Malik b. ed-Duhsum ile Ma‘n b. Adi veya Asim b. Adi
kardeslerden biri olmak {iizere iki kisiyi bu mescidi yakip yikmak {izere gorevlendirdi. Onlar
hizlica oraya gittiler ve emredildigi sekilde mescidi yaktilar. Malik b. ed-Duhsum kendi
kabilesi olan Beni Salim b. Avfin yanina varinca oradan bir ates aldiktan sonra bazi hurma
dallar1 ve yapraklarini tutusturarak mescidi yakmaya basladi. Bu sirada iceridekiler panikle
kacismaya basladilar. imha olayindan sonra Hz. Peygamber bu alanin atik ve pisliklerin
atildig1 bir ¢opliik olarak kullanilmasini emretti. Ciinkii burasi miinafiklarin Kuba Mescidi’'ne
alternatif olarak insa ettikleri ve icerisinde toplandiklarinda Resfilullah ile alay ettikleri bir

mekandi.*6

Kubd’da yasanan bu gelismeler aradan gecen yillar boyunca ve hatta miisliimanlar
Mekke’yi fethedip biiyiik zaferler kazandiktan sonra dahi icerideki bir azinligin fitne pesinde
oldugunu gostermektedir. Onlar cesitli yollarla miisliimanlarin birligini bozmak ve hatta
Bizans’tan saglanacak yardimla Hz. Peygamber ile biitiin miisliimanlar1 Medine’den ¢ikarmak
gibi biiyiik planlar pesindeydiler. Amaclar1 ortaya ciktiginda ise Hz. Peygamber onlara sert
bir miidahale ile karsilik vermis, mescit binalarin1 yaktirip yiktirdig1 gibi bu mekani ¢opliige

cevirmisti.

Kaynaklarda Mescid-i Dirar’1 insa edenlerin kimler oldugu ve hangi kabileye mensup
olduklar1 belirtilerek faaliyetlerinin sebepleri iizerinde duruldugu da goriilmektedir.
Belirtildigine gore bu ise onciiliik edenler on iki kisiydiler. Haddam b. Halid, Sa‘lebe b. Hatib,
Mu‘attib b. Kuseyr, Ebti Hubeybe b. Ezar, iyad b. Huneyf, Car b. Amir ile ogullar1 Miicemmi*

4 Belazuri, Fiitdhu’l-biilddn, 13-14.

45 “Miinafiklar arasinda) bir de (miiminlere) zarar vermek, (hakki) inkar etmek, miiminlerin arasina ayrilik
sokmak ve daha O6nce Allah ve Restiliine karsi savasmis olan adami1 beklemek icin bir mescid kuranlar ve (Bununla)
iyilikten baska birsey istemedik, diye mutlaka yemin edecek olanlar da vardir. Halbuki Allah onlarin kesinlikle
yalanci olduklarina sahitlik eder. Onun icinde asla namaz kilma...” Tevbe 9/107-08.

% Semhiidi, Vefd, 3/29; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 7/188-190.
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ve Zeyd, Nebtel b. Héaris, Mahrec b. Osman, Mecad b. Osman ve son olarak Vedi‘a b. Sabit
isimleri zikredilmekte ve bunlarin yedi tanesinin Dubay‘aogullari’na mensup olduguna dikkat
cekilmektedir. Ayrica Ganm b. Avf ve Salim b. Avf’a mensup bazi kimselerin kendi akrabalar1
olan Amr b. Avfa haset ederek béyle bir ise kalkistiklar1 da haber verilmektedir.* ibn Kesir
de baz1 yazim farkliliklariyla birlikte hemen hemen ayni isimleri zikretmektedir.*® Bu ise
onciiliikk eden on iki kisinin amacinin Kuba Mescidi’ne zarar vermek oldugu belirtilmektedir.*
Anlasildig tizere bu calismanin temel amaci Kuba Mescidi’nin bolgedeki birlestirici roliine
darbe vurmak, miisliimanlar arasindaki birligi bozmak ve islam aleyhine caligan bir sahsin

basinda bulundugu organizasyona destek saglamakti.

Mescid-i Dirér ile ilgili ayetin tefsirinde Razi, bu ayette s6z konusu fitne mescidinin dort
vasfinin sayildigina dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan ilki bu yapinin zararhh faaliyetler icin

(7»2) planlanip insa edilmig olmasidir. ikincisi ise amacinin Resilullah’t ve onun
getirdiklerini inkar etmek iizere yani kiifiir (@Z{j) maksad: tasimasidir. Uciincii vasif olarak

miiminler arasina tefrika sokma (W}U\ G La; }m}) niyetine dikkat ¢ekilmektedir. Zira onlarin

amaci yakin civardaki miisliimanlarin Kuba Mescidi'nde birlesmelerini engellemek ve ayni
zamanda kendilerine tibi olanlarin da Restlullah’in arkasinda namaz kilmalarina firsat

vermemekti. Ayette dikkat cekilen dordiincii vasiflar1 ise Allah ve Resfilii'ne savas agmis olan

kimseyi desteklemek (273 I 5l 23 T;L.ojjj) olarak verilmektedir.*

Fitne organizasyonunun sorumlusu ve miinafiklarin lideri olan ve “R&hib” namiyla
bilinen Ebi Amir, Hz. Peygamber tarafindan fasik olarak nitelendirilmis bir kimseydi. Evs
kabilesinin bir kolu olan Beni Amr b. Avfin Dubay‘a koluna mensuptu. Mescidin insa edildigi
donemlerde kendisi Sam’da bulunmaktaydi. Rivayete gore kabilesindeki miinafiklara yazdig:
bir mektup ile Kuba Mescidi'ne alternatif olacak hatta onu kiigiik diisiirecek yeni bir mescit
insa etmelerini istemisti. Kendisinin de Rum Meliki'nden alacagi ordu ile gelerek
miisliimanlar1 Medine’den cikaracagini iletmisti. Bunun iizerine onlar mescidi insa etmisler ve

Eb{i Amir gelerek burada imamlik yapacak demislerdi.>

Biitiin bu gelismeler Medine’deki baslica Islam diismanlarindan birisi olan sahsin Kubali
oldugunu ve kendisine uyan birtakim kimselerle birlikte oOncelikle buradan faaliyete
basladigin1 gostermektedir. Ancak nihai amaclar1 disaridan saglayacaklar1 askeri destekle
biitiin Medine’yi ele gecirmekti. Buna karsilik Hz. Peygamber’in Kuba ile yakindan ilgilenmesi

onlarin biiyiik bir tesebbiiste bulunmalarina imké&n vermemisti. Daha 6nceleri Mekke’ye kacan

47 Semhddi, Vefd, 3/29-30.

8 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 7/190.

* Fahreddin er-Razi, Mefatthu’l-§ayb (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabiyyi, 1420/2000), 16/146.
50 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 16/146.

51 Semhddi, Vefd, 3/29-30



Medine Doneminde Kubd 34

liderlerinin Miisriklerin basarisizliga ugramasi iizerine Sam’a yerlesmesi ve buradan yardim
alma planlar1 da ise yaramamisti. Mescid-i Dirar hadisesi ise gizledikleri fitne niyetlerinin

ortaya ¢ikmasi ve bazi miinafiklarin ifsa olmasiyla sonuclanmigti.
3. Hz. Peygamber’in Medine’ye Yerlestikten Sonra Kuba ile irtibat1

Hz. Peygamber, Medine’ye kalic1 olarak yerlestikten sonra Kuba’y: diizenli olarak ziyaret
etmeye basladi. Bazen binekle bazen de yiiriiyerek buraya gelirdi.>* Baz1 rivayetlere gore her
cumartesi giinii kendisi icin hazirlanan bir esege binerek Kub&’ya giderdi. Binekle yaptig1 bu
yolculuklarinda Medine’deki ashabi da etrafinda hazir bulunur ve yiiriiyerek ona eslik
ederdi.®® Ibn Hibban rivayetlerde acikca zikredilen “her cumartesi giinii” ifadelerinden
hareketle burada kastedilenin haftada bir kez degil acikca her cumartesi giinii oldugunu
vurgulamaktadir.>* Bununla birlikte pazartesi giinleri Kub&d’ya gittigi de aktarilmaktadir.
Ayrica ramazan aymin on yedinci sabahinda buray: ziyaret ettigi aktarilan haberler
arasindadir.>® Bu ziyaretlerinde Hz. Peygamber giiniin erken saatlerinde Kub&’ya varirdi.
Ornegin bir defasinda Kubalilar duhéd/kusluk namazi kilarlarken yanlarina varmisti.>
Ziyaretler esnasinda Kuba Mescidi’nde iki rekat namaz kilardi.>” Kubalilar da etrafina toplanir
ve baz1 ikramlarda bulunurlardi. Ornegin bu ziyaretlerin birinde Hz. Peygamber, kendisine
ikram edilen icecekten i¢mis daha sonra onu sag tarafindakilere vererek ikrami devam

ettirmisti.>®

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber, Medine’nin en biiyiik
kasabalarindan biri olarak gordiigii Kuba’yr sik sik ziyaret eder, buranin ve civar koylerin
halkiyla yakindan ilgilenirdi. Ornegin Mekke miisrikleri iyi techiz edilmis biiyiik bir orduyla
Uhud Savasi icin yola koyulduklarinda heniiz Mekke’de ikamet eden Abbéas b. Abdiilmuttalib
durumu Hz. Peygamber’e haber vermesi icin bir adam tutmustu. Bu sahis oncelikle dogrudan
Medine’ye gelmis ancak Hz. Peygamber’i burada bulamamisti. Nihayet onu Kuba Mescidi’nin
oniinde bulmus ve yazili mesaji kendisine iletmisti. Mektubu Ubey b. Ka‘b’a okutan Hz.
Peygamber, miisait oldugunu 6grendikten sonra Sa‘d b. Rebi‘ adli sahabinin evine girerek

durum degerlendirmesi yapmist1.>® Boyle 6nemli tarihi bir olayin burada yasanmis olmasi1 Hz.

52 Mélik b. Enes, el-Muvatta’, “Kasru’s-Salat”, 71 (1/167); Tayélisi, Miisned, 3/374; Ebli Ubeyd el-Bekri,
Mu'cemu me'sta’cem min esmai'l-bilad ve'l-mevazi, thk. Mustafa es-Sekka (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1403), 3/1046.

53 ibn Zebéle, Ahbdru’l-Medine, 138.

5 Semhddi, Vefd, 3/19-20.

55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 17/96; ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/44-45.

% ibn Ebi Seybe, Miisannef, 2/173.

57 Buhari, “Fazlii’s-Salat fi Mekke ve’l-Medine”, 4 (2/61); Miislim, “Hac”, 516 (2/1016).

58 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 31/281.

59 Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megazi, thk. Marsden Cons (Beyrut: Daru’l-A‘lemi, 1409/1989), 1/204.
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Peygamber’in Kuba ziyaretlerini ve buranin halkiyla olan irtibatim1 géstermesi bakimindan

onemlidir.

Kuba ziyaretlerini konu edinen bir diger rivayete gore yine bir cumartesi giinii ensar ve
muhacirlerden olusan bir topluluk ile Kubd’ya gelen Hz. Peygamber, namazdan sonra
Nadirogullari’ndan baz1 yahudilerle goriistii. Odenmesi gereken bir diyet konusunda onlardan
yardim talep etti. Konuyu goriismek iizere Restilullah’t kendi mahallelerine davet eden
yahudiler, bu ziyareti bir firsat bilerek suikast hazirlig1 yaptilar. Ancak bu tesebbiisleri onlarin
Medine’den ¢ikarilmalariyla sonuclandi.®® Taberi, beraberindeki miisliimanlarla 6nce Kuba’ya
gelen Hz. Peygamber’in buradan Nadirogullar1 bolgesine dogru yoneldigini belirtmektedir.
Hz. Peygamber, Bi’rimatine faciasinda hayatta kalan tek miisliiman olan Amr b. Umeyye
tarafindan o6ldiiriilen iki kisinin diyetinin 6denmesi icin onlardan yardim talep etmisti. Amr
b. Umeyye, bu olayda haince sehit edilen arkadaslarinin intikamini almak istemisti.®! Zira
kendisi de dini tebli§ amaciyla gonderilen 70 kisilik bu grubun icerisindeydi. Ancak
arkadaslar1 haince sehit edilirken o hayatta kalmisti. Medine’ye gelirken yolda karsilastig1 iki
kisinin bu faciamin sorumlusu olarak gordiigii Beni Amir kabilesine mensup oldugunu
Ogrenince onlarla zaman gecirmis ve uyuduklarinda saldirip ikisini de Oldiirmiistii.
Arkadaslarini katleden kabileden intikam aldigini diisiiniiyordu. Halbuki Medine’ye gelerek
Hz. Peygamber ile goriisen bu kimselerin olayda herhangi bir mesuliyetleri yoktu. Bu nedenle
Hz. Peygamber, Amr b. Umeyye’nin yaptiginin dogru olmadigini ifade etmis ve diyetlerinin

O0denmesini gerekli gormiistii.®?

Birgiin Kubalilar arasinda siddetli bir kavganin yasandig1 haberi Medine’ye ulasti. Hz.
Peygamber bir an once Benl Amr b. Avf arasindaki bu gerginligi sonlandirmak istedi hatta
ashabina “Bizi onlara gotiiriin aralarini 1slah edelim.” seklinde seslenerek hemen harekete
gecti. Ancak bu is icin Kub&’ya gidip gelmesi zaman aldigindan namaz vakti geldiginde heniiz
Medine’ye donemedi. Bilal-i Habesi ezan1 okuyunca Restilullah’in bu is yiiziinden gecikecegini
ifade ederek Hz. Eb{i Bekir’e imamlik yapmasini teklif etti. Bu sekilde namaza baslamislarken
Restilullah gelerek ve en on safa kadar ilerleyince cemaat el ¢irparak Hz. EbG Bekir’i uyardi.
Hz. Peygamber imamliga devam etmesi yoniinde isarette bulundu halde Hz. Eb{i Bekir geri
cekilerek imameti Hz. Peygamber’e devretti.®* BoOylesi Onemli bir mesele icin Hz.
Peygamber’in Kuba’ya gitmesi ve problemi ¢oziip taraflar1 baristirmak icin zaman harcadigi
halde sonraki namaz vaktinin baslarinda donmiis olmas1 aradaki mesafenin yakinliginin yani

sira Hz. Peygamber’in Kuba’y1 yakindan takip ettigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

0 vakidi, el-Megazi, 1/364.

61 Taberi, Tdrih, 2/551.

%2 ibn Hibban, Sire, 1/234.

63 Buhari, “Sulh”, 1,3 (3/182-183).
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Hz. Peygamber’in bilhassa cumartesi ve pazartesi giinleri Kuba’y: ziyaret ettigi ve bunun
mutat bir hal aldi§1 anlasilmaktadir. Hatta bu giinler disinda ziyaret ettiginde Kubalilar
heyecanlanir ve ziyaretin sebebini merak ederlerdi. Nitekim Uhud Savasi’ndan sonra buraya
ugradiginda boyle bir durum yasanmisti. Zira Hz. Peygamber, savas esnasinda miisliimanlar
arasinda yasanan bir cinayet nedeniyle gelmisti. Konuyla ilgili habere gore Kuba ahalisinden
Haris b. Siiveyd b. Samit, savas esnasinda arkasindan gizlice yaklasarak silah arkadas:
Miicezzer b. Ziyad’r oldiirmiistii. Onlarin arasinda Buds Savasi’ndan kalma bir kan davasi
vardi. Savastan sonra Haris intikam arayis: icerisindeydi ancak Hz. Peygamber’in hicretiyle
bu diismanliklar sonlandirilmis ve kabileler barisip birlesmislerdi. Bununla birlikte ¢etin Uhud
Savasi’'ni firsat bilen Haris, gecmisin intikamim1 almak amaciyla catisma esnasinda kendi
safinda yer alan bir miisliiman: 6ldiirmiistii. Bunun haberini alan Restilullah, Kuba’ya gelmis
ve Haris’i mescidin kapisinda gordiigiinde orada bulunanlardan Uveym b. S&‘ide’ye seslenerek
yaptigina karsilik Héris’in boynunu vurmasini emretmisti.®® Bunlara ek olarak Haris’in
miinafik oldugu savas esnasinda Miicezzer disinda Kays b. Zeyd’i de sehit ettigi ve sonrasinda
miisrikler tarafina kactig1 rivayet edilmektedir. Fakat savastan sonra tekrar sehre donmiis ve
durumdan haberdar edilen ResGlullah Kubad’ya gelerek onun infazini emretmisti. Haris
sebebini sordugunda Hz. Peygamber, haince isledigi cinayetler nedeniyle bu kararin alindigini

beyan etmis ve savas esnasinda 6ldiirdiigii iki miisliimanin ismini de zikretmisti.®

Haris’in savas esnasinda oldiirdiigii Miicezzer b. Ziyad, onun babasi Siiveyd b. Samit’i
Oldiirerek Evs ile Hazrec arasindaki son biiyiik catisma olan Buads Savasi’na sebep olan
kimseydi.®® Biitiin bunlar Medine’de mevcut olan Evs-Hazrec gerginliginin Kuba’da da tiim
siddetiyle etkili oldugunu hatta son savasin kivilciminin burada ateslendigini gostermektedir.
Uhud Savasi esnasinda yasanan bu vahim olay ise Hz. Peygamber’in yogun gayretlerine
ragmen Kubalilar arasindaki kan davalarinin ve diismanliklarin kisa siirede giderilmesinin
miimkiin olmadigina isaret etmesi bakimindan 6nemlidir. Bunlara ek olarak bu rivayetler

Kubal1 miisliimanlarin Uhud Savasi’nda da aktif rol aldiklarini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber’in Kuba ziyaretlerinden birini konu alan bazi rivayetlere gore Restilullah
Kuba Mescidi’'nde namazda iken bazi Kubalilar gelerek ona selam veriyordu. Bilal-i Habesi’ye
Resfilullah’in bu selamlar:1 nasil aldig1 soruldugunda “Eliyle isaret ederek.” seklinde cevap
vermisti.” Bu sorunun Abdullah b. Omer tarafindan ziyaret esnasinda Hz. Peygamber’in

yaninda bulunan Siiheyb’e soruldugu, onun da ayni cevabi verdigi aktarilmaktadir.®

8 vakidi, el-Megazi, 1/304-305.

% ibn Seyyidiinnas, Uyiinii’l-eser, 2/26.

% Bk. Mehmet Efendioglu, “Miicezzer b. Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2020), 31/449.

57 Ebfi Daviid, “Salat” 169 (2/189); ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/43.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/174; ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/44.
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Hz. Peygamber’in Medine’den Kub&’ya gidis ve doniis giizergahinda belirli bir rota
izledigi ve bu rotanin sonrakiler tarafindan da takip edildigi gériilmektedir. Ornegin Emevi
Halifesi Velid b. Abdiilmelik de ayn1 yolu takip etmisti. Bu yol tasvirlerine gore Hz. Peygamber
Medine’den Kubd’ya gitmek istediginde Kesir b. Salt’in evi ile Muaviye’nin musalladaki evinin
arasindaki sokaktan ilerlerdi. Doniis yolunda Sakifetii Muharrik’in yanindaki Safvan b.
Seleme’nin evinin oldugu taraftan hareket eder sonra Beni Zurayk Mescidi’ne ugrar ve nihayet
Belat’a cikardi.®® Bu bilgilerden hareketle Semhiidi Hz. Peygamber’in Kubd’ya gidis ve
doniislerinde Siiveyka kapisini kullandigini belirtmektedir. Ciinkii yol tarifinde adi1 gecen
Ziireykaogullar1 Mescidi ve Musalla, Mescid-i Nebevi’nin kible tarafindaydi. Kesir b. Salt’in
evi ile Muaviye’nin evleri de Musalla’nin kible tarafinda karsilikli olarak yer almaktaydi.” Hz.
Peygamber bu ziyaretleri esnasinda yol boyunca insanlarla ilgilenir, gerekli gordiigiinde
bazilarinda misafir olur ve istirahat ederdi. Ornegin Kubad’ya giderken evine ugradig
kimselerden birisi Ummii Haram bt. Milhan idi. O da bu ziyaretlerinde Resfilullah’a yemek
ikram ederdi.”* Tasvirlerden de anlasildig1 iizere Kuba, Mescid-i Nebevi'nin kible tarafinda yer

aldigindan bu istikamette bir giizergéh takip edilmekteydi.

Semh{idi kendi doneminde insanlarin daha yakin bulduklar i¢in el-Baki* kapisini tercih
ettiklerini bildirmektedir. Ayrica bizzat yaptig1 olciimlere gore Mescid-i Nebevi’nin Cibril
Kapisi ile Kuba Mescidi’nin kapisi arasindaki mesafeyi 7200 zirdu’l-yed” olarak tespit ettigini,
bunun da yaklasik olarak 3 mile”® denk geldigini belirtmektedir.”* Ancak kullanilan olcii
birimlerdeki bolgesel ve tarihi cesitlilik nedeniyle bu verilerden hareketle net olarak metrik
bir sonuca varmak oldukca zordur. Bununla birlikte giiniimiizde iki mescit arasindaki
mesafenin gelismis uydu haritalarinda kusbakis1 yaklasik 3.2 km civarinda oldugu ve yol

giizergahlarina gore bu mesafenin 5 km kadar uzayabilecegi goriilmektedir.”

Hicret yolculugundaki ilk varis noktasi olmasi, Restilullah’in burada ashabiyla birlikte
bir mescit insa etmesi ve diizenli olarak buray: ziyaret etmesi gibi nedenlerle Kuba ilk
donemden itibaren miisliimanlar tarafindan deger verilen ve ziyaret edilen bir yerlesim yeri

olmustu. Bilhassa Hz. Peygamber’in cumartesi giinleri burayi ziyaret ettigi bilindiginden daha

% ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/ 57.

70 Semhddi, Vefd, 3/27.

71 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Cihad”, 39 (2/464); Buhari, “Isti’zan”, 41 (8/63).

72 [slam oncesinden itibaren kullamlan cok cesitli zira olciileri mevcut olmakla birlikte baz1 arastirmacilar
tarafindan yapilan tetkikler neticesinde bahsi gecen zirau’l-yedin 46,2 cm oldugu iddia edilmektedir. Bk. Mehmet
Erkal, “Arsin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/411-413.

73 Bir mesafe &lciisii olan milin tarih boyunca islam diinyasinda farkl élciilerde kullanildig bilinmektedir.
Yapilan arastirmalara gore metrik degeri 1475-1490 m., ile 2425-2470 m. arasinda degisen cesitli mil dlciileri
kullamlmisti. Bk. Cengiz Kallek, “Mil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020)
30/53-54.

74 Semhddi, Vefd, 3/27.

75 Ornegin bk. https://www.google.com/maps; https://yandex.com.tr/harita
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ziyade cumartesi giinii Kub&@’y1 ziyaret etmek ve Kuba Mescidi'nde namaz kilmak tercih
edilmis ve bu uygulama zamanla adet halini almisti. Yine Hz. Peygamber’in bir uygulamasi
nedeniyle sonraki donemlerde bilhassa ramazan ayinin on yedinci giinii Kuba'nin ziyaret
edildigi de aktarilmaktadir.”® Abdullah b. Omer de Hz. Peygamber’in yaya olarak veya binek
iizerinde Kuba’y1 ziyaret ettigini haber vererek Kuba Mescidi’ni her cumartesi giinii ziyaret
ederdi.”” O, Restilullah’in bunu her cumartesi giinii yaptigin1 aktararak kendi uygulamasinin
sebebini de agiklamisti.’”® Sahabe tarafindan Res@ilullah’in Kuba’daki mescidi seklinde
tanimlanan bu mescidin ilk donemden itibaren 6nemli bir ibadet mekam ve ziyaret merkezi
olarak sohret buldugu goriilmektedir.” Hatta Hz. Peygamber’in bu mescitte namaz kildig1 yer
de sahéabe tarafindan biliniyordu. Sa‘d b. Hayseme’nin evinden mescide girildiginde avluda
yer alan {iciincii siituna dogru namaz kilardi. Bu siituna “iistiivanetii’l-muhalleka” denilirdi.

Ibn Omer de bunu bildigi icin ayni siituna dogru namaz kilardi.®

Kuba Mescidi’ne verilen deger ve ziyaret icin gosterilen hassasiyetin temelinde bizzat
Hz. Peygamber’in tavsiyelerinin yer aldig1 da anlasilmaktadir. Zira konuyla ilgili rivayetlerde
Hz. Peygamber’in “Kim evinde temizlenir sonra Kuba Mescidi’'ne gelerek orada namaz kilarsa
ona bir umre ecri vardir.”® seklindeki ifadeleri aktarilmaktadir. Hatta hadis kaynaklarinda
Kubd Mescidi'ni ziyaret etmenin ve burada namaz kilmanin faziletine dair rivayetlerin
derlendigi miistakil bablar yer almaktadir.®? Nitekim Sa‘d b. Eb{i Vakkas, Hz. Peygamber’in
bu tesvikleri nedeniyle Kuba Mescidi’nde iki rekat namaz kilmayi, Mescid-i Aksd’ya iki defa
gitmekten daha evla gordiigiinii ifade etmisti. Hatta miisliimanlarin bu konuda yeterli bilgiye
sahip olmadiklarini aksi taktirde develerini kosturarak bu mescide geleceklerini belirtmisti.5?
Bazi rivayetler de ise Sa‘d’in burada namaz kilmay1 Beytii’l-Makdis’te namaz kilmaya tercih
ettigi ve bunun kendisine daha sevimli geldigini belirttigi seklindedir.®* Biitiin bunlar ilk
andan itibaren Medine ile Kuba arasindaki yakin irtibatin bizzat Hz. Peygamber tarafindan

kuruldugunu ve kendi uygulamasiyla hayata gecirildigini gostermektedir.

Kuba, Hz. Peygamber’in Medine’ye yerlesmesinden sonra da muhacirlerin varis noktasi
olmaya devam etti. Zira uzun ve zorlu bir yolculuktan sonra sehrin girisinde yer alan bu
kasaba muhacirler icin giivenli bir istirahat yeriydi. Ayrica verimli arazileri ve su kuyularinin

yani sira® ev sahiplerinin misafirperverlikleri de burayr muhacirler icin 6nemli bir varis

76 Semhidi, Vefd, 3/20; 4/189, 222-223.

77 Buhari, “Fazlii’s-Salat fi Mekke ve’l-Medine”, 2, 3 (2/60-61).

78 Miislim, “Hac”, 520 (2/1017).

7 ibn Zebéle, Ahbdru’l-Medine, 138.

8 jbn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 139; Semhiidi, Vefd, 3/21-22.

81 ibn Ebi Seybe, Miisannef, 2/149; 4/416; ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/40-41.
82 Ornegin bk. Tirmizi, “Salat”, 242 (1/428).

8 ibn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/42; Semhfidi, Vefd, 3/19.

8 {bn Ebi Seybe, Miisannef, 2/149.

8 Bekri, Mu'cem, 4/1307; Yakit el-Hamevi, Mu‘cemii’l-biilddn, 4/302
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noktas1 haline getirmisti.®® Ilk varis yeri olmasinin yani sira bazi muhacirlerin bir miiddet
burada ikamet etikleri de goriilmektedir. Ornegin Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. FAtima’nin
evlerinin Kuba’daki meshur Eris Kuyusu’'nun hemen yakinlarinda yer aldig1 belirtilmektedir.
Ancak Semhiidl muhtemelen Medine’ye yerlesemeden onceki evlerinin burada oldugunu yani
bir miiddet burada konakladiklarini dile getirmektedir.®” Anlasildig1 kadariyla Hz. Peygamber
Medine merkezinde Ebfi Eyy{ib el-Enséri'nin evinde misafir olurken bazi muhacirler bir

miiddet daha Kuba’daki evlerinde kalmaya devam ettiler.

Hz. Peygamber ve Hz. Ebii Bekir’in kendilerinden sonra hicret eden ailelerinin de varip
konakladig1 yer Kuba oldu. Onlar da burada Kiilsim b. Hidm’in evinde misafir edildiler.®
Hatta bu kafile icerisinde yer alan Esma bt. Eb{i Bekir hamileligi ilerlemis oldugu halde hicret
ediyordu ve Kuba’ya vardiginda oglu Abdullah b. Ziibeyr’i diinyaya getirdi. Daha sonra bebegi
alip Hz. Peygamber’e gotiirdii. Restilullah da bir hurmay: ¢igneyip bebegin agzina siirmek

sekliyle tahnik yaptiktan sonra dua etti ve ona Abdullah ismini koydu.*

Medine’de diinyaya gelen ilk muhacir cocugu Abdullah, miisliimanlar arasinda biiyiik
bir sevin¢ kaynagi oldu. Ciinkii yahudilerin, Medine’ye hicret eden miisliimanlarin iiremesini
engellemek amaciyla sihir yaptiklari konusulmaktaydi.®® ibn Hacer bu dogum olayinin
muhacirler Medine’ye yerlestikten sonra gerceklestigini hatta gecen miiddet icerisinde
cocuklar1 olmayan muhacirlerin “Yahudiler bize sihir yapt1.” diyerek endiseye kapildiklarini

aktarmaktadir. Bu nedenle haberi alan miisliimanlar biiyiik bir seving yasadilar.”

Abdullah diinyaya geldiginde yasanan seving haberleri dikkate alinirsa onun hicretin ilk
zamanlarinda degil belli bir miiddet sonra dogdugu anlasilmaktadir. Aksi halde yahudilerin
sihir yaptig1 diislincesiyle yasanan endiseyi aciklamak zordur. Nitekim kaynaklarin
aktardigina gore Hz. Aise’den on yas kadar biiyiik oldugu bilinen Esma® Ziibeyr b. Avvam ile
evliydi.”® Ogullar1 Abdullah hicretin ikinci yilinda hatta hicretten yirmi ay sonra diinyaya

94

gelmisti.”® Miisliimanlar arasindaki endisenin kalkmasina sebep olan bu biiyiik seving

kaynaginin Kuba’da yasanmis olmasi da onemlidir. Ayrica olduk¢a yakin olan Kub&’nin

8 Bk. Oguzay, “Hicretin Varig Noktasi Kuba”, 297-309.

8 Semh(di, Vefd, 3/27.

8 Semhdi, Vefd, 3/26.

8 Buhari, “Akika” 1 (7/84); Miislim, “Adab”, 25 (3/1690).

% Buhari, “Akika” 1 (7/84).

1 ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 9/589; Ebii Nu‘aym el-isbahéni, Marifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1997), 3/1647; Semhiidi, Vefd, 1/210; 3/72.

%2 ibn Abdilberr en-Nemeri, el-Isti‘db fi ma‘rifeti’l-ashdb, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1412/1992), 2/616.

% el-Isbahani, Maifetii’s-sahdbe, 3/1647.

% ibn Abdilberr, el-isti‘db, 3/905; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 7/248; Ayrica bk. Mehmet Apaydin, Siyer
Kronolojisi (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018), 450-452.
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Medine’ye dahil bir semt olarak degerlendirildigini gostermektedir. Aksi taktirde orada

gerceklesen bir dogumun Medine icin yapildig1 iddia edilen sihri bosa c¢ikardig: diisiiniilmezdi.

Medine’de ikamet ettigi donem boyunca Kubalilar da daima Hz. Peygamber’in yaninda
yer almaya ve destek olmaya calistilar. Yukarida bahsedildigi gibi savaslardan geri kalmadilar.
Ornegin Hendek Savasi’nda sehir merkezine gelerek savunmaya destek oldular. Savas devam
ederken kabilelerinden birinin vefat ettigini 6grenince cenazeyi defnetmek icin izin alarak bir
stireligine Kub&d’ya dondiiler. Kub&’dan sahraya cikip defin islemlerini gerceklestirirlerken
Beni Kurayza yahudilerinden bugday, arpa, hurma gibi gida ve yem yardimi almak icin
gonderilen bir Kureys kervanina denk geldiler ve catismadan sonra bunlari ele gecirmeyi
basardilar. Kureys kervaninin basindaki Dirar b. Hattdb ise aldig1 darbelerle birlikte
adamlarinm toplayip kacmay1 basardi. Kubalilar’in tesadiifen bu olaya denk gelmeleri, iki taraf
arasindaki is birliginin ortaya c¢ikmasi ve Kurayza ihanetinin ispatlanmasi bakimindan
onemliydi. Ayrica uzun kusatma siirecinde kaynaklari tiikkenen diismanin gida ve yem
tedarigini 6nleyerek savasin seyrini miisliimanlar lehine etkileyen bir operasyon oldu. Bunlara
ek olarak elde edilen develer ve iizerindeki mallar miisliimanlar i¢cin maddi kaynagin yani sira
moral destegi sagladi.”® Anlasildig1 iizere sehrin disinda yer alan Kuba gizlice Kurayza
yahudileri ile is birligi yapan miisriklerin kullandig: bir giizergaha yakin konumdaydi. Ayrica
Kubalilar cenazelerini yerlesim yerinin disindaki bir mezarliga defnetmekteydiler. Bu cenaze

vesilesiyle Kureys kervanina denk gelmeleri savasin seyrini etkileyen 6nemli bir an oldu.

Savaslar disinda da Kubalilar sehir merkezine olan yakinliklarindan istifade ederek talep
ve sikayetlerini Hz. Peygamber’e arz edebilmekteydiler. Nitekim kendi mescitlerinde vakit
namazlarini kildiklar1 halde cuma namazi i¢cin Mescid-i Nebevi’ye gelmeleri emredildiginden®
onlar diizenli olarak sehir merkezine gelmekteydiler. Ayrica Kubd’da ikamet eden bazi
miisliimanlarin ikindi namazindan sonra koylerine dondiikleri ve heniiz giines yiiksek bir
konumda iken evlerine vardiklari da rivayetlerde yer almaktadir.”” Ornegin onlarin merkezle
olan bu irtibatin1 gosteren bir rivayete gore hicretten sonraki bir donemde Kuba’da humma
yayilinca halk bu hastaliktan sikint1 cekmeye basladi. Bunun iizerine Hz. Peygamber’e gelerek
durumlarini arz edip yardim istediler. Cektikleri bu sikintiya sabretmelerinin giinahlarinin
affina vesile olacag1 miijdesini aldiklarinda ise hastaliga sabredeceklerini soyleyip dondiiler.
Ancak bu rivayette yashh bir kadin kiliginda tasvir edilen humma hastaliginin Hz.
Peygamber’in duasi lizerine Medine’yi terk ederek Kuba’ya gittigi ve orada insanlara musallat
oldugu seklindeki anlatimlar dikkat cekicidir.”® ibn Kesir, humma hastaliginin miisahhas bir

sekilde tasvir edildigi bu rivayetin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer almadig: gibi Kiitiib-

% Semhidi, Vefd, 1/235.

% {bn Méce, “Ikametii’s-Salat” 92 (1/356); Tirmizi, “Salat”, 360 (1/631).

97 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Vuk{itii’s-Salat”, 11 (1,/9); Miislim, “Mesécid”, 193 (1/434).
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/287; Semhidi, Vefd, 1/54.
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i Sitte icerisinde de mevcut olmadigim vurgulamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in hicretin ilk
yilinda Medine icin yaptig1 bereket duasinin yani sira hummanin da Cuhfe’ye gitmesi i¢in dua
ettigini hatirlatmaktadir.”® Dolayisiyla bu hastaligin Hz. Peygamber’in duas: ile Medine’den
cikip Kub&’da yayildig: seklindeki anlatimlar bu verilerle uyusmamaktadir. Buna ek olarak
Kuba kalabalik bir niifusa ev sahipligi yapiyorken, Hz. Peygamber ve muhacirler Kub&’y1
diizenli bir sekilde ziyaret ediyor buna karsilik Kuba ehli de en azindan cuma namazlarinda
haftada bir kez Medine’ye geliyor iken bulasici bir hastaligin Kub&’ya gitmesi icin dua edilmis

olmasi da makul goziikkmemektedir.

Biitiin bunlara ek olarak Kuba, Hz. Peygamber’in istirahat icin gittigi, kuyularini ve
bahcelerini bildigi bir kéydii. Ornegin meshur Eris kuyusu Hz. Peygamber tarafindan bilinen
ve ziyaret edilen bir su kaynagiydi. Hz. Peygamber zaman zaman ashabiyla birlikte bu kuyuya
ugrar ve duvarlarinin {izerine oturarak ayaklarini suyun icine sarkitirdi. Bir defasinda Hz. Ebt
Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in sirasiyla gelerek burada bulunan Hz. Peygamber’in yanina
oturduklar: ve birlikte bu sekilde serinleyerek istirahat ettikleri tasvir edilmektedir. Ayrica
etrafi duvarlarla cevrili ve hurma dallarindan yapilmis bir kapist olan giizel bir bah¢enin
icerisinde yer aldig1 da betimlenmektedir. Yine oturma sekilleri hakkinda yapilan tasvirler
kuyunun agzinin tas duvarlarla gevrili oldugunu gostermektedir. Bazi haberlere gore Eris
Kuyusu’nun suyu azdi ve tadi aciydi. Bir giin Restilullah bu kuyudan abdest alinca -baz1 zayif
ifadelere gore ise kuyuya tiikiiriince- suyu cogalmis, tadi1 da giizellesmisti. Semh{idi burada
zikredilen tiikiirme fiili hakkinda sahth rivayetlerin bulunmadigini bildirmekte ayrica ibn
Zebale ve ibn Sebbe’nin Hz. Peygamber’e su getirilenler arasinda bu kuyuyu zikretmemelerine
dikkat cekmektedir.'®

Hz. Peygamber’in verdigi deger ve yakin ilgisi nedeniyle sonraki idareciler de Kuba ile
yakindan ilgilenmigslerdi. Beni Amr b. Avfin yaslilarindan aktarilan bir habere gore bir giin
Hz. Omer 6gleden sonra Kuba Mescidi’ne gelmis ve iftar saati gelinceye kadar orada kalmist1.
Bu bekleyis esnasinda mescidin kible tarafindaki duvarin toz ve topragini temizlemisti. Hatta
kendisi ¢cok uzaklarda bulunsa bile devesini siiriip mutlaka buraya gelecegini ifade etmisti.'*!
Bir rivayete gore ise Hz. Omer, pazartesi ve persembe giinleri Kuba’ya gelirdi. Ziyaretlerinden
biri esnasinda mescitte Kuba halkindan kimseyi goremeyince mescidin insasinda bizzat Hz.
Peygamber’in ve ashabinin nasil calistigin1 anlatarak bu mescidin faziletine vurgu yapmisti.
Yine bu mescidin ¢ok uzaklardan dahi ziyarete gelmeye layik oldugunu ifade etmisti.
Akabinde hurma agaglarinin yapraklarindan getirilmesini istemis ve onlar1 baglayarak yaptigi

bir siipiirge ile mescidi temizlemisti.'*>

% ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/65.
190 Semhddi, Vefd, 3/119-123.

101 {bn Sebbe, Tdrihiil-Medine, 1/46.

192 Semhidi, Vefd, 3/20.
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Hz. Osman’in da halifeligi doneminde (644-656) Kuba ve cevresi ile yakindan ilgilendigi
ve buradaki baz1 arazileri kamulastirarak vakfettigi goriilmektedir. Hz. Peygamber’in ziyaret
ettigi Erls Kuyusu'nu ve buradaki bahcgeleri o da zaman zaman ziyaret ederdi. Nitekim yine
boyle bir ziyaret esnasinda en son kendisinde bulunan ve kullanildig: ilk giinden itibaren
devletin resmi miihrii olan peygamber yiiziigiini bu kuyuya diisiirmesi halifenin
elestirilmesine sebep olmustu. Kaynaklarin aktardigina gore Hz. Osman kendi halifeligi
doneminde buraya gerceklestirdigi bir ziyaret esnasinda kuyunun iizerinde otururken bir ara
yiiziigii cikarip eline almis ve bu esnada yiiziik kuyunun igine diismiistii. Halife yiiziigii
bulmak icin ¢ok caba sarfetmis, ancak kuyunun biitiin suyu bosaltildig1 ve {i¢ giin boyunca
arandig1 halde yiiziik bulunamamisti. Halifeliginin altinci yilinda gerceklesen bu olay
akabinde yasanan fitnelerle iliskilendirilmisti. Stileyman miihrii gibi bu yiiziigiin de birtakim
sirlara sahip oldugu dahi dillendirilmisti. Hz. Siileyman’in yiiziigii kayboldugunda saltanatinin
sona ermesi gibi bu yiiziigiin kaybolmasinin da fitne doneminin baslangici olarak

yorumlandig1 goriilmektedir.'*

Son olarak ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber buraya tayin ettigi imam ve

miiezzinler'®

vasitasiyla da Kuba ile irtibati sagliyordu. Ayrica yeri geldiginde Kuba ve
cevresinin yonetimi icin birilerini tayin ettigi de olurdu. Ornegin Hz. Peygamber, Bedir Savasi
oncesinde Asim b. Adi’yi Kuba ve cevresinin idaresi icin gorevlendirdi. Hatta bu gorevi
nedeniyle Asim, savasa katilmadig1 halde katilanlar arasinda degerlendirildi ve kendisine

ganimetten pay verildi.'®

Bu uygulama Hz. Peygamber’in Kubad’ya verdigi degeri
gostermektedir. Zira Resfilullah 6nemli bir sefer icin disariya ¢ikarken Medine merkezine vekil

biraktig gibi Kuba’ya da yonetici tayin etmisti.
Sonuc¢

Hicret yolculugunun ardindan ilk olarak Kuba’ya varan Hz. Peygamber burada bir
miiddet misafir oldu. Kuba’da kaldig1 bu giinlerde insanlarla ilgilendi ve onlara islam’1 anlattx.
Ayrica bir mescit insa edilmesi icin arsa tahsis ederek insaat calismalarini baslatti. Bununla
birlikte buradaki sayili giinlerde mescidin tamamlanmasi miimkiin degildi. Hz. Peygamber’in
burada bulundugu giinlerde sadece Kuba halki degil sehir merkezindeki Araplar hatta
yahudiler de yogun ilgiyle gelismeleri takip etmeye calistilar. Ayrica bu giinlerde Hz.
Peygamber Evs-Hazrec arasindaki gerginligin etkilerinin hala devam ettigini bizzat gozlemledi
ve att1g1 bazi adimlarla taraflar arasindaki baris ve birlesme siirecini fiilen baglatti. Kubalilar

da itaatlerini gosterip bu siirece samimiyetle destek oldular. Hz. Peygamber’in Kuba’dan sehir

103 {bn Zebale, Ahbdru’l-Medine, 211; Semhiidi, Vefd, 3/120.

194 bn Seyyidiinnas, Uytiniil-eser, 1/236; ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 2/198; Semhtidi, Vefd, 3/21.

105 yakidi, el-Megazi, 1/101; Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-‘Arabiyyi, ts.), 20/298-299.
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merkezine gecisi hicret yolculugunun son asamasimi olusturmakla birlikte islAm tarihindeki
onemli anlardan biriydi. Zira boylece Resfilullah nihai ikametine ulast1 ve sonraki biitiin
gelismeler buradan yonetildi. Medineliler acisindan bu olay oncesinde ve sonrasinda esine

rastlanilmayan bir mutluluk ve cosku sebebi oldu.

Hz. Peygamber, Medine ikametinden sonra da merkeze bagh yerlesim yerlerinden biri
olarak gordiiglii Kuba’y1 yakindan takip etmeye devam etti ve halkiyla dogrudan ilgilendi.
Nitekim haftanin belirli giinleri buray: diizenli olarak ziyaret ederdi. Bu ziyaretlerinde Kuba
Mescidi 6nemli bir yere sahipti. Mutat ziyaretleri disinda gerekli gordiigiinde hemen harekete
gecerek Kubd’ya gittigi de olmaktaydi. Aradaki mesafenin yakinlig1 nedeniyle cuma namazlari
icin Mescid-i Nebevi’ye gelen Kuba miisliimanlar da Hz. Peygamber’in yaninda olma imké&nina
sahipti. Onlar ilk andan itibaren itaatlerini gosterdiler ve canlarini ortaya koyarak Uhud
Savas1 gibi disarida veya Hendek Savasi gibi iceride yapilan biitiin savaslarda hazir

bulundular.

Bunlarla birlikte Kuba ilk giinlerden itibaren énemli bir isldam karsithgina da sahit
olmustu. isldm diismani kimligiyle bilinen Ebii Amir’in pesinden giden ve onunla birlikte
Medine’deki fitne hareketlerini siirdiiren bir grup miinafik Kuba’da ikamet etmekteydi. Heniiz
ilk Kuba giinlerinde ortaya ¢ikan bu diisman tavirlar hicretin dokuzuncu yilinda fitne amaciyla
insa ettikleri Mescid-i Dirar ile varligini gostermisti. Mekke’nin fethedildigi ve miisliimanlarin
bolgede etkin giic olduklar1 bu donemlerde bile boylesi tesebbiislerin ortaya ¢ikmasi Kuba
merkezli fitne hareketinin siddetini gostermesi bakimindan onemlidir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in hicretin ilk giinlerinden itibaren Kuba ile yakindan ilgilenmesinin ne kadar

anlamli oldugu da ortaya c¢ikmaktadir.

Son olarak ifade etmek gerekir ki hicretin varis noktasi olmasi, Hz. Peygamber’in
burayla yakindan ilgilenmesi, bizzat insaat ¢alismalarinda yer aldig1 ve diizenli olarak ziyaret
ettigi Kuba Mescidi'nin burada bulunmasi gibi nedenlerle Kubéa tarih boyunca miisliimanlar
tarafindan cok deger verilen bir ziyaret mekam olmustur. Oyle ki Kub&’y1 ziyaret etme

konusunda gosterilen hassasiyet sahdbe doneminden itibaren bir gelenek halini almistir.
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Karaman ve Konya Yorelerindeki Arapca Kokenli Oldugu

Diisiiniilen Baz1 Isimler

Some Nouns Thought to be of Arabic Origin in the Karaman and Konya Regions

Yunus INANC®
Oz
Bu calismada Karaman ve Konya yoresinde kullanilan ve bu yorelere 6zgili agizlardaki Arapcadan
Tiirk¢ceye gecmis isimlerin koken analizi yapilacaktir. Analizi yapilacak kelimelerin derlenmesinde
oncelikle literatiir taramasina bagvurulmus, so6z konusu yorelerle ilgili yapilan agiz calismalari
incelenmis, bu calismalarin sozliik kisimlarindan faydalanilmistir. Literatiir taramasinin yaninda yar1
yapilandirilmis goriisme metodu kullanilmis, kelimeler ilk agizdan derlenmeye c¢alisilmistir. Bir ismin
bu calismada yer alabilmesi icin Arapcadan Tiirkceye ge¢mis olmasi yeterli sayilmamistir. Aksine,
yoresel agizlarda degisim gecirmis olmasi, anlam ve telaffuz bakimindan kokenini andirmasi, Tiirk Dil
Kurumu’na ait Giincel Tiirk¢e Sozliik’te ayni telaffuz sekli ve anlamiyla yer almamasi sartlarimi biiyiik
oranda tasiyan isimlerin incelemeye alinmasi planlanmistir. Karaman ve Konya yoérelerinde kullanilan
ve zikredilen sartlar1 tasiyan isimlerin Arapca ile irtibati ortaya konmus ve temel kaynaklara
basvurularak bu isimlerin Arapca kokenine 151k tutulmaya calisilmistir. Galisma sonunda Arapga ile
Tiirkce arasindaki irtibatin ¢ok derinlerde oldugu goriilmiistiir. Arapca kelimelerin siyaset, hukuk ve
edebiyat gibi iist dilde yaygin olmasinin yaninda halk agzinda da oldukc¢a yaygin oldugu goriilmiistiir.
Ayrica ulasilan ve kokiiniin Arapca oldugu diisiiniilen kelimelerin yéreden yoreye farkliliklar icerdigi
tespit edilmistir. Calismada kisa bir giris boliimiiniin ardindan literatiir taramasi ve goriisme yontemiyle
tespit edilen isimlerin koken analizinin yer aldig1 boliim gelecektir. Bu boliimde kelimeler alfabetik

siraya gore zikredilecektir. Son olarak bir sonug boliimii ile calisma noktalanacaktir.
Anahtar Kelimeler: Tiirkce, Arapca, Koken Analizi, Konya Agz1, Karaman Agz, isimler.
Abstract

In this study, the origin analysis of the nouns used in the Karaman and Konya regions and in the dialects
specific to these regions, which have been transferred from Arabic to Turkish, will be made. In the
compilation of the words to be analyzed, first of all, a literature review was applied, dialect studies
related to these regions were examined and the dictionary parts of these studies were used. In addition
to the literature review, semi-structured interview method was used and the words were tried to be

compiled from the first person. In order for a noun to be included in this study, it was not considered
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sufficient to have passed from Arabic to Turkish. On the contrary, it is planned to examine the nouns
that largely meet the following conditions: To undergo changes in local dialects, to resemble their
origin in terms of meaning and pronunciation, not to appear in the Contemporary Turkish Dictionary
of the Turkish Language Institution with the same pronunciation and meaning. The connection between
the nouns used in Karaman and Konya regions and carrying the conditions mentioned, with Arabic has
been revealed and it has been tried to shed light on the Arabic origin of these names by referring to the
basic sources. At the end of the study, it was seen that the connection between Arabic and Turkish is
very deep. It has been seen that Arabic words are common in the upper language such as politics, law
and literature, as well as in the public mouth. In addition, it has been determined that the words
reached and whose roots are thought to be Arabic have differences from region to region. In the study,
after a short introductory section, there will be a section where the origin analysis of the nouns
determined by the literature review and interview method will take place. In this section, words will

be mentioned in alphabetical order. Finally, the study will end with a conclusion section.

Keywords: Turkish, Arabic, Origin Analysis, Konya Dialect, Karaman Dialect, Nouns.
Giris

Tarih boyunca Tiirkler ve Araplar birbirleri ile oldukca siki iliskiler kurmuslardir. Islam
ortak paydasinda birlesen iki millet, siyasi gelismelerin sonucunda sinirlarin degismesine bagl
olarak cografi acidan birbirlerine iyice yaklasmislar ve birbirlerine uzun yillar komsuluk
yapmislardir. Bunun sonucu olarak aralarinda pek cok konuda alisveris yasanmistir.
Ticaretler, evlilikler, seyahatler ve bilimsel faaliyetler her iki tarafin da bilincli, planli ve
istekli olarak katildig1 bir iliski agin1 olusturmustur. Bu siire zarfinda basta sozii edilen sosyal
ve siyasi dinamikler araciligiyla olmak iizere tek tarafli olmayan, dogal bir akis meydana
gelmistir. Ticaret araciligiyla mallarin tasinmasi, evlilik ve seyahatler araciligiyla insanlarin
tasinmasi, bilimsel faaliyetler yoluyla bilimin ve kiiltiiriin tasinmasi karsilikli bir iliski aginin
kurulmasini saglamistir. Din birligi ise bu ag1 giiclendirmis, iliskilerin devamliligini

saglamistir.

Milletler arasinda kurulan bu iligki aglar1 o milletlerin sahip olduklarinin aktarimini
kolaylastirmistir. Nitekim ticaret sirasinda alinip satilan sadece mal olmamis, evlilikler
yoluyla sadece kiz alinip verilmemis, ilim Ogrenen ve Ogretenler sadece ilmin naklini
yapmamislardir. Aksine bunlar araciligiyla bir kiiltiir tasinmistir ki bu kiiltiirel akis icerisinde
hareket eden en canli unsur kelimeler olmustur. Arap¢adan Tiirkceye, Tiirkceden Arapcaya
cok sayida kelime tasinmistir. Tiirk Dil Kurumu verilerine gore Arapcadan Tiirkceye gecen
kelime sayis1 6463’tiir.! Arapcadan Tiirkgeye gecen bu kelimelerle ilgili cesitli calismalar

yapilmistir. Bu calismalar1 zikretmenin yararh olacag: kanaatindeyiz.

! “Tiirkge Sozliik (2005)’teki Sozlerin Kokenlerine Ait Sayisal Dékiim” (01 Mart 2007).
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Emrullah Isler’in 1997 yilinda yayinlanan “Tiirk¢e'de Anlam Kaymaswina Ugrayan Arapga
Kelime ve Kelime Gruplar1” adl1 eseri,? Zeynep Ayca Anil tarafindan 2002 yilinda hazirlanan ve
“Asli Arap¢a Olup Tiirkge’ye Anlam Kaymasina Ugrayarak Gegmis Kelimeler” adini tagiyan yiiksek
lisans tez calismasi,® Hamza Ermis tarafindan 2012 yilinda yayinlanan “Tiirkcelesmis Arap¢a
Kelimelerin Tasnifi ve Kok Analizi” adl1 calisma* ve yine Hamza Ermis tarafindan 2014 yilinda
yayinlanan “Arapcadan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii” adl1 calisma®, Musa Alp ve Yusuf Ozcan
tarafindan 2018 yilinda yaymlanan Musannaf Arabi-Tiirki Miisterek Ifadeler adli eser’ bu

cercevedeki kitap calismalarindan bazilaridir.

Makale tiiriindeki calismalardan bazilari ise sunlardir: Halit Dursunoglu'nun 2014
yilinda kaleme aldig1 “Tiirkiye Tiirkcesindeki Arapga Sozciikler ve Bu Sozciiklerdeki Ses Olaylart””
adli makalesi, Ahmed Jamal Abdulrasoul’un 2020 yilinda kaleme aldig1 “Kokende Cogul Olarak
Kullanilan Arapg¢a Kelimelerin Tiirk¢e’ye Ge¢mesi ve Tiirkiye Tiirkcesinde Kullamim Sekilleri” adli
makalesi® ve Ahmet Hasimi’'nin 2021 yilinda kaleme aldig1 “Tiirkiye Tiirk¢esinde Kullamilan

79 adli makaleleri bu

Arap¢a Kelime Gruplart ve Ciimleler Hakkinda Bazt Degerlendirmeler
alandaki calismalardan bazilaridir. Yine 2022 yilinda Yunus inanc tarafindan “Karaman ve
Konya Aguzlarindaki Arap¢a Kokenli Oldugu Diisiiniilen Bazt Fiiller” baslikli bir calisma

yayinlanmis ve bu calismada da s6z konusu yoreye 6zgii fiiller ele alinmistir.

Bu calismada Tiirk¢eye Arapcadan gecen, Karaman ve Konya yoresinde kullanilan, TDK
Giincel Sozliik’te yoresel telaffuz ve anlamiyla yer almayan isimlerin Arapca ile irtibati
kurulmaya calisilacaktir. Bir kelimenin bu calismada ele alinabilmesi icin sadece Arapcadan
Tiirkceye gecmis olmasi yeterli goriilmemistir. Bir diger ifadeyle Arapcadan Tiirkceye gecen
her kelime bu calismanin konusu olmamistir. Bu ¢alismada halk agzinda degisim gecirerek
kullanilan ve kokeni ile ilgili net bir bilgiye sahip olunmayan kelimeler koken analizine tabi
tutulacaktir. S6z konusu kelimelerin derlenmesi esnasinda oncelikle literatiir taramasi
yapilmis; Karaman ve Konya yoresine 0zgii agizlar iizerinde yapilan calismalar detaylica

incelenmistir. ilgili yorede yasayan insanlarla goriismeler yapilmis ve genellikle yari

2 Emrullah Isler, Tiirkce’de Anlam Kaymasina Ugrayan Arapca Kelime ve Kelime Gruplart (Tiirk Diinyast
Aragtirmalan Vakfi, 1997).

3 Zeynep Ayca Anil, Ash Arapca Olup Tiirkce’ye Anlam Kaymasina Ugrayarak Gecmis Kelimeler (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002).

* Hamza Ermis, Tiirkcelesmis Arapca Kelimelerin Tasnifi ve Kok Analizi (istanbul: Cantas Yayincilik, 2012).

5 Hamza Ermis, Arapca’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014).

¢ Musa Alp - Yusuf Ozcan, Musannaf Arabi-Tiirki Miisterek ifadeler (istanbul: Mektep Yayinlari, 2018).

7 Halit Dursunoglu, “Tiirkiye Tiirkcesindeki Arapca Sozciikler ve Bu Sozciiklerdeki Ses Olaylari”, Turkish
Studies 9 (2014).

8 Ahmed Alzubaidy, “Kokende Cogul Olarak Kullanilan Arap¢a Kelimelerin Tiirkge’yve Gegmesi ve Tiirkiye
Tiirkcesinde Kullanim Sekilleri”, Journal of the College of Languages 42 (2020).

® Ahmet Hasimi, “Tiirkiye Tiirk¢esinde Kullanilan Arapca Kelime Gruplar ve Ciimleler Hakkinda Bazi
Degerlendirmeler”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 5/1 (2021), 591-618.
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yapilandirilmis goriisme teknigine basvurulmustur. Gerek literatiir taramasi ve gerekse
goriisme teknigiyle derlenen kelimeler Tiirk Dil Kurumunun websitesindeki Giincel Tiirkce
Sozliikk ve Derleme Sozliigii (Tiirkiye Tiirkgesi Agizlar1 Sozliigii) ile karsilastirilmis ve bazi

etimolojik sozliiklere miiracaat edilmistir.

Konya ve Karaman Agizlarindaki Arapca Kokenli Oldugu Diisiiniilen Bazi

Isimler

alaf: Hadim, Bozkir (Konya) yorelerinde biiyiikbas havanlara verilen saman ve diger

yiyecekler i¢in kullanilan'® alaf kelimesi Arapcadaki saman, yem, hayvan yemi, kuru ot, arpa

anlamlarina gelen _il¢ (‘alef) kelimesinden gelmis olmalidir."

asbap: Asbap kelimesi elbise, giysi anlaminda kullanildig1 gibi ceyiz anlaminda da
kullanilmaktadir.'> Camasir yikamak asbap yumak, diigiin alisverisi yapmak ise asbap
bozmak, asbap bicmek, asbap kesmek, asbaba kalkmak gibi ifadelerle karsilanmistir.'? Tagkent
(Konya) ve yoresinde asvap seklinde kullanildig: belirtilmis ve “asvap kesme” tabiri “diigiin
zamani kiz evine toplanilip kiza getirilen elbiseleri gosterip bu elbiseleri getirenlerin
isimlerinin zikredildigi yemekli bir tertip” seklinde izah edilmistir.'* Bozkir (Konya) yoresinde

ise koy ve kasabalarda diigiine kisa bir siire kala yapilan diigiin aligsverisine asbab bozmak

denmistir.'> Kelimenin kokii Arapcadaki uf kelimesinin ¢cogulu olan g\;j kelimesidir.

10 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler” (Erisim 28 Eyliil 2022), “alaf”;
“Kelimelerimiz”, Hadimkiilder (blog) (Erisim 08 Ekim 2022), “alaf”.

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-’'ayn muratteben ’ald huriifi’l-medcim, nsr. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003), 3/216; Eb{ibekir Muhammed b. Hasan ibn Diireyd, Cemherati’l-lauga, nsr.
Remzi Munir Be‘albek (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-meléyin, 1987), 2/937; Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed Ezheri,
Tehzibu’l-luga, nsr. Muhammed Ali en-Neccar (ed-Daru’l-Misriyye li’t-te’lif ve’t-terceme, 1964), 2: 2/400; Ciibran
Mes’(id, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-ilm li’l-melayin, 1992), 562.

12 Kiibra Duran, Konya’mn Hadim Iicesi A§z1 (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 252, 258, 291; Muammer Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlart (Inceleme-Metinler-Sozliik) (Kayseri:
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 758; Burak Sozer, Kadinham ve Cevresi
Tiirkmen-Yoriik Agz (inceleme-Metin-Sozliik) (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 115, 158.

13 {dris Nebi Uysal, Karaman Ili Agizlart ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri (Denizli: Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 557; Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlari, 758.

4 Thsan Kocamaz, Konya Ili, Taskent Ilgesi ve Kdyleri Agzt (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 177.

15 Aziz Ayva, “Konya Dag Koyleri Agizlarindan Derlenen Fiiller”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 15 (01 Subat 2006), 101.
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avait: Diigiinlerde toplanan para ve yiyecek anlaminda kullanilmaktadir.'® Hediye,
armagan anlaminda “avit”'’ ve “avayit”'® seklindeki telaffuzlarindan bahsedilmistir. Avait,

avayit veya degisik sekliyle avit olarak kullanilan bu kelime Arapcadaki kar, kazanc, gelir

anlamindaki s.5ls kelimesinin ¢ogulu olan .lss kelimesinden gelmedir."

avay/havay1: Konya, Karaman yoresinde tahillarin hacim bakimindan olciilmesi icin
kullanilan kaba avay veya havay denmektedir.*® Avay/havay bir kap, bir dl¢ii birimi ve 6l¢ek
niteliginde olup “bu tarlaya dort havayr tohum serptim.”' ciimlesinde cift¢i bir tahil olcii
biriminden s6z etmis olmaktadir. Golyaka (Konya) kasabasindan havay/haviy seklinde
aktarilan sozciik ortalama 16 kg agirligindaki 6lcii birimi seklinde aciklanmis ve “Anam alti

havay arpa verdi, bes havay bugdiy verdi.” seklindeki kullanimi ile 6rneklendirilmistir.?* S6z

konusu kelime Arapcadaki ¢le4 (vi‘4) kelimesinden gelmis olabilir.*®

babal: Babal kelimesi Karaman ve Konya yoresinde sorumluluk, yiik, sonug
anamlarinda kullanilmaktadir.>* Kelime Karaman agzinda bobal seklinde aktarilmistir.®
“Babalt boynuna (vebali boynuna)”, “bunun babalim ¢ekemem (sorumlulugunu Tiistlenemem)”

seklindeki kullanimlarda da goriilecegi {iizere so6z konusu kelimenin ashi Arapcadaki

sorumluluk, agirlik, kotii sonuc anlamlarina gelen J\; s (vebal) kelimesidir.

bekere: Makara anlaminda kullanilan* bekere kelimesi Arapcadaki ayni anlama gelen
oﬁ; (bekra) kelimesinden gelmis olmalidir. Arapca sozliikte ortasinda ipin dolanmasi icin
kertigi ve i¢ kisminda donmesini kolaylastiracak bir ekseni bulunan yuvarlak tahta parcasi

seklinde izah edilmistir.”” 55, kelimesi meshur Arap sairlerinden imruuw’l-Kays'in (6. 540

16 “Karaman Kelimeleri”, Yenisehir Wiki (Erisim 30 Agustos 2022), “avait”; “Karaman Yoresel Sozler”,
Tartisma ve Paylagimlarin Merkezi - Tiirk¢e Forum - Turkish Forum / Board / Blog (Erisim 16 Agustos 2022), “avait”.

17 “Tiirk Dil Kurumu Derleme Sozliigii (Tiirkiye Tiirkcesi Agizlar1 Sozliigii)” (Erisim 09 Agustos 2022),
“avit”; Uysal, Karaman Ili A§izlar ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 563.

18 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler” (Erisim 28 Eyliil 2022), “avayit”;
“Kelimelerimiz”, “avayit”.

19 Mustafa ibrahim vd., el-Mu’cemu’l-vesit (Kahire: Mektebetii’s-suruku’d-devliye, 2004), 2/635.

2 Ugur Cavga, Konya Eregli Ilgesi Belkaya Agz (Ses Bilgisi-Sekil Bilgisi-Metinler-Sozliik) (Nevsehir: Nevsehir
Hac1 Bektas Veli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 204.

2! Kaynak Kkisi: S. 1. (45)

22 Ayse Naml Kégce, Golyaka Kasabast Agzt Soz Dizimi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 106, 161.

28 Mes’tid, er-Rdid, 867.

% Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlari, 759; Ceyhan Yalgin, Karapinar (Ankara: Giilnar Yayinlari, 2022), 18.

2 Uysal, Karaman Ili Agizlart ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 940.

% “TDK Derleme Sozliigii”, “bekere”; “Karaman Yoresel Sozler”, “bekere”; Yalgin, Karapinar, 21; “Bozkir
Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “bekere”; Gavga, Konya Eregli ilcesi Belkaya Agz1, 205.

z “4;.//4J/ M@g)w/‘(:’jﬂ/fpw ,”3._4}&5\ il @QJL".H 3.'»}.,\.” o (Er1§1m 21 Eylul 2022), “3 .”.
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dolaylar1) bir siirinde yer almistir. Siirde aslanin sesi kuyunun makarasinin ¢ikardigi sese

benzetilmis ve bu benzetmede 2| 5 S” (kuyu makaras: gibi) ifadesine yer verilmistir.?

buhari: Buhari kelimesinin Aksaray (Konya) yoresinde ocakbasi, baca anlaminda,®
Karapinar (Konya) yoresinde ise duman bacasi anlaminda kullanildig: belirtilmistir.*® Bozkir
(Konya) yoresinde buhari kelimesinin yaninda muhari seklinde bir kullanimina da yer
verilmistir.*’ Kelime Ermenek (Karaman) yoresinde de yine baca anlaminda boheri sekliyle

aktarilmistir.** Buhari kelimesi Arapcadaki duman, buhar anlamlarina gelen )BJ (buhar)

kelimesinden gelmis olmalidir.?®

bunuz: Bozkir (Konya) yoresinde kahir anlaminda kullanildigi belirtilen®** bunuz
kelimesinin Arapcadaki nefret, kin, tiksinme, igrenme, hirs, bugz anlamlarindaki ua.,é
(bugd/bugz) kelimesinden geldigi diisiiniilmektedir.*

biirget/biirgii: Aksaray (Konya) yoresine nispet edilen biirget* ve biirgii*” kelimeleri
bagortiisii anlaminda kullanilmistir. Kelime Arapcadaki basi ortii ve pece gibi seylerle 6rtmek

anlamina gelen & (berka’a) fiili ve g6z disinda biitiin ytiizii kaplayan ortii, maske anlamlarina

gelen éj’; (burku’) kelimesi ile dogrudan iligkilidir.*® Etimolojik sozliiklerde Tiirkce kokenli

oldugu bilgisine* yer verilse de s6z konusu kelimenin 587 yilina ait bir Arap siirinde* bu
anlamiyla yer almasi Arapca kokenli oldugu bilgisini giiclendirebilecek bir durum olarak

degerlendirilebilir.

2 Imruu’l-Kays b. Hucr, Divanu Imrii’l-Kays, nsr. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Daru’l-maérif,
1990), 318.

2 Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlar, 526, 761.

%0 valqin, Karapinar, 26.

31 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “buhari"; "muhan”.

32 “yoresel sozciikler ve anlamlar1” (Erisim 21 Eyliil 2022), “boheri”.

g EE WP P A gsg)\.d\ gl oema”

34 “Bozkar Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “bunuz”.

% ibn Diireyd, Cemherati’l-luga, 1/354; ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-lugati ve sthdhi’l-arabiyye,
nsr. Ahmed Abdulgafiir ’Attar (Kahire: Daru’l-ilm li’l-melayin, 1990), 3/1066.

36 Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlar, 491, 761.

%7 Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlari, 173, 273 761.

3 el-Ferahidi, Kitdbul-’ayn, 1/133.

% ismet Zeki Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1991), 1/111; Tuncer
Giilensoy, Tiirkiye Tiirk¢esindeki Tiirk¢e Sozciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2007),
1/196.

40 Divdnu §i’ri’l-Musakkab el-’abdi, nsr. Hasan Kamil es-Sayrafi (Kahire: Ma’hedu’l-maht(itati’l-’arabiyye,
1971), 38, 39.
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caraskal/calaskar: TDK Derleme Sozliigii'nde ii¢ diregi birer uclarindan bir noktada
baglayip, diger uglarini iicgen seklinde yere acarak yapilan ving olarak tanimlanan* kelime
Karapmnar (Konya) yoresinden derlenen sozliikte yiiksege agir yiik c¢ikarmaya yarayan

makarali diizenek seklinde tanimlanmistir.** Kelime Arapcadaki c¢ekmek, siiriiklemek

anlamlarina gelen jqu (cerra-yecurru) fiilinin mastar1 ile agirlik, yiik anlamlarina gelen
J& (sakl) kelimesinin ¢ogulu Jusl (eskal) kelimesinin birlesmesiyle olusan Jwiil\ ~ (cerru’l-

eskal) tamlamasindan gelmistir.

cehez/cihiz: Cehez® ve cihiz* seklindeki kullanimlara sahip olan kelime gelinin evlilik
oncesi hazirladig1 esya icin kullanilan ceyiz kelimesine karsilik gelmektedir. Kelimenin
Arapcadaki ;> (cihaz) ve ¢l 5> (cihdzu’l-‘aris) kelimeleri ile dogrudan irtibatli oldugu

diistiniilmektedir.

cere: Cere kelimesinin TDK Derleme Sozliigii'nde Konya ve ilcelerinde, Karaman’a yakin
Mut yoresinde toprak testi anlaminda kullanildigi belirtilmistir.** Yine kiiciik ¢omlek
anlaminda cerek seklinde bir kullanima da yer verilmistir.*® Kelime Arapcadaki kavanoz, testi,

o

comlek anlamlarina gelen &> (cerra) kelimesinden gelmis olmalidir.*”

ceres: Hayvanlarin boynuna takilan ¢an* icin kullanilan bu kelime Arapcadaki zil

anlaminda »~ (ceras) kelimesinden gelmis olmalidir.

cerme: Cerme kelimesinin genel anlamiyla ceza, 6zel anlamiyla ise muhtar heyetinin
koyliiye verdigi ceza icin kullanildigi belirtilmistir.* TDK Derleme Sozliigiinde de ceza
anlamina yer verilmistir.®® Kelimenin cereme seklindeki kullanimi®* da yaygin olup TDK
Giincel Sozliik’te bagkasi tarafindan yapilan veya kaza sonucu ortaya c¢ikan zarar1 édeme
seklinde tanimlanmistir. Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii'nde de benzer bir tanima yer

verilmistir.®*> Ancak TDK Derleme Sozliigiinde bir seyin kiymeti, fiyati, degeri, {icreti

41 “TDK Derleme So6zliigii”, md. “caraskal”.

42 Yalqin, Karapinar, 28.

* Kazim Cirac1, Konya ili Karapinar Iigesi Agizlarnt (Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 595.

* Cirac1, Konya Ili Karapwnar Ilgesi Agizlari, 597.

4 “TDK Derleme Sozliigii”, “cere”.

46 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “cerek”.

47 Mes’tid, er-Rdid, 272.

8 Uysal, Karaman Ili Agizlart ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 611.

49 Aziz. Ayva, “Konya Dag Koyleri Agizlarindan Derlemeler”, ts., 4.

50 “TDK Derleme Sozliigii”, “cerme”.

51 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “cerme/cereme”.

52 Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 1/118.
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anlamiyla cesitli yorelere nispet edilen>® cereme kelimesi Karaman yoresinde “Bunun ceremesi

neymis?”** ciimlesindeki sekliyle kullanilmistir. Kelimenin aslinin ilk bakista Arapcadaki & >

(cerime) kelimesi oldugu diisiiniilebilir. Ancak 4., ~ kelimesi sozliikte giinah, sug, ciiriim,
kusur, kabahat gibi anlamlariyla yer almistir. Ote yandan hasar tazminati, para cezasi, ceza
anlamlarindaki &) ¢ (gardme) kelimesi ise cerme veya cereme kelimesine anlam bakimindan
yakin goriinmektedir. Bununla birlikte telaffuz bakimindan da ¢ok uzak oldugu séylenemez.
Dolayisiyla cerme veya cereme kelimelerinin suc, kabahat ve kusur gibi anlamlar1 olan 4., ~
kelimesinden cagrisim yaparak ceza anlaminda kullanilmas: miimkiin oldugu gibi dogrudan

4! ¢ kelimesinden de gelmis olmasi ihtimali daha ytiksektir.

cirid: Cirid kelimesi TDK Giincel Sozliik’teki; at kosturup birbirine degnek atarak takim
hilinde oynanan oyun, cirit oyunu seklinde aciklanan cirit kelimesi ile aym1 anlamda
kullanilmaktadir.”® Kelimenin Arapcadaki yapraksiz hurma dali anlamindaki ., ~ (cerid)
kelimesi ile benzerligi dikkat ¢ekmektedir.® Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii’'nde de cirit
kelimesinin Arapca kokenli oldugu bilgisine yer verilmistir.>”

curum/curun: Karapmnar (Konya) yoresinde curum veya curun seklindeki iki

kullaniminda da tastan oyulmus, kiiciik havuz anlaminda kullanildigi belirtilmektedir.>®

Derleme Sozliigii'nde ise kelimenin curun seklindeki telaffuzu tas veya tahtadan yapilmis oluk,
kurna anlamiyla Karaman Ermenek yoresine nispet edilmistir.® Arapcadaki ;> (curn)
kelimesi de havan, dibek, tas havuz, kurna, yalak anlamlarina gelmektedir.®® Yine
cesmelerdeki suyun aktigi kisim igin kullanilan gurna kelimesinin de ;- kelimesinden
geldigini soylemek dogru olacaktir.®’ ; ~ koklerinden tiireyen fiil hali tahillarin ezilmesi icin
kullanmilmistir. Tahillarin tas dibeklerde ezildigi diisiiniildiigiinde ezme fiili ile ezilen yer

anlaminin ayni kokten tiiredigi soylenebilir.

caras: TDK Derleme Sozliigii'nde®® pekmez kaynatmak icin yapilan yer, icinde iiziim

ezilip sira cikarilan biiyiik tekne anlamlariyla gecen caras kelimesi Bozkir (Konya) yoresinde

53 “TDK Derleme Sozliigii”, “cereme”.

54 Kaynak kisi: M. S. (60)

55 Cirac1, Konya Ili Karapwnar Ilgesi Agizlari, 598.

56 Mes’tid, er-Rdid, 273.

57 Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 1/121.

%8 Ciraci, Konya Iti Karapinar Ilgesi Agizlar, 351, 352, 599; Yalcin, Karapinar, 33.
59 “TDK Derleme Sozliigii”, “curun”.

60 Mes’tid, er-Rdid, 273.

8! Yalcin, Karapinar, 74.

62 “TDK Derleme Sozliigii”, “caras”.
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tizlimlerin ezildigi yer, sirahane olarak aciklanmistir.®® Caras kelimesinin Arapcadaki kaba

sekilde oglitmek, siirterek yumusatmak, ufalamak, ovalamak gibi anlamlar1 olan - 2>

(cerase-yecrusu) fiilinden geldigi diisiiniilmektedir. Zira caras kelimesi her ne kadar soz
konusu yorelerin kullaniminda bir mekéna ad olsa da temelinde {iziimiin bir tiir “0giitiilmesi”
ve ufalanmasi s6z konusudur. Bununla birlikte kelimenin kokeni ile ilgili iddial1 bir yaklagim

zor goriinmektedir.

dagar: TDK Derleme Sozliigii'nde topraktan yapilmis, agzi genis, dibi dar, icine su,
pekmez, ayran, siit, yogurt, tursu ve kiillii su konulan bir gesit kiip seklinde tanimlanmistir.®*
Bozkir (Konya) yoresinde de ayn1 anlamda kullanilmistir.®® Her ne kadar kelimenin etimolojik
sozliiklerde cuval, dagarcik, harar anlamlar1®® ve Derleme Sozliigii’'nde yer alan anlamlariyla
Tiirkce oldugu belirtilse de®” Arapcadaki s3> (dagira) kelimesi ile dogrudan irtibati var

goriinmektedir. Zira s 3| kelimesi de toprak ya da kilden yapilmis kap anlamina gelmektedir.®®

dimiski: TDK Derleme Sozliigii'nde iri taneli siyah iiziim anlamiyla Muratdede
(Karaman), Bardas (Konya) koylerine nispet edilmistir. Bardas kdyiinde bag bozumu zamani

duyulan “gara dimiskilart serdim. Beyaz iiziimler daha duruyor.”®®

climlesindeki “gara dimigk1”
ifadesi sozliikteki anlamiyla ortiismektedir. Dimigk: kelimesinin Arapcadaki misk kokusu olan

ve giizel kokulu bir iiziim tiirii anlamlarina gelen S ... (miski) kelimesinden doniigmiis olmas1

muhtemeldir.”’ Her iki kelimede de {iziim anlaminin olmasi ve telaffuz benzerligi bu ihtimali
giiclendiren unsurlar olarak gériilebilir. Ote yandan séz konusu iiziim cinsinin Dimesk (Sam)
sehrinden getirilmis olmasi ihtimaline bagli olarak kelimenin Dimegk kelimesi ile irtibath
olarak degerlendirilmesi de miimkiindiir.

doma: Evlerin dam ve duvarlarina konulan agac direge verilen addir.”* Kelime Bozkir,
72

Hadim, Giineysinir (Konya) yoresinde damlardaki disa dogru sarkan agaclar i¢in kullanilir.

Kelimenin Arapcadaki destek, payanda, iskele, dayanak, direk, siitun, mesnet, destekleyici

63 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “caras”.

64 “TDK Derleme Sozliigii”, “dagar”.

8 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “dagar”.

% Giilensoy, Tiirkiye Tiirkcesindeki Tiirkce Sozciiklerin Koken Bilgisi Sozliigii, 1/261.

%7 Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugan (istanbul: Simurg, 2002), 1/545.

% Serdar Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 274.

% Kaynak kisi: D. A. S. (55)

70 Reynhéart Dizi, Tekmiletu’l-me‘dcimi’l-‘arabiyye, ¢ev. Muhammed Selim en-NATmi Cemal el-Hayyéat
(Bagdat: Daru’l-hurriye li’t-tib4a, 1979-2000), 10/63.

71 “TDK Derleme Sozliigii”, “doma”; Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkgesi Lugati, 1/643.

72 “Bozkur Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “doma”.
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dayak gibi anlamlara gelen &les (di’dme) kelimesinden bozularak gelmis olmasi

muhtemeldir.”®

egef: Kelimenin TDK Derleme Sozliigii'nde Karaman, Konya yoresine 6zgii oldugu
belirtilmis ve arabaya yiik yiiklerken iplerin kolaylikla gecmesini saglayan agac halka seklinde
izahina yer verilmistir.”* Bozkir (Konya) yoresine ait bir derlemede aga¢ dallarinin egilmesi
ile yapilan agac halka ve; kara sabanin oku ile okiizlerin boynuna konulan boyundurugun
birbirine baglandig1 halka seklinde aciklanmistir.”> Kelimenin diigme vb. seylerin gectigi
halka, ilmek ve cengel anlamindaki iiic (‘ugfe) veya yine cengel anlamindaki &ls (‘ugife)

kelimesinden geldigini soyleyebiliriz.”®

fasil: TDK Derleme Sozliigii'nde Konya yoresinde bir cesit yabani ot olarak tabir edilmis,
Ote yandan bezelye i¢in de kullanildig1 belirtilmistir.”” Durayda (Konya) kdyiinde bezelyeye
benzeyen, taneleri ve yapraklar1 yemcilikte kullanilan fig icin fasil tabir edilmistir. Arapcadaki

bezelye kelimesinin karsilig1 olan ﬂw (bisille) kelimesinin Tiirkcedeki bezelye kelimesine

kaynaklik ettigini diisiinebilecegimiz gibi fig ve yabani ot icin kullanilan fasil kelimesine de

esas teskil ettigini sdyleyebiliriz.

ferik: Kiimes hayvanlarinin civcivlikten ¢ikmis yavrulari, pili¢’® igin kullanilan ferik
kelimesi giincel Tiirkce sozliikte yer almaktadir. Fakat kullaniminda yoreden yoreye farklilik
goriilmektedir.” Kimi yerlerde disi pili¢ icin kimi yerlerde taze fasulye i¢in kimi yerlerde ise

disi hindi icin kullamilmaktadir. Kelime, koken itibariyle Arapcadaki civciv, yavru, filiz,
siirglin, tomurcuk anlamlarina gelen CJ’ (ferh) kelimesine dayanmaktadir. Kelimenin
Ermeniceden geldigi bilgisinin®*® yaninda Tiirkce oldugu bilgisi de yer almaktadir.®* Ancak s6z

konusu kelimenin 479 yilina ait bir Arap siirinde kus yavrusu anlamiyla kullanilmas1 Arapca

ile olan bagim giiclendirebilecek bir durum olarak goriilmelidir.®?

73 ibn Diireyd, Cemherati’l-luga, 2/663; ibrahim vd., el-Mu’cemu’l-vesit, 286.

74 “TDK Derleme So6zliigii”, “egef”. Ayrica bkz: Uysal, Karaman ili Agizlart ve Anadolu Agizlarn Arasindaki
Yeri, 666.

75 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “egef”.

76 el-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 3/200.

77 “TDK Derleme Sozliigii”, “fasil”.

78 «“TDK Derleme Sozliigii”, md. ferik; Ayse Tursun, Akéren Agzt (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 246; Yalcin, Karapinar, 54.

79 Giraci, Konya Ili Karapwnar Iicesi Agizlari, 676.

80 Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii (Ankara: Bizim Biiro, 1999), 174.

81 Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkgesi Lugati, 2/47; Giilensoy, Tiirkiye Tiirk¢esindeki Tiirkge Sozciiklerin
Koken Bilgisi Sozliigii, 1/353.

82 Abdulaziz Nebevi (ed.), Divdanu benf bekr fi'l-cdhiliyye (Kahire: Daru’z-zehra, 1989), 330.
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fetil: Karapinar (Konya) yoresinde fitil anlaminda kullanilan®® kelimenin Arapc¢adaki J..e
kelimesinden dogrudan gectigini soyleyebiliriz.®*

fita: TDK Derleme Sozliigii'nde hamam havlusu, Ermenek (Karaman) yoresine 0zgii
kelimelerin derlendigi web sitesinde ise bezden yapilma, biiyiik boy abdest havlusu seklinde
aciklanmistir. Kelime Arapcadaki pecete, havlu, onliik, cocuk bezi, elbezi seklindeki anlamlara

sahip olan ik (fita) kelimesinden gelmis olmalidir.®® dbs kelimesinin Sanskritceden geldigi

bilgisi yer almistir.®® Dolayisiyla Sanskritceden Arapcaya, Arapcadan da Tiirkceye gec¢mis
olmalidir. Ote yandan futa ve fita seklindeki kullanimlariyla Arapcadan gectigi bilgisi daha

giiclii goriinmektedir.?”

gabis: Boynuzsuz keci anlaminda kullanilan gabis kelimesi Arapcadaki :.S” kelimesi ile

neredeyse ayni anlamda kullanilmaktadir.®® Kimi yorelerde bir yasindaki keci yavrusu i¢in®
kimi yorelerde ise bir yasindaki disi keci yavrusu i¢in kullanilan ¢ebis kelimesinin ve kimi
yerlerde de bir yasindaki erkek keci icin kullanilan ¢ebi¢®™ kelimesinin de ayni kelimeden
geldigini soylemek miimkiindiir. Bir yasina gelen koyun yavrusu icin de cebi¢c dendigi

aktarilmigtir.”

gahat: Karapinar (Konya) yoresine 0zgii kelimeler sozliigiinde yer alan gahat kelimesini
sozliik yazar1 kitlik seklinde tanimlamistir. Derleme Sozliigiinde yer almayan bu kelime
calisma esnasinda en cok sasirtan kelimelerden olmustur. Zira Arapgadaki l>3 (kaht) kelimesi

dogrudan kitlik anlamindadir ve kelimenin kitlik anlami yaninda kuraklik, susuzluk, kuruluk,

coraklik, verimsizlik, yokluk, aglik ve hayirsizlik gibi anlamlar1 da vardir.

8 Cirac1, Konya Ili Karapwnar Ilgesi Agizlari, 419, 438, 439, 676.

84 Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, 2/71.

8 el-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 3/346.

5y ) Bl ol ] e "By A 3R e ) By ene (Brisim 21 Eyliil 2022), “ibogs”.

8 Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, 2/87.

8 “TDK Derleme Sozliigii”, “bekere”; “Karaman Yoresel Sozler”, “gabis”; Yalan, Karapinar, 57; “Bozkir
Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “gabis”.

8 Tursun, Akéren Agz, 242.

% Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlar, 763; “Bozkir Sozliigi-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair
Bilgiler”, “cebic”.

%1 Goniil Erdem, Anamur Yoresi ve Afizlan (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 290.

92 ibn Diireyd, Cemherati’l-luga, 1/549; Cevheri, es-Sthdh tdcii’l-lugati ve sthdhi’l-arabiyye, 3/1151.
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galbur/galbir: Kalbur ve elek®® halk agzinda galbir veya galbur seklini almistir.

Kelimenin Arapc¢adaki ayni anlama gelen i, ¢ (girbal) kelimesinden geldigi diisiiniilmektedir.

Giliniimiizdeki kalbur ve elek anlamiyla 646 yilina ait bir Arap siirinde ge¢mistir.*

ganne: Ganne kelimesinin Sariveliler (Karaman) yoresinde sise anlaminda kullanildig:
belirtilmistir.”> TDK Derleme Sozliigii'nde de yer alan bu kelime Arapcadaki sise, siirahi
anlaminda kullanilan £ (ginnine) kelimesinden gelmedir. Kelime ayn1 anlamiyla 744 yilina
ait bir Arap siirinde ge¢cmektedir.”®

gater: TDK Derleme Sozliigii'nde dizi anlami verilerek cesitli yorelere nispet edilen gater
kelimesi Tagkent (Konya) yoOresinde bir arada giden hayvan dizisi, katar anlaminda
kullanilmaktadir.”” Durayda (Konya) koyiinde ise baglardaki {iziim asmalarinin olusturdugu
sira i¢in kullanilmaktadir. Bir bagdan bahsederken “Burada yirmi gater ¢ibik var.” dendiginde

bu bagda yirmi sira {iziim asmasi var denmis olmaktadir. S6z konusu kelime Arapc¢adaki dizi,

sira anlamindaki 3 (katar) ve tren, dizi, birbirini takip eden, birbiri ardinca giden deve

stiriisti anlamindaki U3 (kitar) kelimelerinden gelmis olmalidir.*®

gayse/gaysa/gaysak: Toprak yiiziindeki sertlesmis tabaka®, yagmurdan, selden sonra
kuruyan  topragin  bagladig: sert  kabuk'®, ayni  kelimeden tiiretilmis
gayselenmek/gaysaklanmak fiilleri ise sivilarin kabuk ve zar baglamasi, yaranin kabuk
baglamasi anlamindadir. Tamimlardaki tabaka ve kabuk kelimeleri anlam merkezini

olusturmaktadir. Bu anlam merkeze alindiginda Arapcadaki ortmek, kaplamak, sarmak, bir

seyi kaplamak anlamindaki -.:¢ (§/gasiye) fiilinden tiiremis ve kilif, ortii, kabuk, zar, ince
tabaka gibi anlamlar1 iceren ¢lze (§/g1s4) kelimesi akla gelmektedir.!® Baslangicta yakinlik

hissi vermese de {ist iiste telaffuz edilmesi halinde Tiirkcedeki kullanimina kismen de olsa

yakin bir sekil aldig1 diisiiniilebilir. Irtibatli oldugu diisiiniilebilecek bir diger kelime de

iltiphaplanmak anlamindaki Si (g/gasse) fiilidir. Her iki durumda da bir seyin iistiinde

% Tursun, Akoren Agzi, 246; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “galbir”.

%4 Yahya el-Buhfiri, Si‘ru ‘Abde b. et-Tabib (Bagdat: Daru’t-terbiye, 1971), 64.

% “Yoresel sozciikler ve anlamlar1”, “ganne”. Kelime birinci agizdan teyit edilmistir. Kaynak kisi: A. C. (70)
(Mut/Mersin.) Mut ilcesi Mersin’den ziyade Karaman’a daha yakindir.

% F. Cebrail (ed.), Divdnu’l-Velid b. Yezid (Dimagk: Matbaatu ibn Zeydiin, 1937), 57.

%7 Kocamaz, Konya ili, Tagkent Ilcesi ve Koyleri Agz1, 193.

9% Mes’(id, er-Rdid, 637; ibrahim vd., el-Mu’cemu’l-vesit, 744.

% Yalqin, Karapinar, 63.

100 “TDK Derleme Sozliigii”, “gayse”.

191 Ebi Ali el-Kali, Kitdbu’l-emdli, nsr. Muhammed Abdulcevad el-Asmai (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-
’ammeti li’l-kiittdb, 1975), 2/286.
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olusan arizi bir durum s6z konusudur. Hangisinden geldigini teyit etmek miimkiin olmasa da

ilk ihtimal daha yakin goriinmektedir.

gelif: Tugla, kerpic, kiremit kalib1'®? anlamindaki gelif kelimesinin “kalip”tan gelmis

olmas1 muhtemeldir. Kalip kelimesi de Arapcadaki _J6 (kaleb) kelimesinden gelme olup

kalip, sekil, model anlamlarinda kullanilmistir.'®® _Ji kelimesinin klasik Arapca metinlerdeki
izi siiriildiigiinde Hz. Ali’ye nispet edilen bir mektupta gectigi goriilmiistiir.'**

gista: Gista kelimesi hakkinda taksit, pay anlami; gista gista seklindeki ikileme halinde
ise taksit taksit anlami aktarilmistir.'® TDK Giincel Sozliik’te ve TDK Derleme Sozliigii’'nde yer

almayan gista kelimesi Arapcadaki taksit, pay, kisim, hisse anlamlarina gelen i3 (kist)

kelimesinden dogrudan ge¢mistir.'*®

gullep: Kapilara takilan ve kap: kanadini kasaya baglayip mentese gorevi goren bir
aletin adidir.'” Ermenek (Karaman) yoresinden demirci yapmasi mentege agiklamasi ve giillep
seklindeki kullanimiyla aktarilmigstir.'® Bozkir (Konya) yoresinden ise mentese anlamiyla
gullap seklindeki kullanimi aktarilmistir.’® Durayda (Konya) kdyiinde halen kullanilan
kelimelerdendir."® Bu aletin Arapcadaki karsilig1 g}j@ (kiillab) kelimesi olup kelime cengel,

kanca, mahmuz, kenet gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

111

gutnu: Entari,’'' pamuk ile ipek karistirillarak dokunan kalin bir tiir kumas tiirii,

1113

kutnu,™? bir tiir bayan elbisesi'’® anlamlarinda kullanilan gutnu kelimesinin Arapc¢adaki

pamuk kelimesinin karsili§1 olan )3 (kutn) kelimesinden tiiretildigi diisiiniilmektedir. Kelime

114 115

Bozkir (Konya) yoresinden siislii entari anlamiyla guntu,''* guntu ve gutmu'" seklinde,

102 “TDK Derleme Sozliigii”, “gelif”; Yalqin, Karapinar, 64.

103 Mes’tid, er-Rdid, 615.

104 Ahmed Zeki Safvet, Cemheratu rasdili’l-Arab fi ’usiiri’l-arabiyyeti’z-zdhira (Beyrut: Mektebetu’l-1lmiyye,
1937), 1/293.

195 Yalcin, Karapinar, 67.

196 imruu’l-Kays b. Hucr, Divdnu Imrii’l-Kays, 120, 121.

197 Uysal, Karaman Ili Agizlar ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 491, 733; Yalcin, Karapinar, 74.

108 “y§resel sozciikler ve anlamlar1”, “giillep”.

109 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “gullap”.

110 Kaynak kisi: S. 1. (45)

111 «“Bozkir’lilarin Kullandiklar: Kelimeler” (Erisim 09 Agustos 2022).

112 “TDK Derleme SozI1iigii”, md. “gutnu”.

113 Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 736.

14 Fatih Numan Kiigiikballi, “Bozkir (Konya) Agzindan ‘Derleme Sozliigiine Katkilar” (Uluslararasi
Sempozyum: Ge¢misten Giinlimiize Bozkir, Konya, 2016), 648.

115 «“Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “guntu”.
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Beysehir (Konya) yoresinden ise dort parcadan olusan bir kadin giysisi anlamiyla gutmi''®

seklinde aktarilmigtir.

haba: “Haba da bir diba da bir giyene...”"'” seklindeki deyimde gecen haba, aba
kelimesinden doniismiis olup TDK Derleme Sozliigii'ne gore siyah yiinden dokunmus, onii
kaytanli, cepkenimsi kisa erkek ceketi anlamiyla iclerinde Konya, Karaman’in da oldugu cesitli
yorelere nispet edilmistir. Haba kelimesi aba, pelerin, uzun kadin giysisi, cilippe, onliik,

kepenek gibi anlamlari olan s:Ls (abae) kelimesinden gelmis olmalidir. Kelime yaklasik olarak

540 yilinda vefat ettigi diisliniilen bir Arap sairinin''® bir gece karsilastig1 devi anlattig1
beytinde gecmistir. Siirde iistiinde biiyiik siyah cizgileri olan genisce giysi anlamiyla

kullanilmistir.'*

hacat: Eregli Belkaya (Konya) ydresinde esya ve ihtiyac¢ icin kullanilan hacat kelimesi
“depeye varma hacat deil.” seklindeki kullanimiyla derlenmistir.'*® Karaman’dan ise “kotii
komsu hacat sahibi yapar.” seklinde derlenmistir.'*® Hacat kelimesi ihtiyac, dilek, luzum,

gereksinim, sey, gereklilik gibi anlamlarda kullanilan i5-\- (hace) kelimesinin cogulu olan
<>~ (hacat) kelimesi ile dogrudan irtibath goriinmektedir.

harar: icine yiin ya da saman konulan cok biiyiik cuval seklinde tanimlanan kelime'??

Arapcadaki ayni anlamda kullanilan 3, ¢ (girdra) kelimesinden gelmektedir.'* Kelime Arap

sairlerinden birine nispet edilen bir siirde bu anlamiyla gecmektedir.'?*

hista: Hista kelimesi pay, hisse, birinin payina diisen kisim anlaminda Durayda (Konya)

koyiinde kullanilmaktadir. “Histastm alip kenara gekildi.”'* Belkaya (Konya) koyiinde ise

kelime hisde sekliyle aktarilmistir.'® Hista kelimesi Arap¢adaki ayni anlamlar tagiyan iz

(hissa) kelimesinden gelmis olmalidir.

116 K6gce, Golyaka Kasabast Agzt Soz Dizimi, 160.

117 Yalcin, Karapinar, 217.

118 Eb{i Ziiheyr Sabit b. CaAbir (Amsel) b. Siify4n el-Fehm1 (6. 540 [?])

119 Diydnu Tebbeta serran ve ahbdruhii, nsr. Alil Ziilfikar Sakir (Beyrut: Daru’l-garb el-islami, 1984), 227.

120 Cavga, Konya Eregli Ilcesi Belkaya Agz1, 188, 2015.

121 Kaynak kisi: M. S. (60)

122 Yalin, Karapinar, 79; “Bozkir’lilarin Kullandiklar1 Kelimeler”, md. “Harar”.

123 Mes’(id, er-Rdid, 576; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 172.

124 Selamet Abdullah es-Siiveydi, Siru kabileti Ziibydn fi'l-cdhiliyye, ngr. Selamet Abdullah es- (Doha:
Matb(idtu cAmiati Katar, 1987), 411.

125 Kaynak kisi: K. E. (70)

126 Cavga, Konya Eregli Ilcesi Belkaya Agz1, 112, 216.
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hiilliyet: Karaman’da taki ve miicevher anlamlarinda kullanildig: belirtilen'* hiilliyet

kelimesi Arapcadaki taki, siis, ziynet, kiymetli tas, cevher, miicevher gibi anlamlar1 olan 4l>

(hilye) kelimesinden ge¢mis olmalidir.

itegi/ita: Ita seklindeki kullanimi Karapinar (Konya) yoresinden nakledilen bir
konusmada sofra bezi olarak aciklanirken'?® Karapinar (Konya) yoresine ait derleme sozliikte
dokuma sofra bezi, dokuma yatak ortiisii anlamiyla itegi kullanimina yer verilmistir.'* Yine
ekmek sargisi anlamiyla itegi seklindeki kullanimi ise Ermenek (Karaman) yoresinde
kullanilan kelimeler arasinda sayilmis,’® hem itegi, hem ita kelimeleri TDK Derleme
Sozliigii'nde un elerken dokiilmemesi icin yere serilen bez ya da saplanmis deriden yapilan

ortii seklinde izah edilmistir.'*!

Bagka bir sozliikte ise kelimenin yerel olduguna temas edilmis
ve “un elerken dokiilmemesi i¢in yere serilen ortii, hamur acilan tahtanin altina serilen bez,
yaygl” seklinde aciklanmis, iitegi seklinde de soylendigi ve kokeninin bilinmedigi

132

belirtilmistir.’** Aktarilan kullanimlarda bez ve oOrtii anlamlar1 kelimenin odak noktasini

olusturmaktadir. ita veya itegi kelimesinin Arapcadaki ortii, kaplamak, kapak anlamlarinda

kullanilan (k¢ (g/g1td") kelimesinden geldigini rahatlikla s6ylemek miimkiindiir.'*?

134 135

kandak: Ormanin inisli ¢ikish yerleri,'** hendek, ¢ukur, u¢urum, yar'** anlamlarinda
kullanilan ve ark {izerindeki biiyiik ¢ukur seklinde agiklanip gandak olarak da tabir edilen'**
kelime Arapcadaki hendek, cukur, ark, siper anlamlarindaki &..s (handak) kelimesinden

gelmis olmalidir.

kerti/kerde: Karapinar (Konya) yoresine 0zgii kullanimlar arasinda gecen ve su
birikintisinin veya goldeki suyun yerlesim yerine gitmesini 6nlemek amaciyla yerlesim yeriyle
suyun oldugu yerin arasina kazilarak olusturulan tiimsek seklinde tanimlanan'® kerti kelimesi

TDK Derleme So6zliigii'nde bahge ve tarlalardan gecen su yolu olarak tamimlanmistir.'®

127 “Karaman Yoresel Sozler”.
128 Cirac1, Konya Ili Karapwnar Ilgesi Agizlart, 420.
129 Yalcin, Karapinar, 92.

RENTESET})

130 “y§resel sozciikler ve anlamlar1”, “itegi”.

131 “TDK Derleme Sozliigii”, “ita", "itegi”.

132 Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 196; Giilensoy, Tiirkiye Tiirkcesindeki Tiirkce Sozciiklerin Koken Bilgisi
Sozliigii, 1/443.

133 609 yilina ait bir Arap siirindeki kullammu icin bk: Sd’wrdtu’l-’arab fi’l-cGhiliyyeti ve’l-Isldm, nsr. Besir
Yemfit (Beyrut: el-Mektebetu’l-ehliyye, 1934), 66.

13% Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 313, 773.

135 “TDK Derleme Sozliigii”, “kandak”.

136 “yoresel sozciikler ve anlamlar1”, “gandak”.

137 Ciraci, Konya ili Karapwnar flgesi Agizlan, 481, 777.

138 “TDK Derleme Sozliigii”, “kerti”.
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Karaman yoresinde tiimsek ve hendek anlaminda,’ Konya yoresinde ise sebze fideligi
anlaminda'®® kullanilan kerde kelimesi de kerti kelimesine anlam, kullanim ve telaffuz
bakimindan yakinlik tasimaktadir. Kelimenin “kertmek”ten geldigini soyleyebiliriz. Nitekim
kertmek kelimesi de TDK Giincel Sozliik’te bir seyin kenarinda kertik agmak, ¢centmek olarak
tarif edilmistir. Hem harf hem de anlam yakinligindan yola cikarak kelimenin kokeninin
Arapcadaki L7 (g/karata) fiili oldugunu soyleyebiliriz. Zira L fiili bir seyin ucunu kesmek,
fitilin ucunu kesmek, bir seyi keserek parcalara ayirmak, dogramak gibi anlamlara
gelmektedir."" Hem Tiirkcedeki hem de Arapcadaki kullanimda kesmek, yontmak, centik
atmak anlami yer almaktadir. Dolayisiyla iki kelime arasinda dogrudan bir iligki vardir

denebilir.

kirtik: TDK Derleme Sozliigii'nde pek az, azicik, bir parca gibi anlamlar1 oldugu
belirtilen kirtik kelimesi yukarida bahsedilen kerti kelimesi ile irtibathidir. Cimri bir kimseden
bahsedilirken hicbir seyini vermez denmek {izere “Adam kirtigini vermez.” seklinde bir

kullanim oldugundan s6z edilmistir.'** Kirtik kelimesinin de yukarida bahsedildigi sekliyle L 3

fiili ve tiirevlerinden geldigi soylenebilir.

kisnis: Kiiciik taneli bir tiir ¢ekirdeksiz iiziim olarak aciklanan'*® kisnis kelimesi daha
once Karaman’a bagli olan ve sonradan Konya’'nin Giineysinir il¢cesine baglanan bazi kdylerde
cinsine bakilmaksizin biitiin iiziimlerin gelisememis, kiiciik tanelilerine denmektedir.

Kelimenin Farsca kokenli oldugu bilgisi de yer almaktadir.’** Ancak Arapcadaki cekirdeksiz

bir {iztim cinsi anlamindaki u”“*"’ (kismis) kelimesinden veya frenk iiziimii, kusliziimii
anlamindaki _z..2S” (kismis) kelimesinden geldigi de sdylenebilir.'*

146 makda kelimesi

makda: Odun vb. seylerin kesimi i¢in kullanildig1 belirtilen
Arapcadaki boliim, kesit, kisim, parca gibi pek ¢ok anlamlar1 olan c]aa.a (makta’) kelimesi ile

dogrudan irtibathidir.

merav: TDK Derleme Sozliigii'nde bahgecilerin yazin kirayla tuttuklari, suyu bahcelere

sirayla ve diizenle dagitan kimse ve kdylerde su ve sulama islerine bakan gorevli kimse olarak

139 Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlan Arasindaki Yeri, 316, 776.

140 “TDK Derleme So6zliigii”, “kerde”.

141 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazi b. Muhammed Zebidi, Tdcii’l-arils min cevdhiri’l-kdmiis, nsr. Heyet
(Kuveyt: Matbaatu hukiimeti’l-Kuveyt, 1969), 20/11; Mes’tid, er-Rdid, 327, ibrahim vd., el-Mu’cemu’l-vesit, 727.

142 Kaynak kisi: M. S. (60)

143 Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 780.

144 Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 2/419; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 247.

145 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, nsr. Abdullah el-Kebir, Muhammed Hasbullah, Haisim es-Sazeli, Seyyid
Ramazan Ahmed (Kahire: Daru’l-maérif, 1984), 3884; Mes’id, er-Rdid, 667.

146 Kiiciikballi, “Bozkir (Konya) Agzindan ‘Derleme Sozliigii'ne Katkilar”, 649.
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aciklanan'¥ merav kelimesi Arapcadaki sulamak, susuzlugunu gidermek ve sulatmak
anlamlarindaki (_g) Ji@ , (ravva-yuravvi) fiilinden tiiretilen L;}ji (muravvi) kelimesinden
gelmis olmalidir. Arapcadaki fiil kokiinde yer alan eylemi isleyen kimse icin kullanilan ismi
fail kalibindan gelmis olmasi nedeniyle muravvi kelimesi sulayan, susuzlugunu gideren,
sulatan anlamini kazanmis olmaktadir. Gecis ve kullanim esnasinda kismi degisim gostermesi
muhtemeldir. Kelimenin Damlapinar (Karaman) koyiinde yakin zamana kadar kullanildigs,

Sariveliler’de (Karaman) ise meravci seklinde halen kullanildig: teyit edilmistir.'*®

mere: TDK Derleme Sozliigii'nde yeni dikilen ve heniiz {iziim vermeyen bag olarak

agiklanmigtir. Mere kelimesinin Arapgadaki ot, otlak, cay, kir gibi anlamlari olan ¢, (mer’a)

kelimesi ile irtibatli oldugu diisiiniilmektedir.

mesit: Su kiyisina, su Oniine yapilan set, bent seklinde tanimlanan mesit kelimesi set
yeri, set cekilen yer gibi anlamlar1 olan 2.4 (mesedd) kelimesinden gelmis olabilir.'** Mesit
kelimesinin suyun oniine yapilan set anlaminin yaninda bahcelerde seki yapiminda egimli
araziyi diizeltmek ve topragin asagi kaymasini onlemek icin yapilan duvar olarak da

kullanildig: aktarilmigtir.°

metel: Karaman, Konya yoresinde 6ykii, masal anlaminda kullanilan metel kelimesi'*
Arapgadaki J:» (mesel) kelimesi ile dogrudan irtibathidir. Arapcadaki & harfinin < (ta/te)

harfine doniismesinin Ornekleri ¢oktur. Calismada yer alan timin kelimesi de bu cercevede

degerlendirilebilir.

mostura: Bir biitiiniin numunesi, ornegi ve gostermelik kismi icin kullanilan bu
kelimenin italyanca mo’stra kelimesinden gecmis oldugu bilgisi yer almaktadir.'s> Mosdura
seklindeki kullanim1 6rnek, mosduralik ise numunelik anlamlari ile izah edilmistir.’>®* Halk
arasinda cift¢inin triintinden az bir miktarini1 getirip tiiccara gostermesine mostura almak,

iirlinlin mosturasini getirmek tabir edilmektedir.’>* Kelimenin Arap¢adaki numune, cetvel,

ornek, esantiyon'® anlamlarindaki 3 J.}awa kelimesine dayanmasi daha giiclii bir ihtimal olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

147 “TDK Derleme Sozliigii”, “merav”.

148 Kaynak kisi: Damlapinar: M. S. (60), Sariveliler: T. D. (41)

149 Eb{i’l-Fida’> Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, nsr. ‘Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Turki (b.y.: Daru Hicr, 1418), 6/108; Mes’d, er-Rdid, 738.

150 Kaynak kisi: M. S. (60)

151 “TDK Derleme Sozliigii”, “metel”; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”,
“metel”.

152 “TDK Derleme Soz1iigii”, “mostura”; Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Sozliigii, 297.

153 Yalcin, Karapinar, 108.

154 Mustafa Uysal, “Mostra”, https://www.karamandauyanis.com (Erisim 24 Ekim 2022).

155 R{ihi el-Baalbeki, el-Mevrid Kdmils Arabi-Ingilizi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-ilm li’l-melayin, 1995), 1040.
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nalin: Takunya, terlik, ayakkab: i¢in kullanilan nalin'*® kelimesi Arapcadaki aymi
anlama gelen |5 (na’l) kelimesinin ikilisi i¢in kullamlan UJN (na’leyn/nalin) gelmis

olmalidir.'™

nemime: Karapinar (Konya) yoresine 6zgii sozliikte laf tasimak seklinde tanimlanan'*®
kelime Arapcadaki iftira, dedikodu, giybet, cekistirme gibi anlamlar1 olan, fesat ve ser

gayesiyle insanlarin arasinda laf tasimak seklinde izah edilen'® i« (nemime) kelimesinden

gelmedir.

nuska: Giincel Tiirkcede muska seklinde kullanilan kelime, Taskent (Konya) agzinda
nuska olarak kullanilmaktadir. icinde dinsel veya biiyiileyici bir giiciin sakli olduguna
inanilan, tasiyani, takani veya sahip olani zararli etkilerden koruyup iyilik getirdigine inanilan

bir nesne, yazili kagit'®® anlaminda kullanilmaktadir. Muska kelimesinin is.s’dan (nusha)

geldigi'®* goz oniinde bulunduruldugunda Taskent agzindaki kullanimin aslina daha yakin bir

kullanim oldugu soylenebilir.

ogga/okka: Yaklasik olarak 1300 gramlik agirlik olcii birimi i¢in kullanilan ogga
kelimesi okka sekliyle giiniimiiz Tiirkcesinde yer almaktadir. Asli Arapcadaki i3, ({ikiyye)

kelimesidir.'®® Kelimenin kullanimu ile ilgili su olay1 nakletmekte yarar vardir: Hz. Ebubekir’in
Bilal Habesi’yi satin alip azat ederek Umeyye b. Halef el-Cumahi’nin elinden kurtarmasinin
ardindan Umeyye, Hz. Ebubekir’in Bilal Habesi icin verdigi iicreti cok bularak “Bir okka altin
bile verseydin onu sana verirdim.” demis, Hz. Ebubekir de bunun iizerine “Sen benden -Bilal’e

karsilik- kirk okka isteseydin onu da verirdim.” demistir.'®

sekavet: Karaman yoresinde yigitlik, comertlik, el bollugu olarak kullanilan sekavet

kelimesi Arapcadaki eli agiklik, comertlik anlamindaki éy\=.. (sehavet) kelimesinden gelmis

olmalidir.'%

156 “TDK Derleme Sozliigii”, “nalin”; Yalcin, Karapwnar, 110; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-
Bozkir’a Dair Bilgiler”, “nalin”.

157 el-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 4/243; Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 2/490.

18 Yalcin, Karapinar, 111.

159 NI

Raras® Vi ol Aal) g ) ) s,
160 Kocamaz, Konya Ili, Taskent Ilgesi ve Koyleri Agz1, 203.
161 “TDK Derleme Sozliigii”, “Muska”.
162 e]-Ferhidi, Kitdbul-’ayn, 1/99; Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 2/502.
163 Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, ngr. Abdullah Mahmud Sahate (Beyrut: Muessesetu’t-tarih el-arabi, 2002),
4/723.
164 el-Ferahidi, Kitdbul-’ayn, 1/228.
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seyim/sehim: Hisse, pay anlamlarinda kullanilan seyim/sehim kelimesi'®> Arapcadaki

ok, hisse, pay, nasip anlamlarinda kullanilan (,.G_M (sehm) kelimesinden gelmistir.'®®

sihil/sehil: Sicak ve cukur vadiler i¢in kullanildig1 belirtilen'®” sihil kelimesinin
Arapcadaki kolay, basit, diiz, ova, sade, diizgiin, diiz arazi, diizliik, engebesiz gibi anlamlar1

olan |¢& (sehl) kelimesinden gelmis olmasi ihtimali kuvvetlidir.'*® Ancak sahil, plaj, deniz
kiyisi, kiy1 anlamlarindaki |>L. (sihil) kelimesinden geldigi de diisiiniilebilir. Bu ¢aligmada

kelimenin zehil seklindeki kullanimina da yer verilmistir.

sumat/somat: TDK Derleme Sozliigii'nde sofra altina serilen dort kose bez, sofra bezi'®
ve kilim'® seklinde aktarilan sumat kelimesi halen Bozkandak,'”* Damlapinar'’? gibi
Karaman’in koylerinde kullanilmaktadir. Karapinar (Konya) yoresine 0zgii sozliikte ise sumat
kelimesi ortii amacli kullanilan ince dokuma anlamiyla yer almistir.'”® Sumat kelimesi
Arapcadaki sofra, yemek masasi, Ortii, sofra Ortiisii anlamlarina gelen bl.. (simat)

174 Kelime Arap sairlerinden 897 yilinda vefat eden Buhturi’ye

kelimesinden gelmis olmalidir.
(Ebi Ubade el-Velid b. Ubeyd b. Yahya et-Tai) (6. 284/897) nispet edilen bir siirde

gecmektedir.'”®

sitkkam: TDK Derleme Sozliigiinde siikkkdm kelimesi nezle, grip anlamiyla icinde
Konya'nin yer almadig1 farkli birkac yoreye nispet edilmistir. Fakat Bozkir (Konya)'’® ve
Karapinar (Konya)'”’” yorelerinde siikkam kelimesinin nezle ve grip anlaminda kullanildig:

kaydedilmigtir. Kelimenin Arapcadaki ayni anlama gelen »\S; (ziikdm) kelimesinden geldigi

asikardir.'”®

165 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “sehim/seyim”.

166 el-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 1/289.

167 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “sihil”.

168 e]-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 1/289.

169 “TDK Derleme Sozliigii”, “sumat”, "somat”; “Karaman Yoresel Sozler”.

170 Cirac1, Konya Ili Karapwnar Ilgesi Agizlar, 871.

171 Kaynak kisi: M. D. (27)

172 Kaynak kisi: S. M. U. (39)

173 Yalcin, Karapinar, 129.

174 Dizi, Tekmiletu’l-me‘dcimi’l-‘arabiyye, 6/146.

175 Siir i¢in bkz: Ebli Ubade el-Velid b. Ubeyd b. Yahya et-Tai el-Buhturi, Divdnu’l-Buhturi, ngr. Hasan Kamil
es-Sirafil (Kahire: Daru’l-maérif, 1963), 3/1602.

176 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “sitkkam”.

177 Yalcin, Karapinar, 129.

178 Diizi, Tekmiletu’l-me‘dcimi’l-‘arabiyye, 5/145.
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siipan: Karapinar (Konya) yoresine 0zgii sozliikte giinahsiz kiiciik ¢ocuk seklinde
agiklanmigtir.'”® Kelimenin Arapcadaki . (sabi) kelimesinin ¢ogulu olan y\i- (sibyén)

kelimesinden geldigi diisiintilmektedir.

sak: Sak kelimesi bir biitiiniin yaris1,'® boliik, parca ve dilim'®! anlamlarina gelmektedir.
Ayni anlamiyla Arapcada da yer almaktadir.’®® Kelimenin ashi 3% (sakk) seklindedir.

Tiirkcedeki anlamlarina ilave olarak yarik, catlak, su yatagi, gedik, yirtik, yara, derideki
catlaklik anlamlar1 da vardir. Golyaka (Konya) kasabasindan yapilan derlemede kelime taraf,
kisim anlamiyla verilmis ve “Bi sakiu irametli bakamiycan diyi saTTig, irametli var ika. Bi saki
bize galdi.” ciimlesiyle kullanim 6rneklendirilmistir.’®®* S6z konusu kelimenin fiil halindeki
kullanimu ise saklamak'®* seklinde olup bir seyin ortadan iki parcaya boliinmesini ifade etmek

tzere kullanilir.

setil: Karapmmar (Konya) yoresi Sozliigii'nde setil kelimesi fidan anlamiyla
kaydedilmistir.'®> TDK Derleme Sozliigiinde de calismamizin alani disinda kalan Giineydogu
Anadolu Bolgesinden birkac ile nispetle fide anlamiyla yer almistir.'®® Arapcadaki fidan
dikmek anlamindaki J:WJM (setele-yestulu) fiili ile fidan, fide anlamindaki i (setle)
kelimelerinin sozii edilen yorede kullanilan setil kelimesi ile dogrudan irtbatli oldugu
sOylenebilir.'®”

188 189

tavsur/tavsir: Fotograf ve resim anlamlarinda kullanmilan tavsur'®® ve tavsir
kelimelerinin resim yapma, fotograf cekme, resim, fotokopi, ¢izim gibi anlamlar1 olan ,, 4.5

(tasvir) kelimesinden gelmis olmalar1 kuvvetle muhtemeldir.

tebit: Beyaz iiziimiin kiille kaynatilmis sicak suya bandirilip kurutulmasiyla elde edilen

kuru haline denir. Damlapinar (Karaman) koyiinde halen kullanilmaktadir. Arapcadaki kuru

tiziim anlamindaki . ; (zebib) kelimesinden bozularak gecmis olabilir.

timin: Timin kelimesi Ermenek (Karaman) yoresinde kullanilan kutu kelimesi ile

irtibatl1 olarak izah edilmektedir. Kutu, bir gaz tenekesinin ii¢te biri oraninda bir hububat

17% Yalcin, Karapinar, 130.

180 Cavga, Konya Eregli ilcesi Belkaya Agzi, 224; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair
Bilgiler”, “sak”; Yal¢in, Karapinar, 131.

181 Kocamaz, Konya Ili, Taskent flcesi ve Koyleri Agz, 208.

182 e]-Ferahidi, Kitdbu’l-’ayn, 2/346.

183 K6gce, Golyaka Kasabast Agzt Soz Dizimi, 140, 172.

184 Dogan, Aksaray ve Yoresi Agizlari, 781; Yalgin, Karapinar, 114.

185 Yalcin, Karapinar, 132.

186 “TDK Derleme Sozliigii”, “setil”.

187 Diizi, Tekmiletu’l-me‘dcimi’l-‘arabiyye, 6/247.

188 «Bozkir’lilarin Kullandiklar: Kelimeler”, md. “Tavsur”.

189 Yalgin, Karapinar, 136.
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Olciisii seklinde tanimlanmistir. Buna bagh olarak timin kelimesi de kutunun yaris1 degerinde
bir olgek olarak aciklanmistir.’®® TDK Derleme Sozliigii'nde ise timin kelimesi ile ilgili yirmi
seklinde farkli birimlerde Olceklerden s6z edilmistir.’” Kelimenin Arapcadaki sekizde bir

anlamindaki uf.j (stimiin) kelimesinden gelmis olmasi muhtemeldir. Zira Arapcadaki &

harfinin giinliik kullanimda t’ye doniistiiriildiigii Arap dili ile ilgilenenlerin malumudur.
Dolayisiyla stimiin kelimesinin tiimiin seklindeki telaffuzunun zamanla timine doénmiis
olabilecegi diisiiniilebilir. Olceklerdeki sayisal degerlerdeki farkliliklar ise yoéreden yéreye

degisen kullanimlar olarak goriilebilir.

tobiir: Karaman Ayranci ilcesinde yapilan goriismede kaydedilen bu kelime hayvan
diskisi, hayvan giibresi anlaminda kullanilmis, anlatan da tobiir kelimesini dogrudan hayvan

192

diskis1 seklinde aciklamistir.” TDK Derleme Sozliigii'nde ise Konya Eregli yoresine nispet

edilen bu kelime daha o6zel bir anlamda keci giibresi olarak aciklanmistir.'®® Kelimenin
Arapcadaki digkilamak, biiyiik abdest bozmak, bosaltmak, kaka yapmak anlamlarina gelen ;5

fiillinden gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

ulaf: Hem yulaf icin kullanilan ulaf kelimesinde hem de Sariveliler (Karaman) yoresinde
arilara verilen yem ve pekmez serbeti icin kullanilan culaf'®* kelimesinde yem anlami 6ne
cikmaktadir. Bozkir (Konya) yoresinde biiyiikbas havanlara verilen saman ve diger yiyecekler

icin kullanilan alaf kelimesi de bu cercevede degerlendirilebilir.'®> Arapcadaki saman, yem,

hayvan yemi, kuru ot, arpa anlamlarina gelen _ilc (‘alef) ve mercimek, bezelye, bakla gibi
bitkilerin meyvesi icin kullanilan e (‘ullefe) kelimesiyle ulaf kelimesi arasinda yakinlik
goriilmektedir."

urup: Konya yoresinde tahil élcii birimi olarak kullanilir. Olcme araci olarak kullanilan
aletin dortte birini ifade eder.'” Bir urup bugday, iki urup arpa, iic urup yulaf gibi. Olciilen
sey dort urup oldugu vakit bir birime ulasilmis olur. S6z konusu kelime Arapcadaki ceyrek,

dortte bir, yirmi bes kurus anlamindaki C’j (rub’) kelimesinden gelmektedir.

non

190 «“y§resel sozciikler ve anlamlar1”, “kutu”, "timin”.

191 “TDK Derleme Sozliigii”, “timin”.

192 Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 443, 883.

193 “TDK Derleme Sozliigii”, “tobiir”.

194 Kaynak kisi: T. D. (42)

195 “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “alaf”.

19 el-Ferahidi, Kitdbul-’ayn, 3/216.

197 “TDK Derleme S6zliigii”, md. “Urup”; “Divaz So6zliigii”, Divaz Sozligii (blog) (Erisim 10 Agustos 2022),
md. “Urup”.
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iiliibe: Ermenek, Sariveliler (Karaman), Karaman merkez, Konya yoresinde fasulye i¢in
kullanilan'® ve TDK Derleme Sozliigii'nde hiililbe seklinde de gecen iiliibe kelimesini
Arapcadaki iki kelime ile irtibathi olarak diisiinmek miimkiindiir. Ilki fasiilye, bériilce

anlamlarinda kullanilan Ul (el-labiy4/labiya) kelimesidir'® ki dogrudan bu kelime ile
iliskili oldugu diisiintilmektedir. Mercimek, bezelye, bakla gibi bitkilerin meyvesi icin

kullanilan uli (‘ullefe) kelimesi de uzak goriinmemektedir. Ancak l{ibiya kelimesi ile iiliibe

arasindaki irtibat daha giiclii gériinmektedir. |, kelimesinin kokeni 795 yilina kadar

uzanmaktadir.?®

iiriisiim: tore, adet, gelenek, gérenek anlaminda kullanilan®' kelimenin Arapcadaki sy

(rustim) kelimesinden gelmis olmasi muhtemeldir. Kiz isteme, nisan, kina ve diigiin
merasimlerinin anlatildig1 derlemede kaynak kisiden aktarilan “bdylece koyiimiiziin ddet ve
tirtistimleri bitmis olur.”®®* ifadesinden de anlasildigi kadariyla gelenek, gorenek, tore, orf

anlamlar1 one ¢ikmaktadir. Arapgadaki sy, kelimesinin bir¢ok anlaminin yaninda resmiyet,

formalite, merasim gibi anlamlar1 da bulunmaktadir.?®® Bozkir (Konya) yoresinde riisiim

(iisiin) seklinde kullanildigi nakledilmistir.?*

verev: Verev kelimesinin Karapinar’da (Konya) capraz anlaminda kullanildig:
belirtilmistir.?>> TDK Derleme Sozliigii'nde ise bayir, yokus, yamac, egri, ciiriikk gibi anlamlarla
cesitli yorelere nispet edilmistir. Derleme sozliigii verev basligi altinda kismen ortak
anlamlarda kullanilan verep kelimesine yonlendirmistir ki verep kelimesine yukaridaki
anlamlara ek olarak egri, capraz, yamac gibi anlamlar eklenmistir. Karapinar’da verev

kelimesi icin kullanilan ¢apraz anlami Derleme Sozliigii'nde verep kelimesi altinda karsimiza
cikmustir. Arapga sozliiklere baktigimizda 3 (verb) kelimesinin ¢apraz anlamina geldigini
gormekteyiz. Dolayisiyla verb kelimesi egri, yamag, capraz anlamiyla kimi yerlerde verep,

kimi yerlerde ise verev olarak varligimi siirdiirmiistiir. Kelimenin fiil halinde egik yapmak,

egri yapmak, capraz koymak, cilirlimek gibi anlamlar1 da bulunmaktadir. Verep halinde egri,

198 “TDK Derleme Sozliigii”, “iiliibe”; Yalcin, Karapwnar, 142; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-
Bozkir’a Dair Bilgiler”, “iiliibe”; “Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ari-Bozkir’a Dair Bilgiler”.

19° Cubbi, Serhu garibi elfdzi’l-mudevvene, nsr. Muhammed Mahffiz (Beyrut: Daru’l-garb el-islami, 2005), 62.

200 https://www.dohadictionary.org/dictionary/%D9%84%D9%88%D8%A8%D9%8A%D8%A7

201 “TDK Derleme Sézliigii”, “iiriisiim”; Uysal, Karaman ili Agizlan ve Anadolu Afizlarn Arasindaki Yeri, 289,

891; Yal¢in, Karapinar, 142.
202 Uysal, Karaman Ili Agizlan ve Anadolu Agizlart Arasindaki Yeri, 289.
203 Mutcali, Arapga-Tiirkce Sozliik, 322.
204 «“Bozkir Sozliigii-Bozkir Dedikleri-Mithat Ar1-Bozkir’a Dair Bilgiler”, “riistim”.

205 Yalgin, Karapinar, 147.
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carpik anlamina yer verilmis ve kelimenin aslinin Farsca oldugu soylenmistir.2*® Ancak kelime,

<3 (veribu) seklinde bozuk, ciiriik anlamiyla 644 yilina ait bir Arap siirinde yer almigtir.>”

zahim: Karapinar’da (Konya) irin, iltihap anlaminda kullamildig1 belirtilen zahim
kelimesinin®*® zahim seklinde ayni anlamda kullanilisinin Nigde’de yer aldig1 goriilmiistiir.>*
Arapacada zahim kelimesine irin ve iltihap anlamiyla telaffuz bakimindan yakin bir koke

rastlanmamistir. Fakat oOnceligi telaffuza verip tekrar incelendiginde (,_a-) harfleri ve
tlirevlerinden olusan kelime Obegine ulasilmaktadir. r.g—j (kott kokan), wj (zahme) kotii

koku, les kokusu gibi anlamlar barindirmaktadir. Dogrudan iri ve iltihap anlami yer almasa
da irin ve iltihabin sonucu olan kotii koku, iticilik anlamlarinin yer aldig1 harf grubuna

ulasilmasi ve yorede kullanilan zahim kelimesi ile kismen irtibat kurulmas1 miimkiindiir.

1

zahra: Yemeklik tahil,'? iiriin,*"' anlamlarinda kullanilan kelimenin Arapcadaki 3,53

(zehira) kelimesi ile dogrudan irtibat1 vardir. Ustelik kimi yerlerdeki zehire seklindeki

kullanimu asli ile ilgili daha kesin bir bilgi vermektedir. s,s3 kelimesi stok, cephane, erzak,
hazine, miihimmat, yedek gibi anlamlar1 olan ve s 3 kok fiilinden tiiretilen bir kelimedir. Fiil

kokii ise ayiwrmak, saklamak, biriktirmek, ihtiya¢c zamani icin ayirmak anlamina
gelmektedir.?'?

213 zambar

zambir arisi: Karaman’da yaban arisi, borazan anlamlarinda kullanilan
kelimesi TDK Derleme Sozliigii'nde de ayni1 anlamda yer almis ve farkli yorelere nispet

edilmistir. Kelime Arapcadaki esekarisi, yaban arisi, biiyiik esekarisi anlamlarina gelen | ,;

(zunbfiir) kelimesinden gelmis olmalidir.

zehil: Yiiksek ve serin mekanlarin, yaylalarin zitt1 olarak sicak, diiz bolgeleri ifade
etmek iizere kullanilan zehil kelimesinin Damlapinar (Karaman) koyiinde kullanildig:
bilgisine birinci agizdan ulasilmistir.?** Kelime TDK Derleme Sozliigii'nde sozii edilen yore
disinda bagka yorelere nispetle sicak, verimli, kisi az bolge anlamiyla yer almistir.?®

Kelimenin Arapcadaki kolay, basit, diiz, ova, sade, diizgiin, diiz arazi, diizliik, engebesiz gibi

206 Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, 2/709.

207 Amr b. Ahmer el-Bahili, Si’ru Amr b. Ahmer el-Bahili, nsr. Hiiseyin Atvan (Dimagk: Mecmau’l-lugati’l-
arabiyye, ts.), 46.

208 Yalcin, Karapinar, 153.

209 “TDK Derleme S6z1igii”, “zahim”.

210 “TDK Derleme S6zliigii”, “zahra”.

211 Duran, Konya’mn Hadim Ilgesi Agz1, 128, 189, 290.

212 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1490; Mes’d, er-Rdid, 382.

213 Kaynak kisi: Z. K. (39)

214 Kaynak kisi: S. M. U. (39)

415 “TDK Derleme Sozliigii”, “zehil”.
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pek cok anlami olan |¢& (sehl) kelimesinden gelmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Ote yandan

sahil, plaj, deniz kiyisi, kiyi1 anlamlarindaki J>~L. (s&hil) kelimesinden geldigi de

diisliniilebilir. Bu ¢alismada kelimenin sihil seklindeki kullanimina da yer verilmistir.

zibil: CoOp siipriintii, pislik, giibre, bol bulundugu icin degersiz anlamlarinda
kullanilan®'® zibil kelimesi Arapcadaki giibre, figki, hayvan tersi anlamlarina gelen |:; (zibl)

kelimesinden ge¢mis olmalidir. Karaman yoéresinde ise ¢ok fazla, bir siirii, istemedigin kadar
gibi anlamlariyla éne cikmaktadir. iki oduncunun kendi aralarinda konusurken birinin
digerine “su bogazn icinde odun var mi?” demesi {izerine digerinin “Hem de nasu! Zibil zibil!”
demesi buna ornektir.*” Yine giincel Tiirkcede kullanilan mezbele, mezbelelik kelimeleri de

ayni kokten tiiremis, kelimelerdendir.
Sonuc¢

Kelimelerin incelenmesi sonucunda Arapca ile Tiirk¢e arasindaki irtibatin ¢cok derinlerde
oldugu goriilmiistiir. Bilim, hukuk, siyaset, askeriye gibi pek cok alanda Arapca kelimelerin
bolca kullanildig1 zaten bilinen bir durumdur. Ancak Anadoludaki modern hayatin
imkanlarinin ¢ogundan uzak, iicra koylerde yasayan koy halkinin dilinde bile cok sayida
Arapca kelimenin hala kullanildigina sahit olmak oldukca sasirtici olmustur. Bazen yiizeysel
bazen de derinlemesine bir ¢oziimleme sonrasinda halk agzinda kullanilan ve ulusal diizeyde
yayginliga erismemis Arapca kokenli kelimelerin hi¢ beklenmedik bir noktada karsimiza
cikivermesi bir arastirmaci olarak bizleri saskinlik icerisinde birakmistir. S6z gelimi Karaman

yoresinde sofra bezi anlaminda sumat veya somat seklinde kullanilan kelime ile Arapcadaki

ble. (simat) kelimesi arasindaki telaffuz ve anlam eslesmesi goz 6niinde bulunduruldugunda

diller aras1 etkilesimin bilinenden cok daha derinlere uzandig1 goriilecektir. Tiirk Dil
Kurumunun Arapcadan Tiirkceye gecmis kelimelerin sayisi ile ilgili giincel bilgiler vermesi
bolgeler iizerinde detayli incelemeler yapilmasina ve yoresel agizlarin titizlikle elemeden
gecirilmesine baglhdir. Aksi takdirde giincel Tiirkce sozliiklerdeki Arapcadan Tiirkceye gecmis
kelimelerle ilgili sayisal verilerin nihai rakam oldugu yanilgisinin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz
olacaktir. Bu bakimdan bu ve benzeri calismalarin Tiirk Dil Kurumu Derleme Sozligii'ne

(Tirkiye Tiirkcesi Agizlar Sozliigii) onemli katkilar sunacag diisiiniilmektedir.
Kaynakca
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Arap Gramerinde Ciimleyi Olusturan Unsurlarin S6z Dizimi ve

Anlamsal Boyutu

Syntax and Semantic Dimension of Sentence Elements in Arabic Grammar

Yasar Fatih AKBAS®
Oz
Dilin temel islevi ses ve anlam arasinda baglant1 kurmaktir. Bunun gerceklesmesi icin de seslerin dogru
bir sira ile ifade edilmesi gerekir. Bu yiizden so6zdizimindeki en temel islem birlestirmedir. Birlestirme
farkli unsurlarin bir araya getirilmesi suretiyle bir kiime meydana getirmektir. Biitiin kelimelerin bir
anda sOylenmesi imkénsiz oldugu icin kelimeler ard1 ardina telaffuz edilmeden 6nce zihin bu ifadeleri
siraya koyar ve ayni anda anlamli bir climle olusturur. Dil sistemi kismen mutlak kurallar {izerine insa
edilmis olup kurulacak ciimlede kelimelerin kendilerine ait siralamalar1 vardir. Bu siralamadan vaz
gecmeyi gerektirecek bir zorunluluk olmadan da kelimelerin yerleri degistirilmez. Fakat kurallarin
imkan verdigi oOlciide kelimelerin yerlerini degistirmek miimkiindiir. Bu degisikligin karisikliga
sebebiyet vermeyecek sekilde olmasi ve bazi anlamsal gayeler gozetilerek yapilmasi gerekir.
Siralamadaki degisim ya gramer kurallarindan kaynaklanmak iizere viic{iben ya da gramer kurallarinin
imkan verdigi olciide zikredilecek kelamin fasih olmasi ve daha iyi bigimde eda edilmesi i¢in ciimlenin
bilesenlerinin, yapisal yerlesiminden alinip ciimledeki farkli bir alana aktarilmasi suretiyle istege bagl
olarak yapilir. Viictiben yapilan degisiklik daha ¢ok nahiv ilminin alanina girerken istege bagl yapilan
degisiklik anlamsal kaygilar giidiilerek yapildigi icin belagat ilminin alani icerisinde degerlendirilebilir.
Bu calisma isim ve fiil ciimlesini teskil eden unsurlarin s6zdizimindeki sirasinin nasil olmasi gerektigini

ve yapisal degisikligin anlamsal yoniinii ortaya koymay1 amaclamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, S6zdizim, Tertib, Takdim, Te’hir
Abstract

The main function of language is to establish a connection between sound and meaning. In order for
this to happen, the sounds must be expressed in the correct order. That's why the most basic operation
in the syntax is concatenation. Merging is to form a cluster by combining different elements. Since it is
impossible to say all the words at once, before the words are pronounced one after the other, the mind
puts these expressions in order and creates a meaningful sentence at the same time. The language
system is partially built on absolute rules, and the words have their own order in the sentence to be

established. Words cannot be changed without a necessity to abandon this order. However, it is possible
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02/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.
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to change the places of the words to the extent allowed by the rules. This change should be in a way
that does not cause confusion and should be made by considering some semantic purposes. The change
in the order is made either out of necessity due to grammatical rules, or optionally by transferring the
components of the sentence from their structural placement to a different area in the sentence in order
to make the word to be mentioned clear and to be performed better to the extent allowed by the
grammatical rules. While the change made out of necessity is mostly in the field of nahw science, the
optional change can be evaluated within the field of rhetoric since it is made with semantic concerns.
This study aims to reveal how the order of the elements constituting the noun and verb sentence should
be in the syntax and the semantic aspect of the structural change.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Syntax, Syntagmatic, al-Taqdim, al-Ta’khir
Giris

Sozdizimi kesintili seslerin ardisik bir siralamasindan ibarettir.! Tasavvuru once zihinde
gerceklesen bir dizim, lafizlara dokiilmek suretiyle bir mana elde edilir. S6z dizimi lafizlarla
var olmakla beraber lafizlar1 dizip 6zel bir sekilde siralamadikca gercek ve anlasilir bir s6z
dizimi de meydana gelmez.? Lafizlarin dizilmesinden maksat kelimeleri ard1 ardina dizmek
degil, delalet ve anlamlarin aklin gereklerine uygun diisecek sekilde birbirine uygun diisiip
bulusmasidir. Bunun gerceklesmesi icin de gramer kurallarinin gozetilerek bir dizilime
gidilmesi gerekir. Zira anlamin meydana gelebilmesi icin kelimeler mutlaka ciimlede bir
fonksiyon iistlenmelidir. Kelimenin ciimlede yiiklenebilecegi biitiin gorevlerden soyutlanmasi
durumunda yani gramatik biitiin baglarindan soyutlanmasi halinde kelime sadece ve sadece
bir sesten ibaret olacaktir.> Bu yiizden kelimenin bir terkip i¢inde zikredilmis olmasi ya da

baglamindan anlasilacag: iizere bir onceki kelam ile baginin olmasi gerekir.

Kelime ciimledeki gorevlerden soyutlandiginda bir anlam ifade edemeyecegi gibi nahvi
anlamlar gozetilmeksizin ifade edilen yan yana getirilmis kelimeler de anlamsizdir. Bu yiizden
aralarinda nahiv acisindan bag olmalidir. Bu ise miibted4, haber, fail, mef’il, sifat olmak gibi
birtakim gramatik 6ge olmakla gerceklesir. Bu dizilis ifade edilmek istenen manaya bagh
olarak zorunlu veya istege bagl olarak yer degisikligine ugrar, bu da anlamin farklilasmasina
sebep olur. Ciimlede kullanilan kelimeler i¢in nahiv kurallarinin gerektirdigi uygun anlamlar
aranip bulunmadikca kelimeler birbirlerine uygun bicimde eklenip yerini bulmaz. Nahiv
kurallarinin gerektirdigi anlamlar olmadan lafizlar birbiri ardina dizildiginde s6z dizimi

sayilabilecek bir is yapilmis olmaz.*

! M. Taha Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, Abdiilkéhir el-Ciircdni’nin Soz Dizimi Nazariyesi (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 96.

2 Abulkahir el-Giircani, Deldilii’l-icdz, cev. Osman Giiman (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:.
2015), 58.

3 Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, 136.

4 Ciircani, Deldilii’l-icdz, 422.
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Bazi diller sozdizimini degistirme hususunda esnek davranmislardir. Arapca’da s6z
diziminde esnek bir yapiya sahip olan dillerdendir. Bu esneklik ifadeye ozgiirliik
kazandirmakta, belli kaliplar icine sikismis climle kurulumlarindan ziyade ayni kelimeler
kullamlmak suretiyle farkli anlamlar ifade edebilme imkan1 saglamaktadir. Ornegin “Ali

geldi” ciimlesi Arap¢a da hem isim hem de fiil ciimlesi kurularak “?Je ¢:\>” veya “¢l> 3le”

seklinde olusturulabilmektedir. Bu kullanimlardan her birinin lafza dokiilmemis anlamsal

gayeleri vardir.

Ciimlenin siralamasi kelimelerin kullanilis bicimi veya anlatim sekline gore
degisebilmekle beraber bazi durum ve kosullarda bu degisiklik imkansiz olmaktadir. Ornegin
zamirin asil tiimceden onceki konumlari, sifatin mevsiftan, iyelik isminin isimden o6nce
kullanilmas1 veya yan ciimlenin ana ciimlenin oniine alinmasi ifadeyi anlamsiz hale
getirecektir. Daha c¢ok siirde vezin ve kafiye kaygisiyla basvurulan bu yontem ifadeyi

anlasilmaz ve icinden cikilmaz bir hale getirmektedir.

Lafizlarin tertibi ile alakali kurallar nahiv kitaplar icerisinde daginik halde verilmistir.
Bu kurallarin biitiin hale getirilerek sunulmasinin Arapca 6gretimi ile mesgul olanlar icin
kolaylastiric1 bir etkiye sahip olacagi kanaatindeyiz. Ote yandan lafizlarin ciimledeki
siralamasinda meydana gelen degisikligin anlamsal acidan da biiyiik bir kiymeti
bulunmaktadir. Bu calisma ile kelimelerin yerlerinin degistirilmesi ile elde edilen anlamlar da

genis bir sekilde ele alinarak s6z dizimindeki siralamanin 6nemi ortaya koyulacaktir.
1. Ciimle Unsurlarinin Temelde Bulunmas: Gereken Yerler

S6z dizimi kelimelerin birbirlerine baglanmasindan ve birbirine sebep kilinmasindan
ibarettir. isim bir isimle onun haberi olarak, ondan hal olarak, tabi konumundaki unsurlar
olan sifat, te’kid, atfi beyan ve bedel olarak, ilkinin ikincisine muzaf olmasiyla, ilkinin ikincide
fiil gibi amel etmesiyle ve boylece ikincinin amil olan ilkinin féili ya da mef’{lii olmasiyla
veya ikinci ismin ilk ismi aciklayan bir temyiz olmasiyla birlesir.® Ciimleyi olusturan unsurlar
ise isim, fiil ve edatlardan olusmaktadir. Isimler soziin ashi olup onsuz bir kasit meydana
gelmeyecegi icin her ciimlede bulunma zorunluklar1 vardir. Filler ise amel etme bakiminda
asil unsur olduklari icin ctimle unsurlar1 arasinda bir hiyerarsiye neden olmakta bu da bir s6z

dizimi meydana getirmektedir.®

Kelimelerin birbirleri iizerindeki hiyerarsisi ve ciimledeki ilk kelimenin tiirii goz 6niinde
bulundurularak Arapc¢a’da isim ve fiil ciimlesi olmak {iizere iki temel ciimle oldugu ileri

stirlilmiistiir.” Bu taksim daha c¢ok lafizlara itibar edilerek yapilmis, anlam hesaba

5 Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, 57.
6 Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, 52.
7 Abbéas Hasan, en-Nahvu'l-vdfi, 17. Basim (Misir, Darw’l-Maarif, 2010), 1/212.
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katilmamistir. Climle sarih bir isimle basladiginda isim ciimlesi olarak isimlendirilir. Zira
ibtida isme ait bir 6zelliktir. Fiil miibteda olamaz fiil ancak haber olup miibteda ile ilgili bir
hiikmii bildirebilmektedir.® Boyle bir climlenin bagina amel eden veya etmeyen edatlar gelse
de isnadda asil olan bu edatlardan sonra gelen miibted ve haber oldugu icin bu tiir ciimleler
yine isim ciimlesi sayilir.’ Kendisinden vaz gec¢meyi gerektirecek bir durum olmadiginda
climle 6nce miibteda sonra haber gelecek sekilde siralanir.

Fiil ciimlesi ise fille baslayan ciimle tiiriidiir. Bu iki climle disinda sart ciimlesi ve zarf
climlesi olmak {iizere iki tiir climle dile getirilmis olmakla beraber bunlar fiil ciimlesine

)

dahildir." Zira s..s (bende var) seklindeki bir zarf ve mezrifundan olusan yapida ’&:%1 gibi
bir fiil takdir edilmektedir.! Takdir edilen bu fiil yapiy1 fiil ciimlesine doniistiiriir. Nida
seklindeki yapilar da ayni sekilde fiil climlesidir. Nida edatini isim fiil kabul edenler
bulunmakla beraber hazfedilmis )pzi seklinde bir fiil bulundugu, nida edatinin fiilin yerine
kaim oldugu dile getirilir.'? Fiil climlesinin siralanisi ise ma‘miillerin bir kisminin asaleten
onde bulunma zorunlulugundan dolay: (fiil+ fail+ mefuliin bih + mefuliin mutlak +
mefuliin fih + hal + mefuliin leh) seklinde olmalidir."® Ornegin fiilin miiteallaklarinin sirasina
riayet ederek bu 6gelerin her birisinin ayni anda bulunmas: durumunda kurulacak climlenin
AP Gl b el @J\ il & rge Lro 52l fd\ &* &2 “Mahallenin genci ay ortaya gikmus

haldeyken mahallenin meydaminda, hirsizi terbiye etmek maksadtyla act verecek bir sekilde dovdii.”

seklinde olmas1 gerekir.

8 Abdiilkahir el-Ciircani, Kitdbu'l-muktesid fi serhil-iddh, thk. Kdzim Mercan (Irak: Daru’r-resid li’n-Nesr,
1982), 223.

° Seyhzade Muhyiddin Mustafa Kocevi', Serhu kavdidi’l-i rdb li’bni Hisdm, thk. ismail Merve (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ts.), 13-14.

19 Kocevi, Serhu kavdidi’l-irdb li’bni Higdm, 13-14.

1 Bu tiir yerlerde ;a..w.ﬁ seklinde isim takdir edilerek e g}a.w,w iJe demek te miimkiindiir. Fakat bdyle
oldugunda _Js kelimesi miibteda ":z.... mahzuf haber olup bu mahzuf haber zarf ve mecrurun miiteallaki olacakuir.
Ciimle bu sekilde olusturuldugunda miibtedadan sonrasi icin bir fiil ciimlesinden bahsetmek dolayisiyla zarf ve
mecrurun ciimle olduguna hitkmetmek miimkiin degildir. Bu yapinin ciimle olabilmesi icin ,i:..| seklinde fiil takdir

edilmelidir. Ornegin ismi mevsuliin silasinda ciimle bulunma zorunlulugu vardir. L jias (sl ¢l denilerek ismi

mesulden sonra ,iw. kelimesi getirerek ciimle olugturmak miimkiin degildir. Bu climle (sie "zl (sl ¢l geklinde
olusturmalidir ki sila ciimlesi bir ciimle halinde kullanilmis olsun. Bu yiizden zarf mecrurdan olusan yapinin ciimle
oldugunun kabul edildigi bir yerde " fiili takdir edilmelidir. Bkz. Muhammed b. Salih el-Useymin, Serhu elfiyeti
Iibn Mdlik (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1434) 1/317-318.

12 Kocevi, Serhu kavdidi’lifrdb 1i’bni Hisdm, 15-16.

13 Abdurrahman Hasan el-Habenneka, el-Meydani el-Beldgatu’l-‘arabiyye ususuhd ve uliimuha ve fiintinuha
(Beyrfit, Darii’l-Kalem, Sam, ed-Darii’s-Samiye, 1996), 1/352; ‘Akib, Isa Ali, el-Mufassal fi ‘ultimi’l-beldgati’l-
‘arabiyye (Haleb: Camiatu Haleb, 2000), 215.
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Isim veya fiil ciimlesi ana ciimle olabilecegi gibi hal, sifat, sart, sila vs. olmak iizere ana

climlenin bir 6gesini teskil edecek sekilde yan ciimle olarak da kullanilabilmektedir. Ornegin

5lai o0l 105 climlesinde U= op! kismi miibteda ve haber olmak iizere ciimle-i sugra, (Yan

ciimle) :}.Ua..i ij\ ZL) climlesinin tamami ise climle-i kiibra (ana ciimle) olarak kullanilmistir.'*

Her iki durumda da kelimelerin ciimle icerisinde kullanimlar1 acisindan belli bir siralamasi
bulunmakta olup bundan vazgecmeyi gerektirecek bir durum olmadiginda asil olan bu

siralamay1 gozeterek bir s6z dizimi meydana getirmektir.
2. Yerlerinde Degisiklik Yapilamayan Ogeler (Riitbetii’n-mahffiza)

Ciimle unsurlarinin bir kisminda kelimelerin yerlerini degistirmek miimkiin degildir.
Zira yan yana getirilmis kelimelerin bir anlam ifade edebilmesi bunlarin yerli yerinde
bulunmasina baghdir. Yerlerinden oynatilmasi mananin bozulmasina sebep olur. Suyiiti, ibn
Serrac’tan (0. 848) nakil yaparak on ii¢ yerde kelimelerin 6ne alinmasinin caiz olmadigini
belirtir. Silanin ismi mevs{l’{in {izerine; zamirin, raci oldugu zahir ismin {izerine; tabilerin
matbu iizerine; muzaf’{in ileyh’in muzaf iizerine; failin fiil iizerine; fiil gibi amel eden miistak
kelimelerin, mamullerinin {iizerine; temyizin miimeyyizin Oniine; isimler ve fiiller {izerinde
amil olan edatlarin bu kelimelerin 6ncesine alinmasi caiz degildir. Yine mutasarrif olmayan
fiillerin iizerine bir seyin tekaddiim etmesi; sadaret hakki olan soru ve sart edatlar1 gibi
kelimelerin {izerine bir seyin takaddiim etmesi; takdim yapildiginda okuyucunun
karistirabilecegi yerlerde ve amilin fiil degil de fiilin ménas1 oldugu yerlerde mamuliin 6ne
alinmasi; amilin ve mamuliin arasi1 acgilarak amilin {izerinde etken olmadig1 bir kelimenin

amile yaklastirilmasi caiz degildir."

Suyfti tabiler ifadesini kullanarak sifatin mevsufun iizerine, bedelin miibdeliin minh
iizerine, atf-1 beyan ve atf-1 nesdkin matuf aleyh iizerin ve te’kid lafzinin da miiekked iizerine
takdiminin yapilamayacagini ifade etmistir. Yukarida zikredilenlerin haricinde cezanin sart
lizerine, mecrur ismin harfi cer {izerine, miistesnanin istisna edati iizerine, yemin edilen seyin
yemin harfi iizerine, vav-1 maiye’'nin mef’{ilii meah iizerine, sart fiilinin cevabi iizerine ve
sadaret hakki olan sart ve soru edatlarinin iizerine de bir lafzin takdimi caiz degildir. Zaten
nahivcilerin riitbe ile kastettigi bunlar degildir.'® Zira bu 6gelerde bir degisikligin yapilmasi

miimkiin degildir. Bir yer degisikligi yapilmas1 durumunda ciimle anlasilmaz hale gelecektir.

4 Kocevi, Serhu kavdidi’l-ir@b li’bni Hisdm, 16; Yakup Kizilkaya, “Arapcada Miirekkep Ciimlenin Kapsami”,
Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2019), 126.

15 Suyfiti, Celaleddin ‘Abdurrahmén, el-Esbdh ve’n-nezdir fi'n-nahv, Thk.‘Abdu’l-‘Al Salim Mukerrem (Beyrut:
Miiessetii'r-Risile, 1985), 1/346.

6 Temmam Hassan. el-Lugatu’l- Arabiyye ma‘ndha ve mebndha (Fas: Daru’s-Sekafe, 1994), 207; Suyiti, el-
Esbdh ve’n-Nezdir fi'n-Nahvi, 346.
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Bu tiir kullamimlar siir de meydana geliyor olsa da ta‘kid olarak isimlendirilmis ve fesdhat

acisindan kusur sayilmistir.
3. Yerleri Degistirilebilir Ciimle Unsurlar: (Riitbetiin gayr-u mahfuza)

ifade edilmek istenen manaya gore ciimle 6geleri her defasinda farkl dizilebilmektedir.
Ciimlede bulunan biitiin kelimeleri bir defada soylemek miimkiin olmadig: i¢in birtakim
ogeler haric kelimelerin birbirlerinden 6nceye veya sonraya alinmasiyla ilgili bir iistiinliik de
s6z konusu degildir.”” Ozel bir bicim ve nitelik kastedilmedigi siirece bir siralamadan soz
edilemez. Bir kelime 6ne alinamaz ve te’hir edilemez. Bunlar yapilmadik¢a da insan ifade
ettigi sozde 6zel bir anlam oldugunu ileri siiremez. Bu noktada dil koyucunun kelimeleri icat
ederken ortaya cikarmak istedigi bicim ve nitelik iizerinde durmak gerekir. Bicim ve nitelik
lafizlarin kendisinden ortaya cikan bir sey olmayip ancak anlamlarla ilgilidir.'® Bu yiizden

kelimelerin yan yana getirilmesinde anlamlar dikkate alinarak bir s6z dizimine gidilmektedir.

Lafizlar anlamlara tabidir. Bir anlamin zihinde ilk sirada yer almasi gerekiyorsa ona
delalet eden lafzin da konusmada 6ne alinmasi gerekmektedir.'® Bu siralama zihindeki anlam
dizimine bagli olup es zamanli gerceklesmektedir. Kelimeler de ciimlede bulunduklar:
konuma gore anlam kazanmaktadirlar. Yer degistirme suretiyle de ciimledeki lafizlarin
anlaminin haricinde birtakim anlamlar ortaya ¢ikmaktadir. Ayni kelime hal oldugunda farkli

bir anlam ifade ediyorken haber oldugunda farkli bir anlam ifade eder.

Soz diziminde yerlerinde degisiklik yapilabilen ciimle unsurlar1 miibteda, haber, fail ve
mef’Gl, zamir ve mercii, temyiz, hal ve mutasarrif fiilin sirasi, fiil ve mef’Gliin bih arasindaki
siralamadir. Bu Ogeler yer degisikligi yapilabilen ciimle unsurlaridir.®® Yerinde degisiklik
yapilan climle unsuru her ne olursa olsun temel sart degisiklikten sonra anlamsal bir kapalilik

ve karisikligin meydana gelmemesidir. Ornegin irab harekelerinde bir sorun olmadig: icin
mefl 6ne alimarak X \;+s < denildiginde bir kangiklik meydana gelmeyecekken .
~3 s denildiginde hem fail hem de mefiilde i‘rab harekesi agikca goriinmedigi igin
hangisinin fail hangisinin mef’{il olacag: belli olmayacagindan lafizlar gerekli yere koyulmali,

takdim-tehir ile anlam bozulmamali, s6zdeki lafizlarin anlami1 bozacak sekilde yerleri

degistirilmemelidir.!

17 Abdulaziz ‘Atik, fi'l-Beldgati’l-‘Arabiyye, ‘flmu’l-ma‘dni (Beyriit: DAru’n-Nahdati’l-Arabiyye, 2009), 136.

18 Ciircant, Deldilii’l-Icdz. 412.

9 Abdiilkahir el-Ciircani, Kitdbu deldili’l-{ caz ngr. Mahm{id Muhammed Sakir (Kahire: Mekebetu’l-Hanci,
2004), 52.

%0 Hassan, el-Lugatu’l- Arabiyye ma‘ndha ve mebndha, 208.

# Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, 96.
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3.1. Isim Ciimlesinde S6z Dizimi

Isim ciimlesinin temel unsurlari olan miibteda ve haberde asil olan kendilerinden 6énce
herhangi bir amil bulunmadiginda kendisinden haber verildigi i¢in miibtedadnin 6nce gelmesi,
miibtedd’dan haber verdigi icin de miibtedd’dan sonra haberin vaki olmasidir. Miisnediin
ileyh, (6zne) tizerine hiikiim verilen, miisned (yiiklem) ise konu ile ilgili hiikiim oldugu icin
asil olan 6nce miisnediin ileyhin (miibteda) sonra miisnedin (haber) gelmesidir.* Ote yandan

haber genelde vasif bildiren bir yapiya sahiptir, vasifta asil olan ise sonra gelmektir.*

Isim ciimlesindeki s6z diziminde miibteda ve haberin yerlerinde degisiklik yapmanin
imkansiz oldugu bes durum s6z konusudur. Bu sartlardan birisi bulundugunda ciimlede bir
degisikligin yapilmas: miimkiin degildir. Birincisi; hem miibtedd hem de haberin marife veya
nekre olmalar1 durumunda bir degisiklik yapmanin uygun olmamasidir. Ayn: mantik hareke
alamayan kelimelerin fail veya mef’{il olmasinda da vardir.** ib;-\ %0 orneginde oldugu gibi
her iki lafiz da marife kullanildig: icin yapilacak bir degisiklik hangisinin miibted4 hangisinin
haber olacag1 hususunda karisikliga sebebiyet verecektir. Ikincisi; haber fiil olup miibteda’ya
raci gizli bir zamiri oldugunda, »6 .; Orneginde oldugu gibi, yer degisikliginin
yapilamamasidir. Bu yapildiginda zaten Zeyd faile doniisecektir. U'(;iinciisii; haberde L] veya
Y} ile bir kasr yapilinca yine yer degisikliginin yapilamamasidir. Ornegin ’(;b 35 LJ\
denildiginde maksur onde bulunmasi gerektigi icin yer degisikligi yapilamaz. Dordiinciisti;
Miibtedd’ya lamu’l-ibtida birlestiginde yine yer degisikliginin yapilamamasidir. SICREE 3
orneginde oldugu gibi lamu’l-ibtida, sadru’l-kelam oldugu icin bir yer degisikligi yapilamaz.
Besincisi ise miibted4 olan lafiz sadru’l-kelam olacak bir kelime oldugunda yer degisikliginin
yapilamamasidir. Ornegin \Jo-...i ‘JJ 'y denildiginde - miibteda, 3 haber, lu> ise haldir. Bu

tiir bir kullanimda haber 6ne alinamaz.?®

Bazi1 durumlarda ise anlamsal bir karisikliga sebebiyet vermemek icin haberin vuctiben

one alinarak kullanilmasi gerekmektedir. Ornegin haber car-mecrur olup miibtedd nekre

oldugunda haberin 6ne alinarak C,Mla M\ ¢ seklinde kullanilmasi gerekir. Bu yapilmayip
climle ized) b seklinde kuruldugunda ise..)) b ifadesi sifata doniisecektir. Haber
one alimarak _.b _sixJl ¢ denildi§inde anlam “hastanede doktor vardir.” iken bu

2 Seyyld Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-beldga (Beyriit: Mektebet'il-‘Asriyye, 1999), 123.

% Eb(i Muhammed Bah&uddin Abdullah b. Abdirrahméan b. Abdillah b. AKkil, Serhu ibn ‘Akil ‘ald elfiyyeti ibn
Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Miiessetur-Risale, 2015), 1/218.

2 Suyti, el-Esbdh ve’n-nezdir fi'n-nahv, 3/104.

% AKil, Serhu ibn ‘Akil “ald elfiyyeti ibn Malik, 1/221-226.
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degisiklik yapilmayarak M\ & :M,Ja seklinde kullanilmasi durumunda anlam

“hastanedeki doktor” olup climle tamamlanmamis bir ciimle olacaktir.

Haberin vuciiben éne alindigi durumlar soyledir: Haber &l o 0rneginde oldugu gibi
sadaret hakki olan bir kelime oldugunda 6ne gecer.?® Haber zarf veya car-mecrur oldugunda

SRy ¢ “Evde bir adam vardir.” 6rne§inde oldugu gibi 6ne gegirilir. Yine haberin zarf veya
car-mecrur olmasi ve miibtedada habere raci bir zamir bulunmasi durumunda haber viicuben
one gecmek zorundadir. Ornegin g>L5 1) ¢ “Evde evin sahibi vardir.” Ciimlesinde haber
car-mecrur olup miibtedada ).\ lafzina raci bir zamir kullanilmistir. Son olarak miibteda
tizerine bir tahsis s6z konusu oldugunda haberin 6ne alinmasi gerekir.” \gZ>L5> 2\f\J\ & Ll
“Evde ancak ve ancak evin sahibi vardir.” 6rneginde oldugu gibi miibteda olan >l kelimesi
izerinde bir tahsis yapilmis, bu yiizden sona alinmustir.

Kane ve benzerlerinde ise lafizlarin tertibi neredeyse miibteda ve haberin dizilisi gibidir.

Zira bu ciimleler isim ciimlesinin basina gelen bazi nakis fiiller ile elde ediliyor olup asl

itibariyle miibteda ve haberdirler. Kane ve benzerlerinde bastaki fiile gore haberin One
gecmesi ile ilgili dort ayr taksim s6z konusudur. sl> L nin haberi ittifakla 6ne ge¢mez. _..J nin
haberi Miiberred (6. 286,/900) hari¢ cumhura gore 6ne alinabilmektedir.?® L / slsl L/ JI; L
ol | s fiillerinde ibn Keysan (6. 320/932) haric cumhura gére haber 6ne gecer. IS ve

geriye kalanlarda ise haber 6ne alinabilmektedir.

Kane’nin haberinin 6ne ge¢mesi ile ilgili cevazen ii¢ durum s6z konusudur. Birincisi o\
|28 &ly, “Rabbin, her geye hakkiyla giicii yetendir.” orneginde oldugu gibi isimden sonra
gelmesidir ki bu asil kullanimdur. Ikincisi; Kane’nin a5l L2 Cle G oSy “Miiminlere yardim
etmek bizim iizerimize haktir.” 6rneginde oldugu gibi haberi fiille ismi arasina getirmektir.
Ugiinciisii ise; 25 58 Wle “Zeyd alimdi” érneginde oldugu gibi haberin isim ve fiilin dniine
alinarak kullanilmasidir. Vuciiben 6ne ge¢mesi ise miibteda haberde oldugu gibi haberin sibhi

climle olup miibtedanin nekre olmasi veya haberin sibhi citimle olup miibteda’da habere raci

bir zamir olmasi durumunda gecerlidir. >l )Wl 3 o\S” “Evde evin sahibi vardi.” 6rneginde

haber sibhi ciimle olup miibteddda habere raci bir zamir kullanilmis oldugu icin haber zorunlu

%6 Eb(i Bekr Muhammed b. Sehl b. Siric en-Nahvi el-Bagdadi, el-Usul fi'ln-nahv (Beyrut: Miiessesetii’r- Riséle,
1417/1996), 1/60.

¥ AKil, Serhu Ibn ‘Akil “ald elfiyyeti ibn Malik, 1/227-230.

28 {bn Hisam el-Ensari, Katriin-nedd ve bellii's-sadd (Istanbul: Fatih Enes Kitabevi, ts.), 133.
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olarak One gecmistir.? Kane’nin haberinin mamulii oldugunda ise birka¢ vecih s06z

konusudur.*

Inne ve benzerlerinin isim ve haberleri arasindaki dizilim de miibted4 haber gibidir. Zira
bu tiir climlelerde de isim ciimlesinin basina gelen fiile benzeyen harfler miibteda ve haberi
kendilerine isim ve haber yapmaktadir. Dolayisiyla haberin 6ne alinarak zikredilebilmesi i¢in
haberin zarf veya car-mecrur olmas: gerekir. Yine haber zarf veya car mecrur olup miibtedada
habere raci bir zamir bulundugunda \g>\5 2\f\)\ & &3 “Kegke evin sahibi evde olsa” 6rneginde
oldugu gibi haber 6ne alinmak zorundadir.®' inne ve benzerlerinin haberine ait bir ma‘mul
bulundugunda ise kullanim Kéne ve benzerlerindeki gibi olmayip takdim caiz degildir.*?
Bunlarin diginda haber 6ne alindifinda anlamsal bir karigiklik olmayacaksa 13y 2\.LS\ & o)

orneginde oldugu gibi inne’nin haberinin éne alinarak zikredilmesi caizdir.
3.2. Fiil Ciimlesinde S6z Dizimi

Fiil ciimlesinde zorunlu olarak bulunmasi gereken 6geler kullanilan fiile bagli olarak
degisir. Fiil miiteaddi oldugunda mef’{il bulunma zorunlulugundan dolay1 climlenin fiil, fail
ve meflil seklinde dizilmesi gerekir. Fiil lazim bir fiil oldugunda ise sadece féil yeterli oldugu
icin ctimle fiil ve fail olarak siralanir. Fiille fail arasindaki siralamada fail fiilin 6niine
gecemedigi icin Once fiilin sonra failin gelmesi gerekir. Fakat mef’{il hem failin hem de fiilin
Oniine alinarak zikredilebilmektedir®** Bu yiizden 6nce féil ile mef’til arasindaki siralama sonra

da mefl ile fiil arasindaki siralamadan bahsetmek gerekir.

Féil ile mefdl arasindaki siralamada o6nce féilin gelmesini gerektiren zorunlu haller
bulunmaktadir. Fail . ¥ “Isi saglam yaptim.” 6rneginde oldugu gibi muttasil zamir

oldugunda once fail sonra mef’ll getirilir. Faille mef{lii birbirinden ayiracak bir karine

2% Ensari, Katrii'n-nedd ve bellii's-sadd, 132.

% Birincisi; ma‘miiliin haberin 6niine alinarak zikredilmesi caiz olup haber isimden sonra getirilir. Ornek;
38T 45 $llab 58" Bu kullammda ihtilaf yoktur. ikincisi; haber ve ma‘miiliin ismin &niine alinmast ST el ol
% bu kullamm Basra ekoliine goredir. Kufe ekolii aym kanaatte degildir. Fakat ma‘mul car mecrur veya zarf
mecrur oldugunda her iki ekol de bunu uygun gérmiislerdir. Ornegin Lo is . Suie oS her iki tekol tarafindan da
caiz goriilmiistiir. Genis bilgi icin bkz. Akil, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald elfiyyeti Ibn Madlik, 1/263-; Suyiti, el-Esbdh ve’n-
nezdir fi’n-nahv, 3/118-120.

31 AKil, Serhu ibn ‘Akil ‘ald elfiyyeti ibn Mdlik, 1/318.

32 inne ve benzerlerinde haberin ma‘miiliiniin takdimi caiz degildir. Ma‘miil bulundugunda abd Jf\' 150
seklinde ifade edilmesi gerekir. Jﬂ 1035 Slald J seklinde ifade edilemez. Ayni sekilde bazilari caiz gorselerde
ma‘mul zarf veya car-mecrur da olsa yine 6ne alinamaz &l; 3y 145 o) denir. 3y &5 &b o) seklinde ifade edilemez.
bkz: ibn AKil, Serhu ibn ‘Akil ‘ald elfiyyeti Ibn Malik, 1/318.

33 AKil, Serhu Ibn ‘Akil “ald elfiyyeti ibn Malik, 1/75.

34 Hasan, en-Nahvu’l-vafi, 2/212.
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olmadiginda, >~ s dels Grneginde oldugu gibi, i‘rab harekeleri goriinmedigi icin 6nce
fail sonra mef’{il getirilir. Hem fail hem de mef’il muttasil zamir oldugunda da yine 6nce féilin
sonra mef’iiliin getirilmesi zorunludur.* Son olarak Y| ve L.| ile mef*ilde kasr s6z konusu
oldugunda  p, .J! ¢yl A4 L) Orneginde oldugu gibi mef’ll {izerine bir tahsis s6z konusu
oldugu icin 6nce failin sonra mef’tiliin getirilmesi zorunludur.*

Fiil climlesindeki siralama acisindan goz oniinde bulundurulmas: gereken bir diger
durum mef’iliin failin 6niine alinmasinin vacip oldugu siralamadir. Bu dizilimle alakali nahiv
kitaplarinda {i¢ kural zikredilmistir. Birincisi; failde mef’iile raci bir zamir varsa (,...a}\ ul"\ 3%
IRt %, “Bir zamanlar Rabbi Ibrahim'i birtakim kelimelerle smadiginda” ayetinde oldugu gibi
mef’{iliin 6ne alinarak zikredilmesidir.*” Mef’(iliin bih 6ne alinip zamir lafzen ve riitbeten faile
raci oldugunda bu kullamim reddedilmis olmakla beraber 3 5 ~2J) s, L3 . le> Orneginde oldugu
gibi sadece lafzen faile réci bir zamir mef’iile bitistiginde caiz goriilmiistiir. Ikincisi: L) veya
Y ile yapilmis bir kasr varsa ‘., ) uM L) “Insanlart ancak ve ancak egitim almalart

terbiyeli hale getirir” 6rneginde oldugu gibi mefiil failden 6nce gelmek zorundadir. Uciinciisii
ise mef’uliin muttasil mansub bir zamir olup failin zahir bir isim olarak gelmesi durumunda
A5 &> “Ona Muhammet vurdu.” Srneginde oldugu gibi mefdl failden 6nce gelmek
zorundadir.

Fiille Meftlun bih arasinda da zorunlu bir siralama vardir. Baz1 durumlarda mef’Giliin
fiilden sonra gelmesi gerekiyorken bazi durumlarda mefil fiilin oniine alinarak zikredilir.
Mefliin fiilin oniine alinmasi hususunda gozetilmesi gereken en 6nemli husus bir isim basa

alinmis olacagi i¢in mef’Gliin miibteda ile karistirilmasina mani olmaktir.

Mef'ilun bih zorunlu olarak fiilden sonra getirilmesi ile ilgili sartlar su sekildedir: Mefiil
taacclb fiilinin mef’alii oldugunda 6ne alinmaz. &S i &als «.53‘ ;il\ 3;3:3 521 L “Bu kainat
yaratan Allah’in kudreti ne kadar sagirtict!” $rneginde oldugu gibi 3,Jskelimesi taaccub fiili olan
Wi L. ifadesinin Mef{ilun bih’i oldugu icin 6ne alinamaz. Uzerinde bir tahsisin yapildig

kelime sonraya alindig1 icin mef’tilun bih’te hasr s6z konusu oldugunda da yine fiilden sonra
getirilir. zLaJi V) 2Ll g- 2> G “Insanlar ancak alimlere sayg gosterir” drneginde ¢LJx)! kelimesi

mef’ll olup iizerinde bir tahsis s6z konusu oldugu icin ciimle sonuna alinmistir. Mefuliin

3 Hasan, en-Nahvu’l-vdfi, 2/86-87.

3% Y. Fatih Akbas, Arap¢a Sarf-Nahiv, 7. Basim (istanbul: Cantas Yaymnlari, 2021), 515; Seyyid Ahmed el-
Hasimi, el-Kavd‘idu’l-esdsiyye li’lugati'l-‘Arabiyye (Kahire: Darul-Gadi’l-Cedid, 2010), 103.

% ibn Hisadm el-Ensari, Evddhu'l-mesdlik ild elfiyyeti ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: Daru’t-Turas, ts), 2/125.

3 Hasimi, el-Kavd‘idu’l-esdsiyye li’'lugatil-‘Arabiyye, 103.
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2

mastar1 miievvel olarak kullanilmas: durumunda da mef’dil 6ne alinamaz. |ps753 5 (;3;\ als

2 -

riﬂu A F V'}{ S‘Yj “Eger ¢ocuklartmizi (bir siitanneye) emzirtmek isterseniz, size bir giinah yoktur.
(Bakara 2/233) ayetinde mef’ul olan kisim (.3 3‘}!3@ b;t...pf.w; o\ seklindeki mastardir. Bu yiizden
mef’ilun 6ne alinmasi miimkiin degildir. Ayn: sekilde fiilin mastar harflerinin silas1 olmasi
durumunda da Mef'dlun bih fiilin 6niine gecemez. G2l J,& 3] d..:aut: ciimlesinde kullanilan
XA j; %] ifadesi mastar1 miievvel olup fail konumundadir. Mastar harfi olan ;| den sonrast

ise bu harfin silasi konumundadir. Climlede mastar harfinin silasi olan fiilin mef’dlii fiilden
sonra zikredilmistir. Son olarak mef’iiliin amilinin tek fiil-i muzariyi cezm eden bir edattan
dolay1 meczum olmasi durumunda sadece fiilin 6niine gecmesi caiz degildir. Fakat J.e\ (,_S AW
“Bir kotiiliik yapmadim” orneginde oldugu gibi cezm edat1 ile beraber fiilin 6niine gecmesi

uygun goriilmiistiir.>

Fiille meftlun bih arasindaki siralama acisindan ele alacagimiz son mesele mef’uliin
zorunlu olarak fiilin 6niine gecmesidir. Bu konu hakkinda nahiv kitaplarinda genelde iic sart
ileri siiriilmiistiir. Bunlardan birincisi; mef’uliin soru edatlar1 veya sart edatlar1 gibi 6ne gecme
hakki olan bir kelime olmasi durumunda ELG ... “Kimi karsiladin?” 6rneginde oldugu gibi
vucliben fiilin oniine gecmesidir. Sadaret hakki olan bir kelime bir bagka kelimeyi
tamladiginda da S .o 34 Orneginde oldugu gibi mef’dl fiilden 6nce getirilir.* ikincisi;
mef’dliin munfasil mansub bir zamir olmasidir. (% Zb\ (’:"5 u‘ “Eger yalmiz O’na ibadet
ediyorsamiz.” (Nahl 70/114) ayetinde 5;3&,’}6 fiilinin mef{li olan 3\.7\ fiilin oniine alinarak
zikredilmistir.** Uciinciisii ise; sart edat1 olan %l dan sonra fiil gelemeyecegi icin fiilin cevap
climlesine bitisen ® harfinden sonra gelmesi, mef’{liin Wi ile fa-i cezaiyenin arasina fasila
olarak girmesi zorunlugudur. Bu sekilde meful hem fiilin hem de féilin Oniine gecmis
olmaktadir.*? J.@.m M V’“‘S\ ] “Oyleyse yetimi sakin azarlama.” (Duha 93/9) ayetinde (,,.J\
kelimesi mef‘Gl olarak one ge¢mistir.

Yukarida zikrettigimiz durumlarin disinda kastedilmek istenen manaya bagli olarak

mef’dl fiilin 6niine alinarak ifade edilebilmektedir. Bu durum daha cok fiil 6ncesinde soru

edat1 olan hemze, tesvik (tahdid) harfleri, kasemin cevabina birlesen 1am harfi, te’kid lamui,

sart edat1 olan | gelmesi durumunda veya fiilin lafzen veya manen mazi fiil olmasi, baginda
nefiy icin kullamlan L. bulunmasi durumunda gerceklesmektedir. §-.5 g5 \a! “Bir sey anladin

mi?” orneginde mef‘Gliin 6ncesinde soru edat1 bulunaktadir. Csé\ﬁ [RVESSN 5\13\ 4 “Allah’a yemin

39 Hasan, en-Nahvu’l-vdfi, 2/91.

0 Ensari, Evddhu'l-mesdlik ild elfiyyeti ibn Malik, 2/130.

“1 Akbas, Arap¢a Sarf-Nahiv, 516-517; Hasimi, el-Kavd'idu'l-esdsiyye lilugati'l-'Arabiyye, 103-104.
2 Ensari, Evddhu'l-mesdlik ild elfiyyeti ibn Malik, 2/133.
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olsun ¢alisamt miikafatlandiracagim.” orneginde ise kasemin cevabina ldm harfi birlesmis

oldugu icin mef’(il 6ne alinarak zikredilebilmistir.
4. Lafizlarin Siralanisindaki Anlamsal Boyut

Lafizlarin ctimledeki siralanmisi takdim veya te’hir yoluyla gerceklesmektedir. Takdim
herhangi bir kelimeyi birtakim sebeplerden dolayr bulunmasi gereken yerden oOnce
zikretmektir. Te’hir ise kelimeyi birtakim sebeplerden dolay: olmasi gereken yerden sonra
soylemektir. Bu konu hem nahiv hem belégat kitaplarinda detayli bir sekilde ele alinms, her
ve fesahatta iist seviyede kisilerin becerebilecekleri bir ifade tarzi oldugunu, kalplerde biiyiik

bir etkisi ve tatli bir ahenginin oldugunu ifade etmektedir.*

Takdim iki cesittir: Birincisi tehir niyetiyle yapilan takdimdir. Boyle bir kullanimda
lafizlar ciimledeki gorevlerini kaybetmezler ancak anlamsal acidan birtakim gayeler
giidiildiigii icin kismen onceki ctimleye gore bir farklilik meydana gelmis olur. Bir de tehir
niyetiyle yapilmayan takdim var ki burada lafizlar ciimledeki gorev ve anlamlarim

kaybederek yeni bir gérev ve anlam kazanmis olurlar. Ornegin 2\ | ee 2 climlesinde fail
ve mef’Ql birbirine karismayacag: icin bir takdim yapilabilmis fakat fail olan . ; ve mef’iil olan
| o= kelimesi bu degisiklikte 6geliklerini korumuslardir. Bu degisiklik ancak birtakim anlamsal

gayelerle yapilmaktadir. |,.s X o, ciimlesinde J; kelimesinin ciimle bagina alinmasi onu

fail olmaktan cikarip miibteddya doniistiirmektedir.** Bu da hem kelimenin ciimledeki
gorevinin farklilasmasina hem de anlaminin degismesine sebep olmaktadir. Zira isim ciimlesi
fiil ciimlesine gore daha te’kidli olup \.s Xj o, yerine | ie &% Jy; denildiginde Zeyd

disinda zihne gelebilecek biitiin kisiler nefyedilmis olmaktadir.

Anlamsal degisiklik kelimelerin yerleri degistirilerek elde edilebilecegi gibi kelimelerin
yerlerini degistirmeden de yapilabilmektedir. Zira ciimlenin kelimeleri arasinda birlesmeyi
saglayan birtakim baglar vardir. Bunlarin ortadan kalkmasi ya ciimleyi tamamen iptal edecek
ya da baska sekilde anlasilmasini saglayacaktir.* Elif lam takisi, harekeler ve kelimenin yapisi

bir bagdir, bunlar degistirildiginde anlam da degisecektir.

Ciircani, kelimelerin yerleri degistirilmeden anlamlarinin degistirilebilecegini su sekilde
anlatir: Bil ki birisi anlam ve lafizlara dinleyici agisindan bakip anlamlart ancak lafizlar kulagina

diistiikten sonra algiladigim gorerek zanneder ki anlamlar swralamg agisindan lafizlara baghdwr. Bu

43 Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir, ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetu
Dari't-Turas,1984) 3/233.

44 Ciircani, Deldilii’l-icdz, 122.

5 Boyalik, Dil, Soz ve Fesdhat, 134.
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diisiince yanlistir. Soyle ki; anlam lafizlara bagl olsa lafizlarin sirast degismeyip aynen korunurken
anlamlarin degismesi miimkiin olmazdi Lafizlar yerlerinden oynatilmadan anlam degisebildigine
gore anlamlar lafizlara degil lafizlar anlamlara bagldir. Bil ki birisi miibtedd ve haberin her ikisini
de marife yapyp haberi one aldiginda anlami gozden gegirip giizelce diisiinmeden ciimle
coziimlemesini yapmaz ve bastaki kelimenin haber oldugunu bilemez. O halde iyi bil ki ciimle
unsurlart arasinda bir degisiklik yapmadan ve kelimeleri yerlerinden oynatmadan bir s6ziin anlamint

bir bicimden bagska bir bicime degistirebilirsin.*

Kelimelerin yerlerini degistirmeden anlamlarinin degistirilmesi tespit edebildigimiz
kadariyla ii¢ yolla olmaktadir. Bunlardan birincisi elif lam takisinin kullanimu ile ilgilidir. Elif
lam takisimin bulundugu yeri degistirmek veya elif lam takisi olmadan kelimeyi yalin
kullanmak hem manay: hem de kelimenin ciimledeki gorevini tamamen degistirebilmektedir.

Ornegin elif lam takist ilk kelimenin bagina getirilerek ;5.5 2J,)l seklinde ifade edildiginde.Js)!
miibtedd oM.S haber olup ifade “Cocuk tembeldir.” anlamina gelmektedir. Elif lam takisi bir

sonraki kelimeye kaydirilarak QM\ i\jj denildiginde ise ilk kelime muzaf ikincisi muzafun

ileyh olup anlam “tembelin ¢ocugu” bicimine doniismektedir. Her iki kelimeye elif lam takisi
koyuldugunda veya her ikisinden de kaldirildiginda bu kez yap: sifat ve mevsufa doniisecek

olup anlam “tembel ¢ocuk” seklinde olmaktadir.

ikincisi kelimenin omurgasinda yapilan degisikliktir. Bu ic seslerin degistirilmesiyle elde

edilebilecegi gibi kelimenin formu degistirilerek de elde edilebilir. Ornegin Wy gy
climlesinde tembel kelimesi |.S" seklinde okundugunda ciimle fiil ve failden olusup anlam
“Cocuk tembellik yaptr.” iken tembel kelimesi :}.S seklinde okundugunda yapi izafete
doniismek suretiyle anlam “Cocugun tembelligi” seklinde olacaktir.

Uciinciisii ise kelimelerin son seslerinde yapilan degisikliktir. Kelimenin sondaki sesi

kelimenin ciimledeki konumunu belirledigi icin son sesin okunma sekli de anlami

farklilastirabilmektedir. Ornegin gl J= :}.a.la ifadesinde _.ig.J! kelimesinin hem J=))
hem de Jib kelimesine sifat yapilabilme imkéni vardir. J¢.J! kelimesi ref halinde

okundugunda “cocuk” kelimesine sifat olacakken cer halinde okundugunda “adam”

kelimesine sifat olacaktir. Her ikisinde de anlam farklilasmaktadir.

Ifade ettigimiz iizere ciimle 6gelerinin te’hir niyetiyle yapilan takdiminde anlamsal
acidan bazi gayeler vardir. Bunlardan ilki zikri 6nemli olanin 6ne alinarak ifade edilmesidir.
Ornegin haber bekleyen bir topluluga ulastirilacak haberin “6gretmenin hangi 6grenciyi

sectigi meselesi” oldugunda haberi bekleyen topluluk icin bunu sdéyleyenin kim oldugunu

bilmede bir fayda yoktur. Zikri onemli oldugu icin 6nce kimin secildigi sdylenilmek {izere s

46 Ciircani, Deldilii’l-icdz, 425-426.
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("\MJ\ )lks! denir. Zira insanlarin ilk olarak duymak istedikleri sey kimin secildigidir. Fakat
haberi bekleyen topluluk i¢in kimin secildiginden ziyade bu se¢imi yapanin kim oldugu 6nem
arz ediyorsa bu defa 6gretmen Lls kelimesinin 6niine alinarak ifade edilir.*” Lafizlar1 ayni
olmasina ragmen farkl sekilde ifade bulmus iki lafzi miitesabih ayette bu kullanimin giizel
bir 6rnegi vardir. Ayetlerin birisi aC)3 (.:(;jj 25 G e (._’{ N3 LEE Y5 “Fakirlik sebebiyle
cocuklarimizi éldiirmeyin. Sizi de onlart da yalmiz biz nziklandiruriz. (Endm, 6/151)” seklinde 6nce
Vf zamiri gelecek sekilde bir s6z dizimine sahipken bir baska ayette u)’u\ Lix (._)f S‘Yj \j:tu N i

. o stsg- 2 07

s b\ 5 w4855 (> “Fakirlik sebebiyle ¢ocuklarimzi oldirmeyin. Onlart da sizi de yalmz biz

riziklandinriz. (Isrd, 17/31)” seklinde o zamiri (,5 zamirinin Oniine alinarak zikredilmistir.
Yukaridaki ayetlerin ilki fakirlere hitap etmektedir. Onlarin rizki cocuklarinin rizkindan daha

onemli oldugu iginvf zamiri (kendileri) 6ne alinarak rizik vaadinde bulunulmustur. ikinci
ayet ise zenginlere hitap etmektedir. Bu ayette o zamiri 6ne alinarak zenginlerin evlatlarina

rizik vaadinde bulunulmus, kendileri sonraya alinmistir.*

Siralamada kelimeleri 6ne almanmin bir baska gayesi ta‘zim, tesrif veya hiikmii
giiclendirmektir.* Zikri gecen seyin sanini yiiceltmek gayesiyle 6ne alinan kelimenin kiymeti

\
4. AW

artirlmis olmaktadir.® 3,27, o & ﬁ}w 3 4y “Allah'in ve Rasuliiniin nzasiu kazanmalart daha

2 \ %z %z
5. 8% 8 Aoz 0F /Tn

dogrudur.” (Al-i imran 3/78) ayeti “% Joo s W o’y o f,;- seklinde gelebilecek iken Allah ve
Resuliiniin ta’zimi i¢in kelimeler 6ne alinarak zikredilmislerdir. V‘G" & J_@.Mg A “Gergekte, Allah
onlarla istihza (alay) eder. (Bakara 1/15)” ayetinde ise hiikmii giiclendirme kast1 ile 6zne 6ne
alinmistir. Takdir; CLY\ eligi] g :S;G-MJ grs J;-J = Bl o) “Allah (c.c) alayin en iyisiyle onlarla
alay etmektedir.” seklindedir.>

Bir bagska maksat tahsistir. Hiikkmii ve 6zelligi tamamen 6ne alinan kelimeye has kilma,
baskalarini ilgili eylemin disinda tutma gayesi ile yapilir.> j.u.’) osle atlag 330 G Liw Al
4 “Allah rzki kullarindan diledigine bol bol verir, diledigine de kisar. (Ankebiit 29/62)” ayetinde
i »

tahsis ic¢in A 1afz1 6ne alinmustir. “s1>-; 24f ” anlamia gelir. Rizik vermek bizzat Allah’a tahsis

47 Ciircani, Deldilii’l-icdz. 125.

48 '\Akiib, el-Mufassal fi ‘uliimi’l-beldgati’l-‘Arabiyye, 215.

# Celaluddin Muhammed b. Abdurrahmén el-Hatib el-Kazvini, el-iddh fi ‘uliimi’l-Belaga (Beyriit: Daru’l-
Kutubi’l-flmiyye, 2003), 60.

% ibn 'Akil el-Mekki, ez-Ziyddetu ve’l-thsdn fi ‘ultimi’l-Kur’dn (Birlesik Arap Emirlikleri: Darii’l-Kalem- ed-
Dérii’s-Samiye, 2006), 5/ 184.

5! Dayf, el-Beldgatu tetavvurun ve tarihun (Kahire: Daru’l-Ma'rif, 1990), 226.

52 Kazvini, el-iddh fi uliimi’l-beldga, 59.



Arap Gramerinde Ciimleyi Olusturan Unsurlarin S6z Dizimi ve Anlamsal Boyutu 87

edilmis, bagkalar1 bu eylemin disina ¢ikarilarak nefyi saglanmistir.>® Tahsis i¢in yapilan
degisiklige bir baska 6rnek .23 _ﬂb\ Py _ﬂb\ “Allah’im yalmz sana ibadet eder ve yalmz senden
yarim dileriz” ayetidir. Climle S~ seklinde iken mef’{il olan & zamiri 6ne alinarak ibadet
etme ve yardim dilemenin ancak Allah’tan olacag: vurgulanmaistir.

Anlam karisikligini engellemek icin de kelimeler 6ne alinabilmektedir. Ornegin

kelimenin yiiklem olduguna dikkat cekmek icin kelime 6ne alinarak ifade edilebilmektedir.
Haber ile sifatin karisabilecegi yerlerde haberi (miisnedi) 6ne alarak bu karisiklig1 engelleme
gayesi ile yapilir.> . .~ L;S\ £ 33 e gpjfgﬁ\ o f"% “Belli bir zamana kadar sizin i¢in yer yiiziinde
oturma ve faydalanma vardir.” (Bakdra, 2/36) dyetinde miisned olan (,_‘Q ifadesi 6ne alinmayip
imm’; kelimesinden sonra getirilseydi sifatla karisma ihtimali bulunmaktaydi. Anlam
karmasasinm1 engellemek icin yapilan yer degisikligi icin bir baska 6rnek J o &}i S JG;
LLQ.,\ 13 o5 “Firavun ailesinden, imamn gizleyen mii’min bir adam séyle dedi.” (Mii’min 40/28)
ayetidir. ;33 J 5y mef‘ul olarak 33\.;.4 235 ifadesinden sonra getirilmis olsaydi “imanini
Firavun ailesinden gizleyen” anlamina gelirdi ki ayetle kastedilen, kisinin imaninm1 sadece
Firavun ailesinden degil herkesten gizlemesidir. Anlamsal bir karisikliga sebep olmamasi i¢in

ikinci bir sifat olan &) ;.K; ifadesinden Once araya fasila girmistir.

Sevinci, iiziintiiyii, soylenmesinden zevk duyulan seyleri hayir ve bereket umulan seyleri
cabukca soyleme istegi ile acele edildigi icin kelime 6ne alinabilir.>® @pw\ Py (,.<.> eal) ’s’;\};
“Hakim suglunun beraatine karar verdi.” ifadesinde %;\j, lafz1 beklenen bir haber olup duyulan
sevinc¢ten dolay: diger lafizlarin 6niine alinarak zikredilmistir.

Genelleme ifade etmek icin de kelimeler takdim edilebilir. Ciimlede um{im ifade eden

edatlar ile nefiy ifade eden edatlar bulundugunda olur. Genelleme iki kisma ayrilir.>® Birincisi

geneli olumsuzlastirmaktir. Nefiy ifade eden edatlar um@im ifade eden edatlardan 6ne alinir.

Bu tiir ifadelerde olumsuzluk biitiin bireyleri kapsamaz. A.JLS\ 35 ub VJ “Ogrencilerin hepsi

gelmedi” ifadesi bir olumsuzluk icermekle beraber biitiin fertleri kapsamaz. Zira "Ogrencilerin
hepsi gelmedi." demek, gzn sl oy “Fakat bir kismu geldi.” demektir. ikincisi ise;

olumsuzlugu genellestirmek icindir. Um@im ifade eden lafiz, nefiy ifade eden edatlardan 6ne

53 Dayf, el-Beldgatu tetavvurun ve tarihun, 226.

54 Abbas, el-Beldga funiinuha ve efndnuha ilmu’l-medni, 231.

% Meragi, Ahmed Mustafa, Ulfimu’l-beldga (Beyrut: Uliimu’l-Beldga, Daru’l-ilmiyye, 1993),102.

% Muhammed b. Salih Useymin, Serhu’l-beldga min kitdbi lugdti'l-Arabiyye (Riyad: Miiessesetii’s-Seyh
Muhammed b. Salih el-‘Useymin, 1434), 165.
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alinir. Bu tiir ifadelerde olumsuzluk biitiin bireyleri kapsar.>’ \jjb (.J Al)) mpor “Ogrencilerin
tamami gelmedi.” gibi.

Kelimelerin 6ne alinarak zikredilmesindeki bir baska gaye siipheyi gidermektir.
Vadetme ve kefil olma durumlarinda olur. Muhatap sdylenecek soze inanmadiginda 6zne 6ne
alinarak ifade edilir. Birisi size inanmadiginda “ben s6z veriyorum” diyerek 6zne olan ul
zamiri 6ne alinir, bu sekilde muhataba bir giiven verilmesi amaclanir.>® Bu kullanimda eylem
ise ismin haberi olarak getirilir.

Sikca vuku bulan seyler nadiren vuku bulan seylerin dniine alinabilir. Buna c¢ok olanin
az olanin 6niine alinarak kullanilmasi da diyebiliriz. (.3 L Ajts u;.u \j;b\.e £ JL&}\} G gmg
S R 2 5 5\15\ O V& “Hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan
bir ibret olarak ellerini kesin. (Mdide 5/38)” Hirsizlik olay1 erkeklerde daha fazla vuku buldugu
icin 3 2LiJ\ kelimesi & 2\.&.5\3 kelimesinin oniine alinarak zikredilmigtir.>® ,\..,JL :\,;J\j ;JL, j,;j/\
L;Yb ‘_5:\1\ 'y “Hiire hiir, koleye kole, kadina kadin (Bakara 2/178)” ayetinde de hiir olanlar
sayica kole olanlardan fazla oldugu icin “hiir” lafz1 6ne alinmistir.

Bir sey gerceklesme acisindan ilk oldugu icin de 6ne alinabilir. Siralama acisindan ilk
olan ondan sonra gelecek olan lafzin 6ncesine alinarak zikredilir. ’éy \?j :..,.u 3:\.;-\., N “Onu ne bir
uyuklama ne de bir uyku tutar.” (Bakara 2/255) ayetinde uyuklama, uykudan once oldugu icin
once uyuklama sonra uyku zikredilmistir.®® Bir bagka ornek _s3 V..AJ’.’\ i “Ibrdhim ve
Miisd’mn kitaplarinda da vardir.” (A'ld 87/19) ayetidir. Hz. Ibrahim’e inen suhuflar ilk oldugu

icin 6nce suhuflar, sonra Hz. Musa’ya inen kitaptan bahsedilmistir.

Bu meyanda dile getirecegimiz son maksat ciimleye ritim ve gorsel bir giizellik

kazandirmak amaciyla kelimelerin yerlerini degistirmektir. Ciimle sonlarindaki kelimelerin
ayni seslerle bitmesini saglamak maksadiyla yapilir. Q;L.o V“’"‘“ ;: @ii.e 3)3.;- “Onu yakalayp
baglayin. Sonra alevli atese atin onu.” (Hdkka 30-31) ayetinde mef’lil 6ne alinmadan V..:>¢>J‘ oslo

seklinde kullanilmis olsaydi bu fasila ile bir 6nceki fasila arasindaki ses ahengi saglanmamis

olacakti. Bu yiizden mef’{il 6ne alinarak oj,La V.ooJ\ (.: seklinde ifade edilmistir.

Sonug

S6z dizimi zihinde olusturulmus siralamanin ayni anda telaffuz edilmesi suretiyle

kelimelerin ardi ardina dizilmesinden ibarettir. Kelimelerin diziminde bazen dillerin ortaya

57 Useymin, Serhu’l-beldga min kitabi kavdidi lugdti’l-Arabiyye, 165
58 Ciircani, Deldilii’l-icdz, 154.
59 Fadil Salih es-Samerrai, et-Ta‘biru’l-Kur’dni (Urdiin: Daru Im4r, 2006), 59.

0 Samerrai, et-Ta‘biru’l-Kur’dni, 530.



Arap Gramerinde Ciimleyi Olusturan Unsurlarin S6z Dizimi ve Anlamsal Boyutu 89

koydugu mutlak kurallar vardir. ifade edilecek kelimeler ortaya koyulmus kurallar goz
oniinde bulundurularak bir s6z dizimine gidilmesi gerekmektedir. Bu kurallarin ihlali

climlenin bozulmasina kelamin anlasilmaz hale gelmesine sebebiyet verecektir.

Bazi durumlarda ise mutlak kurallar koyulmayip ifade edilecek manaya bagli bir sekilde
kelimelerin yerlerinde bir degisiklige gidilmesi uygun goriilmiistiir. Kelimelerin ctimledeki
yerlerinde yapilan bu degisiklik anlami kokten degistirmese de okuyucu veya dinleyiciye bazi
seyleri hissettirmek gayesi giidiilen birtakim incelikler icermektedir. Hicbir surette
siralamasinda degisiklik yapilamayacak ciimle unsurlar1 bir kurala baglandig: gibi istege bagl
yapilacak degisiklikler de bir kurala baglanmistir. Zira dilin kurallar1 gozetilmeden yapilacak

bir siralama beli belirsiz seslerden ibaret olacaktir.

Soz diziminde kelimelerin yerlerinin degistirilmesinde temelde gozetilen husus
yapilacak degisikligin anlamsal bir karisikliga sebebiyet vermemesidir. Neticede s6z dizimi
rasgele yapilmayip ve bir ama¢ dogrultusunda olmaktadir. Bu degisiklik kismen zorunlu
kismen istege baglidir. Zorunlu degisiklik hem isim hem de fiil ciimlesi icin temelde tahsis,
sadaret ve zamirlerin kullanimi olmak {izere {i¢c ana sebep cercevesinde cereyan etmektedir.
Isim ciimlesindeki zorunlu degisiklik haberin sibhi ciimle olup miibteddda habere raci bir
zamir olmasina, bir tahsis yapilmis olma sartina ve sadaret hakkina baglanmistir. Tahsis,
sadaret hakki ve mef’{iliin bir zamir olarak farkli sekillerde kullanima fiil ciimlesinin dizilimde

de ortak sart olarak ileri siiriilmiistiir.

Climledeki lafizlarin yerlerinde yapilacak degisiklik biitiin dillerin dogasinda vardir.
Fakat bazi diller bu konuda kat1 bir tutum icerisindeyken bazi diller esnek davranmuistir.
Arapca bu konuda biiyiik bir esneklige sahip olan dillerdendir. Bu da ifadeye genis bir hiirriyet

kazandirmakta, lafza dokiilmemis birtakim manalarin elde edilmesine imkan vermektedir.
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ibn Hisam’in Fevhu’s-Seza Bi-Mes’eleti Keza Adl1 Risalesi
Ibn Hisham’s Risalah Entitled Fawh al-Shadha Bi-Mas’alat Kadha

Mahfuz GEYLANI®
Oz
Ibn Hisdm Arap dilinde zamaninin énde gelen alimlerinden olup Misir gramer ekoliiniin énemli
temsilcilerinden biridir. Nahiv, liigat, kiraat, hadis ve fikih ilimlerinde tam bir yetkinlik kazanmis ve
ilmin ince meselelerine vakif olmustur. Bu ¢alismamizda Ibn Hisdm’m Arap dilinde kullanilan “is™
edat ile ilgili bilgileri ihtiva eden Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd adindaki risalesini ele aldik. ibn Hisam,
Eb{i Hayyan’in telif etmis oldugu es-Sezd fi ahkdmi kezd isimli eserine vakif olup “Iis™ edati ile ilgili
hiikiimlerin yeterince aciklanmadigini gériince bu risaleyi telif etmistir. Ibn Hisdm risalesini bes ana
boliimde ele almigtir. Risalesinde gramer &limlerinin goriislerine yer vermis, Basra ve Kiife dil
ekollerinin ve fikih mezhep imamlarinin goriislerini zikretmistir. Semai, kiyasi, siiri ve Arap dilinde
kullanilan 6rnekleri istishad olarak kullanmistir. Sadece gramer alimlerinin goriislerini nakletmekle
yetinmemis goriisleri kendi diisiince siizgecinden gecirerek tahlil ve degerlendirmelerle kendi goriisiinii

de aciklamustir. Birinci boliimde “/is™” edatinin Arap gramerindeki farkli kullanimlarini ayrintili bir
sekilde anlatir. ikinci boliimde “I.is™ edatinin temyizinin harekesi konusundaki iic farkli goriisii aciklar.
Uciincii béliimde 1.is™ edatinin irab1 konusunda kendisinin ve farkli dil bilginlerinin goriislerini aktarir.
Dordiincii boéliimde “Iis™ edatinin anlami konusundaki dort farkli dil bilgininin goriisiinii izah eder.
Besinci boliimde “1is™” edatinin atif edatiyla veya atifsiz olarak kullanilmasi durumunda mezhep
imamlarina gore terettiip eden sonuclar ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Gramer, Dilbilim, Edat, ibn Hisdm, Fevhu’s-SezA.

Abstract

Ibn Hisham, one of the leading scholars of his time in the Arabic language, is one of the important
representatives of the Egyptian grammatical cult. He was well-versed in the sciences of grammar,
dictionary, qiraat, hadith, and figh and was well-versed in the subtle issues of science. In this study, we

have Ibn Hisham’s Risalah entitled Fawh al-Shadha Bi-Mas’alat Kadha, which contains information

about the preposition “/is™” in Arabic. Ibn Hisham was familiar with Abti Hayyan’s work entitled al-

Shadha fi ahkdmi kadha and realized that the rulings on the preposition “|is” were not sufficiently
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explained, so he wrote this treatise. Ibn Hisham divided his risala into five main chapters. In his risala,
in which he included the views of grammatical scholars, he mentioned the views of the linguistic cults

of Basra and Kufa and the imams of the sect of figh.

He used sema’ah, qiyas, poetry, and examples used in the Arabic language as istishhad. He did not
content himself with merely quoting the views of grammatical scholars, but he also explained his own
views through his own thought filter and analyzed and evaluated them. In the first chapter, he explains
in detail the different uses of the preposition “liS™ in Arabic grammar. In the second chapter, he
explains the three different views on the movement of the preposition “|is™. In the third chapter, he
presents his and other linguists’ views on the irab (the change of letters and movements at the end of
words in Arabic) of the preposition “Iis™. In the fourth chapter, he explains the views of four different
linguistic scholars on the meaning of the preposition “|is™”. In the fifth chapter, he stated the
consequences of using the preposition “lis™” with or without the preposition of attribution according to

the imams of the sects.

Keywords: Grammar, Linguistics, Preposition, Ibn Hisham, Fawh al-Shadha
Giris

Arap dilinde kullanilan edatlarin anlaminmi ve islevini bilmek biiyiikk Onem arz
etmektedir. Edatlarin anlamini bilmeden ciimlenin anlasilmasi zordur. Arap dilinde edatlarin
anlami ve kullanimi ilgili bircok eser telif edilmistir. ibn Hisam Mugni’l-lebib adli eserinde
edatlar1 detaylica ele almistir. Bununla da yetinmeyip edatlar ile ilgili risaleler yazmstir.
Yazmis oldugu risalelerden biri de calisma konumuzu olusturan Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd

adl1 risalesidir. Risile isminden de anlasilacag: iizere “\i5” (kezd) edati hakkindadir. ibn

Hisam, bu risalede “/iS™ (kezd) edatinin anlami, Arap dilindeki kullanimi ve edatla ilgili

tizerinde ittifak ve ihtilaf edilen hususlar hakkinda ayrintili bilgiler verir. Calismamiz bir giris
ve iic boliimden miitesekkildir. Birinci béliimde ibn Hisam’in hayat1 ve ilmi kisiligi, ikinci
boliimde “1i5™” (keza) edatimn kullanimi, iiciincii boliimde ise ibn HisAm’in Fevhu’s-Sezd Bi-

Mes’eleti Kezd adl1 risalesi sekil ve icerik acisindan incelenecektir.
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1. ibn Hisam’in Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ibn Hisdm’in tam adi1 Abdullah b. Ydisuf b. Abdillah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillah b.

Hisam’dir.! Lakabi1 Cemaluddin?® kiinyesi ise Ebti Muhammed’dir.> en-Nahvi‘, el-Ensar?®, el-

! Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine (Haydarabad,
Dairetu’l Ma‘arifu’l-Osméaniyye, 1414/1993), 2/308; Celadluddin Abdurrahmén es-Suyti, Bugyetu’l-vu‘dt fi
tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Matbaatu isi el-Babi el-Halebi,
1348/1965), 2/68; Zirikli, el-‘A9dm (Beyriit: Daruwl-ilmi lil Melayin, 2002), 4/147; Cemaleddin Ebu’l-Mehasin
Ysuf b. Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi muliiki Misra ve’l-Kdhire (Misir: Vizaretu’s-Sekkafe, 1383/1963), 10/336;
Haci Halife Mustafa b. Abdulldh Katip Celebi, Kesfu’z-zuniin an esdmi’l-kutubi ve’l-funfin (Beyrtit: Daru ihyai’t-
Turéasi’l-Arabi, ts.), 1/124; Cemaluddin Ebu’l-Mehasin Y{isuf b. Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, thk.
Fehim Muhammed Seltiit (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 392; Burhanuddin ibrahim b. Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed b. Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, thk. Abdurrahman b. Selmén el-Hiiseyin
(Riyad: Mektebetu’r-Riisd, 1410/1990), 66; Ceméaluddin Ebu’l-Mehésin Yasuf b. Tagriberdi el-Atabeki, el-
Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, thk. Muhammed Muhammed Emin (Kahire: el-Hey‘etu’l-Misriyye el-‘Amme
li’l-Kiittab, 1404/1984), 131; Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Al b. Abdilkadir el-Makrizi, es-Sulilk li ma‘rifeti
diivelw’l-miilk, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1997), 4/248; Ahmed b.
Mustafa Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1405/1985), 183,
184; Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘ (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-islamiyye), 1/400; Abdulldh Cemaluddin
b. Y{isuf b. Hisam el-Ensari, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi) (Beyr{it: Daru’l-Fikr,
ts.), 1/6; Cemaluddin Abdulldh b. Ytisuf b. Abdillah b. Hisam el-Ensari, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi),
thk. el-Fahtiri (Beyr(t: Daru’l-Cil, 1411/1991), 1/7.

2 [bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-samine, 2/308; Suyiti, Bugyetuw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi mulitki Misra ve’l-Kdhire, 10/336;
Ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed,
66; Ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-safi ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 131; Makrizi, es-Sulitk li ma‘rifeti diivelu’l-miiliik, 4/248;
Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Madlik
(Muhakkikin mukaddimesi), 1/6; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7.

3 [bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-samine, 2/308; Suyti, Bugyetuw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi mulitki Misra ve’l-Kdhire, 10/336;
Ibn Muflih, el-Maksadul-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 66; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de’l-
vafi, 132; Makrizi, es-Suliik li ma‘rifeti diivelu’l-miiliik, 4/248; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde,
184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

* ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zéhire fi muliiki
Misra ve’l-Kadhire, 10/336; Katip Gelebi, Kesfu’z-zuniin an esdmi’l-kutubi ve’l-funiin, 1/124; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-
sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Makrizi, es-Sulik li
ma'rifeti diivelu’l-miilitk, 4/248; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184.

S Suyfiti, Bugyetul-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi muliiki
Mausra ve’l-Kdhire, 10/336; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdft ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi
zikri ashdbi’l-indm Ahmed, 66; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdft ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Taskopriizade,
Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Madlik (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/6.
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Misri®, es-Safii’ ve el-Hanbeli® nisbeleriyle anmilmistir. Hicri 708/1309 Zilkade ayinda®
Misir’da’® dogmustur. 761/1360 yil,'* Zilkade ayinda Cuma gecesi,'* elli kiisur yaslarinda®?
Misir’da’* vefat etmis ve Cuma namazindan sonra Kéhire’deki Siifiyye kabristanina
defnedilmistir."

¢ ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

7 ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdft, 392; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l miistevfi ba‘de’l-
vdfi, 132.

8 Suyti, Bugyetw’l-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi muliiki
Misra ve’l-Kéhire, 10/336; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-safi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdft
ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184.

° Ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suyti, Bugyetuw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-safi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-saft ve’l-
miistevfi ba‘de’l-vafi, 131; Makrizi, es-Sulilk li ma‘rifeti diivelu’l-miiliik, 4/248; Taskopriizdde, Miftahu’s-sa‘dde ve
misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/400; Celdluddin Abdurrdhmén es-Styuti, Husnu’l-muhddara fi
tdrihi Misir ve’l-Kdhire, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (D4ru fhy4i Kutubi’l-Arabiyye, 1387,/1967), 1/536; ibn
Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

10 7irikli, el-‘Aldm, 4/147; ibn Hisam, (Muhakkikin mukaddimesi), Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik,
1/6; ibn Hisam, (Muhakkikin mukaddimesi), Mugni’l-lebib, 1,/7; Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 2797/1976), 346.

1 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Katip Gelebi, Kesfu’z-zunfin an esdmi’l-kutubi
ve’l-funiin, 1/124; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Muflih, el-MaksaduTl-ersed fi zikri
ashdbi’l-imdm Ahmed, 67; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Taskopriizade, Miftahu’s-
sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; Styuti, Husnu’l-muhddara fi tdrihi Misir ve’l-Kdhire,
1/536; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

12 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-samine, 2/309; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi muliki
Misra ve’l-Kdhire, 10/336; ibn Tagriberdi, ed-Delilu’s-sdfi ‘ale’l-menhelu’s-sdfi, 392; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi
zikri ashabi’l-imdm Ahmed, 67; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-safi ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; ibn Hisam, Evdahu’l-
mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

13 bn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi mulitki Misra ve’l-Kdhire, 10/336.

4 Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7; Sevki Dayf, el-
Meddrisu’n-nahviyye, 346.

15 {bn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi mulilki Misra ve’l-Kdhire, 10/336; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi
zikri ashabi’l-imdm Ahmed, 67.
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Arap dilinin 6nde gelen &limlerindendir.’® Sihdbuddin Abdullatif b. Murahhal (v.
744/1343)Y, All b. es-Serrc'® (v. 747/1346), Taceddin Ali b. Abdulldh et-Tebrizi (v.
746,/1345)" ve Ebii Hafs TAcuddin Omer b. Ali b. Salim b. Sadaka el-Lehmi el-iskenderani el-
Fakihani (v. 734/1334)% gibi dlimlerden ders almistir. TAcuddin el-Fakehani’den son sayfasi

hari¢ Serhu’l-isire isimli eserini okumustur.*

Misir ve diger bolgelerden bircok kisi
kendisinden istifade etmistir.?> Ilmin ince meselelerine vakif olmustur.?® ibn Hisdm’in
ameli/fikhi mezhep olarak Onceleri Safii** ve Hanefi*® mezhebine mensup iken sonrasinda
Hanbeli mezhebine intisap ettigi kaynaklarda yer almistir. K&di Muvaffikuddin el-Haccavi
Hanbell mezhebine ge¢cmesini kendisinden talep edince o da bu talebe icabet etmis ve Hanbeli
mezhebine intisap etmistir.?* Hanbeli fakihlerinden Ebii’l-Kasim Omer b. Hiiseyn b. Abdillah

el-Hirdki'nin (v. 334/946) el-Muhtasar adli eserini dort aydan daha kisa bir siirede

16 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sGmine, 2/308; Suyiti, Bugyetuw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; ibn Tagriberds, en-Nuciimu’z-zéhire fi muliiki Misra ve’l-Kdhire, 10/336;
ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-Imdm Ahmed, 66; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdft ve’l-miistevfi ba‘de’l-
vdfi, 132; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401.

17 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sGmine, 2/308; Suy(ti, Bugyetw’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashabi’l-imdm Ahmed, 66; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi
ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Taskopriizdde, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli,
1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6; ibn Hisam, Mugni’l-lebib
(Muhakkikin mukaddimesi), 1/7.

18 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suy(iti, Bugyetu’l-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti
Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7.

19 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suy(iti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1,/400; ibn
Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Madlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6; Ibn Hisam, Mugni’l-lebib
(Muhakkikin mukaddimesi), 1/7.

2 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401.

2 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2,/308; Suyfiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti
Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

22 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2,/308; Suyfiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbil-Imdm Ahmed, 67; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve
misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

3 Suyiiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/69; Tagkopriizide, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-
siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli, 1/401; ibn Hisam, Evdahul-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Malik (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/6.

24 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suyiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkéani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn
Hisdm, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

%5 jbn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi mulilki Misra ve’l-Kdhire, 10/336; ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi
zikri ashdbi’l-imém Ahmed, 67.

2 ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 67.
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ezberlemistir.?’ EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan’a (v. 745/1344)
cokca muhalefet etmistir.”® Miitevazi, sefkatli, ince kalpli ve giizel bir ahlaka sahipti.* ibadete
cok diiskiindii.** Ebli Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttinisi (ibn Hald@in) (v. 808/1406) kendisi

hakkinda su sozleri sarf eder:

“Biz Magrib’ta iken Misir’da Arap dilinde Sibeveyh’ten daha bilgili bir dlimin ortaya ¢iktigin
ve kendisine Ibn Hisdm denildigini devamli bir surette duyardik.”"

Ibn Hisdm bircok faydali eser telif etmistir.®> Ibn Hisdm’in kaynaklarda adi gecen

eserlerinden bazilar1 sunlardir: Mugni’l-lebib,*® ‘Umdetu’t-tdlib,** Ref‘u’l-hesdse ‘an kiradti’l-
huldse,* et-Tahsil ve’t-tafsil li Kitdbi’t-tezyil ve’t-tekmil,*® Serhu Sevdhidi’l-kubrd ve’s-sugrd,” el-

% ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suyfiti, Bugyetu’l-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/68; ibn Muflih, el-Maksadul-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 67; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve
misbdhu’s-siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

28 {bn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/308; Suy(ti, Bugyetu’l-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69; Tagkopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401.

2 Suyiiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/69; Taskopriizide, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-
siydde, 184; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/6.

% ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 66.

31 Suyiiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; Taskopriizade,
Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti
Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8.

32 {bn Tagriberdi, el-Menhelu’s-saft ve’l-miistevfi ba‘de’l-vdfi, 132; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam,
Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7.

3 Ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suy(iti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; ibn Tagriberdi, en-Nuciimu’z-zdhire fi mulitki Misra ve’l-Kdhire, 10/336;
Ibn Muflih, el-Maksadu’l-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 67; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de’l-
vafi, 132; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam,
Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/9.

34 Ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suyfiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkéani, el-
Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8; ibn Hisam
(Muhakkikin mukaddimesi), Mugni’l-lebib, 1/10.

3 Ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suy(ti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkéani, el-
Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8; ibn Hisam,
Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

% ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suyiti, Bugyetu’l-vu‘t fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’'n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184; Sevkani, el-
Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7; ibn Hisam,
Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

¥ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suyiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’llugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69.
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I'réb ‘an kavd‘idu’l-irdb,®® Suziiru’z-zeheb,® Katru'n-nedd ve bellu’s sedd, *° el-Kevdkibu’d-
diirriyye,* Serhu Bdnet sudd,** et-Tezkire, el-Mesdilu’s-seferiyye fi'n-nahv,** Evdahu’l-mesdlik ild
Elfiyyeti Ibn Madlik,** el-Cami‘u’l-kebir,*> el-Cdmi‘u’s-sagir,*® et-Tavdih,* Serhu’l-Burde,*® Serhu’t-
teshil,*® Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd.°

2. “i8” (keza) Edatinin Kullanim

“|i5™ (keza) edatinin Arap dilinde {i¢ tiir kullanimi vardir. Bunlar sunlardir:

38 Katip Celebi, Kesfu’z-zuntin an esdmi’l-kutubi ve’l-funiin, 1/124; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn
Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

% ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suy(ti, Bugyetu’l-vu‘at fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve'n-nuhdt, 2/69; Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; ibn Muflih, el-Maksadul-ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 67;
Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik
ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8.

4 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; Taskopriizade,
Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; Sevkani, el-Bedru’t-Tdli‘, 1/401; ibn Hisdm, “mukaddime”, Evdahu’l-
mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik, 1/9; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8.

1 ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401.

2 Ibn Hacer, ed-Dureru’l-kdmine fi aydni’l-mieti’s-sdmine, 2/309; Suy(ti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakdti’l-lugaviyyin
ve’n-nuhdt, 2/69; ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi muliiki Misra ve’l-Kdhire, 10/336; ibn Muflih, el-Maksadu’l-
ersed fi zikri ashdbi’l-imdm Ahmed, 67; ibn Tagriberdi, el-Menhelu’s-sdfi ve’l-miistevfi ba‘de-vdfi, 132; Taskopriizade,
Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; Sevkani, el-Bedru’t-tdli‘, 1/401;ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/9.

43 Suyfiti, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, 2/69; Taskopriizide, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-
siydde, 185; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1,/9; ibn Hisam, Mugni’l-
lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/10.

4 Zirikli, el-‘A‘ldm, 4/147; ibn Hisam, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi),
1/7; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9.

# Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; ibn Hisam, Evdahu’l-
mesdlik ild Elfiyyeti ibn Madlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/8; ibn Hisam, Mugni’l-lebib (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/9.

% 7Zirikli, el-‘Aldm, 4/147; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 185; ibn Hisam, Evdahu’l-
mesdlik ild Elfiyyeti ibn Malik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/7; ibn Hisam, Mugnil-lebib (Muhakkikin
mukaddimesi), 1/9.

47 ibn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi muliiki Misra ve’l-Kéhire, 10/336.

8 Tbn Tagriberdi, en-Nuctimu’z-zdhire fi muliiki Misra ve’l-Kdhire, 10/336; Taskopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve
misbdhu’s-siydde, 185; Sevkani, el-Bedru’t-tdli, 1/401; ibn Hisam, Evdahul-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Malik
(Muhakkikin mukaddimesi), 1/8.

49 Tagkopriizade, Miftahu’s-sa‘dde ve misbdhu’s-siydde, 184.

% ibn Hisadm, Evdahu’l-mesdlik ild Elfiyyeti Ibn Mdlik (Muhakkikin mukaddimesi), 1/9; ibn Hisam, Mugni’l-
lebib (Muhakkikin mukaddimesi), 1/10.
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a. “|i8™ (keza) edat1 tesbih anlamini ifade eden “£)” harfi ile isaret anlamini ifade eden
“\3” harfinden ibaret olup asil anlamlari iizere baki kalmiglardir. “Iis" | ae 2, 5 Sl Ty &4l
orneginde oldugu gibi.

b. iki kelimeden olusmus miirekkep bir kelime olup aded (say1) anlaminin disindaki bir
anlam ifade eder. 3 35S 3187 ab e LIS 5 1S gy 1 L)l gy dall & & “Kyamet giinii kisiye
‘kendisinde soyle ve boyle fiiller isledigin soyle ve boyle bir giinii hatirlyyormusun?’ denilecek”
hadisinde oldugu gibi.*?

c. Bir tek miirekkep bir kelime olup kendisi ile aded (say1) anlamindan kinaye yapilir.>
Dil bilginlerinden Ibn Hardf (v. 609/1212) Araplarin “L&j; 138" ” (Su kadar dirhem) ve

“ LA.ajs 1AS" 41087 (Su kadar ve su kadar dirhem) ifadelerini kullanmadiklarini iddia etmis

ancak ibn Malik (v. 672/1274) ise az da olsa bu kullanimin Araplar arasinda mevcut oldugunu

ifade etmistir.>

2.1. “1J5™” (keza) Edatinin “isi?” (keeyyin) Edati ile Benzerlik ve Farkliliklar:

“|iS™” (keza) edati “gk” (keeyyin) edati ile dort yonden benzerlik ii¢ yonden ise farklilik

gosterir. Iki edatin benzer ve farkli yonleri su sekilde izah edebilebilir.

2.1.1. Benzer Yonleri

“iS™” (kezd) edat1 “gk” (keeyyin) edati ile terkib, mebnilik, ibhdmlik ve temyize olan

ihtiyac konularinda benzerlik gosterir.>

2.1.2. Farkl Yonleri

“iS” (keza) edat1 “L;gk” (keeyyin) edati ile su konularda farklilik gosterir.>®

a. “li8” (keza) edat1 ciimlenin basinda zikredilmez. “ & 23 Lo.aja 1iS" 4 1A 6rneginde
oldugu gibi.

b. “/i5™ (keza) edatinin temyizinin manstib olmas: vaciptir. Temyizinin “in” edati ile

veya izéfe ile mecr(ir olmasi caiz degildir. Ancak Kife dil ekoliine mensup alimler “ 4 s IS

5! ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/318.
52 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/318.
%3 bn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/318.
54 ibn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/319.
% fbn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/318.
% fbn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/319.
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<1 14s” 6rneginde oldugu gibi “|i5™ (kez4) edatinin temyizinin izafe ile mecriir olmasim caiz

kilmiglardir.

c. “1J5” (kezA) edat1 genellikle atif ile kullanilir.

3. ibn HisAm’in Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd Adl1 Risalesi

Bu baslik altinda calisma konumuzu olusturan ibn Hisdm’in Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti

Kezd adli risélesi sekil ve icerik acisindan incelenecektir.
3.1. Sekil Acisindan Fevhu’s-Seza Bi-Mes’eleti Keza

Risale Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden Ahmed Matl{ib
tarafindan tahkik edilmis olup Hicri 1382/1963 yilinda basilmistir. Risalenin yazmas: alti
sayfadan ibaret olup Leiden Kiitliiphanesinde 2516 rakamiyla muhafaza edilmistir.”” Risale
ayrica Suy(ti’nin (v. 911/1505) el-Esbdh ve’n-nezdir fi'n-nahv®® isimli eserinde de

zikredilmistir.
3.2. icerik Acisindan Fevhu’s-Seza Bi-Mes’eleti Keza

Bu baglik altinda risale icerik agisindan degerlendirilecektir.
3.2.1. Mukaddimeye Yer Verilmesi

Her kitabin bir yazilis gayesi vardir. Bu gaye ¢cogu zaman eserin mukaddimesinde eserin
miiellifi tarafindan aciklanir. ibn Hisdm da risalesine bir mukaddime ile baslar. Mukaddimede
Allah’a hamd edip Peygamberine, aline/ailesine ve ashabina salat ettikten sonra risaleyi telif

etmedeki gayesini su sozlerle ifade eder:*

“Ebi Hayydn’in (6l 745/1344) telif etmis oldugu “es-Sezd fi ahkdmi kezd” isimli eserine
vakif olunca bu eserde “/.5” (kezd) edatimin kistmlarimn, hiikiimlerinin ve bu edat ile ilgili dil

bilginlerinin ittifak ve ihtildf ettikleri hususlarin yeterince agiklanmadiguu gordiim. Bu gerekceyle
Ebili Hayydn’in ihmal ettigi konulart da kapsayan bir eser telif etmeye basladim ve eserimi “Fevhu’s-
Sezd Bi-Mes’eleti Kezd” ismiyle isimlendirdim. Sadece Allah’tan yardim dilerim. O bana yeter ve

(0) ne giizel vekildir.”

57 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd (Muhakkikin mukaddimesi), thk. Ahmed Matliib (1382/1963),

ARy

%8 Risale Suy(i’nin el-Esbdh ve’n-nezdir fi'ln-nahv isimli eserinin yedinci cildinin 271-293 sayfalar1 arasinda
yer almakta olup toplam on kiisiir sayfadan olusmaktadir. Risale “sLs» YIS f&}”’ baslig: altinda zikredilmistir.
bkz. Suytti, el-Esbdh ve’n-nezdir fi’n-nahv, thk. Abdul‘al Salim Miikerrem (Beyrfit: Miiessesetii’r-Risale, 1406,/1985),
7/271-293.

% ibn Hisadm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 14.
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3.2.2. “1J5” (keza) Edat1 ile Hiikiimleri Bes Boliim Seklinde Ele Almasi

Ibn Hisdm, “1i8™ (keza) edat1 ile ilgili konular1 bes ana béliimde ele aldigin risalenin
mukaddimesinde ifade eder.®

Birinci boliimde & Jﬁ!\ M\ Pl 5 15 L% (Birinci boliim “1J8™ (kezd) edatinin
kullanim yerleri hakkindadir) ana baghgi altinda “Ii8” (kezd) edatinin Arap gramerindeki

farkli kullanimlarini su sekilde aciklar:

a. “liS” (keza) edatinin her iki ciizii de asil anlamlar iizere kullanilir. “4” edat: ile

tesbih, “I3” edat1 ile de isaret anlami kasdedilir. “/i$™ (kez4) edatinin her iKi ciizii ile herhangi

bir seyden kinaye anlami kasdedilmez.®!

b. “/45™ (kez4) edatindaki “2)” edat1 ile “|3” edat1 kendi asil anlamindan soyutlanir. Edat

ya adedden ya da aded disindaki herhangi bir seyden kinaye anlaminda kullanilir.?
Ikinci boliimde ;.35 & _E_JJ\ Lis ;sf@‘ M\ (ikinci béliim “Ii8” (kez4) edatinin ve
temyizinin okunus sekli (keyfiyeti) hakkindadir) ana bashgi altinda “\i8” (kezd) edatinin

temyizinin harekesi konusundaki farkl1 goriisleri su sekilde aciklar:

“iS” (keza) edat1 ile aded anlami kasdedilmeden kullanilirsa bu durumda miifred ve
atifla kullanilir. 148" 4 138" e, &, » (SOyle veya bir mekana ugradim) 6rneginde oldugu gibi.

Kendisiyle aded anlami kasdedildigi durumda ise sadece atifla kullanilir.®* “Ji3” (keza)

edatinin temyizinin harekesi konusundaki ii¢ farkli goriisii su sekilde aciklar:

a. Basra dil ekoliiniin goriisiine gore “/iS™” (kezd) edatinin temyizi devamli surette

mansiib olarak okunur. Miiellif Basra dil ekoliiniin goriisiiniin kiyasa ve semaa daha uygun

oldugu gerekgesiyle bu konuda Basra dil ekoliiniin goriisiinii benimsemistir.®*

b. “ 37 edat1 “I3” edatinin basinda zikredildiginde edat adedden kinaye olmus olur. Bu

”

durumda “\iS” (kezd) sozciigii bir sahsa isim olarak konulan “.; ” s6zciigii gibi olur. “4 5

sozciigiiniin izafe edilmesi caiz olmadig1 gibi “.5™” (kezA) sozciigiiniin de izafe edilmesi caiz

degildir.®®

% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 14.
¢! ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 15.
%2 ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 15.
%3 {bn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 21.
%4 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22.
% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 23.
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c. “1J57” (kezd) sdzciigii « jus a7 sozciigii gibi miirekkeb bir sozciiktiir. ¢ j”

< e s
sozciigii izafe edilmedigi gibi “/i5™ (kezd) sozciigii de izafe edilmez.*

Uciincii béliimde L@.:\J.c\ ;s" :JLM :}.a.n}\ (Uciincii béliim “Ii8” (keza) edatinin irabi
hakkindadir) ana baghig1 altinda “/JS™ (kez4) edatinin irAb1 hakkinda bilgiler verir. Miiellife
gore “;.e )3 148 suue 4 7 climlesinde gecen “d 7 sozciigii mukaddem haber, “ (saus” sozciigii
zarf, “ \iS” sozciigii muahher miibteda ve “ ;.a 5" sOzciigl ise bedel veya atf-1 beyan olur.””
Arap gramerinde “Ii5” (kezd) edatinin temyizi ¢ogunlukla mans(ib olur. Ancak merfii ve

mecr{ir olmasi da caizdir.®®

Dérdiincii béliimde . Sl de Bl o R é\j&\ M\ (Dordiincii boliim gramer

alimlerine gore “1i5” (kezd) edatinin anlami hakkindadir) ana bashigi altinda “.i8” (kezA)

edatinin anlami konusundaki farkl dil bilginlerinin goriislerini su sekilde izah eder:

a. Ibn Malik’e (v. 672/1274) gore “105” (keza) edat1 VS ’i haberiyye mesabesinde olup

teksir (cokluk) anlamini ifade eder. ibn Malik’in oglu da bu goriisii benimsemistir.®

b. Halil b. Ahmed (v. 175/791) ve Sibeveyh’e (v. 180/796) gore ise “|iS™” edat1 az olsun
¢ok olsun mutlak olarak aded (say1) anlamini ifade eder. Dil bilginlerinden Ibn Hardf da (v.
609/1212) bu goriisii benimsemistir.”°

c. Kiife dil ekoliiniin goriisiine gore ise “;.A\Jé 14”4 7 ifadesi 3-10 arasi, “Loa,s 148" 14S7”
ifadesi 11-19 aras1, “Los )5 145 ifadesi 20-90 aras, “Con > 148714 ifadesi 21-99 arasy, “(a ) 187
ifadesi 100-1000 ve iistiindeki sayilar1 ifade eder.”

Besinci béliimde 9\.@_/5.3\ XKe & ’(}L b} :)MBJ\ :}.,@d\ (Besinci boliim “Ii5™ (keza) edatinin
kullaniminin fukahaya gére dogurdugu sonuclar hakkindadir) ana bashig1 altinda 1.5 (kez4)
edatinin “’L,.?aj; 145" ” (su kadar dirhem) ve Lo.:ajs 1A 4 48" ” (su kadar ve su kadar dirhem)
orneklerinde oldugu gibi “li5” (kezd) edatimin atifli veya atifsiz olarak kullanilmasi

durumunda mezhep imamlarina gore terettiip eden sonuclar1 su sekilde aciklar:

% ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 23.
%7 ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 25.
% {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 24.
% {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 25.
7° ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 26.
7! ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 26.
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a. Hanbell mezhebine gore “J5” (kezd) edat1 ister atifli veya atifsiz olarak kullanilsin

ve her iki durumda da “1i5” (kez4) edatinin temyizi ister mansiib veya merfii olarak okunsun

bir dirhem lazim gelir.”?

b. Safil mezhebine gore “|is™” (kezd) edat: atifla kullanilip temyizi de mans{ib olarak
okundugunda iki dirhem lazim gelir. Ancak temyizi merfli ve mecrfir olarak okundugunda ise
bir dirhem lazim gelir.”?

c. Maliki mezhebine gore “;L«Jaj; 138" ” (Su kadar dirhem) denildiginde yirmi dirhem lazaim
gelir. Ancak “Lia5s 138138 7 (Su kadar su kadar dirhem) denildiginde onbir dirhem, “ 138" 4 1i&

Lua); ” (Su kadar ve bu kadar dirhem) denildiginde ise yirmi bir dirhem lazim gelir.”*

d. Hanefi mezhebine gore ise atifl1 veya atifsiz olarak kulanildiginda onbir dirhem lazim

gelir.”®
3.2.3. Gramer Alimlerinin Goriislerine Yer Vermesi

ibn Hisam’in “li5™” (keza) edatinin Arap gramerindeki kullanimim aciklarken zaman
zaman farkli gramer alimlerinin konu hakkindaki goriislerine de yer verdigi goriilmektedir.
Ornegin dordiincii boliimde “/iS™ (keza) edatinin anlamimi aciklarken “.i8™” (keza) edatinin
Eb(i Abdillah Ceméluddin Muhammed b. Abdilldh b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-Ceyyani’ye
(v. 672/1274) gore cokluk ( f.&J\) anlamini ifade ettigi ancak EbGi Abdirrahméan el-Halil b.
Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (v. 175/791), Ebii Bisr Sibeveyhi Amr b. Osmén b. Kanber
el-Harist (v. 180/796) ve Ebiil-Hasan ibn HarGf Ali b. Muhammed b. Ali el-Hadrami el-
Endeliisi’ye (v. 609/1212) gore ise az veya ¢ok olsun mutlak olarak say1 (5341) anlamuni ifade
ettigini zikretmistir.”®

Ibn Hisam risalesinde ayrica Ebii’l-Hasen Sa‘id b. Mes‘ade el-Miisacii el-Belhi el-Ahfes
(v. 215/830),”” Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi

(v. 286,/900),”® Ebii’l Hasen Muhammed b. Ahmed b. ibrahim b. Keysan en-Nahvi el-Bagdadi
(v. 320/932),”° Ebii Sa‘ld el-Hasen b. Abdillah el-Merziiban es-Sirafi (v. 368/979),%° Ebii Ali

72 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 31.
73 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 31.
74 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 31, 32.
75 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 32.
76 ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 25, 26.
77 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 27.
78 ibn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 27.
7° ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 27.
8 ibn Hisadm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 27.
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Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi (v. 377/987),%" Ebii’l-Feth Osmén b. Cinni el-Mavsili
el-Bagdadi (v. 392/1002),%2 Ebi’l-Hasan Ibn HarGf Ali b. Muhammed b. Ali el-Hadrami el-
Endeliisi (v. 609/1212),% Ebi Ali Omer b. Muhammed b. Omer b. Abdilldh el-Ezdi el-Isbili
en-Nahvi (v. 645/1247),%* Ebu’l-Bekd Muhibbiiddin Abdulldh b. el-Hiiseyn b. Abdilldh el-
‘Ukberi el-Bagdadi (v. 616/1219),%° Ebii’l-Hiiseyn Zeyniiddin Yahya b. Abdilmu‘ti ez-Zevavi
el-Magribi (v. 628/1231),% Ebii’l-Hasen Ali b. Mii’'min b. Muhammed b. Ali el-Hadrami el-
Isbili en-Nahvi (v. 669,/1270), Ebii’l-Hiiseyn Ubeydulldh b. Ahmed b. Ebi’r-Rebi* el-isbili (v.
688/1289)* ve Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi el-Garavi es-Semnaki (es-

Semnafi) ¥ (v. 688/1289’den sonra) gibi gramer alimlerinin goriislerine de yer vermistir.
3.2.4. Baz1 Gramer Ekollerinin Goriislerine Yer Vermesi

Ibn Hisdm risalesinde zaman zaman gramer ekollerinin gériislerine de yer vermistir.

Ornegin ikinci béliimde “1iS™ (kez4) edatinin temyizinin harekesinden bahsederken Basra dil
ekoliine gore “1.5™” (keza) edatinin temyizinin daima mansiib oldugunu Kife dil ekoliiniin ise
“i5” (kezd) edatinin tekrar etmemesi ve atifsiz olarak kullanilmasi sartiyla “IiS8™ (kezA)
edatinin temyizinde cerri caiz kildiklarini ve ekol mensuplarina gore “C)}E A P ;.faﬁ 135
ifadesinin caiz ancak “\») 145" 1i8™” (Soyle soyle dirhem) ve “R)2 1A 4 138 (Su kadar ve su

kadar dirhem) ifadelerinin ise caiz olmadigini ifade ederek iki ekoliin bu konudaki goriisiine

yer vermistir.”
3.2.5. Istishad Getirmesi

ibn Hisam risalesinde sema, kiyas, siir ve Arap dilinde kullamlan 6rnekleri istishad

olarak kullanmistur.
3.2.5.1. Sema

Ibn Hisdm’in risalesinde sema ile delillendirmede bulundugu gériilmektedir. Ornegin
dordiincii boliimde ibn Hisam, ibn Malik’in “;Lo.ihje 1.8 ” (Su kadar dirhem) ve “;Lq.fnj.; 108 4108

” (Su kadar ve bu kadar dirhem) ifadelerinin Arap dilinde kullanildigini Teshil isimli eserinde

81 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 19.

82 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 29.

8 bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22, 26, 29.
84 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 27.

8 bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 20.

8 jbn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 26, 27.

8 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 20, 27.

8 jbn HisAm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 18.

8 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 24.

% ibn Hisadm, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22, 23.
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zikrettigini ifade etmis ve bunu Kife dil ekoliiniin goriislerini ciiriitmede delil olarak

kullanmistir.”*
3.2.5.2. Kiyas

Ibn Hisdm’in kiyas’a bagvurdugu durumlar da olmustur. Ornegin ikinci béliimde “/i8™”

(kezd) edatinin temyizinin harekesinden bahsederken Basra dil ekoliine gore “IiS™” (kezi)

edatinin temyizinin harekesinin daima manstib oldugu goriisiinii naklettikten sonra bazi
delillere istinaden bu goriisiin hem sema hem de kiyas yoniinden daha dogru oldugunu ifade
etmigtir.*?

3.2.5.3. Siir

Ibn Hisam siir ile de istishAdd ta bulunmustur. Toplamda dért siirle istishadda
bulunmustur. Ornegin “ 5™ (keza) edatindaki “£)” harfinin isim olusuna A‘sd’min (v. 7/629)
asagidaki siirinin istishad olarak getirildigini zikretmistir.>®

ANy B3 s LA AIE L bl oy 45 ) 5 Gy

(Siz (zulmetmekten) vaz mi gectiniz? (Oysaki) Zalimi zulmiinden yag ve ipin

kendisinde kayboldugu bicak gibi engelleyen herhangi bir sey yoktur.)

Sairin bu siirde kastettigi anlam zalimi zulmiinden ancak siddetin vazgecirebilecegidir.
Siirde gecen “Uﬂd@” (bicak gibi) sozciiglindeki “ & ” edat1 “ J:»” (gibi, benzeri) anlaminda
olup isimdir.**

3.2.5.4. Orneklere Yer Vermesi

Ibn Hisim siir disinda yer yer Arap dilinde kullanilan &rneklere de yer vermistir.
Ornegin “ L,.:a); 108 e 7 (Onun bende su kadar dirhemi var) 6rneginde gecen “ & ” harfinin
Ebu’t-Tayyib el-Abdi’ye gore merf(i‘ konumunda olup miibteda oldugunu ifade etmistir.” Yine

Araplarin “/i5” edatinin basina cer harfini getirip “Ii% =" (Su kadar bana yeterli) seklinde

kullandiklarini1 6rnek olarak zikretmistir.*
3.2.6. Kendi Goriisiinii Aciklamasi

Ibn Hisam risalesinde sadece nahiv alimlerinin gériislerini nakletmekle yetinmez zaman

zaman konu hakkindaki gériisiinii de aciklar. Ornegin iiciincii béliimde “Ii5™ (keza) edatinin

o1 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 29.
92 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22, 23.
% {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 19, 20.
% {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 20.
% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 19.
% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 17.
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«w B

irabim agiklarken bu konudaki ihtilafi zikretmis ve “ (> 108" .l 47 (Onun bende su kadar

dirhemi var) ciimlesinin irabinda tercih ettigi gériise gore “Ii5™ (keza) edatinin miibteda « &”

« B0 9

sOzciigiiniin ise haber, s” sozciigiiniin bedel veya atf-1 beyan oldugu ve

« ° »
S

-

sOzcligliniin de zarf oldugunu ifade etmistir.””
ibn Hisam, “ola b (sslis)™, s, < A PR 31 1% ifadelerinden sonra
konu hakkindaki goriisiinii aciklamistr.

3.2.7. Goriisler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Ibn Hisam, risalesinde gériisleri kendi diisiince siizgecinden gecirerek tahlil ve delillerle
goriisler arasinda tercihte ve degerlendirmede bulunmustur. Ornegin “/i5” (keza) edatinin

temyizinin mans®ib oldugu konusunda Basra gramer ekoliiniin goriislerini benimsemis Kiife

gramer ekoliiniin goriislerini ise delillerle ¢iiriitmiistiir.'*

ibn Hisdm, kendisinin tercih ettigi goriisleri ifade etmek icin cogunlukla su
kavramlardan yararlanir: “C’“A} > L0z« s, }fd\”m, “Jj/\”w“, “Qﬁ”los, “;4\:3\”106, “s3 Yo7«

3}%»108'

%7 ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 24, 25.
% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 16.
% ibn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 24.
190 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 25.
101 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22, 23.
102 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 16, 25.
103 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22.
104 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 21, 25.
105 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 21.
196 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 16, 24.
197 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 15, 28.
198 {hn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 17.
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o

Kabul etmedigi ya da kendince uygun gormedigi goriisler icin ise “
«6_;}7’111, “;,iij ~§n112, “:};Z} N )»113’ “fﬁe@ 114« 3);{’ ’y»us’ “%3}2”“6, A 6;;;‘}1’7117’ « :\>-j Y67118 ye
MO FR® w S Jet Y ;19 kavramlarim kullanr.

3.2.8. Sade Bir Dil Kullanmasi ve Okuyucuyu Diisiinceye Sevk Etmesi

Ibn Hisam, risalesinin okuyucu tarafindan anlasilmasi icin sade ve anlasilir bir dil
kullanir ve su ifadelerle okuyucunun dikkatini ¢cekmeye calisir: “(il}j”m, “(i_(’;;\é”m, “ U5 )’u 3}3

- % 1 T R
77122’ “ o N i - is jng, « ~ ”/',;124.

Sonuc¢

Calismada asagidaki sonuglar elde edilmistir.

1. Risale kiiciikk hacimli olmasina ragmen ibn Hisdm’in Arap dilinde yaygin bir
kullanima sahip olan “|i5™” (kez4) edatim etraflica ele almasi yoniinden kiymetli bir eserdir.

2. Ibn Hisdm bu risalede “/JS™ (keza) edati hakkinda verdigi bilgilerle Arap dilindeki
yetkinligini gostermistir.

3. ibn Hisdm risalesinde bilgileri sadece nakletmekle kalmamis kendi diisiince

siizgecinden gecirerek tenkitte bulundugu durumlarda olmustur.

4. ibn Hisam edatlar1 sadece Mugni’l-lebib adli eserinde ele almakla kalmamis ayrica

miistakil olarak da bazi edatlar1 detayli bir sekilde ele alan risaleler de yazmustir.

199 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 23.
110 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 24.
111 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 30.
112 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 21.
113 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 17.
114 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 29.
115 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 23, 27.
116 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 28.
117 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 17.
118 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 17.
119 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 22.
120 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 5.
121 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 23.
122 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 28.
123 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 28.
124 {bn Hisam, Fevhu’s-Sezd Bi-Mes’eleti Kezd, 30.
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5. Ibn Hisam, “/i5™ (keza) edat1 ile ilgili Ebti Hayyanin telif etmis oldugu “es-Sezd fi
ahkdmi kezd” isimli eserinde deginmedigi konular1 ayrintili ele alarak 6nemli bir boslugu

doldurmustur.
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Kur’an-1 Kerim Belagatinda Peygamberlerin ismeti: Tevriye Ornegi
The Name of the Prophets in the Rhetoric of the Qur’an: The Example of Tawriyya

Mehmet Emin SAHIN®
Oz
Allah insani en giizel sekilde yaratmis ve ona yeryiiziiniin halifesi olma sorumlulugunu sunmustur.
Insan da bu gérevlendirmeyi, kendisine sunulan teklifi Kur’an’in ifadesiyle kabul etmistir. Allah, insana
yasaminda gerekli olacak bilgiyi elde edebilme ve bunun sonucunda oOgrendiklerini hayata
aksettirebilme melekesi de vermistir. Ayrica akil yetisiyle beraber onlara dogruyu, yanlisi 6gretecek,
emir ve yasaklarini bildirecek peygamberler de gondermistir. Boylece insanlara gonderdigi nebileri ve
onlara indirilen kitaplari, yasamlarini maddi-manevi yiiceltecek ilkeler kilmistir. Nitekim Kur'dn'in
indigi dénemde Araplar daha cok sifahi alana déniik ilimlerde temayiiz etmisken, Islamiyet’ten sonra
yazili kiiltiirde de on plana ¢ikmislardir. Kur'dn’in gelistirdigi ilimlerden biri de Arap dili ve
edebiyatidir. Nitekim yazili donemde dile dair yapilan calismalarin merkezini Kur’an teskil etmekteydi.

Bu baglamda Kur’an’in anlasilmasinda belagatin etkisinin incelendigi ¢alismalar ¢okg¢a yapilmistir.

Bu calismada yakin ve uzak iki anlami barindiran lafzin akla gelen ilk anlaminin degil de so6ziin
kullanildig1 baglamin degerlendirilmesiyle uzak anlaminin hedeflendigi edebi sanat tevriye ele
alinmistir. Tevriye sanatina dair tefsir alaninda yapilan calismalarda daha ¢ok miitesabih ayetler ele
alinmistir. Tevriye sanat1 dikkate alinmadan farkli manalara muhtemel kimi dyetlerin dogru anlasilmasi
oldukca giictiir. Ornegin Allah tarafindan secilen peygamberlere dayandirilan bazi ifadelerin zahiri
anlami esas alindiginda onlarin konumuna yakismayan iddialar ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla islam
dlimleri, oOzellikle miifessirler Arap beldgatinden yararlanarak s6z konusu iskali gidermeye

calismislardir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Belagat, ismet, Edebi sanat, Tevriye
Abstract

Allah has created man in the most beautiful way and has given him the responsibility of being the
caliph of the earth. Man accepted the offer presented to him with the expression of the Qur’an. God
has given man the ability to acquire the knowledge that will be necessary in his life and, as a result, to
reflect what he has learned in life. In addition, he supported them with prophets who would teach them
the right and wrong, and inform them of their orders and prohibitions, together with his reasoning

ability. Thus, he made the prophets he sent to people and the books sent down to them as principles

* Dr. Ars. Gor. Hakkari Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii,
mehmeteminsahin@hakkari.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9335-8962, Research Article/Arastirma Makalesi,
Received/Gelis Tarihi: 01/02/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 16/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.
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that would elevate their lives materially and spiritually. As a matter of fact, in the period when the
Qur’an was revealed, while the Arabs generally excelled in the verbal sciences, they also came to the
fore in written culture after Islam. One of the sciences developed by the Qur’an is Arabic language and
literature. As a matter of fact, the Qur’an was the center of the studies on language in the written
period. In this context, many studies have been conducted to examine the effect of rhetoric on
understanding the Qur’an.

In this study, not the first meaning of the word that comes to mind, but the context in which the word
is used, the literary art in which the distant meaning is aimed is discussed. It is very difficult to
understand correctly some verses with different meanings without taking into account the art of
Tawriyya. For example, when the apparent meaning of some expressions based on prophets is taken
into consideration, claims that do not suit their position arise. Therefore, Islamic scholars, especially

tafsir scholars, have tried to eliminate the issue by making use of Arabic rhetoric.

Keywords: Qur’an, Tafsir, Rhetoric, Ismet, Literary Art, Tawriyya
Giris

Kur’an-1 Kerim hidayet kitab1 olarak, ilahi emirleri ve yasaklar: insanlara ulastirmak icin
gonderilmistir. Dolayisiyla bu semavi kitap, Allah ile insanlar arasinda iletisimi saglama esasi
iizerine insa edilmistir. Nitekim o, Allah’, insanlar arasindan sectigi peygamberler ve onlara
gonderdigi emir-yasaklar boyutuyla anlatici, bunlarin muhatab1 olan insani ise anlama
gayretinde olan varlik olarak tanimlar. Bu bakimdan ilahi kitap; kendisine verilen melekeleri
kullanabilme irade ve becerisi yoniiyle birbirinden farklilasan bireylerin anlayislarina uygun
bir iletisim dili ile onlara hitap etme yontemini kullanmistir. Boylece farkl idrak, kiiltiir ve
duygulara sahip bireylerle bag kurmaya calismistir. Dolayisiyla bu durum vahye evrensellik

kazandiran yonlerden birisi olmustur.

Kur’an-1 Kerim peygamberin sahsinda insanlara “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle
davet et; onlarla en giizel yontemle tartis...” seklinde tavsiyede bulunmaktadir. Dolayisiyla o,
mubhatab1 ikna edecek akli 6nermelerin kullanilmasini istemistir. S6ylenenlerin hakikat degeri
cok yiiksek olsa da muhatabin kisisel oOzellikleri, ihtiyaclar1 ve yetenekleri goéz Oniinde
bulundurulmadig: takdirde, sdylenen sozler kalici bir etki birakmaz. Bu nedenle ayette “en
giizel yontem” ifadesiyle konusmanin cercevesi belirlenmis olmaktadir. Nitekim ilahi kitabin
fasih ve belig beyanlar1 bazen muhkem ayetler ile dogrudan, bazen peygamber, evliya, salih
kullarin s0z, eylem, davraniglar1 kissalar araciligiyla dolayli olarak izah edilmistir. Bunlarin
yaninda kitabin mesajlar1 indirilmis oldugu toplumun dili olan Arapcanin fesahat ve belagat

ilminin zengin diinyasi icerisindeki s6z sanatlarindan yararlanilarak da aktarilmistir.

Kur’an’in indigi donemde Arap dilinin kurallar1 yaziya gecirilmemisti. Ancak dénemin

insanlarinin temayiiz ettikleri en 6nemli nokta siir ve belagat alanindaki ustaliklariydi. Bu

! en-Nahl 16/125.
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nedenle hoslandiklari, nefret ettikleri, kisaca deger atfettikleri her seyi sifahi gelenek icinde
en giizel ifade tarzi olan siirle dile getiriyorlardi. Kur’dn’in iislubu {izerine yapilan
calismalarda, onun Arap dilinin bu yoniinii 6ne ¢ikaran yapisina vurguda bulunulur. Kur’an’in
indirilmesiyle birlikte Ozellikle onu anlamaya doniik faaliyetler giderek artmistir.
Peygamberin vefatindan sonra ilahi kitabin Mushaf halini almasiyla, metin olarak Kur’an’la
baglant: kurabilmek icin Arap dilinin kurallari, edebi sanatlar1 da yaziya gecirilmistir. Nitekim
Kur’an, hicri 2. asirdan itibaren Arapca dahil biitiin ilimlerin gelisiminde asil etken ve
yonlendirici olmustur.? Bu ilimlerden biri de miitekellim tarafindan sarf edilen s6z, onun
baglantilar1 ve sOylendigi durumu konu edinen beldgat ilmidir. Zikredilen ilim dali
muhtevasinda, bulunan manay: farkli yontemle ifade eden Beyan, anlami i¢cinde bulunulan
sartlara uygun dillendirme anlamina gelen Bedi‘, onu farkli ciimle formlarinda dillendirmeye
tekabiil eden Meéni ilimlerini bulundurmaktadir. Nitekim calismada ele alinan tevriye sanat1
da sozii bulunulan yer ve sartlara uygun zarif sdyleyis tarzini iceren Bedi ilminin icinde yer

almaktadir.®

Biri yakin anlam ancak miitekellim tarafindan kastedilmeyen, digeri ise konusanin
hedefledigini ifade eden uzak anlamdan miitesekkil tevriye sanati hakkinda {ilkemizde Arap
Dili ve Edebiyat1* ile Hadis alaninda® birer ¢alisma yapilmistir. Bu makalede bahse konu olan
sanat, daha c¢ok tefsir acisindan 6zellikle de Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere isnad edilen
ifadeler onlarin masumiyeti esas alinarak islenecektir. Zira tevriye sanat1 Kur’an baglaminda
daha ¢ok miitesdbih ayetler cercevesinde degerlendirilmistir. Bu gaye dogrultusunda Kur’an-
1 Kerim’den oOrneklerle, Peygamberlerin hakikati muhataba aktarmak icin soyledikleri
tevriyeler aktarilarak, onlar hakkinda akla gelebilecek yanlis yorumlar, masumiyet prensibi
ve gerekleri dogrultusunda izah edilmeye calisilacaktir. Bu baglamda makalede konuya dair
ornekler; ibrahim, Yéisuf ve MifisA peygamberin dilinden aktarilan ifadelerle
sinirlandirilmistir. Peygamberlere isnad edilen tevriyelere gecmeden 6nce tevriyenin tanimi
ve kisimlar1t hakkinda kisaca bilgi vermek konunun anlasilmasi hususunda kolaylik

saglayacaktir.

2 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat ilmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2015), 9-36.

3 Fatma Serap Karamollaoglu, Kur’dn Isiginda Beldgat Dersleri Bedi * flmi (Ankara: isaret Yayinlar, 2014), 7.

* Ali Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in Anlagilmasinda Belagatin Rolii: Tevriye Sanati Ornegi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal Gokkir, Necdet Yilmaz vd. (istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi,
2010), 67-92.

5 Abdurrahman Ece, “Hadislerde Tevriye Sanatimin Kullamimi ve Konu Etrafindaki Tartigmalar”, Mesned
ilahiyatAra§annalan Dergisi 12/2 (Giiz 2021), 217-251.
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1.Tevriye Kelimesinin Kavramsal incelemesi

Tevriye; Arapcada ortmek, gizlemek, saklamak anlamlarina gelen “(s-,-»” kokiinden
tiiretilmigtir.° Bu bakimdan “i.»g- .on- o»s” seklinde “tavsiye” kavrami gibi “tef‘il” babina
uygun olarak “4,, 5-.s, »-(¢)s” formunda gelmis “ya” harfinden 6nce gelen harfin harekesi fetha
oldugu icin elif harfine doniismiistiir.” Tevriye (4,5) kelimesinin sonunda bulunan (s) harfi

sozcliglin aslindan olmayip onun kiraatini/telaffuzunu kolaylastirmak icin sonradan
eklenmistir. Ancak zaid olmasina ragmen esas harf gibi okunmaktadir.® Bu kelime Yahudilerin
ilahi kitab1 ile ayn1 sekilde yazildigindan bazen “Tevrat” seklinde de okunmaktadir.® Zira ilahi
kitap olan Tevrat’ta gizli, sakli, dolayli emirlerin var olusu ve israilogullarina bu hiikiimlerin

iistii kapali sekilde verilmesi hasebiyle ona bu isim verilmistir."

(134 )

Beldgat alimlerinden bazilarinin, tevriye “4,y5” ile me‘ariz

(13

L2lxe”  kavramin

birbirlerinin yerine kullanmalarindaki temel etken, icerik olarak her iki kelimenin ayni
anlama gelmesidir. Bu baglamda “konusanin soylediklerinden yakin ve zadhir olan mananin
degil de uzak anlamin kastedilmesi” her iki edebi sanatin temel 6zelligidir."" Nitekim bir seyi
bagka bir seyle kapatma, gizleme manasinda kullanilan bu kavramlar; terim yoniiyle dogru
bir s6z ile muhatabin dikkatini baska yone sevk etme, kastedilenin disindakini diistinmesine,
tasavvur etmesine sebebiyet vermeyi ifade etmektedir.'> Dolayisiyla iistii kapali konusma
seklinde adlandirilan tevriye kavrami “tasrih” (acgiklik) kavraminmin zitt1i olarak
tanimlanmistir.'® Bagka bir yerde tevriyenin ikinci bir tanimi1 olarak; konusmacinin iki anlama
sahip olan bir kavrami kullanarak yakin anlamini degil de uzak anlaminm kast etmesi olarak

agiklanmistir.'* Bazilarinin tevriyeyi edebi bir kural olmaktan o&te, bir sanat olarak

® Ebi Mansur Muhammed el-Ezheri, Tehzibul-Luga (Kahire: Muessesetii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1964),
15/304; Ebwl-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1990),
15/389.

7 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh (Kahire: Daru’l-kutubi’l-Arab, ts.), 2/561; Muhammed b. Yakub el-
Firuzabadi, el-Kamiisu’l-Muhit (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1991), 4/480.

8 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tdsi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tsh. Ahmet Habib ‘Amili
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/39.

° Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifreddtii elfdzi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Déaviidi Safvéan (Sam: Dériil-Kalem ed-Dériis-Samiyye, 2009), 168.

10 Ebci Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur’dn (Tahran:
nsr. Nasir Hiisrev, 1362), 4/5.

! EbQi Zekeriyy4 Yahy4 b. Seref en-Nevevi, el-Ezkdr (Beyrut: Dar(i ibn Hazm, 1425), 601; Ece, Hadislerde
Tevriye Sanatimin Kullanimi ve Konu Etrafindaki Tartigmalar, 217-251.

12 fbn Manziir, LisGnu’l-‘Arab, 15/38.

13 {bn Manzfir, LisGnu’l-‘Arab, 7/83.

4 Miieyyed-Billah, Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdzu’l-Miitedammin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hidiviyye,
1333/1915), 3/62; Muhyiddin Dervis, I‘rébu'l-Kurani-Kerim ve Beyanuhu (Suriye: Daru’l-irsad, 1415), 4/29.
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adlandirmalar1 konuyu belagat ilminden mantik ilmine tasimistir. Oyle ki tevriye sanati ile
sOylenen soz ve siirler kinayeli olmasina ragmen; zarafet, incelik, tatlilik, isabetli beyanlar

biciminde tanimlanmustir.'
1.1. Tevriyenin kisimlar1

Miitekellimin niyetini muhatap karsisinda saklamasini saglayan sey onun kullandigi
kelimenin muhtemel iki anlaminin bulunmasidir. Nitekim alimler tevriyenin iki riiknii
oldugunu ileri stirmiislerdir. Bu bakimdan konusanin kullandig: lafizdan ilk akla gelen anlam
icin “Miiverra bih” terimi, uzak olan anlam icin ise “Miiverra ‘anh” tabiri kullanilmistir.'®
Belagat alimleri tarafindan muhtemel iki anlami barindiran lafzin kullanilmasi zahiren
kelimenin zihinde canlanan ilk anlamin gelmesini, ancak manada kastedilenin akilda cagrisim
yapan ilkinin degil idrakten uzak tutulan diger mananin gelmesi seklinde tanimlanan

tevriye,'” genelde dort kisimda degerlendirilmistir.
1.1.1. Miiressaha

Bu tevriye tiiriinde iki farkli anlama sahip olan bir kavramin yakin anlamini zihinde
cagristiracak bir karine yer almaktadir. Ancak zikredilen karine dolayisiyla muhatapta yakin
anlama dair bir tasavvur olusmakla birlikte esasinda yakin anlama delalet eden unsur uzak

manay1 desteklemek icin miitekellim tarafindan kullanilmistur.

-

a) Kur’an-1 Kerim’den buna 6rnek olarak su ayet verilebilir “sau 5ol \:\ 3 ,\.,b Ll sl ldly”
“Gogii (el) kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz genisletmekteyiz.”'® dyetinde “bina etmek”

ile “el” arasinda karine uyumu vardir. Ama Allah icin ‘el’ tasavvur etmek imkansiz oldugu

icin kastedilen anlam akla ilk gelen fiziksel, bedenin bir uzvu olan el degil; aksine onunla

hedeflenen mutlak yaraticimn giicii, kudretidir. Zikredilen tevriye tiiriinii “ 5% ¥ u’:’j‘ NGE

P o ;} J/, /:e :O;/.&/ ‘5"/0/ ’.f’/”}””u‘ Py /1}\5/}// .10 o/e //3‘
o Wl ek (o SV sl cpl) e G5 G Gt V3 45033 A 205 G 00 V3 WY 50 Y Al
Oyl (i.faj &7 “Ehl-i kitap’tan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah ve resuliiniin

yasakladigimi yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle

15 Celaluddin Muhammed b. Abdurrahman Hatib el-Kazvini, el-iddh fi Uliimi’l-Beldga (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 263; Mahmud b. Abdurrahim es-Sifi, el-Cedvel fi Irdbi’l-Kur’dn (Dimesk: Darii’r-Resid,
1418), 4/27.

16 Sa‘duddin Mesud b. Omer et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2013), 653; Abdulfetteh Besyfni, ‘fimuw’l-Bedi* (Kahire: y.y., 1987), 47; Bulut, “Kur’an-1 Kerim’in
Anlasiimasinda Belagatin Rolii: Tevriye Sanat1 Ornegi”, 67-92.

17 {bn Ebi’l-isba‘, Ebti Muhammed Zekiyyuddin Abdulazim b. Abdilvéahid el-Misri, Bedi‘u’l-Kur’dn, thk. Hafni
Muhammed Seref (Misir: Daru Nahdati Misr, ts.), 102; Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Ciircéni, el-Isdrdt ve’t-
Tenbihdt, thk. Abdiilkadir Huseyn (y.y.: Mektebetii’l-Adab, 1997), 247.

18 ez- Zariyat 51/47.
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cizye verinceye kadar savasin.”*® ayetinde de gormek miimkiindiir. Zira burada elleriyle
vermelerinden kasit onlarin Miisliimanlar karsisinda yenildiklerini kabul etmeleri, onlarin

hakimiyetleri altina girmeleridir.
1.1.2. Miicerrede

Bu cesit tevriyede iki farkli anlama sahip olan kavram, yakin anlami ¢agristiracak hicbir
karineyle birlikte kullanilmamakta; fakat buna ragmen miitekellim bu kelime ile uzak anlami
hedeflemektedir. Bu bakimdan muhatabin farkli anlam ya da yakin anlami diisiinmesi
karineye bagli degildir. Buna “( sz u:}’t}\ dlp 1550”7 “Rahman olan Allah arsa istivd etmistir.”

AN

dyeti ornek verilebilir. Zira ayetteki “istivd” sozciigiiniin akla gelen ilk anlami “yerlesme,
kurulma” iken bu anlami destekleyecek hicbir karine gelmemistir. Nitekim Allah icgin
zikredilen kavramlarin keyfiyeti muhataba mechul oldugundan yeryiiziiniin hakimiyetinin,
egemenliginin miikemmel varliga aitligine bir telmih s6z konusudur. Dolaylslyla karine

olmamasina ragmen ayetten Allah’in arsa hakimiyeti anla§11ma11d1r Yine “ J,JL, V’<“’ L;.,U\ Y

uwvifmviwfvio- ’J;-\G,ad Vfw.u L@JL’ VJZ}”“Geceleym

sizi oldiiren, giindiiziin de neler yapﬁgmtz:l bilen; sonra belirlenmis eceliniz tamamlansin diye (her)

sabah sizi dirilten O’dur. Sonra doniistiniiz yine O’nadir. Sonunda O, yaptiklaruimzi size haber

221 I

verecektir.”' ayetinde “cerahtum / (,.;- ifadesiyle zihne ilk gelen anlam yaralamadir. Ancak

burada giindiiz yapilan kotii ameller kastedilmistir.
1.1.3. Miibeyyene

Bu tevriye tiiriinde iki farkli anlama sahip olan kavram, uzak anlami ¢agristiracak bir

karine ile kullanilir. )25y j,;wj\’ (’,.;JJ\’” “Yildizlar da agaglar da secde ederler.”** ayetinde

/

“necm” sozciigiinden sonra onunla yakin anlamli olan ay, giines vb. gokyiiziinde bulunan
nesnelerle devam edilmesi beklenirken, bunlarin yerine “agac¢” kelimesinin gelmesi, uzak
anlamin niyetlendigine isarettir. Nitekim ayetteki karine “necm” kelimesinin sarmasiklara
veya kisa sapli bitkilere* delalet ettigini gostermektedir. “ﬁ.‘ﬁj\ S5l «.s:d d):\ Ai\b \jj@”
“Yamindakiler ise, “Vallahi sen hdld eski saskinligindasin” dediler.”* &yetinde Ya’k{ib
peygamberin oglu Yiisuf icin doktiigii gozyas1 nedeniyle gérme duyusunu kaybetmesinden
hareketle ailesi tarafindan sapma/dalaletle nitelendirilmesi de bu tevriye tiiriine o6rnek

gosterilebilir. Nitekim kelimenin yakin anlami yoldan sapmayi, hakikatten uzaklasmay: ifade

19 Tevbe 9/29.

20 TAha 20/5; Bakara 2/29; Yunus 10/3, Rad 13/2, Furkan 25/59.

2 En‘am 6/60.

2 Rahman 55/6.

% Fazl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn, tsh. Fadlallah Yezdi Tabatabai, Hagim Res(li
(Tahran: Nasir Hiisrev, 1372), 9/300-301.

# yisuf 12/95.
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ederken burada kastedilen Hz. Ya‘’k(ib’un bir baba olarak ge¢misten beri ogluna besledigi

derin ask ve muhabbettir.
1.1.4. Miiheyyee

Bu tevriye seklinde, climledeki iki anlamliliktan uzak veya yakin anlama dair bir kaydin
bulunmasidir. Zikredilen anlamda bir kayit bulunmazsa ciimlede tevriyenin olmadigi kabul
edilir. Nitekim bu cesit tevriye, kayit olarak kullanilan sozciikler gibi iki manaya isaret eden
lafizlardan olusturulmaz. Tevriyenin bu tiiriine Ramazan ayinda birinin “ismi Hilal olan kisiyi
gordiigiinii soylemesi iizerine” herkesin aklina Ramazanin son giiniinde goriilen vakti belirten
gokcisminin gelmesidir. Ancak miitekellimin burada kastettigi ismi Hilal olan sahistir. Bu
bakimdan miiheyyee tevriyesine konu olan kelimeden 6nce veya sonra anlami kayitlayacak
bir lafzin bulunmasi zikredilen tevriye cesidini ifade etmektedir. Tevriyenin bu formuna Hz.
Ali'nin Es‘as b. Kays’a hitaben soyledigi “..J Jlosl) Tt o] oS 1das” (Bunun babasi, sag
eliyle ortii dokuyordu) climlesi 6rnek verilebilir. Bedi‘ ilmi ve sanatlar1 zikredilen ctimlede

“Jlead)” ibaresinin yakin anlami sag kelimesinin zitt1 olarak kullanilan soldur. Uzak anlami
ise ortli manasindaki “il..zJ)” kelimesinin ¢ogulu olan “JL.zJ)”dir. Bu yoniiyle climlede “simél
/ Jlezl)” soézciigiinden sonra “yemin / ..,” kelimesinin kullanilmamasi durumunda lafzin

tevriye sanatiyla yani sag el manasinda kullanildig: fark edilmeyebilirdi.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. YGsuf'un zindanda beraber kaldiklar1i ve kendisine riiya

yorumlatan iki kisiden biri olup zindandan ¢iktiktan sonra Yisuf (a.s.) ile aralarinda gecen ve

unutulan konusmaya isaret eden dyet de bu tevriye tiirii i¢in 6rnektir. “ C\S 3 :jb 67\:0 ij

2w

(i o2 el B O EPy 53 Hlasal L6 ol de v‘.;fﬂ g “Onlardan, kurtulacagina inandidt
kisiye, “Efendinin yaminda benden bahset” dedi. Fakat seytan ona, efendisine Hz. Yisuftan soz
etmeyi unutturdu. Dolayistyla Yisuf birka¢ sene daha gzindanda kaldi* Zira Hz. Yasuf
ozgiirliigiine kavusan bu kisiye “é):; Le g";’fs\” Rabbinin yaninda benden/beni
bahset/hatirlat” demisti. Ayette kullanilan “rabb/‘\.f; ” sOzciigii sahip, efendi; ikincisi ise hem
kral hem de Allah manasinda algilanabilir. Nitekim ayetin 6ncesi hesaba katilmayip sadece
“7\33 Jf 3 :)Ua..:«.“ .67 biciminde geldiginde kelimeyle Allah kastedilirdi. Ancak 6ncesinde
bulunan zindandan kurtulus ©nermesiyle degerlendirildiginde ayette kullanilan rabb
kelimesinden Ydsuf'un (a.s) anlasilmasi daha uygun olacaktir. Burada unutturulan kimse

Yisuf degil hapisten ¢ikan koledir. Zira seytanin kendi ikrarina gére, onun muhlis olanlara

yaklasmasi ve onlara bir seyi unutturmasi miimkiin degildir.?

B yisuf 12/42.
% Muhammed Hiiseyin TabAtab&i, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alemi 1i’l-Matbuat,
1390), 11/181.
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2. Kur’an’da Peygamberlere isnat Edilen Tevriye Ornekleri

Tevriye kelimesi kavram olarak Kur’an-1 Kerim’de gecmemektedir. Ancak bircok ayette
bulunan ifadelerin onu ¢agristirdig1 séylenebilir. Tevriye olarak nitelendirilen ibarenin/s6ziin
iki anlama tekabiil edecek sekilde kullanildig1 yukarida belirtilmisti. Bu nedenle zikredilen
durum, miitekellimin muhatab:1 yaniltmasi, ona dogruyu sdylememesi biciminde
algilanmasina ve yorumlanmasina yol acmaktadir. Konu ismet sifatiyla nitelenen
peygamberlerle iliskilendirildiginde inanan birey icin bir iskél; Allah ve peygambere iman
etmeyen icin ise miiminlere kars1 kullanabilecegi bir argiiman halini almaktadir. Bu baglamda
Kur’an’da peygamberlere isnad edilen tevriye sanatina ornek olabilecek ayetlerden bir
kisminin miifessirler tarafindan peygamberlerin ismet sifatina halel getirmeden yorumlama
bi¢cimlerinin incelenmesi buradaki iskalin ¢éziimiine katkida bulunacaktir. Nitekim Kur’an’da
peygamberlerin  getirdikleri  bilgileri = insanlardan  saklayamayacaklari, = yalan
soylemeyecekleri,” oOte yandan kizb olarak degerlendirilecek soz ve davraniglarin Allah
tarafindan cezalandirilacagi®® belirtilmistir. Bunun aksine peygamberlerin aktardig: bilgilerin
gercek oldugu,® bu nedenle onlarin insanlar icin 6rnek oldugu® vurgulanmistir. Dolayisiyla
miifessirler peygamberlerin masumiyetine dair siiphe olusturacak ifadelerin akla gelen ilk
anlamlariyla degil, soziin kullanildigi baglam g6z oOniinde bulundurularak anlasilmasi

gerektigini ifade etmislerdir.
2.1. Hz. ibrahim’e isnad Edilen Tevriyeler

Hz. ibrahim Kur’an-1 Kerim’de, hanif,* dogruyu yanlistan ayirma yetenegindeki essizligi
(riisd),** peygamberlerin 6nde gelenlerinden ve siddik®® olarak ayrica Allah’in liitfuna mazhar
olusuyla tanitilmistir.>* Bu ayetler 1s1§inda insanlar arasindan peygamber olarak segilen
Ibrahim’in (a.s.) yalan konusmasinin miimkiin olamayacag: gibi biitiin fiil ve eylemleri de
Allah’in rizasina uygun sekilde gerceklesecektir. Ancak farkli inanca sahip olan insanlari
tevhide davet etmek i¢in onlarin idrak seviyeleri 6lciisiinde delillerden yararlanmasi sebebiyle
dyetlerde gecen bazi ifadeler kimilerince yanlis yorumlanmistir. Buna Ornek olarak onun

yildiz, ay ve giinesi rab olarak nitelemesi verilebilir.

%7 el-Hakka 69/44-47.

2 Al imran 3/61, el-En’am 6/11.
2 el-Hakka 69/51

30 el-Ahzab 33/21.

31 el-Bakara 2/135.

32 el-Enbiya 21/51.

33 Meryem 19/41.

34 Yiisuf 12/6.
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“Gecenin karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordii. “Rabbim budur” dedi. Yildiz batinca
da “Batanlar1 sevmem” dedi. Ay1 dogarken goriince, “Rabbim budur” dedi. O da batinca,
“Rabbim bana dogru yolu gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi.
Giinesi dogarken goriince, “Rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki:
“Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.”*> Misal olarak verilen
bu iic yette Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan “benim Rabbim” ciimlesinin Allah disinda farkl
varliklar icin gercek anlamda kullanildigini iddia etme, beraberinde peygamber olan kisinin,
kisa da olsa hayatinin bir doneminde Allah’a sirk kostugunu kabul etme anlamini tasiyacaktuir.
Oysa bu kabul edilebilir bir sav degildir. Bu nedenle Razi (6.606,/1210), ibrahim peygamberin
yildiz, ay ve giinesi ilah olarak benimsemedigini aksine muhataplarina bunlarin sénme, batma
vb. Ozelliklerini gostererek ilah olamayacaklarini aktarmaya calistigini belirtmistir. O,
“Rabbim budur” climlesinin haber degil, ibret ve delil sunma anlaminda alinmas: gerektigini
belirterek diisiincesini beyan etmistir.*® Zikredilen konuda Hz. ibrahim’in tevriye yaptigini
ileri siiren ve bu dogrultuda aciklamalarda bulunan miifessirlerden biri de ibnu’l-Cevzi’dir
(6.597/1201). O, “Hz. ibrahim yildiza rabbimdir diye tapti, yildiz batinca aya tapt1 o da
batinca giinese tapt1” seklinde ibn Abbas’tan aktarilan ve bunun Hz. ibrahim’in cocuklugunda
yasanan bir durum oldugu seklindeki goriise kars: ¢ikarak, yapilan bu yondeki yorumlarin
kabul edilemez oldugunu belirtmistir. Zira niibiivvete ehil olan kimseler bu tiir hallerden
korunmustur.®” Miifessirlerin Aayetlerin yanlis yorumlanmasina doniik elestirilerini ve
dogrusunu gosterme gayretlerini, yukarida zikredilen ayetlerden dnce “Boylece biz ibrahim’e
goklerin ve yerin melek{itunu goriip kavrama imkéni veriyorduk ki kesin inananlardan

olsun”.*® gecen mealindeki dyet de desteklemektedir.

Hz. Ibrahim’in dilinden aktarilan bir diger tevriye 6rnegi de “Sonra yildizlara séyle bir
bakti; Ben rahatsizim dedi”® ayetidir. Buna gore ibrahim peygamberin kavmine hasta olmadig1
halde 6yle oldugunu ifade ederek yanlis malumat verdigi ileri siiriilmiistiir. Zikredilen iddia
miiminlerin nebiler i¢in kabul ettig§i masumiyet inanciyla ortiismemektedir. Zira insanlari
yalan soyleme dahil kotii ahlak 6zelliklerinden arindirmaya davet eden peygamberlerin boyle
bir vasifla nitelenmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla Kur’dn ayetlerini dogru anlama,
aciklama gayretinde olan miifessirler buradaki sorunu giderme noktasinda yorumlamalarda
bulunmuslardir. Maturidi (6.333/944) zikredilen ayette gecen “hastayim” ibaresini gelecek

zamanda gerceklesecek “hastalanacagim/rahatsizlanacagim” anlaminda kullanildigim

% el-En’am 6/76-78.

% Eb@i Abdillah, Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Ismetu’l-Enbiyd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1989), 29.

%7 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zadu'l-Mesir fi ‘Illm”t-Tefsir, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrfit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/47-48.

3 el-En’am 6/75.

% es-Saffat 37,/88-89.
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belirtmistir.** Zira her insan hastalanma ihtimaline agiktir. Bu baglamda kavmi tarafindan
putlarina tazim icin diizenlenen bir festivale davet edilen Hz. Ibrahim, cagrilan yere
gitmesinin uygun olmadigini iletisim dili acisindan muhatabini incitmeden dile getirmistir.
Adeta onlarin ¢agirdig1 yerin kendi inancinin gereklerine aykir1 oldugunu bu nedenle orada
bulunmasinin benligini rahatsiz edecegini karsisindakilere uzak anlami kastederek haber
vermistir. Yine bu Aayetin aciklanmasi sadedinde Bursevi (6.1137/1725) de ibrahim
peygamberin bedeninde gecmis, simdi ve gelecekte bulunan bir hastalif1 isaret etmis
olabilecegi diisiincesinin tefsirlerde yer aldigimi belirtmistir. Ancak o burada, peygamberin
asil kastinin toplumunun asil inanmasi gereken mutlak ilah olan Allah yerine kendi elleriyle
irettikleri, sorunlarina ¢o6ziim {iiretmeyen, hiilasa akla ve gerceklige aykir1 bir sekilde
benimsedikleri putperestlik inancina dair rahatsizligin1 dile getirmek oldugunu beyan
etmistir.*!

s
wr . oo s%

Miifessirler, “{a (g3l s E é)fj” “Elbette sen oleceksin, onlar da olecek.” seklinde Hz.
Peygamber’e hitap edilen Ayette gecen “Z2:” kelimesinin gecmis ve simdiyi degil gelecek
zamani belirttigini, yani “6leceksin” seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Ciinkii
ayet indiginde Hz. Peygamber hayattaydi. Bu nedenle Hz. ibrahim’in (a.s.) “hastayim”
ifadesinin gelecek zaman anlamiyla yorumlanmasi daha uygun olacaktir. Zira Hz. ibrahim’in
ifadesinde belagat ilmine dair incelikler vardir. Ciinkii o, kavminin c¢agirdig1 yere gitmek
istemeyisini ve kavminin batil inancindan 6tiirii duydugu rahatsizligini torene gitmeyerek
onlar diistindiirmeye sevk edecek sekilde ¢oziime kavusturma istegini uzak anlam olarak dile

getirmistir.*?

Miifessirlerin Hz. Ibrahim’in icinde bulundugu toplumun yanlis inanci diizeltmek icin
onlarin algilayabilecegi argiimanlar1 sunmasina onun putlari kirdiktan sonra biiyiik sanemin
boynuna baltay1 (sug aletini) asmasi olay1 da ornek olarak verilebilir. Zira o bununla kendi
ihtiyaclarini bile gidermekten aciz olan varliklarin ilah olamayacagini adeta bir simiilasyonla
gostermistir. Nitekim Kur’dn’da bu nesnelerin yeme-icme** ve konusma* eylemini
gerceklestirmedikleri belirtilmistir. Bu bakimdan ibrdhim peygamberin putlar1 kendi

kirmasina ragmen*® bu eylemi biiyiik putun yaptigini1 sdylemesi*’ tevriye sanat1 baglaminda

40 Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne, 7/356.

# fsmail Hakk: Bursevi, Rithu'l-beydn fi tefsiril-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 7/469.

42 ez-Ziimer 39/30

# Abdullah CevaAdi Amuli, Tefsir-i Mevzili-yi Kur’dn-1 Kerim: Vahy ve Nubiivvet der Kur’dn (Kum: Merkez-i
Nesr-i Esré, 2005), 251; Mahmut Acar, Ehl-i Siinnet, Sia ve Mutezileye Gore Peygamberlerin Ismeti (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 131-132.

4 es-Saffat 37/91.

4 es-Saffat 37/92.

6 el-Enbiya 21/58.

47 el-Enbiy4 21/63.
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degerlendirilebilir. Ayetin Hz. ibrahim’in kavmine, 6nermelerinin yanlighgini ve buna bagl
olarak dogru olmayan tutum ve davranislar sergilediklerini gosterme gayretine su ilahi
pasajlar da delil olarak verilebilir: “Babasina ve halkina, “Siz neye tapiyorsunuz?” demisti;
Allah’tan bagska birtakim diizmece tanrilar nu edinmek istiyorsunuz?”*® “O, babasina ve kavmine,

su kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?” diye sormustu.”*
2.2. Hz. Yéisufa Isnad Edilen Tevriyeler

Hz. Yasuf Allah tarafindan insanlara dogru yolu gostermek icin secilmis
peygamberlerdendir. Aymi sekilde babasi Ya’ki{ib (a.s.) da Allah’in vahyine mazhar olmus
nebilerdendi. Y@suf (a.s.) ile kardesleri arasinda gecen olaylar Kur’an-1 Kerim’in on ikinci
sliresi ve ayn1 zamanda onun adiyla isimlendirilen Y{isuf stiresinde “ahsenii’l-kasas” ifadesiyle
aktarilmistir. Stirede Yhsuf peygamberin babasi tarafindan diger kardeslerine nazaran daha
fazla sevilmesi anlatilmaktadir. Onun ileride peygamber olarak gorevlendirilecegi,
kardeslerinin babalarinin sevgisine erismek icin onu uzaga gotiirmeleri, 1ss1z ve karanlik bir
kuyuya atmalari, onun kole olarak satilmasi, zindana atilmasi ve Allah’in liitfuyla bu olumsuz
durumlardan kurtulup saraya iist diizey yOnetici olarak atanmasi gibi olaylar zikredilmistir.
Yukarida da zikredildigi gibi peygamberler insanlar1 hak yola iletmekle
gorevlendirilmislerdir. Bu nedenle yalan konusmalar1 imkénsizdir. Ancak Kur’an’da kardesleri
masum olmasina ragmen Yasuf peygamberin onlar1 hirsizlikla sugladigina dair su ayet
zikredilmistir: “Yisuf, onlara yiiklerini hazirlattigt zaman (saraya ait bir) su kabim kardeginin
ylikii i¢ine koydurdu. Sonra bir gorevli, “Ey kafile! Siz kesinlikle hirsizstmz!” diye bagirdi. ”>° Fakat
ilahi kitapta kardeslerinin yiikiine su kabini1 6nceden tasarlayarak yerlestirme emrini verenin
Yisuf (a.s) oldugu acikca ifade edilmistir. Nitekim ayetteki “Yiisuf, onlara yiiklerini hazirlattigt
zaman (saraya ait bir) su kabi kardesinin yiikii igine koydurdu.” ifadesi de bunu
dogrulamaktadir. Aktarilan bilgiler 1s1g1nda peygamberin masumiyeti ile celisen bir durum
ortaya cikmaktadir. Iste tam da bu noktada miifessirler Arap dilinin belagatinden ve
zenginliginden faydalanarak sorunu ¢6zmeye calismislardir. Ciinkii muhataba istenilen mesaj
sadece sO0z konusu anlami barindiracak sekilde aktarilmaz. Aksine cogu durumda soz
sanatlarindan faydalanilarak edebi bir formda sunulmasi muhatabin dikkatini cekmede,
verilen malumatin onda kalic1 olmasini saglamada daha basarili olmaktadir. Zikredilen edebi
sanatlardan biri de tevriyedir. Nitekim yukarida aktarilan ayetler de bu sanatin isaret ettigi
anlam cercevesinde yorumlanmistir. Buna gore Ydhsufun (a.s.) kardeslerini hirsizlikla
suclamasi zahirde goriinen su tasinin onlarin yiikiinde ¢ikmasi degildir. Onun asil bu so6zle

hedefledigi, kardeslerinin kendisini babasindan alikoymalaridir. Zira o, ihtiyac hissettigi

48 es-Saffat 37/85-86.
9 el-Enbiya 21/52.
50 yiisuf 12/70.
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donemlerde baba ve aile sefkatinden mahrum kalmistir. Bu durumun failleri de kardesleridir.

Dolayisiyla Hz. Yisuf'u kizb sucu ile nitelemek yersiz olacaktir.>!
2.3. Hz. Miisa’ya isnad Edilen Tevriye

Hz. Miisa da Allah tarafindan Israilogullarina génderilmis bir elcidir. O, vahye mazhar
olmasinin yaninda mensubu bulundugu toplumu Firavun’un zulmiinden kurtaran miistesna
bir liderdir. Malum oldugu iizere Miisa (a.s.) yasadig1 donemde, Firavun olarak nitelendirilen
yonetici; iktidarim elinden alacaklar1 endisesiyle israilogullar1 soyundan yeni dogan biitiin
erkek cocuklarini 6ldiirme emri vermisti. Boyle bir ortamda Allah’in inayetiyle kurtulan M{isa
peygamber, bu zalim y6neticinin sarayinda biiyiime imké&nina erismistir. O, toplumda yetiskin
ismini almaya tekabiil eden yasa geldiginde sokakta Kipti biriyle kendi kavmine mensup bir
sahsin kavgasina rastlamistir. Olay: yatistirma gayreti kazara Kipti'nin hayatini kaybetmesiyle
sonuclanmistir. Kur’an-1 Kerim’de bu olaya atfen Firavun ile M{isd peygamber arasinda gecen
bir konusma aktarilmistir. Buna gore “(Makamina vardiklarinda Miisd’ya) Firavun soyle dedi:
“Biz seni ¢ocukken himayemize alip biiyiitmedik mi? Hayatimin nice yilarim aranuzda gegirmedin
mi? Sonunda yapacagim yaptin. Sen nankoériin birisin!” Miisd, “Ben dedi, o isi, (sonunun oliime

52 Hz. Misa ile Firavun arasinda gegen konusmada peygamber,

varacagini) bilmeden yaptim.
oldiirme islemi esnasindaki durumunu “bilmeden” seklinde cevirisi yapilan “dalalet”
kelimesiyle ifade etmistir. Oysa bir nebinin boyle nitelenmesi ismet sifatiyla celismektedir. Bu
nedenle alimler ayette Hz. M@isd’nin ifade etmek istedigi, hatayla da olsa adamin 6liimiinden
dolayi icine diistiigii sikintili duruma isaret etmektir. Ciinkii o, olaya miidahil olurken adama
hicbir sekilde zarar verme diisiincesine sahip degildir. Dolayisiyla dalalet kelimesinden,
miidahil oldugu olayda tedbirsiz davranmasi anlasilmalidir.’®* Bununla beraber zikredilen
kavramdan Miisd peygamberin yasanan olayin saskinligiyla sehrin yollarini karistirmasi,
vahiy gelmeden evvel 6ldiirmenin haramligini bilmedigi, bir yumruk ile insanin 6liimiine

ihtimal vermedigi gibi manalarin anlasilabilecegi seklinde goriisler de vardir.>*

Calismada ele alinan ayetler disinda konuya dair bircok 6rnek verilebilir. Bunlardan biri
Hz. Muhammed'in tiim insanliga rahmet olarak gonderildigini belirten ayette de tevriye

olduguna dair goriistiir. “Biz seni biitiin insanlara sadece miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik;

fakat insanlarin ¢ogu bunu anlamuyorlar.”> Buna gore mealde “biitiin” olarak cevrilen \S°

sOzciigii yakin ve uzak anlama sahiptir. Burada kastedilen peygamberin kiifiir ve giinahtan

5! Ebsi AbdillAh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1964), 9/231.

52 eg-Suari 26,/18-20.

8 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiril-Kur’dn (Kum: Defteri Intigarat-1 islami-i CAmie-i
Miiderrisin-i Havze-i ilmiyye, 1417/1997), 16-17.

54 Muhammed Sebzevari Necefi, Irsadii’l-Ezhdn ila Tefsiri’l-Kur’dn (Darii’t-Taarufi’l-Matbuat,1998), 372.

55 Sebe’ 34/28.
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sakindirmak iizere gonderildigidir.>® Yine “Elbette sen oleceksin, onlar da élecek.”’ ayetinde de
“oliisiin” anlaminda kullanilan ibareden ilk anlagilan peygamberin hayatta olmadigidir. Oysa
Hz. Muhammed vefat etmis olsa vahiy inmeyecektir. Bu bakimdan zikredilen ayette tevriye
sanatinin oldugu ve anlamin da su sekilde verilmesi gerektigi belirtilmistir:>® “Muhakkak sen
oleceksin, onlar da olecekler”. Hiilasa ibarenin gelecek zaman anlamiyla alinmasinin dogru

oldugu beyan edilmistir.

Hz. Muhammed’in toplumu ilgilendiren konular ve bazi zorunlu hallerde tevriyeye
basvurdugu bircok rivayette aktarilmistir.”® Zira baz1 seylerin acikca ifade edilmesi kendisi
dahil tiim Miisliimanlarin zarar gorecegi durumlara yol acabilir. Bu nedenle tevriye
sanatindan faydalanilarak asil meramin muhataptan gizlenmesi kizb olarak algilanmamalidir.
Nitekim Peygamber (s.a.s.) de bagkasina acikca ifade etmek istemedigi seferlere ¢iktiginda
gidecegi yeri, yonelecegi yonii soranin zihninde belirginlesmeyecek tarzda beyan etmistir.®
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu eylemi hem kendisini hem de Islam’i benimseyen fert ve
toplumu korumaya doniiktiir. Giinkii elciler Allah’in emir ve yasaklarini topluma iletmekle
sorumlu olduklar1 kadar, onlar1 gelistirerek bir toplum insasinda bulunmalarina rehberlik

etmekle de yiikiimliidiirler.
Sonuc¢

Kur’an, Allah tarafindan insanlari hidayete eristirmek iizere gonderilmis ilahi bir
kitaptir. Yeryiiziiniin akil olan varlig1 insanin; yaraticisiyla olan iliskisi peygamber ve onlara
indirilen kitaplar araciligiyla gerceklesmektedir. Ondan once indirilen ilahi kitaplar belirli bir
zaman dilimindeki insanlara hitap etmelerine karsin, son ilahi mesaj olarak indirilen Kur’an-
1 Kerim’in, biitiin zaman dilimlerine ve insanlara cagris1 devam etmektedir. Bu nedenle onun
mesajinin evrenselligi ayn1 zamanda Allah-insan arasindaki iletisimin siirekliligini de
saglamaktadir. Dolayisiyla Kur’an’in hidayet cagrisi, farkli yetisme ortamlarinda, kiiltiirlerde,
bilincte olan herkesedir. Nitekim insanlarin bu farkliligin1 gbzeten yiice Allah, peygamberine,
insanlara tebligde bulunurken onlarin anlayacagi, ikna olacaklar1 bir iislup ve yontem
dogrultusunda hareket etmesini emretmistir. Hatta muhatabin en giizel sekilde dogru yola
davetine dair Kur’an kissalarinda ozellikle peygamberlerin yasantisinda cok¢a oOrnege

rastlanir.

% Suytiti, el-itkdn, 1727.

%7 ez-Ziimer 39/30.

5 Eb{i Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te’vilii muhtelifi’l-hadis (el-
Mektebetii'l-Islami, 1999), 86.

% Konu ile ilgili rivayetler icin bkz. Ece, Hadislerde Tevriye Sanaamin Kullantm ve Konu Etrafindaki
Tartismalar, 217-251.

% Ali Abdiilhamidi, Ekber Gaftiri vd., Terceme-i tefsire Cevamiu’l-Cdmi‘ (Meshed: Biinyade pejiiheshaye islam,
1375), 2/54; Halil b. Ahmed es-Seharenfiiri, Bezlii’l-mechiid (Hind: Merkezu Ebi Hasan en-Nedvi, 2006), 9/232.
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Islam’in zuhuru esnasinda Araplar sifahi Kkiiltiirde, o6zellikle de siir alaninda
cevrelerindeki milletlere nazaran oOncii konumundaydilar. Siir onlarin adeta kimligiydi.
Nitekim donemin siirleri incelendiginde onlarin inang, ekonomi, yonetim ve egitim gibi bircok
alanda zihin diinyalarina dair haritalara ulasilabilir. Peygamber hayatta oldugu zaman
miiminler peygambere dogrudan ulasabilme imké&nina sahip olduklarindan sifahi gelenek o
donemde de devam etmistir. Ancak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Miisliimanlar
hayatlarin1 verdigi bilgiler dogrultusunda insa ettikleri peygamberin aciklamalarini kayit
altina almaya baglamislardir. Bu nedenle Araplarin, daha genel ifadeyle Miisliimanlarin yazili

kiiltiire gecmesini saglayan temel unsurun Kur’an oldugunu séylemek abarti olmayacaktir.

Arap dilinde yasanan bu gelismeler onun sistemini de olusturmustur. Zamanla 6zellikle
belagat alanindaki gelismeler bu ilmin Kur’dn ayetlerinin dogru anlasilmasina doniik yazili
calismalarini meydana getirmistir. Zira sozlii gelenekte de bu ilim dali kullanilmaktaydi.
Calismada ele alinan tevriye konusu da bu sanatlardan biridir. Ayetlerin, baglamina dikkat
edilmeden zahiri anlamlarinin esas alinmasi, Islam’in temel ilkelerine aykir1 kavrayislara,
yorumlara yol acacaktir. Bu bakimdan Allah-insan arasindaki evrensel iliskinin siirekliligini
dogru yansitacak calismalarin yapilmasinin 6neminin yadsinamaz bir gerceklik oldugunu

vurgulamak gerekir.
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Razi’nin Sahih Kiraatlere Yonelik Elestirilerinde Zemahseri Etkisi
The Effect of al-Zamakhshari in Razi’s Criticism of Sahih Recitations

Kadir TASPINAR®
Oz
Islam ilim gelenegi giiciinii kaynaklarindan ve alimlerin etkilesiminden almaktadir. Kaynaklar aras
etkilesimin tezahiir ettigi alanlarin basinda ise tefsirler gelmektedir. Haliyle bu etkilesim, hemen hemen
biitiin tefsir kaynaklarinin vazgecilmez malzemesi olan kiraat ihtilaflar1 baglaminda da kendisini
gostermistir. Calismamizin merkezinde, sahih kiraat ihtilaflarindan ziyadesiyle istifade etmis olan
Zemahseri (0. 538/1144) ile Razi’nin (6. 606/1210) tefsirleri yer almaktadir. Her iki miifessirin sahih
kiraatlere bakisi birbirinden farklidir. Zemahseri’nin kiraat yorumlarinda dilsel veriler 6n planda iken
Razi’nin rivayet ve nakle 6nem verdigi, kiraatlerin senet yoluyla Hz. Peygamber’e ulasmasini esas aldig1
anlasilmaktadir. Buna ragmen Rézi, sahih kiraatleri degerlendirirken bazen iki sahih kiraat vechinden
birini tercih etmis, kimi zaman sahih bir kiraati saz olarak nitelemis, bazen de sahih vecihlerden birisini
nahiv kurallar1 bakimindan tenkide tabi tutmustur. Yedi kiraat imaminin ittifak ettigi vechi veya bu
imamlardan c¢ogunun okuyusunu meshur/yaygin kiraat olarak tamimlayan Ré&zi’nin, elestirilerini
genelde tek ya da azinlikta kalan imamlarin okuyuslarina yonelttigi goriilmektedir. Bununla birlikte
Razi’nin sahih kiraat elestirilerinde, kendilerinden istifade ettigi dil alimlerinin, &zellikle de
Zemahseri’nin etkisi biiyiliktiir. Razi, kiraatleri degerlendirirken Zemahseri’den yaptigi alintilari
cogunlukla ismini vermek suretiyle ona atfederken, bazen de ismini belirtmeden iktibasta bulunmustur.
Calismamizda Razi’nin sahih kiraatlere elestirel yaklasimi cesitli 6rnekler {izerinden tahlil edilecektir.
Bu esnada Razi’nin tespitlerine kaynaklik eden dil 4limlerinin goriislerine de temas edilecek fakat daha

ziyade Zemahseri etkisine dikkat cekilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Tefsir, R4zi, Zemahseri, Sahih, Elestiri.
Abstract

The Islamic scientific tradition derives its strength from its sources and the interaction of scholars.
Naturally, this interaction has also manifested itself in the context of recitation disputes, which are the
indispensable material of almost all interpretation sources. In the center of our work, there are the
interpretations of al-Zamakhshari (d. 538/1144) and Razi (d. 606/1210), who have benefited greatly
from the authentic recitation disputes. The viewpoints of both exegetes on authentic recitations are

different from each other. While linguistic data is at the forefront in al-Zamakhshari’s comments about
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recitations, Razi attaches importance to narration and it is understood that he based off transmissions
of recitations to the Prophet. Despite this, Razi sometimes preferred one of the two wajihs of an
authentic recitation while evaluating authentic recitations, sometimes he described an authentic
recitation as shaz, and sometimes he criticized one of the authentic vajihs in terms of syntax rules. It is
seen that Razi, who defines vajihs that seven imams of giraat agree with or the recitation of most of
these imams, as famous/common recitation, generally directs his criticisms to single or minority imam’s
recitations. However, the language scholars’, from whom Razi made use of, especially al-Zamakhshari,
had a great influence in his critique of authentic recitation. While evaluating the recitations, Razi
attributed the quotations he made from al-Zamakhshari to him, mostly by giving his name, and
sometimes he quoted it without specifying his name. In our study, Razi’s critical approach to authentic
recitations will be analyzed through various examples. In the meantime, the views of the language
scholars, who are the source of Razi’s determinations, will also be touched on, but more attention will
be drawn to the effect of al-Zamakhshari.

Keywords: Recitation, Tafsir, Razi, Zamakhshari, Sahih, Criticism.
Giris

Kiraat ilmiyle ilgili hususlarin ve kiraat ihtilaflarinin konu edildigi miistakil eserler
disinda s6z konusu meselelerin ele alindig1 kaynaklarin basinda belki de tefsirler gelmektedir.
Bu baglamda Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822), Ahfes el-Evsat (6. 215/830), ibn Cerir et-
Taberi (6. 310/922), Ebti ishak ez-Zeccic (6. 311/923), Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6.
373/983), Ebii’l-Kdsim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri (0. 538/1144), Ibn Atiyye el-Endeliisi
(6. 541/1147), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6.
671/1272), Ebti Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ve
Muhammed b. Ali es-Sevkani (6. 1254/1834) gibi alimlerin eserleri, kiraat ihtilaflarinin
ziyadesiyle yer aldig: tefsirlere 6rnek gosterilebilir.® Ayrica, sonraki tefsirlerin oncekilerden
istifade ettigi, yani tefsirler arasinda ciddi bir etkilesimin varligi da bilinmektedir. Bu
etkilesim, ayetlerin yorumlanmasina direkt veya dolayli olarak katki sunan kiraat ihtilaflar

icin de s6z konusudur.

Calismamizin merkezinde yer alan Zemahseri’nin el-Kessdf1 ve Razi'nin Mefdtihu’l-
gayb’1, onceki birikimi yansitmalari, sonraki kaynaklari etkilemeleri ve kiraat vecihlerine
bolca temas etmeleri yoniiyle 6ne cikan eserler arasinda yer almaktadir. Liigat, nahiv ve
belagat ilkelerini etkili bir sekilde kullanmasi hasebiyle oOzellikle el-Kessdf, miifessirlerin

miiracaat ettigi kaynaklarin basinda gelmektedir.? el-Kessdf'in kaynaklik ettigi tefsirlerden biri

! Tefsirlerin kiraatleri ele alis yontemine dair doktora seviyesinde yapilmig bircok ¢alisma bulunmaktadir.
Oyle ki, karaat ihtilaflarina yer veren tefsirlerin neredeyse tamami akademik cahsmalara konu edilmistir. Kiraat
ihtilaflarinin tefsirlerde yer almasina dair birden cok 6rnegi bir arada gérebilmek icin bk. Mehmet Unal, Kur’an’in
Anlagiimasinda Kwraat Farkliliklarimin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 131-177; ismail Karacam, Kiraat Itminin
Kur’dn Tefsirindeki Yeri (istanbul: iFAV Yayinlari, 2013), 129-150.

2 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/330.
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de Razi’nin Mefdtihu’l-gayb adl1 eseridir.® Raz1 eserinde, bizzat Zemahseri’nin ismini zikrederek
veya “sdhibu’l-kessaf” ifadesini kullanmak suretiyle yaklasik dokuz yiiz yerde esere atifta
bulunmaktadir.* Calismamizin ilgili bagliginda da goriilecegi lizere Raz1’nin isim belirtmeden
de Zemahseri’den aktarimda bulundugu yerler mevcuttur. Bu durumda atif sayisinin tespit
edilen rakamdan daha fazla oldugu anlasilmaktadir. S6z konusu atiflar incelendiginde
yaklasik iki yiiz tanesinin kiraat ihtil&flarinin yorumuyla ilgili oldugu goriilecektir. Razi’nin,
naklettigi bazi sahih kiraatleri elestirel bir yaklasimla degerlendirmesinin ele alindig1 bu
calismada, Zemahseri’nin bahse konu elestiriler iizerindeki etkisinin tespiti hedeflenmektedir.
Zira miifessirligi yaninda Arap dili alimi kimligiyle de 6ne c¢ikan Zemahseri’nin, senet ve
Mushaf’a uygun olmakla beraber dil bakimindan tercih etmedigi bazi sahih kiraatleri
elestirdigi hatta reddettigi vakidir.> Tefsirinde Zemahseri’yi bir hayli referans gosteren
Razi’nin, sahih kiraat yorumlarinda da Zemahseri’nin etkisinde kalabilecegi kuvvetle

muhtemeldir.

Ulkemizde, Razi’'nin kiraatlere yaklasimini miistakil olarak inceleyen dort akademik
calisma yapilmis olup bunlardan biri doktora, diger iicii makale diizeyinde hazirlanmistir.
Doktora calismasinda Mehmet Adigiizel Mefdtihu’l-gayb tefsirini kiraatler acgisindan
incelemeye tabi tutmus, Razi’nin sahih ve sdz kiraatlere yaklagimini etraflica ele almistir.®
Calismasinda Razi’nin tenkit ettigi sahih kiraatlere de deginen yazar, bu minvalde alt1 6rnege
yer vermis ve bu orneklerden ikisinin Zemahseri ile irtibatina dikkat cekmistir.” Razi’nin
kiraatlere yaklasimini pek ¢ok acidan tahlil eden bahse konu doktora ¢alismasinin, Razi’nin
tenkit ettigi sahih kiraatleri genel hatlariyla ve sinirl1 6rneklerle ele aldig1 ve Zemahseri’nin
etkisine yeterince vurgu yapmadig1 miisahede edilmektedir ki bu durum, bir tefsirdeki kiraat
olgusunu tiim yonleriyle ortaya koymay: hedefleyen bir calisma icin gayet normal

karsilanmalidir.

Makale calismalarindan ilkinde R&zi’nin kiraatlere yaklasimi sahih kiraat kriterleri
cercevesinde ele alinmis, Razi’nin sahih kiraatleri tercih ve tenkit etmesine ise birer 6rnek

tizerinden temas edilmistir.® Konuyla ilgili diger makalede, tefsirde yer alan bazi kiraat

3 Liitfullah Cebeci, “Mefatihu’l-gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2003), 28/349; Mehmet Adigiizel, Kiwraatler A¢isindan Fahruddin Rdazi ve Tefsir-i Kebiri (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 68-70.

4 Zemahgeri ve Rézi’nin tefsirlerine yapilan atiflara dair istatistik verileri gormek icin bk. Murat Sangiil,
“Zemahseri ve Fahreddin Raz1’ye Meshur Tefsirlerde Yapilan Atiflarin Sayisal Olarak Tespiti ve Degerlendirilmesi”,
Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2020), 135-147.

5 Zemahgeri’nin sahih kiraatlere elestirel yaklasimi ve buna dair ornekler icin bk. Mustafa Kilig,
“Zemahseri’nin Kiraatleri Kabul Sartlar1”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2015), 334-344.

¢ Adigiizel, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Rézi ve Tefsir-i Kebiri, 82-371.

7 Adigiizel, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Rézi ve Tefsir-i Kebiri, 98-108.

8 Bayram Aktas, “Fahreddin er-Razi’nin Tefsiri Mefatihu’l-Gayb’a Kiraatlerin Sihhat Sartlar1 Agisindan Bir

Bakis”, Kilitbahir 20 (2022), 45-46.
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vecihlerine yer verilmis ve s6z konusu vecihler manaya etkisi bakimindan incelenmistir.’ Son
makalede ise Razi’nin tefsirinde kiraatleri ele alis metodu, Al-i imran sfiresindeki kiraat

ihtilaflar tizerinden 6rneklendirilmistir.°

Yukarida bahsi gecen calismalarda Razinin tefsirindeki kiraatler cesitli acilardan ele
alinmis olmakla birlikte Razi’nin sahih kiraatleri tenkide yonelmesinin sebeplerine dair
malumata yeterince yer verilmedigi goriilmektedir. Razi’nin sahih kiraatlere elestirel
yaklasiminin incelendigi calismamizda, s6z konusu yaklasimin Zemahseri ile olan irtibati
tespit edilmeye calisilacaktir. Bu minvalde 6nce Razi’nin sahih kiraatlere bakisina kisaca
temas edilecek, daha sonra Razi’'nin sahih kiraatlere yonelik elestirel tavr1 ve Zemahseri’nin

bu elestiriler iizerindeki etkisi farkli 6rnekler {izerinden degerlendirilecektir.
1. Razi’nin Sahih Kiraatlere Yaklasimi

Razi’nin, tefsirindeki izahlarindan hareketle kiraatleri sahih ve s&z seklinde ikiye
ayirdig1 soylenebilir. Fakat Razi sahih yerine meshur ifadesini kullanir. Kiraat imamlarinin
ittifak ettigi veya kiraat imamlarinin cogunlugu tarafindan okunan, ozellikle yedi kiraat
imamiyla sohret kazanan kiraatleri meshur kategorisinde degerlendirir ve alimlerin cogunun
bu kapsamdaki kiraatlerin tevatiir yoluyla nakledildigi hususunda ittifak ettiklerini vurgular.'!
Hatta yaygin olarak okunmasi itibariyle meshur bir kiraatin naklini Kur’an’in nakli gibi
goriir.'> Razi’nin kiraatlere yonelik miitevatir vurgusu, daha ¢ok miitevatir/meshur bir kiraat
ile saz bir kiraatin mukayesesinde kendini gosterir. Bu manada Razi, tefsirinin bircok yerinde

sz bir kiraatin miitevéatir olani iptal edemeyecegini belirterek miitevatir vurgusu yapar.'?

Rézi’nin, kiraat ihtilaflarina dair degerlendirmelerinde sahih olan iki kiraat vechinden
birini digerine tercih ettigine de sahit olmaktayiz. Lakin bu tercihin, diger kiraat vechini sahih
bulmadig1 anlamina gelmedigini; fesahat, belagat ve yaygin kullanim gibi unsurlara bagl bir
tercih ameliyesi oldugunu belirtmemiz gerekir.'* Bu minvalde Razi, baz1 kiraat vecihleri icin;

“daha giizeldir”,"® “belagat yoniinden daha kuvvetlidir”,*® “daha meshur bir liigattir”,'” “daha

° Hasan Bulut - Musa Giiler, “Ayetlerin Anlamina Etkisi Acisindan Mefatihu’l-Gayb Adli Tefsir’de Kiraat
Farkliliklar1”, The Journal of Academic Social Science Studies 88 (2021), 170-180.

10 Nurten Kula, “Razi’nin Tefsirinde Al-i imran Stresinin Kirdat Farkliliklar”, SOBIDER: Sosyal Bilimler
Dergisi 52 (2021), 246-256.

1 Eb{i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Réazi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turas, 1430),
1/70. Benzer degerlendirmeler icin bk. Adigiizel, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, 82-83.

12 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/66.

13 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/68; 5/247, 297; 11/355; 30/720.

14 Adigiizel, Kiraatler A¢isindan Fahruddin Razi ve Tefsir-i Kebiri, 89.

15 Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 4/138; 23/287.

16 Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 7/84; 9/394.

17 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/86; 11/267.
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evladir”,’® “daha tam ve miikemmeldir”,’® “daha uygundur”,® “daha aciktir”,*® “tercihe

sayandir”? gibi ifadeler kullanarak tercihini ortaya koymaktadir.
2. Razi’nin Sahih Kiraatleri Tenkidi

Yaygin kullanim ve dil kaidesi ilkeleri dogrultusunda sahih kiraatler arasinda tercihe
yonelen Razi’nin yine benzer saiklerle bazi sahih kiraatleri tenkit ettigi ve bu tenkitlerini
genelde oOnceki alimlerin tespitlerine dayandirdigi goriilmektedir. Bu konuda daha cok
Zemahseri’yi referans gosteren RA&zi, baz1 elestirilerinde ise hicbir isme atifta
bulunmamaktadir. Isim belirtmedigi yerlerin bircogunda elestirilerini yine Zemahseri’ye
dayandiran miifessirin, bazen de Basral1 dilcilerden Ferra, Zeccac ve Ebii Ali el-Farisi’nin (0.
377/987) konu hakkindaki goriislerinden istifade ettigi anlasilmaktadir. Zemahseri etkisi
sonraki bagliklarda ele alinacagindan dolay1 burada diger &limlerin etkisinden kisaca
bahsetmek yerinde olacaktir.

@

Kiraat ihtilafina konu olan “ uw.SL’J\ &l slaas sleay iy NG ) :}g”zs ayetindeki
“;5\;;2” kelimesi, Nafi (6. 169/785) tarafindan sondaki izafet y&’sinin siik{inu ile “;;L:;Ja”

seklinde okunmaktadir.* Razi, bahse konu harfin Néfi tarafindan sakin okunmasin saz olarak
nitelendirmekte ve iki sikinin bir araya gelmesinin, nesirde de siirde de karsilasilmayan bir
durum oldugunu belirtmektedir. Bu tarz kullanimin, bazi Araplarin lehcesinde bulunduguna
dair bir goriisten de bahseden Razi’nin, neticede sahih kiraatler arasinda yer alan bir vechi,
dil kurallar: cercevesinde degerlendirip saz olarak yorumladig: goriilmektedir.?® Razi, konuyla

ilgili kanaatini herhangi bir alimin goriisiine dayandirmazken, onemli kaynaklarindan olan

18 Razl, Mefdtihu’l-gayb, 8/241; 11/267.

19 Razl, Mefatihu’l-gayb, 9/431.

20 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 12/461; 21/556.

21 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/498.

22 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/585; 6/280, 500.

% el-En‘dm 6/162. “De ki: Benim namazim, ibadetim, hayatim ve 6liimiim, hepsi alemlerin rabbi olan Allah
icindir.”

2 Ebi Amr Osman b. Said Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, thk. Ferid Muhammed b. Azz{iz (Beyrut: Daru
Ibni Kesir, 1437), 109. S6z konusu kelime Ebéi Ca‘fer (6. 130/747) tarafindan da ayni sekilde okunmaktadir. Bk.
Ahmed b. Muhammed Dimyati, ithdfii fuzaldi’l-beser, thk. Saban Muhammed ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987),
2/40.

% Razi, Mefdtihu’l-gayb, 14/191.
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Ebii Ali el-Farisi’nin,?® s6z konusu kelimenin sakin kiraatini “saz ve kullanilmayan bir sekil”

olarak degerlendirdigi miisahede edilmektedir.”

o 807

Konu hakkinda deginilebilecek bir bagka ornek “fs 2t (sl Gj (’:{" S G oG
ayetinde gecmektedir. Ayette yer alan “ i3 =" kelimesi, Hamza tarafindan sondaki ya'nin
kesresiyle “*s ,.24,” seklinde okunmustur.” Razi, ihtilafa konu kesreli vechin Hamza’ya ait

bir kiraat oldugunu belirttikten sonra®® Ferrd’nin goriisiine yer vermektedir. Buna gore kesreli
vecih, kurrdnin vehminden kaynaklanmaktadir. Zira kurrdnin cogu vehimden wuzak
kalamamustir.®® Ferrd’nin kelimeyle alakali dilsel izahlarina da yer veren Réazi, bazi nahiv
dlimlerinin kesreli okuyusu savundugunu fakat cogunlugun bu kiraati hatal1 buldugunu ifade
etmektedir.®® Bu tespitiyle Razi ayni1 zamanda, kesreli kiraati biitiin nahivcilerin zayif, bayagi
(redietiin) ve kotii (merziiletiin) kabul ettigini iddia eden Zeccac’in goriisiine de muvafakat
etmektedir.®® Neticede Razi’nin, mezk{r kiraati hatal1 gorenlerden yana tavir takindigi, bu

kanaatini ise Ferrd ve Zeccac’in goriisleriyle temellendirdigi sdylenebilir.

Mezkiir 6rnekten hareketle Razi’'nin sahih kiraatler karsisindaki tutumuna dair bir
tespite burada isaret etmek yerinde olacaktir. Yukarida, sahih kiraatler arasinda yer alan ve

Hamza’ya ait olan “’ .24, kiraati, nahiv kurallar1 geregi elestirilmis, Razi de bu elestirileri

p
A 19

benimser tarzda agiklamalarda bulunmustu. Fakat Razi’nin “%L;-j‘\}\j 4 3;;\,;3 g;j‘ A 42513734

dyetinde yer alan ve yedi kiraat imamindan sadece Hamza'nin okudugu “ﬁ\.;-j‘lﬂj” seklindeki

26 Razi, kiraat ihtilaflarina dair degerlendirme yaptigi bircok yerde el-Farisi’yi ismine atifta bulunmak
suretiyle referans gostermektedir. ilgili atiflarin bir kismum gormek icin bk. Rézi, Mefdtihu’l-gayb, 9/429, 479;
12/541; 13/57, 113; 18/490; 21/377; 29/455, 461, 468, 469; 31/59.

% Ebei Al Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar Farisi, el-Hucce li’l-kurrdi’s-seb‘, thk. Bedreddin Kahveci - Besir
Ciiveycéatl (Beyrut: Daru’l-Me’mfin li’t-Tiiras, 1413), 3/440.

28 “Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz.”

» Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb‘, 134; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ali b. Yusuf ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l ‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye,
ts.), 2/298.

30 Aym zamanda R&zi, Vahidi’den nakille kesreli kiraatin A‘mes (6. 148/765) ve Yahya b. Vessab’a (6.
103/721) ait oldugunu soylemektedir. Fakat kaynaklara baktigimizda kesreli kiraati mezkiir alimlere nispet edenin
Vahidi degil Ferrd oldugunu gormekteyiz. Bu durumda Razi, Ferrd yerine sehven Véahidi ismine yer vermis
olmaktadir. Bilgi i¢cin bk. Ebti Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd.
(Musir: Daru’l-Misriyye, ts.), 2/75; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Niséabf{iri Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, 1415), 3/29.

3! Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn, 2/75-76.

32 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 19/88.

33 Ebii Ishak Ibrahim Zeccéc, Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbuh, thk. Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib,
1988), 3/159.

34 en-Nisa 4/1. “Adim anarak birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik

haklarina riayetsizlikten de sakinin.”
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mecrur kiraati, senet yoniinden savundugu miisahede edilmektedir. Bu baglamda Razi, pek
cok nahiv aliminin, “Bu okuyus zahir bir ismin mecrur bir zamire atfedilmesini gerektirir ki
bu caiz olmaz.” goriisiinde birleserek Hamza’nin kiraatini elestirdigini belirtmektedir.>®
Mecrur kiraati caiz gormeyenlerin delillerini de siralayan Réazi, daha sonra bu goriisleri
rivayete dayanan bir kiraati reddetme hususunda yeterli bulmamaktadir. Zira ona gore Hamza
yedi kiraat imamindan biridir ve okuyusunun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayanmasi, kiraatinin
kesinlikle dogru oldugunu gostermektedir. Nahivcilerin Arap siirini delil gostererek kiraatleri
ispat etme cabalarini da elestiren R&zi, selef uleméasinin degil de bilinmeyen iki beytin delil
getirilmesini saskinlikla karsilamaktadir.*” Razi’nin sahih kiraatlerin degerlendirilmesine
yonelik farkli tavri, yukarida ele alinan iki 6rnek baglaminda kendini gostermektedir. Her iki
kiraat vechi de yedi kiraat imamindan biri olan Hamza’ya ait olmasina ragmen R&zi, bir yerde
Hamza'nin kiraatini elestirenlerin goriisiine katilmakta, diger yerde ise ayni kiraat imamim
elestirenlere karsi durmaktadir. Bir bagka ifadeyle ilk ornekte sahih bir kiraati Arap dili
kaidelerine gore elestirmekte, ikinci Ornekte ise yine sahih bir kiraati senedi itibariyle
savunmaktadir. Sahih kiraatler karsisindaki tavrina daha once isaret ettigimiz Razi’nin bu
farkli yaklasimini, kendilerinden istifade ettigi dil alimlerinin etkisiyle irtibatlandirarak

aciklamamiz miimkiindiir.

-”38 4

Konuyla ilgili diger bir 6rnek i¢in “U.c> (",.w.a- :j\.w N 4% ayetinde gecen “JELL}” kelimesini
vermemiz miimkiindiir. ilgili kelimeyi Ebfi Ca‘fer (6. 130/747) “:jzhié” seklinde okumaktadir.*
Ayrica bu okuyus, Ibnii’l-Habbab (6. 301/913) tarikiyle Ibn Kesirin (6. 120/738) ravisi

Bezzi’ye (6. 250/864) de nispet edilmektedir.* Tefsirinde mezkiir kiraat ihtilafina deginen
Razi, Ibn Kesir’in bu kelimeyi ya harfinin zammesiyle okudugunu belirtmekte ve mana farkina
dikkat cekmektedir. ibn Kesir'e nispet ettigi kiraatin degerlendirilmesi sadedinde Réazi,
Ferrda’nmin bu kiraati tasvip etmedigini ve kurrdnin ittifak ettigi okuyusa muhalif buldugunu
nakletmektedir.” Kaynaklar, Razi'nin elestirdigi ibn Kesir’e ait yukaridaki kiraati tarik
diizeyinde degerlendirirken bahse konu kiraatin asere kapsaminda Eb{i Ca‘fer’e ait oldugunu
kaydetmektedir. Razi burada Eb{i Ca‘fer’in ismini zikretmediyse de tefsirinin cesitli yerlerinde
Ebti Ca‘fer’in kiraatine dikkat cekmektedir.** Bu tavir, her ne kadar Razi’nin yedi kiraat
imamina 6ncelik vermesiyle izah edilebilirse de neticede o, ya yedi kiraatin disindakileri sahih

kabul etmemekte ya da on kiraat icinde yer alan bir kiraati elestirmis olmaktadir. Fakat bir

3 Dani, et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb‘, 93; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/247.

36 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/479.

37 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 9/480.

38 el-Me‘aric 70/10. “Dost dostunun halini sormaz olur.”

3 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/390.

0 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/390; Dimyati, ithdf, 2/561.

1 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/641; Ferrd, Me’dni’l-Kur’dn, 3/184.

42 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/343; 21/506; 22/97; 23/228; 29/507; 31/147; 32/296.
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onceki oOrnekte NA&fi kiraatini elestirmis olmasi, boyle bir hassasiyeti gozetmedigini

diisiindiirmektedir.

Razi’nin sahih kiraatlere elestirel yaklasimini tespit edebilecegimiz konuyla alakali

- -
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6rneklerden biri de “I5255 Gyiy ok V3 BI34 V3135 &8 Y5 VK*GJT BBy \j@j”“?’ ayetindeki “13;”

z
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kelimesinin kiraatiyle ilgilidir. Nafi ve Ebfi Ca‘fer kelimeyi, vav harfinin zammesiyle “|5j

seklinde okumaktadir.** Rézi, kari ismi zikretmeden kelimenin fethali ve zammeli
okundugunu belirtmektedir. “Vedd” isimli putun, fethali okundugunda N{ih’un (a.s.) kavmine
ait; zammeli okundugunda ise Kureys’e ait bir puta isaret ettigine dair goriisii Leys b.
Muzaffer’den (6. 187/803)* nakleden Réazi, sonrasinda kendi goriisiinii dile getirmektedir.
Razi’ye gore ilgili ayetler Niih’un (a.s.) kavminden bahsettigi icin bahse konu kelimeyi zamme
ile okumanin caiz olmamasi gerekmektedir.* Razi’nin kaynaklarindan Vahidi de tefsirinde,
Leys’in goriisiine yer vermekte ve zammeli kiraati galat olarak degerlendirmektedir.* Lakin
Razi’nin, Vahidi’ye deginmeden Leys’in soziine atifta bulundugu ve kendi goriisiinii Leys’in

aciklamasina dayandirarak beyan ettigi goriilmektedir.

Yukaridaki orneklerde goriildiigii ilizere Rézi, yedi kiraat imamindan sadece biri
tarafindan okunan kiraat vecihlerinden ilk ikisini Arap dili kéidelerine gore, {iciinciisiinii
ittifak edilen okuyusa muhalefet ettigi gerekgesiyle, sonuncusunu ise manay1 goz Oniinde
bulundurarak tenkide tabi tutmustur. Elestirilerini onceki alimlerin goriislerine dayandiran

miifessirin tercihlerinde birden fazla dmilin belirleyici oldugunu s6ylememiz miimkiindiir.
2.1. Elestirilerini Dogrudan Zemahseri’ye Dayandirmasi

Bu baslik altinda Rézi’nin, sahih kiraatleri degerlendirirken Zemahseri’nin elestirel
yaklasimlarini dogrudan referans gostermesi ilgili 6rnekler {izerinden ele alinacak, boylelikle

Rézi-Zemahseri etkilesiminin boyutlarina dikkat cekilecektir. Gerek kronolojik siralamaya

# Nfih 71/23. “insanlara dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin; hele Ved’den, Suva’dan, Yegiis'tan,
Yet(ik’tan ve Nesr’den asla vazgecmeyin!”

* Eb{i Bekr Ahmed b. Miis b. el-Abbas et-Temimi Ibn Miichid, Kitdbii’s-seb’a fi'l-kirdat, thk. Sevki Dayf

(Musir: Daru’l-Meérif, 1400), 653; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/391.

4 Razi’nin tefsirinde, “Leys soyle dedi” ifadesiyle yaklasik yiiz otuz yerde goriisiine bagvurdugu zit, liigat,
fikih alimi ve katip Leys b. el-Muzaffer b. Nasr b. Seyyar el-Horasani’dir. Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) talebeleri
arasinda yer alan Leys’in, Arap dilinin ilk sozliigii hiiviyetindeki Kitdbii’l-‘ayn’in telifine de 6nemli katkis1 oldugu
rivayet edilmektedir. Bilgi icin bk. ismail Durmus, “Leys b. Muzaffer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/164. Her ne kadar “Leys sOyle dedi” ifadesi Ebiil-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) ve Leys b. Sa‘d’1 (6. 175/791) cagristirtyorsa da yapilan incelemeler neticesinde Razi’nin Leys’e atfen
naklettigi ifadenin Kitdbii’l-‘ayn’da aynisiyla yer aldig1 tespit edilmistir. Bk. Ebli Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b.
Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-‘Arabi, 1421/2001), 1041.

6 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 30/658.

47 Ebii’l-Hasen AIl b. Ahmed b. Muhammed en-Nisibiiri VAhidi, et-Tefsiriil-basit, thk. Fazil b. Salih b.
Abdullah es-Sehri (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suudi’l-islimiyye imadetii’l-Bahsi’l-ilmi, 1430), 22,/269.
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uygun olmasi gerekse mevcut etkinin daha net goriilebilmesi icin Once Zemahseri’nin
tespitlerine yer verilecek, daha sonra Razi’nin bu tespitlerden yaptig1 iktibaslara isaret

edilecektir.

2.1.1. Bakara Siresi 6. Ayet: “d}*‘}-’ N ‘,.AJ.A...’ ‘,J ?‘ ‘,.@.’JM\ ‘,.g...li- [,J.af u.uJ\ ¢\”48

wo £70

Ayette gecen .u\\” kelimesinde alt1 gesit kiraat ihtilafi mevcut olup, bu ihtil&flardan
biri saz digerleri sahih olarak degerlendirilmektedir.* Sahih kiraatlerden konumuzla ilgili
olani, Nafi'nin ravisi Vers’e (6. 197/812) nispet edilen, ikinci hemzenin elife ibdal edildigi

“) X7 seklindeki vecihtir.®

Tefsirinde, ilgili kelimedeki vecihlerin tamamina deginen Zemahserd, “(;g; X1 seklindeki

okuyusu “lahn ve Arap dilinin disina ¢itkma” seklinde tanimlamaktadir. Elestirisini iki
gerekceyle izah eden Zemahseri, bu baglamda once iki sdkin harfin bir araya gelmesi,
ardindan da hafifletme metodu ile ilgili kurala isaret etmektedir.> Razi ise mezk{r kelimeye
ait alt1 gesit kiraat oldugunu belirttikten sonra her bir vechin okunusunu vermektedir.

Elestiriye konu olan “V_gfuu\” kiraati hakkinda ise “Kessaf sahibi soyle dedi.” ifadesini

kullanarak Zemahseri’nin “lahn ve Arap dilinin disina ¢itkma” seklindeki yorumunu aynen
nakletmektedir.>* Su farkla ki Zemahseri konuyu daha teferruatl ele alirken Razi’nin detaya

girmedigi goriilmektedir.
2.1.2. Bakara Siresi 284. Ayet: “3l35 o5 u.w ACRRAER ey

[htilafa konu olan “L,;.S 255” kelimesini Ebdi Amr (6. 154/771), rd’min 1am’a idgam
edilmesiyle “&ﬁw seklinde okumaktadir.>* Zemahserd, “j.g‘l:./é” ve “QJ&J}” kelimelerinin

meczum ve merfu okunusuna degindikten sonra sozii idgamli okuyusa getirmektedir. idgaml
kiraati Ebit Amr’dan rivayet eden kisiyi hem fahis bir hata yapmakla hem de bu okuyusu Ebii
Amr gibi Arap dilini en iyi bilen birisine atfetme cehaletini gostermekle itham etmektedir. Bu
tlir hatali rivayetlerin mevcudiyetini ravilerin zabt ve dirdyet zaafiyetine baglayan Zemahseri,

ws S,

bu isin iistesinden ancak nahiv alimlerinin gelebilecegini iddia etmektedir.>® Razi, “/4x3” ve

4 “[nkar edenleri uyarsan da uyarmasan da onlar icin birdir, asla iman etmezler.”

4 Kiraat ihtilaflar icin bk. Eb{i Abdullah Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn, thk.
G. Bergstrisser (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2009), 2; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/365; Dimyati, Ithdf, 1/376.

50 Hamid b. Abdiilfettah Paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi viiciihi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Atilla Akdemir (istanbul,
1999), 45.

5! Ebii’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi,
1407), 1/48.

52 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/286.

53 “(Allah) diledigini bagislar, diledigine azap eder.”

54 ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/12-13; Dimyati, ithdf, 1/461.

55 Zemahseri, el-Kessdf, 1/330.
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“Od%y” kelimelerinin kiraat imamlarinca nasil okundugunu zikrettikten sonra Ebsi Amr’a ait

idgamli bir kiraatin nakledildigine deginmektedir. idgaml kiraat hakkinda yorum yapmayan

”

Razi, “Kessaf sahibi soyle dedi.” ifadesini kullanarak Zemahseri’nin yukaridaki tespitlerini
nakletmektedir.*® Zemahseri’nin, Ebli Amr’dan ziyade ravi iizerinden elestiride bulundugu,
Razi’nin ise s6z konusu elestirilerin bir kismini naklettigi goriilmektedir. Ayrica gerek
Zemahseri'nin gerekse Razi’nin, Ebii Amr’in rd’nin lam’a idgamiyla gerceklesen kiraatine
sadece Bakara siiresi 284. ayet baglaminda degindikleri, diger yerlerde® ise yorum

yapmadiklar1 miisahede edilmektedir.
2.1.3. Tevbe Siresi 12. Ayet: “%y655 ‘,:;J“;J ‘,.gj Sy ‘,.2:!,&!\ RN

Ayette yer alan “ifj” kelimesiyle ilgili olarak cesitli kiraat vecihleri mevcuttur.
Konumuzla ilgisi baglaminda mezkiir kelime, N4fi, Ibn Kesir ve Eb{i Amr tarafindan halis bir
ya ile “fiij” seklinde veya ikinci hemzenin yumusatilmasiyla hemze-ya arasi bir sesle (teshil

ile) okunmaktadir.”® Bahse konu vecihleri tefsirinde degerlendiren Zemahseri’ye gore tahkik

Z

ile okunan “if.j” kiraati meshur bir kiraat olmakla beraber Basral1 dilcilere gore makbul bir

okuyus degildir. Uygun olan, ikinci hemzenin hemze-yéa arasi bir sesle okunmasidir. Ona gore

ikinci hemzenin ya ile okundugu “:ﬁj” vechi cédiz olmadig1 gibi kiraat da degildir. Boyle

okuyan kimse lahn islemis ve kelimeyi tahrif etmis olur.®

Rézi, s6z konusu kiraat ihtilafin1 Zeccdc ve Zemahseri’den yaptig1 nakillerle

z
\”

degerlendirmektedir. “i%,)” seklinde okuyan imamlarinin ismini verdikten sonra diger kiraat

imamlarinin iki hemze ile okuduklarini belirtmektedir. Oncelikle Zeccic’in, kelimenin

E”
|

istikakiyla ilgili goriislerini aktaran miifessir, daha sonra onun biitiin nahivciler gibi “i%,

kiraatini tercih ettigini nakletmektedir.®® Daha sonra Zemahseri’nin yukaridaki goriislerini

ismine atifla aynen aktaran Razi’nin, kanaatini agik¢a belirtmese de Zemahseri’nin goriisiine

2”
J

seklindeki kiraati onceledigi soylenebilir. Zira “i%,

mubhalif olan “:ﬁj” seklinde okuyan

imamlarin isimlerini zikretmesi ve mezki{ir vecih icin oncelikle Zeccéac’1 referans gostermesi

bu kanaatimizi desteklemektedir. Boylelikle Razi’nin, sahih iki kiraatten birini tercihe sayan

56 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/105.

% Ebi Amr'in bahse konu idgam uygulamasinin yer aldig1 ayetlere 6rnek olarak bk. Bakara 2/286; Al-i
Imran 3/31; Ahzab 33/71; Fetih 48/11; Saf 61,/12; Miinafik{in 63/5.

%8 «  Kiifriin elebagilariyla vurusun; ciinkii onlarin yeminleri yok sayilir. (Boyle yaparsamiz) belki
vazgecerler.”

59 Dani, et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb*, 117; Dimyati, Ithdf, 2/87-88; Paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi viicithi’l-Kur’dn, 224-
225.

60 Zemahseri, el-Kessdf, 2/251.

61 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 15/534-535.
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buldugu ve bu tercihini Zeccac’in goriisiiyle temellendirdigi, sahih olan vechi lahn ve lafz
tahrif olarak degerlendiren Zemahseri’nin goriisiine de degindigi anlasilmaktadir.

2.1.4. Enbiya Siiresi 88. Ayet: “5u3a) oo SNIEG 441 Gy 36555 4

-

e 4 “
|,=/ 70 Lénez
of}

Ayetteki “ 3" kelimesini, ibn Amir (6. 118/736) ve Ebt Bekr Su‘be (6. 193/809) niin

3

harfinin cim harfine idgami ile ‘é:ﬁ” seklinde okumuslardir.®® Zemahseri, s6z konusu

kelimenin “ 6.>=.: 764 ve « 6>$ ” seklinde de okundugunu belirttikten sonra “ Ls.;:, ” kiraatinin dogru

olmadigini, zira niin'un cim’e idgam edilemeyecegini, bunun dogrulugunu ispatlamanin

zorlama bir ¢aba oldugunu ifade etmektedir.®

Razi, ilgili kelimeyi kiraat yoniinden degerlendirirken tamamen Zemahseri’nin verdigi
bilgileri nakletmekle yetinmistir. Yukaridaki 6rneklerde oldugu gibi burada da “Kessaf sahibi
sOyle dedi.” ifadesiyle Zemahseri’ye atifta bulunan Razi’nin,® s6z konusu kelimenin yorumuna
iligkin Zeccac’in ayn1 paraleldeki elestirel yaklasimina® deginmeyip Zemahseri’nin tespitlerini

aktarmas: dikkat cekicidir.
2.1.5. Sad Siwresi 5. Ayet: “Sl5d 32,55 135 &) V13 () 2V Jazives

{3 <

Ayette gecen “Z15c” kelimesi siz olarak cim harfinin seddesiyle “2\%s” seklinde

okunmustur.®

Kessdfinda “2.5.¢” kelimesinin anlamina deginen Zemahseri, “\j\fﬁ \JS» \;jS,a 3770 ayetini
delil getirerek bahse konu kelimenin “*\5.£” seklinde de okundugunu, seddeli kullanimin

seddesiz kullamimdan daha belig oldugunu dile getirmektedir.”

Sahih bir rivayet karsisinda saz bir kullanimin daha belig olduguna yonelik yukaridaki

degerlendirmeler ayniyla Razi’nin tefsirinde de yer almaktadir.”> Aslinda Razi’nin, “Kessaf

62 “Bunun iizerine duasimi kabul ettik ve onu sikintidan kurtardik. iste biz iman etmis olanlar1 béyle
kurtarinz.”

3 Dani, et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb‘, 155.

64 53z kiraatler arasinda yer alan bu okuyus Asim el-Cahderi’ye (6. 128/745) nispet edilmektedir. Bk. ibn
Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn, 92.

6 Zemahseri, el-Kessdf, 3/132.

66 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/182.

67 Zeccac, Asim’a (6. 127/745) nispet ettigi “ 2" seklindeki idgamli kiraati, Arapca’da karsilig1 olmayan bir
vecih ve hatali bir okuyus olarak degerlendirmektedir. Bk. Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn ve i‘rdbuh, 3/403.

% “flahlar tek ilaha mi indiriyor? Bu gercekten sasilacak bir sey!”

% fbn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-Kur’dn, 129; Ebu’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Vuciihi
Sevdzzi’l-kirdat, thk. Muhammed b. ‘id es-Sa‘bani (Misir: Daru’s-Sahabe Li’t-Tiiras, 2008), 579.

70 Ntth 71/22. “Onlar ¢ok biiyiik tuzaklar kurdular.”

71 Zemahseri, el-Kessdf, 4/73.

72 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/368.
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sahibi” tabiriyle Zemahseri’ye atfettigi bu goriisler, Ferra tarafindan da kaydedilmektedir. Su
farkla ki Ferrd, her iki kiraatin ayn1 manaya geldigini séylemekle beraber beligat yoniinden
bir tercihte bulunmamaktadir.”? Bu durumda Rézi’nin, Ferrd’nin tespiti yerine, sahih kiraat
karsisinda sdz bir kiraatin daha belig olduguna dair Zemahseri’nin goriisiine tefsirinde yer
verdigini sdylememiz miimkiindiir. Bu 6rnekte saz bir kiraatin, sahih olana kiyasla daha belig

goriilmesi dikkat cekmektedir.

Yukaridaki orneklere bakildiginda Zemahseri’ye ait elestirel goriislerin tamami “Kessaf
sahibi soyle dedi.” ifadesiyle R4zl tarafindan nakledilmektedir. S6z konusu nakillerin bazen
ayniyla bazen de ozetlenerek veya hafifletilerek yapildigi miisahede edilmektedir. Farkli
kaynaklarin da yer verdigi bilgilerin o6zellikle Zemahseri’'ye atfedilmesi, R&azi’nin
Zemahseri’nin goriislerini 6nemsedigini, 6zellikle kiraatlerin tevcihinde miiracaat ettigi en
onemli kaynaklardan oldugunu gostermektedir. Razi'nin, sahih kiraatlerin elestirisine yonelik
s6z konusu alintilari, kendisinin de bu elestirilere kosulsuz katildigini elbette kanitlamaz.
Lakin, tefsirinde sahih kiraatlere yonelik miitevatir ve meshur vurgusu yapan ve -ileride ele
alinacag iizere- sahih kiraatlerin elestirilmesine siddetle kars: ¢ikan Razi’nin, Zemahseri’nin
elestirel yaklasimlarini hi¢bir yorumlamaya gitmeden nakletmesi diislindiiriiciidiir. Bir

sonraki baglikta ele alinacak orneklerin konuyu biraz daha netlestirecegi kanaatindeyiz.
2.2. Elestirilerini Dolayli1 Olarak Zemahseri’ye Dayandirmasi

Rézi’nin sahih kiraat vecihlerine yonelik yaptig1 elestirilerin genelde Zemahseri’nin
yorumlariyla oOrtiistiigii goriilmektedir. Bu baglikta Ré&zi’nin, Zemahseri’nin ismini

zikretmeden Kessdf'tan yapmis oldugu nakiller 6rneklendirilecektir.

2.2.1. Bakara Siresi 128. Ayet: “(le ;33 CXula 5§

z

~974

[htilafa konu “G j” kelimesi, ibn Kesir, Ebi Amrin Sisi rivayetinde ve Ya‘'kiib (0.
205/821) tarafindan ra harfinin siikinuyla “G j”; yine Eb(i Amr’in Diri rivayetinde ra harfinin
ihtilasiyla (harekenin iicte birini telaffuz ederek) okunmaktadir.”

Zemahseri, rad harfinin sakin okunmasim1 kotii/hakir bir okuyus olarak
nitelendirmektedir. Clinkii ra’nin kesresi, kelimenin aslinda bulunan (L;J\) hemze’nin varligina

alamettir.”® Razi’'nin konu hakkinda verdigi bilgiler icerik olarak Zemahseri ile yakindir.
Ondan farkli olarak, kurranin cogunun kesreli okudugunu ve bu okuyusun tercih edildigini

belirtmektedir. Zemahseri’nin sakin kiraat hakkindaki kotii/hakir tanimlamasini da

7% Ferra, Me’dni’l-Kur’dn, 2/398-399.

74 “Bize ibadet usullerimizi goster, tévbemizi kabul et.”

75 ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, 170-171; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/222.
76 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/188.
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yumusatan Razi, s6z konusu kiraati uygun bulmadigini ifade etmektedir.”” Ayni sekilde
Razi’nin basvurdugu kaynaklardan Zeccdc'in da ilgili kiraat hakkinda benzer yorumlarda
bulunduguna sahit olmaktayiz. Bu baglamda Zeccac kesreli kiraati daha giizel bulurken sékin
kiraati kabih/cirkin olarak nitelemektedir.”® Buna gore Razi’nin hem Zemahserl hem de
Zeccac'n etkisinde kaldigi muhtemeldir. Neticede Razi'nin sahih bir kiraat vechini, hi¢bir
isme atifta bulunmadan, Zemahseri’nin ve Zeccic’in etkisiyle uygun bulmadigini sdylememiz

miumkindiir.

2.2.2. En‘am Siiresi 137. Ayet: “ 12533 2256755 12:¥31 15 55,3201 5 280 535 0385
o e 2 g

Kiraat imamlarindan sadece ibn Amir, yukarida verilen ayeti &S, JMJJ\ % =S u:j giNy 5

o 8.

("@"L{J": (..M‘)Ij\ 323” seklinde okumustur.®® Tefsirinde Aayetteki kiraat ihtildfina deginen

wo 4

Zemahseri, ibn Amir’in “323” kelimesini ﬁjg}‘é” kelimesine izafe edip zarf olmaksizin
ikisinin arasini ayirmak suretiyle okumasini siddetle elestirmistir. Buna benzer bir kullanima
siirden ornek getiren Zemahseri, zaruret halinde siirde bile ¢irkin ve merdfid sayilan bu

durumun, Kur’an’da elbette cirkin sayilacagini belirtmektedir. Zemahseri’ye gore ibn Amir,

3 )

“(i.@.j\_?fi” kelimesini bazi Mushaflarda ya harfiyle

P4

‘(,.3_3\/5;.3’ olarak gérmiis ve boyle

okumustur. Ayrica ibn Amir’in okuyusuna farkli bir alternatif sunan Zemahseri, onun “sy j”

ve “\S..” kelimelerini mecrur okumas: halinde boyle bir suctan kurtulmus olabilecegini

hatirlatmaktadir.®

Razi, ibn Amir’in tek kaldig1 kiraat ihtilafiyla ilgili miilahazasinda Zemahseri’nin ismini
belirtmeksizin onun tespitlerini aynen aktarmaktadir.®> Her ne kadar konuyla ilgili benzer
aciklamalar Ferra, Taberi, Farisi ve Vahidi (6. 468/1076) gibi Razi’nin bagvurdugu kaynaklar
tarafindan daha once dile getirilse de Razi’nin aciklamalar1 mukayeseli bir sekilde tetkik
edildiginde ozellikle Zemahseri’den iktibasta bulundugu anlasilacaktir.®* Sadece, ibn Amir
kiraati icin Zemahseri “cirkin ve merd@d” tabirini kullanirken Razi’nin bu kavramlar1 biraz

daha yumusatarak “kerih goriilmiistiir/hos karsilanmamistir” ifadesine yer verdigi

77 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/56.

78 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rdbuh, 1/209.

7% “Bunun gibi, ortaklar1, miisriklerden bircoguna cocuklarini 6ldiirmeyi iyi bir sey gibi gosterdi ki, hem
kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini karistirip bozsunlar!”

8 Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, 107; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/263.

81 Zemahseri, el-Kessdf, 2/70.

82 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/159.

85 Konuyla ilgili 6nceki kaynaklarda yer alan bilgileri gormek igin bk. Ferr, Me‘dni’l-Kur’dn, 1/357-358;
ibn Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420), 12/137-
139; Farisi, el-Hucce li'l-kurrdi’s-seb’, 3/409-414; Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur’dni’l-mecid, 2/327.
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goriilmektedir.®* Boylece Razi, sahih bir senetle rivayet edilen ibn Amir’e ait kiraati, nahiv

kurallar1 acisindan degerlendirip tenkit eden Zemahseri’'nin etkisiyle elestiriye tabi tutmustur.

% ]

2.2.3. Su‘ara Saresi 176. Ayet: “Z ka3l BN Lses] wigrs

Ayetteki “5&5‘}?\” kelimesi; Nafi, ibn Kesir, Ibn Amir ve Eb(i Ca‘fer tarafindan hemzesiz

“i%5” diye okunmustur.®® Zemahseri, kiraat imamlarinin ismini belirtmeden mechul sigayla

-~ ©

—w

((s3) kelimenin hemzeli ve hemzesiz okundugunu, esas olanin ise izafetle okunan “ &
j&ﬁ\” seklindeki kiraat oldugunu kaydetmektedir. Ona gore, bir belde ismi oldugunu iddia

edip “i5J” seklinde mansup okuyanlari bu yamlgiya sevk eden sey Mushafin yazi

karakteridir.*” Razi’nin konuyla ilgili agiklamalar1 da Zemahseri ile neredeyse aynidir. Hatta
yedi kiraat icinde yer alan okuyuslar1 naklederken genelde kiraat imamlarinin isimlerini de
zikreden Ré&zil, burada sanki Zemahseri’den esinlenerek mechul siga kullanmay: tercih
etmistir.®® Neticede Razi, yedi kiraat imamindan {icii tarafindan okunan vechi, Zemahseri gibi

dil dlimlerinin etkisiyle vehim/yanilgi olarak nitelemektedir.
Sonuc¢

Murad-1 ilahinin anlasilmasi gayesiyle telif edilen tefsirler, Kur’an ilimlerine dair cesitli
konular1 ihtiva etmektedir. Tefsirlerin miistagni kalamadiklar1 konularin basinda ise kiraat
ihtilaflar1 gelmektedir. Miifessirler genelde, sahih-sdz ayrimina gitmeksizin kiraat birikimi
icerisinde yer alan ihtilaflara yer vermisler, kiraatlerin manaya iligskin yoniine 6zellikle temas

etmislerdir.

Miifessirlerin kiraat ihtilaflarina yonelik yaptiklar1 degerlendirmeler, ayni zamanda
kiraat tasavvurlarinin anlasgilmasina da i1sik tutmaktadir. S6z konusu degerlendirmelerinde
kimi zaman kiraatleri sthhat yoniinden ele almislar, bazen de dil kaidelerini isleterek elestiriye
tabi tutmuslardir. Bu esnada miifessirlerin dogal olarak 6nceki kaynaklardan istifade ettikleri,
kiraat yaklasimlarim1i direkt veya dolayli olarak selef &limlerine dayandirdiklar:
goriilmektedir. Bahse konu yaklasimlarin yer aldig1 kaynaklardan biri de Razi’nin Mefdtihu’l-

gayb adl tefsiridir.

Réazi tefsirinde kiraatlere ziyadesiyle yer vermis, 6zellikle yedi kiraat imamina nispet
edilen okuyuslarin sahihligine cesitli vesilelerle dikkat ¢cekmistir. Kiraatler arasinda tercihe de

giden miifessirin, kiraatin yaygin olusu, mana veya nahiv kurallar1 yoniinden iki sahih

84 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/159.

8 “Eyke halki da peygamberleri yalancilikla sugladi.”

8 Dani, et-Teysir fi'l-kirddti’s-seb’, 166; ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/336.
87 Zemahseri, el-Kessdf, 3/332.

8 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 24/528.
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vecihten birini tercih ettigi miisahede edilmektedir. Yararlandig1 kaynaklarin etkisiyle sahih
kiraatlerin bir kismini 6zellikle dilsel verilerden hareketle elestiriye tabi tutan miifessirin, bu
minvalde en cok el-Kessdf miiellifi Zemahseri’den etkilendigi dikkat cekmektedir. Zira
Zemahseri’nin kiraatlere yaklasiminda Arap dili faktoriiniin belirleyici bir unsur olarak 6ne
ciktig1 bilinmektedir. Aslinda Ferrd, Zeccic, Taberi ve Farisi gibi Zemahseri’den 6nceki dil
dlimleri de sahih kiraatleri elestirmislerdir. Fakat R&zi, kiraat vecihleriyle ilgili

degerlendirmelerinde mezkiir zevattan ziyade Zemahseri’ye atifta bulunmay tercih etmistir.

Razi’nin baz1 sahih kiraatlere elestirel yaklasimi incelendiginde, elestirilerini dogrudan
veya dolayli olarak Zemahseri ile iligkilendirdigi goriilmektedir. “Kessaf sahibi soyle dedi.”
ifadesiyle Zemahseri’nin tespitlerini aktaran Réazi, yaptig1 alintilarda genelde tasarrufta
bulunmazken bazen aktardigi bilgileri 6zet seklinde vermekte bazen de elestirileri biraz
yumusatmaktadir. Zemahseri’nin ismini zikretmeden dile getirdigi elestiriler ise el-Kessdf ile
mukayese edildiginde s6z konusu tespitlerin neredeyse birebir iktibas edildigi

anlasilmaktadir.

Razi’nin sahih kiraat elestirilerine yonelik Zemahseri’den veya diger dil alimlerinden
naklettigi bilgiler, kendisinin bu elestirilere katilip katilmadigini ispatlamaya yetmeyebilir.
Yahut s6z konusu elestirel yaklasimlar, tefsirler aras: etkilesimden kaynakli bir bilgi paylasimi
olarak da goriilebilir. Lakin Razi, -Hamza kiraati 6rneginde oldugu gibi- dil alimlerince
elestirilen sahih bir kiraati siddetle savunurken, ayn1 durumdaki diger bir kiraate yoneltilen
elestirileri, yorumlamadan ve cevaplamadan tefsirine tasimaktadir. En azindan bu durum
Rézi’nin, yedi kiraat imami tarafindan ittifak edilmeyen kiraat vecihlerini, tercih edilebilir

veya elestirilebilir gordiigiine delalet etmektedir.

Neticede Réazi, yedi imamin tamami tarafindan okunan kiraatleri sahih kabul etmekte
ve elestiri konusu yapmamaktadir. Yedi kiraat imamindan birine veya bir kismina nispet
edilen kiraatleri ise yine sahih kabul etmekle beraber elestirmede bir sakinca gormemektedir.
Onun bu tavrini, tefsirinde siklikla bagsvurdugu dil alimlerinin ve bilhassa Zemahseri’nin

goriislerinden etkilenmesiyle izah etmek miimkiindiir.
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Kur’an’in Degindigi ki Farkli Grup: Allah’in Mescidlerini Takva

Uzerine Insa Edenler ve Tahrip Etmeye Calisanlar

Two Different Groups Mentioned by the Qur’an: Those Who Build the Masjids of Allah on
Taqwa and Those Who Try to Destroy

Mehmet YASAR"
Oz
Gegmisten giliniimiize degin mescidler her zaman Miisliimanlar i¢in 6nemli bir toplanma yeri olmustur.
Sadece namaz ic¢in degil bircok ritiielin icra edildigi kutsal mekanlardan biri olarak kabul edilmistir.
Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de tiim insanlarin, Allah’in mescidlerine aymi saygi penceresinden
yaklasmadiklarini ortaya koyan ayetlere rastlamak miimkiindiir. Miiminlerin Allah’in mescidlerine
yonelik tutumlari ile miisriklerin yaklasim tarzinin farkli oldugunu apacik bir sekilde gosteren ayetler
mevcuttur. Tevbe Siiresi’nin 107-110. ayetleri ile Bakara Stiresi’nin 114. ayeti buna 6rnek gosterilebilir.
Tevbe Stiresi’nin 107-110. ayetlerinde takva iizerine insa edilmis bir mescidden 6vgiiyle bahsedilmekte
bunun mukabilinde miinafiklarin nifak iizerine insa ettikleri mescidle ilgili birtakim elestirilere yer
verilmektedir. Mezk{ir ayette, takva iizerine insa edilmis bu mescidde ibadet etmekle miinafiklarin insa
ettikleri mescide gitmenin bir olmadig1 apacik bir sekilde ifade edilmistir. Bakara Siresi'nin 114.
ayetinde ise Allah’in mescidlerinde miiminlerin ibadetlerini engellemeye calisanlardan, bu mescidleri
yikmak isteyenlerden bahsedilmektedir. Bu kesimlerin, Allah’in mescidlerine karsi ciddi bir diismanlik
besledikleri ortaya konularak, Miisliimanlara 6nemli mesajlar verilmektedir. Ancak Kur’an’da Allah’in
mescidlerini takva {izerine insd etmek isteyenlerle mescidleri yikmak isteyenlerin kimler olduguyla
ilgili acik bir ayrintiya yer verilmemistir. Bahsedilen ayetlerde hangi mescidlerin kastedildigini ortaya
koymak ve ayrica onlar1 takva iizerine insd etmek isteyenlerle, Allah’in mescidlerini yikmak icin

cabalayanlarin kimler oldugunun tespiti bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Takva, Mescid, Tevbe S{iresi, Bakara Stiresi.
Abstract

From the past to the present, masjids have always been an important gathering place for Muslims. It
has been accepted as one of the sacred places where many rituals are performed, not only for prayer.
However, it is possible to come across verses in the Qur’an that reveal that not all people approach
Allah’s mosques from the same respect window. There are verses that clearly show that the attitude of

believers towards the mosques of Allah and the way of approach of polytheists are different. Examples
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on the subject can be shown in Surah al-Tawba and Surah al-Baqara. In verses 107 and 110 of Surah
al-Tawba, a mosque built on piety is mentioned with praise, in contrast, there are some criticisms about
the mosque built by hypocrites on hypocrisy it is provided. It is clearly stated in the said verse that
worshipping in this mosque built on piety and going to the mosque built by the hypocrites are not the
same. In verse 114 of Surah al-Baqara, the believers worship in the mosques of Allah it is mentioned
about those who are trying to prevent, those who want to destroy these mosques. Important messages
are being given to Muslims by revealing that these sections harbor a serious hostility towards the
mosques of Allah. However, there are no explicit details in the Qur’an about who wants to build Allah's
mosques on piety and who wants to demolish the mosques. The subject of this study is to reveal which
mosques are mentioned in the mentioned verses and also to determine who are those who want to

build them on piety and who are those who are trying to destroy the mosques of Allah.

Keywords: Tafsir, Taqwa, Masjid, Surah al-Tawba, Surah al-Baqara.
Giris

Mescidler her zaman muvahhitler icin 6nemli bir mekin ve simge olarak kabul
edilmistir. Kur’an’a da bakildiginda Hz. Ibrahim, Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem gibi peygamber
ve sahsiyetlerin kissalarinda da mescidlere atifta bulunuldugu goriilmektedir.! Buna karsilik
sirk diisiincesini tasiyanlar acisindan mescidler uzak durulmas: gereken mekénlar olarak
addedilmistir. Bunun en biiyiik 6rnegi, Fil Vak’asi’nda goriilmektedir. Ebrehe’nin Kabe’yi
yikma girisimi, sadece ticaretin Mekke’de yogunlasmasini engelleme amaciyla sinirli degildi.
Bilakis bunun oOtesinde baska amaclar da tasimaktaydi. Kébe’nin tevhidin simgesi olmasi,
Ebrehe’nin Kabe’yi yikmak istemesindeki basi ceken en oOnemli sebeplerden biriydi.?
Dolayisiyla Miisliimanlar icin cok 6nemli olan bu mekanlar sirk ehli icin her zaman bir tehdit
olarak goriilmiistiir. Ancak su da bir gercek ki, Allah’in evlerini Ebrehe gibi fiziki olarak
yikmak isteyenler oldugu gibi onu sirkle kirletip gercek amacindan ve gayesinden
uzaklastirmak isteyenler de olmustur. Cahiliye miisrikleri bunun en tipik 6rneklerinden
biridir. Hz. Peygamber’in miicadelesine bakildiginda onun mescidleri gercek misyonu olan
tevhid diislincesi lizerine kaim kilma gayesini gerceklestirebilmek?® icin yasami boyunca hep
bir caba ve gayret icerisinde oldugu apacik anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in davetinin ilk
yillarinda say1 olarak zayif olmalarindan otiirii KAbe’de Miisliimanlarla beraber toplanamiyor
ve namaz kilamiyorlardi. Bu sebeple de Miisliimanlarla gizli yerlerde toplaniyorlardi. Erkam
b. Ebi’l-Erkam’in (6l. 55/675) evi buna 6rnek verilebilir. Miisliimanlar islami davetin glicsiiz

oldugu ilk zamanlarda nazil olan vahyin Miisliimanlara ulastirilmas1 ve 6nemli kararlarin

! Bu konuda bk. Kur’an (Erisim 5 Ocak 2023), Al-i imrén 3/37; el-Bakara 2/127.

2 Bu konuda bk. Ebii Ca‘fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Misir: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 24/608-611.

3 Mescidlerin énemine vurgu yapan hadislerle ilgili bk. Cahit Karaalp, “Kur’an’da “Mescid” Kavram Ve

Tiirkiye’de Cami Hizmetlerinin lyilestirilmesi”, Van Ilahiyat Dergisi 9/14 (2021), 71-72.
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alinmasi i¢in Erkam’in evinde toplaniyorlardi.* Bagka bir ifadeyle o donemde Miisliimanlar
icin Erkam’in evi, mescid vazifesi goriiyordu. Zira mescidlerin, sadece namazlarin kilindig1 bir
mekanla sinirl bir islevinden bahsetmek miimkiin degildir. Bilakis Miisliimanlar icin 6nemli
kararlarin alindig1 bir mahiyet de arz etmektedir. Dariinnedve miisrikler acisindan 6nemli
kararlarin alindig1 6nemli bir mekén islevi gordiigii gibi, Miisliimanlar icin de Erkam’in evi
onemli kararlarin alindigi bir mekan mahiyetindedir. Bu yoniiyle Resfil-i Ekrem, Islam’a
davetin ilk yillarinda tiim zorluklara ragmen Miisliimanlarla bir arada toplanmay: 6nemli
goérmiistiir. Islam’a davetin sonraki asamalarinda da Hz. Peygamber’in hayatinda mescidlerin
merkeze alindig1 bircok olayin varlig1 dikkati cekmektedir. Restil-i Ekrem’in, isrd ve mi’rac
hadisesinde Mescid-i Aksa’nin merkezi bir yer edinmesi, kiblenin degisiminde de aym sekilde
Mescid-i Hardm’a odaklanilmasi, Hz. Peygamber’in hicret sonrasi Miisliimanlarin bir arada
toplanip ibadet edebilmeleri icin Mescid-i Nebevi’yi ins4 etmesi bunun 6rneklerindendir. Bu
yoniiyle Hz. Peygamber’in hayatinda mescidlerin merkeze alindig1 bircok hadiseye rastlamak
miimkiindiir. Kur’an’in da bircok ayetinde mescidlere yer verilmistir. Dolayisiyla mescidlerin

onemi aciktir.

Kur’an ayetlerine bakildiginda mescidlerin faziletini zikreden 4ayetlerle beraber
mescidlerle ilgili iizerinde durulan bir bagka konu dikkat ¢ekmektedir. Bu da Kur’an’da
Allah’in kutsiyet atfettigi mescidlere karsi, birbirine zit iki yaklasimin mevcudiyetidir. Kur’an,
mescidleri takva iizerine imar etmek isteyenlere de yikmak icin cabalayanlara da yer
vermektedir. Bagka bir ifadeyle Kur’an, mescid ifadesini bircok yerde hak-batil miicadelesinin
bir yansimasi olarak kullanmistir. Baz1 dyetlerde takva iizerine insa edilmis mescidlere yer
verilirken, baz1 ayetlerde ise Allah’in mescidlerini yikmak isteyenlerin olduguna yahut bu
kutsal mekanlar1 ¢irkin emelleri icin insd edenlerin olduguna atifta bulunulmaktadir. Bu
calismada mescidlerin faziletlerine ve 6nemli fonksiyonlarina yer yer temas edilecek olsa da
asil olarak Allah’in mescidlerini takva {izerine insd edenlerle yikmak isteyenlerin kimler
oldugu iizerinde durulacak ve Kur’an’in ifade ettigi tarihi hadiselerin kendi dénemlerindeki

yansimalarina yer verilecektir.
1. Takva Uzerine insa Edilmis Mescidler

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret esnasinda Kuba koyiinde Amr b. Avf ogullarinin
evinde misafir olarak kalmis ve bu kdyde Kuba adinda bir mescid insa etmistir.” Medine’ye

vardiginda da Mescid-i Nebevi’yi insd etmistir. Bu mescidler, Miisliimanlarin birlik ve

* Eb(i Zehre Muhammed b. Ahmed b. Mustafé, Hdtemii’n-nebiyyin (Kahire: Darii’l-fikr, 1425), 1/326.

5 Ebi Muhammed Cemaéliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafiri, es-Siretii’n-nebeviyye li-
ibn Hisdm, thk. Mustafa es-Sekka - ibrahim el-Ebyari - Abdiilhafiz es-Selebi (Kahire: Matba‘a Mustafa el-Babi el-
Halebi, 1955), 2/98-100.
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beraberligi icin onemli bir yere sahiptir.® Bu durum miinafiklar1 rahatsiz etmis ve bunun
iizerine Miisliimanlarin birligine ve beraberligine zarar vermek icin bir mescid insa
etmislerdir. Hatta rivayetlere gore miinafiklar, Tebiik Seferi dncesi Hz. Peygamber’in yanina
gelmis, yagmurlu ve soguk gecelerde ihtiyac sahipleri icin insé ettikleri mescide gelip orada
onlara namaz kildirmalarin1 talep etmislerdir. Ancak Hz. Peygamber Tebiik Seferi'ne
hazirlandiklarini belirterek Tebiik Seferi sonrasi mescidlerine gelip namaz kildiracagini
belirtmistir. Sefer sonrasi, Z@ievan’da Allah Tedl4, miinafiklarin o mescidi insd etme
niyetlerinin hayir olmadigini, bilakis Miisliimanlarin birligine zarar vermek oldugunu belirten
dyetler nazil etmistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber ashabindan iki kisiyi mescidi yikip
yakmak icin gondermistir. Ashap da verilen gorevi basarili bir sekilde yerine getirmistir.’
Kur’an, miinafiklarin insé ettigi mescid ile takvé {izerine insd edilmis mescidin kiyaslamasini
sOyle yapmaktadir. Bir de sunlar var ki, zararli eylemler gerceklestirmek, inkdrciliklarin
pekistirmek, miiminlerin arasina ayrilik sokmak ve daha 6nce Allah ve resuliine savas agmis kisi
lehine firsat kollamak iizere bir mescid yapnugslardwr. “Amactmiz sadece iyi bir sey yapmakti” diye
de yemin edecekler. Allah sahit, onlar kesinkes yalancidirlar. Orada asla namaza durma! Daha ilk
glinden takva temeli lizerine kurulan mescid ise namaz kilman icin elbette daha uygundur; burada
gercekten arinmak isteyen adamlar vardwr. Allah da arinmaya ¢alisanlart sever. Binastm Allah’a
saygt ve O’nun hognutlugunu kazanma temeli iizerine kuran mut daha iyidir yoksa binasim kaymak
tizere olan bir u¢urumun kenarina kurarak onunla birlikte cehennem atesine yuvarlanan mi? Allah
hakku ¢igneyenleri dogru yola iletmez. Onlarin kurdugu bina, yiirekleri paramparca olmadig
(yasadiklart) siirece iglerinde bir huzursuzluk kaynagt olmaya devam edecektir. Allah her seyi
bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.”® Anlasildig1 iizere bu ayetlerde miinafiklarin insa ettigi
Mescidii’d-dirar’in® namazin ikame edilmesi i¢in uygun bir yer olmadig1 ve Hz. Peygamber’in
bu mescidden uzak durmasi gerektigi ifade edilmistir. Bunun yerine Kur’an, Hz. Peygamber’i

takva iizerine insa edilmis mescidde namaz kilmaya yonlendirmistir.

Kur’an'in, “Daha ilk giinden takvd temeli iizerine kurulan mescid ise namaz kilman igin
elbette daha uygundur.” ifadesiyle, takvd iizerine ingd edilmis mescid olarak vasiflandirdig1 bu
mescid hakkinda ise acik bir bilgiye yer verilmemistir. Kur’an’da takva {izerine insa edilmis
mescidin, hangi mescid oldugu agikca belirtilmeyerek bir yoniiyle mescid bilgisi miibhem

birakilmustir. Ayetteki mescidin hangi mescid oldugu noktasinda islam alimleri tarafindan

© Mescidlerin birlik ve beraberlik iizerindeki rolii ile ilgili bk. Mehmet Kubat, “islam Toplumunun Birlik ve
Beraberligini Saglama Merkezleri Olarak Cami ve Mescidler”, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (2020),
5-31.

7 Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Megdzi, thk. Marsden Cons (Beyrut: Daru’l-A’lemd,
1409/1989), 3/146.

8 et-Tevbe 9/107-110.

° Ayrmntih bilgi icin bk. Osman Ziimriit, “Islam Tarihinde “Zararli Mescid” (Mescid-i Dirar) Olay1 ve
Giiniimiize Animsattiklar1”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17 (2004), 9-30.
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cesitli goriisler serdedilmistir. Alimlere bakildiginda her birinin, ayette kastedilen mescidin
hangi mescid oldugunun tespiti noktasinda cesitli karine ve delillerden hareketle bir caba
icerisinde olduklar1 goriilmektedir. Baz1 sahdbe ve tabiine gore dyetteki mezk{ir mescidden
kasit, Mescid-i Nebevi’dir. Bu goriisiin en biiyiik dayanagi, Hz. Peygamber’in dyeti bu sekilde
tefsir etmesidir. Rivayetlere gore sahabiler, Hz. Peygamber’e dyette bahsedilen mescidin hangi
mescid oldugunu sormus o da Mescid-i Nebevi’yi kastederek, “O, su mescidinizdir.” seklinde
cevap vermistir.'° Sahabilerden de benzeri goriisler aktarilmistir. ibn Omer’e ayette kastedilen
mescidin Kuba Mescidi mi yoksa Mescid-i Nebevi mi oldugu sorulmus o ayetteki mescidin
Mescid-i Nebevi oldugunu belirtmistir. Zeyd b. Sabit’ten de benzeri goriis dile getirilmistir.
Tabiinden Said b. Miisseyyeb de “Ilk giinden itibaren takvd iizerine insd edilmis mescid,
Medine’nin en biiyiik mescididir.” demistir. Ote yandan selef icerisinde bu kanaatte olmayanlar
da mevcuttur. Ornegin Ibn Abbas’in da icerisinde bulundugu bir gériise gére ayette kastedilen
mescid, Mescid-i Nebevi degil, Kuba Mescidi’dir."’ Anlasildig1 {izere dyette zikredilen mescidin

hangi mescid oldugu noktasinda farkli degerlendirmeler mevcuttur.

Selefin mescidin tespitindeki farkli yaklasimlari, miifessirlerin de ihtilaf etmelerine
zemin hazirlamistir. Taberi bu iki goriis icerisinde dyetteki mescidi, Mescid-i Nebevi olarak
tefsir edenlerin goriisiinii tercih etmektedir. Bunun gerekcesi olarak da konuyla ilgili yukarida
zikredilen Hz. Peygamber’in hadislerini delil gostermektedir. Ebi Hayyan el-Endeliisi’ye gore
(ol. 745/1344) ayetteki mescidin Kuba Mescidi olmasi, Mescidii’d-dirar'in mukabilinde
zikredilmesi acisindan uyumludur. Zira Mescidi’d-dirdr’'in, Mescid-i Nebevi ile
karsilastirilmasi daha uzak ihtimaldir. Ona gore konu biitiinliigii ve baglam ayetteki mescidin
Kuba Mescidi olmasin1 desteklemektedir. Bununla beraber Eb{i Hayyan bu konuda ashabin ve
tébiinin ihtilaf ettigini ve Hz. Peygamber’in de konuyla ilgili hadislerinin oldugunun altini
cizmektedir. Ayetteki mescidin Mescid-i Nebevi olduguna dair rivayetlerin sahih olmasi
durumunda Hz. Peygamber’in hadislerine ragmen diger goriisiin yani ayetteki mescidin, Kuba

Mescidi oldugu goriisiiniin tercih edilmesinin miimkiin olmadigini soylemektedir.'*

Yukarida zikredilen ayette gecen mescidin, Mescid-i Nebevi olduguna delalet eden Hz.
Peygamber’in bazi hadislerinden bahsetmek miimkiindiir. Bu rivayetlerden birine gore
sahabilerden iki kisi ayette kastedilen mescidin hangi mescid oldugu konusunda ihtilaf
etmislerdir. Bunlardan biri dyette zikri gecen mescidin, Kuba Mescidi oldugunu ifade etmis,
digeri ise Mescid-i Nebevi oldugunu iddia etmistir. Aralarinda anlasamadiklar1 i¢cin durumu
Hz. Peygamber’e arz etmislerdir. Hz. Peygamber’de “O, su mescidimdir.” demistir."> Ubey b.

Ka’b'in (6l. 33/654 [?]) aktardig1 baska bir rivayete gore, Hz. Peygamber’e takva {izerine insa

10 Taberi, Cadmiu’l-beydn, 14/477.

! Taberi, Cadmiu’l-beydn, 14/478.

12 Eb{i Hayyan Endeliisi, el-Bahrii'l-mubhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1420), 5/504.

13 Eb{i IsA Muhammed b. 1s4 b. Sevre et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizf, thk. Ahmed Muhammed Sakir-Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire: Is4 el-Babi el-Halebi, 1975), “Tefsir”, 3099.
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edilmig mescidin hangi mescid oldugu sorulmus Hz. Peygamber de lis (sd>euns “Su mescidim

olandir.” demistir. Bir baska rivayete gore Hz. Peygamber’in “Takvd iizerine ingd edilmis mescid,
su mescidim olandwr. Hepsinde de haywr vardwr.” dedigi rivayet edilmistir."* Bu rivayetten de
anlasilacag: ilizere Hz. Peygamber kasdolunan mescidin ne oldugunu belirttikten sonra tiim
mescidlerin hayirli oldugunu ifade etmektedir. Onun bu tefsirinin 6nemli oldugunu séylemek

miumkindiir.

Ebi Said el-Hudri’nin (6l. 74/693-94) rivayet ettigi bir baska hadiste ise Hz.
Peygamber’e takva {izerine insi edilmis mescidin hangi mescid oldugu sorulmus o da cak:
taslarini eline alip yere firlatmis ve ardindan, “O su mescidinizdir.” demistir."> Nevevi (0.
676/1277) bu rivayetten hareketle ayetin tefsirinde 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Ona
gore Hz. Peygamber’in bu hadisi, takva iizerine insad edilmis mescidin, Mescid-i Nebevi
oldugunun kesin delili mahiyetindedir. Hatta ona gore Hz. Peygamber’in kiiciik taslar1 eline
alip yere atmasi ve sonrasinda cevap vermesi kasdolunan mescidin Mescid-i Nebevi oldugunu
apacik beyan etmek icindir. Bagska bir ifadeyle Hz. Peygamber ayette kastedilen mescidin
Mescid-i Nebevi oldugunu beyan ederken taslar1 yere firlatarak cevap vermesi, bu mescidin
Mescid-i Nebevi oldugunu acikca gostermek istemesinden oOtiiriidiir. Nevevi’ye gore Hz.
Peygamber’in bu tefsiri, ayette bahsedilen mescidin Mescid-i Kuba oldugunu soyleyen
miifessirlerin goriislerini ciiriitmektedir.'® Her ne kadar Nevevi Hz. Peygamber’in tefsirini,
delaleti kesin olarak gorse de kastedilen mescidin Kuba Mescidi oldugunu savunanlarin da
delilleri mevcuttur. Ornegin Eb{i Hiireyre’nin (6l. 58/678) Hz. Peygamber’den aktardigina
gore “Burada ger¢ekten arinmak isteyen adamlar vardir.” ayeti, suyla temizlenmeleri sebebiyle
Kuba ehli hakkinda nézil olmustur. 7 Siiy(iti’ye gore (61. 911/1505) her iki goriiste meshurdur
ve ikisini de destekleyen hadisler mevcuttur.'® Bununla beraber, dyetteki mescidin Kuba
Mescidi olarak tefsir edilmesinin Miislim’in (6l. 261/875) “O, su mescidinizdir.” hadisiyle
celismedigini belirtmektedir. Zira ona gore Miislim hadisinde, Kuba Mescidi’nin, takva iizerine
insa edildigi gibi Mescid-i Nebevi’nin de takva vasfina sahip oldugu vurgulanmaktadir. Hatta
o sozle, Mescid-i Nebevinin takvad {izerine insd edilmesinin daha evla oldugu

belirtilmektedir.'®

14 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/482.

15 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru ihyéi’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), “Hac”, 96.

16 Bu konuda bk. Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b. Haccdc
(Beyrut: Daru fhyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1392), 9/169.

7 Ebii Daviid Siileyméan b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: Mektebetii'l-Asriye, ts.), “Tahéret”, 44.

18 Gelaleddin es-Siiy(iti, ed-Dibdc ald Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Ebi ishak el-Huveyni el-Eseri
(Arabistan: Daru Ibn Affan, 1996), 3/430.

19 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 4/214.
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Bazi miifessirler metin ici baglamdan ve bagka delillerden hareketle ayetteki mescidi
Kuba Mescidi olarak tahsis etmistir. Buna gore “Orada asla namaza durma! Daha ilk giinden
takvd temeli tizerine kurulan mescid ise namaz kilman icin elbette daha uygundur; burada gergekten
artnmak isteyen adamlar vardir. Allah da arnmaya c¢alisanlart sever.” ayetindeki “Burada
gercekten arinmak isteyen adamlar vardur.” ifadesi, Kuba ehlini kastetmektedir. Rivayetlere gore
Hz. Peygamber, “Ey ensar toplulugu! Allah temizlik hususunda sizi 6vdii. Neyle temizleniyorsunuz?
diye sormus, onlar da ‘Namag i¢in abdest altyoruz, ciiniipliikte guslederiz ve su ile istinca ediyoruz.’
demislerdir.”*® bu ve benzeri hadislerden hareketle dyetin Kuba ehlini kastettigini dile
getirenler olmustur.?* Matiiridi (61. 333/944) buna benzer hadislerden hareketle ayetin Kuba
Mescidi’'ni kastedebilecegine isaret etmektedir.?> Bagka bir rivayete gore ise bizzat Hz.
Peygamber “Burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardwr.” ayetinin Kuba ehli hakkinda

nazil oldugunu ifade etmistir.*

Anlasildig1 kadariyla ayetteki mescidi, Kuba Mescidi olarak tahsis edenler, ayetin metin
ici baglamini ve mezkiir ayetin devamindaki “Burada gercekten temizlenmek isteyen adamlar
vardir.” ifadesinin Kuba ehlini kastettigine dair Hz. Peygamber’in niizlil sebebini belirten
hadisini delil gostermektedirler. Ornegin Cessas, mezk{ir ayetin Kuba ehli hakkinda nazil
oldugunu belirten rivayetten hareketle, takva iizerine insd edilen mescidin Kuba Mescidi
oldugunu soylemektedir.* Ozetle ayetin niiziil sebebi ve baglami mescidin Kuba Mescidi
oldugunun delili olarak sunulmustur. Ancak bu iki delil arasinda bir tezatlik oldugunu
degerlendiren alimler de mevcuttur. Ornegin Kurtubi’ye gére (6l. 671/1273) ayetin niiziil
sebebini konu edinen hadis, ayette kasdedilen mescidin Kuba Mescidi oldugunun delilidir.
Ancak Ebii Said el-Hudri’nin rivayet ettigi hadis ise bu mescidin Mescid-i Nebevi oldugunu
kesin bir sekilde agiklamaktadir. Ona gore bu durumda bu hadise ragmen baska seye itibar
edilmemelidir.” Benzer goriisii Ibn Atiyye de dile getirmektedir. Ona gore de kissa biitiinliigii

ve baglam ayette kasdedilen mescidin, Kuba Mescidi oldugunu gostermektedir. Ancak Hz.

20 Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn MAce, es-Siinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru
Ihy4i'l-Kiitiibi'l-Arabiyye), “Istinca”, 355.

21 Ebfi ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me‘dni’l-Kur’dn ve irdbiih, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1988), 2/469.

22 Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Ebii Mans{ir MAtiiridi, Te’>vilatii Ehli’s-siinne, nsr. Mecdi Basliim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 5/481.

23 Ebii Daviid, “Tahéaret”, 44.

2 EbQ Bekr Cessds, Ahkdmu'l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru'l- Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1994), 3/202.

% Ebfi Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, nsr. Ahmed
Berdev{ini (Kahire: Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 8/260.
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Peygamber’in hadisi, ikinci goriisiin dogrulugunu gostermektedir. Hadisle beraber baska

goriislere itibar edilememelidir.*

Taberi, ayette kastedilen mescidin Mescid-i Nebevi oldugunu belirtmesine ragmen,
“Burada gercekten temizlenmek isteyen adamlar vardwr.” ayetindeki temizlenenleri, ‘suyla
temizlenenler’ seklinde yorumladiktan sonra ayetin Kuba ehlini kastettigine dair mezkir
hadisin degisik versiyonlarini zikretmistir.” Bu durumda Taberi, dyetin basindaki takva
iizerine bina edilmis mescidi, Mescid-i Nebevi’yle tahsis etmis, ancak ayetin devamindaki
“Burada gercekten temizlenmek isteyen adamlar vardir.” ifadesinin tefsirinde ise ayetin, suyla
temizlenen kisiler hakkinda nazil olduguna deginen rivayetleri zikrederek Kuba ehlinin de
bahsedilen kisilerden olduklarina isaret etmistir. Taberi’nin takva iizerine insd edilmis
mescidi, Mescid-i Nebevi olarak tefsir etmesi, onun maddi yonden temizligi 6nemseyenleri
Kuba ehliyle sinirli tutmadig: ve konuyla ilgili Hz. Peygamber’in hadislerinin umumunu temel
aldigin1 ve ayeti Kuba ehliyle tahsis baglaminda degerlendirmedigini gostermektedir.
Muhtemelen o tiim ensar1 ayetin baglami cercevesinde degerlendirmistir. ibn Ciizey’e gore
(6l. 741/1340) mezkiir mescidi, Mescid-i Nebevi olarak tefsir edenler, “Burada gercekten
artnmak isteyen adamlar vardir.” dyetinin ensar hakkinda néazil oldugunu savunmaktadirlar.
Mezk{ir mescidi, Kuba Mescidi olarak tahsis edenler ise “Burada gercekten arinmak isteyen
adamlar vardir.” dyetinin ensarin tamami hakkinda degil, Beni Amr b. Avf hakkinda nézil
oldugunu savunmaktadirlar.?® Ciircani’ye gore sahih olan goriis, yetteki mescidin Mescid-i
Nebevi olmasidir. Bu durumda temizlenenler de Kuba Mescidi ve Mescid-i Nebevi’ye giden
tim ensardir.? Bu goriisliyle CiircAni’nin, Taberi’nin benzeri bir goriisii tercih ettigi

anlasilmaktadir.

Eb{i Zehre (1898-1974) zikredilen goriisler hakkinda 6nemli tespitlerde bulunmaktadir.
Ona gore ¢cogu miifessir ayetteki mescidi, Kuba Mescidi olarak tahsis etmistir. Bazilar1 ise
Mescid-i Nebevi olarak yorumlamistir. Zehre c¢ogunlugun goriisiinii tercih ettigini
belirtmektedir. Buna gerekce olarak ise hicret sonrasi ilk insa edilen mescidin Kuba Mescidi
olmasini gostermektedir. Mescid-i Nebevi’'nin ise sonra insa edildigini belirtmektedir. Ayrica
ona gore Aayette takva {iizerine insd edilmis mescid, Mescid-i Dirar'in mukabilinde
zikredilmistir. Zira Mescid-i Dirar’1 insa edenler bununla Kuba Mescidi’nin degerini diisiirmeyi
ve Kuba ehline komplo kurmay: diisiiniiyorlardi. Eb{i Zehre bu iki gerek¢eden dolay1 ayette

zikredilen mescidin, Kuba Mescidi oldugunu tercih etmektedir. Ayrica Kuba Mescidi’nin takva

% ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘azfz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422), 3/82.

¥ Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14,/490.

28 Bu konuda bk. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizeyy el-Kelbi, et-Teshil li-‘uliimi’t-tenzil, nsr.
Abdullah Halidl (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erk&dm, 1416), 1/348.

% EbQ Bekr Abdiilkéhir Ciircani, Diircii’d-diirer fi tefsiri’l-Kur’dnil-Azim thk. Tal‘at Salah el-Ferhén-
Muhammed Edib Sekiir (Amman: Daru'l-Fikr, 2009), 1/798.
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iizerine insa edilmis olmasinin zati bir fazilet oldugunu, bunun yami sira miinafiklarin o
mescide gitmemesi, gidenlerin mubhlislerden olmasi yoniiyle de izafi bir faziletinin de
oldugunu soylemektedir. Bu yoniiyle o, ayetteki temizligi maddi acidan temizlik olarak degil,
sirkten arindiran manevi bir temizlik olarak yorumlamistir.*® Mezk{ir dyetin, maddi yonden
temizligi degil, manevi temizligi vurguladigini iddia eden bagka miifessirler de olmustur.*
Bunun yani sira ayetteki mescidin sadece Mescid-i Nebevi yahut Kuba Mescidi olmadig1 her
ikisinin de ayete dahil oldugunu iddia edenler de olmustur. Ornegin ibn Hacer’e gore (6l.
852/1449) her iki mescid de takva {iizerine insd edilmistir. Ona gore ayetin devamindaki
“Burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir.” ifadesi kastedilen mescidin Kuba Mescidi
oldugunu desteklemektedir. Zira konuyla ilgili Hz. Peygamber, “Burada gercekten arinmak
isteyen adamlar vardir.” ayetinin suyla temizlendikleri i¢cin Kuba ehli hakkinda nazil oldugunu
belirtmistir.>* Ancak ibn Hacer’e gére Hz. Peygamber’in kastedilen mescidin, kendi mescidi
oldugunu belirtmesinin nedeni, ayette kastedilen mescidin sadece Kuba Mescidi ile tahsis
edilemeyecegini ifade etmek istemesindendir. Hz. Peygamber boylelikle bu konudaki yanlis
algiy1 ortadan kaldirdigini ifade etmektedir.?® ibn Asfirda (1879-1973) buna benzer bir
tercihte bulunmaktadir. Ona gore ayetteki mescidden kasit, vasfi takva {izerine insa edilmis
tiim mescidlerdir. Ayette belli, somut bir mescide vurgu yapilmamaktadir. Bu durumda Kuba
Mescidi ve Mescid-i Nebevi bu vasifla vasiflandigindan ayet her ikisine de samildir.?>* Razi de
(ol. 313/925) Kadi Abdiilcebbar’dan (61. 415/1025) su nakli yapmaktadir: “Her ikisinin de bu
gikre dahil olmasina engel bir durum yoktur. Zira Allah’in ‘takvd temeli iizerine kurulan mescid’
sozt, birinin ‘salih bir adamla oturman daha dogrudur’ sozii gibidir. Bu soz, belli bir sahis ile strl

2”35

degildir.

Bazi alimler ise ayette kastedilen mescidi belli bir mescidle tahsis etmekten ziyade tiim
mescidleri dyetin baglaminda degerlendirmistir. Ornegin ibn Teymiyye’ye gore ayetin niiziil
sebebi bahsedilen mescidin, Kuba Mescidi oldugu izlenimini verse de Hz. Peygamber takva
lizerine insd edilmis mescidin sadece Kubd Mescidi olmadigini gostermek icin kendi
mescidinin de takva iizerine insé edilmis bir mescid oldugunu belirtmek istemistir. Boylelikle
ayetteki vasfin sadece Kuba Mescidi’yle sinirli olmadigini, hatta Mescid-i Nebevi’nin takva
iizerine insa edilmis mescid vasfin1 daha ¢ok hakkettigini gostermek istemistir. Ayrica ayetin

niizil sebebinin Kubd Mescidi hakkinda olmasi ve miinafiklarin insd ettigi mescidin

30 Muhammed Eb{i Zehre, Zehretii’t-tefdsir (b.y.: Darii’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 7/3446.

3! Cessas, Ahkdmu'l-Kur’dn, 4/368.

32 Ebi Daviid, “Tahéaret”, 44.

33 Jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri thk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379),
7/245.

34 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-
Thnusiyye, 1984), 11/32.

3 Ebfi Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefdtihu’l-gayb. et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut:
Déru ihyéai’t-tiirasi’l-Arabi, 1420), 16/148.
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mukabilinde zikredilmesi yoniiyle de takva iizerine insa edilmistir. Ancak ibn Teymiyye’ye
gore sadece Mescid-i Nebevi ve Kuba Mescidi degil, yeryiiziinde takva iizerine insa edilmis
her mescid, dyetin kapsamina dahildir. Sadece Mescidii’d-dirar’lar bunun disindadir.*® Bu
durumda ibn Teymiyye Hz. Peygamber’in “O, su mescidinizdir.” tefsirini, tahsis baglaminda

degil, vasfi 6n plana ¢ikarici bir beyan mahiyetinde gordiigii anlasilmaktadir.

Bu degerlendirmelerden de anlasildig: {izere bazi alimler, takvé {izerine insa edilmis
mescidi, Hz. Peygamber’in “O, su mescidimdir.”; “O, su mescidinizdir.” gibi hadislerden
hareketle ve bircok sahabinin goriisiinden otiirii Mescid-i Nebevi olarak tahsis etmislerdir.
Taberi ve Sevkéni gibi alimler bu kanaattedir. Sevkani bu tercihin neden dikkate alinmasi
gerektigiyle ilgili 6nemli iddialarda bulunmaktadir. Ona gore ayette kastedilen mescidin,
Kuba Mescidi oldugunu agikca ifade eden bazi rivayetler mevcuttur. Ancak ayette kastedilen
mescidin Kuba Mescidi olduguyla ilgili zikredilen hadisler, ayette zikredilen mescidin Mescid-
i Nebevi oldugunu ifade eden hadislere gore hem sihhat agisindan hem de delalet yoniiyle
ayni derecede degildir. Zira Hz. Peygamber, kastedilen mescidin Mescid-i Nebevi oldugunu
acik ve kesin bir sekilde vurgulayarak belirtmistir. Dolayisiyla da bu konuda ashabin veya
bagkalarinin goriislerine itibar edilmemelidir. Ayrica bu goriisler, Hz. Peygamber’in hadisine
mukabil olarak zikredilmemelidir. Bu baglamda Sevkani’ye gére Kuba Mescidi’nde namaz
kilmanin faziletiyle ilgili rivayetlerin zikredilmesinin de bir faydas: yoktur. Zira bu rivayetler,
takva lizerine insa edilmis mescidin, Kuba Mescidi olduguna delalet etmemektedir. Kald1 ki
Mescid-i Nebevi’de namaz kilmanin faziletiyle ilgili rivayetler Kuba Mescidi’ne oranla daha
coktur.” Ote yandan 4yetin tefsirinde tarihi verileri, ayetin nuziil sebebini, sahabe goriisiinii
ve ayetin baglamini dikkate alanlar ise ayette kastedilen mescidin Kuba Mescidi oldugunu

belirtmislerdir.

Miifessirlerden aktarilan goriisler baglaminda sunu séylemek miimkiindiir. Hem Kuba
Mescidi'nin hem de Mescid-i Nebevi'nin ayete 6ncelikli olarak dahil olmasiyla beraber, takva
iizerine insa edilmis her mescidin de ayette kastedilen mescide dahil olarak degerlendirilmesi
imkéan dahilindedir. Zira Hz. Peygamber’in “O, su mescidimdir.” sOziinii tahsis degil, ornekleme
baglaminda degerlendirmek pekald miimkiindiir. ibn Kesirin de konuyla ilgili
degerlendirmelerine bakildiginda &yetin umumunu temel aldigin1 gosteren yorumlari

mevcuttur.

ibn Kesir, Hz. Peygamber’in ayette kasdolunan mescidi, Mescid-i Nebevi olarak tefsir
etmesi ile dyet arasinda bir tenakuzun olmadigini belirtmektedir. Zira ona gore Kuba Mescidi

ilk giinden takva {izerine insa edilmisse Mescid-i Nebevi’nin takva iizerine insa edilmis olmasi

% Takiyyiiddin Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd. nsr. Abdurrahman b.
Muhammed Kasim (Riyad: Mecmau’l-Melik Fahd li't-tibaeti'l-Mushafi’s-Serif, 1416,/1995), 17/469; 27/406.
% Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethul-kadir (Sam: Déru ibn Kesir, 1414), 2/462-463.
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daha evla ve gereklidir.?® ibn Kesir Hz. Peygamber’in soziinii ayetin tahsisi baglaminda degil,
umum Aayete dahil olan bir Ornek olarak degerlendirdigini gosteren tespitlerde de
bulunmaktadir. Ona gore “Daha ilk giinden takvd temeli iizerine kurulan mescid ise namaz kilman
icin elbette daha uygundur; burada gercekten arinmak isteyen adamlar vardir.” ayeti, ilk giinden
itibaren takva iizerine ins4 edilmis camilerde namaz kilmanin miistehap olduguna delildir.
Ayrica mezkir ayet, kirlerden uzak durup abdesti giizel alan salih insanlarla beraber cemaatle
namaz kilmanin miistehapligina da delildir.*® Onun bu yorumuyla, umum anlamin dikkate
alinmas1 gerektigine isaret ettigini soylemek miimkiindiir. Sinkiti’nin de dedigi gibi ayetin
baglami, ayetteki mescidin, belli bir mescidle tahsis edilemeyecegine, takva iizerine insa
edilmis tiim mescidleri kapsadigina delildir. Zira ayetin oncesine bakildiginda “Bir de sunlar
var ki, zararli eylemler gerceklestirmek, inkdrciliklartm pekistirmek, miiminlerin arasina ayrilik
sokmak ve daha dnce Allah ve resuliine savas agnug kisi lehine firsat kollamak iizere bir mescid
yapmuglardir. “Amacimiz sadece iyi bir sey yapmakti” diye de yemin edecekler. Allah sahit, onlar
kesinkes yalancidirlar.” ifadesiyle miinafiklarin insd ettikleri Mescidii’d-dirar’dan
bahsedilmektedir.

Mescidii’d-dirar, Kuba’da insa edilmis bir mescittir. Miinafiklar, Hz. Peygamber’den insa
ettikleri mescitte namaz kilmasini istemislerdi. Ancak Allah Teal4, onlarin gercek yiizlerini
gostermis ve Hz. Peygamber’in emriyle mescid yikilmistir. Bu yoniiyle Allah Kuba Mescidi’yle
miinafiklarin mescidini mukayese etmistir. Ayetin devamina da bakildiginda “Binasii Allah’a
saygt ve O’nun hosnutlugunu kazanma temeli iizerine kuran mi daha iyidir yoksa binastm kaymak
tizere olan bir u¢urumun kenarina kurarak onunla cehennem atesine yuvarlanan mi?” ifadesiyle
takva lizerine insd edilmis mescidle kiifiir {izerine insd edilmis mescidin mukayesesi s6z
konusudur. Dolayisiyla iki mescidle ilgili Sinkiti’nin de belirttigi iizere, ‘birbirine zit iki

yaklasimin mukayesesi mevcuttur.” Bu durumda ayetteki ilk giinden kasit, zaman acisindan

degildir. Bilakis ilk giinden itibaren takva iizerine insd edilmis her mescidi kapsamaktadir.*

Dolayisiyla ayetin umumunun dikkate alinmasi en dogrusudur. Bu baglamda her ne kadar
ayet, Kuba Mescidi ile Mescid-i Nebevi'nin takva iizerine insa edildigini 6ncelikli olarak ifade
etse de diger mescidler de ayetin baglamina dahil kabul edilebilir. Ozellikle mezk{ir ayetin
miinafiklarin mescidine elestiri baglaminda zikredilmesi bu acidan anlamlidir. Mescidii’d-
dirar ile takva iizerine insa edilmis mescid bir degildir. Aym kategoride degerlendirilmesi de

miimkiin degildir.

38 Eb{1’l-Fid4’ imadiiddin ism4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Kahire: Matbaatii’s-Saade,
ts.), 4/215.

3 Eb{r’l-Fida ismail b. Omer Kuresi ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’dni’l-‘azim, nsr. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin.
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419), 4/216.

4 Muhammed el-Emin es- Sinkiti, Edvd@’iil-beydn fi izdhi’l-Kur’dn bil-Kur’dn (Beyrut: Déarii'l-Fikr,
1415/1995), 8/323.
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2. Allah’1in Mescidlerini Yikmaya Calisanlar

Kur’an’da Allah’in kutsal mekanlarinda ibadet edilmesine méani olanlardan, yeri
geldiginde fiili olarak saldirmak isteyenlerden hatta Allah’in mescidlerini yikmak icin
cabalayanlardan bahsedilmektedir. Kur’dn, Allah’in isminin anilmasini engellemeye calisan
ve mescidlerini yikmak isteyenlerden su sekilde s6z etmektedir: “Allah’in mescidlerinde O’nun
adimin amilmasina engel olan ve onlarin harap olmast igin ¢alisandan daha zdlim kim olabilir?
Aslinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri gerekir. Boyleleri icin diinyada rezillik var,
dhirette de onlar igin biiyiik azap vardir.”*' mesacid ifadesinin ne anlama geldigi ve Allah’in
mescidlerinde ibadet edilmesini engelleyip yikmak isteyenlerin kimler olduguyla ilgili farkl

yorumlar mevcuttur.

Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir goériise gére Allah’in mescidlerini yikmak isteyenler
Hristiyanlardir. Ayetteki mesicidden kasit ise Beytiilmakdis (Siileyman Mabedi)'dir.
Miicdhid’de Hristiyanlarin, Beytiilmakdis’te eziyete sebep olduklarini ve insanlarin
ibadetlerini engellemeye calistiklarini soylemistir. Bir diger goriise gore ise ayetin kastettigi
Buhtunnasr ve ordusudur. Hristiyanlar da onu desteklemistir. Bahsedilen mescid ise
Beytiilmakdis’tir. Katdde’ye gore ise ayette bahsedilen kisiler Hristiyanlardir. Bunlar
Yahudilere duyduklar1 nefretten otiirii Mec(isi Buhtunnasr ile beraber Beytiilmakdis’i yitkmak
icin anlagsmiglardir. Siiddi’ye gore Yahudiler, Hz. Yahya’y1 sehit etmelerinden dolayr Romalilar
bunun intikamini almak icin Beytiilmakdis’in yikilmasi i¢in Buhtunnasr’a destek olmuslardir.
Ote yandan bu ayeti, Hz. Peygamber 6ncesi gerceklesmis tarihi bir olay baglaminda degil de
Hz. Peygamber donemiyle iliskilendirenler olmustur. Mesela ibn Abbas’tan yapilan baska bir
rivayete gore miisrikler Hz. Peygamber’in Kibe’de namaz kilmasini engellemeleri iizerine bu
ayet inmistir. ibn Zeyd’e gore de miisrikler, Hz. Peygamber’in Mekke’ye girmesine izin
vermeyip onu Hudeybiye’de anlasmaya zorladiklar1 icin ayet Mekkeli miisrikleri
kastetmektedir. Miisrikler, hi¢c kimsenin K&be’yi ziyaret etmesini engellemezken Hz.

Peygamber’e bunu yapmiglardir.*

Selefin bu farkli yorumlari, miifessirlerin de ihtilaf etmelerine zemin hazirlamistir.
Taberi mezkir goriisler icerisinde bir tercihte bulunmaktadir. Ona gore ayette kastedilenler
Buhtunnasr’a yardim eden Hristiyanlardir. Zira Hristiyanlar Buhtunnasr’a yardim ederek
Beytiilmakdis’in yikilmasi icin cabalamislardir. Buhtunnasr’in ayrilmasindan sonra da
Hristiyanlar, miimin Yahudilerin Beytiilmakdis’te namaz kilmalarini engellemeye devam
etmislerdir. Taberi bu goriisii tercih etmesinin gerekgelerini ve diger goriislerin neden yanlis
oldugunu da delillendirmektedir. Ona gore selef, ayetin tefsiriyle ilgili sadece ii¢ goriis dile

getirmistir. Bu durumda Allah’in “Onlarin harap olmast i¢in ¢aligan...” ifadesiyle de sadece iki

41 el-Bakara 2/114.
2 Taberi, Cami‘u’l-bey4n, 2/523; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/388.
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mescidden birini kastetmis olmasi gerekmektedir. Zira ayette deginilen mescidin hangi mescid
oldugunun tespitiyle ilgili rivayetler iki mescid etrafinda sekillenmektedir. Bu durumda ayette
kasdolunan mescidin Mescid-i Haram yahut Beytiilmakdis’ten biri olmas1 gerekmektedir.
Taberiye gore miisrikler, her ne kadar kimi zaman baz1 vakitlerde Miisliimanlarin namaz
kilmalarini engellemeye calismis olsa da Mescid-i Hardm’1 yikmak icin hicbir girisimde
bulunmamiglardir. Hatta Taberi miisriklerin Céhiliye doneminde Mescid-i Hardm1 imar
ettiklerini ve bununla 6viindiiklerini Allah’in da onlar1 mescidleri imar etmekle
vasiflandirdiklarim1 agiklamaktadir. Bu durumda ona gore ayetteki mescidleri yikmak icin
cabalayanlar, miisrikler degildir. Her ne kadar miisrikler mescidlerle ilgili Allah’in raz
olmadig1 davranislarla bulunmus olsalar da bu durum onlarin Allah’in mescidlerini ytkmaya
calistiklarina delil degildir. Taberi ayetin siyak-sibakini, tercih ettigi goriisiin en 6nemli
dayanaklarindan biri olarak gostermektedir. Ona gore “Allah’in mescidlerinde O’nun adinin
amilmasina engel olan ve onlarin harap olmast i¢in ¢alisandan daha zdlim kim olabilir?” ayetinden
once Yahudi ve Hristiyanlarin haberlerinden bahsedilmis ve onlarin olumsuz fiilleri
kinanmustir. Ayetin sonrasinda da Hristiyanlar, kinanmis ve onlarin Allah’a attiklar iftiralara
deginilmistir. Bu sebeple baglam bilgisi, mezk{ir ayetin Ehl-i kitap hakkinda oldugunu
kanitlamaktadir. Ona gore ayetin baglamina bakildiginda Kureys ve Arap miisrikleri hakkinda
herhangi bir ayrintiya yer verilmemistir. Ayni sekilde ayetten 6nce de Mescid-i Hardm
hakkinda bir sey zikredilmemistir. Bu durumda ayette kastedilenlerin miisrikler ve Mescid-i
Hardm olmasi ihtimal dahilinde degildir. Taberi’ye gore mezkiir dyetin, konu biitiinliigii
acisindan kendisiyle benzer oldugu o6nceki ve sonraki ayetlerin de dikkate alinarak tevil
edilmesi en dogrusudur. Ciinkii zikredilen ayetin haberi hem sekil acisindan hem de benzerlik
yoniiyle onceki ve sonraki ayetlerle uyumludur. Dolayisiyla bir delil, bunun aksini
desteklemedigi siirece, dyetlerin baglami, kissa ve konu biitiinliigli yoniiyle benzer ise ayetler
beraber ele alinmalidir.** Bu yorumuyla Taberi, Allah’in mescidlerinde namaz kilmaktan
engellenen kisilerin Beni Israil’in miiminleri olduklarin1 ve Ayetin onlar1 kastettigine dair
goriisii tercih etmektedir. Ancak bununla beraber “Allah’in mescidlerinde “O’nun adinin
amlmasina engel olan ve onlarin harap olmast i¢in ¢alisandan daha zdlim kim olabilir?” ayetinin
umumundan hareketle, Allah’in mescidlerinde namaz kilanlar1 engelleyen ve mescidleri

yikmaya calisan herkesin haddi asan zalimlerden oldugunun da altini ¢cizmektedir.*

Anlasildig1 kadariyla Taberi bu goriisii tercih etmesinin sebebi olarak ii¢ gerekce
tizerinde durmaktadir. Bunlar; miisriklerin Mescid-i Hardm’a duyduklar1 saygi, miisriklerin
Mescid-i Hardm’1 yikma girisiminin olmamasi ve en 6nemlisi de ayetin baglamidir. Bu agidan
bakildiginda Taberi bu tercihiyle, dyetin umumunu dikkate almamistir. Bunun yerine anlami

tayin etmeye odaklanmistir. Elbette bu 6nemli bir yontemdir. Ayetin net olarak ne ifade

43 Taberi, Cdmiul-beydn, 2/523.
* Taberi, Cdmiul-beydn, 2/523.
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ettigini tespit etmek ve Allah’in muradini ortaya ¢ikarmak ¢ok da kolay bir sey degildir. Ote
yandan Taberi bu ayette gerceklesmis bir hadiseye atifta bulunmaktadir. Gercek bir yikintinin
oldugu bir hadiseden bahsetmektedir. O, ayeti manevi bir yikim seklinde tefsir etmekten
kacinmaktadir. Tarihi verilerden hareketle &yetin muradini somutlastirmaktadir. Ancak
Taberi, ayetin devamindaki “Aslinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri gerekir.”
pasajinin tefsirinde daha ¢ok umum anlam {izerinde durdugu anlasilmaktadir. Taberi Katade
ve Siddinin Ayetin tefsiriyle ilgili, Hristiyanlarin Beytiilmakdis’e korkularindan
giremediklerine dair goriislerini bu baglamda zikretmektedir. Hz. Peygamber’den rivayet
edilen, “Bu seneden sonra hi¢bir miisrik; hac yapamayacak, Kabe’yi ¢iplak tavaf edemeyecektir.”*
hadisine de yer vermektedir. Boylelikle Taberl umum anlami 6n plana c¢ikarmaktadir. Ona
gore Allah’in mescidlerini yikmak isteyenler ve miiminlerin ibadetlerine engel olanlar,

cezalandirilma korkularindan 6tiirii o mescidlere girmekten cekinmektedirler.*

Taberi’nin burada ayrintili bir sekilde aktarilan goriislerinden farkl diisiinen miifessirler
de mevcuttur. Ornegin Ibn Kesir, Taberi’den cok farkli diisiinmektedir. ibn Kesir mezkiir
goriisleri aktardiktan sonra Taberi’nin tercih ettigi goriise de yer vermektedir. Ancak
Taberi’nin goriisiine katilmamaktadir. O, ibn Zeyd ve ibn Abbas’in rivayet ettigi goriisiin
dogru oldugunu belirtmektedir. Zira Hristiyanlarin dini agidan Yahudilerden daha inanch
olduklarini ifade etmektedir. Ayrica Yahudilerin yaptiklarindan dolay1 Hz. isA ve Hz.
Daviid’un diliyle lanetlendiklerini bu sebeple de zikirlerinin o donem icin kabul edilmediginin
altin1 cizmektedir. Tarihi acidan Taberi’nin diisiincelerini elestiren ibn Kesir, baglam
acisindan da delillerini ciiriitmeye cabalamistir. Ibn Kesir’e gore Kur’an, Yahudi ve
Hristiyanlar1 zemmettikten sonra Hz. Peygamber’i ve ashabini Mekke’den cikaran ve Mescid-
i Haram’da namaz kilmalarim1 engelleyen miisrikleri elestirmeye baslamistir. ibn Kesir,
Taberi’nin miisriklerin Mescid-i Haram’1 yikma girisimleri olmadigini ifade etmesini de tenkit
etmektedir. “Kureyslilerin Kdbe’yi yikmak i¢in ¢abalamadiklartm dayanak olarak gostermesine
gelince, onlarin yaptiklarindan daha biiyiik bir yikim var mu?!” diyerek miisriklerin Hz.
Peygamber’i ve ashabini Kabe’den cikardiklarini o mekani putlariyla, sirkleriyle istila
ettiklerini belirtmektedir. Enfal Siiresi 34, Tevbe Siiresi 17-18 ve Fetih Stiresi 25. ayetlerini de
bu baglamda zikretmekte ve su derinlikli itirazda bulunmaktadir: “Onun imarindan kastt,
stislenmesi ve resimlerinin konulmasindan ibaret degildir. Bilakis imari, Allah’in zikrinin ikame
edilmesi ve orada seriaimin uygulanmasi, sirkten ve dine aykin pisliklerden temizlenmesidir.”* Ibn
Kesir “Aslinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri gerekir.” ayetini de tercih ettigi
goriisle uyumlu bir sekilde tefsir etmektedir. Ona gore Miisliimanlar hakimiyet kurduklarinda,

miisrikler ancak cizye vererek yahut antlasmayla Kébe’ye girebileceklerdir. Hz. Peygamber’in

4 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001), “Salat”, “10.

6 Taberi, Cdmiul-beydn, 2/523

47 ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/388.
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Mekke’nin Fethi sonrasi, gelecek seneden itibaren miisriklerin K&be’yi haccedemeyeceklerini
ve Kabe'nin ciplak tavaf edilmeyecegini ilan etmesini de bu baglamda zikretmektedir. Hz.
Peygamber’in bu tutumunu "Ey iman edenler! Bilin ki Allah’a ortak koganlar pislige batmislardir;
arttk onlar bu yildan sonra Mescid-i Hardm’a yaklasmasinlar.”*® ayetinin tasdiki olarak
degerlendirmektedir. ibn Kesir diger goriise de yer vermektedir. Buna gore ayetteki mesacid
ifadesini, Beytiilmakdis kapsaminda degerlendirenlere gore ise ayetin degindigi kisiler
Hristiyanlardir. Ayrica ibn Kesir, Hristiyanlarin Mescid-i Aksd’ya korkularindan
giremediklerine dair K&’b el-Ahbar (6l. 32/652-53 [?]), Siiddi ve Katade’nin konuyla ilgili
rivayetlerine yer verir ve ardindan bu rivayetlerin de &yetin umumuna dahil olmasina bir
engel olmadigini sdylemektedir. Zira Hristiyanlarin, Yahudilerin namazda yoneldikleri yer
olan Kubbetii’s-sahre’yi kiiciimsediklerini ve bundan dolay: da zelil duruma diisiiriildiiklerini

ifade etmektedir.*

Bu tercihiyle ibn Kesir, her ne kadar ayeti miisriklere ve Mescid-i Hardm’a hamletse de
umum anlamin da dikkate alinmasini miimkiin gormektedir. Ancak Taberi’nin iddiasinin,
tarihi verilerle celistigini diisiinmektedir. Ayrica dyetin baglamini gerekce gostermesinden de
ikna olmadig1 anlasilmaktadir. Zira o, Ehl-i kitab’in elestirisinden sonra miisriklere
odaklanildigini belirterek &yetin hemen bir Oncesi ve sonrasiyla iligskilendirmekten ziyade
genel konuya atifta bulunmak istemistir. Ayrica onun ayetteki harap ifadesini, gercek yani
hakiki anlamiyla tefsir etmedigi anlasilmaktadir. Taberl ayetin gercek ve zahiri anlamini
dikkate alirken Ibn Kesir ise dyetteki harap ifadesinin mecazi anlamim 6n plana cikararak
dyette maddi bir harabin kastedilmedigine isaret etmektedir. Dolayisiyla da miisriklerin Resfil-
i Ekrem’i Kabe’den alikoymalarini, Kabe’yi sirkle kirletmelerini ayetin kastettigi anlam olarak
yorumlamaktadir. Esasen ibn Kesir, miisriklerin yaptig1 zuliimlere odaklanmayip sadece Ehl-

i kitaba odaklanilmasini dogru bulmamaktadir.

Ibn Atiyye, dyetin anlasiimasindaki ihtilafa dair 6nemli tespitlerde bulunmaktadir. Ona
gore ayetteki mescidi Beytiilmakdis’e hamledenler, gerceklesmis, somut bir yikimin oldugunu
diisinmektedirler. Ayetin Mescid-i Hardm’i kastettigini iddia edenler ise miiminlerin o
mekandan wuzak tutulmasini, orada ibadetlerinin engellenmesini yikim olarak
degerlendirmislerdir. Ayetteki Allah’in mescidlerini yikmak isteyenlerin Hristiyanlar
olduklarim1 belirtenler, bu yikimdan sonra uzun bir siire Hristiyanlarin Beytiilmakdis’e
girmeye cesaret edememelerini, boyle bir seye kalkistiklarinda ise doviildiiklerine dair
rivayetleri 6n plana cikarmuslardir. Ayeti Kureys’e hamledenler ise Hz. Peygamber’in emriyle

haccin miisriklere yasaklanmasini delil gostermislerdir.°

8 et-Tevbe 9/28.
* ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/388.

% ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefstri’l-kitdbi’l-‘aziz, 1/199.
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Bazi alimler ayeti Buhtunnasr’a hamledenleri elestirmektedir. Ornegin Resid Riza
Taberimin bir tarih¢ci olmasina ragmen bdyle bir hata yapmis olmasini
anlamlandiramamaktadir.® Eb{i Bekr er-Razi, ayette kastedilenlerin Buhtunnasr ve onlara
yardim eden Hristiyanlar oldugunu belirten goriisii elestirmektedir. Ona gore Katade’nin
rivayeti, ondan bu goriisii rivayet edenin yanlishigindan kaynaklanmaktadir. Raz1 tarihcilerin
ittifakla Buhtunnasr’in déneminin Hz. Isa'nin dogumundan cok énceleri oldugunu belirttigini,
Hristiyanligin Mesih Isa'nin dogumu sonrasi ortaya c¢iktigini, zira ona intisap ettiklerini
belirterek mezk{ir goriisii tarihl veriler acisindan elestirmektedir. Bu durumda ona gore
Hristiyanlarin, Buhtunnasr’a Beytiilmakdis’in yikilmas:i icin destek olmalar1 miimkiin
degildir.>

Razi konuyla ilgili goriisleri aktardiktan sonra Cessas’in tespitinden hareketle farkli bir
yorumda bulunmaktadir. O, &yetlerin siyak-sibakinin baska bir tercihi zorunlu kildigini
diisiinmektedir. Ona gore kiblenin degisimi, Yahudilere agir gelmis ve bundan dolay: da
insanlarin Kébe’ye doniik namaz kilmalarini engellemeye c¢alismiglardir. Razi’ye gore
Yahudilerin bu siirecte Kébe’yi de yikmak icin ¢abalamis olmalar1 muhtemeldir. Bu sebeple
de Yahudiler, kafirlerden bazilarin1 Kabe’yi yikmak icin tesvik etmis olmalar1 ihtimal
dahilindedir. Ayrica Yahudilerin, kibleye doniik namaz kilinmamasi icin Mescid-i Haram’1 da
yikma noktasinda bir caba icerisinde olmus olma ihtimalleri s6z konusudur. Bu sebeple de
Allah onlar1 ayiplamistir. Razi bu tefsirinin, diger tefsirlerden daha evla oldugunun da altim
cizmektedir. Zira onceki ayetlerde Yahudi ve Hristiyanlarin kotii fiillerine yer verilmistir.
Ayetin devaminda da ayni sekilde yapmis olduklari kotiiliikler zikredilmistir. Dolayisiyla ona
gore mezklr ayette, Hz. Peygamber’i Mescid-i Hardm’dan engellemeye calisan miisriklerin
kabahatlerinin kastedilmis olma ihtimali zayiftir. Ayni sekilde Eb{i Bekir er-Rézi’nin de
istidlalinden hareketle ayetin, Hristiyanlarin Beytiilmakdis’i yikmalar1 seklinde yorumlanmasi
da dogru degildir. Dolayisiyla ona gore tercih ettigi goriis en dogrusudur.>® Bu durumda Razi
hem tarihi verileri hem de baglami dikkate almaktadir. Cessas’in aktardig: tarihi verilerden
hareketle ayetin Hristiyanlar1 kastetmedigini belirterek Taberi’nin de tercih etmis oldugu
goriisii kabul etmemistir. Ancak her iki goriisii elestiren Razi’nin tefsiri de bircok acidan
elestiriye aciktir. Zira Yahudilerin Kabe’yi ve Mescid-i Hardm’1 yikma girisimleri hatta onun
ifadesiyle bunun icin bir ¢aba icerisine girdiklerini ifade etmesine ragmen bunu destekleyen
rivayetlere yer vermemistir. Yahudilerin boyle bir girisimi olsaydi, Hz. Peygamber tarafindan
siddetli bir sekilde cezalandirilirlardi. Kaldi ki Yahudilerin boyle bir seye cesaret etmelerinin

o donemde ne denli miimkiin oldugu da aciklanmaya ihtiya¢c duymaktadir. Dolayisiyla Razi

51 Resid Rizd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim (Tefsirii'l-Mendr) (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1990),
1/355.

52 Cessas, Ahkdmu'l-Kur’dn, 1/75.

3 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/11.
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ayetteki en cok dile getirilen iki goriisiin disina ¢itkmig ancak savundugu goriisii temellendirme

noktasinda rivayetlere yer vermemistir.

Bazi alimler umum anlamin dikkate alinmasi gerektigi kanaatindedir. ibn Arabi’ye gére
ayetteki mesacid ifadesi, &m bir lafizdir ve cem ifadesiyle gelmistir. Ona gore bu ifadenin bazi
zamanlar ve bazi mescidlerle tahsis edilmesi miimkiin degildir.>* Kurtubi de ayette deginilen
yikimin gercek anlamda olabilecegi gibi manevi anlamda da miimkiin olabilecegini
belirtmektedir. Tlgili goriisleri zikrettikten sonra “Mescidlerde Isldm sedirlerinin izhar edilmesi
ve namagz kilinmasimin iptal edilmesi onun harap kilinmasidir.”>* diyerek odaklanilmasi gereken

noktaya isaret etmistir.

4

Muhammed Abduh, “Allah’in mescidlerinde O’nun adimn amlmasina engel olan...”

”»

ifadesinin Mekke miisriklerini “Onlarin harap olmast igin ¢alisan...” ayetinin ise Romali
putperestleri kastettigini sOyleyerek her iki grubu da &yetin kapsaminda degerlendirmeyi
tercih etmektedir. Bu durumda &yette, Hz. Peygamber ve ashabinin Mescid-i Haram’
ziyaretlerini engelleyerek Allah’in zikrine mani olan miisriklerle; Allah’in mescidlerini
Cahiliye miisriklerinden 6nce harap eden Romali putperestlerinin beraber zikredilmesi, iki
fiilin kotiiliigiiniin esitligine isaret edilmis olmaktadir.>® Abduh’un bu yorumunun, son derece
zorlama oldugu ortadadir. Zira ifade edildigi iizere ayetlerin baglami Yahudi ve Hristiyanlar
hakkindadir. Bu durumda ayetin Oncesi ve sonrasi Ehl-i kitabin zuliimlerine, kotiiliiklerine
odaklanirken araya Mekkeli miisriklerle Romali putperestlerin tek bir Aayette beraber
zikredilip, onlarin mescidlere yaptiklari1 zuliimlerin ele alinmasi ve ortak yonlerinin 6n plana

cikarilmasi uzak ihtimaldir.

Yukarida zikredilen bu goriislerden de anlasilacag: iizere miifessirlerin ayetin tefsirinde
bir ittifaklar1 mevcut degildir. Bu durumda selefin ve miifessirlerin ihtilafinin nasil
degerlendirilecegi 6nemlidir. Bu ihtilaflar, gercek olmayan tenevvii ihtilafi kapsaminda mi
yoksa tezat ihtilafi (hakiki ihtilaf) olarak mi ele alinmasi gerekmektedir? Burada iizerinde
durulmas:1 gereken konu, ayetin tefsirinde umum anlami dikkate alan bir yaklasimin da
oldugudur. Bu baglamda ayetin umumuyla hareket edenler icin ayette, yeryiiziinde zulme
ugramis ve icerisinde ibadetlerin yerine getirilmesi engellenmis her mescidin kastedilmis
olmasi miimkiindiir. Allah’in mescidlerine saldiran her kisi de ayetteki zalimler kapsamina
dahildir. Bu baglamda umum anlami 6n plana ¢ikaranlar icin ayette kastedilen mescidin hangi

mescid oldugunun tespiti cok 6nemli bir durum degildir.

Taberi, Ibn Kesir ve Razi gibi alimlerin tercihlerini ise bir yoniiyle tezat ihtilafi

kapsaminda bir acidan da tenevvii ihtilafi baglaminda irdelemek miimkiindiir. Soyle ki; Razi,

54 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmiil-Kur'dn, thk. Muhammed Abdiilkadir
Ata (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1/50.

55 Kurtubi, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 1/372.

%6 Resid Rizd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim, 1/356.
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Taberi, Ibn Kesir ayetteki kastedilen mescidin hangi mescid oldugunu ortaya cikarmay1 goz
oniine almalarindan dolay: tiim mescidlere degil, ayetin bahsettigi mescidin hangi mescid
olduguna odaklanarak ayette bahsi gecen mescidi tespit etmek istemislerdir. Esasen bu
yaklasim tefsirde lafzin derinliklerine inme ve arka plani tespit etme gayretinden baska bir
sey degildir. Bu sebeple de tiim karinelerden; tarihi veriler, siyak-sibak, Kur’an biitiinliigii gibi
delillerden hareketle kastedilen mescidin ne oldugunu tespit etmek istemislerdir. Zira onlarin
bakis acisina gore ayette zikredilen mesdcid ifadesi umum bir lafiz degildir. Yani tiim
mescidleri kasteden bir lafiz degildir. Bu olmadigina gore hangi mescidin kastedildiginin
tespit edilmesi anlam kazanmaktadir. Bu sebeple de mezk{ir miifessirlerden her biri, ayetteki
mesacid ifadesiyle hangi mescidin kastedildigi ve engelleyenlerin kimler oldugu ile ilgili
tercihlerde bulunmustur. Bu yoniiyle goriislerini tezat ihtilafi baglaminda degerlendirmek
miimkiindiir. Zira Taberi icin ayetteki mescidin Mescid-i Hardm olmayacag1 aciktir. Bu
durumda birinin tercih edilmesi gerekmektedir. Ancak miifessirlerin belirttigi iizere ayetin
Mescid-i Hardm1 veya Beytiilmakdis’i kastetmis olmasi, Allah’in mescidlerine saldiranlari
dyetin kapsami disinda tutmamaktadir. Bilakis &yet, yeryiiziinde Allah’in mescidlerine
saldiran herkesi de ayni vasfi almaya miistahak kilmaktadir. Bu yontem, niiz{il sebeplerinin
oncelikle ayetin kapsamina girdigi ve o niiziil sebebine benzer her sahis ve olayin da ayete

dahil oldugu yaklasiminin bir neticesidir.
Sonuc¢

Bu calismada Allah’in mescidlerine saygiyla yaklasan, gercek fonksiyonlarinin icra
edilmesi icin ¢cabalayan ve onu korumak icin elinden geleni yapanlarla; Allah’in mescidlerini
yikmak isteyen, miiminlerin mescidlere girmelerini engelleyen, mescidleri asli
fonksiyonlarindan uzaklastiranlarin kimler olduguyla ilgili Kur’an perspektifinden hareketle
mukayeseli bir okumaya yer verildi. Bu baglamda Tevbe Siiresi 107-110. ayetleri ile Bakara
Stiresi 114. ayeti irdelendi. Calismada Tevbe Stiresi 107-110. ayetlerinde gecen takva iizerine
insa edilmis mescidle miinafiklarin insa ettikleri mescid mukayeseli bir okumayla incelendi.
Tevbe Stiresi'nde gecen ‘takvd iizerine ingd edilmis mescid’den kastin ne oldugu ve onu insa
edenlerin kimler olduguyla ilgili miifessirlerin farkli degerlendirmelerinin mevcut oldugu
anlasilmistir. Bazilar1 ayetteki mescidi, Kuba Mescidi ve ayette Oviilenlerin ise Kuba ehli
oldugunu belirtirken, bazi miifessirler ise mescidi, Mescid-i Nebevi ile tahsis etmistir. Kimi
miifessirlerin ise yeti her iki mescide de samil kildiklar1 goriilmiistiir. Ayeti belli bir mescidle
tefsir etmekten kaginip, yeryiiziinde takva iizerine insa edilmis her mescidi ayete dahil kilan

yorumlarin da mevcudiyetine ¢alismada yer verilmistir.

Kur’an’in, Allah’in mescidlerinde, Allah’in zikrini engelleyen ve onu yikmak icin
cabalayanlardan bahsettigi Bakara Stiresi 114. ayeti de bu calismanin merkezinde yer alan
ayetlerden biridir. Bu ayette, mescidleri yikmak icin c¢abalayanlardan bahsedilmektedir.

Tespit edildigi kadariyla ayeti gerceklesmis bir yikim baglaminda irdeleyenler, ayeti tarihte
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gerceklesmis bir olay baglaminda tefsir etmislerdir. Ornegin ayetin Hristiyanlar1 kastettigini,
zira onlarin Beytiilmakdis’i yitkma girisimlerinden dolay: kinandiklarini dile getirilenler bu
cercevede yaklasmuglardir. Ayetin bahsettigi yikimi, manevi bir yikim baglaminda okuyanlar
ise ayetin miisrikleri kastettigini dile getirmislerdir. Ayetteki mescidi belli bir mescidle ve onu
yikmak isteyenleri de belli bir grupla tahsis etmekten imtina edip &yetin umum anlamini daha
on plana c¢ikarma gayreti icerisinde olanlarda olmustur. Calismada mezkiir ayetlerin tefsirinde

farkl: yaklasimlar, delilleriyle ortaya konmaya calisilmistur.
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Tefsirde Siinni-Sii Polemik Kiiltiirii Baglaminda Nehavendi’nin

Razi’ye Yonelttigi Elestiriler
Nehawandi's Criticisms of Al-Razi in the context of Sunni-Shi‘l Polemic Culture in Tafsir

Nur Ahmet KURBAN"
Oz
Islami ilimlerde Sii-Siinni polemiklerinin gecmisi bu iki mezhebin ortaya cikisiyla yasittir. Aradaki
iliskiler de ¢ogunlukla polemik kiiltiirii {izerine kuruludur. Yalniz her ikisi Kur’an ve Hz. Peygamberin
siinnetinden hareketle varolus miicadelesini siirdiiriirler. Ayni zamanda her ikisi de temel
referanslarinin Kur’an ve siinnet oldugu iddiasindadirlar. Fakat {izerinde durduklar1 kavram ve
baktiklar1 yonlerin farkli olusu sebebiyle Kur’an ve siinnetten elde ettikleri sonuglar da fakli olmustur.
Bu farkliliklar bazen birbirlerini tekfire gotiirecek dereceye varmistir. Ne var ki tarihsel siirec igerisinde
Siinni ulema daha insafl1 ve daha kapsayici bir yol izlemistir. Bu anlamda sahabe doneminde yasanan
olumsuzluklarin iistiinii kapatip Kur’an ve siinnetin temel ilkeleri iizerinde herkesin mutlu olabilecegi

bir gelecegin insas1 Siinni diisiincenin esas omurgasini olusturur.

S6z konusu iki mezhebin kendi goriislerine delil aradiklar1 en 6nemli kaynak siiphesiz Kur’an-i
Kerim’dir. Bu mezhepler ayetlerin zahirinden kendilerine acgik¢a bir delil bulamayinca uygun gordiikleri
lafizlarin te’villeri ve ayetlerin niizul sebeplerine bagsvurma yolunu tercih eder. Bu baglamda tefsirler
onemli bir kaynak islevi gérmektedir. Bu anlamda arastirmamiz esnasinda Siinni ¢evreyi temsil eden
Fahruddin er-Razi’nin (6. 606,/1210) Mefdtihu’l-Gayb adli eserinin iki mezhep arasindaki tartismalar
konusunda 6nemli bir yere sahip oldugunu gordiik. Bundan dolay1 cagdas dénem Sil miifessirlerinden
Nehéavendi Nefehdtur’r-Rahmdn fi Tefsiri’l-Kur’dn adl1 tefsirinde Razi’nin goriislerini reddetmek i¢in 6zel
bir gayret icerisine girmistir. Nitekim Nehavendi, Sianin temel omurgasini olusturan Ahbéari ve Us{li
gelenegin temel 6zelliklerini birada barindiran bu eserde Razi’ye yoneltilen elestirilerin incelenip tiim

boyutlariyla ortaya koyulmasi bu calismanin esas konusunu olusturmustur.
Anahtar kelimeler: Sia, Ehl-i Siinnet, Kur’an, Tefsir, imamet, Hilafet
Abstract

The history of Shiite-Sunni polemics in Islamic sciences dates back to the early emergence of these two
sects. The relations between them are mostly based on polemic culture. However, both of them
maintain their struggle for existence based on the Qur'an and the Prophet's Sunnah. At the same time,

both of them claim that their main references are the Qur’an and the Sunnah. However, due to the
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different concepts they emphasize and the different directions they look at, the results they have
obtained with the methods of deducing judgments from the Qur'an and the Sunnah have been different.
These differences sometimes went to the point of takfir of each other. However, in the course of the
historical process, Sunni scholars have followed a more merciful and inclusive path. In this sense, the
construction of a future in which everyone can be happy on the basis of the basic principles of the
Qur'an and the Sunnah by covering up the negativities experienced during the period of the
Companions constitutes the main backbone of Sunnite thought.

The most important source from which these two sects seek evidence for their views is undoubtedly
the Qur'an. When these sects could not find any clear evidence for their views from the literal meaning
of the verses, they prefer to resort to the interpretation of the words they deem appropriate and the
reasons for the revelation of the verses. In this context, tafsirs serve as an important source. In this
sense, during our research, we have seen that Fakhr al-Din al-Razi’s (d. 606/1210) Mafatih al-Ghayb,
which represents the Sunni environment, has an important place in the debates between the two sects.
Therefore, Nehawandi, one of the contemporary Shi‘ite mufassirs, made a special effort to reject al-
Razi's views in his tafsir Nefahat al-Rahman fi Tafsir al-Qur’an. Hence, the main subject of this study is
to examine the criticisms directed against al-Razi in this work, which combines the main features of
the Ahbari and Usili traditions that constitute the main backbone of Shi'ism, and to reveal them in all

their dimensions.

Keywords: Shi‘a, Ahl al-Sunnah, Qur’an, Tafsir, Imamate, Caliphate
Giris

Tefsir ilminin olusum siirecinden bugiine muhalefet kiiltiirii genisleyerek devam
etmistir. Ayetlerin anlasilmasi noktasinda heniiz sahabe déneminde tohumlari atilan bu siirec,
insan dogasinin geregi olarak tefsir geleneginin de bir gercegi olmustur. Sahabeden ibn Abbas
(6. 68/687) kendisine sorulan sorulari1 cevapsiz birakmazken, ibn Omerin (6. 73/693)
kendisine sorulan sorulara cevap vermekten kacinmasi bu durumun gostergelerinden biri
olarak goriilebilir. Ornegin ibn Abbas, ibn Omer’in insanlar1 bu sekilde geri cevirmesine
hayret eder. Kendisi ise Kur’an ve siinnette hakkinda bilgi bulamadig1 hususlarda re’yi ile
fetvd vermekten kaginmaz.! Tefsir ilmine iliskin elimizdeki goriislerin cogu iste boyle bir
cliretkar bir davranisin iiriiniidiir. Ebu Cafer’in (6. 158/775) Imam Malik’i (6. 179/795) bir
kitap yazmaya tesvik ederken ona, yazilacak eserde Ibn Abbas’in ruhsatlarindan Ibn Omer’in
gosterdigi titizlikten uzak durmasini, ¢cok genisletici veya cok fazla kati olmamasini tavsiye
etmistir.> Bunlarin disinda Hz. Aise’nin (6. 58/678) sahabenin ileri gelenlerinden bir¢oguna,

yaptiklar1 dyet yorumu ve kusurlu hadis rivayetlerinden 6tiirii itirazlar1 vardir.?

! Biinyamin Erul, Sahdbe’nin Siinnet Anlayist (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 186.

2 ibn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 177.

3 Bedruddin ez-Zerkest, el-icdbetu li fradi ma Istedrekethu Aise ala es-Sahabe, thk. Rafet Fevzi Abdulmuttalib
(Kahire: Mektebetu Hanci, 1421/2001), 57 vd.
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Baslangicta daha cok rivayetler etrafinda donen ihtilaflar ilerleyen siirecte dil, fikih ve
kelama iliskin konularin isin icine girmesiyle kapsami da genislemistir. Tarihimizde Ehl-i
Hadis ve Ehl-i rey arasinda da siddeti tartismalar yasanmistir.* Kur’dn’i dilin kurallar
cercevesinde aciklama iddiasinda bulunanlar da kendi igerisinde farkli ekollere mensup
olmalarindan o6tiirii dyetlere kendi mezhep ve mesrepleri cercevesinden bakmislardir. Tefsir
edebiyatinda Zemahseri (6. 528/1144) ve Fahruddin er-Razi (6. 606,/1210) gibi miifessirlerin
polemik kiiltiiriine 6nemli katkilar1 olmustur. Erken donemde hadis sahasinda orta cikan
ihtilaflar ile tefsir sahasidna ortaya cikan ihtilaflarin izale edilmesine yonelik calismalar
kaleme alinmaya baslanmistir. Bunlarin baginda ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Tevilu
Muhtelifi’l-Hadis ile Te’vilu Miigkili’l-Kur’dn adl1 eserleri gelmektedir.

Her ilim dali icerisinde fikir ayriliklar1 olmus, siddetli tartismalar yasanmis, fakat
bunlarin belli dlciileri asmamast i¢in yine bazi ulema tarafindan kurallar belirlenmistir.> Bu
konuda tarih icerisinde biiyiik bir kiilliyat olusmustur.® Tefsir tarihinde ortaya ¢ikan ihtilaflar
her zaman yoruma katilan birer zenginlik olarak goriilmemis, siirec icerisinde ¢ok boyutlu

tartismalara kaynaklik teskil etmistir.”

Farkli olmak, Yiice Allah’in her bireyi digerinden ayr1 bir varlik olarak yaratmasindan
kaynaklanan dogal bir siirectir. Fakat, Kur’an’da bu farkliliklarin Allah ve onun gonderdigi
elgilerin getirdiklerine kars1 diismanliga doniistiirmesi kinanir.® Bir tek inang iizerinde olmasi
gereken insanoglunun farkli yonlere meyletmemesi icin Yiice Allah, miijdeleyici ve uyarici
olarak peygamberlerini gondermistir. Anlasmazliga diistiikleri konularda basvuruda
bulunacaklar1 kitabi1 da indirmistir.° Yoksa makul oOlciilerde olan fikri farkliliklar Hz.
Peygamber tarafindan da uygun goriilmiistiir. Kaynaklarda zaman zaman farkli tartismalari
makul karsilamanin zarureti {izerine delil olarak kullanilan {immetin ihtilafinin rahmet oldugu
yoniindeki soziin ise pek ¢ok hadisci tarafindan hadis olarak goriilmedigi ifade edilmis, ancak
Kur’an’a ve siinnete muhalif olmayan farkli yorum ve gériislerin Isldm {immeti icin rahmete

vesile olabilecegi kanaatine varildigi goriiliir.’° Dolayisiyla farkliliklar dogal bir durum

4 Ataullah Sahyar, Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Ihtilaflant (istanbul: Akademi Yayinlar1 2011); Ugur Erman, Ehl-i
Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil ilmine, Dénemin Te’lifatina ve Sosyal /Beseri
Iliskilere Yansimasi (Hicri III. Asir), e-Sarkiyat flmi Arastrmalar Dergisi 2/18 (2017), 993.

5 Muhammed Kilic, “Hukuki Goriis Ayriliklar1 ve Hilafa Ridyet ilkesi Konusunda Satibi’nin Yaklasimi”,
Marife Dergisi 5/2 (Giiz 2005), 55-73.

® Yusuf Sevki Yavuz, “Miinazara”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 31/575 (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 31/574-576.

7 Selahattin Aydemir, “Temel Naslar Cercevesinde Tekfircilik”, Turkish Studies 12/20 (2017), 81.

® Ali Imrén, 3/19, 105.

¢ Bakara, 2/213; yunus, 10/19.

1% Halil ibrahim Kutluay, “i.>, g»ﬁi OMat| ko Fen Lol (225, Hadis Tetkikleri Dergisi 11/1 (2004), 81-
104. 104.
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olmakla birlikte, onlarin toplumsal catismaya doniistiiriilmesinin dinen hi¢cbir makul gerekcesi

yoktur.

Ehl-i kiblenin ihtilaf ettikleri seylere bakacak olursak bazilari bazilarini tekfir etmis,
bazisi bazisini temize ¢ikarmis, her mezhep hakkin kendilerinde olduguna kanaat getirmis ve
hakli oldugunu iddia etmistir. Bunlardan her biri kendilerini siinnete tabi olan topluluk olarak
ifade etmis, fakat Kur’an ve siinnetten istifade metodun ve yaklasim tarzindaki farkliliklardan
dolay1 elde ettikleri sonuclar da farkli olmustur. Bir kismu digerlerinin goriislerini
memnuniyetle karsilamis, sehadetini kabul etmis, arkasinda namaz kilmis ve onlardan hadis
nakletmistir. Biit{in bunlarin aksine bu vasiflarda kabul edilmeyen bir topluluk vardir ki onlar
da Siad’dir."' Bu iki gruptan biri sahabeden bazilarini tekfirle Miisliiman kalmaya calisirken,
digeri sahabenin tamaminin kusurlariyla birlikte 6rnek nesil oldugunu savunmak suretiyle

Miisliiman kalmaya caligmistir.

Islam’in en eski mezheplerinden biri olan Si4 mezhebinin ortaya cikislar1 Hz. Osman’in
(6. 35/656) vefatindan sonraki bir déneme tarihlendirilir. Sid bundan sonra diisiince olarak
cesitli kol ve kulvarlarda varlik gostermeye devam etmistir. Bunlar icerisinde hem dini
literatiir hem de mensuplarinin sayilar1 bakimindan énde olan imamiyye/isnaaseriyye’dir.'?
Onlart hicri 3. yiizyilin son ceyreginden itibaren kendilerini diger gruplardan ayirmaya
baslamis, 4. yilizyilda kendi inan¢ esaslarini gelistirerek bir mezhep hiiviyetine kavusmustur.
Bu tarihten sonra onemli olciide Mu’tezile’nin rasyonel kelam sisteminin etkisi altinda
sekillenen Usulilik diisiincesinin 5. asrin baslarindan itibaren mezhep icerisinde basat unsur
olmasiyla Imamiyye Si&’s1 kelam ve tefsir alaninda daha makul bir zemine oturmustur.™
Mezhebin kavramsal yapist daha ¢ok Emeviler doneminde agir baskilara maruz kalan Ehl-i
Beyt golgesinde olustugunu soyleyebiliriz. Tefsir kaynaklarinda bakildiginda onlarin da diger
mezhep ulemasi gibi zaman icerisinde gelistirdikleri teorilerine hep Kur’an’dan referans arama
cabasinda olduklar1 goriiliir. Ehl-i Siinnet ulemas1 ortamlarda onlarin istidalallerine karsi
reddiyeler kaleme almis ve vardiklar1 sonuclar1 elestirmislerdir. Elbette onlarin da bir catisma

refleksiyle her karsi goriise bir reddiye kaleme alma cabasinda oldugunu soyleyebiliriz.

Siinni ve Sid ulemasinin birbirlerine karsi gelistirdikleri sOylemelerin de erken
donemlerden itibaren baslamis ve miistakil eserler meydana gelmeye baslamistir. Tenkit ve
tartisma (polemik) kiiltiirii erken donemlerden itibaren tefsir edebiyatina yansimaya
baslamistir. Sif ulemasinin ilklerinden sayilabilen ibn Sazan en-Nisabfiri (6. 260/874) el-Izdh

adli eserinde fakli firka ve mezheplere yonelttigi elestirellerin yani sira sahabenin 6nde gelen

1 {bn S4zan en-Nisabiiri, el-Izdh, thk. Seyydi Celaleddin el-Hiiseyni el-Urmevi (Tahran: Menstirat-1 Camiati
Tahran, 1351/), 3.

12 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun (Beyrut: Daru’l-Erkam, t.y.), 3/67-79.

13 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sid Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 9.
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isimlerine karsi da sert ifadeler kullandig1 miisahade edilir'* Onlar eserlerinde basta ilk {ic
halife olmak iizere Sia tarafindan kabul gormeyen kisi ve gruplar hakkinda ¢ok agir ifadelerin
kullanildig1 goriiliir. Ebu Ali et-Tabersi (6. 548/1153) gibi bazi iliml1 Sid miiellifleri Ehl-i
Siinnet ulemasini amme tabiriyle siradan kimseler olarak tamimlar. Sid taraftarlarina
eserlerinde en ¢ok reddiye kalem alan Siinni miielliflerin basinda Fahruddin er-Razi gelir.
Polemik konular1 imamet ve takiyye gibi kavramlarin yani sira Ehl-i Beyt’in masumiyeti, ilk ii¢

halifenin kotiilenmesi gibi siyasi ve sosyolojik kavramlar 6ne ¢ikar.'

Biz bu calismamizda bir yandan Razi’nin Mefdtithu’l-Gayb adli tefsirinde Sid’ya yonelttigi
elestirileri ile 3. yiizyil Sil miifessirlerinden Abdurrahim en-Nehavendi’nin (1875-1955)
Nefehdtu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’dn adl1 eserinde Razi’ye verdigi tenkitleri tespit etmeye
calisacagiz. Elde ettigimiz sonuclar1 hem konular1 hem de icerikleri bakiminda bir mukayese
etmeye calisacagiz. Tefsir kaynaklar: icerisinde Sid’ya acikca ve c¢ok fazla tenkit yonelten
miifessirlerin basinda gelen Razi ile kendi caginda Si&'min Ahbéari ekoliinii biiyiik olciide
benimsemekle birlikte Usiililerin goriislerini de dnemseyen bir miifessir olan Nehavendi’nin
goriislerinin karsilastirilmasi iki ekol arasindaki ¢atismanin boyutlarini bu makalede ortaya
koymaya calismamiz, Kur’dn yorumuna o6nemli oOl¢lide fayda saglayacaktir. Calismada
degerlendirecegimiz goriisler, Nehavendi’nin Ehl-i Siinnet ulemasina yoOnelttigi elestirilerin
tamami {iizerinde degil, sadece Razi’nin adini acikca zikrederek yaptigi tenkitlerle sinirh
olacaktir. Bilindigi iizere ortaya cikisindan giiniimiize kadar Siinni tefsir hareketi ayni cizgide
devam etmedigi gibi Sii tefsir gelenegindeki gelismeler de ayni ¢izgi iizerinde yiirlimemistir.
Her iki taraf gerek miistakil calismalarinda gerekse farkli konularda kalem aldiklar:
eserlerinde aradaki mesafeyi daha da acmiglardir. Bunlarin tamamini degerlendirmek
calismalarimizin sinirlarini asacaktir. Bu sekilde iki mezhep arasindaki cedelin boyutlar:1 daha

net anlasilmis olacaktir.
1. imamet Konusuyla Ilgili Yorumlar

Imamet meselesi Sii-Siinni polemiklerinin basinda gelen bir konudur. imamet, Sid’da bir
inan¢ meselesi oldugu icin onlar her firsatta imamet kurumunu giiclendirmenin yollarin
aramiglardir. Bu bakimdan Rézi, Sid’nin imamete konu olarak ele aldig1 ayetler iizerinde
durmus ve onlarin cikarimlarina itiraz etmistir. Ornegin Bakara suresi 247°de gecen “Allah
miilkiinii istedigi kisiye verir.” mealindeki ayetin tefsirinde Razi, Sid tarafindan onemsenen
imametin miras yoluyla sonrakilere gecegi goriisiinii gecersiz goriir.'® Ancak Nehavendi’ye
gore so0z konusu imamlar bu isin kendilerine miras kaldigin1 iddia etmemisler, bilakis Yiice

Allah biitiin kirlerden temizledigi yiice soydan gelen kimseleri bizzat nassla bu goreve tayin

14 en-Nisabri, el-Izdh, 3.
15 Qztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sid Polemikleri, 10-12.
16 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 6/187.
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etmistir. Aksine o bu dyetin halkin sectigi, ehliyetsiz, fazilet ve ilim sahibi olmayan kimselerin
imametinin batil olduguna delalet ettigini diistiniir.”” Razi ise $i&’nin bu konudaki tutumunu

kendi soylarindan gelmeyen bir yoneticiye kars: cikan Israilogullariyla iliskilendirir.

Razi’nin Enfal, 8/75. ayetin tefsiri baglaminda gecen ifadesine gére Muhammed b.
Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’in (0.145/762) Eb{i Ca’fer el-Mans{ir'a (0.
158/775) yazdig1 iddia edilen bir mektupta, Hz. Peygamberden sonra imamin Ali b. Ebi Télib
(6. 40/661) olacagina isaret edilmis, “Akrabalar, ... birbirine daha yakindirlar” mealindeki ayet
ise velayetin bulunduguna delil kilinmistir. Razl’ye gore bu ayette, bu onceligin sabit
olduguna dair belirli bir ifade yoktur. Dolayisiyla ayeti umumi manada anlamak gerekir. Delil
bulunmasi durumunda bu &yetin hiikmiine, imamet meselesi de girer. Razi’nin ifadesiyle s
dyet Sia’nin istidlali isabetli bir yontem olsaydi, o zaman amcasi Abbas’in imamete daha layik
bir olmas: lazim gelirdir. Zird Abbas, kan bag: acisindan Hz. Peygamber’e Hz. Ali’den daha
yakindir.'® Nehédvendi’ye gore Abbas onun ehlinden degildir. Eger Oyle olsaydi Hz.
Muhammed Berée suresinin tebligi icin onu gonderirdi. Ciinkii ilim ve ismet gibi imametin
sartlarinin bulunmas: halinde ayetteki ulii’l-erhdm tabiri yakin akrabali§: gerektirir. Hz. Ali ile
Ebu Bekir’in (6. 13/634) imamet sartlarini yerine getirdikleri farz edilse bilen bu ayete gore
Hz. Ali’nin imameti 6nceliklidir. Nitekim verasetin ilk sarti islam’dir. Aynm1 zamanda Kkatil
olmamas1 gerekir. Diger yandan bu ayet, Ebu Bekir'in imametini ortadan kaldirir, Ali’nin
imametini ise Hz. Peygamber’e olan yakinligindan otiirii devam ettirir. imametin Abbas ile
Ali arasinda dondiigiinii diistindiigiimiizde icma delili {izerinde durulur. Nitekim Abbas’in
imameti {izerinde icma olusmamistir. Buna gore yine ayetin delaleti Hz. Ali’nin imameti
hakkinda delildir.' Onemine binaen Nehavendi her firsatta imamet diisiincesini 6ne ¢ikaran
deliller bulmaya calisir. Bu yaklasim calismamizin bir¢ok yerinde, farkli konularla i¢ ice

karsimiza cikacaktir.
2. ilk Uc Halifeyle Ilgili Yorumlar

Sid ulemas: halifeligi Hz. Ali ve onun soyundan gelen imamlarin hakk:i olarak
diisiindiiklerinden her firsatta ilk ii¢ halifeyi kotiileme egiliminde olmustur. Kaynaklarda
onlarin kusurlarina delalet edecek bilgiler ararlar. Ayetlerde gecen biitiin olumlu vasiflarin
Hz. Ali ve soyundan gelen imamlara delalet ettigini diisiiniirler.*® Boylece Emeviler

doneminden baslayarak giiniimiize kadar uzanan tarihi siire¢ icgerisinde olusturduklar

7 Muhammed b. Abdirrahim en-Nehavendi, Nefehdtu’r-Rahmdn fi Tefsiri’l- Kur’dnn, thk. Kismu’d-Dirasati’l-
islamyye (Kum: Muessesetu’l-Bi’se, 1428/2007), 1/498.

18 Rézi, Mefdtih, 15/221.

19 Nehavendi, Nefehdt, 3/116.

20 Ali Ozek, imamiye -isndaseriye Siasi ve Tefsir Anlayis1", Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik

Sempozyumu (istanbul: islami ilimler Vakfi Yayinlari, 1993), 221.
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esaslarla mezheplerini gelistirerek Ehl-i Stinnet’ten ayr1 bir yol izlemislerdir. Stinni kaynaklar:

ise dort halifenin tamami degerlidir.

Razi'ye gore Tevbe, 9/40. ayet birkac acidan Hz. Ebu Bekir’in faziletini gosterir. Hz.
Peygamber ilk olarak Hz. Ebu Bekir'in i¢ &leminde gercek ve samimi miiminlerden
oldugundan emin olmamis olsaydi, onu hicret yolunda kendisine arkadas yapmazdi. Yine eger
batim1 zdhirine uymayan biri olabilecegi miimkiin goriilseydi, diismanlarina saklandig: yeri
gostermesinden veya bizzat onun kendisini oOldiirmesinden cekinmesi gerekirdi. Hz.
Peygamberin onu kendisine bu yolculukta arkadas se¢mesi her yoniiyle ona kesin inandigin
gosterir.?! Nehavendi’ye gore Hz. Peygamber kendisine arkadaslik talebinde bulunan Ebu
Bekir’i yanina almamis olsaydi, onun emrine kars: gelir ve Miisliimanlar arasinda bozgunculuk
cikarirdi. Hz. Peygamber onun kotii niyetini gizledigini biliyordu. Yanina almamis olsaydi
bedenen ve kalben zayif biri olmasindan dolay: ona kotiiliikk yapmak ve basina kotii seylerin

gelmesini isteyerek yerlerini kafirlere bildirirdi.*

Razi’nin ikinci delili ise, hicret, Allah’in izni ve onun emriyle gerceklesmis bir olaydir.
Hz. Peygambere hizmet eden cok sayida samimi kisi vardi ve onlar kan bagi acgisindan Hz.
Peygambere Hz. Ebu Bekir'den daha yakin idiler. Eger Allah, Hz. Peygambere, o cetin
yolculukta Hz. Ebu Bekir’i yol arkadas: olarak yanina almasini emretmemis olsaydi, o zaman
zadhiren boyle bir arkadashigin Hz. Ebu Bekir’e has kilinmamasi gerekirdi. Onun igin Yiice
Allah’in béylesi bir serefi Hz. Ebu Bekir’e vermis olmasi, onun Islam’daki konumunun cok
iistiin ve degerli oldugunu gosterir.”® Razi’nin bu goriisiine itiraz eden Nehavendi, Hz.
Peygamberin hicretinden haberdar olan Ebu Bekir'in onunla karsilastiginda arkadaslik
talebinde bulundugunu ve Hz. Peygamberin ise bu talebi kabul etmek zorunda kaldigini iddia
eder. Eger onun Hz. Peygambere arkadaslig1 Allah’in emriyle olmus olsaydi ilk karsilasmada
onu miijdelemis olmasi gerekirdir. Eger peygamber onu yanina almayip Mekke’de birakmis
olsayd1 goriiniisteki islam’1 iizerinde kalamayabilirdi. Ciinkii onun imani kiifiir sinirinda bir
imandir. Buradaki hikmet onun Islam’inin korunmas: olmustur.?* Bu ifadelerden anlasildig
kadariyla Nehavendi’nin Hz. Ebu Bekir’i miinafiklar kategorisine yerlestirdigini sOyleyebiliriz.
Nehavendi buralarda Razi’nin goriislerine kars1 herhangi bir nakli bilgi aktarmamastir. Sadece

diismanca bir tavirla ¢ok tutarsiz ithamlarla Hz. Ebu Bekir’i karalama yoluna gitmistir.

Razi yukaridakiler baglaminda dérdiincii bir delil ise Allah Teala’nin Hz. Ebu Bekir’i “Iki
kisiden ikincisi” olarak nitelemesidir. Buradan anlasildig1 kadariyla o, magarada iken, Hz.
Muhammed’in kincisi kilinmistir. Bu goriise itiraz eden Nehavendi’ye gore Allah Teéla,

peygamberine olagan iistii mucizelerle yardim etmistir. Ona yardim edecek hi¢ kimse yokken

21 Razi, Mefdtih, 16/65-66.

22 Neh4vendi, Nefehdt, 3/156.
3 Razi, Mefdtih, 16/66.

2 Nehavendi, Nefehdt, 3/156.
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onu kafirlerin arasindan sag salim ¢ikarmistir. Ayrica ayette gegen saniye ( ;) fazilet, riitbe

ve Allah katindaki konum bakimindan degil, say1 bakimindan ikinin ikicisidir. Hatta

Nehéavendi bu konuda Rézi gibi diisiinenleri ahmak ve hastalikli kimseler olarak sucglar.®

Razi’ye gore bilginler Hz. Ebu Bekir’in pek cok dini konuda Hz. Peygamberden sonraki
ikinci kisi oldugunu soylemislerdir. Zird o, peygamber olarak gonderildikten sonra onun
niibiivvetini ilk kabul edenlerden biri de Hz. Ebu Bekir’dir. Daha sonra ise o, sahabenin
biiyiiklerinden bircoguna Islamiyet’i teblig etmistir. Onlarin hepsi Ebu Bekir araciligiyla
Islam’a girmislerdir.** Nehavendi onun davetiyle Talha gibi imanlar1 kendi imanlar1 gibi
birkac kisinin iman ettigini sdyler. Aslinda davet konusunda ikinci kisi olmaya Cafer b. Ebi
Talib (6. 8/629) daha uygundur. Ciinkii o, Hz. Peygamberin davetiyle Habesistan’a hicret
etmis ve onun davetiyle ¢cok sayida kisi Miisliiman olmustur.”’ Nehavendi burada Hz. Ebu
Bekir’i iki kiginin ikincisi diyenin Allah oldugunu unutmus ve ayetin acik delaletini hesaba

katmamis sadece kendi taraftarlarinin goriislerini korii koriine savunmaya tesebbiis etmistir.

Razi’ye gore Hz. Ebu Bekir’in iki kisinin ikincisi oldugunun delili Hz. Peygamberin
hastalaninca, insanlara namazlarinda imam olmada onu yerine gecirmesidir. Bu durum onun
iki kisiden kincisi oldugunu gosterir.?® Nehavendi bu duruma da ¢ok sasirdigini ifade eder. O,
imamet icin namazdaki imamligin yeterli olmadigim1 diisiiniir. Ciinkii Hz. Peygamber onu
imamete tayin etmemistir. Hilafeti gasp etmesi gibi onun imamete gec¢cmesi de gasp yoluyla
olmustur.? Goriilecegi gibi burada Nehavendi’nin tutarli bir delil ileri siirmedigi aciktir. Bu

tutum, korii koriine bir karalama girisimidir.

Burada verilen 6rneklerin disinda Razi ile Nehavendi arasinda tartismalara konu bir¢ok
dyet vardir. Bakara, 2/274, Al-i Imran, 3/153, Maide, 5/54, Ahkaf, 46/15. ayetler
bunlardandir. Bu ayetler baglaminda ortaye konulan goriislere bakildiginda ilk ii¢ halife

icerisinden iizerinde en ¢ok durulanin Hz. Ebu Bekir oldugu goriilecektir.

Ahkaf, 46/15. ayet baglaminda Razi hamileligin en az siiresinin alt1 ayda oldugunu
belirtmistir. Konuyla ilgili olarak zikredildigine gore bir kadin mahkeme icin Hz. Omer’e (6.
23/644) getirilir ve alt1 ayda dogurdugu icin, Hz. Omer kadinin ziniddan recmedilmesini
emreder. Hz. Ali, bunun recmedilemeyecegini belirterek hamileligin alt1 ay da olabilecegini
zikreder. Rivayet edildigine gore, Hz. Osman da Hz. Omer gibi yapmaya kalkisinca, ibn Abbas
ona bu ayeti okumus ve onu uyarmistir.*® Nehdvendi riviyette gecen olayin yanlis oldugunu

ispat etmek icin Seyh Miifid’in (6. 413/1022) el-Irsad adl1 eserine atfen Hz. Ali’nin s6z konusu

% Nehé4vendi, Nefehdt, 3/157.

%6 Razi, Mefdtih, 16/66.

% Nehévendi, Nefehdt, 3/357.

8 Razi, Mefdtih, 16/66.

% Nehéavendi, Nefehdt, 3/357-358.
30 Razi, Mefdtih, 28/15
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olay hakkindaki isabetli durusunu aktarir.®® Nehavendi, Hz. Omer’in durumunu bir
diisiincesizlik olarak ifade eder. Boyle bir diisiincesizlik, yanlislikla ve bilgisizlikle Hz. Omer’in
Allah’in dini konusunda hiikiim vermeye kalkismistir. Bu konudaki dogru hiikmiin ise Hz. Ali
tarafindan ortaya konulmustur. Onun aciklamasi sahabe ve tabifin icerisinde de siiyu

bulmustur. Ne yazik ki ayn1 hata Osman’dan da sadir olmustur.*

Razi’nin ifadesiyle “Simdi yiiz cevireni; pek az verip de kaskati cimrileseni gordiin mii?”*
mealindeki ayetin, Velid b. el-Mugire (6. 1/622) hakkinda indigi soylenir. Diger bazi
miifessirlerin nezdinde ise ayet Hz. Osman hakkinda inmistir. Zira Hz. Osman (6. 35/656)
malindan ¢ok bagista bulunuyordu. Bunun iizerine ona, ana bir kardesi olan Abdullah b. Sa’d
b. Ebi Serh (6. 36/656), malinin tiikkenmekte oldugunu, dolayisiyla harcamalarini biraz
kismasini ve eksiltmesini soylemistir. Hz. Osman da ona giinahlar1 oldugunu, kendisinin bu
harcamalar1 sebebiyle Allah tarafindan bagislanacagini umdugunu belirtir. Fakat kardesi ona
eger mallarindan bazisiyla birlikte devesini de verdigi takdirde giinahlarini iistlenecegini
soyler. Bunun iizerine Hz. Osman ona istedigi mali vermistir. Bundan sonra infaktan geri
durmus, iste ayet mezkiir olay hakkinda nazil olmustur. Bu iki goriisii aktardiktan sonra Razi,
bunun agza alinmasi bile caiz olmayan temelsiz bir goriis oldugunu soyler. Ciinkii bu, tevatiir
derecesinde bir goriis olmamakla birlikte ulema arasinda kabul gormiis meshur goriis de
degildir. Hz. Osman’in herkese malum olan durumu, bunu reddetmektedir.** Razi’nin eserinde
naklettigi, ancak delil olma vasfi olamadigini belirttigi bu rivayeti nakleden Nehavendi,
rivayetin Hz. Osman’in ahmakliginin -hasa- siddetini tasdik ettigini iddia eder. Zira Hz.
Osman, Kureys nezdinde cok zeki ve kurnazligiyla bilinen Velid b. Mugire’den de ote -hasa-
ahmaktir. Nasil olur da bu is Velid’den kabul edilir de ondan daha kotii isler yapan Hz.
Osman’dan kabul edilmez. Bu konuda cok ileri giden Neh&vendi kendi goriisiinii desteklemek
icin Ehl-i Siinnet miifessirlerinin biiyiiklerinden Siiddi’nin “Bir de “Allah’a ve Resuliine inandik
ve itaat ettik” diyorlar da, sonra bunun arkasindan yan ¢igiyorlar; bunlar miimin degillerdir.”*>
ayetinin Hz. Osman b. “Affan hakkinda indigini sdyleyen bir goriisiinii aktarir. Hz. Peygamber,
Beni Nadir’in fethini gerceklestirdikten sonra onlarin mallarin1 Miisliimanlardan bir kismi
arasinda paylastirmistir. Nehavendi’nin aktardigina gére bu esnada Hz. Osman, Hz. Ali’ye
“Resullah’a git su su topraklari iste. Eger sana onu verirse beni ona ortak et. Ardindan ben de
gelir isterim, verirse sen de onda benim ortagim olursun” dedi. Fakat Hz. Osman erken
davrandi. Hz. Peygamber ona istedigini verdi. Hz. Ali ona “Beni ortak yap” dedi, fakat o bunu
kabul etmedi. Bunun iizerine Hz. Ali “O vakit Resulullah’a gidelim, aramizda o hiikiim versin”

dedi. Ama Hz. Osman bu teklifi kabul etmedi. Ona bu teklifi niye kabul etmedigi sorulunca

31 Muhammed Muhsin es-Sehir bi’l-Feyzi’l-Kasani, Tefsiru’s-Safi (Meshed: Daru’l-Murtez4, ts.), 5/14.
32 Neh4vendi, Nefehdt, 5/571.

3% Necm, 53/33.

34 Razi, Mefdtih, 29/12.

35 Nur, 24/47.
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“0, onun amcasinin oglu, onun lehine hiikiim vermesinden korkuyorum” demistir. ayet bu

olay lizere inmistir.** Buradan hareketle Hz. Osman’a hakaret eder.

“Peygamber, arkamzdan sizi ¢agirirken siz durmadan daga yukartya kagtyor, hi¢ kimseye de
doniip bakmiyordunuz. ...”*” mealindeki ayeti tefsir ederken Razi cesitli rivayet ve yorumlar
zikreder. Onun Kaffal’dan aktardig: bir goriise gore Uhud giinii “Miisliimanlardan bir topluluk
geri doniip uzaklagmis, hatta bir topluluk ise Medine’ye kadar girmisti. Bir kismi1 ise baska
taraflara dagilmis. Fakat Miisliimanlarin c¢ogu dagin yamacinda kalmisti ve orada
toplanmiglardi. Hz. Omer de bozguna ugrayanlarin icindeydi. Lakin o, ilk bozguna
ugrayanlardan olmamis, oradan fazla uzaklasmamais, aksine Hz. Peygamber daga ¢ikana kadar
orada kalmisti.” der.®® Nehavendi onun Kaffal’dan naklettigi bu goriisii alir ve cok
yadirgadigini ifade eder. Ona gore Hz. Osman da kacanlarin arasindadir. Kacarak ¢ok uzaklara
gitmis, ancak ii¢ giin sonra geri donmiislerdi.*® Hz. Peygamber’in etrafinda kalanlar ise, yedisi
Ensar’dan yedisi de Muhacirler’den olmak iizere on dort kisiydiler. Rivayete gore bunlardan
sekiz kisi o giin Oliinceye kadar peygamberin yaninda savasmak iizere sozlesmislerdi.
Bunlardan ii¢li muhacirden olup, Hz. Ali, Talha ve Ziibeyr idiler. Besi ise Ensar’dan olup
bunlar da, Ebu Diicane, el-Hars ibn es-Simme, Habbab Ibnu’l-Miinzir, Asim b. Sabit ve Sehl b.
Haneyf idiler.** Nehavendi bu bilgileri aktardiktan sonra savasta Hz. Peygamberin yaninda
bekleyenlerden biri oldugu gériisii dogruysa, Omer ve Osman’in nicin 6liinceye kadar onun

yaninda savasacaklarina dair biat edenlere katilmadigini sorgular.*!
3. Hz. Ali’nin Fazileti ile Ilgili Yorumlar

Ehl-i Siinnet diisiincesinde dordiincii halife olan Hz. Ali’nin konumu Siad’da farklidir.
Onlara gore Hz. Alj, ilk halife olmas1 gereken ve imamlar silsilesinde ilk mertebede yer almasi
gereken kisidir. Ayni zaman bu konu Sii-Siinni tartismalarinin merkezinde yer alir. Son donem
Sia’sinin 6nde gelen alimlerinden Kasifu’l-Gita’ya (6. 1953) gore imamet, usulii dinin
asillarindandir. Ayn1 zamanda Yiice Allah’in kullarindan istedigine bahsettigi ilaht makamdir.
42

Nakli ve akli biitiin deliller Ali b. Ebi Talib’in yegane vasi ve halife oldugunu gostermektedir.

Aslinda yukaridaki goriisii besleyen temel bilgiler Kuleyni’nin derledigi haberlerdir. O

36 Nehavendi, Nefehdt, 6/93.

%7 Al-i Imrén, 3/153.

3 Razi, Mefdtih, 9/52.

39 Bu baglamda Hz. Peygamber onlara “Yemin olsun ki ¢ok uzak gittiniz!” dedigi rivayet edilir. Hz. Fatma,
Hz. Ali’ye, “Osman ne yapt1?” diye sorunca, o da Hz. Osman’ tenkit ederek kusurlu gérmiistii. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, “Ya Ali, kiz kardeslerin kocalari, birbirlerini sevmek konusunda beni yordular.” buyurdu. Bk Razi,
Mefatih, 9/51.

40 Razi, Mefdtih, 9/51-52.

“1 Nehévendi, Nefehdt, 2/104.

42 Muhammed el-Hiiseyn Al-i Kasifu’l-Gita, Aslu’s-Siati ve Usuluhu, 24, 36.
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calismasinda Hz. Ali’nin imametinin ayet ve hadislerle tayin edildigini ispat etmeye caligir.*®
Incelendiginde onun delil olarak sundugu bilgilerin bircogu ayetlerin zahirinin delaletiyle
olmayip, ayetlerin niizul sebeplerine dayanir. Ehl-i Siinnet ulemas: da benzer sekilde ayetlerin
niizul sebeplerinden bazi sahabenin faziletini tespit etmeye calisir. Tartismalar bu sekilde
uzayip gitmektedir. Bunu Réazi’de de sik¢a gormek miimkiindiir. Nitekim “Ey iman edenler!
Peygamber ile bas basa konusacagimiz zaman, bas basa konusmanizdan énce bir sadaka verin...”*
mealindeki ayetin tefsiri esnasinda Rézi, Ehl-i Siinnet miifessirlerden bircoguna atifla Hz.
Peygamberle bas basa konusmaya girismeden Once sadaka verilmesinin emredildigi, Hz.
Ali’nin bir dinar sadaka vererek Hz. Peygamberle konustugu, ondan bagka hi¢ kimsenin bu isi
heniiz yapmadan ruhsat ayetinin indigini bildirir. Ayrica K&di Ebu Bekir'den “...Sadece Hz.
Ali’nin bu emri yerine getirdigi kesin olsa da, sahabenin geri kalani bunu yapmamaislardir.
Zira onlarin bu emri yerine getirmek icin zamanlar1 yetmemistir. Oyle olmasayd: sahabenin
ileri gelenlerinin, boyle bir seyden geri durmayacaklarinda siiphe yoktur.” seklinde bir goriis

aktarir.*®

Nehavendi, bu goriisii yanlis bulur. Ona gore bu konuda amme ve Sid’nin rivayetleri
Allah’in emrine itaat eden kisini Hz. Ali oldugunu gésterir. Isyan eden ise Ehl-i Siinnet’in 6nde
gelen biiyiikleridir. Nehdvendi’ye gore Ehl-i Siinnet kendi {izerlerindeki suclamalar1 bertaraf
etmek icin K&dl Ebu Bekir'in yukaridaki goriisiinii benimsemistir. Oysa Allah’in bu emri
niizuliinden sonra on giin yiiriirliikte kalmistir. Selman, Ebu Zer, Ammar ve Huzeyfe gibi
sahabenin faziletlileri fakir kimselerdi. Onlar bu ayetin hiikmii disindadirlar. Burada imanina
sadik, Hz. Ali gibi peygamberle konusmay1 arzulayan miiminlerin ve onunla konusmay1
sevmeyen miinafiklarin durumu asikar olduktan sonra Yiice Allah bu ayeti hemen ardindan

gelen 13. ayetle neshetmistir.*

Rézi’ye gore ayetin Hac, 22/41. ayetin “ U@Y\ ) V.ZL&» J &3.}3\” climlesiyle kastedilenler,
mubhacirlerdir. Zird Yiice Allah’in bu ifadesi “yurtlarindan ¢ikarilmis olanlar”in sifatidir.
Halbuki Ensar, yurtlarindan cikarilmamistir. Bindenaleyh ayetin manasi "S ayet Allah,
mubhacirlere yeryiiziinde gii¢ ve iktidar verirse, iste bu dort seyi yaparlar" demektir. Bu dort
sey de, namazlar1 dosdogru kilmak, zekat vermek, iyiligi emredip kotiililkten nehyetmektir.
Allah’in dort halifeye boyle bir kudret verip onlara bu giicii nasip ettigi sabittir. Bindenaleyh
onlarin, bu dort seyi yerine getirmis olmalar1 gerekir. Onlarin, her tiirlii marufu emredip her
tiirlii kotiiliikkten nehyettiklerine gore, onlarin hak iizere bulunmus olmalar1 gerekir.

Dolayisiyla bu ayet, iste bu bakimdan o dort halifenin imamligina delélet eder. Bu ayeti,

43 Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usulu’l-Kdft (Beyrut: Menguratu’l-Fecr, 1428/2007), 1/172-179.
44 Miicadele, 58/12.

45 Razi, Mefdtih, 29/273.

6 Nehavendi, Nefehdt, 6/197-198.
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sadece Hz. Ali’ye hamletmek uygun degildir. Ciinkii dyet, hepsine birden delalet etmektedir.*
Nehévendi bu &yetin manasinin zuliimle Mekke’den cikarilan Miisliimanlara 6zel oldugunu
soyler. Onlar Ali, Cafer, Selman, Ammar ve benzerleri gibi miisriklerin eziyetlerine maruz
kalmis kimselerdir. Bunun aksine ayet Ebu Bekir ile Omer’i kapsamaz. Giinkii onlar
miisriklerin eziyetlerine maruz kalmamislardir. Mekke’den de zorla ¢ikarilmamislardir. Eger
ayet onlar1 kapsayacak olsaydi, iclerinde sayilmayacak kadar giinah islemis, Kur’an katipligi
yapmis ve kendilerine bir yerde egemenlik verilmis olan Mu’aviye’yi de icine alirdi. ayetin zahiri
mutlak surette giinah isleri terkeden ve marufa simsiki bagli olarak Mekke’den ¢ikarilan
miiminleri methettigi aciktir. Oyle ki bu ii¢ kisi o dénemde béyle iyiligi emredip kotiiliigii
engellememistir. Aksine Omer ve Osman icmayla, Ebu Bekir ise Sid’nin inancina gére Uhud’ta
savastan kacmislardir. Burada ayetin manasinin, bir yerde egemenlik verilmemis olsa da kemal
mertebesine nail olarak yurtlarindan ¢ikarilan kimselere mahsus oldugunu séylemek gerekir.
Dolayisiyla burada oviilen, Ali, Hamza, Cafer, Selman, Ebu Zer ve benzerleridir. Yurtlarindan

cikarilmis olsalar bile kétii isler yapanlar degildir.*
4. Hz. Fatima’nin Fazileti 1lgili Yorumlar

Nehavendi, bir yandan sahabenin ileri gelenlerinden bircoguna ac1 tenkitler yoneltirken,
diger ayndan Ehl-i Beyt’in faziletlerini zorlama deliller yiiceltmeye calisir. Eserde tek bir yerde
rastladigimiz ornekte Hz. Fatma’nin faziletine iliskin bazi ifadeler sarfeder. Ona gore Al-i
Imran 42. ayetin tefsirinde Hz. peygamberin 6rnek olarak diinya kadinlarindan Meryem,
Firavun’un karis1 Asiye, Hz. Hatice ve Hz. Fatma’y1r saydigini zikreder. O bu goriisii de
Rézi’den aktarir. Razi, bu dort kadinin, diinyadaki biitiin kadinlardan fazilet bakimindan
iistiin oldugunu, Hz. Meryem’in ise bunlarin hepsinden daha iistiin oldugu goriisiindedir.
dyetten muradin, Hz. Meryem’in sadece kendi zamanindaki kadinlara iistiin kilindigin
soylemenin, metnin zihiri manasini1 birakmak olacagini ileri siirer.* Bu goriisii degerlendiren
Nehavendi, Siinni kaynaklarin da kabul ettigi bir rivayeti zikrederek Hz. Meryem’in sadece
Israilogullar1 kadinlarina iistiin kilindigini, Hz. Fatma’nin ise Sii kaynaklarda cokca zikredilen
delillere dayanarak kiyamete kadar tiim diinya kadinlarina iistiin kilindigini ispat etmeye

caligir.>

47 Razi, Mefdtih, 23/42.

8 Nehavendi, Nefehdt, 4/348-349.

49 Razi, Mefdtih, 8/47-48; Nehavendi, Nefehdt, 1/620.
50 Neh4vendi, Nefehdt, 1/620.
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5. Hz. Aise ile Ilgili Yorumlar

“Hani sen, miiminleri savas icin uygun yerlere yerlestirmek {iizere, erkenden ailenden
ayrilmistin.”>' mealindeki dyetin yorumu baglaminda Razi, Hz. Aise’yi zemmeden Sii gruplara
kars1 savunmac: pozisyonda aciklama yapar. Kaynaklarin ifadesine gore, Hz. Peygamber
sabah erkenden Hz. Aise’nin odasindan ayrilip ve yaya halde Uhud’a gitmistir. Razi’ye gore
boylece bu bilgi, Hz. Aise’nin o siralarda Hz. Peygamber’in esi oldugunu gosterir. Yine Yiice
Allah’in “Temiz kadinlar temiz erkekler icin; temiz erkekler de temiz kadinlar i¢indir.”** sozii, Hz.
Aise’nin her tiirlii ¢irkin islerden arinmis ve uzak oldugunu gosterir. Nitekim Hz. Nuh’un
cocugu kéfir olunca Yiice Allah, “O, senin ehlinden degildir.”>® buyurmustur. Hz. L{t’'un
karisinin durumu da béyledir.>* Nehavendi, Razi’nin bu goriisiine itiraz eder. Ona gore burada

birakin erdemli bir insani, akilli birine bile gizli kalmayacak kusurlar vardir. Ehl (J.aj)

kelimesinin bir seref ve miikemmellik sifat1 olarak Hz. Ali’'nin disinda Hz. Aise’ye sdylenmesi
asla miimkiin degildir. Nitekim boyle bir seref Hz. Lut ve Nuh’un eslerine de verilmemistir.

Aksine burada Hz. Aise’nin Miisliiman olduguna bir isaret vardir. Ciinkii zevce liigatte ve orfte

aile icin hakiki mihenk taslarindan (s slL2.Jl) biridir.>

Nehavendi yukaridaki ayet (Al-i imran, 121) baglaminda Hz. Aise’yi kotiilemeye devam
eder. Ona gore Cenadb-1 Hak, Lut’un zevcesi icin ehl (JA‘Y\/aile) kelimesini kullanmis ve ona
“Sen gecenin bir vaktinde ehlinle birlikte yola ¢ik.” demistir.>® Onun zevcesi ehl kelimesine dahil
olmasaydi “:JJ\JA\ Y\/esin harig...” seklinde bir istisna dogru olmazd. Istisnanin sahih olmasi
ehl lafzinin onun zevcesi i¢in hakiki manada oldugunun delilidir.” Zevcenin ehl’den
ihrac/istisna edilmesi hiikkmendir. Buna benzer sekilde oglunun kiifriinii bildigi halde Hz. Nuh
oglu i¢in “Ey rabbim! Siiphesiz oglum da ehlimdendir” demistir.>® Buna karsin Allah’in “O senin
ehlinden degildir.” tabiri mecazendir. Nehavendi burada Hz. Aise’yi Hz. Peygamberin hane

halkindan saymuis, hiikiim acgisindan digerlerinden ayr1 tutmustur.

Nehavendi’ye gore “Temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara

yakisir.”®® Ona gore ayetteki tayyibdt (L)), giizel soz veya zina etmeyen manasindadir. Ciinkii

peygamberlerin hanimlar1 kéfir bile olsalar zinadan uzaktirlar. Yine Nehavendi’ye gore “(Ey

51 Al-i imran, 3/121.

52 Nur, 24/26.

53 Nuh, 46.

4 Tahrim, 10; Razi, Mefdtih, 8/225-226.
5 Nehévendi, Nefehdt, 6/285.

5 Hud, 11/81.

57 Razi, Mefdtih, 30/49 vd.

%8 Hud, 11/45.

% Hud, 11/46.

0 Nur, 24/26.
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peygamber’in esleri!) Eger siz ikiniz Allah’a tdvbe ederseniz, ne iyi. (iinkii kalpleriniz kaydi. Eger
Peygamber’e karst birbirinize arka ¢ikarsaniz bilin ki Allah onun yardimcisidir...”% ayetinde isaret
edilenlerin de Hz. Hafsa ile Aise oldugu, onlarin giinahkar olduklar1 ve kdétiiliikten
arinmadiklarinin delilidir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra eski cahiliye adetinde oldugu
gibi acilip sacilmaya baslamis, Imam’a kars1 bagkaldirmistir. Hatta Ibn Ebi Hadid’in zikrettigi
bir rivayette ifade edildigi iizere Hz. Ebu Bekir ve Omer’in Hz. Ali ve Hz. Fatma’ya olan
diismanliginin kaynagi, Hz. Aise ve Hafsa’nin o ikisine kars1 duyduklari yogun hasettir. Bu
haset ve kinleri babalarina da sir ayet etmistir.®* Nehdvendi burada onlara hakaret etmenin,
aynt zamanda onlar1 seven Hz. Peygambere de hakaret sayilacagini diisiinememistir.

Nehévendi bu sekilde Hz. Aise’ye tamamen diisman refleksiyle saldirida bulunmay: siirdiiriir.

<«

Nisa suresi 156’da “...bir de inkdr etmelerinden ve Meryem’in iizerine biiyiik bir iftira
atmalarindan...” mealindeki dyetin tefsirine gore Yahudilerin, Hz. Meryem hakkindaki ¢irkin
sozleri biiyiik bir yalan olarak kabul edilmistir. Ciinkii Hz. isa dogdugunda Hz. Meryem’in her
tlirlii olumsuz sifatlardan uzak olduguna delélet eden cok sayida keramet ve mucize meydana
gelmistir.®® Dolayisiyla bu delillerin her biri, Hz. Meryem’in her tiirlii siipheden uzak olduguna
kesin olarak delalet eder. Bu nedenle Allah, Yahudiler’in Hz. Meryem hakkindaki
dedikodularini biiyiik bir iftira olarak ifade etmistir. Raz1 yukaridaki aciklamasina “Allah, ayni
sekilde miinafiklarin Hz. Aise hakkindaki saldirganliklari1 ve dedikodularini da “Haga, bu,
biiyiik bir iftiradir.”®* soziiyle nitelemistir. Iste bu da, Hz. Aise’yi yeren ve inciten Rafizilerin,
Hz. Meryem'’i yeren ve inciten Yahudiler gibi olduklarini gosterir.” seklindeki ifadeyi eklemek
suretiyle Sid'nin bu konudaki tutumunu elestirmistir.> Nehdvendi bunun Sid’ya karsi
sOylenmis biiyiik bir bithtan oldugunu ifade eder. Ona gore Sid’dan hic¢ kimse Hz. Peygamberin
halifesine kars1 isyan etmekle zinadan daha biiyiik bir kabahat islemis ve Hz. Fatma’ya eziyet
etmis olmasina ragmen Hz. Peygambere olan saygilarindan otiirii Hz. Aise’yi zina ile itham
etmemistir. Nehavendi burada Hz. Aise’nin giinahtan masum oldugunda israr eden kisilerin,

onun su¢ isledigine isaret eden Allah’in dyetine®® bakmasini soyler.*’
6. Peygamberlerin Ismeti ile ilgili Yorumlar

Bakara 124. ayette Hz. Ibrahim’in Rabbi tarafindan birtakim kelimelerle sinandig1
bildirilir. Miifessirler burada Hz. Ibrahim’in simandig1 kelimelerin neler oldugu konusunda

cesitli goriisler ortaya koymuslardir. Onun sinandig1 kelimelerin ne oldugu, insanlara olan

1 Tahrim, 66/4.

62 Nehavendi, Nefehdt, 2/66-67.
8 Meryem, 19/26.

4 Nur, 24/16.

5 Razi, Mefdtih, 11/100.

6 Tahrim, 66/4.

7 Nehévendi, Nefehdt, 2/312.
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imametinin mahiyeti konusunda Ehl-i Siinnet miifessirlerin kendi i¢inde oldugu kadar, Ehl-i
Siinnet ulemasiyla Sia miifessirler arasinda da biiyiik bir polemik konusu olmustur. Razi, Sia

ulemasinin ayetten elde ettikleri manalar1 sOyle siralar ve onlar elestirir:

“Birincisi, Ebu Bekir ve Omer daha 6nce kéfir idiler. Dolayisiyla onlarin imamet ahdine
kesinlikle ulasamayacaklari, zalimlik vasfina haiz kafirlik durumlar1 onaylanmasi gerekir. Ebu
Bekir ve Omer imamet ahdine hicbir zaman eremezlerse, o vakit ikisinin imamete layik
olmadiklar1 ispat edilir. Ikincisi, kim batininda (icte) giinahkar ise zalimdir. Eger Ebu Bekir
ve Omer’in zadhirde ve batinda giinah isleyen zalimlerden olmadigi bilinmezse, onlarin
imamliklarina hiikiim vermemek 1dzimdir. Soyle ki imamlik hakki, masumlugu sabit olan
kimse icin ispat edilmistir. O ikisinin ittifakla masum olmadiklar1 ortaya c¢ikinca,
imamliklarinin da kesinlikle gerceklesmemesi gerekir. Uciinciisii, dediler ki: O ikisi miisriktiler
ve her zalim miisriktir. Zalim olan kimse imamet ahdine eremez. Dolayisiyla imamet ahdinin
onlara ulasmamasi gerekir. O ikisi ittifakla miisriktir ve Lokman suresi “Lokman, ogluna 6giit

268

vererek: Yavrucugum! Allah’a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik bir zuliimdiir, demisti.”*® ayetin
hiikkmiine gore miisrik olan zalimdir. Dolayisiyla bu dyetin hiikmiine binaen zalim olan kisi
imamet ahdine ulasamaz. Onlar kiifiir {izerindeyken zalim idiler, kiifiir zail olduktan sonra
onlarda zalimlik vasfi da kalkmis olur, denemez. Ciinkii biz diyoruz ki zalim kendisinden
zuliim sadir olan kimsedir.” Raz1 bu sekilde uzun bir iktibasla Sid'nin ilgili ayet baglamindaki

goriisiinii ortaya koymus ve ardindan bunlara cevap vermeye calismistir.

Nehavendi ise Razi’'nin goriislerini 6zetler ve ona reddiye mahiyetinde Hz. Yunus'un
“Seni tenzih ederim. Gergekten ben zalimlerden oldum!””° ve Hz. Adem’in “Ey rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik””* seklindeki s6zlerinde goriilen zulmiin niibiivvete aykir1 olmadigin dile
getirir. Nehavendi’ye gore onlar1 (peygamberleri) haram ve yasak olan seyleri yapmaya
gotiiren ve mutlak zuliim ifade eden lafizlarin bir karineye dayanarak te’vil edilmesi gerekir.

Ona gore buradaki karine, soz konusu peygamberlerin masumiyetleridir.”?

Nehavendi sadece peygamberlerin ismetini savunmakla kalmaz Hz. Muhammed’in ¢ok
erken bir donemde vefat eden anne babasinin da ismetinden bahseder. Nitekim Bakara suresi
119’da gecen Yiice Allah’in “Siiphesiz biz seni hak ile; miijdeleyici ve uyarict olarak gonderdik.
Sen cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin.” sozii hakkinda Razi’ye gore iki cesit
yorumu yapilir. (1) Hz. Peygamber, “Keske anne-babamin ne yaptiklarini bir bilebilseydim”
dedigi, bunun iizerine inanmamis olan kimselerin durumunu o©grenmek istemesi

yasaklanmistir. Razi bu rivayeti akla uygun bulmaz. Ciinkii Hz. Peygamber, ebeveyninin

¢ Lokman, 31/13.

9 Razi, Mefdtih, 4/45 vd.

70 Enbiya, 21/87.

7! Araf, 7/23.

72 Nehévendi, Nefehdt, 1/326.
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kafirlerden olduklarini, kafir olarak oOlenlerin ise azap goreceklerini biliyordu. Durum
boyleyken onun bdyle bir sey demesi diisiiniilebilir mi? (2) ayetteki yasagin anlami, kafir
olanlarin icine diistiikleri azabin ne kadar biiyiik oldugunu ifade eder. Nitekim bir musibete
ugrayan bir kimsenin durumu hakkinda soru soruldugunda “Onu hi¢ sorma!” denilir.
Dolayisiyla dyetin manasi bu sekilde olmalidir.”? Nehavendi, Razi’nin katilmayarak zikrettigi
yukaridaki ilk goriisii, amme miifessirlerin yaptiklari bircok yanlistan biri olarak diisiiniir.
Nehavendi, dir ayet ve suur yoksunu, diisiik mertebe sahibi kimselerden gelen bu rivayetin
uydurma oldugu aciktir. Ayrica Hz. Peygamber kafirlerin ateste azap gorecegini en iyi
bilenlerden biridir. Anne-babasinin inang¢larini da en iyi bilen odur. Onlarin kiifiirlerini bildigi
halde onlarin ahiretteki durumlar1 hakkindaki tereddiit ve siiphelendigini dile getirmesi nasil
caiz olur? Ayni zamanda peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’in biitiin olumsuz
sifatlardan arindirilmis olmas: gerekir. Bu hususta anne-babasinin kéfir olmasindan daha
biiyiik ne olabilir? Hz. Ibrahim icin séylenen “... il o gb/tavaf edenler igin evimizi temiz
tut...””* peygamberlerin anne babalarinin sirkten temizlenmis olduguna delalet eder. Onlar1
cahiliyenin herhangi bir kiri kirletememistir.”® Siinni tefsirlerin bircogunda yer alan bu rivayet

muhakkik alimler tarafindan zayif bulunmustur.”®
7. Takiyye ile Ilgili Yorumlar

Takiyye islam’in klasik kaynaklarinda da s6z konusudur. Ehl-i Siinnet’in cogunluguna
gore takiyye Kkéfirlere karsi yapilan bir uygulamadir. Bundan otiirii seleften bazilari
Miisliimanlar zayifken savunma mekanizmasi olarak kendisine basvurulan bir yontem olarak
takiyyeyi uygun gormiislerdir. Ancak Sid’'nin takiyye anlayisi farklidir. Onlarin takiyye
uygulamasi Ehl-i Siinnet’e kars1 gelistirilen bir pozisyondur.”” Sid ulemasindan Seyh Sadiik’a
(6. 381/991) gore takiyye vacip mertebesindedir. Onu terkeden namazi terkedenin
konumunda olacaktir. Ozellikle imam ortaya cikana kadar takiyyeyi terkeden kisi Allah’in
dininden ve imamiyye’nin dininden ¢ikmis olur. Onu terketmekle Allah’a, Peygamberine ve
imamlara kars1 gelmis olur. O, bu goriisiine Hucurat, 49/13 ile Al-i imran, 3/28 ayetlerinde

gecen etkd (L;Sj) ve tukah (5l) kelimelerini takiyyenin delili olarak yorumlar.”® Ge¢ donem

73 Rézi, Mefdtih, 4/33.

74 Hac, 22/26.

75 Nehavendi, Nefehdt, 1/319-320.

76 ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'dnnil-Azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1420/1997), 401; Begavi, Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’tid, Mealimu’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-
Nemr, Osman Cumu’a Damiriyye ve Siileyman Miislim el-Hars (Riyad: Daru’-Tayyibe, 1409/1988), 1/143. 1.
Dipnot; Celaleddin es-Suytti, ed-Diirru’l-Mensfr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1432/2011), 1/271.

77 Nasir b. Abdillah b. Ali el-Kefari, Usulu Mezhebi’s-Sia el-imamiyye el-isnaaseriyye (Riyad: Daru’t-Tayyibe,
1415/1994), 2: 806.

78 Seyh Sadfik, el-I'tikdddt, thk. ‘Isam Abdusseyyid (Kum: El-Mu’temeru’l-Alemi li-Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid,
1413/1992), 108-109.
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Sia’sindan Kasifu’l-Gita (6. 1926) takiyyeye taalluk eden hiikmiin ii¢c asamasi olduguna dikkat
ceker. Birinde terkedildiginde canin tehlikeye girmesi s6z konusu oldugu durumlarda takiyye
vaciptir. Tkincisinde kisi takiyyeyi terkedettigi gibi hakk1 izhar icin kendi nefsini feda edebilir.
Kendini feda etmek onun i¢in bir nevi takva sayilir. Ama kendini korumasi daha iyi olur. Bu
baglamdaki takiyye ruhsat hiikmiindedir. Uciinciisii ise yapilmaya devam edildiginde batil
revag bulacak, halk daha fazla sapitacak ve zuliim hayat bulacaksa bu durumda takiyye ile
amel haramdir.”® Goriildiigii iizere gec¢misten giliniimiize takiyyenin hiikmiinde bir

kavramsallasma siireci yasanmis, onunla alakali ilkeler belirlenmis durumdadir.

Razi, Taha, 20/90. ayetin tefsiri baglaminda Rafizilerin bu konudaki goriisiinii elestiri.
Ona gore Réfiziler kendilerine, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’ye soyledigi zikredilen “Hz. Harun,
Hz. Musa’ya gore ne ifade ediyorsa, sen de benim i¢in ayn1 durumdasin.” seklindeki soziinti
delil getirmeye merakli. Fakat Hz. Harun kalabalik icinde takiyye etmemis, aksine minberde
hakki haykirmis ve insanlar1 kendisine uymaya davet etmistir. Baskasina uymaktan
menetmistir. Buna gore Hz. Ali tipki Hz. Harun’un yaptig1 gibi korkmadan minbere cikip,
“Bana uyun, benim emrime itaat edin.” demesi gerekirdi. Razl’ye gore o bunu yapmadigina
gore ashabin hak {izerinde oldugu anlasilir. Yine Razi’nin ifadesine gore Hz. Harun’un, bu vaz-
u nasihatinde en giizel yolu takip ettigini belirtir. Nitekim o 6nce, “Siz bunun (buzag) ile ancak
imtihana ¢ekildiniz.” Demek suretiyle, onlar1 yanlistan menetmis, sonra “Sizin hakiki Rabbiniz
Rahmandir.” demis ve Allah’1 tanimaya davet etmistir. Uciincii defa “Haydi bana tdbi olun.”
diyerek onlar1 kendisinin peygamber oldugunu kabul etmeye cagirmistir. En son ise “Benim
emrime itaat edin.” demis ve onlar1 seriata davet etmistir. iste bu, davet metodunda en giizel

tertiptir.®

Nehavendi, Razi’nin goriisiinii ¢cok zayif bulur. Ona gore burada gizlenemeyecek kadar
bir bozukluk vardir. Nitekim seriat koyucu bir peygamber ile peygamberin yolunu muhafaza
eden ve onun koydugu yasalar1 icra eden bir imam arasinda akilli kimselerin goziinden
kac¢mayacak kadar acik farklar vardir. Ciinkii kurucu peygamberler icin takiyye caiz degildir.
Boyle olmasi gonderilis amacinin kusurlu olmasinm gerektirir. Bu nedenle iistlenmis olduklari
risalet ve teblig gorevlerini tamamlamalari i¢in onlar1 olaganiistii mucizelerle korumak, Allah
icin vaciptir. Dinin korunmasi, bilgisiyle dinin ahkdminin 6gretilmesi, ser’l siyasetin icra
edilmesi, nefsin terbiyesi, insanlar arasindaki ihtilafin ortadan kaldirilmasi, dinin tebligi
konusunda delil sabit olduktan ve sahitlerin basi olarak tayin edildikten sonra insanlar icin
biitiin tartismalarin ¢06ziim merkezi olusuyla imamin vazifesi, ulemanin vazifesi

mesabesindedir. Bu durumda onun bilinmemesinde hi¢ kimsenin bir mazereti olmayacaktir.

7% Seyh Muhammed el-Hiiseyn Al-i Kasifi’-Git4, Aslu’s-Sia ve Usuluha, thk. Ala Al-i Cafer (London: Miiessesetu
el-imam Ali, 1415/1993). 316.
80 Razi, Mefdtih, 22/106.



Nehdvendi’nin Rdzi’ye Yonelttigi Elestiriler 177

Bu tipki Hz. Musa’nin Hz. Harun’u ve Gadir giinlinde Hz. Muhammed’in Hz. Ali’yi goreve

tayin etmesine benzer.®
8. icma ile ilgili Yorumlar

Icma konusu Ehl-i Siinnet ulemasinin naslardan hiikiim cikarmada basvurduklar1 ser‘d
deliller hiyerarsisinde iiciincii sirada yer alir. Razi, Al-i Imran suresi 110. ayette yer alan "Siz,
insanlar icin ¢tkarilmis en haywl iimmetsiniz. Iyiligi emreder, kotiiliikten meneder ve Allah’a iman
edersiniz." ibareyi ulemanin icmaya delil kildigina isaret eder. Neh&vendi ise bdyle bir
istidlalin miimkiin olmayacaginmi belirtir. O, zahirinden anlasilacag1 iizere Aayetten biitiin
iimmetin ittifaki kastedilirse bunun ayni zamanda kendi mezhebinin goriisii oldugunu ortaya
koyar. Ancak burada masum imamin varligindan Otiirii biitiin iimmetin ittifakindan
bahsedilmez. Ciinkii masum imam iimmetin icerisinde onlarin en faziletlisidir. Eger hakiki bir
icmanin bulunmamasiyla birlikte ayetten timmetin bir kisminin icmas: kastedilirse, buna yine
en layik olan Ehl-i Beyt imamlarinin icmas: olmasi daha evladir. Ciinkii Yiice Allah onlar
biitiin kirlerden temizledigini bildirmis, Hz. Peygamber de onlarin Allah’in ipi oldugunu ifade

'

etmistir. ayette gecen yoklugun gizliliginden insanlarin yarar igin " .\\" ortaya ¢ikarilmis

RCICS f'-i” olmasi, varlig1 biitiin insanliga faydali olacak 6zel bir topluluga isaret edecegine

karine teskil eder. Yiice Allah’in kiyamette tiim insanliga bir liitfudur. Bu da ancak isniasere
imamlarindan baskasi olmaz. Nehavendi burada once Sii kaynaklarindan timmet faziletinin
anlamini belirleyen rivayetleri aktarir ve bu lafizlardan kastedilen mananin kendi imamlari

oldugunu ispat etmeye calisir.®?

Ummet lafzinin gectigi ayetlerden bir digeri de Nahl, 89’dur. Razi bu dyette gecen iimmet
kavramim topluluk, cemaat ve millet olarak acgiklar. Onun ifadesiyle dyet hakkinda iki goriis
vardir. Bunlardan birine gore her bir peygamberin kiyamet giiniinde kendi timmeti hakkinda
tanik olacag: kastedilmistir. ikinci goriise gore diinyada var olan her toplum icinde mutlaka
haklarinda taniklik edecek biri bulunur. Hz. Peygamber hayattayken olanlar hakkinda taniklik
etmistir. Bunun delili "Boylece sizi insanlara sahit ve 6rnek olmaniz i¢in tam ortada bulunan bir
iimmet kildik. Peygamber de size sahit ve ornektir."®* Razi’ye gore Hz. Peygamber’den sonraki
biitlin zamanlarda da mutlaka taniklarin bulunacag1 kesindir. Dolaysiyla burada
anlatilanlardan her c¢agin insanlar1 {izerinde onlara taniklik edecek taniklarin var olacagi
sonucu ¢ikar. O tanigin ise hatadan mutlak olarak uzak olmasi gerekir. Eger 6yle olmazsa

baska bir taniga ihtiyac héasil olur ve bu is sonsuza kadar devam eder demek olur. Bu ise

81 Neh4vendi, Nefehdt, 4/244.
82 Nehavendi, Nefehdt, 2/54-55.
8 Bakara, 2/143.
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batildir. Boylece her donemde mutlaka sozleri hiiccet olacak bir toplulugun bulunacag sabit

olmus olur. Bu da timmetin icmainin hiiccet olmasini1 gerektirir.®*

Nehdvendi yukaridaki yoruma itiraz olarak ashabuna imamiyye tabiriyle kendi
mezhebinin goriislerini aynen aktararak itirazim siirdiiriir. imamiyye’ye goére her asirda
masum bir hiiccet bulunmasi gerekir. O da goriilsiin veya goriilmesin bir imamdir. Eger 6yle
olmazsa yeryiizii ehli, helak olur. Ayn1 sekilde bu ayet icmanin delili olmaz. Ancak onlarin
goriisleri masum imamin goriisiine uygun diistiigii takdirde miimkiin olur. Iste iimmete
taniklik edecek olan bu imamdir. Bu sozii sdyleyen (Raz1) ile kendisi arasindaki fark: "biz s6z
konusu imamin adini ve nesebini biliriz, ama o taassubundan o6tiirii onu inkar etmektedir."

seklinde izah eder.®

Allah Teéala, Tevbe suresi 119°da miiminlere, sadiklarla beraber olmayi emretmistir.
Razi’ye gore sadiklarla birlikte olmak gerekli olduguna gore her zaman ve her devirde, sadik
kimselerin var olmasi lazimdir. Bu ise herkesin, batil iizerinde ittifak etmesine engeldir.
Herkesin batil {izerinde ittifak saglamasi miimkiin olmadigina gore, herkes bir sey {izerinde
ittifak ettiklerinde dogruyu yakalamis olmalar1 gerekir. iste bu da, {immetin icmainin bir
hiiccet oldugunu gosterir.®*® Nehavendi’ye gore bu ayetteki sadikin lafzi belirli kisilerin kast
edildigi nass gibidir. Gerek her biri yalanci olsun ya da iizerinde yalana ihtimali bulunmayan
sahislardan olsun ayet, tek bir toplulugu gostermez. Mutaassip bu sahsin (Razi) ismet sifatiyla
mevsuf olan kisiyi bilememesi, ayetten immetin tamaminin kastedildigine delil tegkil etmez.
Her asirda taassup ve inatcgiliktan kurtulmus, tiyneti temiz kimselerin nezdinde masum
imamin adi ve nesebi anilarak imamete tayin edildigine delalet eden kesin miitevatir
rivayetler vardir. Stiphe yok ki sadiklardan maksat niizul doneminde Hz. Peygamberin
sahsidir. Bazen belirli bir sahs1 gosteren bu lafiz, diger zamanlarda {immetin bireylerinden
meydana gelen bir olusumu gosterir. Boyle olmasi mecazla hakikatin bir arada bulunmasini
gerektirir ki bu da muhaldir. Nehdvendi burada kendi kaynaklarindan aktardig: bilgilerle
ayetin icmaya delil degil, Hz. Ali'nin ismeti ve temiz evlatlariyla onlarin imametine delalet
ettigin diisliniir.*”

Nisa suresi 59’da gecen ulii’l-emr’e itaatin ne anlama geldigi tartismalidir. Razi’ye gore
ayetin "... ve sizden olan emir sahiplerine de ..." mealindeki dyet iimmetin icmainin hiiccet
olduguna delildir. Allah, bu ayette emir sahiplerine itaat etmeyi kesin olarak her kese gerekli
kilmistir. Allah kendisine itaat etmeyi kesin olarak emrettigi kimsenin yanlistan korunmus
olmas: lazim gelir. Aksi takdirde yanlis yapan bir kimseye tabi olmay: emretmis olur. Bu

durumda aym1 zamanda hata yapmayi1 emretmek olur. Halbuki yanlis, yanlis oldugu icin

84 Razi, Mefdtih, 4/112-113.

8 Nehé4vendi, Nefehdt, 3/604.

8 Razi, Mefdtih, 19/227.

87 Nehavendi, Nefehdt, 3/222-223.
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yasaklanmistir. Emir ve nehyin ayni1 durum {izere birlesmesi s6z konusu olmayacagina gore
bu yorum imkansizdir. Dolayisiyla emir sahiplerine kesin olarak itaat etmeyi emreden ayetin
lafzindan, hatadan uzak olan kimseye itaatin gerektigi anlasilmis olur. Onun icin bu ayette
zikredilen emir sahiplerinin kesinlikle masum olmalar1 gerektigi sabit olmus olur. Yine Razi
burada Sid’nin masum imam doktrinine itaatin imkansiz oldugunu ispat etmeye calisir. Ona
gore Allah’in emir sahiplerine itaat etmeyi vacip kilmasi, insanlarin onlar1 tanimalari, yanlarina
girip cikabilmeleri ve onlardan istifade edebilmesi gibi sartlara baglanmistir. Halbuki insanlar
zorunlu olarak kendi donemlerindeki masum imami tanimaktan, onun yanina girip
cakmaktan, onlardan din ve ilim hususunda istifade etmekten yoksundur. Durum bdyle olunca
Allah’in, miimin kimselere, itaat etmeyi emrettigi o masum kimsenin bu iimmetin bir kismi

"

veya bunun aksi anlasilmis olur. Bu ihtimal gecersiz olunca, Cendb- Hakk’in "... ve emir
sahiplerine..." ifadesiyle kastetmis oldugu o masum kimsenin bu iimmetten olan ehliil hal ve'l-
akd (ehl-i icm&) kimseler olmasi gerekir ki, bu da icma-1 iimmetin bir hiiccet olduguna kesin

olarak hiilkmetmeyi gerektirir.%®

Razi, bu ayetteki ulii’l-emri Réfizilerin dedigi gibi masum imamlara hamletmeyi gecersiz
sayar. Cilinkii onlara itaat, onlar1 tanima ve onlarin yanina girip ¢ikabilme sartina baglhdir.
Eger Allah onlar1 tanimadan once insanlarin onlara itaat etmesini gerekli kilmis olsaydi, bu
teklif-i mdld yutdk olurdu. Onlar1 ve onlarin goriislerini bildigimiz zaman onlara itaat etmeyi
gerekli kilmis olsaydi, bu durumda da, emir bir sarta baglanmis olur. Fakat ilgili yetin zahiri,
herhangi bir sarta baglanmamis, Ayrica Yiice Allah, tek bir ifade biitiinliigii icinde,
Peygambere ve emir sahiplerine itaat etmeyi emretmistir. Bu da "Peygambere ve sizden olan
emir sahiplerine itaat edin" soziidiir. Gercek olan tek bir soziin ayn1 anda hem mutlak hem de
bir sarta bagli olarak gelmesi caiz degildir. Onun icin bu ifade, Hz. Muhammed hakkinda
mutlak olunca, emir sahipleri hakkinda da mutlak olmasi lazim lazim gelir. Razi’nin bir diger
itirazi1 ise Allah, ulii’l-emre itaat etmeyi emretmistir. Ulii’l-emr tabiri ¢cogul gelmistir. Bir zaman
diliminde ancak bir imam bulunur. Dolayisiyla ¢cogul bir kelimeyi tekil manaya gotiirmek
zahirin aksine bir durum olur. Uciincii itiraz ise Allah "Eger bir sey hakkinda anlasmazliga
diiserseniz, onu Allah'a ve Peygamberi’ne gotiiriin." buyurmustur. Eger ulii’l-emrden maksat,
masum imam olmus olsaydi {izerinde anlasmanin saglanamadig1 seyin imama goétiiriilmesini
emrederdi. Biitiin bunlar sonucunda Razi, dogru olanin ayeti kendi goriisii dogrultusunda
tefsir etmek oldugu zikreder.®® Sid’ya gore ulii’l-emrin hatadan korunmus olmasinin gerekliligi
dogrudur. Bunda herhangi siiphe yoktur. Nitekim Allah’a kars1 gelene itaat edilmez. Siiphesiz
ki itaat Allah’a, Allah’in elcisine, emir sahiplerinedir. Allah, elcisine itaati emretmistir. Cilinkii
o masumdur ve temizdir. Allah hicbir zaman elciye kars1 gelmeyi emretmez. O ulii’l-emre itaati

emretmistir. Zira onlar masum ve temizdirler. Onlar da Allah’a kars1 gelmeyi emretmez..

8 Razi, Mefdtih, 10/148.
89 Razi, Mefdtih, 10/150; Nehavendi, Nefehdt, 2/234-235.
% Feyzu’l-Kasani, Tefsiru’s-Sdfi, 1/429.
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Yalmiz Nehédvendi ayetin icmaya delaletine itiraz eder ve fertlerinin bir yerde bulusmalar:
miimkiin olmayacagindan 6tiirii biitiin iimmetin icamasindan bahsedilemez. Eger bir kisminin
bir araya gelmesiyle icma olusacaksa en dogrusunun masum imamlarin icmasi olacagini ileri
stirer. ayetin ehlii’l-hilli ve’l-akd’e delaletini de sakincali bulur. Razi yukarida ulii’l-emrin
iimmetin bir kismina delaletinin dogru olmayacagindan bahsetmisti. Nehavendi bu ifadenin
dogru oldugunu varsayarak Razi’nin kendi icinde celistigini ifade eder. Nitekim Ehlii’l-hilli ve’l-
akd’den muhacir mi yoksa sahabenin tamami veya biitiin ulema mi kast edilir? dyetin buna
delaleti kapalidir. Dolayisiyla burada kastedilenlerin masum imamlar olmasinin daha dogru
olacagini soyler.”’ Buradan anlagilacag: iizere Sid imamlari, Ehl-i Siinnet’in kabul ettigi bir
icmanin imkénsiz oldugunu diisiiniir ve en dogru karar merciinin imamet kurumu oldugunu

teyit ederler.
Degerlendirme ve Sonuc¢

Nehévendi tarafindan Razi’nin dogrudan hedef alindig1 konular iizerinde yaptigimiz bu
arastirmada metin icerisinde Razi’nin adinin zikredilmedigi, Siinni-Sii tartismalarina konu
olan yorumlar iizerinde durulmamistir. Gerceklestirdigimiz okumalar esnasinda ortaya
cikmistir ki Nehadvendi neredeyse Ehl-i Siinnet hadiscilerinin tamamindan iktibaslarda
bulunmustur. Gerek kendi goriislerini teyit etme gerekse tenkit amaciyla atifta bulundugu
tesir kaynaklarinin basinda Razi’ Mefdtihu’l-Gaybindan baska Kessdf, Envdru’t-Tenzil, Ruhu’l-
Beydn, Irsddu Akli’s-Selim gibi eserleri zikredebiliriz. Bu eserlere atifta bulunurken bazen eser
veya eser sahiplerinin adimi acikca zikreder, bazen de isim vermeden atifta bulunur.
Kendilerini héassa olarak isimlendiren Nehavendi, Siinni miiellifleri de amme olarak
isimlendirir. Yukarida ele aldigimiz konu basliklar1 genelde Sii-Siinni polemiklerinde hep
onde gelen tartismali konulardir. iki mezhebin catismalarinda 6ne cikan konular disindaki
elestirileri neredeyse yok denecek azdir. Bunlarin disinda bir¢ok yerde Razi’nin adim1 anmaz,
fakat dogrudan goriis aktarir ve onu tenkit etmeye calisir. Bazen Razi’den iktibas ettigi goriis
tizerinde hicbir degerlendirme yapmaz. Acikca kaynak zikretmek yerine kile tabirini kullanir.

Bazen de isim vermeden Razi’den aldig1 goriislere itiraz ettigi de goriiliir.

Tarih icerisinde Sii diisiince ayni cizgi {izerinde devam etmemistir. Siinni din anlayis1
ikitikadi ve fikhi mezhep kaynaklarinda goriilecegi iizere kendi icerisinde farkli bakis acilarina
sahiptir. Stinni-Sii tartismalarinda iki taraf birbirini suglarken cogu zaman genellemeci bir
tutum sergiledigi goriiliir. Elbette ki bu yontem bazen haksizliklar1 ve her iki taraf icin
dedezavantajli pozisyonlar1 da beraberinde getirecegi aciktir. Biz bu arastirmay1 yaparken
miimkiin oldugunca herhangi bir tarafin goriisiinii merkeze almak yerine okuyucularin

aradaki farki daha acik gorebilmelerini saglamak amaciyla her iki tarafin goriisiinii oldugu

! Nehavendi, Nefehdt, 2/234 vd.
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gibi aktarmaya gayret gosterdik. Boyle olunca okurun daha saglikli bir degerlendirme

yapabilecegini diistindiik.

Halifenin kim olacagina iliskin Kur’an’da herhangi bir ifade yer almaz. imam konusu da
Oyledir. Dolayisiyla Sii-Siinni cekismelerine konu olan goriislerin ya her iki tarafin
oncekilerden derleyip topladig: rivayetler ya da ayetlerin niizul sebeplerine iliskin bilgilere
dayanmakta olduguna sahitlik ettik. Niizul sebeplerine iliskin rivayetler ayetlerin
anlasilmasinda ¢ok dnemli bir vazife icra etmekle birlikte rivayetlerin muhtevasi, sOylenis
bi¢imi, zamani ve sOylendigi muhatabin durumlar: gibi bircok hususta halledilmesi gereken
problemler vardir. Eger ilgili kaynaklardan hareketle bir ilke belirlenecekse Kur’an
biitiinliigiiniin, daha acik bir ifadeyle islam dinin ana eksenine ters diismeyecek bir tutumun

sergilenmesi gerekir.
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Muhammed Abduh’un Ahkdmin Degismesi Kaidesi Cercevesindeki

Goriislerinin Tahlili

Analysis of Muhammed Abduh’s Views within the Framework of the Principle of the Change

of Judgements

Ibrahim HATA'
Oz
XIX. yilizyilin ikinci yarisindan itibaren, ilerleme adina, fikih diisiincesinin yenilenmesini savunan
modern fikir akimlari ortaya ¢ikmistir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri 6nciiliigiinii Ceméleddin Efgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi yenilikci diisiiniirlerin yaptig1r Misir merkezli modern yenilik
hareketidir. Bu hareketin temel tezi, klasik fikih usuliiniin ilke ve kavramlarinin yenilenmesi
gerektigidir. Yeni bir anlayisla yorumlanmas: gereken ilkelerden biri de “zamanin degismesiyle

hiikiimlerin degismesi” kaidesidir.

Klasik fikih gelenegi ve Mecelle, ahkdmin degismesi kaidesinin nassla sabit olmayan 6rf ve ddete dayali
ikincil hiikiimlerde gegerli oldugunu kabul eder. Modern yenilik hareketleri ise, Mecelle sonrasinda,
klasik yaklasimin ahkdmin degismesi kaidesine getirdigi sinir ve kayitlar1 dikkate almamis, onu sinirsiz
bir sekilde genisletmis ve fikihta yenilenme projesinin en onemli argiiman ve dayanagi haline

getirmistir.

Ahk&min degismesi kaidesi, Muhammed Abduh’un hukuk ve yenilenme goriisiiniin de temel unsur ve
prensiplerinden biridir. O, bu kaideyi, klasik fikih diisiincesinden farkli degerlendirmis; 6rfe dayali
hiikiimlerle simirlamamis, fikhin mubhtelif alanlarina dahil hiikiimlerin tiimiinii kapsayacak sekilde
genisletmistir. Abduh’un degisim diisiincesi, maslahat ilkesine dayanir. O, dinin degismez hiikiimlerini
itikad ve ibadet alanlar ile sinirli tutmus, muamelat sahasinin ise biitiiniiyle degisim sahas1 oldugunu
iddia etmistir. Abduh’a gore, muamelat sahasinda en 6nemli delil maslahattir. Maslahatlar ise caga ve
zamana gore degisir. Bu nedenle, muamelat hiikiimleri her ¢agin degisen maslahat ve sartlara gore
degismelidir. Oyle ki, maslahat ilkesiyle celisen nasslar terk edilebilir. Bu makalede Muhammed

Abduh’un ahkamin degismesi kaidesi cercevesindeki goriisleri incelenecek ve degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hiikiimlerin Degismesi, Degisme, Muhammed Abduh, islam Hukuku, islam

Modernizmi.
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Abstract

Since the second half of the nineteenth century, modern intellectual movements have emerged that
advocated the renewal of fikh thought in the name of progress. One of the most important of these was
the Egyptian modernist school led by reformist thinkers such as Djamal al-Din al-Afghani, Muhammad
‘Abduh and Rashid Riza. The basic thesis of this school is that the principles and concepts of classical
ustil al-fikh need to be renewed. One of these principles is “change of rulings with the change of time”.

Classical Islamic Law and the Medjelle recognized that the principle of change of rulings applies to
secondary rulings based on custom (‘urf) that are not fixed by text (nass). The modernist schools, on
the other hand, did not take into account the limits and restrictions imposed by the classical approach
on the principle, expanded it unlimitedly, and made it the most important argument and basis of the
project of renewal in fikh.

The principle of the change of rulings is one of the basic elements of ‘Abduh’s view of law and renewal.
He evaluated this principle differently from classical Islamic Law and did not limit it to customary
rulings, but extended it to the whole fikh. ‘Abduh’s view of change is based on the idea of maslaha
(interests). He confined the unchangeable rules of the religion to the faith and rituals (‘badat) and
claimed that the bilateral contracts (mu‘amalat) was a field of change. According to ‘Abduh, the most
important evidence in mu‘amalat is maslaha. Maslaha varies according to age and time. For this reason,
the rulings in mu‘amalat should change according to the changing interests and conditions of each age

and time.

In this article, the views of Muhammad ‘Abduh within the framework of the rule of changing the rules

will be examined and evaluated.

Keywords: Change of Judgements, Change, Muhammed Abduh, Islamic Law, Islamic Modernism
Giris

Bat1 medeniyeti son yiizyillarda bilim ve teknolojide kaydettigi gelismelerle siyasi,
askeri ve iktisadi sahalarda islam diinyasina kars1 giic kazanmustir. islam diinyasinda Bati
karsisinda alinan askeri maglubiyetler, akabinde siyasi ve ictimai istikrarsizlik ve buhranlara
da yol acmisti. Bu durum Miisliiman iilkelerin aydinlarinda bir arayis ve sorgulama baslatmuis,
sonucta yeniden istikrar ve gii¢ kazanmak icin giicliiniin, yani Batinin 6nce askeri sahada
sonrasinda da idare, devlet yonetimi, egitim ve benzeri alanlarda taklid edilmesi ve bu yonde
islahat calismalar yapilmasi fikri yayginlik kazanmistir. Gerek Bati1 karsisinda alinan
maglubiyetler ve askeri, siyasi gerileme, gerekse Batiya giden elciler ve 6grenciler vasitasiyla
Miisliiman {ilke aydinlarinda Batiya karsi bir hayranlik duygusu ve asagilik kompleksi bas
gostermistir. Bu da Miisliiman aydinlarda kendi inang, ilim ve kiiltiir degerleri konusunda bir

giivensizlik ve yetersizlik fikrinin dogmasina yol agmistir.*

! fsmail Kara, Tiirkiye’de Isldimcilik Diisiincesi -Temel Metinler- (b.y.: Gergek Hayat, ts.), 12.
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Biitiin bunlara ilaveten modern Bat1 oryantalizm ve misyonerlik faaliyetleriyle islam
inanci, ilimleri ve fikrine yonelik cok yonlii bir saldir1 ve elestiri furyasi baslatmustir.
Oryantalistler, mezhep ayriliklari, akil-nakil ya da din-ilim ¢atismasi, din-devlet iliskileri,
hadislerin sahihligi, isloam hukukunun nass agirlikli duragan bir hukuk sistemi oldugu,
Islam’in ilerlemeye (terakkiye) mani oldugu ve benzeri iddia ve ithamlarda bulunmuslar,
bunlarla ilgili yapay problemler icat etmislerdir. Bu da Miisliiman fikir adamlarini tiim bu
problemlerin aksini ispat etme ve bunlarin tam aksi olan cagdas degerlerin islam’da mevcut

bulundugu fikrini savunmaya gotiirmiistiir.>

Iste gerek bu oryantalist ve modern Batili iddialar1 cevaplama gayretleri; gerekse islam
diinyasinin askeri, siyasi, ilmi ve ictimal olarak geri kaldiginin sorgusuz sualsiz kabulii ve
modern Batiy giiclii yaptigina inanilan hiirriyet, esitlik, medeniyet, ilim ve fikir hiirriyeti gibi
cagdas degerlerle irtibata gecme gayretleri islim diinyasinda yenilenme hareketlerinin

dogusuna zemin hazirlamistir.?

Modern Avrupa’nin Miisliiman fikir adamlar iizerinde meydana getirdigi hayranlik,
bazi Miisliiman aydinlarda Batinin ilerlemesinin kaynagi olarak gordiikleri akilci 6zgiir
diislince, parlamenter sistem, sosyolojik diisiince, ilerleme, faydacilik, dogal hukuk ve benzeri
modern Batili fikirlerle irtibata gecme ve bunlar isldm diisiincesiyle uzlastirma diisiincesini
dogurmustur. Bu istek ve arzu, modernist diisiiniirleri, kendine 6zgii ontolojik ve
epistemolojik sistemleri olan ve modern Batili fikirlerin alinmasina imkan vermeyen klasik
Islam diisiincesini ve temsilcisi olan klasik ulemay1 yikici bir tenkide tabi tutmaya sevk
etmistir.* Klasik usfile bagli muhafazakar alimlerin aksine modernist diisiiniirler, islam ilim
ve fikih mirasinin modern sartlar ve normlar dogrultusunda yorumlanarak yenilenmeden

gecirilmesi gerektigini savunmuslardir.®

XIX. yiizyilin sonlarinda sekillenmeye baslayan Misir merkezli modern fikhi yenilikgilik
hareketinin bircok temel tez ve yaklasimlar1 Cemaleddin Efgéni (1838-1897), Muhammed
Abduh (1849-1905) ve onlarin takipcisi olan Resid Riza (1865-1935) gibi yenilik¢i ve

reformist diisiiniirler tarafindan sekillendirilmistir.®° S6z konusu yenilik¢ilik hareketini, ustl

2 Kara, Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi, 12-13.

3 Ali Merad, “Islah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/144-
145; Kara, Tiirkiye’de Isldimcilik Diisiincesi, 13-14; A.N. Amir, A.O. Shuriye, A.F.Ismail “Muhammed Abduh’un
Moderniteye Katkist” ¢cev. Osman Sahin, Birey ve Toplum, 3/6 (Giiz 2013), 226-227, 238; Sule Eraslan, Klasik Icma
Teorisine Modern Yaklagimlar (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 1.

4 Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, Onsoz.

S Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, 18.

® Hamid Inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, cev. Hicabi Kirlangic (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1991),
178; Wael B. Hallaq, A History of Islamic Legal Theories. An Introduction to Sunni usiil al-figh, Cambridge: Cambridge
University Pres,1997, 214-220; Gencer, Isldim’da Modernlesme (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2012); 506, 617; Amur
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ve fiirGi-i fikhin bircok konu, kavram ve meselelerinde kadim fikih diisiincesinden oldukca
farkli, yeni ve reformist’ yaklasimlar ortaya koyduklari icin, bircok arastirmaci tarafindan da
kullanilan “modern fikih diisiincesi”® kavramiyla ifade etmenin uygun olacagi
diisliniilmektedir. S6z konusu yenilik¢i hareket, bu hareketi temel inceleme konusu olarak
almis olan gerek Batili gerekse Miisliiman modern miielliflerin ve arastirmacilarin cogunlugu

tarafindan “modern reform hareketi” olarak nitelendirilmistir.’

Misir merkezli modern reform hareketinin kuruculugu {ii¢ kisi tarafindan yapilmistir:
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza.'® Dini diisiincenin yenilenmesi,
gelenegin ve taklidin reddedilmesi, ictihad kapisinin acilmasi gibi yenilik¢i diisiincenin temel
kodlar1 ve kurucu fikirleri konusunda Muhammed Abduh’u yonlendiren ve ona ilham veren
kisi iistad1 Efgani olmustur.'’ Ancak modernist hareketi, temel tez ve yaklasimlar: iyice

belirginlesen ve somutlasan bir diisiince hareketine doniistiiren isim Muhammed Abduh

— Shuriye - Ismail “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, Birey ve Toplum 3/6 (Giiz 2013), 229; Ali Durmus,
Osmanh Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizddeliler Hareketi (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 440-441.

7 Resid Riza iizerine “Resid Rizd’min Fikih Diistincesi Gercevesindeki Goriisleri” adiyla doktora ¢alismasi yapan
Ozgiir Kavak, onun “fslami reformist” olarak nitelendirilmesi gerektigi diisiincesindedir. Kavak, Riza’min
yaklasimlarinin klasik diisiince ve klasik tecdid anlayisiyla bagdastirilmasinin miimkiin olmadigini, dénemindeki
diger yenilik¢i diisiiniirler gibi onun da modern Bati’daki Reform hareketinin iki oncii ismi Luther ve Calvin’in
cabalarina siklikla ve sitayisle atif yaptigini, bununla birlikte onun faaliyetlerinin adi gegen iki Batili reformcu ile
birebir aymi ¢ercevede degerlendirilmesinin indirgemeci bir yaklasim olacagini belirtmektedir. Bu yiizden onun
cabasmmn “islami reform” olarak nitelendirilmesinin dogru tabir olacagim ifade etmektedir. Bk. Ozgiir Kavak,
Modern Fikih Diisiincesi: Resid Rizd Ornegi (istanbul: Klasik Yaymlari, 2011), 345. Misir merkezli modern yenilikci
hareket {izerine Onemli calismalar1 olan Malcolm H. Kerr, Charles C. Adams ve H.A.R. Gibb gibi Batih
arastirmacilar da Muhammed Abduh ve Resid Riza’yr “reformist”; calismalarmi da “dinde/Isldm’da reform”
calismalar olarak nitelendirmektedir. Bk. Malcolm H. Kerr Islamic Reform: The Political and Legal Theories of
Muhammad Abduh and Rashid Rida, California: University of California Press Berkeley and Los Angeles, 1966, 103;
Charles C. Adams, Islam and Modernism In Egypt: A Study Of The Modern Reform Movement Inaugurated By
Muhammad Abduh (New York: Russel and Russel, 1968), 187; Hamilton.A.R. Gibb, Isldm’da Modern Egilimler, cev.
M.Kiirsad Atalar (Ankara: Gaglar Yayinlari, 2006), 53.

8 Kavak, Modern Fikih Diisiincesi: Resid Rizd Omegi, 115, 119, 161, 271.

° Kerr, Islamic Reform, 103; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 187; Gibb, Isldim’da Modern Egilimler, 53;
Aziz al-Azmeh, Islams and Modernities (London-New York: Verso, 1996), 101-122; Kavak, Modern Fikih Diisiincesi:
Resid Rizd Ornegi, 345.

19 Adams, Islam and Modernism In Egypt, 1; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 178; Hallaq, A History of
Islamic Legal Theories, 214-220; Bedri Gencer, Isldam’da Modernlesme (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2012), 506, 617;
Amir - Shuniye - Ismail “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, 229.

! Adams, Islam and Modernism In Egypt, 1; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 133, 135, 137, 178; Gencer,
Islim’da Modernlesme, 506; ibrahim Hatiboglu, Isldm Diinyasimin Gagdaslasma Seriiveni (istanbul: iz Yaymncilik,
2012), 23; Anmur - Shuriye - Ismail “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, 229-230.
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olmustur.'> Resid Riza ise iistadi Abduh’un sekillendirdigi yenilik¢i fikir ve yaklagimlari

bilhassa fikih diisiincesi sahasinda tafsil etme vazifesini iistlenmistir."

Efgani ve Abduh’un Onciiliigiinii yaptig1 degisim ve yenilenme hareketiyle modern
goriisleri, fikih ve hukuk diisiincesi 6zelinde daha ayrintili formiilasyonlarla dile getiren,
onlarin yenilikci goriislerini detaylandirma isini iistlenen ve modern fikih diisiincesinin ana
teorik orgiislinii tamamlayan isim ise Abduh’un en 6nemli ve sadik takipcisi olan Resid Riza
olmustur.’ O, iistadi Abduh ile beraber, fikih ve hukukta degisim diisiincesini ¢ok ileri

boyutlara ve reform noktasina tasimistir.

Abduh ve Riza gibi Islam modernistleri yenilikci hareketlerini modern éncesi tecdid ve
ihya hareketlerinin devami ve bir parcasi olarak sunma ve onlara eklemlenme gayreti
icindedir. Ancak her iki harekete yakindan bakildiginda durumun gercekte boyle olmadigi,
modern yenilik¢i hareketin bircok noktada ve temel fikirlerde klasik tecdid anlayisindan ve

hareketlerinden esasl sekilde ayrildig1 goriilmektedir.'®

Misir merkezli modern yenilikci hareket son asirda bircok islam hukukcusunu da az ya
da cok etkisi altina almistir.'® Abdiirrezzak Senhri (6. 1971), Mahmud Seltit (6. 1963),
Mustafa Ahmed Zerk4, (6. 1999), Allal el-Fasi (6. 1974), Subhi el-Mahmesani (6. 1986) ve
Abdiilvehhab Hallaf (6. 1956) gibi cagdas islim hukukcularinin modern fikhi gériislerinin
sekillenmesinde Efgani, Abduh ve Riza f{icliisii tarafindan kuruculugu yapilan modernist
hareketin ve modern fikih diisiincesinin ¢cok 6énemli etkileri olmustur.'” Bu isimler tarafindan

savunulan ve bircogu modern islam yenilikciliginin standart ve karakteristik yaklasimlari

12 Kerr, Islamic Reform, 103; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 177; Hallaq, A History of Islamic Legal
Theories, 212; Azmeh, islimlar ve Moderniteler 161; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 506; Hatiboglu, islam
Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, 23; Amir — Shuriye - Ismail “Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkis1”, 237.

13 Kerr, Islamic Reform, 103; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 177; Gencer, Islim’da Modernlesme, 617.

14 Kerr, Islamic Reform, 103; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 177; Gencer, Islim’da Modemlesme, 617

15 Ozgiir Kavak, “Tecdid Mi, Yeniden insa Mi? Sah Veliyyullah Dihlevi’den Muhammed ikbal’e Hind Alt-
Kitasinda ictihad ve Taklide Farkh Yaklasimlar, Isldim Hukuku Arastrmalar Dergisi 17 (2011), 205-206; a.mlf.,
Modern Fikih Diisiincesi: Resid Rizd Oregi, 342; Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, 9-19. Modern
donemdeki yenilik hareketlerinin klasik tecdid geleneginin devami oldugu iddiasina yonelik ayrintili elestiriler
icin bkz.: Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, 9-19.

16 Kerr, Islamic Reform, 103, 210-211; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 2.

7 Hallag, A History of Islamic Legal Theories, 214-220; Layish, Aharon, “Modernistlerin Islam Hukukunun
Sekiilerlesmesine Katkis1”, cev. Sami Erdem, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi: Cemaleddin Efgdni, Muhammed Abdubh,
Resid Rizd: ve Tiirkiye’deki Takipgileri icinde, ¢cev. Ali Nar, Sezai Ozel, Bedir Yayinlari, Istanbul 1998, 267. Eraslan,

Klasik Icmad Teorisine Modern Yaklasimlar, 1, 5.
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haline gelmis olan yenilikci fikhi goriislerin hemen hepsinin yukarida isimlerini zikrettigimiz

kurucu figiirler tarafindan gelistirildigi bilinmektedir.'®

Efgani, Abduh ve Resid Riza tarafindan gelistirilen modern fikih diisiincesinin en 6nemli
karakteristik yaklasimlarindan birini de ahkdmin degismesi ile ilgili modern goriis
olusturmaktadir. “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesi, modernist
diisiiniirlerin, savunuculugunu yaptiklar1 modern fikih diisiincesi ve fikihta biiyiik yenilenme
hareketine dayanak olarak aldiklar1 en o©nemli klasik kavram ve kaidelerden birini
olusturmaktadir.’

Modernist diisiintirlerin, kafalarindaki modern sartlarla uyumlu modern bir fikhin
olusturulmasinin 6niinde gordiikleri en 6nemli engel, klasik fukahanin ictihadlar1 ve klasik
fikhi birikim olmustur. Bu nedenle de bu klasik fikhi birikimden kurtulmak ve modern
normlarla uyumlu yeni modern ictihadlarda bulunabilmek icin en yogun olarak kullandiklar:
ve referans gosterdikleri klasik kaidelerden birisi “ahkdmin degismesi kaidesi” olmustur.*
Hiikiimleri “dini hiikiimler-diinyevi hiikiimler” seklinde ikiye ayirip, muameldt alanini
“diinyevi degisir hiikiimler” kategorisi haline getirmisler; bu sahanin en 6nemli 6zelliginin
degisim oldugunu ve bu sahadaki hiikiimlerin zamanin degismesiyle degisecegini iddia
etmislerdir. Boylece modernist diisiiniirler, “degisim kaidesini”, kadim goriise aykir1 bir
sekilde, orfe dayali hiikiimlerle sinirli olmaktan cikarip tiim muamelédt ve fikih sahasina
genisletmislerdir. Sonuc olarak onlar bu sayede s6z konusu sahada mutlak ictihad kapisini

acmayi ve fikihta yenilenme projesinin oniindeki engelleri kaldirmay1 amaclamislardir.

Bu makalede modern fikih hareketinin en 6nemli kurucularindan biri kabul edilen
Muhammed Abduh’un, savunuculugunu yaptig1 fikihta yenilenme ve modern reform
projesinin en Onemli ara¢ ve dayanaklarindan birini olusturan “zamanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi” kaidesi ile ilgili gelistirdigi modern yaklasimlar incelenecektir.
Makalenin temel iddias1 ise, modern yenilik¢i hareketin kurucusu Muhammed Abduh

tarafindan s6z konusu “degisim (tagyir) kaidesi” ile ilgili gelistirilen modern yaklasimin,

18 Kerr, Islamic Reform, 103, 210-211; Adams, Islam and Modernism In Egypt, 2; Inayet, Arap Siydst
Diisiincesinin Seyri, 178; Hallaq, A History of Islamic Legal Theories, 214-220; Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern
Yaklagimlar, 1, 5, 53-61.

19 Muhammed Abduh, el-A’mdlii’l-kdmile lil-imam Muhammed Abduh, haz. Muhammed Ammara (Beyrut:
Déaru’s-Siirtik, 1994), 1/386; Resid Riza, “Babii’s-siidl ve’l-fetva (el-Es’iletii’l-Barisiyye)”, MM, 7/10 (16 C. Evvel
1322/ 30 July 1904), 378; Hourani, Arabic Thought, 152, 155; Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories
of Muhammad Abduh and Rashid Ridd, 189-190, 198-199; Charles Adams, Islam and Modernism In Egypt: A Study Of
The Modern Reform Movement Inaugurated By Muhammad Abduh, 190-195; Aziz (al) Azmeh, Isldmlar ve Moderniteler,
cev. Elcin Gen (istanbul: iletisim Yayinlari, 2003), 185; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 622.

20 Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlari ve Modern Yaklagimlar,
86-87.
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kaidenin kadim fikih diisiincesindeki otantik anlami ve kadim fukaha tarafindan gelistirilen

“degisim kaidesi goriisii” ile bagdastirilmasinin gii¢ oldugudur.
1. Kadim Gelenek ve Mecelle’de Ahkdmin Degismesi Yaklasimi

Ahkdmin degismesine iliskin modern goriis, baglami, genis cercevesi ve modern
mubhtevasi itibariyle kadim ¢izgiden esasl bir sekilde ayrilmaktadir.>’ Ahkdmin degismesiyle
ilgili kadim gelenekteki hakim goriis, “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi”
kaidesinin daha cok nassla sabit olmayan, orf ve adete dayali hiikiimlerle simirli oldugu
yoniindedir.>* “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” prensibinin gerek fikih tarihinin
erken devirlerinden itibaren fukaha tarafindan kadim fiirGi eserlerindeki kullanilis bi¢cimi ve
baglami, gerekse son asirlarda Hadim1 (6. 1176/1766) ve ondan iktibasla*® Mecelle tarafindan
kaidelesme siirecindeki degerlendirilis ve anlamlandirilis bicimi, kaidenin oOrfe dayali
hiikiimlerle sinirli oldugu yoniindedir.>* Modern donemlere gelinceye kadar Mecelle de dahil
kadim asirlar boyunca tiim Islim hukukcular1 ve mezheplerinin ittifakiyla, “zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi” prensibi, orfe dayali ikincil hiikiimlerde gecerli kabul

edilmistir.®

Kadim donem boyunca “Zamanin degismesiyle hiikiimler degisir.”, “Bu bir delil ve

burhan ihtilafi degildir, asir ve zaman ihtilafidir.” gibi ifadelerle fiiruu eserlerinde yer almis

2 Erdem, Tangzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diigiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklagimlar,
86; Gencer, Isldim’da Modernlesme, 622.

22 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ibn Abidin, Nesrul-Arf, fi Bindi Ba’di’l-Ahkdmi Gla’l-Urf (Mecmilatu
Resdil-i Ibn Abidin). (b.y: v.y., ts.), 2/125; Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm fi Serhi Mecelleti’l-Ahkdm (Riyad: Daru
Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1/47; Muhammed Said Ramadan el-Biiti, Davdbitii’l-Maslaha fi’s-Seri‘ati’l-Islémiyye (Dimask:
Daru’l-Fikr, 2014), 424; Mehmet Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 1-4, 95-96: Alai ibrahim Abdiirrahim, Tegayyuru’l-Fetvd bi-Tegayyuru’z-Zamdn
ve’l-Mekdn (b.y., Merkezii Selef lil-Buhfis ve’d-Dirasat, ts.), 18; Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanl Hukuk
Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlari ve Modern Yaklagimlar, 81-83; Ekrem Bugra Ekinci, Isldm Hukukunda Degismenin
Simint (istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari; 2005), 61-62; Gencer, Islim’da Modernlesme, 622.

2 Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdnun Degismesi,1-2.

24 Serahsi, Muhammed b. Ebi Sehl Ahmet, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-marife, 1989), 8/104; Alauddin Eb{
Bekr b. Mes’ud el-Kaséani, Beddi’u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-Arabi, ts.), 1/206; Abdullah b.
Mahmud b. Mahmud el-Mevsili, el-ihtiydr li-Ta‘lili’l-Muhtdr (Beyrut: Daru’l-Hayr, 1998), 4/321; Osman b. Ali Zeylai,
Tebyinii’l-Hakdik Serhu Kenzi’d-dekdik (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra’l-Emiriyye,1314), 4/211; ibn Abidin, Nesru’l-Arf,
2/128; Mustafa Hulfisi Giizelhisari, Mendfi’u’l-Hakd’ik Serhu Mecdmi’u’l-Hakd’ik (istanbul: Matbaa-y1 Amire, 1308),
328; Ebi Said Muhammed el-Hadimi, Mecdmi’u’l- Hakd’ik (istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1318), 370; Mecelle
Esbab-1 Mficibe Mazbatas1”, Karsilagtrmah Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, haz. Ahmed Akgiinduz (istanbul: Osmanh
Aragtirmalan Vakfi, 2017), 42.

% ibn Abidin, Nesru’l-Arf, 2/125; Ali Haydar, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/47; Biti, Davdbitiil-Maslaha, 424;
Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 1-4, 95-96; Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diisiincesinde
Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklasimlar, 81-83; Ekinci, Isldm Hukukunda Degismenin Sinirt, 61-62; Abdiirrahim,
Tegayyuru’l-Fetvd, 18; Gencer, Isldim’da Modernlesme, 622.



Muhammed Abduh’un Ahkdmin Degismesi Kaidesi Gercevesindeki Gortislerinin Tahlili 190

olan prensip?, ilk kez Hadimi tarafindan® kiilli kaideler arasinda zikredilmistir.?®* Hidimi’nin
bu kaideye 6rnek babindan verdigi fikhi meseleler, ibn Niiceym’(6. 970,/1563)’in el-Esbah’da

“Adet muhakkemdir.” kaidesi altinda verilen 6rneklerden secilmistir.

Kaideyi Hadimi’den alarak® kiilli kaideleri arasinda 39. kiilli kaide olarak zikreden
Mecelle, kaidenin modern zamanlarda 6n plana c¢ikmasinda 6nemli bir rol oynamistir.®
Mecelle de kaidenin yalnizca orf ve adete dayali hiikiim ve meselelerde gecerli bir kaide
oldugunu Esbab-1 Mficibe Mazbatasi’'nda acik bir sekilde ifade etmistir.** Mecelle’ye gore
“Ezmanin tegayyiiru ile ahkdnun tegayyiiru inkar olunamaz (zamamin degismesiyle hiikiimlerin
degismesi inkar olunamaz).”* kaidesinde zikredilen ahkdm orf ve adete dayali ahkam ve
meselelerdir. Burada bahsedilen “degisim” de gercek anlamda bir degisim degildir. Asli
hiikiimde herhangi bir degisiklik yoktur. Degisen sadece bu asli hiikmiin olaylara tatbik
seklidir.** “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degisecegini” ifade eden kaide Mecelle’de orfle
ilgili “Adet muhakkemdir” ana kaidesinin altinda yer alan orfle ilgili diger kiilli kaidelerle bir

arada ve onlarin bir bagka versiyonu olarak yer almaktadir.*”

Mecelle Mazbatasi’'nda bunu agiklamak iizere kaideyle ilgili su 6rnek verilmektedir:
Onceki fukahaya gore satin alinacak bir evin bir odasim gérmek yeterli sayiliyordu.
Miiteahhirin fukahaya gore ise bir odasini1 gormek yeterli olmaz, evin tiim odalarin1 gérmek
gereklidir. Onceki fukaha ile sonraki fukaha arasindaki bu hiikiim farkhilig1 evlerin yapilma
tarzinda zamanla meydana gelen orf farkliligindan kaynaklanmistir. Bu bir delil ve hiiccet
ihtilafi degil, zaman ve asir ihtilafidir. Zira gorme muhayyerligi ile ilgili asli hiikiim ve kaidede
bir degisiklik yoktur. Degisen bu hiikmiin cesitli zamanlardaki farkli o6rflere gore
uygulanmasidir. Onceki fukaha zamaninda evlerin tiim odalar1 aym: tarzda insa edildigi icin
tek odasini gormek ev hakkinda yeterli bilgi sahibi olmak icin yeterli oluyordu. Ancak

zamanla evlerin her bir odasinin farkhi tarzda insa edilmesi 6rf ve adet haline geldigi icin

% Serahsi, el-Mebsiit, 8/104; Kasani, Beddi’u’s-Sandi’, 1/206; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/321; Zeylai, Tebyinii’l-
Hakdik, 4/211; ibn Abidin, Nesru’l-Arf, 2/128.

¥ Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdmun Degismesi, 1, 8.

28 Giizelhisari, Mendfi’u’l-Hakd’ik Serhu Mecdmi’u’l-Hakd@’ik, 328; HAidim1i, Mecdmi’u’l-Hakd’ik, 370.

2 Zeyniiddin b. ibrahim ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n Nezdir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 81;
Giizelhisari, Mendfi'u’l-Hakd’ik Serhu Mecdmi’u’l-Hakd’ik, 328; Hadimi, Mecdmi’u’l-Hakd’ik, 370; Erdogan, Isldm
Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 8.

3 Erdogan, Isldm Hukukunda Ahkdnun Degismesi, 1-2.

31 Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklasimlar,
72 (195 no’lu dipnot), 81.

32 “Mecelle Esbab-1 Miicibe Mazbatasi”, Karsilagtirmali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 42.

33 Mecelle 39. Madde.

34 “Mecelle Esbab-1 Miicibe Mazbatasi”, Karsilagtirmali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 42.

35 Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usiilii Kavramlart ve Modern Yaklagimlar,
81.
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sonraki fukaha tek bir odasini gormenin yeterli olmayacagina ve tiim odalarin goriilmesi
gerektigine kail olmustur. Burada gorme muhayyerligi ile ilgili asli hiikiimde bir degisim

yoktur. Degisen bu asli hitkmiin farkli devirlerdeki orf farkliligina gore uygulanma seklidir.*°

Ayni sekilde Mecelle’nin ilerleyen boliimlerinde yer alan ciiz’l ve 6zel hiikiimlerde de,
“zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” ile ilgili 39. md.’sine, hep 6rf ve adete dayali
hiikiim ve meselelerde atif yapilmistir. Ali Haydar Efendi (6. 1935) basta olmak iizere Mecelle
sarihleri de s6z konusu kaidenin serhinde zamanin degismesiyle degisecek hiikiimlerin orf ve
adetlere dayali ikincil hiikiimler oldugunu acikca ifade etmisler ve bu yonde misallere yer

vermislerdir.*’

Keza modern déneme cok yakin yasamis olan ve Hanefl mezhebinin son biiyiik miictehid
fakihi olarak kabul edilen ibn Abidin (1252/1836) de “zamamin degismesiyle hiikiimlerin
degismesi” prensibini nasslarla diizenlenmeyen 6rf ve adete dayali hiikiimlerde gecerli olarak
kabul etmistir. ibn Abidin Nesru’l-arf isimli eserinde 6rfe dayali olan bircok hiikmiin sonraki
donemlerde orfiin degismesi, zaruret ve fesad-1 zaman gibi etkenlerle miiteahhirin fukaha
tarafindan degistirildigini ifade etmekte ve bu yonde bir¢cok Ornek meselelere yer

vermektedir.3®

Sonuc olarak gerek kadim fukahanin, gerek Hadimi ve ibn Abidin gibi son dénem ustilcii
ve fakihlerinin ve gerekse gelenege bagli modern kanunlastirma calismasi olan Mecelle’nin
“zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesini 6rfe dayali hiikiimlerle sinirl1 olarak
gordiikleri anlasilmaktadir. Dolayisiyla biitiin bunlar “degisim kaidesi’ni ve ahk&min
degismesi konusunu, klasik donem fukahasinin ve Mecelle’nin orf ve adete dayal1 hiikiimlerle

sinirli olarak gordiiklerini agik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir.

2. Muhammed Abduh’un “Ahkadmin Degismesi Kaidesi” Cercevesindeki

Goriisleri

Modern fikih diisiincesinin kurucularindan Muhammed Abduh’un yenilikci ve reformist
fikhi goriisiinii sekillendiren en 6nemli kaidelerden biri, “zamanin degismesiyle hiikiimlerin
degisecegi” kaidesidir. O ve takipcisi olan yenilik¢i diisiiniirler, klasik fikih diisiincesinde 6rfe
dayali hiikiimlerle sinirli olarak goriilen “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi”

kaidesini, modern bir yaklasimla, tiim muamelat ve fikih alanina genisletmislerdir. Boylece

36 “Mecelle Esbab-1 Miicibe Mazbatasi”, Karsilagtirmali Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 42
37 Ali Haydar, Diirerti’l-Hiikkdm, 1/47.
3 ibn Abidin, Nesru'l-Arf, 2/125 vd.
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onlar kaideyi modern fikih diisiincesinin en 6nemli unsur ve dayanaklarindan biri durumuna

getirmiglerdir.*
2.1. Abduh’un Hukuk Diisiincesinde Hiikiimlerin Tasnifi ve Degisim

Muhammed Abduh’un modern hukuk ve fikih diisiincesi en temelde dini hiikiimlerin
“degismez  hiikiimler-degisebilir ~hiikiimler” seklinde iki ana alana ayrilmasina
dayanmaktadir.* Abduh dini hiikiimleri, degismez hiikiimler-degisebilir hiikiimler seklinde,
klasik fikih diislincesinde bulunmayan bir ayrimla, iki temel alana ayirmistir. O, “degismez
hiikiimler” ve “asil din” alaninin yalnizca itikad, ibadetler, ahlak hiikiimleri ve muamelat
alaniyla ilgili genel prensiplerden olustugunu ifade etmistir. Bunlarin disinda kalan ve dinin
hukuk alanini olusturan; medeni, siyasi, idari ve kazai hiikiimleri diizenleyen genis muamelat
alaninin ise dinin “degisir diinyevi” boyutunu olusturdugunu iddia etmistir.*! Boylece Abduh
s0z konusu alani her cagda “cagin sartlar1 ve normlarina gore” degisir, beseri ve diinyevi bir
alan haline getirmeye calismistir. Abduh’un biitiin yenilik¢i hukuki diisiincesinin temelini iste

bu “degismez hiikiimler-degisir hiikiimler” ayrimi olusturmaktadir.*?

Abduh, slam’1 basit bir dini-moral 6gretiye indirgemekte ve sekiiler bir yaklasimla dinin
mutlak boyutunu inang hiikiimleri (akaid) ve ibadetlere hasretmektedir. Ona gore “esas din
alan1” yalnizca akaid, ibadetler, ahlak hiikiimleri ve muamelétla ilgili genel prensiplerden
olusmaktadir. Bu alandaki hiikiimler degismez ve insanlar tarafindan bu alandaki hiikiimlere
herhangi bir ekleme ya da ¢ikarma yapilamaz. Bu alanla ilgili hiikiimler Kur’an ve miitevatir
Siinnet tarafindan detayli, degismez bir sekilde ve kesin olarak belirlenmistir. Bu yiizden bu
alanda ictihad cari degildir. Bu alan dinin degismez sabiteler ve “asil din” alanini

olusturmaktadir.®

Medeni, sosyal, siyasi, kazal ve iktisadi hiikiimlerden olusan genis muamelat alani ile
ilgili hiikiimler ise Abduh’a gore dinin “degisir diinyevi hiikiimler” alanim1 olusturmaktadir.*

Bunlar “esas din” alanindan degildir ve dolayisiyla degismez de degildir. Bu alandaki

39 Abduh, el-A’mdlii’l-Kdmile, 1/386; Kerr, Islamic Reform, 189-190, 198-199; Hourani, Arabic Thought, 145,
148, 152, 155; Azmeh, Isldmlar ve Moderniteler, 185; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 622.

0 Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm (Kahire: Daru Fadile, 2006), 1/940; Adams, Islam and Modernism, 174-
175; Hourani, Arabic Thought, 145; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 513-514, 622.

1 Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islan and Modernism, 191-194; Hourani, Arabic Thought,
145, 148, 152; Gencer, Islim’da Modernlesme, 513-514.

42 Muhammed Abduh, el-A’mdlii’l-Kamile lil-imam Muhammed Abduh, haz. Muhammed Ammara (Beyrut
Daru’s-Siirtik, 1994), 1/386; Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 191-194;
Hourani, Arabic Thought, 145, 148, 152; Gencer, Isldam’da Modernlesme, 513-514, 622.

* Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 174-175; Hourani, Arabic Thought,
145, 148.

* Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 174-175; Hourani, Arabic Thought,
148; Gencer, islim’da Modernlesme, 513-514.
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hiikiimler, “zamana ve sartlara gore degisen” hiikiimlerdir. Kur’an ve miitevatir Siinnet
muamelat alani ile ilgili detay hiikiimler getirmemis, sadece “genel prensipleri” vazetmistir.
Bu genel prensipler ve “zamanin sartlar1” dogrultusunda bu alanin detay ve 6zel hiikiimlerini
belirleme isini ise insan akli ve ictihadina birakmistir.® Ummetin ileri gelen alim ve
yoneticilerinden olusan {iilii’l-emr, bir otorite olarak Allah’in koydugu bu genel prensipler
1s181nda, her cagda degisen sartlar ve toplumun maslahati dogrultusunda bu alanin detay
hiikiimlerini belirleyecektir.** Bu alandaki hiikiimler, degisen toplumsal sartlar ve maslahatlar
dogrultusunda cagdan caga degismeli, zamanin ve sartlarin geregine gore tekrar gézden

gecirilmelidir.*

Abduh’a gore muamelat sahasinda Allah sadece genel ilke ve prensipleri vazetmis, bu
genel prensiplerin zamanin sartlarina ve degisen farkli durumlara gore tatbikini ise insan aklh
ve ictihadina birakmistir. Zamanin degismesiyle birlikte, problemler ve durumlar degistiginde

uygulama ve 0zel hiikiimler de degismelidir.*

Dini hiikiimlerin “degismez hiikiimler-degisir hiikiimler” ya da “dini hiikiimler-diinyevi
hiikiimler” seklinde bir ayrima tabi tutulmas: klasik fikih diisiincesine yabanci, modern bir
yaklagimdir.* Bu modern ayrim, klasik fikih diisiincesindeki ibadat-muameldt ayrimina
tekabiil etmez. Zira kadim fukahanin ibadat-muamelat ayrimi, sadece teknik bir tasnif olup
derece ayrimi maksadiyla yapilan bir taksimdir. Yoksa ibadat ve muameléat alanlar1 arasinda
hiikiim, kaynak ve metot agisindan farklilik ima eden bir ayrim degildir.>® Oysa Muhammed
Abdubh, tasnif amacina matuf bu teknik geleneksel derece ayrimini epistemolojik bir mahiyet
ayrimina doniistiirmiis, ibadat ve muamelat alanlarini hiikiim, kaynak ve metot bakimindan
birbirinden derin ve koklii bir sekilde ayirmistir.> O dini hiikiimleri, klasik fikih diisiincesinde

olmayan modern bir ayrimla degismez hiikiimler-degisir hiikiimler ya da dini hiikiimler-

* Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islan and Modernism, 174-175; Hourani, Arabic Thought,
148; Gencer, islim’da Modernlesme, 513-514.

46 Adams, Islam and Modernism, 174-175.

47 Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islan and Modernism, 174-175; Hourani, Arabic Thought,
148, 152; Hatiboglu, isldm Diinyastun Cagdaslasma Seriiveni, 127; Gencer, Islim’da Modernlesme, 513-514.

8 Hourani, Arabic Thought, 152.

4 {zmirli Ismail Hakki, “Sebilii’r-Resad Ceride-i islamiyyesi Heyet-i Muhtereme-i ilmiyyesine [Gonderilen
Sorulara] Cevap”, Sebilii'r-Resad (Strat-1 Miistakim), Esref Edib, 12/292 (3 Nisan 1330), 94-95; Mehmet Akgiil,
“Modernlesme Caginda Islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Anlayisinda Yasanan Kirilma”, Makalat, 1/1
(1999), 62; Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanlit Hukuk Diisiincesinde Fikih Ustilii Kavramlart ve Modern Yaklasunlar,
114, 217; Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklagimlar, 46, 229; Gencer, Islim’da Modernlesme, 513.

% jzmirli “Sebilii’r-Resad Ceride-i islamiyyesi Heyet-i Muhtereme-i ilmiyyesine [Génderilen Sorulara]
Cevap”, 94-95; Akgiil, “Modernlesme Caginda islam Diinyasinin Degisim Siireci ve Din Anlayisinda Yasanan
Kinllma”, 62; Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanli Hukuk Diisiincesinde Fikih Usilii Kavramlart ve Modern
Yaklasumlar, 114, 217; Eraslan, Klasik Icmd Teorisine Modern Yaklasimlar, 46, 200, 223, 253.

51 Abduh, el-A’mdlii’l-Kdmile, 1/386; Resid Riza, Tdrihul-Ustdzil-imdm, 1/940; Adams, Islan and Modernism,
175; Gencer, Islim’da Modernlesme, 513. Hourani, Arabic Thought, 148.
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diinyevi hiikiimler seklinde iki temel kategoriye ayirmis ve dinin medeni, sosyal, siyasi,
iktisadi ve kazal hiikiimlerini meydana getiren genis muamelat alanin “degisir ve diinyevi
hiikiimler” kategorisi haline getirerek diinyevilestirme egilimine girmistir. Abduh boylece
dinin hukuk alanini olusturan s6z konusu biiyiik hiikiim sahasini sekiilerize ederek, s6z konusu
alanda klasik fikhi birikimi devre dist birakip biiyiik bir degisimin ve fikhin cagdas sartlar ve

normlar dogrultusunda reforme edilmesi projesinin 6niinii agmaya caligmistir.>?
2.2. Abduh’un Hukuk Diisiincesinde Maslahat ve Degisim

Muhammed Abduh’un dini hiikiimlerde yenilenme ve degisim diisiincesini {izerine bina
ettigi en onemli klasik kavramlardan biri maslahattir.>® Maslahat diisiincesi onun yenilik¢i
hukuk ve degisim diisiincesinde merkezi bir yere ve role sahiptir. Abduh hukuk ve degisim
diislincesini maslahat diisiincesi iizerine bina etmistir. Abduh’a gére muamelat sahasindaki
hiikiimlerin en 6nemli tesrl kilinma sebebi, {immetin genel maslahatlaridir.>* Ona gore itikad
ve ibadetler sahasinda dikkate alinacak olan deliller Kitap, Siinnet ve icma; muamelat
sahasinda dikkate alinacak en 6nemli delil ise maslahattir.>® Muamelat sahasindaki hiikiimler,
iimmetin genel maslahatlarini gerceklestirmek icin vazolunurlar. Bu yiizden ona gore eger bir
Kuran ve Siinnet nassi ya da bu ikisinden cikarilan bir kural ve prensip, maslahata aykiri
olursa o nass ya da kural bir yana birakilabilir.>® Abduh’a gore insanlarin maslahatlari siirekli

degistigi icin bu maslahatlarla ilgili hiikiimler ve uygulama da degismelidir.*’

Muhammed Abduh klasik diisiincede sadece Malikiler tarafindan nass olmayan
hususlarda ve siki sartlarla, ikinci dereceden téli bir delil olarak kabul edilen maslahati®®, bu
geleneksel ciiz’1 ve sinirli konumunun ¢ok otesinde, ¢cok daha genis bir sekilde yorumlamastir.
O, maslahati, muamelat sahasinda Kitap, Siinnet, icma ve kiyas gibi klasik delillerin de

iistiinde yer alan ve onlara takdim edilecek denli giiclii, en basat delil konumuna

52 Resid Riza, Tdrihu'l-Ustdzi’l-indm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 175; Hourani, Arabic Thought,
148, 152-153, 155; inayet, Arap Siydst Diisiincesinin Seyri, 162; Sami Erdem, Tanzimat Sonrasinda Osmanl Hukuk
Diisiincesinde Fikih Ustilii Kavramlari ve Modern Yaklasimlar, 113; Eraslan, Klasik icmd Teorisine Modern Yaklagimlar,
254; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 513.

53 Hourani, Arabic Thought, 151; Adams, Islam and Modernism, 174-175; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin
Seyri, 162; Hatiboglu, Isldm Diinyasiin Cagdaslasma Seriiveni, 127.

54 Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940-941; Adams, Islam and Modernism, 174-175; Hourani, Arabic
Thought, 151; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 624-626

5 Resid Rizd, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modemnism., 174-175; Hourani, Arabic
Thought, 151.

56 inayet, Arap Siydsi Diigiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 626.

57 Hourani, Arabic Thought, 152; Kerr, Islamic Reform, 187-200; inayet, Arap Siydst Diisiincesinin Seyri, 162;
Gencer, Isldim’da Modernlesme, 625.
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yiikseltmistir.”® Abduh’a gore muamelat alaninda maslahat Kitap, Siinnet, icmé ve kiyas gibi
klasik delillerle tearuz ederse, dikkate alinacak olan delil maslahattir. Maslahat muamelat

alaninda bu asli klasik delillere takdim edilir.%°

Muhammed Abduh, klasik maslahat kavramini modern Bati’ya ait diisiince
akimlarindan biri olan faydacilik akimi ve prensibiyle 6zdeslestirmis, klasik anlam araligindan
uzaklastirarak altini modern bir icerikle doldurmustur.®' Maslahat, geleneksel olarak nasslarin
yorumlanmastyla ilgili bir kuraldan 6te bir sey degildi. Abduh ise onu, “sosyal ahlakin genel
prensiplerinden” 06zel kanunlar cikartma prensibine doniistlirmiistiir.®* Ona gore Allah
muamelat sahasinda detay ciizi hiikiimler vazetmemis, sadece “genel prensipler” vazetmistir.
Bu genel prensiplerin sosyal hayatin 6zel problemlerine ve detay meselelerine uygulanmasini
ise insan aklina ve ictihada birakmaistir.®® Zamanin degismesiyle bu 6zel problemler, sartlar ve
ahval degistikce, uygulama ve hukuki hiikiimler de degisecektir. Herhangi bir zamanda
hiikiimlerin tesriinde ve degisiminde dikkate alinacak en ©Onemli esas ve rehber kural,
insanoglunun o zamanki genel maslahatlaridir.®* Abduh’a gore maslahatlar zamana ve caga
gore degisir. Bu ylizden muamelat alaninin detay hiikiimleri de zamana ve sartlara gore
degisen maslahatlar dogrultusunda her cagda degisimden gecmelidir.®> Boylece Abduh,
ibadetlerle ilgili kismin dinin degismez alani oldugunu, muamelét alaninin ise degisim alani
oldugunu ve bu alandaki hiikiimlerin zamana ve maslahatlara gore siirekli degisime tabi
oldugunu iddia etmistir.®® Abduh’a gore zaman degistikce problemler, meseleler ve
maslahatlar da degisir. Yeni meseleler ve problemler ortaya cikar. Yeni ortaya ¢ikan meseleler,
durumlar ve sartlar Sariin koydugu genel prensipler ve immetin maslahatlar1 1s181nda ¢6ziime

kavusturulmalidir.®’

Abduh’a gore, dort mezhebin muamelat sahasindaki hiikiimleri degismez nitelikte

degildir. Bu hiikiimler zamanin maslahatlarina tabidir. Zamanin maslahatlar1 bu hiikiimlerin

% Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940-941; Inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldm’da
Modernlesme, 628.

% Resid Riz4, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940-941; Inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldm’da
Modernlesme, 626.

¢! Hourani, Arabic Thought, 151; Kerr, Islamic Reform, 207; Al-Azmeh, isldmlar ve Moderniteler, 161; Gencer,
Isldm’da Modernlesme, 624-626.

%2 Hourani, Arabic Thought, 151; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 625.
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Thought, 148, 151; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 514, 625.
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degismesini gerektiriyorsa, bu hiikiimler degisimden gecirilmelidir.®®* Muamelat sahasinda
dikkate alinacak en 6nemli kriter ve prensip maslahattir. Hatta bu hiikiimler nasslarla dahi
diizenlenmis bile olsa, eger maslahatla celisiyorlarsa maslahat esas alinmali ve hiikiimler bu
maslahatlar dogrultusunda degisimden gecirilmelidir.® Ornegin Abduh, Isak Taylor isimli bir
Ingiliz rahibine cevaben yazdig1 mektupta, ad1 gecen rahibin Islim ve Hristiyanlik arasinda
en Onemli ihtilaf konular1 olarak gordiigii talak, cok eslilik (poligami) ve kolelik gibi
konularda mevcut fikhi hiikiimlerin Islom’in esasina ait hiikiimlerden olmadigin ve sartlara
gore degisen hiikiimler olduklarimi iddia etmektedir.”’ Oysa ki bu hiikiimler nasslar ve icma

ile diizenlenmistir.

Abduh’un bu modern degisim yaklasimiyla, degisimi nasslarla diizenlenmeyen orfe
dayali hiikiimler sahasina hasreden gelenekten ve kadim diisiinceden ayrildigi, “zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi” prensibini nasslar1 da icine alacak sekilde genislettigi
goriilmektedir. Ayrica taldk, cok eslilik, kolelik gibi modern donemde tartisma konusu yapilan
mevzularda modern deger ve algilar1 hi¢ sorgulamadigi, aksine siirekli olarak bunlarla ilgili

fikhi ahkami tartisma ve elestiri konusu yaptig1 goriilmektedir.”

Muhammed Abduh zamanin sartlarina ve maslahata gore hiikiim verme metoduna
sahabe ve hulefa-i rasidinin uygulamalarin1 dayanak olarak gostermektedir. Ona gore mesela
Hz. Peygamber Kur’an1 cem’ ettirmedigi halde Hz. Ebubekir zamaninda zaruret meydana
geldigi icin cem edilmistir. Yine halife Hz. Ebubekir zekat vermeyenlerle harp yapmistir. Hz.
Omer miiellefe-i kuliibe zekat verme uygulamasini durdurmustur. Yine Hz. Omer kitlik
zamaninda hirsizlik cezasini tatbik etmemistir. Yine ona gore icki i¢me sucunun cezasi Hz.
Peygamber zamaninda belirlenmeyip sonradan belirlenmistir. Abduh’a gore sahabe ve hulefa-
i résidin déeneminden biitiin bu Ornekler, maslahata dayanarak hiikiim verme metodunun
dinin ruhunu yansittigini ve dini en iyi anlayan ilk nesil olan sahabenin de bu metodu

uyguladigini gostermektedir.”>

Abduh ve takipgisi olan yenilik¢i diistiniirler, kiyasa nazaran naslarla daha zayif bir bag
kurma sekli olan ve bu yiizden fukaha tarafindan kendisine sinirli olarak basvurulan
maslahati, muamelat sahasinda tesriin yegéne ser‘i kaynagi haline getirmistir.”> Ancak kavram

onun tarafindan modern dénemde, klasik donemde oldugundan daha genel bir méanada

%8 Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/944-945; Hourani, Arabic Thought, 151-152; Adams, Islam and
Modernism, 174-175.
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yorumlanmistir.”* Abduh ve takipgileri, boylece, seriat1 sosyal hayatin degisen sartlarina

uydurabilmek icin “sosyal sdik” ilkesini reformlarina ilham kaynag: yapmislardir.”

Klasik usiil diisiincesinde deliller arasinda bir hiyerarsi vardir. Klasik usiile gore
hakkinda nass ve icmé olan bir konuda kiyasa basvurulamaz. Kiyas deliller hiyerarsisinde
Kitap, Siinnet ve icmadan sonra dordiincii sirada yer alir.”® Bu nass, haber-i vahid dahi olsa
kiyasa takdim edilir.”” Kiyas imkén1 varken de maslahat ictihadina basvurulamaz.”® Zira klasik
ustile -Malikilere- gore maslahat deliline dort asli delil olan Kitap, Siinnet, icma ve kiyas ile
hiikiim bulunamayan durumlarda ancak basvurulabilir.”® Kiyasin nasla irtibatinin olmasi, onu,
boyle bir irtibat1 olmayan maslahat ictihadindan iistiin hale getirmektedir.®® Kiyasta hareket
noktas nasslardir. Istislahta ise naslarin bizzat lafizlar1 yerine onlardan tiimevarim yoluyla
elde edilen “genel prensipler” esas alinir ve bu prensiplerin nasslara uygun olmasi sarti

aranir.®!

Ancak modern donemde Muhammed Abduh ve ekolii tarafindan, bu deliller
hiyerarsisinin altiist edildigi goriilmektedir.®* O, naslara ve lafizlarina dayal1 kiyas ictihadinin
yerine maslahat ictihadin1 gecirmis, muamelat sahasinda maslahat1 Kitap, Siinnet, icma ve
kiyas gibi delillerin 6niinde ve iizerinde yer alan bir ilke konumuna yiikseltmis ve bu deliller
maslahatla celistiklerinde maslahati esas almistir. O bu sekilde maslahati muamelat sahasinda

birinci delil konumuna yiikseltmistir.®?

Modern dénemde bircok yenilikci diistiniir, fikhi ¢agin sartlarina uydurma ve modern
degerlere gore fikh1 yenileme hususunda, klasik donemde kendisine sinirli bir cercevede
basvurulan® maslahat kavramini elverisli bir arac olarak gormiis ve ondan yararlanmak
istemistir. Ancak kavramin klasik cercevesi, arzu edilen modern degisimleri gerceklestirmeye
imkan vermedigi icin, onlar kavrami klasik anlam araligindan uzaklastirip, daha genel
manada yorumlamis, boylece onu bu metodolojik sinirlandirmalardan kurtararak téli bir

yontem olmaktan ¢ikarmaya ¢alismislardir.®®

74 Kerr, Islamic Reform, 207; Eraslan, Klasik icmd Teorisine Modern Yaklagimlar, 254.
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3. Abdubh’un Degisim Goriisiiniin Klasik Donem Degisim Goriisiiyle

Karsilastirilmasi

Muhammed Abduh’'un ahk&min degismesi kaidesi ile ilgili gelistirdi§i modern
yaklasimin, kaide ile ilgili kadim dénemde slam hukukcularinin gériis birligiyle gelistirilmis
olan klasik yaklasim cercevesinde degerlendirilmesi gii¢ goriinmektedir. Zira “zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi” prensibi, yukarida da ifade ettigimiz gibi, erken
devirlerden itibaren belirli sinir ve kayitlarla fiir{i eserlerinde® ve fikih diisiincesinde yer almis
ve ilk kez Hanefi ustilcii Hidimi tarafindan®, ardindan da ondan iktibasla®® Mecelle tarafindan
kiilli kaide haline getirilmistir.®® Bahse konu bu prensibin tarihi seyrine bakildiginda, gerek
klasik donemde kadim fukahanin ve Hadimi ve ibn Abidin gibi usilcii ve fakihlerin, gerekse
modern donemde Mecelle’nin, kaideyi ana hiikiimlerde degil, yalmzca orfe dayal: ikincil
hiikiim ve meselelerde gecerli olan bir kaide olarak kabul ettikleri goriilmektedir. Es deyisle
Islam hukuk mezheplerine ait kadim fiirii eserlerine bakildiginda, “zamanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi gerektigi” prensibinin, ana hiikiim ve meselelerde degil, o6rfe dayali

ikincil tali hiikiim ve meselelerde s6z konusu edildigi goriilmektedir.

Muhammed Abduh’un ise “degisim kaidesi” ile ilgili kadim donem ve Mecelle’deki bu
hassas kayit ve sinirlamalar1 dikkate almadan onu sinirsiz bir genislikte kullandigi, kaideyi
orf ve adete dayali hiikiimlerle sinirli olmaktan cikarip tiim muamelat sahasinda gecerli olan
bir kaide haline getirdigi goriilmektedir. *° Abduh dinin degismez alanini yalnizca itikad ve
ibadet hiikiimlerine hasrederek, biitiin bir muamelat alanini1 degisim sahasi haline getirmistir.
Ibadat ve muamelat sahalar1 arasinda yapilan bu ayrimin ve tiim muamelat sahasinin, esas
din alanindan olmayan diinyevi bir degisim sahasi1 haline getirilmesinin kadim fukahaya ait
klasik birikim iizerindeki tezahiirlerinin pek cok olacagi muhakkaktir.”® Halbuki kadim fikih
diisiincesinde ne boyle ibadat ve muamelat arasinda epistemolojik mahiyette derin bir ayrim
vardir, ne de tiim muamelat sahasini diinyevi degisim alani haline getiren bu capta biiyiik bir

degisim goriisii vardir.

Muhammed Abduh’un kadim gelenek ve goriisten esasl sekilde ayrildig1 noktalardan
birisi de nasslara dayanan bazi hiikiimleri de degisimin konusu yapmasi ve muamelat

sahasinda degisim kaidesinin kapsamina nasslari da dahil etmesidir.°® Abduh, degisim

8 Serahsi, el-Mebsiit, 8/104; Kasani, Beddi’u’s-Sandi’, 1/206; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/321; Zeylai, Tebyinii’l-
Hakdik, 4/211; ibn Abidin, Nesru'l-Arf, 2/128
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konusunda, kadim gelenekte tiim mezheplerin ittifakiyla kabul edilen “mevrid-i nassda
ictihada mesag yoktur” kaidesini de goz ardi etmis; muamelat sahasinda nasslarla sabit olan
birtakim hiikiimlerin maslahatla ve zamanin sartlariyla celistikleri takdirde degisebilecegini
iddia etmistir.”® Abduh, muamelét sahasinda hiikiim tesriinde dikkate alinacak en 6nemli delil
ve prensibin maslahat oldugunu, Kitap, Siinnet, icma ve kiyas gibi asli delillerin muamelat
sahasinda maslahatla c¢elismeleri durumunda maslahatin esas alinacagim iddia etmistir.*
Modern telakkilerle ve sartlarla bagdasmadiklar icin modern donemde tartisma konusu
yapilan ve modern zamanin gereklerine gore degismesi istenen talak, c¢ok eslilik ve kolelik

gibi konularla ilgili, nasslara dayanan hiikiimler bunlardan bazilaridir.*

Muhammed Abduh’un ahkdmin degismesi konusunda kadim gelenekten ayrildig: bir
diger onemli nokta da, degisim kaidesini 6rf kavrami ve 6rfe dayali hiikiimler yerine maslahat
kavrami ve maslahatlarin degismesi diisiincesi iizerine bina etmesidir. Kadim gelenekte biitiin
hukuk ekollerinde degisim kaidesi orfe dayali hiikiimler iizerine bina edilirken ve sadece orfiin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi kapsaminda ele alinirken, Muhamed Abduh degisimi
maslahat kavrami ve ibadat-muamelédt ayrimi iizerinden tiim muamelat ve fikih sahasina
yaymistir.”® O, itikad ve ibadet sahasinda nasslar ve icmanin, muamelat sahasinda ise
maslahatin esas alinacagini iddia etmistir. O, maslahat1 geleneksel tartismali ve marjinal,
ikincil fer’i bir delil olmaktan cikarip kapsamini genisletmis, fikhi diisiincenin ve tesriin
merkezine gecirmistir. Onu genel bir manada yorumlamis ve faydacilik prensibi
dogrultusunda sosyal ahlakin genel diisturlarina indirgemistir.”” Abduh muamelat sahasinda
Allah’in sadece “genel prensipler”’i vazettigini, bu sahanin ciiz’1 ve detay hiikiimlerinin ise bu
“genel prensipler” ile zamanin sartlar1 ve maslahatlarina gore belirlenecegini iddia etmistir.
Ona gore zaman degisip maslahatlar da degistikce bu hiikiimler de degisimden gecmelidir.*®
Abduh’un degisim kaidesini maslahat diisiincesi iizerine bina ederek ve maslahat diisiincesi
lizerinden onu tiim muamelat sahasina yayarak, degisimi orf iizerine bina eden ve onunla

sinirlayan kadim diisiinceden esasli bir sekilde ayrildig1 goriilmektedir.

Muhammed Abduh’un kadim gelenek ve klasik fikih diisiincesi ile ayristig1 diger bir
onemli nokta da degisime yiiklenen modern mana ve tannan genis cercevedir. Kadim gelenek
ve fukaha “zamanin degismesiyle hiikiimler degisir” ifadesindeki “degisim”i modern

donemdeki gibi hakiki bir degisim olarak gormemektedir. Burada degisimle kast edilen Sariin

93 inayet, Arap Siydsi Diigiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldam’da Modernlesme, 514, 628.
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hiikiimleri degisik durum ve sartlara gore tafsil etmesidir.”® Yoksa ana ve asil hiikiimde bir
degisiklik yoktur. Degisen sey bu hiikmiin olaylara ve durumlara uygulanma seklidir.’® Ayrica
seriatta ve ser’l hukukta beser kokenli hukuklar gibi zamana ve sartlara gore tagyir ve tebdil
(degisim) s6z konusu olamaz. Ser’i hukuku tesri kilan ve vaz eden Allah Tealadir. Fukahanin
yaptig1 sey, ser’l hiikiimleri degisik durumlara uygulamak, yeni ortaya c¢ikan meselelerin
hiikkmiinii Allah’in vazettigi ser’i hiikiimlerdeki benzerlerine bakarak bulmaktan ibarettir.
Fukaha Sari ve kanun yapici degildir.'® Muhammed Abduh ise degisimi asir1 bir sekilde
genisletmis, istisna olmaktan cikarmis ve fikhin ana esaslarindan biri durumuna getirmistir.
O, itikad ve ibadetler disinda kalan ve dinin biiyiik cogunlugunu olusturan muamelat sahasini
tlimiiyle degisim ve ictihad sahasi haline getirmistir. Muamelat sahasindaki ciiz’l ahkdmi her
doneme ve sartlara gore ve zamanin sartlarini, maslahatlarim1 gerekce gostererek, istedigi
zaman istedigi sekilde degisir hale getirerek, beser akli ve miidahalesinin belirleyici oldugu

beseri kanunlar mesabesine indirmistir.'*
4. Fikihta Yenilenme Diisiincesi ve Ahkdmin Degismesi

Modern yorumuyla “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesi Muhammed
Abduh’un kuruculugunu yaptig1 fikihta kapsamli yenilenme ve reform projesine dayanak
olarak kullandig1 en basta gelen klasik kavram ve kaidelerden birini olusturmaktadir.'® Ancak
o, kaideyi modern bir sekilde yorumlamis, cercevesini klasik diisiinceye gore ¢ok genisletmis,
kaideyi gelenekteki, orf ve ddete dayali hiikiimlerle sinirli ciiz’i bir prensip olmaktan ¢ikarip
tiim muamelat sahasini kusatan kiilli bir prensip haline getirmistir.'** Boylece o, muamelat
sahasinda mutlak ictihad kapisim1 acip dort mezhebe ait klasik fikhi birikimi biiyiik bir
degisimden gecirmeyi ve fikihta modern sartlar dogrultusunda biiyiik bir yenilenmenin 6niinii

acmay1 hedeflemistir.'%
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Abduh, “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesine dayanarak, tiim
medeni, hukuki, siyasi, kazai ve iktisadl alan1 diizenleyen muamelét alaninda modern sartlar
ve normlarla uyusmadigini diisiindiigii dort mezhebe ait kadim fikih kiilliyatin1 devre dis1
birakmay1 ve modern ictihadlarin 6niinii agcmay1 hedeflemistir.’® Ancak o bunu yaparken
kaideyi kadim ve otantik cercevesinden uzaklastirmis; 6rfl hiikiimlerle sinirli ciiz’i bir prensip
olmaktan cikararak, tiim muamelat ve fikih sahasim1 kusatan kiilli bir prensip haline
getirmistir.’”” Boylece kaidenin kapsam alanini, tiim fikhin yenilenmesini ve klasik fikhi
birikimi tamamen devre dis1 birakmay: saglayacak sekilde tiim fikith ve muamelédt alanina
genisletmistir.’® Oysa kadim fikih diisiincesinde, dini hiikiimlerin “dini-diinyevi” seklinde
ayrilmasi ve biitliin muamelat alaninin diinyevi-degisir bir alan haline getirilmesi gibi bir
yaklasim hicbir zaman s6z konusu olmamuistir. Ayni sekilde muameldt sahasindaki tiim
hiikiimlerin “zamanin degismesiyle degisen hiikiimler” oldugu seklinde sinirsiz ve asir1 genis

bir degisim yaklasimi da hicbir zaman s6z konusu olmamistir.'®

Abduh’un degisim diisiincesini fikih diisiincesinin merkezine yerlestirerek fikhi
hiikiimlerde biiyiik yenilenme ve reform projesinin Oniinii agmaya calistig1 anlasilmaktadir.
Zira o klasik ustilde olmayan bir ayrimla, dini hiikiimleri “degismez hiikiimler-degisir
hiikiimler” seklinde iki temel alana ayirmis; degismez ve asil dini alani yalnizca itikad ve
ibadet hiikiimlerine hasretmis, bunun disindaki tiim muamelat alaninin ise degisim sahasi
oldugunu iddia etmistir.!'® Kur’an ve Siinnet’in itikad ve ibadet alaninda degismez detay
hiikiimler sevkettigini, ancak muamelat alaninda ise sadece “genel prensipleri” vazetmekle
yetindigini, bu alanin detay hiikiimlerinin belirlenmesini ise insan aklina, zamanin sartlarina

ve maslahatlarina biraktigim1 iddia etmistir.!™!

Muamelat alanindaki hiikiimlerin genel
maslahatlar1 temin icin vazedildigini, maslahatlarin ise her cagin sartlarina ve durumlarina

gore degisecegini, dolayisiyla degisen maslahatlar dogrultusunda bu hiikiimlerin de zamana

16 Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 175; Hourani, Arabic Thought,
148, 152-153, 155; Inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Islim’da Modernlesme, 514, 622.

197 Abduh, el-A’madlii’l-Kamile, 1/386; Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism,
175; Hourani, Arabic Thought, 148, 152, 155; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Islim’da
Modernlesme, 622-623.

108 Abduh, el-A’madlii’l-Kamile, 1/386; Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism,
175; Hourani, Arabic Thought, 148, 152, 155; inayet, Arap Siydsi Diisiincesinin Seyri, 162; Gencer, Islim’da
Modernlesme, 622-623

109 “Mecelle Esbab-1 Miicibe Mazbatasi”, Karsilastirmalt Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, 42, Kevseri, “Din ve Fikih”,
Makdlat, 95; a.mlf., “Ser’ullahi fi Nazari’l-Miislimin”, Makdldt, 100-101; a.mlf., “Nazaru’l-Mer’i ila Ser’illahi
Mi’yaru Dinihi”, Makdldt, 233; Biti, Davabitii’l-Maslaha, 424.

110 Resid Riza, Tdrihul-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism, 175; Hourani, Arabic
Thought,148, 152-153, 155; inayet, Arap Siydsi Diigiincesinin Seyri, 162; Gencer, Isldm’da Modernlesme, 514, 622.

111 Abduh, el-A’madlii’l-Kamile, 1/386; Resid Riza, Tdrihu’l-Ustdzi’l-imdm, 1/940; Adams, Islam and Modernism,
175; Hourani, Arabic Thought, 148, 152, 155.



Muhammed Abduh’un Ahkdmin Degismesi Kaidesi Gercevesindeki Gortislerinin Tahlili 202

ve sartlara gore degisecegini ileri siirmiistiir.''* Degisimi ve maslahati muamelat alaninin en
onemli 6zelligi haline getirerek, Abduh fikihta modern yenilenme ve reform projesinin oniinii

acmaya ve mesruiyetini saglamaya ¢aligmistir.'*?

“Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesini tiim muamelat ve fikih
sahasina genisleten ve boylece tiim kadim fikhi birikimin modern ictihadlarla degistirilmesini
hedefleyen bu modern degisim yorumunun, kadim fukaha ve Mecelle tarafindan benimsenen
kadim degisim prensibiyle bagdastirilmasi giic goriinmektedir. Biiyiik bir cogunlugu
sahdbeden, seleften ve miictehid imamlardan nakledilip tevariis edilen muamelat alaninin ana
hiikiimlerinin modern telakkilerle ve sartlarla uyusmadig1 gerekcesiyle degisime tabi tutulmak
istenmesi, asiri, itidalden uzak ve modernist bir degisim yaklasimidir. Sahdbeden baslayarak
selef ve halef, miitekaddimin ve miiteahhirin fukaha tarafindan olusturulan ve esas itibariyle
nakle (Kur’an ve Siinnet’e) dayanan bin yillik kadim fikih ve usil diistincesinde Abduh’un

savundugu olcekte bir degisim ve ictihad anlayis: hicbir zaman s6z konusu olmamastir.

Sahabe, tébiin ve miictehid imamlara dayanan ve onlardan tevariis edilen ana hiikiim
kiilliyatinin cagin sartlarina uymadig1 gerekcesiyle tartismaya acilmasi ve degistirilmek
istenmesi fikih tarihinin hicbir doéneminde hi¢ &lim tarafindan teklif edilmemistir.
Hiikiimlerde degisim ancak nassa dayanmayan ve orfe istinat eden, asli hiikiimlere gotiiriicii
ikincil, tali hiikiimlerde kabul edilmistir. “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi
gerektigi” prensibi de bu sinirli alanda ve cercevede kullanilmistir. Farkli bir deyisle sz
konusu prensibin, klasik anlam araligi adi gecen olciilerle sinirlandirilmistir. Her devirde
ozellikle mezhebe bagli ictihad yoluyla ictihad faaliyeti kesintisiz devam etmis, yeni ortaya

cikan meseleler mezhebe bagli ictihad ve tahri¢ uslii ile hiikkme baglanmig''*

, ihtiyac
oldugunda farkli mezheplerden de istifade edilmistir. Orf degisimleri fesad-1 zaman, umumi
zaruret ve hacet gibi durumlarla 6rfe dayanan ikincil tali hiikiimlerde ya mezhep icinden farkl
goriislerin tercih edilmesiyle ya da tahri¢, yani mezhebe bagl ictihad usiliiyle yeni bir
ictihadda bulunularak donemin 6rf ve sartlarina uygun hiikiim degisimleri yapilmistir. Tiim
Islam hukuk mezheplerinin ittifakiyla kabul edilen mezhebe bagli ictihad seklindeki bu kadim
usiil modern donemde Mecelle tarafindan da takip edilmis ve bu usiilden vazgecilmemistir.
Mecelle, Hanefi mezhebine bagli kalarak, orfe dayanan tali birtakim meselelerde cagin
sartlarina ve oOrf degisimlerine uygun mezhep icinden tercihler yaparak, umumi zaruret ve

ihtiyaclar1 karsilayan oOlciilii ve sinirli hiikiim degisimleri yapmistir. Ancak modern fikih
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diisiincesinin kurucusu Muhammed Abduh’un Mecelle’deki ve kadim diisiincedeki bu hassas

kayit ve sinirlamalar1 dikkate almadig1 goriilmektedir.
Sonuc¢

Degisim diisiincesi ve kaidesi, modern fikih diisiincesinin kurucusu olan Muhammed
Abduh’un yenilik¢i hukuk diistincesinin temelini tegkil etmektedir. O’'nun, Cemaleddin Efgani
ile birlikte kuruculugunu ve 6nderligini yaptig1 dinde ve hukukta reform projesini iizerine
bina ettigi en onemli klasik kavram ve kaidelerden birisini -tabii modernlestirerek- “zamanin
degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesi olusturmaktadir. Zamanin degismesiyle

w ey

hiikiimlerin degismesi gerektigi” kaidesi Muhammed Abduh’un yenilik¢i ve reformist hukuki
diisiincesinin temelinde yer alan en 6nemli kaide ve mefhumlardan biridir. Onun reformist
hukuki goriisiinde “degisim diisiincesi ve kaidesi” merkezi bir yere sahiptir ve kurucu temel

paradigma ve unsurlardan birini olusturmaktadir.

Muhammed Abduh, dini hiikiimleri klasik fikih diisiincesine yabanci bir ayrimla
“degismez alan-degisir alan” ya da “dini alan-diinyevi alan” seklinde ikiye ayirmis ve fikhin
tlim medeni, sosyal, siyasi, kazai ve iktisadi hiikiimlerden olusan genis muamelat sahasini
tlimiiyle “degisir diinyevi hiikiimler” kategorisi ve dolayisiyla degisim sahasi haline
getirmistir. O, dinin degismez ve asil din kismini itikad ve ibadet alani ile sinirlamis; bunlarin
disinda kalan muameléat alaninin ise tiimiiyle diinyevi alan ve degisim sahas1 oldugunu iddia
etmistir. Abduh, muamelat alaninin esas din alanindan olmadigini, kat’t degismez nasslar ve
icma ile sabit olmadigin1 ve bu alandaki tesride maslahatlarin esas alinacagini ileri stirmiistiir.
Bu alanda Allah’in yalnizca “genel prensipler”i vazettigini ve bu alanin detay hiikiimlerinin
her cagda degisen maslahatlar ve zamanin sartlar1 dogrultusunda degisimden gececegini iddia
etmistir. Ozet olarak, bu saha, yani muamelat sahasi degisim sahasidir. En 6nemli 6zelligi
degisim sahasi olusudur. Boylece Abduh degisim diisiincesi ve “zamanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi” kaidesine referansla, fikhin modern sartlar ve normlar dogrultusunda
biiylik bir yenilenme ve reformdan gecirilmesi projesinin Oniinii agmaya ve mesruiyetini

saglamaya calismistir.

Onun hukuk ve degisim diislincesini sekillendiren en oOnemli klasik wustile ait
kavramlardan biri de maslahattir. O ve takipgisi olan yenilik¢i diistiniirler, diger klasik ustile
ait kavramlar gibi, maslahati1 da klasik anlam araligindan uzaklastirip altin1 modern bir
muhtevayla doldurmustur. Abduh, maslahati muamelat sahasinda tiim klasik delillerin de
iistlinde yer alan basat delil konumuna getirmistir. O, klasik fikih diistincesinde kiiciik bir
azinlik tarafindan -Malikiler- o da yalnizca nass olmayan hususlarda tali bir kaynak olarak
kabul edilen marjinal bir delil ve prensip olan maslahati, nass olsun olmasin tiim muamelat
alanina genisletmis ve (modern) fikih diisiincesinin merkezine gecirmistir. Muhammed Abduh

maslahati, sosyal ahlak ilminin genel esaslarindan hiikiim iiretme sekline cevirmistir. O,
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muamelat alaninda sadece bu genel esas ve prensiplerin Allah tarafindan vahyedildigini, detay
ve ozel hiikiimlerin bu genel prensiplere ve zamanin sartlarina gore belirlenmesini ise Allah’in
insan akl ve ictihadina biraktigini iddia etmistir. Zamanin degismesiyle maslahatlar ve sosyal
sartlar degistiginde bu detay hiikiimlerin de degismesi gerektigini one siirmiistiir. Boylece o,
degisim kaidesini, 6rfe dayal hiikiimler iizerine bina eden kadim yaklasimin aksine, maslahat

diisiincesi iizerine bina etmis ve tiim fikha yaymistir.

Boylece Abduh, “sosyal saik”i ve sartlari hukukta temel belirleyici haline getirmis ve
nasslara dahi tahkim etmis, hukukta reform projesinin ilham kaynag: haline getirmistir.
Ayrica maslahat adi altinda sosyal ahlakin temel prensiplerini, fikhin tiim medeni, hukuki,
siyasi, kazal ve iktisadi hiikiimlerini diizenleyen genis muamelét sahasinda, Kuran, Siinnet,
icma ve kiyas gibi tesrlin asli kaynaklarinin 6niine gecirmis ve tesriin temel kaynag: haline
getirmistir. Boylece bu alanda sekiiler ve modern bir yasamanin 6niinii agmistir. Dinin hukuk
sahasini olusturan muamelat alaninda; Kur’an ve Siinnetten tiimevarim yontemiyle ¢ikarildig:
iddia edilen, her aklin kisisel hiikiimlerine gore degisebilecek, ucu acik “genel ilkeler”’e dayal,
akilc1 ve beseri ictihadi, Kitap, Siinnet, icma ve kiyas gibi asli delillerin 6niine gecirmistir.
Boylece muamelat: sekiilerlestirmis, fikih ve seriati, beserd, sekiiler ve akli kanunlar seviyesine
indirmistir.

O, maslahati modern Batili faydacilik esasinin etkisiyle “sosyal sartlar ve ihtiyaclar”’a
indirgeyip, bu sosyal sartlar ve ihtiyaclar1 muameldt alaninda yegane belirleyici haline
getirerek “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi” kaidesini tiim muamelédta tesmil
etmenin zeminini olusturmaya calismistir. O, muamelat alaninda hiikiimlerin maslahatlar icin
vaz edildigini, maslahatlarin ise zamana ve ¢aga gore degisecegini, dolayisiyla s6z konusu

hiikiimlerin de zamanin degismesiyle degismesi gerektigini iddia etmistir.

Muhammed Abduh’un yenilikci ve reformist fikhi goriisiinde “zamanin degismesiyle
hiikiimlerin degismesi” kaidesi merkezi bir yeri ve 6nemi haizdir. O, modern fikih ve ictihad
diisiincesini bu kaide {izerine bina etmis, onunla mesrulastirmaya ve zeminini olusturmaya
calismistir. Ancak o, kaidenin, diger klasik kavramlar gibi klasik anlam araligini ve kapsam
alanini1 genisletmis ve modern bir muhtevaya kavusturmustur. O, kadim fikih diisiincesinde
tiim IslAm hukukcularinin gériis birligiyle ve Mecelle’de, nasslarla diizenlenmeyen, 6rfe dayali
ikincil hiikiimlerde gecerli kabul edilmis olan “zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesi”
kaidesini tiim muamelat ve fikih alanina genisletmis ve biitiin bir fikih alanin1 degisim alani

haline getirmistir.

Abduh, kadim fukahanin “delil ve burhana dayali ihtilaf” degil, “zamanin ve asrin
(orfiin) degismesine bagh ihtilaf” oldugunu ifade edip vurguladiklari, bu yonde kayit ve
sartlarla kabul ettikleri “degisim kaidesi”ni; bu kadim kayit ve sinirlar1 dikkate almadan tiim
fikha tesmil etmis ve modern yenilenme projesinin ana argiimanlarindan biri durumuna

getirmistir. Bu sebeple Abduh’un bu degisim goriisiiniin, uzun asirlara ve selef-i sélihine
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dayanan kadim degisim goriisii ve kaidesiyle kabil-i telif olmadig1 degerlendirilmektedir. O,
modern fikih diisiincesinin karakteristik zaaflarindan ve anakronik celiskilerinden biri olan;
ictihad, maslahat, taklid, icm4, sura, iiliil-emr gibi klasik usule ait otantik kavramlarin modern
Batili kavram ve mefhumlarla 6zdeslestirilmesinde oldugu gibi, klasik “degisim kaidesi’ni de
kadim otantik ¢ercevesinden uzaklastirip modern bir muhtevayla doldurmustur. Kaideyi ucu
alabildigine acik, keyfi ve gelisigiizel bir sekilde genisletmis, her tiirli modern yenilik

teklifinin en 6nemli argiimanlarindan biri durumuna getirmistir.
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TOKI ve Tasarrufa Dayal1 Finansman Sirketlerindeki Konut

Finansmaninin Fikhi Boyutu

TOKI and Savings-Based Finance Companies Figh Dimension of Housing Finance

Orhan YILMAZ"
Oz
Insanlik tarih boyunca barinmaya muhtac bir varlik olarak hayatin1 devam ettirmistir. Aga¢ kovuklari
ve magaralarla baglayan bu siire¢ giiniimiize kadar oldukca formsal degisiklige ugramis ve yapisal
acidan geliserek bircok farkli bicime doniismiistiir. Giinlimiizde artik barinma ihtiyaci konut icin gerekli
olan yapisal kaygilar1 asarak maddi olanaklar boyutuna gecmistir. insanlarin hayatlarinda neredeyse
ilk siray1 ev sahibi olma istegi almistir. Sinirsiz ihtiyaglar ve sinirli gelir kaynaklar arasinda yasayan
insanlar ev sahibi olabilmek icin cesitli yollara basvurmus ve bazi sistemler gelistirmistir. Bunlarin
basinda banka kredileri gelmektedir. Ancak faiz hassasiyeti olan ve Allah’in emirlerine uygun bir yasam
siirmeyi hedefleyen Miisliimanlar, bu sisteme karsi faizin olmadig1 bazi yapilar olusturmaya
calismislardir. Bunlarin en basinda bilindigi {izere katilim bankalar1 gelmektedir. Faizsiz iddiasi

hakkinda gelistirilen diger yapilar ise tasarrufa dayali finansman sistemi ve toplu konut projeleridir.

Calismadaki amag Tiirkiye’'nin son zamanlarda i¢inde bulundugu ekonomik darbogaz dikkate alinmak
suretiyle, devletin 6nem verdigi Toplu Konut idaresi’nin konut projeleri ile faiz hassasiyetiyle ¢oziim
arayislar1 sonucunda gelistirilen, tasarrufa dayali finansman sisteminin konut finansman kismi
hakkinda fikhi bir degerlendirme yapmaktir. Calismanin kapsami faizsiz oldugu iddialariyla
vatandaslarin yoneldigi TOKI ve Tasarrufa Dayali Finansman Sistemi (TDFS) ile sinirl1 tutularak, bu
kurumlarca yapilan konut finansman islemlerinin Islam hukukuna uygunlugu, akitler baglaminda
temellendirilen bir yontemle acgiklanmaya calisilmistir. Hakkinda fazlaca calisma olmasi sebebiyle

katilim bankaciliginin konut finansman yontemleri ise kapsam disinda birakilmistir.
Anahtar Kelimeler: Konut Finansmani, islami Finans, TOKi, TDFS, Faiz.
Abstract

Throughout history, human has continued his life as a being in need of shelter and has gone to meet
his need for shelter by resorting to various ways. This process, which started with tree hollows and
caves, continues its progress as extremely luxurious structures today. Today, the need for shelter has
moved from structural concerns to financial concerns. The desire to own a house has taken the first
place in people's lives. People living between unlimited needs and limited income sources have resorted

to various ways and developed some systems in order to own a house. The first of these is bank loans.
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However, Muslims, who are sensitive to interest and aim to live a life in accordance with Allah's orders,
have tried to create some structures where there is no interest against this system. Participation banks
come first among them. However, due to the fact that there are many studies on participation banks,
housing financing methods of participation banks are not included in this study. In the study, taking
into account the economic bottleneck that Turkey has been in lately, the savings-based interest-free
financing system, which was developed as a result of the Housing Project and the search for solutions
due to the interest sensitivity of the Housing Development Administration, was organized by the
government to give importance to people to relax a little in this inflationary environment. has been
subjected to a jurisprudential evaluation.

Keywords: Housing Finance, Islamic Finance, TOKI, TDFS, Interest.
Giris

Tarihin ilk devirlerinde agac kovuklar1 ve magaralarla baglayan havéic-i asliyye
seriiveni, gliniimiizde, modern konutlar araciligiyla devam etmektedir. Ancak bu modernite
ile birlikte konuta erisim imk&ni ayni oranda ilerlememekte hatta ters orantili bir seyir
gostermektedir. Ciinkii insanlarin ¢ogu ekonomik ve sosyal sorunlar ile niifus artis1 ve plansiz
kentlesme gibi sebeplerle giintimiizdeki hayat standartlarina sahip konutlara
erisememektedir. Bu sebeple baz1 kesimler sagliksiz ve deprem riski yiiksek konutlarda konut
ihtiyacini giderirken cogu kesim ise kira yoluyla bu ihtiyacini karsilamaktadir. Tiim diinyada
oldugu gibi Tiirkiye’de de bulunan konut sorunu hakkinda insanlar, cesitli ¢oziim yollari
gelistirmeye calismis, bazilar1 bankalarin verdikleri kredilerle, bazilar1 devletin sosyal yardim
ve destek projeleri ile bazilar1 ise bunu islami hassasiyetler giiderek gelistirilen sistemlerle
¢ozmeye calismistir. Tiirkiye’de gecmisten giinlimiize kadar vatandaslarin konuta erisimini
kolaylastirabilmek adina, gerek 0Ozel sektor eliyle gerekse kamu destegiyle bircok sistem
uygulamaya konulmustur. Bunlarin kurumsal olanlarinin, Toplu Konut idaresi (TOKI), sosyal
giivenlik kurumlar: ile dayanisma sandiklar1 ve ticari bankalar oldugu goriilmektedir.! Bu
sistemlere ek olarak, son zamanlarda BDDK’nin denetimi altina alinan tasarrufa dayali

finansman sirketleri de (TDFS) d4hil olmustur.?

Bu calismada kurumsal olan ve ¢ok sayida insana hitap eden, ayni zamanlarda yasanan
ekonomik sorunlar sebebiyle konut fiyatlarindaki yiiksek artislar sebebiyle vatandaslarin
cokca ragbet gosterdigi ve faiz hassasiyeti olan kisilerin daha ¢ok tercih ettigi iki konut
finansman modeli iizerinde durulacaktir. Bunlardan ilki, TOKI tarafindan hazirlanan sosyal
konut projeleri, digeri ise 0zel firmalarca yiiriitiillen Tasarrufa Dayali Finansman Sistemidir
(TDES). Calisma, konut bashig altinda Tiirkiye’deki faizsizlik iddiasina sahip iki sitemi de tek
bir arastirmada incelemesi ve fikhi temellendirmeler baglaminda eksikliklerin ve ¢o6ziim

onerilerinin belirtildigi 6zgiin bir calismadir. Calismada TOKI ve TDFS’de uygulanan konut

! Ali Alp, Modern Konut Finansmam (Ankara: SPK, 2000), 7-18.
2 BDDK, https://www.bddk.org.tr/Duyuru/EkGetir/936?ekld =819 (ET: 18.09.2022).
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finansman sisteminin nasil isledigi hakkinda bilgiler verilecek daha sonra bu islemler Islam
hukukuna bagh akitler baglaminda temellendirilerek analiz edilecektir. Literatiirde TOKI ve
TDFS hakkinda DiB’in VII. Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantisinda alman teblig
miizakeresi bulunmaktadir. Bunun disinda Hicabi Seckiner, ilker Ko¢ ve Omer Gekin’in TDFS

hakkinda, Soner Duman’in ise TOKI hakkinda calismalar1 bulunmaktadir.
1. TOKI
1.1. TOKI’nin Kurulusu

Tiirkiye’de devletin yap1 sektoriine destek verdigi sosyal konut baglaminda ilk adim
Erzurum’un Horasan ilcesinde yasanan deprem sonrasi, 1926’da Eytam Sandig1’nin, Emlak ve
Eytam Sandigi’na doniistiiriilmesiyle baslamistir. 1939 yilinda yasanan Erzincan depremi
sonrasinda ise konut sorunu daha da giin yiiziine ¢ikmistir. 1950’lerde giderek artan kdyden
kente gocler ve bunun sonunca sehirlerde olusan konut ihtiyaci, gecekondu ve kacak
yapilasma sorununu beraberinde getirmistir. Nihayetinde 1984 yilinda bu sorunlarla basa
¢ikabilmek adina 2985 sayili Toplu Konut Kanunuyla Toplu Konut Fonu kurulmustur. 2002
yilina kadar devam eden bu fon, 14.08.2003 tarih ve 25199 sayili Resmi Gazetede yayimlanan
Cumhurbaskanligi D/4/2003/1010 sayili tezkeresiyle Bayindirlik ve iskdn Bakanligina
baglanmis ve daha sonra 16.01.2004 tarih ve 25348 sayili Resmi Gazetede yayimlanan
Cumhurbagkanlig1 D/1/2004/54 sayil1 tezkeresiyle Basbakanliga ve son olarak da 09.07.2018
tarih ve 703 sayili KHK ile Cevre ve Sehircilik Bakanligina baglanmistir. Giiniimiizde Toplu
Konut idaresi Baskanligi, yeni adiyla; Cevre, Sehircilik ve iklim Degisikligi Bakanligina bagl

olarak faaliyetlerine devam etmektedir.?
1.2. TOKP’nin Verdigi Krediler

1971 yilinda Polis Vazife ve Salahiyet Kanununa eklenmek suretiyle, sehit olan polis
ailelerine konut fonundan faizsiz kredi verilmesi ile baslanan kredi siireci, ilerleyen
donemlerde sehit aileleri teror malulleri, dul ve yetimler ile Kkiiltiir ve tabiat varliklar
kapsaminda genisletilmistir. Faizsiz konut kredisi esaslari, 1991 yilinda 20998 sayili
yonetmelikle vyiiriirliige girmistir. Bu baglamda Toplu Konut Idaresi Baskanligi, kendi
fonundan 13/02/2014 tarihli ve 28912 sayil1 “Toplu Konut Idaresi Tarafindan Sehit Ailelerine,
Harp ve Vazife Malulleri Ile Dul ve Yetimlerine Acilacak Faizsiz Konut Kredisi Hakkinda
Yonetmelik” kapsaminda faizsiz kredi imkani saglamaktadir. Bu uygulama ile yonetmelik
kapsamina alinan kisiler, T.C. Sosyal Giivenlik Kurumundan aldiklar1 belgeyle Ziraat

Bankasi'na basvurarak bu haktan faydalanabilmektedirler. Kredinin miktar1 Devlet Istatistik

3 TOKI, T.C. Basbakanlik TOKI Baskanlig1, "Tiirkiye Cumhuriyeti 58-60. Hiikiimetlerinin Planh Kentlesme ve
Konut Uretim Seferberligi 81 il Konut Uygulamalart" (Ankara: T.C. Bagbakanhk TOKI Bagkanlig: Yayinlar1 2009), 8;
https://a.toki.gov.tr/kurulus-ve-tarihce (ET. 20.09.2022).
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Enstitiisii tarafindan yillik olarak belirlenmektedir. 2022 yili icin kredi miktar1 241.000,00 TL

olarak belirlenmistir.*

TOKI, bu kredi disinda, 2863 sayili Kiiltiir ve Tabiat Varliklarim1 Koruma Kanunu’nun
“Tasinmaz Kiiltiir Varliklarimin Onarumina Yardim Saglanmast ve Katkt Payr” bashk 12.
maddesine dayanarak, o6zel hukuka bagli gercek ve tiizel kisilerin miilkiyetindeki ve buna
ilaveten korunmasi gereken tescilli tasinmaz kiiltiir varliklarinin; bakim, onarim ve
restorasyon calismalarinda kullanilmak iizere %4 oraninda 10 yillik kredi kullandirmaktadir.®
Goriildiigii iizere TOKI tarafindan kullandirilan krediler; Sehit Ailelerine, Harp ve Vazife
Malulleri ile Dul ve Yetimleri ile Taginmaz Kiiltiir Varliklarimin Onarilmasi basliklar: altinda
iki tiirii kapsamaktadir. Bankalarin verdigi TOKI konut borcunun kapatilmasi hakkindaki

krediler ise TOKI tarafindan degil de bankanin kendi finansmaninca karsilanmaktadir.
1.3. TOKI’nin Sosyal Konut Projeleri

TOKI iilke genelindeki ihtiyaclar1 dikkate alarak “Sosyal Konutlar”, “Uydu Kentler”, “Afet
Konutlart”, “Gogmen Konutlan®” ve “Sosyal Donatilar” gibi bircok konut programi
uygulamaktadir. Bunlar icinden ihtiyacin fazla oldugu illere yogunlasmak suretiyle, gelir
grubu alt ve orta sinif icin sosyal konut projeleri ile konutlar insa ettirmektedir. Bu projelere
ek olarak TOKI Baskanlig1 13 Eyliil 2023’te yaptig1 duyuruda, “ilk Evim” adli kampanya ile
Tiirkiye genelini kapsayan 500.000 konutluk bir proje daha baslatmistir.®

TOKI, biiyiikk kentlerde yasanan yogunluk sebebiyle sehirlerin yiikiinii azaltmak
amaciyla biiyiik sehirlere baglantili olarak “Uydu Kent” projeleriyle sehirlerin yiikiini
azaltmay1 hedeflemekte ve bu sehirlerde calisan orta ve alt gelir grubu insanlara konut destegi
saglamaktadir.” Bunun yaninda depremde zarar goren ve deprem riski yiiksek bolgelerde afet
konutlar1 insa etmektedir.® Bunlar icin “Afet Konutlar1” projeleri yapilirken, kéyden kente
olan gocleri engellemek adina “Tarimkoy Projeleri” ile de iiretim ve verimliligin artirilmasi

hedeflenmektedir.’

TOKI’nin mezkiir projeleri icinden sosyal konut projeleri ile ilgili olarak bakildiginda
genel olarak su sekilde bir yol izlendigi goriilmektedir. Oncelikli olarak devletten bedelsiz

arsa temin islemleri yapilmaktadir.’® Temin edilen bu arsalara yapilacak konutlar ve bu

* https://a.toki.gov.tr/faizsiz-konut-kredileri (ET. 20.09.2022).

5 https://a.toki.gov.tr/restorasyon-kredileri (ET. 20.09.2022).

5 https://a.toki.gov.tr/sosyal-konutlar (ET. 25.09.2022).

7 https://a.toki.gov.tr/uydu-kentler (ET. 25.09.2022).

8 https://a.toki.gov.tr/afet-konutlari (ET. 25.09.2022).

? https://a.toki.gov.tr/tarimkoyler (ET. 25.09.2022).

10 Bedelsiz temin islemi hakkinda 1164 Sayili Arsa Uretimi ve Degerlendirilmesi Hakkinda Kanunun Ek
Madde 4-(Ek :28/6/2001-4698/10 md.; Degisik: 8/12/2004-5273/5 md.) bakiniz. ilgili madde geregince

Hazineye ait tasginmazlarin miilkiyetinin bedelsiz olarak TOKi’ye devredilebilecegi belirtiimektedir.
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konutlarin &zellikleri belirlendikten sonra ihale siireci baslatiimaktadir. Thalede en diisiik
teklifi veren ve gerekli yeterlilige sahip firma ile sartnamede belirtilen konutlarin yapimina
baslanmaktadir. Insaat siireci belli bir asamaya geldiginde ya da bazi projelerde projeye
baslandiktan hemen sonra basvuruda bulunan vatandaslar arasinda kuralar cekilmektedir.
Cekilen kura sonuclarinda isimleri cikan vatandaslarla, idarenin belirledigi kamu
bankalarindan herhangi birisi aracilifiyla gayrimenkul satis sozlesmesi islemleri
tamamlanmaktadir. S6zlesmede konutlarin belirlenen fiyat: iizerinden kisilere sunulan %10-
%40 arasindaki pesinat oranlarinin 6denmesiyle birlikte s6zlesmede belirtilen 120 ila 240 ay
arasindaki vade secenekleri ile kalan bor¢ taksitlendirilmektedir. Bu taksitler her yilin Ocak
ve Temmuz aylarinda, onceki alt1 aylik siire¢ dikkate alinarak memur maas: artisi oraninda
bir giincellemeye tabi tutulmaktadir. Konut fiyat giincellemesi yapildiktan sonra kalan borg
tutar1 belirlenerek kalan aylara yeniden boéliinmektedir.!* Bazi donemlerde ise kampanyalar
yapilarak toplam bor¢ bakiyesi iizerinden %20-%25 gibi oranlarla pesin 6édeme indirimleri
yapilmaktadir. Boylelikle kisilerin konut tapularini daha erken bir tarihte aldig:

goriilmektedir.'?
1.4. TOKI Sosyal Konut Projelerinin Fikhi Degerlendirmesi

Tiirkiye’de yasanan enflasyonla miicadele siireci icerisinde, artan kira ve konut
fiyatlarina bagli olarak devletin baslatmis oldugu “ilk Evim” adli1 500.000 adet konut projesi

ile giindeme gelen TOKI konutlar1 hakkinda fikhi bir inceleme yapilmasi yerinde olacaktir.

TOKI’nin temin ettigi arsalarin hazine arsasi oldugu daha énce belirtilmisti. Dolayisiyla
bu arsalara devlet tarafindan konut yaptirilmasi konusunda fikhi agidan herhangi bir sorun
bulunmamaktadir. Konutlarin yapilip teslim edilmesi siirecinde ise devletin ihale siireciyle
konutlar1 yaptirip hak sahiplerine teslim etmesi seklinde devam eden bir siirecin bulundugu
goriilmektedir. Burada insaat firmasi ile hak sahiplerinin herhangi bir akit bag1 bulunmadig:
icin bu asamada hak sahiplerinin insaat firmasi ile istisna’ akdi yaptig1 diistiniilmemelidir.
Ciinkii insaat firmas isi alip basladig: tarih itibariyle bile, hak sahiplerinin kimler olacagi,
hangi dairenin hangi hak sahibine ait olacagi gibi konular belirlenmemistir. Bunun i¢in istisna’

akdi® baglaminda temellendirebilecegimiz taraflar Miiteahhit firma ile TOKI olacaktir.

UTOKI, Kurumsal Tamtim Dékiimant (http://i.toki.gov.tr/content/entities/main-page-
slider/20191011095737969524-pdf.pdf Eyliil 2019), 26 (ET:25.09.2022); TOKi Adiyaman’in Kahta ilcesine bagh
Gobanl Mahallesi Konut Satis Duyurusuna ait on bilgilendirme formu,

https://a.toki.gov.tr/satis/files/projects/20220826T0938328454.pdf, 10. Madde, (ET:25.09.2022).

12 https://a.toki.gov.tr/haber/tokinin-indirim-kampanyasi-23-eylulde-basliyor#, (ET:25.09.2022).

13 Ahmet Cevdet Pasa. Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye. (istanbul: Matbaa-i Osmaniyye 1890), 124. Madde; istisna’
akdi, “bir sanatkardan ugrastig is ile ilgili bir seyi yapmasini istemeyi ya da sanatkéra sipariste bulunmay ifade
eder. Hamza Aktan, “Istisna™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1 2001), 23/393-
396.
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Dolayisiyla bu islemin bir terziye elbise diktirerek o elbiseyi bagka birisine satmakla ayni
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak burada sunun belirtilmesi gerekmektedir. TOKI, hak
sahiplerine gerekli prosediirleri tamamladiktan sonra tapularimi teslim etmemektedir. Bu
borcun tamamen O6denmesi sartina baglanmaktadir. Oysaki alis verislerde satisi yapilan
meb?’in temliki sarttir. Ancak bakildi§1 zaman burada konutlarin tapular1 verilmemis olsa da
zilyetlik sartlarinin yerine getirildigi goriilmektedir.'* Soyle ki konutlar1 teslim edilen hak
sahipleri; konutlarini kendi evleri gibi kullanabilmekte, icerisinde istedigi degisiklikleri
yaptirabilmekte, hatta bazi projelerde konutlarimi kiraya verebilmekte ve bir yil sonra da
isterlerse konutlarin1 bagka kisilere borcuyla satabilmektedir. Satilan konut hakkinda araci
banka ile yeniden so6zlesme yapildigindan ve tiim islemler yeni hak sahibi {izerinden devam

ettiginden bu islemi zilyetlik sartinin bir gostergesi olarak kabul edebilir."®

Konutlarin bir yil sora ii¢ilincii sahislara devredilebilmesi konusu, bu islemin bey’ud-
deyn islemi oldugu diislincesini akillara getirebilmektedir. Ancak her ne kadar da akillara
bey’ud-deyn islemini getirse de esasen burada alacagin satisinin degil yeni bir akitle
gayrimenkuliin pesin satisinin gerceklestirildigi ve zilyetligin tiim haklar ile beraber konutu

alan iiciincii sahislara devredildigi acikca goriilmektedir.

TOKI’nin konut tapularini bor¢ bitinceye kadar vermemesini ise hakli bir gerekce olarak
goriip bunu maslahat baglaminda ele alarak alacagin teminati acisindan rehin kapsaminda
degerlendirmek yerinde olacaktir. Giinkii rehin; hem alacaklinin hem de bor¢lunun haklarinin
giivence altina alinmasin1 amaclayan bir uygulamadir.”® TOKI’'nin burada malin kullanim
haklarini rehnetmedigi, sadece el degistirilerek borcun tahsil edilemez olusuna karsi1 6nlem
aldig1, acikca goriilmektedir. Ayrica konut tapularinin verilmeyisi, sosyal devlet ilkesi
kapsaminda da diisiiniilebilir. Zira art niyetli kisiler bu kampanyalara basvurarak konut hakki
elde ettikten sonra bu haklarini satis yoluyla bundan kazang saglayabilmektedirler. Konut
tapularinin verilmeme sebepleri arasinda bu konunun da oldugu rahatlikla sOylenebilir.
Velhasil konut satis sozlesmesinin devletle yapildig1 ve gayrimenkuliin zilyetlik ve temlik
sartlarinin saglandig1 dikkate alindiginda, bu so6zlesmenin tapu belgesinden bir farkinin
olmadig1 goriilmektedir. Bu acidan konuya yaklasildiginda s6zlesme yapildiktan sonra konut
tapusunun verilmeyisinin maslahat ve rehin kapsaminda degerlendirilmesi isabetli bir

yaklasim olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

14 Mecelle, Mad. 1679. Mecellede zilyed su sekilde gecmektedir: “Zilyed: Bir ayn’e bilfiil vad-1 yed eden (fiilen
hakimiyeti altinda bulunduran) yahut tasarruf-i miillak ile tasarrufu sabit olan (gercek malikin miilkiinde davrandig gibi
davranan) kimse”. Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islém Hukuku, Istanbul, 1991, 3/208.

15 TOKI 6rnek gayrimenkul satis sozlesmesi madde 9. https://docplayer.biz.tr/7952088-Nevsehir-urgup-1-
etap-toplu-konut-projesi-gayrimenkul-satis-sozlesmesi.html, ET:02.10.2022.

16 Halit Galis, Hasan Hacak, “Rehin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul: TDV, 2007),
34/538- 542; Bkz. Ahmet Aras, “Islam Hukukunda Gayrimenkul Rehni (ipotek)”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik
Aragtirmalar Dergisi, 12/23 (2017), 85-105.
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Inceleme geregi duyulan bir diger konu ise TOKI konutlarinda bankalarin kredi
kullandirip kullandirmadigi ve erken 6deme indirimlerini zaman karsiliginda yapilan bir
indirim olarak degerlendirmek suretiyle, bunun riba kapsamina girip girmedigi sorularidir.
Ilk olarak kredi kullandirma sorusu ile baslayalim. “TOKi’nin Verdigi Krediler” baslig1 altinda
da belirtildigi gibi verilen krediler kamu bankalar: tarafindan faizsiz olarak ve 28912 sayili
yonetmelik kapsamindaki kisilere verilmektedir. Bunu mefhumun muhalifi seklinde bir
yaklasimla faizli olarak da verilebilecegi seklinde diisiinmek isabetli bir yaklasim olarak
goziikmemektedir. Zira bakildig1 zaman konut projelerinde yonetmelik kapsamindaki kisiler,
devletin pozitif ayrimcilik kapsaminda degerlendirilen ve ayni zamanda sosyal devlet ilkesi
gozetilmek suretiyle destek olunmasi gereken kisilerdir.'” Bunun disindaki kisilere herhangi
bir kredi kullandirma islemi “yeniden degerleme” sisteminin esas alindig1 projelerde
bulunmamaktadir. Esasen konutlarin teslimatinin yapilmasi islemlerinde, bankanin herhangi
bir faizli kredi vermeyip sadece bir vekil olarak ve temerkiiz odakli islemleri yiiriittiigii,
sozlesmeleri hak sahiplerine imzalattigi ve tahsilatlarla gecikme cezalarindan'® dogan
alacaklari, TOKI hesaplarina aktardig1 goriilmektedir.'® Son zamanlarda giindemde olan konut
projeleri hakkinda devlet bankalarindan kredi kullandirilmak suretiyle sabit taksitli 6deme
plani olusturulan projeler ise elbette riba kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira bankanin
TOKI ile hak sahibi arasina girerek TOKI’ye olan borcu kapatip hak sahibini, orani ne olursa
olsun, kredi kullandirmak suretiyle kendine borclandirdig1 bir uygulama, islami esaslara
aykir1 olan alim satim isleminin olmayip sadece paradan para kazanilan faizli islemler

statiisiindedir.?°

7 TOKI 6rnek gayrimenkul satis sdzlesmesi https://docplayer.biz.tr/7952088-Nevsehir-urgup-1-etap-toplu-
konut-projesi-gayrimenkul-satis-sozlesmesi.html,(ET:02.10.2022;https: //a.toki.gov.tr/faizsiz-konut-kredileri (ET:
02.10.2022).

18 Gecikme cezasi konusun ulema arasinda farkli uygulama ve ¢oziim onerileri bulunmaktadir. Bir kism
gecikme cezasinin faiz olabilecegi endisesiyle alinmasini uygun gérmezken bir kismi ise bunun farkli yontem ve
uygulamalarla c¢oziilebilecegi onerisinde bulunmaktadir. Calismamizin sinirlarini asacak bu konu hakkinda detayl
bilgiler icin bkz. Mehmet Akif Aydin, “Bor¢”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV, 1992),
6,/288; Abdulaziz Bayindir “Faizsiz Sistemde Odemeyi Geciktiren Borcluya Uygulanacak Maddi Ceza” Islam Hukuku
Arastrmalar Dergisi (2010) 16,/331-346; Sevket Pekdemir “Islam Hukuku Acisindan Para Borclarinda Cezai Sart”,
Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi (2014) 23/129-156.

19 Mehmet Akkus, “Giincel Dini Meseleler istisare Toplantis1 VII, Faizsiz Finans ve Tasarruf Sistemleri ile
Ilgili Giincel Uygulamalar”, TOKiI Konut Edindume Uygulamalarimin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi” Konulu Tebligin
Miizakeresi (Ankara: DiB, Yayinlari, 2019),231; TOKI, Kurumsal Tanitim Dékiiman1 Eyliil 2019; Ankara Sincan
Saraycik Mahallesi Projesi (Sozlesme imzalama Bilgilendirme Notu)
https://a.toki.gov.tr/satis/files/projects/20220822T1543396694.pdf ET: 02.10.2022; TOKi 6érnek gayrimenkul
satis soOzlesmesi https://docplayer.biz.tr/7952088-Nevsehir-urgup-1-etap-toplu-konut-projesi-gayrimenkul-satis-
sozlesmesi.html,(ET:02.10.2022); https://www.halkbank.com.tr/tr/bireysel/krediler/konut-kredileri/TOKI-
islemleri.html, (ET:02.10.2022)

20 Serahsi, Ahmed b. Muhammed b. Ebii Sehl Semsii'l-Eimme, Mebsiit (Kahire: Matba'ah al-Sa'adat, 1906),
12/109.
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Konutlarda erken 6édeme indirimi konusuna gelince, tamamen TOKI’nin inisiyatifinde
olan bu islemlerin bazi dénemlerde uygulandig: goriilmektedir. Ocak ve Temmuz aylarinda
bakiye bor¢ miktarinin %10’nundan az olmayacak sekilde ara 6demeler de yapilabilmektedir.
Yapilan pesin 6demelerle borc bakiyesinde TOKI tarafindan belirlenen oranlarda indirimler

yapilabilmektedir.*

Konuyu analiz etmeden 6nce “iskonto” hakkinda bazi bilgilerin bilinmesi gereklidir. ilk
olarak vadeli bir alacaktan belirli bir miktarin diisiilerek belirlenen vadeden once tahsil etme
islemine iskonto denilmektedir. Peki, araya vade konularak fazlalikli geri 6demesi yapilan
parada faiz cereyan ederken acaba bu islemin tersi olan vadenin kisaltilmasi isleminde de faiz
cereyan eder mi, bu konuyu inceleyelim. Klasik kaynaklarimizda iskonto, fukahanin ¢ogu
tarafindan faiz olarak adlandirilmaktadir.?® iskontoyu faizli islem olarak gérenlerin delili
Mikdad b. el-Esved’den rivayet edilen es-Siinenii’l-Kiibrd’da gecen su hadistir: “Birine yiiz dinar
bor¢ para vermistim. Ben ona, ‘Bana doksan dinart pesin dde, on dinar eksik alayim, teklifinde
bulundum. O da bunu kabul etti. Daha sonra bu durum Resiilullah’a intikal edince, Restilullah bana;
‘Ey Mikddd ribdytr yedin ve yedirdin.” buyurdu.® Diger goriis sahipleri ise sthhat derecesi
tartismali olmakla beraber, Medine’den siiriilen Yahudilere, Hz. Peygamberin vadeli
alacaklarinin pesin 6denmesi durumunda indirimli tahsilat yapmalar1 konusunda izin verdigi

hadisi delil gostermektedirler.?*

Iskonto hadislerde boyle gecerken Islam &limlerinin konuya bakis acilar1 da farklilik
gostermektedir. Klasik fukahanin gériisiinden ayr1 olarak ibn Kayyim iskontoyu faiz olarak
degerlendirenlere cevaben su ac¢iklamalarda bulunmaktadir: “Faiz bedellerden birinde vade
karsthiginda tutulan fazlaliktir. Iskontoya gelince vadenin kalkmasina karsin zimmetin borcun bir
kismindan kurtulmasidir. Bu ne hakikat ne liigat ne de orf agisindan faizdir. Faiz artis demektir
buradaysa bunun zidd1 s6z konusudur. Nitekim, -artirtyor musun 6diiyor musun?- ile -simdi 6de ben

de su kadarim hibe edeyim- arasindaki fark agiktir.”*

21 https://a.toki.gov.tr/haber/tokinin-indirim-kampanyasi-23-eylulde-basliyor (ET:03.10.2022)

22 ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid. Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid
(Kahire: el-Mektebetii’t-ticariyyetii’l-kiibra, ts. II),119.

% Beyhaki, Ebu Bekir Ahmet b. el- Hiiseyin b. Ali. es-Siinenii’l-Kiibrd. (Beyrut: Dairetu Maarif, 1344,/1922),
6/28.

24 {smail Ozsoy, "Faiz", Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlar1 1995), 12/119-
120.

% ibn Kayyim el-Cevziyye. [ldmii’l-MuvakkiGn‘an Rabbil-‘Alemin. Thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire:
1374/1955), 3/371.
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Glinlimiizdeki bazi arastirmacilar da iskontoyu faiz olarak gormemektedir.?® Faizin
yasak olusundaki asil gaye ne zarar vermek ne de zarara ugramaktir.?” Alig veris islemlerinde
iki tarafin da rizasinin olmasi durumunda bu indirimin iki tarafa da yarar saglayacag: aciktir.
Bu sebeple taksitli mal satislarinda bastan boyle bir durumun konusulmamas: ve daha sonra
bu sekilde borcun tamaminin ya da bir kisminin kapatilmasi durumunun ortaya ¢ikmasi
halinde, aslinda iki taraf icin de fayda saglayici bir mesele olarak karsimiza ¢ikan iskonto

islemlerini mutlak faizli bir islem olarak gormemek daha ihtiyatl bir yaklagim olacaktir. 2

TOKi’nin sosyal konut projeleri hakkinda en cok tartisilan konu, siiphesiz konutlarin
bor¢ tutarlarinda ve taksitlerinde donemsel olarak yapilan yeniden degerleme islemleridir.
Yeniden degerleme islemleri Ocak ay1 ile Temmuz ayinda, bir dnceki alt1 aylik doneme ait
memur maas zammi oranlari1 dikkate alinmak suretiyle yapilmaktadir.* Yapilan bu yeniden
degerleme islemleri, konut taksitlerinde ve bakiye bor¢ miktarinda bir artisa neden
olmaktadir. Bu artis hakkinda akdin sihhatine etkisi baglaminda bir degerlendirme yapilacak
olursa, oncelikle satis aninda bir belirsizligin olmadig1 goriilecektir. Soyle ki bankanin vekil
sifatiyla yer aldig1 sozlesme imzalama siirecinde, hak sahipleri konutlarin s6zlesme tutarlarini
bilmektedir. Pesinat 6dendikten sonra kalan tutar {izerinden sozlesme imzalanarak satis
islemleri tamamlanmaktadir. Dolayisiyla konutun satis bedeli ve vadesi bilindiginden
herhangi bir garar,® nizaya® sebebiyet verecek bir kapalilik ve hayali satim durumu, ayni

zamanda klasik manada bir fiyat belirsizligi s6z konusu degildir. Bunu cahiliye satiminda

2 Mustafa Cakir, Giincel Dini Meseleler istisare Toplantis1 VII, “Finans Aract Olarak Teverruk ve Fikhi Tahlili”
(Ankara: DIB Yayinlari, 2019), 457. Alinan karar su sekildedir: “Islim Konferans: Teskilati’'na Baglh islam Fikih
Akademisi’nin VII. donem toplantisinda (09-14 Mayis 1992) konu ile ilgili alinan kararda, ister bor¢lu ister alacakli
taraftan olsun, 6nceden bir anlasma olmaksizin sadece bor¢lu ve alacakh arasinda olmasi kosuluyla erken 6deme
durumunda yapilacak indirimin caiz olacag1 belirtilmistir.” Davut Yaylali, “Finans ve Borsa”, 1. Uluslararasi islam
Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi, II. Oturum, Konya: (1996), 395-396; Bilal Aybakan, “Borg
Yapilandirma (Erken Odeme ve Oteleme), II. Uluslararast Isldm Ticaret Hukuku Kongresi” (Konya: KTO Karatay
Universitesi Yayinlar, 2016), 681-695; Mehmet Aziz Yasar, “Erken Odeme indirimi Muamelesinin Ser4 Hiikmii ve
Cahiliye Ribasi ile iliskisi Acisindan Tahlili” Trabzon Ilahiyat Dergisi, 6/2 (2019) 135-145.

27 Bakara, 2/279.

28 AAOIFI, Faizsiz Finans Standartlar, “Murabaha” (istanbul: Tiirkiye Katihm Bankalar1 Birligi Yayinlar, ty),
5/9, 214.

2 TOKi, Kurumsal Tamtim Dékiimami Eylil 2019, 26; Nevsehir Urgiip 1. Etap TOKi Konut Projesi
Gayrimenkul Satis1 Sozlesmesi, https://docplayer.biz.tr/7952088-Nevsehir-urgup-1-etap-toplu-konut-projesi-
gayrimenkul-satis-sozlesmesi.html, ET: 04.10.2022; TOKi Adiyaman/Kahta Cobanli Mah. Konut Satis Duyurusu/
Bilgilendirme Formu, https://a.toki.gov.tr/satis/files/projects/20220826T0938328454.pdf, 10. Madde,
(ET:04.10.2022).

30 Garar, sozliikte tehlike, risk ve kisinin bilmeksizin canini ya da malim tehlikeye sokmasi gibi anlamlara
gelir. ibrahim Kafi Dénmez, “Garar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yay. 1996), 13/366-
371.

31 Bkz. Ali Haydar Béliikbas, Isldm Bor¢lar Hukukunda Niza (Rize: Recep Tayyip Erdogan Univ., SBE, D.T.,
2020). 19-23.
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oldugu gibi satima konu malin mevcut olup olmadig: ve vasiflarinin ne oldugu belli olmayan

bir akde kiyas etmek, “kiyas mea’l-farik” olacaktir.

Ayrica yeniden degerleme orani sonrasinda eklenecek tutarlar konusunda bu tutarlarin
fiyat belirsizligine yol actig1 diisiiniilse de Hanefi mezhebine gére bunun akdi batil kilmadig:
belirtilmistir.>* Akdin vasfindan olan fiyat belirsizliginin akdi gecersiz degil fasit kilacagi
Hanefi fikhinca kabul edilen goriisler arasindadir.®® Ote yandan Hanefi fikhinin énde gelen
dlimlerinden Kasani’nin de akitlerde bilinmezlik taraflar1 anlasmazliga gotiirmeyecek derece
yani “cehaleti yesira” (hafif bilinmezlik) olursa akdin fasit olmayacagina dair goriisii
bulunmaktadir.>* Dolayisiyla TOKI konutlarindaki enflasyon deger kabinin eklenmesi seklinde
gerceklesen yeniden degerleme islemlerinin “cehaleti fahise” (asir1 bilinmezlik) olarak

goriilmesi sebebiyle akdin fasit oldugu goriisii isabetli bir yaklasim olarak goriilmemektedir.*

TOKI ile yapilan akdin fasit oldugu goriisiinii kabul etsek dahi fasit akdin sahihe
déniistiiriilebilecegi de gozden kacirilmamasi gereken bir konudur. Séyle ki; imam Ebii
Yasuf’un, paranin kabz vaktindeki degerinin verilmesi yoniindeki goriisiiniin®* yaninda, her
donem ve bolgede, satim bedelinin akit sirasinda degil de 6deme aninda kesinlestigi bey’
akitlerini caiz goren pek ¢ok alim bulunmaktadir.*” Konutun da kabz giiniindeki degerini
hesaplama yonteminin enflasyon deger kaybx ile iligkili oldugu, genel gecer kabul gérmiis bir
gercekliktir. Bu acidan bir degerlendirme yapacak olursak TOKI konutlarinda bor¢ bitiminin
yaklastigr son alt1 aylik siire¢ icerisinde artik herhangi bir yeniden degerleme islemi
olmayacagindan, konutun net olarak toplam degeri son taksit tutari ile birlikte belirlenmis
olacaktir. Dolayisiyla son taksitte konutun kesinlesen tutari artik bilinecek ve fasit akde sebep

olan belirsizlik giderildiginden akit sahih akde doniisecektir.®

32 Merginani, el-Hiddye serhu Biddyetii’l-miibtedi, Thk. Muhammed Adnan Dervis. 2 Cilt. (Beyrut: Darii’l-
Erkam, t.y.) 2/24

33 Kasani, Alauddin Ebd Bekr b. Mes’(id, Bedaiu’s Sandai fi Tertibi’s Serai (Beyrut: Dariil Kitabil Arabi, 1974),
5/156.

34 Kasani, Alauddin Ebd Bekr b. Mes’(id, Bedaiu’s Sandai fi Tertibi’s Serai (Beyrut: Dariil Kitabil Arabi, 1974),
5/156

35 Soner Duman, TOKi’nin Sosyal Konut Projesi, https://isefam.sakarya.edu.tr/tokinin-sosyal-konut-projesi-
2022-prof-dr-soner-duman/ (ET:09.03.2023).

3 Muhammed Emin b. Abidin, Mecmii‘atii res@’ili Ibn ‘Abidin (byy: 1671) 11/56-65; ibn Abidin, Reddiil Muhtar
Ale’d Diirri’l Muhtar, trc. Mehmet Savas (istanbul: Samil Yayinevi, 1987), 11/90, 94-95.

% ibn Kayyim el-Cevziyye, [1dmu’l-muvakki‘in an Rabbil Alemin (Kahire: Darul Hadis 20. v), 4/305.

3 Omer Nasiihi Bilmen, Hukuk-1 isldmiyye ve Istlahdt-1 Fikhiyye Kdmusu, istanbul: Enes Sarmasik, ts.), VI,
205-206; H. Yunus Apaydin, “Fesad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlari
1995),12/420; Ali Haydar Boliikbas ve Ali Kumas, Nizaya Gotiiren Cehalet veya Garar Sebebiyle Fasid Olan
Akitlerin Sahihe Déniistiiriilmesi ve Sulbii’l-Akit Kavram, Usul islam Arastrmalar Dergisi (2020) 33/75, Duman,
TOKI’nin Sosyal Konut Projesi, https://isefam.sakarya.edu.tr/tokinin-sosyal-konut-projesi-2022-prof-dr-soner-
duman/ (ET:09.03.2023).
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Bu aciklamalar baglaminda ve giinlimiiz bazi fetva kurumlarinca da faiz kapsaminda
degerlendirilmeyen®* TOKI'nin yeniden degerleme islemi; ne haksizlik yapmak ne de
haksizliga ugramamak* adina maslahat kapsaminda olumlu bir uygulama olarak karsimiza

cikmaktadir.

Yeniden degerleme donemlerinde memur maas zammi oraninca tiim bor¢ miktarina zam
yapilmakta ve kalan tiim taksitlere de yapilan artis yansitilmaktadir. Esasen bu sistem satisi
yapilan malin degerinin korunmasi amaglanarak yapilan bir uygulama olarak goziikmektedir.
Zira tliim diinyada oldugu gibi iilkemizde de varligini siirdiiren enflasyonist ortamlarda, uzun
vadeli satislarda paranin alim giiclinde kacinilmaz olarak deger kayiplar1 yasanmaktadir.
Buna karsin ¢ok uzun vadeli satis islemlerinde malin fiyat1 taksitli olarak belirlenirken bunun
makul diizeylerde belirlenmesi, yani taksitli fiyat {izerine eklenecek farkin belirlenmesi,
oldukca zordur. Bu 6nceden belirlense dahi vadenin uzun olmas: sebebiyle iki taraf icinde
haksizliklar olusabilmektedir. Hem alan hem de satan taraf icin haksizlik olmamasi agisindan,
paranin deger kaybindaki giincellemenin adim adim yiiriitiilerek belirlenmesi daha isabetli
bir yaklasim olarak goziikmektedir. Zira sabit taksitli bir 6deme secenegi belirlendigi zaman
hak sahiplerinin bu taksit miktarlarin1 6demede giicliik ¢cekecekleri aciktir. Hz. Peygamber bir
hadisinde “Bir haramu helal veya bir helali haram kilmadik¢a Miisliianlar arasinda sulh caizdir.”
buyurmaktadir.* Bakildig1 zaman TOKI hak sahibi ile bir bey’ akdi yapmakta ve bedeli taksitli
bir sekilde tahsil etmektedir. Burada malin bedelinde yasanan deger kaybinin eklenmesi
islemini, direkt riba ile es deger tutmak dogru bir yaklasim olarak goriilmemenin yaninda,
basta Hanefi mezhebi olmak iizere Hanbeli ve Maliki mezheplerinin de kabul ettigi istihsan

goriisiine de ters diismektedir.*?

Ancak yeniden degerleme islemlerinde atlanmamasi gereken bir husus olarak karsimiza
¢ikan “yeniden degerleme oraninin” memur maas zammi oranina gore belirlenmesi, esasen
dogru bir yaklasim olarak goziikmemektedir. Ciinkii baz1 zamanlarda memur maas zammi
oranlarinin enflasyon oraninin iizerinde yapildig1 da olmustur. Enflasyonun iizerinde yapilan
zamlar bu konuda bir 6lciit alindigindaysa konut fiyat1 piyasa fiyatinin iistiinde bir bedele
ulagsmis olacaktir. Bu konuda herhangi bir haksizliga mahal vermemek amaciyla artis

konusunda baz alinmasi gereken oranin, resmi makamlarca aciklanan enflasyon oranlari

39 Mehmet Akkus, Diyanet isleri Baskanlig1, “Giincel Dini Meseleler istisare Toplantis1 VII, Faizsiz Finans ve
Tasarruf Sistemleri ile ilgili Giincel Uygulamalar”, TOKI Konut Edindume Uygulamalariun Fikhi Acidan
Degerlendirilmesi” Konulu Tebligin Miizakeresi (Ankara: DiB, Yayinlari, 2017), 243-261.

40 Bakara, 2/279.

4! Tirmizi, Ahkam, 1352.

2 istihsan; “Fikih usuliinde miictehidin bir konuda zaruret, 6rf, maslahat, icma gibi daha kuvvetli bir delile
dayanmak suretiyle o meselenin benzerlerinde uygulanan genel kuraldan ve hatira ilk gelen c¢oziimden
vazgecilerek hukukun daha uygun buldugu baska bir hiikmii vermesi seklinde 6zetlenebilen yontemin adidir.” Ali
Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 2001), 23/339-347.
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olmas: gerekmektedir. Zaten Imam Eb@i Ydsufun fetvasi da enflasyon orammna isaret
etmektedir. Bu sebeple TOKI konutlarinda yapilan yeniden degerleme oranlarinda memur
maas zammu oraninin degil de resmi makamlarca belirlenen enflasyon oranlarinin temel
alinmasi hususu, gozden kacirilamamasi gereken bir konu olarak 6nem arz etmektedir. Bu

durum TOKI islemlerinin cevazini etkileyen énemli bir husus olarak ortaya cikmaktadir.
2. Tasarrufa Dayal1 Finansman Sistemi
2.1. TDFS’nin Kurulusu

Faiz kaygisi giiden bir sistem olan Tasarrufa Dayali Finansman Sistemi (TDFS) ilk olarak
1775 yilinda Ingiltere’de uygulanmaya baslamistir. Bu sistem &nceleri Almanya’da yapi
tasarruf sandig1 olarak isletilmis,*® 1950’1li yillarda da iilkemizde Emlak Bankasi biinyesinde
konut finansman araci olarak kullanilmistir.** 1980’den sonra 2487 sayili1 Toplu Konut Yasasi
cikarilmis ve buna ek olarak, cesitli diizenlemeler yapilarak Yap: Tasarruf Hesaplari acilip fon
olusturulmas: tesvik edilmistir. Fakat bazi eksiklikler nedeniyle siirekli degisiklik yapilan
2487 sayili Toplu Konut Yasasi kaldirilarak, 1995 yilinda 2985 sayili yeni Toplu Konut
Tasarruf Sistemi ve Konut Kredileri Yonetmeligi yiiriirliige girmistir.* 1990’l1 yillarda
miisterilerini otomobil sahibi yapmay1 hedefleyen bu sistem 2005 yilindan itibaren de konut
finansmani islemlerini de yapmaya baslamistir.*® Son olarak 07.03.2021 tarih 7292 sayili
Kanunla yapilan degisikliklerle tasarrufa dayali finansman sirketlerinin denetimin BDDK’ya

aktarilmasi siireci baslatilmistir.*”
2.2. TDFS’nin Isleyisi ve Uygulanan Yontemler

Sistem isminden de anlasilacagi iizere tasarruf yapmay:r hedefleyerek kisilerin
gayrimenkul ve ara¢ sahibi olmalarina yardimci olmayi hedeflemektedir.”® Cekilisli ve
cekilissiz olmak {iizere ana iki secenek iizerinde sekillenen sistemde; vade ortasi, kisaltilmis
vadeli taksit artigh cekilisli, kisaltilmis vadeli sabit 6demeli cekilisli, deger artisli cekilisli ve
degerini koruyan model gibi cesitli adlar altinda cesitli sistemler bulunmakta ve bunlar
firmalara gore farkliliklar gostermektedir. Altin giiniine benzetilen bu sistemde firmalar

organizatorlilk yaptiklarim iddia etmektedirler. Firmalar miisterileri ile yaptiklari

4 Selim Kili¢, “Konut Finansman Modeli Olarak Yap: Tasarruf Sandiklari; Almanya ve Tiirkiye’deki
Uygulamalar1”, Manisa Celal Bayar Universitesi IiBF, Yonetim ve Ekonomi Dergisi, 14/1 (2007), 236.

*“ Kilig, “Konut Finansman Modeli Olarak Yap: Tasarruf Sandiklari; Almanya ve Tiirkiye'deki
Uygulamalar”, 242.

5 Rugen Keles, Kentlesme Politikast (Ankara: imge Yayinlari, 2006), 518.

“ https://www.eminevim.com/eminevimi-taniyalim, (ET:18.09.2022).

7 https://www.bddk.org.tr/Duyuru/EkGetir/735?ekld = 759, (ET: 07.10.2022).

48 Modeller ve calisma sekilleri hakkinda fazlaca calisma bulunan bu sistem, ¢alismanin sinirlarinin

asilmamasi amaciyla ozet sekilde verilmeye calisilmistir.
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sozlesmelerinde bastan organizasyon iicretlerini belirlemekte ve ne kadarlik bir finansman
kaynag: talep edildigi sozlesmede oOnceden belirtilmektedir. Belirlenen finansman tutari
iizerinden taksit tutarlar1 aylara boliinerek O0demelere baslanmaktadir. Teslimattan Once
tasarruf donemi olarak adlandirilan donemde taksitlerin 6denmemesi durumunda teslimat
tarihi ileri bir tarihe ertelenmekte ve bunun i¢in miisteriden herhangi bir gecikme bedeli
alinmamaktadir. Teslimattan o6nce oOdemelerde ve taksit sayisinda degisiklik
yapilabilmektedir. Teslimattan sonra ise 0demelerde gecikme olmasi durumunda gecikme
cezasl talep edilebilmektedir. Sistemde firmalar talep edilen finansman tutarinin yaklasik %10
ila %15’i oraninda organizasyon iicreti talep etmekte olup bu iicretin dncelikli olarak 6denme
sart1 vardir. Miisteri sistemden herhangi bir nedenle ayrilmak istediginde, diger tiim
o0demeleri kendisine belirli bir siire sonunda iade edilmesine karsin basta 6denen organizasyon
iicretinin iadesi yapilmamaktadir.” Farkli sistemlere gecmek istendigi zaman konut bedeli
aym kaliyor ya da artiriliyor ise organizasyon iicretinin yarisi alinmaktadir. Konut bedeli
diisiliriildiigiinde ise organizasyon bedelinde indirim yapilamamaktadir. Teslimatin yapilmasi
islemlerinde ise 6demeler miisteri temsilcisi tarafindan anlagsma yapilan saticinin hesabina
aktarilmaktadir. Daha sonra miisterinin miilkiyetine gecen konut iizerine, kalan bor¢ miktari
kadar ipotek konulmaktadir. Borcun bitimi ile konut iizerindeki ipotek kaldirilarak islemler

neticelendirilmektedir.>
2.3. BDDK Siireci

Tasarrufa dayal: finans sirketleri 6nceleri iilkemizde herhangi bir kanuna tabi olmadan
normal bir ticari firma gibi faaliyetlerini yiiriitmekteydiler. Ancak yasanan magduriyetler
sonucunda konu TBMM’ye tasinmis ve 7292 sayil1 “Finansal Kiralama, Faktoring Ve Finansman
Sirketleri Kanunu Ile Bazi Kanunlarda Degisiklik Yapimasina Dair Kanun” geregince TDFS’nin

BDDK denetimi altina alinmasi siireci baslatilmistir. Daha sonra 6361 sayili “Finansal

% 6361 Sayili Finansal Kiralama, Faktoring, Finansman Ve Tasarruf Finansman Sirketleri Kanunun
39/A(Ek:4/3/2021-7292/7md.) ilgili kanunun iiciincii maddesinde s6zlesme imzalama tarihini takip eden on dort
gilin icinde organizasyon {iicreti ve diger tiim iicretlerin miisteriye iade edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bu
kanunun dordiincii maddesinde ise tasarruf donemi bitimine kadar miisteri stzlesmede fesih yetkisine sahiptir.
Sayet miisteri fesih yetkisini kullanirsa sirketin, miisterinin organizasyon {iicreti bedeli disindaki toplam birikim
tutarlarin1 miisteriye iade etmekle yiikiimlii oldugu, ayrica miisterinin yiikiimliiliiklerini yerine getirmeme durumu
haric s6zlesmenin sirket tarafindan feshedilemeyecegi belirtilmektedir.

% Murat Ergiiven, Konut Finansmaninda Elbirligi Sistemi: Miisterilerin Elbirligi Sistemi Tercihleri Uzerine Bir
Arastrma (Ankara: Tiirk Hava Kurumu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii IABD, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 36-
40; Tlker Kog, Omer Gekin, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi “Isleyis, Degerlendirme ve Tasartm” (istanbul:
ISEFAM, Ensar Nesriyat, 2. Baski, 2019), 20; Murat Ergiiven, Tasarrufa Dayali Finans Sistemi ve Yapt Tasarruf Sandig
Sistemi (Istanbul: Beta Yaymnlari, 2021), 78-80; https://www.eminevim.com/merak-edilenler,(ET:07.10.2022);
https://www.birevim.com/merakettikleriniz/,  (ET:07.10.2022);  https://www.fuzulev.com/merak-edilenler,
(ET:07.10.2022);
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Kiralama, Faktoring, Finansman ve Tasarruf Finansman Sirketleri Kanunu” geregince BDDK’'nin

denetim ve diizenleme yetkisi kapsamina alinmigtir.

Ayni kanuna eklenen gecici yedinci madde ile TDFS'nin intibak siireci baslatilmigtir.
Sirketlerin bir ay icinde BDDK’ya basvuruda bulunmalari, durumlarini Kanuna uygun hale
getirmeleri gerektigi ve buna uymayan firmalarin miisteriyi zarara ugratmadan kendilerini
tasfiye edecekleri bir plan sunmak zorunda olduklar1 kendilerine bildirilmistir. Firmalardan
bu islemleri 07.04.2021 tarihine kadar BDDK’ya bildirmeleri istemistir. Basvuruda
bulunmayan sirketler hakkinda ise izinsiz faaliyette bulunma suc¢undan islem baslatilacag:

bildirilmistir.>!
Su anda intibak siireci olumlu sonuglanan firmalar sunlardir:
1- Birevim Tasarruf Gayrimenkul Otom. Org. Paz. ve Tic. Anonim Sirketi.
2- Emin Evim Emin Otomotiv Iletisim Org. Paz. San. ve Tic. Anonim Sirketi.
3- Fuzul Gayrimenkul Yat. Anonim Sirketi.
4- Katilimevim Otomotiv Iletisim Org. Paz. San. ve Tic. Anonim Sirketi.
5- imece Yat. Org. Anonim Sirketi.

6- Sinpas Yap1 Endiistrisi Anonim Sirketi.>
3. TDFS’nin Konut Finansmanina Dair Fikhi Degerlendirme

Bu sistemle ilgili olarak islam hukuku acisindan degerlendirme yapabilmek icin; akidler
baglaminda bir temellendirme yapilmasi ve sistemin hangi akdin kapsamina girdiginin tespit

edilmesi gerekmektedir.

Bu acidan konuya yaklastigimizda, sistemin istisna’ akdi oldugu diisiiniildiigiinde;
organizator firmanin herhangi bir zanaat ehli olmadigi, herhangi bir eser ortaya koymadigi,
imalat yapmadiklari, konutlarla ilgili bir insa siireclerinin de olmadig1 ve bu sebeple sistemin
istisna’ akdi kapsaminda degerlendirilemeyecegi acikca goriilmektedir. Sistemin bey’ islemi
oldugu da soylenememektedir. Ciinkii bey”in tanimina bakildig1 zaman “malin temlik kastiyla
malla degisimi” seklinde oldugu goriilmektedir.>® Firmalar konut bedelini 6deyenlere ya da
bir kismini1 6deyerek taksit 6demelerine devam edenlere malin tedarikini garanti etselerdi
ancak o zaman bu islem bir bey’ islemidir denilebilirdi. Oysa mal tedariki konusunda

firmalarin herhangi bir uygulamasinin bulunmadigini firmalar zaten kendileri acikca

5! https://www.bddk.org.tr/Duyuru/EkGetir/735?ekld = 759, (ET: 08.02.2022).
52 https://www.bddk.org.tr/Duyuru/EkGetir/936?ekld = 819, (ET: 08.02.2022).
52 Bardakoglu, “Bey’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 1992), 6/13-19.
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belirtmektedirler.>® Bu sistemin selem akdi kapsamina girdigi diisiiniildiigiinde; konu
hakkinda selem akdi hiikiimlerine bakacak olursak, pesin bedelle vadeli mahsul alma kaydinin
oldugu, yani re’siilmal’in (pesin bedelin) akit aninda sabit olmasi ve pesinen Odenmesi
gerektigi, selem akdinin Hanefi mezhebine gore asil uygulama alaninin 6lcii ve tarti ile satilan
mallarda oldugu ve piyasada o an o malin bulunmasi gerektigi sartlarinin bulundugu
goriilmektedir.>® Oysa firmalar kendilerinin bir yardimlasma grubu olusturdugunu, bu
guruplar1 kendilerinin organize ettiklerini ve gruplarda biriken paralarla finansman destegi
sagladiklarini  belirtmektedirler.®® Bu acidan TDFS’nin selem akdi kapsaminda
degerlendirilebilecek mal satis islemi yapmadig: acikca goriilmektedir. Hatta kendilerinin de
belirttigi gibi miisteri konut finansmani talep etmisken, herhangi bir sebeple bunun diikkan
ya da arac finansmani gibi farkli modellere doniistiirebilecegi belirtilmektedir. Béyle olunca
da selem akdinin ana sartlarindan olan pesin para ile mal satis islemi gerceklesmemekte, satisi
yapilan mal, siirec igerisinde degistirilebilmektedir. Bu semen konusu malin sonradan degisim
islemi, Hanefiler ve Malikiler ile Hanbeliler’in ¢ogunluguna gore caiz goriilmemistir.”” Bu
sebeplerle sistem selem akdi hiikiimlerine®® aykir1 bir islem olarak karsimiza cikmakta ve
TDFS’nin yaptiklar1 s6zlesmelerin selem akdi kapsaminda degerlendirilebilecegi diisiincesi

fikhi temellendirmeden uzak bir yaklasim olarak goriilmektedir.

Sistemin hibe ya da ivaz sartli hibe (bir karsiligin sart kosuldugu hibe) oldugu
diisiiniildiiglinde ise belli bir akid temeline dayanmadig1 goriilmektedir. Soyle ki tasarruf
donemi olarak adlandirilan teslimat 6ncesi donemde firmalara yapilan 6demeleri hibe ya da
ivaz sartli hibe olarak gormek hukuksal yaklasimla oOrtiismemektedir. Esasen yapilan
sozlesmelerde herhangi bir hibe ya da ivaz sarth hibe maddesi bulunmamaktadir. Oyle bir
madde olsa bile tasarruf siireleri ile teslimat siireleri ayni1 olmayan miisterilerin hibe tutarlari
ile alinan evlere 6deyecekleri tutarlar da ayni olmayacaktir. Ciinkii konut misli mallardan
degildir.>® Dolayisiyla hibe ya da ivaz sartli hibe akdi yaptig1 iddia edilen miisterilerin her

birinin hibe tutarlarinda farkliliklar olacaktir. Bu eksik tutarlar iginse firma finansman

54 Birevim, https://www.birevim.com/tasarruf-plani/konut-finansmani/, (ET: 09.10.2022);

https://www.eminevim.com/eminevim-ile-ev-nasil-alinir, (ET: 09.10.2022).

55 Ali El-Hafif, Ahkdmii’l-mudmeldti’s-ser’iyye (Kuveyt: Daru’l-fikri’l-Arabi, ty)395-397; Aybakan, “Selem”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yayinlar1 2009), 36,/402-405.

% Ko¢ ve Cekin; “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi: Isleyis, Degerlendirme ve Tasarim” Tasarrufa
Dayali Faizsiz Finansman Sistemi, 20.

57 Muhammed b. Hasan es-Seybéni, el-Asl (nsr. Ebii’l-Vefa el-Efgant), Beyrut 1410/1990, V, 6-10, 46, 48-
49; Aybakan, “Selem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yay. 2009), 36,/405.

8 Ali El-Hafif, Ahkdmii’l-mudmeldti’s-ser’iyye (Kuveyt: Daru’l-fikri’l-Arabi, ty)395-397; Aybakan, “Selem”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (istanbul: TDV Yay. 2009), 36,/402-405

9 Misli mal Mecellenin 145. maddesinde “Carst ve pazarda mu‘teddiin bih, yani bahdmn ihtildfim micip bir
tefdviitsiiz misli bulunan seydir.”; Fiyat1 etkileyecek bir fark olmaksizin birinin digerinin yerine gecebilen, goriintii,
i¢c yapt ve ekonomik kazan¢ bakimindan ayni 6zelliklere sahip ayni tiirden mallar ifade eder. Hasan Hacak, “Misli
», Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay. 2020), 30,/187-188.
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desteginde bulunacaktir. Boyle olunca da ivaz sarti ile diger iiyelere hibe edilen seyin konut
olmamasi sebebiyle s6z konusu akdin hiikiimleri yerine getirilmemis olacaktir.®® Sistem
hakkinda 6ne siiriilebilecek bir bagka diisiince ise bu uygulamanin miisareke oldugudur. Bu
acidan bakildiginda yapilan ortakligin inan sirketi® niteliginde olabilecegi ancak firmalarin
herhangi bir ortaklikta bulunmadiklari, miisterilerine herhangi bir hisse vermedikleri hatta
teslimat siirecinin garantdriiniin kendileri olduklarini ifade ettikleri goriilmemektedir. Bu
sebeple herhangi bir ortaklik iligkisinin olmadig1 agiktir.®

El birligi sistemi olarak adlandirilan bu sistemde aslinda miisterilerin ayn1 gruptaki diger
miisterilerle herhangi bir hukuki baglar1 bulunmamaktadir.®® TDFS’de her ne kadar belli
sayida kisi ile grup olusturuldugu ve bu kisilere konut teslimati yapildig1 soylense de sistemin
isleyisine bakildig1 zaman firmanin bir finansor seklinde islem yiiriittiigii goriilmektedir. Soyle
ki 100 kisilik bir gurupta kisilerin aylik 1000TL ddemelerle 100 aylik bir sisteme girdigi
sOylenmektedir. Birinci ay havuzda toplanan para 100.000TL dir. Bu para sirasi gelen
miisteriye verilmis olsun ikinci ay yine ayni 6demelerle yine 100.000TL toplanacaktir ve
boylece ikinci miisteri, {iciincli miisteri seklinde gitmektedir. Yani normal bir altin giinii
sisteminde 100. kisi 100. ay evini alabilecektir. Oysa firmalarin cikardigi hesaplamalara
bakildiginda en gec toplam siirenin ortalama yarisina tekabiil eden bir tarihte teslimati
yapabileceklerini soylemektedirler. Peki, bu o6rnekteki 100 kisilik gurubun tiim iiyeleri 50.
ayda evlerini hangi finansman ile alabildiler? Normal sartlarda 100. kisinin 100. ay almasi
gereken 100.000TL, nasil bir yontemle 50. ayda verilebilmektedir? Bu sorular firmalarin bir

finansor gibi isletildikleri diisiincesini akillara getirmektedir.®*

Organizasyon iicreti konusunda ise bu iicretin s6zlesme tutarindan pesinat 6dendikten
sonra kalan tutarin neredeyse %10 ila %15 ine tekabiil ettigini gormekteyiz.®®> Bu tutardan
tasarruf doneminde 6denilen miktarlar diisiilerek hesaplama yapilmamaktadir. Firmalar bu
iicreti sistemi organize etmelerinin karsiliginda aldiklarim1 iddia etmektedirler. Ancak bu

uygulamaya bakildiginda sOyle bir sorunun oldugu goriilmektedir. Sayet sistemi organize

% Mehmet Birsin ve Hatice Otegeceli, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi ve Fikhi Mesruiyeti
Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler”, Mesned Ilahiyat Arastrmalar Dergisi (2019), 104-111.

61 Ortaklarin diledikleri miktarda sermayeyle, kira ve zarara katilimda egit, tasarrufta ise denk olmadiklar
sirket cesididir. Mecelle, 1331, 1369. mad.; Hafif, Ahkdmii’l-mudmeldti’s-ser’iyye, 459;

%2 Koc ve Cekin, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi: Isleyis, Degerlendirme ve Tasarim” Tasarrufa
Dayali Faizsiz Finansman Sistemi, 25; https://www.fuzulev.com/merak-edilenler, (ET: 10.10.2022).

% Koc ve Cekin, “Tasarrufa Dayal1 Faizsiz Finansman Sistemi: isleyis, Degerlendirme ve Tasarim” Tasarrufa
Dayali Faizsiz Finansman Sistemi, 23.

%4 Siileyman Kaya, “Faizsiz Finans ilkeleri ve Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemine Dair Oneriler”,
Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman  Sistemi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2. Baski, 2019), 42-43;
https://www.birevim.com/blog/sira-tespitli-yontem-nedir-nasil-yapilir/(ET:10.10.2022);
https://www.eminevim.com/bireysel-finansman-pesinatsiz, (ET: 10.10.2022)

% https://www.eminevim.com/bireysel-finansman-pesinatli (ET: 10.10.2022)


https://www.fuzulev.com/merak-edilenler
https://www.birevim.com/blog/sira-tespitli-yontem-nedir-nasil-yapilir/(ET:10.10.2022)
https://www.eminevim.com/bireysel-finansman-pesinatsiz
https://www.eminevim.com/bireysel-finansman-pesinatli

TOKI ve Tasarrufa Dayal Finansman Sirketlerindeki Konut Finansmammn Fikhi Boyutu 223

ettikleri icin bu iicret aliniyorsa, bu iicretin hesaplanmasi, sézlesme bedelindeki tutara gore
degil de hizmet siiresine gore veya saglanan isin niteligine gore hesaplanmalidir. Eger
sOzlesme tutarina gore hesaplaniyor ise o zaman da tasarruf doneminde miisterin firmaya
yaptig1 6demeler ile pesinat tutari diisiildiikten sonra kalan tutar iizerinden bir hesaplama
yapilmasi gerekir. Zira bakildig1 zaman klasik fikih kaynaklarinda simsarlik ya da dellallik
olarak adlandirilan mesleklerde kisilere yapilan 6demelerin isin nakdi degeri lizerinden degil
de parca basi degerlendirme dikkate alinarak yapildig1 goriilmektedir.®® Ornegin bir cilingir
kilitli olan bir kapiy1 agmak icin parca basi iicretle is yapmaktadir. Kapinin kaliteli olusu ya
da ¢ok pahali bir kap1 olmasi onun yaptig: isin niteliginde bir degisiklige yol agmamaktadur.
Bu sebeple organizasyon iicreti konusunda daha makul ¢6ziim yollarinin uygulanmasi bu
ticreti faiz siiphesinden daha uzak tutacaktir.”” Bir bagka yontem olan kira yardiminin
yapildigi uygulamalarda ise bu uygulamalarin garar ihtiva etmesi, teslimat tarihinde
farkliliklara sebep olmasi ve haksizliklara yol acabilmesi nedeniyle, TDFS'nin bu tiirden

yaptig1 uygulamalar uygun bir sistem olarak goriilmemektedir.®®

Tiim bu aciklamalar 1s181nda TDFS degerlendirildiginde ve diger degerlendirmelere
bakildiginda, Islam hukuku acisindan gelistirilmeye ihtiyaci olan bir sistem oldugu, bu
sekliyle bazi problemler barindirdig1 goriilmektedir. Ancak murabaha ve miisareke akitleri
baglaminda sistemin sorunlu yonlerinin ele alinarak eksikliklerinin giderilmesi durumunda

Islam camias icin daha giizel bir sistem olusturulabilecegi diisiiniilmektedir.*®

% Serahsi, Mebsiit, XV, 115-116; Yusuf Halacoglu, “Dellal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay. 1994), 9/145-146; Hanefiler’in simsarlarin komisyonlarimin islem bedeli iizerinden yiizde
olarak belirlenmesinin haramligina hiikmettiklerine dair goriis bulunmaktadir. Cengiz Kallek, “Simsar”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 2009), 37,/215.; Ali Oztiirk, “Faizsiz Finans ilkeleri ve
Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sisteminde Fon Fazlasi Varliklarin Degerlendirilmesi” (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2. Baski, 2019), 63.

%7 Coziim onerileri konusunda bkz. Birsin ve Otegeceli, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi ve Fikhi
Mesruiyeti Uzerinde Yapilan Degerlendirmeler, 111.

% Murat Kumbasar, “Ev Sahibi Olmak ve Eminevim Modeli”, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
5(2016), 159.; Siileyman Kaya ve Hiiseyin Kayapinar, “Giiniimiiz Konut Finansman Teknikleri Baghikli Tebligin
Miizakeresi”, II. Uluslararasi islam Ticaret Hukuku Kongresi (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016),
663-678.

% Kaya, “Giiniimiiz Konut Finansman Teknikleri II. Uluslararasi islam Ticaret Hukuku Kongresi”, 663-674;
Koc ve Gekin, “Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi: isleyis, Degerlendirme ve Tasarim” Tasarrufa Dayalt
Faizsiz Finansman Sistemi, 24-27; Oztiirk, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finans Sisteminde Fon Fazlast Varliklarin
Degerlendirilmesi, 66-67; Abdullah Kahraman, “Bir Faizsiz Finansman Yontemi Olarak Miisareke Akdi ve Tasarrufa
Dayal Faizsiz Sistem (Elbirligi Sistemi Ornegi)”, Tasarrufa Dayali Faizsiz Finansman Sistemi (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2. Bask: 2019), 84; Fatih Mehmet Aydin, Giincel Dini Meseleler istisare Toplantis1 VII, Faizsiz Finans ve
Tasarruf Sistemleri ile ilgili Giincel Uygulamalar, “Tasarrufa Dayali Yardimlasma Usulii Finansman Modeller1 ve Fikhi
Acidan Degerlendinlmest” Konulu Tebligin Miizakeresi (Ankara: DiB, Yaynlari, 2019), 66-70.
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Sonuc¢

Gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de faiz hassasiyeti olan Miisliimanlar, Islami esaslar
baglaminda faiz sistemine karsi cesitli yontemler gelistirmeye calismaktadirlar. Bu
sistemlerden biri olan ve kiymete deger bir yap: olarak goriilen tasarrufa dayali finansman
sistemi, Tiirkiye’de ragbet gormesine karsin bircok kesim tarafindan da elestirilere maruz
kalmistir. Esasen sistemin faizsiz bir yapi olusturmak amaciyla ortaya konuldugu aciktir.
Ancak bu arastirmada goriildiigii kadariyla sistemin isleyisinde, Islam hukuku acisindan
akidler baglaminda bazi eksiklikler ve sorunlar bulunmaktadir. Elbette bunlar asilamaz
sorunlar degildir. Bu sebeple sistemin Islam hukuku acisindan yeniden bir degerlendirmeye
ihtiyac1 oldugu aciktir. Onemli bir problem olarak goziikken TDFS tarafindan alinan
organizasyon iicretinin, sozlesme tutari iizerinden degil de hizmet siiresi dikkate alinarak
hesaplanmasi daha isabetli bir yaklasim olarak goriilmektedir. El birligi sistemi seklinde
aciklanmaya calisilan bu yapinin, ilgili firmalarin finansorliik yaptiklar: iddialar1 goz oniinde
bulundurulmak suretiyle, 6zellikle finansman temini ve kullandirilmasi konusunda daha seffaf
bir yapiya doniistiiriilerek fikhi acidan mesru bir zemine oturtulmasi gerekmektedir. Bunlarin

saglanmasi halinde sistemin Islam hukuku acisindan sorunsuz bir yapiya sahip olacag: aciktir.

TOKI sosyal konut projeleri ile ilgili olarak, devletin bu sistemle vatandaslarina, uygun
O0demelerle ev sahibi olma firsati sundugu rahatlikla goriilmektedir. Tiirkiye’de yogun bir
taleple karsilik bulan bu projelerdeki enflasyon orani1 konusunda yapilan giincellemeleri faiz
olarak degerlendirmenin, isabetli bir yaklasim olmadigi, calismadaki analizlerden
anlagilmaktadir. Giiniimiizde tiim diinyada yasanan yiiksek enflasyonist ortamda,
enflasyondan kaynaklanan deger kayiplarinin giderilmesi icin uygulanan “yeniden
degerleme” islemleri, malin kabz giiniindeki degeri baglaminda dikkate alinmalidir. Bu
uygulama ne devletin ne de vatandaslarin zarara ugramamasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Sistemde uygulanan yeniden degerleme islemlerinde, memur maas artis oranlarinin yerine,
resmi kurumlar tarafindan aciklanan enflasyon oraninca deger giincellemesi yapilamamasi,
memur maas zamlarinin enflasyonun iizerinde bir oran olmasi durumunda TOKi’nin konut
projelerine, Islam hukuku acisindan mesruluguna gélge diisiiren en 6nemli neden olarak

goriilmektedir.

Giiniimiizde faizin somiirdiigii ticari hayatin yeniden canlandirilmasi adina, yeni faizsiz
finansal sistemler olusturulmali, banka terimi bu toplumun literatiiriinden cikarilmalidir.
Spekiilatif islemler yumag: haline gelmis borsa ve diger sermaye piyasasi sistemleri, orta ve
alt gelir gruplarinin tasarruflarini giivenli bir sekilde degerlendirebilecegi sistemler sekilde

yenilenmelidir.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar1 Uzerine Yapilan

Lisansiistii Tezlerin Incelenmesi

Analysis of Graduatte Theses on Religious Culture and Moral Knowledge Textbooks

Suat AYDIN'
Oz
Arastirmada, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar1” {izerine yapilmus lisansiistii tezlerin, farkli
kriterlere gore incelenip analiz edilmesi, bu konularla ilgilenen arastirmacilara var olan seyrin ve
durumun betimlenmesi, ayrica yeni calismalar icin fikirler verilmesi amaclanmistir. Calisma, nicel
yontemin kesitsel tarama deseni ile yapilmistir. Literatiir taramasi ve dokiiman incelemesi iceren
calismada, nitel yontemin destegi de saglanmistir. iki yéntemin kullamlmasina ragmen bu arastirma,
bir karma arastirma calismasi degildir. Calismada, betimsel analiz ve igerik analizi teknikleri
kullamlmistir. Galismanin evrenini, YOK Ulusal Tez Veri Merkezi'nin resmi internet sayfasinda
erisimine izin verilen, 2022 yil1 Kasim ayina kadar yayinlanan, DKAB Ders Kitaplari {izerine yapilmis
49 lisansiistii tez olusturmaktadir. Calismanin 6rneklemi, amacli 6rnekleme tiirlerinden O6lgiit
ornekleme yolu ile belirlenmistir. Olciit olarak, tez basliklarinda “DKAB Ders Kitaplart” ifadesinin yer
almasi belirlenmistir. Bu Olciite uyan 35 lisansiistii tez (4 doktora ve 31 yiiksek lisans), arastirma
kapsamina alinmistir. Veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan hazirlanan “DKAB Ders Kitaplart
Lisansiistii Tezleri Inceleme Formu” kullanilmistir. Arastirmada; tezlerin biiyiik cogunlugunun yiiksek
lisans tezi oldugu, 2010’dan itibaren tez sayilarinin artis gosterdigi, danismanlarin ¢cogunun Prof. Dr.
oldugu, ilkdgretim Kademesi ile 4.-8. simiflar arasinin daha fazla incelendigi sonuclarina ulasilmstir.
Ayrica, arastirmalarda nitel ve tarama-literatiir taramasi yontemlerinin daha cok kullamldi§i, veri
analizi olarak betimsel ve icerik analizinin daha ¢ok tercih edildigi, yontem baslig1 altindaki desenler,
orneklem tiirii ve biiyiikliigli, veri toplama ve analiz teknikleri ile gecerlik-giivenirlik konularinda

tezlerde yeterli bilgi verilmedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplari, Lisansiistii Tezler,

Doktora, Yiiksek Lisans.
Abstract

The research aims to examine and analyze postgraduate theses on “Textbook on Religious Culture and
Moral Knowledge” based on different criteria, to describe the current course and condition of

researchers interested in these issues, as well as to give ideas for new studies. The study was carried
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out with the cross-sectional scanning pattern of the quantitative method. In the study, which included
literature review and document review, the support of the qualitative method was also provided.
Although two methods were used, this research is not a mixed research study. The study used
descriptive analysis and content analysis techniques. The study’s universe consists of 49 postgraduate
theses on DKAB Textbooks published by November 2022, which are allowed access on the official
website of the National Thesis Data Center of the Board of Higher Education. The study’s sample is
determined by the way it samples criteria from purposeful sampling types. A a benchmark, the term
“DKAB Textbook” is specified in thesis titles. The 35 graduate theses (4 doctorate and 31 masters) that
fit this measure are covered by research. The “DKAB Textbooks Graduate Theses Review Form” by the
researcher was used as a data collection tool. In research; the was majority of theses are graduate
theses, with thesis numbers increasing from 2010 onwards, with most of the consultants being Prof.
Dr., with Grade 4-8. The results of further examination between classes have been reached.
Furthermore, it was found that qualitative and scanning-literature scanning methods were more
commonly used in research, with descriptive and contant analysis as data analysis more preferable and
insufficient information was given in theses on patterns under the method title, sample type and size,

data collection and analysis techniques and transition-reliability.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Morality Knowledge Textbooks, Graduate
Theses, PhD, MSc.

Giris

Egitim ogretim faaliyetleri, bir {ilkenin bugiiniinii ve gelecegini insa etmede belirleyici
faktorlerden biridir. Bu faaliyetlerin birbirini etkileyen ve sekillendiren 6nemli parcalari
bulunmaktadir. Milli egitim sisteminin genel o6zellikleri, okullarin fiziki sartlari, 6gretim
programlari, 6gretmenler, 6grenciler, idareciler ve veliler bu pargalardan bazilaridir. Bunlar
arasinda derslerin ayr1 bir 6nemi vardir. Ciinkii egitim 6gretimin kazanimlari, 6grencilere

dersler araciligiyla verilmeye calisilmaktadir. iste bu derslerden birisi de DKAB dersleridir.

Insanin fitratinda yer alan inanma ihtiyacinin dogru sekilde karsilanmasinda, din
egitimi derslerinin biiyiik onemi vardir. Temel dini bilgileri 6rgiin egitim icinde veren, DKAB
dersleridir.! Bu dersler, toplumsal barisin ve dayanismanin giiclenmesinde, kardeslik ikliminin
korunmasinda, ayrismalarin azalmasinda katkilar sunmaktadir. Halkin biiyiik bir kesimi
tarafindan da bu dersler, 6nemsenmektedir.? Ulkemizde, teknolojik gelismeler ve degisimlerle
birlikte derslerin islenmesinde kullanilan ders kitaplari, egitim ve 6gretimin 6nemli bir parcasi

olarak goriilmeye devam edilmektedir.?

! Zeki Gakan, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarimun Ogretmen Goériiglerine Gére
Degerlendirilmesi (Elaz1g: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

2“4+ 4+ 4 Egitim Sistemi Yeni Anayasa’da Dini Kurumlar Din Egitimi ve Ogretimi istege Bagh Din Egitimi
Raporu” (2012).

3 Yusuf Siiliikcii, “Ders Kitaplar1 incelemesinde Karsilasilan Problemler ve incelemenin fyilestirilmesi

Hususunda Baz1 Oneriler”, 2018, 303-319; Turan Kacar - Cengiz Tagkiran, “7. Sinif Sosyal Bilgiler Ders Kitabinda
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Ders kitab: icin yapilan farkli tanimlamalara bakildiginda, uzmanlarca incelenen ve
onaylanan, O0gretim programina uygun olan, egitim Ogretim icin kullanilan, basili olan,
ogrencilerin seviyelerine uygun hazirlanan, yardimci olan, rehberlik ve yonlendirme yapan,
zenginlestiren vb. ifadelerin kullanildig1 goriilmektedir.* Ders kitaplari, yeni bilgiler verip
pekistirmek, farkli beceriler kazandirmak icin hazirlanmis ders materyalleridir. Ayrica sinif
ici etkinlikleri de barindirmaktadir. Bunlardan dolay1 amaclara ulasmada ¢ok 6nemlidir.®
Program iceriklerinin 6grencilere aktarilmas: ve egitim 6gretim siirecine katkilarindan dolayz,
ayrica gerek okul icinde gerekse okul disinda siklikla kullanilan ders kitaplarinin 6grenciler
icin 6nemli bir kaynak ve 6gretim araci oldugu soylenebilir.® Belirtilen bilgiler ve katkilar,
okullarda ders kitaplar1 araciligiyla aktarilmaya calisilirken, ayni zamanda bu kitaplar,
Oogretmenler icin de kaynaklik yapmaya devam etmektedir. Ders kitaplari, iilkelerin
egilimlerini yansitan materyallerdendir. Bundan dolayi, din-devlet iliskileri, din egitimi
politikalari, din egitimi araclar1 vb. konularinda ders kitaplari {izerine arastirmalar yapilmaya

devam edilmektedir.” Arastirilan konulardan birisi de DKAB ders kitaplaridir.

Literatiir taramasi1 sonucunda, Tiirkce®, Matematik®, Fen Bilimleri'°, Sosyal Bilgiler",
Tarih'?>, Hayat Bilgisi'® gibi derslerin ders kitaplar1 ile ilgili lisansiistii calismalarinin

incelendigi arastirmalara ulasilmistir. Ancak DKAB ders kitab1 arastirmalarini inceleyen 6zel

Yer Alan Etkinliklerin Sorgulamaya Dayali Ogretime Uygunlugunun Degerlendirilmesi”, OPUS International Journal
of Society Researches 16/29 (30 Eyliil 2020), 1751-1779.

4 “Milli Egitim Bakanhi§ Ders Kitaplar ve Egitim Araclar1 Yonetmeligi” (2021); Abdurrahman Kilig - Serdal
Seven, Konu Alam Ders Kitabt Incelemesi (Ankara: Pegem Akademi, 2008), 19-26; Mustafa Camurcu, iTkogretim 4.
Swmif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabindaki Gérsel Ogelerin Kazanim ve icerik Bakumindan Incelenmesi (Tokat:
Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Umit Muradoglu - Ayse Derya Isik, “ilkokul Uciincii Smf Tiirkce Ders Kitabi Etkinliklerinin Simif
Ogretmenlerinin Goriisleri Dogrultusunda incelenmesi”, Stirsiz Egitim ve Arastirma Dergisi 4/1 (15 Mart 2019), 19-
39.

6 Kagar - Tagkiran, “7. Sif Sosyal Bilgiler Ders Kitabinda Yer Alan Etkinliklerin Sorgulamaya Dayali
Ogretime Uygunlugunun Degerlendirilmesi”.

7 Mahmut Zengin - ibrahim Giimiisay, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplar: Uzerine Bibliyografik Bir
Calisma (1982-2019)”, Tiirkiye Din Egitimi Aragsttrmalart Dergisi 9 (27 Haziran 2020), 117-186.

8 Mehmet Temizkan, “Tiirkce Ders Kitaplarina Yonelik Lisansiistii Calismalar Uzerine Bir Degerlendirme”,
Okuma Yazma Egitimi Aragtirmalart 9/2 (31 Aralik 2021), 147-162.

° Omer Sahin - Murat Basgiil, “Tiirkiye’de Matematik Ders Kitaplarina Yonelik Yapilan Arastirmalardaki
Egilimler”, Necatibey Egitim Fakiiltesi Elektronik Fen ve Matematik Egitimi Dergisi 13/1 (30 Haziran 2019), 328-358.

10 Eylem Eroglu Dogan vd., “Fen Bilimleri Ders Kitaplar ile ilgili Yapilan Calismalarin incelenmesi”, Insan
ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi 9/5 (29 Aralik 2020), 3479-3499.

11 Eray Alaca, “Tiirkiye’de Sosyal Bilgiler Ders Kitaplar1 Uzerine Yapilan Lisansiistii Egitim Tezlerinin
Degerlendirilmesi”, Asya Studies 4/12 (30 Haziran 2020), 1-10.

2 Omer Faruk Kirmut, “Tiirkiye’de Tarih Ders Kitaplar1 ile flgili Yapilmis Lisansiistii Tezlerin
Degerlendirilmesi”, Mecmua 13 (30 Mart 2022), 159-169.

13 Semra Giiven - Melek Ayyayla Piiskiillii, “Hayat Bilgisi Ders Kitaplan ile ilgili Yapilan Galismalarin icerik
Analizi”, The Journal of International Lingual Social and Educational Sciences 3/2 (25 Aralik 2017), 75-86.
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bir calismaya rastlanilmamistir. Bu durum, calismanin cikis noktasini olusturmustur.
Arastirmada, lisansiistii tezlerin farkli kriterlere sahip olma diizeyleri, hangi konulara
yogunlasildigi, yontem ve desenleri, veri toplama ve analiz tiirleri gibi farkli ozellikleri

anlasilmaya, betimlenmeye ve aktarilmaya calisilmistir.
1. Arastirmanin Problemi

Arastirma, birincil analiz sonucu elde edilen bulgularin, farkli amaclarla analiz
edilmesini iceren bir “ikincil analiz”'* 6rnegidir. ikincil analizler, arastirmacilar icin bazi
faydalar barindirabilir. Konu ile ilgili olarak yapilan makale ve tezlerin incelenmesi; literatiir
bilgisine erisilmesi, zaman kayiplarinin azaltilmasi, bagka acilardan konulara yaklasilmasi,
calismalarin gelisim ve degisiminin anlasilmasi, yeni calismalara pencereler acilmas: gibi

bircok acidan fayda saglayabilir.

Sayilan bu yararlarindan hareketle arastirmada, “DKAB ders kitaplar1 baslikli lisansiistii
tezlerin, farkli degiskenlere gore dagilimlari nasildir?” sorusu, temel problem olarak
belirlenmistir. Bu temel arastirma probleminden hareketle, asagidaki sorulara cevaplar

aranmistir:
DKAB ders kitaplar1 baslikl: lisansiistii tezlerin;

Program tiirlerine, yillara, iiniversitelere, danisman unvanlarina, konularina, egitim
kademelerine, sinif seviyelerine, yOntemlerine, desenlerine, ana bilim dallarina, bilim
dallarina, 6rneklem tiirlerine ve biiyiikliiklerine, veri kaynaklarina, veri toplama araclarina,
ve analiz tekniklerine, gecerlik-giivenirlik bilgilerine, kaynakcalardaki kaynak sayilarina,
makaleye cevrilmelerine ve yazarlarinin cinsiyetlerine gore dagilimlari nasildir? Ayrica

tezlerin sonuclarindaki ve onerilerindeki ortak noktalar nelerdir?
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Arastirmanin amaci, “DKAB Ders Kitaplar1” iizerine yapilan lisansiistii tezlerin farkli
kriterlere gore incelenip analiz edilmesi, calismalarin tarihsel seyri ve giincel durumu ile ilgili
degerlendirmeler yapilmasi, ayrica arastirmacilara alandaki bosluklarla ve c¢alisilma ihtiyaci

olan konularla ilgili bilgiler sunulmasidir.

Yapilan literatiir taramasi sonucunda, 6zel olarak DKAB Ders Kitaplar1 lisansiistii
tezlerini inceleyen bir arastirmaya rastlanilmamistir. Galismanin bu anlamda ilk olmasi

nedeniyle 6nemli oldugu diisiiniilebilir. Ayrica ortaya c¢ikan bulgularin arastirmacilara,

4 Gordon Marshall, Sosyoloji Sozliigii, cev. Osman Akinhay - Derya Komiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999); Thsan Sezal, Sosyolojiye Giris (Ankara: Mart1 Kitap ve Yayinlari, 2002).



DKAB Ders Kitaplart Uzerine Yapilan Lisansiistii Tezlerin Incelenmesi 233

calisma konusu belirlemelerinde ve biitiinciil olarak arastirmalar1 yorumlamalarinda yardimeci

olabilecegi diisiiniildiigiinden bu anlamda da 6nemli oldugu soylenebilir.
3. Arastirmanin Sinirliliklar:

Calismada incelenen tezlere, Ulusal Tez Merkezi internet adresinden erisilmistir.
Calisma bu veri tabani ile sinirlidir. Arastirma, 1996 ile Kasim 2022 tarihine kadar erisimine
izin verilen tezleri kapsamaktadir. Ayrica tezler, veri tabaninda aranirken Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ders Kitab: seklinde arandigindan, bu baslig1 iceren tezler ile sinirlidir. Sonug

olarak arastirma, 4 doktora ve 31 yiiksek lisans tezinin verilerini icermektedir.
4, 1lgili Literatiir

Arastirma konusu ile ilgili literatiir taramas1 yapilmis, DKAB Ders Kitaplar1 tezlerini
inceleyen bir calismaya rastlanilmamigstir. Farkli derslerle ilgili tez incelemelerinin yapildig:
goriilmiistiir. Giiven ve Piiskiillii (2017) Hayat Bilgisi, Sahin ve Basgiil (2019) Matematik,
Alaca (2020) Sosyal Bilgiler, Dogan, Ekinci ve Dogan (2020) Fen Bilimleri, Temizkan (2021)
Tiirkge, Kirmit (2022) ise Tarih ders kitaplar ile ilgili tezleri incelemistir. Bunlarin disinda

ilahiyat ve din egitimi icerikli arastirmalarda, tez ve makaleler incelenmistir.

Kaymakcan ve Unsal (2004), 1952-2003 yillar1 arasinda, ilahiyat fakiilteleri
dergilerinde yayimlanan makaleleri incelemistir.'® Gostu (2006), 1985 yilindan itibaren OMU
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali’'ndaki tamamlanmuis tezlerin dagilimlarini incelemistir.'®
Ocal (2008), din egitiminin tarihi gelisimini ele almis, alanin 6nde gelen akademisyenlerin
calismalarina yer vermistir.”” Kizilabdullah (2009), ilahiyat Fakiilteleri’ndeki din egitimi
alanindaki calismalar1 degerlendiren bir calisma yapmustir.’® Altun (2015), din egitimi

alanindaki bilimsel ¢alismalarin seyrini degerlendirmistir.'®

15 Recep Kaymakcan - Bilal Unsal, “flahiyat Fakiilteleri Dergilerinde Yayimlanan Din Egitimi Konulu
Makaleler Uzerine Bir Degerlendirme”, Degerler Egitimi Dergisi 2/6 (01 Nisan 2004), 51-76.

16 Yakup Gostu, “O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda Tamamlanmus
Lisansiistii Tezler Uzerine Bir Arastirma”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/22 (01 Mayis
2006), 231-245.

7 Mustafa Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi Literatiirii”, Tiirkiye Aragtrmalan Literatiir Dergisi 12 (01
Eyliil 2008), 399-430.

18 Yildiz Kizilabdullah, “flahiyat Fakiiltelerinin Kurulusundan Bugiine Din Egitimi Bilimi Alaninda Yapilan
Galismalar Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 1 (01 Subat 2009), 305-314.

9 Veysel K. Altun, “Din Egitimi Alanindaki Bilimsel Calismalarin Seyri Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Artuklu Akademi 2/2 (28 Aralik 2015), 1-27.
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Tiirkan (2015), din egitimi alanindaki tezleri icerik ve yontem agisindan incelemistir.?
Yorulmaz (2016), 1954-2015 yillar1 arasinda yapilmis din egitimi tezleri iizerine genel bir
degerlendirme yapmustir.?® Gocer, Koseoglu, Uriinibrahimoglu ve Bayat (2020), DKAB
egitimini temel alan lisansiistii tezleri incelemistir.”* Canakg¢i, (2020), 1986-2019 yillar
arasinda yapilmis din egitimi baglikli tezleri farkli degiskenlere gore incelemistir.>® Giines
(2021), 1925-2020 yillar1 arasinda, akademik dergilerde yayinlanmis, konusu din egitimi olan
makalelerin bibliyometrik analizini yapmistir.** Ugurlu (2022), 2015-2021 yillar: arasinda,

din egitimi alaninda yapilmis tezleri analiz etmistir.*
5. Yontem

Calismada, DKAB Ders Kitaplari ile ilgili yapilan lisansiistii tezlerin, farkli degiskenlere
gore incelenmesi; ayrica arastirmacilara, calismalarin seyri ve 6zellikleri ile ilgili biitiinciil
bilgiler verilmesi amaclanmistir. Arastirma, 1996-2022 tarihleri arasindaki tezleri
kapsadigindan, nicel yontemin kesitsel tarama deseni* ile yapilmistir. Ayrica bu calisma,
literatiir taramasi ve dokiiman incelemesi icermesinden dolayi, nitel yontem* 6zelliklerine de
sahiptir. Arastirma icin, nicel agirlikli ve nitel destekli bir arastirma ifadesi kullanilabilir.
Arastirmada iki yontemden istifade edilmesine ragmen bu arastirma, karma bir arastirma
degildir. Ciinkii karma arastirmalarin kendine has desenleri, asamalari, veri toplama ve analiz
yontemleri bulunmaktadir.?® Arastirmada elde edilen verilerin cogunlugunda betimsel analiz;
verilerin yorumlanmas:1 ile tezlerin Oneri ve sonuc¢ kisimlarinda ise icerik analizi

uygulanmistir.?® Betimsel analiz yapilirken, ulasilan veriler basta belirlenen temalara gore

20 Musa Tiirkan, Tiirkiye’de Din Egitimi Alamunda Yapilan Lisansiistii Cahsmalarin icerik ve Yontem Agisindan
Incelenmesi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

21 Bilal Yorulmaz, “Tiirkiye’de Din Egitimi Alaninda Yapilan Lisansiistii Calismalar Hakkinda Genel Bir
Degerlendirme”, Oneri Dergisi 12/46 (10 Agustos 2016), 41-62.

2 Veysel Gocer vd., “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimini Temel Alan Lisansiistii Tezlerin incelenmesi”,
2020, 53-67.

2 Ahmet Ali Canakci, “Tiirkiye’de Yapilan Din Egitimi Bashikl Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Uzerine
Bir Analiz (1986-2019)”, The Journal of Academic Social Science Studies 13/79 (2020), 277-306.

% Adem Giines, “Akademik Dergilerde Yayimnlanan Din Egitimi Konulu Makalelerin Bibliyometrik Analizi
(1925-2020)”, Tiirkiye Din Egitimi Arastrmalar Dergisi 12 (28 Aralik 2021), 199-222.

% Zeynep Ugurlu, “2015-2021 Yillar1 Arasinda Din Egitimi Alamna Dair Lisansiistii Tezleri Uzerine Bir
Analiz”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal Bilimler Arastirmalart Dergisi 12/2 (02 Agustos 2022), 1319-
1338.

% Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Aragtirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2017), 16.

¥ Ferhat Sayim, Sosyal Bilimlerde Arastirma ve Tez Yazun Yontemleri (Ankara: Seckin Akademik ve Mesleki
Yayinlar, 2021), 55-59.

2 John W. Creswell - Vicki L. Plano Clark, Karma Yéntem Arastrmalart: Tasarimi ve Yiiriitiilmesi, cev. Yiiksel
Dede - Selcuk Besir Demir (Ankara: Ani, 2015).

2 nsal S1gr1, Nitel Aragtirma Yontemleri (Istanbul: Beta B, 2021), 276-282.
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ozetlenir ve yorumlanir. icerik analizinde ise betimsel analizde 6zetlenip yorumlanan veriler,

daha derim islemlerle fark edilmeyen kavram ve temalara ulasilmaya c¢aligilir.*
6. Incelenen Lisansiistii Tezler

Arastirmanin evrenini, YOK Ulusal Tez Veri Merkezi resmi internet sitesinde 2022 yil1
Kasim ayina kadar yayinlanmis, DKAB Kitaplar: baslig1 bulunan toplami 49 olan doktora ve
yiiksek lisans tezleri olusturmaktadir. Bu tezlerin sayisi, amacli 6rnekleme yontemlerinden
olciit (kriter) orneklem® kullanilarak 35’%e indirilmistir. Calisma grubunu belirlerken
kullanilan 6lciitler, basliginda “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt” ifadesi bulunanlar, 6zel
olarak (sadece) bu ders kitabini inceleyen, erisimine izin verilen ve PDF olarak ulasilabilen

tezler olmustur. Incelenen tezlerin yazarlar ve yillar1 su sekilde siralanmaktadur:

Hasan Dam (1996)%*, Hatice Diler (2001)*, Emine Kazan (2003)**, Fatma Betiil Aybar
(2008)*, Kamil Sahin (2010)*¢, Derya Giiner (2010)*, Muhammed Muhdi Giindiiz (2010)3,

30 Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastrma Yontemleri (Ankara: Seckin Akademik ve
Mesleki Yayinlar, 2016), 242-255.

31 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastrma Yontemleri, 122.

32 Hasan Dam, ilkdgretim 1. Kademe (4-5) Ogrencileﬁnin Din Hakkinda Sorduklart Sorular ve Bu Sorular
Acisindan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplariun Degerlendirilmesi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996).

33 Hatice Diler, ilkégretim 4. Simif Din Kiiltiirii ve Ahlak Ders Kitaplarinin Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).

3% Emine Kazan, 4. ve 5. Stnif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Allah inancimin Ogretimi (Adana:
Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003).

35 Fatma Betiil Aybar, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Kullarulan Icerik ve Etkinliklerin
Inang Ogrenme Alami Kazarumlarimin Gergeklesmesine Katkist (Ders Kitaplarma Dayali icerik Analizi) (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

3 Kamil Sahin, flkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders ve Ogretmen Kilavuz Kitaplarinm Ders Kitabt Inceleme
Kriterlerine Gore Degerlendirilmesi (Mugla Ili Ornegi) (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2010).

% Derya Giiner, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarmda Ahlak Ogrenme Alamnda Kullanilan
Ayetlerin Din Ogretimi Agisindan incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010).

38 Muhammed Muhdi Giindiiz, flkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi V. Struf Ders Kitabuun Gagne’nin Ogretim
Ilkelerine Gore Icerik Agisindan Incelenmesi (Konya: Selcuk Universitesi Egitim Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010).
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Zeynep Simsek Ozkan (2011)*, Safinaz Asri (2011)*, Siimeyra Bilecik (2012)*, Kenan Sahin
(2013)*%, Mehmet Sait Giindiiz (2013)*, Rahime Tas (2014)*, Cemil Osmanoglu (2014)*,
Hikmetullah Ertas (2015)*, Emine Peltek (2015)*, Sibel Kandemir (2015)*, Bekir Cuhadar
(2017)*, Hacer Ceken (2011)*°, Mehmet Mezher Giimiis (2018)*', Hatice Karsli (2018)?,

3 Zeynep Simsek Ozkan, Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabt ve Ogretmen Kilavuz Kitabinin
Yapilandimac: Anlayisa Uygunlugunun Incelenmesi (6. Sinif Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011).

40 Safinaz Asri, Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Ogretim Programui Ders Kitab1 Uyumu
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011).

4 S{imeyra Bilecik, ikégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. ve 5. Sinif Ders Kitaplarindaki Ayet Cevirilerinin
Ogrenci Algi Diizeylerine Gore Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2012).

2 Kenan Sahin, Ilkogretim II. Kademe Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitaplarinda Ahldk Ogrenme Alaminda
Kullamlan Hadislerin Din Ogretimi A¢isindan Incelenmesi (Elazig: Firat Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013).

* Mehmet Sait Giindiiz, Safii Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Acisindan ilkdgretim Din Kiiltiirii Ders
Kitaplarimin Degerlendirilmesi (Batman ili Omnegi) (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013).

* Rahime Tas, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Ahlak Ogrenme Alamnda Kullamlan Hadisler ve
Egitim-Ogretim Agisindan Degerlendirilmesi (4.-8. Smiflar) (Agri: Agn ibrahim Cecen Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

% Cemil Osmanoglu, Orta Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) Ogretim Programunda ve Ders
Kitaplarinda Cogulculuk (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014).

6 Hikmetullah Ertas, Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ders Kitaplarinda Kullamlan Hadis Materyalinin Tespit ve
Tahlili (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015).

4 Emine Peltek, Dini Cogulculugun Imkam: Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplart Ornegi (Sanlurfa: Harran
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

8 Sibel Kandemir, lkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 4. Stuf Ders Kitaplarindaki Hadis Cevirilerinin Ogrenci
Algi Diizeylerine Gore Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2015).

4 Bekir Cuhadar, Tk Ogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu ve Ders Kitaplaninda Birlikte/Bir
Arada Yasama Kiiltiirii (Corum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

% Hacer Geken, Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretim Programinda Zekdt Konusunun Yeri ve Ders
Kitaplarina Yansimast (Kars: Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

5! Mehmet Mezher Giimiis, ilk ve Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinin Gérsel Boyut ve Icerik
Tutarlii§i Agisindan Incelenmesi (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018).

52 Hatice Karsh, Ortaokul 5-8. Suuflar DKAB Kitaplarinda Okuma Metni, Siir ve Kissalarin Hedef Degerleri
Kazandirmadaki Etkisi (Antalya: Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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Emine Ogiilmiis Dogan (2018)*, Mustafa Camurcu (2019)*, Giil Nihal Karagéz (2019)%,
Abdiilvahit Kamali (2019)%, Nur Keles Kahraman (2019)*, Muhammet Bayrak (2019)%,
Abdiilketim Tutmaz (2020)%, Eyyiip Serkan Oncel (2020)%, Zeki Cakan (2021)', Busra
Adiyaman (2021)%% Biisra Duman (2021)%, Siimeyye Tiizel Giilkaya (2022)%, Hilal Alptiirk
(2022)%, Esma Nur Gencalioglu (2022)%.

7. Veri Toplama Araci

Arastirma konusu ile ilgili bir literatiir taramasi yapilmistir. Tarama sonucunda ulasilan

calismalarda, tezler icin kullanilan formlar ve bu formlardaki maddeler detayli sekilde

53 Emine Ogiilmiis Dogan, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinin Ogrenme-Ogretme Siireclerine
Katkist Bakimindan Egitsel Degeri (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018).

5% Camurcu, flkogretim 4. Stuf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabindaki Gorsel Ogelerin Kazamm ve Icerik
Bakimindan Incelenmesi.

%5 Giil Nihal Karagbz, ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahldk Bilgisi Ogretim Programnda Namaz Konusunun Yeri ve
Ders Kitaplarina Yansimast (Kars: Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Abdiilvahit Kamali, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6, 7 ve 8. Sumuf Ders Kitaplarinda Allah Insan Iliskisi
(Diyarbakar: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

57 Nur Keles Kahraman, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Yer Alan Hz. Muhammed (s.a.s.)
Ile Ilgili Unitelerin Ogretim Progranmu Kazammlarinin Gergeklesmesine Katkist (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

58 Muhammet Bayrak, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarindaki Alevilik-Bektasilik Konularina Iligkin
Alevi-Bektagilerin Degerlendirmeleri-Basaksehir/Giivercintepe Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 Abdiilkerim Tutmaz, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinin Ogrencilerin Gelisim Diizeylerine
Uygunlugu (5. ve 8. Stuflar) (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

% Eyyiip Serkan Oncel, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Elestirel Diisiinmeye Iliskin Ogretmen
Goriisleri (Osmaniye ili Ornegi) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).

¢! Cakan, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarimin Ogretmen Goriislerine Gére Degerlendirilmesi.

%2 Busra Adiyaman, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde ibadet Konularinin Ogretiminde Mezhepler
Ustii Yaklagimin Ders Kitaplarina Yansimas: (Malatya: inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2021).

%3 Biisra Duman, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Ozdenetim Degeri (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

% S{imeyye Tiizel Giilkaya, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitaplarinda Yer Alan inan¢ Ogretiminin Sarmal
Programlama Yaklasum Agismdan Analizi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

% Hilal Alptiirk, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Kitaplarmda Ideal Vatandashk Kurgusu (2002-2020) (Kocaeli:
Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

% Esma Nur Gencalioglu, Imam Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Kitaplarindaki
Dini Kavramlara Hakimiyetleri Uzerine Bir Arastirma (Suluova érnegi) (Amasya: Amasya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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incelenmistir.” Tarama sonucunda, arastirma konusunun problemleri, amaclar1 ve ortaya
cikan bulgular dogrultusunda “DKAB Lisansiistii Tezleri Inceleme Formu” hazirlanmistir. Tiim
bulgulara bu form kullanilarak ulasilmistir. Formun hazirlanma siirecinde {i¢ alan
uzmanindan goriisler alinmistir. Ozellikle madde sayisimin asir1 olmamasi, maddelerin
calismanin problemleri ile ilgili olmasi, maddelerden hareketle ise yarar bulgulara ulasilmasi

seklindeki onerileri dikkate alinmis ve gerekli diizeltmeler yapilmistur.
8. Verilerin Toplanmasi ve Analiz Siireci

Arastirmanin veri toplama ve analiz siireci su asamalardan olusmustur:

Belirtilen internet adresinden tezlere ulasilmistir.

2. 35 teze ulasildiktan sonra tezler, hazirlanan inceleme formundaki maddelere gore
tek tek incelenmistir.

3. incelenen tezlerin sahip olduklari o6zellikler, inceleme formu isi§inda, Excel
programina aktarilmaistir.

4.  Veriler, betimsel ve icerik analizine tabi tutularak gruplandirilmis, frekans, sayi,
yiizdeleri hesaplanmus, sekil ve tablolarla raporlastirilmistir.

5.  Word programindaki tablo ve grafik ekleme boliimleri aktif bir sekilde
kullanilarak bulgular, okuyucular i¢in daha diizenli hale getirilmeye calisilmistir.

6.  Son asamada, bulgular yorumlanmis ve diger arastirma sonugclar ile tartisilmistir.
9. Gegerlik, Giivenirlik (Inanirlik ve Aktarilabilirlik)

Calismada, gecerligin ve giivenirligin arttirilmasi icin bazi uygulamalar yapilmistir.
Arastirmaci yansiz bir sekilde konuyu incelemistir. Inceleme, hazirlanan bir degerlendirme
formu ile belirli kriterlere gore yapilmistir. Toplanan veriler ayrintili bir sekilde rapor edilip
tablo ve sekillerle ifade edilmistir. Ayn1 zamanda, alan uzmanlarinca bulgular incelenmis,

ulagilan bulgularin dogrulugu teyit edilerek calismanin inandiriciligina katki yapilmistir.

%7 Kaymakcan - Unsal, “Ilahiyat Fakiilteleri Dergilerinde Yayimlanan Din Egitimi Konulu Makaleler Uzerine
Bir Degerlendirme”; Costu, “O.M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dalinda
Tamamlanmus Lisansiistii Tezler Uzerine Bir Arastirma”; Ocal, “Tiirkiye’de Din Egitimi Tarihi Literatiirii”;
Kizilabdullah, “ilahiyat Fakiiltelerinin Kurulusundan Bugiine Din Egitimi Bilimi Alaninda Yapilan Calismalar
Uzerine Bir Degerlendirme”; Gocer vd., “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimini Temel Alan Lisansiistii Tezlerin
incelenmesi”; Tiirkan, Tiirkiye’de Din Egitimi Alaninda Yapilan Lisansiistii Galismalarin icerik ve Yontem Acisindan
incelenmesi; Yorulmaz, “Tiirkiye’de Din Egitimi Alaminda Yapilan Lisansiistii Calismalar Hakkinda Genel Bir
Degerlendirme”; Ganakgi, “Tiirkiye’de Yapilan Din Egitimi Baslikl1 Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Uzerine Bir
Analiz (1986-2019)”; Giines, “Akademik Dergilerde Yayinlanan Din Egitimi Konulu Makalelerin Bibliyometrik
Analizi (1925-2020)”; Ugurlu, “2015-2021 Yillar1 Arasinda Din Egitimi Alanina Dair Lisansiistii Tezleri Uzerine Bir

Analiz”.
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Veriler, yeterli diizeyde betimlenmeye calisilmis ve aktarilabilirlik diizeyi arttirilmaya
calisilmistir.

10. Bulgular

Arastirmanin problemi ve amaclar1 dogrultusunda, ulasilan bulgular, tablo ve sekiller
kullanilarak asagida verilmistir.

10.1. Tezlerin Program Tiirlerine Gore Dagilim

4;11%

E DOKTORA
m YUKSEK LISANS

Sekil 1 Tezlerin Program Tiirlerine Gore Dagilimi

Bulgular incelendiginde, tezlerin 4’tiniin (%11) doktora, 31’inin (%89) ise yiiksek lisans

diizeyinde oldugu anlasilmaistir.

10.2. Tezlerin Yillara Gore Dagilimi
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Sekil 2 Doktora ve Yiiksek Lisans Tezlerinin Yillara Gére Dagilimi

Tezlerin, 1996 ile 2022 yillar1 arasindaki dagilimi, Sekil 2’de, 4’er yillik 6 esit parcaya
boliinerek gosterilmistir. Dagilima bakildiginda, sabit bir seyrin olmadigi ancak 2010’dan
itibaren yapilan tezlerin sayisinin artti§i goriilmiistiir. Doktora calismalarinin tamaminin
2010’dan sonra yapildig: tespit edilmistir. Bu durum, 2010 yilinda uygulanmaya baslanan
Ilkoégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi'min ve alandaki birikimin

gelismesi ile aciklanabilir.
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10.3. Tezlerin Universitelere Gore Dagilimi

Sira Universite Yiiksek Lisans Doktora Toplam %
1 Agr Ibrahim Cecen - 1 1 3
2 Akdeniz - 1 1 3
3 Amasya - 1 1 3
4 Ankara 1 2 3 9,5
5 Atatiirk 2 - 2 6
6 Cukurova - 1 1 3
7 Dicle - 1 1 3
8 Dokuz Eyliil - 1 1 3
9 Erciyes 1 2 3 9,5
10 Firat - 1 1 3
11 Harran - 1 1 3
12 Hitit - 1 1 3
13 inénii - 1 1 3
14 Istanbul - 2 2 6
15 Kafkas - 2 2 6
16 Kilis 7 Arahk - 1 1 3
17 Kocaeli - 1 1 3
18 Marmara - 2 2 6
19 Necmettin Erbakan - 2 2 6
20 Ondokuz Mayis - 1 1 3
21 Recep Tayyip Erdogan - 1 1 3
22 Selcuk - 2 2 6
23 Tokat Gaziosmanpasa - 1 1 3

Tablo 1 Tezlerin Universitelere Gére Dagilimi

Tablo 1’e bakildiginda, DKAB Ders Kitabi {izerine yiiksek lisans ve doktora tezlerinin,
23 farkli tiniversitede yapildig1 goriilmiistiir. En fazla tez, 3’er kez ile Ankara, Erciyes ve Firat
Universiteleri’nde bitirilmistir. Atatiirk Universitesi 2 doktora tezi ile doktora diizeyinde 6n
plana ¢ikmistir. 15 iiniversitede, 1’er tez (%3) tamamlanirken 6 iiniversitede 2’ser tez (%6)
bitirilmistir.

10.4. Tezlerin Danisman Unvanlarina Gore Dagilimi

Danisman unvanlar1 dagilimi incelendiginde, tezlerde danismanlarin 12 ‘sinin (%34,2)
Prof. Dr., 11’inin (%31,4) ise Doc¢. Dr. oldugu anlasilmistir. Doktora tezlerinin tamaminda

danismanlarin Prof. Dr. oldugu goriilmiistiir. Yiiksek lisans tezlerinde unvanlarin, Doc¢. Dr. 11,

Prof. Dr. 8, Dr. Ogr. Uyesi 7 ve Yrd. Doc. Dr. 5 olarak siralandig1 goriilmiistiir.
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10.5. Tezlerin Konulara Gore Dagilimi

10.5.1. Doktora Tezlerinin Konu Dagilim1

Dort doktora tezlinin konu dagilimlarina bakildiginda, her birinin farkli bir konuyu
inceledigi goriilmiistiir. incelenen konular; 6gretim programu ile kitabin uyumu, kitaplardaki

cogulculuk, kullanilan hadislerin incelenmesi ve kitaplardaki elestirel diisiinmedir.

10.5.2. Yiiksek Lisans Tezlerinin Konu Dagilim1

Sekil 3 Yiiksek Lisans Tezlerinin Konularina Gére Dagilimi

Sekil 3’teki konu dagilimina bakildiginda, 27 farkli konunun incelendigi goriilmiistiir.
Kitaplardaki ayetlerin incelenmesi, en fazla incelenen konu olmustur. Kitaplarin genel olarak
incelenmesi ve cogulculuk konular1 da diger konulara gore daha fazla incelenmistir. Diger

tiim konu bagliklar1 birer kez arastirilmistir.
10.6. Tezlerin Egitim Kademelerine Gore Dagilimi1

Bulgulara bakildiginda, en cok incelenen kademenin 29 ile ilkogretim kademesi (%82,3)
oldugu goriilmiistiir. Ozellikle yiiksek lisans tezlerinin %90,3’liik biiyiik bir kism1 bu kademeyi
icermektedir. Yiiksek lisans tezlerinde ayrica Ortadgretim kademesinin incelenmemis olmasi,
diger onemli bir bulgudur. Doktora tezlerinde ise ortadgretim kademesi 2, diger kademeler

birer kez incelenmistir.
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10.7. Tezlerin Sinif Seviyelerine Gore Dagilimi
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Sekil 4 Tezlerin Stif Seviyelerine Gore Dagilimu

Sekil 4’teki sinif seviyeleri gruplandirilirken, tezlerin sonuclarindan hareket edilmistir.
Bulgulara bakildiginda, en ¢ok incelen sinif seviyesinin 13 tez (12 yiiksek lisans+1 doktora)
ile 4., 5., 6., 7. ve 8. sinif seviyesi olmustur. Ilkogretim kademesinin bir 6nceki sekilde oldugu
gibi burada da say1 olarak orta6gretimden daha ¢ok oldugu goriilmiistiir. Doktora tezlerinde
2 tez ile lise seviyesi daha fazla incelenmistir. En az incelenen sinif seviyeleri ise 5. Sinif, 5.

ve 8. Sinif, 6. Sinif ve 6., 7. ve 8. Sinif ve 8. Sinif seviyeleri olmustur.

10.8. Tezlerin Yontemlerine Gore Dagilimi
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Sekil 5 Tezlerin Yontemlerine Gore Dagilimi

Sekil 5‘te belirtilen yontem isimleri, tamamen yazarlarin yontem kisimlarinda verdikleri
bilgilerden alinmis olup arastirmaci tarafindan bir ekleme veya tahmin yapilmamistir.
Dagilima bakildiginda, en ¢ok kullanilan yontemin 12 yiiksek lisans ve 1 doktora tezi olmak
iizere toplam 13 tez (%37) ile nitel yontem oldugu goriilmiistiir. 9 tez (%25,7) tarama-literatiir
taramasi yontemi kullanilmistir. 8 tezde (%22,8) yontem bilgisi belirtilmemistir. 3 tezde nitel
ve nicel yontemin birlikte kullanildig1 belirtilirken karma yontemin hi¢ kullanilmadig tespit

edilmistir. Nicel yontem sadece 2 tezde yontem olarak belirtilmistir.
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10.9. Tezlerin Desenlerine Gore Dagilimi

Bulgular incelendiginde, 25’i yiiksek lisans ve 2’si doktora tezi olmak iizere toplam 27
tezde (%77,1), desen bilgisinin verilmemis oldugu anlasilmistir. Tarama deseni 3, durum
calismasi deseni 2 tezde kullamilmustir. iligkisel tarama, eylem arastirmasi ve saha taramasi
desenleri ise birer kez kullanilmistir.

10.10. Tezlerin Ana Bilim Dallarina Gére Dagilim

Dagilim incelendiginde en fazla belirtilen A.B.D.’nin 20 yiiksek lisans ve 3 doktora tezi
olmak iizere toplam 23 tez (%65,7) ile Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D.’nin oldugu goriilmiistiir.
9 tez ile ilkoégretim DKAB Egitimi Ana Bilim Dali ikinci sirada yer almustir. Temel islam
Bilimleri ve Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi birer kez belirtilmistir. Bir tezde ise bu bilgi yer

almamustir.
10.11. Tezlerin Bilim Dallarina Gore Dagilim1

Tezlerin bilim dallar1 dagilimina bakildiginda, ilk dikkat ¢ceken bulgu, 14’1i yiiksek lisans
ve 1’1 doktora tezi olmak iizere 15 tezde bilim dali bilgisinin belirtilmemis olmasidir. Diger
onemli sonug, 12 yiiksek lisans ve 2 doktora tezi olmak iizere toplam 14 tezin bilim dalinin
Din Egitimi olmasidir. flkdgretim DKAB Egitimi 3, islam Mezhepleri Tarihi, Felsefe ve Din

Bilimleri ile Siyaset ve Sosyal Bilimler ise birer kez belirtilmistir.
10.12. Tezlerin Orneklem Tiirlerine Gore Dagilim1

Bulgulara bakildiginda, en dikkat cekici sonug, 35 tezden 31’inde (%88,5), 6rneklem
tlirii ile ilgili bilgi verilmemis olmasidir. Tesadiifi 6rnekleme 2, amacli 6rnekleme ve evrenin

tamami yontemi ise birer tezde kullanilmistir.
10.13. Tezlerin Orneklem Biiyiikliiklerine Gore Dagilim1

10.13.1. Doktora Tezleri Orneklem Biiyiikleri Dagilimi1

Dagilima bakildiginda, 4 doktora tezinden 3’iinde Orneklem-calisma grubu ile bilgi

verilmedigi anlasilmistir. 1 tezde 101-150 arasinda bir 6rneklem biiyiikliigii belirtilmistir.
10.13.2. Yiiksek Lisans Tezleri Orneklem Biiyiikliikleri Dagilim1

Bulgular incelendiginde, doktora tezlerinde ¢ikan sonucun burada da gecerli oldugu
goriilmiistiir. 31 tezden 22’sinde orneklem-calisma grubu ile bilgiye rastlanilmamaistir. En ¢ok
0-50 ile 51-100 aras1 3’er tez seklinde cikmistir. 101-150 arasi ise 2 kez belirtilmistir.
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10.14. Tezlerin Veri Kaynaklarina Gore Dagilimi

244

Sira
1

ga Hh w N

Veri Kaynaklar1
Ogretmen

Ogrenci

Ogretmen + Ogrenci
Veli

Dokiiman

Doktora
1 (%25)

0

0

0

3 (%75)

Yiiksek Lisans
4 (%12,9)

3 (%9,7)

1 (%3,2)

1 (%3,2)

22 (%71)

Toplam

5 (%14,3)
3 (%8.5)

1 (%2,9)

1 (%2,9)
25 (%71,4)

Tablo 2 Tezlerin Veri Kaynaklarina Gére Dagilm

Tablo 2 incelendiginde, tezlerin %71,4’linde (n=25) veri kaynag:1 olarak dokiimanin

kullanildig1 goriilmiistiir. ikinci olarak 5 tezde (%14,3) 6gretmenlerin veri kaynag: oldugu

anlasilmistir. Sonra sirasiyla 3 tezde O0grenci, birer tezde ise 6gretmen + 6grenci ile veli, veri

kaynag1 olarak kullanilmistir.

10.15. Tezlerin Veri Toplama Arac¢larina Gore Dagilimi

Sira

A U~ W N

Veri Toplama Araglari
Dokiiman + Anket

Dokiiman + Anket + Miilakat

Dokiiman + Gozlem
Dokiiman + GOriisme
Dokiiman + Olcek

Dokiiman

Doktora
1 (%25)
0
0
0
0
3 (%75)

Yiiksek Lisans
3 (%9,7)

1 (%3,2)

3 (%9,7)

3 (%9,7)

1 (%3,2)

20 (%64,5)

Toplam

4 (%11,4)
1 (%2,9)

3 (%8,5)

3 (%8,5)

1 (%2,9)
23 (%65,8)

Tablo 3 Tezlerin Veri Toplama Araglarina Gére Dagilimi

Tablo 3’e bakildiginda, veri tiirleri sonuclar: ile paralel olarak 23 tezin (%65,8) veri

toplama araci olarak dokiimani kullandig1 goriilmiistiir. 4 tez (%11,4) dokiiman + anketi

kullanirken 3’er tez dokiiman + goriisme ile dokiiman+ gozlem kullanmistir. Burada dikkat

¢eken sonuclardan biri, 12 arastirmacinin birden fazla veri toplama araci kullanmasidir. Kalan

veri toplama araclari ise birer kez kullanilmistir.
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10.16. Tezlerinin Veri Analiz Tekniklerine Gore Dagilimi
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Veri Veri
) Yiiksek ) Yiiksek
Analiz Doktora ) Toplam Analiz Doktora ) Toplam
e, Lisans . Lisans
Teknigi Teknigi
Betimsel
Betimsel Analiz + icerik
3 3 1 1
Analiz Analizi
Dokiiman
icerik Analizi + icerik
. 6 7 . 2 2
Analizi Analizi
) Nicel Betimsel
Soylem .
1 1 Istatistik + Giivenirlik 1 1
Analizi .
Analizi
Metin
. 1 1 Belirtilmemis 2 17 19
Analizi

Tablo 4 Tezlerin Veri Analiz Tekniklerine Gore Dagilim

Tablo 4‘te gosterilen sonuclara bakildiginda, 6rneklem tiirii ve 6rneklem sayilarindaki
bilgi verilmemesi sonucu ile benzerlik gosterdigi anlasilmistir. 17 yiiksek lisans ve 2 doktora
tezi olmak tiizere toplam 19 tezde (%54,2), veri analiz teknikleri konusunda bilgi verilmedigi
anlagilmistir. i(;erik analizi 7 kez (%20) ve betimsel analiz ise 3 kez (%8,5) veri analiz teknigi
olarak kullanilmistir. Soylem analizi ve metin analizi ile diger iki analiz teknigi birer kez

kullanilmistir.
10.17. Tezlerin Gecerlik-Giivenirlik Bilgilerine Gore Dagilimi

Dagilima bakildiginda, 24 yiiksek lisans (%77,5) ve 2 doktora tezinde (%50) bu
bilgilerin yer almadig1 anlasilmistir. 7 yiiksek lisans (%22,5) ve 2 doktora tezinde (%50) ise

bu konu ile ilgili aciklamalar yapildig: belirlenmistir.
10.18. Tezlerin Kaynakcadaki Kaynak Sayilarina Gore Dagilimi

Tezlerin kaynakca boliimlerindeki kaynaklar sayilmis, ardindan aritmetik ortalamalari
alinmistir. Bulgular incelendiginde, doktora tezlerinde ortalama 249 kaynak, yiiksek lisans

tezlerinde ise 88 kaynak kullanildig1 goriilmiistiir.
10.19. Tezlerin Makaleye Cevrilme Dagilimi

Dagilim incelendiginde, 4 doktora tezinden 2’sinin (%50) makaleye cevrilerek
yaymlandig1 goriilmiistiir. Yiiksek lisans tezlerinin ise 281 (%90,3) makale olarak

yayinlanmazken 3’ti (%9,7) yayinlanmistir.
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10.20. Tezlerin Yazarlarinin Cinsiyet Dagilimi

Dagilim incelendiginde, tezlerin %57,1’ ini (n=20) kadinlarin %42,9’ unu ise (15)
erkeklerin tamamladig1 goriilmiistiir. Doktora dagilima bakildiginda, 4 yazardan 3’iiniin
(%75) erkek, 1’inin (%25) ise kadin oldugu anlasilmistir. 31 yiiksek lisans tezinin 19’u kadin
(%61,3), 12’sini ise erkek (%38,7) yazar tamamlamistir.

10.21. Tezlerin Sonuclar:

Tezlerin sonuc¢ boéliimleri incelenmis, sonuclardaki benzerlik ve farklilik ortaya
cikartilmaya calisilmistir. Makalede, tezlerdeki tiim sonuclari vermenin zorlugundan dolay:

en fazla tekrarlanan ve farkli ¢cikan sonuclara 6ncelik verilmistir.

Tezlerde farkh simiflarla ilgili ders kitaplari incelenmis olmasina ragmen bazi ortak
sonuclarin ¢ikmis olmasi, kitaplardaki olumlu ve olumsuz 6zelliklerin bir kisminin benzerlik
gosterebildigi, kitaplarla ilgili sorunlarin ortak olabildigi sonucunu ortaya c¢ikarabilir.
Bununla birlikte ayni 6zellikle ilgili bir tezde olumlu sonuglara ulasilirken baska bir tezde
olumsuz sonuclara da ulasilabilmistir. Sonuclarin bu sekilde farklilik géstermesinde, tezlerin
yogunlastig1 kavramlar ve veri kaynaklari, yazarin arastirma konusuna yaklasimi ve konu ile
ilgili bilgi diizeyi, ders kitaplarinin sinif seviyelerinin farkli olmasi, veri toplama ve analiz
yontemlerinin farkliligi, ders kitaplarini hazirlayan yayinevi ve yazarlarin farkli 6zelliklere

sahip olmalar1 gibi etkenler rol oynamis olabilir.

Sonuclara bakildiginda, olumsuz sonuclarin olumlu sonuclardan daha fazla ¢iktig1 bazi

konular sunlardir:

o Ayet, hadis icerikleri, sayis1 ve dili,
o Etkinliklerin icerigi, sayis1 ve tiirii,
o Ogrencilerin ilgi, istek, soru ve ihtiyaclarina uygunlugu,

o Giinliik hayatla iliskisi ve giincelligi,
o Ogrencilerin seviyelerine, gelisim 6zelliklerine uygunlugu,

o Kitaplardaki yonergeler, aciklamalarin yeterliligi.

Sonuclara bakildiginda, olumlu sonuclarin olumsuz sonuclardan daha fazla ciktig1 bazi

konular ise sunlardir:

o Kitabin icerigi, muhtevasi amaclara, kazanimlara ulasmak icin...

. Kitabin dili, anlatim, {islubu acik sade...

J Gorsellik-resimler, say1 ve tiir olarak, konular icin...

J Verilen 6rneklerin 6grencilere yarar diizeyi...

J Ogretmenler ve veliler, bu dersin birinci simiftan itibaren verilmesini istemektedir.

. Konular, icerik, 6gretim programina, genel ve 6zel amaclara uygundur.
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10.22. Tezlerin Onerileri

Tezlerin Onerileri incelendiginde; gorsellerin, ilgi-merak diizeyinin, kissa-hikaye
sayisinin, sOzliik boliimlerinin, metinlerin anlasilirlik diizeylerinin, giinliik hayatla iligki
diizeyinin, Ogrencilerin gelisim o0zelliklerine ve seviyelerine uygunlugun, ayet-hadis
béliimlerinin, etkinlik say1 ve tiirlerinin iyilestirilmesi istenmistir. Ilave olarak kitaplarin
uzman gruplarca hazirlanmasi, uygulamalara agirlik verilmesi, hizmet ici egitimlerin
arttirilmasi, teknolojik araclar basta olmak iizere yardimci kaynak kullaniminin arttirilmasi,

gelistirilmesi ve ders kitab1 arastirmalarinin arttirilmas: 6nerilmistir.
Sonug ve Tartisma

DKAB ders kitaplar1 iizerine yapilmis lisansiistii tezleri inceleyen bu calismada,

asagidaki sonuclara ulasilmig ve literatiir ile birlikte tartisma yapilmistir.

Incelenen 35 tezin %89’unun (n=231) yiiksek lisans, %11’inin ise (n=4) doktora tezi
oldugu belirlenmistir. Diger arastirma sonuglari incelendiginde, yiiksek lisans oranlarini,
Ugurlu (2022) %80, Temizkan (2021) %95, Alaca (2020) %96,9 ve Canakci (2020) %78
olarak tespit etmistir. Tiim bu sonuclar, arastirma sonuglar1 ile benzerlik gostermektedir.
Sonuclardan hareketle, tezlerin biiyiik cogunlugunun yiiksek lisans tezi oldugu sonucuna
ulagilabilir. Diger acidan sonuglara bakilinca, doktora seviyesinde bu kadar az calisma
yapilmasinin bazi nedenleri olabilir. Siirecin uzun olmasi, maddi kiilfetinin fazla olabilmesi,
akademik anlamda zorlayici olabilmesi, bir iste calisirken doktoray1 devam ettirmenin zorlugu
ve olumsuz etkileri, aileye ayrilan zamanin kisitlanabilmesi, cevrenin olumsuz anlamda
etkileyebilmesi gibi etkenler bu durumun nedenleri olarak sayilabilir. Son olarak ise yiiksek
lisans yapanlarin ¢ogunun akademisyen olmayisindan dolay1 doktoraya ihtiya¢ duymamasi

gerekce olarak gosterilebilir.

Calismada, yillik tez sayilarinda, 2010 yilindan itibaren artis oldugu ve doktora
tezlerinin 2010’dan sonra yapildig1 sonuclarina ulasilmistir. Tezlerin yillara gore sayilarinin
degismesinde danisman 0grenci iliskileri, 6grencilerin ¢alisma ve 0zel sartlari, {iniversitelerin
lisansiistii 0grenci kontenjanlari, bu konulara yonelimin farklilagsmasi gibi etkenler etkili
olmus olabilir. Gocer ve digerleri (2022), tezlerin yaridan fazlasinin 2010’dan sonra
yayinlandigini belirtmistir. Bu sonug, arastirma sonucu ile benzerlik gostermektedir. Tiirkan
(2015), 2005’ten itibaren tez sayilarinda artis goriildiigiinii belirtirken Yorulmaz (2016)
arastirmasinda, tez sayilarinin diizensiz bir seyir izledikten sonra 2001’den itibaren artmaya
basladigini tespit etmistir. Canak¢i (2020), son on yillik periyotta tez sayilarinin tekrar ivme
kazandigin1 belirtmistir. Alaca (2020) ise 2015 yilindan itibaren tez sayilarimin artis
gosterdigini belirlemistir. Bu dort sonug, arastirma sonucuyla kismen farklilik gostermekle
birlikte sonuclara ayrintili bakildiginda, 6zellikle 2000’1i yillarin basindan itibaren din egitimi

ve din kiiltlirii arastirmalarinda bir artis oldugu goriilebilir. Bu durumda, oOgretim
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programlarinda yapilan degisikliklerin, iiniversitelerde acilan boliim ve alinan lisansiistii
ogrenci sayilarimin arttirilmasinin ayrica akademik kadrolardaki artislarin etkili oldugu
sOylenebilir.

Tezlerin yapildig1 {iniversiteler incelendiginde, 23 farkli {iiniversitede lisansiistii
calismanin yapildig1; en cok calismanin 3’er tez ile Ankara, Erciyes ve Firat Universiteleri’nde
yapildig1 tespit edilmistir. Universiteler arasindaki say1 farkliliklarinda, danisman hocalarin
tez ve makale calismalar1 gecmisleri, akademik personel sayilar1 ve 6grencilerin ilgileri etkili
olmus olabilir. Ugurlu (2022), Canakg1 (2020), Yorulmaz (2016) ve Tiirkan (2015), din egitimi
tezlerini inceleyen arastirmalarinda, en fazla calismanin yapildig: iiniversitenin Marmara
Universitesi olarak belirlemislerdir. Bu sonuclar arastirma sonucu ile farklilik gostermektedir.
Gocer ve digerleri (2020) ise en ¢ok tez yayinlanan iiniversiteleri Ankara ve Marmara
Universiteleri olarak belirlemistir. Bu sonuc, Ankara Universitesi 6zelinde arastirma sonucu
ile kismen benzerlik gostermektedir. Sonuclarin bu sekilde ¢ikmasinda, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'nin birikimi ve Istanbul’'un okumaya elverisli olmas1 gibi etkenler etkili
olmus olabilir. Cok az tez calismasi yapilan iiniversiteler, ilahiyat anlaminda gelisimlerinin
basinda olan, akademisyen ve 6grenci sayisi anlaminda nicelik ve nitelik olarak gelisimini
siirdiiren universitelerdir denebilir. Alaca (2020), Temizkan (2021) ve Kirmit (2022) ise en
cok tezin Gazi Universitesi’nde yapildig1 sonuclarina ulasmuslardir. Bu sonuc da arastirma
sonucu ile farklilik gostermektedir. Sonuclarda, farkli alanlarda arastirma yapilmasi,

boliimlerin kuruluslarinin ve gelisimlerinin farklilik gostermesi etkili olmus olabilir.

Danisman unvanlari olarak 12 tezde (%34,2) Prof. Dr. ve 11 tezde (%31,4) Dog. Dr.
unvanlarinin kullanildig1 belirlenmistir. En az Yrd. Do¢. Dr. unvam kullanilmistir. Doktora
tezlerinin tamaminda danismanlar Prof. Dr. olarak belirlenmistir. Bu sonucta, doktora seviyesi
danismanliginin ayr1 bir uzmanlik gerektirmesi ve enstitiilerin bu diizeyde bunu tercih etmesi
etkili olmus olabilir. Bazi {iniversitelerde Prof. Dr. kadrosunun olmamasi veya sayisinin az
olmasindan dolay1 diger unvanlardaki hocalar doktora tezlerine danismanlik yapabilmektedir.
Bu da son derece normal ve dogal bir durum olarak degerlendirilebilir. Alaca (2020), doktora
tezlerinin hepsinde danismanlarin Prof. Dr. oldugunu belirlemistir. Bu sonug, arastirma
sonucu ile benzerlik gostermektedir. Ulkemizdeki doktora tezlerinin hepsinde, Prof. Dr.
danismanlik yapiyor demek dogru bir ifade olmayacaktir ancak ¢ogunda Dog. Dr. ve Prof. Dr.
unvanlarinin oldugu sOylenebilir. Buna 6rnek olarak Kirmit'in (2022) calismas1 gosterilebilir.
Calismada doktora tezlerinin yarisinda danismanlarin Prof. Dr. oldugunu tespit edilmistir. Bu

sonug arastirma sonucu ile farklilik gostermektedir.

Alaca (2020) ve Kirmit (2022), yiiksek lisans tezlerinde danismanlarin en ¢ok Dr. Ogr.
Uyesi oldugunu belirlemislerdir. Bu sonu¢ arastirma sonucu ile farkliik gostermektedir.
Yiiksek lisans danisman unvanlarinin dagiliminin boyle ¢cikmasinda, danismanlarin akademik

gecmigleri, uzmanlik alanlar1 ve {iniversitelerin kadro durumlar1 etki olmus olabilir.
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Akademisyenlerin tez 6grencileri ile ilgilenmesi, onlarin akademik anlamda kendilerini ve
Ogrencilerini gelistirmeleri icin cok giizel bir firsat sunmaktadir. Bu anlamda farkli akademik
unvanlara sahip hocalarin tez danismanlig1 yapmasi, eksiklik olarak degil, aksine bir zenginlik
olarak goriilebilir.

Gocer ve digerleri (2022) arastirmalarinda, birinci olarak Prof. Dr., ikinci olarak da Doc.
Dr. unvanlarinin kullanildigini belirlemislerdir. Ayni sonucu, Tiirkan (2015) tespit etmistir.
Bu sonuclar, arastirma sonucu ile benzerlik gostermektedir. Sonuclarin bu sekilde ¢ikmasinda
doktora calismalarindaki danisman rehberliginin daha fazla tecriibe ve birikim gerektirmesi

etkili olmus olabilir.

Arastirmada, tezlerde 24 farkli konuda calisma yapildigi sonucuna ulasilmistir.
Ayetlerin incelenmesi ve kitabin genelinin farkli kriterlerce analiz edilmesi, diger konulardan
biraz daha fazla arastirilmistir. Doktora diizeyinde, ders kitabi ile ilgili bu arastirmada ulasilan
konulardan farkli olarak incelenebilecek degisik basliklar bulunabilir. Ozellikle yiiksek
lisansta arastirilan konularla ilgili veri ve analiz cesitlemeleri yapilarak daha derin
incelemeler yapilabilir. Kitaplardaki metinlerin, etkinliklerin, sorularin, gorselligin tarihi
seyri, kitaplarla ilgili 6grenci ve 6gretmen goriisleri, daha verimli kitap kullanimi i¢in uzman
goriislerinin analizleri, program giincellemeleri, iilkeler arasi kitap degerlendirmeleri,
kitaplar1 isleme yontemleri gibi konular 6rnek verilebilir. Yiiksek lisans tez konularinin
dagiliminda, tez sayisinin doktoraya gore fazla sayida olmasi, 6grencilerin ilgileri, danisman
hocalarin tavsiyeleri, kitap konusunda yapilan yeniliklerin ve degisimlerin incelenme ihtiyaci
gibi etkenler etkili olmus olabilir. Ayrica bu kadar farkli konularda arastirma yapilmis olmasi,

din kiiltiirii kitaplarinin igerik ve kavram olarak zenginligini gostermektedir denebilir.

Calismada, en cok arastirilan egitim kademesinin %82,8 ile (n=29) ile ilkogretim
kademesi oldugu belirlenmistir. En az arastirilan kademe ise %5,7 (n=2) ile ortadgretim
kademesi olmustur. Tiirkan (2015), en cok arastirilan egitim kademesini %50 ile ilkogretim
kademesi olarak belirlemistir. Bu sonu¢ arastirma bulgular1 ile benzerlik gostermektedir.
Sonuclarin bu sekilde cikmasinda, tezleri hazirlayan arastirmacilarin ilk6gretime daha fazla
ilgi duymalari, bu kademenin din egitimi ve O0gretiminde temel teskil etmesi, arastirmay1
yapanlarin mesleki durumlar1 ve danismanlarin uzmanlik alanlar1 gibi etkenler etkili olmus

olabilir.

Sinif seviyelerine bakildiginda, 4., 5., 6., 7. ve 8. sinif seviyelerinin 13 tez ile en ¢ok
incelenen sinif seviyeleri oldugu goriilmiistiir. Bu sonuglarda, arastirilan konularin kitaplarda

bulunma orani, arastirmacinin ilgi ve bilgi diizeyleri gibi nedenler etkili olmus olabilir.

Calismada, %37 (n=13) ile nitel yontem, en fazla kullanilan yontem olurken tarama-
literatiir taramasi1 yontemi 9 tezde (%25,7) kullanilmistir. 8 tezde (%22,8) ise yontem bilgisine
yer verilmemistir. Sonuclarin bu sekilde ¢cikmasinda kitap arastirmalarinin daha ¢ok nitel ve

tarama-literatiir taramasi1 yontemlerine uygun olmasi, arastirmacilarin bu iki yontemi daha
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iyi bilmesi ve tercih etmesi etkili olmus olabilir. Burada asil 6ne ¢ikan bulgu, 8 tezde yontem
konusunda bilgi verilmemis olmasidir. Bunun nedeni, arastirmacilarin bu konudaki bilgi ve
kavram eksikleri olabilir. Bundan hareketle, danismanlarin bu konularda 6grencilerine daha
fazla rehberlik yapmalarina ihtiya¢ olabilecegi, ayrica arastirmacilarin bu konularda

kendilerini gelistirmeye devam etmelerinin gerekli oldugu soylenebilir.

Alaca (2020), %65,6 ile en ¢ok nitel yontemin kullanildigini tespit etmistir. Ugurlu’nun
(2022) calismasinda, nitel yontem %46 ile birinci, literatiir inceleme yontemi ise %26 ile
ikinci olarak tespit edilmistir. Gocer ve digerleri (2020), belirtilen yontemler icinde nitel
yontemin %16 ile birinci oldugunu belirlemistir. Bu sonuclar, arastirma sonucu ile benzerlik
gostermektedir. Canakci (2020), Yorulmaz (2016) ve Temizkan (2021), Literatiir Taramasi
yontemini; Tiirkan (2015) ise Dokiiman Incelemesi yontemini birinci olarak tespit etmistir.
Bu sonuglar arastirma sonucu ile farklilik gdstermistir. Sonuglarin bu sekilde cikmasinda
incelenen konu bagliklarinin farkl: 6zelliklere sahip olmasi, arastirmacilarin hakim olduklar:

yontemlerin farklilik gostermesi etkili olmus olabilir.

Tezlerin desen bilgilerine bakildiginda, tezlerin %77,1’inde (n=27) desen bilgisinin
verilmedigi sonucuna ulasilmistir. Belirtilenler arasinda tarama deseni 3, durum calismasi 2
tezde kullanilmistir. Bu sonuclarda, yontem ve desenin birbirine karistirilabilmesi, bu
konulardaki bilgi eksiklikleri, bu bilginin gerekli goriilmemesi ile danisman rehberliginin
diizeyi gibi etkenler etkili olmus olabilir. Gocer ve digerleri (2020), 251 tezden 63’iinde
tarama deseninin belirtilmedigini tespit etmistir. Bu sonu¢ arastirma sonucu ile farklilik
gostermektedir. Tiirkan ise (2015) %53,7 orani ile Tarama deseninin birinci oldugunu tespit
etmistir. Bu sonu¢ da arastirma sonucu ile farklilik gostermektedir. Sonuclarin bu sekilde

¢ikmasinda incelenen tez sayilarinin ve konu alani basliklarinin farklilig: etkili olmus olabilir.

Tezlerin ana bilim dallar1 incelendiginde, 23 tezin (%65,7) Felsefe ve Din Bilimleri Ana
Bilim Dal’nda gerceklestirildigi belirlenmistir. ilkogretim DKAB Egitimi A.B.D. ise 9 tez
calismasi yapilmistir. Burada en dikkat cekici sonug, alan disi olan Siyaset Bilimi ve Kamu
Yonetimi bir ana bilim dalindan bir tezin belirlenmis olmasidir. Bu durum, farkli ana bilim
dallarinin birbirlerinin konularin1 arastirabileceginin bir o6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D., Canak¢i’nin (2020) arastirmasinda %80, Tiirkan’in (2015) ise
%66,4 ile birinci olarak tespit edilmistir. Bu sonuglar, arastirma sonucu ile benzerlik
gostermistir. Sonuclarin bu sekilde ¢ikmasinda, din egitimi ve din Kkiiltiirii arastirmalarin

¢ogunlukla bu ana bilim dali biinyesinde yapilmasinin etkili olabilecegi diisiiniilmektedir.

Arastirmada, 15 tezde bilim dal bilgisine yer verilmedigi ayrica 14 tezin Din Egitimi
Bilim Dali’'nda yapildig1 sonuclarina ulagilmistir. Din Kiiltiirii arastirmalarinin ¢cogu bu bilim
dal icinde yiiriitiildiigiinden bu sonu¢ dogal karsilanabilir. Bir 6nceki sekilde vurgulandig:
gibi alan disindan bir bilim dalinin burada ¢ikmis olmasinin 6nemli bir bulgu oldugu

diisiiniilebilir.
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Calismada, 35 tezin 31’inde (%88,5) orneklem tiirii bilgisine yer verilmedigi tespit
edilmistir. Bu sonug, baz1 aragtirmacilarin, arastirma yontemleri ve teknikleri ile tez yazimi
konularinda, bilgi eksiklikleri yasadig1 gercegini ortaya koyabilir. En ¢ok kullanilan 6rneklem
tlirii tesadiifi orneklem olurken birer kez de amachi oOrnekleme ve evrenin tamaminin
belirtildigi goriilmiistiir. Gocer ve digerleri (2020), inceledikleri tezlerin %54’iinde, Tiirkan
(2015) ise %78,9’unda orneklem tiirii bilgisinin verilmedigini belirlemislerdir. Bu sonuclar,
arastirma sonucuyla benzerlik gostermektedir. Sonuglarin bu sekilde cikmasinda,
arastirmacilarin inceledikleri konularin 6zellikleri, yontem ve teknikler konusundaki bilgi
diizeyleri, tez ve makale yazimi konularindaki tecriibe ve onceliklerinin etkili oldugu

sOylenebilir.

Orneklem biiyiikliigii bilgisi acisindan tezlere bakildiginda, doktora tezlerinin 3’iinde,
yiiksek lisans tezlerinin ise 22’sinde oOrneklem-calisma grubu bilgisinin bulunmadig1
sonuclarina ulasilmistir. Ayrica 6rneklem biiyiikliigii belirtilen calismalarda, sonucun genelde
150 ve altinda oldugu belirlenmistir. Kitap arastirmalarinin bazilarinda dokiiman incelemesi
yapildigindan goriisme veya anket kullanilmamus, bu yiizden calisma grubu bilgisi verilmemis

olabilir.

Calismada en cok kullanilan veri kaynagi, 25 tez (%71,4) ile dokiiman olmustur. En az
kullanilanlar ise 1’er calisma ile 6gretmen + 6grenci ve veli olarak tespit edilmistir. Kitaplar
tizerinde dokiiman incelemesinin yaninda 6gretmenlerden kitapla ilgili goriisler almaya
calisilmasi bu sonucu ortaya cikarmistir. Sonuglarin bu sekilde cikmasinda kitap
arastirmalarin dogasi, arastirmacilarin tek veri kaynagi kullanmak istemesi etkili olmus
olabilir. Ayrica kitap incelemeleri olmasindan ve nitel agirlikli arastirmalar olmasinda dolay1
sonucun bu sekilde cikmasi normal olarak goriilebilir. Gocer ve digerleri (2020), %33’er ile
ogrenci ve dokiimani en ¢ok kullanilan veri kaynaklar1 olarak tespit etmistir. Bu sonugc
aragtirma sonucu ile benzerlik gostermektedir. Bu sonug, din egitimi ve din kiiltiiri

arastirmalarinda, cogunlukla dokiimanin kullanildigini sonucunu gosterebilir.

Tezlerdeki veri toplama araclarina bakildiginda, dokiiman, %65,8 ile (n=23) en fazla
kullanilan veri toplama araci olarak belirlenmistir. En az kullanilanlar ise 1’er kez olmak iizere
dokiiman + anket + miilakat ve dokiiman + 6l¢ek olmustur. Sonuclarin bu sekilde ¢ikmasinda,
kitap odakli arastirmalarin 6zellikleri, arastirmacilarin yetkinlikleri ve arastirilan konunun-
kavramin ozellikleri etkili olmus olabilir. Goger ve digerleri (2020), %42,2 ile dokiimani en
cok kullanilan veri toplama araci olarak belirlemistir. Bu sonug, arastirma sonucu ile benzerlik
gostermektedir. Tiirkan (2015) ise %27,8 ile anketi birinci olarak belirlemistir. Bu sonuc,
arastirma sonucu ile farklilik gostermektedir. Sonuclarda, arastirmalarin yontemleri,

arastirilan konularin 6zellikleri ve tez sayilarindaki farkliliklar etkili olmus olabilir.

Calismada incelenen tezlerin 19’'unda (%54,2), veri analiz teknigi bilgisine yer

verilmemistir. En cok kullanildig1 belirtilen teknik 7 (%20) ile icerik analizi olmustur. En az
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kullanilanlar ise 1’er kez olmak iizere soylem, metin, betimsel + icerik, dokiiman + icerik, nicel
betimsel analiz teknikleridir. Tezlerde nitel desenler fazla oldugu icin dokiiman analizi, icerik
analizi ve icerik analizi tiirlerinin daha fazla kullanildig1 goriilmiistiir. Tiirkan (2015), tezlerin
%68,7’sinde bu bilginin verilmedigini belirtmistir. Bu sonu¢ arastirma sonucu ile benzerlik
gostermektedir. Gocer ve digerleri (2020) ise betimsel istatistik tekniginin en fazla kullanilan
veri analiz teknigi oldugu sonucuna ulasmislardir. Bu sonug, arastirma sonucu ile farklilik
gostermektedir. Sonuclarda, tez sayilari, yontemler, arastirmacilarin makale ve tez yazim

aliskanliklar etkili olmus olabilir.

Arastirmada, gecerlik ve giivenirlik bilgisi verilmeyen tez sayis1 %74,3 olarak
belirlenmistir (n=26). Bilgi verilenler ise %25,7 olarak tespit edilmistir (n=9). Gocer ve
digerleri (2020), tezlerin %67,7’sinde gecerlik, %63,7’sinde ise giivenirlik bilgisine yer
verilmedigi sonuclarina ulagmislardir. Bu sonuglar, arastirma sonuglar1 ile benzerlik
gostermektedir. Sonuclarin bu sekilde ¢ikmasinda, arastirmacilarin bu konu ile ilgili bilgi
diizeyleri ve konuyu onemseme diizeyleri ile arastirma yontem-teknikleri konusundaki

birikimleri etkili olmus olabilir.

Arastirmalarin siiresi, derinligi, zenginligi gibi konularda fikir veren degiskenlerden
birisinin kaynakcada belirtilen kaynak sayilar1 oldugu sdylenebilir. incelenen tezlerdeki
kaynak sayilari, doktora tezlerinde ortalama 249, yiiksek lisans tezlerinde ise 88 olarak
cikmistir. Sonuglarin bu sekilde ¢ikmasinda, doktora tezlerinin daha uzun siire ve daha detayli
bir okuma, inceleme, arastirma gerektirmesinin pay1 oldugu soylenebilir. Ozellikle doktora
yapmay1 diisiinen arastirmacilarin, bu durumu dikkate almalar1 ve kendilerini

hazirlamalarinin faydali olacagi soylenebilir.

Arastirmada, incelenen tezlerin %85,7’ sinin (n=30) makaleye cevrilmedigi sonucuna
ulagilmistir. Sadece 2 doktora ve 2 yiiksek lisans tezinin makaleye cevrildigi tespit edilmistir.
Doktora tezleri sonucunda, lisansiistii yonetmeliklerinde doktora mezuniyeti icin aranan
sartlardan birinin makale yayinlamak olmasinin etkili oldugu diisiiniilebilir. Baz1 6grenciler
tez konularinin disinda bir konu ile ilgili makale yazmay1 tercih edebilmektedir. Burada da
bu durumun gerceklestigi sOylenebilir. Yiiksek lisans tezleri ile ilgili dagilim incelendiginde,
makaleye cevrilmeyen tezlerin sayisinin ve oraninin ¢ok yiiksek oldugu goriilmiistiir. Tezlerin
sadece 3 tanesi makale (%9,7) seklinde yayinlanmistir. 28 tez (%90,3) ise makale olarak
yayinlanmamistir. Bu sonuclarda, yiiksek lisans yapan 6grencilerin ¢ogunun akademik kariyer
yapmamasinin, kisaca doktora yapmay1 diisiinmemesinin etkili oldugu séylenebilir. Ayrica bu
durumda makale yayinlama konusunda 6grencilerin bilgi ve uygulama eksiklikleri ile makale
yayinlamay1 6zendirici uygulamalarin azlig1 etkili olmus olabilir. Bunlardan hareketle, meslek
gruplari icinde, makale yayinlanmanin 6zendirilmesinin gerekliligi de bu sonucla ilgili diger

bir yorum olarak yapailabilir.



DKAB Ders Kitaplart Uzerine Yapilan Lisansiistii Tezlerin Incelenmesi 253

Tez yazarlarinin 20’sinin kadin (%57,1), 15’inin erkek (%42,9) oldugu tespit edilmistir.
Cinsiyet dagilimlari, yiiksek lisans yapanlarda kadin 1, erkek 3; doktora yapanlarda kadin 19,
erkek 12 olarak belirlenmistir. Bu sonuclarda, calisma kosullari, yazarlarin akademik durumu,
planlar1 ve istegi, damisman hocalarin tutumlar1 etkili olmus olabilir. Canak¢1 (2020),
inceledigi tezlerin %41,7’sini kadin, %58,3’linii ise erkek, Kirmit (2022) ise yazarlardan
39’uzunun erkek ve 35’inin kadin yazar olduklarini belirlemistir. Bu sonuclar, arastirma
sonuclar ile farklilik gostermektedir. Sonuclarda, tez sayilarinin, tez konularinin ve calisma

alanlarinin farklilik gostermesi etkili olmus olabilir.

Arastirmada incelenen tezlerde bazi ortak sonuclarin oldugu belirlenmistir. Ozellikle
ders kitaplarinda yer alan etkinliklerin say1 ve icerik olarak yeterli olmadigi, yonergelerin ve
aciklamalarin yetersiz oldugu ve giinliik hayatla iliski diizeyinin yetersiz oldugu, ortak
sonuclara ornek verilebilir. Bu sonuclar, kitaplarda bazi ortak sorunlarin ve gelistirilmesi
gereken yoOnlerin oldugunu gosterebilir. Bununla birlikte birbirine zit olan sonuclarin da
bulundugu goriilmiistiir. Kitabin icerigi, 6grenci gelisim seviyelerine uygunlugu, gorsellik ve

kitabin dili baz1 arastirmalarinda yeterli goriiliirken bazilarinda yetersiz goriilmiistiir.

Galismada, tezlerin oOnerilerinde bazi ortakliklarin oldugu belirlenmistir. Ozellikle
gorselligin iyilestirilmesi, 6grencilerin ilgilerinin ve ihtiyaclarinin daha fazla dikkate alinmasi,
kissa-hikaye sayilarinin arttirilmasi, giinliik hayatla kurulan iliskinin zenginlestirilmesi,
yazilarin daha anlasilir ve sade olmasi, etkinlik sayilarinin-tiirlerinin arttirilmasi ve sozliik

boliimlerinin iyilestirilmesi 6nerilmistir.
Calismanin sonuclarindan hareketle, arastirmacilara asagida bazi 6neriler yapilmistir:

o Tez incelemelerinde, bu arastirmadan farkli olarak karma yontem kullanilarak

daha derin sonuclara ulasilabilir.

o Ozel olarak tezlerin sonuclarini ya da onerilerini inceleyen birer calisma
yapilabilir.

o Ders kitaplar ile ilgili makaleleri veya kitaplar1 inceleyen calismalar yapilabilir.
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Kiibra ZUMRUT ORHAN"

Onséziinden 2002 yilinda yazildig1 anlagilan eser,' aradan yirmi yil gectikten sonra
Tiirkgeye terciime edilerek yayimlanmistir. Finlandiyali bir akademisyen olan ve daha ¢ok
klasik Arap ve Fars edebiyatiyla ilgilenen Himeen-Anttila, halen Edinburgh Universitesinde
Islam ve Orta Dogu Calismalari béliimiinde arastirmalarina devam etmektedir. Yazarin
Helsinki Universitesinde verdigi Islam tasavvufu derslerinde sekillenmeye baslayan bu
eserinin kaleme alinis gayelerinden biri, iiniversitelerde ders kitab1 olarak okutulmasidir (s.
10). Bizi bu kitap iizerine bir degerlendirme yazis1 yazmaya sevk eden saik de tam olarak
budur. Ders kitab1 olarak kullanilmasi gayesiyle Finlandiya’da yazilan bir kitap Tiirkiye’deki
ilahiyat fakiiltelerinde de ders kitab1 olarak kullanilabilir mi? Ya da bu kitaptan iilkemizdeki
akademisyenler ve Ogrenciler hangi acilardan, ne kadar istifade edebilir? Bu yazida kitabin

giiclii ve zayif yonlerine isaret edilerek bu sorulara cevap aranacaktir.

Kitap dort ana bolimden meydana gelmektedir. “Kelimeler Ancak Bir Perdedir”
basligini tasiyan ilk boliimde tasavvufun temeli, ana kavramlari, tasavvufi haller ve
makamlar, siifi psikolojisi gibi konular ele alinmistir. “Siifi Ritiielleri” baslikli ikinci boliimde
basta ibadetler olmak iizere zikir, sema, halvet gibi uygulamalar ve veli kavrami iizerinde
durulmustur. Kitabin “Tasavvuf Tarihi”ne ayrilan fiiciincii boliimiinde hem tasavvufun
kokenine dair cesitli iddialara hem de baslangictan giiniimiize kadar biitiin bir tasavvuf
tarihine 6zet olarak deginilmistir. Bu esnada tarikatlarin dogusundan ve belli basli bazi
tarikatlardan da kisaca s6z edilmistir. “Uc Yol” basligini tasiyan dérdiincii ve son bsliimde ise
ilk olarak “Askin Yolu” alt basligiyla Mevlana’nin, ardindan “Bilginin Yolu” bashgiyla ibnii’l-
Arabi’nin hayat1 ve tasavvuf anlay1 ele alinmigtir. Uciincii yolun ne olduguna dair baslik
bulunmamakla birlikte bu iki sGfinin ardindan Kalenderilerden ve onlarin tasavvuf

anlayislarindan bahsedilmesi, ii¢lincii yolun Kalenderilerin yolu oldugunu diisiindiiriir. Ayrica

Dr. Ogr. Uyesi, FErciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali,
kubrazumrutorhan@erciyes.edu.tr, ORCID: 0000-0002-6286-0589, Research Article/Arastirma Makalesi,
Received/Gelis Tarihi: 01/02/2023, Accepted/Kabul Tarihi: 11/03/2023, Published/Yayim Tarihi: 18/03/2023.

! Jaakko Hameen-Anttila, Jumalasta juopuneet. Islamin mystiitkan kisikirja. Basam Books, 2002.
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bu béliimde tasavvufi siirin tarihine, EbGi Said-i Ebu’l-Hayr, Gazali, Razbih&n-1 Bakli gibi
meshur stifilere yer verilmistir. Yazar kitabini, tasavvuf karsitlarindan, giiniimiizde yasayan
stifilerden ve tasavvuf ile Hristiyan mistisizmi arasindaki benzerliklerden bahsederek

sonlandirmistir.

Oncelikle kitabin en giiclii yaninin saglam kurgusu oldugu séylenebilir. Yazar ele aldig1
hemen tiim alt basliklarin birbiriyle irtibatin1 kurarak biitiinliiklii bir anlati1 sunmaktadir.
Dolayisiyla okur, kitaptaki bilgilerin nasil bir ana fikir etrafinda birlestigini de
gorebilmektedir. Tasavvufa iliskin herhangi bir bilgisi olmayan bir okur, nispeten kiiciik
hacimli sayilabilecek bu kitabi okumakla tasavvufun ne oldugu, nasil ortaya c¢iktigi, temel
meselelerinin ve 6nemli sahsiyetlerinin kimler oldugu, tarihi siire¢ icerisinde tasavvufta ne
gibi degisimler yasandig1 gibi pek cok konuda bilgi edinecektir. Bu anlamda kitap basaril
kabul edilebilir. Ancak yine de asagida tafsilatiyla ele alinacak énemli bazi hususlar sebebiyle

yazarin pek cok yorum ve iddiasina ihtiyatla yaklasilmalidir.

Kitabin diger bir olumlu 6zelligi yazarin akici iislubudur. Her ne kadar orijinalini
gormemis olsak da -zaten eserin orijinal dili olan Finceyi bilmedigimiz icin gormemiz bir
anlam ifdde etmezdi- Fince aslindan yapilan bu terciimesini okudugumuzda eserin kolay
okunan ve cogunlukla kolay anlasilan bir iislupla yazildigim tahmin etmekteyiz. Bunda
miitercimlerin de onemli bir katkis1 oldugu muhakkaktir. Fakat zaman zaman terciimeden

kaynaklanan birtakim problemlerle karsilasilmaktadir. Bunlara daha sonra isaret edilecektir.

Bir diger olumlu 6zellik, yazarin tasavvufun cesitli konularini ele alirken Alatiddevle-i
Simnani’nin (6. 736/1336) goriislerine de basvurmasidir. Simnani, tasavvufun pek cok
meselesine 6nemli yorumlar getirmis velid bir miiellif sGfi olmakla birlikte heniiz Tiirk
ilahiyat akademisinde yeterince taninmis degildir. Bu sebeple, Tiirkiye’de ders kitab1 olarak
okutulmasi planlanarak yazilan eserlerde onun goriislerine atif yapilmasi pek rastlamadigimiz
bir durumdur. Bu kitapta kendisine siklikla miiracaat ediliyor olmasi, onun iilkemize kiyasla
Bati’da daha fazla okunduguna ve tanindigina isaret sayilabilir. Bu kitaptan Tiirk okurunun

da istifade etmesi, iilkemizde Simnani’nin taninmasina katki saglayabilir.

Kitabin zayif yanlarindan bahsetmeye, eser boyunca nadiren dipnotla karsilastigimizi
ve bunlarin biiyiik bir kisminin da cevirenin notu oldugunu belirterek baslayalim. Deginmek
istedigimiz ilk husus tasavvuf tarihinin donemlendirilmesine dairdir. Tasavvuf tarihini 6nce
“ziihd, stfilik ve mistik felsefe (irfan)” olmak iizere ii¢ doneme ayiran Hameen-Anttila, sGfilik
donemini de “klasik stifilik” ve “tarikat siifiligi” seklinde ikiye ayirir. Her bir donem arasinda
bazi farklar oldugu kabuliinden hareketle boéyle bir donemlendirme yapan Himeen-Anttila’ya,
gore bu, kat1 bir donemlendirme degildir ve sinirlar1 da ¢ok keskin degildir. Ona gore esasen
bu ii¢ donem ic ice gecmistir. Burada en cok dikkatimizi ¢ceken husus, yazarin salt ziihd ile
ziihdiin karistig1 tasavvuf arasindaki farka dair iddiasidir. Buna gore tasavvufta ziihd bir arag

olarak goriiliirken ziihd hareketinde bu bir amactir (s. 19-20). Esasen bu, tartismaya acik bir
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yorumdur zira Hdmeen-Anttila'nin ziihd donemi olarak kabil ettigi donemde de -onun
kullandig1 anlamiyla-? ziihdiin bir gaye degil arac oldugunu gosteren ¢ok sayida 6rnek vardir.?
Ote yandan tasavvuf tarihinin hangi dénemlere ayrilacagi, iizerinde halen ittifak edilememis
bir meseledir. Bu konuda Hadmeen-Anttila’nin, Tiirkiye’deki tasavvuf akademisinde de cok
fazla tartisiimadan kabtil edilen donemlendirmeye yakin bir bakis acisini benimsedigi

goriilmektedir.*

Bu meselenin yani sira kitap boyunca pek cok miihim konuda yazarin tartismaya acik
yorumlar: ve delillendirilmesi gereken iddialariyla karsilasiriz:®> Su ciimleler buna 6rnektir:
“Islam’1 yeni kabiil etmis halk, kendi eski inanclarin1 tasavvufa tasimistir. Baslangicta sadece
sufi kurallarin1 uygulamislardir, seriat kanunlar:1 (fikih) sonradan gelmistir. Cogu defa
seriat kanunlarinin gelisi birkac nesil siirmiistiir” (s. 26). “Ornegin ibrahim b. Edhem’in (&l.
776) uyanis hikayesi dogrudan Gautama Buddha’min uyanis hikayesidir” (s. 27). “Kabz,
coguna gore psikolojik bunalim ile aynidir ve bu halin gerekliligi konusunda hararetli
tartismalar vardir” (s. 54). “Tasavvufun teorik yani, teosofi (irfan) alaninda Gyle
vurgulanmistir ki pratikle baglantis1 bazen kirilma noktasina gelecek kadar zayiflamis ve
sufilik, tasavvufu vurgulayan felsefe teorileri haline gelmistir” (s. 67). “Mekke’ye
yapilan hacca sufiler ¢cogu zaman olumsuz bakmislardir. Onun yerine gayr-i resmi
hacci, yani meshur bir sufi tiirbesine veya hayattaysa meshur bir sufinin yanina gitmeyi
tercih ederler” (s. 67). “Mevlana’ya gore Tanr’nin Ozii asktir ve onun cemali kamil bir
sufide tecelli eder” (s. 166). “Bununla beraber biitiin tasavvufta belli bir antinomizme
(ibaha) dogru bir meyil vardi. Ornegin Hucviri Kesfii’l-Mahctib adl1 eserinde tasavvufu o
zamanin ortodoksisiyle uyumlu hale getirmeye calisir ama buna ragmen dinin zahiri
sekillerinden s6z ederken sik sik onlari dinin spiritiiel manasi ile karsilastirir ve oyle
goriiniiyor ki zahiri sekilleri bir kenara iter ve cogu defa onlar1 liizumsuz olarak niteler”
(s. 189). Kitapta, buna benzer cok sayida iddia ve yorum yer alir. Bu ciimlelerin son derece

siibjektif, tartismaya acik, temellendirilmeye muhtacg iddialar tasidig1 asikardir.

Yukaridaki ciimlelerde de bir 6rnegi goriildiigii iizere kitapta, tasavvufun diger inancg ve

felsefelerden etkilenmis olabilecegi vurgusu dikkat ceker. Pek cok meseleyi ele alirken yazar,

2 Burada yazarin zithd kavramini dar anlamiyla yani diinyaya deger vermemek anlamiyla kullandigi
anlasilmaktadir. Kavramin dar ve genis anlamlarina dair ayrintili bir tahlil i¢cin bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve
Hakikat-Tasavvufun Tesekkiil Siireci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 42-51.

3 Bagta Rabia el-Adeviyye olmak iizere pek cok zahid icin diiny4y: terk etme anlamiyla ziihd bir amag degil
aractir. Ayrintih bilgi ve konuya dair degerlendirmeler icin bk. Nedim Tan, Bir Dinf idealin ifade Bicimleri-Rdbia el-
Adeviyye’den Kalanlar (istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020), 31-51.

4 Farkli bir donemlendirme onerisi icin bk. Ekrem Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Dénemlendirme
Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun lim Olma Miicadelesi”, Nazariyat: Isldm Felsefe ve Bilim
Tarihi Arastirmalan Dergisi 2/4 (Nisan 2016), 1-29. Ayrica bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat-Tasavvufun
Tesekkiil Siireci (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 31-41.

® Dogrudan yapilan alintilarda kitaptaki imlaya bagh kalinmistir, vurgular bize aittir.
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konunun 6rnegin Hristiyanlikla, Platonculukla ya da Stoacilikla irtibatini1 kurmaktadir. Su
climleler de buna ornektir: “Marifeti elde etmek, aslinda yeniden hatirlamak anlamindadair.
Marifetin bu anlami Platon’dan gelir. Ciinkii Platon’a gore insanda ideal diinyadan bir bilgi
vardir. Insanin sadece bunu hatirlamasi gerekir” (s. 23). Platon’un diisiincesiyle stifilerin bakis
acis1 arasinda benzerlik bulunmasi bunun Platon’dan alindigini s6ylemek icin yeter sebep
degildir. Zira birbirinden etkilenmeden de insanlar benzer diisiincelere ulasabilmektedir.
Birkac ornek daha zikretmek gerekirse: “Tasavvufta olan bazi asil unsurlar da belki daha
onceki dinlerden kalma torelerdir. Ornegin tasavvufta cok yaygin olan ve bircok ilahiyatcinin
kabul ettigi sema ederek kendinden ge¢me (ekstaz/vecd) eski dinlerdeki Diyonisos
senliklerine ve Eski Yunan tanrilarinin kiilt miizigine bagl olabilir” (s. 26). “Ibn Ataullah’in
belirledigi bu seviyeler, Dogu kiliselerinde kullanilan isa duasim hatirlatir. Bu dua formiiliinde
bilincli tekrarlama, nefes alma veya kan dolasimi benzeri bilingsiz faaliyetler gibi sonuglanir.
Zikrin, bu Isa duasi ile ve Hindistan’daki “mantra”larla tarihsel bir bag1 olmas: gerekir” (s.
71). Kitap boyunca bunlara benzer pek ¢ok ornekle karsilasilir. (Diger bazi 6rnekler icin bk.
s. 37, 43, 51, 63, 80, 81, 82, 87).

Bununla birlikte yazar, tasavvufun biitiiniiyle yabanc: etkilerin iiriinii oldugu iddiasini
acikca reddeder (s. 245). Tasavvuf tarihini ele alirken tasavvufun Hiristiyanlik ya da Hint
etkisiyle ortaya ciktigina dair hipotezleri inceleyen Hameen-Anttila, bu iddialarin dogru
olmadigini savunur. Ote yandan, zaman zaman baska din mensuplarinin ya da filozoflarin
[slam tasavvufundan etkilendigini de dile getirir. “Bu metaforu Avilali Terasa (6. 1582)
sonradan Hristiyan mistisizminde kulland1” (s. 44) ciimlesi buna ornek verilebilir. Bir diger
ornek de soyledir: “Fransiz filozof Simone Weil, cok sasirtici bir sekilde tasavvufa kapilmis
olarak soyle diyor: “Ben ancak giinah1 ve hatay1 yaratmis olan bir golgeyim. Giinah ve hata
Tanrr’dan yansiyan 15181 durduruyorlar.” Bu climle tamamen tasavvuf teorisinden alinmis bir
climle olabilirdi” (s. 57, ayrica bk. s. 202, 260-263).

Dikkatimizi en fazla ¢ceken hususlardan biri de yazarin Siinnilik ile tasavvuf arasinda
gozettigi ayrimdir. Yazar Siinniligi islam’in zahiri sekli olarak anlayarak Siinniligin anlamini
daraltir (s. 27). Onun “Asag1 yukar: tasavvufa dahil olan biitiin zithd hareketleri siinnilikle
celisir”, “Ayni1 sekilde Tanri iliskisi sufileri siinnilerden ayirir” (s. 59) seklindeki yorumlar1 da
bu anlayisinin bir neticesidir. Oysa siinnilik ile tasavvuf birbirinden farkli seyler degildir.
Bilakis tasavvuf Stinniligin bir yorumudur. Hicrl dordiincii ve besinci asirlarda yazilmis olan
temel tasavvuf eserlerinin en 6nemli gayelerinden biri tasavvufun Ehl-i siinnete uygunlugunu
gostermektir. Basta Keldbazi'nin et-Taarruf'u olmak {iizere -ki bu eserin yariya yakini itikadi
konularda sffilerin Ehl-i siinnetle ayn1 goriiste oldugunu ispatlamaya ayrilmistir- Serrac’in el-

Liima‘inda, Kuseyri’nin er-Risdle’sinde ve Hucviri’nin Kesfu’l-mahciib’unda bu durum acikca



Hak Sarhoslar: Tasavvuf Diisiincesine Giris (Kitap Incelemesi) 264

goriiliir.® Himeen-Anttila’min tasavvuf ile Siinnilik arasinda boyle bir ayrim yapmasi, hem

tasavvufu hem de Siinniligi yanlis tanimladigini gosterir.

Yazarin isabetsiz yorumlar serdettigi bir diger 6nemli konu da niibiivvet-veldyet
iliskisidir. Hameen-Anttila, baz1 stfilerin velileri peygamberlerden iistiin tuttugunu iddia
etmektedir. Daha da otesi, baz: stifilerin peygamberi sadece dinin zahirine iliskin bir mesaj
getiren, kendisi bile dinin daha derin yorumunu anlamayan bir el¢i olarak gordiigiinii ileri
siirmektedir. Ancak bu goriislerini delillere dayandiramamaktadir (s. 92-93). Bu ve benzeri
yorumlarindan Hdmeen-Anttila’nin stfilerin niibiivvet-veladyet tartismasina dair sézlerinin bir
kismini yanlis anladigi/yanlis yorumladig: ortaya ¢ikmaktadir. S6zgelimi yazar, Ebi Said el-
Harrdz’a soyle bir goriis atfeder: “Peygamberler evliyddan {istiin degildir, sadece gorevleri
farklidir.” Ancak bu iddiasini temellendirmek icin herhangi bir kaynaga miiracaat etmedigi
gibi Harraz’'in hangi ifadelerinden hareketle bdyle bir sonuca ulastigina dair de agiklama

yapmaz.

Son olarak terciimeye dair birkac hususa isaret etmek yerinde olacaktir. Kitap genel
itibariyle akic1 bir iisluba sahiptir. Bunda miitercimlerin 6nemli bir rol oynadig: asikardir zira
kotii bir terciime iyi bir kitab1 okunmaz hale getirebilir. Bununla birlikte yer yer terciimeden
kaynaklanan ve okuyucuyu rahatsiz eden bazi hususlarla karsilasilir. Aslinda bunlarin ortak
noktasi1 kavramlarin oldugu gibi birakilmak yerine ¢evrilmeye calisilmasidir. Bunlarin basinda
kitap boyunca devamli karsimiza c¢ikan “sarhos sufiler” ifadesi gelir. Elbette burada sarhos
ifadesiyle kastedilenin manevi sarhosluk oldugu asikardir, zaten kitabin ismi de Hak Sarhoglart
olarak terciime edilmistir fakat yine de bu tabirin yerinde bir kullanim olmadig:
kanaatindeyiz. Bunun yerine “sekr ehli siifiler” ifadesinin kullanilmas1 daha uygun olurdu zira
tasavvufun temel kavramlarindan olan sekrin terciime edilmeden birakilmasi daha yerinde

olacaktir.

Oldugu gibi kullanilmayarak terciime edilen bir diger kavram vecddir. Kitap boyunca
vecd yerine ekstaz/ekstazik kelimesiyle siklikla karsilasilir. Ancak ekstaz kelimesi de Tiirk
okuyucusunun asina oldugu bir kelime degildir. Aksine tasavvuf okurlar1 vecd kavramina
daha fazla asinadir. Yine vizyon kelimesi de bilhassa Riizbihan-1 Bakli’den bahsedilen
boliimde (ozellikle 232 ila 237. sayfalar) siirekli kullanilan bir kelime olup anlamay:
kolaylastirmak yerine zorlastirmaktadir. Stfilerin gormekle ilgili tecriibelerini ifade eden bu
kelimenin hangi kavramin yerine kullanildig1 zaman zaman belirsizlesir. Bazen tecellinin
miisdhede etmeyi ifade ettigi anlasilirken bazen de vakia ya da riiyd anlaminda kullanildig:
goriiliir. Yerine gore miisdhede ya da riiya/vakia kavramlarinin kullanilmasi ¢cok daha uygun
olacaktir. Bir diger problemli kullanim ayan-1 sdbite kavraminda karsimiza cikar. “Mahl{ikatin

varlig1 baslangicta Tanr1’nin hatirasinda olan “sabit varliklar” (a’yan-1 sibite) bicimindeydi.

¢ Ekrem Demirli de tasavvufun Ciineyd-i Bagdadi ile baslayan dénemini “Siinni Tasavvuf Donemi” olarak

adlandirir. Bk. Demirli, “Tasavvuf Arastirmalarinda Donemlendirme Sorunu”, 13-20.
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... Bu sabit goriintiiler biitiin mahlukatin gercek oziidiirler ve goriinen diiny4, sadece kendileri
de Tanr olan Tanrr’nin hatirasindaki bu fikirlerin goriintiileridir” (s. 185). Tiirkcede hatira
kelimesinin, “Yasanmis seylerden zihinde kalan her tiirlii iz, hatirda kalan, hafizada yasamaya
devam eden sey” olarak tarif edildigi goz oniinde bulunduruldugunda burada “Tanri’nin
hatiras1” ifadesinin kullanilmas: uygun diismemektedir. Bunun yerine “ilm-i ezeli” ya da “ilm-
i 114h1” kavramlar kullamilabilirdi. Terciimede kullanilan “vokabiileri” (6rnek olarak bk. s.
165, 170) sozciigiiniin Tiirkcesinin kullanilmasi da tercihe sdyandir. Kitap boyunca karsimiza
cikan ayet atiflarinda sadece sfire ve Aayet numarasiyla yetinilmeyip sfire isminin de

yazilmasinin daha faydali olacagini da belirtmek isteriz.

Sonuc olarak, “Tiirkiye’de tasavvufa dair yazilan ve {iniversitelerde okutulan pek cok
kitap varken Avrupa’daki 6grenciler icin hazirlanmis bir kitabin Tiirk¢eye cevrilmesine gerek
var miydi1?” diye sorulacak olursa bu soruya net bir sekilde evet cevabini vermek zordur.
Ciinkii bu kitabin, iilkemizde yazilan kitaplara karsi bariz bir iistiinliigii yoktur. Benzer
konular Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerinde de konusulmakta, tartisilmakta ve yazilmaktadir.
Ustelik kitap, yukarida zikretmeye calistigimiz pek cok problemi haizdir. Fakat mademki
terclime edilmis, o zaman bu kitaptan kimin ne kadar istifade edebilecegine odaklanmak daha
dogru bir yaklasim olacaktir. Burada oOncelikle belirtilmesi gereken husus kitabin cesitli
acilardan tasavvufun anlasilmasina katki saglamakla birlikte tasavvufa dair altyapisi olmayan
okurun zihninde 6nemli soru isaretleri olusturacagidir. Bu sebeple kitabin daha ¢ok tasavvufa
dair yeterli bilgisi ve altyapisi olan okura hitap ettigini, bu sebeple ilahiyat ve edebiyat
fakiiltelerinde tasavvuf dersi almakta olan 6grencilerden ziyade akademisyenlere yararli
olabilecegi ifade edilmelidir. Ogrencilerin ancak bir hoca nezaretinde ve elestirel bir gozle

okumak suretiyle bu eserden istifade etmeleri miimkiin olacaktir.
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Yazim Kurallari

Calismanizi gonderirken dergimizin ana sayfasinda sag taraftaki meniide bulunan telif hakk: formu sekmesine tiklayarak acilan
sayfadan dergimizin telif hakk: formunu kopyalayip doldurabilirsiniz. Telif hakki formunun imzali bir sekilde taranip makale

gonderme siirecinde sisteme yiiklenmesi gerekmektedir.

Kilitbahir dergisi, alt1 ayda bir yayimlanan ve icerigini olusturan Tiirkce, ingilizce ve Arapca makalelerin konusunda uzman
akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya sahiptir.

Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi i¢cin daha 6nce hicbir yerde yayimlanmamis olmasi sart1
aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan incelenmektedir. Eger bir makale icerik ve sekil agisindan
gerekli kosullar1 karsilarsa degerlendirmeyi yapan kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanmas: i¢in uygunlugu yodniinden
incelemeye tabi tutar. Tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli goriildiigii takdirde iiciincii bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baghidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri
yapmakla yiikiimlidiir.

Genel olarak arz edilen ¢alismalar su formatta olmalidir:

e  Makaleler en az 5000, en cok 10000 kelimeden olusmalidir.

e  Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar araliklari, 12 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla

sola dayal: olarak yazilmalidir.

e  Tablolar, figiirler, resimler ve cizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha kiigiik

puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

e Tablolar ve cizelgeler, yazinizdaki goriiniimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandirilmalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kii¢iik harfli tanimlayici harflerle belirtilmelidir.
Dikey cetveller kullanmaktan kacimilmalidir. Miimkiin oldugu kadar az tablo kullanilmali ve tablolarda sunulan

verilerin hélihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuclarla ayni olmamasina dikkat edilmelidir.

e  Metnin en basinda makalenin baghigi, basligin altinda yazar/yazarlarin adi, ORCID numarasi, unvani, e-mail adresi ve

telefon numarasi olmalidir. Dizgi asamasinda telefon numaralari metne eklenmeyecektir.
Calismanin, asagida belirtilen boliimleri icermesi gerekmektedir:
e  Tiirkce bir baglik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.
e  ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-300 kelimelik bir 6zet.

Kilitbahir dergisinin referans gostermede kullandig1 format, iISNAD Atif Sistemi Versiyon 2’dir. ISNAD Atf Sistemine uygun

olarak dipnot atif kullanilmalidir.

Yayin asamasinin ilk adimi icin makaleler Dergipark {izerinden gonderilmelidir. Basvurunun hemen ardindan yazara makalenin
teslim alindigina dair bir onay mesaj1 gonderilecektir. Eger bu mesaj1 almazsaniz veya bir sorunla karsilasirsaniz liitfen e-mail
yoluyla ifd@comu.edu.tr {izerinden bizimle baglantiya geciniz. Kilitbahir dergisi yazarlardan herhangi bir bagvuru veya yayin

iicreti talep etmemektedir.

Eserler, yazarlar tarafindan Tiirk Dil Kurumu'nun imla kilavuzuna ve Kilitbahir'in yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak
hazirlanmali ve gonderilmelidir.

izinler

Eserlerinde daha 6nce basgka yerde yayinlanmis metin, tablo, grafik gibi kisimlar bulunan ve telif hakk: bulunan yazar(lar)in telif

hakk: sahiplerinden izin almalari ve bunu basvurularina eklemeleri gerekmektedir. Bu tiir izinler alinmadan yapilan yayin

bagvurularinda, gonderilen eserin yazarin kendi eseri oldugu belirtilir.
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Etik ilkeler ve Yayin Politikasi

Kilitbahir dergisinin kullanicilar1 (editdr, yazar, hakem, boliim editorii, okuyucu) yapilan tiim islemlerde Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve

sorumluluklar asagida da 6zetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Kilitbahir dergisi, herhangi bir sekilde yazarlardan {icret talep etmemektedir.
2.  Bagimsiz editor karar1 olusturulmasin taahhiit eder.

3. Editorler, Kilitbahir dergisine gonderilen calismalarin tiim siireclerinden sorumludur. Bu cercevede ekonomik ya da

politik kazanclar goz 6niine alinmaksizin karar verici kisiler editorlerdir.

4. Kilitbahir dergisi, yayinlanmis her makalenin miilkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis her kopyanin kaydini

saklama yiikiimliigiinii iistlenir.
5. Bununla birlikte veri tabanini internet iizerinden erisime acik tutar.
6. Editorlere iliskin her tiirlii bilimsel suiistimal, atif ¢eteciligi ve intihalle ilgili 6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.
B. YAYIN KURULUNUN ETIiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Kilitbahir dergisine bagvurusu yapilan her makaleden, Kilitbahir Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin Kurulu”)

ve Editorler/Editor yardimcilar: sorumludur.

2. Yaym Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi politikalarinin belirlenmesini ve

uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu'nca hakem siirecine alinmasi bir yayin taahhiidii anlamina gelmez. Yayin i¢in hakem siireci

olumlu sonuclansa bile mutlaka Yayin Kurulunun ve Editorlerin/Editor yardimcilarinin karari gerekir.

4.  Yayin Kurulu, akademik diiriistliigii tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin orijinalligini, bu eserleri yayin dncesinde

intihal 6nleme programi araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarin1 her zaman incelemeye alir. Ornegin, bir
yazar makalesinde baska calismalardan intihal yapmus, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik
bildirimle {iclincli sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri ¢ekmek, meseleyi yazarin
calistigr kurumdaki boliim baskanina, dekanina ve/veya ilgili akademik kurumlara bildirme dahil cesitli islemler

yapma hakkini kendinde sakl: tutar.
C. EDITORLERIN ETIiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

Kilitbahir dergisinde editor ve alan editorleri, “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best
Practice Guidelines For Journal Editors” rehberlerinde belirtilen etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gorev ve

sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
1. Editorlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan c¢alismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen geri bildirimleri dikkate almak ve

gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yiikiimliidiir.
2. Edit6rlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin 6zgiin degerine, derginin amaclarina ve etik kurallara dayanilarak makale hakkindaki kararini

verir.

2. Makale 6zgiin degeri yiiksek, dergi amaclarina ve etik kurallar dikkate alinarak hazirlanmis makaleyi degerlendirme

siirecine almalidur.
3.  Editor ve boliim editorii 6nemli bir gerekce olmadigi siirece olumlu yondeki hakem goriislerini dikkate almas: gerekir.
4. Yazarlardan gelen talep ve goriislere geri bildirimler ile doniis yapmasi gerekmektedir.
3. Editorlerin Hakemler ile iliskileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak secilmelidir.
2. Hakem ile yazarlar arasinda cikar catismasi ve ¢ikar iligkisi olmamasina 6zen gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi saglamakla gorevlidir.
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4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle yiikiimliidiir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi icin gereken uyarilari ve tedbirleri almasi

gerekmektedir.
6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmas1 yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iliskiler
Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goriis ve onerilerini dikkate almasi gerekmektedir.
5. Editorlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler
Editorler makale hakkinda alacag: kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz olmalidir.
6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaclarini ve uluslararasi standartlar1 gozetmekle

sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale yazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini {i¢iincii kisilere aktarmamakla sorumludur.
8. Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editorler makale iceriklerinde insan ve hayvanlar iizerinde yapilmis ¢alismalar olmast durumunda insan ve hayvan haklarin
korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmas: gereken calismalarda etik kurul onay1 gonderilmemesi durumunda makaleyi

reddetmekle sorumludur.

9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet haklarini korumakla sorumludur.
10. Editorlere gelen Sikayetler

Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere acik ve aydinlatici cevap vermekle sorumludur.
11. Cikar catismalari ve iliskileri

Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireclerinin tamamlanmasi icin yazarlar, hakemler ve iiciincii

kisiler arasinda olusabilecek cikar iliskisi ve ¢atismalarina kars: 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine bakmaksizin eserleri
degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen metinlerin degerlendirilmesi i¢in adil bir kor hakemlik

siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tiim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler, editor tarafindan yetkilendirilmis

olanlar disinda bagkalar1 miizakere etmemelidir.
3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat catismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin iyilestirilmesinde yazarlara yardimci

olabilmektedirler.

5.  Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir. Hakemler, uygun destekleyici iddialarla,

acik bir sekilde goriislerini ifade etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmig diger herhangi bir makale ile dergiye gonderilen metin

arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya ortiisme ile ilgili olarak editorii bilgilendirmelidir.
E. YAZARLARIN ETIK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. Yazarlar ¢calismalarini 6zgiin olarak hazirlar ve gonderir.
Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklar1 atiflarin ve alintilarin dogru ve eksiksiz olmasini saglar.

Yazarlar gonderdikleri makalelerde cikar catigmasi olabilecek durumlari belirtmeleri ve aciklamalar1 gerekir.

> Wb

Editor, hakem ve boliim editorii tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler talep edebilir. Bundan dolay1 yazar

makalesine ait ham verileri sunacak sekilde hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni calismay1 herhangi bir baska dergide yayinlanmak {izere gondermemelidirler. Ayni calismanin birden

fazla dergiye es zamanli gonderilmesi etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Bagkalarinin calismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar, calismalarinin belirlenmesinde etkili

olmus yayinlara referans vermelidirler. Calisma siirecinde kullanilan kaynaklarin tiimii belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tiim kaynaklar aciklanmalidir. Tiim yazarlar, calismalarinin olusturulmasi siirecinde yer alan

cikar catismasini ortaya koymalidirlar.

8.  Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu konuda dergi editorliigiine vakit
gecirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar, makalesini geri ¢ekme veya makaleye dair bir diizeltme

yayimnlamada dergi editdrliigii ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar i¢in ve etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar {izerindeki calismalar

icin ayr1 ayr etik kurul onay1 alinmis olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.
F. ETIiK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BIiLDIRILMESI

Kilitbahir dergisinde yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark etti§inizde ya da yukarida bahsedilen etik
sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya igerikle karsilasirsaniz liitfen ifd@comu.edu.tr adresine e-posta yoluyla

bildiriniz.

Not: Kilitbahir dergisi Etik Beyannamesi hazirlanirken; Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “Code of
Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve “Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri ile
Theosophia Dergisi, Tiirkiye Din Egitimi Aragtirmalar1 Dergisi, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi, Igdir Universitesi Fen
Bilimleri Enstitiisii Dergisi, Uluslararas1 Dagcilik ve Tirmanig Dergisi ve Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi’nin yayin

ve etik ilkelerinden yararlanilmistir.

Intihal Politikas:
Yayin Kurulu tarafindan belirlenen intihal/benzerlik orani %24'tlir. Bu orani asan yazilar hakem siirecine dahil edilmeden

reddedilir.

intihal kontrolii sirasinda ilgili alan editérii, intihal/benzerlik kontrolii icin iiretilmis programlar1 kullamir ve sonuclar1 rapor
halinde editére sunar. intihal/benzerlik kontrolii icin kullanilan hizmet/program Canakkale 18 Mart Universitesinin biinyesinde

kullandigimiz iThenticate adli programdir. Detayli bilgi icin: https://lib.comu.edu.tr/araclar/ithenticate.html

Bu calisma, Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisanst ile lisanslanmistir.

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial 4.0 International License.

Lisanslama Politikas1

Yazarlar, yayinlanma talebiyle dergiye yazi1 gonderdiklerinde, derginin telif haklar1 ve lisans politikasini kabul etmis sayilirlar.
Yazarlar, yazarlarin telif hakkina sahip oldugu, ancak makalelerinde yayinciya miinhasir haklara lisans verdigi miinhasir lisans
sozlesmesini kabul eder.

Yazarlar patent, ticari marka ve diger fikri miilkiyet haklarini (arastirma verileri dahil) elinde tutar.

Yayinlanan eserlerin her tiir sorumlulugu yazar(lar)ina aittir.

Yazarlar, makalelerini, Kilitbahir dergisinin web sitesindeki siiriimii kullandiklari siirece, ilgili son kullanici lisans: se¢imlerinde
(Kisisel Kullanim haklariyla birlikte) {iciincii sahislara izin verilen yollarla paylasma veya yeniden kullanma hakkina sahiptir.

Yazarlar, makalelerin nasil yeniden kullanilabilecegini belirleyen bir lisans secenegine sahiptir. Bunlar, Creative Commons
Attribution (CC BY) lisansini ve Creative Commons Tiirev Olmayan Ticari Olmayan (CC BY-NC-ND) lisansini icerir. Her iki lisans
da yazarin makaleyi herhangi bir formatta kopyalayip yeniden dagitmasini saglar. Makaleler ayrica metin ve veri madenciligi

amaciyla indirilebilir ve makalelerin alintilar1 bagka calismalarda kullanilabilir.

Bu eser Creative Commons Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi Lisansi ile lisanslanmigtir.
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