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IsLAmt ILiMLER DERGisi

Oz

Endiiliis Emevileri, genellikle devleti yonetenlere bagl olarak yapilan isimlen-
dirmeler degisik olsa da 756-1492 yillar1 arasinda Iber yarimadasinda hiikiim
stirmiis, cagdast olan Islam devletlerinden oldukga farkli ézellikleri ve uygu-
lamalar1 olan bir devlettir. Egitim alaninda hem dini hem de pozitif ilimlerde
yetistirdikleri ilim adamlari ve uygulamalari ile Endiiliis, gagdast islam dev-
letlerinden ayrilmis ve 6zel bir yerde konumlanmistir. Calismada gtintimiizde-
ki egitim stratejileri/ yaklasgimlarindan olan yasayarak dgrenme, gezi gozlem
deney yoluyla 6grenme, isbirlik¢i 6grenme vb. bircok 6gretim yaklagimi, yon-
temi ve tekniginin uygulamalarimi gorebilecegimiz Endiiliis egitim sisteminin
6nemli 6zelliklerinden rihle/ilim yolculuklarini tanitmak ve giintimiiz égrenci
degisim programlar ile kargilastirmak amaglanmigtir. Nitel aragtirma yaklasi-
miyla gergeklestirilen calismanin, verilerin toplanmasi asamasinda dokiiman
incelemesinden, verilerin degerlendirilmesi asamasinda da konu ile ilgili eser-
lerden yararlamlmistir. Rihle ile Giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlarinin
kargilagtirilmas: boliimiinde hem benzeyen hem de ayrigsan yonler birlikte de-
gerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Egitim, Ogretim, Endiiliis, Rihle, Erasmus.

Abstract

Although the naming is different, the Andalusian Umayyads are a state that
ruled in the Iberian peninsula between 756-1492, usually depending on the
rulers of the state, and has quite different characteristics and practices in its
contemporary Islamic states. Andalusia, with the scholars and practices they
have trained in both religious and positive sciences in the field of education,
has separated from its contemporary Islamic states and is located in a special
place. The aim of the study is to learn by experience, which are among the ed-
ucational strategies/approaches of today, learning through travel, observation,
experiment, collaborative learning, etc. One of the important features of the An-
dalusian education system, where we can see the applications of many teaching
approaches, methods and techniques, is to introduce the rihle/science journeys
and compare them with today’s student exchange programs. The study, which
was carried out in the qualitative research approach, was used in the analysis of
the documents in the data collection stage, and in the evaluation of the data, the
works related to the subject were used. In the comparison of Rihle and Today’s
Student Exchange Programs, both similarities and differences were evaluated
together.

Keywords: Education, Teaching, Andalusia, Rihle, Erasmus.
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Giris

Endiiliis, gerek sosyal hayat, gerek ilim hayatina yapilan katkilar, gerek-
se de Islam medeniyet tarihi igerisindeki yeri itibariyle énemli bir cograf-
yadir. Endiiliis Emevi Devleti Miisliimanlarin Bati ile ilk kez yogun olarak
karsilastiklari, Bati ile yiizlestikleri, yaklasik 8 asir komsu olduklar1 6nemli
bir cografyada kurulmustur. Uzun yillar devam eden fetih hareketlerinden
sonra ¢ogunlukla igerideki huzursuzluklar, zaman zaman da digaridan ge-
len saldirilar sebebiyle yarimadada bulunduklar stirede uzun soluklu haki-
miyet kavgalar1 yasanmis olmasina ragmen egitim ve 6gretimde stirekli bir
ivmeden s6z edilebilir.! Son tahlilde Endiiliis Emeviler ilim /bilim diinyasina
her alanda 6ncii olmuslar, ciddi katkilar saglayan eserler birakmiglardir. Bi-
yografik eserlerde Endiiliis’'te ulemanin son derece dinamik ve {iiretken bir
toplumsal grubu yansittigindan bahsedilir.?

Endiiliis’te Kurtuba gibi kiiltiir merkezi olarak 6ne ¢ikan sehirlerden bah-
sedildigi gibi, genellikle bilimsel ¢alismalarin cografyanin tamamindan des-
tek gordiigii ifade edilebilir? flim adamlarinin sayginhig: fethedilen toprak-
larda Miisliiman bir toplum olusturma stirecine ciddi katkida bulunmalari
sebebiyle tilkenin savunmasinda yer alan askerlerin sayginligina ulast1.

Endiiliis’te sosyal yap1 olarak farkl irk, din, dilden olusan ¢ok renklilik,
toplum ve devlet hayatina art1 olarak yansimus, tesis edilen Endiiliis Islam
Medeniyetinin temellerinin atilmas1 ve yiikselmesinde de 6nemli bir moti-
vasyon kaynagi olmustur. Insa edilen medeniyet; Miisliiman toplumu inang,
kiiltiir, sosyal ve siyasal agidan bigimlendirdigi gibi, temasta bulundugu di-
ger gayrimiislim topluluk ve devletleri de etkilemistir.> Genellikle ayrisma
ve Otekilestirme olmadan ehliyet ve liyakat sahibi gayrimiislimler de egitim
almiglar, devlet kademelerinde 6nemli yerlerde gorevler tistlenmislerdir.
Hasday b. Saprut (975) bunun 6nemli 6rneklerindendir. Aslen Yahudi olan
Hasday 910 yilinda dogdu. Cocuklugunda iyi egitilen Hasday daha sonra-
lar1 tip ve fizik alaninda da st diizey bir egitim almanin yaninda Arapga ve

1  Sahabettin Ergiiven, “Anahatlariyla XI. Yiizyilda Endiiliis'te Sosyal Hayat”, ISTEM, 14
(2009), 145-153; Sevilla’da i¢ ¢ekismeler sebebiyle ilim adamlari i¢in hayatin zorlastig1 d6-
nemlerde bunu ilm{ ¢aligmalar i¢in engel saymamis, 6nemli sayida bilim insani, Misir’a
seyahat etmistir. (Abdulghafour Ismail Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic
Spain:A Study of Medieval Biographical Dictionaries (Trajim) (Boston: Boston University Gra-
duate School, Doctoral Thesis, 1983), 83).

2 M’ Hammad Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During 5th/11th Cen-
tury”, Islamic Studies , 23 /2 (Summer 1984), 106.

3 Abdulghfour Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval
Biographical Dictionaries (Trajim), 446, 447.

4 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim),11, 14. ) ] ) )

5  Ahmet Erkol, Bati Aydinlanmasinda Islim’m Izleri (Endiiliis-Ibni Riigd Orneg”i), 99. (Istanbul:
Divan Kitap, 2019), 9.
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Latince’yi de 6grenir. 940 yilinda saraya alinan Hasday, Halife III. Abdur-
rahman’in (912-961) giivenini kazand: ve tip alanindaki kabiliyeti sayesin-
de halifeye yakinlasti. Ortagag’in meshur Miisliiman yazarlarindan Ibn Eba
Usaybia® (6.668/1269), Hasday’a halifenin 6zel doktorlugu goérevi verildigini
edildigini ifade etmektedir.” Yahudi ve Hristiyan tebaadan devlet kademesin-
de gorev alan ¢cok miktarda 6rnekler verilebilir.

Endiiliis toplumu etnik olarak ¢ok renkli bir sosyal yapida degerlendiri-
lebilse de agirlikli Miisliiman Araplardan meydana gelmektedir. Bu farklilik,
Endiiliis ilim, sanat ve kiiltiir diinyasinda nitelikli insan yetismesi noktasin-
da oldukca 6nemli rol oynamustir.® Etnik unsurlardan gayrimiislim olanlar
zamanla Misliiman olup, digerleri ile evlenerek aralarindaki kardeslik ve
sthriyyet bagin gticlendirdiler.” Nihaf olarak bolge, yerel olani Gtekilestirme-
den kendi degerlerinin besledigi toplumla, bir medeniyet insa etmeyi basar-
mistir.

Islam Tarihi ve Siyer-i Nebi kaynaklari incelendiginde; Hz. Peygamber
doneminde baglayan rihlelerden bahsedilir. Ancak ilim seyahatlerinin sa-
dece hadis alanina 6zgii ele alinip degerlendirilmesinin yeterli olmayacag,
bilakis Islam egitim tarihi icerisinde farkli ilim dallarinda yapilan seyahat ve
uygulamalarindan bahsedilmesinin gerekli oldugu diistintilmektedir. Endii-
liis"teki ilim seyahatlerinin tek yénlii olmayip zaman zaman gerek Islam til-
kelerinden gerekse gayrimiislim tilkelerden Endiiliis’e seyahatlerin yapilmis
olmasi, Islam egitim tarihi agisindan tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir
konu baghgdir.

Egitim ve 6gretimde hem uygulama hem de sonug baglaminda ele alin-
dig1 zaman Endiiltis’te ciddi bir 6grenci hareketliligi, ilim yolculuklarindan
bahsedilebilir. Bu seyahatler sadece Endiiliis’ten digsariya degil, digaridan
iceriye dogru da olmustur.!” Endiiliis’te ilme ve ilim adamina verilen deger
Oyle temaytiz etmistir ki Endiiliis ¢evresini yogun bir sekilde dolasan Kur’an
ehlinin takdiri, Endiiliis disindan hocalarin gelmesini saglamistir.” Bu ziya-
retlerin ytiksekdgretim / tiniversite hocalar1 noktasinda da kargilikli gériindir

6  Ebu’l Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. El-Kasim b. Halife b. Ytinus es-Sa’di Ibn Ebt Usay-
bia.

7  Enes $Sanal, “Endiiliis Gayrimiislimlerinin Siyasi ve Sosyokiiltiirel Faaliyetleri”, Ortacag
Aragtirmalart Dergisi 2/2 (Aralik 2019), 199.

8  Ibn Hazm, Cembheret-ii Ensdbi’l-Arab, Nsr. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Da-
ru’l-Mearif, 1962), 502.

9 Hiiseyn Mii'nis, Fecrii’l-Endeliis (Beyrut: Daru’l-Men4hil, 2002), 458, 459; Ahmed Dayf,
Beldgatii'l-Arab fi'l-Endeliis (Tunus: Daru’l-Me'arif, 1998), 15.

10 Biyografilere bakildiginda Magrib ve Afrifa hari¢ disaridan Endiiliis’e ilmi ¢alisma igin
degil de ticaret amaciyla gelen kimseler de vardz. (Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in
Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dictionaries (Trajim), 100.

11 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 219.
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olmas: aslinda Endiiliis egitim ve 6gretim hayatimin ¢esitliliginin, verimlili-
ginin, temel motivasyonu ve dinamiklerinin ne oldugu konusunda fikir ver-
mektedir.

Giiniimtizde lise ve {iniversite donemlerinde egitimde ikili anlagsmalara
bagh olarak siirdiiriilen Ogrenci Degisim Programlari mevcuttur. Rihlenin
glintimiizde uygulanan ulusal ve uluslararas1 Farabi, Mevlana, Erasmus,
Sokrates gibi Ogrenci Degisim Programlar ile din egitiminde etkinligi ve
motivasyonu arttirmas: baglaminda benzeyen ve ayrisan yonleri bulunmak-
tadir.

Endiiliis egitiminin énemli bir kismini kapsayan ilim yolculuklar: tiniver-
site egitim hayatinin ¢ogunlugunu olusturmakta olup giiniimtizde genellikle
ogrenci degisim programi denilince aklimiza gelen Erasmus’tan 6nemli 6l¢ii-
de ayrilmaktadir. Zira Erasmus uygulama ve stire¢ baglaminda oldukga fark-
lilik arz eder. Sadece egitim icin kalinan stire ele alindiginda, rihlede stireg
uzun yillar1 kapsamasina ragmen Erasmus Ogrenci Degisim Programinda
bir 6gretim yilini (6 ay) kapsamaktadur.

Endiiliis egitim kurumlarinin son déneminde yogun bir sekilde zaman,
mekan ve ilim dali sinirlandirmaksizin uygulanan rihlelerin hem igerik ve
uygulamasinin bilinmesi, hem de tiniversitelerde egitim ve 6gretimin bir bo-
ltiimiinii kapsayan 6grenci degisim programlar: ile kargilastirilmasi, giinii-
miize uyarlanmasi, gerek dgrenci gerekse egitim hayatimiza 6nemli katkilar
saglayacaktir.

1. Aragtirmanin Problemi

Endiiliis Emevi Devleti hem sosyo-kiiltiirel ve demografik yapidaki fark-
lilary, hem de egitim ve 6gretim tarihine yaptig1 degerli katkilar: ile Batt Me-
deniyetine kaynaklik etmesi yaninda Avrupa’da Islam Medeniyetinin tanin-
mast ve kabuliinde de 6nemli rol oynamistir. Son dénemde iilkemizde Endii-
liis tizerine yazilan ve yapilan yayinlarda ciddi bir ivme yakalanmistir, ancak
Endiiliis egitim sisteminde 6nemli yer tutan ilim yolculuklari/rihlelere bir
noktadan deginen ¢alismalar olsa da 6zel olarak yazilmis esere ulagilamamis-
tir. Halbuki yaptig1 katkilarla tarihe mal olmus bir egitim ve dgretim hayati-
nin yaninda, insanliga kazandirdig eserlere bakildiginda Endiiliis egitim ve
ogretim donemlerinin 6nemli bir béliimiind, ilim yolculuklar: olusturmakta-
dir. Bu yolculuklar yarimadanin zenginliklerini disariya aktaran bir 6zellik
tasimasi yaninda seyahat edilen bélgelerin birikimlerinin Endiiliis’e getiril-
mesine de aracilik etmistir. Boylece toplumlar ve devletlerarasinda sosyal,
kiiltiirel, bilimsel tanima faaliyetleri gerceklesmis, birbirini taniyan insanlar-
dan olusan toplumlarin sosyal hayatta sulh igerisinde yasamalarinin éniinii
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a¢gmustir. Bugiin de egitim kurumlarinin farkli basamaklarinda devam eden
Ogrenci Degisim Programlars, tarihi boyutuyla Endiiliis ilim Yolculuklarinin
Onemini ortaya koymaktadir.

.

2. Endiiliis’te Egitim-Ogretim ve Kurumsal Egitim ve Ogretim
Donemleri

Endiiliis'te egitim ve 6gretim hayati cagdas oldugu Islam devletlerinden
oldukga farkli bir uygulama ile anlatilabilir. Genel olarak ilkogretim harig
mekan ve zaman kisithiligi olmayan, her baglamda cesitlilige sahip egitim
doénemleri 6grenciler icin oldugu kadar hocalar i¢in de farkli imkénlar1 giin-
deme tasiyan bir yapidadir; asla statik duragan degildir. Kaynaklar tizerin-
den gozlemledigimizde Endiiliis’te ii¢ asamali bir egitim ve 6gretim sistemi
vardir.

2.1. Donem:

Egitim mekan olarak kiiciik mescitler, cami cevresindeki evler, 6gretmen-
lerin evleri ya da devlet tarafindan acilmis yatili mekteplerin kullanildig:
bu dénem, alt1 yasinda baslayip yedi-sekiz yil devam eder' ve bu siirecte
Kur’an-1 Kerim ve ilmihal bilgileriyle Arapga ve siir gretilirdi. Devlet ta-
rafindan yatili mekteplerde gorevli 6gretmenlerin ticreti 6denirken, diger
okullarda gorev yapanlarinkini ise aileler 6diiyordu.” Bu dénemi, 6grenciler
ergenlik ¢agina ulagincaya kadar devam ettirmekteydiler. Bu merhalede En-
diiliis disindaki Islam iilkelerinden farkli olarak Kur’an-1 Kerim yliztinden
okunur ve ezberlenirdi. Bunun yaninda Arapga gramer ogretilir ve siirler ez-
berletilirdi."*

2.2. Donem:

[k dénemi basari ile tamamlayan 6grenciler isterlerse “suytih” denilen
miiderrislerce olusturulan ders halkalarina katilirlardi.'> Bu halkalar, ¢ogun-
lukla mescid ve camilerde, bazen de 6gretmenlerin evinde olusturulurdu.
Halkalarda belli bir program yoktu; stire ile de kayith degildi. Bu ders hal-
kalarinda dil ve edebiyat, tarih, cografya, fikih, tefsir, hadis, tip, matematik,
astronomi, kimya gibi ilimler okutulurdu.'® Miiderrislerin ticretlerini devlet,
vakif ya da 6grenci velileri kargilardi. Bir halkada bu ilimlerden sadece biri
veya birkagi bir arada 6gretilmekteydi. Bununla birlikte bu halkalar1 “Thti-
sas Smuflar1” olarak adlandirmak miimkiindiir. Ozellikle biiyiik sehirlerde
12 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart 111 (1lim ve Kiiltiir Tarih)i (Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakf1 Yayinlari, 1997), 2. ) )

13 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye

Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1995), 11/ 219.

14 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar III (Ilim ve Kiiltiir Tarihi), 2.

15 deemir, “Enduliis”, 11/219. ]
16  Ozdemir, “Endiiliis”, 11/219; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari I11 (Ilim ve Kiiltiir Tarihi), 2.
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ogrenciler istedigi halkaya katilma imkani bulurdu. Ogretim metodu olarak
kiraat (okuma), sema (dinleme) ve kitabet (yazdirma) uygulanirds;'” halkalar-
daki 6grenci sayis1 genellikle 6-7 civarinda olur, 10'u ge¢mezdi.

2.3. Donem:

Bu dénem galismanin “Rihle ile giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlari-
nin kargilagtirilmasi” baghgi altinda agiklandig1 tizere giintimiizdeki Ogrenci
Degisim Programlarina benzeyen ve ayrisan yonleriyle iiniversite enstittile-
rinde yapilan yiiksek lisans ve doktora ¢alismalarina benzerdi. Bu dénemde
ihtisaslasma baslardi. Rahdldtu’l-Ilim denilen ilim yolculuklari bu dénemde
goriiliirdii. [lim yolculuklari gerek Islam diinyasmin dogusundaki tecriibe ve
birikimin Endiiliis’e tasinmasina, gerekse Endiiliis’teki miiktesebatin Endii-
liis disina 6zellikle Ortadogu ve Ortagag Avrupa’sina iletilmesine aracilik et-
tigi icin, egitim tarihinde ¢ok 6nemli ve ayricalikli bir yeri olmustur. Rihleler
XI. ytizyildan itibaren agilan medreselerde veya Kayrevan, Kahire, Dimagk,
Bagdat, Medine ve Mekke gibi ilim merkezlerinde gergeklesirdi. Egitim ve
dgretim doneminin sonunda, tahsil gordiikleri medreseleri bagari ile tamam-
layan 6grencilere miiderris olma yetkinlik ve yeterligini gosterir icazetname
verilirdi. Hiikiimdar ve hécib, vezir, vali gibi yiiksek makamlardaki devlet
adamlar1 6zel miiderrislerle kendi evlerinde ¢ocuklarmin egitimini saglar-
lardi. Multiku’t-Tavaif doneminde Kurtuba, i@biliyye, Toledo, Saragusta, Me-
riyye, Batalyevs, Nasriler doneminde Girnata birer ilim ve cazibe merkezi
haline gelmisti.’s

Goriildugi tizere ti¢ merhaleden olusan Endiiliis egitim hayatinin ilk kis-
mindan sonra ikinci kisminda ders halkalari, tigiincii kisminda ise daha ¢ok
ilim seyahatleri seklinde gergeklesen bir egitim diizenlemesi mevcuttu. Bu-
giinkii anlayisla degerlendirildiginde bazi1 noktalarda sinirliliklar: var diye
bir diistince ifade edilebilir olsa da sonu¢ baglaminda, sikintili donemlerde
bile Endiiliis, ilim hayatinda egitim ve 6gretim verimli bir sekilde devam etti-
rilmis, yetistirdigi diinyaya mal olmus ilim adamlar1 ile de ciddi katkilar sag-
lamigtir. Bu diisiinceyi paylasmayan Batili tarihgilerin zaman zaman bu ko-
nuda nesnel goriisler ortaya koymadiklar: da goriilebilir. “Belki de en ciddi
yanlis varsayim, Endiiltis ulemasinin, Endiiliis tarihinden ya da Endiiliis’te
tartisilan farkli konulardan bagimsiz olarak, tutarli bir sekilde ayni 6zellikler-
le karakterize edilen ve hedeflerinden sapmayan tutarl bir dini grup olustur-
dugudur.”” Ancak bu diistincenin, Endiiliis egitim ve 6gretim tarihi biittin-
ciil bir sekilde ele alindiginda gergegi yansitmadigr goriilmektedir. Saltanat:

17 Ozdemir, “Endiiliis”, 11/219. .
18 Ozdemir, “Endiiliis”, 11/219; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: 111 (1lim ve Kiiltiir Tarih, 3, 4.
19 Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During 5th/11th Century”, 111.
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doneminde Fatimiler, Normanlar, Leon kralligi, Navarra ve Kastilya ile sa-
vaglar yapilmasina ragmen bilim ve medeniyetin gelisip ilerlemesi icin ¢aba
harcayan II. Hakem’in (961-976) Kurtuba’da kurdugu kiittiphanede 400.000
civarinda kitap bulundugu rivayet edilir. Buradaki kitaplarin kataloglar: elli-
ser sayfalik kirk dort ciltten olugsmaktaydi. II. Hakem’in Kahire, Dimagk, Bag-
dat, Mekke, Medine, Kayrevan gibi ilim ve kiiltiir merkezlerinde kitaplar1
bir araya getirmekten sorumlu temsilcileri vardi. Bunlar aracilig1 ile Dogu’da
yazilmis olan kitaplardan kisa bir siirede oluyorlardi. II. Hakem déneminde
Mekteplerin sayisi1 artar, ilim dallar1 gelisir, egitimin nitelik bakimindan ol-
dukga iyi bir seviyeye yiikselir. Genellikle herkes okuma yazma bilirdi® ifa-
desi Endiiliis egitim ve dgretim hayatinin sikintilara ragmen devam ettigini
anlatmaktadir.

Benaboud yukarida ulema ile ilgili farkli bir diisiince ortaya koyarken
burada oldukca 6nemli bir noktaya vurgu yapmaktadir. Endiiliis ulemasi
sadece bilgiye sahip olma ve bilme baglaminda degil, ayn: zamanda temsil
ettikleri Islami degerlere baglhliklarinda, ilme olan sadakatlerinde, etik ve ah-
1aki davranislarinda ve Islami 6gretilerin ve uygulamalarinda basat rol iist-
lenmiglerdi. Bu rol ne kalitim yoluyla ne de diger sosyal ayricalik bigimleri ile
edinilemeyecek 6zellikteydi.”

Aciklamalardan da anlasilacagi tizere Endyiliis’te ulema kendi ¢abasi ve y6-
neticilerin destekleri ile toplumsal hayatta 6nemli bir rol tistlenmis, ilme bagl-
liklar1 ve Islami degerlere olan sadakat ve saygilari sebebiyle de sosyal olaylar,
yonetim ile ilgili problemler ve savaslardan ¢ok etkilenmemislerdir.

3. Kavram Olarak Rihle ve Rihle Ornekleri

Rihle yolculuk yapmak, go¢ etmek ve gezmek anlamlarina gelen Arapga
bir kelimedir. Yola ¢ikana rihil, cok yolculuk yapmussa rahhdle denir. Istilah
olarak ise ilim yolculugu demek olup, ilim 6grenmek igin yapilan her tiirlii
sefer rihle olarak adlandirilabilir.*> Her ne kadar kelime 6ncelikle hadis almak
icin yapilan yolculuklar igin kullanilir ise de ilerleyen donemlerde ilim igin
yapilan biitiin yolculuklari kapsayan bir duruma gelmistir. Alan ici literatiirle
agiklamak gerekirse, “Yola ¢ikmak; bir seyin sirtina binmek” manasindaki rahl
kokiinden gelen rihle, terim olarak “hadis tedris etmek talebii’l-hadis ve ravi
hakkinda bilgi edinmek icin seyahate ¢tkma” anlaminda er-Rihle fi talebi’l-ha-
dis sekliyle kullanilir. Rihle hadis alimleri ile goriismek, var olan rivayetleri
toplayip derlemek ve hadisle ilgili malumata erismek icin seyahate ¢ikmay1

20 Reinhart Pieter Anne Dozy (ed.) Histoire des Musulmans d’Espagne (Michigan: University of
Michigan Library, 2009), 98.

21 Benaboud, “Socio-Poltical Role of Andalusian Ulama During 5th/11th Century”, 114.

22 Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sozliik (Istanbul: Dagarcik, 1995), “RIHLE”314.
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da agiklar.® Taninmis pek ¢ok muhaddis, kendisinden 6nceki hadis mecmua-
larinda var olan hadisleri sema (dinlemek) ve rivayet iczeti almak i¢in uzun
seyahatlere ¢tkmigtir?* Agiklamalar bu olmasina kargin 6zelde hadis alaniyla
ilgili olmus olsa da genelde biitiin ilim alanlarinda yapilan yolculuklara isim
olarak verilmis, boylelikle ilerleyen zamanda er-Rihle fi talebi’l-hadis seklindeki
kullanim Rahdlatu’l-Ilim formatiyla kullanilir olmustur.” Kaliba uygun olarak
er-Rihle fi talebi’l-ilim kullamiminin da uygun olacag: diistiniilmektedir.

[lk rihle uygulamasinin Hz. Peygamber zamanina kadar gotiiriilmesi, Hz.
Peygamberi tanimak isteyenlerin, Kur’an’1, Islam esaslarini ve dinin uygula-
masini 6grenmek amaciyla onu ziyarete gelmekleri, ihtiyag hissettikleri bil-
gileri 6grendikten sonra memleketlerine donerek kabileleri ile paylasmalar:
rihlenin sadece hadis alanina miinhasir olmadigina isaret etmis olmasi nok-
tasinda 6nemlidir.*

Akademik kariyerin ilk basamag: olarak kabul edilen Endiiliis ilim yolcu-
luklari”” ne zaman, ne mekan, ne de herhangi bir ilim dali ile siirhdir. Yolcunun
ilim icin harcanacak sinirsiz bir zamani, ihtiyaca gore gidilecek mekanlar ve
oldukga farkli ilim dallarinda alacag: egitime yonelik fedakarane bir durusu
ve adanmus bir gonlii vardi. Bu sebeple yolculugun baslangici farkli bir tilkede
bitisi de tamamen farkl: bir tilke ya da bolgede olabiliyordu. Dogu’ya seyahat
bircok zorlukla dolu olmasina ragmen buldugu imkanlar: en gtizel sekilde de-
gerlendirme diistincesi ile ¢ikilan yolculuklar bazen 20-30 yil, hatta bir 6miir
stirebiliyor; ilim yolunda hicret ettigi bir yerde vefat edebiliyorlardi.?

Bilimsel amaglarla Dogu’ya seyahat etmek olduk¢a zahmetli ve ekonomik
agidan maliyetli bir girisimdi. Ilk seyahat edenler Araplar degildi. Bunun se-
bebinin toplumun kapali toplum olmas1 ve bunun Mevaliyi* motive etmesi
olabilir.*

23 Ibrahim Hatiboglu, “RIHLE”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul; Ttrkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2008), 35/106-108; Ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Ceméaluddin Ibn Man-
zur el-Ensari, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Saduir, 1414), “Rihle” X1, 274, 275.

24 Fuat Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar: Hakkinda Aragtirmalar, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari,
2000), 37, 75-77 ]

25  Ozdemir, “Endiiliis”, 11/219; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart 111 ({lim ve Kiiltiir Tarihi), 3, 4.

26 Veli Aba, “Kadim Bir Gelenek Olan Rihlenin /Hadis Seyahatlerinin Giiniimiiz Ogrenci
Degisim Programlar1 Cercevesinde Yeniden Ingsasinin Din Egitimi ve Ogretimi A¢isindan
Motivasyon Degeri”, Din Egitiminde Motivasyon ve Verimlilik Sempozyumu, ed. Mehmet Bah-
cekapili vd. (Balikesir: Balikesir Belediyesi, 2016), 175-191.

27 Maria Luisa Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the
Islamic” Arab-Islamic Medieval Culture 23 (2002), 126.

28 Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 127.

29 Mevali, terim anlaminda ilk Islam{ fetihlerin ardindan kendi istekleriyle miisliiman olan,
¢ogunlugunu doguda Iranlilar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te Berberiler’in,
Misir’da Kibtiler’in olusturdugu gayri Arap miisliimanlari ifade etmek tizere kullanilma-
ya baglanmustir. (Ismail Yigit, “Mevali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, 2004), 29/424.

30 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 324.
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Rihlelere genellikle yalniz gidilmez, akraba, arkadas veya kardeglerle se-
yahat tercih edilirdi.** Ahmed ibn Muhammed ve Ibrahim ibn Muhammed
el-Emevi kardegler Toledo’da dogdular, Doguya ilim yolculuguna ciktilar, bir
miiddet sonra dondiiler ve 6grendiklerinin egitimini verdiler ve Toledo’da
oldiiler.” flim yolculuguna g¢ikan babalar igin ogullar1 sadece yol arkadast
degil, ilim yolunda da 6grenci arkadasglari idi. Ibn Begkiival® (5. 578/1183)
yazdig1 biyografik eserde, daha sonra biiytik bir filozof ve sair olacak ogluyla
birlikte yolculuga giden Ebu Bekir bin el- Arabi’den (6. 543/1148) bahset-
mektedir.**

Kurulusunun ilk ytizyilinda Endiiliis’te bilginler igin Dogu Islam diinya-
sina® seyahat etmek onemlidir. flerleyen donemde biyografi yazarlari Do-
gu’ya yolculuk yapan ilim adamlarinin isimleri yaninda onlarin ziyaret ettik-
leri yerleri de eserlerinde belirttiler.** Ahbar Mecmua adli eserde de 527 bilim
adaminin 202’sinin 6zellikle Dogu’ya ilim seyahati yaptigindan bahsedilir.
Bu seyahatler de Rahala [1d’l- Mesrik ve Rahala Hacc¥ diye adlandirildi.

Endiiliis’te ilim adamlari igin Dogu’ya gitmek 6nemli bir kriter, prestij ve
ayirt edici basariydi. Ciinkii bu, Endiiliis’te bilginin kaynagina gitmek, cok
iyi ilim adamlari ile calismak anlamina gelmekteydi. Bir¢ok alim itibarini bu
tecriibeye dayandirir.®

Hoca ve 6grenci rihlelerinden su 6rneklerin 6nemli oldugu diistintilmek-
tedir:

Yunus b. Ahmed el-Harrani'nin ogullart Omer ve Ahmed®, 942 senesinde
Kurtuba’dan ayrildilar ve tam yirmi bir sene Dogu’da kaldilar. Onlar, Bag-
dat’ta Sabit b. Sinan’dan (6. 365/975) Galen’in eserlerini okudular ve ibn Va-
sif’'in g6zetiminde goz hastaliklar: tizerine ihtisas yaptilar.*

Endiiliis’'te hadis ilminde 6ne ¢ikan bir ilim adami da; iki kez Dogu’'ya

31 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 219, 259, 294.

32 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 305.

33 Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes‘tid b. Mtisa b. Begkiival el-Hazreci el-Ensari el-En-
deliisi.

34 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries ( Trujim), 305.

35 Endiiliis’tin Avrupa kitasinda yer almasi sebebiyle, Avrupa diginda Asya ve Afrika cograf-
yasinda bulunan Islam {tilkelerine yapilan ilim yolculuklari kastedilmektedir.

36 Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 125.

37 Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 126.

38 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 305, 306.

39 Her ikisinin de dogum ve &liim tarihleri bilinmemektedir. (Ali Bakkal, “Harran Tip Okulu”,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 /34 (Temmuz-Aralik 2015), 16.)

40 George Fadlo Hourani, “Endiiliis'te Akli Bilimlerin Gelisimi”, cev. Mehmet Ozdemir, Dini
Arastirmalar 2 /6 (2000), 199-211.
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ilim yolculuguna ¢ikarak otuz beg yil ilim tahsil eden Baki b. Mahled'dir. (5.
276/889)"

Isbiliye’de (Sevilla) egitim goren Ibn el-Baytar el-Malaki (5. 646/1248)
617/1220’den sonra Sark’a hicret etmis ve Kuzey Afrika’dan gecip, deniz yo-
luyla Anadolu’ya ulagsmistir. Antalya, Antakya ve Diyarbakir gehirlerinde bir
siire bulunan Ibn el-Baytar el-Malaki alimler ile goriiserek bitkiler konusun-
da bilgi toplamis ve Materia Medica adl1 eserindeki Dioscondes’in ifadelerini,
edindigi yeni bilgilere gore diizenlemistir. Suriye ve Misir’da da bulunan Ibn
el-Baytar el-Malaki son olarak Kahire’ye yerlesmistir.*

Bagka bir kaynakta bu seyahatlerden bahsedilirken sadece Endiiliis’ten
baska iilkelere giden degil, farkli Islam beldelerinden de Endiiliis’e gelen ilim
adamlarina deginiliyor ve sdyle anlatiliyor: Endiiliisliiler tilkenin farkl se-
hirlerine ilim yolculuklar: yaptiklar: gibi, Magrib, Misir, Sam, Hicaz ve Bag-
dat gibi gesitli bagkentlerine de rihleler yapiyorlardi. Diger yandan dogulu
alimler de Kurtuba'ya rihle yaparak ders vermekte, kitaplar yazmaktaydilar.
Endiiliis ve diger Islam beldeleri arasindaki bu ilim hareketliligi Endiiliis’te
ilim ve sanatin geliserek ilerlemesine ciddi katki saglamistir. Oyle ki Kurtuba
halifeler doneminin® baglarinda biitiin ilimlerde oldukga ytiksek bir seviye-
ye ulagmis; doguyla, bilhassa Islam diinyast ilim baskenti olan Bagdat'la ya-
risir hale gelmigtir.”*

[lim yolculuklari sadece Islam tilkelerine, Dogu’ya yapilmamus, farkli cog-
rafyalara da gidilmistir. Buna su 6rnekler verilebilir:

Endiiliis’te hem bir hekim hem de filozof olan Ebci Imran Misa b. Ubey-
dillah (Meymin) el-Kurtubi el-Israili'n de (6. 601/1204) Akdeniz’i cevreleyen
sehirlere ilim yolculuklarina ¢iktig1 ifade edilmekte,* 6zellikle bir yolculugu-
nu Kuzey Afrika'nin Fes sehrine yaptig1 aktarilmaktadir.*

Endiiliis’te Malaga’y1 yoneten taninmis bir Arap ailesine mensup cograf-
yac1 Hasan el-Idrist (6. 375/985), Kurtuba egitim aldiktan sonra islam diin-

41 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart (Kiiltiir ve Medeniyet) (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2013), 27.

42  Ekmeleddin Thsanoglu, “Endiiliis Menseli Baz1 {lim Adamlarmin Osmanl Bilimine Katki-
lar1”, V. Arap Bilim Tarihi Sempozyumu (Granada/ Ispanya, 1992), 555-605; Avila, “The Sear-
ch for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 128.

43 Endiiliis'te hilafet donemi 23 yasinda iken yonetime gelen III. Abdurrahman b. Muham-
med (6. 350/961) ile baglamis ve elli y1l devam etmistir.

44 Abdiilhalim Uveys, Ibn Hazm el-Endelusi ve Cuhfiduhu Fi'l-Bahsi't-Tarihi Ve'l-Hadéri (Kahire:
Daru’l-Itisam, ts.), 14.

45 Mohammad Amer Ghazal, Medicine, Merchants, And Materia Medica: The Connected World Of
The Medieval Islamicate Mediterranean, Master of Arts in History (Long Beach: California State
University, 2012), 41.

46 Ghazal, Medicine, Merchants, And Materia Medica: The Connected World Of The Medieval Isla-
micate Mediterranean, Master of Arts in History, 42.
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yasinu gezdji; Sicilya’da II. Roger’in kraliyet ailesinin yaninda kald1. 1154’de
Sicilya’da el-Kitap er-Rujarf olarak bilinen Ntizhatii'l-Miistak’s yazdi.’

ibn Ebt Usaybia Endiiliis’te degisen uzakliklarda ilim seyahatlerine gtkan
¢ok sayida doktordan bahsetmektedir.*s

Endiiliis’e, Islam diinyasi digindan farkli aidiyetlere mensup ilim adam-
lar1 da geliyorlardi. Gerbert d”Aurillac (takriben 949-959 yil1) Endiiliis’e ilim
tahsil etmek i¢in Avrupa’dan gelen 6nemli ilim adamlarindandir.*

Alimler, bazen ailelerinin diger tiyeleriyle, arkadaglari ve diger 6grenciler-
le birlikte seyahat ettiler.* Dogu’ya ilim seyahatine ¢ikmasina ragmen bu yol-
culuktan yeterinde yararlanamayan alimler de vardir, Ahmet bin Zii'l-Kar-
neyn ve Muhammed bin Sabig bunlardandir.” Atif yapilan kaynakta ve arag-
tirilan farkli eserlerde 6liim tarihine ve daha fazla bilgiye ulagilamad.

Endiiliis bilim hayatinin degisik tilkelerde gergeklestirmis oldugu rihle-
ler bu 6rneklerden anlagilabilir. Ancak bunun disinda rihle yapmadig: halde
eserleriyle batidaki ilmi gelismelere 151k tutmus, rehber olmus Endiiliislii ilim
adamlar1 da vardir. Ibni Riisd bunlarin en énemlilerindendir. Ibni Riisd’iin
eserleri once Ibranice, sonra Latince’ye cevrilerek intikal ettirilmistir. Avru-
pa’da kadim felsefeye, 6zellikle de Aristo felefesine olan temaytil Tbni Riisd'{in
Aristo'nun eserlerine vukdfiyetle terciime ve serh etmeleriyle ulagsmiglardir.
Yahudiler Ibni Riisd’iin eserlerini Ibranice’ye terciime etmekle kendileri igin
oncti filozof olarak kabul etmiglerdir.> Bat1'y1 tekrar canlandiran bilim degildir,
Islam medeniyetinden gelen daha bagka ve bircok etki de Bat'min yenilenmesi
ve gelismesinde etkili olmustur.®® Avrupa’da kurulan okullar, tiniversiteler ve
manastirlar hem mimarf, hem de miifredat agisindan medreselerden istifade
yoluna gitmislerdir.*

Elbette Endiiliis'ten yapilan rihleler ve Endiiliis’e yapilan rihleler verilen
orneklerden ibaret degildir. Maksadin gerceklesmis oldugu diisiincesiyle bu
orneklerle yetinilmistir.

47 Rozi, The Social Role of Scholars (Ulema) in Islamic Spain:A Study of Medieval Biographical Dic-
tionaries (Trajim), 318.

48 Ghazal, Medicine, Merchants, And Materia Medica: The Connected World Of The Medieval Isla-
micate Mediterranean, Master of Arts in History, 49.

49 Enes Sanal, “Endiiliis Gayrimiislimlerinin Siyasi ve Sosyokiiltiirel Faaliyetleri”, Ortacag
Aragtirmalart Dergisi —Journal of Medieval Researche 2/2 (2019), 209.

50 Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 129.

51 Avila, “The Search for Knowledge Andalusi Scholars and Their Travels to the Islamic”, 129.

52 Erkol, Batt Aydinlanmasinda Islam’in Izleri (Endiiliis-Ibni Riisd Ornegi (Istanbul:Divan Kitap,
2019), 99.

53  Erkol, Bati Aydinlanmasinda Islim'm Izleri (Endiiliis-Ibni Riisd Ornegi, 99.

54 Erkol, Bati Aydinlanmasinda Islam’m Izleri (Endiiliis-Ibni Riisd Ornegi, 73.
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4. Giiniimiizde Ogrenci Degisim Programlar1

Rihleler, ilmin 6grenilmesi ve seyahat edilen bélgelerde yayilmas: agisin-
dan kadim bir gelenegin ve medeniyetin tirtintidiir. Bu gelenek bir sekliyle
ihtiyaclar ¢ercevesinde giincellenerek farkli isimlerle varligin stirdtirmekte-
dir.

Guntimiizdeki uygulamasiyla rihleye benzeyen ulusal ve uluslararasi
Farabi, Mevlana, Erasmus, Sokrates gibi Ogrenci Degisim Programlarinin,
din egitiminde etkinligi arttirmasi ve motivasyona katkis1 yoniiyle kadim bir
gelenek olan rihle ile ayrilan yonleri bulunmaktadir.®®

Ulkemizde Endiistri Meslek Liselerine yonelik Ogrenci Degisim Program-
lar1 varsa da, burada calismayi ilgilendiren yoniiyle tiniversitelerde uygula-
nan programlara ve okul 6ncesi, ilk ve orta 6gretim degisim programi Come-
nius'la ilgili bilgi aktarilmistir.

4.1. Erasmus Ogrenci Degisim Programi

Program, Avrupa Birligi tarafindan egitim ve genglik igerikli 2007-2013 y1l-
lar1 arasinda uygulanan Hayatboyu Ogrenme ve Genglik Programlarimin yeri-
ne uygulan programdir. Yogun olarak proje etkinliklerine dayanmakla beraber
bireysel uygulamalar1 da kapsamaktadir. Erasmus Yiiksekogretim programy,
ytiksek6gretim kurumlarinin hem kendi aralarinda hem de is diinyasi ile igbir-
ligi yapmalarini desteklemeye yonelik bir Avrupa Birligi programidir.

Yiiksekogretim kurumlarinin birbirleri ile ortak projeler ¢alisip uygulama-
ya koymalari; kisa stireli 6grenci ve personel degisimini gerceklegtirebilmele-
ri amaciyla kargiliksiz parasal destek saglamak; Avrupa’da yiiksek 6gretimin
niteligini arttirmay1 hedeflemektedir. Universiteler arasinda igbirligini tegvik
ederek; Avrupa’da 6grencilerin ve ytiksekdgretim kurumu personelinin ha-
reketliligini temin edip; programa katilan tilkelerde yapilan calismalarin ve
elde edilen derecelerin akademik olarak taninmasi ve objektif gortiniirliigiin
gelismesine katki saglamak amacini gergeklestirmeye ¢calismaktadir.

4.2. Mevlana Ogrenci Degisim Program1

Mevlana Degisim Programi 6grenci degisimine, Tiirkiye’de ve YOK'iin
tanidig1 yurtdisindaki biitiin yiiksekogretim kurumlarinda (Mevlana Degi-
sim Programi Protokolii imzalamig olan ytiksekogretim kurumlarinda) or-
giin egitim programlarima kayith 6n lisans, lisans, lisansiistii 6grencileri ka-
tilabilirler.

55 Aba, “Kadim Bir Gelenek Olan RIHLEnin /Hadis Seyahatlerinin Giiniimiiz Ogrenci Degi-
sim Programlar1 Cercevesinde Yeniden Insasinin Din Egitimi ve Ogretimi A¢isindan Moti-
vasyon Degeri”, 177.

56  http:/ /uio.akdeniz.edu.tr/ erasmus-programi/Erasmus+Nedir? (erigim tarihi: 04.01.2022)
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Degisim programinda yer almak isteyen 6grenciler 1-2 yariyil egitim icin;
Ogretim elemanlar: ise 1-12 hafta siireyle diinyadaki yiiksekdgretim kurum-
larinda ders vermek iizere programdan yararlanabilirler. Diinyanin biitiin
farkli bolgelerinden 6grenciler ve 6gretim elemanlar: da tilkemizdeki ytikse-
kogretim programlarina bu gergevede gelebilirler.”

4.3. Farabi Ogrenci Degisim Programi

Farabi Degisim Programu iiniversite ve yiiksek teknoloji enstittileri biin-
yesinde 6n lisans, lisans ve lisansiistii diizeyde egitim &gretim yapan yiik-
sekogretim kurumlar1 arasinda 6grenci ve 6gretim {iyesi degisim programi-
dir.®

Farabi Degisim Protokolii imzalamus tiniversitelerin 6grenci degisimini
miimkiin kilan, YOK'iin 2009 yilinda baglattig1 yurt igi degisim hareketliligidir.
Program, 6grencilerin bir ya da iki yar1y1l devam eden kendi kurumlarmin di-
sinda bir ytiksekdgretim kurumunda egitim ve dgretim etkinliklerine devam
etmelerini hedeflemektedir. Farabi Degisim Programina segilen 6grencilere
YOK tarafindan yalniz giiz désneminde karsiliksiz burs verilmektedir.

4.4. Sokrates Ogrenci Degisim Program

Program, her yas ve seviyedeki egitimi kapsar. Egitime Avrupa boyutu-
nu saglamaysi, katilan tilkeler arasindaki isbirligini arttirip egitimin kalitesini
arttirmay1 hedefler.®

4.5. Comenius 0grenci degisim programi

Sokrates programinin ikinci alt boltimii olan Comenius okul 6ncesi, ilk
ve orta 6gretimde Avrupa boyutunu ve igbirligini desteklemek maksadiyla
diizenlenmistir. Program bunu basarmak amaciyla su faaliyetlere destek ve-
rir: Okul birliktelikleri cercevesinde Avrupa egitim projeleri, kiiltiirlerarasi
egitim etkinlikleri, 6gretmen ve egitici kadrosunun yurt disinda hizmet igi
egitimi.®!

5. Rihle ile Giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlarinin

karsilastirilmasz:

Rihle ilk bakista hadis i¢in yapilan yolculuklarla 6zdeglesmis bir kavram
olsa da, tarihi siirec icerisinde farkli milletlerden olup erken dénemde Islam

57 https:/ /Mevlana.yok.gov.tr / temel-bilgiler (erisim tarihi: 04.01.2022)

58 https:/ /Farabi.yok.gov.tr/ Farabi-degisim-programi (erisim tarihi: 04.01.2022)

59 http:/ /uio.akdeniz.edu.tr/erasmus-programi/ (erisim tarihi: 04.01.2022)

60 Tayip Duman, “Avrupa Birligi Egitim Programlar1 Sokrates Programi”, Milli Egitim Der-
gisi, Say1: 149, Ocak-Subat-Mart 2001,(a), Erigim: 04.01.2022, www.meb.gov.tr/index1024.
htm

61 Tayyip Duman, Avrupa Birligi Egitim Programlar1 “Sokrates Programi”, 149.
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flimleri ve Arapca dil egitimi igin Arapcanin konusuldugu iilkelere giden
ogrencilerin gergeklestirdigi ilim yolculuklar1 olarak literatiirde yer almustir.
Sonraki donemlerde ise sinirlandirma olmaksizin farkli ilim dallarinda rihle
yapildig1 goriilmektedir. Farkli cografyalar: sosyo-kiiltiirel baglamda tani-
manin yaninda rihlelerin ve Ogrenci Degisim Programlarinin ilim diinyasina
onemli katkilarindan birisi de 6grencinin dil bilgisini gelistirmesidir. Bunun
yaninda farkl: kiilttirel ortamlarla karsilasmak ve etkilesimde bulunarak kiil-
tiirel farklilik ve zenginliklerle bulusmak da 6énemli bir kazanim olarak de-
gerlendirilmektedir. Igerigi ve zamanin ihtiyaglari noktasinda ele alindiginda
rihle giintimiiz Ogrenci Degisim Programlari gibi degerlendirilebilir.

Rihle ve Giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlarimin benzestikleri/ayris-
tiklar1 noktalar soyle 6zetlenebilir:

1. Endiiliis ilim seyahatlerinin bagladig ilk yillarda amag daha ¢ok dil ve
dinf ilimleri 6grenmek olarak belirtilebilir. Bu durum ilim yolculuklarmin
genel olarak Islam cografyasiyla ve Islam{ ilimlerle smirli kalmasina neden
olmustur. flerleyen dénemlerde ise ilim dallarimin gesitliligi yaninda seyahat
edilen iilkeler de gogalmistir. Ornek olarak Endiiliis’te hem bir hekim hem de
filozof olan Mtis4 bin Meymtin'un (1135-1204) 6zellikle Akdeniz’i cevreleyen
sehirlere ilim yolculuklarina ¢ikmas: gosterilebilir.®?

Ogrenci Degisim Programlari ise iiniversite ders miifredati/igerikleri kap-
saminda diizenlenmektedir. Giintimiiz Ogrenci Degisim Programlarinin siire
ve igeriginin gergevesini 6grencinin okudugu ve 6grenciyi kabul eden {ini-
versite / fakiilte programlari cizmektedir.

2. Ders cesitliligi baglaminda Ogrenci Degisim Programlari ve Endiiliis
rihleleri arasinda benzerlikten bahsedilebilir. Ogrenci Degisim Programla-
rindaki uygulama daha spesifik olmasina ragmen Endiiliis rihlelerinde daha
geneldir. Bu durum avantaj ya da dezavantaj olarak ele alinmamakta, bilakis

uygulamanin zaman ve ihtiyaglar ¢ercevesinde sekillendigi distintilmekte-
dir.

3. Gerek seyahat, gerek ikamet siiresi, gerekse sarf edilen emek noktasin-
da Endiiliis ilim yolcularinin, Ogrenci Degisim Programlarina katilanlarla
kiyaslandiginda daha uzun mesafelere yolculuk ettikleri, daha uzun stire
kaldiklar1 ve daha fazla emek harcadiklar1 gériilmektedir. Bu husus giinii-
miiziin ekonomik sartlari, yolculuk imkanlari, bilgiye ulasmada elde edilen
kolayliklar ve sonug noktasinda ele alindiginda ayrisma ya da benzerlikten
ziyade durum tespiti olarak degerlendirilmektedir.

62 Ghazal, Medicine, Merchants, And Materia Medica: The Connected World Of The Medieval Isla-
micate Mediterranean, Master of Arts in History, 41.
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4. 1ki uygulama da farkli cografyalari, topluluklar ve kiiltiirleri tanima,
bilgi ve tecriibe aktarimi konusunda énemli rol oynamustir.

6. Uygulama itibariyle giintimiiz degisim programlar: ihtiyag odakli ve
bilimsel diizey baglaminda degerlendirildigi zaman daha sistematik bir ge-
kilde ve resmi kurumlar ve sivil toplum kuruluslar: aracilig1 ile yapilmasina
ragmen rihle faaliyetleri daha ¢ok kisisel gayretlerle gerceklesmektedir.®®

7. Her iki uygulamada sadece 6grencilerin iilke disina gitmeleri s6z konu-
su olmayip, farkli tilkelerden de 6grenciler Endiiliis’e ve Tiirkiye’ye gelmek-
tedirler. Giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlarinda olmayan bir uygulama
ise Endiiliis’e farkli cografyalardan hocalarin da ilim tahsili i¢in gelmeleridir.

8. Giiniimiiz Ogrenci Degisim Programlarinda zaman ve mekan (iilke)
sinirlandirmasi olmasina karsimn Endiiliis Ilim Yolculuklarinda 6zellikle za-
man sinirlamasi yoktur. Cok uzun siireleri kapsayan yolculuklar mevcuttur.
Mekan olarak da siireg, bir tilkede olabildigi gibi, birden fazla tilkeyi kapsa-
yabilmektedir.

9. Ogrenci Degisim Programlarinda lise ve {iniversite gencliginin farkli
tilkelerde belli bir siirecte egitimi amaclandig1 icin programlarda sadece 6g-
renciler yer alabilirlerken, Endiiliis rihlelerinde 6grenciler hocalari ile birlikte
ilim yolculuguna gikabilmektedirler.

10. Endiiliis’ten 6grencilerin egitim amaciyla gittikleri tilke veya bolge-
lerden hocalar da Endiiliis’e rihle yapmuglardir. Bu durum Ogrenci Degisim
Programlarinda goriilmemektedir. Tanima ve uygulamalarla ilgili goriis alis-
verigi amagli seyahatler yapilmakta, ancak bunlari rihle olarak kabul etmek
miimkiin goriilmemektedir.

11. Endiiliis’te genellikle rihlelere es dost, akraba ile birlikte gidilirdi. Og-
renci Degisim Programlarinda bu s6z konusu degildir.

Sonug

Iber yarimadasinda yaklasik sekiz asir var olan, cagdaslarina gore ol-
dukga farkli ve verimli egitim ve ogretim uygulamalar1 sonucunda ortaya
cikan kazanimlarini hem kendi topraklarinda degerlendiren hem de islam
Ulkelerine ve Bati'ya aktaran Endiiliis Emevi Devleti egitim tarihi siirecinde
onemli bir yer tutmaktadir. Egitim ve 6gretim planlama ve uygulamalarinin
i¢ siyasi ¢ekismeler ve disaridan kaynaklanan problemler sebebiyle kesintiye
ugramamast da dikkate alinacak hususlardandir. Endiiliis egitim ve 6gretim

63 Aba, “Kadim Bir Gelenek Olan RiHLEnin /Hadis Seyahatlerinin.Gﬁnﬁmﬁz Ogrenci Degi-
sim Programlar1 Cergevesinde Yeniden Insasinin Din Egitimi ve Ogretimi Agisindan Moti-
vasyon Degeri”, 185.
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uygulamalari siirekli bir ivme ile hem yasamilan cografyada hem de Islam
tilkeleri arasinda 6rnek olmustur. Dolayisiyla Abbas Ibn Firnas, Ebu’l Kasim
el-Zehravi, ibn Hazm, Mecriti, ibn Bacce, Abdullah bin Ahmed el-Baytar, Ibn
Riisd, ibn Ciibeyr, ibn Tufeyl, Ibn Meserre, Kurtubi, Muhyiddin Ibnu’l-Ara-
bi, Miisa bin Meymiin, Zerkali ve Satibi gibi farkli alanlarda diinya capinda
taninmis ilim adamlarmin yetistigi bu tilke ve egitim sisteminin bilinmesi ve
uygulamalarina vakif olunmasinin giiniimiize ciddi rehberlik edecegi diisii-
niilmektedir.

Endiiliis egitim ve 6gretim basamaklarimin {iciinciisiine karsilik gelen
tiniversite egitimindeki Endiiliis [lim Yolculuklarimin, genelde giiniimiiz Og-
renci Degisim Programlarindan 6zelde ise Erasmus Ogrenci Degisim Progra-
mindan (2007) asirlar 6nce uygulamaya konulmus olmast da 6nemlidir. ki
uygulamanun farkliliklar: ve benzerlikleri vardir; ancak ihtiya¢ odakl egitim
anlayiginin 6ne ¢iktigr gliniimiizde Endiiliis’teki ilim yolculuklarmin egitim
hayatina ne denli 6nemli katki sagladig1 degerlendirilebilir.

Her iki uygulama da birlikte ele alinarak 6zellikle Endiiliis tecriibesinin
giintimiiz Ogrenci Degisim Programlarina yapabilecegi katkilar tartigilabilir.
Ozellikle degisim programlari cergevesinde Erasmus ve benzeri egitim prog-
ramlari ile tarihi tecriibe ve kazanim baglaminda Endiiliis’ten ve Endiiliis’e
yapilan ilim yolculuklarmin birlikte degerlendirilerek, yolculuga ¢ikan 6g-
rencilere ilim 6grenmenin maddi oldugu kadar 6zellikle manevi bakimdan
da 6nemli ve degerli oldugu duygusu hissettirilerek katk: saglanabilir, moti-
vasyon kazandirilabilir.

Alana katki saglamak baglaminda Din Egitimi kitaplarimin Islam Egitim
Tarihi boliimiinde ¢ok fazla deginilmeyen Endiiliis Egitim Tarihi'nin 6zellik-
le liselerde ders olarak okutulmasi, fakiiltelerin ders igeriklerinde ve enstitii-
lerin lisanstistii ¢alismalarinda yer almasmin 6énemli oldugu degerlendiril-
mektedir.
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Oz

Kur’an’da yakin anlaml kelimeler vardir. Bu durum Kur’an’da beyan giizelligi, an-
lam derinligi ve muhteva zenginligi meydana getirmektedir. Es veya yakin anlamlt
gibi duran pek ¢ok kelime, birbirlerinin yerine kullanilamayacak derecede ¢nemli
anlam farkliligina sahiptir. Yakin anlamlh gibi duran herhangi bir kelime, kavram
veya terkibi birbirinin yerine kullanmak, mana bakimindan bir kusur olusturdugu
gibi verilmek istenen mesajin tam olarak yansitilamamasina neden olur. Bu ¢alis-
mada 6liim sonrasi hayatin belirli basamaklarini anlatan ve ilk bakista birbirinin es
anlamlisi gibi algilanan kabir, ecdds ve merkad kelimeleri ele almmuistir. Oncelikle ilgili
sozctiklerin semantik tahlili yapilmig, Kur’an biitiinligii icerisinde ttim kullanimlar:
ayr1 ayr1 incelenmis, bulunduklari siyak itibariyle kelimelere yiiklenen anlamlar tes-
pit edilmigtir. Buna gore Kur’an’da kabir kelimesi, temel anlamda insana verilen de-
gerin bir sonucu olarak diinya hayatinda defnedildigi mekani, daha genis cercevede
ise hareketsizlik, sakinlik ve tepkisizligi ifade etmektedir. Ecdis ve merkad kelimeleri
ise kiyametin son asamasi olan dirilisin bir parcasi olarak zikredilmistir. Bu asama-
da insanlarin defnedildigi kabirler yerle bir edilmis olacagindan bu kelimeler ile in-
sanlarin 6ltimlerinden sonra defnedildigi kabirlerin kastedilmedigi agiktir. Merkad,
stirun birinci ve ikinci tifleme arasindaki yer veya duruma denk geldigi soylenebilir.
Ecdds, Kur’an’da ti¢ yerde, mahsere yonelisin temel niteliklerinden olan hizlilik ve
hareketliligi ifade etmek icin kullanulmistir. S6z konusu ayetler dikkate alindigin-
da ecdds kelimesiyle insamin diinyada defnedildigi kabir degil kiyametin kopmas1
sonrast yeniden inga edilecek yeryiiziinde insanlarin diriltilecegi ve hizlica mahgere
sevk edilecegi yerin kastedildigi goriiltir. Ele aldigimiz ayetler, “Mana bakiminda
miitesabih ayetler” grubuna girmektedir, dolayisiyla bu ayetlerle ilgili olarak nihai
anlama ulagsmanin, begerin takatini asan bir konu oldugu gozden kagirilmamalidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kabir, Ecdas, Merkad, Niians

Abstract

There are words with close meanings in the Qur’an. This situation creates the beauty
of expression, depth of meaning and richness of content in the Qur’an. Many words
that seem to have synonyms or close meanings have such a difference in meaning that
they cannot be used interchangeably. Using any preposition, word, concept or combi-
nation that seems to have close meanings interchangeably creates a defect in meaning
and causes the message to be conveyed not to be fully reflected. Therefore, each word
chosen in the Qur’an fully corresponds to the meaning. One of them is the words re-
lated to the grave. The words kabir, ecdds and merkad are used closely in the Qur’an. In
this study, the semantic analysis of the words in question was made, analyzed within
the framework of the integrity of the Qur’an, and the meaning differences were tried
to be determined by considering the siyak and sibak. In the Qur’an, the word grave
basically refers to the place where she is buried in the life of the world as a result of
the value given to human beings, and in a broader framework, it expresses inactivity,
calmness and unresponsiveness. The words ecdds and merkad are mentioned as a part
of the resurrection, which is the last stage of the apocalypse. Since the graves where
people were buried at this stage will be destroyed, it is clear that these words do not
mean the graves where people are buried after their death. It can be said that “merkad”
corresponds to the place or situation between the first and second blowing of the siir.
The word “Ecdés” is mentioned in three places in the Qur’an, together with speed
and mobility, which are one of the main features of the approach to the apocalypse.
When the aforementioned verses are taken into account, the word ‘ecdas’ does not
mean the grave where a person is buried in the world, but the place where people
will be resurrected and quickly sent to the apocalypse on the earth that will be rebuilt
after the apocalypse. The verses we have discussed are included in the scope of “mute-
shabih” verses in terms of meaning, so it should not be overlooked that reaching the
final meaning in relation to these verses is a matter that is beyond the human strength.

Keywords: Quran, Tafsir, Grave, Marqad, Nuance
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Giris

Kur’an Arapga bir metindir.! “Arap diliyle indirilmis olup, {istiin bir bela-
gat ve fesahata, saglam, etkileyici ve dinamik bir anlatim tarzina sahiptir. Bii-
tiin Arap edebiyatcilarini, sairlerini ve belagatcilarini, hatta biitiin insanlar
ve cinleri icaziyla aciz birakmig, Allah tarafindan mucize olarak nazil olmus
bir kitaptir.”? Bu kitabin igerdigi kelimelerin her biri yerli yerine oturmakta,
esanlamli dahi olsa yerine bagka bir kelime kullanildiginda belagat yonii ek-
silmekte, anlami1 da kismen veya tamamen bozulmaktadir. Lafzinda fesahat,
manasinda derinlik ve kapsayicilik, nazminda ise egsiz bir giizellik vardir.
Ele alinan konular, muhatabin kalbinde ytiksek bir tesir birakacak bir cos-
kunlukla nakledilir. Segilen lafizlar méanalar1 tam olarak ifade eder. Bu fesa-
hat ve belagatte ayn1 zamanda bir duruluk ve arilik vardir. Yirmi ¢ yilda
peyderpey inmesine ragmen harf, kelime ve ayet gruplarmin diziligsindeki
insicam hemen fark edilir. Kur’an’in bu 6zelligi, Tefsir Ustliinde “Belagat ba-
kimindan erisilmesi imkansiz” manasini ifade eden icazu’l-Kur’an seklinde
kavramsal bir ¢erceveye oturtulmustur.’ Her ne kadar bu kavram Kur’an’da
gecmese de ilahi kelamin beger s6zii olmadigy,* insanlarin bir benzerini getir-
mekten aciz kaldigr® stirekli vurgulanmustir.

Kur’an’in mficiz olmasi, onun sifreli veya kapali olmas1 anlamina gelme-
mektedir. Bu kitabin lafizlari, konular, Gisltbu ve dili apagiktir.® Muradini
ve maksadim geregine gore ve diledigi gibi anlatir.” Anlasilmak ve hayata
hakim kilinmak igin nazil olmustur. Bu durum lafizlarin igerdikleri anlamla-
rin hemen tiiketilebilecegi anlamina gelmemektedir. Beyan giizelligi, anlam
derinligi ve muhteva zenginligi bakimindan egsizdir. Her bir terkip, kavram,
kelime ve edat yerli yerinde kullanilmistir. Es veya yakin anlamli gibi duran
pek ¢ok kelimenin, niianslara sahip oldugu hatta birbirlerinin yerine kulla-
nilamayacak derecede bir anlam farkliligina sahip oldugu semantik bir ger-
cekliktir.

ez-Zuhruf 43/3. )

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Azim Yay., 2020), 5/31.

Fazl Hasan Abbas, I‘cizii’l-Kur’dni’l-Kerim (Amman: Mensuratii Cami’atil-Kudu-

si’l-Mefttihati, 1997), 7-9.

4  el-En’am 6/114; el-Hicr 15/16-18; en-Nahl 16/ 103; el-Enbiya 21/5; Furkan 25/4-6; es-Su-
ard 26/192, 210; es-Stird 42/52; el- Miiddessir 74/24-25; et-Tekvir 81/19, 25; el-Hakka
69/40-43.

5 el-Bakara 2/23-24; Yanus 10/38; Had 11/13-14; el-Isra 17/88; el-Kasas 28/49; et-Tar
52/33-34.

6  ez-Zuhruf 43/2.

7 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/31.
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Her dilde oldugu gibi Kur’an’da da bir¢ok yakin anlaml kelime bulun-
maktadir. Miiteradif veya miitekarib olarak isimlendirilen bu kelime veya
ibarelerin aralarindaki farklarin tespiti, Kur’an’in anlasilmasi agisindan son
derece 6nemlidir. Bunun icin lafizlarin ve terkiplerin icerdikleri incelikleri
yakalamak gerekir. Kelimelerin ctimle icerisinde ifade ettigi asil anlami, en
azindan anlam cercevesini siyak ve sibaki gozeterek tespit etmek, bu incelik-
leri yakalamak i¢in son derece 6nemlidir. S6ziin sevk edilmesindeki gaye ve
maksat dikkate alinmadan yapilacak analizler isabetli olmayacaktir. Dolay1-
styla herhangi bir ayet tefsir edilirken 6nce kelamin ctizleri olan kelimelerin
liigat, sarf ve istikak agisindan tahkik edilmesi, sonra da bunlarin terkibin
biittinliigii i¢inde ele alinmasi, bunu yaparken de nahiv, meéni, beyan, bed{’,
istinbat ve delalet yonlerini ihmal etmeden sonuca gidilmesi gerekmektedir.®

Calismamizda 6lim sonrasi hayat ile ilgili kullanilan ifadelerin semantik
tahlilleri yapilacak, bu ifadelerin igerdikleri anlam farkliliklari, her bir ifa-
denin sahip oldugu anlam zenginligi tespit edilmeye gayret edilecektir. Bu
baglamda 6ncelikle kabir kelimesinin, sonrasinda ecdas ve merkad kelime-
lerinin semantik ¢6ziimlemesi yapilacak, niians bakimindan bir degerlendir-
meye tabi tutulacaktir.

Ele alinacak bu kavramlar, “Méana bakiminda miitegabih ayetler” kap-
samina girmektedir.” Gaybi konular muhkem Ayetlerle anlatilamaz, zira
insanin muttali olmadig1 deruni bir alandan bahsedilmektedir. Dolayisiyla
bu ayetlerle ilgili olarak nihai anlama ulagmak, begerin takatini agan bir ko-
nudur.'” Kabir ve sonraki hayat ile ilgili durumlar Kur’an’da, kismen kapali
bir tislupla nakledilmektedir. Kiyametin kopmasi ve &hiret ahvali gibi gaybi
konularda belli bir idrak seviyesine ulagilsa dahi bu meseleyi tam anlamiy-
la kavramak miimkiin degildir. Beseri bilginin ulasabilecegi bir sinir vardir.
Boyle olmasi anlama ¢abasini ortadan kaldiran bir durum degildir. Ancak
bir yerden sonra “Biz ona oldugu gibi inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.”" de-
nilmesi gerekmektedir. Miitesabih bu yéniiyle, aklin gaybi konulara teslim
olmasi ve boyun egmesidir."? Dolayistyla bu ¢alisma baglaminda varilacak
sonuglari, nihai anlam olarak degerlendirmemek gerekir. Ancak gerek etimo-
lojik ¢oziimlemelerin gerekse kavramsal analizlerin kabir ile ilgili tabirlerin
daha iyi anlagilmasina katk: saglayacak nitelikte olacagi muhakkaktir.

8 Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Itkin fi ‘ulfimi’l-Kur’én (Dimesk: Déru ibn Kesir,
1996), 2/1222.

9 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi ‘ultimi’l-Kur’dn (Beyrut:
el-Mektebii'l-Asriyye, 2006), 2 /48.

10 Ezayram Cinar, “Bild Keyf” Doktrini (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 77-80.

11 Al-iImran 3/7. .

12 Muhammed Abdulazim Zerkani, Menahilii’l-‘irfin fi ‘uliimi’l-Kur’dn ((Kahire: Matbaatti Isa
el-Babi el-Halebf, ts.), 2/297.
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1. Kavramsal Cerceve
1.1. Kabir Kelimesinin Semantik Analizi

“Kabir” Arapgada “6liniin gomiildiigii yer” manasina gelir.® Cogulu
“kubtir”dur. Kabirlerin bulundugu yere “makber”, “makbere” veya “mak-
btre” denir. Cogulu “mekabir”dir." Tiirkcede daha gok “ziyaret edilen yer”
manasina gelen “mezar” kavrami da kabir kelimesinin karsilig1 olarak kul-
lanilmaktadir.” Ayni kelimenin tiirevlerinden olan “el-kabur”, derin ¢ukur
ve yer, “el-makber” ise mezarlik /kabristan anlamina gelmektedir.'"® Mekan-
sal bir defnedilme s6z konusu olmadiginda “kabir” kelimesi belirsizlik ve
gizlilik anlamini igerir.'” Bu anlamin esasinda mekénsal defnedilme ile de
bir cagrisimi vardir, zira topraga defnedilen biri, gozlerden bedensel olarak
da kaybolmus olmakta, mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir dleme gecis
yapmaktadir. Esasinda 6len her bir kimse, tistiine toprak ortiilmek suretiy-
le defnedilememektedir. Yirtict hayvanlar tarafindan pargalanan, yanginda
tamamen yanan, denizlerde bogulup baliklara yem olan, ugak kazalarinda
parcalari dahi bulunmayan kimseler, bilinen anlamiyla bir kabir sahibi ola-
mamaktadir. Kabir kelimesinin icerdigi belirsizlik, gortinmezlik ve gizlilik
gibi anlamlar bu durumu da agiklar niteliktedir. Zira bu sekilde 6len insanlar
artik goriinmemekte ve onlar icin bir gizlilik ve belirsizlik durumu olugmak-
tadir.

Kabir ile irtibatli ifadelerden ikisi de “lahd” ve “sakk” kelimeleridir. Islam
kiiltiirtinde kabrin zemininde kibleye dogru ve kabir boyunca kazilan oyuk
lahd/lahit olarak isimlendirilir.’® Olii defnedildiginde buraya konulur, 6niine
tahta, kerpig, kamis ve hasir gibi seyler konulur ve toprak sonradan atilir.
Bu durumda toprak dogrudan 6liintin tizerine atilmamus ve oliiye hiirmet
edilmis olur."” Kabrin ortasinin yarilarak kanal gibi kazilan ¢ukur sakk olarak
isimlendirilir. Bu ¢ukura “darith” de denilir® Cesedin yerlesebilecegi kadar
bir yerdir. Mezar yerinin yumusak veya kumlu olmasindan dolay1 lahit yap-

13 Ragib el- isfahani, el- -Miifredat fi garibi’l-Kur’dn (Dlme§k Daru’l-Kalem, 1997), 651.

14 Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzar, Lisdnu I-Arab (Beyrut: Daru
Sadr, 1414 h.), 5/68-69; Ebti Nasr Ismail Cevheri, es-Sthdh tdcu'l-luga ve sthdhu’l-'Arabiy-
e, thk. Ahmed Abdulgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'1-Melayin, 1987), 2/784; Isfahant,
el-Miifreddt, 651.

15 Kiirsat Demirci, “Kabir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 24 /33-34 (Istanbul: DIB
Yayinlari, 2001), 24/33.

16 Mevliit Sary, el-Mevdrid, (Arapca-Tiirkge Liigat) (istanbul: Bahar Yayinevi, 1982), 1192

17 Ebd Bekr Ibn Diireyd Muhammed b. Hasan b. Diireyd el-Ezdi el-Basri, Cenheretu’l-luga,
thk. Remzi Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'I-Melayin, 1987), 1/324; Ebii’l-Hiise-
yin Ibn Faris Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Hartin (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1979), 5/47.

18 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi-ibrahim es-Samerrai (yy.: Daru
ve Mektebetu’l-Hilal ts.), 3/182; ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 2/526.

19 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 1998), 259.

20 Ibn Manztr, Lisdnu’l-Arab, 2/526.
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ma miimkiin olamadiginda sakk tercih edilir.*! Arapgada k-b-r kokiiniin fiil
formatinda (kabere) deyimsel kullanimlar1 vardir. “suz ¢35 52> eliyle kabrini
kazd1” denildiginde “a.s v 5z kendi helakine sebep oldu” anlagilir.
7 3 ds, : bir ayag kabirde” deyimi, kisinin yashiligina veya siddetli bir
hastailga tutulmus olmasina delalet eder.?

Kur’an-1 Kerfm’de kabr?® ve mekabir** kelimeleri birer defa, kubir® ise
beg defa gegmektedir. Fiil kalibinda (:56) Abese stiresinde bir defa kullanil-
mistir.2 A}iet’ “4536 Ul & Nihayet onun canin aldr ve kabre koydu.” seklinde
gelmistir. Ayetin siyakinda yeniden dirilmeyi inkar eden putperestler, bir
rivayete gore Ozellikle Ebti Leheb’in oglu Utbe” “Kahrolast o insan!”* gek-
linde yerilmektedir. Ayetin devaminda insanin hig¢ yokken varlik alanina
cikarilmasi, segecegi yolun kolaylastirilmas: gibi nimetlerle donatildig zik-
redildikten sonra kabre konulmasi nimeti nazara verilmistir. Elmalili bu du-
rumu “oliisiintin agikta birakilmayip kabre gomiilmesini de emretti. Insanin
dirisini de, 6liistinti de saygiya deger kildi ki, bu da bir nimettir.”? seklinde
yorumlar. Bagka bir ayette “Biz, yeryiiziinii dirilere ve dliilere toplanma yeri yap-
madik m1?”* buyurularak insanin defnedilmesi gerektigine isaret edilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de defin igleminin insanogluna Yiice Allah tarafindan 6g-
retildigi, Habil-Kabil kissas1 baglaminda anlatilir. Hz. Adem’in oglu Kabil,
oldiirdugi kardesi Habil'i yeri eseleyen kargadan ilham alarak gommdigtiir.!
Allah’in 6len insanin kabre konulmasini emretmesi ve onu hayvanlara yem
olmaktan kurtarmasi, insanin degerli bir varlik oldugunun ve kiyametin
kopmasindan sonra tekrar diriltileceginin bir isareti sayilir.®? Insanin toprak
ve kabirle ilgisi, ayn1 sekilde yeniden dirilisin mekan1 olmasi su ayette vur-
gulu bir sekilde dile getirilir: “Sizi topraktan yarattik, yine oraya dondiirecegiz ve
bir defa daha sizi oradan ¢ikaracagiz.”*

21 Kasmm b. Abdullah b. Emir Ali el-Konyevi er-Rumi el-Hanefi, Enisu’l-fukaha’ fi tarifati'lelfaz
el-miitedaveleti beyne’l-fukaha’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Ilmiyye, 2004), 1/43; Erdogan, Fikih
ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 415.

22 Ahmed Muhtar Omer, Mu cemu’l-lugati’l-Arabiyyeti’l-mudsira (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
2008), 3/1765.

23  et-Tevbe 9/84.

24  et-Tekastir 102/2. )

25 el-Hac 22/7; Fatir 35/22; el-Miimtehine 60/13; el-Infitar 82/4; el—Adiyét 100/9.

26 Abese 80/21. ]

27 Mukatil b. Siileyman, Tefsir’'u Mukatil, thk: Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
2003), 3/452.

28 Abese 80/17.

29 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8 /583.

30 el-Miirselat 77/26.

31 el-Maide 5/30-31. . ,

32 Siileyman Toprak, (Kelam) “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 24 /37-38 (Is-
tanbul: DIB Yayinlari, 2010), 24/37.

33 Taha 20/55.
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“Kubtir” kelimesinin gectigi Fatir 35/22. ayette “, &l 3 43 iy ST
ama sen kabirlerdekilere de igittirecek degilsin!” buyurularak biitiin kanitlar
gormezden gelen ve inatla inkarciligini siirdiirenler, kabirlerdekilere yani
Oliilere benzetilmistir.?* Bu benzetmedeki maksat, inkarcilarin Restilullah’in
bildirdiklerine kulaklarini tamamen tikamis olduklarint belirtmek olabile-
cegi gibi, nasil ki kabirdekileri harekete gecirmek miimkiin degilse ne yapi-
lirsa yapilsin onlarin izanini harekete gecirmenin de ayni sekilde miimkiin
olmadigini bildirmek olabilir.*® Kubir kelimesi Miimtehine 60/13. ayette
benzer bir anlamda kullamlrm@tlr So6z konusu ayette | jJ S Y 1 uJ.)J\ e
grﬁd\ :JW\ e S L2 WS Y1 e s B V.é,-l.& & Cozk L3 : “Ey iman edenler!
Allah'in kendilerine gazap ettigi bir toplulugu dost edinmeyin. Onlar, inkdrci-
larin kabirlerdekilerden iimit kestikleri gibi dhiretten iimit kesmislerdir.” buyu-
rulmaktadir. Ayette Hz. Peygamber’e inanmamakta direnen Yahudilerin,
inkarcilarin kabirlerdekilerden timit kestikleri gibi dhiretten timit kestikleri
anlatilmaktadir.® Inkarcilarin kabirlerdekilerden timit kesmeleri, 6liilerin
dirilmesinden ve hayat bulmalarindan timitsiz olmalar1 seklinde yorum-
lanmuistir.’” Kubiir kelimesinin bu ayetteki kullanimi, bir 6nceki ayette oldu-
gu gibi hareketsizlik, sakinlik ve tepkisizligi ifade etmeye yonelik oldugu
goriilmektedir.

Kur’an’da “kubtir” kelimesinin diger bir kullanim amaci da kiyametin
baslangigtaki ahvalini anlatmaya yoneliktir. Infitar 82/4. ayette, kiyametin
kopmasi sirasinda meydana gelecek hadiselerden birkagi zikredildikten son-
ra “& x50 1305 Kabirlerin alt iistiine getirildiginde” ifadesi kullanilmistir. Bu
ayet genellikle o biiytik altiist olus esnasinda kabirlerde toprak altinda bulu-
nan ceset pargalarinin disari firlatilacag: seklinde yorumlanmaistir.®® “Ba’sere”
kelimesi dagitmak, gizli bir seyi eselemek, ortaya gikarmak, toprag: desip al-
tini distline getirmek, igini digina getirmek ve ¢evirmek anlamlarina gelmek-
tedir.®” Zemahseri, ba’sere kelimesinin “gikarmak, diriltmek” anlamina gelen

34 Ebti Muhammed Abdiilhakk Ibn Atiyye el-Endeltisi, el-Muharrer‘ul-veciz (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l- Ilmlyye, 2001), 4/436.

35 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, (Mefdtihu'l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 26/18;
Heyet (Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiisg,)
Kur’dn Yolu (Ankara: DIB Yay., 2017), 4/462.

36 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 29/310.

37 Ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyin an te'vili’l-Kur’dn (Kahire: Daru Hicr, 2001), 22/602;
Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdji, en-Niiket ve’l-lyiin (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-flmiyye, ts.), 5/526; ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki't-tenzil (Riyad: Mektebetii’l-"U-
beykan, 1998), 6/101; Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebt Bekir Kurtabi, el-Cimi¢
li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdulldh b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetu’r-Risa-
le, 2006), 20/431; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Keli-
mi’t-Tayyib, 1998), 3/473.

38 Heyet, Kur’dn Yolu, 5/569.

39 Eba Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Dar-u ihyai't-Turé-
si’l-Arabi, 2001), 3/231; Cevheri, es-Sihih, 2/593; Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 4/ 72.
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“ba’s” ile “eselemek” anlamina gelen “bahs” kelimelerinin birlesmesiyle olus-
mus bir sozciik oldugunu soyler.*’ Buna gore dyetin anlami “6ldiikten sonra
dirilme vuku bulup kabrin igindekiler disar1 ¢ikarildig: vakit” seklindedir.*!
Ancak ayetin siyakina baktigimizda bu goriisiin sorunlu oldugu soylenebilir,
zira 6ncesinde gelen dyetlerde kiyametin ilk asamasi anlatilmaktadir. Razi bu
ayet grubunu soyle tefsir eder: “Bu ayetlerde biitiin kainatin tahrip edilecegi,
diinyanin yok olacag1 ve miikellefiyet zamaninin artik o zaman sona erecegi
anlatilmaktadir. Gok, ¢gati; yerytizii de bir bina (yap1) gibidir. Bindenaleyh bir
binay1 yikmak isteyen kimse, 6nce onun ¢atisini-tavanini ytkmakla ise baglar.
Goglin, yani tavanin yikilmasi neticesinde, oradaki kandiller, yani yildizlar
dokdliip sagilir... Daha sonra Hak Tel4, gokytiziinii ve yildizlari harap edi-
sinden sonra yeryiiziinde bulunan her seyi harap edecektir... Isin sonunda
da, bir bina mesabesinde olan yerytiziini tahrip edecektir. Bu da, Kabirler
alt-iist edildigi zaman... dyetinden anlasilan husustur ki bu ifade ayn1 zamanda
yerytiiziiniin i¢inin disa, disinin ige dondtirtilecegine bir isarettir.”** Diger bir
ifade ile dirilis ve kabirden ¢ikis, sonraki asamada meydana geleceginden
ba’sere kelimesine “alt-list olma” anlaminin verilmesi daha isabetli goziik-
mektedir.

“Kubtir” kelimesinin benzer bir kullanimi Adiyat 100/9. ayette 13| 1z Sii
3 24l G 3% “Acaba o bilmiyor mu ki, kabirlerde bulunanlarin digar firlatildig...”
seklinde gelmistir. Bu dyette yine kubiir kelimesi ile beraber ba’sere kelimesi
kullanilmigtir. Bu kelimeye miifessirler, toprag: desip dagitmanin, icini digina
gevirmenin zorunlu bir neticesi olan “gikarilmak/ firlatilmak” anlam1 vermis-
lerdir.® Benzer bir anlami Zilzal 99/2. ayette “LU 53N1 w.x 5215 Yer, icindekile-
ri disartya ¢ikarip attigr zaman.” ifade kalibiyla gérmekteyiz. “Bu’sire” kelime-
sinin mukabili bu ayette “¢ikarma” anlamina gelen “ahrece” ifadesi gelmistir.
Ayetin siyakina baktigimizda yerin yaman bir sarsint1 ile sarsildigindan bah-
sedilmektedir. Zilzal stiresinde “131 “ edatinin ikinci ayette tekrar edilmemis
olmasi, yerin, igindekileri disariya ¢ikarip atmasinin, ilk tiflemeyle meydana
gelecek sarsinti ile baglantili olduguna delalet etmektedir.* Kur’an’da yerin
sarsilmasi daha ziyade daglarin sarsilip kum yigini haline gelmesi,* dagilip
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bi, el-Cami* li-ahkami’l-Kurdn, 22/441; Eb(’'l-Fida” Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer
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44  Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 9/402.

45  el-Miizzemmil 73/ 14.



“Kabir” ile flgili ifadelerin Tahlili 33

toz duman haline gelmesi, dagilip etrafa serpilmesi* ile beraber zikredilir.
Bu hadiselerin, yikim getirecek ilk tiflemenin bir sonucu oldugu goriilmek-
tedir zira Naziat 79/6. ve 7. ayette “O giin sarsilan siddetle sarsilir, onu ikinci
sarsint1 izler.” buyurulmaktadir. 6. ayette stira birinci tiflemede, 7. ayette ise
ikinci tiflemede meydana gelecek sarsintidan bahsedilmektedir. Strra ilk defa
iiflendiginde kiyamet kopar, kainat sarsilir, toz duman olur, yer diimdiiz ya-
pilir, icinde olanlar disari atilip tamamen bosaltilir;* ikinci defa tiflendiginde
ise yeniden dirilme olay1 gergeklesir ki bu dirilis yine ayni stirenin 13. ve 14.
ayetinde “Ancak O (dirilis igareti) tek bir seslenistir. Bakarsin uyanmiglar hepsi
meydandadir.” seklinde tasvir edilir. Ttim bu bilgiler gostermektedir ki yikim
nefhasi olan ilk tiflemede oliilerin ¢ikarilmasi, canli olarak degil, 6lii olarak
firlatilmast seklinde olacaktir.®® “*, ;&\ s G: kabirlerde bulunanlar” ifadesinde
gecen “i” edatinin Arapgada cansiz ve akilsiz varliklar i¢in kullaniliyor ol-
masi bu gortisti destekler niteliktedir.*

“Kabir” kelimesi, ¢liimle mahserdeki dirilis arasinda insanlarin yasa-
yacagi berzah hayatini da ifade eder. Islam inancina gore 6len kisi, nerede
ve hangi durumda bulunursa bulunsun yani ister topraga gomiilmiis ister-
se yakilmis veya denize birakilmis olsun berzah alemi safhasindan geger.”
“Berzah” kelimesi sozliikte “iki sey arasindaki engel veya aralik” anlamina
gelmektedir® ve Kur’an’da bu anlamiyla iki yerde kullanilmigtir.>? Istilahi an-
laminin ifade edildigi bir ayette “Nihayet onlardan birine 6liim gelince, “Rabbim!
Beni diinyaya geri gonderiniz ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der.
Hayir! Bu, sadece onun soyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar
dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) var-
dir.”* buyurularak berzah kelimesi ile insanlarin 6liimlerinden yeniden diril-
tilmelerine kadar stirecek olan ara dénem hatirlatilmigtir. Berzah, bu ayette
de vurgulandig: gibi insanin diinya hayatina geri dontistinii engelleyen 6lim
olay1 ve sonrasini ifade etmektedir.**
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1.2. “Cedes” Kelimesinin Semantik Analizi

Js” kelimesi Arapgada kabir anlaminda kullanilmistir.>® Sozliik anla-
mina dair bilgiler son derece azdir. “&.-Ji/el-cedesetii” ibaresi, hayvan tir-
naginin veya insan terliginin yere stirtiinmesi ile olusan sesi/ patirtiy1 ifade
etmektedir. Etin ¢ignenmesi esnasinda ortaya ¢ikan ses i¢in de bu kelime
oldugu
ve Arap dilinde & ve o harfleri birbirlerinin yerine kullanilabildigi belirti-
lir.”” Bu kelimesinin ¢ogulu “lu~1”, Arap dilinde kullanilmadig i¢in “cedes”
kelimesinin ¢ogulu olan “ecdas” kelimesi kullanilir.® “=.is” kelimesinin
¢ogulunun “&ix1” olduguna dair goriigler de vardir.” “is" kelimesi, hizli
ylirtimek, tistii kapali olmayan icecek kabi, etin ¢ignenmesi ve parcalanma-
s1, guiriiltii/ patirtt yapmak, nankorliik etmek, bir seyi kesmek ve kiirek gibi
cesitli anlamlara gelmektedir.®

’

kullanilmaktadir.’ Sozliiklerde “Cedes” kelimesinin aslinin “is”

Kur’an’da ”Cedes” kelimesi miifred / tekil olarak kullanilmamustir. Cogul
hali olan “ecdas”, tig ayette gegmistir.” Yasin 36/51. dyette “I36 20l b 5ds
Ookas 450 RRCERERN ¢a: Stra difiiriiliince bir de bakarsin szonlar bulunduklar
yerden kalkip, kosarak Rabblerine giderler.” seklinde gecer. Ayet, stira tiflenip
insanlarin yeniden canlanmasini ve hizla mahser yerine dogru akisini ifade
etmektedir. Burada stira son {iftiriilme olan “nefhat’ul- klyém”dan bahsedil-
dlgl gorulmektedlr 62 Zumer 39 / 68. ayette bu durum “is Gazb sl b A5

b33 HEFERHE Sy b cu r, @l 5a N oY & s I gt silra diflenince,
Allah"in diledigi bir yana, goklerde olanlar, yerde olanlar hepsi diisiip oOliir. Sonra

siira bir daha iiflenince hemen ayaga kalkip bakigir dururlar.” seklinde anlatilir.
Ayette gecen “stira bir daha iiflenince” ifadesi, Yasin 36/51. ayette zikredilen
ve insanlarin Rablerinin huzuruna dogru hizlica akigini baglatacak tifleme-
ye isaret etmektedir, zira ”4,l.5" kelimesi hizlica yiiriimek ve kogmak an-
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lamlarina gelmektedir.®® Bu hizli olusa delalet eden diger bir kelime de “136
++” ifade kalibidir. Diriligin derhal, hemen, hizlica gergeklesecegine delalet
etmektedir.* 56z konusu ayette gegen “+13:N1” kelimesine tefsirler “kubtir”

anlamini vermislerdir.®

“Ecdas” kelimesinin gectigi diger bir yer Me’aric 70/43. ayettir. Ayette “ 3
RPN M S ‘,.@JS Wl &138Y1 50 O 54550 O giin onlar, bir hedefe cabucak varmak
istercesine siiratle kabirlerinden cikarlar.” buyurulmaktadir. S6z konusu ayette,
kiyametin kopmasi sonrasi insanlarin bulunduklar1 yerden ¢ikiginin siiratli
olacag1 “le1;.” kelimesiyle ifade edilmistir. Mahgere yonelisin nasil olacagini
bildiren “4 ;.25 4 kelimesi de aynu gekilde siiratli ve kosarak gidisi® ifade et-
mektedir. Mahsgeri andiran Arafat’tan Mina’ya dogru hacilarin kogsmast da bu
kelime ile (156Y1) ifade edilir. Ayette gecen “C.s ;” ibaresi, dikili tas anlamina
gelmektedir. Aslinda dikili olan her bir sey 1g1r1 bu kelime kullanilmaktadir.®”
Mekkeli miigriklerin hayvanlarini kurban ettikleri dikili taglara da nusub de-
nilirdi.*®® Mahgere dogru zorunlu yonelisin anlatildig1 bir yerde bu kelimenin
kullanilmis olmas1 anlamlidir, zira Mekkeli miigriklerin bayramlarda, toren-
lerde dikilmis heykellere kosarak gevrelerinde halka tutup sayg: durusun-
da bulunmalarina génderme yapilmaktadir.” Ancak asil anlatilmak istenen,
hedefe kosan yarigcgilar gibi bulunduklar1 mekandan kalkip kosarak hesap
yerine sevk edilecekleridir. Bu sevk edilme, bir sonraki ayette anlatildig: gibi”
Hz. Peygamber ile alay ettikleri zamanki gibi sen sakrak degil, kibirleri kiril-
mus, gozlerine korku diigsmiis, utanglarindan baglarini kaldiracak halleri kal-
mamus bir halde ve derin bir tiziintii igerisinde gergeklesecektir.”

Ecdés kelimesi Kamer 54/7. éyette su §ekilde geger: “ tor L;H 1§ a3
\.U\ S Gankis 5 3 ‘,.@415 R ER N ‘..A)L\a.ﬂ ik )§J Bir davetgzmn asla
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(kimsenin) tasavour edemeyecegi o seye cagiracag: giin Sanki etrafa yayilmig cekirge
siiriisii gibi bakiglar1 perigsan bir halde ve davet¢iye kosarak kabirlerden ¢ikarlar.”
Ecdas kelimesin bu ayette de kiyametin bir pargasi olarak zikredildigi goriil-
mektedir. Tefsirlerde bu kelime yine kubfir olarak tefsir edilmistir.” Tefsirler-
deki gene! kanaate gore ayette gecen ve “davetci” seklinde cevrilen “¢ 11" ke-
limesiyle Israfil (a.s.) kastedilmistir.”® Daha 6nce degindigimiz gibi insanlarin
Rablerinin huzuruna dogru hizlica akisini baglatacak Stir'un iiflemesinden
bahsedilmektedir. “Asla (kimsenin) tasavour edemeyecegi sey” seklinde cevrilen
5" kelimesiyle kastedilenin mahger oldugu agiktir. Bu nitelemeyle o giiniin
bu diinyadaki algilamalara gore tasavvur edilemeyecegine veya tirkiintii ve
dehset veren manzaralarla dolu olacagina isaret edilmis olmalidir.” Bu ayette
dikkat ¢ceken diger bir husus “etrafa yayilmis cekirge siiriisii gibi bakislar perisan
bir halde” kabirlerinden ¢ikacak kimselerin davetgiye ne sekilde icabet ede-
ceklerini bildiren :.sk¢: kelimesinin kullanilmis olmasidir. Bu kelime Arap-
cada cargabuk gitmek, géziinii bir hedefe dikerek kosmak, korku ile kosup
gelmek gibi anlamlara sahiptir.” Davetginin ¢agrisina hedefe gozlerini dik-
mis, korku ve dehset icerisinde, ¢ekirge siirtisii gibi daginik bir halde kosarak
icabet edecekleri anlagilmaktadir.”

Ecdas kelimesinin kullanildig: ti¢ dyetin her birinde, kiyametin son asa-
masindaki dirilisin ve mahsere yonelisin tasviri yapilmaktadir. Mahgere
dogru gidiste gozlerin korku biirtiyecegi, korku ve dehset icerisinde kalina-
cag1 bildirilmektedir. Bir hedefe dogru giden ¢ekirge siiriisii veya bagka bir
ayette ifade edildigi gibi “saga sola ucusan kelebekler””” gibi olunacaktir. Bu iki
benzetme birbiriyle ¢eliskili gibi gériinse de mahserin saskinligini, kalabalik
olusunu ve dehsetini anlatan ifadelerdir. Kurtubi burada herhangi bir geligki
olmadigini, dirilisin ilk aninda korku ve sagskinligin bir sonucu olarak saga
sola dagilmis kelebekler gibi olacaklarini, davetcinin ¢agrisini duyduklar: an-
dan itibaren mahser meydanina hizlica yoneleceklerini zira gekirgelerin tek
yone dogru hizlica aktiklarini ifade eder.”® Kelimenin temel anlamindan olan
hizin ve hareketliligin bu stirecin temel 6zelliklerinden biri oldugu anlagil-
maktadr.

72 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 9/163; Bagavi, Mealimii't-Tenzil, 7/427; Zemahseri, el-Kessdf,
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73 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil, 3/297; Bagavi, Mealimii't-tenzil, 7/447; Kurtbi,
el-Cami ¢ li-ahkami’l-Kur>dn, 20/ 78; EbGssutd, Irsddu’l-akli’s-selim, 5/ 234.

74 Heyet, Kur’dn Yolu, 5/186.

75 Isfahani, el-Miifredat, 843; Sari, el-Mevdrid, 1602.

76 Ebuassutd, Irsadu’l-akli’s-selim, 5/234.

77 el-Kari’a 101/4.

78 Kurttbi, el-Cami ¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 20/ 79.
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1.3. “Merkad” Kelimesinin Semantik Analizi

Il

3 kelimesi “yatip uyulan yer, uzanilip yatilan mekan veya “uyku” an-
lamlarma gelmektedir.”” “355” fiilinin masdari olan “35” uyumak anlamina
gelmektedir.® Arap dilinde “i;=Y1 £35: son uykusu” tabiri, 6liimden kinaye
olarak kullanilir.®! “355” fiilinden tiiretilen ifade kaliplar1 durgunluk, hareket-
sizlik ve sakinlik anlaminda kullanildig1* gibi hizlilik ve hareketliligi ifade
etmek igin de kullanilmakta olup, ezdad kelimelerdendir.®* “33|, £+ ifadesi
hareketsiz beden veya yatalak anlamina gelmektedir.® “Ashéab-1 Kehf/ma-
gara arkadaglar’”nin bir magarada yillarca uyutulmasi yine “s,5” kelimesi
kullanilarak “3 ;3 23 (e S5 Sen onlar1 uyanik sanirsin, halbuki onlar derin
uykudadzrlar. 78 seklinde ifade edilmistir.

“4535” kelimesi Kur’an’da bu sekliyle sadece Yasin 36/51. ayette “tls; & 1,16
Tasse 5y L,;g 5" seklinde gelmistir. Burada “.é
liplar1 “yatip uyulan yer veya uzanilip yatilan yer, uykunun bizzat kendisi”

453:” kelimesinin farkl ifade ka-

gibi anlamlara geldigi igin ayetin tefsiri de farkl sekillerde yapilmistir. Kimi
tefsirlerde “Cus 3 (" ifadesi, “uykumuzdan”,® kimi tefsirlerde ise “yattigimiz
yerden/kabirden”® seklinde yorumlanmistir. Bu durumda dyetin meali, “Ey-
vah bize! Kim kaldird: bizi yattigimiz yerden?, “Eyvah bize! Kim uyandirdi
bizi uykumuzdan?” seklinde iki farkli geviriyle verilebilir. Ayetin siyakindan
anlasildig1 kadariyla bu soruyu, hesap giintinii inkédr edenler, neye ugradik-
lari bilememenin saskinligiyla soracaklardir.® Ayetin devaminda gegen
“Iste Rahman olan Allah'in vadettigi budur, peygamberler dogru soylemislerdi”®
s0zli, o sorunun cevabi niteligine olacaktir. Tefsirlerde, s6z konusu cevabin
miiminler veya melekler tarafindan ifade edilecegi belirtilir.”* Ttim bunlarin

79 Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu mekdyisi'l-luga, 2 / 428.

80 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 5/115; Cevheri, es-Sihih, 2/476; Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu
mekdyisi’l-luga, 2 /428; Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, 3/183; ez-Zebidi, Tacu'l-arils, 8 /111.

81 Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 2 /428.

82 Ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 3/183; Omer, Mu’cemu’l- -lugati’l-Arabiyyeti’l-mudsira, 2/ 924.

83 Ahmed b. Faris, Mu ‘cemu mekayisi'l- luga, 2/428; Ibn Manztr, Lisdnu'l-Arab, 3/183.

84  Omer, Mu’cemu’l-lugati’l-Arabiyyeti'l-mudsira, 2/ 924.

85 el-Kehf 18/18. ) )

86 Taberi, Camiu’l-beyin, 19/456; Ebt Ishak Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan (Beyrut: Daru Ih-
yai't-Turasi’l-Arabi, 2002), 8/130; Maverdsi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/23; Razi, et-Tefsiru’l-kebir,
26/89; Beydavi, Enviru't-tenzil, 4/270; Muhammed b. Yusuf Ebtt Hayyan el-Endeliisi, el-
Bahru'l-muhit fi't-tefsir (Beyrut Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1993), 7/325.

87 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'an, 4/ 207; Nesefl, Meddrikii't-tenzil, 3/107; Ton Kesir, Tefsirii'l-Kur 4
ni’l-‘azim, 6/581; Altisi, Ruhu’l-medni, 23/32; Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefszrz
Cev: Mehmet Keskin (fstanbul: flim Yayinlary, t.y.), 5/205.

88 Kurtbi, el-Cami ¢ li-Ahkdmi’l-Kur>dn, 17 / 465.

89 Yasin 36/52.

90 Taberi, Camiu’l-beyin, 19/457-458; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 8/131; Maverdi, en-Niiket ve'l-
‘uyiin, 5/23; Bagavi, Mealimii't-tenzil, 7/24; Ibn Atiyye, el-Muharrer ul-veciz, 4/452; Kurttibi,
el-Cami * li-ahkdmi'l-Kur ’dn, 17/465; Beydavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te’vil, 4/270; Nesefi,
Medarikii't-tenzil, 3/107; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-'azim, 6/582; Ebti Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, 7/306.
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stirun ikinci ve son tiflemesinden sonra gergeklegeceg1 anlasiliyor, zira ayetin
devaminda “45as GA fnr 136 il 25 VI 36 51t Bu yalniz korkung bir
sesten ibarettir. Hemen onlarin hepsi toplanip nezdimizde hazir bulunacaklardir.”*"
denilmektedir. Bu ayette gecen “ix:5/sayha”, kiyametin kopup hayatin sona
ermesinden bir siire sonra, —yeniden dirilmeyi saglayacak bigimde- stirun
ikinci defa tiflenmesini ifade etmektedir.”” Bunun tigiincii tifleme oldugunu
sdylemek de miimkiindiir.”® Dolayisiyla Yasin 36/51. ayette gegen “.53:” ifa-
desi ile insanlarin 6liimlerinden sonra defnolundugu yerlerin kastedilmedigi
anlasilmaktadir. Zira stirun ilk tiflemesiyle kiyamet kopacak, daha énce de-
ginildigi gibi kabirlerin alt1 iistiine getirilmis olacaktir.” Bir kimsenin cesedi
nerede olursa olsun “is:5/sayha” ile beraber ayaga kalkacag1 yer onun mer-
kad’1 olacaktir. Ibn Atiyye s6z konusu ayette bir edebi sanat (istire ve tegbih)
bulundugunu, dolayisiyla “.55:” kelimesiyle gercek anlamda kabirlerin kas-
tedilmedigini belirtir.”” Ibn Kesir, bu ayette uykuyu ifade eden bir kelimenin
kullamilmis olmasinin, kéafirlerin buray: ahiretteki ebedi azaba nispetle bir
uyku ve dinlenme yeri gibi algilamasindan kaynaklandigini séyler.”

2. Degerlendirme

Kabir, ecdas ve merkad kelimelerinin yakin anlamli olduklar: goriilmek-
tedir. Her bir kelime esas olarak insan cesedinin mahgerdeki dirilis 6ncesine
kadar gomiilii olarak bulundugu mekani ifade etmektedir. Ancak yukarida
yaptigimiz etimolojik tahliller, kelimeler arasinda niianslarin varligini ortaya
koymaktadir.

Bu kelimelerin kazandiklar1 farkli anlamlar, kiyametin kopma asamala-
rinin varligy ile irtibatlidir. Kabir/Kubir kelimesinin temel kullanimi, Yiice
Allah tarafindan serefli kilinan insanin” bedenine duyulan bir sayginin gos-
tergesi olarak ortada birakilmayip toprak altina defnedilmesidir.”® Nasil ki
insanin dirisinin serefli kilinmasi, meleklerin secdesiyle® somut bir boyuta
tasindiysa, 6liisii toprak altina defnedilmekle de saygiya deger olmasi stirekli
hale getirilmigtir. Kabir kelimesi, s6zliik anlamiyla irtibatli olarak belirsizlik,
gortinmezlik, gizlilik gibi anlamlar icermekle beraber duraganlig, sakinligi
ve tepkisizligi de ifade etmektedir. Inkarda 1srar edenlerin, Kur’an’da isitme
duyusunu kaybetmis oliilere benzetebilmesi'® bu anlami1 destekler nitelikte-

91 Yasin 36/53.

92 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 26/ 87.

93 Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’dn, 4/206.

94 Razi, et-Tefsiru'l-kebir, 31/78.

95 ibn Atiyye, el Muharrer ul-veciz, 4/458.

96 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-‘azim, 6 /581.

97 el-isra 17/70.

98 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 8/583.

99 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116.
100 Fatir 35/22
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dir. Insanoglu her nerede ve her ne sekilde &liirse 6lsiin gerek toprak gerekse
bagka bir mekanizma ile gozden kaybolmakta, gizemli bir hal almakta, sa-
kin ve duragan bir duruma gegis yapmaktadir. Kabrin bu y6nii diinya ha-
yatiyla ilgilidir. Kabir kelimesi, kiyametin kopmaya baslamasinin bir pargasi
olarak da zikredilir. Yerin sarsilmasi,'” daglarin sarsilip kum yigin1 haline
gelmesi,'” yerin diimdiiz hale gelmesi'® gibi hadiselerin zorunlu bir sonu-
cu olarak kabirler de dagilacak ve yeniden inga edilecek yerytiiziiniin'® bir
parcast haline getirilecektir. Kiyametin anlatildig: ayetler dikkate alindiginda
stirun ikinci defa tflemesine kadar kabrin i¢indekiler agisindan herhangi bir
canlilik ve hareketlilik olmayacaktir. Kur’an’dan elde edilen tiim bu veriler
1s1¢inda kabrin gortinmezlik, gizlilik, duraganlik, hareketsizlik ve sakinligi
ifade ettigi sdylenebilir.

“Ecdas” kelimesi kiyametin son asamasindaki dirilisin ve mahgere yone-
ligin bir ifadesi olarak kullanilmaktadir. Bu kelime, mahsere yonelisin temel
niteliklerinden biri olacag: anlagilan hizlilik ve hareketlilik ile beraber zik-
redilmistir. Yeniden dirilisin (ba’s) gerceklesecegi mekan, kabir veya ¢ogulu
olan kubiir kelimeleriyle degil ecdds ile ifade edilmekte, ancak yeniden di-
riltmenin mahiyeti hakkinda bilgi vermemektedir. Oldiikten sonraki dirilisin
tasvir edildigi hadislerde yer alan ve sozliik anlami “kuyruk sokumu” olan'®
acbii’z-zeneb, bu konudaki kapaliligr giderir niteliktedir. Hz. Peygamber,
“Sonra Allah gokten bir (hayat) suyu indirir ve bu sayede oliiler, bitkinin yer-
den bitisi gibi (kabirlerinden) gikarlar. Insan cesedi biitiiniiyle giiriiyiip yok
olur, ancak acbii’z-zeneb miistesna, insanlar kiyamet giintinde bundan mey-
dana getirilir.”' buyurmaktadir. Bagka bir rivayette, topragin insanoglunun
acbii’z-zeneb disindaki biitiin cesedini yiyip tiiketecegini ve insanin yeniden
bu maddeden yaratilacag: bildirilir.!” Konuyla ilgili hadislere bakildiginda,
topraga karisan insan cesedi ¢iiriiytip yok oldugu halde tekrar yaratilmasina
esas tegkil edecek maddi bir unsurun varhiginin kaybolmadig: anlagilmakta-
dir.'® Kur’an’da gecen “Topragin viicudunuzdan neleri eksilttigini bilmekteyiz,

101 el-Zilzal 99/1; el-Miizzemmil 73/ 14.

102 el-Miizzemmil 73/14.

103 gl-Kehf 18/ 47.

104 Ibréhfm 14/48. .

105 Ibn Dureyd, Cemheretu’l-luga,1/101; Cevheri, es-Sihdh, 3/1045; Ibn Manziwx, Lisinu'l-Arab,
1/582.

106 Ebti Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih (Dimask, Daru ibn Kesir, ty.)
“Tefsir”, 39/3, 78/1; Ebt'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, el- Camiu’s-sahih (Riyad:
Dar-u Taybe, 2006), “Fiten”, 141; Eb(i Abdillah el-Kazvini Ibn Mace, Siinen (Riyad: Mekte-
betu’l-mearif, ts.), “Zithd”, 32.

107 Miislim, “Fiten”, 142; Siileyman Ibn el-Eg’as es-Sicistani el-Ezdi EbG Davad, Siinenii Ebi
Divud (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2001), “Stinnet”, 20.

108 Nasir b. Ali ‘Iyad Hasan es-Seyh, Mebahisu’l-“akide fi stireti’z-Ziimer (Riyad: Mektebetii
Riisd, 1415/1995), 1/575; Zagll en-Neccar, Tefsiru’'l-dyati’l-kevniyye fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Ka-
hire: Mektebetii’s-Siirtiki’d-Devliyye, 2007), 3/344- 345.
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bizde her seyi saklayan bir kayit vardir.”'"” ifadesi, 6lii bedenlerin tamamen da-
gilip cliriimedigine bir kismmin korunduguna isaret etmektedir. Ayetin son
ciimlesindeki “her seyi saklayan bir kayit”tan maksat, 6liimii ve yeniden ya-
ratilisi i¢in gerekli olan kayith bilgiler olabilir ki, genetik kodlar bu tanima
uymaktadir. Yerytiziinde glirtiytip gittigi zannedilen her seyin en ince ayrin-
tisina kadar Allah katinda saglam bir yerde koruma altina alindigini goster-
mektedir."® Dikkat cekici diger bir mesele de acbii’z-zeneb’le ilgili hadislerin
niteledigi ikinci yaratilisin, hem olugum hem de mekan bakimindan insanin
ana rahmindeki olusumuna fazlasiyla benzemesidir. Zira embriyolojinin ve-
rilerine gore sperm ana rahmine diistiigii zaman, orada ¢ekirdegin toprakta
¢imlenisi gibi ¢imlenir ve biter. Bu bitme esnasinda ana rahmi ile insan emb-
riyonu arasinda birlestirici bir sap bulunur. Bu sap insan embriyonunun kuy-
ruk sokumuna tekabiil eden bolgesi ile irtibatlidir. Baglangicta insan bu sap
tizerinde biiytiir. Ana rahmindeki dollenme ani yumurtanin 6ldiigi andir.
Insanin 6liimii de bulundugu topragin déllenmesi seklinde diisiinilebilir."

Hz. Peygamber bir bagka rivayette acbii’z-zeneb’i hardal tanesine benzetir.
Kaf 50/9-10. ayette gecen J»Sl) Lot E23 ols a4 B 5l 25 22 5 U5
@F‘“ 35 s 5l 4 L5 slall La)g sl CLL @ oliut: Gokten bereketli bir su indir-
dik, onunla bahgeler ve bicilecek daneler bitirdik. Kullara rizik olmast icin birbirine
girmis, kiime kiime tomurcuklari olan uzun boylu hurma agaglar: yetistirdik. Ve o
su ile olii topraga can verdik. Iste (dirilip kabirlerden) cikis da boyledir.”"'? seklin-
deki tasvir, rivayetlerin icerdigi manay1 destekler niteliktedir. Her ne kadar
bu tiirden ayetler 6ldiikten sonra tekrar dirilmenin imkansiz olmadigini ispat
sadedinde zikredilmis olsa da Hz. Peygamber’in hadisiyle olgusal benzerligi
dikkate alindiginda maddi bir gercekligi aglkhyor olmast uzak bir ihtimal
deglldlr 13Yine Zuhruf 43/11. dyette “ U35 T 34 « G5256° PRI 3% i
545t Ki O, belli bir miktar ile gokten su indirdi de, onunla lii bir memleketi ‘di-
rilttik (ve her yanina yeniden hayat) yaydik’; siz de boyle (kabirlerinizden diriltilip)
¢tkarilacaksiniz.” buyurulmaktadir ki bu ifadeler 6nceki ayetle benzer bir ice-
rige sahiptir. Her iki ayette gecen ve cikis ifade eden “, ,>-/ o5+ J.>u " kelime-
leri, daha 6nce degindigimiz ve Kur’an’da iki yerde gegen “e1is¥1 s & 44 35 -
bulunduklari yerlerden (ecdds) ¢ikarlar” ifadesi ile agiklanmis olmaktadir.

Gerek Hz. Peygamber’den gelen rivayetler gerekse sdz konusu ayetler
dikkate alindiginda ecdis kelimesiyle insanin diinyada defnedildigi kabrin
kastedilmedigi gortilecektir. Bu zaten miimkiin degildir zira Kur’an’da 3

109 Kaf50/4.

110 en-Neccar, Tefsiru'l-dyati’l-kevniyye fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 3 /339- 341.

111 Yusuf Sevki Yavuz, “Acbii’z-Zeneb” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1/319-
320, (fstanbul: DIB Yayinlari, 1998), 1/320.

112 Kaf 50/9-11. ]

113 Ebw’l-Leys es-Semerkandi, Bahru'l-uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1993), 3/270.
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S a5 15555 Sisaadis LeoNI s s3NI J3d: “O giin yer, baska bir yere, gokler
de bagka Qoklere doniistiiriiliir ve insanlar bir ve kahhar (her seyin iizerinde yegdine
hakim) olan Allah'in huzuruna ¢ikarlar.”"* buyurularak kiyamet giiniinde mey-
dana gelecek ve bilinen evreni icine alacak olan biiyiik bir degisime isaret
edilmistir."® Taha stresinde kiyamet giinii daglarin un ufak edilip savurula-
cag1, yerin diimdiiz, bos vaziyette birakilacagi, orada higbir cukur ve tiimsek
goriilmeyecegi'® ifade edilmektedir ki bu biiyiik degisimi daha da ac¢ikliga
kavusturmaktadir. Bu ve benzeri ayetler gostermektedir ki yasadigimiz ev-
renin nitelikleri degistirilecek; fakat asil maddesi kalacaktir."” Hz. Peygam-
ber’in isaret ettigi acbii’z-zeneb gercegi bu goriisii destekler niteliktedir. Zira
kabirlerin alt1 tistline getirilmis olsa dahi toprakta bu madde kaybolmayacak
ve Allah’in gokten bir (hayat) suyu indirmesiyle 6liiler, bitkinin yerden bitisi
gibi bulunduklar: yerden ¢ikacaklardir. Bir anlamda her bir insanin diriltil-
digi yer onun yeni kabri yani ecdés: olacak ve hizlica mahgere yonelecektir.
Evrenin niteligi degil de 6zii/cevheri degisecek olsa dahi elbette ki Yiice Al-
lah eski halindeki bazi 6zellikleri koruyarak yeniden insa etmeye yani “Yarat-
maya baslamadan onceki hale dondiirmeye”"® kadirdir.

“Ecdas”, Araplar tarafindan bilinen ve kabir anlaminda kullanilan bir
kelimeydi, zira gerek Arap siirlerinde'”
-yaygin olmamakla birlikte- ge¢mektedir.'® Kur’an Araplarin dsina oldugu
bu kelimeyi ti¢ yerde kullanmakla hem dirilisin mahiyetine isaret etmis hem
de o6ldiikten sonra kabre gomiilmeyenlerin durumunu da agiklik getirmis
oldu. Zira biitiin insanlar kabre defnedilmemektedir. Yirtici hayvanlar ta-
rafindan parcalanan, ugak kazalarinda pargas: dahi bulunamayan, yanarak
olup kil olan nice bedenler i¢gin bildigimiz anlamda defin islemi gercekles-
medigi gibi kabre konulmasi da s6z konusu olmamaktadir. Ancak acbii’z-ze-
neb bunlardan etkilenmedigi i¢in'*' yeniden inga edilecek yerytiziinde her
nerede ise oradan diriltilecek ve diriltildikleri yer de onlarin bir nevi kabri
yani ecdas1 olacaktir.

gerekse bazi rivayetlerde bu kelime

“Cedes” kelimesinin aslinin “cedef/Gus" oldugu ve bu kelimenin hizh
yliriimek, iistii kapali olmayan icecek kabi, etin ¢cignenmesi ve parcalanmasi,

114 Ibrahim 14/48.

115 Heyet, Kur’dn Yolu, 3/326-327.

116 Taha 20/105-107.

117 Aldsi, Ruhu’l-medni, 13 /254-255.

118 el-Enbiya 21/104.

119 Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi ibn Ebii’d-Diinya,
Kitdbii’l-Miitemennin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1418/1997), 1/45; Ebii’l-Feth TAciiddin
(Lisantiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (y.y.:
Miiessetu’l-Halebi, ts.), 3/86; ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 2/128.

120 Mecdiiddin Ibnu'l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi ve
Mahmtid Muhammed et-Tan4hi, (Beyrut el-Mektebetu'l-llmiyye, 1963), 1/243.

121 Neccar, Tefsiru’l-Ayati’l-kevniyye fi'l-Kur'ani’l-Kerim, 3/ 341.
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gliriiltii/ patirti yapmak, nankérliik, rizkin daraltilmas: gibi anlamlar: barin-
dirdig dikkate alindiginda Yiice Allah’in bu kelimeyi dirilisin gergeklestigi
yer olarak nitelemesinin belagi bir incelik icerdigi dikkatten kagmamaktadr.
Cedes kelimesinin hizli yiirtime anlamu ile ecdis kelimesinin Kur’an’daki kul-
lanimi1 arasindaki bag dikkate degerdir, zira ecdastan cikisla ilgili yerlerde
siiratliligi ifade eden kelimelerin kullanilmis olmasi bu kelimenin 6zel bir
maksada yonelik tercih edildigini gostermektedir. Bu hizin ve hareketliligin
meydana getirecegi ugultu ve giiriiltii yine bu kelimenin sézliik anlaminda
bulunan ses ve giiriiltiiyle ortiismektedir. Yine {istii kapali olmayan icecek
kaplarmi ifade etmede kullanilan bu kelimenin, derinligi ve {iistii toprakla
ortiilti olmast hasebiyle kapaliligr ¢agristiran kabir kelimesi yerine tercih
edilmesi, dirilisin anlam 6rgtisiine daha uygundur, zira ecdastan ¢ikigin, top-
ragin birkag santim altinda bulunan tohumun burayi yarip ¢ikmasi kolayli-
ginda gergeklesecegi anlagilmaktadir. Ayrica ecdis kelimesinin gectigi yerle-
rin siyakina baktigimizda dirilisi'* ve hesap gtiniinii yalanlayan inkarcilara
bir uyar ve tehdit baglaminda kullanildigini gormekteyiz. Cedes kelimesinde
“rizkin daraltilmasi” anlaminin olmasi, inkarcilar agisindan ecdastan ¢ikisin,
zor ve sikintili bir duruma girmek anlamina geldigini gostermektedir.'>

“Merkad” kelimesi kiyametin kopmasindan sonra dirilisin bir parcasi ola-
rak zikredilir. Insanlarin defnedildigi kabirler yerle bir edilmis olacagindan
merkad kelimesi ile insanlarin 6ltimlerinden sonra defnolundugu kabirlerin
kastedilmedigi ¢ok agiktir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadise gore
stira iki tiflenigin arasinda —diinyevi 6l¢iilerden bagimsiz- kirk yil kadar bir
zaman gegecektir.'"* Bu kelimenin “yatip uyunulan yer veya uzanilip yatilan
yer” gibi anlamlarimi dikkate aldigimizda stira birinci ve ikinci tifleme arasin-
daki yer veya duruma denk geldigi sdylenebilir.

Sonug

Kur’an’da kullanilan her bir kelime -ister isim, ister fiil ister harf olsun-
manay1 dogru iletmek igin olmasi gereken yerdedir, degistirilmesi bir yana
ctimledeki konumunda dahi bir degisiklik yapilamaz. Es veya yakin anlaml
gibi duran pek cok kelime, birbirlerinin yerine kullanilamayacak derecede
onemli anlam farkliligina sahiptir. Tlk bakista es anlamli gibi algilanan kabir,
ecdas ve merkad kelimeleri, 6liim sonrasi hayatin belirli asamalarini anlatan
ve anlam bakimindan farkli ibarelerdir.

122 Mehmet Kiligarslan, Molla Fendri'nin Usulii Uzere Meryem Suresi Tefsiri, (Istanbul: Kalem
Yayinlari, 2020), 119-121.

123 Aise Abdurrahman Bintu’s-Satr'i, el-I'cdzu’l-beydni 1i'l-Kurdn ve mesdilu [bni’l-Erzak (Kahire:
Daru’l- Maarif, ts.), 454-455.

124 Buhari, “Tefsir”, 39/78; Miislim, “Fiten”, 28.
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A

Temel anlamda “kabir/kubtir
Hareketsizlik, sakinlik ve tepkisizlik kabrin temel niteligidir. Kiyamet kopup
yer sarsildiginda, daglar kum yigini haline, yer ise diimdiiz hale getirildigin-

kelimesi insanin defnedildigi mekandir.

de tiim bunlarin bir sonucu olarak kabirler de alt-iist olacak, hareketsizlik,
sakinlik ve tepkisizlik stirun ikinci defa tiflemesine kadar devam edecektir.

Yeniden dirilisi (ba’s) konu edinen ayetlerde kabir veya ¢ogulu olan kubtr
kelimesi degil ecdis kullanilmistir. Gerek Hz. Peygamber’den gelen rivayet-
ler gerekse ecdds kelimesinin gectigi dyetler dikkate alindiginda bu kelimeyle
insanin diinyada defnedildigi kabrin kastedilmedigi cok agiktr.

“Merkad” kelimesi de benzer bir baglamda kullanilmistir. Bu ifade ile sti-
run birinci ve ikinci tifleme arasindaki yer veya durumun kastedildigi soy-
lenebilir.
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Oz

Bu makalede 6ncelikle, cumhuru ulema tarafindan “... Hz. Peygamber done-
minde hayiz oldugumuzda orucu kaza etmekle emredilirdik. Namazi kaza et-
mekle emredilmezdik” seklinde anlagilan meshtr Muédze Hadisi'nde de gegen
kaza kelimesinin semantik tahlili yapilacaktir. Kaza kelimesinin semantik tahlili
yapilirken, bulgular: tespit, inceleme ve tartisma yontemi kullanilacaktir. Bu
gercevede kaza kelimesinin cahiliye déneminde, Kur’an-1 Kerim’de ve hadisler-
de kullanildigr anlamlar tespit edilmeye calisilacaktir.

Daha sonra, i¢inde kaza kelimesinin de gectigi Muaze Hadisi'nin, selef alimleri
tarafindan nasil anlagildig: arastirilacak, hadisin dogru anlagilmasina katki sag-
layacak ayet ve hadislerin izi siirtilecektir. Hadis baglaminda kaza, hayiz, eza
gibi kavramlarin Islam alimleri tarafindan hangi anlamda kullarldig1 ve nasil
anlasildig1 arastirilacaktir.

Muaze Hadisi’'ndeki Hz. Aige’'nin (r.anha) soziiniin “... Hz. Peygamber déne-
minde hayiz oldugumuzda orucu kaza etmekle emredilirdik; namaz1 kaza et-
mekle emredilmezdik” olarak degil de “...Hay1z oldugumuzda orucu tutmakla
(eda) emredilir, namazi kilmakla emredilmezdik” seklinde anlagilmas: gerektigi
iddias1 incelenecektir. Bu iddidnin kabulii veya reddi durumunda Miisliiman
bayanlarin, hayizliyken orug tutup tutamayacaklari, namaz kilip kilamayacak-
lar1; orug tutamayacak ve namaz kilamayacaklarsa kaza edip etmeyecekleri ko-
nusu ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hayiz, Kaza Etmek, Orucun Kazasi, Namazin Kaza-
s1, Eza.

Abstract

In this article, first of all, the semantic analysis of the word qada, which is also
mentioned in the famous Muéze Hadith, which is understood by the majority
of scholars as “ When we were menstruating, we would make up the fast after-
wards and we would not make up the prayer”. While making the semantic anal-
ysis of the word qada, the method of determining, examining and discussing the
findings will be used. In this context, it will be tried to determine the meanings
of the word qada in the period of ignorance, in the Qur’an and hadiths.

Afterwards, it will be investigated how the Muaze Hadith, in which the word
qada is also used, was understood by the predecessor scholars, and the verses
and hadiths that will contribute to the correct understanding of the hadith will
be traced. In the context of hadith, it will be investigated in what sense the con-
cepts such as qada, menstruation and eza are used by Islamic scholars and how
they are understood.

Hz. Aisha’s (ranha) statemet that “In the time of the Prophet, when we were
menstruating, we were ordered to fast (Qada of Fasting). We were not ordered
to make up the prayer” in the Muéazeh Hadith not in this form; the claim that it
should be understood as “In the time of the Prophet, when we were menstru-
ating, we were ordered to fast, we were not ordered to pray” will be examined.
In case of acceptance or rejection of this claim, whether Muslim women can fast
or pray while they are menstruating; If they cannot fast and pray, the issue of
whether they will make up or not will be discussed.

Keywords: Hadith, Menstruation, Qada (To Perform After its Time), Fasting Af-
ter Menstruating (Qada of Fasting), Pray After its Time (Qada of Pray), Impurity.
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Giris

Dili inceleyen dilbilim tiirlerinden bir tanesi de Anlambilim’dir (Semantics).
Anlambilim, durgun anlambilim ve gelismeli anlambilim olarak ikiye ayrilir. Dur-
gun anlambilim, sdzciik, anlam gibi konularla ilgilenirken; gelismeli anlam-
bilim, anlam daralmasi ve genislemesi gibi anlam degismelerinin ele alindig1
bilimdir.! Hadis metinlerini okurken dogru anlayabilmek i¢in metinde gegen
terimin o devirde hangi anlamda kullanildiginin iyi tespit edilmesi gerekir. Bu
cercevede kaza kelimesinin vaz‘7 anlaminin ve soziin soylendigi devirdeki anlami-
nin tespiti gerekir. [slam alimleri bu anlam degisikliklerinin tespiti igin Cahiliye
siirlerinden, Kur’an ve hadislerden istishatlarda bulunurlar. “Dil ve edebiyat
konusunda hadislerle istishat edilmez” gseklindeki hatali kanaatin aksine, Sibe-
veyhi (6.180/796) ve sonraki birgok dilcinin hadislerle istighat ettikleri malum-
dur.? Bu ¢alismada kaz4 kelimesinin semantik tahlilini yapabilmek i¢in Cahili-
ye siirlerinden, Kur’an’dan ve hadislerden yararlanilacaktir.

Konuyu ¢alisma nedenimiz “... Hz. Peygamber déneminde hayiz oldu-
gumuzda orucu kaza etmekle emredilirdik. Namaz1 kaza etmekle emredil-
mezdik”® seklinde gelen Mudze Hadisi'ndeki kaza .z kelimesinin yanhs
anlagildig1 iddiasidir. Bu konuyu giindeme alip {izerinde bir konusma icra
eden Abdiilaziz Bayindir’a gore kaza kelimesinin anlami, Restlullah (s.a.v.)
zamaninda kullanilan anlamindan uzaklagtirilmistir. Kaza kelimesine ytik-
lenen yanlig anlam sebebiyle -orug sadece yeme, icme ve cinsel iliskiyle bo-
zuldugu halde- mezhepler adetli ve lohusa kadinin orug tutamayacagin, tu-
tarlarsa oruglarinin gegersiz olacagini soylemislerdir.* Kazd kelimesi, bir seyi
yapmak, yerine getirmek anlaminda oldugundan hadis “(hayizliyken) orucu
tutar, namazi kilmazdik” seklinde terciime edilmelidir. Buna gore “Hay1zliy-
ken re’sen tutamiyor/tutmamasi gerekiyorsa, buna kaza degil, ‘hayiz vak-
tinde tutmasi caiz olmayan orucu tuhur vaktinde eda etmek’ denilmelidir”.
Adet kaninin orucu bozdugunu séylemek, ayetin de isaret ettigi tizere’ sinir1
asmaktir.® Abbasi dénemindeki fakihlerin, kaza kelimesine yeni bir istilah

1 Dogan Aksan, Anlambilim-Anlambilim Konular: ve Tiirkcenin Anlambilimi (Ankara: Engin
Yay., 2009), 30-31.

2 Nusrettin Bolelli, “Nahivde Hadisle Istlghad Meselesi”, Marmara Universitesi Ilahzyat Fakiil-
tesi Dergisi 5-6 (1988 1987), 167-175.

3 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, el-Cimi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Ab-
dulbaki (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Hayiz”, 67, 68, 69; Muhammed b. Ismail
el- Buharl, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Boga (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1407), “Ha-
y1z”, 20; Ebtt Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnat vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 43/105, (No. 25951).

4 Cemaliiddin Yasuf b. Hasen el-Makdis? Ibn Kudame, el- -Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahi-
re, 1968), 3/152.

5 el-Bakara2/187.

6 Abdiilaziz Bayindir, “Adetli Kadin Oru¢ Tutabilir Mi”, https://www.youtube.com/wat-
ch?v=uN9fQVSHv7w (25 Haziran 2014); “Abdulaziz Bayindir, Adetli Kadin Orug Tutabilir
Diyor”, https:/fwww.youtube.comfwatch?v=LMI9AigsgNQ (09 Nisan 2015); Abdiilaziz Bayin-
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koymalariyla is gigirindan ¢ikmustir” Hiiseyin Atay ise, hayizli kadinin orug
tutmamasini, kazd terimi tizerinden degil, “Sana kadinlarin ddet donemi hakkin-
da soru soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir 51 35 Ji...” ayetindeki® eza terimi
tizerinden degerlendirir. Ona gore eza, kadinlara 6zel hallerinde eziyet, yor-
gunluk veren durumdur. Hayizli kadinlar, kendilerini iyi hisseder ve ister-
lerse orug tutabilir, namaz kilabilir.” O, glintimiizdeki baz1 geng/yash ortiilii
hanimlarin, hayizli kadinlarin namaz kilmalarinin farz oldugunu diistindiik-
lerini nakleder."” Bayraktar Bayrakl: ise, kadinlarin ay halinin eza yani hasta-
lik terimiyle ifade edildigini, hastanin ise tutamadig: giin kadar sonra kaza
edebilecegini, kendini iyi hissederse de orug tutabilecegini diisiinmektedir."!
Yagar Nuri Oztiirk ise, hayizli kadinlarin orug tutmama uygulamasimin ka-
dinlara verilen bir ruhsat oldugunu ifade ettikten sonra Ali Bardakoglu do-
neminde Diyanet’in de hayizli kadinin orug tutabilecegine dair fetva verdi-
gini iddia etmistir.'> Mustafa Islamoglu ise, hayizli ve lohusa kadinin kendini
iyi hissetmesi durumunda orug tutmasi gerektigini diistinmektedir. Zira ona
gore eza denilen hayiz hastaligin kiictigiidiir."®

Bu ¢alismada, oncelikle kaza kelimesinin semantik tahlili yapilacaktir.
Daha sonra da kaza ve eza terimlerine yapilan tahlillerle, Islam toplumu-
nun hem s6z1i hem de yasayan stinnet olarak nakledegeldikleri uygulamaya
aykir olan bu iddialar tartigilacaktir. Konu daha 6nce, farkli bakis acilariyla
bazi makalelerde ele alinmigtir. Nihat Dalgin “Ozel Giinlerindeki Kadinlarin
[badeti” baslikli makalesinde, hayiz ve nifas hallerindeki kadinlarin namaz,
orug ve hac ibadetlerini yapip yapamayacaklar1 meselesini ele almigtir. Mai-
de 6. ayetten hareketle namaz ibadeti icin taharetin gerekliliginin kadin ve
erkege samil oldugunu, cliniip olmanin namaza mani manevi/hiikmf bir kir-
lilik oldugunu, hayiz ve nifasin fiziki kirlilik diginda hiikmi kirlilige sebep ol-
masindan dolay1 hitkmi kirliligin engel oldugu namaz, orug ve hacct (n baz:
kisimlarin)1 yapamayacaklarini, hayiz ve nifas hallerinde ibadetleri yapama-
yacaklar1 konusunda aykir1 diistinen hicbir mezhebin veya alimin olmamasi
nedeniyle icma oldugunu, ¢agdas ilim adamlarindan bazilarinin kadinlarin
hayiz hallerinde namaz kilmalarina ve orug tutmalarina Kur’an’da agik bir
engel olmadig: i¢in kendilerini iyi hissederlerse namaz kilabilecekleri gibi
orug da tutabilecekleri konusundaki iddialarinin hitkmi kirlilik olan hay1z ve

dir, “Allah’in Koydugu Sinirlar Asilmasi ve Orug Ornegi”, www.suleymaniyevakfi.org, (11

Aralik 2019).

7 Bayindir, “Adetli Kadin Orug Tutabilir Mi”.

8 el-Bakara 2/222.

9  Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Aragtirmalar IV (Ankara: Semih Ofset, 1995), 149-150.

10 Atay, Arastirmalar IV, 150-151.

11 Bayraktar Bgyrakh, “Kadinlar adetliyken orug tutabilir mi?”, Youtube (05 Aralik 2015).

12 Yagar Nuri Oztiirk, “Regl halinde kadinlar namaz kilabilir mi?”, Youtube (07 Aralik 2015).

13 Mustafa Islamoglu, “Hayizli/Lohusa Kadmin Orug Tutup Tutamayacagl”, Youtube (01
Ocak 2015).



Kaza Kelimesinin Semantik Tahlili 51

nifas: arada illet birligi olmaksizin normal hastaliga kiyas ettikleri i¢in hata
ettiklerini dile getirmektedir."* Arif Ulu “Adet Halindeki Kadinin Orucuyla Ilgili
Hadislerin Tenkid ve Tahlili” isimli makalesinde,’ hayiz halindeki kadmnlarin
orug tutabilecekleri iddialar1 yeninden giindeme gelince, hayiz halindeki ka-
dinlarin orucuyla ilgili hadisleri senet ve muhteva yontinden tenkit edip de-
gerlendirmistir. Ulu ilk 6nce, Yahtdilik, Hiristiyanlik ve Islam’da hayizh ka-
dinin durumunu ortaya koymustur. Kur’an, hayizli kadinla cinsel birlikteligi
yasaklarken, ibadetlerini diizenleyen emredici veya yasaklayict bir hiikiim
bildirmemektedir. Bu konuda stinnet ve hadisler hiikiim koyar. Daha 6nceki
calismalarda konuyla ilgili hadislerin senet ve metinleri tizerinde yeterince
durulmamasi nedeniyle bu galigma yapilmistir. Hadi Saglam ve brahim Ar-
pact “Islam Fikhina Gore Hayizli Kadinin Orucu” adli makalelerinde,'® konuyu
Islam fikhi cercevesinde degerlendirmisler, klasik ulemanin hayizli kadin-
larin orug tutamayacagi hususunda icma etmelerine ragmen giintimiiz ilim
adamlarindan bazilarinin hayizli kadinin orug¢ tutmamasinin ruhsat oldugu
seklindeki kanaatlerini karsilagtirmiglar ve delillerini analiz etmislerdir. Bu
cercevede, hayiz, eza ve hastalik kavramlar: tahlil edilmis, kismen de olsa
kaza kelimesi tizerinde durulmustur. Tertibindeki baz1 kusurlar, ctimle dii-
siikliikleri ve yanlisliklari, daginiklik arz eden cedel metodu makalenin dik-
kalice gozden gegirilmeden yayinlandig: izlenimi vermektedir. Rabia Zahide
Temiz, “Hayizli Kadinin Orucu Meselesi: ‘Sen Hariiri misin?” Rivayeti Uzerine
Bir Inceleme” baglikli makalesinde, konuyla ilgili hadisleri senet ve muhteva
tenkidine tabi tutmustur. Temiz, rivayetlerden hareketle, Allah Restili'niin
hayizliya orug yasag: ihdas etmedigi, aksine hayiz sebebiyle oruca ara ve-
rilebilecegi, bu nedenle hayizliyken oru¢ tutmamak caiz, orug tutulmadig:
zaman kazsi vaciptir kanaatine ulagmistir. En yalin/kisa metnin en sahih
metin olarak kabul edilmesi, rivayetlere ziyade bilgi veren tarikin miidrec
oldugu 6n kabuliiyle yaklasilmasi, Ma’mer b. Ragsid’in ziyade olarak verdigi
bilginin bagka senetlerde bagka ravilerle de nakledilmesine ragmen miidrec
denilerek zayif kabul edilmesi, miirsel rivayetlerin kat'f surette amele elveris-
li olmadig1 6n kabuliiyle yaklasilmasi, yanlis terctimelerle yanlis ¢cikarimlara
ulagilmasi, hadis metinlerine farazi/tahmini anlam vermek suretiyle sub-
jektif kanaatlere ulasilmasi, hayizli kadmnin orug tutamayacag: konusundaki
klasik ulemanin kanaatinin kuvvetlice dikkatlere sunulmamasi gibi hususlar

14 Nihat Dalgin, “Ozel Giinlerindeki Kadinlarin ibadeti”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 9
(2007), 379-413.

15 Arif Ulu, “Adet Halindeki Kadimin Orucuyla Ilgili Hadislerin Tenkid ve Tahlili”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Atatiirk Universitesi Islimi Ilimler Fakiiltesi Dergisi]
[1IFD] [EAUIFD] 38 (2012), 1-50.

16 Hadi Saglam - Ibrahim Arpaci, “Islam Fikhina Gére Hayizli Kadinin Orucu”, Erzincan Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 11/2 (2018), 60-76.
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“

makalenin zayif noktalaridir.”” Biz bu c¢alismada, “... Hayiz oldugumuzda
orucu kaza eder, namazi kaza etmezdik” hadisinde gegen kaza kelimesini
semantik agidan incelemeye, cahiliye siirlerinde, Kur’an’da ve hadislerde
hangi anlamlarda kullamldigini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Bunun yaninda,
hay1z/nifas nedeniyle tutulamayan oruglarin kaza edilmesi ve namazlarin
kaza edilmemesiyle ilgili rivayetleri degerlendirmeye, kaza ve eza kavram-
larinin mahiyet ve kapsamini ortaya koymaya calisacagiz. Ayrica hayiz sebe-
biyle tutulamayan oruglarin kaza edilmesi ve namazlarin kaza edilmemesi

konusundaki icma’1 dikkatlere sunmaya calisacagiz.
1. Kaza Kelimesinin Semantik Anlamlar1

Kaza kelimesinin anlamlari, cahiliye siirlerine, Kur’an-1 Kerim’e ve ha-
dis-i seriflere miiracaat edilerek tespit edilmeye calisilacaktir. Cahiliye siir-
leri, Kur’an vahyinden 6nce s6ylendigi i¢in 6nce zikredilecek, daha sonra
Kur’an ayetleri sonra da hadis-i serifler arz edilecektir. Burada sadece kay-
naklariyla beraber siir, ayet ve hadisler zikredilecek, degerlendirmeler daha
sonra yapilacaktir. Bu béliimdeki siirler, baz1 sarilerin dogum /6lim tarihle-
rine ulagilamasa da, cahiliye sairlerine aittir:

1.1. Thtiyac1 gidermek (s> ,.25)

Sa‘lebe b. Su‘ayr el-Mazini (5. asrin ikinci veya 6. asrin ilk yarisinda yasa-
mugstir) s6yle der:

Sy s U LBy - 5 J b sy o LBYI 2

Uzun ikametinden sonra ikametten usand1 / [htiyacin giderdi, artik geriye
doniip bakmaz.'®

el ok “(tuvalet) ihtiyacin1 gidermek igin...”" seklinde, bu ve bir ¢ok
hadiste de gegmektedir.

1.2. Ecelini, vaktini tamamlamak (61mek) (ol = aos .25)

Teebbeta Serran el-Fehmi (Sabit b. Cabir), miladi 525 yilinda 6len Sa‘lak
es-Senferi’ye mersiye sdyledigi siirinde sdyle der:

38 2l sl e Slas = o o |0 Bl 5
iyiliklerini artirarak oldii / Kotiiliiklerini azaltarak son derece namuslu
olarak.?

17 Rabia Zahide Temiz, “Hayizli Kadinin Orucu Meselesi: ‘Sen Har(iri misin?’ Rivayeti Uze-
rine Bir Inceleme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/3 (2021), 1253-1275.

18 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serhu [htiyariti’I-Mufaddal,
thk. Fahriiddin Kabave (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmlyye, 1987), 2/613.

19 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/418, (No. 339). )

20 Abdilaziz b. Abdilkerim el-Meymeni, ef-Tard ifiil-edebiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiy-
ye, 1971), 28.
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Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

“...Miiminlerden kimileri de onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini
bekliyorlar...” *

i s terkibinde .25 tamamlamak &5 ise degisik bir ¢ok anlaminin ya-
ninda ecel, 6liim, vakit, stire gibi anlamlara da gelmektedir. Ikisi birlikte kul-
lanildig1 zaman ecelini, vaktini, siiresini tamamladi yani 6ldi anlaminda kulla-
nilmaktadir.?

1.3. isi tamamlamak, bitirmek (& - 31 .2)
Ubeyd b. Abduluzza es-Selami (?/?) soyle der:
S5 blam 53 35b Gl - g5 £ ) e 152 L | poid

Yeteri kadar yol katettiler sonra / Incir ve servi agaglari olan yiiksek dagin
glivercinini takip ettiler.?

Cenab-1 Allah soyle buyurur:
Y 530 pall 02 05 31

“Sayet bir melek indirseydik siiphesiz (helak edilme) igleri bitirilmis olurdu. Ken-
dilerine miihlet de verilmezdi” .*

1.4. Yaratmak (s - ¢ 2l @l 25)

‘Adiy b. Zeyd el-badi (6.600 civari) séyle der:

Sl 550 of 5T 0, - s o £ b

Mahlakat alt: giinde yaratt: / Son giin erkegi (ademi) yaratt1.

1.5. Hiikiim vermek (L oS> = by d0d8 29)

Eb('l-Lihdm et-Taglibi'ye (Hiireys b. el-Lihdm) (?/609) nispet edilen siir-
de soyle denilmistir:

sty 55 Y O it - L 15 U el K5 e

Bir giin kendisine miiracaat edilen hakem hiikiim verdiginde / Hikmiini

21 el-Ahzab 33/23. ‘

22 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Darti Sadir, 1415), md. “nhb”, 1/750.

23 Muhammed b. el-Mubarek Ibn Meyman, Miintehe't-taleb min es Gri’l- ‘Arab, thk. Muham-
med Nebil Tarifi (Beyrut: Daru Sadur, 1999), 1/383.

24 el-En’am 6/8. .

25 Ebti Osman Amr b. Bahr el-Céhiz, el-Hayevin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1424),
4/356.



54 IsLAmt ILiMLER DERGisi

zulmetmeden adil bir sekilde vermesi gerekir.*

Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

el e b 1 88 of vl s d 8 15 1 34 06 L

“Allah ve rasillii bir hususta hiikiim verdiklerinde, miimin erkek ve miimin kadi-
nun baska bir seyi se¢me haklart yoktur...”

1.6. Vakti gecirmek, siireyi tamamlamak (a5, _.25)
Antere b. Seddad (525-608) soyle der:

A Al M - ks SN e

Ey Abie! Hayal(in) géziimiin 6niine gelmese / Gecemi feryad i figan ve
uykusuzlukla gegiririm.

Cenab-1 Allah soyle buyurur:

Al oo VI st o8 L

“Milsd bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken...” *

1.7. Bitirmek, tiiketmek (Lauil = 46 yos .25)

Cahiliyye sairlerinden Alkame b. Abade el-Fahl (?-603) soyle der:

£85I - 5 Ak o S5 58 o ]

Esirin aglayan biiytigi gozyaslarini tiiketmedi mi (elbette stirekli agliyor) /

Ayrilik giintinde sevdiklerinin ayriligina aglayana (esir serbest birakilarak)
karsilik verilmez mi?%°

Cenab-1 Allah soyle buyurur:
G55 T b e 355 s U

“...Zeyd esiyle beraberliginililisigini kestikten/bitirdikten sonra seni o kadinla
evlendirdik...” !

1.8. Istemek, karar vermek (o511 = 1+l a0l _.23)

Cenab-1 Allah soyle buyurmaktadur:

26 Ibn Manzitir, Lisinii’l- ‘Arab, md. “ksd”, 3/353; Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdne-
tii’l-edeb ve liibbii liibabi Lisdni’l-’ Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mekte-
betii’l-Hanci, 1418), 8 /555.

27 el-Ahzab 33/36.

28 Abdullah el-Arabi - Hamid Kamil, Revdiii’s-Si‘ri’l-Cahili (Misir: Mektebetii Atlas, 2012), 55.

29 el-Kasas 28/29.

30 Ibn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, md. “em”, 12/34; Muhammed b. Muhammed Hasan Surrab,
Serhu's-sevdhidi’s-si‘riyye fi iimmati’l-kiitiibi'n-nahviyye li-erba’ati alafi sahidin si‘riyy (Beyrut:
Miiessesetii'r-Riséle, 1427), satir “Beyt No. 131, 3 /94.

31 el-Ahzab 33/37.
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b5 55 4 J ks Wb 1T i 35
“... Allah c.c. bir seyi(n olmasini, gerceklesmesini) istediginde ona sadece “ol!”
der, o da oluverir” .3

1.9. Takdir etmek, belirlemek (o, - | f &l .25)
Semev’el b. Garid b. ‘Adya el-Ezdi (2-560) soyle der:
izl B 3 L - B S G 5 e S0

Allah'in takdir etti§i rizik vardir herkese / Acimayip burnunu yerlerde
stirtse de (canhiras bir sekilde ¢aligsa da)”.®

Cenab-1 Allah soyle buyurur:

“Sizi (ozel) bir ¢camurdan yaratan, sonra oliim zamammni takdir eden ancak
O’dur...”

1.10. Bildirmek, haber vermek (« i = sY1 4J] .25)
Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

BTN R RN

“Liit’a su hiikmii bildirdik...” .

1.11. Farz kilmak, emretmek (acz>5 a5l = | ol .25)
Cenab-1 Allah s6yle buyurur:

s s s e T di sl

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi
emretti...” 3

1.12. Yapmak, emri uygulamak (el = Y1 .25)
‘Amir b. ez-Zarb el-* Advant (370/455) sOyle der:

o 23] By o = 63,0 Hin ol Slgons
Bu 6liim nasil bir sey boyle / Eceli gerceklestirmek icin dikkatleri bagka ta-
rafa ¢ekiyor.”

32 el-Bakara2/117; Al-i Imran 3/47.

33 Ibn Manzr, Lisdnii’l- ‘Arab, md. “htt”, 2/28-29.

34 el-En‘am 6/2.

35 el-Hicr 15/66.

36 el-Isra17/23.

37 Eba Abdillah es-San’ani Vehb b. Miinebbih, Kitdbii't-Ticin fi miiliiki Himyer (San’a: Merke-
zii’d-Dirasat ve’l-Ebhasi’l-Yemeniyye, ts.), 265.
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Cenab-1 Allah s6yle buyurur:
RCAUPERPRERRS-Sey RTHICk ER

“Sihirbazlar soyle dediler: Artik sen diledigini yap. Sen ancak bu diinya hayatin-
da hiikmedebilirsin” 3

1.13. Bosaltmak, ¢ikartmak (w;':_i=@,>'/i)
Alkame b. Abade el-Fahl (?-603) soyle der:

psSie el p g &N L - e ik oI (G S gl

Esirin aglayan biiytigii gézyaslarin tiiketmedi mi (elbette aglayarak tiiketti)
/ Ayrilik giintinde sevdiklerinin ayriligina aglayana (esir serbest birakilarak)
karsilik verilmez mi?¥

1.14. Borg ve benzeri haklar1 6demek(ls y>< 5 (I  25)
el-Mufaddal b. Ma‘ser en-Niikri (?/?) soyle der:

0.5 5B i Lo gl B - L) 13y gh skl Gris
Biz onlara dogru ytirtidiik onlar da bize dogru / Bugtin haklar (o¢, intikam)
alinmaz dedik.

Ibn Omer “Annesini hacca gotiirmiis ve (hac menasikini) sirtinda yaptir-
mus kisi annesinin hakkini odeyip 6deyemedigini (> .5 J») sorunca sdyle dedi:
‘Birak anne hakkini tam 6demeyi, bir dogum sancisini bile 6deyemezsin!’”.#!

1.15. Ibadeti kaza etmek, vakti gectikten sonra yapmak
(3)‘..&.“ 6«:5)
a3 gl O gl 6 DLass (e g3l gl 8,5 065

“(Hz. Aige (r.anha) soyle demistir): ‘Ramazan ayindan kalan orug borgla-
rim1 Saban aymdan 6nce 6deyemezdim!”.*

Bazi rivayetler “Restlullah (s.a.v.) ile mesgul olma sebebiyle...” ziyade-
siyle nakledilir.* Bu hadisten Hz. Peygamber’in kiymetli eslerinin oruglarim

38 Taha20/72.

39 Ibn Manzar, Lisdnii’l-‘Arab, md. “em”, 12/37, “kzy”, 15/186; Surrdb, Serhu’s-gevihi-
di’s-si‘riyye, satir “Beyt No. 131”7, 3/94.

40 Eba Said Abdulmelik b. Kureyb el-Esma‘i, Serhu’l-Esma‘iyydt, thk. Sa’di Danavi (Beyrut:
Daru1-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1971), 266.

41 Ebii's-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esirtiddin Ibnii’1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve'l-
eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi (Beyrut: el-Mektebetii'l- -limiyye, 1399), md. “tIk”, 3/299;
Ibn Manz(r, Lisdnii’l- ‘Arab, md. “tlk”, 10/225; Eyyiib b. Mtisa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebii’l-
Beka, el-Kiilliyyit, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle,
ts.), 705.

42 Buhari, “Savm”, 39; Miislim, “Siydm”, 151, 152.

43 Buhari, “Savm”, 39; Miislim, “Siyadm”, 151.



Kaza Kelimesinin Semantik Tahlili 57

ancak Ramazan ay1 gectikten on ay sonra Saban ayinda kaza ettikleri anlasil-
maktadr.

Bu boliimde, .25 kelimesinin semantik tahlili kapsaminda en 6ne ¢ikan
on bes temel anlami ortaya konmaya calisildi. Kaza kelimesinin son ve ko-
numuzla ilgili (on beginci) anlami, vaktinde yapilamayan ibadetlerin kaza
edilmesi yani vakti ¢iktiktan sonra eda edilmesi, yerine getirilmesidir. Ay-
rica bu anlamlardan biri de hakkin/borcun ddenmesidir. Bir hak/borg ya vak-
ti gelince ya da birtakim gecikmeler sebebiyle sonra eda edilir. Ibadetler de
kulun Allah’a olan kulluk borglaridir ya zamaninda 6denerek eda edilir ya
da vaktinde eda edilemeyen borglar sonra kaza edilir. Dolayisiyla kaza keli-
mesi hakkinda yapilan tenkit yanlistir. Zira kaza kelimesi Restilullah (s.a.v.)
zamaninda borcun, hakkin veya kulluk vazifesinin gerek vaktinde gerekse
vakti giktiktan sonra eda edilmesi anlamini ihtiva ederken, daha sonra “vakti
giktiktan sonra eda etmek anlaminda” 1stilahlagmusgtir.

2. Hay1z/Nifas Nedeniyle Tutulamayan Oruglarin Kazas -
Namazlarin Kaza Edilmemesiyle Ilgili Rivayetler

Bu basglikta, hayizli kadmin orucu kaza etmesiyle ilgili rivayetlere isaret
edilecektir. Ugiincii baglkta ise .23 kelimesinin anlamlari goz 6niine alnarak
semantik tahlili yapilacaktir.

1- “Muaze dedi ki: Aige’ye (r.anha) ‘Kadin hayizliyken (Ramazan) orucu-
nu kaza ediyor da namazi neden kaza etmiyor?” diye sordum. Aige (r.anha):
‘Sen Hartiral1 misin (Haricilerden misin)?!” dedi. Ben de ‘Hartrali (Hariciler-
den) degilim. Sadece soruyorum’ dedim. Hz. Aise (r.anha): ‘Hz. Peygamber
déneminde hayiz oldugumuzda orucu kaza etmekle emredilirdik. Namaz1
kaza etmekle emredilmezdik’ dedi”.*

44 Miislim, “Hay1z”, 69; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1420, 43/105, (No. 25951); Siileyman
b. Es’as es-Sicistani Ebti David, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Darii'r-Risa-
leti’l- ’Alemlyye, 1430), “Tahare”, 102; Eb is& Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Cami u’s-
sahih, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Beyrut: Darii Thyai't-Tiirasi’l-’ Arabi, ts.), “Savm”,
68; Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (el-Miictebd), thk. Abdiilfettah
Ebti Gudde (Halep: Mektebii’l-Matbtiatii’l-Islamiyye, 1406), “Siyam”, 64; Ebti Abdirrah-
man Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, thk. Hasan Abdiilmin'im Selebi (Beyrut:
Miiessesetu’r-risale, 2001), “Siydm”, 64; Ebti Abdillih Muhammed b. Yezid Tbn Mace,
es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Darii’l- Ihyéi’l -Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.),
“Sryam”, 13; Ebt Bekir Abdiirrezzdk b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, thk. el-A’zami
Hablburrahman (Beyrut: el-Mektebii'l-Islami, 1403), 1/331, (No. 1277, 1278); Ebti Bekir
Abdullah b. Muhammed ibn Ebti Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve'l-dsdr, thk. Kemal Ytisuf
el-Hat (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 2/340, (No. 7317); Ebti Ya’kub Ishak b. Tbrahim
Ibn Rahtiye, el-Miisned, thk. Abdiilgafiir b. Abdiilhak el-Beltisi (el-Medinetii’'l-Miinevvera:
Mektebetii’l-Iman, 1991), 3/768, (No. 1385); Ya'kib b. ishak b. ibrahim Ebt Avane el-is-
ferayini, Miistalirecii Ebi ‘Avdne, thk. Eymen b. Arif ed-Dimegki (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1419), 1/270, (No. 941, 942); Ebi Bekr Ahmed b. el- Hiiseyin b. Alf el-Beyhaki, Ma ‘rife-
tii's-siinen ve'l-dsdr, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci (Karagi: Camiatii’d-Dirasati’l-Islamiyye,
1991), 2/163, (No. 559); Ahmed b. Ali Ebt Ya'la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya'la, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Dimagk: Darii’l-Me’mun li’t-Tiiras, 1984), 5/46, (No. 2637).
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Hz. Aise’nin (r.anha) “Sen Hartirali (Haricilerden) mism?” diye sorma
sebebi, Haricilerin Kur’an disinda stinnet verilerini kabul etmemeleriy-
di.* Ramazan’da hayizli kadinin orucu ve namaz: terk edip, Ramazan’dan
sonra hayiz bitince orucu kaza edip namazi kaza etmemeleri Restilullah’in
(s.a.v.) stinnetiyle sabit oldugundan, Hz. Aise (ranha) soru soran Mua-
ze'nin Kur’an’da bulamadiklari bu uygulamay1 kabul etmeyen Hariciler-
den oldugunu zannetmisti. Orucun da gectigi hadisin bu versiyonu, Buhari
(6.256/870) disinda Kiitiib-i Sitte’de ve diger hadis eserlerinde ge¢mektedir.
Buhari bu hadisi nakletmese de Kitdbu's-Savm 6. Bab’da Hayizlinin Orucu Terk
Etmesi ve 40. Bab’da Hayizli Orucu ve Namazi Terk Eder diyerek meseleyi bu
sekilde kabul ettigini ortaya koyar. Her ne kadar bazi tariklerinde sadece
namaz gegse de,* hayizlinin orucu terk etmesinin amel-i miitevares olarak
gelmesi, selefin bu uygulamaya uygun fetva vermeleri, alimlerin bu hadisle
amel etmesi, hadisi destekleyen bagka hadislerin olmasi Muaze Hadisi'nin
giivenilirligini artirmigtir. Tirmizi (6.279/892) de konuyla ilgili “Hayizlinin
orucu kaza edecegi, namazi kaza etmeyecegi alimlerin genelinin goriistidiir,
bu konuda ihtilaf bilinmemektedir” der.¥” Ma‘’mer b. Rasid’in (6.153/770) ta-
riklerinde ziyade oldugu kabul edilse de sikanin ziyadesi -kat'i surette soyle-
nemese de-, ziydde icermeyen rivayeti ortadan kaldiric1 sekilde aykir: olma-
mast sartiyla kabul edilir. Ciinkii ziyade lafiz igeren rivayet, miistakil hadis
kabul edilir.® Ma‘mer b. Rasid bir ravi olarak, Ebi Ishak es-Sebif (6.127/745),
Su‘be b. Haccac (6.160/776), Siifyan es-Sevri (6.161/778), Tbnii’l-Miibarek
(6.181/797), Gunder (6.193/809), Siifyan b. Uyeyne (6.198/814) ve Abdiir-
rezzak es-San‘ani (6.211/826-27) gibi biiytik muhaddislerin kendisinden ha-
dis naklettigi; takva ehli, giivenilir, samimi, gergegi sdylemekten ¢ekinmeyen
bir kimsedir.* Ayrica metin ve muhteva tenkitgileri, her zaman yalin/kisa
metnin orijinal metin olmayabilecegi, uzun ve ayrintili bilgi veren metnin
daha sahih olma ihtimali bulundugunu soylemektedirler.”® Bu nedenlerden
45 Tbniv'l-Esit, en-Nihdye fi ¢aribi’l-hadis ve'l-eser, 1/931.

46 Buhari, “Hay1z”, 20; Miislim, “Hay1z”, 67, 68; Nesai, “Hayiz ve Istihaza”, 17; Tbn Mace,
“Tahare”, 113; Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, es-Siinen, thk. Fevvaz Ahmed, Halid
es-Seb’ (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1407), “Tahare”, 101; Ibn Ebd Seybe, el-Musannef,
2/339, (No. 7315, 7316); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1420, 40/39, (No. 24036), 41/179,
(No. 24633), 41/201, (No. 24660), 41/379, (No. 24886), 42/45, (No. 25109), 42/337, (No
25520); Ebti Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibbén, Sahihu Ibn Hibbin
(bi tertibi Ibn Balabdn), thk. Suayb el-Arnatt (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1988), 4 /181, (No.
1349); Ebi David Siileyman b. Daviad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiil-
miihsin et-Ttirki (Misir: Dara Hicr, 1419), 1/220, (No. 1570); ibn Rahaye, el-Miisned, 3/767,
(No. 1384); Ebti Bekr Muhammed b. ishak Ibn Huzeyme, es-Saih, thk. Muhammed Musta-
fa el-A’zami (Beyrut: el-Mektebii'l- fslami, 2003), 2/101, (No. 1001).

47  Tirmizi, “Tirmizi”, 97. .

48 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii' n-nazar fi tavzihi Nuh-
beti'l-fiker fi mustalahi ehli'l-eser, thk. Nareddin Itr (Dimagk: Matbaatu’s-Sabéh, 1421) 68.

49 Tbrahim Hatiboglu, “Ma’mer b. Rasid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), (Eri-

sim 31 Agustos 2022).
50 Salahattin Polat, Metin Tenkidi (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2010), 259-263.
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dolay1 Rabia Zahide Temiz’in “Hay1zlinin oruca ara vermesi caiz, tutamadig1
oruglar1 kaza etmesi vacip”®' diyerek uygulama birligini bozma ve hayizli
kadin dilerse tutabilir kapisin1 agma kanaati dogru olmasa gerektir. Kaldi
ki “Hayizliyken namazlar: (sonra) kaza etmekle emredilmez, orucu (sonra)
kaza etmekle emredilirdik” nass1 ve bunu destekleyen bagka hadisler varken,
hayizliyken Ramazan orucu tutulduguna dair bir tane bile nas yokken boyle
bir kabul, ind1 ve subjektif olmaktadir. Ayirca Rabia Zahide Temiz’in makale-
sinde, daha 6nce de dile getirdigimiz gibi, ziyade bilgi veren tarikin miidrec
oldugu 6n kabuliiyle yaklagilmasi, Ma’mer b. Ragid’in ziyade olarak verdigi
bilginin baska senetlerde bagska ravilerle de nakledilmesine ragmen miidrec
denilerek zayif kabul edilmesi, miirsel rivayetlerin kat'i surette amele elve-
risli olmadig1 6n kabuliiyle yaklagilmasi, hadis metinlerine yanls terctimeler
ve farazi/tahmini anlamlar vermek suretiyle subjektif kanaatlere ulasilmasi
gibi zayif noktalar vardir.”?

Hz. Aige’nin bu hadisinden, vaktinde eda edilemeyen orucun (genel iti-
bariyle biitiin ibadetlerin) sonradan eda edilmesini kazd etmek seklinde an-
layanlara su hadis alimlerini 6rnek verebiliriz: 1- Hattabi (6.388/998). 2- Tbn
Battal (6.449/1057). 3- fbn Abdiilber (6.463/1071). 4- Ebii'l-Velid el-Baci
(6.474/1081). 5- Ebti Bekir [bnii'l-Arabi (6.543 /1148). 6- Kadi lyaz (6.544 / 1149).
7- Ibn Dakikul'id (6.702/1302). 8- Ibnii’l-Miilakkin (8.804/1401). 9- Ibn Hacer
(6.852/1449). 10- Ayni (6.855/1451). 11- Ali el-Kar{ (6.1014/1605).%

2- “(Muaze dedi ki:) Bir kadim Aige’ye (r.anha) Glis| s fd ‘Adetli kadin te-
mizlendiginde namazi eda edecek mi (yani kaza edecek mi)?’ diye sordu...” >

51 Temiz, “Hayizli Kadmin Orucu Meselesi: ‘Sen Hartiri misin?’ Rivayeti Uzerine Bir incele-
me”, 1273.

52 Temiz, “Hayizli Kadinin Orucu Meselesi: ‘Sen Hartirf misin?’ Rivayeti Uzerine Bir incele-
me”.

53 Eba Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi, Me ‘Glinii’s-Siinen (Halep: el-Mat-
baatu’l-Ilmiyye, 1351), 2 /121; Ebii'l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi ibn Battal, Serhu’l-Cé-
mi i’s-sahil’i, thk. EbG Temim Yasir b. brahim (Riyad: Mektebetu’ r-Riisd, 1423), 4/495; Ebt
Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdrii’l-cami < li-mezdhibi
fukahd’i’l-emsir ve ‘ulemd’i’l-aktdr fimd tezammenehii’l-Muvatta® min me ‘Ani’r-re’y ve'l-dsir, thk.
Salim Muhammed Ata - Muhammed Ali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-' fmiyye, 1421), 3/367-
368; Ebii’l-Velid Stileyman b. Halef el-Baci, el-Miinteka serhu’l-Muvatta’ (Misir: Matba'a-
tii’s-Seade, 1332), 2/71-72; Ebti Bekr Muhammed b. Abdillah ibnii’l-Arabi, el-Kabes fi serhi
Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah Veled Kerim (b.y.: Darii'l-Garbi'l-Islami,
1992), 1/ 519; Tyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi lyaz, el-llma< ild ma rifeti usiili'r-riviye ve takyi-
di’s-semd*, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Darii't-Turas, 1379), 4/101; Ebii'l-Feth Ta-
klyyuddm Muhammed b. Ali ibn Dakikul‘id, Ihkamii'l-ahkdm serhu Umdeti’l-ahkdm (Kahire:
Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, ts.), 2/23; Eba Hafs Siractiddin Omer b. Alf el-Misri
Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Cami i’s-sahih, thk. Darii'l-Felah (Dimesk: Darii'n-Neva-
dir, 1429), 13/361; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari
serhii Sahihi’l-Bubdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, 1379), 4/191;
Ebt Muhammed Mahmtid b. Ahmed Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Bupiri
(Beyrut: Darii Thyai Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/301; Nariiddin Ali b. Sultan Ali el-Kari, erka-
tii’l-mefitih serhii Miskati'l-Mesabih (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1422), 4/1406/1407.

54 Buhari, “Hay1z”, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42 /45, (No. 25109).
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Bu rivayette -meselenin nirengi noktas: degismedigi i¢in soruyu ister
Muaze'nin kendisi sorsun ister bagkasi sorsun fark etmez- .2& yerine 35
kelimesi gelmistir. Sonra ele alinacag) tizere, Hattabi ve Ibn Battal gibi alimler
L1is| s 3551 kismimy, kaza etmek seklinde anlamiglardir.

3- “Aise (r.anha) soyle demistir: Restlullah déneminde hayiz oldugumuz-
da bize orucu temizlendikten sonra kaza etmemizi emreder; namazi kaza etme-
mizi emretmezdi”.>®

Hadisten, hayizliyken namazin ve orucun terk edilmesi, temizlendikten
sonra orucun kazasi emredilirken namazin kazasinin emredilmedigi anlasil-
maktadir. Temizlendikten sonra kaydi onemlidir.> Zira hadisin, namazin kazi
edilmemesi (yani kilinmamasi) orucun kazd edilmesi (yani tutulmast) seklinde an-
lagilmasi gerekir iddias1 gegersiz olmaktadar.

4- “Ebti Galib Aclan, Ibn Abbas’a (r.anhuma) ‘Hayiz ve lohusa kadinlar
temizlendiklerinde namazi kaza edip etmeyeceklerini’ sorunca Ibn Abbas
soyle demistir: ‘Iste Restilullah’in hamimlari! Sayet onlar bunu yapsaydi biz
de eslerimize emrederdik!”””

Restlullah’in (s.a.v.) egleri, kadinlara 6zel hallerin ve ibadetlerin kendile-
rinden 6grenildigi kisilerdi. Bu nedenle fbn Abbas, ezvac-1 tahiratin temiz-
lendikten sonra namazi kaza etmediklerini zikrederek, hayizliyken namazi
(ve orucu) terk ettiklerini, temizlendikten sonra da (orucu kaza ederken) na-
maz1 kaza etmediklerini bir uygulama olarak bize nakletmistir.

5- “...Restlullah (s.a.v.) kadinlara ‘Siz hayizliyken orug tutmaz ve namaz
kilmazsiniz degil mi?” deyince onlar evet dediler. Restilullah (s.a.v.) ‘iste bu
dindeki noksanliktir” buyurdu”.*®

Nakisat Hadisi diye meshur bu rivayette Hz. Peygamber’in kadinlara
hitdben séyledigi “Siz hayizliyken orug tutmaz ve namaz kilmazsiniz degil
mi?” ifadesi, Hz. Aige’den gelen rivayeti desteklemektedir. Bu bilginin is-
tifhdm veya haber formatinda gelmesi, Restilullah’in norm/kural vaz’ etmis
olmasina mani degildir. Zira ifade sekil bakimindan ister istitham (soru) ister
haber kabul edilsin, mahiyet bakimindan emir olabilir.” Diger taraftan Resii-

55 Ibn Rahye, el-Miisned, 3/769, (No. 1387); Tirmizi, “Savm”, 68.

56 Ulu, “Adet Halindeki Kadmin Orucuyla Tlgili Hadislerin Tenkid ve Tahlili”, 37-42.

57 Darimi, “Tahare” 101; ibn Battal, Serhu’l-Cami i’s-sahih’i, 1/448; ibn Abdiilber en-Nemers,
el-Istizkar, 1/339-340. ) )

58 Buhérf, “Hayiz”, 6; Miislim, “Iman”, 132; Ebtt Davad, “es-Stinne”, 16; Tirmizi, “Iman”, 6;
Ibn Mace, “Fiten”, 19.

59 “Takrir manasindaki istifhdm”a su dyeti 6rnek verebiliriz: “Senin kalbini agip genisletme-
dik mi?”. “Genigletmedik mi?” yani geniglettik. “Emir manasindaki haber”e su ayeti 6rnek
verebiliriz: “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ii¢ ddet siiresince beklerler ....”
(Bakara 2/228). “Beklerler” yani beklesinler. “Siz hayizliyken orug tutmaz ve namaz kil-
mazsiniz degil mi?” hadisinden maksat da, hayizliyken orug tutmayin, namaz kilmayindir.
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lullah (s.a.v.) kadinlardan uygulamanin bu sekilde olduguna dair takrirlerini
almigtir. Kadinlarin hayizliyken orucu tutmayip daha sonra kaza etmeleri
gerektigini degil de hayizliyken eda etmeleri gerektigini diistinen Bayindir,
Nakisat Hadisi'ni de Hz. Peygamber’in peygamberlik nezaket ve zerafetine
yakismadig: gerekgesiyle tenkit eder ve sahih kabul etmez.® Halbuki Nakisat
Hadisi, hadis kaynaklarinin ¢ogunda rivayet edilmis, miittefekun aleyh, sa-
hih bir hadistir. Bazi ilim adamlarinin tenkitlerine kargin bir¢ok alim hadisi
makul agiklama ve yorumlarla izah etmiglerdir.®” “Hayiz Allah'in kadin kul-
larina yazdigr fitri bir durumdur...”** buyuran Hz. Peygamber’in asagilayici
bir dil kullanmas: miimkiin miidiir? Hz. Peygamber’in bu hadiste, sozii hos
sOyleyerek kadinlara saka yaptig1 sdylenebilir.®®

6- Restlullah (s.a.v.) miistehdze olan kadinlar hakkinda séyle buyurdu:
“Miistehaze hayiz giinlerinde namazi birakir. Hayiz bitip istihdza kani gelme-
ye baglayinca yikanir, sonra da her namaz i¢in abdest alarak namazin kilar”.*

Bu rivayetlerde gegen i\l 4 (namaz1 birak), ! S éLﬁ 25 (hayizli giin-
lerinde namaz kilmaz oturursun) ve &l:s pul Szl = (hayizli giinlerinde
namazdan uzak dur) gibi ifadeler hayzin hiikmi kirlilik sebebi oldugu ve bu
giinlerdeki kadinin namazi birakmasi dinen gerekli oldugu anlagilmaktadir.
Ebti Davud, Tirmizi, ibn Mace ve Darimi de nakledilen bagka rivayetlerde
ki ¢ 5255 “hayiz bitip istihaza baglaymca orucunu tutar namazim kilarsin”
seklindeki ayrintinin, hayizken sadece namaz degil orucun da birakilma-
s1 gerektigi anlasilmaktadir. Ebi Davtid’daki bu ziyddenin Osman Ebu’l-
Yekzan’'dan gelmesi kuvvetle muhtemeldir.®

7- “(Ummii Hani’ (r.anha) Restilullah’a (s.a.v.) icecek ikram etti. Restilul-
lah (s.a.v.) igip kalan icecegi Ummii Hani’e verdi. Ummii Hani’ icti ve dedi
ki:) “Ya Restilallah! Oru¢tum ama agzimizin degdigi kaptaki icecekten mah-
rum olmak istemedigimden ictim’. Restilullah (s.a.v.) ‘Bu Ramazan aymndan
kalan kaza orucu ise onun yerine bir giin orug tut; nafile orug ise, istersen
kaza et istersen kaza etme” dedi”.*”

60 Abdiilaziz Bayindir, “Toplumsal C1n51yet Siileymaniye Vakfi, ts.

61 Nakisat Hadisi ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Mehmet Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde
Oznellik ve Yorumsallik (Teori ve Uygqulama) (Ankara: Gece Akademi, 2018), 158-163.

62 Buhari, “Hay1z”, 1, 7, “Hac”, 32, “Umre”, 9, “Edahi”, 3, 10; Miislim, “Hac”, 119, 120, 123,
136, Ebti Davtid, “Menasik”, 24; Nesai, “Hayz ve'l-istihaza”, 1, “Menasik”, 51, 58; ibn
Mace, “Tahare ve Sunenuhé” 121, “Menasik”, 36.

63 Mehmet Gérmez, “Abdiilfettah Ebtt Gudde ile Siinnet ve Hadis Uzerine Soylesi”, IAD
(Islami Arastirmalar Dergisi) 10/1-2-3-4 (1997), 144.

64 Ebt Davad, “Tahare”, 109, 111, 114, 117; ibn Eb Seybe, el-Musannef, 1/125-126, (No: 1353-
1361).

65 Eba Davad, “Tahare”, 114; Tirmizi, “Tahare”, 94; Gérmez, “Abdiilfettah Ebt Gudde ile
Stinnet ve Hadis Uzerine Séylesi”; Ibn Mace, “Tahare”, 115; Darimi, “Tahare”, 84.

66 Uly, “Adet Halindeki Kadinin Orucuyla Tlgili Hadislerin Tenkid ve Tahlili”, 7

67 Tayalisi, el-Miisned, 3/188, (No. 1721); Darimi, “Savm”, 30; Ahmed b. Hanbel el-Miisned,
44/478, (No. 26910).
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Hz. Peygamber bu hadiste, Ummii Hani'nin (r.anha) Ramazan diginda
tuttugu orug hakkinda kaza kelimesini bugtin kullanilan vakti gectikten sonra
bir ibadeti eda etmek seklindeki 1stilahf anlamda kullanmusgtir.

Rivayetlerdeki & 4b 15 ve &35k |S; temizlendiginde | temizlendiklerinde ve ;3ki (._,
sonra temizleniriz kayitlar1 onemlidir. Zira bu kayit sebebiyle hadislerde gegen
kaza kelimesine, vaktinde yerine getirmek/eda etmek anlamu verilemez. Zira,
hayizliyken namazin kilimmadi1, orucun tutulmadigy, tuhra (temizlige) eristiklerin-
de nasil yapacaklar: hususunun soruldugu karine-i kavliyye ile anlagilmaktadir.
Dolayistyla kazd kelimesine eda (yerine getirmek) anlami ancak temizlige erdikten
sonra eda etmek seklinde verilebilir. ;5.2 2 Y5 o2l aE (b 3] Sl Ju G,
hadisine delaletii’l-iktiza geregi o ¢b 13| takdirini yaptigimizda “Hayizli kadina
ne oluyor da temizlendiginde orucu eda (kaza) etmekle emrediliyor da namazi
eda (kazd) etmekle emredilmiyor?!” seklinde anlamamiz gerekir. Baz: rivayet-
lerde bu karinenin olmama sebebi, Restlullah’m hanimlariin uygulamasin
-Ibn Abbas rivayetinde goriildiigii gibi- kadimyla erkegiyle herkesin bilmesi,
ayrica zikretmeye ihtiya¢ duyulmamasi olabilir.

Namazin kaza edilmemesinin, orucun ise kaza edilmesinin hikmeti, na-
mazin yil boyunca tekrar etmesi sebebiyle kadinlara megakkat olacagi, oru-
cun yilda bir ay oldugu icin zor olmayacag: ve kadinlarin orug ibadetinden
mahrum olmamalari seklinde agiklanabilir. Bu hikmetlerden de 6te dikkate
alinan kriter, Sari Tedld'ya ve tesri’ yetkisi verdigi Restilullah’a (s.a.v.) ittiba’
ve itaattir.®®

3. Kaza Kelimesinin Semantik Tahlili

Semantik acidan degerlendirildiginde .2 kelimesinin bir¢cok anlaminin
oldugu, bu anlamlarin hepsinin birlestigi ana mananin bir seyin bitirilmesi ve
tamamlanmas: oldugu goriilmektedir.®” Ancak cahiliye sairlerinin siirlerine ve
ltigatlara yansiyan konumuzla alakali anlamu, borcun ddenmesidir. Kaza keli-
mesi Kur’an-1 Kerim’de” ve hadislerde -bir¢cok anlaminin yaninda- ibadet-
lerin eda/ifa edilmesi anlamina da kullanilmaktadir. Kazd kelimesinin temel
anlamu tizerinden yapilan tenkitten, konuyla alakali hadislerin cemu’t-turuk
yoluyla goriilmedigi, diger hadislerin dikkate alinmadigi anlagilmaktadir.
Zira, kaza kelimesine sonradan yerine getirme anlaminin verilmesini zorunlu
kalan temizlendikten sonra kavli karinesi vardir. Bu anlam, dildeki karinelerin
varliginin inkarinin miimkiin olmamasi nedeniyle bir ¢irpida atilamayacak
kadar kesindir.

68 Ebt Muhammed Abdullah b. Mani’ er-Raki, Serhu Kitibi’s-Savm min Sahihi’l-Buliri (el-Me-
dinetii’l-Miinevvera: Mektebetii’l-Ultimi ve’l-Hikem, 1431), 139.

69 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed ‘Ivaz Mur‘ib (Beyrut:
Darii Thyai't-Turasi’l-Arabi, 2001), 9/170.

70 Kamil Yasaroglu, “Kaza”, DIA (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2002).
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Kazi kelimesi, hakkin (borcun) edas: anlamina da gelmektedir.”! Haklar, Al-
lah hakki, kul hakk: ve kamu (dmme) hakki olarak ti¢ kisma ayrilir. Insanin
diger insanlara 6demesi gereken kul borglar: oldugu gibi Allah haklarina te-
alluk eden kulluk borglar1 da vardir. Bu anlamda vaktinde eda edilemeyen
kulluk borglarin vakti gectikten sonra eda etmeye kaza denilmesi ale’l-ebvab
tiirti kitaplarin bagliklarina da yansimistir. Nitekim Nesai (6.303/915), Mend-
sikii’l-Hac bolimintin 11. babina Tesbihu kazdi’'l-Hac bi kazdi’d-deyn (Haccin
kazdsinin, borcun odenmesine tesbih edilmesi) bashigini atarak aslinda Restilul-
lah’in (s.a.v.) bu tegbihiyle, ibadetler hakkindaki kaza kelimesinin giintimtiz-
de kastedilen 1stilahi anlaminda kullandigina isaret etmistir.

Buhari'nin Ramazan Orucu Ne Zaman Kazi Edilir babinda tahric ettigi ha-
diste Hz. Aise (r.anha) “Ramazan’dan orug borcum oluyordu. Onlar1 sadece Saban
ayinda kazd edebiliyordum”” demistir. Restilullah’in kendilerini arzulayabile-
cegi ihtimaliyle Restlullah’t raz1 ve mutlu etmek isteyen Hz. Aise annemiz
ve diger iimmehéat-1 mii'mininin, hayiz sebebiyle tutamadiklar: oruglarim
Ramazan ayindan sonra sene boyu tutmayip, Restilullah’in da néfile oruca
yogun bir sekilde devam ettigi on ay sonraki Saban ayina erteledikleri go-
riilmektedir.”® Dolayistyla bu hadis de hayizli kadin orug tutabilir iddialarin
nakzeden delilerdendir.

Darimi (6.255/869) Muaze Hadisi'ni, Hayizlinin Orucu Kazd Etmesi, Na-
mazi Kazd Etmemesi babinda nakletmis;”* Nesai hadisi Hayizli Kadin Temizle-
nirse, Yolcu Seferden Donerse Giiniin Geri Kalaninda Orug Tutmasi Gerekir Mi?”
ve Hayizliyken Kadindan Orug Tutma Yiikiimliiliigiiniin Kaldirilmas: bablarinda
nakletmigtir.”

Hattabi (6.388/998) ve Ibn Battl gibi sarihler Ulu~| >l kismim kazd et-
mek olarak anlamislardir.” Ibn Abdiilber (5.463/1071) el-Istizkir'da, hayizli-
nin namazi kaz etmeyip orucu kaza edecegini sdyledikten sonra Ziihri'nin
(6.124/742) “Bu konuda insanlar icma’ etmistir. Ayrica bu konuda isnad ara-
mana gerek yok, zaten her konuda da isnad bulamazsin” dedigini nakleder.”®
et-Temhid’de de “Kadin hayizliyken orug¢ tutmaz, temizlenince kaza eder,

71 Eba Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik et-Tai, fkmalii’l-I l4m bi-
teslisi’l-keldm, thk. Sa’d b. Hamdan el-Gamidi (Mekketii’l-Miikerreme: Camiatu Um-
mu’l-Kur, 1404), 2/520.

72 Buhari, “Savm”, 39.

73 Muslim, “Stydm”, 151.

74 Darimi, “Tahare”, 101.

75 Nesai, “Siyam”, 64.

76 Nesai, “Siyam”, 64.

77 Ebi Siilleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattab, Garibii'l-hadis (Mekketii’'1-Mii-
kerreme: Camiatu Ummu’l-Kurd, 1402), 1/468; Ibn Battal, Serhu’l-Cimi i’s-sahih’i, 1/448;
Ibn Abdiilber en-Nemerf, el-Istizkar, 1 /339.

78 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 1/339.
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namazi kazd etmez” hitkmii icméen sabittir, ihtilaf yoktur. Miisliimanlarin
tizerinde icma’ ettigi sey haktir, hitkkmii nakleden hadis ‘bilmiyordum’ ma-
zeretini ortadan kaldiracak kat? bir sekilde bilinmektedir” demis, icma‘ya
aykir1 gortiis tercih etmenin “Hak yol kendine agik bir sekilde belli olduktan son-
ra Allah’in elgisine karst ¢ikip ve miiminlerin yolundan bagka yollart izleyen kigiyi
saptig1 yonde birakiriz...”” ayetindeki tehdide muhatap olmak anlamina ge-
lecegini soylemistir.** Hadislerde, tabiin fetvalarinda gortildiigii tizere kaza,
vaktinde eda edilemeyen ibadetin vakti ¢iktiktan sonra ve gerektigi sekilde
yerme get1r11m951d1r & - & kelimesinin kaz4 anlamina geldigine G 3; i,£7;
Bs' 8 e i 3 i N “Oyle bir giinden hagyet edin ki, kimse bir bagkas: namina bir
sey ddeyemez”® ayeti isaret etmektedir. Ayetteki s F v, 28 Y yani daha sonra
baska kisi tarafindan ddenemez anlamindadir.® Nitekim ilgili hadis telaﬁ/ kaza
etmek anlaminda bazen Ulu~| ¢ ;i cezd kelimesi ile® bazen Clis| .2 l seklinde
kaza kelimesi ile gelmektedir.**

4. Eza Kelimesi ve Mahiyeti

Allah c.c. 65‘ A ﬁ'u@}mj\ oF :LJJL“, “Sana kadinlarin ddet donemlerini so-
ruyorlar. De ki: O sikintli bir haldir...”* buyurmaktadir. Miifessirler eza ke-
limesine su anlamlar1 verirler: 1- 34é: Pis, pislik; 2- 35: Kan; 3- <t Kirli; 4-
s55%a: Tiksinti verici sey.* Nitekim Hz. Peygamber de “Sizden biriniz mescide
geldiginde baksin, ayakkabisinin altinda pislik veya eza (necaset) varsa onu
temizlesin ve o ayakkabiyla namaz kilsin”® hadisinde eza kelimesini necdset/
pislik anlaminda kullanmistir. Her eza, necis degildir: “Eger yagmur yiiziinden
bir zarar goriirseniz ...”* dyetinde zarar; .. .siiphesiz sizden dnce kendilerine kitap
verilenlerden ve Allah’a ortak kosanlardan birgok iiziicii sey isitirsiniz...”® ayetin-
de iiziicii soz anlamina gelmektedir. Biitiin bunlardan hareketle “Sana kadin-
larin ddet donemlerini soruyorlar. De ki: O sikintili bir haldir...” ayetinde gegen
eza kelimesi, deléletii’l-hitdb ve miikteza-1 hal geregi necaset anlamindadir.”

79 en-Nisa 4/115. )

80 Ebti Omer Cemaliiddin Yaisuf b. Abdillah Ibn Abdiilber en-Nemer, et-Temhid lima fi'l-Mu-
vatta’ mine’l-me ‘Gni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi - Muhammed Abdiilkebir
(Magrib: Vizaratii ‘Umami’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1387), 22/107.

81 el-Bakara?2/123.

82 Eb Bekir Muhammed v. el-Kasim el-Enbari, Ez-Zdhir fi me’dni kelimdti'n-nds, thk. Hatim
Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1412), 1/335.

83 Buhari, “Hayiz”, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/379, (No. 24886), 42 /45, (No. 25109).

84 Tirmizi, “Tahare”, 97.

85 el-Bakara 2/222.

86 Muhammed b. Abdillah Ebt Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kuti-
bi'l- Ilmlyye 1424), 1/223; Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l- ‘uliim, thk. Mus-
tafa Matarci (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/146.

87 Ebti David, “Salat”, 89.

88 en-Nisa 4/102.

89 Al-i imran 3/186.

90 Ebh Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii'l-Kur’dn, thk. Muhammed es-Sadik
Gamhavi (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 2/20.
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Bununla birlikte eza, biiytik etkiye sahip siddetli eziyet degildir.”! Anliyoruz
ki eza, hafif hastalik seklinde hi¢ anlasilmamistir. Eza’ya hastalik anlami veril-
mesinin dogru olmadiginin bir bagka delili ayetin “...temizlenmedikge onlarla
cinsel iliskide bulunmaymn...” kismudir. Eger illet hastalik olsayds, iyilesmeden
onlarla cinsel iliskide bulunmayin... olmast daha uygun olurdu.

Eza’ya hastalik denilerek hastanin hiikmiine kiyas edilmesi kiyas ma‘a’l-fa-
riktir. Hayizlimin hastaligi, kan akmasidir seklinde bir yorum yapilsa bile bura-
da orug tutmasina mani olan hal manevi durumudur (hades). Hayzin hades
mi yoksa necaset mi oldugu konusunda ihtilaf olsa da hades goriisii daha
isabetlidir.”? Nitekim hayz, hades-i ekber (btiytik manevi kirlilik)dir. Biiytik
hades olan hayzin namaz ve oruca mani oldugu da nas ile sabittir. Mevrid-i
nasta ictihdda mesdg yoktur kiilli kaidesinin de ifade ettigi tizere, Hz. Aige’den
gelen nastan yola gikan biitiin Islam alimleri, hayizliyken namazin terk edilip
kaza edilmemesi, orug tutmanin haram olup hayiz halinden sonra kaza edil-
mesi hususunda ittifak etmiglerdir.”®

Bayindir, hikmetin/stinnetin ve bu hikmeti bize nakleden hadislerin hiic-
cet degeri hakkindaki bir konusmasinda 6zetle séyle der:

“Bizden hadis karsiti1 bir hareket bekliyorlarsa, yanimiza yaklagmasin-
lar, kilometrelerce uzak olsunlar. Hadis (stinnet) Hz. Peygamber’in Kur’an-1
Kerim’den ¢ikarttig1 dogru hiikiimlerdir. Biz onu asla ihmal edemeyiz. Allah
Teala Kitab’1 ve hikmeti Hz. Peygamber’in dgrettigini bildiriyor. Hikmet Hz.
Peygamber’in Kur’an-1 Kerim’i uygulamasidir, bize hadis olarak gelmistir.
Insanlar kendi kafalarindaki dini ortaya koymak icin kendi kafalarindan
kaynak uyduruyorlar. Hi¢ kusura bakmasinlar (bu kabul edilebilir bir tavir
degildir)”.*

Bayindir'in bu s6zlerinden hikmeti (stinnet) ve hikmeti bize nakleden
hadisleri reddetmedigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla sadece Hz. Aise’den
(ranhd) gelen bu hadisle degil, konuyla alakali diger hadisleri ve kaza ke-
limesinin semantik anlamlarini dikkate aldigimizda, kadinlarin hayizliyken
namazi kilmamalari ve orucu tutmamalari; hayiz bittikten sonra namazi kaza
etmemeleri, orucu kaza etmeleri gerektigi kabul edilmelidir.

Lohusa i¢in sdylenenler de dogru degildir. Zira, nifasla ilgili nas géz ard1
edilmistir. Oncelikle nifas, dogum yapmaktir. Dogum yaptiktan sonra gelen

91 Ebii'l-Ula Muhammed Abdurrahman el-Miibarekptiri, Tuhfetii’l-ahvezi serhu Cdmi i't-Tir-
mizi (Beyrut: Daru’l-Kiittibi’ 1’Ilm1yye, ts.), 8/255.

92 Zeyniuiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-rd’ik serhu Kenzi'd-deka’ik (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi’l- Ilmlyye, 1418), 1/329.

93 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid
ve nihdyetii’l-muktesid (Kahlre Daru’l-Hadis, 1425), 1/62.

94 Abdiilaziz Bayindir, “Hadis Inkarcilari Bizden Uzak Dursun”, Youtube (2013).
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kanamaya da nifas ka1 denilmistir.”> Lohusalik, hayizliyken namazi ve oru-
cu terk etme ile hayizdan sonra namaz: kazd etmeme orucu kazd etme hususunda
hayz ile ayn1 hiikiimlere tabidir. Ummii Seleme’nin “(Nifasken kilamadiklari
namazlari) kaza etmesinler’. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) esleri nifastan dolay1
kirk gitin bekliyorlard: da Nebi (s.a.v.) onlara nifas déneminde kilamadikla-
r1 namazlarini kaza etmelerini emretmiyordu”* hadisi, nifasla ilgili hustsi
nastir.

Kadinlarin hayizliyken namaz kilmamalari, oru¢ tutmamalar: Restlul-
lah’in (s.a.v.) Allah’in kendisine verdigi tesri’ yetkisi ve iyi/temiz seyleri he-
lal kotii/ pis seyleri haram kilma saléhiyeti” ile koydugu bir hiikiimdiir. Hz.
Peygamber bunu (ped imkan1 olup olmamas: gibi) herhangi bir illete de bag-
lamamustir ki illet varsa hiikiim vardir, illet yoksa hiikiim yoktur denilebilsin.
“Herhangi bir kadin hayizliyken daha az eza hissediyorsa yani daha az has-
taysa orug tutabilir, digeri kotii hissediyorsa tutmasina gerek yoktur” tavri
standard: olmayan bir durumdur. “Stiphesiz ki aranizda Allah Tedla’dan en
¢ok korkan ve O'nu c.c. en iyi bilen benim!”** buyuran Hz. Peygamber’in ka-
din kullarin fitratina en uygun olan uygulamayz telkin ettigi kabul edilmeli
ve uygulanmalidir.

Ortiilii bazi geng ve yash kadinlar... seklinde goriisleri nakledilenler, miic-
tehid olmadiklar: ve kanaatleri kadinlarin genelini temsil edemeyecegi icin
onlarin goriislerinden hareketle genel bir hiikiim vermek dogru olmasa ge-
rektir! Kadinlarin 6rtiilii olmalari, sahih hadislere ragmen onlara bagka bir
gortisti kabul etme salahiyetini vermez. Nitekim Allah (c.c.) “Allah ve resulii
herhangi bir konuda hiikiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin igin is-
lerinde tercih haklar: yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru
yoldan agik¢a sapmiglardir”° buyurmaktadir.

5. Hay1z Sebebiyle Tutulamayan Oruglarin Kaza Edilmesi ve
Namazlarin Kaza Edilmemesi Konusundaki Icma

Selef-i salihinden giintimiize kadar olusmus genel kabul, Muaze Hadi-
si'nde anlatildig: gibidir. Konuyu izah sadedinde su 6rnekler verilebilir:

Hiizeyfe'den (r.a.) su rivayet nakledilmistir: “Ahir zamanda bu immet-
ten Oyleleri gelecek ki, seleflerini yalanlayip lanet edecekler ve diyecekler ki:
.. hayizliy1 namaz kilmaktan men’ ettiler, halbuki bu da Kur’an’da yoktur.

95 Buhari, “Talak”, 37.

96 Ebt David, “Tahare”, 120; Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisabri, el-Miistedrek ‘a-
le’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1411), 1/282,
(No. 622).

97 el-A'raf 7/157.

98 Buhari, “Iman”, 13, “Edeb”, 72, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

99 el-Ahzab, 33/36.
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Bunlarin tamamini ve ihtilaf ettikleri benzer konular1 Haricilerin agirilari
dillendirdi. Bu taifenin hepsi ehl-i zeyg ve’d-dalal (dalalet ve sapiklik ehli)
dir...” ' Hiizeyfe (r.a.) Kur’an’da olmadig: halde stinnetle sabit hiikiimlerin,
zaman i¢inde inkar edilecegini haber vermistir. Bu hadis, Hz. Peygamber’in
Ogrettigi, eslerinin ve sahabi annelerimizin uyguladig: siinnetin, hayizliyken
namazi terk etmek seklinde oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle hayizli-
nin namaz kilmasi gerektigini dillendiren goriis, uygulanan mardf siinnete
mubhalefet etmektedir. Hadisin gayb ve fitenle ilgili bilgiler icermesi, Huzey-
fe’nin hadisi Hz. Peygamber’den 6grendigini gosterir; zira bu bilgiyi akli ve
ictihad1 ile bilemez. Bu nedenle hadise, hitkmen merfu denilebilir.

Ziihri, kadinin hayizliyken tutamadig1 oruglarini kaza etmesi, namazlari
kaza etmemesi konusunda icma’ oldugunu séylediginde Ma‘mer b. Rasid
icma‘m kaynagini/delilini sorunca su sézii sdylemistir: “Insanlar bu konu-
da icma’ etmislerdir. icma’ edilen her konuda isnad bulamazsm”.'*' Bu bilgi
kaza kelimesinin Abbasiler (750-1258) zamaninda yanlis anlagildig: iddiasin:
cuirtiten bir bilgidir. Nitekim Ziihri, Abbasiler kurulmadan 6nce vefat etmis-
tir.

Imam Malik (6.179/795), Ramazan’da hayiz goren kadin hakkinda fetva
verirken, iftar etmesini (oru¢ tutmamasini), daha sonra kaza etmesini soy-
ler.'”> Amel-i Ehli Medine'yi dikkate alan imam Malik’in béyle fetva vermesi,
bu konuyla ilgili Medine’deki bilgi alt yapisinin varligini ve uygulamanin bu
yonde oldugunu gostermektedir.

Tahavi (6.321/933), “Helaller bellidir, haramlar bellidir, ikisi arasinda stip-
heli seyler vardir...” hadisinde kastedileni 6zetle soyle agiklar: Allah'in (c.c.)
gerek kitabinda gerekse Restilullah’in (s.a.v.) diliyle seriat kildig1 seylerde
manast agik muhkem ve manasi kapali, teabbtidi, miitesdbih hitkiimler vardir.
Restlullah’in (s.a.v.) diliyle seriat kildig1 seylerden hayizlinin namazi ve orucu

terk etmesi, temizlendikten sonra orucu kazd edip namazi kazi etmemesi muhkem
hiikiimlerdendir.'®

ibn Battal, “Hay1zlinin orucu kaza etmesi, namazi kaza etmemesi konu-
sunda selef ve halef arasinda icma’ vardir. Hariciler disinda muhalefet eden
yoktur. Haricilerle mesgul olmaya, muhalefetlerini itibara almaya gerek yok-
tur”1% der.

100 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkir, 1/340; Ibn Battal, Serhu’l-Cami i's-sahih’i, 1/449.

101 Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Istizkdr, 1/339.

102 Ebt Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Miies-
sesetii Zayid b. Sultan, 1425), “Sryam”, 49.

103 Ebt Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arnatt
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1415), 2/220.

104 Ibn Battal, Serhu’l-Cami i’s-sahih’i, 1/448.
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Hz. Peygamber hayizli kadinlarin namaz kilmayip kazd da etmeyeceklerini, orug
tutmayip kazd edeceklerini, kolaylagtirma prensibiyle vaz’ ettigini sdylememistir.
Bu hiikiim Restilullah (s.a.v.) tarafindan re’sen verilmistir. Hikmetlerinden
biri de kolaylastirma olabilir ama sadece bu hikmet esas alinarak hiikiim kal-
dirilamaz, zira bu sebep/illet degildir ki kalkinca hiikiim de kalksin. Diger
taraftan taabbiidi ibadetlerde illet belli olmadig gibi gozetilen birden fazla
hikmet de olabilir. Farz gormiiyorum ifadesinin temkinli sdylenmesi gerekir.
Sorun, Hz. Peygamber’in tesri’ gorevi geregi vaz’ ettigi ve selef-i salihin tara-
findan giiniimiize kadar uygulanagelen pratigi reddetmektir.

Diyanet Igleri Bagkanligi’'nin, hayizli kadinlarin orug tutmamasi emrini
ruhsat gordiigi”'® iddiast da dogru degildir. Zira Diyanet Isleri Bagkanlig
konuyla alakali 6zetle su bilgileri aktarmistir: Hay1z ve nifas durumundaki
kadinlara 6zgii hiikiimler vardir: Hayiz veya nifas halindeki kadinlar sunlari
yapamazlar: 1- Cinsel iligkiye giremez; 2- Namaz kilmaz ve orug tutmazlar.
Temizlendiklerinde orucu kaza eder namazi kaza etmezler...” 1%

6. Hadislerde Kaza Kelimesinin Farkli Hallere Isaret i¢cin Kullanimi

Vaktinde eda edilemeyen ibadetlerin vakti gectikten sonra eda edilmesine
kaza denmesi sadece orug konusuyla ilgili bir mesele degildir. Ayni1 durum,
namaz, hac, adak, orucken kasten kusma gibi farkli ibadetler icin de s6z ko-
nusudur. Bu nedenle sahih hadislerde nakledilen kaza kelimesinin gercevesi-
ni géormek anlaminda su rivayetler dikkatlere sunulabilir:

Kaza kelimesinin semantik tahlili arz edilmis ve Muéaze Hadisi baglamin-
da hangi anlama geldigi dikkatlere sunulmustu. $imdi de herhangi bir se-
beple vaktinde kilinamayan namazlarin sonra kaza edilecegine ddir rivayet-
ler goriilebilir:

1- “Abdullah b. Omer sabah namazimin iki rekatin1 vaktinde eda edeme-
misti de giines dogduktan sonra onu kaza etti”.'"””

Bu hadiste, Ibn Omer’in vaktinde kilamadig1 sabah namazini kaza ettigi
nakledilmistir. Yani kaza kelimesine eda etmek, yerine getirmek anlamini versek
de bu eda, vakti ¢iktiktan sonraki edadir.

2- “Ammar b. Yasir’den nakledildigine gore o bayildig: igin 6gle, ikindi,
aksam ve yats1 namazlarini kilamamaigti. Gecenin bir kisminda kendine ge-
lince kaza etti”.'®®

105 Oztiirk, “Regl halinde kadinlar namaz kilabilir mi?”, Youtube.

106 Diyanet Isleri Baskanligi Dini Bilgilendirme Platformu, “Kadinlarin Hayiz ve Nifas Halle-
rinde Yapamayacaklar1 Seyler Nelerdir?”, 07 Aralik 2015.

107 Malik b. Enes, “Salatii’l-Leyl” 5, 32. Hadis.

108 Malik b. Enes, “Salatii’l-Leyl” 5, 32. Hadis.
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Ammar b. Yasir’in bayginlik gecirmesi sebebiyle kilamadig1 d6rt vakit na-
maz1 giines battiktan sonra kilmasi vakti ¢iktiktan sonra namazin kaza edil-
mesine ornektir.

3- “Miisse el-Ezdiyye sdyle dedi: Haccedip Ummii Seleme'nin (r.anha)
yanina girdim. ‘Ey Mii’minlerin annesi! Semiira b. Ciindeb kadinlara hayiz-
liyken kilamadiklari namazlarimi kaza etmeleri gerektigini sdyliiyor” dedim.
Ummii Seleme (r.anha): ‘Kaza etmesinler’. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) esleri
nifastan dolay1 kirk giin bekliyorlard: da Nebi (s.a.v.) onlara nifas déneminde
kilamadiklar1 namazlari kaza etmelerini emretmiyordu” dedi”.'”

Bu hadiste, hayiz ve nifas doneminde namazmn kazd edilmemesi gerektigi
te’yid edilmektedir.

4- “Bir adam Restilullah’a (s.a.v.) gelip: ‘Ey Allah’in elgisi! Annem, bir ay-
lik orug borcuyla 6ldii. Onun yerine orucu kaza edeyim mi?” diye sorunca
Hz. Peygamber: ‘Eger annenin (maddji, diinyev{) bir borcu olsayd: onun ye-
rine 6deyebilir miydin?” dedi. O kisi “evet’ deyince Hz. Peygamber: ‘Oyleyse,
Allah borcu 6denmeye daha layiktir’ buyurdu”."?

Bu hadiste, adandig1 halde yerine getirilememis vacip adak orucunun
kazasmin yapilmas: gerektigi anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in bagka ha-
dislerde de buyurdugu tizere, Allah’a olan kulluk borcunun yerine getiril-
mesi yani vakti ¢iktiktan sonra kaza edilmesi daha elzemdir, zira Allah vefa
gosterilmeye daha ¢ok hak sahibidir.

5- “Taviis’a, Mescid-i Haram’da bir sene i'tikdfta kalmaya nezredip 6len
bir kadin hakkinda ‘bu kadinin dért oglu varmis ve dort oglu da annelerinin
bu nezrini kaza etmek istiyorlarmis, ne dersin?’ dediler. Tavis, dort ogluna
“liger ay i'tikaf yapin ve orug tutun’ dedi”."!

Bu rivayetten, ilk asirlarda hem insanlarin hem de uleméanin vaktinde
eda edilemeyen ibadetlerin kazasina vakif olduklarini anliyoruz. Bu nedenle
Tavis, Mescid-i Haram’da bir sene i‘tikafi adayan annelerinin adagin1 kaza
etmek isteyen dort evlada, tiger ay i‘tikaf yaparak bu adagin kazasini yapabi-
leceklerini soylemistir.

6- “(Ciiheyneli bir kadin Hz. Peygamber’e gelip soyle dedi:) ‘Annem hac-
cetmeyi adad1 ama vefat edene kadar haccedemedi. Onun namina haccede-

109 Ebt Davad, “Tahare” 120; Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 1/282 (622). Hadis.

110 Buhari, “Savm”, 41, “Vasaya”, 19; Miislim, “Siyam”, 154, 155, 156; Ebi Davad, “el-Eyman
ve'n-Nuzir”, 25, 26; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1420, 4/175, (No. 2336), 5/394, (No
3420), 38/52, (No. 22956); ibn Mace, “Siyam”, 51.

111 Tbn Ebt Seybe, el-Musannef, 2/339, (No. 9692); Ebii’'l-Kasim Miisnidii'd-diinya Siileyman
b. Ahmed b. Eyyftib et-Taberani, el-Mucemii’l-Evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah - Abdiilmiihsin
b. Ibrahim (Kéhire: Darii'l-Haremeyn, ts.), 9/88, (No. 9213).
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bilir miyim?’. Allah’in elgisi ‘Evet, tabiki onun (ibadet mestliyyetinin diis-
mesi) i¢in haccet. Diistin bir kere, annenin maddi bir borcu olsaydi, sen onu
ddediginde annen borgtan nasil kurtuluyorsa ibadet borcundan da kurtulur.
Allah borcunu eda et (.4 1,58 &6 <351 135 st e 865 3 ol ). Allah vefa
gosterilmeye daha ¢ok hak sahibidir”."?

Bu hadiste annenin yapamadig: bir ibaddet borcunun vefatindan sonra
onun yerine kaza edilebilecegi goriilmektedir. Kaza kelimesinin amel-i mii-
tevaresle sabit olan siinnetteki anlamina miidahele edildiginde, ibadetler
hakkinda verilen hiikiimlerin de degismesi gerekir. Vefat etmis annenin diri-
lip adanmis hacci eda etmesi zaten miimkiin degildir.

7- “(Ebt Hiireyre'nin (r.a.) rivayet ettigine gore) Restlullah (s.a.v.) soyle
dedi: Kim orugluyken istemeden kusarsa orucu kaza etmesine gerek yoktur;
kim de isteyerek kusarsa kaza etmesi gerekir”.'

Ebti Davad ve Tirmizi, hadisin bagka tariklerden de geldigini ifade etmis-
lerdir. Tirmizi, Ebti Hiireyre hadisinin Imam Safii, Stifyan es-Sevri, Ibn Raha-
ye ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin amel ettigi bir hadis oldugunu nakle-
der. Buna gore, istemeden kusan orucu kaza etmez; bilerek kusan orucu kaza
eder. Bu da Restilullah’tan (s.a.v.) gelen hadislerin varligini ve Restilullah’in
(s.a.v.) stinneti tizere hareket eden alimlerin bu uygulamay1 esas aldiklarin
gostermektedir.

8- “(Ebti Katade soyle dedi:) Restlullah ile bir gece yolculuk yaptik. Bazi
insanlar: “Ya Restlallah! Mola versek!” dediler. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Na-
maz vaktinde uyumanizdan endise ediyorum” dedi. Bilal (r.a.) ‘Sizi ben
uyandiririm!” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber mola verdi ve herkes
uyudu. Nobet tutan Bilal (r.a.) da deve semerine yaslanmisti. Ta ki onun da
gozleri kapandi ve uyuyuverdi. Giinesin dogusuyla birlikte Hz. Peygamber
uyand: ve ‘Ey Bilal! Uyandirma soziine ne oldu?” dedi. Bilal (r.a.): ‘Boyle bir
uykuyla hig karsilasmadim’ dedi. Restilullah (s.a.v.) “‘Allah (c.c.) dilediginde
ruhlariniz1 kabzedip vefat ettirir, dilediginde geri verir. Ey Bilal! (Vaktinde
kilamadigimiz) namaz(‘1 kaz4 etmemiz) i¢in ezan oku’” buyurdu. Akabinde
abdest ald1. Giines ytikselince kalkip kafileye cemaatle namaz kildird1”.""*

Bu hadiste, kaza kelimesi gegmemekle beraber Restilullah’'in (s.2.v.) as-

112 Buhari, “el-ihsar ve Cezau’s-Sayd”, 33, “T'tisam”, 12; Miislim, “Sityam”, 157; Tirmizi,
“Zekat”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1420, 4/42-43, (No. 2140), 5/285, (No. 3224);
Nesat, “Menasikii’l-Hac”, 7, 11.

113 Ebti Daviid, “Savm”, 32; Tirmizi, “Savm”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/283-284,
(No. 10463).

114 Eb Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asdr, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgant (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l- ’Ilmlyye, ts.), 1/438, (No. 168); Buhari, “Mevakitii’s-Salat”, 34; Ebi Davad,
“Salat”, 11; Nesai, “Imame”, 47; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37 /299, (No 22611); ibn Ebti
Seybe, el-Musunnef 2/66, (No 4789); Mevsili, Miisnedii Ebi Ya’'la, 7 /234, (No. 4238).
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haba sabah namazin giines dogduktan yani vakti ¢iktiktan sonra kildirdi-
g1 goriilmektedir. Vakti giktiktan/gectikten sonra bir ibadetin eda edilme-
si kazd etmek olarak anlasilmistir. Nitekim Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi
(6.1205/1791) de bu hadisi, Restlullah’in (s.a.v.) kaza namazim kildigi/kil-
dirdig1 baglamda nakletmigtir."s

Sonug¢

Kazi kelimesinin semantik tahlilini yaptigimizda cahiliye déneminde,
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde ihtiyaci gidermek, 6lmek, isi tamamlamak,
yaratmak, hiikiim vermek, vakti gecirmek, bitirmek, istemek, karar vermek,
bildirmek, farz kilmak, yapmak, bosaltmak, bor¢ ve haklar1 6demek, bir iba-
deti vakti gectikten sonra eda etmek gibi bir¢ok anlama geldigini gormekte-
yiz. Konumuzla alakali anlamu ise hakki/borcu odemek ve bir ibddeti vakti geg-
tikten sonra eda etmek anlamidir. Tbadetler de kulun Allah’a 6demesi gereken
kulluk borcudur ve Allah borcuna sadik kalmada en ¢ok hak sahibidir. Sa-
hih hadislerde, Hz. Peygamber’in kaza kelimesini “vakti gegen bir ibadeti
vaktinden sonra yerine getirmek” anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Bu
anlamin verilmesini gerektiren, temizlendikten sonra orug tutmak gibi lafzi/
kavli karinelerin yanisira bu anlami destekleyen bagka hadisler de vardir.
Hz. Peygamber’in kiymetli esleri de kendilerine hayizliyken kilamadiklar: na-
mazlart temizlendikten sonra kazd etmekle emredilmediklerini ama Ramazan oruc-
larindan tutamadiklar: oruglar: kazd etmekle emredildiklerini haber vermislerdir.
Bu, amel-i miitevares olarak nesilden nesile uygulanagelmis ve miitevatir bir
uygulama halini almistir. Bir¢ok Islam aliminin naklettigi tizere bu hususta
icma’ olusmustur. Icma‘a muhalefet, mii‘minlerin gitti§i yoldan sapmak olarak
ifade edilmistir.

Ziihri gibi alimlerin hayizliyken namaz ve orucun eda edilememesi, temizlige
erigildigi zaman orucun kazd edilmesi, namazin kazd edilmemesi hususunda icmad’
oldugunu soylemesi ve icmd” hususunda delil aramanin da yersiz oldugunu
dile getirmesi 6nemlidir. Dolayisiyla kaza kelimesinin anlaminin Abbasiler
dénemindeki alimler tarafindan degistirildigi iddias1 dogru degildir. Nite-
kim Ziihri (6.124/742) ve 6ncesindeki dlimler Abbasiler (750-1258) donemine
yetismemislerdir.

Hadislerde gecen hayizliyken tutulamayan oruglarin temizlendikten sonra tu-
tulmas: kavli karinesi kazd kelimesine eda etmek anlam1 vermeye manidir. Bu
nedenle Muaze Hadisi'nde gecen ifadeyi hayizliyken namazi eda etmekle emro-
lunmazdik orucu eda etmekle/tutmakla emrolunurduk seklinde anlamak miimkiin
gozlikmemektedir. Bir ibddeti vakti gectikten sonra yerine getirmek anlamindaki

115 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Miirtez4 ez-Zebidi, ‘Ukadii’l-cevihiri’l-miinife fi edilleti mezhe-
bi’l-Imdm Ebi Hanife (Masir - Iskenderiye: Matbaatu’l-Vataniyye, 1875), 96-97.
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kaza kelimesi, sadece ilgili hadiste gecen orucun kazasiyla simirli degildir.
Vaktinde kilinamayan namazin, yerine getirilemeyen adak hac, i‘tikaf ve
oruclarin sonradan eda edilmesi de kaza olarak ifade edilmistir. Sahih hadis-
lerde nakledildigi tizere, Hz. Peygamber, vaktinde kilamadig1 namazi, vakti
¢iktiktan sonra ashébiyla beraber kaza etmistir. Hz. Peygamber’in egleri Ra-
mazan ayinda hayiz sebebiyle tutamadiklari oruglari, Hz. Peygamber’in aile
olma istegi olabilir diyerek ancak on ay sonra $aban ayinda kaza etmiglerdir.
Sahébe-i kiram, kendilerine sorulan sorularda, vaktinde eda edilemeyen iba-
detleri vakti ¢iktiktan sonra kaza etmeleri seklinde fetva vermislerdir. Bu ne-
denle kazi kelimesinin, bir ibddeti vakti ¢iktiktan sonra yerine getirmek anlamina
geldigi, naslarla ve uygulamalarla yaygin bir sekilde bilinen bir durumdur.

Bakara stiresi 185. dyette gectigi tizere, yash ve hastalar i¢in orug¢ tutmama
ruhsati vardir. Hayizli kadinin namazi kilmamasi ve orucu tutmamasi, bu
ruhsat kapsaminda degildir, bu durum zorunluluktur. Temizlige ulagtiklarin-
da namaz1 kaza etmezler, orucu kaza ederler. Restilullah (s.a.v.) bu hiikmii,
Kur’an-1 Kerim'i tebyin, tefsir, tesri vazife ve yetkisi geregi aciklamistir. Bu
hiikmii reddetmek, Hz. Peygamber’in Kur’an ayetlerine getirdigi agiklama-
lar1 kabul etmemek anlamina gelir. Halbuki Hz. Peygamber tebyin, tefsir, teg-
1’ vazifeleri geregi miicmeli beyan, mutlak: takyid, &mmu tahsis etmekte, Al-
lah’in (c.c.) kendisine verdigi tesri’ yetkisiyle Kur’an’da olmayan hiikiimleri,
mecazi sari’ olarak vaz’ etmektedir. Hz. Peygamber’in bu stinnetini dikkate
almamak ayetteki “Allah ve rasillii bir konuda hiikiim verdiginde mii’'min erkek
ve bayanlarin bagka bir seyi tercih etme haklar1 yoktur” ihtarimi dikkate almamak
olur.

Islam alimlerinin geneli Bakara Stiresi 222. ayetteki eza kelimesine hem
kadin hem de erkek i¢in tiksinti verici, necis (kan) anlami vermislerdir. Kla-
sik donem miifessirlerinden bu kelimeye hastalik anlami veren yoktur. Bu
nedenle hayizli giinlerinde kadinlara yaklasilmas: yasaklanmigtir. Hayizh
kadinlarin bedenen giigsiizlesmesi, halsizlesmesine ragmen onlar1 namaz
kilmaya ve orug tutmaya zorlamak dogru olmasa gerektir. Hz. Peygamber
(s.a.v.), Allah’1 (c.c.) en iyi bilenimiz, Allah’tan (c.c.) en ¢ok korkanimiz ve
Allah’in kulundan istedigine en iyi vakif olanimizdir. Hal boyleyken, Hz.
Peygamber’in kadinlar1 hayizliyken ytikiimli tutmadigr bir seyle ytikiimlii
tutmak, yanlis bir karar ve tavir olacaktir.
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Oz

Osmanli Devleti'nde ulema, devletin temel faaliyet alanlarinda 6nemli mevkilere sa-
hip olmustur. Ulemanun icra ettigi fonksiyonun adli, idari ve beledi kisminda kadilar,
egitim kisminda miiderrisler, fetva kisminda miiftiiler hizmet etmistir. Diger ilmiye go-
revlileri gibi devlet i¢in 6nemli hizmet gergeklestiren kadilarin géreve getirilmesi belli
sartlarda gerceklesmistir. Genel anlamda kadiliklar merkez ve tasra kadiliklar1 olarak
ikiye ayrilmistir. Merkezde teskilatlanma seyhiilislamin koordinesinde ilerlerken, tasra
teskilat1 kazaskerler tarafindan ytirtitilmiisttir.

Bu ¢alismada XIX. yiizyihn ilk yarisinda seyhiilislamlar tarafindan atamas: gergekles-
tirilen tist diizey kadilarin (mevali) atamalar: ele alinmigtir. Mevleviyet olarak adlandi-
rilan yiiksek dereceli kadiliklar devriye, mahreg, bilad-1 erbaa, Haremeyn mevleviyeti,
istanbul kadilig1 ve Anadolu ile Rumeli kazaskerligi basamaklarindan olusmustur. En
yiiksek ilmiye makami olan seyhiilislamliga da bu derecelerden gegen ilmiye mensubu-
nun atanmasi beklenmektedir. Sz konusu bu derecelere yapilan atamalar seyhtilislam-
lar tarafindan “Tarik Defterleri”"ne kaydedilmistir. Bu defterlerden Osmanli mevleviyet
kadiliklari, buralara atanan kadilar, onlarm gorev stireleri ve meslekteki yiikselmeleri
hakkinda bilgi elde etmek miimkiindiir. Bu aragtirmada Megihat Arsivinde, Seyhiilis-
lamlik Defterleri baslig: altinda tasnif edilen 1245 tarihli, 13/1 numaral tarik defterin-
deki 529 iist diizey kadi atamalarmmn bireysel hareketlilikleri tespit edilmistir. Bireysel
olarak her bir kadmin kayitlarinin tasnif edilmesiyle kadilarin ilmiye yolculugundaki
bireysel hareketleri ve mevali hareketliliginin genel bir fotografi ¢ikarilmus, ayrica bul-
gular hakkinda degerlendirme yapilmisgtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl Tarihi, Ulema, Kadi, Mevleviyet, Seyhiilislam, Tarik Def-
teri

Abstract

The ulema held important positions in the main fields of Ottoman state structure. The
judicial, administrative and municipal functions performed by the ulama were carried
out by qadis, education by muderrises and fatwa by muftis. As in the other ilmiye of-
ficials, the appointment of qadis, who performed important services for the state, was
subject to certain conditions. In general terms, the qadi offices were divided into central
and provincial qadi offices. While the central organization proceeded under the coordi-
nation of the Sheikh al-Islam (the grand mufti of Istanbul), the provincial organization
was carried out by the kazasker (qadi asker).

This study focuses on the appointments of the high-ranking qadis (mevali) appointed
by the Sheikh al-Islams at the beginning of the nineteenth century. The high-ranking
qadiships, called mawlawiyya, consisted of the ranks of devriye, mahreg, bilad-1 erbaa,
Haremeyn mawlawiyya, Istanbul qadi office, and Anatolian and Rumeli kazasker of-
fice. It was expected that a member of the ilmiye members who had passed these ranks
would be appointed to the office of Sheikh al-Islam, the highest scholarly authority. Ap-
pointments to these offices were recorded by the Sheikh al-Islam in “Tarfk Notebooks”.
From these books, it is possible to obtain information about the Ottoman mawlawiyya
qadi offices, the qadis appointed to these offices, their terms of office, and their advance-
ment in the profession. Through the 529 appointment records in these tarik notebooks,
individual mobility of the qadis has been identified. Through classifying the records
of each individual qadi, the individual progress of the qadis in the ilmiye ranks and a
general picture of the mobility of the mawalis are obtained, and an evaluation is made
on the findings.

Keywords: Ottoman History, Mevleviyet, Ulema, Qadi, Sheikh al-Islam (Mufti), Tarik
Notebook
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Giris

Osmanli Devleti'nde kadilik gorevi ilk donemden itibaren tesis edilmis ol-
makla birlikte esas tegkilatlanmasi ve derecelenmesi Fatih Dénemi'nde basg-
lamigtir.! Seyhiilislamlik makaminin devlet ricali arasinda éneminin artmast
ve ilmiye smnifinin reisi olarak addedilmesiyle kadilarin gorevlendirilmesi
hususu bu makam ile kazaskerler arasinda paylastirilmistir. Bu paylagimda
kadilik gorevleri seyhiilislam tarafindan atanan mevleviyet kadiliklar: ile Ru-
meli ve Anadolu kazaskerleri tarafindan atanan tasra kadiliklar1 olarak iki
farkl kategoriye ayrilmistir. Seyhiilislam ve kazaskerler tarafindan atanan
kadiliklar da kendi igerisinde farkli bir hiyerarsiye tabi tutulmustur. Tagra
kadiliklarinin derecelendirilmesi ve hiyerarsisi ayr1 bir calismamiza konu ol-
mus olup burada mevleviyet dereceli kadiliklar hakkinda bilgi verilecektir.?

Mevleviyet dereceli kadiliklar ilmiye sinifi iiyelerinin gelebilecekleri en
tist gorevler olup bunlarin da kendi icerisinde bir derecelendirilmesi ve dev-
let hiyerarsisinde karsiligi bulunmaktadir’> Mevleviyet basamaklar: alttan
yukariya dogru devriye mevleviyeti, mahre¢ mevleviyeti, -doneme gore-
bilad-1 hamse, bildd-1 erbaa veya bilad-1 seldse mevleviyeti, Haremeyn mev-
leviyeti ve Istanbul kadihigidir.* Bu gorevlerden sonra sirasiyla Anadolu ve
Rumeli kazaskerligi ile seyhtilislamlik makam: gelmektedir.

Mevleviyet dereceli kadiliklarin hangi sehirleri kapsadigi dénem dénem
farklilik gosterebilmistir. Bunlar igerisinden devriye mevleviyeti olarak ka-
bul edilen sehirler 6nceleri Maras, Bagdat, Bosna, Sofya, Belgrad, Antep, Kii-
tahya, Konya, Filibe ve Diyarbakir iken sonrasinda Bagdat, Antep, Bosna,
Erzurum, Maras, Trablusgarp, Beyrut, Adana, Van, Ruscuk, Sivas ve Cankir1
olarak belirtilmistir.> Sehirlerin statiilerinin degismesine ve devletin toprak
kazanip kaybetmesine bagl olarak degisen devriye mevleviyetlerinin sa-
yis1 aragtirmaya konu olan tarfk defterine gére 9 adettir. Bu sehirler Filibe,
Bagdat, Antep, Belgrad, Sofya, Bosna, Erzurum, Maras ve Trablusgarp’tir.
Bunlardan Belgrad kadilig:1 13 Safer 1250/21 Haziran 1834 tarihinde mevle-

1 R.C. Repp, Miifti of Istanbul A Study in the Development of The Ottoman Learned Hierarchy,
(London: Ithaca Press, 1986), 33-35.

2 Cihan Kilig, Osmanl: Ilmiyesinde Istihdam ve Kariyer, (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2019).
3 llmiye riitbelerinin miilki ve askeri riitbelerle muadeleti iin bkz. ismail Hakki Uzungarsil,
Osmanli Devleti'nin Ilmlye Teskilat1 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu (TTK), 2014), 299-300.

4 Fahri Unan, “Mevleviyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/467; llber Ortayli, Hukuk ve Idare Adami Olarak Osmanli Devleti’nde Kadi, (Ankara:
Turhan Kitabevi, 1994), 16. ] )

5  Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin Ilmiye Tegkilat, 107; Unan, “Mevleviyet”, 29/467; lThami
Yurdakul, “Kudiis Mezhep Miiftiileri, Naipleri ve Kadilar1”, Osmanli Déneminde Kudiis'te
[lmi Hayat ve Egitim, Ed. Zekeriya Kursun, Ahmet Usta, (Istanbul Fatih Sultan Mehmet
Vakif Universitesi, 2019), 159.
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viyet 6zelligini kaybetmistir.® Trablusgarp kadiligina ise sadece 1 Ramazan
1251/21 Aralik 1835 tarihinde tek atama yapilmistir. Buraya goérevlendirilen
Samakovi Ahmed Nazif Efendi ii¢ sene bu gorevi yaptiktan sonra Uskiidar
paye’siyle mahre¢ mevalisi olarak kaydedilmistir.®

Devriye mevleviyetinin tizerindeki derece ise mahre¢ mevleviyetidir. Ku-
diis, Halep, Yenisehir-i Fener, Galata, [zmir, Selanik olmak iizere alti sehir
kadilarindan olugan mahre¢ mevalilerine sonradan Eytip (Havass-1 Refia),
Uskiidar, Girit, Sofya ve Trabzon kadilar1 eklenerek sayilarinin on bire ytik-
seldigi ifade edilmistir.” Ancak yine devriye mevleviyetinde oldugu gibi bu-
rada da farkli zamanlarda farkli uygulamalar gerceklesmistir. Ornegin Sofya
kadiliginin devriye mevleviyeti olarak anilmasinin yani sira mahre¢ mevlevi-
yeti olarak da belirtilmesi statiisiiniin degismesi ile alakalidir. Inceledigimiz
tarik defterinde mahre¢ mevalisi olarak nitelendirilen kadilar Kudiis, Halep,
Havass-1 Reffa, Selanik, Yenisehir-i Fener, Galata, [zmir ve Uskiidar’a gorev-
lendirilmislerdir. Buradan hareketle 6nceki donemde mahre¢ mevleviyeti
olarak addedilen Girit, Sofya ve Trabzon'un artitk mahre¢ mevleviyeti ola-
rak kabul edilmedigi anlasilmaktadir. Bu ti¢ kadiliktan Sofya kadilig1 devriye
derecesinde belirtilmigken Trabzon’a yapilan atamalarin XVIIL. yiizyilin ilk
yarisinda Anadolu kazaskeri tarafindan 300, 400 ve 450 akge ile gerceklesti-
rildigi ruznamce kayitlarindan anlagilmaktadir.'

Mahre¢ mevleviyetinin tizerindeki derece bilad-1 selase, bilad-1 erbaa veya
bildd-1 hamse olarak adlandirilan mevleviyetlerdir. Bu mevleviyet derecesi
Mekke, Edirne ve Bursa olarak ihdas edildiginde “bilad-1 selase mevleviyeti”
olarak adlandirilmigtir. Misir (Kahire) de buraya eklenince “bilad-1 erbaa”
olarak kabul edilmis, Mekke kadiliginin buradan ayrilmasi, Sam ve Kahi-
re’nin de eklenmesi ile “bilad-1 hamse mevleviyeti” olarak kullanilmigtir. An-
cak incelenen defterde 1236-1255/1821-1840 yillar1 arasindaki atama kayitla-
rinda bilad-1 erbaa olarak kaydedilmis ve bu sehirler Edirne, Bursa, Sam ve
Misir (Kahire) mevleviyetlerinden olusmustur.

Mekke ve Medine’den olusan Haremeyn mevleviyeti 1135/1723 tarihinde
diizenlenmis olup Istanbul kadiligindan énceki son mevleviyet derecesidir.

6  Istanbul Miiftiiliigii BAb-1 Mesthat Seyhiilislamlik Arsivi (MA), Seyhiilislam Tarik Defterle-
ri (§TD), 13/1, Varak (Vr.) 14.

7 Paye: Gorev derecesi, riitbe, mertebe anlamina gelmekte olup ilmiye mensuplari igin kul-
lanuldiginda bir memuriyetin fiilen yapilmadigini gostermekte, riitbe ve unvan ifade et-
mektedir. Fiilen gerceklestirilen memuriyete ise mansip denilmektedir. bkz. Fahri Unan,
“Paye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/193.
MA, STD, 13/1, Vr. 17.

Unan, “Mevleviyet”, 29/467.

0 Nuruosmaniye Kiitiiphanesi (NOK), Anadolu Kazaskerligi Ruznamge Defterleri (AKR),
5193/11, Vr. 11-13; MA, AKR, 436, 9-2; 438, 14-17,

11  Uzungarsily, Osmanli Devleti’nin Ilmiye Tegkilati, 105; Unan, “Mevleviyet”, 29/467.

— O ®©
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Haremeyn mevleviyetini bilfiil yerine getirenlerin Istanbul kadiligina gegme-
si beklenmektedir. {stanbul kadiligy, sehrin fethinden hemen sonra kurulmusg
olup sur igi kadiligin ifade eden bir kavramdir. Taht kadisi, Istanbul efendi-
si, Istanbul mollas: ad1 ile de anilmistir. Istanbul sehrinde sur icinden baska
yukarida bahsedilen Havass-1 Refia, Galata ve Uskiidar kadiliklar1 da bulun-
maktadir. Ancak Istanbul kadihigindan sur igi bélgesinin kadilig1 anlagilmak-
tadir ve sur ici kadilig1 diger ti¢ kadiliktan isttindiir.*?

Kazaskerlik Osmanli devletinin ilk ytizyilinda mazullerinin vezirlige gec-
mesine de olanak sagladig: icin devletin {i¢ temel makamindan biri olarak
addedilmistir. Rumeli ve Anadolu olarak ikiye ayrilan hatta Yavuz Sultan Se-
lim déneminde bir ara Arap ve Acem Kazaskerligi ihdas edilerek tige ayrilan
kazaskerlik makami, son kurulan kazaskerligin yetkileri Anadolu kazaske-
rine devredilmesi ile ikili tegkilat olarak varligini idame ettirmistir. Rume-
li kazaskerligi, derece itibariyle Anadolu kazaskerliginden yukarida kabul
edilmistir.”® Seyhiilislamlik makaminin énemini arttirmasma kadar ilmiye
tegkilatinin en 6nemli makami olarak addedilen Rumeli kazaskerligi, XVI.
yiizyildan itibaren seyhiilislamligin ilmiye sinifinin reisi durumuna gelme-
siyle liderligi bu makama devretmistir.

Seyhiilislamligin Fatih Donemi'nden itibaren artan 6nemi Ebussuud
Efendi’den itibaren ilmiye siifinin lideri olarak addedilmesi bazi gorevlerin
burada toplanmasina sebep olmustur. Nitekim daha 6nce kazaskerlik ma-
kaminca sadrazam aracilig ile sultana arz edilen kadi ve miiderris atama-
lar1 seyhiilislamlik makamu ile sadreyn efendiler'® arasinda paylagtirilmistr.
Seyhiilislamligin meslekteki konumuna binaen tist diizey mevali atamalar
ve Istanbul’daki 50 akce ve tizeri dereceli miiderris atamalar1 bu makam ara-
aligiyla; tagra kadiliklari ile tasra medreselerinin atamalar1 gorev yerlerine
gore Rumeli ve Anadolu kazaskerlikleri aracilig1 ile sadrazama iletilmistir.
Kazaskerler s6z konusu kayitlar1 ruznamge defterlerine' kaydederken sey-

12 Mehmet Ipsirli, “Istanbul kadilig1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/305.

13 Mehmet Ipsirli, “Osmanli Devleti'nde Kazaskerlik (XVIL. ytizyila kadar)”, Belleten 61/232,
(Aralik 1997), 662.

14 Fatih kanunnamesinde Seyhiilislam ulemanin reisidir ibaresi bulunmaktadir. (Kaniinnd-
me-i Al-i Osman (Tahlil ve Karsilastirmali Metin, haz. Abdiilkadir Ozcan, (Istanbul, Kitabevi,
2003), 5.) Bu ibarenin sonradan eklenmis olma iddiasi gergek olsa bile seyhiilislamligin
artan bir rolti oldugu kesindir.

15 Anadolu ve Rumeli kazaskerlerini ifade eden kavram.

16 Ruznamge defter koleksiyonlar: igin bkz. Cahid Baltaci, “Kadi-asker Riiz-namgeleri'nin
Tarihi ve Kiiltiirel Ehemmiyeti”, Islam Medeniyeti Mecmuast 4/1, (Temmuz 1979), 55-100;
Ismail Eriinsal, “Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde Bulunan Bazi Kazasker Ruznamgeleri”,
Islam Medeniyeti Dergisi 4/ 39, (istanbul 1980), 19-32.
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hiilislamlar rutis defterlerine” veya tarik defterleri' olarak adlandirilan def-
terlere islemiglerdir.

Bu arastirmada daha 6nce miiderris atamalarini inceledigimiz mesihat ar-
sivinde bulunan 1245 tarihli 13/1 numarali defterdeki mevleviyet dereceli
ulemanin atamalari ele alinmustir. Defter ile ilgili bilgi bahse konu ¢alismada
verildigi icin burada tekrara diismemek adina referans vermekle yetinilecek-
tir."” Defterde her mevleviyet derecesine yapilan atamalar ayr1 baglik halinde
sunulmugtur. Rumeli kazaskerliginden baglamak tizere asagiya dogru her
derecenin atamalar1 kronolojik olarak listelenmis ayni1 derecede bulunan ka-
zalarin atamalar1 da yine kendi icerisinde gruplanmustir. Aktif gérev yapan-
lar listelendikten sonra tekrar ayni siralama ile mazul veya payeli*® kadilarin
atama kayitlar1 listelenmistir. Bundan sonra ise on iki basamakli miiderris
atamalarina gecilmistir. Asagida her mevleviyet derecesine yapilan atamalar
bagliklar halinde incelemeye tabi tutulmustur.

1. Devriye Mevleviyetine Gergeklestirilen Atamalar

Mevleviyet derecesinin en alt kademesinde bulunan devriye basamagin-
da Filibe, Bagdat, Antep, Belgrad, Sofya, Bosna, Erzurum, Maras ve Trablus-
garp olmak tizere dokuz kadiliga gorevlendirme yapilmis olup atamasi ger-
ceklestirilen mevali sayis1 78'dir.*' Bunlardan Belgrad kadiligina son atama 1
Safer 1250/9 Haziran 1834 tarihinde yapilmus, Bosnavi Serifzade zadesi Mir
es-Seyyid Mehmed Fazil Efendi'nin 1 Safer 1251/29 Mayis 1835 tarihinde
ayrilmasindan sonra yeni atama gerceklestirilmemistir.??> Bu tarihten itiba-
ren Belgrad’'in mevleviyet kadilig1 olarak kabul edilmedigi anlasiimaktadir.”

17 Bilgin Aydin - Rifat Giinalan, “XVI. Yiizyllda Osmanh Devleti'nde Mevleviyet Kadilar1”,
Prof. Dr. Sevki Nezihi Aykut Armagani (Istanbul: Etkin Kitaplar Yay., 2011), 20-21.

18 Tarik defterlerinin, kad1 ve mtderrislerin tayinlerini diizenlemek igin 1829 (1245) yilinda
tutulmaya baglandig1 séylenmekle beraber Istanbul kiitiiphanelerinde daha eski tarihli
defterlere de tesadiif olunmaktadir. Mesthat Arsivi'nde 22 adet tarik defteri mevcut olup
ilk defter 1829 (1245), en geg tarihli defter ise 1919 (1338) y1ilina aittir. (Bilgin Aydn - ilhami
Yurdakul, “Seyhiilislamlik (Bab-1 Megihat) Arsivi Defterleri”, Din ve Hayat TDV Istanbul
Miiftiiliigii Dergisi 0/24 (Istanbul 2015), 101. Tarik defterlerinin bulundugu koleksiyonlar
icin bkz. Arzu Giildésiiren, “Osmanli Ulemasi ve Timiye Tegkilati I¢in Onemli Bir Kaynak:
Tarik Defterleri”, Din ve Hayat TDV Istanbul Miiftiiliigii Dergisi 0/34 (Istanbul 2018), 126.

19 Cihan Kilig, “Osmanh Ilmlye Tegkilatinda Miiderrislerin Meratibi (1245 /1829 Tarihli Tarik
Defterine Gore)”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar: Enstitiisii Dergisi 0/65 (Erzu-
rum 2019), 265-287.

20 Payeli tayinler hakkinda bir degerlendirme icin bkz. Fahri Unan, “Osmanli [lmiye Tarikin-
de “Paye”li Tayinler Yahut Devlette Kazang Kapis1”, Belleten, 62/233 (Ankara 1998), 41-64.

21 MA, $TD, 13/1, Vr. 13,14,15,16,17.

22 MA, $TD, 13/1, Vr. 14.

23 Belgrad Mevleviyeti hususuna dair mektiibi-i hazret-i fetvapenahi efendi tarafina verilen
ilmiihaber kaimesi sureti kayd sod.

Oteden beri Belgrad hiikiimeti devriye mevleviyeti ise de aslindan alti aded nahiyesi
olub molla bulunan efendiler tarafindan nevahi-i merkumeye naib gonderilerek haylice
menfaatleri olur iken bir miiddetten beri nevahi-i merkéime biitiin biitiin Sirplu idaresine
idaresine gegmis ve Belgrad mollalari fakat nefs-i Belgrad derinunda olan ehl-i Islamin
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Trablusgarp’a 3 yilligina yapilan tek atamanin disinda* diger kazalara peri-
yodik olarak her y1l atama gerceklestirilmistir.

Devriye mevalisi olarak seyhiilislamlik tarafindan atamas: gergeklegtiri-

len on iki basamakli medrese hiyerarsisinin® ilk dort basamaginda bulunan

24
25

de’aivi vakialarim rii’yete miinhasir olmusg ve Belgrad’'in Dersaadet’e bu’diyeti hasebiyle
gelib gitmekde ve idarede miiddet-i ikametlerinde kiilliyetlice mesarife muhtag olunmus
idtigiine ve masarif-i mezkurenin ¢ikarilmas: dahi nefsi Belgrad’da bulunan ehl-i Islam’a
ve bir de Sirplu tarafindan senevi Vlrulegelen kirk dort kese akgeye miinhasir olarak bu
keyﬁyet molla bulunanlara ve ahali-i Islama agirca diistiigiine binaen miivafik-1 irade-i
seniyye buyuruldugu halde Belgrad mevleviyetten sarf olunarak tarik-1 kazaya idhal birle
bagka yerden naib irsaline hacet olmayarak miirasele-i lazimesi usera ve muhafizlar tara-
findan orada bulunan ulamadan bir miinasibine ita kilinarak ahkam-1 ser’1yyenin icrasi ve
el-haletii hazihi molla bulunan Abdulkerim Efendi bu senelik sabiklar1 mistillii mutadat-1
mezkur kirk dort kesenin Sirblu mali maktu’undan alinmasiyla bundan boyle meblag-1
mezburun canib-i miriye tahsis kilinmasi veyahut Belgrad’in mevleviyetden sarf ve tahvili
tensib buyurulmadugu surette meblag-1 mezbur kirk dort kese akge bu tarafta mevleviyet-i
mezkure tevcih olacak efendiye bi'l-ita Belgrad’da ahkam-1 ser’iyyenin binniyabe icrasi
zimninda miirasele-i seriyyesinin? ol tarafa irsal olunmasini ve mumaileyh Abdulkerim
Efendi ber mu’tad verilmesi iktiza eden kirk dort keseyi talep etmekde olugundan ve
meblagi mezburun Siplu mal maktuundan verilmesi icab edeceginden ne vechle olacak
ise tarafina isarina himmet buyurulmas: muhafiz-1 miigariin ileyh tahrirat-1 mezkuresinde
rica eylemis olub husus-1 mezkur umur-1 miriyeden olmayup tarik-1 ilmiyeden olduguna
ve miisaru’n-ileyhin inhasina nazaran husus-1 mezkur hakkinda ne vechle emr-u irade-i
seniyye miiteallik buyurulur ise menut-1 irade-i aliyye id{igii mevad-1 saire ile bend bend
b4 takrir lede’l-arz Belgrad’da bundan boyle mevaliden mahsus kad irsali ve vakia icab
etmediginden muhafiz-1 miisartinileyhin yazdig gibi Belgrad’mn mevleviyetten ihrag veya-
hut ibkasi siklarinin kangisi icra olunsa yine inabe sureti lazim geliib boylece idaresi takdi-
rinde dahi naib olacak adamlar oranin hasilat-1 vakiasina kanaat etmez ise mal-1 maktua-
dan mevleviyet hissesi olan kirk dort kesenin mahiyeye taksimiyle bu tarafda miiderrisin
ve dersiam olanlardan miistehaklarindan irade-i sahane buyurulacak kimesnelere mesela
ikiger tiger yiiz gurus sehriye maiset tahsisiyle taraf-1 esref-i sehinsahiye bir kat dahi istic-
lab-1 da’vat-1 hayriye olunmak sureti hatira gelerek keyfiyet semahatlii Seyhiilislam Efen-
di hazretleriyle lede’l-muhabere fi'l-asl Konya ve Kiitahya kazalari dahi mevali-i devriye
menasibina dahil iken sonradan arpalik suretine konulmus oldugundan bu dahi dylece
olmak veyahut ber vech-i tashih bazi miiderris ve hocalarin miinasib ve miistehaklarmna
taksim ve tahsis kilimmak siklarindan kangisi emr-i ferman-1 sahane buyurulur ise dylece
icrasi uyabilir ise de Belgrad kazasi gegenlerde dersaadete celb ve iade olunan Bosna Saray
nakibi Fazil Beye isbu sene-i miibareke Saferii’l-hayri gurresinden itibaren irade-i seniyye-i
sahane ile 1i ecli taltif tevcih ve ihsan buyurulmus oldugundan anin hitam-1 miiddetin-
den sonra kazasina bakilmak miinasib olacagi miigariinileyh tarafindan ihbar olunmus
olmagla kirk dokuz senesi mal-1 maktuundan iktiza eden kirk dort kese hala Belgrad ka-
dist Abdulkerim Efendi’ye ve elli senesi mal-1 maktu’undan dahi kezalik ol mikdar akge
mumaileyh Fazil beye verilmek ve mir-i mumaileyhin miiddeti ahaliden bir miinasibine
inabe olunmak tizere ingaallahii teala tekmil-i miiddete karib tekrar bi’l-mulahaza icabina
bakilmas: takrir-i mezkur bi'l-esna midad-1 sulhla gserh verilerek taraf-1 hazreti sadaret-
penahiden atabe-i iilya-y1 hazret-i sahaneye lede’larz istizan olundugu vechle tanzim ve
icrasina ibtidar olunmasi mealinde miibarek hatti thsan nukat-1 cenab-1 miilitkane ne vech
ara-y1 sudur buyurulmus olmagla iktiza-y1 icraya himmet olunmak babinda sadir olan
ferman-1 ali mucebince iktiza-y1 nizam derkenar olunarak mucebince ilmuhaberi verilmek
ferman buyurulmagin mucebince kayd olunub keyfiyet malum olmak igiin mektdibi-i haz-
ret-i fetvapenahi faziletlii efendi tarafindan igsbu ilmiihaber verildi. 13 Safer 1250 bkz. MA,
STD, 13/1, Vr. 02.

MA, S$TD, 13/1, Vr. 17.

Kanuni déneminde son halini alan medrese hiyerarsisi asagidan yukariya su sekilde-
dir: Ibtida-i Haric, ibtida-i Dahil, Hareket-i Haric, Hareket-i Dahil, Maisila-i Sahn, Sahn-1
Seman, Tbtida-i Altmisli, Hareketi Altmisli, Mtsila-i Siilleymaniye, Hamise-i Siileymaniye,
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haric ve dahil dereceli (Iibtida-i Haric, Hareket-i Haric, Ibtida-i Dahil, Hare-
ket-i Dahil) miiderrislerinin atandig: kayit altina alinmigtir?® Buna ek olarak
biiytik sehir ve kasabalarin en yiiksek derecelileri olan sitte kadiliklarindan
terfi eden kadilarin da mevleviyete dahil olduklarinda devriye mevleviyeti-
ne atandig1 belirtilmektedir.”

Incelenen tarik defterinde devriye mevalisi olarak atananlarin atama ka-
yitlarinda miiderrislikten kadilia gegen sayist oldukca mahduttur. Bu se-
kilde miiderrislikten devriye mevalisi olarak atanan 7 kadi bulunmaktadir.
Miisila-i Sahn miiderrisliginden Erzurum kadiligina atanan Ispartavi es-Sey-
yid Hiiseyin Efendi;® Miisila-i Sahn, Sahn, ibtida-i Altmigh ve Hareket-i Alt-
mish derecelerinde miiderrislik yaptiktan sonra Bosna mevalisi olarak go-
revlendirilen es-Seyyid Ali Efendi miiderrislikten devriye mevaliligine gecen
ulemadandir.® Ali Efendi Bosna’ya gorevlendirilmis olsa bile Havass-1 refia
(Eytip) payesiyle gorevlendirilmis ve gorev kaydinin yanina “Misila-i bilad-1
erbaa olmak sartiyla” ibaresi eklenmistir.** Bagdat kadiligina atamasi yapilan
kadilardan Nevsehiri Ibrahim Efendi de Misila-i Sahn derecesinde miider-
rislik yaptiktan sonra bu goreve atanmistir.*! Sofya mevalilerinden Hemsini
brahim Ziihdi Efendi hareket-i altmigl, Nalikapanizade zadesi es-Seyyid
Mehmed Sunullah Efendi ise hareket-i dahil derecesinden Sofya kadiligina
atanmugtir. Yukarida bahsedilen harig ve dahil dereceli miiderrislerin devriye
mevalisi olarak atandig1 yorumunu destekleyen tek atama kayd: Sunullah
Efendi’nin atama seklidir. Onun haricindeki miiderrislikten atananlar daha
yukar1 miiderrislik derecelerinden atanmaislardir ki onlarin da yaklasik yarist
mahreg payesiyle atanmigtir. Mahreg payesiyle atanmalar1 mahre¢ mevalili-
ginde bogluk olmadigini bu sebeple kadilarin bu paye ile devriye mevleviye-
tini kabul ettigi yorumunu yapmamaiza imkan tanimaktadir.

Tarik defterlerinde -yukarida bahsedilen 7 kad haricinde- devriye meva-
lisi olarak atananlarin bir 6nceki gorev yerlerinden bahsedilmemektedir. Ay-
rica seyhiilislam tarafindan gerceklestirilen kad: ve miiderris atamalarinda
da bu mevalilerin ismine rastlanmamaktadir. Bu durum bu kadilarin tagra
kadiliklarindan yiikselen kadilar olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. S6z

Siileymaniye, Daru’l-hadis. bkz Ziya Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim, Istanbul, Kaythan
Yayinlari, 2014, 103; Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1, (Ocak 2008): 28; Her bir dereceye yapi-
lan 1245/1829 tarihli atama defteri incelemesi igin bkz. Kilig, “Osmanli {lmiye Teskilatinda
Miiderrislerin Meratibi (1245/1829 Tarihli Tarik Defterine Gore)”, Tiirkiyat Aragtirmalar:
Enstitiisii Dergisi (TAED), (Erzurum: 2019), 65:265-287.

26 Unan, “Mevleviyet”, 29/467.

27 Yurdakul, “Kudiis Mezhep Miiftiileri, Naipleri ve Kadilar1”, 159.

28 MA, STD, 13/1, Vr. 16, 32.

29 MA, STD, 13/1, Vr. 76, 80, 83.

30 MA, STD, 13/1, Vr. 15.

31 MA, STD, 13/1, Vr. 13, 41, 88, 96.
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konusu durumda en azinda bu atama kayitlari i¢in Unan’in belirttigi devriye
mevaliligine dahil ve hari¢ miiderrislerinin atandig: bilgisi tarik defterinden
teyit edilememektedir.”

Mevali derecesindeki kadiliklarin her birinin ayni derece igindeki kadilik-
larla aralarinda bir tistliik astlik iliskisi bulunmamaktadir. Diger bir ifadeyle
bir mevleviyet derecesinde gorev yapan mevalinin goérevinin sonunda o de-
recedeki gorevi tamamladig varsayilarak bir sonraki gorevinde bir tist dere-
ce goreve atanmasi beklenmektedir. Ancak atama kayitlarinda devriye dere-
cesinde gorev yapip devriye mazulii olarak islendikten sonra tekrar devriye
kadiliklarina atanan mevaliler bulunmaktadir. Bu sekilde devriye mevalisi
olarak gorev yaptiktan sonra tekrar devriye derecesindeki mevleviyetin fark-
I1 bir kazasinda goérev yapan 10 kisi tespit edilmistir. Bunlardan Ussakizade
Ibrahim Efendizade Mustafa Efendi 1 Safer 1250/9 Haziran 1834 tarihinde
Maras kadilig1 gorevini 16 ay siire sonunda tamamlamis ardindan 1 Cemazi-
yelahir 1251/24 Eyliil 1835 tarihinde devriye mazulleri arasinda zikredilmis-
tir. 1 Ramazan 1253/29 Kasim 1837 tarihinde ise yine devriye derecesinde
olan Erzurum’a kadi olarak gorevlendirilmistir.*® Yine Maras mevalisinden
Boluvi Hafiz Ahmed Efendi, Maras’ta kadilik yapmis* ve devriye mazullii-
giinden sonra yatay hareket ederek Bagdat kadiligina atanmistir.® Selaniki
Nakibzade es-Seyyid Abdurrahman Efendi 6nce Bosna kadilig1 gérevi, son-
rasinda Belgrad kadilig1 yaparken, Siirmeneli Ibrahim Efendi Once Bagdat
kadilig1 sonrasinda ise Filibe kadiligina getirilmistir.** Buradaki atamalarin
hepsi derece icinde yatay hareket etmistir.

Devriye mevalilerinden dordi ise tekrar aynmi sehrin kadiligi gorevine
ayni derece ile getirilmistir. Seferihisari Ali Efendi 1 Safer 1247/12 Temmuz
1841 tarihinde 12 ay stireyle Belgrad kadilig1 yaptiktan sonra yaklasik ti¢ y1l
mazul olarak beklemis ve 1 Rebitilevvel 1252 /16 Haziran 1836 tarihinde aym
kazaya tekrar atanmis ve 15 ay gorevini stirdiirmtistiir. Said Efendizade Meh-
med Riza Efendi, Antep kadiligina iki defa getirilirken Filibe kadilarindan
Fahreddinzade Mehmed Rasid Efendi ile Kangirili es-Seyyid el-Hac Hafiz
Hiiseyin Efendi Filibe mevleviyetine ikiser kez gorevlendirilmistir.”

Devriye kadilari igerisinde bu derecede gorevlerini tamamladiktan sonra
daha tist dereceli mevleviyetlerde gorevlendirilen ilmiye ricali bulunmamak-
tadir. Bu durum bu mevalilerin daha ¢ok kaza kadiliklarindan gelmeleri ile

32 Unan, “Mevleviyet”, 29/467.
33 MA, STD, 13/1, Vr. 16, 41.

34 MA, STD, 13/1, Vr. 16.

35 MA, STD, 13/1, Vr. 13.

36 MA, STD, 13/1, Vr. 13, 14.
37 MA, STD, 13/1, Vr. 40.
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alakali olmalidir. Ciinkii onlarin mahreg ve daha yukar: seviyedeki mevle-
viyetlere atanma sartini saglamamis olduklar: tahmin edilmektedir. Devri-
ye mevalilerinden mahre¢ mevleviyeti payesiyle mazul olanlarin bu unvan
paye olarak aldig1 ancak fiili gorevlerini yine devriye dereceli kadiliklarda
tamamladiklar1 goriilmiistiir. Ornegin Sofya kadilarindan Kibrisi es-Seyyid
Hasan Tahsin Efendi 1 Cemaziyelahir 1246/17 Kasim 1830 tarihinde mahreg
payesiyle 12 ay bu gérevde kaldiktan sonra mahre¢ mazulleri arasinda kay-
dedilmistir. Sonrasinda ise 19 Safer 1250/27 Haziran 1834’te Mekke-i Mii-
kerreme kadilig1 payesiyle Haremeyn-i muhteremeyn mevalileri mazulleri
arasinda zikredilmis, 15 Rebitilevvel 1252 /30 Haziran 1836 tarihinde ise Is-
tanbul payesini elde etmistir. Ancak fiili kadiligini1 sadece devriye derecesin-
de olan Sofya’da ifa etmistir.*®

Mevleviyet derecesinin ilk basamagi olan devriye mevalilerinin hizmet
siireleri degerlendirildiginde su sekilde bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: 74 mii-
derrisin 61’inin gorev siiresi -mevleviyet kadilarinin normal siiresi olarak be-
lirtilen-* 12 ay olarak gerceklesmistir. Bunun diginda padisah iradesi ile uzat-
ma alan yedi kadi bulunmaktadir. Bunlarin gorev siiresi 2, 3 ve 4 ay seklinde
uzatilmustir. Stirmeneli Ibrahim Efendi’nin gorev siiresi oldukga istisnai bir
uygulamayla 12 ay uzatilmis ve gorev siiresini 24 ayda tamamlamigtir.® 12
aydan kisa siire gorev yapan kadilardan Filibe kadisi Ibrahimzade Mustafa
Efendi 6 ay, Bagdat kadis1 Kibrisi es-Seyyid Hasan Efendi 3 ay ve Marag Ka-
dis1 Geredeli Ali Galib Efendi 10 ay goérev yaptiktan sonra vefat etmiglerdir.
Tiim bu atamalar birlikte degerlendirildiginde devriye mevalilerinin ortala-
ma gorev stiresi 12,23 ay olarak tespit edilmistir.*! Asagidaki grafikte gortil-
diigii tizere mevleviyet kadiliklar1 arasinda gorev siiresi agisindan anlaml
farklilik bulunmamaktadir.

Sekil 1: Devriye Mevalilerinin Gorev Siireleri
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38 MA, STD, 13/1, Vr. 15, 25, 28, 35.

39 Emin Bey, “Tarihge-i Tarik-i Tedris”, 540-541.
40 MA, STD, 13/1, Vr. 13.

41 MA, $TD, 13/1, Vr. 13, 15.
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2. Mahre¢ Mevleviyetine Gerceklestirilen Atamalar

Mevleviyet derecelerinin ikinci basamag1 olan mahre¢ mevleviyetini Ku-
diis-i Serif, Halebi's-Sehba, Havass-1 Refia (Eytip), Selanik, Yenisehir-i Fe-
ner??, Galata, Izmir ve Uskiidar sehirlerinin kadilarmin olusturdugu tespit
edilmigtir. Uzuncarsili ve Yurdakul’a gére Mahre¢ mevleviyetine atananlar
Darii'l-hadis, Stileymaniye, Hamise-i Stileymaniye ve Miisila-i Stileymaniye
miderrisleridir.® Unan ise 6nceleri Sahn miiderrislerinin bu makama atana-
bildigini ancak XVI. ytizyildan itibaren Sahn medreselerine ek olarak yukari-
da bahsedilen dort derecedeki medrese miiderrislerinin de buraya eklendigi-
ni belirtmektedir.* Bir mahre¢ mevleviyeti miinhal duruma geldiginde med-
rese derecesinin en iistii olan Darii’l-hadis miiderrisinden baglamak tizere
atanma hakki dogar eger Darii’l-hadis miiderrislerinden talep eden olmazsa
asa@1 derecedeki muiderrislerin tayin hakki dogardu.

Aragtirmaya konu olan tarik defterinde mahre¢ mevleviyetine 70 mevali
gorevlendirilmistir. Bunlarin bir 6nceki gorev yerleri incelendiginde tama-
minin miiderrislik gérevinden kadiliga gectigi goriilmiistiir. Bir alt derecede
addedilen devriye mevleviyetinden mahre¢ derecesinde fiili olarak goreve
baglayan bulunmamaktadir. Bu durum devriye mevalilerinin tasra kadilik-
larindan gelmesi ve yiikselebilecekleri son fiili derecenin devriye derecesi
olmasiyla alakalidir. Asagidaki tabloda mahre¢ mevleviyetine gérevlendiri-
lenlerin gorevlendirildikleri kadilik ve bir énceki gorev yerleri verilmektedir.

Tablo 1: Mahre¢ Mevleviyetine Atanan Miiderrislerin Dereceleri

Miiderrisler =
=1 c:
7] =8 @ =
A o o & mE 9 g z 3
2‘ o E: 2 -y ) 2 & g
& < ! = [LRON ) 5 2 3
Darulhadis 1 2 3 2 8
Siileymaniye 1 1 5 4 1 12
Hamise-i 1 3 4 7 3 4 22
Siileymaniiye
Misila-i 5 6 2 1 4 18
Siileymaniye
Toplam 6 7 6 8 8 7 9 9 60

Tablodan elde edilen bilgilere gére mahre¢ mevleviyetine gorevlendirilen
miiderrisler Darii'l-hadis, Stileymaniye, Hamise-i Siileymaniye ve Musila-i

42 Bugiin Yunanistan sinirlari igerisinde kalan Larissa sehridir. Osmanli Déneminde Bursa
Yenisehir ile karistirilmamast igin Yenisehir-i Fener denilmistir. bkz. Machiel Kiel, “Yenige-
hir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43 /474-476.

43 Uzungarstli, Osmanlt Devleti'nin flmiye Teskilati, 106; Yurdakul, “Kudiis Mezhep Miiftiileri,
Naipleri ve Kadilar1”, 159.

44 Unan, “Mevleviyet”, 29/467.
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Siileymaniye miiderrisleri arasindan segilmistir. Darii’l-hadis’ten 8 miiderris,
Siileymaniye’den 12 miiderris, Hamise-i Stileymaniye’den 18 miiderris, Mai-
sila-i Stileymaniye’den ise 18 miiderris mevali dereceli kadiliklara atanmigtr.
Her ne kadar Darii'l-hadis miiderrisliginden atananlarin say1si en az olarak go-
ziikse de bu durum Darti’l-hadis medresesinin miiderris sayzsi ile ilgilidir. Bu
derecedeki miiderrislerin tamami mahre¢ mevalisi olarak gorevlendirilmistir.
Bu dereceden asag1 miiderrisi olarak 28 kisi tespit edilmisken bunlardan 12’si
mahreg¢ kadiligina atanmugstir. 66 Hamise-i Stileymaniye miiderrisinin 22’si, 138
Misilé-i Siileymaniye miiderrisinin ise 18'i mahre¢ kadiligia atanmustir. Alt
derecedeki miiderrisler eger atanabilecekleri mevali kadilig1 bulunmazsa go-
revlerine devam etmisler veya bosalan bir iist dereceli kadiliga gecerek kad1
olarak atanma noktasinda 6nceligi elde etmeye calismislardir.

Kibar-1 miiderrisin olarak da adlandirilan bu {ist diizey miiderrislerin
tercih ettikleri kadilik merkezleri incelendiginde anlaml: bir farklilik dikka-
ti cekmemektedir. Bununla birlikte Selanik’e her miiderrislik derecesinden
atama yapilmisken, Galata mevleviyetine atananlarin tamaminin Hamise-i
Siileymaniye derecesinden olmasi dikkati gekmektedir. Ancak bunu zorunlu
kilacak bir durum tespit edilememistir.

Mahre¢ mevleviyeti gorevinde olanlarin gorev siireleri incelendiginde
yine 12 aylik gorev siiresinin dikkate alindig1 anlasilmaktadir. Ancak miider-
rislerin gesitli sebeplerle aldiklar1 uzatmalar ile gorev siireleri farklilik gos-
termistir. Kadilik merkezlerine gore gorev siireleri su sekilde gerceklesmistir:

Sekil 2: Mahre¢ Mevalilerinin Gorev Siireleri
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En uzun stireli gorevler Kudiis kadiliginda gerceklesmis bu sebeple gorev
siiresi ortalamas1 14,16 ay olarak gergeklesmistir. Kudiis'ti 13,57 aylik siire ile
Galata kadilari izlemistir. En az siire ile gérev Uskiidar kadilar1 arasinda ger-
¢eklesmistir. Selanik’te de gorev uzatmasi olan kadilar bulunmakla beraber Ca-
galzade Mir Mehmed Tahir Efendi'nin hentiz 6 aydir gérevde iken vefat etme-
siyle kadilarin ortalama gorev siiresi 12 ay olarak gerceklesmistir. 5 kad1 2 ay, 16
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kadi1 3 ay, 2 kad1 ise 4 ay “ba-iradde-i seniyye” uzatma almistir. 4 ay ile en fazla
stire uzatma alanlar Kudiis mevalisinden Hadimi es-Seyyid Mustafa Efendi®
ile Galata mevalisinden Mesreb Efendi hafidi Mehmed Arif Efendi olmustur.*

Ulemazade olan veya bu goreve atanmasinda etkisi olabilecegi tahmin
edilen bir aileye mensubiyet beyan eden “zade” veya “hafid” olarak nite-
lenen mevaliler 52 adettir. Bu durum toplami 70 olan mahre¢ mevalilerinin
%71,4 tintin dnemli bir aileye mensup oldugunu gostermektedir. Bunlarin da
onemli bir kism1 ulema ailesidir.

3. Bilad-1 Erbaa Mevleviyetine Gerceklestirilen Atamalar

Mevleviyet derecelerinin alttan {iciincii basamag1 olarak nitelendirilen
Bilad-1 Erbaa mevleviyetine dahil olan sehirler de déneme gore degismistir.
Bu degisiklikte sayilarinin da degismesine paralel ismi de “bilad-1 selase”
veya “bilad-1 hamse” mevleviyeti olarak degismistir. Arastirmaya konu olan
tarfk defterinde ise “bildd-1 erbaa” olarak Edirne, Bursa, Sam-1 Serif ve Misir
(Kahire) seklinde temsil edilmistir. Anlasilacag: tizere Edirne ve Bursa gibi
devlete bagkentlik yapan sehirlerin burada olmasi anlamlidir. Kahire kadili-
gimin mevali statiisiine katilmasi ise su sekilde gerceklesmistir. Sehrin fethini
miiteakip sehirde bulunan dért mezhep kadisi oldugu gibi birakilmistir. An-
cak bu kadilarin naipleri ile ilgili yolsuzluk haberlerinin merkeze ulagsma-
s1 {izerine daha 6nce Istanbul kadilig1 ve Anadolu kazaskerligi yapmis olan
Muhyiddin Seyyidi (6. 1524/5) Kahire’'nin bas kadis1 olarak gérevlendiril-
mistir. Diger dort kadi ise onun naipleri seviyesine indirilmistir. Muhyiddin
Seyyidi'nin buraya tayini ile birlikte tist diizey medreselerde gorevli miider-
rislerin tayin edildigi bir mansip haline gelmis ve sonrasinda Istanbul kadi-
liginin altinda bir derece olarak kabul edilmistir.” Sam kadilig ise 1530’dan
sonra mevali dereceli ilmiye ricalinin buraya kadi olarak atanmasindan sonra
mevali derecesinde addedilmeye baglanmistir. Ik dénemlerde Sam kadilig1
Kahire kadiliginin altinda olarak kabul edilmis, Sam kadiligindan Kahire’ye
gecmek terfi olarak degerlendirilmistir.* Ancak tarik defterinde bilad-1 erbaa
olarak bahsedilen bu dort sehrin birbirine esit oldugu anlagilmaktadir. Gerek
bu sehirlere atanan kadilarda gerekse bu gorevlerden bir tist diizeye atanan-
lar igerisinde bu dort sehrin herhangi birinde gorev yapmis olmanin yeterli
oldugu goriilmektedir. Ayrica bu sehirlerin birinde gérev yapan tekrar ayni
dereceli bir goreve atanmamis biladd-1 erbaa mazulii durumuna gelerek tist
diizey gorev igin beklemeye baslamislardir.

45 MA, $TD, 13/1, Vr. 8.

46 MA, STD, 13/1, Vr. 10. ) ]

47  Abdurrahman Atgil, Erken Modern Osmanli Imparatorlugu'nda Alimler ve Sultanlar, (Istanbul:
Klasik Yaymlari, 2019), 200.

48  Atqil, Erken Modern Osmanli Imparatorlugu’'nda Alimler ve Sultanlar, 201.
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Defterde 1245-1253/1830-1837 yillarini kapsayan dénemde 28 bilad-1 er-
baa dereceli mevali atamasi gerceklestirilmistir. Bunlarin bir 6nceki gorevleri
incelendiginde Kahire kadilarindan Kevakibizadde hafidi Mehmed Said Efen-
di’'nin sabik Kudtis-i Serif kadisi, Abdulkerim Efendizdde Mahmud Nedayi
Efendi'nin Galata kadisi, Arif Beyefendi Hazretleri mahdumu Mir Mehmed
Rasid Efendi'nin Havass-1 Refia kadisi, Mustafa Pasazade Mir es-Seyyid Os-
man Efendi’nin Halep kadis1 oldugu gortilmiistiir. Sam-1 Serif kadilarinin bir
onceki gorev yerleri ise Halep, Galata ve Izmir olarak tespit edilmistir.*

Bursa kadilarindan imam-1 Sani Hazret-i Sehriyari Hafiz Mustafa Nuri
Efendi sirasiyla hareket-i altmigli, msila-i Siileymaniye miiderrislikleri ve
Selanik kadiliginda bulunduktan sonra bu goreve gelmistir. Vasif Efendiza-
de Abdulhabib Efendi, Kudiis-i Serif kadiligi; Ataullah Efendizade es-Seyyid
Mehmed Serif Efendi ile Cevdet Efendizade Mustafa Efendiler, Izmir kadilig1
gorevlerinden sonra Bursa kadisi olarak gorevlendirilmislerdir. Edirne me-
valilerinin bir 6nceki gorev yerleri ise Uskiidar, Galata ve Kudiis kadiliklar
olarak gergeklesmistir.>® Buradaki bilgilerden anlagilacag: tizere mahre¢ me-
valilerinin bildd-1 erbaa derecesi ile goreve atanirken aralarinda ayrim yapil-
mamakta, mahre¢ mevleviyetinin herhangi birinden bilad-1 erbaanin herhan-
gi bir sehrine atanabilmektedirler.

Atamalar icerisinde Kegecizade hafidi Abdulhalim Efendi bir yoniiyle di-
ger bilad-1 erbaa mevalilerinden hatta diger mevleviyet kadilarindan ayril-
maktadir. Abdulhalim Efendi 1 Zilkade 1247/2 Nisan 1832 tarihinde Sam-1
Serif kadiligina atanmis ve bu gorevi 12 ay boyunca devam ettirmistir. Bu go-
revini bitirdiginde ise bilad-1 erbaa mazulleri arasina kaydedilmistir. Ancak
3 ay sonra tekrar ayni kazaya atanmis ve yine 12 ay siireyle bu gorevi yeri-
ne getirmistir. Gorevdeyken siiresinin uzatilmamasi, bunun yerine mazuller
arasina kaydedilip Sam kadiligr 3 ay bos kaldiktan sonra gorevlendirilmesi
ilgi cekicidir ve defterde bagka 6rnegi bulunmamaktadir.

Bilad-1 erbaa mevleviyetine atanan ulema mahre¢ mevleviyetinde gore-
vini tamamladiktan sonra mahre¢ mazulii olarak kaydedilmis ve yeni gorev
icin beklemeye baslamistir. Buradaki bekleme siireleri incelendiginde orta-
lama olarak 87,64 ay mahre¢ mazulii olduktan sonra atanabildikleri goriil-
miistiir. Bunlar arasinda en kisa stire gorev bekleyen Arif Beyefendi Hazret-
leri mahdumu Mir Mehmed Rasid Efendi olmustur. Rasid Efendi 12 aylik
Havass-1 Refia kadiligindan sonra 1 Cemaziyelahir 1246/18 Ekim 1830 tari-
hinde mazul olmus ve 21 aylik bekleme stirecinden sonra Kahire’ye 1 Rebiii-
levvel 1248 /29 Temmuz 1982 tarihinde atanmustir. Selanik kadisi Imam-1 Sani

49 MA, STD, 13/1, Vr. 5.
50 MA, $TD, 13/1, Vr. 6.
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Hazret-i Sehriyari Hafiz Mustafa Nuri Efendi, Selanik kadiligindan sonra 31
ay beklemis ve Bursa kadisi olarak gorevlendirilmistir. En uzun stireyle go-
rev bekleyen ise 1 Rebitilevvel 1242 /3 Ekim 1826 tarihinde Kudtis'ten ayrilan
Kevakibizade hafidi Mehmed Said Efendi olmustur. Said Efendi Kahire'ye 1
Rebitilevvel 1252/16 Haziran 1836 tarihinde atandiginda 121 aylik bekleme
siiresini doldurmustur. Onu ise 118 aylik bekleme siiresi ile Halep’ten ayrilip
Sam’a kadi1 olan Kahveci Pagazade Mehmed Nuri Efendi takip etmistir. Dort
merkez karsilastirildiginda arasinda ise atanma bekleyenlerin siireleri agisin-
dan anlamli bir farkliligi bulunmamuistir.

Sekil 3: Bilad-1 Erbaa Mevalilerinin Goérev Siireleri
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Bilad-1 Erbaa kadilarinin bu mansiptaki ortalama gorev stireleri 14,33 ay
olarak gergeklesmistir. 15,8 ay ile en uzun siire Sam kadilar1 gorev yaparken,
13,28 ay ile Bursa kadilar1 en az siire gorevde bulunan kadilar olmustur. Go-
rev siiresi en uzun gergeklesen kadi ise yukarida iki defa atandig1 belirtilen
Abdulhalim Efendi haricinde 6nce 6 sonra 4 ay uzatma alarak 22 ay gorev
yapan Kahire kadilarindan Halil Hamid Pagsazade Arif Beyefendi Hazretleri
mahdumu Mir Mehmed Resid Efendi olmustur.

4. Haremeyn Mevleviyetine Gergeklestirilen Atamalar

Bilad-1 erbaa mevleviyeti {izerindeki derece Haremeyn mevleviyetidir.
Mekke ve Medine kadiliklarindan olusan dereceye Bursa, Edirne, Kudiis ve
Sam mazullerinin atanmasi, buradan mazul olanlarn ise Istanbul kadiligina
yiikselmesi beklenmektedir.”!

Fetihlerini miiteakip $am, Halep, Kahire ile birlikte ilmiye hiyerarsisine da-
hil olan Mekke ve Medine kadiliklar: iist diizey mevleviyet olarak telakki edil-
mekle birlikte mevkileri tam olarak belirlenmemisti. Yavuz Sultan Selim Miis-
limanlar agisindan 6nemli bu iki sehre duyulan hiirmetin géstergesi olarak
kadilarmin merkezden tayin edilmemesini kararlagtirmisti. Ancak sonrasinda
burada da merkezden génderilen mevaliler gérev almaya baslamisti. 1540’dan

51 Emin Bey, “Tarihge-i Tarik-i Tedris”, [lmiyye Salnamesi, (Istanbul: Isaret Yaymlari, 1998),
540-541.
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sonra Mekke, 1555'ten sonra ise Medine kadilari mevaliler arasindan gorevlen-
dirilmeye baglanmigst1.*> XVI. ytizyilda Mekke kadiligina getirilen Nisancizade
Semseddin, Sahn miiderrisi; Medine kadiligina getirilen diger bir Semseddin
ise Yavuz Sultan Selim Medresesi miiderrisi idi. 1581 tarihinde Medine’ye
atanan Mirza Mahdum ise Bagdat kazasindan buraya gorevlendirilmisti. Bu
atamalara gore bu yiizyilda Mekke ve Medine kadiliklarina gorevlendirilenler
farkli mevali seviyeleri arasindan tercih edilebiliyordu.®

Haremeyn kadilarinin 1723 tarihinden itibaren derece olarak birbirlerinden
farki bulunmamaktaydi. Buradaki riitbeye ulagnmis mevalilerin hepsi Istanbul
kadiligina atanma hakkini elde edebiliyordu. Ancak 1775 tarihinden itibaren
Haremeyn derecesini sadece paye olarak alanlarin degil bilfiil bu gorevi yerine
getirenlerin Istanbul kadihigina getirilmesi kanun haline gelmisti.>*

Incelen tarik defterinde her birine sekizer olmak tizere 16 mevali Hare-
meyn kadiligia atanmistir. Bunlarin bir 6nceki mevleviyet derecesi olan
bilad-1 erbaa mevleviyetinden olmasi beklenirken daha alt derecedeki mev-
leviyetlerden de atama gerceklestigi tespit edilmistir. Medine kadiligina ata-
nanlarin bir 6nceki gorev yerleri Sam, Edirne gibi bilad-1 erbaa mevleviyetleri
oldugu gibi Havass-1 Refia (Eytip) ve Galata gibi mahre¢ mevleviyetlerinden
de atama yapilmistir. Mekke kadiligina da Bursa, Sam ve Kahire gibi bilad-1
erbaa mevleviyetlerinden atama yapildig: gibi Havass-1 Refia mahrecinden
de atama yapilmugtir. Ornegin Siileyman Beyzade Mir Mehmed Kamil Efen-
di 1 Cemaziyelahir 1243/20 Aralik 1827 tarihinde Eytip kadiligindan mah-
re¢ mazulleri arasina kaydedilmistir. 5 Zilkade 1247 /6 Nisan 1832 tarihinde
Mekke payesini almig 1 Muharrem 1250/10 Mayis 1834 tarihinde ise bilfiil
Mekke kadisi olarak gorevlendirilmis ve 12 ay bu gorevi ifa etmigtir.”

Haremeyn mevleviyetinden itibaren bu makami paye olarak alanlar ¢o-
galmistir. Mevali derecelerinin yukariya dogru azalmas: sebebiyle fiili olarak
bu goreve atanamayanlar itibar olarak bu dereceye atanmislar sonrasinda ise
tiili olarak goreve baslayabilmiglerdir. 28 atamadan bu durumun istisnala-
r1 Aser Efendizade Mehmed Bahaeddin Efendi ile Benlizade Mehmed Es’ad
Efendi olmustur. Bahaeddin Efendi Kahire kadiligi, Mehmed Es’ad Efendi
ise Sam kadilig1 gorevlerinden sonra bilad-1 erbaa mazulliigiinden Mekke
kadiligina bilfiil atanmigtir.®

Mekke kadilarinin gorev siirelerinin ortalamalar1 almis olduklar1 uzat-
malarla 12,7 ay olarak gergeklesmistir. En uzun siire gorev yapan Mekke

52 Atqil, Erken Modern Osmanli I:mpamtorlug“u ‘nda Alimler ve Sultanlar, 202.
53 Atqil, Erken Modern Osmanli Imparatorlugu’nda Alimler ve Sultanlar, 203
54 Emin Bey, “Tarihge-i Tarik-i Tedris”, 541.

55 MA, STD, 13/1, Vr. 5, 27, 34.

56 MA, $TD, 13/1, Vr. 7.
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kadis1 Valide Kethiidasi Mir el-Hac Mehmed Sadik Efendi olmustur. Mu-
harrem1247 /Haziran 1831'de goreve baglayan Mehmed Sadik Efendi 1250
Muharrem/Haziran 1834’e kadar gorevi stirdiirmiistiir. Mekke kadilig:
1248/1832’de Benlizade Mehmed Es’ad Efendi’ye tevcih edilse de onun
“ref”” olunmasiyla Sadik Efendi géreve devam etmistir. Haremeyn mevali-
leri arasinda en kisa siire gérev yapan Medine kadis1 Hafiz Ibrahim Efendi
olup bunun sebebi hentiz iki ay gorev yaptiktan sonra vefat etmesidir. Diger
mevleviyet atamalarindan farkli olarak Haremeyn mevalilerinin tiim atama-
lar1 Muharrem ayinin “gurre”sinde gerceklesmistir.

5. Istanbul Kadiligina Gergeklestirilen Atamalar

Istanbul’un fethinin hemen ardindan teskil edilen Istanbul kadilig1 devlet
merkezinde bulunmasi ve devamli olarak padisah ile sadrazamla temasta ol-
mas! ve buranin mazullerinin kazaskerlik ile gérevlendirilebilmesi sebebiyle
ayricalikli bir konumdadir. Dért kadilik olarak tegkilatlanan Istanbul sehri
bilad-1 selase™ olarak da bilinen diger ti¢ kadiliga ek olarak sur i¢i veya tarihi
yarimada yetki merkezi olarak tegkilatlanmigtir.>®

Istanbul kadilarinin erken dénemlerde atamalar1 Rumeli kazaskerleri ta-
rafindan sadrazamlara teklifi ve onun da sultana arzi seklinde gerceklesmek-
teydi. XVL ytizyildan itibaren ilmiye teskilatinda meydana gelen degisiklige
bagl olarak seyhiilislamlarin arzi ile Mekke, Bursa ve Edirne kadilar: arasin-
dan gergeklestigi goriilmektedir.”

Tablo 2: istanbul Kadiligina Gergeklestirilen Atamalar

Istanbul Kadiligina Atanan Ulema Atanma Tarihi Gorev
Siiresi
Yusuf Pasazade Mir Mehmed Nazif 1 Muharrem 1245/3 Temmuz 1829 1
Efendi

Selim Mollazade es-Seyyid Abdurrahim 1 Muharrem 1246/22 Haziran 1830 1
Efendi

Mollacikzade Mehmed Servet Efendi 1 Muharrem 1247 /12 Haziran 1831 12
Selim Mollazade es-Seyyid Abdurrahim 1 Muharrem 1248/31 May:s 1832 1
Efendi

Cerkesi Mehmed Efendi 1 Muharrem 1249 /21 May1s 1833 16
Vakaniivis Seyhizade es-Seyyid Mehmed 5 Cemaziyelevvel 1250/ 9 Eyliil 1834
Es’ad Efendi

Arif Efendizade Mehmed Raif Efendi 1 Ramazan 1251/21 Aralik 1835

Incelen tarik defterinde 1245-1251/1829-1835 yillar1 arasinda olmak tizere
Istanbul kadiligina 7 atama gerceklesmistir. Bunlardan Arif Efendizade Meh-

16

57 Bilad-1Selase kavrami Galata, Eytip ve Uskiidar kadiliklarmin karsilig1 olarak kullanilabil-
digi gibi, Bursa Edirne ve Istanbul kadiliklarim ifade etmek igin de kullamlmustir. Burada
ilk anlam kastedilmektedir. ] )

58 Mehmet Ipsirli, “Payitaht Istanbul’un idaresi ve Istanbul Kadis1”, Biiyiik Istanbul Tarihi,
(Istanbul: Biiyiiksehir Belediyesi (Kiiltir A.$.) Yaynlari, 2016), 3/65.

59 Mehmet Ipsirli, Osmanli IImiyesi, (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2021), 149.
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med Raif Efendi bilfiil Edirne kadisi olduktan sonra Mekke payesi almis ve
5 y1l sonra Istanbul kadis1 olarak géreve baglamistir.® Raif Efendi'nin selefi
Vakantiivis Seyhizade es-Seyyid Mehmed Es’ad Efendi de bilfiil Uskiidar ka-
dilig1 yaptiktan sonra 17 Recep 1245/12 Ocak 1830 tarihinde Mekke payesini,
23 Safer 1248/22 Temmuz 1832 tarihinde Istanbul payesini almistir. Istanbul
kadiligina bilfiil atanmasi ise 1 Muharrem 1249 /21 Mayis 1833 tarihinde ger-
ceklesmistir.®! Yine Mekke payesini alip Istanbul kadisi olarak atananlar ara-
sinda Mollactkzade Mehmed Servet Efendi ile {zmir ve Ordu-y1 Hiimayun
kadis1®? Cerkesi Mehmed Efendi de yer almigtir.®®

Haremeyn mevleviyetinden olan Medine kadilig1 gérevinden Istanbul ka-
diligina atanan ise Selim Mollazade es-Seyyid Abdurrahim Efendi olmustur.
Abdurrahim Efendi istisnai olarak bu goreve iki defa gelmis birinci gorevi-
ni 1 Muharrem 1247/12 Haziran 1831 tarihinde tamamladiktan bir y1l sonra
tekrar atanmis ve yine 12 siireyle gorev yapmustir.®*

Sam-1 Serif kadilarindan Yusuf Pasazade Mir Mehmed Nazif Efendi'nin
kaydinda Istanbul kadiliginin bir énceki asamasi olarak telakki edilen Mekke
veya Medine’de gorev yaptigina veya bu gorevlerin payesini aldigina dair
bir kayit bulunmamaktadir. Buna ragmen 6nce paye olarak ii¢ sene, sonra-
sinda ise bilfiil Istanbul kadis1 oldugu goriilmiistiir. Bu durum istisnai de olsa
Haremeyn mevleviyeti unvanina sahip olmadan Istanbul kadisi olunabildi-
gini gostermesi acisindan énemlidir.

Istanbul kadilarmin gorev siirelerinin ortalamalari 13,71 ay olarak gercek-
lesmistir.”® 12 ay olan gorev stiresinin bu stireden uzun gerceklesme sebebi tig
Istanbul kadisinin dorder ay uzatma almasidir. Oncelikle Istanbul kadiliginin
payesini alan kadilarin gorevlerine bilfiil baglamasi igin yaklasik olarak 48 ay
beklemeleri gerekmistir. Cerkesi Mehmed Efendi harig diger Istanbul kadilari-
nin ulema simifina veya 6nemli bir goreve sahip olan bir aileye mensup oldu-
gunu ifade edebiliriz. Diger mevalilerin aileleri ile ilgili bilgi verilmesi ailesi
hakkinda bilgi verilmeyenlerin bu goreve gelmelerinde etkisi olmayan bir aile-

60 MA, STD, 13/1, Vr. 4, 6.

61 MA, STD, 13/1, Vr. 4, 24, 26.

62 Ordu-y1 Hiimayun Kadiligi: Padisah sefere gittigi zaman kazaskerler de onlarla birlikte
gider ve ordunun ser’i iglerini goriirlerdi. Padigahlar seferden ayrilinca veziriazamlar,
serdar-1 ekrem olarak ordunun baginda oldugunda ise kazaskerler padisahin yaninda ol-
duklarindan mevali kadilarindan biri seyhiilislam konaginda kazaskerlere yapildig: gibi
merasimle hil’at giydirilerek gérevlendirilirdi. Mesakkatli bir gorev oldugu igin bu gorevi
yerine getirenler tist mansiba atanmada gozetilirdi. bkz. Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin
Ilmiye Teskilati, 133-134.

63 MA, STD, 13/1, Vr. 4, 21, 24, 27.

64 MA, STD, 13/1, Vr. 4, 21, 24, 26.

65 Ortalama siirenin hesaplanmasinda goreve 12’ser ayhigina iki defa getirilen Abdurrahim
Efendi'nin gorev siiresi 24 ay olarak degil uzatma olarak atanmadig iki defa atandig1 igin
her bir gorevindeki siire esas alinmigtir.
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ye mensup oldugu yorumunu yapmamiza imkan tanimaktadir. Bu durumda
7 Istanbul kadisindan sadece biri ortalama bir aileye mensup goriinmektedir.

6. Anadolu Kazaskerligine Gerceklestirilen Atamalar

Orhan Gazi veya I. Murat déneminde® kurulan kazaskerlik makami ve-
zirlik ve beylerbeylik ile beraber devletin temel unsurlarindan biri olmustur.
Kazaskerlik, devletin sinirlarinin genislemesine paralel olarak iistlendigi go-
revlerin aksamadan yerine getirilebilmesi i¢in Fatih Déneminde Veziriazam
Karamani Mehmed Pasa’nin arziyla ikiye ayrilmis ve derece olarak Anadolu
kazaskerligi Rumeli kazaskerliginin altinda kabul edilmistir.*”

Mesihat makaminda tutulan ve mesihat arsivinde 13/1 kayduyla arsivle-
nen tarik defterinde Istanbul kadilariin atanmasinin beklendigi Anadolu
kazaskerligi gorevine 7 ilmiye mensubunun atandig1 goriilmektedir. Bun-
larin listesi, atanma tarihleri ve gorev stireleri asagidaki tabloda gosteril-
misgtir:

Tablo 3: Anadolu Kazaskerligine Gergeklestirilen Atamalar

Anadolu Kazaskerligine Atanan Ulema Atama Tarihi Gorev
Siiresi

Mesreb Efendizade Abdurrahman Efendi 20 Saban 1245/ 14 Subat 1830 12
Imam-1 evvel Hazreti Sehriyari es-Seyyid el-

Hac Mehmed Zeynelabidin Efendi 20 gaban 1246/3 Subat 1831 16
Yahyazade Mehmed Said Efendi 1 Zilhicce 1247/2 Mayis 1832 12
Melek Pasazade Mir Abdulkadir Efendi 1 Zilhicce 1248 /21 Nisan 1833 15
Emin Beyzade Mir Abdulkadir Efendi 1 Rebitilevvel 1250/8 Temmuz 1834 15

Yusuf Pasazade Mir Mehmed Nazif Efendi 1 Cemaziyelahir 1251 /24 Eyliil 1835 16
Selim Mollazade es-Seyyid Abdurrahim Efendi 1 Sevval 1252/9 Ocak 1837

Tablodaki Anadolu kazaskerlerinin defterden ulagilabilen 6nceki gorevleri
su sekilde gergeklesmistir. Abdurrahman Efendi, Istanbul kadiligindan sonra
3 Muharrem 1243 /27 Temmuz 1827 tarihinde Anadolu payesi almis yaklasik
19 ay sonra bilfiil ayni goreve atanmistir. Mesreb Efendizade Abdurrahman
Efendi de Istanbul kadiligini fiilen yapip Anadolu kazaskerligine atanan
mevaliler arasindadir. Istanbul kadiligi gérmeden Anadolu kazaskerligine
atanan ulema da bulunmaktadir: Mehmed Zeynelabidin Efendi, Selanik ka-
diligindan sonra 3 Sevval 1243 /18 Nisan 1828 tarihinde Anadolu payesi alip
20 Saban 1246/3 Saban 1831 tarihinde bilfiil s6z konusu géreve baglamigtir.
Bu goreve bagladiktan iki ay sonra Rumeli payesi verilmis, asagida gortile-
cegi lizere bu gorevi de fiilen yiirtitmiistiir. Melek Pasazade Mir Abdulkadir
66 Hangi donemde kurulduguna iligkin tartismalar icin bkz. Mustafa Sentop, Osmanli Devle-

ti'nde Kazaskerlik Kurumu (XVIII. Yiizyil sonlarina kadar), (istanbul: Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstittisti Doktora Tezi, 2002), 19-30.
67 Ipsirli, “Osmanli Devleti'nde Kazaskerlik (XVIL. yiizyila kadar)”, 662.
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Efendi, Medine-i Miinevvere kadilhigindan sonra 3 Saban 1241/13 Mart 1826
tarihinde Anadolu payesini almig, bundan yaklasik yedi yil sonra ise fiilen
atanabilmistir. Bu atamalar Istanbul kadiligim fiilen veya paye olarak elde
edememis kisilerin de kazasker olabildigini gostermistir.

Anadolu kazaskerlerinin ortalama gorev stiresi 14,33 ay olarak gercekles-
mistir. Bircogunun gorevi “ba irdde-i sdhane” uzatilmistir. Tamami 6nce Ana-
dolu mevleviyetinin payesini almis ancak 2 ila 6 y1l aras1 bekleme siiresinden
sonra fiilen atanabilmislerdir.

7. Rumeli Kazaskerligine Gergeklestirilen Atamalar

Anadolu kazaskerliginin tizerinde bir makam olarak addedilen Rumeli
kazaskerligi her ne kadar yukar: mertebede ise de ona emredici bir rolii bu-
lunmamaktadir. Ustiinliik daha cok itibari olmakta alinan ticretlerden ve Ru-
meli kazaskerliginin Anadolu kazaskeri olarak gorev yapanlar arasinda segil-
mesinden kaynaklanmaktadir. XVI. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Rumeli
kazaskerin 572 akge, Anadolu kazaskeri ise 563 akce almasi aradaki dereceye
dikkat cekmek icindir.

Rumeli gorevine atananlar tekerriir denilen bir uygulama ile tekrar bu
goreve atanabilirlerdir.®® Tarik defterinde gerceklestirilen atamalar incelen-
diginde bu duruma 6rnek bulunmasa da asagida ismi verilen Rumeli kazas-
kerlerinin defterin igerdigi tarihte olmasa bile bu goreve tekraren atandiklari
terceme-i hallerinden anlagilmaktadir.®”

Tablo 4: Anadolu Kazaskerligine Gergeklestirilen Atamalar

Rumeli Kazaskerligine Atanan Ulema Atama Tarihi Gorev
Siiresi

Pirizade Hafidi Mir Yahya Efendi 1 Muharrem 1245/3 Temmuz 1829 12

Seretibba-i Sultani Mustafa Behcet 1 Muharrem 1246 /22 Haziran 1830 15

Efendi

Halil Hamid Pasazade Mir Mehmed Arif 1 Rebitilahir 1247 /10 Agustos 1831 15

Efendi

Arabzade Efendizade Mehmed Sadullah |1 Recep 1248 /24 Kasim 1832 15

Efendi

Imam-1 evvel Hazreti Sehriyari es- 1 Sevval 1249/11 Subat 1834 17

Seyyid el-Hac Mehmed Zeynelabidin

Efendi

Arabzade Efendizade Mehmed 1 Rebiiilevvel 1251 /27 Haziran 1835 17

Hamdullah Efendi

Melek Pasazade Mir Abdulkadir Efendi 11 Saban 1252/21 Kasim 1836 17

68 Uzungarsili, Osmanli Devleti'nin Ilmiye Teskilati, 162.

69 Tablo 5'te gosterilen Rumeli kazaskerlerinden Yahya Efendi ile Behget Efendilerin atama-
lar1 ikinci, Mehmed Arif Efendi'nin atamasi ise tigtincii defa bu géreve gelmelerine aittir.
Mehmed Arif Efendi 1 Muharrem 1254 /27 Mart 1838 tarihinde doérdiince defa olmak iizere
goreve getirilmistir.
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Defterde bilfiil Rumeli kazaskeri olan ilk mevali Pirizade Hafidi Mir Yah-
ya Efendi’dir. Yahya Efendi 1 Muharrem 1245 tarihinde bu goreve atandig:
icin 6nceki kayitlar1 bulunmamaktadir. Ancak defterde belirtilmemesine rag-
men bu goreve ikinci kez getirilmistir.

Ayni zamanda hekimbasgilardan olan Mustafa Behget Efendi Sirasiyla Iz-
mir, Kahire, Haremeyn ve Istanbul kadiliklar1 payelerini almis 1821 tarihinde
Anadolu kazaskeri olmustur.” 1 Muharrem 1246 /22 Haziran 1830 tarihinde
baghekim iken ikinci kez Rumeli kazaskeri olmustur. Halil Hamid Pagazade
Mir Mehmed Arif Efendi’de yine Behget Efendi gibi bilfiil Rumeli kazaskerli-
gi gorevini yaptiktan sonra ikinci kez bu goreve atananlar arasindadr.

Etkili Osmanli ulema ailelerinden Arabzade™ olarak bilinen aileye men-
sup Mehmet Sadullah ve Mehmed Hamdullah Efendiler de Anadolu kazas-
kerligi yapip Rumeli kazaskerligine atanmiglardir. Ancak Sadullah Efendi,
Rumeli payesini aldiktan 5 yil sonra bilfiil goreve atanmisken Hamdullah
Efendi Anadolu payesi ile devam etmis ve 67 ay sonra Anadolu payesinde
iken Rumeli kazaskerligine bilfiil atanmistir.”?

fmam-1 evvel Hazreti Seyriyari es-Seyyid el-Hac Mehmed Zeynelabidin
Efendi Selanik kadilig1 gorevinden sonra 3 Sevval 1243 /18 Nisan 1828 tarihinde
Anadolu Payesi almustir. Yaklasik ti¢ sene sonra bilfiil bu goreve atanmus, 16 ay
bu gorevi yiirtitmiistiir. Akabinde Rumeli payesi ile mazul olmus ve 1 Sevval
1249 tarihinde 17 ay stirecek olan Rumeli kazaskerligi gorevine baglamistir.”

Defterdeki kayit sirasina gore ilk, kronolojik olarak son Rumeli kazaskeri
Melek Pasazade Mir Abdulkadir Efendi’dir. Onun 6nceki gorevlerinden Me-
dine kadis1 oldugu ardindan 6nce paye alarak sonrasinda bilfiil gérev yapa-
rak Anadolu kazaskeri oldugu anlagilmaktadir.

Rumeli kazaskerlerinin ortalama gorev stiresi 15,42 ay olarak gercekles-
mistir. Sadece Yahya Efendi 12 ay gorevi stirdiirmiis diger kazaskerler tig
veya 5 ay uzatma almislardir. Burada kaydedilen Rumeli kazaskerlerinden
hicbiri seyhiilislam olarak goreve getirilmemis ilmiye tarikindeki ytikseldik-
leri son nokta burasi olmustur.

Sonug¢

Tarik defterinde iist diizey ulemanin atandig1 mevleviyet dereceleri; dev-
riye mevleviyeti, mahre¢ mevleviyeti, bilad-1 erbaa mevleviyeti, Haremeyn

70 Nil Sari, “Behcet Mustafa Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 5/345. )

71 Arapzade ailesi igin bkz. Arzu Giildésiiren, ““Ug Asir Istanbullu Bir Ulema Ailesi: Arabza-
deler”, Divan: Disiplinleraras: Caligmalar Dergisi 23 /45 (Aralik 2018), 24-79.

72 MA, STD, 13/1, Vr. 3,19, 21.

73 MA, STD, 13/1, Vr. 3,19, 21.
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mevleviyeti, Istanbul kadilig1, Anadolu kazaskerligi ve Rumeli kazaskerligi
olarak tespit edilmistir. {lmiye sinifinin en iist derecesi olan seyhiilislamlik
makamina yapilan atamalar ise defterde yer almamigtir. Ancak gorevden ay-
rilip mazul duruma diisen seyhiilislamlarin kaydi diger mazuller gibi deftere
islenmistir. Defterde 529 atama kayd1 olup bunlarin hepsi farkli ulemaya ait
degildir. Defterin kayitlar1 icerdigi tarih araligina gore bir ilmiye mensubu
ortalama olarak bir dereceye atandiktan sonra mazul duruma diismesi ve
yeniden goreve atanmasi ile ilgili kayitlar: icermektedir. Dolaysiyla defterde
yukarida verilen rakamin yaklasik olarak {icte biri oraninda farkli mevalinin
ismi ve kayd: bulunmaktadir.

Mevleviyet dereceleri arasinda kademeli bir durum séz konusu ise de
devriye mevleviyeti diger derecelerden farkl bir statiide kabul edilmektedir.
Gerek bu dereceye atanan gerekse buradan mazul olan ulema incelendiginde
diger mevleviyetlerden ayr1 tutuldugu anlasilmaktadir. Buraya atanan ulema
st diizey medreseler yerine tagra kadiliklarindan atanmigtir. Yine buradan
mazul duruma gelen ulema iist kademelere olan yolculuga devam edememis
ilmiye tarfkini burada nihayete erdirmistir.

Mahre¢ mevleviyeti ve tizerindeki diger mevleviyetler ilmiye tarikinde
ilerleme sans1 tanimasi bakimindan avantajlidir. Bu hakk: elde eden ulema-
nin iist diizey medreselerde gorev yapmis olma sart1 vardir. Mahre¢ mevlevi-
yetine atanan ulemanin hemen tamaminin miiderrislikten ge¢mesi bu duru-
mun gostergesidir. Dolayisiyla ilmiye yolculugunun tist kademelerine dogru
yolculuk yapmak icin miiderrislik kariyeri yapmak ve buradan {ist diizey
kadiliklara ge¢mek ile miimkiindiir. Medrese egitimini tamamladiktan son-
ra dogrudan kadilik meslegini secen bir ilmiye mensubu mevali derecesine
(devriye) ulagsa bile -ki bu durum da oransal olarak oldukga diistikttir- ilmi-
yenin en tist kademelerine ulasmasi miimkiin degildir.

Mevleviyetin ayni basamaginda bulunan kadiliklar1 arasinda statii fark-
lilig1 bulunmamaktadir. Bir derecede 2, 4 veya 8 farkli kadilik bulunsa da
bunlar birbirine egit durumdadir. Kadiliklarin ayni derecede addedilenlerin-
de yatay atama olmamasi bir sonraki atamalarinin hep tist dereceye olmasi
bu durumu kanitlar niteliktedir. Bu durumun istisnasi olan birka¢ atamada
ise 6zel durumlar s6z konusudur ve muhtemelen ulemanin tercihi etkili ol-
musgtur.

Mevali derecesinde gorev siiresi 12 aydir. Ancak ulemanin gorevi esnasin-
da uzatma almasi bu siireyi yukar: tagimistir. Basamak yiikseldik¢e ulemanin
uzatma almasi artmis bu da gorev stireleri ortalamalarini arttirmistir. Devri-
ye mevleviyetinde gorev siiresi 12,23, mahre¢ mevleviyetinde 12,98, Bilad-1
erbaa mevleviyetinde 14,33, Haremeyn mevleviyetinde 12,7, Istanbul kadili-
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ginda 13,33, Anadolu kazaskerliginde 14,33, Rumeli kazaskerliginde ise 15,42
ay olarak gerceklesmistir. Genel ortalama ise 12,96 ay olarak gergeklesmistir.

Mahreg¢ basamagindan seyhiilislamliga kadar olan basamaklarda yakla-
sik 7 yil fiilen gorev yapmak gerekmektedir. Bununla birlikte her basamak
arasindaki mazul olarak bekleme stiresi de eklendiginde mahrecten seyhii-
lislamliga kadar yaklasik 25 yillik bir stireye ihtiya¢ vardir. Bunun tizerine
bir de mevali olana kadar miiderrislikte gecen stire eklendiginde tist diizey
gorevlere ulagsabilenlerin hem mesleklerinin hem de hayatlarinin son demle-
rinde oldugunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Vefat ettigi belirtilen ulema
say1st bu durumu destekler niteliktedir.

Gerek tasra kadiliklar1 ve miiderrislikleri gerekse iist diizey miiderris-
lik ve kadiliklar dikkate alindiginda meslekte ytikseldikce ulema ailelerinin
etkinligi arttig1 gozlenmektedir. Atamalarin yaklasik %75inin ailesi ulema
veya list diizey gorevde bulunmaktadir. Bu durum ulemanin etkinligini gos-
termekte ancak kapali bir grup veya tekel olusmadigini da ifade etmektedir.
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Oz

Mu'tezile Kur’an’mn yaratilmis oldugu fikrini ilk kabul eden mezhep olmak-
la birlikte halku’l-Kur’an’a kail olan yegane mezhep degildir. Harici bir firka
sayilan ve bedevi kokene dayanan Ibadiyye mezhebi de Kur’an'm yaratilmig
oldugu fikrini benimsemistir. badiyye mensuplari, tevhit esasi goriislerinin
bir neticesi olarak, Kur’an'in yaratilmig oldugunu kabul etmislerdir. Mezhep
icerisinde bu konuda farkli diisiinceler dile getirilse de Tbadi alimlerin kahir
ekseriyeti, Kur’an'in kadim degil hadis olduguna inanmglardir. Bu ¢alisma, Is-
1am tarihinin erken dénemlerinde siyasi malzeme konusu yapilarak politik is-
tismara ugrayan ve Mihne hadisesinin yasanmasina neden olan halku’l-Kur’an
meselesini Ibadiyye perspektifinden irdelemeyi hedeflemektedir. Bu baglamda
meselenin Tbadi alimler tarafindan hangi esaslar cergevesinde temellendirildigi
ve konunun delillendirme yontemleri gesitli agilardan ele alinip incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tbédiyye, Tevhit, Sifat, ilahi Kelam, Halku’l-Kur’an

Abstract

Although Mu'tazila is the first sect to accept the idea that the Qur’an was cre-
ated, it is not the only sect to accept Halku'l-Qur’an. The Ibadiyya sect, which
is considered an external sect and is based on Bedouin origin, has also adopted
the idea that the Qur’an was created. The members of the Ibadiyya accepted
that the Qur’an was created as a result of their views on the basis of oneness.
Although different opinions have been expressed about this issue within the
sect, the majority of the Ibadi scholars have believed that the Qur’an is a hadith,
not an ancient one. This study aims to examine the Halku’lI-Qur’an issue, which
was made the subject of political material in the early periods of Islamic history
and was subjected to political abuse and caused the Mihne incident to occur,
from the perspective of Ibadiyya. In this context, the principles on which the
issue is based by Religious scholars and the methods of proving the issue will
be discussed and examined from various angles.

Keywords: Ibadiyya, Tawhid, Adjective, Divine Word, Creation of the Qur’an
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in yaratilmighig1 konusu, Islam kelaminda ihtilafli olan
teolojik konulardan biridir.! Bu konunun hicri 130/748 yilindan 6nce ele
alindigina dair somut bir veri bulunmamaktadir. Sadece bu tarihlerde Al-
lah’in sifatlariyla ilgili degerlendirmelerin yapildigindan bahsedilmektedir.?
Halku'l-Kur’an konusunun Miisliimanlarin giindemine ne zaman girdigiyle
ilgili genel bir kabul olarak hicrf ikinci ytizyilin ilk yarisi goriisii kabul gor-
mektedir. Mesele zaman igerisinde “Ilahi kelam” baglaminda yapilan tartis-
malarla Islam diisiincesi icerisinde en énemli konu olarak yerini almistir.

Baz1 ayetlerde Kur’an-1 Kerim icin Allah’in kelami seklinde anlatimlar
bulunmaktadir.* Ayrica Kur’an’daki kullanim alani oldukga genis olan “ke-
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lime” sozciigii de Kur’an Kerim’'de yer almaktadir. Fakat “halku’l-Kur’an
ifadesi hicbir sekilde herhangi bir surede ve ayette gegmemektedir. Bundan
ottirti Kur’an’in yaratilmighigiyla alakali bir hiikiim Kur’an-1 Kerim’de yer al-
mamaktadir. Halku’'l-Kur’an konusuyla mesgul olanlar meselenin Kur’an’da
ge¢cmemesi nedeniyle hadislerde herhangi bir agtklamanin olup olmadigin:
arastirmiglardir. Fakat sahih olarak kabul edilen hadislerde halku’l-Kur’an
hakkinda herhangi bir rivayet ve agiklama bulunmamaktadir.’ Ifade edilen
bu husus halku’l-Kur’an konusunun Hz. Peygamber ve sahabe déneminde
Miisliimanlarin giindeminde olmadigini gostermektedir.®

Islam toplumu igerisinde Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) Kur’an’in mah-
ltk olusunu bir fikir olarak ilk kez ortaya atan kisidir. Cehm b. Safvan (6.
128/745-746) ise Ca’d’dan bu fikri alarak kabul eden diger bir isim olarak
ifade edilir.” Ibn Kuteybe (6. 276/889) ise bu konuda bilinenden farkl bir fikri
dile getirmektedir. Ona gore halku’l-Kur’an konusunu ilk kez dile getiren

1  Amr Halife Nami, Dirasatun ani ’l—fbﬁdiyye, ¢ev. Mihail Harf (Tunus: Darii’l-Garbi’l-Islami,
2012), 180.

2 Osman Aydinli, “’Kur’an’in Yaratilmishgl’ Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Ye-
ri(1)”, Dini Arastirmalar 3/9 (2001), 53. ]

3 Ramazan Yildirim, “Halkul-Kur’an Meselesinin Politik Istismar1”, Milel ve Nihal (Dergi)
8/1 (2011), 50; Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/371.

4 Bk. Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas, Sahin Muzaffer (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlhig1 Yayinlari, 2011), Bakara 2/75, Fetih, 48/15.

5 Muharrem Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku'l-Kur’an Tartigsmalar1”, Bilimname 37
(2019), 356-357; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.

6  Akoglu, “Siyasallasma Stirecinde Halku'l-Kur’an Tartismalar1”, 357.

7  Ahmed Emin, Duha’l-Islim (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1933), 3/162; Yavuz, “Hal-
ku’l-Kur’an”, 15/371; Aydinl, Ca’d b. Dirhem’in séylendigi gibi Kur’an’mn mahltk oldugu
fikrine sahip olup olmadiginin tam olarak bilinmedigini dile getirir. Islam toplumu igeri-
sinde Kur’an'in yaratildigina inananlari yasadig1 dénemde iyi bir schrete sahip olmayan
biriyle irtibatlandirarak bu goriis sahiplerini insanlar nazarinda gozden diigiirme ¢abasi-
nin bir sonucu olarak degerlendirir. Aydinl, “Kur’an’in Yaratilmighigi’ Meselesi ve Mu'te-
zile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, 49.
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Beyan b. Sem‘an (6. 119/737) dir.® Burada “Ca’d b. Dirhem, Miisliimanlarin
glindeminde olmayan bdyle bir konuyu neden dile getirmistir?” seklinde bir
soru akla gelebilir. Ca’d’a gore Allah'in zat1 disinda kadim kabul edilen hic-
bir sifat1 yoktur. O, bu goriistiniin neticesi olarak Allah’in kelaminin mahlak
oldugunu ve bu baglamda Kur’an-1 Kerim’in de Allah’in keldm1 olmasin-
dan 6tiirti mahltak olmas: gerektigi sonucuna ulagmistir.” Ca’d b. Dirhem ve
Cehm b. Safvan’in vefatindan sonra bu konu zamanla toplumun giindemin-
den diismiistiir. Konunun biitiin yonleriyle topluma mal olmamasinin ana
nedeni Ca‘d b. Dithem’in ve Cehm b. Safvan’in fikirlerini tenkit eden alim-
lerin bu meseledeki tutumlarimin toplumda buldugu karsiligin bir sonucu
oldugu anlatilir.”?

Halku’l-Kur’an konusu, Har(in Resid’in (6. 193/809) hilafeti doneminde
Bisr b. Giyas el-Merisi (6. 218/833) tarafindan sahiplenilmis olup bireysel
olarak savunulmustur.” Bisr el-Merfisi'nin bu konudaki goriisleri Miisliiman-
lar arasinda yayginlasmadigindan Islam diisiince tarihi igerisinde &nemli
bir yere sahip olmamustir.'? Haliyle toplumun giindemini isgal eden 6nemli
bir sorun haline de gelmemistir. Ancak hicrf ikinci ytizyilhin sonuna dogru
Mu’tezile'nin ve bazi $if dlimlerin (Hisam b. Hakem (6. 179/795) gibi) konu-
yu sahiplenmeleri ve gesitli platformlarda savunmalart nedeniyle Kur’an'in
yaratilmiglig1 sorunu tekrardan Miisltimanlarin 6nemli tartisma konularin-
dan biri olmustur. Ozellikle Abbasi halifesi Me’m{in’un hilafeti zamaninda
Kur’an’in mahltk (yaratildigi) olduguna dair devletin yirattagi politika
ve yasanan mihne hadiseleri toplumda kamplagmalara sebebiyet vermis-
tir."® Zamanla bu konunun tartisilmasiyla beraber Abbast halifeleri (Me'mtin,
Mu‘tasim ve Vasik) meseleyi (halku’l-Kur’an) siyasi emelleri i¢in kullanmis-
lar ve boylece mihne denilen siire¢ baglamistir.!* Mihne siirecinde en 6nemli
glindem maddesi olan bu konu, 6zellikle Abbasiler déneminde Miisliiman-
lar arasinda kutuplagsmanin olmasinin ve siyasi-fikri tartismalarin yasanma-
siin miisebbibi olarak kabul edilir."s

Halku’l-Kur’an mevzusunun Islam toplumunda miinakasa edilmeye bas-
lanmasi ile alakali farkl fikirler dile getirilmistir. Bu konunun itikadi bir me-
sele olarak Miisliimanlarin giindemine nasil girdigine, nigin boyle bir tartis-

8  Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbir (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1925), 2/148.

9  Resid Hayyun, Mu'teziletii'lI-Basra ve’l-Bagdad (London: Darii’l-Hikme, 1997), 15.

10 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/372.

11 Aydinli, “’Kur’an’in Yaratilmighgt’ Meselesi ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, 58.

12 Osman Aydinh, Dogusundan Biiyiik Selguklulara Mutezile Ekolii Tarihi ve Ogretisi (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2018), 261.

13 Yavugz, “Halku’l-Kur’an”, 15/372.

14 Aydinli, Dogusundan Biiyiik Selcuklulara Mutezile Ekolii, 265.

15 Aydinli, “’Kur’an’in Yaratilmighgt’ Meselesi ve Mu’tezile’nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, 46.
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maya ihtiyag duyulduguna veya konunun kim(ler) tarafindan hangi amagla
toplumun giindemine getirildigine dair farkli anlatimlar bulunmaktadir.'®

Bu konuda fikir belirten kimi miielliflere gére Kur’an’in yaratilmis oldugu
goriisiiniin ortaya ¢ikmasinda Yahudiligin etkisinden bahsedilebilir. Ctinkii
Yahudiler arasinda Tevrat'in yaratildig1 konusulmakta ve buna inanan Yahu-
diler bulunmaktaydi. Bu meselenin Yahudi kokenli oldugunu 6ne siirenler,
Lebid b. A’sam’in ad1 tizerinde dururlar. Lebid b. A’sam’dan sonra bu fikir
bagkalari tarafindan sahiplenilmis ve savunulmustur.”

Ayni sekilde Kur’an’in kadim oldugunu iddia edenler tizerinde de Hris-
tiyanlarin etkisinden bahsedilebilir."® Zira Hristiyanlar, ‘Hz. {sa, Allah’in ke-
limesidir ve Allah’in kelimesi de mahltk degildir.” inancina sahiptirler. Bu
goriis sahiplerine gore Hristiyanlar kelimenin kidemine inanmaktadirlar. Bu
akide Dogu Yunan Kilisesi'nden Yuhanna ed-Dimagki vasitasiyla Miisliiman-
lar1 etkilemistir. Bu etkinin bir neticesi olarak bazi Miisltiimanlar Kur’an'in
mahltk olmadigna bilakis kadim olduguna inanmiglardir."” Baz1 Miisliiman
ilim adamlar1 (Cehm b. Safvan, Ca‘d b. Dirhem ve Mu'tezililer gibi) ise tevhit
akidesinin temellendirilmesi, alemin (bir anlamda maddenin) kadim oldu-
gu fikrine karsi gikilmasi ve Hz. sa’y1 ilah konumunda goren Hristiyanlar
karsisinda zor durumda kalinmamasi gibi sebeplerden® dolay1 ed-Dimagki
ve onunla ayni goriiste olanlara karst Allah’in kelamimin mahltk oldugunu
dile getirip bu gortislerini kendilerince ispatlamak suretiyle miicadele etmis-
lerdir.?!

Bu konuda dile getirilen bir goriis ise Kur’an'in yaratilmig oldugu gorii-
stintin Allah’in sifatlar1 hakkinda yapilan tartismalarla alakali oldugudur.
Allah’in sifatlarinin hadis veyahut ezeli oldugu yo6niindeki tartismalarin be-
raberinde bu konunun da ele alinmasina ve konu ile ilgili farkli gortiglerin
ortaya konulmasina sebep oldugu ifade edilir.>

Halku’l-Kur’an konusunun Islam toplumunun giindemine girmesinde
dis etkiden bahsedilebilir. Bununla birlikte Islam toplumunun i¢ dinamik-
lerinin de goz ardi edilmemesi gerektigini belirtmek isteriz. Toplumun sos-
yo-kiiltiirel ve politik yapisinda meydana gelen degisimlerin keldmi yan-

16 Akoglu, “Siyasallagsma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, 358.

17  Ziihdi Carullah, el-Mu‘tezile (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyyeti’d-Dirasiyye, 1990), 83; Hay-
yun, Mu teziletii’l-Basra ve’l-Bagdad, 55. )

18 Abdiilhay Muhammed Kabil, el-Ibddiyye ve drduhumu’l-kelimiyye (Iskenderiye: Darii’l-Vefa
li-Diinya, 2015), 142.

19 Carullah, el-Mu tezile, 84. ) )

20 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2019),
“Halku’l-Kuran”. )

21 Yildirim, “Halku’l-Kur’an Meselesinin Politik Istismari”, 54.

22 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15/371.
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simas1 yadsinamaz bir gercekliktir. Bundan dolay1 kelami tartismalarin en
6nemli giindem maddesi olan “halku’l-Kur’an” meselesi Miisliimanlarin i¢
dinamiklerinden soyutlanmadan ele alinmalidir.”

Halku'l-Kur’an konusuna mezheplerin yaklasimini ve konuyu ele alislari-
n1 degerlendirdigimizde; Kur’an i mahlik oldugunu kabul edenler, kadim
yani mahltik olmadigini soyleyenler ve bu meselede vukif etmenin daha
dogru oldugunu sdyleyenler olmak {izere ii¢ farkli goriisiin ortaya atildigin
soyleyebiliriz.?* Makalemizin sinirlarini da diisiinerek sadece Ibadiyye'nin
konu hakkindaki goriiglerini ele alacagiz. Diger Islam itikadi mezheplerinin
goriiglerine deginmeyecegiz. Ayrica konunun Miisliimanlarin giindemine
girmesi ve bir dénem “Mihne”* hadiselerine sebebiyet vermesi nedeniyle
meydana gelen olaylar1 ve bu olaylarin siyasi ve toplumsal sonuclarini da
baska calismalara havale ederek halku’l-Kur’an meselesinin Ibadi diistince-
de buldugu karsilig1 ele alacagiz. Ibadiyye nin konuyu ele almada takip ettigi
metodu ve delillendirmede bagvurduklar: yontemi inceleyerek nihayetinde
Ibadilerin goriislerini ortaya koymaya gayret edecegiz.

1. ibadiyye ve Halku’l-Kur’an

Halku'l-Kur’an konusu zat-sifat iliskisi cercevesinde ele alinan konular-
dan biridir. [1ahi sifatlarin Miisliimanlar tarafindan anlasiima ve aciklanma
sekilleri, bu konunun alt bagliklarindan olan Kur’an’in yaratilmishg: prob-
leminin de ele alinmasinda belirleyici olmustur. Islam immeti igerisinde
Kur’an’in mushaflarda yazili, dillerde okunan ve gégiislerde mahfuz oldugu
konusunda icma vardir.® Ancak Kur’an’in kadim ya da yaratilmis oldugu
konusunda ise fikir ayrilig1 bulunmaktadir. Ayni durum Allah’in zat: ile sifat-
lar1 iligkisinin nasil anlagilmas: gerektigi hususunda da s6z konusudur.

Biitiin Islam itikadi mezhepleri gibi Ibadilerin de ustlii’d-din esaslarmin
en basta geleni tevhit konusudur? Ibadiyye tevhidi; Allah’m bir oldugu-
nu ve yaratilmis hicbir seyin O'na benzemedigini, O'nun ortag: olmadigi-
n1 kabul etmek ¢ercevesinde tanimlar. Ayrica bu inanci ikrar etmek ve Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve O’'nun Allah’tan getirdiklerinin hak ol-

23 Akogluy, ”Siyasalla@ma Stirecinde Halku'l-Kur’an Tartismalar1”, 355.

24 Aydinl, “Kur’an’in Yaratilmighgl’ Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Yeri (I)”, 48.

25 Mihne stireciyle ilgili detayl bilgi icin bk. Mehmet Hanifi Yoldas, Mihne Siirecinde Basra ve
Bagdat Ekollerinin Tutumlar: (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2015), 53-69.

26 Ebi Muhammed Abdullah b. Hamid Salimi, Megdriku'l-envdri’l- ‘ukil, thk. Abdurrahman
Umeyra (y.y.: Darii'l-Cil, 1979), 2/58.

27 Muhammed Hasan Mehdj, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhi (Uman: el-Ehliyyetii li'n-Nes-
ri ve't-Tevzi, 2011), 91; Ibadilerin tevhid goriisii hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Hani-
fi Yoldas - Mehmet Kubat, “Tevhid Esasi Ekseninde Ibadiyye-Mu'tezile Etkilesimi”, Yakin
Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi VIII/ 1 (2022), 57-61.
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dugunu kabul etmek de tevhidin gereklerindendir.?® Islam inang esaslarinin
temelini olusturan Allah Te4ld'nin mutlak olarak tenzih edilmesi, yarattig
higbir seye benzememesi Ibadiyye'nin de itikadinin temelidir.” Allah Teala
tiim eksikliklerden miinezzehtir. Allah’a hicbir sey denk ve benzer degildir.
Allah Teald; kahhar, hay, alim, semi’, vahid ve basir olandir.*® Allah Teala
cismiyetle nitelenmekten miinezzehtir. Ciinkdi cismin uzunluk, derinlik ve
sinurlari vardir. Bundan 6tiirti bu 6zellikler Allah igin s6z konusu olamaz. Ay-
rica Allah’in bir mekana ihtiya¢ duymasi ve boyle bir 6zellikle vasiflanmasi
da kabul edilemez.*" “Hi¢, O'nun adim tasiyan bir baskasini biliyor musun? 2
ve “O’nun misli gibi olan higbir sey yoktur.”* ile “Halbuki O, yerde de goklerde
de Allah'tir. O, gizlediklerinizi de aciga vurduklarinizi da bilendir.” Ayetlerinde
Allah Teal4 kendisi i¢in cismaniyetin s6z konusu olmadigini ve bu durumu
kendisinden nefyettigini bildirmigtir.>

Islam itikadi mezheplerinin tamami Allah’in sifatlarimin varligini kabul
ederler. Bu konuda mezhepler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadr.
Tartisilan husus, zat-sifat iligkisidir. Yani sifatlarin zatin aynust olup olmadig:
meselesidir.® Ibadiyye, sifatlar1 inkar etmemektedir. Ciinkii Allah’in sifatlari-
nin inkar kiginin Allah’1 inkar etmesi demektir. Bu durum ise kisinin miisrik
olmasi anlamina gelir.* Ibadiyye’ye gore Allah'in sifatlari O'nun zatinin ay-
nisidir.¥” Bundan dolayz isim ve sifat arasinda ayrim yapmaya gerek yoktur.®

Ibadilerin sifatlar konusundaki goriislerini detaylandirmak gerekirse; Al-
lah Teal4, hayat, kudret, basar, irade, ilim, semi’ ve tiim sifatlar1 ile vasfedil-
diginde, bu sifatlar ile Allah’in ytiice zatina zait sifatlar manasi kastedilme-
mektedir.* Eger sifatlar zata zait olarak kabul edilirse taaddiidii’l-kudemaya
neden olur.®’ Allah’in bir ilimle alim olmasi, bir kudretle kaddir olmas1 ve bu
durumun diger sifatlar igin de kabul edilmesi kadimlerin ¢ogalmasina neden

28 Ebi Hafs Amrts b. Feth en-Nefasi, Usﬂlﬂ’d—deynﬁneti s-sifiyye, thk. Hac Ahmed b.
Hamtkrtm (Maskat: Vizaretti't-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekaéfe, 1999), 59.

29 Muhsin Berberi, Ibddiyye (Trablus: el-Miiessesetu’l-Hadise 1i’l-Kitab, 2004), 16.

30 Ebt Abdillih Muhammed b. Said el-Ezdi Kalhati, el-Kesf ve'l-beyan, thk. Ismail Kasif
(Uman: Vizaretu’t-Tiirasi’l-Kavmi ve’s-Sekéafe, 1980), 1/57.

31 Kalhati, el-Kegf ve’l-beyan, 1/78-79.

32 Kur’dn-1 Kerim Medli, Meryem, 19/65.

33  Kur’dn-1 Kerim Medli, $tra, 42/11. )

34 Ferhat Ca’biri, el-Bu’dii’l-haddri li'l-"akideti’l-Ibddiyye (y.y.: Matbaatii’l-Elvani’l-Hadis, 1989),
80-81.

35 Mehdji, el-Ibadiyyetu nes'etuhd ve akdiduhd, 108.

36 Nefasi, Usilii’d-deyniineti’s-sdfiyye, 81.

37 Kabil, el-Ibadiyye ve drauhumu’l-keldmiyye, 115.

38 Mehdyi, el-Ibddiyyetu neg’etuhd ve akdiduhd, 111; Zat sifat iligkisi hakkinda detayl anlatim igin
bk. Mehmet Keskin, “Erken Dénem Eg’arf Diigtince Sisteminde Allah Tasavvuru”, Hakkari
[lahiyat Dergisi 1 (31 Aralik 2022), 50-51.

39 Berberi, Ibidiyye, 17.

40 Siileyman b. Abdillah el-Bartini, Muhtasar tarihu’l-lbadiyye (Uman: Mektebetu’l-Damirt
Li'n-Negri ve't-Tevzi’, 1995), 73.
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olur. Allah bir ilim ile alimdir dedigimizde onlara gore ilim Allah’in zatinin
haricinde varlik olmaktadir. Bu varligin kadim olarak kabul edilmesi duru-
munda birden fazla kadim varlik ortaya ¢ikacaktir. Boyle bir durumun ka-
bulii ise miimkiin degildir.* Bundan dolay1 Ibadiler, Allah zatiyla alimdir,
zatiyla kadirdir*? bakis agisiyla zat-sifat iligkisini ele almislar ve fikirlerini
ortaya koymuslardir.

[badi eserlerde Miisliimanlarin, Allah Teala’nin kendi ezeli kelamiy-
la miitekellim oldugu hususunda icma ettikleri ifade edilir. Ayni icménin
Kur’an’in, harfleri ve kelimeleriyle Hz. Peygamber’e indirilen keldm oldugu
ve tevatiirle nakledildigine hicbir sekilde stiphe duyulamayacagi hususunda
da bulunmaktadir.® Ibadiyye’ye gore de Kur’an, Allah’in vahyi, kelami ve ki-
tabidir. Kur’an, Cebrail (as) araciligiyla Allah’in Hz. Muhammed’e (sav) gon-
derdigi son kutsal kitaptir. O, Miisliimanlar i¢in ilahf anayasa niteligindedir.*

Ibadiyye kelamimin olusmaya bagladig1 dénemlerde bu konunun ¢ok az
ele alman ve tartisilan meselelerden oldugu ifade edilmektedir. Ibadilere
gore Islam tarihinin ilk donemlerinde bu konuda herhangi bir goriis ortaya
konmamistir. Ornegin Abdullah b. Abbas’tan (6. 68/687-88) onun Kur’an’
Allah’in kelami, hiicceti ve imam olarak vasfettigi aktarilir.® Ibadiyye mez-
hebinin kurucu imamlarindan olan Cabir b. Zeyd'in (6. 93/711-12) ve Ebu
Ubeyde Miislim’in (6. 145/762) kendi dénemlerinde olusturduklar: ilim
meclislerinde bu konu higbir sekilde giindeme gelmemistir.* Ibadiyye nin
tesekkiil donemi imamlarindan olan Rebi’ b. Habib (6. 180/796 [?]) ve halifesi
Vail b. Eyytb’un (6. ?) de bu konuda herhangi bir gériis ortaya koyduklarina
dair bir bilgi bulunmamaktadir.”

Bu konunun Uman’da Ibadi cevrelerde ilk olarak tartisiimaya baslan-
mast hicrf tiglincii asrin baglarina denk gelmektedir. Bu hususta ifade edil-
digine gore bir evde toplanan Fadl b. Huvvari, Ibadi seyhleri ve onlardan
bazilari olan el-Veddah b. Akabe, Said b. Mahrez, Muhammed b. Hagim ve
Muhammed b. Mahbiib, Kur’an-1 Kerim hakkinda tartistilar. Bu kigilerden
[bn Mahbtb, “Ben, Kur’anin yaratilmis olduguna inaniyor ve bunu séylii-
yorum.” dedi. Ibn Mahbtib’un bu sézlerine Muhammed b. Hasim 6fkelendi
ve “Uman’t terk edecegim ve asla burada kalmayacagim.” diyerek tepkisini

41 Sabir Tuayme, el-Ibidiyye akideten ve mezheben (Beyrut: Darii'-Cil, 1986), 95-96.

42 Mehdi, el-Ibadiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 111.

43 Komlsyon Mu ‘cemii’l-mustalahdti’l-Ibadiyye: elif-sin (Maskat: Vizareti'l-Evkaf ve’s-Suu-
ni’d-Diniyye, 2011), “HIk”, 1/358.

44  Adan Cehlan, el-Fikrii's-siydsi inde’l-Ibadiyye min hildli arai’s-Seyh Muhammed b. Yusuf et-Ta-
feyyis (Uman: Mektebetii’d-Damiri, 2010), 84.

45 'Namli, Dirasatun ani’l-Ibidiyye, 180-181; ayrica bk. Komisyon, “HIk”, 1/359.

46 Komisyon, “HIk”, 1/359; Ca’bir, el-Bu’dii’lI-hadari 1i’l- akideti'I-Ibidiyye, 349; Yoldas - Kubat,
“Tevhid Esasi Ekseninde Ibadiyye-Mu’tezile Etkilesimi”, 68.

47 Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 182.
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ortaya koydu. Ibn Hagim’in kendisini isaret ettigini diisiinen Ibn Mahbtib,
“Uman’dan gitmeye ben daha evlayim. Ciinkii burada ben yabanciyim.”
dedi. Bu hal iizere olan bu kisiler daha sonra tekrar bir araya geldiler. ibn
Mahbtb firkanin parcalanacag: endigesinden 6tiirii dile getirdigi goriisiin-
den vazgecti.*® Goriildiigii gibi konunun Ibadiyye icerisinde tartisilmaya
baglanmasiyla birlikte mezhep igerisinde farkli degerlendirmeler olmustur.
Ayrica bu farkl goriiglerin mezhebin parcalanacagina dair endise olusturdu-
gu da dikkatleri cekmektedir.

Zaman icerisinde Ibadi ulema arasinda konunun ele alinmasi neticesin-
de farkl: fikirlerin dillendirildigi goriilmektedir. Bu dénemde 6ne cikan fi-
kir vukaf etmenin daha yerinde oldugu kanaatidir. Buna gore “Allah Teala
tiim mevcudat: yaratandir. Allah’tan bagka her ne varsa yaratilmis olandir.
Kur’an, Allah’in vahyi, kelam1 ve Hz. Peygamber’e tenzil ettigi kitabidir.”
gortisii genel kabul gormiisttir.*

Ibadiyye icerisinde halku’l-Kur’an konusunun tartigilmasiyla birlikte ih-
tilaflar ortaya ¢ikmis olup konuyla ilgili olarak ti¢ farkli goriis ortaya atilmis-
tir.”° Bu goriisleri siralarsak;

1. Kur’an’in mahltk oldugu veya kadim oldugu gortislerinden higbirine
katilmayan ve bu diistincelerinden dolay1 “Vakifiyye” olarak adlandirilanlar.
Bu kisiler biraz sonra ifade edecegimiz tizere her iki goriise katilmadiklar
gibi bu konuda fikir beyan etmeyi de dogru bulmazlar. Bu goriis sahiplerine
gore halku’l-Kur’an konusunda herhangi bir ayet bulunmamaktadir. Aymn
sekilde Hz. Peygamber’den bu konuda gelen bir rivayet de mevcut degildir.
Ayrica konu tizerinde Miislimanlarin icmésindan da bahsedilemez.”! Bu fik-
re sahip olanlara gore Allah her seyi yaratandir. Allah’tan gayr1 tiim mevci-
dat yaratilandir. Kur’an, Allah’in vahyi, kelami ve Hz. Peygamber’e indirilen
kitabidir. Bu goriis hicri tigiincii asirda Masgrik Ibadilerinin diistincesidir. On-
lara gore Kur’an i¢in mahliktur veyahut kadimdir denilemeyecegi gibi bu
konuda goriis beyan edilmemesi de en dogru olan tavirdir.>

2. Magrib Ibadileri ve Ibadilerin gogunluguna gore Kur’an mahltktur.®
Bu goriise sahip olanlar Kur’an'in yaratilmislig1 meselesinde bir¢ok ayeti go-
riiglerini temellendirmede delil olarak kullamirlar.>* Ibadilere gore Kur’an-1

48 Nami, Dirasatun ani’l-Ibadiyye, 182.

49 Ca'biri, el-Bu'dii’l-haddri 1i'l- akideti'l-Tbadiyye, 351.

50 Yoldas - Kubat, “Tevhid Esas1 Ekseninde Ibadiyye-Mu’tezile Etkilegimi”, 68-69.

51 Mehdji, el- Ibadzyyetu neg’etuhd ve akdiduhd, 131.

52  Komisyon, “HIk”, 1/359; ayrica bk. Ca’biri, el-Bu'dii’l-haddri Ii'l-'akideti’l-Ibadiyye, 353-354.

53 Muhammed b. Yasufb. isa Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, thk. Mustafa b. en-Nasir Vin-
ten (Gardaye: Matbaatii'l-Arabiyye, 2001), 552.

54 Bu konuda Ibadilerin delil olarak kullandiklar: ayetleri calismamizin ilerleyen sayfalarin-
da belirtecegiz. Kur’dn-1 Kerim Medli, Enbiya, 2.
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Kerim’in kadim oldugunun kabulii taaddiidii’l-kudemaya sebep olur. Oysa
Allah diginda bir varlik igin kidem sifati kullanilamaz. Haliyle Kur’an'in ka-
dim olmast s6z konusu olamaz.%®

3. Kur’an mahltik degildir. Bu goriis Masrik Ibadilerinden bazilarina ait-
tir.® Bu goriis sahiplerine érnek olarak Ibadi miielliflerden Kalhati'nin (6.
IV./X. ytizyil [?]) ismi zikredilebilir. Ona gore Kur’an-1 Kerim Allah’in kela-
mudir ve yaratilmamugstir. Kalhati, Ibadiyye'nin ilk dénemlerinden itibaren
halku’l-Kur’an konusunda bu goriiste oldugunu ifade eder.” Figlal ise Kal-
hati'nin bu goriisiiniin dogru olmadigini dile getirir. Ona gore Kalhati, bu
konuda Harici gelenege aykir1 bir goriis ortaya koymustur. Figlali'ya gore
Kalhati'nin bu fikrini bagka Ibadi miielliflerin eserleri tetkik edilmeden tiim
firka icin genellemek ilmi bir tutum olmaz. Kalhati'nin yasadigi dénemde
Uman Ibadilerinin Ehl-i siinnetten etkilenmesi sonucu bu diistinceyi benim-
semesi veyahut onun bu goriiste olmast miimkiindiir.®.

[badi miielliflerden Vercelani (6. 500/1106 civar1) de Uman’da hicri altinct
ytizyilda bu konu etrafinda ihtilaf oldugunu ve Kur’an'in kidemini savunan-
larin, Kur’an’m yaratildigin1 sdyleyenlerin ve vukif etmenin gerekliligini
dile getirenlerin oldugunu ifade eder.”

Nihayetinde Magrik Ibadileri arasinda ihtilaf olmasina karsin Magrib Iba-
dileri arasinda halku’l-Kur’an konusunda fikir birligi bulundugu goriilmek-
tedir. Bu fikir birliginin Ibadiyyenin erken dénemlerinden itibaren Imam
Ebu’l-Yakzan er-Riistemi (6. 281/894) doneminden beri var oldugu ifade
edilir. Bu konudaki goriis birligi giintimiize kadar devam etmistir.% Ibadiy-
ye'nin 6nemli isimlerinden ve Ibadilerce “Kutbii’l-eimme” olarak da lakap-
landirilan Ettafeyyis’e (6. 1914) gore Kur’an'in yaratilmig oldugunu kabul
etmeyen kimse kendilerinden degildir.*!

2. ibadiyye’nin Halku’l-Kur’an Konusundaki Gériislerinin Temelleri

ibadiler kendi aralarinda farkli goriislere sahip olmakla birlikte, genel an-
lamda Kur’an’in yaratildigini yani mahltk oldugunu sdylerler.®> Onlara gore
Allah’in kelam1 olan Kur’an; lafziyla, kelimeleriyle ve sureleriyle yaratilmig
olup mahltiktur.®? Ibadiyye, Kur’an'in yaratildigma dair goriislerini ispatla-

55 Ethem Ruhi Figlali, Ibadiye nin Dogusu ve Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1983), 130.

56 Komisyon, “HIk”, 1/359.

57 Kalhati, el-Kesf ve'l-beyan, 1/289.

58 Fglal, Ibadiye nin Dogusu ve Goriigleri, 131.

59 Ca’biri, el-Bu'dii'l-haddri li'l-’akideti’l-Ibadiyye, 352.

60 Ca'bird, el-Bu'dii’l-hadari li’l-"akideti’l-Ibadiyye, 353.

61 Ettafeyyis, Serhu ‘Akideti’t-tevhid, 552.

62 Kabil, el-Ibddiyye ve drduhumul-keldmiyye, 152.

63 Biikeyr b. Said A’vest, Dirasat Islimiyye fi'l-usuli’l-Ibddiyye (b.y.: y.y., 1989), 88.
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mak icin Kur’an’dan bircok ayetle delil getirir. Ayni sekilde Kur’an'in 6zel-
liklerinden ve bazi ayetlerden hareketle akli deliller olusturarak goriislerini
temellendirirler.*

Halku'l-Kur’an konusuyla ilgili Hz. Peygamber’den nakledilen bir hadis
bulunmamaktadir. Ancak halku’l-Kur’an konusunu ele alan kimi Ibad{ mii-
ellifler, Kur’an'in 6zelliklerinin anlatildig1 bazi hadisleri ele almakta ve bu
hadislerde anlatilan Kur’an'in 6zelliklerinin kadim bir varlikta bulunama-
yacagim sdylemektedirler. Onlarin anlatmaya ¢alistiklart husus, hadislerde
zimnen de olsa Kur’an’m yaratildiginin ifade edildigidir. ibadi miielliflerin
halku’l-Kur’an konusundaki goriislerini ortaya koymada kullandiklar: delil-
leri sirasiyla inceleyelim.

2.1. AKkli Deliller

Ibadiyye icerisinde halku’l-Kur’an goriisiinii savunanlar bu konudaki dii-
siincelerini yaptiklar1 akli ¢ikarimlarla desteklemeye gayret ederler. Bu ko-
nuda cesitli deliller ileri siirerek meselenin daha da anlagilir olmasini amag-
larlar. Ibadilerin bu konu hakkinda ileri siirdiikleri akli delilleri ve konuya
yaklagimlarint maddeler halinde ele almak miimkiindiir:

1. Allah’tan bagka bir varligin kideminin kabulti taaddiidii’'l-kudemaya
sebep olacaktir. Haliyle Kur’an'in kadim olarak kabulii Allah’in vahdéniye-
tine aykir1 olmasi anlamina gelecektir. Boyle bir seyin kabulii ise s6z konu-
su olamaz.®® Yine bu delil gergevesinde ileri stirdiikleri diger bir argtiman
da, Kur’an Allah Teald’dan gayri olmak tizere seydir. Eger Kur’an'mn kadim
oldugu kabul edilirse; bu kabul Allah’in kideminin ve vahdaniyetinin batil
olmasi anlamina gelir.®

Ibadi miellif A’vest Kur’an'm yaratilmast ile ilgili bu delil hakkinda baz:
degerlendirmelerde bulunur. O, sordugu bazi sorulara verdigi cevaplardan ha-
reketle halku’l-Kur’an konusundaki gortislerini delillendirir. A'vest, “Kur’an
Allah Teala'nin rubtbiyyetine delalet eder mi ve aymn sekilde vahdaniyetine
sahitlik eder mi?” sorusuna hayir cevabinin verilemeyecegini ifade eder. Ona
gore “Tum yaratilan gseyler gibi Kur’an da Allah’'in rubtbiyyetine ve vahda-
niyetine delalet eder.” duisiincesinden hareketle evet denildiginde “Kim onu
(Kur’an’1) Allah’in vahdaniyetine ve rubtbiyyetine delalet eden kildi?” sorusu
sorulur. Bu soruya ancak Allah Teala denilerek cevap verilir. Verilen bu cevap
ile kisi, Kur’an'in yaratildigini kabul etmis olur.”®” demektedir.

64 Nasir b. Matar b. Said el-Meskari, el-Ibadiyye fi meydani’l-hak (Rustak: Mektebetun ve Tes-
cilatu’l-Hilali'l-Islamiyye, 1999), 115.

65 Salimi, Mesdriku'l-envdri’l- ‘ukiil, 2 /58.

66 Ca’bird, el-Bu'dii’l-haddri li'l-’akideti’l-Ibddiyye, 355.

67 A'vest, Dirasat Islamiyye fi'l-usuli’l-Ibddiyye, 85.



116 IsLAmt ILiMLER DERGisi

2. ibadiler, halku’l-Kur’an konusundaki fikirlerini temellendirme adina
Kur’an’in dili olan Arap harflerini gesitli yénlerden ele almiglardir. Ornegin
badi miielliflerden Salimi, her harfin baglangicinin ve sonunun oldugunu
ve baslangici ve sonu olanin ise yaratilmis demek oldugunu soyler.®® Boylece
Kur’an harfleri de olan Arap harflerinin bu 6zelliginden hareketle Kur’an’'in
yaratilmis oldugunu ispatlamaya gayret eder.

3. Halku'l-Kur’an konusunda goriis belirten Ibadi miielliflerin Kur’an
harfleriyle ilgili akli delil gercevesinde dikkat ¢ektikleri bir diger husus da
Kur’an harflerinin Araplarin konusurken kullandiklar: harflerin aynisi olma-
sidir. Kur’an-1 Kerim eger kadim kabul edilirse bu durumda insanlarin ayni
harfleri kullanarak konugmalarinin da kadim olmasi gerekir. Kur’an harfle-
rinin kadim oldugu ama insanlarin kullandig: harflerin kadim olmadig1 sdy-
lenirse burada tenakuza diisiilmiigs olunur. Ciinkii bir harf hem kadim hem
de hadis olma 6zelligini kendinde barindiramaz.® Bundan dolay: Kur’an-1
Kerim yaratilmig olup mahliktur.

4. Kur’anin yaratildigina dair bir diger akli delil de insanin yaratilmis
olmast ve Kur’an'in insana génderilmis olmasi hakikatidir. Eger Kur’an-1
Kerim i¢in yaratilmamustir/ kadimdir denilirse ayn1 durum insan i¢in de ge-
gerli olmalidir. Ama bilinmektedir ki tiim mevcudatla birlikte her sey insanin
da yaratildigina sahitlik etmektedir.”

5. Kur’an, muhkem ve miitesabih dyetlerden, ciiz ve hiziplerden olusmak-
tadir.” Bu ifade edilenle ilgili olmak tizere Htid stiresi 1. ayette “Bu Kur’dn;
ayetleri, habir ve hakim olan Allah tarafindan muhkem kilinmig, sonra da Allah’tan
gayrisina tapmayasiniz diye boliim boliim tafsil olunmusg bir kitaptir.” buyrulmak-
tadir. Bu ayete gore Kur’an-1 Kerim, ctizlerden (boliimlerden) olusmaktadir.
Ciizlerden olusan miirekkep olup sonradan var olan demektir.”

6. Kur’an’in basgi, sonu, yarisi, ticte biri, dortte biri gibi parcalar1 vardir.
Bakara, Ali imran, Nisa ve Maide sureleri gibi surelerin tamamu birbirinden
farklidir. Dile getirilen tiim bu 6zelliklerin hepsi birbirini tamamlar nitelik-
tedir ve birbirlerine muhtagtir. Berradi'ye (6. IX./XV. ytizyilin baslar1) gore
Kur’an’in bu gibi 6zellikleri Kur’an’in yaratildiginin delilleri olarak kabul
edilmelidir.”

68 Salimi, Mesdriku’l-enviri’l- ‘ukil, 2 /58.

69  Genis bilgi icin bk. Ahmed b. Hamd el-Halili, el-Hakku'd-damig (y.y., t.y.), 165.

70 Ca’bird, el-Bu’dii’l-haddri li’l-"akideti’l-Ibddiyye, 356.

71  Ca'bird, el-Bu’'dii’l-hadari Ii’l-"akideti’l-Ibddiyye, 354.

72 Salimi, Mesdriku'l-envdri’l- ‘ukiil, 2 /59.

73 Ebu’l Kasim b. Ibrahim el-Berradi, el-Cevahiru’l-miinteka (London: Daru’l-Hikme, 2014),
214.
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7. Allah Teala, Taha stresi 113. dyette Kur’an hakkinda “Kur’dnen arabiy-
yen...” buyurmaktadir. Bu ayete gore flahi kelamin bazis1 Arapgadir. Aymi
sekilde bazisi Ibranicedir. Bu durum diger diller icin de gegerli olabilir. Ibadi-
lere gore burada dile getirilenlere bakilarak Kur’an-1 Kerim’in mahltk oldu-
gu ¢ikarimi yapilabilir.”*

8. Allah Teala, Yasuf stresi 3. dyette Kur’an't kissa olarak isimlendirmek-
tedir. Kur’an, kadim olarak kabul edildiginde Kur’an icin s6z konusu ayette
kullamilan “kissa” ifadesi ayni sekilde kadim olan Allah Teal4 icin de kulla-
nilmalidir. Ancak bu sifat kadim olan Allah Teala i¢in kullanilamaz. Bu ifade
edilenlere gore kissa olarak nitelendirilen Kur’an-1 Kerim’e kadim sifat1 ve-
rilemez.”

9. Yine akli delillerden biri olarak ifade edilebilecek bir husus da Zuh-
ruf stiresinde gegen ve Kur’an-1 Kerim’in mec’ul oldugunu belirten dyettir.”
Ibadiler, mec’ul olanin halden hale degisebilen oldugunu ifade ederler. Bu
durum ancak mahliik olan i¢in gegerlidir. Ayette mec’ul oldugu ifade edilen
Kur’an hakkinda mahltik yargisina varmak miimkiindtir.””

2.2. Nakli Deliller

ibadilere gore Kur’an’daki bazi ayetler onun mahltik oldugunun kaniti
niteligindedir. Onlarin halku’l-Kur’dn konusunda goriislerini agiklarken
bagvurduklar ayetler ile bu ayetleri nasil te’vil ettiklerini inceleyerek devam
etmek istiyoruz. Ayrica kimi Ibadi miielliflerin konu hakkindaki goriislerini
delillendirmede bagvurduklar: baz: hadisleri ve bu hadislere dair yorumlari-
n1 da tetkik edecegiz.

2.2.1. Ayetler

badi miiellifler Kur’an’m mahlik oldugunu ayetlerle ispatlamaya caligr.
Bu konuda kullandiklar: ayetleri gortisleri dogrultusunda te’vil ederler. Biz
de Tbadilerin halku’l-Kur’an konusunu delillendirmede kullandiklari ayetle-
re ve bu ayetlere yiikledikleri anlamlara deginmek istiyoruz.

1. Kur’an-1 Kerim Icin Kullanilan Zikir Kavrami: Allah Teala Zuhruf stiresi
44. ayette “Muhakkak ki bu Kur’dn, sen ve toplumun igin bir hatirlatma (zikrun)
ve bir sereftir. Yakinda sizler ondan yana hesaba ¢ekileceksiniz.” buyurmaktadir.
Suara stiresi 5. ayette “Rahman olan Allah’tan kendilerine gelen her bir yeni 6giit-
ten onlar mutlak surette yiiz ceviren kimselerdir.” Enbiya stiresi 2. ayette “Her
ne zaman ki onlara Rablerinden yeni bir 0giit (zikir) gelse ...” ve Hicr sfiresi 6.
74 Salimi, Mesdriku’l-envdri’l- ukil, 2 /58.

75  Berradi, el-Cevahiru’l-miinteka, 214.
76 “lyice anlayasiniz diye biz, onu Arapga bir Kur’an yaptik.” Kur’dn-1 Kerim Medli, Zuhruf,

43/3.
77 Halili, el-Hakku'd-damig, 167.
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ayette “Onlar (Kdfirler) soyle dediler: “Ey kendisine vahiy (zikir) gonderilen kim-
se!” buyurulmaktadir. Tiim bu ayetlerde gecen “zikir” kelimesi Ibadilere gére
Kur’an-1 Kerim anlamindadir.”® Malum oldugu tizere zikir, hadistir yani ya-
ratilmistir. Haliyle Kur’an-1 Kerim de yaratilmis olmaktadir.”

2. Cea’le Kelimesinin Halaka Anlaminda Kullanilmasi: Berradi, Islam tim-
metinin Kur’an-1 Kerfm’in mec’ul oldugunda ittifak ettigini ancak mec’ulun
ayette*” hangi anlamda kullanildig1 hususunda ihtilaf ettigini sdyler. ibadile-
re gore “cea’lnd” fiilinin kullanildig1 ayetlerin anlamina goz atildiginda bu
kelimenin “halaka” (h-1-k) yani “yaratt1” anlaminda kullanildig1 miisahede
edilecektir. Bu goriise muhalif olanlar, baz1 dyetlerde “cea’le” fiilinin “hala-
ka” anlaminda kullanilmadigin ileri siirmektedirler. Berradi'ye gore bu go-
riis sahipleri geliskiye diismektedirler.”

Zuhruf stresi 3. ayette “lyice kavramaniz icin biz, onu Arapea bir Kur'dn kil-
dik.” buyrulmaktadir. Ibadilere gére s6z konusu ayette gegen “cea’lna” ifade-
si “halakna” anlaminda kullanilmigtir.®> Ayni sekilde Stird stiresinin 52. aye-
tinde “... biz onu (Kur’an”1), diledigimiz kullarimizi hidayete eristirdigimiz bir nur
kildik.” Bu ayette gegen “cea’le” kelimesi “halaka” anlaminda kullanilmigtir.®
Yine Ytnus stiresi 67. ayette “(Allah), sizin i¢in geceyi icinde istirahat edesiniz
diye yaratan, (¢calisip kazang elde edesiniz diye de) giindiizii sizin i¢in aydinlik ki-
landir.” ve A'raf stiresi 189. ayette “Sizi bir tek nefisten (Adem’den) var eden, ken-
distyle huzur bulsun diye esini (Havoa'y1) yaratan O’dur.” ve “(Onlar m1 hayirli)
yoksa yeryiiziinii oturmaya uygun kilan, aralarindan (yerin iistiinden ve altindan)
nehirler akitan, arz icin sabit daglar yaratan, iki deniz arasina engel koyan mi?...”
ayetlerinde gecen cea’le kelimesi yaratma anlaminda kullanilmistir. Tbadi
imamlarindan Ebu’l-Yakzan Muhammed b. Eflah’a (6. 260/874) gore de bu
ayetlerde gegen “cea’lna” kelimesi “halakna” anlaminda kullanilmigtir.®

3. Muhdes Ifadesi: Berradi, Araplarin muhdes kelimesini énceden yok-
ken sonradan olan/meydana gelen anlaminda kullandiklarini soyler.* Iba-
di miiellifler kelimenin bu anlamindan hareketle dyetlerde gegcen “muhdes”
ibaresinin anlamu t{izerinden Kur’an'in yaratilmasiyla ilgili goriislerini delil-
lendirirler. Ornek olmak iizere Enbiya stiresi 2. yette “Rab’lerinden kendilerin
yeni bir 6iit (muhdes) gelmez ki...” buyrulmaktadir. Ayette gecen “muhdesin”

78 Salimi, Mesdriku'l-envdri’l- ‘ukiil, 2 /58.

79 Mehdji, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduhd, 134; Salimi, Mesdriku'l-enviri’l- ‘ukil, 2 /58.

80 “Anlay1p diistinesiniz diye onu Arapca bir Kur’an yaptik” Kur’dn-1 Kerim Medli, Zuhruf,
43/3.

81 Genis bilgi icin bk. Berradi, el-Cevahiru’l-miinteka, 205-207.

82 Komisyon, “HIk”, 1 /359.

83  Salimi, Megiriku'l-enviri’l- ukiil, 2/ 58; Halili, el-Hakku'd-damig, 167.

84  Kur’dn-1 Kerim Medli, Neml, 27/61.

85 Halili, el-Hakku'd-damig, 167-168.

86 Berradi, el-Cevahiru’l-miinteka, 207.



ibadi Diisiincede Kur’an’in Yaratilmisligi Meselesi 119

ifadesi, Kur’an’in kadim degil yaratilmis oldugunu gostermektedir.¥” Tbadi
miielliflerden Halili de Enbiya stiresi 2. ayet ile Suara stiresi 5. ayette® kul-
lanilan “muhdesin” ibaresinin “Zikir/Kur’an” anlaminda kullanildigin ve
“ihdas” olaninda mahltik oldugunu ifade eder.® Hicr stiresi 6. ayette “Dediler
ki: “Ey kendisine Zikir indirilen kisi! ...” buyrulmakta ve burada gegmekte olan
“zikir” kelimesinin Ibadilere gére Kur’an anlaminda kullamldigini da yeri
gelmisken ifade etmek istiyoruz.”

4. Kur’an-1 Kerim’de Neshin ve Mensuhun Olmast: Ibadilere gore nesih
timmetin icmast ile haktir ve Kur’an’da da nesih vardir. fbadilere gore nes-
hedilen ayetlerin varligi Kur’an'in kidemine aykir1 olur. Haliyle bu durum
Kur’an’in yaratilmasi anlamima gelmektedir.”" Ayette de “Biz bir dyetin yerine
bir bagka dyeti getirdigimiz vakit, ”Sen yalnizca bir miifterisin” dediler. Hayir! Siiphe-
siz ki onlarin cogu bilmezler.”*> buyrulmaktadir. Yine Bakara stiresi 106. dyette de
“Biz bir dyetin hitkmiinii nesh eder ya da onu unutturursak yerine daha bir benzerini
veya hayirhisini getiririz.” neshin hak oldugu ifade edilmektedir. Neshin varlig
Kur’an-1 Kerim'in kideminin miistahil olmas: anlamina gelmektedir.”

5. Kur’an-1 Kerim’e Sey Denilmesi: En’am stresi 102. ayette “... O, her
seyin yaraticisidir.” buyrulmaktadir. Ayette gecen “her sey” ifadesi Kur’an-1
Kerim’i de kapsamaktadir. Ctinkii Kur’an-1 Kerim’in “her sey” ifadesinden
istisna edildigine dair bir delil bulunmamaktadir. Takdir edilecegi iizere sey
ise mahliik olandir. Haliyle bu ayet dikkate alindiginda Kur’an-1 Kerim de
mabhltktur sonucuna ulasilir* Kur’an-1 Kerim’in muhdes oldugunu kabul
eden Ibadiler, Kur’an-1 Kerim'in “sey” oldugunu da ifade etmektedirler.
Kur’an-1 Kerim’in “sey” olarak kabul edilmesi beraberinde Kur’an-1 Kerim’in
yaratilmig oldugu sonucuna ulagmalarina neden olmaktadir. ibadilerin erken
donem imamlarindan Muhammed b. Eflah’in bu hususu ele alma yéntemine
bakmak suretiyle konunun daha anlagilir olmasini saglamak istiyoruz.

Berradi'nin aktardigi, Muhammed b. Eflah’in halku’l-Kur’an hakkindaki
mektubunda Kur’an'in yaratilmighg: konusunda Allah’in kelaminin “Sey”
oldugunu bir delil olarak ifade etmektedir. ibn Eflah, Allah’in kelam1 “Sey”
midir ya da degil midir? Seklinde dile getirilen soruya verilecek cevaptan
yola ¢ikarak akli ¢ikarimlarda bulunur. Ona gore;

87 Komisyon, “HIk”, 1/359.

88 “Rahman’dan kendilerine gelen her yeni 6giitten mutlaka yiiz gevirirler.” Kur’dn-1 Kerim
Medli, Su’ara 26/5.

89 Halili, el-Hakku'd-damig, 171-172.

90 Ca’bird, el-Bu'dii’l-hadarili’l- akideti’l-Ibddiyye, 356.

91 Mehdji, el-Ibddiyyetu nes’etuhd ve akdiduha, 135.

92 Kur’dn-1 Kerim Medli, Nahl, 16/101.

93 Halili, el-Hakku'd-damig, 175. )

94 Ca’biri, el-Bu’dii’l-haddrili’l-"akideti’l-Ibddiyye, 358.
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Eger Kur’an-1 Kerim “Sey” degildir denilirse bu halde Peygamberlerin Al-
lah katindan bir sey getirdikleri ve Allah’in onlara “bir sey” indirdigi goriisii
batil olur. Bundan 6tiirti Allah Tedla'nin gonderdigi kutsal kitaplar batil yani
ortadan kalkmis olur.

Kur’an-1 Kerim geydir denildigi takdirde ise {i¢ durum s6z konusu olur.
Bunlar;

1. Allah"in kelami O'nun zatinin kendisi olur.
2. Allah’in kelamu biitiiniin pargas: gibi Allah’in zatinin bir pargasi olur.

3. Allah’in kelami1 Allah’in zatinin gayri olur.

Ebu’l-Yakzan’a gore bu {ti¢ sik disinda dordiincii bir sik s6z konusu ola-
maz. O, sirasiyla birinci ve ikinci maddede ifade edilenlerin miimkiin ol-
madigin sdyledikten sonra tiglincii madde olan “Allah’in keldm1 Allah’in
zatmin gayri olur” ifadesinin kabul edilmesi gerektigini belirtir. Bu kabul
Allah’in kelamimin sey oldugu anlamina geldigi i¢in “sey” kadim midir ve-
yahut hadis midir? Sorusunun tartisilacagini sdyler. Bu soruya “kadimdir”
cevabi verilemez. Ciinkii kadim olan sadece Allah Teala’dir.”®

6. Ibadilerin Kur’an’m yaratilmighigi konusunda dile getirdikleri delil-
lerden biri de Kur’an'in inzal siirecidir. Levh-i Mahfiz’dan alinan Kur’an-1
Kerim’in diinya semasinda bulunan beytiilizzeye konulmasi ve oradan da
Cebrail araciligiyla Hz. Peygamber’e vahyedilmesi ve buna dair tiim bu sii-
recler, Kur’an-1 Kerim'in, yaratildigina delildir.”

Salimi, Kur’an’in Bakara suresi 185. ayette gectigi izere Ramazan ayinda®
inzal edildiginin haber verildigini ifade eder. Ayrica “O, sana Kitab’t hak ve
kendisinden onceki kitaplar1 tasdik edici olarak inzal etti.”® “Insanlara, kendilerine
inzdl edileni anlatman ve onlarin da kendisi iizerinde tefekkiir etmeleri icin sana bu
Kur’an’t inzal ettik.”*® ayetlerinde de Kur’an-1 Kerim’in, miinzel oldugunun
haber verildigini sdyler. Yani Allah Teala Kur’an’1 “tenzil” ile vasfetmektedir.
Tenzil olanin bir mekandan bagka bir mekana inzali/nakli s6z konusu olur.
Nakledilen ise hadis olan demektir.'® Netice olarak Kur’an-1 Kerim, miinzel
ve tenzil sifatlarina sahiptir. Kadim olanin bu vasiflarla nitelenmesi muhal-
dir'™ sonucu ifade edilebilir.

7. Al-i Imran stresi 7. ayette “Kur’dn’in bir kisum dyetleri muhkemdir ki onlar
kitabin anasidir. Digerleri ise miitesdbihtir.” buyrulmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de-

95 Berradi, el-Cevahiru’l-miinteka, 203-204.

96 A'vest, Dirasat Islamiyye fi'l-usuli’l-Ibddiyye, 87.
97  Kur'an-1 Kerim Medli, Bakara, 2/185.

98  Kur'an-1 Kerim Medli, Al-i imran, 3/3.

99  Kur’dn-1 Kerim Medli, Nahl, 16/44.

100 Salimi, Megdriku’l-envdri’l- ‘ukill, 2/59.

101 Mehdi, el-Ibadiyyetu neg’etuhd ve akdiduhd, 135.
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ki ayetlerin kisimlara ayrildigs, kimi ayetlerin muhkem ve bazilarinin da mii-
tesabih oldugu ifade edilmektedir. Muhkem ayetler kitabin anast olarak nite-
lenmektedir. Miitesabih ayetler ise te’vil edilmesi gereken ayetlerdir. Halili"ye
gore ayetlerin boyle taksim edilmesi Kur’an-1 Kerim’in kadim olmadigini ve
boyle olmasinin da miistahil oldugu anlamina geldigini gostermektedir.!*

8. “Biz, insanlara agr agir okuman igin Kur’dn’t par¢a parca kilinmig olarak
ve peyderpey inzil ettik.”'® Allah Teala bu ayette Kur’an-1 Kerim icin mefruk
tabirini kullantyor. Mefruk ise parga parca, boliim boliim kilinmis anlamina
gelmektedir. Mefruk, masnu’ (iiretilmis, var edilmis ve yapilmis) demektir.
Yukaridaki ayet bu baglamda ele alindiginda Kur’an’in hadis olduguna delil
olarak kabul edilebilir. Zira masnu’ yani tiretilmis, var edilmis bir seyin za-
mansal anlamda var edilme tiretilme asamalar1 vardir dolayisiyla kadim ola-
maz yani muhdestir. Bu dyet Kur’an’in yaratilmighigina delalet etmektedir.'**

9. Burfic stiresi 21. ve 22. ayette “O, korunmusg bir levhada (Levh-i Mahfuz'da)
bulunmaktadir.” Kur’an'in Levh-i Mahfuz’da olduguna dair ifadeler gegmek-
tedir. “Levh” ise muhdes olan demektir. Bundan dolay: Levh-i Mahfuz'da
olanin da hadis olmasi gerekir.!” Ciinkii mahliik olan bir yerde mahltktan
bagkasinin bulunmasi miimkiin degildir. Halili'ye gore bu ayetler diger bir
agidan da Kur’an’in mahlik olduguna delil teskil etmektedir. Bu iki ayet
Kur’an’t methetmekte, biiytikliigiinii ve degerinin yticeligini beyan etmekte-
dirler. Hig stiphesiz eger Allah Kur’an'in kendi zatiyla kdim oldugunu haber
verseydi bu Kur’an’in yticeligini ifade agisindan daha net ve giiglii bir de-
1il tegkil ederdi. Sayet Kur’an-1 Kerim Allah’in zatiyla kdim olsayd: ve ezeli
kabul edilseydi yukaridaki ayetin; “O, Aziz ve Hamid olan Allah’in zatiyla
kaim olan serefli Kitap’tir.” gibi bir ibareyle gelmesi daha dogru ve uygun
olurdu.'®

10. “O Kur’an’t hak olarak kendinden evvelki kitaplar: tasdik eden ve gozeten
bir kitap olarak sana indirdik.”'” Ayet, Kur’an-1 Kerim’in, “mesbik bi-gayrihi/
kendinden 6ncesi olan” olduguna isaret etmektedir. Bu anlamda O, mesbiik
olmas itibariyle hadis olmak durumundadir. Yine bu ayete gore Kur’an-1
Kerim’in, mitheymin/ g6zetici-sdhid olmasi onun, “sabik”1min var olmasi de-
mektir. “Sabik”1 var olan Kur’an-1 Kerim haliyle kadim olamaz. O, g6zetici-
si/sahidi oldugu kitaplar gibi hadistir ve dolayisiyla mahltiktur.'®

102 Halil, el-Hakku'd-damig, 176.

103 Kur’dn-1 Kerim Medli, Isra, 17 /106.
104 Halili, el-Hakku'd-damig, 177.

105 Salimi, Megdriku’l-envdri’l- ‘ukil, 2 /59.
106 Halili, el-Hakku'd-damig, 177.

107 Kur’dn-1 Kerim Medli, Maide, 5/48.
108 Halili, el-Hakku'd-damig, 177.
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Cagdas Ibadi miielliflerden Ca’biri de halku’l-Kur’an konusunu ele alir-
ken bizim de ifade ettigimiz hem akli hem de nakli delillerin bazilarini sirala-
diktan sonra “...0’nun benzeri hicbir sey yoktur. O, mutlak anlamda goren ve
isitendir.”'” ayetini zikreder. Daha sonra; “Yaratici yaratilanlarin sahip oldu-
gu sifatlarla vasfedilemez. Ayni sekilde yaratilan da yaraticinin sahip oldugu
sifatlarla vasfedilemez. Kur’an-1 Kerim ise yaratilmis olduguna delil olabile-
cek soz konusu sifatlara haizdir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’in, bir var ede-
nin, yaraticisinin, inzal edenin ve onu tafsil edenin ve benzeri vasiflari olan
bir varligin olmasi gerekir. Bu sifatlarin disinda ve dncesinde de birbirinden
farklilik arz eden iki seyin bulunmasi gerekir. Birincisi: Kur’an-1 Kerim'i tak-
dim eden, varlig1 kadim olan yaratic, ikincisi 6ncesinde var olmayan varlik
sahasina sonradan ¢ikan yaratilmig olan varlik.”"° tespitini yapmak suretiyle
Kur’an’in yaratildig: goriisiinii dile getirmektedir.

2.2.2. Hadisler

Salimi, Kur’an-1 Kerim’in mahlik oldugunu ayetlerle ispatlamaya calis-
tiktan sonra bu konu hakkinda stinnette de ¢ok sayida rivayet oldugunu ifa-
de eder. Hz. Peygamber’den yapilan rivayetleri konuyla iligkilendirmek igin
farkl1 bir bakis agisiyla onlart yorumlamaya tabi tutar. Hem Salimi'nin hem
de diger Ibadi miielliflerin ayni yaklagimla ele aldiklar1 baz1 hadis metinlerini
ve yorumlari incelemekle konuya devam etmek istiyoruz.

1. Buhari, Ebti Said el-Mualla’dan yaptig1 bir nakilde; Eb(i Said “Ben mes-
cidde namazdayken Rasulullah bana seslenerek yanina ¢agirdi. Fakat cevap
vermedim. Namazdan farig olunca ey Allah’in Peygamberi namaz kilmak-
taydim.” dedim. Hz. Peygamber bu cevabim {izerine bana; “Ey iman edenler
sizi ¢agirdiginda, Allah’in ve Peygamberinin davetine icabet edin”"" dedik-
ten sonra; elimi tutarak “Mescitten gitmeden 6nce sana Kur’an’daki surelerin
en buytigiini 6gretecegim dedi. Mescitten ¢ikmak istedigimde “Ey Allah’in
Resulii bana Kur’an’in en biiyiik stiresini 6gretecegim demediniz mi? dedi-
gimde “O sure, el-Hamdulillahi Rabbil Alemin’dir ki tekrar edilen yedi ayet
ve bana gonderilen Kur’an’dir.” buyurdu.'?

2. Imam er-Rebi’ b. Habib Miisned’inde rivayet etti. Bir adam bagka bir
adamu Thlas stiresini tekraren okurken duyar. Ertesi sabah Rasulullah’a gi-
derek durumu anlatir ve adam hakkinda bazi seyler soyleyecek olur. Allah

109 Kur’dn-1 Kerim Medli, Stra, 42/11. )

110 Ca’biri, el-Bu'dii’l-hadarili’l-'akideti’l-Ibidiyye, 357.

111 Kur’dn-1 Kerim Meili, Enfal, 8/.24. ]

112 Ebtt Abdillah Muhammed b Ismail b Ibrdhim Cu’fi Buhari, Sahihii’l-Buhdri, thk. Mustafa
Dib el-Buga (Dimagk: Daru Ibn Kesir, Daru’l-Yemame, 1993), “ma cae fi fatihati'l-kitab”, 4
(No0:4670).
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Resulii; “Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a ant olsun ki o sure Kur’an’in
tigte birine denktir.” buyurur."®

3. Buhari, Ebt Said’den Rasulullah’in soyle dedigini nakletti; “Hz. Pey-
gamber sahabilerine; ‘Sizden bir kimse bir gecede Kur’an-1 Kerim'in, tigte bi-
rini okumaya gti¢ yetiremez mi?’ diye sordu. Bu soru orada bulunanlara agir
gelir ve; “Ya Rasulullah, kim bu denilene gii¢ yetirebilir ki?’ diyerek cevap
verdiler. Verilen cevaptan sonra Rasulullah; Allahu’l-Vahidu’s-Samed (fhlas)
stiresi Kur’an’in tigte birine denktir.” buyurur."*

4. Ebt Said’den rivayette bulunan Ahmed b. Hanbel; “Katade b. en-
Nu'mén gece boyunca siirekli Thlas stresini okuyordu. Bu durum Rasulul-
lah’a haber verilince O; ‘Nefsimi kudret elinde tutan Allah’a ant olsun ki ih-

las stiresi Kur’an-1 Kerim’in ticte birine ya da yarisina denktir.” buyurdu.'®

5. Ahmed b. Hanbel sahih bir senetle Ma'kal b. Yesar’dan rivayetle Allah
Resulii'niin; “Bakara, Kur’an-1 Kerim’in zirvesidir. Onun her ayetiyle beraber
seksen melek inmistir ve onda bulunan Ayete’l-Kiirsi arsin altindan ¢ikar ve
sonra tekrar ona ulagir.” 1

6. Ebu Ya'la, Sehl b. Sa’d es-Saidi’den naklederek Hz. Muhammed’in syle
buyurdugunu séyledi: “Her seyin bir zirvesi vardir. Kur’an-1 Kerfm’in, zir-
vesi de Bakara stiresidir. Her kim onu evinde giindiiziin okursa o eve ii¢ glin
seytan girmez.”"”

Salimi, aktardig1 bu hadislerden sonra yaptig1 degerlendirmesinde;

“Bu hadislere gore Kur’an’in ayetlerinin ve strelerinin bazilar1 digerlerinden
daha faziletli ve biiytiktiir. Bir kismi digerlerine kiyasla zirve konumundadir. Bu-
nun yaninda surelerin boliimler halinde birbirinden ayrildiklar1 goriilmektedir.
Bu nitelikler kadim olan bir varlik i¢in cdiz olmayan hallerdir. Varlig1 kadim olan
Allah’in sifatlarinin birbirlerine tafdil edilmesi/istiin kabul edilmesi caiz degil-
dir. Ornegin; Allah’in ilim sifati kudret sifatindan tsttindtir; hayat sifat;, sem’/
isitme sifatindan tistiindiir ya da basar/ gorme sifati, kudret ve irade sifatlarindan
ustiindiir denilemez. Allah’in biitiin sifatlar1 hususunda ayni durum gegerlidir.
Bunun yaninda Allah’mn sifatlari birbirinden ayrigtirilamaz. Ornegin; Allah’in ilim
sifati diger sifatlarindan ayr ya da kopuk olarak nitelendirilemez ve ayri ciizler/
parcalar olarak tasavvur edilemez. Ornegin; O’'nun kudret sifati diger sifatlarin-

113 er-Rebi’ b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Ferahidi, el-Cami ‘u’s-sahih (el-Miisned), thk. Nureddin
Abdullah b. Hamid es-Salimi (Maskat: Mektebetu Maskat, 2003), 28.

114 Buhari, Sahihii’l-Buhiri, “Fazlun fatihatu’l-kitab”, 9 (No. 6268).

115 Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
nsr. Ebti Hacir Muhammed Said Besytini, thk. Suayb el-Arnaut, Miirsid Adil (Beyrut: Mii-
essesetii’r-Risale, 1405/1985), 17/186.

116 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/417.

117 Ahmed b Ali b el-Miisenna Ebt Ya'la el-Mevsili, Miisnedu Ebi Ya'la el-Mevsili., thk. Hiiseyin
Selim Esed (Dimagk: Darii’l-Me'miin li't-Tiiras, 1984), 13/547.



124 IsLAmt ILiMLER DERGisi

dan ayr1/bagimsiz bir ciiz kabul edilip ayristirilmak suretiyle daha tistiin olarak
nitelendirilemez.”"*#

Demek suretiyle Kur’an'mn mahltk olup yaratildigin1 Hz. Peygamber’den
nakledilen bu hadisler ¢ergevesinde ortaya koymaya ve konuyu delillendir-
meye gayret eder.

badi miielliflerden Ca’biri'nin Kur’an’mn yaratilmigligi meselesiyle alaka-
li olarak ele aldig1 hadis metinlerine ve bunlara dair yaptig1 yorumlara bakti-
gimizda Tbadi miielliflerin konuyla dogrudan ilgisi olmasa da akli yorumlar
yapmak suretiyle goriislerini hadisler tizerinden de temellendirme ¢abasi
icerisinde olduklarini ifade edebiliriz. Ca’biri’nin bu minvalde ele aldig ri-
vayetlere goz atalim.

1. Rasulullah’tan rivayet edildi. O, Ubey b. Ka’b’a; “Allah’in kitabinda-
ki ayetlerden hangisi faziletlidir? seklindeki soruyu sorunca; Ubey’in, Aye-
te’l-Kiirsi’dir.” diye cevap vermesi tizerine Rasulullah; “Ey Eba Miinzir! Aye-
te’l-Kiirsi'nin bir dili iki dudag1 vardir. Gérmez misiniz ki O arsin altinda
yaraticisini takdis edip durmaktadir.” buyurdu.*?

2. Rasulullah soyle buyurdu; “Stiphesiz ki Allah, Tdha ve Yasin surelerini
mahlukati yaratmadan iki bin y1l 6nce yaratmigtir.”'*

3. Rasulullah s6yle buyurdu: “Kur’an ahiret giinii rengi solmus bir adam
kiliginda gelir ve kendisini okuyanlara beni tantyor musun? diye sorar. Hitap
ettigi kisinin hayir demesi tizerine ben senin geceni kendisiyle ihya ettigin
Kur’an’im der ve okuyucusunun cennete dogru rehberi olur.”'*

4. Ali b. Ebi Talib’ten rivayet edildi. O, Hz. Omer’in hilafeti déneminde
mubhacir ve ensardan bir toplulukla beraber oturuyordu. Rasulullah’in as-
habi kendi aralarinda “Fedailu’l Kur’an” konusunu miizakere ediyorlardi.
Onlardan bazilar1 “Kur’an-1 Kerim’in en faziletli kismi1 Berae stiresinin sonu-
dur. (Stiphesiz ki size bir elci gelmistir.)'> bazilar1 Beni Israil stiresinin sonu-
dur. (De ki ister Allah diyerek ¢agirin...)'” bazilar1 Yésin stiresidir. Bazilar: da
Kur’an’in en faziletli stiresi Secde stiresidir.” diyorlardi. Hz. Ali ise onlarin
arasinda olmasina ragmen susuyordu. Hz. Omer’in; “Ey! Eb{'l-Hasan sen
susuyor musun?” demesi tizerine Hz Ali; “Rasulullah’in begerin en hayirlist
Adem, Arabin en hayirlist benim -bunda bir 6viinme yok- Selman Farsla-

118 Halili, el-Hakku'd-damig, 177-179.

119 Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Fazl ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, nsr. EbQi
Hacir Muhammed Said Besytni, thk. Hiiseyn Selim Esed ed-Darimi (Beyrut: Daru’l-Mugni
li'n-Nesgri ve’t-Tevzi, 1405/1985), Fezailu’l-Kur’an, 14.

120 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, Tevhid, 55.

121 Darimi, Siinenii’d-Dirimi, Fezailu’l-Kur’an, 1.

122 Kur’dn-1 Kerim Meili, Tevbe, 9/129.

123 Kur’dn-1 Kerim Medli, Isra, 17 /110.
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rin en hayirhisidir. Rumlarin en hayirlisi Sitheyb’tir. Habeslilerin en hayirlist
ise Bilal'dir. Daglarin en hayirlist Ttr, yerytiziiniin en hayirl yeri Mekke’dir.
Agaclarin en hayirlist sidredir. Bakara Kur’an'in en faziletli stiresidir. Baka-
ra stresinde bulunan ‘Ayete’l-Kiirsi’ ise en faziletli ayetidir.” buyurdugunu
nakletti.'!

Halku'l-Kur’an konusuyla ilgili hadis nakleden badi miellifler, bu hadis-
ler gibi Kur’an-1 Kerim’in yaratilmighgina delalet eden bir¢ok hadis oldugunu
ifade etmektedirler. Ca'biri’ye gore “Siiphesiz ki Allah, Taha ve Yasin surele-
rini mahltkat: yaratmadan iki bin yil 6nce yaratmigtir.” hadisinde; “el-halk/
yaratma” ibaresi acik ve net bir sekilde ge¢mektedir. Hz. Ali’"den nakledilen ve
yukarida gegen rivayetle ilgili olarak da, “et-Tefadul /birbirinden daha {istiin
ya da faziletli olma durumu, ancak yaratilmis varliklar icin s6z konusudur.”'*
Bu agiklamalardan da anlagildig: tizere Ca’biri yaptig1 bu yorumla Kur’anm
yaratildigini ifade etmektedir. Bu konudaki goriistinii Hz. Peygamber’den
nakledilen rivayetleri yorumlamak suretiyle delillendirmeye ¢alismaktadir.

Sonug¢

ibadiyye, goriislerinin olusmaya ve olgunlasmaya baglamasiyla birlikte
bir¢ok konuda kendi diistincelerini ilmi bir disiplin ile aciklamistir. Ayni se-
kilde Islam toplumunun giindemini mesgul eden konulara dair de tetkikler-
de bulunarak diisiincelerini ortaya koymustur. Bu konulardan biri de tevhit
esasi icerisinde ele alinan sifatlar konusudur. Ibadilere gore sifatlar Zat'm
ayrusidir. Sifatlarin kideminin kabulii beraberinde taaddiidii’l-kudemanin
ortaya cikmasina sebebiyet verecektir. Ibadiler, sifatlar konusu igerisinde ele
aldiklari 11ahi kelam konusuyla ilgili degerlendirmeleri neticesinde Kur’an-1
Kerim'in yaratildig1 yargisina varmuslardir.

Hicri ikinci yiizyilda ve sonrasinda Islam toplumunun giindemini uzun
siire mesgul eden Kur’an-1 Kerim’in yaratilmishgi konusunda ilk zamanlar
ibadi cevrelerde vukaf etmenin daha dogru bir tutum olacagi kanaati yay-
gind1. Ancak hicrf tigiincii yiizyilda konu hakkinda ibadiler arasinda da fi-
kirsel ayrismalarin oldugu ve bu ayrismalar neticesinde Kur’an-1 Kerim’in
yaratilmighigi fikrine ulasildig: goriilmektedir.

ibadiyye igerisinde halku’l-Kur’an konusunda ii¢ farkli goriisiin var-
ligindan bahsedilse de Ibadiler arasinda kabul géren genel goriis Kur’an-1
Kerim'in muhdes olup yaratildig: fikridir. Ettafeyyis bu konuda mezhep
igerisinde farkli diistincelerin 6niine gegmek adina halku’l-Kur’an’a inanma-
yanlarin kendilerinden olmadigini ifade etmistir.

124 Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, Fezailu'l-Kur’an, 5.
125 Ca’biri, el-Bu'dii’l-haddri li’l-"akideti’l-Ibadiyye, 358-360.
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ibadi diisiintirlerin ve miielliflerin konuyu ele almada ve degerlendirme-
de takip ettikleri yol Kur’an’in mahiyeti tizerinde durarak gortislerini ispat
etme cabasidir. Baska bir tabirle Ibadi miielliflerin halku’l-Kur’an konusunu
degerlendirirken basvurduklar1 delillendirme yontemi, Kur’an-1 Kerim’in
kimi 6zelliklerini ve bazi dyetlerde ifade edilen hususlari akli bir yaklagimla
yorumlamaktan ibarettir. Yine Ibadiler, Kur’an-1 Kerim’in, kendisine atfettigi
bazi kavramlar: da nakli delil olarak niteleyip te’vil etme yoluna gitmislerdir.
Halku’l-Kur’an konusunda diisiincelerini ifade eden kimi Ibadi miiellifler
ayrica Hz. Peygamber’den nakledilen ve Kur’an-1 Kerim’in bazi hususiyet-
lerini anlatan hadisleri de kendi goriisleri dogrultusunda yorumlamiglardur.
Boylelikle Kur’an-1 Kerim’in mahliik olusu yontindeki gortislerini Hz. Pey-
gamber’in hadislerinden de destek alarak ispat etmeye ¢alismislardir. Sonug-
ta diger mezheplerin yaptig1 gibi Ibadiler de halku’l-Kur’an konusundaki
gortislerine mesruiyet alan1 olusturmak igin nasslarin te’vilinden yararlan-
muglardir.
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Oz

Islam dininin ikinci kaynag1 olan Siinnet/hadisler, tarih boyunca toplumu doniistiiriicii
etkiye sahip olagelmistir. Bu anlamda Siinnet, giiniimiize kadar gelen bir¢ok dini uygu-
lamaya mesnet tegkil etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi uygulamalari Kur’an’daki
belirli ayetlerin fiile dokiilmis hali iken, Fitir sadakas: gibi hakkinda sarih bir ayet bu-
lunmayan uygulamalarin ise daha ¢ok tesri¢ goreviyle ilgili oldugu sdylenebilir. “Yeni
dogan ¢ocuklarmn kulagina ezan (ve kamet) okuma” seklindeki uygulamamin da bunlar-
dan biri oldugu anlasilmaktadir. Bu ¢alisma, akikayla da iligkili olan bu uygulamaya da-
yanak gosterilen rivayetleri tespit etmeyi, sthhat durumlarini arastirmay1, uygulamanin
fikhi agidan hitkmiinii ve hikmetini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Hicr ilk beg asirda
tasnif edilen hadis kaynaklari merkeze alinarak yapilan tarama neticesinde, uygulama-
ya kaynaklik eden rivayetlerin Peygamber’in (s.a.v.) azatl kolesi Ebti Rafi¢ (1. 40/660),
torunu Hz. Hiiseyin (1. 61/680), amca oglu Ibn Abbas (51. 68/687-8) ve kaymbiraderi
Tbn Omer’e (61. 73/693) dayandirildig tespit edilmistir. Sened agisindan sahth hadis igin
aranan sthhat sartlarim tagimadiklar: bununla birlikte zayiflik dereceleri bakimindan bir-
birlerinden farkli olduklar1 anlasilan s6z konusu rivayetler, “takviye ve amel edilebilirlik”
agisindan da birtakim degerlendirmelere tabi tutulmustur. Uygulamamn ahkdma/amele
dair olmast hasebiyle hadis kitaplarin yanu sira fikih kitaplar: da taranmak suretiyle ko-
nuyla ilgili hangi rivayetlerin zikredildigi ve uygulama igin hangi fikhi hiikmiin verildigi
gibi konulara agiklik getirmeye calisilmistir. Boylece “yeni dogan ¢ocuklarin kulaklarina
ezan (ve kamet) okuma” uygulamasi ve ona iligkin rivayetler hakkinda biitiinciil bir de-
gerlendirme yapmaya gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Zayif Hadisle Amel, Kulaga Ezan Okuma, Ezan, Kamet

Abstract

Sunnah /hadiths, which is the second source of the religion of Islam, has had a transfor-
mative effect on society throughout history. In this sense, the Sunnah has been the basis
for many religious practices that have continued until today. It can be said that while
some of the practices of the Prophet (pbuh) are the actualized versions of certain verses
in the Qur’an (tabyin), the practices for which there is no clear verse, such as the alms of
Fitr, are more related to his duty of legislation (tashr1¢). It is understood that the practice
of “reciting the adhan and iqamah in the ears of newborn children” is one of them. This
study aims to identify the narrations that this practice is based on them, which is also
related to ‘aqiqah, to investigate their authenticity status, to reveal the adjudgement
of the practice in terms of figh and the purposes for which it was made. As a result of
the scanning made by taking the hadith sources written in the first five centuries of the
hijrah to the center, it has been determined that the narrations that are the source of the
application are based on the freed slave of the Prophet (pbuh) Abt Rafi (d. 40/660), his
grandson Husain (d. 61/680), his uncle’s son Ibn ‘Abbas (d. 68/687-8) and his brother-
in-law Ibn ‘Omar (d. 73/693). The aforementioned narrations, which are understood
to do not provide the authenticity conditions required for authentic hadiths in terms of
sanad, but differ from each other in terms of their degree of weakness, have also been
subjected to some evaluations in terms of “supportability and applicability”. Due to the
fact that the practice is about deeds/ahkam, figh books as well as hadith books have
been scanned and it has been tried to clarify the issues such as which narrations about
the practice are mentioned, which jurisprudence was given about the practice, and in
which context the practice was discussed. Thus, has been tried to make a holistic eval-
uation about the practice of “reciting the adhan (and igamah) in the ears of newborn
children” and the narrations about it.

Keywords: Hadith, Acting upon Weak Hadith, Reciting Adhan in The Ear, Adhan,
Iqamah
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Giris

Islam, insanin hem diinyasini hem de ahiretini imar etmeyi hedefleyen bir
dindir. Islam’in temel kaynag1 olan Kur’an’a ve onun bir nevi agiklamasi ma-
hiyetindeki hadislere bakildiginda bu durum rahatlikla goriilebilmektedir.
Her iki kaynakta da bu hedefin gerceklesebilmesi i¢in birtakim emir, yasak
ve tavsiyeler bulunmaktadir. Bahsedilen say1siz nimetlere siikiir, sz konusu
emir ve tavsiyelerdendir. Insana verilen degerli ve siikrii iktiza eden nimet-
lerden biri de hi¢ kugskusuz ¢ocuklardir. Nitekim Kur’an’da, fitne olduklari-
na' dikkat ¢ekildigi gibi goz aydinligi> denmek suretiyle de onlarin mutluluk
verici birer nimet olduklar: vurgulanmaktadir. Cahiliyede de olmakla birlikte
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) itibaren farkl bir sekil alan ve giintimiize degin
stiren akika/nesike, cocuk nimetinin stikrii olsa gerektir. Buna gore genellik-
le cocugun dogumunun yedinci giiniinde kurban kesilmekte ve saclari tiras
edilerek ¢cocuga isim konmakta ve kesilen saclar agirliginca giimiis veya alti-
nin sadaka olarak verilmektedir.? Miisltimanlarin dini yasantisiyla ilgili olan
bu ve benzeri bir¢ok uygulama, bir sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) stinne-
tinde dolayisiyla da hadislerinde ifadesini bulmustur. Bunlarin bir kismi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tebyin gorevinin neticesi iken akika ve fitir sadakast
gibi birtakim uygulamalarin da onun (s.a.v.) tesri¢ gorevinden neget ettigi
sOylenebilir. Bu anlamda “yeni dogan ¢ocuklarin kulagina ezan (ve kamet)
okuma” uygulamasi, akikayla olan irtibatindan dolay1* tesri gorevi gerceve-
sinde degerlendirilebilir. Zira basta hadis ve fikha dair olanlar olmak {izere
bir¢ok kaynakta, bu konuya ve ona kaynaklik eden rivayetlere rastlanmakta-
dir. Bu galisma, temelde sozii edilen rivayetleri, onlarin Hadis ilmi agisindan
ihticaca elverigli olup olmadiklarini ve fikih kaynaklarinda konunun nasil ele
alindigini ortaya koymay: amaglamaktadir.

Bu amaglar dogrultusunda isnadli rivayetin heniiz terk edilmedigi hicri
ilk beg asirda telif edilen temel hadis kaynaklar1 merkeze alinarak s6z konusu
rivayetlerin tahrici yapilacaktir. Tespit edilen rivayetler oncelikle tematik bir
tasnife tabi tutulacak, ardindan da her birinin sened tahlili gerceklestirilecek-
tir. Zira muhaddislerin hadisin sthhat durumunu evvelemirde senedle iligki-
li kabul ettikleri bilinmektedir. Bu baglamda ravilerin durumlarmi gérmek
adina ricale dair kaynaklar taranacak ancak ¢alismanin hacmi de distnii-
lerek yalnizca cerh edilen ravilere iliskin alimlerin degerlendirmelerine yer
verilecektir. Boylelikle uygulamanin delili olarak takdim edilen rivayetlerin
sthhatlerine iliskin bir kanaate varmaya gayret edilecektir.

1  el-Enfal, 8/28; et-Tegabiin, 64/15.
2 el-Furkan 25/74; es-Secde 32/17. '
3 Akikaileilgili genis bilgi icin bk. Fahrettin Atar, “Akika”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-

lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989).
4 Bk Atar, “Akika”.
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Uygulamanin amele dair olmas: nedeniyle hadis kitaplarimin yan sira
dort fikhi mezhebe ait fiirt-i fikih kitaplart da gozden gegirilecektir. Boyle-
likle mezheplerin uygulamayla ilgili hangi rivayetleri delil olarak sunduklar:
ve konuyu hangi baglamda ele alip hangi hiikme vardiklar: gibi konulara
agiklik getirmeye calisilacaktir.

1. Rivayet Tarikleri ve Sened Tahlilleri

Konuya iliskin rivayetlerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) azath kolesi Ebtt
Rafi¢ (61. 40/660), torunu Hz. Hiiseyin (6l. 61/680), amca oglu Ibn Abbas
(61. 68/687-8) ve kaymnbiraderi Ibn Omer’e (61. 73/693) dayandirildig goriil-
mektedir. Toplam 33 tarikle gelen bu rivayetlerin metinleri birbirinden farkl
olmustur. Bu nedenle s6z konusu rivayetleri, “ezan ve kametin kimin kulagi-
na ve hangi kulaga okundugu” hususlarini merkeze alarak tematik bir tasnif
yapmak ve her bir rivayet grubunun akabinde sened tahlili yapmak faydal
olacaktir.

1.1. Hz. Hasan’in (61. 49/669) Kulagina Ezan Okunmasi

Her seyden once ilk ti¢ siradaki bu ve takip eden iki rivayetin, EbGi Ra-
fi’den olmak tizere 25 tarikle nakledildigi dolayisiyla kaynaklarda daha ¢ok
yer bulabildigi belirtilmelidir. Hz. Hasan'in kulagina ezan okundugunu haber
veren bu rivayet ise “Siifyan es-Sevri «— Asim b. Ubeydillah <« Ubeydullah
b. Ebi Réfi « Ebt Rafi” ortak senedine sahip 19 tarikle gelmistir. Bunlar-
dan en erken tarihli kaynak olarak Ebt Davad et-Tayalisi'nin (6. 204/819)
el-Miisned’inde ve “Siifyan es-Sevri < Asim b. Ubeydillah « Ubeydullah b.
Ebi Rafi‘ < Ebti Rafi*” senediyle yer alan tarik su sekildedir:

BML’MU Midﬂjﬁw| d)i@d)ik}@&dﬂ&&&\ AL..!T)
Ben Rastilullah’t (s.a.v.) [Hz.] Hasan’in kulagina [Hz.] Fatima'nin onu diinyaya ge-
tirdigi zaman namaz i¢in okunan ezan gibi ezan okurken gordiim.>

5 Rivayetin ortak senedden sonra farkli ravilere sahip ama neredeyse ayni lafizlarla gelen
tarfkleri igin bk. Stileyman b. Davtid Ebt Davad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Ddviid et-Tayalisi,
thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 1999), 2/273 (No: 1013);
Abdiirrezzdk b. Hemmam Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habibtirrahman
el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 4/336 (No: 7986); Ebti Abdillah Muham-
med Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
2001), 6/353; Ebti Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed bin Hanbel, thk. Su-
ayb el-Arnatit - Adil Miirsid vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 39/297 (No: 23869),
45/166 (No: 27186), 171-2 (No: 27194); Siileyman b. el-Es ‘as Ebt Daviad, Siinenii Ebi Divild,
thk. Suayb el-Arnatit - Muhammed Kamil Karabelli vd. (Dimask: Daru'r-Riséleti’l- Ale-
mlyye 2009), “Edeb” 115 (No: 5105); Ebti sa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinenii’t-Tir-
mizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Musir: Sirketii Mektebeti ve Matba ‘ati Mustafa
el-Babi, 1977), “Edahi” 17 (No: 1514); Ebi Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr,
thk. Mahftizurrahman Zeyniillah - Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem,
2009), 9/325 (No: 3879); Eb(t Bekr Muhammed b. Har(in er-Riyani, Miisnedii'r-Rilydni ve
bi-zeylihi'l-miistedrek mine'n-nusisi’s-sikita, thk. Eymen Ali Ebi Yeméni (Kahire: Miiesse-
setii Kurtuba, 1995), 1/455 (No: 682); Eb(i Bekr Ahmed b. Mervan ed-Dineveri, el-Miicd-
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Eba Davad (6l. 275/889), tahric ettigi bu rivayetle ilgili sthhat degerlen-
dirmesi yapmamus,® Tirmizi (61. 279/892) ise “hasen-sahih” demistir.” Diger
tariklerin aksine el-Miisned’ deki bir tarikte “kulagina/ o3l 3" yerine “iki kula-
gmna/ g3l 3" ibaresi gegmistir.® )

1.1.1. Rivayetin Sened Tahlili

Rivayetin “Siifyan es-Sevri «— Asim b. Ubeydillah < Ubeydullah b. Ebi
RAfi¢ < Ebti Rafi” ortak senedli tiim tariklerinde cerh edilen tek ravi, Hz.
Omer’in torununun oglu Asim b. Ubeydillah’tir. Asim’1 kesiruI-hadis® olarak
niteleyen Ibn Sa‘d (61. 230/845)"° ve onu zay:f'! olarak niteleyen Ibn Main
(61. 233/848)'2, onunla ihticAc edilmeyecegini sdylemislerdir. ‘Seyhler Asim
b. Ubeydillah’m hadislerinden sakinirlardi’ seklindeki Ibn Uyeyne'nin (6l.
198/814) s6ziine yer veren'> Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) onun igin leyse
bi-zik dedigi kaydedilmistir."* Ctzcani (61. 259/873) de Ibn Uyeyne'nin so-
ziinii zikredip Asim’1 zaifii’l-hadis's; Icli 6. (261/875), onu 14 be’se bihi's; Ebii
Ziir‘a (6l. 264 /878) ve Ebi Hatim (61. 277 /890) ise miinkeru’l-hadis ve muzta-
ribii’l-hadis olarak nitelemistir.”” Nesai (61. 303/915) onun igin zay:f*® demis,
Ibn Hibban (61. 354 /965) ise seyyiii'I-hifz, kesiru’l-vehim ve fahisu’l-hatd’ olmast
nedeniyle terk edildigini kaydetmistir.”

lese ve cevdhirii’l-ilm, thk. EbG Ubeyde Meshfir b. Hasen (Beyrut: Daru bn Hazm, 1998),
7/312-3 (No: 3212); Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk.
Hamd? Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 1/315 (No: 931), 3/30
(No: 2578); Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Kitdbii’d-Du G, thk. Mustafa Ab-
diilkadir Ata (Beyrut Daru’l-Kiitiibi'l-flmiyye, 1993), 294; Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, Su ‘abii’l-imin, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
2003), 11/104-5 (No: 8252); Ebxr Bekr Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, thk.
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’'l-Kiitiibi'l- Ilmlyye 2003), 9/513 (No: 19303).

6 EbG David, “Edeb” 115 (No: 5105).

7  Tirmizi, “Edahi” 17 (No: 1514).

8  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/297 (No: 23869).

9 ok hadis rivayet eden kimse anlamina gelen bir tabir. Bk. Abdullah Aydinly, Hadis Istilah-
lary Sozliigii (Istanbul: IFAV Yayinlari, ts.), 149.

10 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kebir, 7 [459.

11 Osman b. Said Ebti Said ed-Darimi, Tarihu ‘Osmin b. Said ed-Darimi ‘an Ebi Zekeriyyad’
Yahyd b. Ma ‘in, thk. Ahmed Muhammed Narseyf (Dimagk: Daru’l-Me’miin, 1400), 1/137.

12 Eb(t Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, thk. Ab-
durrahman b. Yahya el-Muallim{ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1952), 6/347.

13 Ebt Abdilldh Ahmed b. Hanbel, el- ‘Ilel ve ma ‘rifetii’'r-ricdl, thk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas (Rlyad Daru’l-Hani, 2001), 2/210, 3/214.

14 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta “dil, 6/ 347; Ebii’l-Haccac Yasuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Teh-
zibii’l-Kemdl, thk. Bessar Avvad Ma ‘raf (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 13/503.

15 Eba Ishak Ibrahim b. Ya‘kab el-Ctzcani, Ahovdlii’r-ricdl, thk. Subhi el-Bedri es-Samerrai
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/237.

16 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-icli, Ma ‘rifetii’s-sikat, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bes-
tevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985), 2/8.

17 Ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 6/ 348.

18 Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, ed-Du ‘afi ve’l-metriikin, thk. Baran ed-Dan-
navi - Kemal Yasuf el-Hat (Beyrut Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 181.

19 Ebt Hatim Muhammed Ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du ‘afd’ ve’l
metritkin, thk. Mahmd Ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1992), 2/127.
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Asim icin kullanilan bu cerh lafizlarindan hareketle senedlerinde yer aldi-
g1 bu ve takip eden iki rivayetin, -en azindan ondan dolay1- sened bakimin-
dan zayif oldugunu ve i‘tibar amach alinabilecegini*® soylemek miimkiindyir.
Zira bu lafizlarla nitelenen ravinin rivayeti, bagka bir senedinin olup olmadi-
gin1 arastirmak ve ona gore degerlendirmek tizere yani i‘tibar i¢in alinmak-
tadir?' Zira onun icin kullanulan seyyiii'l-hifz, kesiru’l-vehim, fahisu’l-hatd’ ve
“muztaribii’l-hadis” lafizlari, zabtla ilgili cerh lafizlaridir.??

1.2. Hz. Hiiseyin'in Kulagina Ezan Okunmasi

Rivayetin “Siifyan es-Sevri «— Asim b. Ubeydillah < Ubeydullah b. Ebi
Rafi‘ < Ebt Rafi” ortak senediyle gelen iki tarikine gére Hz. Peygamber
(s.a.v.), Hz. Hasan'in degil Hz. Hiiseyin'in kulagina ezan okumustur. Tbn Sa‘d
ve Hakim en-Nisabtri'nin (61. 405/1014) tahric ettigi bu tariklerden “Vakidi
« Siifyan es-Sevri «— Asim b. Ubeydillah « Ubeydullah b. Ebi Rafi¢ « Ebt
Rafi” seklindeki Ibn Sa‘d tariki su sekildedir:

Ben Rastilullah’t (s.a.v.) [Hz.] Hiiseyin'in iki kulagina [Hz.] Fatima nin (v. anhd) onu
diinyaya getirdigi zaman ezan okurken gordiim.»

[lk rivayetle ortak senede sahip olmasina ragmen Hz. Hasan'in degil de
Hz. Hiiseyin’in isminin zikredilmis olmas: dikkat ¢ekmektedir. Her ne ka-
dar iki melliften veya miistensihlerden kaynakli bir hata olabilecegi akla
gelebilse de rivayetin Hz. Hiiseyin'le ilgili baghiklarda zikredilmis olmasi bu
ihtimali ortadan kaldirmaktadir. Yine Ibn Sa‘d’in aksine Hakim, “kulagina/
031 4" ibaresine yer vermistir.

1.2.1. Rivayetin Sened Tahlili

Hakim en-Nisab{ri'nin tariki zayif ravi olarak yalnizca Asim’1 barindi-
rirken, Ibn Sa‘d’ikinde Asim’mn yani sira muhaddisler tarafindan zay:f sa-
yilan Vakidi (6. 207/823)* de yer almaktadir. Bu durumda Hakim’in tariki
yalnizca Asim, Ibn Sa‘d’inki ise Asim ve Vakidi nedeniyle sened bakimin-
dan zayif olmaktadir. Senedinde zayif ravi olarak Asim yer almasina rag-

20 Bk. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (fahisu’l-hatd’) 75, (1a be’se bihi) 159, (leyse bi-zak)
164, (miinkeru’l-hadis) 212-3, (muztaribii'l-hadis) 242, (seyyiii'l-hufz) 276, (kesiru’l-vehim)
329, (zaifii’l-hadis) 331.

21 Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, 143-144.

22 Bk. Ahmet Yiicel, “Muztarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2020); Biinyamin Erul, “Zabt”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013).

23 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kebir, 6/400; Ebtt Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-
Nisabauri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-ilmiyye, 2002), 3/197 (No: 4827).

24 Muhaddislerin Véakidi'nin hadisgiligine bakisina dair genis bilgi igin bk. Ridvan Yarba,
“Cerh ve Ta’dil Alimlerine Gére Vakuidi (6. 207 /823)”, Cukurova Universitesi Iluhzyut Fakiilte-
si Dergisi 14/2 (2014), 143-167.



Yeni Dogan Cocuklarin Kulagina Ezan ve Kdmet Okunmast 135

men Hakim, rivayeti “sahth isnadli” olarak nitelemistir. Ancak el-Miisted-
rek tizerine Telhis'i yazan Zehebi, Asim’in zayif kabul edildigini soyleyerek
Hakim’le ayni fikirde olmadigini ortaya koymustur.”® Bu bilgilerden hare-
ketle en azindan Hakim’in tarikinin i‘tibar amagcli alinabilecegini soylemek
miimkiindiir.

1.3. Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in Kulagina Ezan Okunmasi

Besi Ebti Rafi“den biri Ibn Omer’den olmak {izere toplam alt1 tarikte,
hem Hz. Hasan hem de Hz. Hiiseyin'in kulagina ezan okundugu haber verilmistir.
Barindirdiklari lafiz farkliliklar: nedeniyle onlar1 asagidaki gibi tasnif etmek
miimkiind{ir:

(a) Rtiyani'nin (61. 307/919-20) “Siifyan « Ishak b. Manstir < Ebti David
el-Haferf < Serik < Asim b. Ubeydillah « Ali b. Hiiseyin « Ebti Rafi*” se-
nediyle gelen tariki soyledir:

Ldb Lor s O 9 GAaai s 15 (e aelly el osi_gosir.u,wmdu&m of
Nebi (s.a.v.), dogduklar: vakit [Hz.] Hasan ve [Hz.] Hiiseyin'in kulaklarina ezan oku-
du ve saglarimin agirli§inca giimiisii tasadduk etti.?

(b) Taberani'nin (51. 360/971) “Hammad b. Suayb <« Asim b. Ubeydillah
«— Ali b. Hiiseyin « Ebt Rafi*” ortak senediyle tahric ettigi tariklerden biri
su sekildedir:

4 o051y o Legie A o) oy ol 031 3 031 s e all Lo 201 0
Nebi (s.a.v.), dogduklar: vakit [Hz.] Hasan ve [Hz.] Hiiseyin'in kulaklarina ezan oku-
du ve [oyle] yapilmasini emretti”

() TemmAam er-Razi’'nin (61. 414/1023) “Ebdi Ali Ahmed b. Abdilldh b.
Omer « Ebti Suayb el-Harrani «— Ubeydullah b. Amr el-Emevi « Kasim b.
Hafs el-Omeri «— Abdullah b. Dinar < Ibn Omer” senediyle tahric ettigi tarik
de soyledir:

Nebi (s.a.v.), dogduklar: vakit [Hz.] Hasan ve [Hz.] Hiiseyin’in (r. anhiima) kulakla-
rina ezan okudu.?

(d) Ebtt Nuaym’'in (61. 430/1038) “Taberani « Muhammed b. Abdillah
el-Hadrami «<— [Avn b. Sellam + Ciibare b. Mugallis] — Hammad b. Suayb

25 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek, 3/197 (No: 4827).

26 Rayani, Miisnedii'r-Rilydni, 1/469 (No: 708).

27 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1/313 (No: 926), 3/31 (No: 2579).

28 Ebii’'l-Kasim TemmAam b. Muhammed Temmam er-Razi, el-Fevi’id, thk. Hamdi Abdiilme-
cid es-Seleff (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1992), 1/147 (No: 333).
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« Asim b. Ubeydillah « Ali b. Hiiseyin « Ebt Rafi” senediyle yer verdigi
tarik ise su sekildedir:

\JJ}Q':"WJUM\OST@QSTWLN}W&|&&J‘Q?
Nebi (s.a.v.), dogduklar: vakit [Hz.] Hasan ve [Hz.] Hiiseyin'in kulaklarina ezan oku-
du.®

Rivayeti farkli sahabilerden nakleden Temmam ve Eb(it Nuaym’in metin-
leri neredeyse ayni olup yalmizca Hz. Hasan ve Hiiseyin'in kulagina ezan okun-
dugunu haber vermekteyken, rivayeti Ebi Rafi’den tahric eden Raiyani “sag-
larinin agirhiginca giimiisti tasadduk etti”, Taberani ise “[6yle] yapilmasin
emretti” ibaresine yer vermistir. Goriildiigii gibi manaya etki edecek tiirden

lafiz farkliliklar1 bulunmaktadir.
1.3.1. Rivayetin Sened Tahlili

Rayani tarikinde Asim’in yani sira Veki b. Cerrah’in oglu Siifyan da
bulunmaktadir. Hakkinda hayirdan bagka bir sey bilmiyorum diyen Ah-
med b. Hanbel® ve onu sikalar arasinda zikreden Ibn Sahin (61. 385/996)
disindaki bir¢ok alim, onun igin cerh edici ifadeler kullanmistir. Buhari®
ve Ibnii’'l-Cartid®, onun telkine ugradigini ve bu nedenle hakkinda olum-
suz konusuldugunu belirtmistir. Nesai onu, leyse bi-sey**; Ebii’l-Arab (61.
333/945)® ve Zehebi (61. 748/1348)% ise zayif olarak nitelemistir. Ibn Ebi
Hatim (61. 327/938), babast Eb(t Hatim ve Eb{i Ziir ‘a’nin ondan hadis yaz-
diklarimi ancak daha sonra hadislerini terk ettiklerini; Eb{i Ziir‘a’nin onu
ugrasilmaya deger bulmadigini, leyyin olarak niteledigini ve yalancilikla
itham edildigine isaret ettigini nakletmistir.’ Ibn Hibban, faziletli ve sa-
dak biri oldugunu sdyledigi Siifyan’in verrakinin telkinine maruz kaldi-
gin1, uyarildigi halde bunda 1srar ettigi icin de terk edilmeyi hak ettigini
soylemistir.®® Benzer bir degerlendirmenin Ibn Adi tarafindan da yapildig

29 Ahmed b. Abdillah Ebti Nuaym el-isfahani, Ma “ifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yasuf el-Azazi
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1998), 2/665 (No: 1770).

30 Ebk Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi'l-Kemal fi esma’i’-ricil, thk. Adil
b. Muhammed - Usame b. Ibrahim (Kahire: el-Fartku’l-Hadisiyye li't-Tiba‘a ve'n-Nesr,
2001), 5/420. .

31 Ebti Hafs Omer b. Ahmed Ibn Sahin, Tdrihu esma’i’s-sikdt, thk. Subhi es-Samerraf (Kuveyt:
ed-Daru’s-Selefiyye, 1984), 106.

32 Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu's-sagir, thk. Muhammed Ibrahim
Zayed (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1986), 2/355.

33 Mogultay b. Kilig, Tkmalii Tehzibi’'l-Kemal, 5/ 420.

34  Nesai, ed-Du ‘afd ve'l-metrikin, 132.

35 Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi’l-Kemal, 5/420.

36 Eba Abdilldh Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afd’, thk. Nareddin Itr
(Halep: Daru’l-Me‘arif, 1971), 1/270.

37 1Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 4/231, 432.

38 [bn Hibban, el-Mecrithin, 1/359.
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goriilmektedir.* Rliyani'nin diger bir ravisi Serik b. Abdillah, hadis miinek-
kitlerince sika, me’miln ve sadiik gibi ta‘dil lafizlariyla nitelenmis olmakla
birlikte baz1 alimlerce hifzinin zayif, galatinin fazla oldugu ve émriiniin
sonlarinda ihtilata ugradig: séylenmistir.*’

Rivayetin Taberani ve EbG Nuaym’a ait tariklerinde, Asim’in yan1 sira
Hammad b. Suayb yer almaktadir. Ibn Main Hammad igin zayif*!, leyse bi-
sey’*? ve hadisi yazilmaz* demistir. Buhari (6l. 256/870), onu fihi nazar (tar-
tismal)* ve miinkeru’l-hadis®; Clizcani, vihi’l-hadis*®; Eb Ziir‘a¥, Nesai*® ve
Sact (61. 307/920)*, zaifii'l-hadis/zayif;, Ebt Hatim ise leyse bi’l-kavi*® olarak ni-
telemistir. Eb(t Davad, zayif olarak niteledigi Hammad'in hadislerinin terk
edildigini de belirtmistir.”! Ibn Hibban ise haberleri kalb edip dogru olmayan
sekilde naklettigini kaydetmistir.2 Ibn Ad1 (61. 365/976), hadislerinin gogu-
nun miitabaat edilmeyecek tiirden oldugunu ve zayif olmakla birlikte hadisi-
nin yazilabilecegini séylemistir.”®* Hammad hakkinda kullanilan leyse bi-sey’,
fihi nazar, miinkeru’l-hadis, vahi’l-hadis, leyse bi'l-kavi gibi cerh lafizlari, rivayeti
hicbir suretle alinamayacak raviler i¢in kullanilmaktadir.>*

Temmam’in Ibn Omer’e dayandirdig tarik ise biri cerh edilmis, ikisi de
mechl sayilabilecek ti¢ ravi barindirmaktadir. Buhari'nin hakkinda alimle-
rin siikilt ettigini (seketil ‘anh) soyledigi®® Kasim b. Abdillah’1 Ibn Main, leyse

39 Ebt Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afa’i’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad -
Ali Muhammed Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'I-Ilmiyye, 1997), 4/479, 482.

40 Serik b. Abdillah hakkinda detayl bilgi icin ayrica bk. Mehmet Ali Sonmez, “Serik b. Ab-
dullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Anszklopedzsz (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).

41 Eba Zekeriyya Yahya Ibn Main, Yahyi b. Ma in ve kitdbiihii et-Térih, thk. Ahmed Muham-
med Niirseyf (Mekke: Thyaii’t-Tirasi’l-Islami, 1979), 3/333.

42 ibn Hibban, el -Mecrithin, 1/251; ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 3/15; Ebii'l-Ferec Ab-
durrahman b. Ali ibnii’l- Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve’l-metritkin, thk. Ebii'l-Fida Abdullah el-Kadi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmlyye 1986), 1/233.

43 Ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 3/15; Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi,
Mizanii’l-i ‘tiddl fi nakdi'r-ricdl, thk. Muhammed Ridvan Arkastst vd. (Beyrut: Daru’r-Risa-
leti’l-Alemiyye, 2009), 1/547.

44 Ebt Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi vd.
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-{lmiyye, ts.), 3/25.

45 Ebii’'l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizin, thk. Abdiilfettdh Ebtt Gud-
de (Beyrut: Mektebetii’l-Matbii“ati’l-Islamiyye, 2002), 3/270.

46  Clzcani, Ahvalii'r-ricdl, 73.

47 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 3/142.

48 Nesat, ed-Du ‘afd ve'l-metrikin, 83.

49 [bn Hacer el-Askalani, Lisanii’l-Mizin, 3/270.

50 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta “dil, 3/142.

51 Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizén, 3/270.

52 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 1/251.

53 Ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 3/18.

54 Bk. Aydinly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (fihi nazar) 81-2, (14 yiikteb hadisiih) 160, 161, (leyse
bi'l-kavi) 163-4, (leyse bi-sey’) 164, (miinkeru’l-hadis) 212-3, (vahi’l-hadis) 327.

55 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 7/ 164, 173.
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bi-sey %, zayif” ve kezzdb®; Tbnii'l-Medini (6. 234/849), leyse bi-sey ™, 1cli®®
Ya‘kab b. Seybe (6l. 262/875)%!, Ebti Hatim®, Nesai® ve Ebii'l-Feth el-Ezdi
(6l. 374/984)%*, metrikii’l-hadis; ClizcaAni, ciddi manada miinkeru’l-hadis®; Ebi
Zir‘a, zayif, 1d yiisdvi sey’, metriikii’l-hadis, miinkeru’l-hadis®® ve Darekutni
(6l. 385/995), zayif, metrik® ve kesiru’l-hata*® olarak nitelemistir. Ahmed b.
Hanbel’in leyse bi-sey’® olarak niteledigi Kasim'in yalan soyledigini de be-
lirtmistir.”® EbGi Davad da onun bir hadisini dahi yazmadigini séylemistir.”!
ibn Hibban, onu redi’ii/I-hifz, kesiru’l-vehim, uydurmaya benzeyecek derecede
isnadlarda kalb eden biri olarak tanitmistir.”? Ibn Adi, rivayetlerinin geneli-
nin miitdbaat edilmeyecek tiirden oldugunu belirtmistir.”? Kasim b. Abdillah
hakkinda kullanilan kezzdb, leyse bi-sey’/ld yiisdvi sey’, metrikii’l-hadis, miin-
keru’l-hadis/cidden ve seketil ‘anh gibi cerh lafizlari, rivayeti hicbir suretle ali-
namayacak raviler i¢in kullanilmaktadir.”* Senedde hakkinda yalnizca Eba
Hatim ve Ibn Hibban'in sinirli miktarda bilgi verdigi Ubeydullah b. Amr
el-Amidi” ve hakkinda neredeyse bilgi bulunmayan Ahmed b. Abdillah yer
almaktadir ki kanaatimizce bu durum onlarin mechl olduklarina yorulma-
lidar.

Bu durumda Taberani ve EbG Nuaym tarikleri Asim ve Hammad,
Riiyani'nin tariki Asim ve Siifyan b. Veki* ve Temmam’m Ibn Omer’den ge-
len tariki de kimi alimlerce kezzéab olarak da nitelenen bir ravinin yani sira
iki mechil ravi nedeniyle sened bakimindan siddetli zayiflik igermis olmak-

56 Ibn Main, et-Térih, 3/160, 171, 190.

57 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 7/ 112; Mizz3, Tehzibii’l-Kemdl, 23/ 378.

58 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/212; Tbnii'l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metrikin, 3/14; Zehebi, Miza-
nii’l-i ‘tidal, 3/370.

59 Ahmed b. Abdilldh Ebti Nuaym el-isfahani, Kitdbii’d-Du ‘afd’, thk. Farik Hammade (Byy.:
Daru’s-Sekafe-ed-Daru’l-Beyda, 1984), 131; Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibii't-Tehzib (Haydarabad: Matba ‘atii Daireti’l-Me ‘arifi'n-Nizamiyye, 1327), 8/321.

60 Ich, Ma “rifetii’s-sikat, 2 /210.

61 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 8/321.

62 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 7 /112.

63 Nesat, ed-Du ‘afd ve’l-metritkin, 201.

64 Ibnii’l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metritkin, 3 /14; Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 8/321.

65 ibn Adi, el-Kamil fi fi du ‘afd’i’r-ricdl, 7 / 150; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 23 /378.

66 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 7 /112.

67 Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, Sudlatii’s-Siilemi li’d-Direkutni,
thk. Sa‘d b. Abdillah el-Humeyyid - Halid b. Abdirrahman el-Cerisi vd. (Riyad: Mektebe-
ti'l-Melik Fahd el-Vataniyye, 1427), 258.

68 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 8 /321.

69 Ahmed b. Hanbel, el- Ilel, 2 /478.

70 Ahmed b. Hanbel, el-Ilel, 3/186.

71 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 23/ 378; Ion Hacer el-Askalani, Tehzibii't-Tehzib, 8/321.

72 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 2/212.

73 Ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 7 /151.

74 Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (kezzab) 150, (leyse bi-sey’) 164, (metrikii’l-hadis)
181, (mtinkeru’l-hadis/cidden) 212-3 ve (seket ‘anh) 273. )

75 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil, 5/329, 331; Ebtt Hatim Muhammed Ibn Hibban, Kitdbii’s-
Sikat, thk. Muhammed Abdiirresid (Haydarabad: Meclisii Dairetii’l-Me “arif, 1983), 8/405.
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tadir. Bundan hareketle hem Hz. Hasanin hem de Hz. Hiiseyin'in kulagina ezan
okundugunu haber veren rivayetin, sened bakimindan ihticaca ve i‘tibara el-
verisli olmadigini sdylemek miimkiindiir.

1.4. Hz. Hasan’in Sag Kulagina Ezanin, Sol Kulagina Kametin
Okunmasi

bn Abbas’tan gelen bir tarikte, Hz. Hasan'in sa§ kulagina ezan, sol kulagina
da kametin okundugu gegmektedir. Beyhaki'nin (61. 458/1066) “Ali b. Ahmed
b. Abdan <« Ahmed b. Ubeyd es-Saffar < Muhammed b. Yinus < Hasan
b. Amr b. Seyf es-Sedisi «— Kdsim b. Mutayyib < Manstr b. Safiyye « Eb
Ma‘bed « Ibn Abbas” senediyle yer verdigi rivayet su sekildedir:

el 31 3 pBT5 ol 3T 3 031 s py e oy i) O3 3 031 s ke bl Lo ol O
Nebi (s.a.v.), dogdugu giin [Hz.] Hasan b. Ali'nin kulagina ezan okudu; sag kulagina
ezanzi, sol kulagina da kameti okudu.”

Beyhaki, bu ve bir sonraki rivayet (1.5.) i¢cin “Bu iki senedde zayiflik var-
dir” degerlendirmesini yapmustir.””

1.4.1. Rivayetin Sened Tahlili

Ibn Abbas’tan nakledilen bu tarikin ii¢ ravisi hakkinda olumsuz deger-
lendirme yapilmistir. Bunlardan Kasim b. Mutayyib’e dair fazla malumat
bulunmay1p neredeyse zikredildigi her yerde Ibn Hibban'in verdigi bilgiye
atif yapilmistir. Ona gore Késim, rivayetleri az olmasina ragmen ¢okca hata
etmekte ve bu durum onun terk edilmesini gerektirmektedir.”® Darekutnf ise
zikrettigi bir rivayet sirasinda onu Kiifeli sika bir ravi olarak takdim etmistir.”

Hasan b. Amr’a gelince, Ibnii'l-Medini® ve Buhari® onu kezzdb saymis;
Eb{i Hatim®? ve Hakim el-Kebir® (51. 378/988) ise metriikii’l-hadis olarak nite-
lemistir. Ote yandan Ibn Adi, Ibn Main’in ondan razi oldugunu, garib riva-
yetleri olmakla birlikte rivayetlerinin genelinin hasen derecesinde oldugu-
nu ve onda bir beisin olmadigin1 umdugunu belirtmistir.** ibn Hibban, onu
es-Sikdt'inda zikretmis ancak garib rivayetlerinin oldugunu (yugribtii) sdyle-

76  Beyhaki, Su ‘abii’l-imadn, 11/106-7 (No: 8255).

77 Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, 11/104-7.

78 Ibn Hibban, el-Mecriihin, 2/213. ]

79 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, el- “Ilelii’l-vdride fi'l-ehddisi’n-nebeviyye, thk. Mahf{i-
zurrahman Zeyniillah es-Selefi (Riyad: Daru Taybe, 1985), 5/143.

80 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 3/26; ibnii’l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metriikin, 2 /208; Ze-
hebi, Mizinii'l-i ‘tidl, 1/470; Zehebi, el-Mugni fi’d-du ‘afd’, 1/166; Ibn Hacer el-Askalant,
Tehzibii’'t-Tehzib, 2/ 311.

81 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 2 /299.

82 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 3/26.

83  Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 6/288.

84 Ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 3/178.
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mistir.® Hasan b. Amr hakkinda kullanilan kezzadb ve metriikii’l-hadis gibi cerh
lafizlari, rivayeti hicbir suretle alinamayacak raviler igin kullanilmaktadir.®

Muhammed b. Ytnus b. Miisa el-Kiideymi'ye gelince, Ebti Hatim onu,
leyse bi-saditk¥ ve Ebii'l-Feth el-Ezdi metriikii’l-hadis®® olarak nitelemistir.
Onun hadis uydurmak ve ¢almakla (serikatii’l-hadis*) itham edildigi de an-
lagilmaktadir. Ornegin Ibn Hibban, sika raviler adina cokca hadis uyduran
biri oldugunu ve belki binden fazla hadis uydurdugunu®; ibn Adji, hadis uy-
durmakla ve ¢almakla itham edildigini belirtmistir.”® Darekutni de metrik
saydig1”> Muhammed’in hadis uydurmakla suglandigini ifade etmistir.”® Ze-
hebi'nin onu halik (¢Ul) *olarak nitelemesi de bununla iligkili olsa gerektir.
Muhammed b. Ytinus hakkinda kullanulan hilik ve metriikii’l-hadis gibi cerh
lafizlari, rivayeti hicbir suretle alinamayacak raviler igin kullanilmaktadir.”®

Bu durumda hadis uydurmakla suglanan iki raviyi barindirmasi nedeniy-
le Hz. Hasan'in sa§ kulagima ezan, sol kulagina da kametin okundugunu haber
veren rivayetin, sened bakimindan uydurma oldugunu dolayisiyla ihticaca
ve i‘tibara elverigli olmadigini soylemek miimkiindiir.

1.5. Sag Kulaga Ezan ve Sol Kulaga Kamet Okunmasi

Bu rivayet grubu, “Yahya b. Al < Mervan b. Salim « Talha b. Ubeydillah
«— Hz. Hiiseyin « Rastlullah (s.a.v.)” ortak senedine sahip dort tarikle nakle-
dilmigtir. Kulagina ezan okunan herhangi bir sahistan bahsedilmemis olmasi
yoniiyle diger rivayetlerden ayrilmaktadir. Manaya etki edecek sekilde lafiz
farkliliklar: olan bu dort tariki ayr1 ayr1 zikretmek faydali olacaktir.

(a) Ebdi Ya“la el-Mevsili (61. 307/919) ve neredeyse ayni lafizlarla ondan
rivayette bulunan Ibnii’s-Siinni'nin (61. 364 /975) “Ciibare b. Mugallis < Yah-
ya b. Ald « Mervan b. Salim « Talha b. Ubeydilldh < Hz. Hiiseyin” ortak
senediyle naklettigi iki tarfke gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

85 Ibn Hibban, es-Sikdt, 8/171.

86 Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar Sozliigii, (kezzab) 150 ve (metriikii’l-hadis) 181.

87 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 8/ 85. '

88 Ibnii'l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve’l-metritkin, 3/109; Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi'l-Kemil,
10/401.

89  Bir kimsenin, bir hocadan duymamis/muteber bir yolla almamis oldugu bir hadisi ondan
duymusg/muteber bir yolla almis oldugunu iddia etmesi veya bir hocadan geldigi bilinen
bir hadisi bu hocanin tabakasindaki diger bir hocaya nisbet etmesidir. Bk. Aydinli, Hadis
Istilahlar: Sozliigii, 276.

90 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 2 /313.

91 Ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 7 /553.

92 Ebii'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, ed-Du ‘afd’ ve’l-metriikin, thk. Muvaffak b. Abdillah
b. Abdilkadir (Riyad: Mektebetii'l-Me ‘arif, 1984), 351.

93 Siilemi, Sudlatii’s-Siilemi li’"d-Darekutni, 111.

94  Zehebi, el-Mugni fi'd-du ‘afi’, 2 / 646.

95 Bk. Aydmly, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (halik) 109 ve (metriikii’l-hadis) 181.
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Olmaall o Pfo oy Jo s o (6 el 3T 3 plTy ol 3T 3 030 & 5 1
Her kimin bir ¢ocugu dogar da sag kulagina ezani, sol kulagina da kameti okursa o
cocuga Ummii’s-sibyan” zarar ver(e)mez.”

(b) Ibn Bisran’in (61. 430/1039) “Ebti Hafs Omer b. Muhammed « Ali b.

Abdilaziz < Amr b. Avf < Yahyé b. Ala < Mervan b. Salim « Talha b. Ubey-
dillah < Hz. Hiiseyin” senediyle zikrettigi tarike gore Rastilullah (s.a.v.) s6y-
le buyurmustur:

Sl F die s 6 el 63T 3 plTs ol w3 3 03B s ge 5
Her kimin bir ¢ocugu dogar da sag kulagina ezani, sol kulagina da kameti okursa
hesap sirasinda [¢ocugal fayda saglar.%

(c) Beyhaki'nin “Ebti Muhammed b. Faris < Ebti Hafs Omer b. Muham-

med « Ali b. Abdilaziz « Amr b. Avf « Yahya b. Ala < Mervan b. Salim «
Talha b. Ubeydillah « Hz. Hiiseyin « Rastlullah (s.a.v.)” senediyle tahric
ettigi tarike gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

96
97

98

99

Ol pl e condy (5 ) 31 3 pT5 ) 3T 3 030 5 ) g0 &) 5 e
Her kimin bir ¢ocugu dogar da sag kulagina ezani, sol kulagina da kameti okursa o
cocuktan Ummii’s-sibyan uzaklagtirilir.'”

u_ A

Iki metin arasindaki tek fark, “4.5” fiilinin basindaki “t y&” muzaraat harfleridir.
Rlvayette gegen bu tabirin farkh sekillerde tarumlandlgl gorulmektedlr Bu anlamda Um-
mii’s-sibyan kavramina (a) “gocuklara ariz olan yel”, (b) “Araplara gore sihirbaz cin an-
lamindaki gulyabani”, (c) “cocuklarda veya digerlerinde goriilen sara/epilepsi hastalig1”,
(d) “kiigiikken gocuklarda goriilen bir hastalik”, (e) “cinlerin temasi/garpmasi”, (f) “dili
etkili olan cin” ve (g) “cocuklarla ugrasan cinler” gibi anlamlar verilmistir. Bk. (a) Ahmed
b. Muhammed Ebti Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid
el-Mezidi (Mekke - Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 1/109; (b) Ebii'l-Ha-
sen Ali b. Ismail Tbn Side, el-Muhassas, thk. Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi (Beyrut: Daru ih-
yai't-Tiirasi’'l-Arabi - Miiessesetii’t-Tarthi’'l-Arabi, 1996), 4/123; (c) Muhammed A‘14 b.
Ali el-Fartki et-Tehanevi, Mevsii ‘atii kessdfi istilahati’l-fiiniin ve’l- ‘ulitm, thk. Ali Dehriic
(Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/267; (d) Ebii’'l-Beka Muhammed b. Mtisa ed-Demiri,
en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhdc, thk. Komisyon (Cidde: Daru’l-Minhac, 2004), 9/533;
(e) Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Hereri, Miirsidii zevi’l-hicd ve’l-hdce il Siineni Ibn
Mice ve’l-kavlu’l-miiktefd ‘ald siineni’l-Mustafi (Beyrut - Cidde: Daru’l-Minhéc - Daru Tav-
ki'n-Necat, 2018), 18/430-1; (f) Ebii'l-Abbas Ahmed b. Hiiseyin Ibn Reslan, Serhu Siineni Ebi
Diviid, thk. Yasir Kemal - Ahmed Siileyman vd. (Feyyum: Daru’l-Felah, 2016), 19/360-1;
(g) Ebti't-Tayyib Muhammed el-Azimébadi, ‘Avnii’l-ma bid serhu Siineni Ebi Ddviid (Bey-
rut: Darw/I-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1990), 14/7.

Ahmed b. Ali Eb(l Ya‘la el-Mevsili, Miisnedii Ebi Ya ‘13 el-Mevsili, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Dimagk-Beyrut: Daru’l-Me’man 1i't-Tiirds - Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, 1992), 12/150
(No: 307); Ebti Bekr Ahmed b. Muhammed Ibnii’s-Stinni, ‘Amelii’l-yevm ve'l-leyle siilii-
kii'n-Nebi me ‘a Rabbihi ‘azze ve celle ve mu ‘Ageratiihil me ‘a’l- ibid, thk. Kevser el-Berni (Bey-
rut: Daru’l-Erkam, 1998), 378. ]

Ebi'l-Kasim Abdiilmelik b. Muhammed Ibn Bisran, el-Emali, thk. Ebti Abdirrahman Adil
b. Yasuf el-Azzazi (Riyad: Daru’l-Vatan, 1999), 1/211 (No: 488).

100 Beyhaki, Su ‘abii’l-imdn, 11/106 (No: 8254).
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1.5.1. Rivayetin Sened Tahlili

Rivayetin ortak senedinde yer alan bazi raviler cerh edilmistir. Bunlar-
dan Mervan b. Salim’i Ahmed b. Hanbel, leyse bi-sika'"'; Buhari'®? Miislim
(6l. 261/875)'% ve Ebti Nuaym'*, miinkeru’l-hadis; Nesai, metriikii'l-hadis'®® ve
leyse bi-sika'"; Darekutni, metriikii’l-hadis'” ve Hakim el-Kebir de hadisleri leyse
bi’l-kdimdir'® seklinde nitelemistir. Ebt Hatim, onun ciddi manada miinke-
ru’l-hadis, zaifii'l-hadis, dogru diirtist hadisi olmayan biri olarak takdim etmig
ancak hadislerinin terk edilmeyip yazilabilecegini de ifade etmistir.'® Ukayli
(6l. 322/934), hadislerinin miinker oldugunu ve onlara miitabaat edilmedigi-
ni"% [bn Hibban, meghur dlimlerden miinker rivayetler nakleden ve kendile-
rine ait olmayan rivayetleri sikalardan aktaran biri oldugunu ve bu nedenle
rivayetleriyle ihticAc edilmeyecegini'! ve Tbn Adi de hadislerinin genelinin,
sika ravilerin miitdbaat etmedigi tiirden oldugunu sdylemistir."> Ote yandan
Saci'® ve Eb(i Artibe'nin (61. 318/931)"* onun hadis uydurdugunu séyledik-
leri kaydedilmistir. Mervan b. Salim hakkinda kullanilan leyse bi-sika, metrii-
kii’l-hadis ve miinkeru’l-hadis/cidden gibi cerh lafizlari, rivayeti higbir suretle
almamayacak raviler i¢in kullanilmaktadir.!'®

Mervan'in talebesi Yahya b. Ald’ya gelince, Veki“in (6l. 197/812) onun
hakkinda olumsuz konustugu"®, ona ¢okga yiiklendigi"” ve onu yalanci say-
dig1'"® nakledilmistir. Ibn Main onu, leyse bi-sika™’; Ahmed b. Hanbel, kezzdb'>;

101 Ahmed b. Hanbel, el- flel, 3/210.

102 Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 7 /373; Buhari, et-Tarihu's-sagir, 2 /149; Ebtt Abdillah Muhammed
b. Ismail el-Buhari, ed-Du ‘afd’ii’s-sagir (ed-Du ‘afa’ ve'l-metritkin li'n-Nesdi ile birlikte), thk.
Mahmtid Ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife, 1986), 113.

103 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Kiind ve’l-esimi, thk. Abdurrahim Muham-
med Ahmed el- -Kagkart (Medine: Cami‘atii’l- Islamlyye, 1984), 1/493.

104 Ebt Nuaym el-isfahani, ed-Du ‘afd’, 146.

105 Nesai, ed-Du ‘afd ve'l-metritkin, 225.

106 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 27 / 393.

107 Darekutni, ed-Du ‘afd’ ve’l-metritkin, 372.

108 Ebti Ahmed Muhammed b. Muhammed el-Hakim el-Kebir, el-Esdmi ve’l-kiind, thk. Yasuf b.
Muhammed ed-Duhayl (Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1994), 5/245.

109 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta dil, 8/275.

110 Ebt Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du ‘afi’ii’lI-kebir, thk. Abdiilmu ‘ti Emin Kal ‘a-
cf (Beyrut: Daruw’1-Kiitiibi’l-llmiyye, 1984), 4/204.

111 Ibn Hibban, el-Mecrihin, 3/13.

112 Ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 8/121.

113 Mogultay b. Kilig, [kmalii Tehzibi’l-Kemdl, 11/133.

114 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 27 | 394; Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal, 4/313.

115 Bk. Aydinl, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (leyse bi-sika) 164, (metriikii’l-hadis) 181, (miinke-
ru’l-hadis/cidden) 212-3.

116 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 8/297; Buhari, et-Tdrihu’s-sagir, 2/131; Buhari, ed-Du ‘afd’ii’s-sagir,
125; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta dil, 9/180; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 31/ 487.

117 ibn Hibban, el- Mecruhm, 3/115-6; Ibnii’1-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metritkin, 3/200.

118 Ukayli, ed-Du ‘afa’ii’l-kebir, 4/ 437; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 31/ 487.

119 Ibn Main, et-Tdrih, 4/369. ) )

120 Ebii'l-Mehasin Yasuf b. Hasen Ibnii'l-Mibred, Bahru'd-dem fi men tekelleme fihi el-Imdm Ah-
med bi-medh ev zem, thk. Ravhiye Abdurrahman es-Siiveyfi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiy-
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Fellas (61. 249/864)', Buhari'?, Nesai'?, Dalabi (61. 310/923)' ve Ebii'l-Feth
el-Ezdi'®, metriikii’'l-hadis; Clzcani, gayr-1 mukni ¢ (tatminkar degil)'*; Eba
Ziir ‘a, hadisinde zayiflik bulunan biri'¥; Ebtt David, zay:f'*; Eb Hatim, ley-
se bi’l-kavi'®; Salih Cezere (61. 293/906) ve Saci'®, miinkeru’l-hadis ve Darekut-
ni, metriik/zayif*' olarak nitelemistir. Ayni sekilde Tbnii’'l-Cartid, Ebii’l-Arab
ve Ibn Sahin’in de onu zayiflar ciimlesinden saydiklar1 kaydedilmistir.’* ibn
Hibban, onu sikalardan maklab rivayetler nakletmekte teferriid eden dola-
yistyla kendisiyle ihticAcin caiz olmadig1 biri olarak takdim etmistir.® Ibn
Adi de rivayetlerinin tamaminin mahfuz olmadigin ve onlardaki zayifligin
asikar oldugunu belirtmistir."* Yahya b. Ala hakkinda kullanilan kezzdb, leyse
bi-sika, metrikii’l-hadis ve miinkeru’l-hadis gibi cerh lafizlari, rivayeti higbir su-
retle alinamayacak raviler igin kullanilmaktadir.™®

Bu durumda ortak seneddeki iki ravinin yalancilikla da itham edilmesi ve
Talha b. Ubeydillah el-Ukayli hakkinda onu mechilii’l-hal olmaktan kurtara-
mayacak derece az malumatin'* bulunmus olmaktadir. Bu nedenle sa§ kulaga
ezan ve sol kulaga kamet okunmasini haber veren rivayete ait tariklerin sihhat
sartlarim1 tasimadiklarini hatta uydurma olduklarini dolayisiyla ihticaca ve
i‘tibara elverigli olmadiklar1 séylemek miimkiindiir.

2. Takviye ve Amel Edilebilirlik A¢isindan Rivayetlerin Durumu

Buraya kadar aktarilan bilgilerden konuya iliskin 33 tarikin sened baki-
mindan zayif oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte uydurma sayilabile-
cek derecede siddetli zayiflik iceren Hz. Hiiseyin, Ibn Abbas, Ibn Omer riva-
yetleri ile Ebi Rafi“in tiglincii rivayetine nispetle Ebi Rafi “in ilk iki rivayeti
daha az zayiflik icermektedir. Bu nedenle daha az zayiflik iceren Ebti Rafi“'in

ye, 1992), 173-174. ]

121 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 9/180; Ibnii'l-Cevzi, ed-Du ‘afd’ ve'l-metriikin, 3/200; Miz-
2, Tehzibii'l-Kemal, 31/ 486.

122 Ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i’r-ricil, 9/23.

123 Nesai, ed-Du ‘afd ve’l-metritkin, 249.

124 EbG Bisr Muhammed b. Ahmed ed-Daléabi, el-Kiind ve'l-esmd, thk. Nazar Muhammed
el-Faryabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000), 2/779. ‘

125 Ibnii'l-Cevzi, ed-Du ‘afi’ ve'l-metriikin, 3/200; Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi’l-Kemil,
12/352.

126 Ctizcani, Ahvdlii’r-rical, 201.

127 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta ‘dil, 9/180.

128 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 31/487.

129 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta dil, 9/180.

130 Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi’l-Kemdl, 12 /352.

131 Darekutni, ed-Du ‘afd’ ve’l-metriikin, 394.

132 Mogultay b. Kilig, Ikmalii Tehzibi'l-Kemdl, 12 /352.

133 Ibn Hibban, el-Mecrithin, 3/116.

134 Ibn Adi, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-ricdl, 9/28.

135 Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, (kezzab) 150, (leyse bi-sika) 164, (metrtkii’l-hadis)
181, (miinkeru’l-hadis) 212-3.

136 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 13/ 426.
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ilk iki rivayetini ama 6zellikle ilk siradaki rivayetini “takviye” ve “amel” edi-
lebilirlik agisindan ele almakta fayda gormekteyiz.

2.1. Takviye Acisindan Rivayetlerin Durumu

Tarihi stireg icerisinde hadislerdeki zayifligin ayni derecede olmayabilece-
gi, zayifliga hitkmetmenin ictihadi oldugu ve zayif hadislerin sthhat sartlari-
ni1 tagtyan bagka tariklerinin olabilecegi'®” hesaba katilarak zayif hadislerden
istifadenin yollar1 aranmigtir. Bu amagla tiim tetkiklere ragmen zayifliktan
kurtulamayan ancak siddetli zayiflig1 bulunmadig igin de terk edilemeyen
hadislerin'® takviye edilebilirligi aragtirilmigtir.

Genel kabul goren anlayisa gore zayif bir hadis, 4didinin/destekleyici-
sinin bulunmas: halinde hasen li-gayrihi mertebesine ytikselebilmektedir. Bu
anlamda iki sartin ileri stirtildiigii anlagilmaktadir. Birincisi, s6z konusu ha-
disin yalancilikla itham edilen ravisinin bulunmasi veya saz kalmas: gibi ne-
denlerle degil de ravisinin zabtindaki kusur veya irsal gibi za ‘f-1 yesir sayilan
bir nedenden dolay1 zayif sayilmig olmasidir.”® Ikincisi de Ibn Hacer’in (61.
852/1448) vurguladig: sarttir ki o da takviye edici tariklerin, takviye edilmesi
istenen hadisle ayn1 veya daha tistiin seviyede olmasidir.'

Ebti Rafi“in Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'le ilgili ilk iki rivayetinin takviye
edilebilirlik durumunu dolayisiyla sened bakimindan zayiflik siddetini orta-
ya koyma noktasinda tiim tariklerde yer alan Asim b. Ubeydillah kilit isim
olmaktadir. Bu anlamda ona iliskin birtakim degerlendirmelere bakildiginda
zayif sayilmasiin temelinde onun zabt sorunu yasamasinin yattigr soyle-
nebilir. Zira onun igin kullanilan seyyiii'l-hifz, kesiru’l-vehim, fahisu'l-hatd’ ve

“muztaribii’l-hadis” lafizlari, zabtla ilgili cerh lafizlar1 olduklarma daha 6nce
isaret edilmisti. Zabt sorununun siddetli zayiflik sayllmadigi1'* dikkate alin-
diginda, Ebtt Rafi “in ilk iki rivayetinin hasen li-gayrihi seviyesine yilikselmeye
elverisli oldugu soylenebilir.

Tam da bu noktada Ibn Hacer’in vurguladig: takoviye edicinin, takviye edil-
mesi istenenle ayni ve onda daha iistiin seviyede olmasi hususuna isaret edilme-
lidir. Zira bu hususun, Ebti Rafi“in ilk rivayetine dair iki farkl: degerlendir-
menin yapilmasina dolayl da olsa etki ettii gdzlemlenmektedir. Ornegin
takviye edicinin siddetli zayiflik icermesini dikkate almadig1 anlasilan Mii-

137 Bu hususla ilgili daha genis bilgi igin bk. Selahattin Polat, “Zay:if Hadislerle Amel”, Erciyes
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 90-95.

138 Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, 95.

139 Ebti Amr Osman b. Salahiddin Abdirrahman ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, thk. Nareddin
Itr (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1986), 34. Ayrica bk. Mahmut Demir - Mehmet Emin Ozafsar,
“Zay:f”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 44 /159.

140 Ebii'l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker fi
mustalahi ehli'l-eser, thk. Abdullah b. Dayfillah er-Rahili (Riyad: Matba ‘atti Sefir, 2001), 234.

141 Ornegin bk. Ibnii’s-Salah, Ulimii’l-hadis, 34.
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barekfari (61. 1353/1934), Astm’dan dolay1 zayif sayilan Hz. Hasan'la ilgili
Ebti Rafi¢ rivayetinin, Hz. Hiiseyin rivayetiyle takviye edildigini soylemis-
tir.'> Baz1 miielliflerin de Ibn Abbas rivayetini, Hz. Hasan'la ilgili ilk Ebt: Ra-
fi rivayeti igin sahid gosterdikleri ve Tirmizi nin hitkmiint buna bagladikla-
r1 goriilmektedir.'® Rivayet i¢in verdigi “hasen-sahth” hiikmiinti, bu sekilde
kesin bir dille Hz. Hiiseyin ve/veya Ibn Abbas rivayetlerine baglamak dogru
olmasa gerektir. Zira her seyden 6nce Tirmizi'nin kullanip da agiklamadig:
bu tabir, farkli yorumlanan bir tabir olmustur.'** Ote yandan hasen hadisi, is-
nadinda yalancilikla itham edilmis ravi bulunmayan, saz olmayan ve birgok
vecihten nakledilen hadis olarak tanimladig1'*® ve bir hadise ma‘mdliin bih
hiikmiinti sadece senede bagl kalarak vermedigi bilinmektedir."** Ravi ve
rivayetleri zayif saymanin nihayette ictihadi bir eylem oldugu dikkate alin-
diginda, Tirmizi'nin bdyle bir yolla rivayeti “hasen-sahih” olarak nitelemis
olmasi muhtemeldir. Ancak kendisinde bulunan ama bize ulasmamis bagka
rivayetlere dayanarak bu hiikme varmis da olabilir. Bu durumun, Hakim’in
verdigi “sahihu’l-isnad” hiikmii i¢in de gegerli oldugu soylenebilir. Nitekim
ibnii'I-Miilakkin, Tirmizi ve Hakim’in sihhate dair hiikiimlerini bu yolla ver-
mis olabileceklerini sdylemistir.'*”

Baz1 miielliflerin de takviye edici rivayetin siddetli zayifligini dikkate al-
diklar1 dolayisiyla Hz. Hiiseyin ve Ibn Abbas rivayetlerinin sahid olarak gos-
terilmesini dogru bulmadiklar1 anlagilmaktadir. Ornegin Nasiriiddin el-El-
bani (61. 1420/1999), okuyucu igin yaniltici olabilecek sekilde Hz. Hiiseyin
ve Ibn Abbas rivayetlerinin yalnizca senedlerindeki zayifliga isaret edip sid-
detine vurgu yapmayan Beyhaki ve Tbn Kayyim’i (61. 728 /1328) tenkit etmis-
tir.#* Kendisinin dahi onlarin bu hiikmiine aldanarak Ibn Abbas rivayetini
Eba Réfi“in ilk rivayeti igin sahid saydigini ancak daha sonra bu kararindan
vazgectigini belirtmistir.*” Sonucta Elbani, senedlerinde hadis uydurmakla
suglanan raviler bulunmast nedeniyle Hz. Hiiseyin ve Ibn Abbas rivayetle-

142 Ebii’'l-Ula Muhammed b. Abdirrahmén el-Miibarekfiri, Tuhfetii’l-ahvezi bi-serhi Cami i't-Tir-
mizi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1990), 5/90.

143 el-Miibarek b. Esiriiddin Mecdiiddin Ibnt’I-Esir, Cdmi ‘u’'l-ustil fi ehddisi’r-Rasill, thk. Ab-
diilkadir el-Arnatt, Besir Muhammed Uytn (Dimagk-Beyrut: Mektebetii’l-Hulvani-Mek-
tebetii Dari'l-Beyan, 1972), 1/383-4 (No: 176) (1 numaral dipnot).

144 Cemal Agirman, “Hadis Kaynaklarin1 Okuma Yontemi ve Musanniflerin Dili”, Cumhuriyet
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2006), 82-83.

145 Tirmizi, “<ilel”, 5/758.

146 Agirman, “Hadis Kaynaklarin1 Okuma Ydntemi ve Musanniflerin Dili”, 77-78.

147 Ebt Hafs Omer b. Ali ibnii'I-Miilakkn, el-Bedrii'l-miinir fi tahrici ehddisi’s-Serhi’l-kebir, thk.
Mustafa Ebii’l- Gayt vd. (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), 9/348.

148 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’z-za ife ve’l-mevzii ‘a ve eseruhe’s-seyyi’ii
fi'l-iimme (Riyad: Mektebetii’l-Me“arif, 2004), 1/492-3, 13/271-3.

149 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, [rvdii’l-galil fi tahrici ehddisi Mendri's-sebil (Beyrut:
el-Mektebetii’l-islami, 1979), 4/401. Krs. Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife
ve’l-mevzii ‘a, 1/493-4, 13 /272-3.
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rini uydurma kabul etmis'®, Ebt Rafi“in ilk rivayetini takviye i¢in uygun
olmadiklart hitkmiine varmig ve rivayetin senedinin zayif sayilmasi gerek-
tigini séylemistir."! Baz1 muhakkikler de senedlerinde yalancilikla da itham
edilmis raviler barindiran Hz. Hiiseyin ve Ibn Abbas rivayetlerinin Ebti Ra-
fi“in ilgili rivayeti i¢in sdhid olmaya pek de elverisli olmadigint vurgulamig
ve Tirmizi'nin verdigi hitkmii yadirgamiglardir.'

Goriildugi gibi Eb Rafi“nin Hz. Hasan'la ilgili rivayeti, sdhid rivayetin
siddetli zayifligin1 dikkate almayanlara gore hasen li-gayrihi seviyesine ¢ika-
biliyorken, digerlerine gore ise zayif olarak kalmasi daha dogru olmaktadir.
Sozi edilen sahid rivayetlerin sthhat durumu dikkate alindiginda ikinci go-
riisiin daha isabetli oldugu séylenebilir.

Ebt Rafi“in Hz. Hasan'la ilgili ilk rivayetini takviye baglaminda Ibn Omer
rivayetiyle Ebi Rafi“in diger rivayetlerinden hig s6z edilmemis olmas: dik-
kat gekmektedir. Siddetli zayiflik iceren Ibn Omer rivayetinden sarf-1 nazar
ederek yalnizca Ebti Rafi“in {i¢ rivayetinin birbirlerini takviye edip edeme-
yecegi hususuna deginmek istiyoruz. Bu anlamda Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve
hem Hz. Hasan hem de Hz. Hiiseyin'in kulagina ezan okundugunu haber veren
(s.a.v.) bir y1l arayla dogan iki torununun kulagma ezan okumus ve buna
sahitlik eden Ebti Rafi¢, olaylart hem ayri ayri hem de birlikte nakletmistir.
Ya da aslinda Hz. Peygamber (s.a.v.) yalnizca bir veya iki torununun kulagi-
na ezan okumus ancak zabt sorunu yasayan Asim, bundan emin olamayip
olay1 ti¢ ayr: sekilde aktarmigtir. Her ne kadar birinci ihtimalin gergeklesti-
ginin varsayilmasi halinde rivayetlerin birbirlerini en azindan kulaga ezan
okunmasi noktasinda destekledikleri séylenebilecekse de Asim’in zabtindaki
kusur nedeniyle bundan emin olunamamaktadir. Bu nedenle -Elbani'nin de
hiikmettigi gibi- Eba Rafi“’in Hz. Hasan’la ilgili rivayetini sened bakimindan
zayif olarak nitelemenin daha makul oldugu séylenebilir.

2.2, Zayif Hadislerle Amel Edilebilirlik A¢isindan Rivayetlerin
Durumu

Buraya kadar serdedilen bilgilerden hareketle Ebti Rafiin ilk iki rivaye-
tinin sened bakimindan zayif sayilmas: gerektigini séylemek daha makul
goziikmektedir. Bununla birlikte Ebti Rafi “'in ilk iki rivayeti, Ebt Davad, Tir-
mizi ve Hakim en-Nisabtiri gibi 6nemli muhaddislerin kitaplarinda ve birgok
fiirt-i fikha eserinde yer bulabilmis ve bir amele mesnet olarak sunulabil-

150 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’z-za ‘ife ve'l-mevzil ‘a, 1/491-4, 13/272-3.

151 Nasiriiddin el-Elbani, Silsiletii’l-ehidisi’z-za ife ve’l-mevzii ‘a, 13/272.

152 el-Miisned'in ilgili cildini (39) tahkik eden Suayb el-Arnatit ve Adil Miirsid’in konuyla
ilgili degerlendirmeleri igin bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/297 (1 numarali dipnot).
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mistir. Bu da bir anlamda iki rivayete ama 6zellikle ilk rivayete zayif hadisle
amel agisindan bakmayz iktiza etmektedir.

Tarihi stireg igerisinde zayif hadislerle amel meselesinin tartigildigi'>® ve
onlarla mutlak olarak amel edilmez, mutlak olarak amel edilir ve bazi sartlarla amel
edilir’™ seklinde ti¢ goriisiin ortaya ¢itktigr bilinmektedir. Bazi sartlarda zayif
hadisle ameli caiz gorenler, bunu ahkdm ve akaid konular1 diginda kalan kis-
salar ve amellerin faziletleri gibi tergib ve terhib konulariyla sinirl tutmus-
lardir.”®® Bunun disinda ayrica zayif hadisin siddetli zayiflik icermemesi, Isldm’in
genel esaslarindan birisine muvafik olmas: ve amel ederken zayif hadisin siibutuna
kesin bir sekilde inanilmamas: gibi baz1 ilave sartlar zikretmislerdir.®

Ote yandan “ahkam konularinda zayif hadislerle amel edilmez” seklin-
deki kurala her zaman uyulmamus ve belli sartlar dahilinde ahkdm konula-
rinda da zayif hadisle amel edilebilmistir. Bu baglamda ilgili zayif hadisin
bagka zayif hadislerle veya bagka delillerle takviye edilmesi, zayifligina rag-
men timmetin muhtevasiyla amel edegelmesi, onunla amel etmenin ihtiyata
uygun olmasi ve konuya iligkin bagka delilin bulunmamas: gibi durumlar1
gozetilerek kendisiyle amel edildigi anlasilmaktadir.'™”

Netice itibariyle sened bakimindan za‘f-1 yesir iceren Ebti Rafi“in ilk iki
ama Ozellikle ilk rivayetinin, s6z konusu uygulamaya delil olarak sunuldu-
gu ve amelin bu yonde oldugu séylenmelidir. Kanaatimizce muteber hadis
kaynaklarinda ve -ileride goriilecegi tizere- birgok fiirti-i fikih kitabinda ko-
nuya iliskin bu rivayetlere ve uygulamaya yer verilmesinin, bazi alimlerin
dikkat cektigi hususlarla iligkili oldugunu diisiinmekteyiz. S6yle ki, Ibn Ha-
cer el-Heytemi (61. 974/1567), zayif bir hadisin hakikatte sahih olmas: duru-
munda gereginin yapilmis olacagini, aksi durumda ise helal ve harama dair
olmadig: icin onunla amel etmekte bir sakinca olmayacagini belirtmistir.'
Leknevi (61. 1304/1887) de zayif bir hadisle amel etmenin miistehab, onunla
ameli terk etmenin de miibah olmasi halinde ihtiyaten onunla amel etmenin
iyi olacagim sdylemistir.’” Ote yandan saglayacag: diisiiniilen maslahatlar
da uygulamanin ilk giinden itibaren timmetin kabuliine mazhar olmasina
tesir etmis olmalidir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve Sah
Veliyyullah (61. 1176 /1762), birbirine yakin ifadelerle cocugun kulagina ezan

153 Demir - Ozafsar, “Zayif”, 44 /158.

154 Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Ecvibetii’l-fidile li'l-es ileti’l- ‘aserati’l-kimile, thk.
Abditilfettah Ebtt Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbi “4ti’l-Islamiyye, 1964), 50.

155 Ibnii’s-Saléh, ‘Uliimii’l-hadis, 103. Genis bilgi i¢in bk. Demir - C)zaf§ar, “Zayif”, 44 /158.

156 Ebii'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, Fethu'l-mugis bi-serhi Elfiyyeti’l-hadis,
thk. Ali Hiiseyin Ali (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 2003), 1/351.

157 Genis bilgi igin bk. Polat, “Zay1f Hadislerle Amel”, 102-107.

158 Ebii'l-Abb4as Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’l-miibin bi-gerhi’l-Er-
ba ‘in, thk. Ahmed Casim Muhammed vd. (Cidde: Daru’l-Minhac, 2008), 109.

159 Leknevi, el-Ecvibetii’l-fadile, 57-58.
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okumanuin, isitecegi ilk soziin kelime-i tevhidi igeren ezanin olmasini ve ona
rahatsizlik veren seytanin ondan uzaklasmasini saglayacagini belirtmisler-
dir.'

3. F1ikhi A¢idan Rivayetlere Yaklasim

Siinnetin, giintimtize kadar gelen bircok dinf uygulamaya mesnet tegkil
ettigi ifade edilmisti. Bu gercek, amele yonelik ahkdm hadislerine ve fikhi
meselelere yer veren hadis ve fiirG-i fikih kitaplarinda kendini rahatlikla
gostermektedir. Bu baglamda oncelikle daha erken dénemde telif edilen
stinen ve musannef tiirti hadis kaynaklarina bakmak daha dogru olacaktir.
Zira siinenlerle musannef tiirii eserlerin ahkdma/amele dair rivayetleri der-
ledikleri' bilinmekte ve siinenlerin bir bakima Ehl-i hadisin fikih kitaplar
konumunda olduklar1'? soylenmektedir. el-Musannefinde Abdiirrezzak'in
ve Siinen’lerinde Ebti Davad ile Tirmizi'nin, Ebti Rafi“in Hz. Hasan’la il-
gili ilk rivayetine yer vermis olmalari, eserlerinin bu iglevleri geregi olsa
gerektir. Abdiirrezzak “akika”, Eba Daviid “edeb” ve Tirmizi “edahi” bolii-
miinde yeni dogan ¢ocukla ilgili olarak nelerin yapilacagina dair bab bag-
liklarinda rivayeti dercetmislerdir. Boylece onu, s6z konusu uygulamanin
bir delili olarak sunmusglardir. Kanaatimizce Tirmiz{'nin edahi béliimiinde
zikretmis oldugu bu rivayetin akabinde yaptig1 degerlendirme, onun aki-
kayla irtibatli oldugunu belirtme amacina matuftur.'® Yine Ebti Davad ve
Tirmizi'nin, EbQi Rafi“in ilk rivayetini eserlerine almis ve sihhatiyle ilgili
bir tenkit yapmamis olmalarinin, rivayetin siddetli zayiflik igermemesi ve
ona gore amel edilmesiyle ilgili oldugunu diisiinmekteyiz. Zira kimi zay1f
hadislerin hadis kaynaklarinda zikredilme nedenlerinden biri, onlarla amel
edilmis olmasidir.'*

Dort fikhi mezhebin fiiri-i fikth kaynaklarina bakildiginda da farkli bag-
lamlarda olsa da uygulamaya ve iligkili rivayetlere yer verildigi gortilmek-
tedir. Bunlardan Hanefi mezhebine ait erken donem fiirti-i fikih eserlerinde
konuya dair herhangi bir bilgiye rastlayamadigimizi ve konuyla ilgili ilk
degerlendirmelerin yedinci asir gibi nispeten ge¢ bir donemde yapildigini

160 Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tuhfetii’l-mevdiid bi-alka-
mi’l-mevliid, thk. Abdiilkadir el-Arnatt (Dimagk: Mektebetii Dari'l-Beyan, 1971), 31; Ah-
med b. Abdirrahim Sah Veliyyulldh ed-Dihlevi, Hiiccetiillahi’l-bdliga, thk. Seyyid Sabik
(Beyrut: Daru’l-Cil, 2005), 2/224.

161 M. Yagsar Kandemir, “Stinen”, Tiirkiye Dlyunet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2010), 38/141; Ibrahim Hatiboglu, “Musannef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/325.

162 Mehmet Gérmez, “Fikhii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlarl 1995), 12/548.

163 Tirmizi'nin degerlendirmesi soyledir: “as > o s e @l oo () o 555 s o B2all (S Jonlls
JA\UMV.A:JA):LM;U.QJ\ 0;«M‘L@'&M}Wm‘wwj\f‘_;}))auéu)bd\uﬁ}du&ﬁubbrw\uﬂ
Eoasdl e JI W7 Bk Tlrrmzl “Edahi” 17 (No: 1514).

164 Agirman, “Hadis Kaynaklarmi Okuma Yoéntemi ve Musanniflerin Dili”, 63.
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tespit edebildigimizi belirtmek isteriz. Ornegin Burhaneddin el-Buhari (5l.
616/1219), ezanin siinneti bahsinde hay ‘aleteyn'® sirasinda saga ve sola do-
niilmesi gerektigini ve yeni dogan ¢ocugun (mevlad) kulagina okunan ezan-
da dahi hay ‘aleteynde saga sola doniilmesi gerektigi seklindeki goriise yer
vermistir.'® Ayni (61. 855/1451)', Ibn Niiceym (61. 970/1563)', Siirtinbtilali
(6l. 1069/1658)'%, Seyhizade (6l. 1078/1667)'"°, Haskefi (61. 1088/1677)'",
Tahtavi (1. 1231/1816)'7? ve Selebi'”® gibi baz1 Hanefi alimlerin bazisi onun
bu degerlendirmesine atifta bulunmus, bazis1 da dogrudan benzer agikla-
malar yapmuglardir. Remli (61. 1081/1671) ve ona atifta bulunan Ibn Abidin
(6l. 1252/1836) ise Safiilerin kitaplarinda gegctigi tizere, gesitli durumlarda
oldugu gibi yeni dogan ¢cocugun kulagina ezan okunmasinit makul bulmus-
lardir.'”* Netice itibariyle s6zii edilen Hanefi alimlerin, ezanin siinneti cer-
gevesinde s6z konusu uygulamadan bahsettikleri ancak onun fikhi hitkmii
hakkinda goriis belirtmedikleri ve higbir rivayete yer vermedikleri anlagil-
maktadir.

Ote yandan cumhura ait bircok fiiri-1 fikih eserinde, basta Ebti Rafi in ilk
rivayeti olmak tizere konuya iligkin diger rivayetlere ve uygulamann fikhi
hiikkmiine yer verildigi goriilmektedir. Ornegin Maliki alimlere ait iki kay-
nakta Eb(i Rafi¢ ve Hz. Hiiseyin rivayetleri””® ile Imam Malik’in uygulamanin
mekrihluguna dair goriisiine yer verilmistir.'”® Yine Malikilerden Ebt Bekir
fbnii'l-Arabi (61. 543 /1148), uygulamanin siinnete doniistiigiini ve kendisi-

165 Ezanda zikri gegen “Hayye ale’s-saldh/haydi namaza” ve “Hayye ale’l-felah/ haydi kur-
tulusa” s6zlerinin kisaltmasidir.

166 Ebii'l-Me‘ali Mahmtid b. Ahmed Burhantiddin el-Buhari, el-Muhitu’l-burhini fi'l-fikhi'n-
Nu ‘mani, thk. Abdiilkerim Samf el-Ciindi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmlyye, 2004), 1/341.

167 Bedruddin Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye serhu’l-Hiddye, thk. Emin Salih Sa‘ban
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 2000), 2/91.

168 Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahru'r-rd’ik serhu Kenzi'd-daka’ik, thk. Zekeriyya
Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 1997), 1/449.

169 Muhammed b. Feramtz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkidm (Karagi: Mir
Muhammed Kiitiiphanesi, ts.), 1/55.

170 Abdurrahman b. Muhammed Seyhizade, Mecma ‘u’l-enhur fi serhi Miilteka'l-ebhur, thk. Halil
Imran el-Manstr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Ilmlyye, 1998), 1/116.

171 Alaiiddin Muhammed b. Ali el-Haskeff, ed-Diirrii’l-muhtir serhu Tenviri’l-ebsir ve cd-
mi i'l-bihdr, thk. Abdilmiin‘im Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 55.

172 Ahmed b. Muhammed et-Tahtavi, Hasiyetii't-Tahtdvi ‘ald Merdk:’l-feldh serhu Niiri’l-izdh, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'lI-llmiyye, 1997), 197.

173 Ebtt Muhammed Osmaén b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakd’ik serhu Kenzi'd-dakd’ik (Bulak:
Matba ‘atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1315), 1/92.

174 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-muhtér ‘ale’d-Diirri’l-muhtar serhi Tenvi-
ri'l-ebsdr, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad - Ali Muhammed Mu‘avvaz (Riyad: Daru Ale-
mi’l-Kiitiib, 2003), 2/50.

175 Ebi AbdillAh Muhammed b. Yasuf el-Mevvak, et-Tdc ve’l-iklil li-Muhtasar1 Halil (Mevdhi-
bii'l-celil iginde), thk. Zekeriyya Umeyrat (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 4/391-3; Ebtx
Abdillah Muhammed b. Muhammed Hattab er-Ruayni, Mevahibii'l-celil li-serhi Muhtasa-
ri’l-Halil, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 2/86.

176 Hattab er-Ruayni, Mevihibii'l-celil, 2/86.
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nin bunu ¢ocuklarinda uyguladigimi'’’; Hattdb er-Ruayni (6l. 954/1547) de
uygulamada bir beisin olmadigini ifade etmistir.'”®

Safii ve Hanbelilerin hakim goriistine gore ise uygulama miistehab/
siinnet mesabesindedir. $afiilerde genelde akika baglaminda islenen uygu-
lamaya delil olarak Ebti Rafi“'”” ve Hz. Hiiseyin’in'® merfti ve Omer b. Ab-

dilaziz’ in'®! maktii¢

rivayetleri zikredilmistir. Hanbelilerde ise uygulamaya
esas olarak Ebti Rafi'®, Hz. Hiiseyin'®® ve Ibn Abbas'm'™ merfa‘ ve Omer
b. Abdilaziz’in'® maktt‘ rivayetlerinin zikredildigi ve “sag kulaga ezann,
sol kulaga da kametin” okunmasina 6zellikle vurgu yapildig: goriilmektedir.

Gortildugi gibi hem bagta stinen ve musannef tiirti kaynaklar olmak tizere
bir¢ok hadis kaynaginda hem de bir¢ok fiir(i-i fikih eserinde mevzubabhis riva-
yetlere ama 6zellikle Ebti Réfi“in Hz. Hasan'la ilgili ilk rivayetine yer verilmis
ve yeni dogan ¢ocuklarin kulagina ezan (ve kamet) okuma uygulamasinin bir
delili olarak sunulmustur. Rivayetlerin zikredildigi bu kaynaklarda dikkat ge-
ken hususlardan biri, sened bakimindan Ebti Réfi “in rivayetlerinin za ‘f-1 yesir,
diger rivayetlerin ise za‘f-1 sedid icerdiginden neredeyse hig s6z edilmemis ve
en az zayiflik iceren Hz. Hasan'la ilgili Ebti Réfi* rivayetinin 6n planda tutul-
mus olmasidir. Netice itibariyle baz1 miielliflerin de ifade ettigi gibi timmetin
¢ogunlugu, gegmiste ve giliniimiizde sened bakimindan zayiflik icermesine
ragmen Ebt Rafi‘ rivayetinin haber verdigi duruma gére amel edegelmistir.'®

177 Muhammed b. Abdillah Ebt Bekr Ibnii'l-Arabi, el-Mesdlik fi serhi Muvatta’i Malik, thk. Mu-
hammed b. Hiiseyin es-Siileymani - Aise bnt. Hiiseyin es-Siileymani (Beyrut: Daru’l-Gar-
bi’l-Islami, 2007), 5/328.

178 Hattab er-Ruayni, Mevahibii’l-celil, 2 / 86.

179 Ilg1h kaynaklardan bazilari icin bk. ibrahim b. Ali Eba Ishak es- Sirazi, el-Miihezzeb fi fik-
hi’l-Imami’s-$afi i, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-lmiyye, 1995), 1/440;
EbG Muhammed Hiiseyin b. Mes ‘Gd Ferra el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imami’s-Safi i, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevctid - Ali Muhammed Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1997), 8/50; Ebi'l-Hiiseyin Yahya b. Ebi'l-Hayr el-imrani, el-Beyin fi mezhebi'l-Imami’s-Sa-
fi 9, thk. Kasim Muhammed en-Nirf (Cidde: Daru’l-Minhac, 2000), 4/469.

180 Tigili kaynaklardan bazilari igin bk. Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmil < ser-
hu’l-Miihezzeb (Mistr: Idaretii’t-Tiba ‘ati’l-Miiniriyye, ts.), 8/442-3; Tbn Muhammed Zekeriy-
ya el-Ensari, Esne’l-metdlib serhu Ravzi't-tdlib (Kahire: Daru’1-Kitabi'l- Islarm, 1313), 1/549-50.

181 Ilgili kaynaklardan bazilar igin bk. Ferra el-Begavi, et-Tehzib fi fikhi'l-Imami’s-Safi i, 8/50;
Imrani, el-Beyin, 4/469.

182 Tlgili kaynaklardan bazilari igin bk. Abdulldh b. Ahmed Muvaffakuddin Tbn Kudame,
el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Abdiilfettsh Muhammed el-Huliiv
(Riyad: Alemi’'1-Kiitiib, 1997), 13/401; Abdurrahman b. Muhammed Ebii’l-Ferec ibn Ku-
dame, es-Serhu’l-kebir ‘ald metni’l-Mukni < (el-Mugni iginde), thk. Daru’l-Menar (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’l-Arabi, 1983), 3/590.

183 Tlgili kaynaklardan bazilari igin bk. Manstir b. Ytinus el-Buhiti, Dekd'iku iili'n-niihd li-Ser-
hi’l-Miintehd (Serhu Miinteha'l-irddat) (Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1993), 1/130-1; Manstir b. Ya-
nus el-Buhfiti, Ke@gafu ‘T-kind© ‘an metni’l-Ikni < (Beyrut: Alemi’1-Kiitiib, 1983), 1/234, 3/28-9.

184 Buhuti, Kessdfii'l-kind ¢, 3/28-9.

185 Muvaffakuddin ibn Kudame el-Mugni, 13/401; Ebii’'l-Ferec ibn Kudame, es-Serhu’l-kebir,
3/590.

186 el-Miisned’in ilgili cildini (39) tahkik eden Suayb el-Arnatt ve Adil Miirsid’in konuyla
ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/298 (1 numarali dipnot).
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Sonug

“Yeni dogan ¢ocuklarin kulaklarina ezan ve kamet okuma” uygulamasty-
lailgili rivayetlerin konu edildigi bu calismada asagidaki netice ve kanaatlere
ulasilmstir:

Yeni dogan ¢ocugun kulagina ezan okumayla ilgili Ebti Rafi“’den ti¢, Hz.
Hiiseyin, Ibn Abbas ve ibn Omer’den birer tane olmak iizere toplam alt1 riva-
yetin bulundugu ve -bazi lafiz farkliliklar: olsa da- tematik olarak farkli beg
muhtevaya sahip olduklari tespit edilmistir.

Ebti Rafi“’den gelen i rivayetin 6zellikle de Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'le
ilgili ilk iki rivayetinin nispeten daha az zayiflik icerdigi; onlardan da uygu-
lamaya esas olmak bakimindan daha 6n planda tutulan, kaynaklarda daha
¢ok zikredilen ve takviye edilmeye en elverigli olaninin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) torunu Hz. Hasan'in kulagina ezan okudugunu haber veren rivayet
oldugu neticesine ulasilmistir. Ote yandan Hz. Hiiseyin, Ibn Abbas ve Ibn
Omer rivayetlerinin, senedlerinde yalancilikla da itham edilen raviler bulun-
mas1 nedeniyle uydurmaya varabilecek siddetli zayiflik icerdikleri kanaati
hasil olmustur.

Takviye edici rivayetin siddetli zayiflik icermemesi gerektigini savunan
yaklagimdan hareketle Hz. Hiiseyin, Ibn Abbas ve fbn Omer rivayetlerinin,
Ebti Réfiin ilk iki rivayetini takviye etmeye elverigli olmadigi; bu nedenle
uygulamaya esas iki rivayetin sened bakimindan zayif olarak kalmasi gerek-
tigi ancak zayif hadislerle amel sartlarini tasidig: kanaatine varilmistir.

Uygulamanin ve ona iligkin rivayetlerin hem hadis hem de dort fikhi mez-
hebe ait fiir(i-i fikih eserlerinde ele alindig1 goriilmiistiir. Bu anlamda ahkam
hadislerini derlemeyi amaglayan musannef ve siinen tiirii hadis kaynakla-
rinda, Ebti Rafi“in Hz. Hasan’la ilgili ilk rivayetini, yeni dogan ¢ocukla ilgili
olarak nelerin yapilacagina dair bab basliklarinda dercetmislerdir. Fiirti-i fi-
kih eserlerine gelince, Hanefilerin ancak ge¢ dénem kaynaklarinda ve her-
hangi bir rivayete yer vermeksizin ezanin siinneti baglaminda uygulamadan
bahsedildigi; Imam Malik’in uygulamay1 mekrith gérmesine ragmen baz
Maliki alimlerin bunun siinnete dontistiiglinii soyledigi; Safii ve Hanbell
mezheplerinde ise uygulamanin ¢ogunlukla miistehab olarak goriildiugii ve
buna esas olarak basta Ebi Rafi’in ilk rivayeti olmak tizere mezkfr rivayet-
lerin gosterildigi anlagilmustir.
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Oz

Osmanl kimliginden Tiirk kimligine intikalin anlatildig1 romanlara Cumhuri-
yet ideolojisi hakim olmustur. Bu ideolojinin anlatilmasi ve biiyiik kitlelere ak-
tarilmasi igin ise bir ulus kurma stireci gerceklesir. Kemalist bir edebiyat kano-
nu yaratilmasi yoniinde pratik ve teorik gabalar gosterilir. Garplilasma siyaseti
dogrultusunda tavir alan romancilarin, toplumsal hayatin bu y6ndeki tebdili
hususunda azami gayret gosterdikleri ise bilinen bir hakikattir. Bu tarz roman-
lar arasinda gosterilebilecek Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece’si ile bu ideolo-
jinin bir anlamda elestirisi olan Aysel Ozakin'in Gurbet Yavrum'u arasinda, din
temasinin iglenisi acisindan bir benzerlik s6z konusudur. Bu hakikati ilk defa
dile getiren ise Selahattin Hilav’dir. O, 22 Ocak 1976’da Politika gazetesinde yaz-
dig1 bir yazida bu hususa deginmis ve iki roman arasindaki en biiyiik benzer-
ligin, ideolojik bir diinya iginde, benimsedigi idealleri gerceklestirmek isteyen
bireyin dram1 oldugunu belirtmistir. Her iki romanda da ortak tema; bilime,
diistinme giicline, miinakasaya dayanmadan bellekte olusturulup bir gruba, bir
partiye, bir devlete benimsetilerek toplumda uygulanmaya konulmak istenen
ve siyasal, ttizel, dinsel, felsefi diisiinceler biittinii anlamina gelen ideolojidir.
Ancak eserlerde ideolojinin, dinf diistince yonii 6n plana ¢ikarilmistir. Bu ba-
kimdan, 1928de yayimlanan Yesil Gece ile 1975’te basilan Gurbet Yavrum arasin-
da, ideoloji agisindan bir benzerlik olusmaktadir. Bu baglamda gerceklestirilen
bu galismada, metin tarama yontemi kullanilarak eserlerdeki dini tartismalar
belirlenmis ve bahisler topluca degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din, ideoloji, Resat Nuri Giintekin, Aysel Ozakin, Yesil Gece,
Gurbet Yavrum.

Abstract

In the novels about the transition from the Ottoman identity to the Turkish iden-
tity, the ideology of the Republic generally dominated. In order to explain this
ideology and transfer it to large masses, a nation-building process has taken
place. Practical and theoretical efforts were made to create a Kemalist literary
canon. It is a well-known fact that the novelists, who took a stand in line with
the politics of westernization, showed maximum effort to change the social life
in this direction. There is a similarity between Resat Nuri Giintekin's Yesil Gece,
which can be shown among such novels, and Aysel Ozakin’s Gurbet Yavrum,
which criticizes this ideology in a way, in terms of the treatment of the theme
of religion. Selahattin Hilav was the first to express this truth. He touched upon
this issue in an article he wrote in the Journal of Politics on January 22, 1976, and
stated that the greatest similarity between the two novels is the drama of an
individual who wants to realize his ideals in an ideological world. The common
theme in both novels; It is an ideology that means the whole of political, legal,
religious and philosophical thoughts, which is formed in memory without re-
lying on science, thinking power, or argument, and is intended to be adopted
by a group, a party, a state, and put into practice in society. However, in the
works, the religious thought aspect of the ideology was brought to the fore. In
this respect, there is an ideological similarity between Yesil Gece, published in
1928, and Gurbet Yavrum, published in 1975. In this study, which was carried out
in this context, the religious discussions in the works were determined by using
the text scanning method and the bets were evaluated collectively.

Keywords: Religion, Ideology, Resat Nuri Giintekin, Aysel Ozakin Yesil Gece,

Gurbet Yavrum.
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Giris

Uzerinde yaganilan toprakta, yalnizca duyularla algilanabilen nesnelerin
varligini kabul eden; Tanri, tin vb. ruhani kavramlar: reddeden felsefi goriis,
0zdekcilik, materyalizm, materyalistlik demek olan maddecilik ile arastir-
malarini vakialara, tecriibelere, hakikatlere dayayan, dogaétesi agiklamalar:
teorik olarak olanaksiz ve yararsiz goren Auguste Comte’un' actig1 felsefe
qigir, pozitivizm, olguculuk arasinda biiytik bir benzerlik vardir. Gerek pozi-
tivizm gerekse materyalizm birbirine benzer felsefi akimlardir. Pozitivizmde
oldugu gibi materyalizmde de Tanr1’ya ve dine inanma duygusu yoktur. Her
seyin esas1 duyularla algilanabilen nesnelerdir. Yasam, madde ile tanimlanur.
Pozitivist olan bir diistiniir, materyalist olarak da degerlendirilebilmektedir.
Pozitivizmi, materyalizmden ayiran en 6nemli etmen ise olaylarin deney
ve miisahedeye dayanmasi, tecriibe ve gozleme dayanmayan hicbir bilgiye
onem verilmemesidir.?

Osmanli Devleti'nde dinden, seriattan, gelenekten, maneviyattan gok s6z
edilen donemlerde bile, baglica 6zellikleri inanglar1 inkar ve materyalizm olan,
bu tiir fikir ve goriislere / maneviyata isyan eden kusaklar yetismistir.> Ozel-
likle Tanzimat ile birlikte diistince hayatina giren materyalizm ve pozitivizm
anlayigi, II. Megrutiyet'in getirdigi 6zgiirlitk ortamiyla aydinlar ¢evresinde
daha genis taraf kitlesi bulur. Hasili materyalizm ve pozitivizm diistincesi, din
konusunda birtakim ikilikler dogurur. Aydinlarin dini ele alislarinda ve inanc-
la ilgili yaklagimlarinda gozle goriiliir degisimler belirir.* Islamiyet’in gelisme-
ye mani bir din oldugu gortisii, bircok aydini diistindiirmeye baglar. Esintileri
Osmanli Devleti'ne kadar gelen bu anlayis, bir hayli miinevveri etkilemistir.
Bati’da gelismeye devam eden materyalizm ve pozitivizmle beraber, kriz daha
da biiyiir. Bu telakki, 6zellikle Istanbul Beyoglu'ndaki Batil yasayis seklini be-
nimseyen ailelerin i¢ine kadar girerek krizin derinlesmesine sebep olur.

1  Auguste Comte, kurucusu oldugu ve Allah’in yerine beseriyeti koydugu pozitivizm dini-
ne davet maksadiyla Resid Pasa’ya bir mektup gondermistir: “O, yeni dininin, Dogu'nun
bu el siirtilmemis, tizerinde higbir felsefi sistemin tecriibe yapmadig: kavminde kolaylikla
yayilacagina inantyordu. Bu yayilmada Mustafa Regsid Pasa gibi zeki, kiiltiirlii ve dirayetli
bir devlet adaminin kendisine yardimar olacagini timid etmisti. Comte’un ismini bir daha
bu tarihten tam otuz sene sonra Besgir Fuad zikredecek, fikirlerini Osmanl efkar-1 umumi-
yesine tanitmaga calisacaktir.” M. Orhan Okay, Besir Fuad [lk Tiirk Pozitivist ve Natiiralisti
(Istanbul: Hareket Yaymlari, 1969), 20. Comte, pozitivizmi yaymak i¢in Amerikalilara da
bu gesit mektuplar yazmistir. Saltanati sirasinda II. Mahmut ile temas etmek tizere Istan-
bul’a Saint-Simoncularin geldigini ise DeKay amilarinda bildirir. Niyazi Berkes, Tiirkiye'de
Cagdaglagma (Istanbul: YKY, 2003), 269.

2 Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Sefa Yiice, “Felsefi Diistincenin Edebiyata Yansimast:
Tiirk Edebiyatinda Pozitivist ve Materyalist Anlayis”, Turkish Studies 7/1 (2012), 2155-2183.

3 Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 376.

4 Yasar Simsek, II. Mesrutiyet Donemi Tiirk Romaminda Dinler ve Inanglar (1908-1923) (Ankara:
Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2017), 1.

5  Kemal Timur, “Tanzimat Dénemi Tiirk Romaninda Din Duygusu ve Inanglar”, Turkish Stu-
dies 4/1-I1 (2009), 2096. Kemal Timur, 2001 yilinda tamamladig1 1872-1896 Yillar: Arasindaki
Tiirk Romaninda Din Duygusu, Dinler ve Inanglar baglikli doktora tezini, 2006’da Tiirk Roma-
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I. Resat Nuri Giintekin, Pozitivizm ve Kanonik Séylem

Resat Nuri Giintekin, pozitivist bir kiiltiirel cevrede yetistigi igin, yazdig:
eserlerde biiytik 6l¢iide pozitivizm / materyalizm diistincesine uygun fikirler
savunmus bir yazardir. Pozitivist diistincenin en canli oldugu Tibbiye Mekte-
binden mezun bir babanin oglu olarak 1888 yilinda diinyaya gelen Resat Nu-
ri'nin, bu baglamda pozitivist diisiinceye uzak kalmasi zaten miimkiin degil-
dir. Kiz1 Ela Giintekin, bu durumu su s6zlerle 6zetlemistir: “O nesil pozitif bi-
limlerle filan ¢ok ilgilidir. Baba da doktor olunca...”® Aldig1 modern egitimle
pozitivizm konusundaki diistincelerini olgunlastirir. Din konusunda realist
bir tavir takinir. Resimli Ay mecmuasinin Mart 1927 tarihli sayisinda Resat
Nuri’ye ahirete inanip inanmadig1 sorulmus ve o, su sekilde cevap vermistir:
“Diinyaya gozlerimizi kapar kapamaz bagka bir diinyaya dogacagimizi, bii-
tiin diistindtiglimiiz, istedigimiz, sevdigimiz seyleri orada bulacagimizi timit
etmek ¢ok giizel bir seydir. Fakat ben bu saadeti ¢oktan kaybettim.”” Ancak,
Resat Nuri'nin insan ve onun inanma ihtiyact konusunda zaman zaman iki-
leme diisttigii goriiliir. Iki hikayesi ve bir romaninda, insan ruhunun muhtag
oldugu inanma ihtiyacim konu edinir.?

Resat Nuri'nin Yegsil Gece romanindaki ideolojik tavirda pozitivizmin etki-
si olmakla birlikte eserdeki bu davranis, kanonik séylem ve Kemalist ideo-
lojiye uygun bir metin ortaya koyma egiliminden de ileri gelir. Bir edebiyat
terimi olan “kanon” su sekilde tarif edilebilir: “Belli bir diistince ¢ercevesinde
yazilmis eserler ve bu eserlerin belirli bir zihniyetle onaylanmas1.”® Kano-
nun edebiyat sahasindaki kullaniminda ise ideolojik baglam 6ndedir. Ttirk
edebiyatinda bu baglamda ¢zellikle Cumhuriyetin ilk dénemlerinde yeni
rejimin kabul ettigi, okunmasint 6zendirdigi, 6gretim programlarina dahil
ettigi kanonik metinler vardir. Inkilap kanonuna ait bu metinler; 6gretmen-
ler, gazeteciler, 6gretim tiyeleri, miinevverler ve halkin bir kismui tarafindan
oncelenir. Bu tiir eserlere 6rnek vermek gerekirse sunlar sayilabilir: Yesil Gece,
Atesten Gomlek, Vurun Kahpeye, Yaban, Ankara, Dikmen Yildizi, Bir Varmig Bir
Yokmus, On Yilin Destani.’® Hasili Kemalist kanon olarak ifade edilebilecek
eserler, resm{ tarihi dikte ettirenlerin edebiyattan da benzer beklentilerinin
olmasi nedeniyle ortaya ¢ikmigtir." Mesela Yakup Kadri'nin Yaban (1932)'1,

mnda Dinler ve Inanglar (1872-1896) adiyla yayimlamistir. 2009 senesinde ise tez ve kitabin

6zeti mahiyetindeki bu makaleyl yazmugtir.
6  Meseleye dair detayli bilgi i¢in bkz. Nebahat Yusoglu, “Resat Nuri Giintekin’in Eserlerinde
Inanma thtiyac1”, Marmara Tiirkiyat Aragtirmalar: Dergisi 6/2 (2019), 257-268.
Aktaran Yusoglu, “Resat Nuri Gtintekin’in Eserlerinde inanma Thtiyaci”, 264.
Yusoglu, “Resat Nuri Giintekin’in Eserlerinde inanma Thtiyaci”, 257-268.
Kubbealt Lugati, “Kanon” (Erigim 3 Subat 2023).
Selcuk Cikla, “Edebi Kanon”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Erisim 3 Subat 2023).
“Elbette resm{ tarihi dikte ettirenlerin edebiyattan da benzer beklentileri; romanlara dev-

rimin destaninin yazilacag: bir kanon yaratilmasi talebi vardir. Ciinkii milletin hikayesi-
ni anlatan metinlerden olusan bir toplam olarak edebiyat kanonu, insanlarin kendilerini

— =\ 0]
— o
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Cumhuriyet kadrolarinin ve Kadro hareketinin manifestosudur. Inkilapgi ve
kanonik metne 6rnek olarak gosterilebilecek bu eserlerden 6zellikle dikkat
¢ekenleri, din adamu olarak nitelenebilecek kisilerden, onlarin inanis ve ya-
say1s biciminden igrendirme ve ideolojiyi empoze etme gayesiyle yazildig:
anlagilan Vurun Kahpeye (Halide Edip Adivar-1926) ve Yesil Gece (Resat Nuri
Giintekin-1928) adli romanlardir.’? Yerli igbirlik¢ilerin ve yobazlarin “6teki”
olarak tespit edildigi romanlarin en taninmugi ise Vurun Kahpeye (1926) dir.
Halide Edib Adivar tarafindan yazilan eser biitiin edebi zayifligina ragmen,
insanlara ilkokul yillarindan beri stirekli hatirlatilir. Yesil Gece ise yobaz din
adamlarina yoneltilen elestirisine karsin, Vurun Kahpeye kadar ilgi gormemis-
tir. Bunun nedeni, romanin sonunun yeni rejime iliskin stiphe ile bitmesidir.”®
Yeterince bagarili bulunmayan inkilapgilar, eserin 6zellikle sonunda dolayh
yoldan elestirilmistir."* Cumhuriyet Dénemi’nde ansizin ve sarsici bir sekilde
yaratilmak istenen bu edebiyat kanonu gtidiik ve yetersiz oldugu gibi, sonug
da vermemistir. Ustelik 1922-1940 arasinda bu hususta iiretilen metinlerin
sayist da fazla degildir. Yiiksek edebiyat, bu donemde Kurtulusgu cepheye,
inkilaplara ve modernist ideolojiye ilgisiz kalmistir denebilir.'>

birlesmis bir milletin yurttaslar1 olarak gormelerini saglayarak dayanisma deneyimini
kolaylagtirir... Kimliklerin ¢oz{ildiigli ve toplumsal iligkilerin farklilagtig1 bir dénemde,
kanon eski zamanlarin bereketine bakip insanlara kiiltiirel olarak yeniden canlanma umut-
lar1 sunar. Gegmisi yeniden ele gegirmeye caligir...” Omer Tiirkes, “Giidiik Bir Edebiyat
Kanonu”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince Kemalizm, ed. Tanul Bora, Murat Giiltekingil
(Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2002), 425.

12 Selguk Cikla, “Inkilap Edebiyat1”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi 8 /90-91-92 (2004), 439.

13 Tirkes, “Gudiik Bir Edebiyat Kanonu”, 428.

14 “Sahin 6gretmen, ‘inkilap denen sey bir gecede olmuyor’ sézleriyle yapilan inkilaplarin da
alt yapist hazirlanmadan gergeklesmesini ve insanlarin da birden bire farkli kaliba sokul-
masin elestiriyor gibi goziikmektedir. Dolayisiyla Yesil Gece sadece gericilerle degil ayni
zamanda cumhuriyet ideolojisini temsil ettiklerini iddia edip de basarisiz olanlar ile de
bir hesaplagsma romanidir denilebilir. Bu baglamda eser tezli bir roman olarak daha 6ne
¢ikmaktadir .” Rifat Giinday, “Emile Zola'nin Gergek ve Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece
Adli Romanlarinda Rahip /Hoca ve Ogretmen Tipleri”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 18 (2014), 127-128. Esasinda elegtirilen sey degisim degil, degisimin
olus seklidir. Ansizin, temelli ve sarsic1 degisimler oldugu zaman, toplum i¢indeki bazi in-
sanlar bu endise ile dine simsiki sarilirlar. Degisim, aniden degil de agir agir oldugu zaman
ise fark edilmez: “Geleneksel benligini tehlikede géren her toplum ya da o toplum i¢indeki
tutucu giicler dine simsiki yapisirlar. Degismeyen toplum yoktur, ama bu tiir degisme agir
agir olustugundan fark edilmez. Hatta boyle degismeler zamanla gelenegin parcalar: ha-
line gelirler. Fakat ansizin, sarsici, temelli ve 6zellikle kaynag1 disarida sanilan degismeler
oldugu zaman toplumun tutucu kisileri bu cesit degismenin getirecegi korkular: ilk fark
eden kisiler olurlar. Degisme yanlisi ya da degisme araci olan kisiler bunlara din giysisin-
den arinmus kisiler olarak goziikiir. Bu yiizden, tutucularin olumsuz davranis1 goziikiir
goziikmez gozlemciler bunun bir din geregi oldugu sanusina kapilirlar.” Berkes, Tiirkiye’'de
Cagdaslagma, 29.

15 “(...) bu yillarda Cumhuriyet ideolojisini toplumsal bilincin en derinlerine kadar iglemek
fikriyati ile girisilen Kemalist kanon yaratma hamlesinin aydinlanmaci diistincenin ytiksek
sanat ideallerine pek de uygun diismeyen edebi tiirlerde kargilik buldugunu ve agk roman-
larmin yeni toplum tarzinin popiiler destanlarina doniistiigiinti soyleyebiliriz.” Tiirkes,
“Gudtik Bir Edebiyat Kanonu”, 436.
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Yesil Gece, uzun yillar kanonik olarak algilanmaya devam etmis ve boyle
algilanmasi igin de ¢aba sarf edilmis bir metindir.'® Ancak Regat Nuri, kano-
nik sdyleme ve resmi ideolojiye uygun bir eser ortaya koymus olsa da daha
sonraki yillarda kendisi, bu ideolojinin yumusak bir uygulayicis: oldugunu
gostermistir. 1949 yilinda Vefa Lisesinde okuyan Orhan Okay ile Resat Nuri
arasinda gegen su vaka, onun bu hususta beklenildigi kadar kat1 olmadigi-
n1 gosterir: Son sinifta okuyan Orhan Okay’in edebiyat hocasi Behice Kap-
lan’dir. Resat Nuri, bir giin sinifa edebiyat miifettisi olarak gelir. O sirada ka-
fiye kulak i¢in mi yoksa goz i¢in mi konusu isleniyordur. Behice Hanim, “Bir
dgrencimiz eski harfleri biliyor, miisaade eder misiniz tahtaya ‘abes-mukte-
bes’ yazsin.” der. Bunun tizerine Okay, tahtaya yaziy1 yazar. 1949, tek parti-
nin hala devam ettigi bir yildir. Inkilaplara bagl bir miifettisin huzurunda
boyle bir tablonun yasanmasi Okay’a gore ilgingtir. Resat Nuri, bu miisaa-
de ile de yetinmez. Behice Hanim, Okay’in eski harflerle tuttugu bir Yahya
Kemal siirleri defteri de oldugunu soyleyince Resat Nuri, Okay’in yanina
oturur ve defteri ister. Bir siire karistirarak inceler ve giiltimseyerek “Yazin
benimkinden giizelmis.” der. Orhan Okay bu maceray1 anlattiktan sonra, “bu
yumusak miza¢h miifettisin” tavrina bugtin daha ¢ok muhta¢ oldugumuzu
belirtir. Hasili Resat Nuri gibi inkilaplara bagh bir miifettisin bu tavri, daha
sonraki yillarda pek goriilemeyecektir."”

II. Aysel Ozakin, Materyalizm ve Sosyalist Gergekgilik

Selahattin Hilav tarafindan, kahramanlarin romanciyla birlikte ideoloji
icinde debelenmedigi, saglam gercekciligi ile bu tuzaktan kurtulan bir eser
olarak goriilen Yesil Gece gibi, Aysel Ozakin'in Gurbet Yavrum' adli eseri de

16 Selguk Cikla, “Tiirk Edebiyatinda Kanon ve Inkilap Kanonu”, Muhafazakdr Diigiince 4/13-
14 (2007), 56. Bu yazi, Selcuk Cikla'nin 2005 yilinda tamamlanan Cumhuriyet Diisiincesinin
Koklesmesinde Yusuf Ziya Ortag'in Yapitlarinin Yeri ve Onemi baghkl doktora tezinin kanonla
ilgili boliimlerinin yeniden diizenlenmesiyle olusturulmustur.

17 M. Orhan Okay, Mehmet Kaplan’dan Hatiralar Mektuplar (Istanbul: Tiirk Edebiyat: Vakfi Ya-
ymlari, 2006), 123.

18 Aysel Ozakin'in ilk roman1 olan ve 1975'te yayimlanan Gurbet Yavrum, her ne kadar elegtir-
menlerce bir gog roman1 / gog anlatisi olarak nitelendirilse de (izer, Aysel Ozakin'in Roman
ve Hikdyelerinde Sosyal Meseleler, 8) yazar, 2005 senesinde CNN Tiirk kanalinda yayimlanan
“Karalama Defteri”ne verdigi bir roportajda, “gé¢men edebiyat1” gibi kaliplar1 ve kavram-
lar1 reddettigini ifade eder ve “Yazar, yazardir.” der. Youtube, “Aysel Ozakin Karalama
Defteri” (Erisim 18 Subat 2022). Geriye doniis ve mektup tekniginin kullamildigr Gurbet
Yavrum’un anlaticisi, yazar olma arzusunda olan bir kadindir. Eserde anlatilan baba ile
annenin dort gocuklarl vardir. Anlaticinin annesinin adi Semiha’dur. {lkokulu bitirmemistir.
Babasinin adi ise Mehmet'tir. Anlaticinin annesinin annesi (anneanne), Sultan Abdiilha-
mit'in yegenidir. Annesinin babasinin (dede) soyu, peygamber soyuna dayanmaktadir. Ka-
difekale Dagi'ndaki gecekondu evde gakallar uludugunda baykus sesleri duyuldugunda
bu anne, hep dualar murildanur, okuyup tifler. Romanda, koruyucu dualart ¢ocuklarina
ogretmeye caligan bir anne figirti ile kargilagihr. Anne, hastanede hasta olarak yattig1 bir
siirede igne yapmay1 dgrenir. Boylelikle, igne yaparak para kazanmaya basglar. Aysel Oza-
kin, Gurbet Yavrum (Iistanbul: E Yayinlari, 1975), 66, 78-79, 102. Roman aslinda, babasinin
hayatini kitaplagtirmak isteyen ¢ocuklardan birinin eseridir. Kiigiik yasta yazma hayalleri
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ayni elestirmence nesnel gergekgiligi dolayisiyla dviilmiistiir.' Fethi Naci
ise Aysel Ozakin igin “Kendine ragmen gercekgi” demistir: “’Kendine rag-
men gergekgi’; ¢ilinkii, farkinda olmadan, 6vmek istedigi kisileri yeriyor,
yermek istedigi kisileri 6viiyor.”?* Aysel Ozakin, 1942 dogumludur. Dogum
yili nedeniyle, dokuz yasina kadar ezani Tiirkce dinledigi hakikati goz
oniinde bulundurulmalidir. “Siirgiin yazar” gibi kaliplar1 reddeden, cer-
cevelere oturtulmaktan hoglanmadigini ifade eden Aysel Ozakin'in?' sanat
anlayisi, sosyalist gercekgilik tizerine temellenmistir. Yazar, gercekligi kav-
ramak igin idealist felsefenin metafizik yontemini kullanmak yerine, ma-
teryalist felsefenin diyalektik yontemini kullanmay tercih etmistir. Ctinkii
ona gore, sosyalist gercekcilik diinya goriistine bagl sanatginin gercekligi
kavrarken ve tirtinlerinde bu gergekligi yeniden tiretirken izleyecegi tek bir
yontem vardir. O da diyalektik materyalist yontemdir.? Yazinimizin top-
lumcu-gergekci ve sosyalist tarafi iistiin gelen kadin yazarlarindan olan
Aysel Ozakin, toplum iizerinde yaptig1 miisahedelerden de yola cikarak
romaninda aslinda, tipki Resat Nuri gibi kendi 6ztimsedigi bir din algisinm
yansitmigtir. Yazar, aydin kisiye adalet ve toleransi benimseyen, ilerici bir
din idrakini yakistirir.”

kuran geng kizin dilinden anlatilan romanda, yoksul bir ailenin hayat: anlatilir. Issizligin
yogun oldugu bir ortamda yetisen yoksul 6grenciler dikkati ¢eker. Tiim bunlarin yani sira,
eserde esas olarak alt1 yildir Kanada’da tek basina yasayan, altmis sekiz yasinda olan bir
baba anlatilmaktadir. Anlaticinin ablasi, Kanada'ya galismaya gitmis ve evlenerek oraya
yerlegmistir Baba, ¢ocugundan kendisini de oraya aldirmasinu ister. Baba ve ailesi her ne
kadar romanda yoksul yonleriyle 6n plana giksalar da aslinda, anlaticinin babasinin baba-
s1, yani dede ge¢miste tahsildarlik yapmug zengin bir kimsedir. Vergi toplayan bir gérevli
olan dedenin topraklar1 Birinci Diinya Savasi sirasinda durmadan artar. Aslinda aile, bir
savas zenginidir. Savas ve kitlik olmasina ragmen, anlaticinin babasinin ailesine kdyden
yogurt, peynir, kaymak gelir. Evlerinde her sabah biiytik bir kazanda keskek kaynar. Kapi
ontinde beklesen yoksullara dagitilir. Ancak dede, yoksul koyliilerden ¢ok ucuz fiyata
topraklar almaktadir. Bir 6lgek arpa verip on doniimliik tarla aldig: vakidir. Dolayisiyla,
aile zengindir fakat paranin kazanilma yontemi hak ve adalete uygun degildir. Anlaticinin
babasi, cocuklugunu ve ilk gengligini koyleri, irgatlar1 olan bir babanin oglu olarak gecir-
mistir. Ancak ¢ocuk, savastan sonra vurucu, kirici ve kavgaci bir kimseye doniistir. Savas
zengini baba ise bu durumdan hoglanir, ¢iinkii oglunun bir toprak agas: gibi yetismesini
istemektedir.

19 Selahattin Hilav, “Gurbet Yavrum: En Az Sozle, En Fazla Gergegi Yakalamak”, Edebiyat Ya-
zilart, ed. Selahattin Ozpalabiyiklar (Istanbul: YKY, 2008), 221-222.

20 Fethi Naci, “Aysel Ozakin”, Yiiz Yilin 100 Tiirk Roman, ed. Ali Berktay ( Istanbul: Tiirkiye
I§ Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 556.

21  Genis bilgi igin, Aysel Ozakin'in kardesi Selah Ozakin ile gergeklestirdigi iki boliimden
olusan sohbet izlenebilir. Yazar, Selah Ozakin’a “Ben, gégmen edeb1yat1 yapmiyorum.” di-
yerek “gd¢men edeblyatl kategorisini reddetmistir. Benzer sekilde “Ben, politik bir yazar
olmay1 istemedim.” ciimlesini de bu sohbette kurar. Youtube, “Oteki Sayfa Aysel ingham
Boliim 1-2” (Erigim 18 Subat 2022).

22 Konuya iligkin genis bilgi igin bkz. Aysel Ozakin, “Cagimizin Gergekgiligi Uzerine”, Yarina
Dogru 16 (1976), 3-7.

23 Ozge Izer, Aysel Ozakin'tn Roman ve Hikdyelerinde Sosyal Meseleler (Kirklareli: Kirklareli Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 95-97.
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II1. Yesil Gece ve Gurbet Yavrum Romanlarinda Dine Yaklagim

Incelenen her iki romanda da “aydin bir din adam1”? portresi sunulmaya
calisilmistir. Bu aydin din adamlar1 kimi zaman vaaz verirler, kimi zaman
ogretmenlik yaparlar. En 6nemli 6zellikleri de hayatlarinin Kur’an ve cami
eksenli baslayip farkh bir sekilde devam etmesidir. Bu “aydin din adamla-
r1’”nin hayatlarinda, “6liim” ne kadar yer etmektedir diye bakildiginda su
goriiliir: Resat Nuri'nin eserinde 6liim, bir gercek olarak kabul edilmekle bir-
likte, 6litmden sonraki hayat kabul edilmez. Roman kisisi, medrese egitimi
almasina ragmen inang bunalimi gegirir. Allah’in varlig1 ve 6liimden sonra
hayatin olup olmadigina dair i¢cinde kuskular barindirir. Sonrasinda da inan-
cint kaybeder. Bu agidan bakildiginda Yesil Gece, Tiirk edebiyatindaki ilk va-
roluscu metinlerden biri kabul edilebilir. Varoluscu yazinin miimessilleri ise
o yillarda diinyada hentiz goriilmemektedir.*® Cogu insan ileriye doniik tasa-
rilarinda 6liimii hi¢ diistinmez, bu diinyada ebedi yasayacakmusg gibi bir ya-
sama arzusu sergiler. icinde yasanilan sekiiler kiiltiirde is, basari, zenginlik,
tin, cinsellik, mutluluktan ¢ok¢a konusuldugu hélde, 6liimden hig soz edil-
memesi, onun yok sayilmasi, bu tavrin agik belirtisidir.*® Gurbet Yavrum’daise
oliimden hig s6z etmeyen yalniz bir adam vardir.

Asgagida dine yaklagim konusu, su bagliklara / temalara gore incelenecek-
tir:

24 Niyazi Berkes, Cumhuriyet Dénemi'ndeki “din adami”n1 sdyle tanimlar: “Osmanl diize-
ninde ‘ulema’, gevsek anlami ile ‘din adam1’ ya da basima sarik saran kisi demek degildi.
Ulema ocag biirokrasi gibi bir siyasal rejim kategorisi, ocagidir. ‘Uydurma’ ya da ‘sahte’
{pseudo) ulemalik, II. Abdiilhamit ve Megrutiyet dénemlerine 6zgii bir tiptir ki i¢cinde Os-
manlt ulema ocagimin bozulusu sonrasimin dékiintiilerini toplar. Bunlara ancak daha son-
ra, Cumhuriyet déneminde siyasa alaninin digina ¢ikariliglarindan sonra ‘din adam1” den-
mistir.” Berkes, Tiirkiye’de Cagdaglagma, 177. Kur’an-1 Kerim’e gore ise aydin din adami su
sekildedir: Akil, bir taraftan gontil gozi, bir taraftan da goniil bagidir. Bu ytizden Kur’an-1
Kerim, insanlar1 akillarini kullanmaya cagirir. Toplumdaki ayriliklar: fark ederek insanla-
11 bir araya getiren kisiler ise aydinlardir. Birlestirme eylemi bakimindan akil, toplumsal
manada en biiyiik degisimi aydin insanlarla gerceklestirmekte ve insan miinasebetlerinde
kaliteyi yakalamaktadir. Dolayisiyla, din egitimi sayesinde yetisen aydin miiminlerle yani
aydin din adamlariyla toplumdaki ayriliklar ortadan kaldirilir, birlik beraberlik tesis edilir.
Bu ytizden, aydin demek genelde insanlari, 6zelde miiminleri birlestiren kisidir. En icerde-
ki ilik, 6z, cevher, ruh, bugday tanesi, anlamina gelen ve “lubb” denen, akli kullanan hare-
kete gegiren aydin din adami toplumun iligidir. Aydin din egitimcileri toplumun mezhep,
tarikat, cemaat ad1 altinda béliinmiigliiklerine karsi sevgi asisini yaparak sevgi tohumla-
rim1 yegertmelidir. Yiice Allah, peygamberleri yetistirirken onlar1 bir aydin insan olarak
yetistirmistir. Begeriyetin 6niinde, aydin insanin 6rnegi olarak peygamberler durmaktadir.
Onlarin beyni ve gonlii tiim insanliga aciktir. Bu yiizden, aydin insanin da zihni ve génlii
diinya begeriyetine agik olmalidir. Irk¢iligin, mezhepciligin, grupgulugun, zincirlerini kirip
Ozgiirliik aleminin gigeklerini devsirmelidir. Bunlar1 yapabilen kisi, aydin bir din adamidir.
Hatice Cavdar, Din Egitimi Agisindan Kur’an’da Aydin Kigi (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 31; 33; 53; 74.

25 Yakup Oztiirk, “Milli Miicadele Romanlarinda Bir Temsil Sorunu Olarak Yesil Gece”, TYB
Akademi 27 (2019), 150.

26 Mehmet Zeki Duman, “Dini Inancin Ontolojik Dayanagi Olarak Oliim Olgusu ve Oliimiin
Teolojik izah1”, Paradoks Ekonomi Sosyoloji ve Politika Dergisi 17 /2 (2021), 94.
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1. Din Algis1
a. Yesil Gece’de Genel Olarak Din Algist
b. Gurbet Yavrum’da Genel Olarak Din Algist

Yesil Gece’de Inang ve Siiphe

o

U

. Gurbet Yavrum’da Inang ve Stiphe

©

Yesil Gece’de Sapkaya Yaklasim
f. Gurbet Yavrum’da Sapkaya Yaklagim
2. Din Adami Algisi
a. Yegil Gece’de Din Adami Algisi
b. Gurbet Yavrum’da Din Adami Algisi
3. Idealizm / Ulkiiciiliik
a. Yesil Gece’de Idealizm / Ulkiiciiliik
b. Gurbet Yavrum’da Idealizm / Ulkiiciiliik
1. Din Algis1
a. Yesil Gece’de Genel Olarak Din Algisi

Resat Nuri'nin, 1928 yilinda yazdig1 ve Vakit gazetesinde boliimler halin-
de yayimladig: Yesil Gece romaninda, toplumsal dini degerleri acikca kotiile-
me ve hafifletme vardir. Bu roman, din (Islam) karsiti romanlar kategorisinde
degerlendirilmistir.”” Mektep ve medrese kavgasini konu alan Yesil Gece, eski
ve yeni diizenin simgeleri konumundaki kurumlari konu edinmesi nedeniy-
le ideoloji ile ilgili bir roman olarak da goriilmiistiir.”® Roman, ideolojik din
adamlarinin aslinda diigsman tarafinda olduklarini iddia etmesi bakimindan
dikkat ¢eker.? Yapitta, yeni donemin 6rnek ve model dindar: olarak $ahin
Efendi 6ne ¢ikarilir® Kendine gore ‘tutarlt’ bir ideal edinen Ali Sahin, ‘eski
bir din adamzr’, “yeni bir 6gretmen’ olarak okuyucunun karsisina ¢ikar. Roma-
nin yazari gibi ‘aydinlanmact’ olan Ali $ahin, ayn1 zamanda ihtilalci, poziti-
vist, milliyetci ve hatta cumhuriyetg¢i bir soylemi de benimser.?!

27 Ferhat Akbaba, Resat Nuri Giintekin'in Romanlarinda Din Algisi (Sakarya: Sakarya Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 78; 98.

28 Bahattin Seker, “Yesil Gece ve Gergek”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1
(2006), 244.

29 Serdar Ozgiin, “Resat Nuri Giintekin’in “Yesil Gece’ Romaninda Inkilap Kanonu”, Akade-
mik Sosyal Aragtirmalar Dergisi 5/53 (2017), 563.

30 Seyit Battal Ugurlu-Selvi Demir, “Cumhuriyet Dénemi Tiirk Romaninda Tekke ve Zaviye-
ler”, Uluslararast Sosyal Aragtirmalar Dergisi 6/24 (Kis 2013), 370.

31 Girkan Yavas, Cumhuriyet Donemi Tiirk Romaninda Din ve Din Adami (1923-1950) (Kocaeli:
Kocaeli Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisti, Doktora Tezi, 2014), 478.
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Resat Nuri Giintekin, Yesil Gece romaninda dini kullanma meselesinin bi-
reysel ve sosyal baglamda miitalaa edilmesine ve din istismar1 yapanlarin
tenkidine kendince yer vermistir. Yazar, Osmanlinin son déneminde bazi
mutaassip medrese gevreleri ve 6grencilerinin, halk tizerinde inang somiirii-
ciiliigii yaptiklaria ve dini, kimi menfaatleri dogrultusunda kullandiklarina
inandig1 i¢in, romanini bu dogrultuda gelistirmistir. Romanda, dinin ¢ikarla-
ra alet edilmesinin tenkidi s6z konusudur.*

b. Gurbet Yavrum’da Genel Olarak Din Algis:

Aysel Ozakin’in Gurbet Yavrum adli romany; idealist bir Ogretmen olan
Mehmet'i Tiirkiye’den Kanada’ya kadar stirtikleyen olaylarin, kendisi gibi
ogretmen olan kiz1 tarafindan anlatildig1 bir romandir. Romandaki kahraman
ayn1 zamanda, roman kisisi olarak canlandirilan yazarin babasidir.** Eserde,
Aysel Ozakin’1 temsil eden kiigiik kiz cocugu, Allah’in yerine karanlig1 koy-
mus gibidir:

“Uzun uzun 1siklara, yildizlara bakiyordum. Kaynagini kavrayamadigim bir cos-

kunluk sartyordu beni. Oniimde uzanan sonsuz karanlikla konusmak, ona agil-

mak istiyordum. Isteklerimi, tiztintiilerimi, kizginliklarimi ona anlatmak istiyor-

dum. Kétiileri 6ldiirmesi i¢in ona yalvariyordum. Okul doéniisti cantami koltugu-
mun altindan ¢ekip yola firlatan, beni déven sisman Giilser 6lmeliydi.”**

Allah’in yerine koydugu karanligin kendisini can kulagiyla dinledigini,
ona sokulup kendisini oksadigini diistinmeye baslar. Annesi, ona btizgiilii
ve dizden agsagida olan etekler giydirirken bu kiz ¢ocugunun hayalleri ise
bambagkadir: “Annemin doguda diktigi elbiselerle, biz iki kiz kardes, batida
biiytik bir eksiklik duygusuna kapilmistik. Kolsuz, firfirli, kirmizi, kisa etekli
elbiselere can atiyorduk.”® Defterine, alt tarafi can bigciminde genisleyen, kisa
etekli bir geng kiz resmi ¢izer. Altina, “On yedi yasinda ben boyle olacagim.”
yazar. Bu resim, biitiin evi tizer. Kiz ¢ocugunun hak yoldan sapmak istedigini
diistintirler. Baba, o sayfay1 yirtar.* Bagortiisii-kisa etek karsitligi goz ontine
alindiginda, babanin basortiistinii savunmamakla beraber, kisa etege karsi
cikiyor olmast ilgi gekicidir. Buna ragmen, ortaokula giden anlatic geng kiz,
ila¢ fabrikasinda calismaya basladig: ilk giin basina annesinin solmus ba-
sOrtiistinti alir.’” Bu rengi atmis basortiisiinii anne de takar. Ancak baba, bir
akrabasinin sayesinde bir magazaya miidiir olunca refah seviyeleri artar. Ka-
difekale’de yagsadiklar: gecekondudan, sehrin giineyindeki iyi bir mahalleye

32 Rifat Giinday, “Zola’nin Gergek ve Giintekin’in Yesil Gece Adli Romanlarinda Dinin Cikar-
lara Alet Edilmesi”, Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 28 (2015), 37.

33 Hilav, “Gurbet Yavrum”, 222.

34  Ozakin, Gurbet Yavrum, 86-87.

35 Ozakin, Gurbet Yavrum, 128.

36 Ozakin, Gurbet Yavrum, 111.

37  Ozakin, Gurbet Yavrum, 114.
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tasinirlar. Anne, basortiistinii ¢ikarir.®® Kurban Bayrami'nda kurban keserler.
Anne, etlerin gogunu eski mahalleye yollar.* Isler bozulup aile dagilinca ve
fakirlik yeniden giindeme gelince anne, basortiisiinii tekrar takar.*’

Kanada’dan, Tiirkiye’de kalan kizina mektuplar yazan Gurbet Yavrum’da-
ki baba, aydin-din adami kimligi ile 6n plana gikartilir.*! Ideolojik din adam-
larmni elestiren Yesil Gece’nin aksine, Gurbet Yavrum’da aydin ve ideolojik, ayni
zamanda da tuhaf bir din adami portresi sunulmustur: “Babam kendi deyi-
siyle o yillarda “aydin bir din adami1’ydi. Benim de aydin, ama Tanri tarur (er-
kek tanimaz) bir geng kiz olarak yetismem en biiyiik dilekleri arasindaydi.”*>
Eserde anlatici, babasin1 “aydin din adami” olarak nitelendirmistir.** Anlaticy,
Birinci Diinya Savasgi sirasinda (1917), Fransizlarin Urfa’ya saldiris sirasinda
halki yiireklendirip sehri savunmaya davet eden miiftii Hasan Efendi’yi de
“aydin ve bilgili” bir din adami olarak tanitmigtir. Halbuki anlaticinin babasi
ile bu miiftii arasinda bir hayli fark vardir.

Gurbet Yavrum’da anlaticinin babasz, bilgisiz ve ¢ikarci din somdirticiilerin-
den sikdyet eder. “Din yobazliginin da bu memleketi nasil uguruma stirtikle-
digini anlamistim.” diyen baba, yobazliga karsidir:

“Dinin baglangigta, toplumu uygarliga gétiiriict, ilerletici ve haksizliklar: 6nleyi-
ci bir gorev yiiklendigini, sonradan ise bilgisiz ve ¢itkarci somiirticiiler tarafindan
insanlar1 uyusturma ve sindirme héline geldigini soyliiyordu. "

Goriildigi gibi baba, “aydin din adami1” kisvesi altinda kendisine boyle
bir vazife ytiklemistir. Bu vazife, kendi fikrine gore karanlikta kalmis olan
dini, aydinhga kavusturmaktir: “Kendisi, dinin insancil, saf 6ziinii savu-
nup onu aydinliga kavusturmak, dinin adaleti gerceklestirmekteki islevini
kanitlamak istiyordu.”* Bu romandaki baba da tipk: Yesil Gece’nin bagkisisi
gibi “devrimci”dir. Ancak Yesil Gece’de kisi, din adamligini birakmak sure-
tiyle “devrimci” olmustur. Daha sonra sartlar geregi yeniden din adamligina
soyunacak, sartlar degistiginde ise din adamligini yine birakacaktir. Gurbet

38  Ozakin, Gurbet Yavrum, 133.

39 Yeni mahallelerindeki bu evden bir siire sonra ayrilacak olan bu aileyi, baba perigan etmis
gibidir. Baba, bir mtiddet sonra herkesten habersiz eski mahalledeki evi satar. Anne, bu du-
ruma ¢ok kizar ve egine “Allah’indan bul.” diye beddua eder. Allah’a olan inanciyla “Allah
bana onun yiiziinii bu diinyada gosterdi ahrette gostermesin.” der. Annede, kuvvetli bir
oteki diinya inanci oldugu goriiliir. Annenin tek giivencesi eski mahalledeki bu evdir. Issiz
Kadifekale Dagi'na yapilan bu evin satilmasi ¢ok seyi degistirir. Cocuklar, yatili okullara
dagilir. Anlaticinin annesi, kendi annesiyle oturmaya baglar. Baba ise anneden ayr1 Giir-
cesme’de yasar. Kitapgilik yapar. I¢ki icmeye devam eder. Aile, dagilmistir. Ozakin, Gurbet
Yavrum, 139-144.

40 Qzakm, Gurbet Yavrum, 155.

41 lzer, Aysel Ozakin'in Roman ve Hikdyelerinde Sosyal Meseleler, 20; 67; 72; 95.

42 Ozakin, Gurbet Yavrum, 37.

43 Ozakin, Gurbet Yavrum, 17.

44 Ozakin, Gurbet Yavrum, 45.

45 Ozakin, Gurbet Yavrum, 45.
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Yavrum’da ise baskisiye ve anlatictya gore, devrimcilik ve din adamlig: bir
arada ytrtimektedir. Kendisinde ilk devrimci tohumun atilis1 ve “dini aydin-
liga kavusturmak” fikri ise Hasan Ali Yiicel vasitasiyla olmustur. Lise 6gre-
nimi sirasinda Bati’ya, uygarligin daha ¢abuk yayildig: yerlere dogru gitmek
isteyen baba, Adana Lisesinde okurken kaydini Bursa Lisesine aldirir. Hasan
Ali Yiicel, bir giin Bursa Lisesine miifettis olarak gelir. Genglere, insanlarin
asirlardir “sapik” bir yonetim altinda ezildigini, ctirtimiis olan bu toplumu
aydinliga kavusturmak gerektigini, cok geri kalmis olan Tiirk milletinin alin
yazisini degistirmek lazim geldigini ve bunun genclerin vecibesi oldugunu
sOyler. Genglerin hepsi birer serdengecti olmalidir. Bu s6zler, baba tizerinde
¢ok biiytik bir tesir birakir ve kendisinde ilk devrimci tohum bu sekilde atil-
mus olur.* Baba hem devrimcidir hem de dini, kendince yanlis olan yorum-
lardan kurtarma gorevini ytiklenmistir: “Gergek anlamiyla anlasilacak dinin,
toplumsal bir amaca da hizmet edecegine inaniyordu.”* Ancak yurt sevgisi,
ilerici olma tutkusu, devrimcilik ve dini kurtarma gibi vazifelerin hepsini
kendi tizerine alan baba, bu vazifeleri layikiyla yerine getiremeyecektir. Bir
taraftan din adamligina soyunup diger taraftan da ezanin yeniden Arapga
okunmasina karg: ¢ikacaktir. Demokrat Parti'nin ilk yillarinda, bu partiyi tu-
tan bir kimse olarak baba, ezanin Arap¢a okunmaya baglanmasi hususuna
¢ok sicak bakmaz: “Babam bu konuda diistincesini soranlara dudak biikerek
cevap verdi. Belki de Demokrat Parti’ye ilk kugskuyu boyle duydu.”* Aydin
din adamu kisvesi altinda vaazlar veren, cami yapimina énayak olan bu baba,
tuttugu yolda sebat edemez. Diinyadaki adaleti gergeklestirmede dinlerin
cok etkili bir yeri olduguna inandigindan aydin din adamligina soyunmus,
vaaz vermis ve cami yaptirmistir. Ancak, sonunda bu inancini da kaybetmis-
tir. Romanda bir “miirsit” gibi hareket eden baba, bir siire sonra ¢ogu iste ol-
dugu gibi bu girisiminde de bagarili olamayacak ve “aydin din adami1” kim-
ligini birakarak rak: sofralarina geri donecektir. Kanada'dayken hi¢ namaz
kilmayan baba, neden kilmadigini soran kizina “Bogver.” demekle yetinir.
Dini yorumlamaktan, yeni yorumlarini bagkalarina iletmekten vazgecmistir.

c. Yesil Gece’de Inang ve Siiphe

Yesil Gece'nin Sahin Efendi’si, Istanbul’da medrese talebesi iken diistiigii
stipheler ytiziinden itikadini kaybeder. Medreseyi birakip Dartilmuallimin’e
yazilir ve ilkmektep hocasi olur. Istanbul’a gelene kadar memleketindeki
medreseye devam eden Sahin Efendi, babasinin éliimiiniin ardindan Istan-
bul’daki medreseye kaydedilir. Burada 6grenci iken ti¢ aylar gelince heybe-
sini omuzlayarak koylere cerre c¢ikar. Medresede okurken para ve yiyecek

46  Ozakn, Gurbet Yavrum, 4.
47 Qzakm, Gurbet Yavrum, 46.
48 Ozakin, Gurbet Yavrum, 100.
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toplamak icin ti¢ aylarda kdylere dagilip imamlik veya miiezzinlik yapar.
Medrese talebesiyken ti¢ aylar1 dort gozle bekleyen Sahin Efendi, sesi giizel
olmadigr i¢in mukabele okuyamadig: gibi, cemiyet karsisinda dinleyicilerin
izleyebilecegi bicimde Kur’an da okuyamaz. Ancak ¢ok tatli vaaz eder, cami,
mescit vb. yerlerde dini konusma yapar. Tatl bir konusma gticii vardir: “Ka-
sabadaki Fettah Efendi’den 6grendigi peygamberler ve Islam tarihi fikrala-
rint agik bir Tiirkge ile tath tath anlatir, koyliileri hognut ederdi.”* Boylesine
Kur’an ve Islam ile ic ice yasayan bu medrese talebesi, i¢ine diistiigii stiphe-
ler ytiziinden itikadini kaybedecek ve cerre ¢iktig1 giinlerdeki bu durumunu
hatirlayarak séyle diyecektir:

“Evet, bir giin biitiin ciham golgesiyle kaplayacak yesil sancagin géndilliileri bun-

lar miydi? Bu ordudan capul ve bozgundan gayr ne timid edilebilirdi? Vah za-

valli Miisliimanlik!”*°

Medrese talebesi, halka dini anlamda yaptig1 bu hizmetler karsiliginda al-
dig1 para ve erzaki ise kdydeki anasina gonderir. Ancak iginde bulundugu bu
durum onu utandirir, bu yiizden de medresedeki odasinda Miisliimanhigin
akibeti i¢in higkira hickira aglar. Bir miiddet sonra, yasama ve is gérme iste-
gini yitirmis bir sekilde varlik ile ilgili kendi kendine sorular sormaya baslar.
Mutlu degildir, icini kemiren bir sey vardir. Kendisine tapilan varlig1 redde
kadar gidecek diisiinceler beynini sarar. Sonunda bu varlig1 reddeder, ancak
bu sekilde kendi kendisini de reddettiginin, onun yoklugu ile beraber kendi
yoklugunu da ilan ettiginin farkinda degildir:

“Tarihte mabuttan bol bir sey goriinmiiyordu. Hepsinin ayr: dini, peygamberi,

ayr1 ayri ayinleri vardi. Hepsinin taraftarlar: kendi mabutlarimin hakiki mabut, di-

gerlerinin hurafe ve yalan oldugunu iddia etmislerdi. Su halde hepsinin de insan

icadi, insan hayalinin mahsulii olmas: miimkiin degil miydi? Bu takdirde ruhun
ebedi hayatindan da timit kesmek lazim gelmez miydi?”*!

Buna benzer daha bir hayli sual zihnini kurcalar ve gen¢ medrese talebe-
si inangsizlia dogru bir yol alir. Sahin Efendi, pozitivist bakist kazandiktan
sonra meydana gelen ruhsal eksiklik i¢in de kendine gore bir hal ¢aresi bulur.
Hazzin gegici olusu, o zevki geregince tadabilmemizi engeller. Sahin Efendi,
ruhunda olusan biiyiik eksikligi, diinyada kalici eserler birakmak doyumuy-
la gidermeye caligir. Kendi gibi diistinen, kendi gibi duyan insanlar yetistire-
cektir. Yiiz y1l sonra kendi lisaninin konusuldugu, Bogaz’da kendi bayragiyla
dolasan gemilerin oldugu bir diinya birakmak onu mutlu eder.*

49 Resat Nuri Giintekin, Yesil Gece (istanbul: 1nk11ép ve Aka Kitabevleri, 1976),29-30.
50 Giintekin, Yesil Gece, 30.

51 Guntekin, Yesil Gece, 33. )

52 Ozgiin, “Resat Nuri Giintekin’in Yesil Gece Romaninda Inkilap Kanonu”, 565.
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d. Gurbet Yavrum’da Inang ve Siiphe

Gurbet Yavrum'un baskisisi olan baba ise Kur’an’1 sekiz kere hatmetmis
bir kimsedir. Baba, kiziyla olan mektuplagsmalarinda bu hususu vurgulama
geregi duyar. Bu sebeple, romanin iki farkli yerinde “Kur’an’1 da sekiz kere
hatmetmistim.” ctimlesiyle karsilagilir.® Romandaki baba, hayata Kur’an
ile baslasa da bu kitapla olan birlikteligini ¢ok siki tutamaz. Yani onun hii-
kiimlerini yerine getirme noktasinda basarisizdir. Baba, iki yerde Kur’an’1
sekiz kere hatmettigini soyler, ama daha orta ikideyken Meryem isimli Er-
meni sevgilisiyle yikik bir evin bodrum katinda ¢ok defa cinsel iligkiye girer.
Bu sirada, ¢oktan ickiye ve sigaraya baglamistir.>* Kusuru kendinde arayip
bulmak yerine, kars: tarafi su¢lamay: daha uygun goriir. Ona gore, kendisi-
ni Urfa’daki Ermeni kizlar1 bastan cikarmustir. Ardindan Istanbul kizlarinin
Urfa'ya gelisleri baslar. Kahvelerde, gazinolarda kiz garsonlar ¢alismaya bas-
lamistir: “Koyu bir bagnazligin cirit attig1 bir toplumda, siit cocuguna biber
dolmasi yutturmak gibi bir seydir bu.”** Baba, Urfa’da siirekli bu mekanlarda
icer ve eglenir, gazinoya gider. Ortaokul diplomasini aldig1 giin biitiin arka-
daslarina rakili, kebap kadayifli bir s6len verir. Bir miiddet sonra, usang ve
yorgunluk duymaya baglar. Yesil Gece’deki Sahin Efendi'nin yasadigina ben-
zer bir mutluluk arayisi i¢ini kemirir. Ancak bu baba, Sahin Efendi gibi itikat
konusunda bir arayis icinde degildir. Iki roman kisisi de bosluktadur, iclerini
kemiren seyler vardir. Dini bilirler, dinin ne istediginin farkindalardir, ancak
bunu yerine getirme konusunda sorunlar yasarlar. Sahin Efendi, bu mesele-
leri dini tiimden reddederek hallettigini zanneder. Gurbet Yavrum’daki baba
ise dini reddetmek yerine, kendini sorgulamay1 tercih eder. Bu hélinin tek
sebebinin sorumluluk sahibi olmamasi oldugunu fark eder. Yoksul bir ¢ocuk
olup calismay1 arzular:

“Ama nedense eve dondtigiimde bir bezginlik duyuyordum. O kadar varlik igin-
de mutluluga susamislik i¢imi kemiriyordu. Higbir sorumlulugum yoktu. (...)
Higbir ise yaramayan bu hayati sevmiyordum.”*

Bosluk ve higlik i¢cindedir. Bu ytizden, intihara kalkigur.

Babanin hayatina bakildiginda tam manasiyla, bir Kur’an’dan kopmanin
s6z konusu olmadig goriiliir. Yani, Yesil Gece’deki Sahin Efendi gibi her seyi
tiimden reddetmez, reddedemez. Evlenip ¢oluk ¢ocuga karistiktan sonra ca-
miye gidip ibadet eden baba, ister istemez kiiciik kizinin tizerinde tesir eder
ve bu kiiciik kiz namaza heveslenir:

53  Ozakin, Gurbet Yavrum, 33; 36.
54 Ozakin, Gurbet Yavrum, 39.
55 Ozakin, Gurbet Yavrum, 40.
56 Ozakin, Gurbet Yavrum, 40.
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“Bana bir namaz yemenisi almasini istemistim. (...) Kenarlar1 dantelli beyaz bir
tiilbent aldik. (...) Camiye gittik. Ben kadinlar i¢in ayrilmis balkona ¢tktim.””

Anlaticinin camiye ve namaza heves eden bir ¢ocuk olmasi, bu cami ziya-
retine kadar miimkiin olabilmistir. Namaz sirasinda erkeklerin aldig1 pozis-
yon, camiye ilk defa gelen, cemaatle namazi ilk defa géren bu kiz cocugunun
dgrendigi biitiin dualarini unutmasina sebep olur. Ciinkii namaz hareketleri,
bu ¢ocuga giiliing gelmistir: “Sarsilarak giildiim, iste o sirada bacagima kor-
kung bir ¢cimdik yedim.”*® Cocuk, namaz1 yarida birakip kacgar, caminin basa-
maklarindan tirkerek iner ve camide her sey ona yasl ve nesesiz gériinmeye
baglar:

“Bir an bu serin, biiytik sessiz yapinin i¢inde kaybolmaktan korktum. (...) Sert bir

el arkamdan kolumu kavrayacak, beni azarlayacak gibi geliyordu. Namaz1 yarida

birakip kagtigim i¢in sugluluk duygusu icindeydim. (...) Kurtulmustum. (...) beni
bir daha camiye getirmemesini isteyemedim. (...) Bana yumusak, giizel kokulu

bir tiilbent almisti. (...) Onun s6ziinden ¢ikmay1 goze alamiyordum. Bu yiizden
birkag kez onunla camiye gitmeyi kabul ettim, hep aym tirkeklikle...”*

Namaz kilma ve dua etme istegi cocukta sadece 6gretmenine sinirlendi-
ginde ortaya ¢ikar, bunun disinda bu sevkini kaybeder. Romanin anlaticisi-
nin, aslinda Aysel Ozakin’in kendisi oldugu gergegi g6z éniine alinirsa bu,
cocuklukta talihsiz bir sekilde camiden ve dinden kismen de olsa uzaklagma
olgusunun, yazarin hayati boyunca devam ettigi gortiliir.

Anlaticinin babasinin, bu camiye gidis gelisleri ve orada yaptig1 ibadet-
ler, bir siire sonra i¢inde bir cami yaptirma istegi uyanmasina vesile olur.
izmir’de, Kadife Dagi'min iizerine kurulmus olan gecekonduda ve evin bu-
lundugu derme catma mahallede baba, bir cami yaptirma dernegi kurar.
Demokrat Parti’nin ilk yillars; yani 1950’1lerin basidir. Camiyi yaptirir, ¢tinkii
caminin insanlari birlestiren, insanlar arasindaki farkliliklar1 ortadan kaldi-
ran bir ahlak okulu oldugunu diistinmektedir. Temel atma sirasinda kurban
kesilir. Inangl ve takkeli yaghlar temel atma toreninde yerlerini alirlar. Temel,
kurban kaniyla sulanir, dualar okunur. Aksam olunca da tarlada ates yakilir,
davul zurna calinarak kutlama yapilir.®* Cami yapimi, mahalle tizerinde bir
heyecan uyandirmigtir. Cami, giin gectikge ortaya ¢ikmaya baslar. Anlatici,
tuglali balkonlarinda yemek yerken caminin giinden giine gelisip yiikselen
minaresine nasil baktiklarini aktarir. Baba, caminin her seyiyle ilgilenmekte-
dir. Caminin yapiminda calisan yapz1 isgileriyle bizzat ilgilenir. Bayrama ye-
tistirilmeye ¢alisilan camiye herkes, haftaligindan bir iki lira ayirir.®” Cami,

57 Ozakin, Gurbet Yavrum, 37.
58 Ozakin, Gurbet Yavrum, 38.
59 Ozakin, Gurbet Yavrum, 38.
60 Ozakin, Gurbet Yavrum, 46.
61 Ozakin, Gurbet Yavrum, 47.
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mahallenin ortak amaci olur. Pazar giinleri mahallenin erkekleri caminin
yapmmina goniillii olarak katilirlar. Bu kigilerin, cennete girecekleri umulur.
Anlaticinin babasi, o dénemde ickiyi ve sigaray1 birakir. Cami, bayram nama-
zina yetistirilecek bi¢cimde tamamlanir, ancak daha sivasi bile yapilmamustir.
Cami, dolup tasar. Avluya yamali bezlerden yapilmis seccadeler serilir. Gur-
bet Yavrum, hakiki hayattan izler tagiyan bir eserdir. Dolayisiyla, anlaticinin
babasinin yapimina 6nayak oldugu bu cami hakikatte de vardir. izmir’in Ko-
nak ilgesinin Akarcali Mahallesi'nde, Ballikuyu Caddesi’'nde yer alan cami-
nin ad1 Gayretiye Camisi’dir. 1953’te yapimina baslanan cami, 1959’da tam
anlamiyla bitirilebilmistir.

Okur, babay1 Izmir’de erik agacimin golgesine bir iskemle atarak bir
Kur’an tefsiri sayilabilecek Mesnevi'yi okurken de bulacaktir. Oyle ki baba,
o sirada ilkokula giden kiiciik bir kiz olan anlaticiya da Mesnevi okutmaya
baglamistir: “So6zii gegen sarabin ve sevgilinin soyutluguna beni inandirmak
isterdi.”®> Romanda kimi zaman Mesnevi okurken gortilen baba, diger taraf-
tan da icki igmeye devam eder.®” Baba, ileride bir magazaya miidiir olur, re-
fah seviyeleri artar. Kadifekale’deki gecekondudan, sehrin giineyindeki iyi
bir mahalleye taginirlar. Yeni mahallede baba, Mesnevi'yi okumaz olur. Bazi
geceler eglence yerlerine, gazinolara gider.* Ancak bu sekilde “aydin bir din
adami1” olunacagini diisiinmektedir. Baba, boylelikle belki de kendisini bir
“dervig” gibi hissetmektedir. Ancak bu dervis, alt biling diginin dervisidir.
Yapmasi gereken sey aslinda gayet basittir:

“(...) balkonunda kafas1 dumanlanip gozleri dalan ‘bilincalt1 dervisi’ kardesimiz,
hepimiz istisnasiz aym arayis igerisindeyiz. Icinde sikisip kaldigimiz bodrum
katlarin kasvetinden kurtulup daha ferah ve aydinlik katlara ¢ikarak hakikate
yaklagmak... Bu amaca ulagabilmekse sadece bu dlemde miimkiin. Eger icinde
bulundugumuz zaman ve mekan boyutunda, miisahede vasitasiyla insan ve eg-
yamn sirrimi ¢oziip hakikatine derinligine niifuz edebilirsek sonsuzlugun kapist
bize aralanacaktir. Yoksa korlerin el yordamu ile gevrelerini yoklamalar1 gibi, bu
arayigin pesinde, acilar igerisinde Omriimtizi tiiketmis olacagiz.”®

Gurbet Yavrum’da balkonda yavas yavas demlenerek rahatlayan bir “alt
biling dis1 dervisi” baba s6z konusudur. Aslinda kendisi alkol vasitasiyla
bilmeden, aradif1 ve hasretini ¢ektigi miisahede alemine kisa stireli de olsa
ayak basar. Alkol tesirinde olan insan, farkli ve gegici bir biling durumu ya-
sar.®® Kisa stireli bir aydinlanmaya ugrar. Baz1 insanlarda ise bu kisa stireli

62  Ozakin, Gurbet Yavrum, 37.

63  Ozakin, Gurbet Yavrum, 102.

64 Ozakin, Gurbet Yavrum, 134. ] ]

65 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2022), 228-229.

66 Alkol ve uyusturucu kullanan insanlarin yasadigi bu farkli ve gecici biling durumunu
Mustafa Merter sdyle anlatir: “Karsisindaki girkinlikler giizellik haline doniistir, karmagtk
sorunlar ¢oziiliir. Rasyonel zekasi ile inkar ettigi, hicbir ampirik tecriibenin ispat edemedi-
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aydmlanma hali, bagimlilik olusturur. Hasili alkol miiptelas: insan, aslinda
giincel biling durumunda yadstyip gormezden geldigi manevi hélleri, alkol
etkisindeyken aramaktadir. Aslinda insan, tevhide susamis ve ona kavusmak
igin ¢abalamaktadir.

e. Yesil Gece’de Sapkaya Yaklasim

Yesil Gece romaninda Sahin Efendi, Nuruosmaniye’de Somuncuzade Med-
resesinde dort sene boyunca arkadaslik ettigi Zeynel Hoca’ya rastlar. Zeynel
Hoca, Karadenizli olup roman anlaticisina gore, bir ideaya, bir inanisa tagskin
olctide baglanip ondan bagka bir ide ve inanigt kabul etmeyen, mutaassip
biridir. 31 Mart 1325’te (13 Nisan 1909), II. Megrutiyet'in duyurulmasindan
sonra, sayilar1 bes -alt1 bini bulan ve “Seriat isteriz, padisahim ¢ok yaga.” sozle-
riyle meydanda toplanan askerler tarafindan, Istanbul’da yénetime kars1 ya-
pilmisg biiyiik bir ayaklanma ve darbe tegebbiisii olan vakada, seriat ugruna
sehit olmay1 arzulamasina ragmen olamamustir. Isyana katilanlar ve destek-
leyenler yargilanarak yetmis kisi idam edilmis, dort yiiz yirmi kisi ise gesitli
hapis cezalarina ¢arptirilmis olmasina ragmen, o tam zamaninda bir yolunu
bularak idam sehpasindan kurtulmustur. Bu Zeynel Hoca, Sahin Efendi'nin
sar1g1 ¢cikarmasini higbir zaman bagislayamamustir. Onu sokakta goriince an-
laticinin deyimiyle yirtict bir hayvan gibi giiler:

“- Hepsi tamam hocam. Bir sapkan eksik kalmis, dedi.
Sahin Efendi, kalender ve sakaci tavriyla:

-O da olur ingallah, dedi, Anadolu’dan sarikla geldim, fesle gidiyorum, bir zaman
belki sapkayla donerim ama sen goremezsin.

-Neden?

-Belki 0 zamana kadar asilmig bulunursun da ondan.”*

Bu diyalog, 1909’dan sonra 1914’ten 6nce kurulmustur, yani ortada 1925
Sapka Devrimi yoktur. Ancak roman, 1926'da yazilmis, 1928’ de de yayimlan-
muistir. Anlaticinin bu s6zleri tamamen sapka reformuna isaret etmektedir. Bu
anlatimdaki sarik, fes ve sapkanin siralanigi ayn1 zamanda giysi agisindan
Tiirkiye'nin gelisim stirecindeki hakikatleri dile getirmesi a¢isindan miithim-
dir.®®

gi o goriis ve dlem, onun igin sinirli bir stire igin kesinlesmis olur. Kafa dumanliyken sanki
ayaklarini 6niindeki tevhid deryasinin igine sokmus ve perde biraz aralaninca rasyonel
aklmin inkar ettigi bazi seyler ona malum olmaya baglamigtir. Ama kisa bir siire sonra o
jilet gibi keskin goriis ve konsantrasyon dagiliverir. Alkoliin uyusturucu, ‘Grten’ tesiri agir
basmaya baglar. Miisahede nuru azalir ve o muhtesem mehtap yine kara bulutlar arkasina
gizlenir. Sanki sarhosluk halinin ‘balay1 déneminde’ bir simsek gakmus ve hayatin karanlik
gecesi kisa bir siire i¢in aydinlanmistir. Iste yasanan bu kisa stireli ‘aydinlanma’ hali, za-
man igerisinde bagimlilik olusturur” Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 216.

67 Giuintekin, Yesil Gece, 15-16.

68 Seker, “Yesil Gece ve Gergek”, 247.
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f. Gurbet Yavrum’da Sapkaya Yaklasim

Benzer bir sapka ve din meselesi bahsi Gurbet Yavrum’da da geger. An-
laticinin babasi, ortaokul son smiftayken Sapka Kanunu cikar. Yil, 1925'tir.
Sapkayla eve gelir. Babasi, yani anlaticinin dedesi “Defol buradan gavur diir-
zii.” der. Dede, hicbir zaman bu degisikliklerden hoglanmaz. “Ona gore bii-
tiin bu yapilanlar gavurlara 6zenmekten bagka bir sey degildi.”® Ttiirklerin
Islamiyet'i benimsemesiyle, sarik dini keyfiyet kazanmistir. Ancak zamanla
fes, sarigin yerini almistir. Mustafa Kemal, sapka inkilabini gerceklestirdigi
zaman sapkaya “gavur isi” deyip cephe alinmistir.”® Burada, bu tepkinin bir
tezahtirti gortilmektedir.

2. Din Adam1 Algis1
a. Yesil Gece’de Din Adami Algis1

Romanda, ideal din adamui olarak gosterilen kisi Sahin Efendi’dir. Sahin
Efendi, her ne kadar din adamligini birakip 6gretmen olsa da i¢inde bulun-
dugu sartlar, bir miiddet sonra yeniden din adami kisvesine biiriinmesine
neden olur. Yunanlar, Sahin Efendi’'nin 6gretmen olarak calistig1 Sariova’y1
isgal etmiglerdir. Sahin Efendi’yi kendi taraflarina ¢ekmeye ¢alisan ve kendi
adlarina calismasini isteyen Yunanlar, onun bir din adamai olarak Biiyiik Ca-
mi’de vaaz etmesini talep ederler. Bu hususta resmi bir kagit da hazirlayan
Yunanlar, Sahin Efendi’yi ikna ederler:

“Sahin Efendi, 6gle namazindan sonra Biiytik Cami’de vaaza baglamugti. Ahaliye dur-
madan stiktinet ve tevekkiil tavsiye ediyordu. Kumandanliktan alinan emirler tize-
rine ara sira Yunan hiiktimetinin adalet ve sefkatini de methe mecbur kaliyordu.””

Kendini bu hususta “asagilik bir adam” olarak gormeye baslayan Sahin
Efendi, kendisinden igrenmektedir:

“Bu vaazlar esnasinda bazan kendi kendisinden o kadar igreniyordu ki kiirsii-
stinde birdenbire isyan ve feryat etmek, etrafindaki halk: ¢ildirtmak, cami kapist
6ntinde kendini Yunan polislerine kuduz bir kopek gibi tepelettirmek ihtiyaciyla
yantyordu.””?

Bu durum kargisinda kendisini ¢aresiz hisseder. Kendi menfaati i¢in bu
isleri yapmadigini diisiinerek kendi kendini teskine galisir. Ona gore kendisi,
insanligin1 ve namusunu milleti igin feda etmektedir. Zaten romanda onun
ahlakli ve namuslu bir adam oldugu 6n plana ¢ikarilir.” Kendisine gore bir

69  Ozakin, Gurbet Yavrum, 41.

70 Kamuran Ozdemir, Cumhuriyet Dénemi'nde Sapka Devrimi ve Tepkiler (Eskisehir: Anadolu
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), ii.

71 Glintekin, Yesil Gece, 239.

72 Glintekin, Yesil Gece, 239.

73 “Romanda kadinlar {izerinden Ali Sahin’e iki kez komplo kurulmak istenir. Fakat bu
komplolar basarisiz olur boylece Ali Sahin’in ahlakli ve namuslu bir adam oldugu 6n pla-
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degisim geg¢irmistir. Bu siirecte hayata, karanlikta kalmis bir din adamu ola-
rak baglamig, sonra 6gretmen olmus, daha sonra ise “aydin bir din adam1”-
na dontigmistiir. Sahin Efendi’nin aydin din adam algis1 bu sekildedir ve
dogru yolda oldugunu diistinerek kendisini iyi hissetmeye calisir. Bu sekilde
calistiktan sonra, Yunan adalarindan birine siirgiine gonderilir ve orada sari-
gin1 tekrar atar.”

b. Gurbet Yavrum’da Din Adami Algisi

Vaaz veren bir “din adami”na dontisen Gurbet Yavrum’'un anlaticisinin ba-
basi ise genel olarak verdigi vaazlarda dinin yanlis yorumuna ve bagnazliga
catar. Faizcileri kotiileyerek “Yobazliga ve dini alet edenlere aldanmayin.”
der. Ona gore Islam dini adalete, emege, diiriist kazanca, kazandig1yla yetin-
meye, kardeslige ehemmiyet vermektedir.”®

Yapimina 6nayak oldugu caminin agilis giinii olan bayram sabahinda ise
baba, bir din adam1 gibi, camideki hoparlérden biitiin Kadifekale Dagi'na ya-
yilan bir vaaz verir. Dagda herkes din adami gibi davranan anlaticinin baba-
sin1 dinler.”® Camiden ¢ikarken takkeli go¢menler babanin gevresini sararlar.
Bir stire sonra baba, bir “miirsit” gibi davranmaya baslar. Eve gelen erkeklere
biitlin bilimlerin kaynaginin Kur’an’da oldugunu soyler. Gezegenler siste-
mini Kur’an’a dayanarak agiklar. Ziyaretgiler de Islamiyet'ten 6nceki hayat-
tan bahsederler. Baba, en cok Hz. Omer’i anlatmay1 sever. Hz. Omer’i konu
alan bir senaryo dahi yazar. Bu senaryodan eline bes yiiz lira geger. Onunla
bir hali alinir.”” Konusmalarda Hristiyan medeniyetinin, Islam medeniyetini
etkisi altina almak istedigi soylenir.”® Bir miiddet sonra anlaticinin babasi,
vaazlarinda Tanr1'min i¢cimizde oldugunu ve insanin kendi kendisinin tanrisi
olmas gerektigini savunmaya baglar.”” Ona gore, her insan vicdaninin, yani
Tanr1'nin sesine kulak verince adil olur.*®’

Anlaticinin babasi, bu “aydin din adamlig1” isinde dylesine ileri gider ki
1950-1953 arasinda gerceklesen Kore Savasi igin Kore’ye imam olarak gitmek
ister. Miiftli, onu imtihandan gegirir. Uygun bulur; ancak anlaticinin annesi,
babanin 6li yikamayi bile bilemedigini sdyleyince bu isten vazgeger.®!

na ¢ikarilirken kargi tarafta yer alan miiderris, softa ve benzerlerinin hainligi, ahlaksizligi,
namussuzlugu gosterilmis olur.” Yunus Sahin, “Bir Kargi-Metin Olarak Yesil Gece”, Inter-
national Journal of Turkish Academic Studies (TURAS) 3/2 (2022), 59-60.

74  Glintekin, Yesil Gece, 249.

75  Ozakin, Gurbet Yavrum, 48.

76  Ozakin, Gurbet Yavrum, 47.

77  Ozakin, Gurbet Yavrum, 104.

78  Ozakin, Gurbet Yavrum, 48.

79  Ozakin, Gurbet Yavrum, 49.

80 Ozakin, Gurbet Yavrum, 104.

81 Ozakin, Gurbet Yavrum, 107.
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3. idealizm / Ulkiiciiliik

Ulkiiciiliik, sadece milleti sevmekle sinirli bir milliyetcilik olmay1ip mille-
ti icin azim ve istengle, sabir ve dayanmayla, disiplinli, fedakar bir sekilde,
erdem ve diirtistliikle, iman ve inangla, mesuliyet duygusuna sahip olarak
yasamak ve caligmaktir.®? Oyle ki biiytik {ilkiicii Ziya Gokalp, her ne kadar
genglik yillarinda inanca dair birtakim tereddiitler ve siipheler i¢inde yasa-
mus olsa da sonrasinda bu stiphelerinden gittikge arinmig, Allah’a halisane
iman etmek gerektigini savunmustur. Ona gore saf iman, tarihi ytritir, uy-
garliklar1 da milletleri de ytikseltir. Ttirk kdyliistiniin iman: halisane oldugu
icin Allah, ona istedigini vermistir.®®

a. Yesil Gece’de idealizm / Ulkiiciiliik

Resat Nuri Giintekin’in, ¢ocuklari bilgisizlikten ve dine sonradan girmis
yanlis inanglarin elinden kurtarmay1 amag edinmis bir ilkokul 6gretmeninin,
Sariova kasabasinda ¢abayla dolu yasamini anlatan Yesil Gece romani®, pek
¢ok kimse tarafindan degerlendirilmistir. Bu degerlendirmelerden biri de
miinekkit Cahit Kavcar’a aittir. O, yazisinda romanin bagkisisi Sahin’in tilkii-
cii, milliyetci bir 6gretmen ve serdengecti oldugunu 1srarla vurgular. Ancak
Kavecar, Yesil Gece'ye yaklagirken objektif bir tavir sergilemekten ziyade, sub-
jektif ifadelerle 6riilii ve daha duygu yiiklii bir yaklagim i¢inde olmustur. Bu
tavir, stiphesiz miinekkidin fikri beklentilerine romanda karsilik bulmasiyla
yakindan ilgilidir.* Yukaridaki tilkiictiliik kavraminin agiklamasindan da an-
lagilacag: tizere, tilkiictiliik ve iman/inang bir arada bulunan mefthumlardir.
Bu noktada, Sahin Efendi’yi “tilkiicii” bir 6gretmen olarak nitelemek yanlis
olacaktir.

b. Gurbet Yavrum’da idealizm / Ulkiiciiliik

Gurbet Yavrum’da ise yola tilkiictiliikle ¢iktig1 iddia edilen bir baba anlati-
lir. Hayat1 boyunca pek ¢ok seyi deneyen bu babanin, tesebbiis ettigi seyler-
den biri de tilkiicti bir kdy 6gretmeni olmaktir. Babanin Kanada’ya gitmeden
Tiirkiye’de yaptigr son is, 6gretmen vekilligidir. Ancak bu “iilkiicti” 6gret-
men c¢ocuklara Yasar Kemal’den, Aziz Nesin’den, Orhan Kemal’den, Fakir

82 Murat Ceritoglu, “Necmettin Hacieminoglu Hoca nin Fikir Dtinyas1”, Diisiince Diinyasinda
Tiirkiz Siyaset ve Kiiltiir Dergisi 4/19 (Ocak-Subat 2013), 74.

83 Sadettin Yildiz, “Siirgiin Mektuplarindaki Ziya Gokalp”, Diisiince Diinyasinda Tiirkiz Siya-
set ve Kiiltiir Dergisi 4/19 (Ocak-Subat 2013), 66.

84 Salim Conoglu, “Cumhuriyet Devri Tirk Romaninda Beden Yapisi, Bedensel Davranis-
lar ve Kisilik Tligkileri Uzerine Bir Coziimleme -Halide Edip Adivar ‘Sinekli Bakkal’-Ya-
kup Kadri Karosmanoglu ‘Yaban’- Resat Nuri Giintekin ‘Yesil Gece’-“, Turkish Studies 6 /4
(2011), 488.

85 Ahmet Duran Arslan, “Okurun Anlam Uretimindeki Roliinii Sorgulamak: Alimlama Es-
tetigi Baglaminda Yesil Gece”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji
Dergisi 22 /2 (2018), 22.
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Baykurt’'tan olusan bir koy kitaplig: kurar. Genglere Nazim Hikmet'ten siirler
okur. Boyle olunca da muhtarla imam, kendini inangl ve tilkiicii addeden bu
koy 6gretmeninin aleyhine koyliileri kigkirtir.* Ttim bunlara ragmen anlatici,
romanda babasinin tilkiiciiliigliniin yaninda “inan¢li” bir adam da oldugunu
vurgulamaya caligir:

“Acilarini hep tasarilariyla gegistirmis, hayatin degisen her yiiziinti sevmeye ca-
lismis inangh bir adamdi babam. (...) Hayati boyunca ¢ok sey olmak ¢ok sey yap-
mak istedi babam. Aydin din adami, yazar ve {ilkiicii bir kdy 6gretmeni olmay1
denedigi giinleri animsiyorum. Neden her giristigi is yarim kaldi. Neden babam
biitiin cesaretine kargin ne iyi bir toplumcu ne de huzurlu bir aile babasi olamadi1”¥

Romanin anlaticisinin yapmaya calistig1 sey, aslinda babasi ve babasi gibi
yola iilkiiciiliikle ¢iktigini iddia eden kimseleri anlamaya ve eksikliklerini
kavramaya calismaktir.®® Ulkiiciiliikle yola ¢iktigini sdyleyerek inangh oldu-
gunu da iddia eden bu babanin, sebat konusunda sorunlar yasadig: gorliir.
Bir ara koy 6gretmenligi de yapan ve {ilkiicii oldugunu ileri siiren bu baba,
romanda okuyucunun karsisina kimi zaman “aydin bir din adami1”, kimi za-
man bir yazar, kimi zaman Demokrat Parti’yi desteklemis bir vatandas, kimi
zaman da toplumcu olarak ¢ikacaktir.* Tiim bu sifatlar1 sira sira biinyesinde
bulunduran baba, bu kimliklerin yan1 basinda raki igen, esini déven, taskin
hareketlerde bulunan ve ¢ogu zaman 6fkeye kapilan bir figiir olarak da go-
riinmektedir.”” Dolayisiyla baba, sadece koy 6gretmenligi yapilan o kisa do-
nemde kendini {ilkiicli zannetmistir. Yola tilkiiciiliikle ¢ikildig: sdylense de
inan¢ konusunda da tilkii konusunda sebat edilememistir.

Sonug

Cumbhuriyet Dénemi resmi ideolojisine inanmus idealist insanlarin bagkisi
olarak yer aldig1 Yesil Gece ve Gurbet Yavrum romanlar iyilige, adalete, top-
lumun mutluluguna kendilerini adadiklarini iddia eden, is birlik¢i unsurlar-
la hesaplagsmak arzusunda olan figiirleriyle dikkat ¢ekerler. Stirekli bir ¢aba
icinde olan bu kimselerin, kendi hayatlarinda ise basarisiz olduklar: sdylene-

86 Ozakin, Gurbet Yavrum, 20.

87 Ozakin, Gurbet Yavrum, 16-17.

88 Ozakin, Gurbet Yavrum, 160.

89 Romandaki baba, bireysel hareket etmekle birlikte ayn1 zamanda ilging bir sekilde ce-
miyet¢i de bir kimsedir. Mesela, Kanada’da her insanin yalmz kendisi igin yasamasina
karsidir. Kanada’da komsulugun olmamasi, ¢ocuklarin ana babalarini umursamamalars,
insanlarin terk edilmesi babanin dikkatini ¢eker. Ona gore insanlar, Kanada’da iyiligi men-
faatleri i¢in yapmaktadirlar. Tiirk insaninda ise bu yoktur. Tiirk insani, babaya gore bir sey
istendiginde “Yok.” diyemez. Ozakan, Gurbet Yavrum, 25-26.

90 Romandaki babanin her ne kadar “aydin bir din adami” oldugu vurgulansa da bu baba,
¢apkin bir kimsedir. Anlaticinin annesinin babaya kars1 kini de bu yiizdendir. Baba, ka-
dinlarla sakalagsmaya bayilir. Uzatmali agklar1 olmustur. Anlatici, on bir yasindayken ba-
basinin kitaplariin arasinda bir kadin fotografi bulur. Baba evlidir, fotograftaki kadin da
evlidir. Ozakin, Gurbet Yavrum, 24.
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bilir. Yegil Gece’deki Sahin Efendi bagarisizdr, ¢iinkii isgal zamaninda tekrar
sarik takarak Yunanlarin hizmetinde bulunma yoluyla amacina ulagsmaya ca-
lismistir. Bu kisve altinda, Yunanlar adina ¢alisirken diger taraftan da onlar
aleyhine propaganda yapmus ve bu halde iken Yunanlar tarafindan yakala-
nip siirtilmiistiir. Buna ragmen, tiim bunlar olup bittiginde Sariova’da ken-
disini ifade etmekte basarisiz olur. O, artik Yunanlarin hizmetinde biri olarak
taninmustir. Bir daha 6gretmen olabilmesi miimkiin degildir. Kendi adina
biitiin ¢abalari bosa gitmis gibidir. Yesil Gece'nin temel meselesi, Cumhuriyet
ideolojisinin karsisinda bir tehlike olarak goriinen, gelenege ait kurum ve ki-
silerin elestirisidir. Giintekin, resmi ideolojinin olusturmaya ¢alistig1 Batili ve
ileri toplum yaratmadan yana tercihini kullanmistir. Ancak eser, yobaz din
adamlarina yoneltilen elegtirisine ragmen, romanin sonundaki siiphe iceren
tavri nedeniyle de dikkat geker. Yeni rejime iligkin kusku barindiran bu tavir,
inkilap denen seyin bir gecede olamayacagini anlatmaya galisir. Yapilan in-
kilaplarin alt yapisi hazirlanmadan, ani ve sarsici bir sekilde olmasi, insanla-
rin birdenbire farkli kaliba sokulmasi da romanin sonunda elestirilmektedir.
Hasili bu roman, yobaz din adamlari ile hesaplasma goriintimiinde olsa da
Cumbhuriyet ideolojisinin basarisizliklarin da farkinda olan bir eserdir.

Gurbet Yavrum'un bagkisisi de amact ugruna her seyi terk etmeyi goze
alabilen bir karakterdir. Ancak, onun da biitiin ¢abalar1 bosa gitmistir. Her
girisiminin sonunda basarisizlikla kargilagmistir. Dogulu oldugu halde, Batili
olmak isteyip bu amaca da bir tiirlti ulasamayan bir ideoloji iginde stirtikle-
nip durur. Beyhude bir arayis iginde oradan oraya savrulan bagkisi, pesinde
ailesini de siiriikler. Her ne kadar Aysel Ozakin, toplum iizerinde yapti§i mii-
sahedelerden yola ¢ikarak Resat Nuri gibi, eserine kendi 6ziimsedigi bir din
algisin1 yansitmis ve “aydin kisi”ye adalet ve tolerans1 benimseyen, ilerici bir
din idrakini yakistirmis olsa da dogru din adaminin boyle olmamas: gerek-
tiginin farkindadir. Ciinkii eserden anlagildig1 iizere Aysel Ozakin'in yaptigs,
roman karakterinin arkasinda durmak degildir. Yazar, Selahattin Hilav'in da
belirttigi gibi bu romaniyla resmi ideolojinin bir elestirisini yapmuis olur. Bu
kugag1 anlamaya ve eksiklerini kavramaya calisan yazar, resmi ideolojinin
noksanlarini ¢ok yerinde tespitlerle kavramis ve roman yoluyla elestirmistir.
Anlatici, babasinin neden hi¢bir seyi tamamlayamadigini ve neden hep ye-
nildigini anlamaya ¢aligir. En sonunda hatalar1 kavrar. Baba, savruk olmakla
birlikte, mantikli hareketten de yoksundur. Smif kavramini algilayamadig:
gibi, istisare ile hareket etmek yerine aklina giivenerek tek basina hareket
eder. Sistemsiz ve bireysel davraniglar ise akamete ugramaya mahkamdur.
Bu ytizden de hicbir zaman hayal ettigi tarzda bir idealist aydin olamaz. Ha-
sil1 yazar, bir roman kisisi olarak kendisini ortaya koymak ve geri dontiglerle
gecmisteki hatalar1 aktarmak suretiyle basarili bir tenkit ortaya koyar.



Yesil Gece ve Gurbet Yavrum Romanlari Orneginde Safi inang 179

Fitrat, evrensel bir karakter arz eder. Kur’an’daki fitrat prensibi ile Jung'un
kolektif biling disinda varsaydigr Tanr1 arketipi, fonksiyonlar1 ve evrensel
gortiniimleriyle ayn1 amaca hizmet eder. Bilingte olmadig1 durumlarda bile
Tanri, temel arketiplerden biri olarak biling disinda mevcut, mutlak gii¢ sa-
hibi bir imge seklinde insanin psisik derinliklerinde yerlesmistir. Arketipler,
nesilden nesle kalitim yoluyla nakledilirler ve meydana ¢ikmalar1 zaruridir,
tiim insanligin miisterek mirasidirlar. Arketip denen bu model veya ilk ka-
liplar, icinde bulundugumuz zamana veya duruma gore yeniden ‘dolarlar’.
Bilince ve oradan da davranisa yansirlar. Bu kaliplara, bireysel hayatta ol-
dugu kadar toplumsal hayatta da rastlanir. Hasili arketipler, reformlarla yok
edilemez. Zaman ve duruma gore yeniden dolmalari, degismeleri lazimdhr.
Ancak bu degisimler, alt yap1 hazirlanmadan ve ani bir sekilde oldugunda
toplum igindeki muhafazakar giicler haliyle endiselenirler. Bu, kaginilmaz
bir hakikattir.
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Abstract

The term Mawlid in Islamic culture, stands for many concepts from literature
to fine arts, sociological phenomena to religious services and musical practis-
es. Literally meaning the birth place and time, mawlid especially refers to the
Holy Birth of the Prophet Muhammad (Blessings of Allah be upon Him and His
household - pbuh), the commemoration ceremonies held on the occasion of the
birth anniversary and the literary texts written for the observance of this very
special day. In this respect many mawlid verses were written and Vesiletii'n-
necdt (Wasilat al-Najat) by Stileyman Chelebi has gained great reputation in Ot-
toman society. Therefore, the recitation of this certain mawlid verse has become
a tradition and turned self later into a musical form with compositions and im-
provisational recitations. So, the musical recitation of Mawlid verse has turned
into an official musical ceremony in time and settled in Turkish music tradi-
tion as a religious musical form. This study regards mawlid as a musical form
and examines its performers, performance methods, musical characteristics. In
addition to this, it also defines other religious music forms taking place in the
mawlid ceremonies.

Keywords: Mawlid, Turkish Religious Music, Siileyman Chelebi, Tawshih, Ot-
toman Music

Oz

Mevlid terimi edebiyattan giizel sanatlara, sosyolojik olgulardan dini toren-
lere ve misiki uygulamalarina kadar pek ¢ok kavrami ifade etmektedir. Keli-
me anlami olarak dogum yeri ve zamani anlamina gelen Mevlid, 6zellikle Hz.
Muhammed (sav)in miibarek dogumunu, dogum yildéniimii miinasebetiyle
yapilan anma torenlerini ve bu ¢ok 6zel giin miinasebetiyle yazilan edebi me-
tinleri ifade eder. Bu hususta pek ¢cok mevlid manziimesi yazilmis ve Stileyman
Celebi'nin Vesiletii'n-necit adli eseri Osmanl toplumunda biiyiik itibar kazan-
mustir. Dolayisiyla bu mevlid manztimesinin okunmasi bir gelenek haline gel-
mis ve daha sonra besteli ve dogaglama olarak icra edilen miizikal bir forma
dontismistiir. Boylece mevlid manz@imesinin miizikal kirdati, zamanla resmi
bir masiki térenine dontismiis ve bir dini msiki formu olarak Tiirk masikisi
gelenegine yerlesmistir. Bu ¢alisma mevlidi miizikal olarak ele almakta ve ic-
racilariny, icrd usullerini, miizikal 6zelliklerini incelemektedir. Bunun yani sira
mevlid torenlerinde yer alan diger dinf miizik formlarini da tanimlamaktadar.

Anahtar Kelimeler: Mevlid, Tiirk Din Msikisi, Stileyman Celebi, Tevsih, Os-
manh Miizigi
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Introduction

The word mawlid, which means “birth place and time” in the dictionary,
is used especially in Islamic culture to express the birth of the Holy Prophet
Muhammad (pbuh). The ceremonies performed on this occasion, the works
of literature and musical pieces are accepted as a part of the mawlid tradition
in Ottoman culture.!

There are certain nights in the religion of Islam on which Allah (the Most
High) shows his limitless mercy on his creatures. These nights are regarded
as very special and celebrated by Muslims with prayers, salats and dhikr
ceremonies. These nights can basically listed as: “Lailat al Raghaib”; “Lailat
al Mir’aj”; “Lailat al Bara”; “Lailat al Qadr” and “Lailat al Mawlid an-Nabi”.
Each of them refers to special events, facts in Islamic history, some suras in
the Qur’an and the life of the Prophet Muhammed (pbuh).? On these certain
nights special prayers are practised, certain religious and traditional ceremo-
nies are held and celebrations are made in some of which music takes a great
role and constitutes the whole sum of the certain forms of commemorations
and ceremonies.

Turkish religious music has attributed great importance to the forms of
prayers practised at aforementioned sacred nights of the religion of Islam
and traditions brought up by Muslim states throughout the history. The one
to be held in this study from the musical aspect is the Mawlid an-Nabi Night
at which observance of the holy birth of the Prophet Muhammed (pbuh) is
commemorated with ceremonies including a private musical form of Turkish
religious music called as the name of the night itself: “Mawlid al-Sherif”.

Turkish religious music which was mostly shaped within the framework
of Ottoman culture and civilization is divided into two sub-branches that are:
Music of Mosque and Music of Tekke (Sufi-Dervish Lodge).?

Mawlid, also called as Mawlid al-Sherif (Mevlid-i Serif) is classified as a
musical form under the branch of “Mosque Music” and has its characteristics
of performance settled for over centuries. Current performances of Mawlid
recitations has still been carrying the primary characteristics of the authentic
performances from centuries ago, inherited from the Ottoman State, as docu-
mented in the manuscripts of Mawlid text.*

Ahmet Ozel, “Mevlid”, Ttirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (Erigsim 09 Ocak 2023).
Nebi Bozkurt, “Kandil”, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Islam Ansiklopedisi (Erisim 09 Ocak 2023).
Ubeydullah Sezikli, “Tiirk Din Misikisi Formlar1”, Makamlarla Tiirk Din Misikisi Egitim
Seti, ed.Ubeydullah Sezikli (Istanbul: Dértmevsim Kitap, 2013), 92-124.

4 Fatih Koca - Ahmet Hakki Turabi, “Cami Msikisi”, Tiirk Din Miisikisi El Kitabi, ed. Ahmet
Hakki Turabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 97

W N =
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1. Lost-Forgotten Composition of Mawlid and Improvisational Musical
Recitation of Mawlid

Mawlid, in Turkish religious music, refers to the composed or improvisa-
tional recital of Stileyman Chelebi’s (d. 1422) mathnawi called Vesiletii'n-necit
(1409) (meaning the way of salvation) which attracted great attention espe-
cially in the Ottoman society and special and extensive ceremonies were held
for this purpose.®

Especially in the Ottoman period, the mawlid, which was intensely popu-
lar among the Muslims, was performed on the Holy birthday of the Prophet
Muhammad (pbuh), on blessed days and nights known as kandil, in social
events such as commemoration of religious elders, death, birth, pilgrimage,
and soldier’s farewell, especially wedding and circumcision ceremonies and
etc.® Mawlid ceremonies has turned into a common custom performed at the
meetings held to share the joys and sorrows of Muslims together.

Some researches states that mawlid may have been composed by Siiley-
man Chelebi or Sindneddin Yusuf.” However, according to other sources the
composer of mawlid is Sekban, a composer of 17th century, from the city of
Bursa (Bursali Sekban).®

This composition of the Mawlid was still in memories and recited until
the end of 19th century, but was forgotten in time despite the great efforts of
Mutafzadde Ahmed Efendi who wanted to teach the composition of mawlid
and some other very important religious music compositions.’

What is left from the original composition of mawlid from centuries ago
up to now, is the instructions recorded in the marginal notes on some of the
manuscripts of the Mawlid texts. The maqam names, written next to the vers-
es in some manuscripts,'® indicate the musical progression and guide the re-
citer that which magams should be followed through the verses. So, one who
has practised with a master can recite the mawlid as if he is following the
musical score of the original composition.

According to a study, nineteen manuscripts of mawlid with magam in-
formation are registered dating from 1699 to 1888. A wide range of magams

Nuri Ozcan, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Ocak 2023).
Koca - Turabi, “Cami Msikisi”, s.97

Ozcan, “Mevlid”. ) )
Ubeydullah Sezikli, “Besteli Mevlid Uzerine iki Yazma Eser”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8/ 1, (Mart 2008), 182 ]

Nuri Ozcan, “Ahmed Efendi, Mutafzade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Eri-
sim 11 Ocak 2023).

10  Ozcan, “Mevlid”.
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has been used in the manuscripts, reaching the number of 40, guiding the
performer with functional references to the musical progression."

The manuscripts gave us the codes of practice that we use today in mawlid
recitations. The sequence of maqams, musical forms and their course in the
ceremony bear great resemblance to the instructions in the marginal notes.

2. Mawlid Ensemble

As stated above mawlid is a musical ceremony, not the sole musical recita-
tion of the verse, but the performance a group of musicians-reciters take part
in which a combination of many musical forms in Turkish religious music is
performed. Therefore, there is a need to define the tasks of the musicians in
the ceremony.

There are four groups of people in a mawlid ensemble: Mevlidhan
(Mawlid-khan) Tevsihhan (Tawshih-khan) Asirhan (Ashra-khan) and Dué-
khan (person of invocation).”? The suffix -han (transliterated as khan in En-
glish) in Turkish that attaches a word refers to the profession of the act the
word defines. In music when attached to a word defining a musical form, it
refers to the musician who performs that certain form and the musician car-
ries it as a title. So, the person who recites mawlid is called Mawlid-khan and
the person who invokes (dud) is called Dua-khan. The same rule applies to
the others in the ensemble.

The number of the people in the mawlid ensemble can be variable. Usu-
ally there should be more than two or more mawlid-khans as there are six
chapters to be recited in the mawlid verse. In a traditional mawlid ensemble
there should be one reciter for each chapter in the verse The tawshih-hans
takes place as a choir of three or more people. In a traditional mawlid ensem-
ble, the number of tawshih-khans should be seven or more people. There can
be more than one Ashra-khan to recite Quran during the ceremony and there
can be more than one Dué-khan. Thus, the the number of people in a mawlid
ensemble can be at least seven and this number may increase up to triple ac-
cording to the formality of the ceremony and the place it is held.

11  Selman Benlioglu, “Mevlid Nasil Okunurdu? Yazma Niishalardaki Makam Kayitlar: Uze-
rine Bir Degerlendirme [How Had The Mawlid Been Chanted? An Evaluation on Magam
Records in Manuscripts]”. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi-Cumhuriyet Theology Journal 26/1
(Haziran 2022), 191

12 Sezikli, “Tirk Din Msikisi Formlar1”, 106.
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3. Chapters of the Mawlid Verse Recited in the Musical Form

Each chapter in the mawlid ceremony is called “Bahir” and each “ba-
hir” is signified with a name pointing to the topic of the chapter.”® There are
six chapters recited in the musical mawlid ceremony. The first one is called
“Tevhid” or “Miindcat” Bahri. Tevhid means the unity of Allah (the Most
High) His uniqueness, the infinity of His power, the sublimity of His es-
sence." “Miinacat” is generally used in the sense of “begging, invoking and a
prayer of supplication.’® Therefore, “Tevhid Bahri” (Bahir of Tawhid) can be
defined as a chapter of Allah’s unity and uniqueness. As the second comes
the “Nar Bahri” (Bahir of Light) narrating that Allah (the Most High) has
created first the light of His Beloved Prophet Muhammad (pbuh) and then
for His sake created the Adam and the universe. The third chapter is called
“Veladet Bahri” (Bahir of the Holy Birth). The chapter depicts the Holy Birth
of the Prophet Muhammad (pbuh).

The following chapter is called as “Merhaba Bahri” (Bahir of Welcoming)
in which the poet Siileyman Chelebi salutes the Prophet Muhammad (pbuh)
after His honouring the earth by His Holy Birth (pbuh) with couplets starting
with “welcome”. The fifth chapter is called “Mir’ac Bahri” (Bahir of Miraj &
Ascension) telling about the heavenly journey (Miraj) of the Prophet (pbuh)
to Almighty Allah (the Most High). The last chapter of the mawlid as a musi-
cal form stands the “Dud Bahri” (Bahir of Invocation).

4. Mawlid as a Musical Form

Mawlid, as a musical form, is not neither a solo nor a choir performance.
The text is recited by a an ensemble, members of which have certain parts
and different tasks during the ceremony as stated above. Mawlid ceremo-
ny does not mean the sole improvisational recitation of the mawlid text but
also includes performances of some other musical forms of Turkish religious
music such as recitation of Qur’an, hymns, tawshihs, salats and qasidahs.
Therefore, the mawlid ceremony, from the musical aspect, can be regarded
as a combination of many composed and improvisational forms of Turkish
religious music.

To be able to have a better understanding of the musical aspect of the
mawlid recitation ceremony, it will be useful to give brief definitions of the
other forms taking place in the ceremony:

13 Ozcan, “Mevlid”. )

14 Mustafa Ismet Uzun, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 12 Ocak
2023).

15 Muhsin Macit, “Miinacat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erisim 12 Ocak
2023).
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4.1. Turkish Religious Music Forms Performed in Mawlid Ceremonies
4.1.1. Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

The recitation of Quran is regarded among the main forms of Turkish reli-
gious music. Though classified under the sub-branch of mosque music, com-
monly takes place in Sufi lodge music as well since it is the main prayers of
the religion of Islam within and among with salat.

Reciting of Quran with maqam or taghanni can be defined basically as
applying music to the recitation of the Quran within limitations. It is basically
reciting with a beautiful voice, nice-sounding tunes or melodies and advised
by the Messenger of Allah (pbuh) in His hadiths:

“Ornament your recital of Quran by beautifying your voices.”'¢

“Try to beautify your voice while reciting. He who does not try to read the Quran
with a beautiful voice is not one of us.”"”

“For everything there is an embellishment (or a decoration), and the embellish-
ment of the Qur’an is a good voice.”!®

However, there are certain rules of reciting Quran. The most important of
them is to recite according to the rules of tajwid, which is the discipline deal-
ing with the articulation points of Quranic phonemes and the proper pronun-
ciations of the consonants and vowels. Therefore, while applying music to
recitations, the qariah (reciter) must obey the rules of tajwid and try to avoid
incorrect pronunciation of the Quranic phonemes and letters. The reciter
must not leave the impression that he or she is singing a song, by making too
many transitions between modes (magams) and using too much melodic and
vocal ornaments. This may cause distortion of tajwid rules leading falsifica-
tion of the original meaning which is not something desirable and acceptable.

In Turkish religious music tradition, the recitation of Quran can be per-
formed in each maqam, free of a rhythmic scale and extemporaneous. The
recitations performed in mosques, Sufi lodges and any congregations, me-
dium in length, up to ten verses is called Asr-1 Serif (Ashra Sharif) derived
from the Arabic word “ ,:c” meaning ten." In Mawlid ceremonies recitations
of Quran are performed in the beginning of each chapter and at the end of
the ceremony. The reciter who performs an Ashra Sharif is called Asirhan

(Ashra-khan).

16 “Ibn Mace, “Ikamet”, 176.

17 “Ibn Mace, “Ikamet”, 176.

18 Nureddin Ali b. Ebu Bekr el-Heysemi, Mecmau'l-Bahreyn Fi Zevdid'l-Mucemeyn, (Riyad:
Mektebetii’r-Riigd, 1992), 8/128. )

19 Muhammed Eroglu, “Asr-1 Serif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 25
Ocak 2023).
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4.1.2. Tawshih

The term literally meaning ornamentation, stands as one of the most
artful and aesthetic forms of Turkish religious music which are performed
commonly both in mosque and Sufi lodges®, and specially composed to be
performed between the chapters of Mawlid and Mirajiyyah (Miraciye*).?
The poem to be composed generally subjects the eulogies of the Prophet Mu-
hammed (pbuh), His holy birth, ascension and life. The poems are generally
selected from the dewans of the Sufi poets. The tawshihs to be recited be-
tween chapters of mawlid should be compatible in terms of the subject and
the mode (maqam) of the recitation and composition. There must be a musi-
cal and semantic relevance.”

Tawshihs are generally composed in large rhythm scales of Turkish music
such as devr-i kebir, ¢enber and zencir but compositions with simpler scales
are available in the repertoire as well.* The reciter who performs tawshih is
called Tevsihhan?® ( Tawshih-Han)

4.1.3. Sala & Salawat

The word “salat” in Arabic meaning the invocation or prayer, refers to
salute and show intrinsic deep respect for the Prophet Muhammad (pbuh)
and His progeny (Ahl al- Bayt) by reciting varying complementary Arabic
phrases wishing divine blessings from Allah for His Messenger.* There are
also considerations that salawat has contextual meanings varying according
to the source and the addressee of the phrase. An example of the sala text
is “Allahumma salli ala Muhammadin ve ala ali Muhammad” meaning “O
God, send blessings upon Muhammad and upon the Progeny of Muham-
mad.” There are also verses from Quran and hadiths explaining the necessity
and the benefits of reciting salawat.

In Turkish religious music there are many kinds of salawats named ac-
cording to the specific times of the recitation performed such as: morning or
night sal4, friday sald, feast sala, funeral sald. Sala recitations are sometimes
performed at minarets in order to inform Muslims of an important day like

20 Fatih Koca - Ahmet Hakki Turabi, “Cami ve Tekke Miisikisi Ortak Formlar1”,. Tiirk Din
Misikisi El Kitabi, ed. Ahmet Hakk: Turabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017), 127.

21 A poetic and musical form mentioning about the ascension, heavenly journey, of the Prop-
het Muhammed’s (pbuh) to Allah (the Most High)

22 Ayse Basak Ilhan Harmanci, “Tiirk Din Misikisi'nde Tevsih (Tevsih ve Naat Mukayesesi)”,
ISTEM, 35 (Haziran 2020), 98

23 Nuri Ozcan, “Tevsih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Ocak 2023). ;
Sezikli, “Tiirk Din Misikisi Formlar1”, 106.

24 Koca - Turabi, “Cami ve Tekke Misikisi Ortak Formlar1”, 127.

25  Ozcan, “Tevsih”. .

26 Nuri Ozcan, “Sala”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Ocak 2023).
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Friday, feast etc. or for announcement of deaths or important issues.

There are many compositions of salawat that have great reputations in
the World of Islam. Salat-1 Ummiyyah composed by Buhtirizade Mustafa Itri
(perfumer and the son of incence maker, d. 1712) is widely known and recit-
ed through the World of Islam. This composition stands as a masterpiece of
Turkish music tradition as it contains a huge intensity of meaning and reflects
an enormous emotional transition in a very small range of sounds. The text
of Salat-1 Ummiyyah is: “Alldhumma salli ala sayyidind Muhammadi'n-nabi-
yyi'l-ummiyyi wa ald alihi wa sahbihi wa sallim.”%

Salat-1 Ummiyyah (Salat1 Ummiyye) also plays an important role in the
ceremony of mawlid. In the chapter where the birth of the Holy Prophet Mu-
hammad (pbuh) is depicted, the congregation stands up out of respect and
recites Salat-1 Ummiyyah as a choir. Also, at the end of the chapter where the
ascension (Miraj) of the Holy Prophet Muhammad (pbuh) is depicted, Salat-1
Ummiyyabh is recited for two times and for the third repeat a slightly different
text of salawat is recited with a three measures of difference in composition.”

In the mawlid ceremony, the mawlid-khan requests salawat to be recited
at the beginning of each chapter by reciting the phrase:

“Mefhar-i Mevctidat:
Hazreti Fahr-i Alem Muhammed Mustafa ra Salavat”

“The cause for pride to the whole existence:
Salute The Holy Honour of The Universe and recite the salawat.”

then starts reciting the chapter.
4.1.4. Hymn (ilahi)

Hymn is a basic form of classical Turkish poetry and Turkish religious
music. The term, literally meaning divine and belonging to Allah, mostly de-
picts the love of Allah (cc) and the Prophet (pbuh) and subjects religious and
mystical issues in verse. These poems are composed in maqams of Turkish
music and sang in any religious meetings and events. Concisely, ildhi can be
defined as the composed version of the religious-mystical poems.”

In mawlid ceremonies hymns are sang between chapters in order to make
the transitions between magams.

27 Nuri Ozcan, “Salat-1 Ummiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 14
Ocak 2023).

28 Ozcan, “Salat1 Ummiyye”.; Neyzen, (N) “Segah Tekbir — Segah Salat1 Ummiyye”
(20.01.2023).

29 Koca - Turabi, “Cami ve Tekke Miisikisi Ortak Formlar1”, 129.
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4.1.5. Qasidah (Kaside):

Originally a poetic form of Arabic literature, qasidah was adopted by
Turks easily as bearing remembrance with Turkish form “kosuk” in 14th
century.®® Generally written to praise the rulers, state elders and important
religious figures, qasidahs are also written for invocation of Allah called as
“Mungjath” and to show respect and praise for the Prophet Muhammad
(pbuh) called as “Na’at. Different names are given according to subjects of
the verses.”

Qasidah also stands as a form in Turkish religious music. It is recited im-
provisationally in one or more maqams free of a rhythm scale. Mainly, qasi-
dah written about the Prophet Muhammad (pbuh) are preferred to be recited
in mosques and Sufi lodges. The reciter of the qasidah is called qasidah-khan
(Kasidehan). In mawlid ceremonies, qasidah to be recited should be relevant
with the chapter of the mawlid in terms of topic and the magam of the recita-
tion.*? Qasidahs are recited before and sometimes witin the chapters (bahir)
and can be replaced by tawshihs in the course of the ceremony.

4.2. The Course of Mawlid Ceremony: Musical Aspect

As stated above the musical mawlid form is a combination of many com-
posed and improvisational forms of Turkish religious music. Up to this part
of the study, subsections and other musical elements of the ceremony have
been tried to be explained so that one can have a holistic understanding of the
musical dimension of the mawlid. Under this heading the musical ceremony
will be explained step by step. The maqam® sequences between the chapters
and the composed pieces will be evaluated and a score-like outline of mawlid
form will be given. The web links for the scores of the composed pieces will
be given in footnotes.

The Course of Mawlid as a Musical Form?
Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

Ashra-khan opens the ceremony by recitation of Quran. The recitation is
improvisational and he may choose any magam for recitation but has to fin-
ish in magam Saba or any other belonging to Saba family.

30 Iskender Pala, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Erigim 15 Ocak 2023).

31 Koca - Turabi, “Cami ve Tekke Misikisi Ortak Formlar1”, 127.

32 Ismail Hakki Ozkan, “Kaside”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim 15 Ocak
2023).

33 The names of the maqams in Turkish music is given as original spelling in Turkish. In order
to have theoretical and auditory knowledge about these magams please see: Murat Ayde-
mir, Turkish Music Magam Guide, ed. - ¢cev. Erman Dirikcan, (Istanbul: Pan Yayimncilik, 2010)

34 Each sub-title under this headline is compiled from the sources: Koca - Turabi, “Cami ve
Tekke Misikisi Ortak Formlar1”, 97-99; Sezikli, “Ttirk Din Misikisi Formlar1”, 102-107.
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Tawshih (Tevsth)

Tawshih-khans perform a tawshih in magam Sab4, Cargah, Diigéh or Sev-
kutarab. Preferably the tawshih by Aziz Mahmud Hudai “Kudtmiin Rahme-
ti Zevk-u Safadir Y4 Rastllah”*

Bahir of Tawhid (Tevhid Bahri)

Mawlid-khan recites this bahir in a maqam of Saba family which consist of
Saba, Saba Zemzeme, Diigah, Cargédh, Sevkutarab. The chapter begins with
the couplet:

“Allah adin zikr idelim evvela
VAcib oldur ctimle isde her kula*

“First, the name of Allah the Lord let us declare;
Whosoe’er doth first the name of Allah recites®”

The mawlid-khan may recite the chapter with transitions between ma-
gams of Saba family and at the end of the chapter with the last couplet he, for
sure, switches to magam Hiiseyni and ends recitation of the chapter in this
maqgam.

“Her ki diler bu duada buluna
Fatiha ihsan ede ben kuluna®

“For me, your slave, make earnest supplication
A Fatiha I beg, your rich donation”

As expressed in the couplet here Dua-khan requests a Fatiha, the first
surah in the Quran, for the poet of the mawlid Siileyman Chelebi and the
congregation recites Fatiha for the poet.

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

Ashra-khan recites Quran and switches magam to Hicaz during his rec-
itation.

Tawshih (Tevsih)

Tawshih-khans perform a tawshih or hymn in maqam Hicaz. The prefer-
able tawshihs before Ntr Bahri are as: “Ciin Dogup Tut Du Cihan Yiiziinii

35 Nota Argivleri (NA), “Kudtimiin Rahmeti Zevk-u Safadir Ya Rastllah”, (20.01.2023).

36 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif Vesiletii'n-Necdt, haz. Mehmet Akkus — Ugur Derman, (An-
kara: Diyanet igleri Bagkanligi, 2017), 49.

37 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, gev. F. Lymann MacCallum, (Edinburgh-Great Brita-
in, R&R Clark Limited 1943)

38 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 51.

39 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 19.
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Hiisntin Giinesi”®; “Y4 Rab Garib-ii Bi-kesem Senden Meded”*; “Tende

Canim”#
Bahir of Light (NGr Bahri)

Mawlid-khan starts reciting this chapter in maqam Hicaz. Transitions to
maqgams Segah, Hiizzam, Miistear, Evi¢, Ferahndk, Karcigar, Tahir-Baselik
may be performed and at the end mawlid-khan switches to magam Rast.

Salawat Sherif

At the end of the Nir Bahri (Bahir of Light) each member of the mawlid
ensemble and the congregation recites salawat sherif as a grand choir.

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti):

Ashra-khan recites Quran in magam Rast as at the end of the previous
chapter.

Tawshih (Tevsih)

Tawshih-khans perform tawshihs or hymnn in magam Rast. The prefera-
ble tawshihs to be recited before the next chapter (Bahir of Birth) are as: “Ya
Resllah Sefaat Eyle Allah Agkina”# and “Dogmazdi Kalbe Iman”*

Bahir of Birth (Veladet Bahri)

Mawlid-khan starts reciting Velddet Bahri in maqam Rast. This chapter
starts with the couplet:

“Amine hatun Muhammed anesi
Ol sadefden dogdu ol diir danest

Ciinki Abdullah’dan oldu hamile
Vakt irigdi hafta vii eyyam ile”#

“Now Amine, Muhammed’s tender mother
(Mother-of-pearl, her one pearl like none other).

Had been with child by Abdullah, the faithful,
And time had sped, her hour was fast approaching.”4

40 Nota Arsivleri (NA), “Ciin Dogup Tut Du Cihan Yiiztinti Husniin Glinesi” (20.01.2023).
41 Nota Arsivleri (NA), “Ya Rab Garib-ii Bi-kesem Senden Meded” (20.01.2023).

42 Nota Argivleri (NA), “Tende Canim”, (20.01.2023).

43 Nota Arsivleri (NA), “Ya Restillah Sefaat Eyle Allah Agkina”, (20.01.2023).

44 Nota Arsivleri (NA), “Dogmazdi Kalbe Iman” (20.01.2023).

45 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 54.

46 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 20.
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In this bahir, the mawlid-khan starts with the magam Rast and transitions
to magams such as: Saba, Ussak, Hicaz, Isfahdn, Mahur, Nisaburek, Segah
and Nihavend can be made. Later in the chapter with the couplet below the
mawlid-khan makes a transition to magam mahur by using the tone Gerdani-
ye (G2; high G) which is the primary dominant of the maqam and after plays
a suspended cadence on the tone Hiiseyni (E) with the Nisadbur flavor which
can be considered as the transposition of the Rast scale to Hiiseyni (E) us-
ing the tones Mahur (five komas sharped F) and Nim Sehnaz ( four komas
sharped G; G#) with the accidentals.

“I¢tim an1 oldu cismim nura gark,
Idemezdim nirdan kendiimi fark”4

“I drank it, and my being filled with glory
Nor could I longer self from light distinguish?*

Through the following each couplet, the mawlid-khan recites, as expressed
above, with suspended cadences on Hiiseyni with the Nigabur flavor. After
each of these cadences the tawshih-khans recite salawat as a choir.

At the last couplets of this chapter, the congregation and the members
of the ensemble stands up when moments of birth of the Holy Prophet Mu-
hammed (pbuh) are recited. Mawlid-khan ends his recitation in magam
Segah. Afterwards , salawat and salutations are recited standing by taw-
shih-khans and the others, in magam Segah.

Duéa (Invocation)

Dua-khan recites a short invocation. Every person in the ceremony listens
standing and participates by saying Amin (Amen).

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

After the invocation, Ashra-khan starts reciting Quran in maqam Segah
and ends his recitation in magam Hiiseyni or Ussak.

Tawshih (Tevsih)

Tawshih-khans perform tawshihs or hymnn in magam Hiiseyni or Ussak.
The preferable tawshihs to be recited before the next chapter (Bahir of Wel-
come) are as: “Ey Hiida’dan Lutf-u Ihsan Isteyen”* or “Sivadan Kalbini Pak
Et”%.

47  Stileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 56.

48 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 23. ) )

49 Nota Arsivleri (NA), “Ey Hiida’dan Lutf-u Thsan Isteyen” (20.01.2023).
50 Nota Argivleri (NA), “Sivadan Kalbini Pak Et”, (20.01.2023).



196 IsLAmt ILiMLER DERGisi

Bahir of Welcome (Merhaba Bahri)

Mawlid-khan starts reciting Merhaba Bahri in magam Hiiseyni or Ussak.
This chapter starts with the couplet:

“Yaradilmis ctimle oldu sadman
Gam gidiip dlem yeniden buldu can

Ciimle zerrat-1 cihan idiip nida
Cagrisuben didiler kim merhaba”*

“All things created joyfully acclaimed him
Sorrow was done, new life the world was flooding

The very atoms joined in mighty chorus
Crying with sweetest voices: Welcome, welcome!”*

In this bahir, the mawlid-khan starts with the magam Hiiseyni or Ussak
and transitions to maqams Penggah can be made. The mawlid-khan ends his
recitation in maqam Segah.

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

After the bahir of welcome, Ashra-khan starts reciting Quran in magam
Segah and ends his recitation in maqam Hiizzam.

Tawshih (Tevsih)

Tawshih-khans perform tawshihs or hymns in maqam Hiizzam. The pref-
erable tawshihs to be recited before the next chapter (Bahir of Miraj) are as:
“Ya Sahibe’l-Cemal ve Ya Seyyide’l-Begser”, “Merhaba Ey Fahr-i Alem Mer-
haba”®.

Bahir of Miraj (Mirag Bahri)

Mawlid-khan starts reciting Mirag¢ Bahri in magam Hiizzam. This chapter
starts with the couplet:

“Soylestirken Cebrail ile kelam
Geldi Refref dniine virdi selam”*

“While thus he was with Gabriel conversing
Refref appeared and, bowing, bade him follow”%

51 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 57.

52 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 23.

53 Nota Arsivleri (NA), “Ya Sahibe’l-Cemal ve Ya Seyyidel-Beser”, (20.01.2023); Uskiidar
Misiki Cemiyeti (UMCQ), “Ya Sahibe’l-Cemal ve Ya Seyyide’l-Beger”, (20.01.2023).

54 Nota Arsivleri (NA), “Merhaba Ey Fahr-i Alem Merhaba”, (20.01.2023).

55 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 68.

56 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 35.
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In this bahir, the mawlid-khan starts with the magam Hiizzam and tran-
sitions to maqams such as: Stizidil, Kiirdilihicazkar, Evig, Sab4, Segah, Hicaz
can be made but at the end the recitation should be in magam Ussak.

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)

After the bahir of miraj, Ashra-khan starts reciting Quran in magam Ussak
Tawshih (Tevsih)

Tawshih-khans perform tawshihs or hymns in magqam Usgak.
Bahir of Invocation (Dua Bahri)

Mawlid-khan starts reciting Dud Bahri in magam Ussak. This chapter
starts with the couplet:

“Ya ilahi ol Muhammed hakkigiin
Ol gefaat kdin1 Ahmed hakkigiin”¥

“O God, for sake of him, thy friend, Muhammed,
For sake of Ahmed, rich in intercession”

and finishes with the couplet below. The last verse of the couplet is recited
by all the members of the mawlid ensemble together.

“Ummetinden razi olsun ol Muin
Rahmetu’ll4hi aleyhim ecmain”®

“May He, our Advocate,reject us never!
May God be gracious to you all for ever!®

Quran Recitation (Kur’an-1 Kerim Tilaveti)
After the last bahir of the mawlid ceremony, Ashra-khan recites Quran.
Duéa (Invocation)

Dua-khan recites a long invocation. Every person in the ceremony listens
and participates by saying Amin (Amen). Thus, the mawlid ceremony ends.

Conclusion

As a ceremony of having great importance in Turkish history and tradi-
tion, mawlid, regardless of the form it takes, appeal to the hearts of the Turk-
ish people and reflects the limitless love for their Beloved Prophet Muham-

57 Stileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 72.
58 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 39.
59 Siileyman Celebi, Mevlid-i Serif, 74.
60 Siileyman Chelebi, The Mevlidi Sherif, 41.
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mad (pbuh). The poems written in these respects are recited improvisation-
ally or included in the repertoire as compositions in Turkish music tradition.
These recitations formed special musical forms and have been performed as
a combination in the mawlid ceremonies.

Mawlid ensembles consisting mawlid-khans, tawshih-khans, ashra-khans
and dua-khans performs the mawlid ceremony on blessed days and nights in
Islamic culture. Mawlids are also recited on social occasions as births, wed-
dings or deaths etc.

As a musical form, mawlid ceremony consists of six basic parts taken from
the verse which are chapters of: tawhid, light, birth, welcome, miraj and in-
vocation. Each chapter is called bahir and are recited in certain magams of
Turkish music with an order . Also, many other musical forms such as Quran
recitations, hymns, tawshihs, salawats take place in the ceremony.

The musical aspect of mawlid ceremony has formed self through the cen-
turies, beginning from the date (1409) the poem was written until today. The
compositions made for the verse are forgotten and could not reach today but
the traces of the centuries-old compositions recorded in the marginal notes of
the mawlid manuscripts, briefly explaining the maqam sequence of the vers-
es, has formed the improvisational recitation rules of today’s performance
characteristics.

In conclusion, mawlid, as a musical form of mosque music sub-branch
in Turkish religious music, preserves its place in music culture as a musical
form and a living tradition.
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Oz

Bu ¢alisma, Hindistan'in Yeni Delhi sehrinde faaliyet gsteren Hindistan Islam
Fikih Akademisinin tibbi kararlarindan ii¢ 6rnegi merkeze alarak, iilkelerinde
azinlik olan Hintli ulemanin kolektif ictihadinda yerel sartlarin etkisini analiz
etmektedir. Hindistan slam Fikih Akademisi, cagdas fikhi problemlere ¢éztim
tiretmeyi ve bu alanda 6zellikle Hindistan Miisliimanlar1 igin en tist bagvuru
mercii olmay1 hedeflemekte, bu amagla her yil fikih seminerleri diizenleyerek
farkli konular1 karara baglamaktadir. Makale, yerel sartlarin i¢tihada etkisinin
olup olmadig1 sorusuna cevap aramak tizere Akademinin ele aldig1 ¢cagdas tib-
bi problemler arasindan dogum kontrolii, organ nakli ve tasiyici annelik ko-
nularma yogunlagmaktadir. Bu 6rneklemler tizerinden, kolektif ictihada kati-
lan alimlerin karar stireclerinde iginde bulunduklar: sosyo-ekonomik ve siyasi
sartlardan nasil etkilendigini kiictik bir alanda gostermektedir. Gerekli yerlerde,
diger fikih akademilerinin konuya dair karar ve fetvalarina da referansta bulu-
nulmak suretiyle akademinin kararlarmin karsilastirmali ve elegtirel bir analizi
yapilmaktadir. Béylece, Tiirkce akademik literatiirde hakkinda fazla malumatin
bulunmadig Hindistan Islam Fikih Akademisini tanitmanin yam sira, cagdas
donemde karsilasilan tibbi problemlere Akademinin yaklasimi sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Hindistan Islam Fikih Akademisi, Fetva,
Tip, Dogum Kontrolii, Organ Nakli, Tastyict Annelik.

Abstract

This study analyzes the impact of local conditions on the collective ijtihad (al-ij-
tihad al-jamai) of Indian ulama, a minority in their country, by focusing on three
examples from among the medical decisions of the Islamic Figh Academy (In-
dia), which operates in New Delhi. The Islamic Figh Academy (India) aims to
solve contemporary figh problems and become the top reference in the field,
especially for Indian Muslims. To this end, it organizes annual figh seminars
and gives legal decisions on different issues. In order to seek an answer to the
question of whether local conditions impact ijtihad, this study focused on birth
control, organ transplantation and surrogate motherhood as a sample of con-
temporary medical problems addressed by the academy. These examples have
been used to show how the scholars participating in collective ijtihad were af-
fected by their political and socio-economic conditions while making their deci-
sions. Also, the academy’s decisions are compared to the decisions and fatwas of
other figh academies when necessary, and critically analyzed. Thus, this study
presents the academy’s approach to contemporary medical problems as well as
introduces the Islamic Figh Academy (India), about which there is a dearth of
information in Turkish academic literature.

Keywords: Islamic Law, Islamic Figh Academy (India), Fatwa, Medicine, Birth
Control, Organ Transplantation, Surrogate Motherhood.
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Giris

Cagdas donemde yasanan hizli degisimler ve 6zellikle ekonomi, tip, mii-
hendislik, genetik gibi alanlardaki gelismeler farkli cihetleriyle ¢oziim bek-
leyen pek gok kompleks meseleyi beraberinde getirmistir. Interdisipliner ve
kolektif calismalar olmaksizin ¢6ziimii zor goriinen bu tiir meseleleri cevap-
lamak tizere Islam diinyasinin farkl bolgelerinde heyet ictihad1 yontemi ile
calisan fikih akademileri olusturulmustur. Hindistan’in Yeni Delhi sehrinde
faaliyet gosteren Hindistan Islam Fikth Akademisi de hem Hindistan hem de
diinya Miisliimanlarmin gagdas fikhi problemlerini ¢6zmeye odaklanan bir
kurumdur.

Bu calisma, Ttirkge literatiirde hakkinda dogrudan ¢alismanin bulunma-
dig1, ancak bazi galigmalarda kendisine atif yapilan Hindistan Islam Fikih
Akademisinin tibbi kararlar1 tizerinden fetvada yerel faktorlerin etkisini ele
almaktadir.! Hindistan Islam Fikih Akademisi, Hanefi-Diyobendsi cizgisinde,
tilkesindeki azinlik Miisliimanlar: temsil eden bir kurum olarak ¢agdas fikhi
problemlere odaklanan bir akademidir. Makalede, iizerine yapilmis bir ga-
lisma olmamasi sebebiyle ve baglamin anlasilabilmesi icin 6ncelikle kisaca
Akademiden ve Hindu niifusuna oranla tilkede azinlik kalan Miisliimanla-
rin genel durumundan bahsedilecektir. Daha sonra Akademinin faaliyetleri,
kolektif ictihatta yontemleri ve fikih seminerlerinde aldig: kararlara degini-
lecektir. Ancak makalenin odag1 Akademinin kendisi olmay1p ig¢inde bulun-
dugu yerel sartlarin kolektif olarak gerceklestirdigi ictihat siireglerine etkisi
baglaminda ti¢ tibbi kararidir. Bu kararlar 1989 yilinda yayinladigr dogum
kontrolii, organ nakli ve 2014 yilinda yayinladig tasiyici annelige dair karar-
lardir.

Akademinin karara bagladig: estetik ameliyat, 6tanazi, yasam destek tini-
tesinin ¢ekilmesi, DNA testi, AIDS, klonlama gibi diger giincel tibbi konular
arasindan bu ti¢ konuyu se¢gmemizin nedeni, kurumun icinde bulundugu

1 Tirkge literatiirde, aldig1 kararlari incelemek bir yana, Hindistan Islam Fikth Akademisi'ni
miistakil olarak ele alan herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Ayrica cagdas fetva kurul-
larimi veya fikih akademilerini kolektif ictihat agisindan ve 6zelde de tip ve saglik alanina
iligkin verdikleri fetvalar ve kararlar gercevesinde inceleyen galigmalar da sinirlidar. Islam
I§b1rhg1 Te§k11at1 na bagh Uluslararast islam Fikih Akademisinin tibbi kararlarini ele alan
bir tez icin bk. Seyma Ulger, Modern Fetva Kurumlarimnin Verdigi Tibbi Fetvalarin Tahlili (Mec-
mau’l-Fikhi’l-Islémi ed-Duveli Ornegz) (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020). Yine Uluslararasi {slam Fikih Akademisinin organ nakline
dair kararlarini ele alan bir makale icin bk. Merve Ozaykal, ”HT’ye Bagli Uluslararasi Islam
Fikih Akademisinin Tibbi Konularda Fetva Usulii: Organ Nakli Ornegi”, Fikih ve Biyoetik:
Islam Hukuku Bakimindan Tibbi Konularda Karar Verme Siireci-2, ed. M.Thsan Karaman vd.
(Istanbul: Tsar Yaymlarl 2021), 151-179. Ulkemiz Din Isleri Yiiksek Kurulunun tibbi karar-
larma dair bir incelem igin bk. Ulfet Gorgiildi, “Din Isleri Yiiksek Kurulunun Tibbi Konu-
lardaki Fetvalarma Iliskin Metodolojik Bir Degerlendirme”, Fikih ve Biyoetik: Islam Hukuku
Bakimindan Tibbi Konularda Karar Verme Siireci-2, ed. M. Thsan Karaman vd. (Istanbul: isar
Yayinlari, 2021), 181-195.
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yerel sartlarin rengini daha ¢ok hissettirdigini diistindiigiimiiz konular ol-
malaridir. Akademinin radikal kararlariyla dikkat ¢ektigi dogum kontroli,
cekimser ve ihtiyath davrandig: organ nakli ve Hindistan’in bir gercegi olma-
st nedeniyle tasiyict annelik konularin1 makale i¢in 6rneklem olarak sectik.
Ayrica bu ti¢ konu, insan bedenine miidahalenin bir tiirii ve insan onurunun
zedelenmesine acik konular olmalar1 agisindan ortak bir zemini paylasmakta
olup Hindistan’da tasiyici anneligin ve organ naklinin ticarilesmesi gercegi
de bu secimde etkili olmustur. Bu anlamda makalede cevap aradigimiz soru,
Hindistan"in sosyo-ekonomik ve politik sartlarinin Akademinin aldig1 baz
kararlara etkisinin varligina ve mahiyetine dairdir. Bireysel fetvalarda bu
durumu gozlemlemek biraz daha zor olsa da kurumsal fetva olarak goriile-
bilecek kolektif ictihat faaliyetinde bu etki daha agik hissedilebilecektir. Hin-
distan Islam Fikth Akademisinin karar alma siirecindeki tartismalar1 veya
sunulan tebliglerin igerigini bize yansitan yazili bir dokiimanin olmamasi ¢a-
lismay1 zorlagtirtyor olmakla birlikte yayinladiklar: fikhi kararlar: tizerinden
ilgili okuma ve analiz yapilmaya ¢alisilmistir. Ayrica makalede, Akademinin
kararlar tutarhilik, netlik, gergekgilik, uygulanabilirlik, tibbi bilgi ile uyumlu-
luk gibi acilardan da elestirel gozle degerlendirilip yorumlanmaktadir. Yine
gerekli yerlerde, mevcut diger fikih akademilerinin karar ve fetvalarina refe-
ransla kararlarin karsilastirmali bir analizi yapilmaktadir.

Diger yandan bu ¢alisma, literatiirde daha ziyade fikhu'l-akalliydt seklinde
gecen Misliiman azinliklar fikhi tartismalarina girmemektedir ve ¢aligma-
nin béyle bir amaci da bulunmamaktadir. Zira bu kavram {tizerinde taraftar
olanlar ve olmayanlar arasinda cereyan eden tartismalar ve uzantilar1 ayri
bir makalenin konusudur. Biz bu ¢alismada sadece, tilkelerinde azinlik olan
Hindistan Miisliimanlarinin sosyal ve siyasi sartlarinin, kiiltiirlerinin, maruz
kaldiklar1 baskilarin ve zuliimlerin kolektif olarak yaptiklar: ictihada bir et-
kisi olup olmadigin1 ve verdikleri kararlarin bu anlamda ne kadar kendine
6zgii oldugunu bazi rneklemler tizerinden analiz etmeyi hedefliyoruz.

1. Azinlik Olarak Hindistan Miisliimanlar1 ve Hindistan islam Fikih
Akademisi

Pakistan’in kurulus tarihi olan 1947 itibariyle, ¢ogunlugu Hindularin
olusturdugu bir devlet olan Hindistan’da Miisliimanlar azinlik olarak yasa-
maktadir. 2023 verilerine gore Miisliimanlar, 195 milyon niifusla toplam Hin-
distan ntifusunun %14,2’sini olusturmaktadir. Bu rakam Hindistan'in, En-
donezya ve Pakistan’dan sonra diinyanin tiglincii biiytik Miisliiman nitifusa
sahip tilkesi oldugu anlamina gelir.? Buna ragmen, Hindistan Miisliimanlar:
tilkelerindeki Hindu niifusa oranla azinliktadir. Ulkenin geri kalan: Sihler,

2 World Population Review, “Muslim Population by Country 2023” (Erisim 2 Kasim 2022).
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Hiristiyanlar, Budistler ve Jainistlerden olusmaktadir.’* Hindistan Miisliiman-
larinin %901 Stinnf olup ¢ogunlugu Haneff'dir. Stinniler genellikle Diyoben-
di veya Birelvi cemaatlerinden beslenmektedir. Sifler ise ¢gogunlukla Ca’feri
olsa da Bombay’da yasayan az sayida Ismaili de bulunmaktadir. Cemaat-i
fslami ve Cemaat-i Teblig ise Hindistan’da dini hayati etkileyen iki &nemli
harekettir.*

1947 itibariyle Hindistan’da azinlik olarak yasayan Miisliimanlar tilkede
pek ¢ok sikintiyla karsi karstya kalmaktadirlar. Oncelikle Miisliimanlarin egi-
timli elit kisminin biiyiik oranda Pakistan’a go¢ etmesiyle Hindistan’da kalan
Miisliimanlar ekonomik ve kiiltiirel agidan daha diigtik bir sinif olusturmus-
lardir. Yine Miisltimanlar tilkelerinde niifuslariyla orantili bir sekilde temsil
edilememekte, basta sosyal, ekonomik ve politik olmak {izere pek ¢ok alan-
da problem yasamaktadirlar. Zorlu ekonomik kosullar, iilkede artan Hindu
milliyetgiligi, hiikiimetin iilkeden Islam kiiltiirtiniin izlerini silme gabalari,
Miisliimanlarin Pakistan ajanligiyla suglanip diglanmasi ve genel anlamda
Hindu-Miisliiman gatismasi gibi problemler bunlardandir.

Tim bu olumsuz sartlara ragmen Hindistan, meshur Ehl-i hadis, Diyo-
bendi ve Birelvi gibi geleneksel ekollerin medreselerinin yani sira, belirli ce-
maatlerin egitim merkezleri ile yari-geleneksel ve ¢cok sayida bagimsiz egitim
ve arastirma merkezine ev sahipligi yapan canli bir ilim merkezidir. Kokli
bir medrese gelenegine sahip Hindistan, tarih boyunca Islam arastirmalarina
ciddi anlamda katkida bulunmustur. Ozellikle 1857 ayaklanmasindan sonra
tilkedeki Miisliimanlar, Ingilizler karsisinda varliklarini ve kimliklerini ko-
ruyabilmek igin Islami egitime agirlik vererek pek cok iiniversite, kolej ve
aragstirma merkezi a¢gmiglardir.’ Tim bu ilmi hareketlilik ve canlilik i¢inde
Hindistan Islam Fikth Akademisi de yakin zamanda hizmete baglamis cag-
das bir fikih akademisi olarak dikkat gekmektedir.

Hindistan Islam Fikih Akademisi (Islamic Figh Academy (India) (IFA)/ Mec-
ma‘u’l-Fikhi’l-Islami (el-Hind)), 1988 yilinda Yeni Delhi’de kurulmus, kolektif
ictihat metodunu (el-ictihddu’l-cemdi) merkeze alarak ¢agdas problemlere ¢6-
ztimler tiretmeyi hedefleyen bir fikih akademisidir. Giintimiizde Miisliiman
alimler tarafindan, kolektif calismay1 gerektiren komplike giincel problemle-

3 Sirn Ering, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 18/69. ] )

4 Azmi Ozcan, “Hindistan (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaymlarl, 1998), 18/81.

5  Ozcan, “Hindistan (Tarih)”, 18/81.

6  Abdiilhamit Birigik, “Hindistan (Hindistan’da Islam Arastirmalar1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/94-101. Krs. Bk. Abdiilhamit Birigik,
“Hint Alt-Kitasinda Islam Arastirmalarmin Diinti Bugiinii: Kurumlar, flmi Faaliyetler,
Sahuslar, Eserler”, Divin: [lmi Arastirmalar 2 /9-17 (2004), 1-62.
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re ¢6zim tiretmek amach pek ¢ok fikih akademisi kurulmugstur. Akademi de
bu amaci paylasan kurumlardan biridir. Akademinin kurucusu Darultilum-1
Diyobend mezunu Hindistanli alim ve kadi Miicahidii'lI-Islam Kasim{'dir (6.
2002).” Akademinin hali hazirdaki bagkan1 Nimetullah Azami, bagkan yar-
dimcilar ise Bedru'l-Hasan Kasimi ile Abdu’l-ahad Ezheri’dir. Halid Seyful-
lah Rahmani ise genel sekreterlik gérevini ytiirtitmektedir.®

Hindistan’daki Miisliiman toplum igin en tist ilmi mercii olmay1 hedef-
leyen Akademi’ 20. yiizyilda yasanan hizli gelismeler sonucunda 6zelde
azinlik Hindistan Miisliimanlarinin daha genelde ise Islam diinyasinin kar-
silagtig1 meselelere kolektif ictihat yontemi ile ¢bziim tiretmeyi amaglamakta
ve fikhin dinamizmini korumak igin bu yéntemin kaginilmaz oldugunu vur-
gulamaktadir.”’ Yine Akademi, klasik fikhin yorumlanarak giintimiize hitap
eder hale getirilmesine ve genel olarak timmetin gercek meselelerine yogun-
lasmanin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Ayrica fetvalarda gagdas bir dil ve
tislup kullanmayi ve fetva verirken ilimli ve 6l¢tilii olmay1 6nemsemektedir.

Akademinin idaresinin ve tiiyelerin Diyobend ekoliiniin énemli isimle-
rinden oldugu fark edilse de Akademi kendini farkli diisiince ekollerinden
Miisliiman alimleri bir araya getiren bir platform olarak tanitir.'> Akademinin
Hindistan’da azinlik kalan ve gittikce marjinallegtirilen Miisliimanlar temsil
misyonunu iistlendigi ve kendilerini giliclendirmek icin diinyanin gesitli yer-
lerindeki ilim adamlar: ve fikih akademileri ile irtibat kurmay1 énemsedik-
lerini sdylemek yanlis olmayacaktir.'® Bu amagla olsa gerek Akademi, Miis-
liiman iilkelerdeki, Islam Isbirligi Tegkilati'na bagli Mecma‘u'l-Fikhi'l-Islami
ed-Diiveli (Uluslararasi islam Fikih Akademisi), Rdbztatii’I-Alemi'l-fsldmi’ye
bagl el-Mecma'u’l-Fikhiyyii'l-Islami (Islam Fikih Akademisi) gibi akademilerle
ve European Council for Fatwa and Research (Avrupa Fetva ve Arastirma Kon-
seyi) gibi Miisliiman azinliklarin yogun oldugu tilkelerdeki kurumlarla igbir-
ligi halinde galigmalar ytirtitmektedir."*

Akademinin en 6nemli faaliyeti, diinyanin farkli yerlerinden alimleri bir
araya getirerek gerceklestirdigi ve ytizden fazla farkli fikhi konuda karar al-

7 Islamic Figh Academy (India), A Brief Report (Islamic Figh Academy) Year 1989-2014) (New
Delhi, 2014) 7, 9; Islamic Figh Academy (India) (IFA). “Founder” (Erisim 22 Eyliil 2022).

8  Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Administration” (Erigim 28 Eyliil 2022).

9  Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Introduction” (Erisim 12 Ekim 2022).

10 Islamic Figh Academy (India), A Brief Report, 8; Mecmau’l-Fikhi'l-Islami el-Hind: Ta'rifuhu,
Ehddfuhu, Engitatuhu (Yeni Delhi: Mecmau'l-Fikhi’l-Islami bi’'l-Hind, ts), 9-11.

11 IFA (India), “Introduction”; Islamic Figh Academy (India), A Brief Report, 8-9.

12 IFA (India), “Introduction”.

13 Muhammad Qasim Zaman, Modern Islamic Thought in a Radical Age: Religious Authority and
Internal Criticism (New York: Cambridge University Press, 2012), 29; IFA (India), “Introduc-
tion”.

14 Islamic Figh Academy (India), A Brief Report, 7; Islamic Figh Academy (India) (IFA),
“Achievements” (Erisim 2 Ekim 2022).
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dig1 fikih seminerleridir. Akademi ilk seminerini 1989 yilinda, giintiimiize ka-
darki son seminerini ise 5-7 Kasim 2022 tarihinde ger¢eklestirmistir. Bugtine
kadar toplamda otuz bir seminer diizenlenmistir."”Akademi Hindistan’daki
gen¢ Misliimanlarin egitimine de 6zel 6nem vermektedir. Bu amacla, tilke-
deki zeki ve basarili medrese 6grencilerini maddi olarak desteklemekte ve
onlar igin egitim kamplar1 ve konferans, sempozyum gibi cesitli etkinlikler
gerceklestirmektedir.'®

Akademinin Urduca, Hintge, Arapga ve Ingilizce yayinlar yapan bir yayi-
nevi bulunmaktadir (IFA Publications). Bugtine kadar 350’den fazla orijinal ve
terctime eser basan yayinevinin kitaplar: arasinda makéasid diistincesi, kadin
haklar1 ve Miisliiman azinliklar fikhi gibi giincel konulara yogunlasilmasi
ve gesitli fikih akademilerinin fetvalarinin Urducaya terctime edilmis olma-
s1 dikkat cekmektedir.” Ayrica Kuveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanligi'nin
hazirlattig1 Fikih Ansiklopedisi'nin (el-Mevsilatii’l-Fikhiyye, 45 cilt) Urduca
terctimesi 2009 yilinda Akademi tarafindan tamamlanmistir.’® Akademinin
Arapga olarak yaymn yapan el-Miidevvene isminde hakemli ve uluslararasi
ilmi bir dergisi de bulunmaktadir.”” Yine Akademinin web sayfasi tizerinden
faaliyetlerine, yayinlarina ve fikhi kararlarina ulagilabilmektedir.®

2. Akademinin Fikhi Kararlar1 ve Karar Alma Yontemi

Akademi fikih seminerlerinde kolektif igtihat yontemi ile pek ¢ok mesele
hakkinda karar almistir. Seminerlere Hindistan i¢indeki medreseler ve tini-
versiteler haricinde tilke disindan da yogun katilim oldugu goriilmektedir.?!
Ibadetlere iliskin giincel meselelerden ekonomiye, tibbi konulardan helal gi-
daya pek cok alandan tartismali konular seminerlerde ele alinmistir. Kredi
karty, faiz, murabaha, sigorta, teverriik, sukik, kiirtaj, organ nakli, beyin 6lii-
mii, estetik ameliyat, tasiyict annelik, evlenme, bosanma, yaslilarin haklari,
cocuk haklari, hava kirliligi, cinsellik egitimi, ¢evrenin korunmasi, eglence
turizmi, internet ve sosyal medya kullanimi1 gibi konular seminerlerde tar-

15 IFA (India), “Achievements”.

16 Islamic Figh Academy (India), A Brief Report, 9-10, 89; IFA (India), “Introduction”; IFA (In-
dia), “Achievements”.

17 IFA (India), “Achievements”. Cagdas fikhi konulara iligkin IFA yayinlarindan ¢ikan pek
¢ok ¢alisma, Akademi’nin web sayfasinda elektronik olarak yer almaktadir (Bk. Islamic
Figh Academy (India) (IFA), “Academic Journals” (Erisim 2 Ekim 2022); “Other Books”
(Erisim 2 Ekim 2022).

18 Islamic Figh Academy (India), Mevsila Fikhiyye: Urdu Terciime (New Delhi: Genuine Publi-
cations and Media, 2009).

19 Derginin son sayust i¢in bk. Mecelletii’lI-Miidevvene 34 (2022): 1-322.

20 Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Islamic Figh Academy India” (Erisim 2 Ekim 2022).

21 Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Participation of Institutions and Organizations in
Figh Seminars” (Erisim 2 Ekim 2022). Seminerlere Ali Cum’a, Ali Muhyiddin el-Karadagi,
Ebii'l-Hasan en-Nedvi, Muhammed Taki Osmani, Taha Cabir el-Alvani, Vehbe Zuhayli,
Yustif el-Karadavi gibi alimlerin katildig1 gériilmektedir (Islamic Figh Academy (India), A
Brief Report, 16-18).
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tisilip karara baglanan konulara 6rnek verilebilir.?Miisliiman-gayrimiislim
iliskileri, vatandaglik ahkami, dinler arasi diyalog, Islam kardesligi ve immet
dayamismasi, Islam ve diinya barigi, modern egitim kurumlar1 gibi konularin
ele alinmis olmasi ve verilen kararlarin mahiyeti, Hindistan topraklarinda
azinlik olarak yasayan Misliimanlarin fikhini ortaya koymay: amagladikla-
rin1 gostermektedir.® Ancak Akademinin kararlarini herkesin ulasabilecegi
sekilde dort dilde yayinlamasi, toplantilarinin uluslararas: katihimli olmasi
ve tiim Miisliimanlar1 ilgilendiren evrensel sorunlari da yogun bir sekilde ele
almasi, yerel kalmayip uluslararas: katki yapma konusundaki ¢abalarini da
gozler ontine sermektedir.

Akademi kararlarini; konularin belirlenmesi, arastirma ve tartisma asa-
malarindan sonra almaktadir. Yazili olarak kurula ulasan konu tavsiyelerini
Yiirtitme Organi degerlendirerek konulari belirler. Daha sonra, tartisma nok-
talarini igeren anketler hazirlanir ve Hindistan’daki ve yurt disindaki fakih-
lere ve ilgili bilim adamlarina gonderilir. Konunun bilimsel, teknik, sosyal
veya ekonomik yoniintin bulunmasi halinde alanin uzmanlar: tarafindan bu
yonlerini igeren makaleler hazirlamalar: istenir. Makale yazarlari arasindan
teblig sunacak olanlar tespit edilir. Akademiye gelen tiim arastirma makale-
leri tebligcilere ulastirilir. Makaleler 6zetlenir ve seminer giinii katihmcilara
dagitilir. Katthmailar 6n hazirliklart sonucunda ulagtiklar: goriisleri serde-
derler ve 6zet metinler ve tebligcilerin sunumlari tizerinden konuyu tartigir-
lar.** Analizler ve genis capli miizakerelerden sonra oylama sonucu kararlar
alinir ve Akademinin web sayfasinda dort dilde (Urduca, Hintge, Arapga,
Ingilizce) yayinlanir.® Akademi fikhi kararlar alip yaymnlamanin haricinde,
Daru’l-Ifta adindaki fetva merkezine gelen sorular1 da cevaplar.?®

Akademinin, Islam Isbirligi Teskilati'na bagh Uluslararasi Islam Fikih
Akademisi ve Rabutatii’l-Alemi’l-Islimi’ye bagl Islam Fikih Akademisi gibi

22 Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Juristic Decisions” (Erisim 28 Eyliil 2022).

23 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions on Some Contemporary Issues (Yeni Delhi:
IFA Yayinlari, 2010), 1-293.

24 Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Fighi Seminar and Methods” (28 Eyliil 2022).

25 IFA (India), “Fighi Seminar and Methods”. Kararlar i¢in bk. IFA (India), “Juristic De-
cisions”. Akademinin ilk 14 oturumunun Xkararlari (Fetdvd Fikhiyye Mudsira: Mec-
milu’l- Kummt ve't- Tavszyyatzs -Sddira an Mecmai'l-Fikhi'l-Islimi bi’l-Hind: en-Nedevit: 1-14
el-Kardrdt: 1-62 ma beyne senetey 1989-2004 m., haz. Mecmau'l-Fikhi'l-Islami (el-Hind)
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibii'I-{lmiyye, 2008), ilk 19 oturumun kararlari (Kardrdtu ve Tavsiyydtu
Mecmai’l-Fikhi'l-Islami (el-Hind): en-Nedevit: 1-19 el-Kardrdt: 1-84; 1409-1431 h. 1989-2010 m.
(Yeni Delhi: Mecmau’l-Fikhi’l-islami (el-Hind), ts.) ve ilk 23 oturumun kararlar1 (Fetdvd
Fikhiyye Mudsira: Mecmiiu'l-Kardrdt ve't-Tavsiyyati's-Sadira an Mecmai'l-Fikhi'l-Islimi bi’l-
Hind: en-Nedevdt: 1-23 el-Kardrdt: 1-100 md beyne 1989-2014 m., haz. Mecmau’l-Fikhi’l-Islami
bi'l-Hind (Kahire: Daru’l-Kelime, 2016)) Arapga olarak basﬂm1§t1r Ayrica kararlarin konu-
lu tasnif edildigi Urduca ve Ingilizce yayinlar i¢in bk. Naey Masail Aur Ulama E Hind Ke
Faisle (Yeni Delhi: IFA Publications, 2007); Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions
on Some Contemporary Issues (Yeni Delhi: IFA Yayinlari, 2010).

26 Islamic Figh Academy (India), A Brief Report, 89.
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kuruluglar1 hem idari yap1 hem de fetva usulii itibariyle 6rnek aldig1 anlagil-
maktadir.” Ozellikle de Akademi’nin Uluslararasi Islam Fikth Akademisini
yakindan izledigi goriilmektedir. Zira asagida ornekleri de sunulacagi tizere,
bazi konularin segiminde ve zamanlamasinda Akademi takip edilmektedir.
Ancak Hindistan Fikih Akademisi karar alma stire¢lerini mezkar Akademi
kadar seffaf bir sekilde yiiriitmemektedir. Uluslararasi Islam Fikih Akademisi
oturumlara katilanlarin isimlerini, teblig metinlerini ve sunumlarin ardindan
yapilan tartismalari konusmaci isimleriyle birlikte Mecelletii Mecmai’l-Fik-
hi’l-Islimi adindaki dergisinde paylasmaktadir. Boylece gikan son kararin ar-
kasindaki farkli bireysel goriislerin ve ihtilaflarin izi siiriilebilmektedir. Ozel-
likle “Miinakasa” ad1 altinda verilen tartisma kisminin ve ardindan yapilan
oylamanin sanstirsiiz bir sekilde sunulmasi bu noktada kiymeti haizdir.®

Hindistan Islam Fikih Akademisinin bazi oturumlarinda katilimer listesini
goérmek miimkiin olsa da kimlerin hangi tebligleri sunduguna ve sonrasinda
gerceklesmesi beklenen tartisma veya oylama gibi siireglere dair herhangi
bir hususun paylagilmamasi karar alma siirecinin seffafligi konusunda bir
eksiklik olarak goriilebilir. Yine Hindistan Islam Fikih Akademisi, kararlarin
yazili hale getirilis siirecini de Uluslararast Islam Fikth Akademisi kadar ay-
rintili bir sekilde paylasmamaktadir. Uluslararasi Islam Fikih Akademisinde
oylamadan sonra genel sekreterlik kararlari tiyelerin katkisi ile gézden ge-
cirdikten sonra yazili hale getirmekte ve siirecin tiim ayrintilar1 Mecelle’de
rahatlikla takip edilebilmektedir.?

3. Akademinin Tibbi Kararlari

Hindistan Islam Fikih Akademisi, basta Hindistan Miisliimanlar1 olmak
tizere cagimiz Miisliimanlarinin karsilastig: ibadet, aile, ticaret, tip, helal gida
gibi hayatin farkli alanlarindan modern meselelere ¢oziim tiretme amacini
siklikla vurgulamaktadir. Bu amaci ile paralel olarak Akademi’nin, fikih se-
minerlerinde ele alip karara bagladig1 meselelerin bir kisminin tibbi konu-
lara ayrilmig oldugu goriiliir. Akademi bugtine kadar tip alaninda, dogum
kontrolii (1989), organ nakli (1989), hayat sigortas: (1992), hekimin ahlaki ve
sorumluluklar: (1995), AIDS (1995), klonlama (1997), saglik sigortasi (2006),
genetik test (2006), DNA testi (2006), 6liim vaktinin tespiti ve suni solunum
cihazlar: (2007), 6tanazi (2007), modern tibbi tedavi yontemlerini orugluyken
uygulama (2008), estetik ameliyat (2009), uyusturucu kullanimi (2012), tasi-

27 Zaman, Modern Islamic Thought, 28. Mecmau'l-Fikhi’l-islami hakkinda ayrintih bilgiler igin
bk. M. Kamil Yasaroglu, “Mecmau’l-Fikhi'l-Islami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/258-259. )

28 Bk. Mecelletu Mecmai'l-Fikhi'l-Islimi. Mekke: Munazzamatu’l-mu’temeri’l-Islami.

29 Ozaykal, “liT’ye Bagl Uluslararast Islam Fikth Akademisinin Tibbi Konularda Fetva
Usulii”, 155-158.
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yict annelik (2014) ve insan organlarini ve beden parcalarini bagislama (2015)
konularinda kararlar yayinlamistir.*® Ayrica Akademi ¢agdas tibbi konularda
konferans ve egitim kamplar1 da gerceklestirmis ve 6zel olarak tibbi konulara
dair yayimlar yapmigtir.®

Benzer bir fikih akademisi olan Uluslararast Islam Fikih Akademisinin
tibbi kararlarinda Kuveyt Islam Tip Bilimleri Tegkilat1 ve diger baz1 saglik
tegkilatlari ile isbirligi yaptigy, ilgili kurumlarin arastirma sonuglarmni ve ka-
rarlarin1 dikkate aldig1 goriilmektedir. Fikih akademilerini yakindan takip
etse de Hindistan Islam Fikth Akademisinin, saglik teskilatlari ile kurumsal
olarak ortak galismas: tespit edilememistir. Benzer sekilde, tibbi kararlarin
alindig1 toplantilardan hangisine hangi tip uzmanlarinin veya bilim adamla-
rinin davet edildigi de takip edilememektedir. Bununla birlikte, Akademinin
web sayfasinda konunun teknik yoni bulunmas: halinde toplantiya bilim
adamlarinin da davet edildigi ifade edilmekte ve seminerlere katilan bilim
adamlarinin sadece toplu bir listesi sunulmaktadir.®

Hindistan Islam Fikih Akademisinin kisa tanitimi, karar alma siirecleri ve
tibbf kararlarina dair bu malumattan sonra, karar aldiklar1 tibbi konulardan
dogum kontrolii, organ nakli ve tastyict annelik konularina odaklanarak hem
bu kararlari kargilastirmali olarak analiz edecek hem de karar alma stiregle-
rinde yerel faktorlerin etkisini yorumlamaya ¢alisacagiz.

1.1. Dogum Kontrolii

Hindistan Islam Fikih Akademisi, 1989 yilinin Nisan ayinda -yillarca de-
vam edecek olan fikhi seminer dizilerinin ilkinde- “Dogum Kontroli” konu-
sunu 6ncelikli olarak giindemine almistir.® Bu toplantinin 1iT’ye bagh Ulus-

30 IFA (India), “Juristic Decisions”.

31 Islamic Figh Academy (India), Cloning in the Light of Shariah (New Delhi: Genuine Publica-
tions & Qazi Publishers: 2003); Islamic Figh Academy (India), Contemporary Medical Issues
in Islamic Jurisprudence, ed. Abdul Rashid Agwan (New Delhi: IFA Publications, 2006); Is-
lamic Figh Academy (India), Islamic Shariah Guidance on AIDS, 6zet ve gev. Salar M. Khan
(New Delhi: IFA Publications, 2009; Islamic Figh Academy (India), Unprecedented Medical
Issues: The Position of Islamic Shariah, ed. ve ¢ev. Md. Ibrahim Khan (New Delhi: IFA Publi-
cations, 2018).

32 Islamic Figh Academy (India) (IFA), “Participation of Scholars of Modern Science in Figh
Seminars”. IIT"ye bagh Uluslararasi Islam Fikih Akademisi pek ¢ok tibbi konuda tip uz-
manlarini davet ederek dinlemistir. Ornegin Akademinin organ nakline dair toplantisina
ilgili tarihte Kral Fahd Tibbi Arastirmalar Merkezi Islam Tibbi Béliimii danismani ve Lon-
dra, Glasgow, Edinburgh Kraliyet Hekimler Koleji iiyesi doktor Muhammed Ali el-Bar ve
Kral Abdulaziz Universitesi Ttp Fakiiltesi Mikrobiyoloji ve Immiinoloji Bolimii 6gretim
uye51 doktor Muhammed Eymen Safi davet edilmistir. Bk. Muhammed Ali el-Bar, “In-
tifa“u’l-insan bi a’dai cismi insanin ahar hayyen ev meyyiten”, Mecelletu Mecmai'l-Fikhi'l-Is-
lami (Mekke Munazzamatu’'l-mu’temeri’l-Islami, 1988), 4/1, 91-117; Muhammed Eymen
Safi, “Garsu’l-'a’da fi cismi’l-insan: Mesakiluhu'l- 1ct1ma1yye ve kadayahu’'l-fikhiyye”, Me-
celletu Mecmai‘l-Fikhi’l-Islimi (Mekke: Munazzamatu’l-mu’temeri’l-islami, 1988), 4/1, 119-
143.

33 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 224-226.
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lararasi Islam Fikih Akademisinin 1988 Aralik tarihli dogum kontroliine ilis-
kin kararin1 miiteakiben gerceklestirilmesi dikkat cekmektedir. Uluslararasi
Islam Fikih Akademisi 39 (5/1) numarali kararinda, ser’an kabul edilebilir
bir zaruret bulunmadikga, kisirlagtirmanin yani kalici olarak tireme kabiliye-
tinin sonlandirilmasinin haram oldugunu agikga ifade eder. Ancak megru bir
ihtiyag olmasi halinde iki hamileligin arasini uzatmak veya hamileligi ertele-
mek gibi amaglarla, eglerin kargilikli rizalar1 bulunmasi halinde gegici dogum
kontrol yontemlerine bagvurmanin caiz oldugunu belirtir. Fakat bunun igin,
islemin zarar verici olmamasi, kullanilan yontemin megru olmasi ve mevcut
bir hamilelige zarar vermemesi sartlarin1 kosmay1 ihmal etmez.>*

Uluslararasi Islam Fikih Akademisinin mevzubahis kararinin alindig
toplantidan yaklagik dort ay sonra ayni konuyu ele almasi ile Uluslararasi
Islam Fikih Akademisini takip ettigi anlagilan Akademi, gegici dogum kont-
rol yontemleri konusunda ondan farklilasir ve nispeten radikal sayilabilecek
kararlar yayinlar. Akademi, dogum kontroliine ve hamileligin sinirlandiril-
masina acik bir sekilde kargidir. Oncelikle, modern hayatta bir moda olarak
yayginlagsan aileyi kii¢iik tutma diistincesinin veya daha yiiksek yasam stan-
dartlaria sahip olmak ve servet biriktirmek i¢in kadinin ¢alisma hayatina
girerek tireme iglevini ve kutsal gorevini gérmezden gelmesinin veyahut da
ebeveynlerin is hayatini etkileyecegi diistincesiyle tireme sorumlulugundan
kagimmanin Islam’da yeri olmadigini sert bir dille belirtir.» Normal kosullar
altinda -gegici dahi olsa- dogum kontroliiniin Islam’in temel ilkelerine aykir
oldugunu ve caiz olmadigini ifade etmekle birlikte Akademi, hem kadinin
hem erkegin gecici dogum kontrol yontemlerinden birine bagvurmasimnin
cevazini yalnizca bazi istisnai ve agir sartlarin gerceklesmesine baglar. Zik-
redilen sartlar, kadinin ¢ok gti¢siiz olmasi sebebiyle dogumun zorluklarina
dayanamayip hayati tehlikeye girecek olmasmin doktorlar tarafindan be-
lirtilmesi, kadinin dogum sancisina katlanamayacaginin ve bu esnada agir
zararlar goreceginin tip uzmanlari tarafindan onaylanmasi ve annenin yeni
bir hamileligi nedeniyle mevcut bebegin gerekli bakim ve beslenmesinin teh-
likeye girecek olmasidir.* Buna goére bu durumlardan biri s6z konusu olma-
diginda dogum kontrol hapi kullanmak dahi caiz olmayacaktir. Erkekler igin
vazektomi gibi kalic1 dogum kontrol yontemleri higbir sekilde caiz degilken,
kadinin hayati tehlikesi varsa veya dogum esnasinda bir organi zarar gore-
cekse hamileliginin engellenmesi icin istisnai olarak tiip baglatma gibi uygu-
lamalar kabul edilebilir.?”

34  Kardrdtu ve Tavsiyydtu Mecmai'l-Fikhi’l-Islimi ed-Diiveli, haz. Ahmed Abdulalim Ebt Uleyv
(Sarika: el-Emanetii’l-Amme 1i’1-Evkaf, ty), 173-174.

35 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 224-225.

36 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 225-226.

37 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 225.
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Akademinin gegici dogum kontrol yontemlerine iligskin karar1 ikna edi-
cilik, gergekgilik /uygulanabilirlik ve agiklik noktalarindan elestiriye agiktir.
Oncelikle Akademinin, klasik ve cagdas dénemde pek ¢ok alimin ve fikith
akademisinin cevaz verdigi gecici korunma yontemlerine toptan karsi ¢tkma-
st ve bunu tam olarak gerekcelendirmemesi, kararinin baginda hedefledigini
ifade ettigi, hiikmii rasyonalize etme ve ikna edicilik kriterlerini*® karsila-
mamaktadir. Diger yandan, gecici dogum kontrol yontemlerinin caiz olmasi
i¢in istisna saydig1 sinirli durumlarin 6nceden 6ngoriilebilmesi pek miimkiin
olmadi@1 igin gergekgiligi ve uygulanabilirligi tartigilabilir. Ornegin, kadi-
nin dogumun zorluklarina ve dogum sancilarina katlanip katlanamayacag:
veya dogum esnasinda agir zararlar goriip gérmeyecegi ¢ogunlukla tibben
ongoriilemez, ongoriilse dahi bunlar diger pek ¢ok alimin hamileligi sonlan-
dirmaya dahi gerekge olarak sunduklar: son derece agir kriterlerdir.** Son
olarak, hadislerde zikri gegen azil yapmak (cinsel birliktelikte meniyi digar:
bosaltmak) gibi dogum kontrol yontemlerinin de hiikme dahil olup olmadig:
kapalidir. Nitekim kararda dogum kontrol yontemleri yeterince 6rneklendi-
rilmemistir.

Ulkemiz Diyanet Isleri Bagkanligina bagh Din Isleri Yiiksek Kurulu ise
bu konuda Uluslararas Islam Fikih Akademisine daha yakin olup saghga
zarar vermemesi sartiyla implant, kondom kullanma ve azil gibi yontemler-
le hamileligi 6nlemekte bir sakinca olmadigini belirtmektedir. Ancak, saglik
agisindan kesin bir zorunluluk bulunmasi durumu miistesna, kordon baglat-
ma, vazekotmi gibi kalic1 yontemlere bagvurulmasi fitrata miidahale olarak
goriilmiis ve caiz sayllmamigstir.*’

Her ti¢ kurum kisirlagtirma anlamina gelen kalict dogum kontrol yontem-
lerinin gergek bir zaruret bulunmadikga caiz olmadig1 noktasinda birlesirken
gecici dogum kontrol yontemleri konusunda farkli kanaatler serdetmislerdir.
Ayni tarihlerde farkli akademiler tarafindan meselenin tartigilmasi ise, konu-
nun o yillarda Miisliimanlarin gtindeminde olduguna isaret etmektedir. Zira
Hindistan Islam Fikih Akademisi ilgili kararmin basinda, aile planlamasi ve
niifus kontrolii kavramlarmin tiim diinyada, 6zellikle de dini cevrelerde tar-
tisihir hale geldigini ve durumun Islam alimlerini bu konuda s6z séylemeye
zorladigini bildirmistir. Bu konuda, Miisliimanlara yol gosterecek, gayrimiis-
limleri ise Islam’in rasyonelligine ikna edecek goriisler serdetmelerine dair
alimler tizerinde bir baskinin oldugunun belirtilmesi dikkat ¢ekicidir.*!

38 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 224 ]

39 Bk. Ulfet Gorgiilii, Fikihta Cenin Hukuku (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Vakf1 Yayinlari, 2018), 77-86. ) )

40 Din Isleri Yuiksek Kurulu, Tip ve Saglikla 11gili Fetvalar (Ankara: DIB Yayinlari, 2020), 81.

41 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 224.
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Akademinin dogum kontrolii konusundaki karari, Pakistanl: alim ve fikir
adam1 Ebii'l-A’la el-Mevdadi'nin (6.1979) gortisiiyle uyusmaktadir. Malum
oldugu iizere Mevdidi, Tiirkgeye “Islam Nazarinda Dogum Kontrolii” is-
miyle terciime edilen meghur kitabinda (Islém adr Zabt-i Viladet) dogum kont-
roliinti “milli intihar” seklinde niteleyerek bu olguya son derece olumsuz
yaklagsmakta, dogum kontroliiniin asla Islam ile bagdasmayacagini savun-
makta ve bunun Miisliimanlar tizerinde oynanan bir oyun oldugu yoniinde
kanaat serdetmektedir. Ona gore dogum kontrolii, sahsi gikarlar ugruna milli
menfaatlerin kaybedilmesi anlamina gelir. Dogum kontroliiniin fiziki ve psi-
kolojik zararlarini siralayan Mevdidi, bu uygulamanin niifusun azalmasina,
ahlaki ¢okiinttilere, fuhsun artmasina ve iktisadi krizlere sebebiyet verecegi-
ni de iddia eder.*

Mevddi'nin azil konusundaki goriisleri de gerek klasik dénem fakihle-
rinin gerekse ¢agdas alimlerin ¢oguna nispetle katidir. Zira azlin hiikmii ko-
nusunda farkli goriigler bulunmakla birlikte dlimlerin ¢oguna gore, hanimi-
nin iznini almasi sartiyla erkegin azil yapmasi mubahtir.*® Mevdadi'ye gore
ise Rastilullah’in sahabeden bazisina azil yapabileceklerine dair verdigi izin
timmete yayilmig genel bir dogum kontrolii hareketine muvafakat verildi-
gi seklinde anlasilmamali, ancak ¢ok 6zel durumlarda verilmis bireysel bir
izin olarak goriilmelidir.* Akademinin dogum kontrol vasitalari hakkinda
herhangi bir ayrintiya girmeyerek bu fikre toptan olumsuz yaklasmasindan,
azil konusunda da Mevddi ile paralel bir goriis benimsedigi sonucu ¢ika-
rilabilir. Akademi ilgili kararinda Mevdidi’ye herhangi bir atifta bulunma-
migtir. Ancak Akademide goriis serdeden Hindistanli alimlerin, gerek Hint
Alt kitasinda gerekse daha genis capta Islam diinyasinda etkisi hala devam
eden Mevdadi gibi bir 4limin bu meshur eserinde yer alan konuya dair fikir-
lerinden en azindan haberdar olduklarini zannediyoruz.

Goriildiigii tizere Hindistan Islam Fikih Akademisinin dogum kontrolii
konusundaki goriisleri oldukca katidir. Bunun arkasinda, iilkesinde azinlik
durumunda olan ve pek ¢ok politik ve sosyal baskiya maruz kalan mazlum
Hindistan Miisliimanlarinin niifusunun artmasi veya en azindan mevcut ha-
liyle korunmasi istek ve diisiincesi de yatiyor olabilir. Nitekim dogum kont-
rolii genis ¢apta uygulandiginda Miisliiman niifusun azalmasi ile iktisadi ve
siyasi agidan zaten marjinallestirilmis Hindistan Miisliimanlarinin tilkedeki

42 Ebii'l-A’la el-Mevdadi (6.1979), Islam Nazarmda Dogum Kontrolii, cev. Ramazan Yildiz (s-
tanbul: Sebil Yayinevi, 1972), 89-90, 74-95. Ayrica bk. Hareketu tahdidi'n-nesl (Dimagk: Da-
rii’l-Fikr, 1965). '

43 Fahrettin Atar, “Azil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
1991), 4/327.

44 Mevdadi, Islam Nazarmda Dogum Kontrolii, 147-148.
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glicti daha da zayiflayacaktir.® Belirttigimiz tizere 195 milyonluk niifusa sa-
hip olsalar dahi Miislimanlarin, tilkede azinlik olarak niifuslarini koruma
egiliminde olmalar1 muhtemeldir. Ayrica 1947 yilinda Pakistan’in kurulma-
styla milyonlarca Miisliimanin Hindistan'1 terk etmesi sonucu tilkedeki nii-
fusun biiytik oranda diigsmesi de eksilen niifusu eski haline getirme cabasi
olarak anlamhidir. Diger yandan 1950'1i yillar itibariyle Hindistan hiikiimeti-
nin ciddi bir dogum kontrol programi baglatti1 ve belli donemlerde pek ¢ok
Hindistanl kadin ve erkegi, hem de sagliksiz sartlarda, zorla kisirlagtirdig:
bilinmektedir.* Dogum kontroliine siddetle kars1 ¢ikan bu kararin arkasin-
da ttim bu sosyal ve politik etkenlerin bulunmasi miimkiindiir. Ayrica dini
sebeplerden bagimsiz olarak Hindistan'in ¢ok ¢ocuk sahibi olmanin kiiltiirel
olarak yaygin oldugu bir iilke oldugu da bir gercektir.”

1.2. Organ Nakli

Organ nakli, fikih akademilerinin erken tarihlerden itibaren ele alip tartis-
tiklar1 bir meseledir. Hindistan Islam Fikih Akademisinin organ nakli konu-
sunu, Uluslararasi Islam Fikih Akademisinin Subat 1988’deki 26 (4/1) numa-
rali “Diri veya Olii Bir Insanin Organlarindan Yararlanma” baglikli kararinin
hemen ardindan*® 1989 yilinin Nisan ayinda ele aldig goriilmektedir.* Hin-
distan Islam Fikih Akademisi organ nakliyle ilgili baz1 meseleleri tartismali
birakmigsa da oybirligi ile alinan kararlar ilan edilmistir. Seminer esnasinda
glindeme gelen diger bazi sorularin yeniden ele alinmas: amaciyla anket yo-
luyla fakihlerin gortislerinin alinmasi kararlagtiriimigtir.

Akademi organ naklinin hiikmiinii alic1 ve verici agisindan ayri ayr de-
gerlendirmistir. Buna gore, bir organinin fonksiyonunu tamamen kaybetmis
ve iyilesmek i¢in zaruri olarak organ nakline ihtiyact olan kisiye nakil yapi-
labilir. Ancak Akademi bu noktada insandan organ naklinden 6nce miimkiin
diger secenekleri degerlendirmeye vurgu yapmaktadir. Buna gore, 6ncelikle
yapay organlara veya hayvan organlarimin kullanimina bagvurmak gerekir.
Islami usullere gore kesilen helal hayvanlarin organlarini kullanmak caizdir.

45 Constanze Weigl-Jager, “The Islamic Figh Academy India: Abortion and Sterilization in the
Context of Islamic Law and its Impact on Muslim Women’s Decision-Making”, Conference
Proceedings of the International Conference: Health Related Issues and Islamic Normativity, ed.
Jenny Schreiber vd. (Halle: Universitits- und Landesbibliothek Sachsen- Anhalt, 2013), 97.

46 Stephanie Kramer, Religious Composition of India (Washington, DC: Pew Research Center,
2021), 16.

47 1989 yilinda verilen bu fetvadan giintimiize dogru gelindiginde arastirmalar bize, Hindis-
tan’daki Miisliiman kadinlarin dogum oranlarinda ciddi bir diisiis oldugunu goster-
mektedir. Pew Arastirma Merkezi'nin sundugu verilere gore 1992 yilinda Hindistan’da
Miisltiman kadin basina 4.4 ¢ocuk diiserken, 2015 yilinda 2.6 ¢ocuk diismektedir. Yine de
Hindistan’daki dinf gruplar arasinda dogurganlik orani en yiiksek grup Miisliimanlardir
(Kramer, Religious Composition of India, 6-7).

48  Kardrdtu ve Tavsiyyatu Mecmai’l-Fikhi’l-Isldmi ed-Diiveli, 137-140.

49 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 227-229.
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Fakat alternatif bulunmayan hallerde, kisinin hayat: tehlikede ise veya orga-
ninin tamamen hasar gérme riski varsa, eti haram olan hayvanlarin organlari
veya eti helal olmasina ragmen Islami usullere gére kesilmemis hayvanla-
rin organlar1 da kullanilabilir. Alict agisindan ciddi bir can veya organ kaybi
tehlikesi yoksa domuz organlarinin kullanilmasi caiz degildir. Yine karara
gore bir hasta, organinin fonksiyonunu yitirdigi bir asamadaysa, organ nak-
li olmamas: halinde hayatin1 kaybetme tehlikesi varsa ve hastanin bu nakil
sayesinde hayatinin kurtulma ihtimali yiiksekse, insan organ: disinda bagka
bir organ da bulunamamasi halinde kendisine insandan organ nakledilmesi
caizdir.®

Bu ifadelerden anlasildig: tizere Akademi, insandan organ almaya esasin-
da sicak bakmamakta, diger alternatiflerin bulunmadig: ve tek secenegin in-
san organi oldugu hallerde zorunlu olarak organin insandan alinabilecegini
kabul etmektedir. Bu dogrultuda organ aliminda siralama yapay organlar, eti
helal olup Islami usullere gére kesilmis hayvanlarin organlari, eti helal olup
Islami usullere gore kesilmemis hayvanlarin organlari veya eti haram olan
hayvanlar ve domuzun organlar1 seklindedir. Ancak karardan, insandan or-
gan almanin sirasi net bir sekilde anlagilamamaktadir. S6z gelimi, domuzdan
nakil ile insandan nakil segenekleri arasinda kalindiginda hangisinin tercih
edilmesi gerektigi net degildir. Ciinkii insandan organ alma konusu diger
alternatiflerle birlikte zikredilmemekte, ayni karar icinde fakat miistakil bir
maddede ele alinmaktadir. Bu agidan temin edilecek organin kaynaginin ter-
cih siralamasi noktasinda kararda bir belirsizlik mevcuttur.

Karara iligskin bir diger nokta da ilk secenek olarak sunulan yapay organ-
larin, kararin alindig1 1989 yilinda (ve hatta hala giintimtizde) pratikte mev-
cut olmadig gergegidir. Elbette stini organlarin insan organina éncelenme-
si fikri makuldiir. Nitekim Said Ramazan el-Biti, Muhammed Naim Yasin
gibi, yapay organlarin insan organina tercih edilmesi gerektigini, hatta yapay
organlar etkili bir sekilde kullanilabilir hale geldiginde insandan organ al-
manin caiz olmaktan ¢itkacagini belirten bagka cagdas alimler de bulunmak-
tadir.>' Ancak kararda yapay organlarin yaygin bir secenek gibi sunulmasi
elestiriye acik bir noktadir. Yine kararda ikinci bir se¢enek olarak sunulan
hayvandan nakil (xenotransplantasyon) konusu da, hem ilgili tarihlerde hem
de giintimiizde, hentiz tizerinde aragtirmalarin yapildig: gelismekte olan bir
alandir. Bu sekilde Akademinin, oldukga erken bir tarihte hayvandan insa-

50 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 227-228.

51 Muhammed Said Ramazan el-Bati, Kaddyd fikhiyye mudsira (Dimagk: Mektebetu’l-Farabi,
1994), 127; Muhammed Naim Yasin, Ebhdsun fikhiyye fi kaddyd tibbiyye mudsira (Amman:
Darii'n-Nefais, 1999), 161; Arif Ali Arif el-Karadagi, Kaddya fikhiyye fi nakli’l-a'dai’l-beseriyye
(Kuala Lumpur: el-Camiatu’l-Islamiyye [HUM]; Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2012),
137.
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na organ nakli konusunu giindemine alip tartismaya a¢mis olmasi takdire
sayan olsa da tibbi pratikte eti yenen hayvanlarin organlarinin nakle konu
olmamasi hakikati, Akademinin bu kararinda uygulamadaki gercekliklerin
dikkate alinmadigini gostermektedir. Zira pratikte, genetik agidan insana en
yakin hayvan olmasi itibariyle domuz ve sempanze gibi hayvanlardan na-
killer denenmekte olup bunlar dahi heniiz basariyla sonuclanmis degildir.
Ayrica hayvandan nakil konusunun getirdigi pek ¢ok etik problem literatiir-
de tartisilmaktadir. Bu sebeple, hayvandan naklin ne kadar iyi bir alternatif
oldugu konusu kararda sunuldugu kadar net degildir.

Olmiis kimseden organ nakli konusuna gelince, Akademi bir kimsenin
oldiikten sonra organlarini bagislamasina dair talebinin ser’an vasiyet kap-
saminda goriilemeyecegini, boyle bir istegin gecersiz olacagin ve dikkate
alinmayacagini ifade etmektedir.” Oyleyse 6liim sonrast igin organ bagisina
dair vasiyetin gecersiz kabul edilmesiyle bir bakima 6liiden organ bagisinin
ont kapatilmis olmaktadir. Diger yandan Akademinin, gercek bir hayati
tehlike ve zaruret durumunda son ¢are olarak insandan organ almanin caiz
oldugunu bildirdigini yukarida belirtmistik.®> Akademinin mezkdr kararimi
canli insandan organ almak seklinde anlamak daha dogru gibi goriinmekte-
dir. Fakat, her ne kadar Akademi tarafindan caiz goriilmese de bir kimsenin
vefatindan sonra organlarini bagislamasi ve siirecin baglamasi halinde orga-
na ihtiyact olan kisinin bu organdan nakil yoluyla istifade edip edemeyecegi
sorusu cevapsiz kalmaktadir. Benzer sekilde kararda, 6lii yakinlariin veya
yasal temsilcilerinin 6len kisinin organlarinin nakline izin vermeleri halinde
hiikmiin ne olacagina dair bir agtklama da bulunmamaktadir. Bu agilardan
kararda kapalilik bulunsa da 6liim sonrasi organ bagisina dair kisinin ken-
di vasiyetini dahi gegersiz kabul etmesinden yola ¢ikarak Akademinin, 6len
kisinin yasal temsilcilerinin nakle dair iznini evleviyetle gecersiz sayacagini
tahmin ediyoruz. Olmiis insandan kornea nakli meselesi de Hindistan Islam
Fikih Akademisi tarafindan 2015 tarihli “Insan Organlarim ve Beden Parca-
larmi Bagislamak” konulu 24. Seminerde giindeme alinmasina ragmen ka-
rara baglanmamig ve ertelenmistir.>* Bu durum, Akademinin 6liiden organ
naklinin yan sira 6liiden doku nakli konusunda da ihtiyath davrandigim
gostermektedir.

Yasayan bir kimsenin organini bagislamasinin hiikmii konusunda da go-
riis serdeden Akademiye gore, tip uzmanlarinin kanaatiyle tek bobrekle ya-
sayabilecegi kesin olan saglikli bir kisinin bébregini hasta bir yakinina bagis-
lamasi caizdir. Ancak, hastanin hayatini kurtaracak bir alternatifin olmamast
52 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 229.

53 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 228.
54 IFA, “Donating Human Organs & Parts” (Erisim 1 Kasim 2022).
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ve vericinin herhangi bir maddi bedel talep etmemesi gerekir.*® Yine Akade-
mi, 2015 tarihli kararinda 1989 tarihli kararina ek olarak, canlidan karaciger
naklinin de miimkiin hale gelmesi sebebiyle gerekli sartlar saglandiginda
canlidan karaciger naklinin caiz oldugu yo6niinde kanaat belirtmistir.** Bu
durum, Akademinin tibbi gelismeleri takip etmek suretiyle kararlarini giin-
cellemesi acisindan oldukga 6nemli bir husustur.

Organlarin satis1 konusuna da deginen Akademi, boyle bir satisin haram
oldugunu net bir sekilde belirtir.”” Diyanet Isleri Bagkanligina bagh Din Is-
leri Yiiksek Kurulu® ve Uluslararasi Islam Fikih Akademisi de bu konuda
paralel diisiinmektedir. Ancak Uluslararasi Islam Fikih Akademisi, zaruret
halinde bulunan organa muhtag kisinin organ: temin etmek igin ticret 6de-
mesinin veya genel olarak vericiyi ddiillendirmenin igtihat ve inceleme ko-
nusu oldugunu ifade etmistir.®” Hindistan Fikih Akademisinin kararlarimnin
Ingilizce metninde bulunmamasina ragmen Arapca metninde de, zaruret
sebebiyle organin satin alinabilecegi belirtilmektedir.®® Akademi organ ba-
g1s1 sonrasi hediye, vericinin hastane masraflarinin kargilanmasi gibi satisa
alternatif olarak akla gelebilecek ve literatiirde tartigilan ihtimaller tizerin-
de durmamaktadir.

Hindistan Fikih Akademisi organ bagisi konusuna ¢ok genel hatlari ile de-
ginmis, ornegin Uluslararasi Islam Fikih Akademisinin ele aldig1 {ireme or-
ganlarinin, beyin hiicrelerinin ve sinir sisteminin nakli, anensefalili bebekler-
den organ nakli gibi konular1 incelememistir.*! Yine ¢ocuklardan organ nakli,
kimligi mechul kisilerden nakil, ceninden nakil, organ naklinde riza, hayati
olmayan organlarin nakli gibi konular da ele alinmamistir. Ayrica Din Isleri
Yiiksek Kurulu'nun 1980 tarihli 13 numarali kararinda organ nakli i¢in be-
lirledigi vericinin ve alicinin rizasinin bulunmasi, naklin devlet kontroliinde
gerceklestirilmesi gibi ayrintili sartlardan bahsedilmemistir.®? Netice itibariy-
le Akademi, 6liim sonrasi organ bagisina dair vasiyeti gecersiz kabul ederek
oliiden organ naklinin 6niinti kapatmus, yapay organlar ve hayvandan nakli
oncelemek gerektigini sdyleyerek canli insandan bobrek veya karaciger gibi
nakillere mecbur kalinmadikga sicak bakmadigini isaret etmistir. Bu yoniiyle

55 Islamic Figh Academy (India), 228-229.

56 IFA, “Donating Human Organs & Parts.

57 Islamic Figh Academy (India), Juristic Decisions, 228.

58 Din Isleri Yiiksek Kurulu, Ttp ve Saglikla [lgili Fetvalar, 114.

59  Kardrdtu ve Tavsiyydtu Mecmai’l-Fikhi’l-Isldmi ed-Diiveli, 140, 205.

60 Bk.IFA, “Ziraatu’l-a’da” (Erigim 1 Kasim 2022). ]

61 Bk. Mecelle, 6/3, 2149-2150, 2155. Ayrica bk. Mecmau’l-Fikhi'l-Islimi ed-Diiveli, “Karar bi
se'ni zirdati haldya’l-muh ve’l-cihdzi'l-asabi” (Erisim 12 Kasim 2022); Mecelle, 6/3, 2145;
Mecmau’l-Fikhi'l-Islagmi ed-Diiveli, “Karar bi se’'ni zirdati'l-a’dai’t-tenasuliyye” (Erisim 12
Ekim 2022).

62 Din Igleri Yiiksek Kurulu, Ttp ve Saglikla ligili Fetvalar, 112-114. Kurul karar1 igin bk. Din
Isleri Yiiksek Kurulu Baskanligi, “Organ Naklinin Dini Hitkmii” (Erisim 5 Kasim 2022).
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Akademi, insandan organ nakli konusunda, tamamen yasaklayict olmamak-
la birlikte destekleyici bir tavir da sergilememektedir.

Akademinin organ nakline dair kararlarini yayinladigi 1989 yilinin, Hin-
distan’da organ naklini diizenleyen ve organ ticaretini yasaklayan 1994 ta-
rihli Insan Organ Nakli Yasasinin® dahi ¢ikmadig1 bir tarih oldugu dikkate
alindiginda, bu tarihlerde tilkede yogun bir sekilde yasanan organ ticareti,
organ kacakcilig gibi Hindistan’a 6zel sorunlarin da verilen fetvaya etki et-
tigi diistintilebilir. Zira Hindistan, Hintlilerden alinan organlarin yabancilara
satilarak ihrag¢ edildigi bir organ pazari olarak bilinmektedir. 1994’te ¢ikan
ve organ ticaretini yasaklayan ilgili yasanin sorunu azaltmasi beklense de
problemin yaygin bir sekilde merdiven alt1 devam ettigi ifade edilmektedir.*

Tim bu veriler dikkate alindiginda, tilkedeki fakir halkin ekonomik du-
rumundan kaynagini alan illegal organ satis1 ve ticaretinin yayginligi, organ
nakillerinin saglikli kosullarda gerceklestirilmemesi gibi sorunlar Hindistan
Islam Fikih Akademisi tarafindan dikkate alinarak, canli insandan organ nak-
line en son care olarak bagvurulacagi yoniinde karar verilmis olmasi miim-
kiindiir. Ayrica oliiden organ bagisina dair vasiyeti caiz gérmemelerinin ar-
kasinda, Miisliimanlarin 6lii bedenlerine ve organlarina saygin bir muamele
yapilmasi noktasinda hiikiimete veya saglik sistemine giivenmemeleri, Miis-
ltimanlarin organlarmin izinsiz kullanilmasina dair endiseler gibi unsurlar
da yatiyor olabilir. Bir diger tahmin olarak ise, azinlik olarak yasadiklari iil-
kede organ bagisladiklarinda bunun gayrimiislim olan ve siirekli bir catisma
halinde bulunduklar1 Hindulara gitmesinden ¢ekinmis olma ihtimalleri de
akla gelmektedir.

1.3. Tastyic1 Annelik

Tastyici annelik veya bagka bir adiyla kiralik rahim uygulamas: Hindis-
tan’mn 2002 yili itibariyle saglik turizmi cercevesinde para karsilig1 tasiyic
anneligi yasallagtirmasiyla yogun bir sekilde uygulanmisg, 6yle ki Hindistan
diinyanin tastyici annelik bagkenti olarak {in kazanmistir. Hindistan Tibbi
Arastirma Konseyi'nin (ICMR) verdigi bilgiye gére, Hindistan’da para kars:-
l1g1 tasiyict annelik sonucu yilda yaklasik 2.000 bebek diinyaya gelmektedir.
Hindistanin ticari tagiyic1 annelik merkezi olarak ortaya gikmasinin neden-
leri konuya iliskin yumusak diizenlemeler, maliyetin diisiik olmasi, tasiyici

63 “The Transplantation of Human Organs and Tissues Act, 1994” (Erigim 2 Kasim 2022).

64 Yosuke Shimazonoa, “The State of the International Organ Trade: A Provisional Picture
Based on Integration of Available Information”, Bulletin of the World Health Organization 85
(2007), 957. Krs. K. C. Prakash, “Organ Transplantation in India: Problems and Solutions”,
The National Medical Journal of India 21/2 (2008), 60; Money Veena V.R., “Issues and Chal-
lenges of Organ Transplantation in India: A Scrutiny”, International Journal of Law Manage-
ment & Humanities (I[LMH) 1/5 (2018), 6.
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annenin kolay bulunabilmesi ve tibb{ tesislerin diinya standartlarinda olmasi
olarak gosterilmektedir.®

Ulkenin 2015 yilinda yabancilara ticari tagiyict annelik hizmeti verilme-
sini yasakladig1 diizenlemeye kadar Hindistanli kadinlarin bedeni, 6zellikle
de yurt digindan ¢ocuk sahibi olmak isteyen ebeveynlerin ¢ocuklarin ticret
kargilig: tagittiklar: bir mecra olmustur. Fakir Hindistanlilarca tagiyici annelik
ekonomik acidan bir firsat olarak gortilmiistiir. Ancak tasiyict annelik, refah
seviyesi yiiksek insanlar tarafindan finansal ve sosyal agidan zayif kadinlarin
somiiriilmesi, bebeklerin metalastirilmasi, velayet ve yasal vesayet sorunu
basta olmak tizere pek ¢ok etik ve hukuki sorun dogurmaktadir.®

Tastyici anneligin dogurdugu ahlaki, hukuki, sosyal ve tibbi sorunlar ge-
sitli platformlarda tartisilirken Miisliiman alimler ve fikih akademileri de bu
konuda goriis bildirmistir. Yaygin bir sekilde tagiyic1 anneligin uygulandig:
bir tilke olan Hindistan’da yagsayan Miisliiman alimler de bu konuda kayitsiz
kalmamustir. 1-3 Mart 2014 tarihli 23. Fikih Seminerlerinde tasiyici annelik
konusunu ele alan Hindistan Islam Fikih Akademisi, tagiyici anneligin tiim
gesitleriyle haram oldugunu agiklamigtir. Buna gore Akademi, giftlerin kendi
yumurta ve spermlerinin déllenmesi sonucu elde edilen yumurtanin bagka
bir kadinin rahminde taginmasini caiz gérmez. Yine anne olmayi isteyen bir
kadimin yumurtasimin esi disindaki bir adamin spermiyle déllenmesi ve bu
yumurtanin bagka bir kadinin rahminde taginmasi da caiz kabul edilemez.
Bunun yani sira Akademi, sperm ya da yumurtadan birinin egler disindaki
tigtincti bir kisiden elde edildigi ve anne olmak isteyen evli kadinin rahmine
yerlestirildigi durumlar: da tasiyic1 annelik kapsaminda degerlendirir ve ke-
sin olarak caiz gormez.*”

Goriildiigii tizere Akademi, sperm, yumurta veya rahim unsurlarindan en
az bir tanesinin ¢ocuk sahibi olmak isteyen cifte ait olmadig: ttim durumlar:
tasiyic1 annelik kapsaminda degerlendirmistir. Ancak bu durumda kisinin
bagka bir erkegin spermi ile déllenen kendi yumurtasini rahminde tagima-
st da tastyic annelik olarak goriilmektedir. Dogan bebegin spermin sahibi
baba i¢in tasinmast durumunda bu durumun tasiyici annelik olarak nitelen-
dirilmesi dogru olmakla birlikte, ayn1 islemin, anne olmak isteyen kadinin
evli olmadig1 bir adamin tireme hiicreleri ile hamile kalmasini saglayan bir
sperm bagisi olmas1 da miimkiindiir. Benzer sekilde Akademiye gore, baska
bir kadinin yumurtast ile kendi eginin sperminin déllenmesi sonucu hamile-

65 Neha Tiwari, “Commercial Surrogacy in India: An Overview”, Asian Review of Social Scienc-
es 8/2(2019), 35-37.

66 Tiwari, “Commercial Surrogacy in India: An Overview”, 37-39.

67 IFA, “Surrogacy” (Erisim 4 Kasim 2022); IFA, “Te’ciru’l-erhdmi ve’l-idrati” (Erisim 4 Kasim
2022).
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lik yasayan kadin da tasiyict annedir. Fakat bu 6rnek her zaman tasiyict an-
neligi ifade etmemektedir, zira sunulan bu ihtimal yumurta bagisin1 da ifade
edebilir. Bat'da gittikge yayginlasan yumurta bagisinda ise (Islami agidan
caiz olmamakla birlikte) yumurtay: veren kisi annelik iddiasinda bulunma-
maktadir. Bu anlamda 6ncelikle Akademinin tasiyici annelige dair tanimla-
malarinin dakik olmayip karisikliga yol agmaya miisait oldugunu belirtmek
gerekir.

Akademiye gore insani genetik kimliginden mahrum birakan tasiyici
annelik uygulamasi, stinnetullaha ve dogal diizene bir bagkaldir1 olup ke-
sin olarak haramdir. Bu sebeple bu tiir gayri ahlaki islemlerde doktorlarin
yardimci olmasi da caiz degildir. Zira Akademi farkl tiirleri ile tanimladig:
tastyict anneligin hukuki, etik ve psikolojik olarak pek ¢ok sorunlar barindir-
digini belirtmistir.

Buna gore Akademi -bu sekilde tasnif etmemisse de- tasiyict anneligin
actigr hukuki sorunlara deginir. Tagtyict annenin eylemine dair yabanct bir
erkegin spermini bedeninde tasiyan kadinin, sonuglar itibariyle zina fiili is-
lemis gibi oldugunu ifade eder. Zira Islam’da zinanin bu kadar kati sekil-
de yasaklanmasinin sebebi nesebi korumaktir. Burada kasit acik olmamakla
birlikte, ceza hukuku agisindan da eylemin zina fiili gibi degerlendirilip de-
gerlendirilmeyecegi gibi hususlar kararda cevapsiz kalmaktadir. Yine Aka-
demiye gore yumurta veren kadin ile tasiyan kadin arasinda velayet hakk:
konusunda anlagmazlik dogma ihtimali de hukuki bir problemdir.

Ahlaki agidan ise bir kadinin organlarinin, 6zellikle de cinsel organlarinin
ticari bir meta olarak kullanilmasi insan onuruna aykiridir. Tagiyici annelik,
annelik onurunu zedeler ve bu sekilde nezih ve temiz iligkiler ticarete donii-
siir. Tagty1c1 anneligin doguracagi olumsuz psikolojik sonuglara da deginen
Akademiye gore, dokuz ay boyunca tiirlii zorluklara katlanan tasiyici anne,
dogum sonrasi ¢ocugunun elinden alinmasiyla ciddi psikolojik sorunlar ya-
sayabilecektir. Diger yandan, kendi bebegini tasimayan kadin agisindan ise,
hamilelik ve dogum stirecini tecriibe etmemesi ve belli zorluklar: yagamama-
s1 sebebiyle, kalbinde annelik duygularinin olusamayabilecegi endisesi dile
getirilmistir.®®

Son olarak Akademi, Hintli alimleri temsilen, Hindistan hiikiimetine, tim
dinlerin ve 6zel olarak Hint geleneginin benimsedigi ahlaki ideallerle ¢elisen
bu tiir islemleri sonlandiracak yasalar ¢ikarmasi ¢agrisinda bulunmaktadir.
Zira tastyici annelik insan onuruna, ahlaka ve dogal hukuka aykir1 olup nesil-
lerin karigmasina sebebiyet vermektedir. Hicbir din boyle asagilayici bir uy-

68 IFA, “Surrogacy”; “Te’ciru’l-erhami ve’l-iarati”.
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gulamaya izin veremez. Bu baglamda Akademi, tilkedeki erkekleri bu onur
kirici faaliyeti engellemek tizere hiikiimete bagvurmaya tesvik etmektedir.”
Dogrusu Miisliiman kadinlarin Hindistan’daki tasiyic1 annelik pazarmin bir
parcast olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak Akademi bu noktada potansiyel
bir tehlikeyi dikkate almis olabilir.

Hindistan Islam Fikih Akademisi tarafindan yayinlanan kararin tarihi
olan 2014 yili, Hindistan’da ticari tagiyici anneligin ulusal ve uluslararasi
diizeyde yaygin bir sekilde uygulandig: bir tarihtir. Bu tarih 2015 yilindaki
diizenlemenin hemen 6ncesidir. Hindistan Islam Fikth Akademisinin yayin-
ladig1 karardan bir yil gibi kisa bir siire sonra Hindistan hiikiimeti, 2015 y1-
linda, yabanci uyruklularin Hindistan’daki tasiyic1 anneler vasitasiyla ¢cocuk
sahibi olmak tizere tilkeye gelmesini yasaklamistir. Aralik 2018’de ise sadece
Hindistan vatandaglarina ticret karsilig1 olmayan tasiyict annelige izin ve-
ren yasa tasarist Lok Sabha (Halk Meclisi) tarafindan kabul edilmistir. Buna
gore ticari amach tasiyic1 annelik yasaklanmig olup yalnizca giftin yakin bir
akrabas belirli sartlar dahilinde tasiyict anne olabilir.”® Akademinin ¢agrisi-
nin hiikiimetin bu kararina etki ettigini diistinmek uzak bir ihtimal olup isin
hakikati bize mechul kalmakla birlikte, en azindan ticari tasiyict anneligin
yasaklanmasinin ve tastyict annelige dair yapilan hukuki diizenlemelerin iil-
kedeki Miisliimanlarin konuya dair rahatsizliklarim ve endigelerini azalttigi-
n1 tahmin ediyoruz.

Diinyanin en etkili fikth akademilerinden IiT’ye bagh Uluslararasi islam
Fikih Akademisi ise konuyu tastyict annelik bagligiyla miistakil olarak ele al-
mamustir. Ancak Akademi -diger akademilere gére nispeten erken bir tarihte-
11-16 Ekim 1986 tarihli 16 (3/4) numaral tiip bebek konulu kararinda su beg
yolla gerceklesen dollenme tiirlerinin mahiyeti itibariyle ya da sonucunda
ortaya ¢ikan neseplerin karigsmasi ve annelik olgusunun ortadan kalkmasi
gibi ser‘i sakincalar1 sebebiyle kesin bir sekilde haram oldugunu belirtmistir:
(1) Kocadan alinan sperm ile kocanin esi haricindeki bir kadindan alinan yu-
murta hiicresinin dollenmesi ve olugsan embriyonun adamin kendi karisinin
rahmine yerlestirilmesi, (2) Bir kadinin yumurta hiicresiyle esi haricindeki
bir erkegin sperminin dollenmesi ve olugan embriyonun bu kadinin rahmi-
ne yerlestirilmesi, (3) Eslerden alinan yumurta hiicresi ve spermin digarida
dollenmesi ve olusan embriyonun onu tasimaya goniillii bagka bir kadinin
rahmine yerlegtirilmesi, (4) Yabanci bir erkekten alinan sperm ile yabanci bir
kadindan alman yumurta hiicresinin disarida déllenmesi ve olusan emb-
riyonun evli kadinin rahmine yerlestirilmesi, (5) Kocadan alinan sperm ile
karisindan alinan yumurta hiicresinin disarida déllenmesi ve olugan embri-

69 IFA, “Surrogacy”; “Te’ciru’l-erhdmi ve’l-idrati”.
70 Tiwari, “Commercial Surrogacy in India: An Overview”, 39-41.
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yonun kocanin diger bir karisinin rahmine yerlestirilmesi.”! Goriildiigii tizere
Uluslararasi Islam Fikth Akademisi de, Hindistan Fikth Akademisinden yillar
once aldig1 kararinda, tasiyict annelige isaret eden olasiliklarin higbirini caiz
gormemektedir. Ozellikle {igiincii kiginin iireme hiicrelerinin dahil olmadig;,
yalnizca tagiyic bir annenin bulundugu bir siire¢ olan iiglincii maddeye ve
benzer sekilde besinci maddeye haramlik hiitkmii vermesiyle, bu konudaki
daha kompleks ihtimalleri de igine alacak sekilde tastyict anneligin her tiirii-
niin haramligi noktasindaki durusunu net bir sekilde serdetmektedir.

Ulkemiz Diyanet isleri Bagkanligina bagli Din Isleri Yiiksek Kurulunun
11.09.2014 tarihli kurul kararinda da tastyict anneligin caiz olmadig: agikca
bildirilmistir. Karara gerekge olarak, bu uygulamanin Islam’in mahremiyet,
evlilik, neslin korunmasi, sahsiyetin korunmas, kisilerin ruh ve beden sagh-
gimin korunmasi ve insanin saygimlig ile ilgili birtakim ilkelerini ihlal ettigi
ifade edilmistir. Ancak kurul caiz olmamasina ragmen bu sekilde diinyaya
getirilen cocugun nesebinin ve velayetinin aidiyeti konusuna da bir agciklama
getirerek, nesep ve velayetin sperm ve yumurta sahibi evli erkek ve kadina
ait olacagini belirtmistir. Ote yandan gocuk, tasiyict anneye de annelik siip-
hesi sebebiyle mahrem olacaktir.”2 [FA'nin kararinda bu sekilde bir kadinin
rahminin kiralanmasimin gegerli olup olmadigi, boyle bir tasima ve dogum
s6z konusu oldugunda dogan ¢ocugun kime ait olacag: gibi konularin tarti-
silmamasi bir eksiklik olarak gortilebilir.

Neticede, Hindistan Islam Fikth Akademisinin tastyici annelik konusunu
tilkelerinin bir gercekligi ve hayatin i¢inden bir mesele olarak ele alip tartis-
mast 6nemi haizdir. Uygulamanin haramhig yoniinde karar vermeleri nokta-
sinda paralel olsalar da diger fikih akademilerinden farkli olarak Hindistan
Islam Fikih Akademisi, Hindistan gibi diinyanin tasiyici annelik pazar1 ol-
mus bir tilkedeki Miisliimanlar1 temsilen kararlar yaymlamistir. Miisliiman
topraklarda faaliyet gosteren fikih akademilerinin hi¢biri bunu tilkelerinin
bir pratigi olarak veya Miisliiman kadinlar: tehdit eden bir unsur olarak ele
almamakta, daha ziyade gelecekte Miisliimanlar arasinda yayginlasma teh-
likesi ve muhtemel olumsuz sonuglart itibariyle meseleyi degerlendirmekte-
dir. Buna kargin Hindistan Islam Fikth Akademisi, tasiyict anneligin sosyal,
psikolojik, ailevi, hukuki ve tibbi pek ¢ok olumsuz sonucuna yakinen sahit
olmus Hindistan Miisliimanlarini temsilen konuya iliskin kararini ortaya
koymustur. Ayrica kanaatimizce bu karari, mazlum olduklar bir iilkede ve
hiiktimet tarafindan tehdit unsuru olarak gorildiikleri bir ortamda bulun-

71  Kardritu ve Tavsiyydtu Mecmai'l-Fikhi'l-Isldmi ed-Diiveli, 112-113.

72 Tip ve Saghkla 1Igili Fetvalar, 71. Kurul karar icin bk. Din Isleri Yiiksek Kurulu Bagkanlig;,
“Tastyic1 Annelik Uygulamasi ve Boyle Bir Yolla Dogan Cocugun Annesi, Nesebi, Mirasi,
Mahremiyeti ve Velayetinin Dini Hiikmii Hakkinda” (Erisim 5 Kasim 2022).
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malarina ragmen, devletin yasal kabul ettigi bir uygulamay: elestirmesi ve
hiikiimete mesajlar géndermesi cihetinden takdiri hak eden cesur bir adim
olarak gormek gerekir.

Sonug¢

Cagdas tibbi konularda kolektif igtihat yontemini benimseyen bir akade-
mi olan Hindistan Islam Fikth Akademisinin kararlarini yerel sartlar1 bag-
laminda ele alan bu calismada Oncelikle Akademi kisaca tanitilmis, karar
alma stireclerine ve tibbi kararlarina dair kisa bilgi sunulduktan sonra do-
gum kontrolii, organ nakli ve tasiyict annelik konularinda verdigi kararlar
analiz edilmistir. Bylece Akademinin fikhi kararlarina kendi rengini nasil
verdigi gortilmeye ¢alisilip bu tiir yerel akademilerin iginde bulundugu sos-
yo-ekonomik ve siyasi sartlardan bagimsiz olarak karar vermesinin imkamn
tartismaya acilmigtir. Akademinin karar alma stirecindeki sunum ve miiza-
kerelerini seffaf bir sekilde paylasmamis olmasi, zorunlu olarak caligmanin
merkezine karar metinlerinin alinmasina sebebiyet vermistir.

Ele aldigimiz konularin ilki olan dogum kontrolii meselesinde, mevcut fi-
kih akademilerinden oldukga farkli bir sekilde Akademi, kanaatimizce kati ve
radikal bir tavir sergilemektedir. Kalic1 ve gegici ttim dogum kontrol yontem-
lerine kars1 olan Akademinin bu karar1 sasirticidir, ¢iinkii gegici yontemlerin,
ozellikle de azil yapmanin caiz oldugu Islam diinyasinda neredeyse ittifakla
kabul edilmistir. Dogum kontroliinii ancak ¢ok 6zel sartlarla ve istisnai ola-
rak kabul eden bu tavirda, Hindistan’da say1 itibariyle yiiksek olsalar da bir
azinlik olarak Miisliimanlarin niifuslarini koruma veya artirma politikasi se-
zilmektedir. Dolayisiyla yerel siyasi ve sosyal sartlarin kararda etkili oldugu
ifade edilebilir. Ayrica Akademinin, dogum kontrolii hareketine acik¢a kars:
¢ikan ve bu konuda eserler kaleme alan Mevddi gibi Hint Alt kitasinin etkili
alimlerinin goriislerine paralel goriis bildirmesi dikkat cekmektedir.

Organ nakli konusunda Akademi, mevcut fikih akademilerinin ¢ogundan
farkli olarak insandan organ almaya pek sicak bakmamigtir. Oliim sonrasi
organ bagisina dair vasiyetin gegerli olmayacagini sdyleyen Akademi, canli
insandan organ naklinde ise 6nce yapay organlar, hayvandan nakil gibi se-
geneklerin tiiketilmesi gerektigi vurgusu yapmustir -ki bu kararin, ilgili tarih-
teki ve glinlimiiziin tibbi gerceklikleriyle uyumsuz oldugunu belirmistik-.
Ulkede yogun bir sekilde bulunan organ kacakli1 ve organ ticareti problemi
bu karara etki etmis olabilir. Akademinin, 6zellikle de 6ltiim sonrasi i¢in or-
gan bagisina dair vasiyeti gecersiz kabul etmesinin arkasinda, 6lmitis Miislii-
manlarin bedenlerine {tilkede giicii elinde bulunduran Hindular tarafindan
saygin bir muamele yapilmayacagina dair kanaat veya Miisliimanlarin or-
ganlarinin rizalar olmaksizin alinmasi gibi endisgeler olabilir. Islam dininde
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bu tiir bir bagisin gegersiz oldugunun sdylenmesinin bu ihtimalleri azaltabi-
lecegi diistiniilmiis olabilir.

Bir diger 6rneklemimiz olan tastyict annelik meselesini tercih sebebimiz,
Hindistan’da yaygin olan ve Akademinin bizzat sahit oldugu bir olgu olma-
sidir. Akademi bu konuda haramlik hitkmiinii net bir sekilde ortaya koymus,
Hintli Miisliimanlar: tagiyici anneligin yasaklanmas: igin hiikiimete bask:
yapmaya davet etmis ve Hindistan hiikiimetini uyarmigtir. Bu uyari ve ¢agri-
nin etkisi meghul kalsa da kararin bir y1l sonrast olan 2015 yilinda Hindistan
hiikiimeti para karsilig1 tasiyict anneligi yasaklamigtir. Ancak tilkede tastyict
annelik belli sartlarla hala yasaldir. Tagiyict anneligin ticari olarak yaygin ve
fakirligin had sathada oldugu tilkede, ilgili yillarda Akademinin Miisliiman
hanimlarin tagiyict anne olma ihtimalini dikkate alip bunun 6niine gegmeye
calistig1 soylenebilir. Akademinin karar: diger fikth akademileri ile uyumlu
olsa da tilkenin kendi gergekligi olan bu meselenin Hindistan’daki bir fikih
akademisi tarafindan ele alinmasi olduk¢a miithimdir. Ayrica ele aldigimiz
bu o6rnekler, tilkedeki insan onuru ve bedenin sayginlhig: kavramlar1 konu-
sundaki problemleri de gozler 6niine sermektedir. Insan bedeninin maddi
amagcla metalagmasi sorunu; tasiyict annelik ve organ nakli gibi durumlarin
ticarilesmesi ve fakir halkin bu yolla para kazanmasinda somutlagsmaktadir.

Akademinin kararlarinda yerel sartlar etkili olsa da Hint Miisliimanlarini
temsil eden Akademi, bu temsilde diinyanin farkli yerlerindeki Miisliiman
alimleri de toplantilarina katarak desteklerini yanina cekmistir. Diger yandan
Akademi, diinyadaki diger baz: fikih meclislerini de yakindan izlemektedir.
S6z gelimi, [IT’ye bagh Uluslararasi islam Fikth Akademisinin giindemini
yakindan takip ettigi inceledigimiz bazi kararlarda net bir sekilde goriilmek-
tedir. Ornegin dogum kontrolii ve organ nakli konularini, Uluslararasi Islam
Fikih Akademisinin ele almasindan birkag ay gibi kisa bir siire sonra giinde-
mine almasi bu takibi gostermektedir. Ancak aldig: her iki kararda da ulas-
t1g1 sonug itibariyle Uluslararasi Islam Fikth Akademisinden oldukgca farkli
diistinmesi, bu akademinin aldig kararlar1 diizeltme amacini gosterebilecegi
gibi ilgili donemde bu konularin revagcta ve belli sebeplerle giindemde oldu-
gunu da diistindiirtebilir.

Hindistan’da yasayan Miisliimanlarin ¢cagdas meselelerinde referans olma-
y1 hedefleyen Akademinin inceledigimiz bazi kararlarinda geliskiler, kapali-
liklar veya belirsizlikler olmasina ragmen, yaptig1 calismalar takdire sayandr.
Icinde bulundugu cetin sartlarda Akademi, bolgedeki Miisliiman kimligine ve
varliklarina gtic kazandirmaktadir. Netice itibariyle Akademi, Hindistan'da
kritik ve cagdas fikhi konularin arastirildigy, tartisildig: ve heyet igtihadi yon-
temiyle ¢oztime kavusturuldugu bir platform olmay1 bagsarmustir.
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Oz

Toplumsal kiiltiiriin ana unsurlarindan biri olan din, insanlar1 etkilemesi bakimin-
dan diger sosyolojik unsurlardan daha biiyiik bir 6neme sahiptir olmustur. Bu kap-
samda fslam kiiltiir tarihinde toplumsal iliskiler ve ahlaki degerleri konu edinen
edebi eserlerde, kutsal metinlere bagvurularak insanlar etkilenmeye galisiimistir. Bu
noktada basta Arap edebiyati alaninda ¢alismalar yapan edebiyatcilar olmak tizere
bir¢ok ilim erbabi Kur’an’dan faydalanmaya gayret etmislerdir. S6z gelimi farklh
miinasebetlerle dile getirdigi siirlerde bircok edebi sanat uygulamalarim ortaya
koyan imam Safii de Kur’an’dan iktibas sanatia bagvurmus nemli simalardan
biridir. Hicri II. asirda Arap edebiyati alaminda énemli bir yere sahip olan Tmam
Safii'nin siirlerindeki Kur’an’dan iktibas konusunu merkeze alan bu calisma, ilgili
siirlerdeki bedi ilminin muhassinat-i lafzi sanatlar1 arasinda yer alan Kur’an’dan Tk-
tibas sanatina dairdir. Boylece makalede 6nce biiyiik miictehid es-Safii'nin hayatina
iligkin kisa bir girigle baglanmus, iktibas kavramimin liigat ve 1stilah anlami verilerek
kisimlart ve Arap edebiyatindaki 6neminin aciklanmasiyla devam edilmistir. Daha
sonra imam Safii'nin siirlerinde s6z konusu edebi sanat tespit edilmeye galigilmig-
tir. Bu kapsamda es-Safii'nin siirlerinde Kur’an’dan iktibaslarmn yapildig: kisimlar
tespit edilmistir. Bu gercevede iktibasin yer aldig; siirlerden 6rnekler verilerek bu
iktibaslarin hangi sure ve ayetlerden yapildig: belirlenmis ve s6z konusu beyitle-
rin isaret ettigi anlam-lar ortaya konulmaya gayret edilmistir. Bununla beraber Safii
siirlerinde iktibas ile baglantili “akd ve telmih” gibi bazi edebi sanatlara da basvurul-
dugu ve bu sanatlarin icra edildigi beyitlerden de drnekler verilerek izah edilmeye
calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Bedi, Kur’an, Safii, siiri, iktibas, Akd, Telmih,

Abstract

Religion, one of the main elements of social culture, has a greater importance
than other sociological elements in terms of affecting people. In this context, it
has been tried to influence people by referring to sacred texts in literary works
that deal with social relations and moral values in the history of Islamic culture.
In this respect, many scholars, especially those who work in the field of Ara-
bic literature, have tried to benefit from the Qur’an. Imam Shafii, who revealed
many literary art practices with his poems on different occasions, is one of the
important figures who applied to the art of quoting from the Qur’an. This study,
which focuses on the subject of quotation from the Qur’an in Shafii poems, is
about the art of Quoting from the Qur’an, which is among the muhassinat-i
lafzi arts of the science of bedi, which takes place in the poems of Imam Shafii,
who has an important place in the Arabic literature of the 2nd century hijri.
The article started with a short introduction to Shafii’s life and continued with
the explanation of how much the concept of quotation was divided by giving
the meaning of lexicon and terminology and its importance in Arabic literature.
Later, the literary art in question in Imam Shafii’s poems was tried to be de-
termined. In this context, the places where quotations from the Qur’an were
made in Shafii’s poems were determined. By giving examples from the poems
in which the quotation is included, it has been determined from which suras and
verses these quotations are made, and the meanings of the couplets in question
have been tried to be revealed. In addition, it has been determined that some
literary arts such as “akd and reference” related to quotations are also used in
Shafii poems, and it has been tried to be explained by giving examples from the
couplets in which these arts are performed.

Keywords: Bedi, Qur’an, Shafii poem, Quotation, Akd, Reference,
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Giris

Canli varliklar arasinda insan, yaratilis1 itibariyla olgulart merak eden,
gozlem yapan, kendisi veya bagkalar1 tarafindan yapilan deneyimleri anali-
tik bir bakisla degerlendiren ve bundan sonuglar ¢ikaran bir varliktir. O, biz-
zat yasadig1 veya etrafinda gozlemledigi olgulari, sebep ve sonuglar iligkisi
cercevesinde genelleyici bir bakis acisiyla anlamlandirma yatkin bir yapida-
dir. Ozetle insanin, yasam seriiveni boyunca, kainattaki varhign, olaylarin ve
varhigin hakikatine iliskin elde ettigi; deneyim, tefekkiir, gozlem ve tahmin
kaynakli anlaml ve degerli bilgileri, hikmet kavraminin kapsamina girmek-
tedir.

Tarihin derinliklerinden giintimtize intikal eden inaniglarin ve kiiltiirlerin
rafine bilgi birikiminin mahsulii olan hikmetli sézler, farkli toplumlarda bil-
ge, kanaat 6nderi veya edebiyatcilar tarafindan atasozleri, vecizeler ve siirler
biciminde ifade kaliplarina dokiilerek insanlarla paylasilmig ve onlarin hayat
seriivenlerinde yollarin1 aydinlatmaya vesile olmustur.

Arap Edebiyat: tarihinde biiyiik bir konuma sahip siirler, gerek Islam 6n-
cesi donemde gerekse Islami dénemde nemini korumustur. Bu gercevede
Cahiliye siirlerinden muallakalar basta olmak tizere, islami dénemde top-
lumda rol model konumunda olan kanaat 6nderi ve ayn1 zamanda biiytik bir
miictehid olan Tmam Safii gibi sahsiyetlerin siirleri, ferdi ve ictimai meseleler
cercevesinde ortaya koydugu ilke ve prensipler agisindan 6zellikle bir¢ok ki-
sinin dikkatini ¢ekerek esin kaynagi olmustur. Sifahi kiiltiirtin egemen oldu-
gu siirin sadece edebi bir tirtin olmadigini igerdigi birtakim hikmetli sézler
ve rafine bilgiler vasitasiyla sosyal ve ahlaki normlar belirledigini ve bir nevi
sifahi kurallar ortaya koymakla topluma yon vererek toplumsal degerleri
canli tuttugu ifade edilmistir. Bu anlamda siirlerinde hikmet icerikli beyitlere
yer vererek topluma rehberlik eden 6nemli sahsiyetlerden birinin de Tmam
Safii oldugunu sdylemek miimkiindtir. Derin ilmi birikimini ve tecriibeli ya-
saminin bilgeligini siirlerine ustaca yansitan ve yer verdigi ¢ok sayida hik-
met igerikli beyitiyle yasadig1 topluma ve gelecek nesillere yon veren biiyiik
miictehid /imam /es-Safii, 6nemli bir ansiklopedik sahsiyet olarak dikkat
cekmektedir. Bu calismada Imam Safii'nin siir divani, sekil ve muhteva ola-
rak ele alindiktan sonra Kur’an’dan iktibas igerikli beyitler miistakil olarak
degerlendirilmistir. Boylece bu calisma neticesinde Islam tarihinde énemli
bir yere sahip olan bilge bir sahsiyetin, anlam ve deger diinyasina, hayata
bakisina, yasam deneyimlerine ve ¢aglar tistii nitelikteki hikmetli ve degerli
sOzler hazinesine kapi aralanmaya calisilacaktir.
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1. Imam Safii’'nin Hayat1 ve Edebi Kisiligi

Hicri 150 (767) yilinda Gazze’de diinyaya gelen Imam Safii'nin(6. 204 /820)
tam ad1, Ebti Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii’ dir. Safii’nin nes-
li baba tarafindan Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmenaf ile birlesmektedir.
Annesi Yemen asilli Ezd kabilesinden Ummii Habibe Fatima’dir. Seceresinin
farkli kusaklarinda yer alan dedelerine nisbeten Kuresi, Muttalibi ve $a-
fii nisbeleriyle anilir. Kendisinden gelen bir rivayette; babasinin vefatindan
sonra hentiz iki yagindayken annesinin onu Mekke'ye gotiirdiigiint, Orada
Kur’an’1 Kerim’in okumasini 6grenip yedi yasinda Kur’an’t ezberledigi nak-
ledilmistir. Mekke’deki bu temel egitiminden sonra Arap edebiyatina olan
ilgisinden dolay1 Beni Hiizeyl kabilesine katilip bedevi hayat: yasayarak On-
larda Arap dili edebiyatin1 8grenmistir. Bu kabileden elde ettigi tecriibeyle
Arap siiri, edebiyat: ve tarihine dair genis malumata sahip olmustur. Kendi-
sine yapilan telkinler tizerine Malik b. Enes’e gitmis kendisinde el-Muvatta’1
okuyup ezberlemistir. Malik b. Enes’in vefatindan sonra ilim talebi igin si-
rastyla Bagdat ve Misir’a giderek ilmi faaliyetlerde bulunmustur. Misir’dan
Mekke’ye rihlet eden imam $afii, Recep aymin ortalarinda Misir’in Fustat
sehrinde vefat etmistir.!

Imam Safii'nin, farkli miinasebetlerle dile getirmis oldugu siirleri, kendi-
sinin yerini ortaya koymaktadir. Arap edebiyatina ilgi duyan bircok alimden
Safii’'nin edebi kisiligi ve siirlerine dair bircok 6vgii nakledilmistir.2 Imam
Safii’nin bu siirleri vefatindan sonra farkl kigiler tarafindan tahkik edilerek
derlenmis ve degisik isimlerle divan adi1 altinda yayimlanmaistir. Gerek Arap
aleminde gerekse tilkemizde s6z konusu siirlerin bir¢ok akademik ¢alismala-
ra konu olmasi bu siirlerin edebi degerini ortaya koymaktadir.

Calismada Muhammed fbrahim Selim tarafindan da taliki yapilarak ka-
fiyeye gore takdim edilen “el-Cevheru-Nefis fi Si‘ri’l-Imam Muhammed b. Idris”
birinci baskisi esas alinmistir. Bu kapsamda $afii siirlerinde yer alan bedi sa-
natlarinda iktibas konusu arastirilarak incelenmistir. Konunun daha iyi an-
lagilmasi igin iktibas hakkinda bilgi verilerek daha sonra siirlerde yer alan
Kur’an’dan iktibaslar tespit edilerek agiklanmaya ¢alisilmistir.

1  Bk. Ebtt Hatim Muhammed b. idrfs b. Miinzir er-Razi, Adabii’s Safii ve Mendkibuhu, thk.
Muhammed b. Ali es-Savmat, (b.y.: Silsiletu Kurretu’l-Uyin, ts.) 92-105. Ebti Bekir Ahmed b.
el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, Mendkibii’s-Sdfii, thk. Seyyid Ahmed Sekar, 1. Basim (Kahire:
Daru't Turés, 1390/1970), 1/71-104; Ebti Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Ha-
mevi el-Bagdadi, Mu ‘cemii’l-biilddn ve Mu ‘cemii’l-iidebd’ thk. Thsan Abbas, 1.Basim (Beyrut:
Daru’l-Garb el-Islami, 1993), 6/2393-2418; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muham-
med el-Askalani, Tevdli't tesis Ii Me’ali Muhammed b. Idris, thk. Ebii’l Feda Abdullah el-Kadyi,
1. Basim (Beyrut: Daru’l kutubi’l Hmiyye, 1406-1986),12-13; Ahmet Tekin,~Lewend Ali, $a-
fit'nin Siirlerinde Lafzi Giizellestiren Sanatlar, BUIFD, sayi: 12, 2018/2, ss. 303.

2 Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, 6 /2402-2403; Askalani, Tevili’t Tesis, 3.
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2. iktibas

Arapgada . maddesinden tiiretilerek mezid baplarindan iftial veznine dé-
nustiirtilmiis L1/ iktibas, s6zciigii mastar kalib olup, lugatte, ates, ategten bir
kor gibi anlamlara gelmektedir. Arap belagatinin 1stilahinda ise “iktibas, nazim
veya nesir kelami kuvvetlendirmek ve siislemek maksadiyla bir dyet-i kerimenin veya
bir hadis-i serifin bir kisminin veya tamaminin ayet ve hadis olduklar: zikredilmeden
alint1 yaplmasidir.® Bagka bir ifadeyle iktibas, kelama estetik manaya da te’kid
kazandirilmast maksadiyla manzum veya mensur bir metne Kur’an veya ha-
disten terkip diizeyinde bir ibareyi maharetle yerlestirmeyi ifade etmektedir.
Edebi bir sanat olarak iktibas sanatinin terimlegme siireci ise Arap belagatcisi
Hatip el-Kéazvini (739/1338) ile baglamistir. Kazvini iktibasin yukarida veri-
len tanimin1 yaptiktan sonra onunla ilgili olan bazi terimlere de deginmistir.
Kazvini, bu terimleri tazmin, hal, “akd ve telmih olarak belirlemigtir.* Iktibasla
ilgili Safii siirinde yer verilen terimlerden ‘akd; baskasina ait bir nesri (diiz yaziy1)
iktibas usuliiniin diginda nazma alinmasi,” telmih ise; siirde veya nesirde bilinen bir
kissa, siir veya deyime isaret edilmesi seklinde tanimlanmistir.®

Arap edebiyat: tarihinde siirlerine anlam derinligi kazandirmak, kelamin
cekiciligi ve etkileyiciligini artirmak amaciyla ayet ve hadislere yer veren
bir¢ok sair olmustur. Sairler bununla toplumu aydinlatmaya, sosyal iligkileri
temellendirmeye ve giizel ahlaka motivasyonu saglamaya calismiglardir.” So-
nug olarak iktibas, bir miiellifin, manzum veya mensur olarak kaleme aldig1
Ozgiin eserine Kur’an -1 Kerim veya hadis-i serifin Arapca metninden anlaml
bir kelime grubunu ahenk biitiinliigii igerisinde tirnaklayarak yerlestirmesi
anlamina gelmektedir. Alintilanan ibarenin tek bir kelime olamayacag: gibi
¢ok uzun bir alinti da olmamalidir. Dolayisiyla bir ayetten veya bir hadis-
ten tek bir kelimenin alintilanmasi iktibas kapsamina girmemektedir. Tkti-
bas sanatinda alint1 yapilan ayet ve hadisin lafzinda az bir degisiklik yapil-
mas1 miimkiindiir.? Kur’an’dan yapilan iktibas icin Ibnu’r-Riimmani'nin (6.
283/896) asagida verilen siiri agiklayici bir 6rnektir.

3 Kazvini, el-Izdh, 312; Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-He-
revi el-Horasani et-Teftazani, Muhtasarii’l-Me'dni, (Istanbul: Ucler Matbaas1,1977), 450; Mu-
hammed Ali et-Tehanevi, Mevsu’atu Kegsaf Istilahati’l funtin ve’l Ultim, thk. Ali Dehrfic,
1. Basim (Beyrut: Mektebetu Liibnan,1996)2 /242-243; Muhammed Ahmed Ksim- Muhyed-
din Dib, Ulimu'l Belaga, (Trablus: el-Muessesetu’l Hadis lil'l-kitab,) 127; Bulut, el-Belaga
el-muyassera,188; Y. Fatih Akbag, Arapca Blagat,( Istanbul: Cantas Yayinlari, 2017), 177.

4 Kazvini, el-Izdh, 312.

5 Kazvini, el-Izih, 318; Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevdhirii’l Belaga,(Beyrut: el-Mektebetu’l
Asriyye, ts.), 341.

6  Kazvini, el- Izéh, 320; Hasimi, Cevahirii'l Belaga, 42.

7 Tlhan Soylu, XIII-XV. Yiizyil Divan Siirinde Ayet Ve Hadis Kullanim, (Tktibas ve Telmih), Inonii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Tiirk Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dali Eski Tiirk
Edebiyati Bilim Dali, Malatya- 2021 basilmanus yiiksek lisans tezi, 12.

8  Kazvini, el-Izdh, 312; Ismail Durmus, “Tktibas” mad. DIA, 22/52; Ali Bulut, Din bilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi, VII (2007), say1:4 S. 256.
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“Higbir sug¢ yokken(gereksiz yere) Sen bizi terk etmeye karar vermissen, “fe-sabrun ce-
mil.” ve bize bagkalarin tercih etmigsen, “fe-hasbunallahu ve-ni'melvekil.”

Birinci beyit, Yusuf suresinin s 5.2 | ,ﬁ (.S.,..m\ (&5 &3e J J6 (Yakub) dedi
ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip boyle bir ige siiriikledi. Artik bana diisen, giizel
bir sabirdir.”" ayetinden iktibas edilmis, ikinci beyit ise Al-i Imran siiresinin
s FENERUREERES 15165 “Allah bize yeter, O ne giizel vekildir! dediler.”" ayetinden
iktibas edilmistir. Goriildiigii gibi sair Kur’an’dan olduguna dair bir agikla-
ma yapmadan ayetlerin terkibinden de degisiklige gitmeden iktibasta bulun-
mustur. Boylece kelamini1 kuvvetlendirip giizellestirmistir.

Arap edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan iktibas sanati, yukarida
verilen siirde oldugu gibi Imam Safii'nin bir¢ok siirinde de yer almistir. Sa-
tii'nin yasadig1 dénemin toplumsal ortamu, kisisel konumu, ilmi kariyeri ve
Arap edebiyatindaki genis donanimi, siirlerinin bir¢ogunda edebi sanatlar1
gozler oniine sermektedir.

Safii'nin bagvurdugu edebi sanatlardan biri de Arap belagatinin bedi il-
mindeki iktibas sanatidir. Bu ¢calismada alfabetik olarak divan haline getiril-
mis Safii siirlerinde yapilan iktibaslar tespit edilip degerlendirilecektir.

Calismada oncelikle, Kur’an’dan iktibasin bulundugu kafiyenin genel
muhtevasina dair bilgiler verilecek, sonrasinda iktibasin kag beyitte yer aldi-
g1 orneklerle zikredilerek degerlendirmeler yapilacaktir.

3. Safii'nin Siirleri ve Kur’an

Tabakat kitaplarinda daha ¢ok fakih kimligiyle 6n plana ¢ikmakta olan
Imam Safii, aym zamanda &nemli bir miifessir, Arap dil bilgini ve iyi bir sa-
irdir. Bu konuda Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Safii'nin soziiniin, dil/liigat
alaninda hiiccet olarak kabul edildigini kaydetmistir.!* Safii, siirlerinde yer
verdigi edebi uygulamalar bu gortisii teyit etmektedir.

9  Kazvini, el-izah, 314; Teftazani, Muhtasaru’l-Me‘dni, 450; Ali Bulut, Din bilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, VII (2007), say1:4 S. 256.

10 Yusuf, 12/18.

11 Al-iImran, 3/173. )

12 Said el-Afgani, fi Usili'n-Nahv, (Beyrut: el-Mektebetu'l-Islami, 1987), 26.



imam Safii'nin Siirlerinde Kur’an’dan iktibas 235

4. Safii Siirlerinde Iktibas

Bu aragtirma neticesinde Safii divaninda 6nemli derecede iktibas sanatina
basvuruldugu tespit edilmistir. Safii siirlerinde iktibas sanatimin yer aldig:
beyitleri su 6rneklerle siralamak miimkiindyir;

1. Ornek
PLai V308 B3 Llsall Ly ST 143
A BLS Ladll 05 13) (505 ety il 5305

“Kimin kapisina ecel dayanirsa, Onu ne yeryiizii ne de gok korur.
Allah'm arzi genistir. Ancak vuku bulunca kaza, daralir feza.”"

ikinci beytin birinci misrainda yer alan iauls al 5513 “Allah’mn arzi genistir.
[fadesi, asagida verilen ayetten iktibas edilmistir.

)|U§JVJ\bjbup)\ﬂ&wwbjbvwsvaﬁbjbw|ud&&)u\r.hbfuaﬂ|d|

.....

“Melekler, canlarini alirken kendilerine yazzk eden kigilere “Neredeydzmz? derler. Onlar
“Biz yeryiiziinde gii¢siizdiik.” derler. Onlar (melekler) ” Allah’in arz1 (yeryiizii) genis de-
il miydi? Hicret etseydiniz ya!” derler. Iste onlarm barmag: cehennemdir. Ne kotii varis

17

yeridir (orast)!

Bu ayette, hicret emrinin verilmesi tizerine, Miiminlerle beraber hicret et-
meyerek Mekke’de kalmaya devam eden ve daha sonra istemedikleri halde
miisriklerle beraber Bedir savasina katilmak zorunda kalarak savas meyda-
ninda o6ldiiriilen baz1 Miisliimanlar kinanmaktadir." Safii birinci beyitte olii-
miin kagimilmazliginmi vurgulayarak, 6liim vakti gelen birinin ne gok ne de
yerin Onu kurtaramayacagini ifade etmistir. Ikinci beyitte ise bu yargiy1 pe-
kistirmek igin iktibas sanatina bagvurmustur. Bu vesileyle sebebi niizuliinde
yer alan olaya gondermede bulunarak, baz1 Miisliimanlarin 6liim korkusuy-
la hicret etmeyip misriklerin safinda savasa katilmak zorunda kalmalar1 ve
bunun neticesinde 6ldiiriildiiklerine isaret etmistir.

Kanaatimizce Safii bu iktibasla her ne kadar Allah’in arzi genis ise de
6liim an1 geldiginde fezanin da kisiyi kurtaramayacagini ifade ederek 6liim-
den kacip 6liime yakalanan kisileri hatirlatmug ve “oliimiin kaginilmaz oldugu”
diisiincesine isaret etmeye calismistir.

13 Muhammed b. Idris es-Safii, Divdnu'l-Imam es-Safii, el-Cevheru-Nefis fi Si‘ri’l Imam Muham-
med b. Idris, thk. Muhammed Ibrahim Selim,(Kahire: Mektebetu ibn Sina, ts.)10.

14 Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili
Ayi'l-Kur’dn,thk. Mahmud Muhammed Sakir-Ahmed Muhammed Sakir, 2. Basim (Kahire:
Mektebetu Ibn Teymiye, ts.), 9/106.
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2. Ornek

el st B s 120 a5V s b esii N

“Yeryiiziinde gururlanarak yiiriime yakinda onun topragi seni icine alacaktir.”>Bu

beyitte Imam Safii, iki ayetten iktibas yapmistir.”

Birinci misradaki ifade siirin vezni nedeniyle kiiglik bir degisiklikle su
ayetten alintilanmustir.

B R R TSNS (N PR LS

“Kiigiimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Zira
Allah, kendini be§enmis, oviiniip duran kimseleri asla sevmez.”1

Bu ayette Lokman’in (a.s.) ogluna verdigi nasihatlerden s6z edilmistir.
Lokman'in, (a.s.) ogluna ogluna 23N\ s 25 Y5 555 “yeryiiziinde bobiirlenerek
yiiriime.” seklindeki nasihatinden esinlenerek imam Safii s6z konusu ayetin
lafzinda az bir degisiklik yaparak kelamini tekid etmek amaciyla iktibas et-
mistir. Tkinci musradaki 5 ixi“kisa siire sonra” ifadesi ise su ayetten iktibas
edilmistir. )

Geasl G IS L2 J6
“Allah soyle buyurdu: Onlar ¢ok yakin bir zamanda muhakkak pisman olacaklar!”"

Allah,(c.c.) Salih (a.s.) kavminin kissasindan bahsederek, Onlarin kendi-
lerine gonderilen peygamberi tekzip ettiklerini buna karsin Peygamberleri,
Allah’tan yardim diledigini ve Allah'in (c. ¢.) “Pek yakinda onlar mutlaka pis-
man olacaklarini.” buyurmaktadir.”® Safii, beytin ikinci misrainda bu kissadan
esinlenerek ayette yer alan s s “yakinda” (mutlaka pisman olacaklar.) ifade-
sini iktibas etmistir. Bununla kibirli insani, ayette isaret edilen peygamberi
inkar edenlere benzetmis (tesbih-i zimni) ve Onlarin pisman olduklar: gibi
kibirlenenlerin de pisman olacaklarini ima etmistir. Boylece beyitteki “sonun-
da topraga girecek olan insanoglunun kibirlenmemesi gerektigi” seklindeki esas
diistincesini Kur’an’dan iktibasla teyid ve tezyin etmistir.

3. Ornek
wly 3l sl 5,5 EAUT 53R b 3hs 6 s

MLSL;JL.LUW\J, @:;.gst?\!;[)uv'c;zt

15  Safii, Divan, 16.

16 Lokman, 31/18.

17 el-Miiminun, 23/40.

18 Nasirtiddin Ebt Said (Ebt Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, En-
vdrii’t Tenzil ve Esrdrii’t Tevil (Istanbul: Dersaadet Basim Dagitim, ts.) 2/13-14.
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Wit byowale oy b O sl A 50

“Yildizlar1 kiliciman altinda goren birgok asi zalimleri gordiik ki kisa bir siire sonra kapi-
sina felaketler ¢cokmiistiir. Ne mali kalnug ne bekledigi onuru ne de kitabinda (ahirette) bir
hasenati kalmg ve Allah iistiine azap kamgisint yagdirmis yaptiklarimin cezasini vermis-
tir.”"1

Bu siirin ikinci beytinin birinci misrasinda yer alan | s “yakinda” (mut-
laka pisman olacaklar.) ifadesi bir 6nceki maddede izah edildigi gibi Kur’an’dan
iktibas edilmistir.” Ayn1 sekilde dordiincii beytin ikinci misrasinda yer alan
wlie by wl ade Sz “Allah, Onun iistiine azap kamgilarim yagdirnugtir.” ifadesi
ise su ayetten iktibas edilmistir;

Slie by G pede b
“Rabbin onlar iizerine azap kamgilart yagdirdi.”*

Bu ayette gticlii yapilariyla taglari oyarak evleri yapan “Ad ve Semid kav-
mi1 ve Insanlari kaziklara gegirerek zulmeden Firavun’a verilen cezaya dikkat
cekilerek “Rabbin onlar iizerine azap kamgilart yagdirdi.” ifade edilmistir. Imam
Safii, bu ayetten esinlenerek bir¢ok zalim ve asi insanlar1 gordiigiinii ancak
sonlarinin hiisran oldugunu belirterek, Kur’an’da ifade edilen genel tablo-
ya uyan bu kisilerin akibetine dair iktibasa bagvurarak soziinti baglamisgtir.
Boylece Safii, toplumsal hayatta bu tarz yaklasima sahip olanlarin kot bir
akibet bekledigini ifade ederek bu diistincesini, Kur’an kissasina génderme
yaparak ve kissada ad1 zikredilenlere verilen cezay1 bildiren ayette az bir de-
gisiklik yaparak iktibas etmistir. Bu bakimdan kelam lafzen giizellestigi gibi,
iktibasin ¢agristirdig1 Kur’an kissasiyla da manen teyidi saglanmasgtir.

4. Ornek

Lesl gn AU ES05 sy i) o by gk S8

“lyilikle (insanlarla)muamele et, haddini asanlari hos goriiyle kargila ve (kbtiiliigii) ancak

iyilikle def et.”?

Bu beytin ikinci misrasi siirin vezni sebebiyle az bir degisiklik yapilarak
asagida verilen ayetten iktibas yapilmustir.

o 33 805 8510 e Sl o180 sl e A 880 20 V5 sl 205 Y

“lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kitiiliigii) en giizel bir sekilde dnle. O zaman seninle
arasinda diismanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur.”*

19  Safii, Divan,21.

20 el-Miiminun, 23/40.
21 el-Fecr. 89/13.

22 Safii, Divan,144.

23 Fussilet,41/34.
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Gortldugi gibi ayet iyilikle kotiiltiglin bir olamayacagin ifade ederek
siye kars1 yapilan bir yanlisi iyilikle diizelmesi emredilmis ve bunun yanls:
yapanin dost haline getirecegine isaret edilmistir. Imam Safii, beytin birinci
musrasinda ikili iligkilerin bu temelde olmasin1 zikretmis ve akabinde ayetten
iktibasa basvurarak kelamin lafzim giizellestirdigi gibi ifade edilen manay1
da kuvvetlendirmistir.

5. Ornek
EFCRNS i ol 2 5 3
o S sy ot & Ly o s 55 LS

“ Akl kit cahilden yiiz cevir. Onun her soyledigi soz kendisinde mevcuttur. Bir takim ko-
peklerin Firat nehrine dalmig olmast highir zaman Firat’a zarar vermemigtir.”*

Bu siirin birinci beytinin ilk misrainda zikredilen falxl o2 5 # ifadesi si-
irin vezni geregi az bir degisiklik yapilar su ayetten iktibas edilmistir. ;i ix
Gekalsdl 2 5 215 Gl s3T5 “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz gevir.””

Tlgili ayette Peygambere (s.a.v.) olan hitap 6zelinde biitiin insanliga giizel
ahlaka tegvik baglaminda ti¢ hususa dikkat ¢ekilmistir; insanlar arasr iligki-
lerde bagislayici bir yaklagima sahip olmak, soz ve fiillerde hep iyi olan: yap-
mak ve anlayisi kit olanlarla muhatap olmamaktir.2e imam Safii de bu dogrul-
tuda beyitte insani iliskiler ¢ergevesinde nasihat mahiyetinde bir perspektif
sunarak, akilli ve agirbagh birinin kendini bilmez cahile karsi davranmasi
gerektigini ifade etmistir.

Bu cergevede cahil kisiyle s6z dalasina girmeden yiiz ¢evirmesini ve ca-
hilin kendisine y6nelik sozlerine karsilik vermemesini ¢iinkii cahil kendinde
olanlar1 sdyledigini ve buna bir tegbih ile (tesbih-i belig) gerekgelendirerek
mubhatab: teskin ve rahatlatmaya ¢alismigtir. Bu kapsamda Safii'nin birinci
beyitte yapmis oldugu iktibas ile kelamin lafzin1 da tezyin ettigi gibi s6z ko-
nusu muhtevayi giiglendirmistir.

6. Ornek
st L3l 1B s 6 a0 Hab
0 Ea LS L G011 el

“Zamamn kadilari(idareciler) daldlete gitmislerdir. Zararda olduklari apagik ortaya ¢ik-
mugtir. Dini diinyaya satmiglar (alet etmisler). Ticaretleri kdr etmemigtir.”*

24 Safii, Divan, 156.
25 el- A'raf, 7/206.
26 Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t Tefdsir,1. Basim (Beyrut: Daru’l Fikr, 1420/2000),1/453.
27  Sifii, Divéini, 39.
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Bu siirin ikinci beytinin ikinci misrasinda yer alan ;&5 Exu; LS ifade-
sinin lafzinda hig hicbir degisiklik yapilmadan su ayetten iktibas edilmistir.

i 56 5 5l i W sl VAN T 201 5, S

“Iste onlar, hidayete karsilik sapikligr satin almus kimselerdir. Bu yiizden alisverisleri on-
lara kdr getirmemis ve (sonugta) dogru yolu bulamamuglardir.”*

Bu ayet miinafiklarin durumunu belirten ayetlerden biridir. Ayette daha
once sifatlar1 siralanan miinafiklara kast edilerek Onlarin yaptiklariyla ebedi
cehenneme yol aldiklarina isaret edilmis ve bu yaptiklarindan dolay1 hidayet
yerine delaleti satin aldiklarini/segtiklerini, yaptiklar: bu tercihle dogruyu
bulmadiklar1 vurgulanmis ve mecazi anlamda bu ticarette kar etmedikleri
ifade edilmistir.”

Imam Safii, Islam’da adaletin 6nemine dénemin hakim ve kadilarin (ida-
reciler) kastederek, diinya malina karsi adaleti istismar ettiklerini, boylece
dine karg: diinyayi(malini)satin aldiklarini ifade etmigtir. Bu yaptiklar istis-
mar nedeniyle amelleri bosa ¢ikan miinafiklarla ayn1 akibeti paylastiklarina
isaret etmis ve yasadigr donemin idarecileri 6zelinde biitlin idarecilere bir
mesaj olarak, miinafiklar1 anlatan bu agir ifadeyi iktibas etmistir.

7. Ornek

LI s s s S esdi Ay

slizle M\ A s Jg Sub $5a0l J 4k

“Kisi istek ve arzularmmin yerine getirilmesini bekler. Allah ise ancak diledigini yapar.

Allah’tan sakinilmasi elde edilmesi gereken en hayirli olmasina ragmen, kul malim ve
faydam der.”*

Birinci beytin ikinci misrasinda yer alan Y| & UJL ; ifadesi agsagida verilen
ayetten iktibas edilmistir.

0338015,8 315 8558 43 ST 45 rent L A 5501k O 05 4
“Onlar agizlaryla Allah'in nurunu sondiirmek istiyorlar. Halbuki kéfirler istemeseler de
Allah nurunu tamamlayacaktir.”>!

Ayette Hristiyan ve Yahudilerin Kur’an ve Peygamberin niibiivvetini tek-
zip ederek iptal etmeye calismalari, Allah’in nurunu séndiirmeye ¢alisanlara
benzetilmig ve kéfirler istemese de Allah’in (c.c.) nurunu —-Kur’an’1 ve Niibii-
vveti- tamamlayacagini buyurmustur.*

28 el- Bakara, 2/16.

29 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyt, Tef-
sirii’l Celdleyn, 1. Basim (Beyrut:Daru’lkutubi’l ilmiyye)1416/1996),1/30.

30 $afii, Divani, 60.

31 et-Tevbe,9/32.

32 Beyzavi,1/4-2-403.
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Safii siirinde Allah’tan sakinmak elde edilmesi gereken en iyi sey oldugu
halde nefsani arzularint 6n planda tutanlarin “malim ve faydam” diyerek is-
teklerini bu sekilde dile getirdiklerini, halbuki “Allah ancak diledigini yapar.”
demistir.

Boylece Safii, siirinde kisinin Allah’in takvasi disinda kalan istek ve ar-
zularmin pesinde kosmasi beyhude olduguna isaret ederek nefsin hilesine
kapilmamasi gerektigini ifade etmeye ¢alismstir.

Bu cergevede ayetten \H ) db 5 ifadesi iktibas edilerek takva disinda nefsa-
ni arzularin pesinde kosarak “malim ve faydam” diyen kigilerin durumunu ve
nefsi hesaplar ugruna Allah’in ayetlerini ve Peygamberin Risaletini tekzip
etmeye kalkisanlarin durumlar: arasinda iliski kurulmaya c¢alisildig diisii-
niillmektedir.

8. Ornek
Lea S O3 U525 Bl 1 $a Ko all e b i,
ek V3 pls Y U Lot S8 a1 B

“O kadim “elestu bi Rabbi kiim"” ben Rabbiniz degil miyim? Ahdin askina ve (Zatr)mahfi
iken Esma-i Hiisna” (Allah'in giizel isimleri) ile taminan Zatimin hatirina bize muhabbet
sarabini (agkini) tattir. Ey sevene sarabi tattirdiginda sevenin asla magdur olmadig ve
susamadigi(Rabbim)!"”

Bu siirin birinci beytinin birinci misrasinda yer alan (._<J 5 &_:df ifadesi asa-
g1da verilen su ayetten iktibas edilmistir.

O Bigd oB 106 o855 Sl seudl W8 RRAGET5 s4855 gaysbb o 63T L e 5 35T 305

S 55 o 8 g 51,
“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlart kendi-
lerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demigsti. Onlar da, “Evet,
sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz bundan
habersizdik” dememeniz icindir.” >

Kaynaklar, Allah (c.c.) insanlar1 yaratmadan 6nce yerytiziine gelecek
olan nesilleri babalarinin sulbundan ¢ikararak onlara ikrar edebilecekleri
glicli vermis ve Onlara “Ben Rabbiniz degil miyim?” sorusunu yoneltmistir.
Onlar da .k G “evet Sen Rabbimizsin demislerdir.” dedikleri nakledilmistir.®
Boylece goriildtgii gibi siirde yer alan %35, &t “Ben Rabbiniz degil mi-
yim?” ifadesi bir biitlin olarak ve ayette ifade ettigi anlamiyla Kur’an’dan
iktibas edilmistir.

33 Sdfit, Divdni, 134.
34 el- A'raf, 7/172.
35 Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 10/559; Beyzavi,1/366-367.
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9. Ornek

Ly O Slgzn b s 535 031 G et A ity (35
Kim Allah’in ipine sumsiki sarilirsa yaratilmiglardan emin olur. Kim de Ondan medet
umarsa pisman olmast muhaldir.®

Bu beyitte herhangi bir degisiklige ugramadan yer alan ay .22 345 ifade-
si, asagida verilen su ayetten iktibas edilmistir.

ot Llos o) @b 3B AL watiy iy 455 6805 A ST e LB 15T 05580 G
“Size Allah’in dyetleri okunurken, iistelik Allah Restilii de aranizda iken nasil inkdra sa-
parstniz? Her kim Allah’a(dinine) baglanirsa kesinlikle dogru yola iletilmistir.””>

Bu ayetin sebebi ntizulii ile alakali sunlar nakledilmistir; Yahudilerden
Sas b. Kays'in Evs ve Hazrec'in bir arada olduklar1 bir meclisten gecerken,
Onlarin muhabbetinden kismadigini ve yaninda bulunan geng birine, mec-
lislerinde gidip ve (bi‘setten 6nce) yaptiklar1 Bu‘as savaglarmna dair birkag
siir soylemesini ister. Bunun tizerine sahis Evs ve Hazrec'in oturduklari yere
giderek Bu‘as savaslarina iligskin birkag siir sdyleyince bu iki kabile tartisma-
ya baglamig ve birbirlerinin tistiine yiirtimiigler. Peygamber (s.a.v.) bu olay
nedeniyle aralarma girer ve “Ey Miisliimanlar toplulugu ben daha i¢inizdeyken
siz Cahiliye davasinin pesinde kosmaya baslhyorsunuz? Oysa Allah, sizi Islam’la
sereflendirmis ve sizin Cahiliye ile olan baginizi koparmigtir. Bunu iizerine her iki
topluluk kucaklagip evlerine gitmigtir.®

Imam Safii'nin bu siirinde s6z konusu ayetin arka planina yani niizul se-
bebine dikkat cekmek maksadiyla s6z konusu ifadeyi iktibas ettigi diistintil-
mektedir. Bu itibarla yapilan iktibasla siirin anlamin séyle vermek miimkii-
niidiir; kim Allah’a inanip ve Onun ipine/dinine simsiki sarilirsa yani ferdi,
ictimar ve toplumsal meselelerde Allah’in ortaya koydugu ilke ve prensipleri
esas alir ve Kur’an’in ortaya koydugu paradigmalar ¢ercevesinde hayata ba-
karsa O, biitiin yaratilmiglardan emin olur ve asla pismanlik duymaz.

10. Ornek
fddly il 5 55 (..L'Jl WHNOHER AW Ll Gl

by il A 5 Edis ey cEan e

36  Sdfii, Divini,136.

37 Al-i Imran, 3/101.

38 Taberi, Cdmi‘u'l-beyin, 5/632; Beyzavi,1/172-173. Siileyman b. Omer el- Uceyli, el-
Futthatu'l I1ahiyye, Hagiyetu tefsiri’l-Celaleyn,(Beyrut: Darul kutubil ilmiyye,1416/1996),
1/457-458.
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[lminde var oldugu gibi kullarini yarattin. Genci de yaslist da ilminde mevcuttur.
Onlardan bir kism1 bedbaht bir kismi mutlu, bir kismu girkin bir kismui da giizel-
dir. Buna liitfettin sunu hayal kirtkligina ugrattin, buna yardim ettin suna yardim
etmedin.*

Bu siirin ikinci beytinin birinci misrainda yer alan axs ¢ ‘_gu (..W ifadesi
verilen ayette zikredildigi sekliyle siire iktibas edilmistir.

Gy ad pdied el Y] 2 Y Sz
O Giin gelince, O'nun izni olmadik¢a kimse konusamayacak ve (bir araya getirilenlerden)
kimileri bedbaht, kimileri de bahtiyar olacak.*®

Ayette Allah’in (c.c.) mutlak hakimiyeti baglaminda; Kiyamet'in vuku
buldugu giinden s6z edilmekte ve O giinde Allah’in izni verdikge kimsenin
konusamayacag ifade edilmis ve insanlarin iki kisma ayrilacagini, bir kis-
munin, cehennemlik olacagini bir kisminin da cennetlik olacag: buyurulmus-
tur.®

Imam Safii, bu siirinde Allah’in (c.c.) mutlak hakimiyetine vurgu bagla-
minda Onun ezeli ilmine dikkat ¢ekmis ve bu ilim dahilinde biitiin yaratil-
muglar: yarattigini ifade etmistir. Daha sonra Allah’in Kiyametteki mutlak ha-
kimiyetine dair ifadeyi siirine iktibas ederek Allah’in kainata hdkimiyetinin
zaman ve mekan tistii olduguna isaret etmistir.

11. Ornek

Sl ) g2 s Ji g s
Her seyi bilen ve liitfeden Allah’tan baskasina bagini egmekten sakin.*?

Bu beytin ikinci misrasinda zikredilen ,»J\ ikl Allah'in (c.c.) Esma-i
Hiisna’dan olup ifade bicimi olarak verilen su ayetten iktibas edilmistir.

sl ol e ‘U“u e sl 38058 s dulsm sl Gl 545 Gl s 4l i
Sizler, sozlerinizi gizleseniz de agiklasaniz da birdir; O, kalplerde olam biliv. Hi¢ yaratan
bilmez mi? O, en ince igleri goriip bilmektedir ve her seyden haberdardir.*®

Ayetin sebebi niizuliinde; miisriklerin kendi aralarinda konusurlarken
sessiz konugun ki Muhammed duymasin demislerdi.* Bunun tizerine; ...“lii-
tuf sahibi ve her seyi bilen” O yaratan bilir (konugmalarinizi) ayeti indirilmistir.
Safii, bu siirinde kulun ancak yaraticis1 olan ,»Jl Caalll “liituf sahibi ve her seyi

39  Sdfii, Divini, 143.

40 Hud, 11/105.

41 Beyzavi1/470. .

42 Muhammed b. Idris es-Safii, Divanii’l Imam es-Safii, thk. Mucahit Mustafa Behcet, (Dimagk:
Daru’l Kalem,1320/1999),68.

43  el-Miilk, 67/13-14.

44 Beyzavi,2/511.
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bilen” Allah’a boyun egip itaat etmesi gerektigini ifade ederek .5 ikl ifa-
desini s6z konusu ayetten iktibas ederek kelaminin lafzini tezyin ve manasin
da teyid etmisgtir.

12. Ornek
@35 Y A Ll Lol Ty (o b iS5 e 145
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“Hayat boyunca ag ve susamis aslanlar varken, otlayan ve yemleyen merkepleri goriiyo-

rum. Bir kavmin esrafi yiyeceklerini temin edemezken, kotii insanlar kudret helvast ve
bildircin etini yerler.

Bu siirin ikinci beyitin son misrasinda bulunan 32, JQ_H “el-Menn ve
es-Selva” ifadesi verilen ayetten iktibas edilmistir.

1508 5505 U5l Ui 310855 L ol e I8 3y 501 o8l 5315 plasd o le Wl
O skl
“Ve sizi bulutla golgeledik, size kudret helvasi ve bildircin gonderdik ve «Verdigimiz gii-

zel nimetlerden yiyiniz» (dedik). Hakikatte onlar bize degil sadece kendilerine kotiiliik
ediyorlardi.”*

Ayette, Allah (c.c.) Israil ogullarina vermis oldugu nimetlerini hatirlatma
babindan su hususlar ifade edilmistir; Onlar1 serinletmek igin ince bulutla
golgeledigini ve kudret helvast ile bildircin kusunu génderdigini, verdigi gii-
zel riziktan geregi gibi (stok yapmadan) yemelerini emrettigini, ancak Onlar
emredildikleri gibi hareket etmediklerini bu nedenle kendi nefislerine zul-
mettiklerini buyurmustur.* ITmam Safii, toplumda karakter sahibi ve mert
insanlarin hayat boyunca fakr-u zaruret i¢cinde ac1 ¢ekerken, sahsiyetsiz ve
degersiz bir takim insanlarin bolluk ve bereket iginde yasadiklarini, toplu-
mun egrafi konumunda olan insanlarin asgari yasam kosullarina erismekte
zorluk cekerken, bir takim koétii adamlarin kudret helvas: ve bildircin etine
yemekteler, diyerek sosyolojik bir carpikliga isaret etmistir.

Bu cergevede siirinde iktibas yer vererek kelamini lafzen tezyin manen de
teyid etmistir. Bununla beraber $afii, bu Kur’an't ifadeyle, sz konusu sos-
yolojik tabakanin bu carpik ve adaletsiz yagam bigimi nedeniyle, Israil ogul-
larinin kendilerine verilen bu giizel nimeti geregi gibi kullanmadiklarindan
dolay1 ugradiklari akibeti paylasacaklarini ima etmeye ¢alistig1 diistintilmek-
tedir.

Sonug olarak Arap belagatinin alt disiplinlerinden bedi ilminin muhassi-

nat-1 lafzi sanatlar1 kapsaminda yer alan iktibas sanati Safii siirlerinde 6nemli

45 el-Bakara, 2/57. )
46 Uceyli, el-Futithatu’l llahiyye,(Hagiyetu'l Cemel) 1/ 82.
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bir yere sahip oldugu gozler 6niine serilmistir/ ortaya konulmustur. Siirlerde
yer alan iktibasin kelamin lafzini tezyin ettigi gibi ortaya konulan manay
da tekid ettigi kanaatine varilmistir. Buraya kadar Safii siirlerinde iktibas sa-
natinin taniminda ortaya konulan gergeve déhilindeki kullanimlar ele alinip
degerlendirilmisgtir.

Ancak $afii siirlerinde edebi sanat olarak iktibasin kapsamina girmedigi
halde Kazvini'nin iktibas ile ilgili olan terimler arasinda zikrettigi, ‘akd ve
telmth sanatinin kapsamina girdigi tespit edilmistir. Safii'nin bazi Kuran'i ta-
birlere dair ifadeleri ve bu ifadelerin alintilandig1 ayetleri su sekilde vermek
miimkiindiir.

5. iktibas Diginda Diger Kur’ani Referanslar

Daha o6nce iktibas tanimindan da ifade edildigi gibi, bir kelamun iktibas
sanatt olarak kabul edilebilmesi i¢in alintilanan kismin Kur’an veya hadis
metninden olmasi, bir kelimeden ibaret olmamas: ve alintinin Kur’an veya
hadisten alindigina dair bir ifadenin bulunmamasi gerektigi nakledilmistir.
Safii siirlerinde bu kapsamin disinda kalmakla beraber iktibas ile ilgili edebi
sanatlarin kapsamina giren bazi siirler belirlenmistir. Bunlardan birkag¢ini su
sekilde 6rneklendirmekte fayda goriilmektedir

1. Ornek
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“Bor¢ alisveriginde bulundugun kisiden (aligverige dair) bana bir yazi getir ve Ona dair
(sozlesmeye) sahitlik eden bir toplulugu da goster. Ciinkii Celalinin heybetine her seyin
boyun egdigi Allah(c.c.) der ki; Belli bir zamana kadar bor¢ akdini yaptigimizda onu ya-
zimz.” Y

Bu siirin tiglincii beyti, fikih literatiiriinde borg ayeti olarak bilinen su
ayetten iktibas edilmistir.

A s o Y5 dsaly 5 i 5 480 wd;—\ S oty (15 15 T @iy
A,J.o‘gJNulSubL.wwa)«U«»\u.JjuﬂlA.J.cd.U\L}.Lq.st_,&Je«h\WLqu&
Huur;suwﬁdwbww.wbuwwﬁ&“Q\CJMYJ\WJ\WQ,J

0BT 5 ol 6
“Ey iman edenler! Belli bir vide ile birbirinizden borg alip verdiginiz zaman onu hemen
yazin. I¢inizden biri onu dogru bir sekilde yazsin. Yazmay: bilenler, kendisine Allah’in

ogrettigi sekilde yazmaktan ¢ekinmesin de yazsin. Borglanan kimse de, borcunu soyleyip
yazdirsin. Rabbi olan Allah’tan korksun da ondan en kiigiik bir sey eksiltmesin. Eger bor¢-

47 Safii, Divani, (Mustafa Behcet), 109.
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lu yarim akill veya kiiciikse yahut bizzat yazdirmaya gii yetiremiyorsa, o takdirde velisi
dogru bir sekilde yazdirsin. Icinizden iki erkegi de bu anlagmaya sahit tutun. Iki erkek
bulunmazsa o takdirde sdhitligini kabul edeceginiz kimselerden bir erkekle, biri yanilirsa
digerinin ona hatirlatabilmesi i¢in iki kadin sdhit olsun. ...”*

Bu siirin birinci ve ikinci beyitlerinde Imam Safii, bor¢ akdinde olmasi ge-
reken, yazil akit ve sahitlerin gerekliliginden s6z etmis ve hemen akabinde,
J 5 (Allah c.c.) “buyuruyor ” ifadesiyle Kuran'i tabire bagvurarak ifade ettigi
bu hususu temellendirip gii¢lendirmistir.

Boylece bu beyitte J,i (Allah c.c.) “buyuruyor” ifadesi beytin devaminda-
ki kismin ayet oldugu acikga ifade edilmis olmasi nedeniyle Arap belagati-
nin iktibas sanatinin kapsamina girmemektedir. Ancak Kur’an’dan oldugu-
na dair J su (Allah c.c.) ifadesinin zikredilmis olmasi alintinin iktibasla ilgili
“‘akd” sanatiin kapsamina girdigini gozler oniine sermektedir. Bu bakim-
dan s6z konusu alintinin iktibasla ilgili bir edebi sanat gercevesinde deger-
lendirilmesiyle kelamin manas: teyit edildigi gibi lafzinin giizellesmesine de
katki sagladig1 bir gercektir.

2. Ornek
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Diinya’nin nimetlerini tadanlar (gecici oldugunu bilirler). Ben onu (diinya nimetlerini)

tattim. (O nimetlerin) acisi ve tatlisi bize verildi. Ben onu ¢oliin ortasinda beliren serap
gibi bos ve batil olmaktan baska bir sey gormiiyorum.*

Sos e Ny B B
Diinya hayati, aldanis metaindan bagka bir sey degildir.*

Siirin son musrainda yer alan 1,55 Y| ifadesinde telmih yoluyla bu ayetin
mefhumuna igaret edilmektedir.

3. Ornek
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“ Annenin rahminde bir parca et iken ve bebekken(ey giinahkdr), sana liitfeden Rabbinden

umudunu sakin kesme! O senin cehenneme girmeni dilseydi kabine tevhidi ilham etmez-
di.”®

48 el-Bakara, 2/282.
49  Sdfii, Divdni, 16.
50 el-Hadid, 57/20.
51  Sifii, Divini, 56.
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“Ey ogullarim! Gidin Yusuf'u ve kardesini aragtirin. Allah’in rahmetinden iimit kesme-
yin. Clinkii kdfirler toplulugundan bagkas: Allah’in rahmetinden iimidini kesmez.” >

Siirde kiginin kusur ve hatalarindan dolay: asla umutsuzluga diismemesi
gerektigi vurgulanarak, Allah’in kulunun kalbine imani ilham etmesi, Onun
kulunu cehenneme sokmak istemediginin isareti oldugu zikredilmistir. Bu
itibarla siirde, Hz. Yakup’un Oglu Yusuf'u kuyuya atan kardeglerine “Al-
lah’tan umudu kesmemelerini 6giitledigi” ayetin mefhumuna telmih yoluyla isa-
ret edilmisgtir.

4. Ornek
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Birgok giinah isledim ki Sen bilirsin Rabbim! Kotii fiilden dolay: beni rezil etme! Salih
kullarimin yiizii suyu hiirmetine bana liitfet! Dinde beni karisikliga sokma! Abes sure-

sinde indirdigin ayetler hiirmetine Diinya ve ahiretim boyunca bir de mahger giiniimde
(rahmetinle) benimle ol!>

S5

“(Peygamber), dmanin kendisine gelmesinden dolay: yiiziinii ekgitti ve gevirdi.”*

Bu surenin ilk ayetlerinin sebebi ntizulii su sekildedir; Peygamber, (s.a.v.)
Islam konusunda kendisine gelen miisriklerin ileri gelenleriyle konusurken,
ama olan Abdullah b. Ummi Mekt(im yanina gelir ve Peygamber’den (s.a.v.)
kendisine nasihat etmesini ister. Miisriklerle mesgul oldugu igin Peygamber
(s.a.v.) yuziinii eksiterek gelen Miisrikleri hidayete erdirecek diisiincesiyle
Onlarla konusmaya devam eder.” Siirin son misrasinda yer alan ,.z¢ “abese”
ifadesi bu olay tizerine inen bu stireye telmih yoluyla isaret edilmektedir.

5. Ornek
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“Ey Ademoglu Allah (c.c.) rizast icin nasihat et; (Kendince) Ne zaman Allah’t kandirma-
ya ¢aligirsan nefsini kandirirsin.”

52  Yusuf, 12/87.

53 Sdfit, Divini,82.

54 Abese, 80/1.

55 Ebu’l Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabii Niizulii’l Kur’an, thk. Kemal Besyund, 1. Ba-
sim (Beyrut: Daru’l kuub el-Ilmiyye,1411/1991),471.

56  Safii, Divani, (Mustafa Behcet), 76.
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“Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’t ve miiminleri aldatirlar. Halbuki onlar ancak ken-
dilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir.”™

Siirin ikinci misrainda yer alan ifade, Kur’an’da miinafiklar: konu edinen
ayetin mefhumuna igaret edilmektedir.

6. Ornek
Lid 83 b ey il e 2l Y U Gl 54
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Ey bu fani diinyay: kucaklayan! Diinyada yolcu olarak geceler ve sabahlarsin. Diinyay:
kucaklamayi ehline terk et ki, Firdevs cennetinde bakirelerle kucaklasasin.>®

s Hallass
“Biz Onlart (Huriler) bakire olarak yarattik.”>

Siirin son misrainda zikredilen 1,13 sOzcugli ayette cennet hurilerinin kast
edildigi 1,1 sozctigiine cagristirarak ayette isaret edilen mefhuma telmih yo-
luyla isaret edilmistir.

Sonug

Islami donem Arap edebiyatinin nesir siir tiirlerinde iktibas sanatinin kul-
lanimi1 alisagelmis bir uygulamadir. Bu baglamda iktibasin kullanim amaglar1
incelendiginde Miisliiman sairler bu sanat1 edebi olgunluktan ziyade nasihat
ve 6giit gibi dini manaya matuf kullandiklarini gormekteyiz. Imam Safii gibi
edebi yonii giiglii olup toplumsal karsilig1 olan sahsiyetler de siirlerinde s6z
konusu sanata yer vermislerdir. Bu cercevede $afii divaninda yapilan incele-
mede Kur’an’dan iktibas yapildig tespit edilmistir. Bu tespitlere gore on dort
yerde Kur’an’dan iktibas yapilmustir. Yani sira alt1 yerde de iktibasla alakali
“akd” ve “telmih” yoluyla Kur’an’a isaret edilmistir. Imam Safii'nin siirlerinde
iktibas sanatin1 ustaca kullanmasi, Onun toplumsal konumunun ve ilmi do-
naniminin bir sonucudur.

Safii'nin siirlerinde yer verildigi iktibas ve iktibasla alakal1 “akd” ve “tel-
mih” sanatlarinda Oliimiin kaginilmazligi, kibir ve gururdan sakimlmas,
kibrin sonucunun hiisran olmasi, zulmiin kalici olmamasi, zalimlerin ceza-
landirilmas, iyilik ve koétiiliigiin bir olmamasi, cahillerden ytiz gevirilmesi,
adaletin istismar edilmesi hususunda hékimlerin yerilmesi, insanin degil
Allah’in dileginin gerceklesmesi, insanlar yaratilmadan 6nce “Ben Rabbiniz

57 el-Bakara, 2/282.
58  Sdfit, Divini,65.
59 el- Vakia, 56/36.
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degil miyim?” sorusunun yoneltildigi olaya isaret edilmesi, Allah’a tevekkiil
edilmesi, mahserde insanlarin saki veya sait olarak ikiye ayrilmasi, “liituf
sahibi ve her seyi bilen” Allah’tan sakinilmasi ve nimete ehil olmayan insan-
larin elestirilmesi gibi konulara yer verilmistir.

Bununla beraber Safii'nin siirlerinde “akd” ve “telmih” yoluyla alt1 yerde
Kur’an’a isaret edilmistir. Bunlar;bor¢ akdinin yazili ve sahitlerin gerekliligi,
diinyanin gegiciligi, kulun umutsuzluga kapilmamasi, abese suresine isaret
edilmesi, ikiytizliiliikten kaginilmas: ve diinya zevkleri yerine ahiret zevkle-
rinin tercih edilmesi seklindedir/seklinde zikredilebilir.
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Bu calisma Kur’dn'tn Mahiyeti ve Yorumu adli calismasi gercevesinde Ilha-
mi Giiler’in Kur’an hakkindaki diigtince ve iddialarini tahlil etmeyi amag-
lamaktadir. Yazarin ilham kaynag: olarak goérdiigii bu eseri, farkli zaman
dilimlerinde kaleme aldig; ti¢ kisa yazisindan meydana gelmektedir. Biz bu
degerlendirme yazimizda Ankara Okulu Yayinlari tarafindan 2018 yilinda
yeniden nesredilen baskisi esas alacagiz.'

Kitabin giris bolimii;

A. Vahy: Allah'in Insan Sozii, 1. Mahiyet Sorunu, 2. Yorum Sorunu, 3. Is-
lam Diinyasinda Baglica Ug Kur’an Tasavvuru

B. Yorum: Kur’an"in Tevili Degil, Tefsiri ve Olaylarin Tevili, 1. Tefsirin Bir
Parcasi Olarak Tevil, 2. ictihat / Kiyas (Metnin Yorumu), 3. Olaylarin Tevi-
li baglikli yazilardan olusmaktadir. Sonra da Kur’an’in Mahiyeti ve Yorumu
baghig ile paragraflar halinde ¢ogu spot ctimlelerden olusan fikirlerin yer
aldig1 108 sayfalik ana boliim bulunmaktadir. Calismamizda giris boliimiin-
den sonra, 6ncelikle yazarin geleneksel din telakkisine yonelik ifadelerine,
sonra da Kur’an’in mahiyeti ve yorumu baghg: altindaki bazi iddialarina yer
verilerek, bunlarin Kur’an ve Islam dini agisindan degeri tartisilacaktir. Son
boliimde ise, Tevrat ve Incil’deki Tanr1 imgelerinden hareketle Allah (c.c.) ile
ilgili soylenen iddial1 ifadelerin Kur’an’a uygunlugu ele alinacaktir. Kitap,
yazarm Kur’an hakkinda otuz senede ve degisik eserlerinde soyledigi sozle-
rinin bir araya getirilmis bir kompozisyonudur. Biz de farkli sayfalarda soy-
lenen ayn1 mevzudaki goriislerini bir baghk altinda ele almaya calistik. Hak-
kaniyetin geregi olarak, ¢ogunlukla yazarin goriislerini tirnak ici ifadelerle
ve kitaptaki sayfalara dipnot ile atifta bulunarak verdik. Eserdeki iddialarin
yogun olmasi, kitap degerlendirme formatimin sinirlarini astigr igin, konu
makale halinde ele alinmay: gerektirmistir.

1. Geleneksel din telakkisine yonelik ifadeler

Kitabin giris boliimiine, yazarin énceden yazdig: {ic makale konularak
baslanmaktadir. Bu makalelerde din ve Kur’an tasavvuruna dair fikirlere yer
verilmekte, Hz. Adem ile baglayan “ed-din”in, biitiin peygamberlerin teblig
ettikleri kiyamete kadar sabit oldugu, son peygamber Hz. Muhammed ile
gonderilen Islam’in, Arap toplumunun maslahatlarini g6z 6niinde bulundu-
rarak olusturuldugu belirtilmektedir.? Yazar, ruh ve beden metaforuna bas-
vurarak sunlar1 iddia etmektedir:

“Din ve geriat ayirimina gore, Kur’an’da tekrar hatirlatilan (tezkire) ‘ed-din” Hz.
Adem’den beri peygamberlerin teblig ettikleri Islam dinidir. Kur’an’in ruhu olan

1 Ilhami Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018).
2 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 15-16.
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tevhid, mead (ahiret), ibadet ve adalet (salih amel/ahlak) Hz. Adem’den kiyamete
kadar sabit olarak gelmistir. Kur’an'in bedeni olan seriat ise tarihsel olarak kabul
edilmelidir, Kur’an’in sosyal ve siyasi hiikiimleri (mudmelat) Arap toplumunun
maslahatlarma gore olusturulmustur. Giiler, dinin tek oldugunu, seriatlerin ise
muhtelif oldugunu, Araplarin ihtiyac i¢in gelen ve Orta ¢agda timmetin ihtiyacla-
rin1 kargilayacak sekilde inga edilen ‘Seriat-1 Muhammediye'nin, yenicaga gecerken
gelenegin katilig1 ve taklidin yaygimnligi nedeniyle yenilenemedigini, bundan dolay1
Islam diinyasmin her alanda kriz yasamasina sebep oldugunu séylemektedir.”?

Kilisenin skolastik diistince ile Hiristiyanlik dinine dahil ettigi ve bilime
aykar fikirlerden kurtulmak igin gelistirilen “dini yenileme” sdylemi, yazar
tarafindan Islam igin de teklif edilmektedir. “Dinin yenilenmesi” teklifi, akla
ve bilime aykir1 olmayan Islam dini acisindan dini bir mesele degil, Miis-
ltimanlarin modern diinya diizenine nasil uydurulacaklarmna iliskin siyasi
bir sorun olarak goziikmektedir. Mehmet Pagaci, “Miisliimanlarin “dinlerini
yenileyemediklerinden dolay1 geri kaldiklar1 sdyleminin 19. ytizyil cagdas
oryantalizminin Miisliimanlar 6tekilestirme adina bir séylemi oldugunu, bu
s6ylemin Islamcr aydina artik Miisliimanlarin dinsel agidan kendilerine bir
cekidiizen vermeleri gerekliligini ilham ettigini”* belirterek, bu diistincenin
menseinin Bat1 oldugunu agiklamaktadir. Miisliimanlarin, Kur’an’in seriat
denilen bu hiikiimlerini uyguladiklar1 donemlerde parlak bir devir gegir-
dikleri, onlardan uzaklastiklar: asirlarda ise kriz yagsadiklar: tarihen sabittir.
Diger taraftan, “Seriatin yenilenemediginden dolay1 Miisliimanlarin kriz ya-
sadig1 iddiasi, insanlik tarihi agisindan bakildiginda zannedildiginin aksine
yeni bir bakis olmayan tarihselcilik soyleminden baska bir sey degildir. Bu
durum, peygamberlerin tebligleriyle insanlara ulasan hakikatle irtibatin za-
yifladigi veya koptugu donemlerin yol agti1 bir sonugtur.”® Oyleyse kaba-
hati gseriatin hiikiimlerinde aramak yerine, zaman igerisinde manevi deger-
lerinden uzaklasip onlari uygulamayan Miisliimanlarda aramak daha dogru
bir tutum olmalidir. Ayrica Kur’an ayetlerinden muamelata dair olanlarin
yalnizca Araplara yonelik oldugu, bunlarin digindakilerin biitiin insanlara
hitap eden evrensel bir nitelige sahip olduguna dair ayet ya da hadislerden
herhangi bir kanit gosterilemez. Aksine ayetlerde birbiriyle i¢ ice olan itikat,
ibadet, ahlak ve muamelat hiikiimlerinin bir biitiin oldugu, bunlar1 birbirin-
den ayr diistinmenin imkansizlig1 goriiliir. S6zgelimi zina suguna verilecek
celde (sopa) cezasinin uygulanmasinda, “Allah’a ve ahiret giiniine inaniyor-
saniz, Allah’mn dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara actyacaginiz tutmasin.”
buyurularak bu cezanin tatbiki, Allah’a ve ahiret giiniine inangla dogrudan

iliskilendirilir.

3 Bk. Giiler, Kur’dn'tn Mahiyeti ve Yorumu, 16.

4 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamc1 Soylem”, islamiydt 4/4(2001), 94-95.
5  Tahsin Gorgiin, Tarihselcilik, (Istanbul: Tirekitap, 2022), 92.

6 en-Nar24/2.
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Bu kanaatini fenomenolojik tasavvur olarak da adlandiran Giiler,
Kur’an’in “6l¢ti” degil, 6rnek oldugunu, bu 6rnegi kavrayan mii’'minin Allah
gibi sorun ¢oztip, kitap yazabilecegini ve hiikiim koyabilecegini iddia etmek-
te, ‘her dénemin ayr1 bir hiikkmii vardir” diyerek de iddiasin (13/98) diye
temellendirmektedir.” Ancak kitaptaki parantez i¢i bu rakamlarin Kur’an'in
stire ve dyet numaralarina atifta bulundugunu diistintirsek, 13. Stre olan
Ra’d stiresinde 98 degil, 43 dyet oldugunu gormekteyiz. Yazara gore sade-
ce “Kur’an degil, Hz. Muhammed ve siinneti de 6l¢ti degil, 6rnektir (usve).
Insanlarm en hayirlilari da sahabe, tabitin ve etba-1 tabitin degil, muttaki
olanlardir. Insanlar bir taragin disleri gibi esittir.”® Bu ifadelerle yazar, dinin
biitiin asli ve vazgegilemez kaynaklarini iglevsizlestirerek Kur’an dahil hi¢bir
seyin Olcii ve referans olamayacagini, yalnizca birer 6rneklik barmdirdiginm
dile getirmis olmaktadir. Mii’'minlerin hayatini nasil siirdiirmesi gerektigi-
ni belirleyen Kur’an ve onun tebligcisinin siinneti referans alinmayacaksa,
ol¢liniin ne olacagina dair bir fikir sdylenmemektedir. Onlardan bir 6rnek
¢ikararak aklimizla kendi yolumuzu ¢izeriz denilmek isteniyorsa, oncelikle
Allah’in dini begeri diistincelerle karisacak, hangisinin ilahi hangisinin be-
serf oldugu zamanla ay1rt edilemez bir hale gelecektir. Sonra bu kadar farkli
insan aklin1 ortak bir noktada bulusturmanin imkansizlig1 da ortadadir. Hz.
Peygamberin yasadig1 yirmi ii¢ yillik bir uygulamadan bile ytizlerce farkl
din yorumu ¢ikarken, bu pratik dikkate alinmadiginda tam bir fikir karma-
sasinin ortaya ¢ikmasi kagiilmazdir. Su anda din adina ileri stirtilen birbiri-
ne zit bu kadar farkli goriisiin olusturdugu kargasa ortaminin bir sebebi de
kendi yorumunu din gibi sunan anlayis sahipleri degil midir? Kitabinda bu
kadarla da yetinmeyen yazar, dinin kutsallar1 ve ibadetlerine dair sdyle de-
gerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Bu tasavvura gore, din salt birtakim kutsal kigiler (peygamber, sahabe, veli, seyh,

imam), kutsal mekanlar (Kabe, Mescid-i Aks4, cami), kutsal zamanlar (Ramazan,

Cuma, Kadir gecesi vs.) kutsal nesneler (Kur’an, zemzem, tegbih, seccade, sarik

vb.) degildir. Din salt ahiret i¢in (kogk, sarap htiri) yapilan birtakim 6zel ibadetler

(hac, orug, namaz, Kur’4n okuma vs.) de degildir. Din, tevhid inanci ile (iman)

bunun zorunlu yansimasi olan adalettir (salih amel). Din iyiligi, adaleti, hakkani-

yeti ayakta tutmak, kotiiltig, haksizligi ve zulmii engellemektir. Sosyal ve siyasal

giinah islememektir. Clinkii bunlar biiyiik giinahlardir. Muttaki bir biling, temiz
bir vicdandan gelen her 6neri, ¢6ztim, fikir ve fiil dinidir.”’

Bu fikirlerle begeri olan diisiince ile ilahi olan ya da bagka bir ifadeyle
insani olanla vahiy arasinda bir fark kalmamaktadir. Ayrica muttaki bilincin,
temiz vicdanin ne olduguna nasil karar verilecegi de son derece ucu acik bir

7 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 16.
8  Bk. Giiler, Kur’dn'tn Mahiyeti ve Yorumu, 17.
9  Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 18.
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sorun olarak karsimizda durmaktadir. Diger taraftan iddia edilen bu fikirlerle
dinin tizerine ikame edildigi gelenegin yok sayildigini, Kur’an (nesne olarak
goriilmekte) ve Kabe dahil hi¢bir kutsalin taninmadigim gérmekteyiz. Oysa,
“Gelenek arag haline gelmeyen ya da getirilemeyen seydir. Batili anlamdaki
tarihselci tezler gelenegi temelden yikarak sarstigina gore, bu tezler istihdam
edildiginde Islam igin de aym tahribata sebep olacaklarinda siiphe yoktur.”?°
Tarihselci séylemde gelenegin temsilcileri tamamen yok sayildig: icin, dinin
bize ulagmasina onciiliik eden sahabe ve tabiin nesli, ‘insanlar bir taragin
digleri gibi esittir’ denilerek siradan insanlar konumuna indirgenmektedir.
Opysa insanlarin taragin disleri gibi esitligi kanun ve hukuk nezdindedir. Yani
kanun ontinde hi¢ kimseye bir ayricalik taninamaz. Ayrica kulun yaratilma
amact olan rabbine ibadet", hiiri ve kdsk kazanmak igin yapilan bir rittiel
gibi gosterilmekte, birgok ayetle emredilip tesvik edilen namaz, orug, hac ve
Kur’an okuma gibi ibadetler degersizlestirilmektedir. Onemli olan inanmak
ve glizel igler yaparak ahlakli davranmaktir seklinde bir gesit hiimanizm dini
onerildigini gérmekteyiz. Diger yandan bir seyin toplum igerisinde varligi-
n1 hissettirip stirdiirebilmesi, kurulacak miiesseseler yoluyla olmaktadir. Hz.
Peygamber ve ashabi Medine’ye hicret ettiklerinde ilk is olarak mescid insa
etmiglerdi. Yukaridaki ifadelerde yazar, kutsal mekanlar: (Kabe ve cami de
dahil) din igin gerekli gérmemektedir. Oysa en azindan Cuma namaz: igin
Miisliimanlarin bir arada olmasini temin edecek camiye ihtiyag oldugu acik-
tir. Kald1 ki tarihin hicbir désneminde cami, Islam toplumlarinda salt ibadet
edilen bir mekan olmamuistir. “Oras1 ayn1 zamanda bir mektep, okul, yaygin
egitim kurumu, ordugéh, devlet iglerinin goriisiildiigii bir meclis, hatta da-
valarin karara baglandig bir mahkeme salonu olmustur.?

[lhami Giiler’in, “Insanlik hala binlerce y1l 5ncesinin beseri dinlerini (Hin-
duizm, Budizm, Zerdiistliik) veya ¢ocukluk déneminin ilahi pedagojisi olan
Ibrahim{ vahiy (Yahudilik-Hiristiyanlik-Islam) dinlerini takip ediyor. Miislii-
manlar, dogmatik olarak dinlerini ‘son ve miikemmel din” olarak gordiikleri
icin, Kur’an, yetigkinlik déneminin baglangi¢/el/ giris kitabi olarak on altinct
ylizy1l sonrasinin Yeni Cag felsefe-sosyal bilim diline ¢evrilemedi.” seklinde-
ki ctimleleri, bir yandan Avrupa’nin Yenicag ile baslayan ronesans ve reform
doénemi sonrasi bilimi kutsallagtiran ve “insanlar aydinlandikga dine ihtiyag
duymayacak” seklindeki “pozitivizmin” iddiasini ¢agristirtyor. Diger taraf-
tan da “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve si-

10 Sevket Kotan, “Islam Geleneginin Déniistimii ve Tarihselcilik Sorunu”, bilimndme, 6 /3
(2004), 129.
11 Hayrettin Karaman vd., Diyanet Vakfi Meali, (Erisim: 14 Haziran 2022), https:/ /www.di-

vanet.gov.tr/ tr, ez-Zariyat 51/56.

12 Ziya Kazici, Islim Miiesseseleri Tarihi, (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1991), 14, 24.
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zin icin din olarak Islim’1 sectim.” ayetindeki dinin miikemmelligine ‘dogma-
tik’ diyerek kars1 ¢ikiyor. Diger bir ifadesinde ise, “Tarihsel olarak hugunetin
yogun oldugu “¢6l” kosullarinda ve bir siyasal kavga ve stirekli diismanlik
ortaminda sarf edilmis sozleri, “evrensel din davas1” olarak bugtin insanliga
teblig etmek dogru olmasa gerek”'* ve “Kur’an’daki siddet ¢dlden gelir.”*®
diyen yazar, yakin zamanda cereyan eden savaglarda milyonlarca insanin 6l-
diirtildtigiinti gozden kagirmis olmalidir. 20. yiizyilda yapilan bir savastan
ornek vermek gerekirse, “1939'dan 1945’e kadar siiren Ikinci Diinya Savasin-
da 6 y1l boyunca asker ve sivil 60 milyondan fazla kisi hayatin1 kaybetti. Bu
rakam, 1940’11 yillarda 2,3 milyar olan diinya niifusunun ytizde 3'tinii olustu-
ruyordu.'® Bir 6rnek de 21. ytizyilin hemen basindan verelim: 2007 yilinda ya-
pilan arastirmalara gore, ABD onciiliigiindeki koalisyon giiclerinin isgalinin
baglamasindan kisa stire sonra Irak’ta tahmini 1 milyon sivil 6lmiistiir.'” Sim-
di hangi devir husunet ve barbarlikla nitelenmeye daha uygun diigsmekte-
dir? Verilen bu rakamlar, yaratildigindan beri insanoglunun kan dokiiciiliik'
vasfinin ¢ok da degismedigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Islam’in
ana kaynaklarini ve Miisliimanlarin tarihsel tecriibesini degersizlestiren bir
sOylem benimseyen yazarin, her nedense Bati’'nin oldukca kabarik bir liste
teskil edecek suglarini ve vahsetlerini giindeme getirmedigi goriilmektedir.

2. Kur’an'in Mahiyeti ve Yorumu

Kitabin esasini olusturan bu bolimde yazarin, Kur’an’t daha ¢ok Arap
toplumunun meseleleri ve onlara yonelik ¢6ziim tireten bir kitap olarak gos-
teren ifadeleri yer almaktadir. Kisa ve spot ciimlelerden meydana gelen bazi
ifadelerine bakalim. Ilk paragrafta, “Kur’an’daki ahiret fikri {izerinden cen-
net ve cehennem olarak sunulan 6diil ve cezalar, Arap seciyesine ve cograf-
yasina gore lokaldir. Kuzey {ilkelerinde giines aranan bir deger iken, Arabis-
tan’da golge bir degerdir.”*” denilmektedir. Ancak yazar, giinesin de gélgenin
de (dolayisiyla sogugun) fazlasinin hi¢ kimse tarafindan arzulanmayacagini
gozden kagirmaktadir. Cilinkii 35 derece sicaklik genellikle herkesi bunalt-
maktadir. Halbuki Kur’an’da cennet icin, “Ne yakici giines goriirler orada ne de
dondurucu soguk.”” buyurularak her zevke hitap edilmektedir. Diger bir so-

13 el-Maide 5/3.

14 Bk. Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 56.

15 Bk. Giiler, Kur’dn’tn Mahiyeti ve Yorumu, 80.

16 https:/ /www.aa.com.tr/tr/dunva/insanlik-tarihinin-kara-lekesi-ikinci-dunya-savasi ht-
tps:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Il. D%C3%BCnya_Sava%C5%9F%C4%B1 (Erisim:17 May1s
2022)

17  https:/ /tr.wikipedia.org/wiki/Irak Sava%C5%9F%C4%B1 (Erigim:17 May1s 2022)

18 “Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler hamdinle
seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi
yaratacaksin? dediler.” (el-Bakara 2/30).

19 Bk. Gtiler, Kur'dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 27.

20 el-Insan 76/13.
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ziinde, “Diinyada her sey bir “yer”lidir. Islam yedinci ytizyildaki Araplarin
bir kiiltiirel “miilkiyeti” icinde ortaya ¢ikmistir. Bu goriiliip kabul edilmeden
hi¢ kimse bu dinin evrenselliginden bahsedemez.”?' diyen yazar, sonraki ifa-
desinde ise “biitiin peygamberlerin teblig ettikleri “din” olarak Islam, evren-
seldir. Ancak onun son “seriat1” bir yonti ile Arabistanlidir.”? diyor. Kur’an
ayetlerinde evrensel olan din ve yerel olan seriat ayirim1 yapildiginda, geriye
Islam adia ne kalir? Ibadetler bu alandan hangisine dahil edilecektir? Me-
seld; Araplar i¢in son derece 6nemli olan, tarihsel olarak yerel Arap unsurla-
r1 barindiran hac ibadeti evrensel degil de yerel mi kabul edilecektir? Hatta
bugtinkii modern hayatin gereklerine uymadig: i¢in namaz ve kurban gibi
ibadetler, Araplara yonelik olan seriat kapsamina mi alinacaktir? Bu durum-
da sosyal hayata karigtirilmayan Islam, Hiristiyanlik gibi kilisenin duvarlari
arasmna hapsedilmis vicdani kanaatten Steye gegemeyen bir din konumuna
diisiirtilmiis olur. Dini, kaynagini insanlardan alan, tamamen vicdani bir
duygu olarak tanimlayan, kitapsiz, peygambersiz, herhangi bir talebi olma-
yan vicdani bir fenomen olarak géren bu anlayis, Luther’in Hiristiyanlik i¢in
yaptig1 reformun bir benzerini Islam icin talep etmektir? Peygamberlerin-
den yillarca sonra derlenmis kutsal kitaplara sahip olan Hiristiyanlik ile in-
dirildiginden beri elimize mevstik bir sekilde ulasan Kur’an-1 Kerim gibi bir
kaynaga malik fslam’in ayni kategoride degerlendirilerek reform edilmek is-
tenmesi, hakkaniyetli bir tutum degildir. Ayrica, Araplarin kiiltiirel miilkiyeti
oldugu iddia edilen bir din, nasil oldu da diinyadaki milyarlarca farkli insan
(Tiirk, Iran, Kiirt, Malay, Endonezyali, Berber, Kopt, Amerikali, Avrupali vb.)
tarafindan din ve geriat ayirimi yapilmadan biitiin prensipleriyle benimsene-
bilmistir.

Kitapta, yirmi ii¢ yilda parca parga olusan Kur’an ayetlerinin slogan atar
gibi tek tek okunmasinin dogru olmayacagi* hakli olarak belirtilmektedir.
Siyak ve sibakina bakilmaksizin anlam biittinliigiinden koparilan ayetlerin
Kur’an mesajin1 dogru yansitamayacag izahtan varestedir. Hakli degerlen-
dirmelerden birisi de fukaha ve miitekellim@inun Kur’an metnini yorumlar-
ken dilin gramer ve belagat kurallarin1 gozeterek anlami1 koruduklari, muta-
savvif ve filozoflarin ise bu dlgiilere riayet etmeyerek anlamu tahrif ettikleri
ifadesidir.® Bu bakis acisi, 6zellikle metinle hi¢ alakas: olmayan batini yo-
rumlar bakimindan ¢ok isabetli bir degerlendirmedir. Yazarin, “Kur’an, ge-
sitli diigtinme formlarinda (taakkul, tefekkiir, tezekkiir, tefakkuh, tedebbiir)
mubhataplarini tegvik ederek dini-ahlaki baglamda herkesi “diistintir” yap-

21 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 30.
22 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 32.
23 Gorgtin, Tarihselcilik, 137.

24 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 33.
25 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 34.
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maya calisan tek kitaptir.”* goriisti, blinyesinde diistinme formunda 300’den
fazla kip barindiran bir kitap (Kur’an) i¢in yerinde bir bakis agisidir. “Kur’an,
koru alevlendirir, kiile bir sey yapamaz; ancak gozii acik olan goriir onu, kora
bir sey yapamaz; diri olanlar1 uyarir,” oliiler onu anlayamaz.”* ifadeleri,
Kur’an ayetleriyle birebir ortlismekte olup yazarin isabetli tespitlerindendir.

2. 1. Kur’an, Allah’in S6zii Degildir Soylemi

Yazar, kitabin girig boliimiinde “Mahiyet Sorunu” bashginda Nasir Ha-
mid Ebt Zeyd'den aldig: ilham ile “Kur’an’i, Allah’in insan akli, insan dili
(Arapga) ve insan araciligi (Hz. Muhammed) ile insanlara (Araplara) hita-
b1 olarak” tanimliyor.”? Kur’an’t Araplara hitap olarak goren yazar, iki sayfa
sonra din ile geriat diye bir ayrima giderek, Hz. Muhammed’in biitiin in-
sanlara “uyarici (besir) ve miijdeleyici” (nezir) olarak gonderilmesi®* onun
da komgu devletlere elciler gondermesi, Islam’in cihansiimul din davasidir®
diyerek kendi diisiincesiyle celisiyor. Ayni kitabin seriat oldugunu soyledigi
hiikiimlerini Araplar i¢in, din ve davet igeren mesajlarin biitiin insanlar igin
yani evrensel kabul ediyor. Oysa Kur’an’da ayetler arasinda bdyle bir ayrima
gidildigine dair bir isaret bulunmamaktadar.

Ayni sekilde yazar, Nasir Hamid Ebt Zeyd'in, Nakdu’'l-Hitibi’d-Dini kita-
bindan alinti yaparak, Hz. Is igin Kur’an’da; “Meryemoglu Isa Mesih, ancak
Allah’in peygamberi, Meryem'e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve ken-
disinden bir ruhtur.”*? buyurulmasindan hareketle, “Kur’an da Hz. Muham-
med’in kalbine ilka edilen piir insan séziidiir. Miisliimanlar Hz. sd'nin beser
oldugunu nasil kabul ediyorlarsa, Kur’an’in da beser s6zii oldugunu kabul
etmelidir.”* demektedir. Yaratilmas: ve dogumu mucize olan bir insan ve
peygamber Hz. Isa ile mahiyet farki bulunan ilahi hitap Kur’an, aym kate-
goriye nasil yerlestiriliyor, anlamak gercekten zor. Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim
igin ayette; &l o3 gasy = 5356 Bylsasl 55,200 G 351 O3/ “Eger Allal’a ortak
kosanlardan biri senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in keldmin isitebilmesi
i¢in ona si§imma hakk: tan1.”** seklinde Allah’in kelamui (s6zii) agikca yer almak-
tadir. Hatta bir bagka ayette, Tevrat i¢in de “kelamullah” ifadesi ge¢gmektedir:
“Simdi, bunlarin size inanacaklarini m1 umuyorsunuz? Oysa iclerinden bir takumz,
Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif ederlerdi.” Ote

26 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 54.

27 “Ona vahyedilen, ancak bir 6giit ve apagik Kur’an’dir. Diri olanlari uyarsmm...” (Yasin 36/69-70).
28 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 58.

29 Bk. Giiler, Kur’an'in Mahiyeti ve Yorumu, 9.

30 Sebe 34/28.

31 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 11.

32 en-Nisa4/171.

33 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 16.

34 et-Tevbe 9/6.

35 el-Bakara 2/75.
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yandan bir ayette Kur’an icin, Hz. Muhammed'’e (a.s.) nispetle, “Hic siiphesiz
o (Kur’an), cok serefli bir elcinin soziidiir.”** Bagka bir ayette de Cebrail’e, “O
(Kur'an), siiphesiz degerli, giiclii ve arsin sahibi katinda itibarli, orada (melekler-
ce) itaat edilen, giivenilir bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir.”*” seklinde nis-
pet edilmesi, “kavl” ifadesinin anlaminin telaffuz edilip agizdan c¢ikan sz
i¢in kullanilmasindan dolayidir. Nitekim Kur’an’da, <35 44 ‘>J| J3 e bl
ze/ "Insan higbir soz soylemez ki (telaffuz) onun yaminda (yaptiklarini) gozetleyen
(ve kaydeden) hazir bir melek bulunmasin.”® ayetinde bu anlamdadir. Bu ayet
icin Mattiridi (6. 333/944), “ayetin zahirine gore melekler, insanin sadece
agiktan yaptiklarini ve sdylediklerini yazarlar, kalplerinden gegenleri degil”
diyerek kavl’in anlaminin agizdan ¢ikan s6z igin kullanildigini belirtmekte-
dir. Kurtubi (1. 671/1273) de, lafz kelimesinin “yemegi agizdan ¢ikarmak”*
anlamindan alindigina isaret ederek, kavl kelimesinin telaffuz edilme anla-
mina dikkat cekmektedir.

Kur’an'in Hz. Muhammed’in (a.s.) sozii olamayacaginin delillerinden bi-
risi de onun baz1 uygulamalarini elestiren ve kinayan “itab” ayetleridir. Bedir
savaginda esirlerin fidye karsilig1 serbest birakilmasinin yanlishigini bildiren
Enfal stiresindeki, “Yeryiiziinde diisman: tamamuyla sindirip hikim duruma gel-
medikge hichir peygambere esir almak yakismaz. Siz gecici diinya menfaatini isti-
yorsunuz, halbuki Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”*! ayeti gibi. Bu ayetten daha ileri derecede teh-
dit Gislibunda olan ayetler de vardir: “Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi
sozler uydurmus olsaydr mutlaka onu kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah
damarini mutlaka keserdik. Hi¢biriniz de bu cezay: engelleyip ondan savamazdi.”*
Insaf sahibi hig kimse, insamin kendi yazdig kitapta kendisini tehdit ettigini
sOyleyemez. Ziirkani (1880-1948), Kur’an Hz. Muhammed'in (a.s.) s6zii ol-
saydi Mekkelilerin, “Ya (bize) bundan baska bir Kur’an getir veya onu degistir”*
sozlerini kabul edip insanlar1 kendi tarafina rahatlikla ¢ekebilecegini, ancak
onlara, “Onu kendiligimden degistirmem benim icin olacak sey degildir. Ben ancak
bana vahyolunana uyarim. Eger Rabbime isyan edecek olursam, elbette biiyiik bir
giiniin azabindan korkarim.”* seklinde cevap vermesinin Allah tarafindan bil-
dirildigini sdylemektedir. Ayrica Kur’an ayetleriyle Hz. Muhammed’in (a.s.)

36 el-Hakka 69/40.

37 et-Tekvir 81/19-21.

38 Kaf50/18.

39 Eb( Mansur Muhammed Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’an, thk. Mecdi Basellim (Beyrut-Liib-
nan: Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 9/354.

40 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kuran, thk. Salim Mus-
tafa el-Bedrf (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004), 17/11.

41 el-Enfal 8/67.

42  el-Hakka 69/44-47.

43 Ytinus 10/15.

44 Y(nus 10/15.
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sozleri arasindaki tisltp farkindan dolay1 Kur’an ayetlerinin insan sozii ola-
mayacagini, hatta Kur’an'1 inceleyen Fransiz arastirmacilarinin, “Kur’an’in
bir ¢ole atilmis herhangi bir niishast bulunsa hi¢ kimse de bize onun ismini
ve kaynagin haber vermese, biz yine de sirf onu incelemek suretiyle onun
Allah kelam1 oldugunu ve O'nun diginda baska birisinin sdzii olamayacagin
bilirdik.” dediklerini aktarmaktadir.*

Yazar, keldm-1 kadim telakkisiyle “Kur’an’1 ilahi tecellinin aramizdaki te-
zahiirii olarak goren Ehl-i Stinneti, paganlarin putlarini, Hiristiyanlarin Hz.
Isa’y1 kutsallastirip putlagtirmast gibi Kur’an’1 putlagtirmakla suglamakta-
dir. Halbuki Mu’tezile Kur’an’in “mahltk” oldugunu ileri siirerek onu ima-
nin degil, “anlamanin” nesnesi yaparak paganizmden sryrilmigtir.”* diyor.
Kur’an’in mahltk oldugu fikrinin ge¢gmiste de savunuculari olduguna gore,
Islam diinyasia nasil dahil edildigine dair, Mustafa Aydin, Mu'tezile'nin,
“Kur’an yaratilmigtir” kanaatinin Kur’an’dan hareketle degil muhtemelen
Antikcag Doga Felsefesi'nin etkisinden geldigini, ¢linkii o donemin taninmaisg
akimi olan Dehriligin de bir tiir tarihselcilik anlamina geldigini belirtmek-
tedir.¥ Yukaridaki séylemi ile Giiler, Hz. Isa’y1 Allah’in oglu olarak goren
Hiristiyanlar ve putlarina tapan paganlarla, Kur’an'in Allah’in kelami olarak
mahltk olmadigina inanan Stinnileri, ayn1 kategoride degerlendirmektedir.
Devamindaki, “Kur’an, kendine iman etmeye cagirmaz; tevhid, niibiivvet
ve mead/ahirete imana ¢agirir; kendinin anlagilmasinu ister.” ifadeleri po-
lemikten 6teye gecmeyen goriislerdir. Igerisindeki hiikiimlere iman etmek
ayn1 zamanda kitabin kendisine de iman etmek degil midir? Kaldi ki, iman
esaslarmin en belirgin olarak bir arada zikredildigi, “Iyilik, yiizlerinizi dogu ve
bat1 tarafina cevirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptiidir ki, Allah’a, ahiret
Qliniine, meleklere, Kitab’a, peygamberlere inanir.”* ayetinde ‘kitaba iman’ acitkca
yer aldig1 igin, yazarin bakis acgisinin saglikli bir degerlendirme olmadig: ve
ayetle de celistigi goriilmektedir.

Bugiin Islam diinyasinda birbirinden farkli ti¢ Kur’an tasavvuru oldugu-
nu belirten yazar, bunlar1 sdyle agiklamaktadir:

“Birincisi, stinni tasavvurdur. Bu anlayisa gore, “Allah’in ezeli sifatlar1 olan ira-
de ve kelam sifatlarinin tecellisi olan Kur’an, kutsal bir kitaptir ve mutlak olan
Allah’in kelamidir. Yaratilmamuastir ve Allah ile birlikte ezelf olarak “kelam-1 ka-
dim”dir. Hitab1 ve hiikiimleri evrenseldir. Ikinci Kur’an tasavvuru, islam diin-
yasimnin ve diisiincesinin ¢okiistiyle beraber pozitivist bilim felsefesinin etkisinde
kalan laik Miisltiman aydinlara aittir. Onlara gore Kur’an, zayif parlamas: olan

45 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu'I-Irfin fi Uliimi’-Kur‘dn (Beyrut-Litbnan: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988), 2/432, 469.

46 Bk. Giiler, Kur'dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 16.

47 Mustafa Aydin, “I'tizal, Tarihselcilik ve Islam”, marife, 3/3, (kig 2003), 382.

48 el-Bakara2/177.
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sénmiis bir yildiz gibidir. Aklin aydinlanmasindan sonra ona ihtiyacimiz yoktur.
Biz ilhamimiz1 gokten degil, akildan almaliyiz. Kendi dénemi i¢in oldukga ilerici
adimlar atan Kur’an’in bugtin i¢in bir 6rnekligi veya kilavuzlugu s6z konusu ola-
maz. Kur’dnin ruhu da bedeni de tarihseldir.”#

Bu iddialara kargs1 soylenecek ilk s6z, Kur’an'da, “Allah, gerek daha once
(gelmis kitaplarda), gerekse bunda (Kur’an’da) size «miisliimanlar» adini verdi.”
diye buyurulmugken, yazarin kullandig: ‘laik Miisliiman” ifadesinin Kur’an
agisindan bir gegerliliginin olamayacagidir. Zira en yalin tanimiyla laiklik,
“Dinle devlet islerinin ayriligini esas alan siyasi-hukuki ilkedir.”*! Ya da
“Devlet yonetiminde dinin veya dinsizligin referans alinmamasini ve devle-
tin din veya dinsizlik kargisinda tarafsiz ve tepkisiz olmasini savunan ilke-
dir.”*? Dolayisiyla tiizel kisilige sahip olan devletin bir sifati, gergek kisinin
oniine nasil konulabilir? Kaldi ki, Miisliiman i¢in din ve diinya islerinde ta-
nimast gereken tek otorite, Allah Teala ve O'nun koydugu kurallardir. Dini
yasant1 ve ibadetler i¢in Allah’in otoritesini kabul etmek ama diinyalik haya-
t1 ve islerine Allah’1 karistirmamak, Islam dini acisindan gecerliligi olan bir
tutum olamaz. Giintimiizde “evrensel deger” miti gercevesinde sekillenen
“cagdas ve aydinlanmac1” kavramlari, gercekte “din karsiti” her cesit tavri
temsil etmektedir. Bu kavramlar1 kullananlar, aydinlanmacilig1 bayraklagti-
rarak insan aklini vahyin kilavuzlugundan kurtarmak amacindadirlar.® I-
hamini gokten degil aklindan alan ve aklin tek bagina biitiin meseleleri ¢6ze-
cegi diistincesi, “aydinlanma déneminin” beraberinde getirdigi bir kendini
yeterli gorme psikolojisinden bagka bir sey degildir. Yalnizca aklinin kila-
vuzlugunda hareket eden bu laik (!) Musliimanlar, fizik 6tesi dlemin akilla
izah edilemeyeceginin farkinda olmalidirlar. Bu durumda vahyin bildirdigi
sem’iyyat bahisleri olan melek, cin, seytan, ahiret vb. alanlara dair bilgileri
nereden ve nasil elde edecegimiz konusu bir sorun olarak karsimizda dur-
maktadir. Zaten aydinlanmis akil boyle bir alemin varligini kabul etmiyor
deniliyorsa, o zaman bu kisilere sdylenecek tek s6z, “Herkes, kendi mizag ve
megrebine gore ig yapar. Bu durumda kimin dogru bir yol tuttugunu Rabbiniz en
iyi bilendir.”>* olacaktir. Bu diistincedeki entelektiieller, aydinlanma ¢aginda
insanin bilgi olarak katettigi mesafe ile vahiy donemindeki insanin bilgisi-
ni geride biraktigina inanarak, “aydinlanma” olgusuna gereginden fazla bir
fonksiyon ytiiklemiglerdir. Immanuel Kant, “Aydinlanma, insanin kendi sugu

49 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 16.

50 el-Hac?22/78. )

51 Kenan Giirsoy, “Laiklik”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari,
2003), 27/ 60.

52 https:/ /tr.wikipedia.org /wiki/Laiklik (Erisim: 30 Haziran 2022).

53  Salim Ogiit, “Kur’an’in Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti” Baslikli Yaz1 Uzerine, fsldmi flim-
ler Dergisi 2/1 (Bahar 2007), 225.

54 el-Isra 17/84.
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ile diismiis oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulup, aklin1 kendisi-
nin kullanmaya baglamasidir.” der.”® Salim Ogiit'e gore Miisliimanlarin ka-
bul etmemesi gereken en 6nemli nokta, aydinlanmanin tanimindaki vahyin
kilavuzlugunu reddetme anlamina gelen “akli, 6zgiirce ve hi¢bir kilavuza
ihtiyag duymaksizin kullanmak” vurgusudur.®® Halbuki, islam dininde bilgi
kaynaklar: bakimindan vahyi bilginin degeri, akilla elde edilen bilgiden asa-
g1 bir derecede degildir.

M. ikbal, Fazlur Rahman, H. Hanefi, M. Abid el-Cabiri, R. Garaudy, Ali
Seriati, Abdulkerim Surus, Mehmet S. Aydin, Mehmet Hatiboglu gibi Miislii-
man entelektiiel tarafindan savunulan ve yeni olusan tiglincti Kur’an tasav-
vurunu ise, yazar soyle ifade etmektedir:

“Bu tasavvurun ortak paydasi, “Mu’tezile’nin savundugu gibi Kur’an, Allah’in
tiil sifatlarindan olan irade ve kelam sifatinin tirtintidiir. Yani ezeli degildir, ya-
ratilmigtir. Vahiy ile insan akli arasinda mahiyet fark: degil, derece farki vardur.
Kur’an, 1ahati (ilahi) oldugu kadar nasttidir (insanidir). Allah, insan akl ve in-
san diliyle insana yani Araplara hitap etmistir, biitiin insanliga degil. Ancak dini,
Arap olmayanlara yayma sorumlulugunu (sahidlik: el-Bakara 2/143) Araplara
yiiklemistir.”*

Allah, Kur’an’da “Ya eyyiihen-nas” (ey insanlar) ifadesi ile sadece Arap-
lara hitap etmis ise, onu diger insanlara yayma sorumlulugunu nigin onlara
ytliklemistir” sorusuna yazarin ma’kul bir cevap vermesi gerekir. Kald1 ki,
Kur’an’da birden fazla ayette, tistelik cemian ve kéaffeten/hepinize, tamami-
niza ifadeleriyle Hz. Muhammed’in biitiin insanhiga gonderildigi sdyle vur-
gulanur: “De ki: “Ey insanlar! Siiphesiz ben, goklerin ve yerin hiikiimranligi ken-
disine ait olan Allah"in hepinize gonderdigi peygamberiyim.”® ve “Biz seni biitiin
insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler.”” Kur’an’in Arapga olarak gonderilmesinden hareketle ayetlerdeki
“ptitiin insanlar” ve “insanlarin tamami1” ifadelerini ‘Mekke ve ¢evresinde-
ki insanlar” seklinde te’vil etmek® gercegi tersyiiz etmekten baska bir sey
olmasa gerekir. “(Allah"in emirlerini) onlara iyice agiklasin diye her peygamberi
yalmiz kendi kavminin diliyle gonderdik.”®" ayetinde belirtildigi gibi Kur’an'in
disindaki ilahi mesajlar da ilk muhatap toplumlarin lisaniyla diger insanlara
ulastirilmistir. Her tarihi olay zorunlu olarak bir yerden diinyaya yayildig:

55 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (istanbul: Remzi Kitabevi, 1996, 8. basim), 325-326.

56 Salim Ogiit, “Kur’an-1 Kerim’de Mahalli Hiikiimler Meselesi” Uzerine Bir Degerlendirme,
Isldm Hukuku Aragtirmalari Dergisi 8 (2006), 21.

57 Bk. Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 16.

58 el-A'raf 7/158.

59 Sebe’ 34/28. ) ]

60 Mustafa Oztiirk, Kur’an'm Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti, Isldmi Ilimler Dergisi 1/2
(2006), 60.

61 Ibrahim 14/4.
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icin, bunun evrensellige mani bir durum tegkil etmeyecegi agiktir.®? Tarih-
selcilikte tarihsel kavrami, yerellik veya belli bir tarihsel dénemin biittinlii-
gii icinde konumlandirildig: icin evrenselligin zitt1 olarak goriilmekte iken,
Arapga “zaman arali1” anlamina gelen tarih kelimesinden tiiretilen tarihsel-
lik, evrenselligin zidd1 degil, evrensel olanin ancak birbirinden farkl: tarihsel
tecriibeler aracilifiyla yeniden {iretilmesidir.®® Dolayisiyla son ilahi mesaj,
son el¢i Hz. Muhammed’in (a.s.) yasayisi ile biitiin insanhiga Arabistan’dan
yeniden ulagtirilmistir.

2. 2. Kur’an’in Mesajlar1 Yalnizca Araplara mi1 Hitap Etmektedir?

Kitapta, “Arap’in “ruhu” Kur’an aracihigr ile kiiltiirti ve davramgi ise
araciligi ile Islam’a degil, seriata dogal olarak sizmistir.”® id-
dias ile, Kur’an'in pratik uygulamasi olan siinnet ve icma Arabi bulunarak
begenilmemekte, Miisliimanlarin geleneksel dini kaynaklar1 olmaktan ¢ika-
rilmaktadir. Giiler’in bu diisiincelerini, Fazlurrahman’in (1919-1988), Islamic
Methodology in History kitabinda “yasayan stinnet (living taradition)” ola-
rak adlandirdig: ve belirli donemin ortaya ¢ikardig: stinnet, icma ve kiyast,
Miisltimanlarin kurtulmas: gereken bir yiik olarak goren anlayisina dayan-
dirdigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii Fazlurrahman, hadisleri ve stinneti
reddeder. Tahsin Gorgiin’tin ifade ettigi gibi kendisi filozof olan Fazlurrah-
man’in bu fikirlerine, Kur’an’1 ve Islam’1 tarihsellestiren bir perspektiften ele
alan oryantalistler Rudi Paret, Rotraud Wielandt, Joseph Schacht ve Goldzi-
her’in yon verdigi soylenebilir. Onlara gore Islamiyet, Allah'in génderdigi
bir din degil, Miisliimanlarin olusturdugu bir dindir. Wielandt'in, “Modern
Miisliimanlarin Diigiincesinde Vahiy ve Tarih” (Wiesbaden 1971) doktora tezi
ile Fazlurrahman’imn Islamic Studies’te yer alan bes-alt1 makalesinin bir araya
getirilmis hali olan Islamic Methodology in History (Tarihte Islam Metodolojisi)
isimli kitabinda kullandig1 baz1 argiimanlarda Schacht'in etkisi altindadir.®®
Mesel4; Fazlurrahman'in kullandig1 “yasayan stinnet” kavramu, igerigindeki
benzerlik dikkate alindiginda Joseph Schacht'in “yasayan gelenek” kavrami-
n1 cagristirmaktadir.®® Hz. Peygamber’in siinneti, Kur’an'in pratige dokiil-
mesinde en belirleyici etkendir ve hi¢bir Miisliiman tarafindan g6z ard: edil-
memelidir.

arn

“stinnet-icmé

62 Ogiit, “Kur’an’m Tarihsel Bir Hitap Olus Keyfiyeti” Baghkli Yaz1 Uzerine, Islami [limler
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selcilik, Milel ve Nihal, 16/2 (2019), 275.

64 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 16. Sevket Kotan

65 Gorgtin, Tarihselcilik, 227-229.
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flhami Giiler’in bu sdylemleriyle bir yandan Islam hukukunun kaynaklar
islevsizlestirilmekte, diger taraftan tarih boyunca bu iki kaynaga dayanarak
ortaya konulan htikiimler yerle yeksan edilmektedir. Stinnet ve icmay1 Arabi
bulan Giiler’in, bunlari Araplara has gordiigii anlagilmaktadir. Onlarin yeri-
ne Islami erdemlerle bagdagsmayan ama gagimizin iistiin deger olarak kabul
edip benimsedigi “Bat1 normlar1” ikame edilmek istenmektedir. Bu durum-
da, bugiin icin gecerli olan bu degerlerin yerini yarin bagkalar1 aldiginda bu
defa onlar m1 benimsenecektir sorunu karsimiza gikmaktadir. Kéleligin kal-
dirilmasi, egitim firsat1 gibi birtakim gelismeleri bir tarafta tutarsak, icinde
yasadigimiz ¢agda insanin onur ve haysiyetinin 6nceki dénemlerden daha
iyi korundugunu sdyleyemeyiz. Biitiin maddi gelismigligine ragmen, bugii-
niin insaninin mutlu ve huzurlu olmamas: da bunu teyit etmektedir. Ayrica
klasik anlamda kaldirilan koleligin yerini bagka tiirlii koleliklerin aldigr da
bir gergektir. Egitim hayatinin ilk yillarinda herkese esit sunulan egitim fir-
satinin, belli seviyelerden sonra maddi imkanlar1 yerinde olanlar i¢in avantaj
sagladig1 da bir sir degildir.

Bir bagka ifadesinde ise yazar, “Hz. Muhammed ve Kur’an, insanlik igin
miijde ve uyar (tebsir ve inzar), 6giit ve rahmet; Araplar igin ise, reel siyaset
ve hukuktur.” Hz. Muhammed’in son peygamber olarak mesajinda biitiin
insanlik i¢in metafizik-etik “uyarici ve miijdeleyici” mesaj tasimasi (34/28),
Kur’an’in genel politik, teolojik, hukuki (muédmelat) séyleminin Araplara yo-
nelmis olmasini (6/92) ortadan kaldirmiyor.”*® demektedir. Burada Araplara
yonelik diye delil olarak (6/92) seklinde verilen, “Iste bu (Kur’an) da bereket
kaynagi, kendinden oncekileri (ilahi kitaplar1) tasdik eden ve sehirler anasini (Mek-
ke'yi) ve biitiin cevresini (tiim insanlig1) uyarasin diye indirdigimiz bir kitaptir.
Ahirete iman edenler, ona da inanirlar. Onlar namazlarini vaktinde kilarlar.”® dye-
tini, Tabert (6. 310/923) ve Semerkandi (61. 373/973), “Dogudan batiya biitiin
kasabalar1 uyarman icin””® Maverdi (6. 450/1058), “Yerytizii halkinin tama-
min1””! Begavi (61. 516/1122), “Dogudan batiya yerytizii halkinin hepsini””?
uyarman igin diye tefsir etmislerdir. Hz. Muhammed, Araplar igin “sahit/
o6rnek” (2/43; 48/8), insanlik i¢in rahmet (21/107) ve miinzir/miibessirdir
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(48/8) seklinde” Fetih suresinin, “(Ey Muhammed!) Stiphesiz biz seni bir sdhit,
bir miijdeci ve bir uyarici olarak gonderdik.” 8. ayeti, onun hem Araplara sahit
olarak gonderildigine hem de insanlik i¢in miinzir ve miibessir olduguna na-
sil ayn1 anda delil gosterilebilir? Ayetin kelimelerini parcalara ayirarak bu
sonuca ulagmak, Kur’an’1 biittinltigiinden kopartmaktan baska nedir?

Kitapta, “Kur’an’in evrensel olduguna inananlar, igerigine dikkat etmeden
onu Bagkan Obama’nin Birlesmis Milletler Genel Kurulu'nda diinya sorun-
larina deginerek yaptig1 konusmaya benzetiyorlar. Oysa Allah’in hitaplari,
Suudi Kralinin (Melik) kendi parlamentosunda yaptig1 konusmaya benzer. O
dabazen Islam’in “Rabutatii’l-Alem” 6rgiitii araciligiyla diinyaya yayilmasini
istemektedir.”’* goriisleriyle yazarm, Islam’1 yalnizca Araplara génderilmis
bir din, Kur’dnt da onlarin sorunlarini ¢dzen bir hitaba indirgedigini gor-
mekteyiz. Ayrica Kur’an’daki hitaplarin Obama’nin goriisleri kadar evrensel
deger tasimadigr da zimnen soylenmis olmaktadir. Gene, “Tanri’'nin yedin-
ci ytizyilda son kere biitiin insanligi muhatap alarak konustugu dogmatik
inanci/vehmi, bugiin -tistelik Arap olmayan- cahil-ciihelanin onun timiinii
kolayca anlayabilecegi vehmini doguruyor.”” ciimlesi, 6nceden sdylenen’
‘Kur’an’in Tanri'nin (Allah) s6zii olmadigr’ iddiasinin bagka bir sekilde dile
getirilmesidir. Ayrica, ‘son kere biitiin insanlig1 muhatap alarak konustugu
dogmatik inanci/vehmi’ ifadesi ile yeni bir kitap ve peygamber bekleniyor-
sa, “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babas: degildir. Fakat o, Allah'in
Resiilii ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.””” ayeti-
ne gore bunun imkénsiz oldugu Kur’an’da belirtilmektedir.

Yazar, cahiliyeden alinan bazi muamelat hiikiimlerinin Kur’an’da ayet
olarak oldugu gibi korunmasindan hareketle, miadin1 doldurmus baz: “ilahi
ve nebevi” hiikiimleri kendi dogrularimizla degistirmeyi” teklif etmekte ve
diistinen temiz /saf insanin sagduyusunun Tanr1'nin hiikiimleri ile uygunluk
arz edecegini séylemektedir. Ancak burada diisiinen/saf insan ile kimlerin
kastedildigi (filozoflar, bilim insanlari, astronomlar, hukukg¢ular mi1) muglak
birakilmaktadir. Allah, génderdigi dinlerin nasil yasanacagini peygamberle-
rin uygulamasiyla insanlara pratize ettigi halde bu kadar farkli din anlayist
ve yorumu ortaya ¢ikmisken, Tanri'nin hiikiimlerine uygun kurallar konu-
sunda hangi insanlarin sagduyusu onlar birlestirebilecektir sorunu da ce-
vapsiz kalmaktadir.

73 Bk. Gtiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 76.
74 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 61.
75 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu,16.
76 Bk. Gtiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu,16.
77 el-Ahzab 33/40.

78 Bk. Gtiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 70.
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Bir bagka sayfada ise, “Kur’an’daki cezalandirma, “iskence-intikam” yolu
ile “gozdag1/diglama”ya dayanur. Oysa yirminci ytizyilda cezalandirma,
mahktimlari “1slah etme/geri kazanma” ile yer degistirmistir. Hz. Isa’nin
bu 1slah davasi, Kur’an’da ciliz da olsa korunur.”” denilmektedir. Bu ifade-
ler, modernistlerin, “Kur’an’daki had ve cezalarin ¢agimizdaki hiimanizm
anlayisi ile bagdasmadigr i¢in uygulanamayacagi, yalnizca Kur’an'in indi-
gi doneme ait hiikiimler oldugu” séylemidir. Onlara gore, giintimiiz hukuk
anlayis1 bedene yonelik boyle cezalar: (el kesme, kisas, celde cezast) kabul
etmemekte, bunlar1 insan onuru ile bagdastiramamaktadr.

Oncelikle hiimanizm (insan1 sevme), insanin onur ve haysiyetini korumak
anlaminda kullanilirsa, zaten Islam’mn insanliga armagan ettigi en énemli de-
gerlerdendir. [nsanmn hayatini siirdiirmesi i¢in elzem olan canini, neslini, ak-
lin1, malint korumak Islam hukukunun en 6nemli hedeflerindendir. Hirsizlik,
gasp, zina, cana kiyma gibi suglara verilen ve modernistler tarafindan acima-
s1z bulunan cezalarin gayesi, bunlar1 koruma altina almaktir. Ancak Bati’daki
htimanizm kavramu bir gesit insana tapma, Tanrinin yerine insan: ikame etme
anlami tasimakta, insan1 yoneten degerlerin din tarafindan degil de insan ak-
liyla belirlenmesini 6ngérmektedir. Bu ytizden mpdernistler, Kur’an'in sug-
lulara tayin ettigi cezalar1 hiimanizm (insancillik) ile bagdastiramamaktadir-
lar. Bu cezalar1 uygulanamaz bulanlarin agmazi, insan onurunu korumakla,
toplumda bir ur haline gelen suglular1 korumay1 esdeger kabul etmeleridir.
Suglular1 koruyan kanunlarin, masum insanlarin daha ¢ok magdur edilme-
sine yol actigin1 gérmezden gelmektedirler. Islah edilmesi icin cezaevlerinde
yillarca yatan suglular, acaba disariya ¢iktiklarinda ytizde kag oraninda 1slah
olmus olarak toplum hayatinda normal bir yasama donmektedirler? Adalet
Bakanligindan elde edilen verilere gore, tilkemizde 2005 yilinda 55870 olan
mahkam sayist 2015 yili subat aymnda 164461’e ulasmistir.*® Sugu 6nlemek
icin polis, bekgi, giivenlik elemani, kamera, elektronik giivenlik araclar1 gibi
her giin geligen teknolojik sistemlerden yararlanilmasina ragmen, on yilda
suclularin sayis tig kat artmistir. Ayrica Cimen, makalenin sonug béliimiinde
vardig1 kanaati soyle ifade etmektedir: “Elde edilen istatistiki bilgilere gore,
tilkemizde sug isleme oranlarinin ve suglu sayilarinin giin gectikge arttigy, in-
sanlarin %30 civarinda miikerrer sug isleyerek tekrar ceza infaz kurumlarina
girdigi ve ceza infaz kurumlarinin kapasitesinin tizerinde hizmet vermeye
calistig1 goriilmiistiir.”®

79 Bk. Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 107.

80 Adem Cimen, Ceza Infaz Kurumlarinda Sosyallesme ve Islah Mliskisi, Cukurova Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2015 (2), 159-188, 160.

81 Gimen, Ceza Infaz Kurumlarinda Sosyallesme ve Islah iliskisi, Cukurova Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 2015 (2), 159-188, 186.
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Halbuki Islam’mn had ve cezalarimin uygulandig1 toplumlarda, sug isleme
oranlarinin ¢ok diisiik seviyelerde kaldig: tarihen sabittir. “Yaklagik 22 y1llik bir
siireyi igine alan Hz. Peygamber, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer devirlerinde sa-
dece dort kisinin hirsizlik sugu sabit goriiliip elleri kesilmistir.”*2 Suglularin ce-
zalandirilmasinda 1slah amaciyla birlikte ibret ve caydiricilik da saglanmalidur.
Kur’an’da, “Hirsizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarina karsilik bir ceza ve Allah’tan
bir ibret olmak iizere ellerini kesin.”® ayetinde gegen J / nekal, bagkasina ibret ve
ders olsun diye birine verilen ceza anlamindadir.** Ayetteki bu tabir, hirsizi ce-
zalandirmada esas amacin caydiricilik ve ibret oldugunu ortaya koymaktadr.
Bu sekilde hirsizin elinin kesildigini gorenler artik suga tesebbiisten vazgege-
ceklerdir. Ayni gerekge zina hitkmiinde de vardir.*® Yagsadigimiz toplumda her
gilin artan sug ve siddet orani, mer’i kanunlarin sugu énlemeye ve insanlari
1slah etmeye yeterli gelmedigini bize agik¢a gostermektedir.

Bagka bir yerde ise, “Kur’an’in davasini en iyi Kayserililer anlamaliy-
dy; neticede biitiin dava, ticaret ve kazang (el-fevzu’l-kebir)”* diyen yazar,
ozellikle giintimiiz insaninin birdenbire zengin olmak icin borsa, emlak,
altin, déviz, faiz, bono, tahvil, toto-loto gibi araclarla stirekli kazang pesin-
de kostugunu fark etmemis olamaz. Kazanmaya bu kadar hirsli olan insan
icin, Kur’an’in bu motivasyonu kullanmasindan daha tabii ne olabilir? Kald:
ki, “el-fevzu’l-kebir” ifadesi, Kur’an’da manevi bir kazang olan cenneti hak
etme anlaminda kullamilir: “Iman edip salih ameller isleyenlere gelince; onlara
icinden 1rmaklar akan, cennetler vardir. Iste bu biiyiik basart (fevzu'l-kebir)dir.”¥
Yine, “Kur’an’da kadinin erkek gibi onuru oldugu kabul edilmekle birlikte;
erkek i¢in -diinyada ve ahirette- “cinsel bir arzu nesnesi” olarak (3/14, 78/33)
sunulmaktadir.”® denilmistir. Yazar bunu soylerken, sanki Kur’an’in nazil
oldugu doneme gore kadin konusunda ileri bir adim atmasina ragmen ca-
gin degerlerinden geri kaldigini ima etmektedir. Acaba bugiiniin diinyasinda
reklam, ticaret, is hayati, sinema, TV, medya, internet vb. alanlarda bir esya
gibi sunulan kadin viicudu, erkekler i¢in nasil bir deger ifade etmektedir?
Allah, kadin: erkek igin cazip olarak yaratmig, onu aranan, arzulanan, pesine
diisiilen bir varlik olarak gekici kilmistir. Aslinda erkek de kadin igin ayni
hiiviyettedir. Allah Teala, kadin ile erkegin birbirlerini tamamlayan bir varlik
olarak bir araya gelip mesru bir sekilde aile birlikteligi ile hayatlarim stir-
82 Celal Yildirim, Ahkdmu’l-Kur’an (Istanbul: Bahar Yayinevi, 1971), 2/157-158.

83 el-Maide 5/38.

84 Ragib el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur’an (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, 2003),

85 g?lgi(onuda, “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; ...Miiminlerden
bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.” (en-Niir 24 /2) denilerek, sugu isleyenlerin
dustiigii durumdan ibret alma hedeflenmistir.

86 Bk. Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 82.

87 el-Buriic 85/11. Yakin ifadelerdeki bagka ayetler i¢in bk. et-Tevbe 9/72 ve el-Casiye 45/30.
88 Giiler, Kur’an’in Mahiyeti ve Yorumu, 106.
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diirmelerini istemistir.®” Bunun digindaki yollar fitrattan sapmadir ve Allah
tarafindan yasaklanmustir.

2. 3. Kur’an1 Yanlig Anlayanlara Yonelik ifadeler

Yorum Sorunu baghig: altinda, birinci boliimde vardigi vahyin “insan
s6zi” olmasindan hareketle Kur’an’in Arapga dilinde “mubin” ve “mufas-
sal” olarak kolaylastirildigini (19/97; 54/17, 22, 32) belirten yazar, Stinniligi
su sOylemleriyle elestiriyor:

“Batini yorum hari¢ uleman: ¢ogunun Kur’an’t dogru anladigini, ancak Siinni-
ligin “kelam-1 kadim” teorisi yiiziinden metni haddinden fazla istismar ettigini
gormekteyiz. Metin “insan sézii” degil de Allah’in biiyiikliigii oraminda “derin”
ve “sonsuz” olarak goriildiigii icin, yetler birer maden ocagina, okyanusa veya
giinese benzetilerek stirekli istismar edilmis, fikihta “kiyas” ile, kelam ve tefsirde
“muhkem-miitesabih”, tasavvufta ise “zahir-batin” kavramlari ile sinirli mana-
lar koptirtiilmiistiir. Oysa kiyas yerine istihsan benimsenerek Al-i Imran 7’deki
miitesabih kavramim “anlamu kapali ayet” degil de Zemahgeri'nin anladig: gibi
gaybin (Allah, ahiret, melek vs.) insan zihnine yaklagtirilmas olarak anlasaydi bu
tesevviis olmayacaktr.”*

Kitabin genelinde yaptig1 gibi yazar, burada da Ehl-i stinnetin goriiglerinin
yanlishigina, Mu'tezile'nin fikirleri ile delil getirmektedir. Ancak Zemahseri’den
(0l. 538/1144) yaptig1 alintida, “zebani” kelimesinin yanina (Allah, ahiret, me-
lek vs.) ekleyerek “‘gaybin insan zihnine yaklagtirilmasi” seklinde anlami genis-
letmektedir. Zemahseri'nin burada, “Oysa miitesabihin nihaf anlamim Allah
ve ilimde derinlesmis olanlardan bagkasi bilmez. Bazi kimseler ayetteki, ‘ancak
Allah bilir” ifadesinden sonra vakif yaparak devamindaki ‘ilimde derinlesen-
ler” kismin1 yeni bir ciimle baglangici olarak okur. Bunlar ayeti, miitegsabihi,
zebanilerin sayis1 vb. sadece Allah’in bilecegi, hikmetini ancak O'nun kavraya-
bilecegi ifadeler olarak tefsir ederler.” dedigi goriilmektedir.”

Yazar ayn sekilde kitabinda, B. Yorum: Kur’an’in Tevili degil, tefsiri ve
Olaylarin Tevili, 1. Tefsirin Bir Pargas1 Olarak Tevil baglig: altinda, “Matiiri-
di'nin, ‘lafzin anlamina dair kesin konugma” anlamina gelen tefsiri, Kur’an’in
inisine sahit olan ashabin; kelimenin “ruci’ ve akibet” anlamindan hareketle
s6zii muhtemel manalara yonlendirme anlamina gelen te’vili ise alimlerin
isi olarak gormesini miifessire ‘tanrisal bir otorite” vermek olarak nitelendir-
mekte ve tefsir-te’vil ayirimini temelsiz bulmaktadir.”?* Hz. Peygamberden

89  “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin tiiriiniizden esler yaratmas: ve aranizda bir sevgi ve
merhamet var etmesi de onun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.” (er-Rtum 30/21)

90 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 12.

91 Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Keggif an hakiiki gavd-
midi't-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi viicithi't-te’vil (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabiyyi, 1997),
1/366.

92 Giiler, Kur’an’in Mahiyeti ve Yorumu, 19-20.
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gelen nakli bir delil olmaksizin “Allah’in kastettigi budur’ seklinde herkesin
Kur’an hakkinda kesin kanaatle konugsmamas: amaciyla tefsir-te’vil farkin
ortaya koyan Matiiridi'nin yaklasimina, tanrisal otorite yakistirmasi yapmak
insafli bir degerlendirme olmamalidir. Matiiridi'nin bu ayirimini1 begenme-
yen yazarin, Abraham Lessing’den “Her ilk okuma kitabi, ancak belli bir ¢cag
icindir, onu geride birakmis bir ¢ocuk i¢in tasarlandigindan daha uzun bir
stire kullanmay stirdiirmek zararhidir. Hahamlar kutsal kitaplarina tam da
boyle yaklasiyorlardl.” diyerek, Tevrat'i tahrif eden Yahudi din adamlariyla
Kur’an’in miicmel (kapali) ifadelerini acgiklamaya c¢aligan miifessirleri aymi
kategoriye yerlestirmesi de isabetli degerlendirmeler olarak goriinmemekte-
dir. Yazar yine tefsirde Kur’an’in muhataplarina ne dedigini Arapganin sinir-
lar1 i¢cinde anlamada, Fahreddin er-Razi'nin 6ncilagiinii yaptig: baz: dirdyet
miifessirlerini baloncu/sisirmeci, avcl, madenci ve dalgg taifesi diye niteli-
yor.” Razi'nin tefsir ilminin sinirlarini genisletmesini, déonemindeki Mu'te-
zili, Batini, Kerrami gibi mezhep mensuplarma Kur’an ayetleriyle cevap ver-
me gayreti olarak gormek de miimkiindiir diye diistiniiyoruz. Eserleriyle ta-
rihe adin1 yazdirmig Islam alimlerini begenmeyen yazarin, Batili diistiniirleri
referans olarak gostermesi, fikirlerine yon veren kesimi gostermesi agisindan
oldukca manidardr.

Bagka bir yerde, “Ge¢ donem Miisliimaninin yedinci yiizyil Arap yarima-
dasinin toplumsal kosullarina gore verilmis hiikiimlerin tiimiint akaidles-
tirip dogmalastirmas: degil, Kur’an ve stinnet metinlerinden Allah ve Hz.
Muhammed’in karakteri, kimligi ve hiikiim verme tarzini ¢gikarmasi gerekir.
Diigtinmesini 6grenmis vicdanli mii'minler (Ehl-i re’y) bunu yapmus, taklitgi
mii’'minler (Ehl-i Stinne) de itaati tercih etmistir.”* denilmektedir. Islam lite-
ratiirtinde Ehl-i re’y tabiriyle Ebi Hanife ve onun yolunu izleyenler kastedil-
digine gore, onlar hangi hiikiimleri Araplara yonelik seriat olarak gordiikleri
icin degistirmisler ya da degistirilebilecegini sdylemislerdir konusu kitapta
agtklanmamaktadir. Diger taraftan Ehl-i stinne (kitaptaki ifade bdyle) itaat
ettikleri igin yazar tarafindan taklitgilikle suglanirken, su minvaldeki ayetleri
ne yapacagiz? “De ki: Allah’a ve Resiilii'ne itaat edin. Eger yiiz cevirirlerse bilsin-
ler ki Allah kdfirleri sevmez.”*; “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e ve
sizden olan ulii'l-emre (idarecilere) de itaat edin.”” ; “De ki: Allah’a itaat edin; Pey-
gamber’e de itaat edin.””” Kur’an’da kayitsiz bir sekilde mii’'minlerden istenen
Allah ve Restliine itaat, yazar tarafindan taklit¢ilikle yerilmektedir.

93 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 66.
94 Qﬁlqr, Kur’an'in Mahiyeti ve Yorumu, 131.
95 Al-i Imran 3/32.

96 en-Nisa 4/59.

97 en-Nfr 24/54.



270 IsLAmt ILiMLER DERGisi

Kitapta, yazarin Kur’an ve din telakkisi hakkindaki goriislerinde, bizim
kanaatimize gore Kur’an ile ortiigsen giizel tespitlerden bir kismi séyledir:

“Kur’an’mn 6gretisi, nimet kabul edilen bu diinyada hayatin yagsamaya deger ol-
dugu ve insanin cehd ve gaba ile 1slah edilebilecegini ngoriir iken; mistisizm
bu megakkati géze almayarak ruhun bedenden/diinyadan uzaklagtirilmasini ve
Tanr1 agkina ulagmay1 hedeflemektedir. Aymi zamanda Giiler, Tevrat ve Kur’4n'in
insan1 ruhu ile gége / yukariya; eti, cani/bedeni ile de yeryiiziine bagladigini; Ka-
bala Hiristiyanlik ve tasavvufun insanin ruhunu gelistirme pahasina etini, canini
kuruttugunu yani onu diinyadan uzaklastirdigin belirtmektedir.”*®

Kur’an’da diinya i¢in de ¢alismak gerektigi,” ahiretin bile diinyada yapi-
lanlarla kazanilacag: agik bir sekilde vurgulanmaktadir. Yazarimn, hakl: tenkit-
lerinden birisi de stfilerin ilham, sezgi ve kesfi bireysel bir tecriibe olmaktan
cikarip genel bir bilgi kaynag: haline getirmeleridir.!® Yine Kur’an’daki ideal
mii'min, Allah’in emirlerine itaat ve haramlardan kaginma baglaminda mii-
teyakkiz, dikkat ve kulak kesilmis (iizlintin va’iyeh-el-Hakka 69/12), géziinii
dort agan muttaki bir insan iken; tasavvufta makbul mii’minin mecnun, asik
ve sarhos olmasi da'” isabetli bir elestiri olarak goziikmektedir. Bu ifadeleriy-
le yazar, Uzakdogu mistisizm anlayisindan Miisliiman stifilere intikal eden
miskinlik ve zilleti yermekte, hayata dinamizm katan Islam’in mensuplarinin
da hareketli, uyanik ve ¢evresinden haberdar olan kigiler olmas: gerektigi-
ni vurgulamaktadir. Kur’an'm, “emr-i bi’l-ma’rtf ve nehy-i ani’l-mitinker”
prensibi, bu haberdarlig1 zorunlu kilmaktadir.

3. Allah ile Ilgili ifadeler

Bu boliimde yazarin, Allah ile ilgili Islam literatiiriinde rastlanmayan
bazi cesur ifadelerine yer vererek nasslar 1siinda onlar1 degerlendirmeye
calisacagiz. Onlardan birinde yazarin sarf ettigi “Kur’an’daki “Allah” tasav-
vuru, dénemin politik gercekligine uygun olarak “bilge kral” olarak ortaya
¢gtkmugtir. Oysa bugiiniin mesru otoritesi, yetkileri ve sorumluluklar1 ahla-
ki-hukdki sinirlar/yasalar (sozlesme) ile belirlenmis birisidir.”!* ifadesiyle
Allah’, cagdas diinyanin anlayisina uygun olarak giiniimiizde anayasa ve
yasalarla halkin1 yoneten devlet bagkanlari gibi sinirlamak mi istemektedir?
Halbuki ayette, “Allah, yaptigindan sorumlu tutulamaz; onlar ise sorguya gekile-
ceklerdir.”'% buyurulmaktadir. Giiler’in bu fikri, Hasan Hanefi'nin “insanlar
her zaman nasil bir Allah’a ihtiya¢ duymuslarsa, 6yle bir Allah fikri tiretmis-

98 G}'iler, Kur’an’tn Mahiyeti ve Yorumu, 88.

99 “Insan igin ancak ¢aligtigr vardir.” (en-Necm 53/39). Ayrica Kartn gibi zengin birine bile,
“Diinyadan da nasibini unutma.” (el-Kasas 28/77) buyuruldugu unutulmamalidir.

100 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 89.

101 Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 91.

102 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 52.

103 el-Enbiya 21/23.
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lerdir” tasavvuruna benzemektedir. Bu tasavvur, Allah’t tamamen teknik bir
malzemeye indirgeyerek kendi varligina sahip olmaktan ¢ikarir ve insanlarin
isteklerine uygun is yapan bir varhiga dontistiiriir.'™ Bu da haliyle kabul edi-
lebilecek bir diisiince olamaz. Yine, “Vahiy, Tanr1'y1 tarih boyunca insanlara
anlayabilecegi imgelerle ifade etti. Tevrat'ta “kabile sefi/komutan”, Incil’de
“baba” ve Kur’an’da “bilge kral”. Bugiin onu Kur’an’dan kalkarak “adil yar-
gi¢” imgesiyle tasavvur edebiliriz.”'® citimlesi sorunlu bir anlatima sahiptir.
Kur’an-1 Kerim, bagta Thlas suresi olmak iizere birgok ayetinde bu iddiay1
kesinlikle reddederken, tahrif edilmis Incillerde Allah Teala’nin “baba” ola-
rak nitelenmesi, yazar tarafindan vahiy olarak nasil dile getirilebilir?'% Kald:
ki, Hz. Isa daha bebekliginde bile, “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. Bana kitab:
(Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapt.”"”” diyerek Allah’in kulu oldugunu
soylemistir. Sayet Inciller onun teblig ettigi bir vahiy ise, onlarda Allah’in
“baba” olarak nitelenmesi miimkiin olmamalidir.

TAT

Kitapta, “Kur’an’in “Allah” tasavvuru, merhametle yogrulmus adalet
olan erkektir (hti huve). Stfiler, bu tasavvuru begenmeyerek, kaba bularak
daha feminen (hiye) agk, sevgi, tolerans, baristan yana bir tasavvur icad et-
tiler.”'® deniliyor. Burada Allah i¢in kullanilan “erkek” tabiri, ¢ok cesur bir
soylemdir. Kur’an’in, Allah igin kullandig: hiive (erkek) zamiri kastediliyor-
sa bu acik bir sekilde soylenmeliydi. Arapgada taglib kaidesi geregi hitap
genellikle miizekker/erkek kalib1 tizerinden dile getirildigi icin, Allah igin
de bu kalip kullanilmigtir. Yine bir yerde, “Merhamet, Kur’an’da Allah’in bir
sifatidir (merhametle yogrulmus adalet). Kur’an’da bir yerde Hz. Muham-
med’in mii'minlere karsi tutumunu ifade ettigi gibi (9/128), mii’minlerin
kendi aralarinda birbirlerine kars: tutumlarini da ifade eder (48/29). Diger
insanlara karg1 bir tavir olarak bir kez tavsiye edilmis olsa da (90/20) yerine
getirilmesi hayli zordur.”'” derken, delil olarak verilen (90/20) yani Beled
suresinin 20. ayeti “Uzerlerinde etrafi simsiki kapatilmig bir ateg vardir.”"" gek-
linde olup, Allah’in ayetlerini inkar edenlerin ahiretteki durumlarim tasvir
etmektedir. Dolayisiyla konuyla alakas: yoktur.

Bagka bir yerde, “Kur’an’daki tanr1 tasavvuru (Allah), Tevrat'taki kaprisli
kral (Yahwe) ve Incil’deki miisfik “baba” degil; rahman ve rahim olan “bilge

104 Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine, Isldmi [limler Dergisi, 1/2 (Giiz 2006), 91.

105 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 50. )

106 “Yahudiler, Uzeyr Allah’in ogludur, dediler. Hiristiyanlar da Mesih (Isa) Allah’in ogludur dediler.
Bu onlarin agizlariyla geveledikleri sozlerdir. (Sozlerini) daha once kifir olmus kimselerin sozlerine
benzetiyorlar. Allah onlari kahretsin! Nasil da (haktan batila) dondiiriiliiyorlar!” (et-Tevbe 9/30);
“Allah evldt edinmemistir; O'nunla beraber higbir tanri da yoktur.” el-Mit'mintin 23/91).

107 Meryem 19/30.

108 Giiler, Kur’dn'in Mahiyeti ve Yorumu, 87.

109 Giiler, Kur’dn’in Mahiyeti ve Yorumu, 48.

110 el-Beled 90/20.
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kral” (melikin-nas) ve “adil yargi¢” (ahkemu’l-hakimindir)tir.”"! degerlen-
dirmeleri kutsal kitaplarin muhtevasiyla uygunluk arz etmektedir. Ancak
“bilge kral” (melikin-nas) kisminin, “insanlarin hiikiimdari/krali” olarak
degistirilmesi daha yerinde bir ifade olur. Yine, “Allah, giines; vahiy, giineg
15181 ise; ilham, ay 1s181d1r.”""? benzetmesi, Allah igin yapilmamalidir kanaa-
tindeyiz. Cilinkii Kur’an’da, “Onun benzeri hicbir sey yoktur.”'" diye buyurul-
dugu i¢in, mahltkattan hi¢bir seyin Allah’a benzetilmesinin dogru olmaya-
cag agiktir. Kitapta, “Her seyi bilen Allah, Kur’an’da kendini “6grenebilen”
(29/2) konumuna indirerek 6gretmek istemektedir.”"™* deniliyor. “Insanlar,
“Inandik” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarini mi zannederler.” ayetinde
insanlarin imtihana tabi tutulmasindan Allah’t “6grenebilen” biri olarak ni-
telemek, ¢cok zorlama bir yorumdur diye diisiiniiyoruz. Yazarin da belirttigi
gibi Allah, Kur’an’da her seyi bildigini bir¢ok ayette zaten belirtmektedir.!®

Yazarin sorunlu ifadelerinden birisi de “Hz. Omer, kafasinda mutlak
“nas” fikri olmayan biridir. O, Allah ve Hz. Muhammed gibi dinamik “igti-
had” yapmaktaydi. Peygamber imgesi de “6l¢ti/ model” degil; 6rnekliktir.”*”
sozleridir. Elimizde mevsuk bir sekilde bulunan Kur’dn metni igin, “Nazil
oldugu dénemde muhataplarinin Kur’an’dan anladig: ile 1400 sene sonra
onunla karsilasanlarin anlamasi ayni olamaz.” diyen yazarin, hi¢ karsilas-
madig1 Hz. Omer’in kimi ictihadlar icin bu kadar kesin konusmast bir ce-
liski gibi goziikmektedir. Islam hukukgulari, kitlik yillarinda Hz. Omer’in
hirsizlik haddini"® tatbik etmemesinden, insanlarin acliktan dlmemek igin
calmak zorunda kaldiklarinda, buna dayanarak had uygulanmayacagin ¢i-
karmiglardir. Ayrica bu durumda zengin olan mal sahibinin bunu ¢alan ki-
siye bedeliyle vermesi ya da bagislamasinin vacip oldugunu da belirtirler.""
Hz. Omer’in diger bir uygulamasi olan Sevad arazisini miicahitlere dagitma-
y1p harag vergisi karsiliginda ziraati iyi bilen eski sahiplerine birakmasi, bu
konuda tecriibesi olmayan kisilerden dolay1 verim diisiisiinii engelleyerek
Miisliimanlar arasinda daha adil bir gelir dagilimini saglamaya yoneliktir.
Bu araziler miicahitlere dagitilsaydi, servet belli kisilerin arasinda kalarak
Kur’an'mn, “O mallar, i¢inizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir servet (ve

111 Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 105.

112 Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 106.

113 eg-Sara 42/11.

114 Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 102.

115 el-Ankebtit 29/2.

116 en-Nisa 4/126, 176; el-Enfal 8/75; el-Ahzab 33/40.

117 Giiler, Kur’dn"in Mahiyeti ve Yorumu, 133.

118 el-Maide 5/38. ] '

119 Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyytb b. Sa’d Semsiiddin Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye, I'ld-
mu’l-muvakkiin, thk. Muhammed Abdu’s-Selam Ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1991), 3/18.
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gti¢) haline gelmesin diye...”?" emrine aykirilik olusurdu.'?' Ayrica arazi sahibi
olacak miicahidler toprakla ilgilenmek zorunda kalacag: igin cihaddan geri
kalmus olacakti. Miiellefe-i Kuliibe zekattan pay vermemesi ise, kendi déne-
minde Miisliimanlarin giiclenip kuvvet kazanmasiyla miisriklerin elebagla-
rina artik ihtiyag duymamalarindan dolayidir. Miiellefe-i Kuliib statiistinde
kalmak, bedavadan gelir sahibi olmak anlamina geliyordu.'?* Zira artik Islam
bir gii¢ olarak bolgeye hakim oldugundan, kéfirlerin serrinden mii’minleri
korumak icin kimsenin destegine gerek kalmamistir.'”® Hz. Omer’in gegici bir
durum igin toplumun maslahatlarina uygun olarak yaptig1 birtakim diizen-
lemelerden, Islam hukukgularmin anlamadig1 “yeni bir seriat koyma’ niyeti
¢ikarmak ¢ok zorlama bir degerlendirme olmalidur. islam fakihlerinin de bil-
digi bu uygulamalara, hicbir fakih tarafindan Kur’an’in hiikmiini iptal etme
anlamu yiiklenmedigi halde, tarihselciler kendi teorilerine mesruiyet kazan-
dirma ihtiyaciyla zorlama yorumlarla bu sonuca ulasmak istemektedirler.'*
Klasik usul ve furti eserlerinde sistematik olarak ele alinan ve agiklanan bu
tiir konular1 dikkate almadan, usulsiizce yorumlamak iyi niyetle agiklanama-
yacak bir garabettir.!” Kitabinin ¢ogu yerinde yaptig1 gibi yazarin, geleneksel
gortigleri hi¢ dikkate almadan kendince degerlendirmelerle bu neticeye ulas-
181 sdylenebilir. Hz. Omer, miiellefe-i kuliibe verilen zekat payimm keserken,
Kur’an’in bir hiitkmiinii iptal etmemis, bu hiikkme gerekge olan sartlar orta-
dan kalktig1 icin hiikmi uygulamamustir.

Sonug¢

Kur’an ve Islam dini agisindan ele aldigimiz iThami Giiler’in “Kur’dn’in
Mahiyeti ve Yorumu” kitabinin temel fikri, Hz. Adem ile baglayip gelen din
olarak Islam’in mesaji evrensel bir nitelige sahip iken, Hz. Muhammed'le
(a.s.) gonderilen vahyin son halkasi olan Kur’an’daki hukuk kurallari (seriat),
Arap toplumunun yagadig: orf ve kiiltiiriin bir tirtintidtir. Hz. Muhammed'in
(a.s.) risaletinden 6nce de Arap toplumunda uygulanan, bazen ayniyla koru-
narak bazen de kismen ya da tamamen degistirilerek Kur’an’da yer alan bu
kurallar, o toplumda karsilig1 olan kendi donemine gore oldukga ileri bir hu-
kuk diizenlemesidir. Ancak bu kurallar nihai ve en miikemmel diizenlemeler
olmayip 6zellikle Arap olmayan Miisliimanlar, yasadiklar1 zaman dilimle-
rinde kendi toplum yapisina gore, ¢agin anlayisinin da gerektirdigi hukuku
tretmelidir. Orta gagdaki insan ve cemiyet yapisinin 6zelliklerini yansitan

120 el-Hagr 59/7.

121 Cessas, Serhu muhtasaru’t-Tahavi, 4/236-37; Fayda, “Omer”, 51-53.

122 Kotan, Kur’an’t Anlama ve Yorumlamada Tarihselci Yaklagimlar ve Sorunlari, 419.

123 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii'l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Da-
ru’l-Ma’rife, 1993), 30 cilt, Serahsi, el-Mebsiit, 3/9.

124 Kotan, Kur’an’t Anlama ve Yorumlamada Tarihselci Yaklagimlar ve Sorunlari, 419.

125 Gorgtin, Tarihselcilik, 95.
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ozellikle bedene yonelik olan el ve ayak kesme, celde vb. cezalar, insanligin
ulastig1 bugiinkii modern toplum seviyesinde karsiligi olmayan yaptirimlar-
dir. Bunlarin yerine sugluya verilecek hapis cezalar1 hem daha insani hem de
sucu 6nleme agisindan daha etkilidir.

Oncelikle sunu belirtelim ki, suglular igin getirilmis bu hadlerin, yalniz-
ca o giiniin sartlarinda ve Arap toplumunda uygulanacak cezalar olduguna
dair Kur’an’da ya da hadis-i seriflerde herhangi bir karine bulunmamaktadir.
Bu cezalarin uzun tarihsel dénemlerde uygulandig: Miisliiman toplumlar-
da giizel neticeler verdigi de tecriibe edilmistir. Ancak bugiin yasadigimiz
act deneyimler, mer’i hukuktaki yaptirimlarin suglulari islah edip caydirici-
lik saglamak bir yana, aksine sug islemeyi basit gosterip suca tesvik ettigini
gostermektedir. Giin gectikge artan sug oranlar1 bu goriistimiizii destekler
mabhiyettedir. Diger yandan kimileri Kur’an’in getirdigi cezalar1 insan onuru
agisindan sert ve acimasiz bulabilir. Ama bu cezalarin normal insanlara degil,
bagkalarinin canina, malina, namusuna tasallut eden adi suglular i¢in oldugu
unutulmamalidir. Suglulara aciyanlar, kurban edilen masum bireyleri hig he-
saba katmamakta, sucluyu kayirmak yerine magduru korumanin daha adil
ve yerinde bir davranig olacagini gézden kacirmaktadirlar.

I. Giiler’in, Kur’an’in manasinin Hz. Muhammed’in (a.s.) kalbine gonde-
rildigi ve onun sozii oldugu iddiasi, yazinin 2. béliimiinde isaret ettigimiz
Kur’an’in ‘keldamullah’ oldugu ayetlerine aykiridir. Bu goriis, Batili teolog-
larin Incillerin akla ve mantiga aykir1 ve birbiriyle celisen boliimlerini izah
etmek icin gelistirdigi, “vahiy, peygamberin Tanridan aldig: kutsal metni
okudugunda agzindan c¢iktig1 gibi degil de vahyi yazanin kendi anlayigina
gore kaydetmesi” seklindeki taniminin, Kur’an i¢in de uygulanmak isten-
mesinden bagka bir sey degildir. Onlarin bu sekildeki vahiy tarifi, tamamen
kendi kutsal kitaplarimin gercekligini yansitmakta, bundan dolay: ellerindeki
Inciller, Matta’ya gore Incil, Markos’a gore Incil, Luka’ya gére Incil ve Yuhan-
na’ya gore Incil seklinde isimlendirilmektedir. Ancak hicbir kimse Kur’an-1
Kerim’in yazari olarak Hz. Muhammed'i (a.s.) gosteremez.

Yazarin diger bir iddias1 da Kur’an’in mesajlarin yalnizca Araplara
hitap ettigi, ahirette inananlara verilecek cennet ve ondaki golge, irmaklar,
koskler, cennetlikler igin verilecek eslerin Araplarin zevkine miinasip beklen-
tiler oldugu gibi sdéylemlerdir. Kur’an’da cennette her insanin caninin gektigi
ve lezzet alacag1 seyleri bulabilecegi'® bildirildigine gore, hem Araplar hem
de kuzey-giiney, dogu-bat1 biitiin insanlarin zevkine hitap edilecek demektir.
Kitabinda, bazen Kur’an'in mesajlar1 evrensel, hukuku mahalli diyen yaza-
rin, bazi yerlerde ise hem mesajlarinin hem de muamelat hiikiimlerinin yerel

126 ez-Zuhruf 43/71.
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karaktere sahip oldugunu sdylemesi kendi adina da bir tezat olmaktadur. Ya-
zarin kitabinda insanin yaratilma amaci olan namaz, orug, hac, Kur’an oku-
ma gibi dinin temel ibadetlerini sevap avcilig1 olarak gosterip 6nemli olanin
inanmak ve giizel ahlakli olmak demesi, dinin bir¢ok prensibini yok saydig:
icin asla kabul edilemez. Ayrica, asirlardir Miisltimanlarin gonliinde yer et-
mis olan Islam alimlerinin goriislerini begenmeyip Batili yazarlardan referans
vermesi de yazarin fikirlerine yon veren kesimi gostermesi agisindan dikkat
cekmektedir. Ancak I. Giiler’in kitabinda Kur’an’1 yanls anlayan Batinilerin
metinle alakasiz Kur’an yorumlarina getirdigi elestiriler, yerinde ve isabetli
kabul edilebilecek degerlendirmelerdir. Calismamizin son béliimiinde ya-
zarin Allah ile ilgili kullandig1 kimi tabirlerin Kur’an ayetlerine aykirihigin
actkga gostermistik. Her seyin yaraticisi ve sahibi olan Allah Te4la' nin begeri
sifatlarla nitelenemeyecegi, mahltikattan hicbir seye benzetilemeyecegi ve
yaptiklarindan sorumlu tutulamayacagi izaha muhtag olmayan bir konudur.

fslam diinyasinda uzun zamandan beri birtakim sorun ve krizler yasandi-
g1 dogrudur. Ancak bu sorun ve krizlerin, Miisliimanlarin kiiltiir dokusuyla
uyusmayan, inang, orf ve adetleri farkli toplumlardan ithal edilecek tedbir-
lerle ¢ozillemeyecegi goriilmiis, 6zellikle tilkemizde yasanan 150 yillik bir
deneyim bunun olamayacagini kanitlamigtir. Her milletin biinyesi, adeti ve
aligkanliklar1 kendine 6zgti oldugu icin, bir toplumda ise yarayan kanun ve
kaideler baska cografyalarda da ise yarayacak diye bir kural yoktur. Kutsal
metinleriyle bag kuramayan Bati'nin, tarihsellik soylemiyle kendi eksiklik-
lerini gidermek istemesi bir 6lglide anlasilabilecek bir yaklasim olsa da in-
dirildigi seklini muhafaza ederek gelen Kur’an'in, “aydinlanma” dénemiyle
ylikselen Bat1 degerlerine uymadig: gerekgesiyle reform edilmek istenmesi
Miisliimanlarin kabul edemeyecegi bir 6neridir. Son ytizyilda sekil degistiren
somtirgecilik anlayisi, Bati’'nin degerlerini mutlaklastirirken, Miisliimanlar:
muhafaza eden her seyi objektiflik kisvesi altinda “tarihsellestirmeyi” akade-
mik bir tavir olarak benimsemistir. Kur’an'in toplumsal hayati diizenleyen
prensiplerini ve Miislimanlarin geleneksel dindarligini stirdiirmesini sagla-
yan “stinnet kaynakli” degerlerini, kendi somiirge anlayislarina engel olarak
goren Bati'nin, bu kurallar1 Misliimanlarin hayatindan ¢ikartmak istemesi
¢ok manidardir. Miisliimanlarin sorunlarina kendi kaynaklarindan care tiret-
mek yerine ¢ozlimii disarida aramak, hem Miisliimanlarin yasadig: krizlere
care olmayacak hem de kiiltiir hegemonyasi altindaki Islam toplumunu ah-
laki degerlerinden daha da uzaklastirmaktan bagka bir ise yaramayacaktir.
Islam dini, olusturdugu hayat diizeni ile kendine 6zgii bir sistem kurarak ha-
ricten olan1 kendisine uydurmadikga kabul etmeyen bir 6zellige de sahiptir.
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Editore Mektup

Derginizin 14. cilt, 2. Sayisinda Yayimlanan “Hikdyenin Izini Siirmek: Nas-
reddin Hoca ve Mevldni’dan Hammurabi Yasalarina Metinleraras: Bir Yolculuk”
Baslikl: Makaleme Ek Bir Bilgi

Mustafa OZAGAC
Sayin Editor,

Makaleyi yazarken fark edemedigim fakat daha sonra gérdiigiim, Mev-
lana’nin hikdyeyi kurgulayisina dair bir hususu 6nemine binaen ilim camia-
sina sunmak amaciyla bu mektubu yaziyorum.

S6z konusu makalemde, Mevlana'nin Mesnevi’sinin tictincii cildinde yer
alan “Ddvud Aleyhisselam Zamaninda *Yd Rab, Bana Zahmetsizce Heldl Rizik Ih-
sin Eyle” Diye Gece Giindiiz Dua Eden Sahsin Hikdyesi”’nin, Bakara stiresinde
67.-73. ayetlerde anlatilan kissanin isari-stifi bir tefsiri oldugunu belirtmis-
tim. Ancak, Mesnevi’deki bu hikayenin sadece Bakara stiresinde anlatilan
kissa ile iligkisinden bahsetmenin, hikayenin Kur’an-1 Kerim ile bagini ortaya
koymak agisindan eksik kaldigini sonradan gorebildim. Makalenin yayim-
lanmasindan sonra farkettigim husus sudur ki, Bakara stiresinde anlatilan
“Hz. Mtsa ve inek kesme” kissasi ile Sad stiresinin 21-26. ayetleri arasinda
anlatilan “Hz. Davud ile koyun davacilar1” kissasi bu hikdyede Mevlana ta-
rafindan mezcedilerek tek bir anlatiya doniistiiriilmiistiir. Anliyoruz ki Mev-
1ana, bu hikayesi ile Bakara stiresindeki kissanin tefsirini yapmakla kalma-
mus; hikayenin kurgusunu olustururken Sad stiresindeki kissay1 da isin igine
katarak yeni bir kurguya gitmistir.

Makalemde, Bakara stiresindeki kissa ile Mesnevideki hikayeyi mukayese
etmis, yapisal unsurlar: su tablo ile gostermistim:

Mesnevi’de Bakara Siiresi'nde

Hz. Davud’un zamani Hz. Musa’nin zamani

Oldiiriilen zengin yahudi Oldiirtilen yahudi

Kesilen okiiz Kesilen inek

Tereddiitsiiz kesmeye vurgu Kesmede tereddiite vurgu
Hayvan kesilince katili bulma stireci Hayvan kesilip pargasiyla cesede
baglar vurulmalidir

Buraya kadar verdigimiz bilgilerden sonra ayni hikdyenin Sad stiresinde-
ki kissa ile bagini gostermek tizere yeni bir tablo ihtiyact dogmaktadir. Mes-

*  Dr. Ogretim Uyesi, istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi islam Tarihi ve Sanatlar1 / Tiirk

Islam Edebiyati, ORCID ID: 0000-0001-8249-3096, e-mail: mustafa.ozagac@istanbul.edu.tr
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nevi’deki hikaye ile Sad stresindeki kissa arasindaki benzerlik ve farkliliklar:
siraladigimiz tablo su sekildedir:

Mesnevi’de Bakara Siiresi'nde

Fakir davali zengin davaciya maglup olmustur ~ Fakir davali zengin davaciya maglup olmustur
Hz. Davud’un kargisina iki hasim davaci gikar Hz. Davud’un kargisina iki hasim davac gikar
Dogal yolla Hz. Davud’a ulagirlar Suru asarak Hz. Davud’a ulagirlar

Hz Davud’a sunulan mesele basta net gortintir ~ Hz. Davud’a sunulan mesele net ve basittir

Hz. Davud hiikmiiyle mazluma hakkin: verir Hz. Davud hiikmiiyle mazluma hakkin verir

Her iki tablo, Kur’an-1 Kerfm’deki iki ayr1 kissanin Mevlana eliyle kur-
gulanarak ayni hikdyede degerlendirildigini gostermektedir. Tefsir gelenegi
ve Kur’an’a geleneksel yaklagim tislubu dikkate alindiginda, Kur’an’daki iki
ayri kissay birlestirip tek bir hikayeye dontistiirmenin, 6rnegine kolay rast-
lanmayacak bir tasarruf oldugunu herhalde takdir takdir edersiniz. Boylece,
Mevlana'nin s6z konusu hikayesinin mahiyetini anlamaya y6nelik ilave bir
bilgiyi bu mektup yoluyla aktarmis oluyoruz. Makalemizde yapisalct analiz
yontemiyle hikayeye bakmak bize yeni bir bakis acist saglad: ve bu sayede
Mevlana'nin hikayesi hakkindaki kavrayisimizi -makalenin yayimlanmasin-
dan sonraki siirecte de- ileri seviyeye tasiyabiliyoruz.
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Her edebi metnin, metin yapisi icerisinde yer alan araclar vasitasiyla yazar tarafin-
dan okura agiklanabilecek anlamlar igerdigi bilinmektedir. Ayrica metnin lafiz ve
anlamdan olugan her iki tarafi da birbiriyle uyumlu olmalidir. Metin yazari, yaz-
dig1 metnin igerdigi anlamlari, zevki selim sahibi olmayan, duygusuz ve estetik
yoksunu kisiler i¢in degil de fesahat ve belagat sahibi okurlar icin yazmay: adet
edinen biri oldugunda da metnin anlami belirsiz ve yanls anlagilmaya miisait hale
gelebilir. Boylece yazarm muradinm yanhs anlamaya, maksadini gérmezden gel-
meye ve metnin anlamin tahrif etmeye yol acacak anlam kapalilig1 ve stiphelerine
dair engeller ortaya ¢tkmaktadir. Iste bu calisma, yazarin maksadini iyi ifade etmesi
veya eksiz beyan etmesine bakmaksizin yazarmn asil kastettigi anlami korumay1
hedeflemektedir. Ancak okurun, edebi metnin baglamindan saparak yazarin kas-
tettigi anlam1 kendi istek ve arzusuna gore yorumlamasi da beklenemez. Nitekim
Arap beyan gelenegine gore metin, kendisinin agtklayicisi olmalidr.

Uygulamal1 boliimde ise edebl metin 6gretiminde istenilen anlamin gergekles-
tirilmesindeki idrak zayifligindan genis bir sekilde bahsedilmis, ardindan bunu
acgikliga kavusturmak icin 6rnekler getirilmistir. Sonug kisminda énemli bulgular
agiklanmis ve ardindan bu arastirmada yararlanilan kaynaklara yer verilmis ve
arastirmanin sonuna gelinmistir.

Anahtar kelimeler: Engeller, Edebi metin, Metni anlamak, Manalar1 anlamak.

Abstract:

Since every literary text has meanings that it says to the recipient by means in-
cluded in its building, every aspect must be compatible with the other. Since the
writer is also fond of making its meanings accessible only to the eloquent recipi-
ents, not dull ones, not arrogant in nature, and not self-loathing - it may seem that
the text's meanings are sometimes ambiguous in its sources, deep in their path, as
there are obstacles and limits that are preventing the understanding of the text’s
meanings and its desires. This results in a distortion of the writer’s intention,
blindness to his purpose, and a distortion of the meaning. Hence, this research
aims to guard the true meaning that the writer wants, regardless of whether the
writer has mastered his statement or shortened it, the recipient should not follow
his whims in interpreting the writer’s meaning in a way opposite to the text of
literature itself because the text must be self-explanatory, following the traditions
of the Arabic eloquent texts.

In the applied section, the cognitive weakness in realizing the desired meaning
in the teaching of literary texts is comprehensively addressed, and then some
examples are given to clarify this. In the conclusion part, important findings are
explained and then the research is concluded by giving place to the sources used
in this research.

Keywords: Maverdi, literary text barriers, understanding the text, meanings to
meanings
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