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Degerli Mukaddime Okurlari,

Ask, yaratilista(n) insanlarin/canlilarin en temel ve vazgecilmez ihti-
yaglarindan birisi belki de en énemlisi olmustur. Diger ihtiyaglardan farkl olarak
sevme, sevilme ve ask mefhumlar, kokleri daha derinde olan, insanin ic
dinyasiyla i¢ ice yiice duygulardir. Ask Mefhumu, Arapcada sarmasik ile
iliskilendirilmektedir ki, bu mefhum sarmasigin sardigi agacin suyunu emmesi,
onu soldurup zayiflatmasi hatta kurutmasini ifade eder. Ayni sekilde asiri olan
sevgiye de; Asik’in masOk’undan gayri herkes ve her seyle ilgisini/iligkisini kestigi,
onu sarartip soldurdugu icin bu duyguya Ask denilmistir. islamf literatiirde Ask,
ilahi ve mecazi olmak iizere ikiye ayrilmistir; ancak ilahi Ask’a ulasabilmenin de
ancak Mecazl Askla olabilecegi belirtilmistir. ilk mutasavviflardan giinimiize
kadar Ask, cesitli sekillerde ele alinmis ve Ask’in getirdigi askin/mite’al haller, bu
hal(ler)in bir geregi ve yansimasi olarak ifade edilmistir. insanin oldugu her yerde
ve zamanda varligl kaim olan Ask Mefhumu, modern zamanlarda da cesitli
sekillerde ele alinmis ve her zaman onun askin/mite’al hallerine atifta
bulunulmustur.

Kilttriimizde cesitli sekillerde islenmis olan Ask Mefhumu, bu &zel
sayida c¢ok dilli/diller arasi, dinler arasi, kiiltlrel/kiltirler arasi artzamanli-
eszamanl olarak ele alinmistir. Ask Mefhumu, imgeden gercege ve gecmisten
gelecege uzanacak bir seyirle, klasik eserlerden modern eserlere islenmistir. Cok
dilli ve cok kdltirli Ask Tasviri ve Tasavvurlari ile imgeden gercege veya
mecazdan hakikate giden stirecteki Ask-in Halleri betimlenmistir.

Bu 6zel sayida farkli disiplinlerden birgok akademisyen katki sunmustur.
Bir agk mefhumu miilemmasi olarak da sayabilecegimiz 6zel sayida Serdal Kara
“Bir Ask SOyleminden Parqalar Isiginda Tiirk Hikayelerine Kisa Bir Bakis” adl
makalesiyle Tirk hikayelerindeki ask séylemlerinden 6rnekler vermistir. Klasik
edebiyat (izerine ¢alismalar yapan Adnan Oktay “ilk Muakkiplerinden Biri Olarak
Sultan Veled’de Mevlana izleri” adli ¢alismasi ile Sultan Veled’de ve Mevlana’daki
ask izlerini karsilastirmali olarak vermistir. Mevlana kendisinden sonraki
edebiyatgilar (izerine ciddi etkiler yapmig ©ncii bir mutasavvif sairdir. Bu
orneklerden birisi de kendi ogludur. Calismada Sultan Veled’de askin izleri
strilmistiir. iran Edebiyati (izerine calismalar yapan Mitat Cekici “Hafiz-i
Sirazi’nin Gazellerinde Ask Mefhumunun Degerlendiriimesi” adli makalesiyle
Hafiz’in gazellerinden érnekler vermistir. iran Edebiyat’nda ask denilince akla ilk
gelen sairlerden birisi olan Hafiz, kullandigi imgeler ve dil ile sadece iran’da degil
cevresindeki edebiyatlar izerinde de dnemli etkiler yapmistir. Ask mefhumunun
felsefi boyutunu irdelemeye calisan Necip Uyanik ise varoluscu bir filozofun
gozlyle aski anlatmaya calismistir. Uyanik “Kierkegaard'in Bastan Cikaricinin
Ginligi'nde Tensel Askin Analizi” adli makalesiyle varolusqu bir filozof olan
Kierkegaard’da tensel askin &zelliklerini vermistir. Malik Ugur Dadak da iran
Edebiyat! (izerine yazmis oldugu “Mesnevi Nishalarinda Bulunan Divan-1 Sems
Gazellerinde Ask” adli makalesiyle Divdn-1 Sems gazellerinin &zelliklerini ele
almistir. Mevlana’nin en bilinen eseri Mesnevi olmasina ragmen, en az onun
kadar o6nemli bir diger eseri ise gazellerini topladigi Divan’idir. Dadak
calismasinda bu gazellerden o6rnekler vermektedir. Serpil Kog ise “Sena’nin
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Tasavvufi Disiincesinde Ask Uzerine Bir Degerlendirme: Hadikati’l-Hakika’da
“Hub ve Muhabbet” Bahsi” Hakim Senai 6rneginde bir sevgi ve ask ¢dziimlemesi
yapmistir. Senai tasavvuf edebiyatinin kurucu sairlerinden birisidir. Onun ask,
sevgi, muhabbet gibi kavramlara getirmis oldugu yorum ve agiklamalar, bu
literatlriin anlasiimasinda 6nemlidir. Kiirt Edebiyati alaninda ¢alismalar yapan
Kenan Subasi “Fesad  Bébext di Trajedlya Eviné da: Weku Nim(ne Destanén
Evina Mé&jay?” adli calismasiyla trajik asklardaki ihanet kavramini 6rneklerle
incelemistir. Ayni sekilde Sehmus Kurt ise karsilastirmali edebiyata bir érnek
teskil eden makalesinde “Evinek 0 Du Mesnewi: Danberheveke Naveroki ya Leyla
G Mecnlna Sewad! G Leylda w Mecnlna FuzQli” Fuzuli ve Sewadyi Leyle ile
Mecunu mesnevisi baglaminda incelemistir. Hem Fuz(li hem de Sewadi Leyla ile
Mecnun yazmigslardir. Kurt ise calismasinda bu iki metni karsilagtirmali bir sekilde
ele almistir. Klasik Kirt Edebiyati alaninda ¢alismalar yapan Yakup Aykag
“Analizeke Edebf li ser Musa‘ereya Asiq (. Mas(iq a Rihi”” adli makalesinde asik ve
masuk atismasi lzerinden bir edebi ¢6ziimlemeye gitmistir. Mehmet Yonat
“Duzimaniti G Hiss Analizek li ser Duzimaniya Kurdi-Tirk?”” adli makalesinde aski dil
bilimsel bir okumaya tabi tutmustur. Asil ¢alisma alani dil bilim olan Yonat,
metinlerdeki agk kavramlarint his ve iki dillilik 6zelinde ele almistir. Shahab Vali ise
“Esq di Edebiyata Gorani/Hewrami de: Minaka Perisannameya Mela Perisané
Dinewerf” makalesinde Kirtcenin Gorani lehgesinin énemli sairlerinden olan
Mela Perfsan’in Perfsanname’sindeki ask kavramini incelemistir. Aslam Jankir
“Eski Arap Sairlerinin Ask/Sevgi Dili” adli makalesinden Arap Edebiyatindaki sevgi
dilini ele almistir. Klasik Arap Edebiyat’nda aski ifade etmek icin kullanilan
mazmunlarin ele alindigl ¢alismada Jankir énemli noktalara isaret etmektedir.
Arap Edebiyati lizerine yazilmis bir diger ¢alismada ise Samer Katea “er-Revvas
lakabiyla Meshur Sair Muhammed Mehdi Bahauddin es-Sayadi'nin (h. 1220-
1287/m. 1805-1870) Divani "Mi'racu'l-kullb"ta yer alan Ask Hikayelerindeki "Ask
Acisi" Uzerine Bir inceleme” adli makalesinde Arap Edebiyatindaki ask
hikayelerini ele almistir. Mahmoud Shoush ise “Tebrizi ve Mevlana Arasindaki
Tasavvuf Askinin Mifredatlar” adli makalesinde Tebrizi ve Mevlana’y! tasavvufi
ask mifredatlari incelenmistir. Son olarak da Arap Edebiyati lizerine yapmis
oldugu calismalarla bilinen Ahmet Abdiilhadioglu “Klasik Arap Siirinde Sevgiliye
Duyulan Ask ve Ozlemin ifade Edilmesinde Kullanilan imgeler” klasik Arap siirini
modern bir okumaya tabi tutmustur.

Ask mefhumunun milemma tarzinda ¢ok dilli ve ¢ok renkli bir sekilde
kiltdrler arasi bir sekilde incelendigi bu 6zel saymin, en insani duygulardan birisi
olan ask mefhumunun anlasimasina katki sunmasi temennisiyle siz
okuyucularimiza sunuyoruz.

“Alem eger ¢i qal dikin, ez dibejim ji derdé isq

Qetlim eger helal dikin, ez dibé&jim ji derdé isq”

Séx Semsediné Exlatl

“Agk imis her ne var alemde

ilm bir kiyl u kal imis ancak”

Fuzdli

Editorler
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Bir Ask Séyleminden Parcalar Isiginda Tiirk Hikayelerine
Kisa Bir Bakis

Serdal Kara*

0z

Galismamiz Roland Barthes’in “Bir Ask Soyleminden Parcalar” adli metni
temelinde Tirk hikayelerinin kisa bir degerlendirmesidir. Barthes’in
rastlantisal ve diizenli okumalar teknigi kullanilarak yapilan incelemede
toplam yirmi yedi baslik tespit edilmis olup bu basliklar alfabetik sira ile
siralanmistir. incelemeye konu olan hikayelerden elde edilen drnekler ilgili
baslik altinda verilmistir. Barthes gerek diyaloglarda gerekse de metinlerle
ilgili okumalarda yeni bir bakis ve séylem gelistirmektedir. Betimlemeden
ziyade Oykiiniisii esas alan Barthes ¢6ziimleme yonteminden uzaklasarak
sdylemin 6ne ¢kmasini saglamaktadir. Agikta gelisigiizel goriilen dil
soluklarini “beti” kavrami ile adlandiran Barthes, asik olan 6znede betilerin
duraganliktan ziyade devinim halinde séylemde yer aldigini belirtmektedir.
Galismamiz “Giris, Tiirk Hikayeleri ve Ask S6ylemi ve Sonug” basliklarindan
olusmaktadir. Giris bélimiinde Roland Barthes’in ask sdylemi {zerine
gelistirdigi tanim ve bu tanima bagh olarak genel yaklagimlan ve
degerlendirmeleri yer almaktadir. Tirk Hikayeleri ve Ask S&ylemi bashgi
altinda ise Modern Tirk hikayeciligi 6ncesi var olan manzum ve mensur
metinlerden ve Modern Tiirk hikayeciligine gegis siirecinden kisaca s6z
edilmektedir. Bu siireg icinde genel okuyucu kitlesinin yeni tlire uyum
stirecine de kisaca deginildikten sonra incelemeye konu olan eserlerden
hareketle tespit edilen 6rnek climlelerin yer aldig1 baslklara yer verilmistir.
Sonug béliimiinde ise arastirma sonucu elde edilen bulgulara bagl olarak
genel bir degerlendirme yapilmakta ve bu degerlendirmeye bagh olarak
cesitli ¢lkarimlara yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Bir Ask Sdyleminden Parcalar, beti, sdylem,
devinim.

1Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bélimii, serdalkaraa@hotmail.com,
ORCID: 0000-0003-0133-7767.
Makale Génderilme Tarihi: 12.01.2023, Kabul Tarihi: 10.03.2023
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Bir Ask Séyleminden Parcalar Isiginda Tiirk Hikdyelerine Kisa Bir Bakig

A Brief Overview of Turkish Stories, Guided by Fragments From a
Love Discourse

Abstract

Our study is a short evaluation of Turkish stories based on the text of
Roland Barthes' "Fragments from a Love Discourse”. A total of twenty-
seven titles were identified in the analysis using the random and regular
readings technique of Barthes, and these titles are listed in alphabetical
order. The examples obtained from the stories that are the subject of the
examination are given under the relevant title. Barthes develops a new
perspective and discourse in both dialogues and readings of texts.
Barthes, which is based on imitation rather than description, moves away
from the analysis method and makes the discourse stand out. Barthes,
who names the language discourses that are seen randomly in love with
the concept of "figure", states that the figures in the subject in love take
place in the discourse in motion rather than static. Our study consists of
the titles "Introduction, Turkish Stories and Love Discourse, and
Conclusion". In the introduction, the definition developed by Roland
Barthes on the discourse of love and his general approaches and
evaluations based on this definition are included. Under the title of Turkish
Stories and Love Discourse, verse and prose texts that existed before
Modern Turkish storytelling and the transition process to Modern Turkish
storytelling are briefly mentioned. In this process, the adaptation process
of the general readership to the new genre is briefly mentioned, and then
the titles containing the sample sentences determined from the works
that are the subject of the examination are included. In the conclusion
part, a general evaluation is made depending on the findings obtained as a
result of the research and various inferences are given depending on this
evaluation.

Keywords: Love, Fragments of a Love Discourse, figure, discourse,
movement.

Extended Abstract

Our work is based on Roland Barthes' new approach to the discourse
about love, the lover and the loved one, which he identified both in the
text and in the dialogues. Against the concept of the lover, which is seen
as a prominent subject, Barthes sees the lover as an out-of-date and
irreconcilable person in his voice. Barthes, who is based on imitation rather
than description, thus moves away from the analysis method, makes the
discourse stand out and makes the "I", the main person of the subject,
visible again. An approach where the word comes to the fore and the
silent discourse of the loved one who does not speak is heard. Our study is
a short evaluation of Turkish stories based on the text of Roland Barthes'
"Fragments from a Love Discourse". A total of twenty-seven titles were
identified in the analysis using the random and regular readings technique
of Barthes, and these titles are listed in alphabetical order. The examples
obtained from the stories that are the subject of the examination are
given under the relevant title. Barthes develops a new perspective and
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discourse in both dialogues and readings of texts. Barthes, which is based
on imitation rather than description, moves away from the analysis
method and makes the discourse stand out. Barthes, who names the
language discourses that are seen randomly in love with the concept of
"figure", states that the figures in the subject in love take place in the
discourse in motion rather than static. The emergence of modern story
genre examples required not only a genre change or renewal, but also a
mental change and transformation. After the masnavi and folk tales, firstly
the texts based on translation and then the texts including the traces of
folk tales are seen. After a certain process, development and change,
examples of modern stories can be identified. In an environment where
any text develops a discourse for itself within its own borders, the love
phrase often takes place in the syntactic structure as an elliptical sentence.
The figure is the dynamic appearance of elliptical and detached actions,
symptoms or signs such as contradiction, repetition, collision, convulsion,
seen in mental intensity or strong emotions. Figures that can be
recognized by every individual experiencing the feeling of love, while they
are usually seen in an intense and enthusiastic way, they are sometimes
indistinct and disappear immediately. In our study, which aims to make a
brief evaluation of Turkish stories in the light of " Fragments of a Love
Discourse", random and regular text readings were carried out based on
the method used by Roland Barthes. And after these readings, a total of
twenty-seven titles were identified. There are examples related to the
subject under the headings arranged in alphabetical order. After the study,
it was seen that the texts could be evaluated within the framework of the
love discourse apart from the traditional evaluation, and that the text
should be handled at the conceptual level as a mental process, not with
the analysis method, and this brings a new and broader perspective to text
reading. In this way, text readings will cease to be a superficial evaluation
and gain a deep and conceptual structure. Our study consists of the titles
"Introduction, Turkish Stories and Love Discourse, and Conclusion". In the
introduction, the definition developed by Roland Barthes on the discourse
of love and his general approaches and evaluations based on this
definition are included. Under the title of Turkish Stories and Love
Discourse, verse and prose texts that existed before Modern Turkish
storytelling and the transition process to Modern Turkish storytelling are
briefly mentioned. In this process, the adaptation process of the general
readership to the new genre is briefly mentioned, and then the titles
containing the sample sentences determined from the works that are the
subject of the examination are included. In the conclusion part, a general
evaluation is made depending on the findings obtained as a result of the
research and various inferences are given depending on this evaluation.
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Giris

Calismamiz Roland Barthes’in ask, asik ve sevilene dair gerek metin
gerekse de diyaloglarda tespit ettigi s6yleme dair yeni bir yaklasimi {izerine
kuruludur. Belirgin bir 6zne olarak goriilen asik kavramina karsi Barthes asigi,
sesinde giincel disi ve uzlasimaz biri olarak goérir. Betimlemeden ziyade
Oykiintsli esas alan Barthes bdylece ¢6ziimleme yoénteminden uzaklasarak
séylemin 6ne ¢ikmasini saglamakta ve 6znenin temel kisisi olan “ben”i yeniden
gorinir kilmaktadir. Séziin 6ne ¢iktigl, konusmayan sevilen varligin sessiz
sOyleminin isitildigi bir yaklagim.

Barthes; s6ylemi, kokeninde “suraya buraya kosma edimi” (Barthes,
2022:11) olarak tanimlamaktadir. Hareketin s6z konusu oldugu tanimda eylem
esastir ve belirsizlik s6z konusudur. Girisimler, gidis gelisler ve entrikalar bu
eylem icinde yerini almaktadir (Barthes, 2022: 11). S6ylemde gériilen belirsizlik ve
hareket asik 6znenin kafasinda da bulunmakta, kendi kendine entrikalar kurup
durmamacasina kosmaktadir. Barthes dnemsiz ve rastlantisal durumlarda bile
asikta gelisiglizel goériilen dil soluklarini, séylem kirintilarini “beti” olarak
tanimlamaktadir (Barthes, 2022: 11). Duragan degil devinim halinde olan betileri
Barthes, “gergin bedeni kimiltisizlastirabilen sey” metaforu ile anlatmaktadir
(Barthes, 2022: 11). Ask duygusunun sdyleme dokildugi betiler, okunan, isitilen
ya da duyulan tanidik ifadelerdir. Cesitli duygularin (aci, seving, kaygi, baskaldiri,
umut, mutsuzluk...) sdylemde yansitilmasi ya da aktariimasi olarak gérilebilecek
olan betiler, duyuldugunda ya da okundugunda herhangi birinin zihninde
animsanan bir imge ya da sinirlari ¢izilmis bir gésterge olarak yer alabilir.

Betiler birbirinden kopuk, rastlantisal, ¢ogu zaman eksik ancak asigin
anlamlama diizeyinde tamamlanan ciimlelerdir. insan zihnindeki karmasik
diistinceler gibi ¢arpisan, ¢irpinan, yinelenen ve miistakil hareket eden betiler,
duygulanim aktarimini yerine getiren, ¢cogu zaman sz dizimiyle sinirlanan,
budanmis, eksiltilmis ifadelerdir ve bu ifadeler beti coskusunun dogdugu yerdir.

Tiirk Hikayeleri ve Ask Séylemi

Tirk edebiyatina Batili anlamda hikayeciligin girmesi her yenilikte oldugu
gibi Tirk edebiyatinda da belirli bir siire¢ ve zihniyet degisimi gerektirmistir.
Bilindigi lzere Batill anlamda ortaya konan hikayeler éncesi Tirk halki gesitli
manzum ve mensur hikayelerle karsi karsiya idi: geleneksel halk hikayeleri ve
Divan edebiyatinda goériilen gtliclii mesnevi 6rnekleri gibi. Divan edebiyatinda
Leyla ile Mecnun, Yusuf ile Zileyha, Hisn G Ask gibi eserler Divan edebiyatinin
kuralai zihniyetine bagli, ortak vakalar tizerine kurulmus, romantik ve cogu
zaman ilahi aska varan bir yapida, asirt olaylarin yer aldigr ve kahramanlarin
benzestigi, olaganiistii varliklarin da sahis kadrosunda bulunabildigi manzum
metinlerdir. Halk hikayeleri ise toplumun konusma diline yakin bir tslupla yazilan
ya da anlatilan dini, tarihi, toplumsal baglarindan kopmadan; efsane, destan,
masal gibi unsurlardan beslenerek ortaya konan eserlerdir. Bu tiirlere aliskin olan
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okuyucularin modern hikaye tirld ile ilk karsilasmalar terciime eserlere
dayanmaktadir (Tanpinar, 1988: 285). Okuyucularin terciime eser sonrasi batili
hikaye ve romana alistiriimalart iki yolla gerceklesmistir:

Birinci yol; aydin olmayan, genis halk toplulugunun avrupai hikaye ve romana
yadirgamadan alistiriimasi i¢in Ahmet Midhat tarafindan izlenen ve batili
hikdye ve romanla Tirk halk hikayelerini uzlastirmaga c¢alisan yoldur. Bu,
halk, hikayelerinin bir nevi modernlestirilmesidir ve Sinasi'nin ortaoyunu ile
batili komediyi uzlastirmaga galismasinin yerli unsura daha ¢ok kayan seklidir.

ikinci yol ise; bati kiiltiirii ile degisik dlclilerde temasa gegmis olan siirh
aydinlar toplulugu icin Namik Kemal tarafindan izlenen ve yerli hikaye ve
roman Orneklerini dikkate almadan, dogrudan dogruya batili hikaye ve
roman teknigini taklide calisan yoldur. (Akyiiz, 1979: 48-49).

Degisen toplumsal yasam ve zihniyete bagli olarak 6nceki dénemlerde
oldugu gibi ortaya konan modern hikayelerde de ask yine 6nemli temalar i¢inde
yer almistir. Ancak modern metin incelemeleri ve degerlendirilmelerinde ask
soylemi Gzerinden metin okumalarinin gerceklesmedigi ve degerlendiriimedigi
gorilmektedir. Bu duruma bagl olarak Tirk hikayeleri Roland Barthes’in Bir Ask
Soéyleminden Pargalar calismasindan hareketle ele alinmaya calisildi. Hikaye
secimi Barthes’in eser seciminde uyguladigi gibi bazilari diizenli, bazilari ise
rastlantisal okumalarla gerceklesmistir. incelenen eserlerde tespit edilen érnek
climlelerin yer aldig basliklar alfabetik siraya gore diizenlenmis olup su
sekildedir:

AGLAMAK: Asik &znede gézyasinin belirleme bicimleri ve islevleri
(Barthes, 2022: 171): “Bulutlu distinceler dimagini kapladigl sirada uzun siyah
kirpikleri arasindan iki simsek cakti. Damla damla aglad.” (Ahmet Hikmet
Mifttoglu, “Stimbil Kokusu”, Caglayanlar: 64). “Halbuki calg! calarken buyik
gozlerde -oradaki kivilaimlan séndiirmek ister gibi- bir nem belirdigini, esmer
yanaklarinda -bir atese rast gelmis gibi derhal kuruyan- birka¢ ufak damlacigin
yuvarlanmak istedigini gérmustik.” (Sabahattin Ali, “Degirmen”, Degirmen: 16)

BATMAK-UMUTSUZLUK-YOK OLUS: Ask &znenin  incinmeden,
kaynasmadan ya da mutluluktan duydugu umutsuzluk ya da yok olus esintisi:
(Barthes, 2022: 19): "Bak, fukara kizcagiz giin giinden eridi. Oliip gidiverecek... Bu
gittikten sonra ben tarlayi, zeytini n'ideyim? Ahdim olsun, evi kazmayla yikar,
bahgeyi dagitir, kuyuyu yeniden doldurur, dikmeleri birer birer séker, basimi alip
giderim..." (Sabahattin Ali, “Sulfata”, Yeni Diinya: 107-108). “O sdyliyordu,
Dursun beyninden yildinmla vurulmus gibi, sersem, bitap [bitkin] idi, makhur
[kahrolmus], deli gibi, ezilmis, erimis, kalmist.” (Mehmet Rauf, “Kéylinin Aski”,
Se¢cme Hikayeler: 100). “Her satir bir hancer, her nokta bir kursun gibi beynine
saplaniyordu. ¢6kmiistii. Yiregini kaplayan atesli bir aci gégsiinii yakiyordu”
(Ahmet Hikmet Miftioglu, “Stmbil Kokusu”, Caglayanlar: 64).

Kaynasma ve mutluluktan kaynaklanan yok olus: "Asil bahtiyar, bir 5mir
boyunca hasretini cektigi seye kavusan degil, ona erisecegini anladigl anda,
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saadetinin en yiiksek noktasinda bir 'Ah!' diyerek dustip lebilendir.” (Sabahattin
Ali, “Bir Ask Masal’”, Sirca Kosk: 127); “Simdi garip bir kiilfetsizlikle kolunu
kamilen [tamamen] refikine terk etmis, ona karsi bir stikranin, sicak, tiivansdz
[glicstiz], fedakar bir sikranin yavas yavas biitin ruhunu baygin baygin zapt edip
[ele gecirip] maglup [yenik] ve bi-irade [iradesiz] birakan bir siikranin kendini
bogdugunu hissediyordu.” (Mehmet Rauf, “Bir Kiictiik Ask”, Se¢me Hikayeler:
100).

BEDEN: Sevilen bedenin asik 6znede olusturdugu disiince, cosku, ilgi
(Barthes, 2022: 73): “Saka hos ama, ne hiisn-i letafet! Nasiyeye bak nasiyeye! Ne
buylklik! Of, yandigim kadar da var imis. Acaba miilakat ne vakit miyesser
olacak? Hele su kaslar, gézler. Suna da dikkat etmeli ki, hanim &yle rastik filan ile
birtakim cahiller gibi ytliziini g6ziinti berbat etmiyor. Artik bu bir nimet.” (Ahmet
Mithat Efendi, “Genglik”, Letaif-i Rivayat, 2001: 36). “islam’in g6z, Tirkin kalbi
olan bu, renk ve nur duragi memleket pek temiz, pek mamur, pek gtizeldi. Onun
yikik duvarlari, Avrupa’nin dargin sisler, durgun isler altinda, kaba, kirli, kara,
matemli malikanelerinden daha giiler yiizltidiir... Onun ¢arpik kavuklu, yan fesli
harap mezarliklari buralarin felsefe fakiltelerinden, kiitiiphanelerinden daha
manali, daha disindiricidir. Oranin hamallar, fakirleri buranin lortlarindan,
milyonerlerinden daha asil, daha civanmerttir... Buranin dizgiln, kara
sokaklarindan oranin beyaz, mavi kaldirmh egri yollar, daha nurani, daha
neselidir... Avrupa’nin bir sehir biykligindeki fabrikalarindan, iclerinde bir
ustayla bir ¢irak calisan kicik dikkanlarin mamulleri daha sanath, daha
kiymetlidir.” (Ahmet Hikmet Mifttioglu, “Stimbil Kokusu”, Caglayanlar: 65)

BEKLEYIS: Kiigiik gecikmeler sonucu sevgiliyi beklemenin yarattigi kaygi
kargasasi. Duygularin 6fkeye donmeden onceki siireg icinde sevgili gelirse
karsilasma sakin olur. Bekleme sirasinda &fke duygusunun yogunlastig bir
karsilasmada kavga cikar. Sevgiliyi beklerken gelisine dair umutlarin tiikendigi
yokluktan 6lime gectigi stirecteki karsilasmada minnet duygusu ortaya ¢ikar.
Derin soluk alinir ve 6limden yasama dogru tekrar geri dénis baslar (Barthes,
2022: 43-44): “Her seyden evvel gence karsi bir stikrani [gonul borcu] vardi. Bu o
kadar sisli kizlar arasinda onu, bu sefil bir katl odada, bu sefil kirik pencerenin
arkasinda, bu sefil solmus esvabiyla [kiyafetleriyle] onu intihap edip [secip] onu
aramas! Gyle bir lutuftu [iyilikti] ki tesekkdr icin bitin kanini verirdi. (Mehmet
Rauf, “Bir Kicik Ask”, Se¢me Hikayeler: 94). “Sabaha kadar, sabah gececegi
Umidiyle uyuyamaz, hummalar [nobetler] icinde, gectigi zaman tebessiimiine
mukabele etmegi [karsilik vermegi] goéziyle olsun bakmayi kendine vaat eder ve
gectigi zaman halecanlariyla [ytirek carpintilariyla] lal i ebkem kalir [sasa kalir]
her seyi aksam gecmesine ta'lik ederdi [birakirdi]. Kalbini sanki bir bi-tabii-i
nabzan [anormal nabiz] harap ediyor, bitin vicudu bir tezelziil-i
mukavemetsuzla [dayanilmaz depremle] yoruluyor, kendini buldugu zaman leyal-
i hatiratinda [hatiralarin gecelerinde] bir ziihre-i iltifat [iltifat yildizi] gibi lem'a-riz
[parlayan] bir tebessiimden baska hicbir sey kalmiyordu.” (Mehmet Rauf, “Bir
Kiictik Ask”, Se¢me Hikayeler: 94)
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BILDIRIM: Asik &znenin sevilen varliga &lciilii sekilde kendinden ya da
ondan sz etmesi; ancak askin agiga vurulmasina degil, sonsuzca yorumlanan
bicimine yonelir (Barthes, 2022: 75): “Lakin zannima kalir ise bu bapta ciimleden
ziyade tesiri olan sey, hanimin heyula-i cemali hayalde ol kadar tecessiim etmis ve
o suretle viicut bulmus idi ki alemde ondan sonra giizel yoktur davasina ¢ikismis
ve bu suretle zihnimde tasavvur eyledigim cemali hicbir kadinda bulamayarak
kimseyi gizel gérmemeye baslamis idim.” (Ahmet Mithat Efendi, “Genclik”,
Letaif-i Rivayat 2001: 33).

BILINMEZLIK: Bilinmedik kalan birinin sevilmesi, bilinmezligin bilgisine
ulagsmak (Barthes, 2022: 131): “iste hanim gece giindiiz hayali hatinmizdan
ctkmiyor. Demek oldu ki alaka eyleyisimiz kime? Hanima. Hanim kim? Bilmem.
Bdyle bilinmeyen bir seye rabt-i kalp edilir mi? iste keyfiyetin istigrap olunacak
ciheti bu. Simdi su hali bir muvazene edelim ve genglik ve ¢ocuklugun derecatini
bu muvazene ile takdir eyleyelim.” (Ahmet Mithat Efendi, “Genclik”, Letaif-i
Rivayat, 2001: 32-33).

BULUTLAR: Cesitli durumlara gore asik 6zneyi saran keyifsizliklerin anlami
ve kosullart (Barthes, 2022: 161): “Geri donse bile, artik kimsenin yerinde
olmadigini, pencere ve gece Ogretmistir. Penceredeki golge silinerek 6grenir.
Sokakta oynayan ¢ocuk yiterek 6grenir. Sabahla séner puhu, karanlk zamani
yara, artik kanamadan goévdeye yerlesmeyi, katilip kalarak orada dylece durmayi
6grenir.” (Murathan Mungan, “Puhu icin Fal Hikaye”, Askin Cep Defteri: 37)

CAN SIKICI: Sevilen nesnenin ilgisinin kendisi disinda olan, Otekilere,
gecme durumuna bagh asik 6znenin kiskanclik durumu (Barthes, 2022: 108):
“Hele bazilari nisanlilar veya sevgilileriyle gecerler selamlayarak miitebessimane
[gtlumseyerek] sivisirlar, onlara tenhai [1ssizlik], sevk [arzu] ve mesti [sarhosluk]
lazim. Oh, bunlara ne haset ederdi [kiskanirdi]. (Mehmet Rauf, “Bir Kiglk Ask”,
Se¢me Hikayeler: 93).

Sevgilinin isteklerine boyun egis. C6ziimsiiz ¢eliski. Bu celiski sevilen
varligin istegini yerine getirirken pek rahatsiz olmus gibi gérinmeden &fkenin
sevilen varliga yonelmesi (Barthes, 2022: 108-109): “Kendisini tutmak isteyerek,
beyaz diglerini mor kadife yastiklara gegirdi... G6gsiinii saran bir sesle kesik kesik:
"Yazacagim sevgilim" dedi, "sana istediklerini yazacagim!..” (Sabahattin Ali,
“Kurtarilamayan Saheser”, Degirmen: 27)

DOLULUK: Arzunun, hazzin dolup karsi varliga tasmasi. Oyle bir karsilasma
ki s6zl edilemeyen sevinctir (Barthes, 2022: 59): “... agacliklar arasinda minaresi,
evlerin bacalar hayal meyal secilen bu sevgili kdy nihayet goériiniince Dursun
sevincinden o kadar bayginlik hissetti ki az kaldi atindan disecekti.” (Mehmet
Rauf, “Koylintin Aski”, Secme Hikayeler: 95-96)

ENGELLER-OLAYLAR: Siradan olaylar, engeller, isler asik 6znenin mutluluk
hedefini engelleyen her yankinin olgusal cekirdegi (Barthes, 2022:1 71) “Su halde
biisbiitiin senin olmam i¢in bu engelin ortadan kalkmasi lazim. Ve sen benim icin
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yazdigin bu kitabi yine benim i¢in yok etmekte eminim ki tereddiit etmeyeceksin,
hatta bunu ben yapacagim.” (Sabahattin Ali, “Kurtarilamayan Saheser”,
Degirmen: 36)

GOSTERGELER: Asik 6znenin askini kanitlamak istedigi, sevilen nesnenin
kendisini sevip sevmedigini anlamaya calistigi zaman elinin altinda higbir
gostergenin bulunmamas! (Barthes, 2022: 201): “Gene de umar, diler, geri
donsiin, séyle bir dolasip gelsin; kafasi durulmus, icinin yumagi ¢6zilmis olarak
donsin ister. Hem belki, kadinin degerini, iliskilerinin 6nemini daha bir anlamis
olarak dénmis olur, diye ummaktan kendini alamaz. Kendine yiiksek sesle
soyledikleriyle, ge¢misin hayaletlerinin fisiltilari siirekli birbirlerini yalanlayarak,
birbirlerinin séziinii keserek konusurlar i¢inde.” (Murathan Mungan, Puhu icin Fal
Hikaye”, Ask Cep Defteri: 35).

HAYRANLIK: Asik 6zneyi etkileyen ayrintilarin toplami degil, su ya da bu
bikimd, kivrilma ani/olayi/nesnesidir (Barthes, 2022: 181): "...Aman yarabbi,
sokakta gorseler baslarini bile cevirmeyecekleri bu adam katil olunca gézlerinde
bir ehemmiyet almisti. Bir kahraman gibi ondan bahsediyorlar, agzini agisinda,
s6z sOyleyisinde, elini kaldinsinda, her hareketinde bir giizellik, bir kibarlik
buluyorlard..”" (Sabahattin Ali, “Bir Cinayetin Sebebi”, Degirmen: 113)

Agik 6znenin sevilen nesnenin imgesiyle kendinden gectigi duygu
(Barthes, 2022: 179): “Buitiin zalam-i leyalinde [gecelerin karanliginda] bu bir nur-i
duradur [uzaktan uzaga goérinen isik] gibi mdltefit nigahlaryla [iltifat eden
bakislariyla] garam-i sebabini [genclik arzularini] sad G sermest [memnun ve
sarhos] eden yegdne mahluk idi [tek yaratikti].” (Mehmet Rauf, “Bir Kucik Ask”,
Se¢me Hikayeler: 94).

HICLEME-ASKI SEVMEK: Oznenin askin kendisi karsisinda sevilen nesneyi
hiclemesi, aska 6zgu bir sapmayla askin kendisini sevmesi (Barthes, 2022: 38):
"Hi¢ disinmenden yasiyor her seyi kaprislerime birakiyor ve bol bol asik
oluyordum; hem de deli gibi asik... En ilerlemis vaziyetlerde bile derhal
toparlanacagimdan emindim ve kalbim aklimin itaatli bir usagi idi.” (Sabahattin
Ali, “Bir Skandal”, Kagni/Ses/Esirler: 78); “Fakat sevgili bir viicutta bulunmayan
bir seyi kendisinde tasimaya tahammdiil etmeyerek onu koparip atabilmek, iste
adasim, yalniz bu sevmektir." (Sabahattin Ali, “Degirmen”, Degirmen: 23). “Gece
yarilari camlara vuran yiizlyle, artik onu degil, geceyi bekler. Ge¢misin basini
bekler. Anilarin basini bekler. Uyursa, anilarin dayanikliigini yitireceginden
korkar. Daha diine kadar biitiin o yasadiklarinin gercekliklerini yitireceginden
korkar. Zamanin gegisini kendi icin yumusatmaya calisir. icinde birkag varlik
birden aci ¢eker, birkag varlik birden can cekisir. Kurtarmakla, éldiirmek arasinda
kendi askinin basini bekler. icindeki sevgisinin, icindeki sevgilisinin bagini bekler.”
(Murathan Mungan, “Puhu icin Fal Hikaye”, Askin Cep Defteri, 35-36). “Siz
sevemezsiniz adasim, siz sehirde yasayanlar ve kdyde yasayanlar; siz birisine itaat
eden ve birisine emredenler; siz birisinden korkan ve birisini tehdit edenler... Siz
sevemezsiniz. Sevmeyi yalniz biz biliriz...Bizler Bati riizgar kadar serbest dolasan
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ve kendimizden baska Allah tanimayan biz Cingeneler” (Sabahattin Ali,
“Degirmen”, Degirmen: 14)

KARSILASMA: Beti, ask iliskisinin glgliiklerinin baslamadan 6nceki ilk
tutulma anindan hemen sonra yasanan mutluluk dénemi (Barthes, 2022: 187):
“...Nihayet bir giin bir hande-i nevazis [oksayan glllictk] hayatina birka¢ mesut
[mutlu] saat ihda etti [hediye etti]. Bir genc, etraftaki kaba saba insanlar arasinda
gectikce nehafeti [zayifligl] misvarina [haline] bir tavr-1 miimtaz [seckin tavir]
veren bir gen¢ cocuk, kazaran [kaza ile] ilisen nazariyla [bakisiyla] bir middet
tetkik ederek [inceleyerek] artik her giin gecmeye basladi. Evvela pir-hicap
[utang dolu] bir dikkatten baslayip giinler gectikce takarriblere [yakinlasmalara],
tebessiimlere [gulimsemelere] kadar varan bu devamlar onun ruhuna ne
semsler [glnesler] bahsediyordu.” (Mehmet Rauf, “Bir Kicik Ask”, Secme
Hikdyeler: 93). “Bir glin dort senedir gérmedigi Nuriye ile tahta camiinin kosesini
doniince yiz ylize geldi. Oh, ne kadar gelismis, ne kadar giizellesmisti ... Dursun,
mahcup, yol verdi, ve ylriimeye devam etti; biittin kuvveti tath bir halecan [ytrek
carpintisi] ile gitmis, dermansiz kalmistr.” (Mehmet Rauf, “Koéylinin Aski”,
Se¢me Hikayeler: 93).

KATLANILMAZ: Ask acsimin st Gste yigildigi  duygulanmalarda
katlanilmazi saptamak (Barthes, 2022: 136): “Ya simdi? Ah nicin bu Nuriye'yi bu
kadar seviyordu? Bu melun [lanetli] aski ne icin bogup yok edemiyordu? Bu kadar
hakaretten, bu kadar rezaletten sonra onu hala mi sevecekti? Evet hala, hala
daha siddetli bir askla sevdigini itiraf ediyordu. O simdi bilmezdi. Bu parcaladig!
kalbi anlamaz, kendisinin el'an perestis edildigini [hala sevildigini] siiphe etmez,
bir arzusuyla ykilan bu amal-i hayatin [beklentilerinin] olanca ateslerini
distinmezdi. Kendi gibi zannederdi, 6yle, hafif, hissiz ... Ah ne yapmaliyd: ki o
kadar sevdigi bu kalp kendine acinsin, ‘Benim icin 6liiyor, zavall,” desin? Oh,
bunun i¢in ne yapmaliyd?” (Mehmet Rauf, “Kéylinin Aski”, Se¢me Hikayeler:
128)

KAYGI-KISKANGLIK: Asik bir birakilma bir degisme korkusu ile kaygiya
kapilir (Barthes, 2022: 37): “Ey sevgilim dedi, ey narin viicudunun, ipek saclarinin,
donuk pembe dudaklarinin degil, biitiin ihtiras ve iptilalarinin da bana ait olmasini
istedigim sevgilim artik viyolonseli birak, yalniz beni dinle, yalniz benim kalbimin
tellerinde nagmeler bulmaya ¢alis. (Sabahattin Ali, “Viyolonsel”, Degirmen: 45)

KUCAKLASMA: Ask kucaklasma devinimi icinde sevilen varlikla tam bir
birlesme dusu. Ciftlesme disinda, kollarin seven dinginliginde anneye doéniisen
birlesmesi (Barthes, 2022: 103): "E gece?" Oh, gece: Gece orada halasinin evi
vardi, onu o kadar sevecekti ki annesi zannedecekti.” (Mehmet Rauf, “Bir Kuictik
Ask”, Se¢me Hikayeler: 96)

KESINLIK: Ozne her sey karsisinda ve her seye karsin aski bir deger olarak
kesinler. Ask, 6znenin 6zgurlGgl ile zorunluluk arasinda hem yenen hem de
yenilen olarak belirlenir (Barthes, 2022: 30-31): “Mademki sen istemiyorsun
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sevgilim dedi, ben artik viyolonsel ¢almayacagim... Nagmelerimi yalniz senin
sozlerinde arayacagim. Gozlerinde, sahibi icin, yasadig ormani birakan bir
ceylanin garip mahzunlugu vardi. Sanat, ilahi sanat aska yenilmisti" (Sabahattin
Ali, Viyolonsel: 45); "Buttin bunlara ragmen kadin gene benim en zayif tarafimdir.
Fena bir zamanimda bana her halti ettirebilir. Kadin benim etimin, kemigimin,
kanimin ve muhayyilemin mithis bir ihtiyacidir. Buna maglup olmak bir hayvanlik,
bunu inkar etmek daha buyik bir hayvanliktir.” (Sabahattin Ali, “Bir Delikanlinin
Hikdyesi”, Degirmen: 66).

OZDESLESME: Asik ask yapisinda kendisiyle ayni yeri tutan her kisiyle
Ozdeslesir. Kendisini onda bulur. Bitinlesir (Barthes, 2022: 125): " Ve bu sefer de
gordiim ki Reis bey, bu kiz bana ¢ok benziyor: Huylari, disiinceleri, hayata karsi
telakkileri, itiyatlar... Hatta ylzl bile... Gorenler bizi kardes saniyorlard:.”
(Sabahattin Ali, “Bir Cinayetin Sebebi”, Degirmen: 111); "Disi, gozlerinin ici
bugulanarak: ‘Ah’ dedi, tipki benim gibi diistinliyorsun. Erkek cevap verdi: Zaten
seni burada tek basina goériince benim gibi disindigini anlamistim."
(Sabahattin Ali, “Kirlangiclar”, Degirmen: 39)

OYLE: Agik dzne, 6tekinin baskaligini benimsemeye yanasmaz, sevileni
tanimlamaya calisir ve bunun acisini ¢eker (Barthes, 2022: 207): "Ovada biytyen
dagda yapamaz... Dagin sulari serindir ama, yollari sarptir, kisi cetindir... Kar
altinda odun kesmek, bahceye bostan ekmeye benzemez. Benim erim diye
gotirdigum adami obamizin yigitleri kinamamali! Ben seni bildim, artik gbziime
hi¢bir yigit gériinmiiyor; ama anamin, babamin, akranimin yaninda seni kiigiik
dustiremem." (Sabahattin Ali, “Hasanboguldu”, Yeni Diinya: 119)

SENi SEVIYORUM: Beti, ask cilginiginin durmadan yinelenmesine
gonderme yapar (Barthes, 2022: 142): "Onu seviyorum, ne yapacagimi da hig
diisiinmedim. Sen benim sevmemin nasil olacagini bilirsin... Ben ki, arkamdan
usaklarmi kosturan konak sahibi hanimlara basimi cevirmedim; yedi koye
hikmeden esraf bana gelip: 'Kizim senin i¢in yataklara distd, Cingene oldugunu
unutup seni evlat gibi sineme basacagim, yalniz gel, gel de kizimizi kurtar!.." diye
yalvardilar da, gene cevap vermeden yoluma gittim; iste simdi bu bir kolu
olmayan kizi seviyorum. (Sabahattin Ali, “Degirmen”, Degirmen: 19)

SURGUN-VAZGECME: Oznenin ask durumundan vazgecmesi. Kendi
yasamina karsilik ask imgeleminin 6limi (Barthes, 2022: 105): “Ne yapmistim ben
bu kadina? Ne istemisti benden? Ufak bir kaprisi icin beni rezil etmekte tereddiit
etmemisti. Ne kadar insanliktan uzak mahluklardi bu kadinlar. Onlari anlamaya
asla imkan yoktu. Clnki anlasilacak taraflari yoktu. Onlar kendileri de ne
yaptiklarinin farkinda degillerdi ve sevkitabiilerine tabi olarak akillarina eseni
yapiyorlardL." (Sabahattin Ali, “Bir Skandal”’, Kagni/Ses/Esirler: 105)

TAPILASI: Oznenin sevilene duydugu istek, arzu ve begeniyi giicli bir
sekilde ya da ifade edilemeyecek diizeyde sdyleme dokemeye calismasi: “Geng¢
sair, geng sair, ey benim sevgilim! Artik hic... hi¢ kimse seni asamayacak; sen
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peygamberleri giptaya diislirecek seyleri yarattin, sen insanlari yagamaya veya
oldiirmeye sirlikleyebilecek seyleri yazdin. Giines senden daha sicak, gokyiizi
daha genis, ilkbahar rlzgarlart daha canayakin degildir.” (Sabahattin Ali,
“Kurtarilamayan Saheser”, Degirmen: 34-35); "Tabii bunlarin da mustesnalar
olacakti: Mesela Beria... Beria’yl bu umumi tasnife dahil etmeye bir tirlt génlim
razi olmuyordu. O baska bir mahluktu; o bu topragin mali degildi; o baska
alemden tesadiifen buraya dismis gibiydi." (Sabahattin Ali, “Bir Skandal”,
Kagni/Ses/Esirler: 105)

TASIM: Oznenin kafasinda durup dinlenmeden incinmenin etkilerinin ya
da davranis sonuglarinin yorumlandigi s6z seli (Barthes, 2022: 153): “Ya kimin igin?
Kimin icin? Ah bilmiyorsun ki, beni sen harap ettin, beni sen deli ettin ... Ve simdi
de ... Bak, giillyor, utanarak yerlere gecmiyor da glllyor; kahrolmuyor da
glltyor ... Giltiyor, giltyor.” (Mehmet Rauf, “Kdylintin Askr”, Secme Hikayeler:
130)

YANKILANMA: Asik 6znenin duygusal bilincinde bir sézciik, bir imgenin
yankilanmasi (Barthes, 2022: 189): "Senin ... Yalniz senin icin ...” Geng kiz bir
taraftan isliyor, bir taraftan da baska alemlere gémiilmdis diisiintiyor, ‘benim icin

. benim icin ..’ diye tekrar ediyordu. Ah onu kaybetmekten ne kadar
korkuyordu.” (Mehmet Rauf, “Bir Kiiglik Ask”, Se¢me Hikayeler: 95-96)

YOKLUK-BIRAKILMISLIK-YOKSUNLUK:  Sevilen nesnenin  yoklugunu
sergileyen ve bu yoklugu birakilmislik, terk edilmislik deneyimine déntsttiren dil
oluntusu (Barthes, 2022: 22): "Rahat yatamiyasi... Kirk yil evinde oturdum, koca
oklz gibi calistim, bir giin doyunca yemek yemedim... Gene de sesimi
¢tkarmadim... Nasil olsa bir giin éliir de, her seyler bana kalir dedim... Allahtan
korkmadan paralarini yanina alip gitti.” (Sabahattin Ali, “iki Kadin”, Yeni Diinya:

99).

Sevgilinin yaninda olmasina ragmen uzak olusu, yoksunluk: "‘Sevgilim’
dedi, ‘misralarim ki Hind'in ipeklileri kadar ince dokunmus ve iran'in kiymetli
hallari gibi hiinerli renklerle siislenmistir, nicin senin kalbini heyecana
getirmiyorlar? Geceyi terennim eden sarkilarm sana kendi gozlerini; giin
dogusunu anlatan sarkilarim sana dudaklarinin rengini hatirlatmiyor mu?"
(Sabahattin Ali, “Kurtarilamayan Saheser”, Degirmen: 25); "Ah, reis bey, sevmek,
hele benim gibi sevmek berbat bir seydir. Hayatimda yalniz o vardi. Géziimi
kapadigim zaman onu, agtigim zaman onu, uyudugum zaman onu, uyandigim
zaman onu gortiyordum. Halbuki ben onun icin bir hictim; gelmis ve gecmis
birisi..." (Sabahattin Ali, “Bir Cinayetin Sebebi”, Degirmen: 112); “Bu ylksek
emellerle kizlarin bu mdlakati [birlesmesi], onlardaki reng-i pervaz [glzellik
rengini], bitmeyen, layenkati [durmadan] dogan kiiglk, ince, mahrem [gizli]
askciklar, bittin bunlar onu melul [hiiziinli] ve kederli ediyordu.” (Mehmet
Rauf, “Bir Kuictik Ask””, Secme Hikayeler: 93).
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Uzaktalik séylemini tarihsel olarak kadin gerceklestirir (Barthes, 2022: 22):
“Kendinden kiiglik bir gen¢ adam, degil mi? Belli, g6zii sokaga doymamis bir
delikanl, durmus oturmus ne istedigini bilen bir kadin, giiniin birinde delikanli,
‘Bana zaman ver,’ der, ‘kafam karisik, ¢ok sikildim, s6yle bir dolasip geleyim, biraz
kendimle kalmak istiyorum, icimi dinlemek istiyorum, kendimi kistirilimis
hissediyorum, 6zgirligim kisitlanmig gibi. Bogulmaya basladim. Bana zaman
tani. Ben, sokakta soyle bir dolasip geleyim.”" (Murathan Mungan, “Puhu icin Fal
Hikdye”, Askin Cep Defteri: 35)

YUREK: Yiregin degeri bilinmeyen bir sunma nesnesi olmasi (Barthes,
2022: 56): “Onu alamam, onu kagiramam... Halbuki o da beni seviyor. Bunu bana
evvelsi giinti aglayarak soyledi. 'Gel' dedim, ‘beraber kacalm.” Aci ac giildi.
‘Agam’ dedi, ‘ben senden noksanim, bana sadaka mi veriyorsun?.. Onu nasil
sevdigimi anlattim: ‘Bana kolunun yerine kalbini veriyorsun, dedim, ‘bir kalp bir
koldan daha mi az degerlidir?" (Sabahattin Ali, “Degirmen”’, Degirmen: 19)

Sonug

Modern hikaye tiirli 6rneklerinin ortaya ¢tkmasi sadece bir tiir degisimi ya
da yenilenmesi degil, zihinsel bir degisim ve déniigiim gerektirmistir. Mesnevi ve
halk hikayeleri sonrasi ilk olarak terciimeye dayali metinler ve daha sonra halk
hikaye izlerinin de yer aldigi metinler gériilmektedir. Belirli bir siireg, gelisim ve
degisim sonrasi modern hikaye 6rnekleri tespit edilebilmektedir.

Herhangi bir metnin kendi sinirlari icinde kendisi icin sdylem gelistirdigi bir
dizlemde ask betisi cogu zaman s6z dizimsel yapi icinde budanmis ciimle olarak
yer almaktadir. Beti, zihinsel yogunluk ya da giiclii duygulanmalarda gériilen
celiski, yinelenme, carpisma, ¢irpinma gibi kesik ve miistakil eylem, belirti ya da
gostergelerin devinim halindeki goriinimiddr. Ask duygusunu yasayan her
bireyin taniyabilecegi betiler, genellikle yogun ve coskulu bir sekilde goriillirken
bazen silik olarak da yer almakta ve hemen tiikenivermektedirler.

“Bir Ask SoOyleminden Parcalar” 1siginda Tirk hikayelerinin kisa bir
degerlendirmesini amaclayan calismamizda Roland Barthes’in kullandigi yontem
esas alinarak rastlantisal ve dlzenli metin okumalar gerceklestirildi. Ve bu
okumalar sonrasi toplam yirmi yedi baglik tespit edildi. Alfabetik siraya gore
diizenlenen basliklar altinda konuile ilgili 6rnekler yer almaktadir.

Yapilan galisma sonrasi metinlerin geleneksel degerlendirme disinda ask
soylemi cercevesinde degerlendirilebilecegi, bunun icin metnin ¢&ziimleme
yontemi ile degil, zihinsel bir siire¢ gibi kavramsal diizeyde ele alinmasi gerektigi
gorilmis olup bu durum metin okumalarina yeni ve daha genis bir bakis agisi
getirmektedir. Bu sayede metin okumalari ylizeysel bir degerlendirme olmaktan
cikip derin ve kavramsal bir yapiya kavusmus olacaktir.
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Ask konusunun farkli baglamlar icinde degerlendirildigi bir gercektir. Bu
gercekligin bir yonii de diinyevi ask olarak tabir edilebilecek tensel asktir.
Kimi zaman bir ask olarak degerlendiriimeyen tensel askin insanin
kagmasinin miimkiin olmadig bir gerceklik oldugunu ifade etmemiz gerekir.
Bu baglamda ¢alismamizda tensel askin betimlemesini ve analizini Seren
Kierkegaard’in Bastan Cikaricinin Ginliigli metnini inceleyerek analiz etmeye
calistik. Amacimiz tensel agkin kaynagi, yaygin etkisi, ctkmazlari ve sonuglari
Gzerine bir degerlendirme yapabilmektir. Bu dogrultuda Kierkegaard’'in
estetik varolus evresinde siklikla ele aldig tenselligin ne anlam ifade ettigini
irdelemek ve bunun nasil miimkiin oldugunu tartismak sézkonusudur.
Anahtar Kelimeler: Ask, Estetik Varolus, Kierkegaard, Tensel Ask.

Analysis of Sensual Love in Kierkegaard’s The Seducer’s Diary
Abstract

It is a fact that the subject of love is evaluated in different contexts. One
aspect of this reality is sensual love, which can be called worldly love. We
need to express that sensual love, which is not sometimes considered love,
is a reality from which a person can’t escape. In this context, we tried to
analyze the description and analysis of sensual love by examining Seren
Kierkegaard’s The Seducer’s Diary. We aim to make an evaluation of the
source of sensual love, its widespread effect, its dead ends, and its
consequences. In this respect, it is a matter of examining what sensuality
means, which Kierkegaard frequently deals with in the aesthetic existence
phase, and discussing how this is possible.

Keywords: Love, Aesthetic Existence, Kierkegaard, Sensual Love.
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Extended Abstract

I suppose it’s no exaggeration to say that love has been active since the first
man existed, and that love is the purpose of the first man’s existence. As
discussed in both mythological and religious narratives, it is love that must
be accompanied by freedom for the realization of existence. The existence
of love brings with it anxiety, and a real person can only exist in this
direction. Existential philosophy has always opposed the handling of
humans in an abstract context. The basis of these objections was Seren
regard that trying to do is to deal with the concrete state of man in this
world in a paradoxical framework and to describe him as he is. In this
framework, he tried to explain the existential problems of human beings in
different ways, without bending, twisting, or restricting them. One of these
existential problems is the problem of love. The Seducer’s Diary, in which the
aesthetic love of two lovers is analyzed through correspondence, is an
independent part of Kierkegaard’s Ethier/Or in terms of its subject matter.
In this text, the love of two characters, Johannes and Cordelia, drowned in
sensual passion is told. There is no harm in expressing that Kierkegaard
gives sections from his own life here. Because it is known that Kierkegaard
corresponded with Regine Olsen when he was engaged and declared his
love for her. Perhaps Kierkegaard has attempted to make a literary-
philosophical and existential evaluation based on his letters. Because it is a
fact that every individual who sets foot on the earth and lives in a body is
aware that love is not just a spiritual condition. To deny this means to deny
oneself. Therefore, the constant condemnation of being in sensual love or
seeing sensual love as a light existence was criticized by Kierkegaard. In this
context, there is also an objection to the fact that a love relationship based
on ethical existence is formed by principles, which is considered cold
compared to individual passion in aesthetics. We understand that
Kierkegaard saw sensual love as a concrete sign of existence and defended
the necessity of living it to the fullest with an ironic expression. However,
after his relationship with Regine Olsen ended, his orientation towards a
more spiritual existence took him away from an aesthetic and sensual
understanding of love. In this study, we tried to analyze Kierkegaard's
interpretation of sensual love based on a work that deals with the situation
of love in aesthetic existence. We tried to assess the fact that the sensuality
of love is a concrete situation and the origin and orientation of the emotions
that a person feels while in this love.
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Giris

Gergekten ask nedir? Nereden ve nasil ortaya ¢ikmistir? Ask bir abarti midir?
Asktan s6z etmek miimkin miduir? Ask tekil midir? Tim bu sorularin kesin, nesnel
ve evrensel yani her bir kisiyi ayni sekilde kapsayacak bir cevabi var midir? Askin
her bir ani veya her bir evresi bir digerine benzer mi? Askta bir sireklilik var midir?
Oyleyse askta kaybolmak veya askin hicliginde tiikkenmek sézkonusu olabilir mi?
Peki aski nasil yorumlamak gerekir? Bunu anlamak veya ¢6zmek mimkiin mddir?
Ask sorularin ¢oklugundan cevaplara gecmeyi hep geciktirir. Bu nedenledir ki ask
stirekli bir beklemeyi gerektirir, zira ele gegirilen askta da siiregiden bir miicadele
hep vardir. Tam da burada anlamadigimiz bir gercek daha vardir: Askin tarifinin
epistemolojik olarak miimkiin olmamasi. Bir bakima anlamaya g¢alismanin
anlamsizlig Gzerine bir seyler yapmaya c¢alismanin karsihg, belki de, asktir. Bu
nedenle askin tanrisal olduguna yénelik bir kani da s6zkonusudur. Burada askin
maddi olarak kanitlanamaz oldugunu belirtmek gerekir. Platon Sélen’de askin
tanrisal oldugunu ifade ederken aslinda bunu kast etmis olabilir (Platon, 2014: 57).
Bu baglamda tanrisal olanin bilgisini aleni olarak ortaya serebilmek nasil miimkdin
degilse askin da buna yakin bir yerde durdugunu belirtmek gerekir.

Askin bilgisine ulagsabilmenin miimkiin olmadigini ifade ederken aslinda onu
farkinda olmadan bir ¢erceveye de aliyoruz. O halde bilgiden ¢ok agkin bir durumu,
bir vaziyeti anlattigini belirtmek gerekir. O halde ask bir durum olarak kaybolma,
umut etme, umutsuzluk i¢inde kalma, kaygi cukurunda debelenme olarak kendini
gosterebilir. Boylelikle agkin temelinde insanin varolug durumu bulunur. Bunun
temel nedeni ise asik olan kisinin kendi 6znelligini baska birinin 6znelliginde askiya
almis olmasi ve onu kaybetme kaygisidir (Salecl, 2014:75). Bu konuda Kierkegaard
askin her daim kendisini korkuttugunu ifade eder. Zira mutluluk ve acinin coskulu
bir sekilde kendisini konusturmasi korkusu bunun temel nedenidir (Kierkegaard,
2016: 40).

Ask bir tiir arayis ve bu arayisin neticesindeki kayginin olusmasi seklinde
varolmustur. Bu baglamda Aristophanes’ten aktarildigi kadariyla askin insanin
kalbine cok eskiden beri kok saldigini ifade etmek gerekir. Dolayisiyla 6ziimiizi
olusturan sey yarattigl tutku ile asktir. Zira ask iki varligr tek bir varlik haline
getirerek insani iyilestirir (Brun, 2007; 102). O zaman insanin dogasi itibariyle eksik
oldugunu ve bu eksiklikten 6tiri askin ortaya giktigini ifade etmek gerekir. Ancak
bu eksikligi gidermek icin ortaya ¢ikan askin insani iyilestirme siireci dyle kolay
olmayacaktir. Bundan &6tlrtdar ki ask karsik, karmasik ve belirsiz oldugundan
1stirap tutkuyla birleserek hem varolusun hem yok olusun temsilcisi olur. Varolan
ve varolmayan her sey, kisacasi hepsi ve daha fazlasi askta kendini bulmak icin
vardir. Ama tiim bunlar aska bulasinca da yok olup gitmez mi? Oyleyse askin
kapisindan igeri girildiginde yliziimiize ¢arpan nedir? Bu konuda Kierkegaard
“askin insani kor ettigini soylerler; halbuki ask bundan da fazlasini yapar-
sagirlastirir ve felg eder. Ask ¢eken insan tipki mimoza gibidir; kapandiginda hicbir
maymuncuk onu a¢amaz; ne kadar zorlarsaniz o kadar siki kapanir” (Kierkegaard,
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2005: 177). Bunun yaninda Kierkegaard tarafindan estetik yasamdaki tutkunun her
seyi hiclige cevirebilecegine inanildigindan s6z edilir (Macintyre, 2001: 15). Oyleyse
askin tutkusu insani stirekli bir tedirgin halinde tutar. Bu nedenle aska diisen Kisi
bitmek tiikenmeyi elden birakmadan yorgun ama umudunu hep diri tutan bir
savasqidir. Zira Kierkegaard acisindan ask harig her sey huzur i¢inde uyumaktadir
(Kierkegaard, 2010: 148). Oyleyse ask insanda huzuru bozan i¢sel bir devinimi
barindirir. Bu nedenle ask omuzlarda birikmis biiyiik bir yiiktir. Bu konuda aska
tahammiil edilmesi gerekir ve ask dogacak kusurlardan 6tirt bagislanmasi
gereken bir durumdur (Kierkegaard, 2010: 20).

iste Kierkegaard belki de bu ¢izmeye calistigimiz cerceve icinde askin ne
oldugunu kendisinden, etrafindaki bireylerden ve tarihi-mitolojik anlatilardan yola
¢ikarak anlamaya ¢alisir. Bunlardan biri olan er-disi mitosuna deginmek gerekir.
Zira bu mitos askin kaynaginin neye dayandigini ortaya koyar. Soyle s6z eder:

... bir zamanlar diinyada, insan olmasina karsin kendi kendine yeterli olan ve
askin igsel birligini bilmeyen bir tiir yasamis. Ama bunlar gligliymdsler,
cennete saldirabilecek kadar glicliiymisler. Jipiter bunlardan korkmus ve
bunlan birken iki, yani erkek ve kadin olacak sekilde ikiye bdlmiis. Zaman
zaman, 6nceleri birlesik olanin askla yeniden bir araya geldigi oluyor; béyle
bir birlik Jipiter’den daha gii¢liidiir. O zaman onlar yalnizca bireyin bir
zamanlar sahip oldugu kadar giiclii degil, daha da giigltdiirler, ¢linkii agkin
birligi daha da tstiindiir (Kierkegaard, 2010: 148).

Bu konuda Aristophanes’in yorumuna bakilirsa askin tarifi tam olarak yerini
bulacaktir. Nitekim ask, her bir bedenin diger yarisini arayan bir bedene kavusuyor
olmasi ve birbirlerine sarilarak tek bir varlik olmasidir. Biri olmaksizin digeri
varolamaz ve hicbir sey yapamaz (Brun, 2007: 102). ikiye ayrilan er-disi siirekli
olarak aslinda diger yarisini arayan bir fonksiyona sahip olarak varolmaya
calismistir. Bundan 6tiirtidiir ki insanda temel ve ilk olan bir yara olusmustur ve
insan bu yarayi ask yoluyla tedavi etmeye ¢alisir (Brun, 2007: 102-103).

Mitolojik unsurlara yer veren bir anlatinin yaninda Bastan Cikaricinin
Glinliigli’nde Kierkegaard’in kendi yasamindan da izler bulunur. Ya Ya Da eserinin
icinde yer alan ama bagimsiz bir icerige sahip olan bu ¢alismayi Kierkegaard Regine
Olsenile nisanint bozmasindan sonra bir siire bulundugu Berlin dénisiinden sonra
kaleme almistir (Hannay, 2008: 183). Nitekim Regine ile ask dolu zamanlarda ona
yazdigr mektuplar incelendiginde bu metnin kékenleri hakkinda bir fikre sahip
olmamiz kolaylasacaktir. Kierkegaard mektuplarinin bir kisminda séyle der:

...sunu bil ki, sen beni ruhunun derinliklerinden sevdigini bana her
yineleyisinde ben bunu ilk kez duyuyormus gibi oluyorum ve nasil ki biitiin
diinyaya sahip olacak bir insan, onun géz kamastirici parlakhgini gézleriyle
kucaklamak icin biitlin émriine ihtiyag duyarsa, ayni bigimde bana da bir
O6mir gerekecektir sanirm senin askinin iginde yatan o biitiin zenginligin
istiinde distinmek icin derin derin. Sunu bil ki, sen beni her zaman ayni
derecede sevdigine ciddi bicimde her inandirdiginda, neseli oldugumda da
lizgtin oldugumda da ve 6zellikle izgiin oldugumda (gtinkii bilirsin Giztinti
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goklerin bir 6zlemidir ve insanda iyi olan ne varsa act ondan dogmustur), sen
benim ruhumu araftan kurtariyorsun... (Kierkegaard, 1995: 215).

Boylece Kierkegaard, bu konuda ne olmasi gerektigini ele alir ve ulasmaya
calistigi ask ile cennet arasinda bir ayirimda bile bulunur. Bu baglamda eger tensel
aska sahip olundugu taktirde Tanr’nin cennetini istemedigini haykirir
(Kierkegaard, 2010: 133). Dolayisiyla diinyevi bir aska isaret ederek asik olmanin ve
asik oldugunu bilmenin muazzam bir sey oldugunu belirtir (Kierkegaard, 2010: 32).
Bu baglamda Kierkegaard’in metinlerinden anlasildigi kadariyla estet bir Kkisi
oldugu iddia edilir (Mounier, 1986: 137). Ancak sonradan onun dinyasinda radikal
degisimler basgdsterir ve o, kendini dinf bir sorumluluk i¢inde gérdigiini ilan eder
(Kierkegaard, 2005: 521). Elbette Regine’den kopusun bu sekilde son buldugunu
belirtmek gerekir. Dolayisiyla yasaminin son evresinde kendisinde meydana gelen
olaylar ayni zamanda aska olan bakisinda da biytik bir degisime neden olmustur.

Fakat Kierkegaard askin estetik veya tensel olup olmadig lzerine bir
arastirmayi derinlestirdiginde askin sadece bu durumunun bir hastaligl veya
rahatsizig) beraberinde getirdigini diistiniir. Nitekim mektuplarin birinde gecen
karmasik, daginik ve patolojik durum gayet agik olarak goriilebilir. Buna gore
Cordelia her tiirli ihtimale karsi askindan vazge¢meyecegini hastalik derecesinde
1srarla bildirir (Kierkegaard, 2010: 18). Ayni durum Regine icin de gecerlidir. Zira
Kierkegaard ondan ayrilmak istediginde Regine cilginligin, deliligin melanolik
sinirlarint zorlamistir (Hannay, 2008: 174). Gorildigu tzere askin orantili bir
durumu ortaya koymayacag! ve ¢cogu zaman bir ¢6zimi olmayan depresif bir
problemi icinde barindirdigini belirtmek gerekir. Oyleyse su ¢ok agiktir ki sadece
ask degil, hi¢bir kavrami veya sorunu basit bir sekle dogru evrilecegi ve
nihayetinde mutlu bir sekilde bitecegiiddia edilemez. Zira “askta mutlu olsa, Adem
bizi Tarihten esirgerdi” (Cioran, 1993: 70). Bunun anlami sudur: insan eger aska
bulasmamis olsayd! bir tarih de s6ézkonusu olamayacakti. Dolayisiyla insanin
oldugu bir diinyada varolusun karmasik ve belirsiz olmasi kac¢inilmaz olandir ki
tarih bu sekilde baslar. Boylece askin tarihteki belirsizligin icinde olmasi insanin
varolusunun da temeli olmustur.

Bastan Cikaricinin Giinliiglinde Tensel Askin Analizi

Bastan ¢ikaricinin agka bakisinda 6ne ¢ikan daima tensel bir ask olmustur.
Tensel ask tinsel bir bakis acisiyla ele alindigi taktirde kinanir veya hafife alinir.
Buradaki en biyilk itiraz tlmiyle tensel bir sikismanin olusturdugu
kisirdongtiligin bastan c¢ikaran yoéniine yoneliktir. Clinki{i burada tiim yasamin
zevk Uzerine kurulmus (Kierkegaard, 2010: 12) olmasi etkili ve karsit duygulari
icinde barindirir. Bu durum sdyle analiz edilebilir:

Ask séylemi etkili ve agdalidir, sdzciikler 6zenle secilmistir. Sevilenin diinya
Gstlindeki en gilizel varlik oldugu s&ylenirken, sevilenin narsisizmini
olabildigince oksar. Ama tiim bu oksamalarin gerisinde bastan ¢ikarici
tehlikeli bir rol oynar. Oteki (kadin anlamindaki éteki) karsisinda siirekli
degisen roller Ustlenir. Otekine karsi oynar, ciinkii arzuladigi onun kendisinin
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kurdugu ask tuzagina diismesidir. Bastan ¢ikaranin bu tuzaktan kendisini
stirekli korumasi ve sdzciiklerin sihrine yenik diismemesi gerekir. Bastan
¢tkarma oyununun tek bir amaci vardir: Kadinlari ele gecirmek, onlari
sahiplenmek. Amag asla tekil olarak bir kadina sahip olmak degildir. Bastan
cikaranin géziinde kadinlar birbirlerinin yerine rahatlikla gecebilir (Bircan,
2016: 62).

Oyleyse burada askin sadece tensel olmasi estetik acidan yeterlidir. Bu
nedenle tensel asktaki kokstizllk ve iceriksizlik kisiyi sonlu olan estetik bir iliskiye
hapseder. Bu baglamda estetikte kisi arzularini doyurmak icin bir zevkten diger
zevke ulasmaya calisan biridir (Anderson, 2013: 62). Bu durum zaman icinde farksiz
ve zevksiz bir iliskiye dénecektir.

Tensel ve igeriksiz bir zevk diinyasinda kalmay yegleyen kisi anlik bir
hevesle yasamini birbirine ekleyerek siirdiiriir. Sonu gelmez i¢glidiisel biyolojik bir
istahla 6tekine yaklasir ve onu elde etmek icin pusuda bekler. Ancak bu tensel
tutkunun nihayetinde bir amaca yonelik oldugu sézkonusudur. Bu konuda
Kierkegaard diinyanin zenginligine baktiginda ve tim herseyi tekrar tekrar
disindigiinde ice dogru kapandigini agiklar. Bununla birlikte gilimseyerek, i¢
cekerek, iltifatta bulunarak, korkutarak, arzulayarak, ayartarak dagilmis tim
parcalar birlestirdigini 6éne siirer. Oyleyse aglamak, umutlanmak, korkmak,
kazanmak, kaybetmek birlikte varolur (Kierkegaard, 2010: 133). Buradaki bittnlik
timuyle tensel bir bitiinliik olup kendiicinde biyolojik bir arzuyu ve estetik bir aski
barindirir. Bundan daha fazlasini isteme veya diisiinme tensel bir askta ortaya
¢tkmasi amaglanmaz. Zira bunlarin disina ¢itkmanin sézkonusu bile edilemeyecegi
aciktir. Bundan 6tird tensel askin gerceklesmesi icin glicli i¢sel hareketlerin
olmasi gerekir. Bunlar ise sdyle betimlenir:

...aglinm, yelkeni sarar, diimeni ¢ikartirim; 6zlemler ve tedirgin bekleyisler
beni kollarinda calkalar durur; 6zlemler ve beklentiler gittikge daha sakin
hale gelir, bir cocuk gibi oksarlar beni; umutlarin gék kubbesi tizerimdedir;
kizin goériintlsi ayinki gibi belli belirsiz kimi kez isig1yla, kimi kez karanhgiyla
kér ederek yanimda ylizer. Firtinali bir gélde bdyle bir asagr bir yukari inip
ckmak ne eglencelidir. insanin iginde firtinalarin esmesi ne eglencelidir
(Kierkegaard, 2010: 32).

Buna bagli gelisen bir askin éniindeki hedefi tensel olacaktir ve bu yénde
biriken enerjinin olusturdugu bir benlik ise bedensel bir hazza kosullandiriimis
olacaktir.

Kierkegaard estetik ve tensel bir askin etikteki kimi sahte sevgisézciiklerine
ve gosterilerine gore daha fazla bir tutkuya ve de buna bagli olarak bir gize sahip
oldugunu savunur (Kierkegaard, 2010: 41). Dolayisiyla tensel bir agska dayanan bir
iliskide asil ydnelim kisinin tam olarak ne istedigine bagli olarak degisime ugrar. Bu
degisimin oldugu gibi gerceklesmesi énem arz eder. Bu nedenle Kierkegaard
acisindan tensel bir askin macerasinda daima bir gerceklik vardir ve yasam icinde
tlimdiyle bilincinde olunan yaratici bir dénemi olusturur (Kierkegaard, 2010: 52). Bu
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yoniiyle Kierkegaard estetik bir aski etik baglamdaki bir aska tercih eder. Bu
sasirtict da olsa estetikteki tekil varolustan 6tiirli bu se¢imin olmasi son derece
makuldur. Bunun en biiyiik nedeni etikteki askin ¢ogunlugun onayladigi bir seye
donismesidir. Bu yonlyle estetik ve dinf varolus arasindaki yakinlasma bireysel
varolusla ilgilidir. Nitekim estetigin etikle catismasinda estetigin yardimina
kosacak ve ona giiclii bir sekilde destek verecek olan sadece dindir (Kierkegaard,
2002: 44). Zira estetik gibi din de bireysel varolusa sonuna kadar glivenir ve onu
destekler. Bundan 6tiiriidiir ki askin tekil olusunun etik yoluyla gerceklesmeyecegi
de kesinlesir. Peki, buradaki sorun tam olarak nedir? Bu konuyu nisanllik érnegiyle
ele alan Kierkegaard bir bakima askin etikteki yoniinii sarsmaya girisir. Evlilige
giden ilk adimlardan biri olan nisan tiimiiyle etik bir olaydir ve iki kisi arasinda degil,
toplumun onay verdigi bir iliski olarak bilinmelidir. Bu durumda nisanlanmanin etik
temelli ve sikicr oldugu ifade edilir (Kierkegaard, 2010: 73). Bu can sikintisinin
kaynaginin evlilikten ¢ok nisanlilik denilen garip bir gelenek oldugunu disiinen
Kierkegaard nisani tim sagmaliklarin en blytg olarak gordir. Nisanlilik hickimseye
bir sayginlik kazandirmadigindan bu yéniyle evlilige nazaran daha ¢ok insan
icadidir (Kierkegaard, 2010: 81). Bundan 6tiri etikteki her ask iliskisinin sonu tekil
bir asktan 6te parcalanmis yapay bir aska déntismeye hazirdir. Dolayisiyla askin
nisanlilik yoluyla bitebilecegini ifade etmek gerekir. Zira ask sakli olani severken
nisan ve buna bagli olarak evlilik bir gizin aciga serilmesidir. Ask bir fisilti iken nisan
ylksek sesli bir ilana benzer (Kierkegaard, 2010: 93). O halde tensel asktaki duygu
durumu coskusal olmasi yoniyle éne ¢ikar. Bu yiizden bireysel olan her seyin
ancak kendi icinde tam, mutlu, hosnut ve giizel olduguna inanir (Kierkegaard,
2010: 133). Bu ydniiyle Kierkegaard estetikteki tenselligi etikteki belirlenmis aska
tercih eder. Clinkii etigin normal kosullarinda asla gercek bir ask coskusu ortaya
¢tkamaz. Estetikteki coskunun betimlemesine bakildiginda konu daha ¢abuk
anlagilabilir:

Her birinde kendine 6zgii bir sey vardir. Sevingli glilimseme, ¢apkin bakis,
6zlemli gozler, disiinceli bir yiiz, tagkin bir ruh, sessiz bir hiiziin, derin bir
onsezi, kétli haber veren bir melankoli, sila hasreti, gizli tutulmus duygular,
davetkar kaslar, sorgulayan dudaklar, sir gibi bir alin, bastan ¢ikarici bukleler,
gizleyici kirpikler, tanrisal bir gurur, diinyevi bir tevazu, meleksi bir saflik,
gizliden bir kizarma, zarif adimlar, giizel bir salinma, gii¢siiz bir durus, arzulu
bir imgelem, anlasilmaz i¢ ¢ekmeler, ince bir beden, yumusak hatlar,
yuvarlak goégisler, dolgun kalgalar, minik ayaklar, narin eller. - Her birinde
kendine 6zgl bir sey vardir, birinde olan digerinde yoktur (Kierkegaard,
2010: 133)

Yukaridaki pasajda tenseli asan bir yonelim oldugu sézkonusu edilebilir,
dogrudur, zira tensel olanin etikten ¢ok dindeki sonsuzlukla iliskilendirilmesi 6ne
cikarilabilir. Ote yandan Johannes’in Cordelia icin kendisinin yeryiiziinde tutan
yercekimi oldugunu ifade etmesine ek olarak kendisinin beden, kiitle, toprak, toz
ve kil oldugunu aciklarken onun ise ruh ve tin oldugunu da belirtir (Kierkegaard,
2010: 111). Bu ayni zamanda ruh ve beden birlikteliginin ne derece 6nemli oldugunu
ortaya koyar ve tinsel olani da 6nemsemis olur. Bu dogrultuda tinsel ve fiziksel
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erotizm arasindaki farka deginerek Cordelia lizerinde uygulamaya calistigl ise
genellikle tinsel oldugunu beyan eder (Kierkegaard, 2010: 122). Oyleyse kadin
lizerine yaptigl sdylemlere bakilirsa Johannes kesinlikle Don Juan karakterine
yakindir. Fakat tinsel bir yasamin pesinde olmasi baglaminda Don Juan’dan
farklilagir (Bircan, 2016:64).

Ancak estetikteki tinselligin 6nem kazandigi yer etik varolustaki askin
niteligi ve amaciimn ne oldugu distnildiginde daha belirgin olmaya baslar.
Nitekim etikte varolus toplumsalligin kaba hevesleri ugruna heba edilirken hem
dinde hem de estetikte ise bireysel bir tutkuyla yasanmak i¢in vardir. Bu baglamda
etik bir yasamdan ¢ok farkli bir diinyanin varolduguna dair s6yle bir pasaj ¢ok
anlamhdir:

Yasadigimiz diinyanin ardinda, uzak geri planda baska bir diinya uzanir; bu
ikisi arasindaki iliski, kabaca tiyatrodaki gercek sahneyle, arkasinda zaman
zaman gériilen sahne arasindaki iliskiye benzer. incecik bir tiiliin ardindan,
gercek diinyadan farkl nitelikte, daha hafif, daha havai, ucusan aglardan
olusmus bir diinya gibi duran bir sey gériiniir. Bedenleri gercek diinyada
gorlinen cogu kisi aslinda oraya degil, diger dunyaya aittir (Kierkegaard,
2010: 12).

Ancak etikteki bir iligkinin bunu anlayacak diizeyde olmadigina dair giclii
emareler vardir. Clinkl etikte yapilmasi istenilen kurallar diinyasi ile pratikte
gergeklesenin uyandirdigi haz diinyasi tiimtyle farklidir. Birinde soguk bir silsileler
battinligi icinde olusan bir sistem agi var iken digerinde duygularin ve hazlarin
yogun oldugu bir diinya vardir.

Kierkegaard her ne kadar estetik bir askin sonlu oldugunu distinse de
Bastan Cikaricinin Giinltigi’nde dalgal bir anlatima ve bakis agisina sahip bir profil
cizer. Buradaki dalgalanma estetik varolusun goreceli bir bakis agisint benimsemis
olmasi ve bu yonde olusan statik olmayan bir hareketliligin éncelenmesi olarak
gorilebilir. Bundan 6tiirii askin yer yer ulvi bir duruma karsilik geldigi mevzubahis
edilirken ayni zamanda hizlica buradan da uzaklasma hevesine de sahip
olabilmektedir. Ozellike sonlu ve gecici olan her seyin unutulacagini ve yalnizca
ebedi olanin ve 6zlemin kalici oldugunu ifade etmesi buna 6rnek gosterilebilir
(Kierkegaard, 2010: 149). Elbette onun buradaki dustincelerin gercekten
savunucusu olup olmadigindan emin olmamakla birlikte bir zamanlar béyle bir
yasami ve buna bagli olarak aski tanimlamaya ¢alistigini ifade etmek miimkdiinddir.
Nitekim Kierkegaard, gengliginin bir ddneminde estet bir yasama yo6neldigini ve
askin dogasini kavradigini ifade ederek aska inanan ve onu tepeden tirnaga kadar
bilen bir estet oldugunu 6ne stirer (Kierkegaard, 2010: 74). Buradan hareketle
Kierkegaard’in estetin sahip olmaya calistigl askin bir izleyeni oldugunu ama
timuiyle buna teslim olmadigini da belirtmek gerekir. Ancak onun c¢alinan
cocuklugunun ve ilk gencliginin acisini degisik heterojen bakis acilariyla disa
vurmaya calistigini gorebiliriz. Bunu yapmakla sanki geriye giderek tatmadigi o
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duyguyu yasamak ister gibidir. Bu nedenle karmasik, karisik ve siradisi bir teknikle
bunu gerceklestirmeye calisir.

Bu karmasik durumu anlamak i¢in kadina olan bakis acisini ele almak ve
anlamaya ¢alismak gerekir. Acaba kadinin bu diinyaki varolma nedeni nedir? Kadin
olmak tek basina ne anlam ifade eder? Bu konuda kadinin kendi disinda
varolmamasini hakl bir sekilde cekici olmasiyla ilgili oldugu nitelenir. Bunun
yaninda kadinin sairler tarafindan siklikla séyledikleri gibi cicek olduklarini ve onda
tinselligin bile bitkisel olarak varoldugu belirtilir (Kierkegaard, 2010: 135). Burada
kadinda her seyin somut bir seye doniistiigli ve buna tinselligin de dahil oldugunu
belirtmek gerekir. Ote yandan kadinin alcakgéniilliligi olmasini giizel bir cilve
olarak gorir (Kierkegaard, 2010: 46). Bu dogrultuda askin bir kadinda
gerceklesmesi gerektigine dair giiclii isaretler verilir. Bu yéniyle askin bir yandan
kayglya neden oldugu ama 6te yandan kadindaki cilvenin bu kaygiyr azalttig
belirtilebilir. Bunun yaninda Kierkegaard kadinin kendi kendine yeterli olmasi
gerektigi ancak neye karsi yeterli oldugunun ise bir yanilsamadan ibaret oldugunu
6ne sirer (Kierkegaard, 2010: 46). Bu yanilsamanin veya yetersizliginin giderilmesi
icin onun en iyi yazgisinin erkege yoldas olmaktan (Kierkegaard, 2010: 46) getigini
ifade etmek suretiyle askin meydana gelme nedenini ortaya koymaya calisir. Erkek
ise kadindaki bu yoldashg bosa ¢evirmeyerek diinyada insan olmanin gayesini
tamamlamis olur.

Ask duygusunun tam olarak neye benzedigini aciklamak i¢in mitolojik bir
benzetmeye basvuran Kierkegaard sdyle bir agiklama yapar:

...Antik Cag Oykiilerinde bir nehrin bir kiza nasil asik oldugu anlatilir. Ayni
sekilde, benim ruhum da sana asik olan bir nehir. Kimi zaman sakin,
goriintlini derinden ve bozulmadan yansitiyor; kimi zaman gorintiini ele
gecirdigini saniyor ve gitmeni engellemek icin dalgalarindan képikler
saglyor; bazen ylizeyini hafifce dalgalandirip senin yansinla oynuyor, bazen
de onu yitiriyor, o zaman da dalgalan karanlik ve umutsuz oluyor- Benim
ruhum boyle iste: Sana asik olmus bir nehir gibi (Kierkegaard, 2010: 112).

Bdylece askin hem uzaklagmayr hem de yakinlasmayi barindiran giiclii bir
icerige sahip oldugu vurgulanmis olur. Bundan 6tiiri agsk énemli bir kaynak ve
gozlemlerin gelismesi icin sonsuz bir zenginlik olarak gordlur (Kierkegaard, 2010:
132). Bu baglamda Eagleton bu fonksiyonu Kierkegaard’in bakis agisinda ne derece
O6nem arz ettigini fark eder ve ‘baskas’nin ‘ben’ olan iliskisini ilging bir sekilde
heyecan verici oldugunu belirtir (Eagleton, 2010: 232). O halde bagkas! agkin
varolabilmesi icin mutlak surette istenilen ve bu istenilenin de bir heyecan
olusturmasi gerekmektedir. Bu dogrultuda paradoksun gerceklestigi bir hakikat
olarak ask hem sakinlestiren hem yorgun birakan bir ¢cekismeyi de beraberinde
getirendir. Bunun derin bir varolus sorunu oldugu asagidaki pasaj incelenerek ele
alinabilir:

Erkek diler, kadin seger. Kadin, kendi anlayisina gore, yenilendir, kendi
anlayisina gore erkek, galiptir; fakat bu galip, yenilenin 6niinde egilir. Ama
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bu gayet dogaldir ve bu yolla sunulanin ne oldugunu bilmezden gelmek
ancak sikicilik, budalalik ve erotik duyarliktan yoksunluktur. Daha derin bir
neden daha vardir. Clinki kadin 6zdiir, erkek yansimadir. Bu ylizden, kadin
Oyle hemen, sessizce secmez. Erkek talep eder, kadin secer. Ama talep bir
sorudur ve kadinin segimi bu soruya bir yanittir. Bir anlamda erkek kadindan
fazladr, diger anlamda ise sonsuz azdir (Kierkegaard, 2010: 132).

Buradan hareketle kadinin bir 6z{ olusturup erkegin de bu 6ziin bir
yansimasi oldugu beyan edilmesi ayni zamanda her ikisinin icice ge¢mek suretiyle
fazla/az farkini ortadan kaldirmaya yetecek bir askla varolmasi miimkin hale
gelecektir. Bu cercevede kadinin erkege gore karakterinin ¢cok farkl olmasi belki
de erkek i¢in en cazip bir varolustur. O halde kadinin giizellik baglaminda
degerlendirildigi ve askin da bu baglam lizerinden ¢oziilmeye calisildigini da
belirtmek gerekir. Bu cercevede kadinin giinesin sonsuz gesitliliginde varolugunu
ve kadinin tim kadinlk servetinden ufak bir parcaya sahip oldugunu belirterek
onun Babil kulesinden 1sidiginda dustintilmesi gerektigini ifade eder (Kierkegaard,
2010: 132).

Ote yandan dogayla karsilastirmanin yaninda ézgiirlik ve 6zlem duyma
lzerinden de aski degerlendirmek mimkiindiir. Ask hem bir se¢cimdir hem bir
Ozlemdir. Bitip tikenmeyen 6zlemin bir se¢me sonucundan devam ettirilmesidir.
Peki bu 6zlem ayni anda bir hapsetme degil midir? Kierkegaard bunuséyle tartigir:

Cordelia’cigim! Ozlem (laengsel) nedir? Dilde ve siirlerde “hapis” (faengsel)
sozcligliyle kafiyelidir bu. Ne sagma! Sanki yalnizca hapishanede oturanlar
bir seye 6zlem duyabilirmis gibi. Sanki 6zgilr olanlar bir seye &zlem
duyamazmis gibi! Ozgiir birakilmigsam 6zlem duymayacak miyim? Ben simdi
6zglrim elbette, kuslar gibi 6zgtiriim; ama nasil da 6zlem duyuyorum! Sana
gelirken 6zliiyorum, senden ayrilirken 6zliyorum, yanibasimda otururken
bile 6zliiyorum seni. Sahip olunan bir seye 6zlem duyulabilir mi? Bir an sonra
artik sahip olamayabilecegini diistinliyorsan, evet. Benim 6zlemim sonsuz
bir sabirsizliktir. Ancak tiim sonsuzlugu yasadiktan ve senin her an benim
olacagina gilivendikten sonra, ancak o zaman sana dénerim ve tim
sonsuzlugu yasarim seninle, sana 6zlem duymaksizin bir an bile senden ayri
kalmaya sabrim olmadan, ama yaninda huzurla oturacagima giiven duyarak
(Kierkegaard, 2010: 100).

Oyleyse askin icine diisiirdiigii sadece tutku degildir, ayni zamanda aci
cekmedir. Tutku ve aci gekme igice gecmis bir sekilde aski olusturur. Bu durumda
tensel bir agkin gerceklikte bu duruma karsilik gelip gelmedigini anlamak igin séyle
bir pasaja bakmak gerekir:

Bir kiz var ki dislerimden bile giizel, glinesin i1sigindan bile saf, okyanustan
bile daha derin, kartalin ugusundan bile daha magrur- bir kiz var ki- ah! basini
egip yaklag bana ki sirnm kulagina siiziilebilsin gizlice- bu kizi kendi
canimdan ¢ok seviyorum, ciinkii o benim hayatimdir; tim arzularimdan
daha ¢ok seviyorum, ¢iinki tek arzum odur: tiim diisiincelerimden daha ¢ok
seviyorum, ciinkd tek disiincem odur; onu giinesin gicegi sevmesinden
daha hararetle, muztarip bir ruhta yatan hiziinden daha derin; ¢ollerdeki
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kizgin  kumlarin  yagmura susamigliklarindan daha &zlem dolu-ona
bagimliigim bir annenin ¢ocuguna duydugundan daha sevecen, Tanr’'ya
yakaran bir ruhtan daha mahrem, bitkinin kokleriyle olan bagindan daha siki
(Kierkegaard, 2010: 103).

Bu tensel bagllik &yle bir hal alir ki adeta karsisindakinde yok olmayi,
hiclesmeyi anlatir. Bu dogrultuda ask s6zkonusu oldugunda baska hicbir seyin
olmasina gerek olmadigini iddia ederek sadece sevdigine ait olmanin aslinda bu
diinyada olmamak veya var olmayi birakmak gerektigini ifade eder (Kierkegaard,
2010: 110). Dolayisiyla ‘Ben’in sende yok olusu aslinda onda varolusunu
gerceklestirmis olmasinin da kosulu olur. Zira kisi ancak 6tekiyle varolusa gelir
(Kierkegaard, 2010: 135). Bunun yaninda metinde israr eden ve yer yer insani
tedirgin eden kadinin erkegin disu ve baskasr-icin olduguna (Kierkegaard, 2010:
134) dair sdylem soézkonusudur. Nitekim mektuplarindan anlasilacag tzere
Cordelia sirekli olarak Johannes’i bekler ama Johannes’in coktan baska ask
maceralarina (Kierkegaard, 2010: 19) atildigl anlasilmaktadir. Boylelikle asiklar
aslinda birbirilerine mektup yazarken aslinda kendilerini ararlar veya kendi icindeki
olmayani aciga ¢ikarmaya calisirlar. Bu da tek yanhligi icinde bulunduran ve bunun
disina ¢tkamayan bir durumu ifade eder. Zira ask mektubunu yazan kisi her ne
kadar sevdigi kisinin 6ziine ulasmaya caligsa da aslinda kendi arzularinin, narsist
duygularinin ve fantezilerinin olusmasi i¢in yazar (Salecl, 2014: 77).

Ote yandan metinde asik olmanin hangi mevsimde olacag {izerine bir
tartismaya girisildigi goériilmektedir. Buna goére ilkbaharin bunun igin en giizel
zaman oldugu belirtilir. Sonbahar ise hedefe ulagsmak icin uygun bir mevsimdir
(Kierkegaard, 2010: 144). Bu nedenle asik olmanin bir ortami olmasi gerektigi gibi
uygun bir mevsimi olmasi da sézkonusudur. Zira mevsim gegisleri asik olma
duygusunda bir degisim ve diyalektigin olusmasina neden oldugu kadar an
kavramiyla da bir bagin ortaya c¢ikmasi sézkonusudur. Mevsim gecislerindeki
degisen zaman bize anin da degisime ugrayan ve kendini yenileyen bir hakikat
oldugunu bildirir. Buradaki sézkonusu degisimler veya hareketlilik sonucunda
olusan enerjinin askin nedeni olabilecegini diisinmemizi gerektirir. Ancak an
bir¢ok baglam iginde degerlendirildiginde i¢inden ¢ikilmasi ve anlasilabilmesi ¢ok
zor bir hakikattir. Kierkegaard bu konuda soyle der:

An hakkinda dogru karar vermek kolay bir is degildir ve elbette yanlis karara
varan birinin tiim yasami boyunca diistinecegi durum can sikintisidir ancak.
An en 6nemli seydir ve o anda ise kadin en énemli seydir. Sonuglarini ben
anlayamam. Bunlarin arasinda, ¢ocuk sahibi olmak gibi bir sonug da vardir.
Su anda oldukga tutarh bir diisintir oldugumu saniyorum ama ¢ildirsam da
bu sonucu distinebilecek bir erkek degilim (Kierkegaard, 2010: 144).

B&ylece anin askla kesistigi noktada can sikintisi neden iken 6teki ile birlikte
olma sonugtur. Ama insani hayvandan ayiran bir yon olarak gériilmesi gereken ise
oteki ile bir araya gelmenin ¢ocuk sahibi olabilme ve onun etik sonuglar
dogurabilecegi lzerinedir. Ancak tensel aski merkezine alan birisi i¢in bu
sorumluluk alinmasi zor bir durumdur ve bundan kaginmasi gerekir. Nitekim
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Bastan Cikarici karakteri isaret edilerek vicdanin onda daima bir huzursuzluk olarak
ortaya ¢iktig1 ve (Kierkegaard, 2010: 15) etik bir yikimligiin onda gelisemeyecegi
bildirilir. Bundan 6tlrudir ki tensel askta diyalektik ancak tensel bir tutkuyu
besledigi kadariyla var olur, 6tesini diiginmek gerekli ve zorunlu degildir.

Boylelikle mevsimsel gecisle ask arasindaki baglantinin yaninda ayni
zamanda askin dogayla mukayese edildigini de ifade etmek mimkindir. Bu
baglamda doganin ask lzerinden degerlendiriimesinin nedeni doganin harika
ahengine, varliginin yasa tanimazhgina ve ¢ilgin bir karmasa icinde olmasiyla
agiklanabilir. Doganin dehsetli olmasi ve gizli bir korkuya neden olmasi da
kadindaki varolusla ve onun askiyla ilintilidir (Kierkegaard, 2010: 128) Boylece agik
hale gelir ki doga ve kadin bir¢ok baglamda yakin olarak dtistiniiliir ve her ikisinin
de kutsal olarak goriilmesi gerektigi ifade edilebilir:

... baskasi-i¢in-varlik olan bir kadinla nadiren karsilagildigini 6greten deneyim
bizi engellememeli, ¢linkii pek ¢ogu genellikle kendileri icin de baskalartigin
de hicbir sey degildirler. Kadin bu tanimi Dogayla, disi olan her seyle paylasir.
Su halde Doga bir biitiin olarak baskasr-icindir; Dogadaki birbirinden ayri
baglantilarin baska bazi baglantilar i¢in var oldugu teleolojik anlamda degil,
tim Doganin baskasi-i¢in-Tin i¢in- oldugu anlaminda. Her bir sey icin
gecerlidir bu. Ornegin bitkilerin yasami gizli biyilerini tim safligiyla ortaya
serer ve yalnizca baskasr-igindir (Kierkegaard, 2010: 146-147).

Bu anlamda kadindaki dogurgan 6zelliginin dogayla esdeger goriilmesi
onun cazip kilan bir faktordir ve bu yoniyle kadin ¢cogalmanin bir kaynagidir.
Ancak bu durum kadin igin olumlu gibi gériintirken beraberinde kimi olumsuzluklar
da barindinr. Bu olumsuzluk ise kadinin tipki doga gibi 6zgir olamayisidir. Bu
baglamda doganin disina ¢ikabilmesiicin kadinin yapacagi seyler vardir. Buna gore
kadin hapsoldugu doganin kategorilerinin disina ¢ikarak estetik yoluyla
Ozglirlesebilir. Daha farkh bir ifadeyle bu 6zgiirliige ancak erkek aracihgiyla
ulasabilir (Kierkegaard, 2010: 135-136). Bu yonuyle kadinin 6zgiirlesmesini erkek
sayesinde miimkdin hale getiren sig bir bakis acisinin meydana geldigini belirtmek
gerekir. Kierkegaard’in burada konusturdugu Johannes bir estetik varolus figiri
olarak mi bu diistinceleri ortaya koyar? Yoksa Kierkegaard bu karakterin arkasina
siganarak mi kadin hakkindaki goruslerini acgiga serer? Dogrusunu sdylemek
gerekirse bu cok agik olmamakla birlikte Kierkegaard’in kadin konusunda ¢ok
carpici ve belki de cogu zaman olumsuz olabilecek goértislere sahip olduguna dair
iddialar da s6zkonusudur. Bu konuda Eagleton, onu amansiz bir kadin diismani
olarak nitelese de (Eagleton, 2010: 248) bunun kesin olmayan veya tiim yasamini
kapsamayan bir durum oldugunu belirtmek gerekir. Neticede bir kisi icin
kullandigimiz her yargi onun yasamini timiini kapsayan bir gecerlilige sahip
olmayabilir. Hele ki ask, varolus, tutku, kaygi vb. sézkonusu ise bu pek de mimkiin
olmayan bir bir durumdur.
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Sonug

Askin estetik bir analizini iceren Bastan Cikaricinin Giinliiglii metninde
Kierkegaard insanin tek bir varolus yasamadigini bildirerek bir bakima genel-gecer
kaliplarin beyhude bir ¢abadan ibaret oldugu iddiasini gliclii bir sekilde ortaya
koyar. Bu baglamda agki tensel bir varolus icinde ele alir ve onu tinsel glicten
bagimsiz bir sekilde 6ne cikarir. Ancak dini olanin etik olanla mi yoksa estetik olanla
mi uzlagsmasi gerektigi tizerine bir degerlendirme yapildiginda ise tercih estetik
asktan yana olur. Bu nedenle giizellik, kadin, doga gibi baglamlar lizerinden askin
analiz edildigi bu metinde, asil 6ne ¢ikarilanin ise, bedensel haz merkezli bir agk
oldugu ortaya cikar. Tensel tutkuya dayandirilan askin gercekligi kendi ve &teki
etrafinda dénen bir diinyadan ibaret oldugu etkili bir sekilde betimlenir.
Mektuplasma yoluyla iki asigin icten ve samimi séylemleri isiginda askin ne anlam
ifade ettigi irdelenir. Bu cervede estetikteki aski etikteki askla karsilastirdigimizda
samimiyet ve tutku gibi durumlarin bireysel olusu baglamindaki fark agik¢a ortaya
cikar ki estetik askin bireyselligi yaptig1 vurgu 6nem arz eder. Zira estetik agkta
birey her ne ise o iken etikte bu tamamen farklidir ve birey oldugu gibi kendisi
degildir. Clinkii etik varolusta birey evrensel ilkeler ve toplum tarafindan
kusatilmistir.
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Duzimanti @ His Analizek li ser Duzimaniya Kurdi-Tirki

Mehmet Yonat'

iki Dillilik ve Hisler; Kiirtce-Tiirkge iki dillilik Uzerine bir Analiz
Oz
insanlar duygularini cogunlukla dil aracihgiyla ifade ederler. insan duygular
evrenseldir. Ofke, ask, utang vb. duygular evrenseldir. Ancak neyin sevildigi
veya neyden utanildig kdiiltiirden kiiltlire degisir. Bu duygular kiiltiire
6zgudiir. Bir insan birden fazla dil bildiginde duygularini birinci dilde mi
yoksa ikinci dilde mi ifade edecektir? Cok dillilik ve hisler konusu bu soru ile
baslamaktadir. Makalede Kiirtce-Tirkge iki dillilik baglaminda bu sorunun
cevabr aranmistir. Yontem olarak literatiir incelenmis ve sahaya
uygulanmustir. Uygulamali dilbilim ile ilgili bu sorunun cevabi bir¢ok pratik
soruyu cevaplayacagindan 6énemlidir. Bu ¢alisma sonucunda Kiirtge-Tiirkce
cift dillilerin sartlarina gore duygularin anlatiminin birinci dilde veya ikinci
dilde daha iyi ve derin olarak yapilabiledigi tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: iki dillilik, His, Kiirtce, Tiirkce.

Kurte

nsan hisén xwe bi pirani bi ziman ffade dikin. Hisén insanan gerduni ne.
Hérs, hezkirin, sermkirin G hwd. hisén gerd(nfi ne. L& tistén ku téne
hezikirin an jé t& sermkirin li gor candan diguhere. Yané his cand-spesifik in.
Wexta kesek ji zimaneki zédetir zimanan bizane dé hisén xwe cawa bijf?
Gelo ew é bi zimané yekem ve an zimané din ve hisén xwe bine ziman?
Mijara duzimanf G his bi vé pirsé dest pé dike. Di vé gotaré de bersiva vé
pirsé di carcoveya duzimaniya kurdi-tirki de hate gerin. Weki metod
[iteratur hate vekolin ( li qadé gevdéri hatine kirin. Bersiva vé pirsa bi
zimannasiya tetbiqi ve eleqedar dé bersiva geleki pirsén pratik bide, loma
yeke giring e. Di encama vé xebaté de hate ditin ku li gor sert ( mercén
duzimanén kurdi-tirki, ffadekirina hisan dibe ku bi zimané yekem an ji bi
zimané duyem bastir 0 kdrtir bé kirin.

Béjeyén Anaxtar: Duzimani, His, Kurdi, Tirki.
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Mehmet Yonat

Bilingualism and Emotion an Analyses on Kurdish-Turkish Bilingualizm
Abstract

People often express their emotions through language. Human emotions
are universal. Anger, love, shame, etc. are emotions that are universal. But
what you love or what you are ashamed of is culturally different. These
emotions are culture-specific. If a person speaks more than one language,
will they express their feelings in the first language or the second? The
bilingualism and feelings issue begins with this question. In this paper, the
answer to this question was sought in the context of Kurdish-Turkish
bilingualism. As a method, the literature was studied and we applied the
literature to the field. The answer to this question about applied linguistics
is important because it will answer many practical questions about
Kurdish-Turkish bilingualism. The result of this study is that the expression
of emotions can be better and deeper in the first language or in the
second language depending on the conditions of Kurdish-Turkish
bilingualism.

Keywords: Bilingualism, Emotion, Kurdish, Turkish

Extended Abstract

Today there are more bilinguals than monolinguals in the world, so studies
of the role of languages in human life and development are becoming
more important every day. Many scientific disciplines deal with
bilingualism within their principles. Linguistics, psychology and sociology
are some of these sciences that deal with bilingualism in an independent
and interdisciplinary way. This shows that the field of bilingualism is a very
complex one. In this paper, the relationship between bilingualism and
emotions is highlighted and the bilingual Kurds in Turkey are evaluated in
this context. In order to understand the linguistic characteristics of
Kurdish Turkish bilinguals in the context of emotions and bilingualism, it is
necessary to know the factors that act on the characteristics of bilinguals
and define bilinguals in some way. The similarities and differences in the
language production process of monolinguals and bilinguals should also
be discussed to some extent. Therefore, before asking the questions
about bilingualism and emotions, the classification of bilinguals should be
made within the framework of the mentioned factors. After that, one
should focus on the speech production of monolinguals and bilinguals.
Then, issues related to bilingualism and emotions are discussed in the
context of Kurdish-Turkish bilingualism in this article. Issues related to
bilingualism and emotions can be classified as follows: What is the
relationship between culture, emotions and language; are emotions
universal or culture-specific; what is the bilingual's heart language; first or
second or other language; what factors influence the language of the
human heart? These questions will be discussed in the context of literature
and through examples of Kurdish-Turkish bilinguals. What is the language
of the heart of the bilingual? The answer to this question is very simple in
the first step: it is the first language of the bilingual. Bilingual Kurds feel
more comfortable in their first language. But as mentioned at the
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beginning of the article, each type of language contact has different
characteristics. Therefore, not all bilinguals have the same language
behavior. In order for bilinguals' language behaviors to be more or less
similar, not only the conditions for learning these languages but also the
social and psychological conditions should be more or less similar. In this
context, it should be mentioned again that a bilingual person who learned
both languages after birth has two first languages. Under what conditions
the first language can be the language of the people's heart and what
functions the second language fulfills in this situation, we will first focus on
this and then see how the language of the heart can become another
language under special conditions. We will focus on the speaker. People
who become bilingual late in life and have more emotional experiences
with their second language in professional matters often consider their
first language to be the language of their heart. The language of the heart
can change over time. Not only early bilinguals, but also late bilinguals who
learned the second language after puberty, may change their emotional
language over time with the invasion of the second language. Not only
does this show that the language of feelings and experiences can change
in the second language, but this situation also means that a person can
experience or express their feelings in two languages. The things that
change the emotional weight of language can be described like this:
Language dominance, the context of second language learning, the order
of second language learning, the degree of socialization in the second
language, the nature of interactions with participants in the second
language conversation, and the fluency of the second language.
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Destpék

Tro di dunyayé de hejmara duzimanan ji ya yekzimanan zédetir e, loma
xebatén li ser rola zimanan li ser jlyan ( pésketina mirovan roj bi roj giringf bi dest
dixe (Bialystok 2001; Schreuder and Weltens 1993; Martinovic ( Altarriba, 2013:
292). Gelek disiplinén zanisté li ser duzimaniyé di carcoveya prensibén xwe de
dixebitin. Zimannasi, psikoloji, sosyoloji hin ji van zanistan in ku xebatén
serbixwe O yén navdisiplini li ser duzimaniyé dikin. Ev ji nisan dide ku gada
duzimaniyé qadeke gelek kompleks e ku bi gelek disiplinén zanisté re elegedar e.
Xebatén li ser duzimaniyé; ne tené cima gelek disiplin li ser dixebitin bo wé
kompleks in, 1& ¢ima her rewsa kontakta zimanf béemsal e (Edwards, 2013: 8), ji
ber vé yeké ji xebatén duzimaniyé divé bi baldariyeke mezin ve béne kirin. Ev
kontaktén zimanf yén ku sedema rewsén duzimaniyé yén béemsal in, dibin sebep
ku di asta sexsf ( civati de rewsén duzimaniyé yén béemsal derkevin holé. Mesela
tené ji héla erdnigariyé ve em kontakta zimanf binérin; kurdén ku kog kirine O
¢One bajarén mezin yén Turkiyé, weki Stenbol, Mersin (i yén din dé di gelek astan
de tevgerén zimani yén cuda nisan bidin wexta ew bi wan kurdan re téne
berawirdkirin ku kog nekirine  li welat mane. Weki minak, di carcoveya duzimant
@ hisan de dé “seni seviyorum”a (ez ji te hez dikim) tirkf ji bo kurdén duziman yén
kogkirf O ji bo yén nekockiri meneyén xwe yén cuda hebin. Tevgerén zimanf yén
duzimanan ne tené li gori erdnigarlya zimané kémapar O zimané serdest {
avaniya kontakta wan sikil digire, 1é gelek fakter hene ku dibin sebep tevgerén
zimani yén duzimanan cuda bin. Ev fakter dibin ku fakterén civaki bin ( dibin ku
fakterén sexsi bin. Fakterén weki emré hinblina zimanan, asta zanina zimanan,
bikaranina zimanan, dibin sebeb ku kesén duziman tevgerén cuda yén zimani
nisan bidin.

Di vé xebaté de em dé li ser tékiliya duzimanf G hisan bisekinin G kurdén
duzimanén kurdi-tirki yén li Tirklyé dé di vé carcoveyé de béne nirxandin. Ji bo ku
tevgerén duzimanén kurdi-tirk di carcoveya tékillya his O duzimaniyé de béne
fémkirin, divé pési fakterén ku li ser tevgerén duzimanan bi bandor in @
duzimanan heta ciheki disinifinin béne zanin. Disa wekhevi ( cudahiyén pévajoya
hilberina zimanf ya yekziman ( duzimanan ji divé heta ciheki bé nigaskirin. Ji ber
vé yeké berfya ku pirsén bi duzimanf ( hisan ve elegedar in béne pirsin 0 hewl bé
dayin bo bersivén wan, senifandina duzimanan di ¢arcoveya fakterén behskiri de
dé bé kirin G pasé em dé li ser hilberina zimani ya yekziman G duzimanan
bisekinin. Pistre, dé li ser pirsén bi duzimanf G hisan ve eleqedar di ¢arcoveya
duzimaniya kurdi-tirki de dé béne nigaskirin. Pirsén ku bi duzimanf & hisan ve
elegedar in wiha dikarin béne rézkirin; Tékillya ¢cand, his ( ziman ¢i ye; his gerdunf
ne yan taybet in bo her candé; zimané hisén kesén duziman kijan e; zimané
yekem an zimané duyem an yé din; fakterén bandoré li ser zimané hisé insanan
dikin kijan in? Ev pirs dé di carcoveya literaturé de 0 bi minakén duzimanén kurdi-
tirkt ve bé nigaskirin. Wexta minakén duzimantiya kurdi tirki tene dayin, dé
metoda kalitatif bé bikaranin. “Di vé cureyé de lékoliner bi teknikén weki
ragavkirin, hevpeyvin, analiza dokumentan |ékoliné dike G encamén |ékoliné rave
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dike. Weki ku Punch (2005: 165), ji derdibirre, 1&kolinén kalitativ; bi gelek rébaz G
jéderan, geyd an ji vegéranén zarf { niviski yén tékili tecrubeyén insanan
vedikolin.” (Agar, 2019: 106). Di minakén vé xebaté de dé video G qeydén dengan

yén li ser interteté, cavdéri G tecriibeyén niviskaré vé gotaré yén di nav civata
xwe ya duziman de bé istifadekirin.

Senifandina Duzimaniya Kurdi-Tirki

Kesén duzimani di astén cuda de xwediyé vé gabiliyeta duzimaniyé ne.
Her keseki duziman li gor hin fakteran taybetiyén cuda yén zimanf nisan dide.
Fakterén ku bandoré li duzimaniyé dikin bi vi awayi dikarin béne rézkirin; emré
hinblna zimanan, asta bikaranina zimanan, tékillya héza politik ya di navbera
zimanan de, qabiliyeta fonksiyoni ya zimanan, awayé organizekirina kodén
zimani, derlidora hinblina zimanan (de Houwer 2009; Meisel 2004; Montrul,
2013: 168; Butler, 2013: 112). Beriya ev fakter bene vegotin dé literatura
duzimaniya kurdi tirk? bé nirxandin ku xebatén heta niha hatine kirin ka
duzimaniya kurdi-tirki li Tirklyeyé cawa nirxandine.

Polat ve Schallert (2013: 750) kurdén Tirkiyeyé di sé astan de nirxandine:
(1) kesén ku geleki kém kurdi dizanin an ji get nizanin 1é xwe ji hela neteweyf ve
weki kurd dihesibinin; (2) kurdén yekziman ku bi piranf ji jin G kalan pék tén G
perwerdehiya fermi ya Tirki hilnedane; (3) kesén duzimanf yén kurdi-tirki. Gruba
séyem ji hela Polat ve Schallert (2013: 750) ve di bin du binbesan de hatiye
sinifandin: (a) axéverén zikmaki (native bilinguals) yén du zimanan ku berfya dest
bi dibistané bikin marGzé herdu zimanan mane; G (b) duzimanén duhev
(consecutive/sequential bilingual) ku heta wexté dibistané tene yekzimané kurdi
ne & di wexté dibistané de di astén cuda de hiné tirki dibin. Her cigas bi
istatistikén teges nebe ji, Polat ve Schallert (2013: 750) dibgjin ku bi rehetf dikare
bé gotin ku piraniya kurdiaxévén Tirklyé duziman in @ ji van duzimanan gismé
mezin jT duzimanén duhev in.

Senifandineke din a li ser duzimanén kurdi-tirki ji héla Varol (2014)an ve
hatiye kirin. Di xebata xwe ya doktorayé de ku bandora tirki li ser kurdf vekolaye,
Varol (2014: 123) duzimanén kurdi tirki di bin car binbesan de senifandiye;

(1) Duzimaniya raser (Dominant bilingualism): Duzimanén di vé grubé de, li
gundewaran kurdT 4 li bajaran tirk? weki zimané raser bi kar tinin.

(2) Dizimaniya hevseng (Balanced (equilingual) bilingualism): Di vé grubé de
duzimaniyeke wekhev heye. Kesén li gundewaran dijin { perwerdehiya
tirk ya fermf standine G yén li bajaran dijin G bi girani kurdi diaxivin, di
nav vé gurbé de ne.

(3) Duzimaniya wergir (Receptive bilingualism): Ew kesén ku tené dikarin
kurd? fém bikin. Di hin malbatan de mezin dibin ku ev malbat di navbera
xwe de kurdf diaxivin ( ev kes ji wan heta ciheki kurdf hin dibin. Ev kes
nikarin kurdf di asteke bas de biaxivin G fém bikin.
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(4) Duzimaniya pasekés (Regressive Bilingualism): Derhatén (input/girdi)
zimaneki ji yén zimané din kémtir be, ev duzimaniya pasekés derdikeve
holé. Di zarokén wan malbatan de té xwiyané ku wan kocé bajarén
mezin kirine an ji di navenda bajaran de dijin. Disa ev duzimanén pasekés
ew grub e ku ji ber sedemén cuda yén sosyoling(istik 0 psikolinguistik
kurdi bas hin neb(ine G bes mar(iz nemane.

Ji bill van niviskaran, Acar (2019) di teza xwe ya doktorayé de
senifandineke néziké vé ya duzimanén kudf tirki dike. Li gor wi;

“Li Tirkiyeyé kurd ¢i li mektebé hin bin ¢i li ciyeki din duzimanb(na wan bi
awayeki mecbrf ye. Ew dema ji mal 0 derdora xwe kurdf hin dibin, demek s(inde
li TV'yan, li mektebé, li bajaran ( li leskeriyé mecbar in ku hinf zimané tirki bibin
ku bikarin ji destek (0 dahatén dewleté istifade bikin. Li aliyeki din em dikarin bé&jin
ji aliyé duzimanbdné ve ji bili zimané séyem, ku ew ji li Tirkiyeyé pirani ingiliz{ ye,
kurd dikevin sé kategoriyan; 1. Kurdi dizanin, tirki kém dizanin (serwext dikin,
serwext dibin). 2. Kurdi G tirki weki hev an ji nézi hev dizanin. 3. Tirki dizanin kurd?
kém dizanin (serwext dikin, serwext dibin).” (Acar, 2019: 29-30).

Di destpéka vé bese de hate gotin ku emré hinblna zimanan, asta
bikaranina zimanan, tékillya héza politik ya di navbera zimanan de, gabiliyeta
fonksiyont ya zimanan, awayé organizekirina kodén zimani, deridora hinb(na
zimanan (de Houwer 2009; Meisel 2004; Montrul, 2013: 168; Butler, 2013: 112) di
senifandina duzimanan de bibandor in. Niha dé ev fakterén hati vegotin G
senifén duzimaniyé yén van fakteran bi yek minakén duzimaniyén kurdi-tirki ve
béne dayin’.

Emré hinblna zimanan; di vé fakteré de tista giring ew e ka gelo kesé
duziman kengé ev zimané duyem an ji séyem bi dest xistlye. Termén senifandina
duzimanan yén ku bi emré hinb(ina ziman ve elegedar ev in; duzimaniya z( (early
bilingualism), duzimaniya dereng (late bilingualism), duzimaniya bi hev re
(simultaneous bilingualism), duzimaniya dihev (sequential bilingualism), zimané
yekem (first language), zimané duyem (second language). Duzimaniya z( @
duzimaniya dereng bi balixb(né (puberty/ergenlik) ve eleqedar in. Eger kesé
duziman herdu zimanan beriya balixb(iné bi dest xistibe, ew weki duzimané z(,
[é eger zimané duyem pisti balixb(né bi dest xistibe ew weki duzimané dereng té
pénasekirin. Ji bo duzimanén dereng terma zimané duyem yé balixblyan (adult
second-language) ji té bikaranin. Duzimaniya bi hev re (i duzimaniya ddhev di nav
sinoré duzimaniya z( de ne. Di van terman de tista giring ew e ka ew kesé
duziman van herdu zimanan pisti hatiye dunyayé bi hev re hin blye an pési
zimaneki pasé yé din hin bdye. Eger herdu ziman bi hev re hatibin hinblin ev
duzimaniya bi hev re ye; |é eger zimané duyem pisti sé car sali, yané pisti ku
avaniya bingehin ya zimanf bé danin ( pasé ev zimané duyem bé hinbdn, wé gavé

an

2 Opengin (2011) di pirtika xwe ya bi navé “Rewsa Kurdi ya Sosyolenguistik li Tirkiyé” de carcoveyeke berfireh ve li
ser rewsa duzimanitiya kurdi-tirki sekinfye. Disa xebata Orug (2016) ji cargoveyeke berfireh derbaré pirzimaniya li
Turkiyeyé de dide.

33



Duzimanf G His Analizek li ser Duzimaniya Kurdi-Tirk?

ev rews weki duzimaniya d{ihev té pénasekirin. Di vé carcoveyé de, di duzimané
dlhev de zimané ewil hati hinb(n zimané yekem yé pasé hatl hinb(n weki
zimané duyem té pénasekirin. Disa duzimanén bi hev re xwediyé du zimanén
yekem in.

Bi minakén duzimanén kurdi-tirkl ve dé mijar hem zelaltir bibe hem ji ev
minak dé bibin altkar ku duzimanén kurdi-tirki bastir bén fémkirin. Piraniya
duzimanén kurdi-tirki duzimanén z{ ne. L& gismeki wan duzimanén dereng in.
Ew kesén ku li eskerfyé yan ji pisti balixblina xwe koci nava tirkan kirine 0 bi wi
awayf tirki hin blne di nav senifa duzimanén kurdi-tirki yén dereng de cih digirin.
Duzimanén kurdi-tirki yén din hem( dikarin di nav duzimaniya z( de cih bigirin. Lé
duzimaniya z( ji ji bo terifa faktera emré hinblna zimanan téré nake. Hin
duzimanén kurdi-tirki duzimanén bi hev re ne G hinén din duzimanén ddhev in.
Kurdén ku heta emré dibistané an ji pésdibistané tirki hinnebdy! duzimanén
kurdi-tirki yén ddhev in. L&, bi taybetf li bajaran { di van salén dawi de zarokén
kurdan di nav malbaté de hem mar(zi kurdi hem ji tirki diminin 0 van herdu
zimanan bi hev re hin dibin. Ev grub bi taybeti bi mijara vé gotaré ve elegedar,
geleki tevgerén cuda yén zimani nisan didin. Disa ev gruba duzimanén bi hev re
xwediyé du zimanén yekem in.

Asta bikaranina ziman: gest bi asta bikaranina ziman ew e ku ka ev
zimanén kesé duziman di kijan gadén jiyané yén vi axéverf de cigas té bikaranin.
Di vé deré de termén zimané sereke3 (primary) ( zimané tali (secondary)
derdikevin pésberf me. Zimané sereke ew ziman e ku herf z&de té bikaranin @ ji
héla psikolinguistik ve zimané raser e. Zimané talf xwediyé ciheke tengtir yé
bikaraniné ye. Bi giranf di asta dunyayé de zimané yekem (i zimané sereke heman
ziman in 0 zimané duyem @ zimané talf jl heman ziman in. Lé di hin avaniyén
civaki yén taybet de dibe ku ev rews biguhere. Dibe ku zimané yekem bibe
zimané tali G zimané duyem bibe zimané sereke (Seliger, 1996). Di minaka
duzimanén kurdi-tirki de rews ev e. Lewra her ¢igas zimané yekem yé gelek
duzimanén kurdi-tirki kurdi be ji, ji ber sertén soyo-politik pisti destpéka dibistané
ji bo gelek ji van duzimanan zimané yekem (kurdi) dibe zimané tali G zimané
duyem (tirki) dibe zimané sereke.

Du termén din yén ku bi asta bikaranina zimanén kesén duziman ve
elegedar ji termén duzimaniya wekhev O ya raser e. Ev term bi gabiliyeta
bikaranina zimanén duzimanan ve eleqedar e. Eger kesé duziman herdu zimanan
di heman asté de bikaribe bi kar bine, wé gavé weki duzimané balans téne
terifkirin. L& eger zimanek ji zimané din bastir bé bikaranin wé gavé weki
duzimaniya doninant té pénasekirin. Di nav duzimanén kurdi-tirki de ev herdu
cure duzimanf ji dikarin béne ditin. Li gor rewsa xwe ya sosyo-civaki, sosyo-
psikolojik G hwd, kesén duziman digirin.

ar

3 Agar (2021: 138) ji bo vé termé, terma “zimané seré” bi kar anfiye. Disa ji bo termén ku pirzimaniyé ve elegedar in
nirxandina wan ji bo civata kurdi bnr. Agar (2021).
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Tékiliya héza politik ya di navbera zimanan de; zimané ku ji héla avaniyeke
civatf an ji politik ve té destekkirin O xwediyé statuyeké ye weki zimané zédepar
(majotity) ( zimané ku xwediyé destekeke resmi nine weki zimané kémepar
(minority) té hesibandin. Kesén duziman dibe ku zimanek? wi zimané piraniyé @
zimané din ji zimané kémeparan be. Ji bo duzimanén kurdi-tirki em dikarin bibé&jin
ku ev duzimani zimenekf piraniyé (i zimaneki kémeparan e. Tabf ev rewsa statuya
zimanan yén van duzimanan dé weki fakterén din bandoréke giring li ser
tevgerén zimani yén van duzimaniyan bike.

Qabiliyeta fonksiyoni ya zimanan; kesé duziman dibe ku zimaneki geleki
bas bi kar bine (i zimané din nikaribe ew gas biemiline. Ev minak gelek duzimanan
de té ditin. Mesela kesek dikare tirki bas bi kar bine 1& tené kurdi fém bike [&
nekaribe bi kurdf biaxive. An ji rewsa li hemberé vé ji dibe. Ji bo vé di literaturé de
duzimaniya wergir (receptive) G duzimaniya hilber (productive) té bikaranin.
Duzimanén kurdi-tirki yén ku di tirki de geleki bas 1& bi kurdi nikarin ziman
hilberinin weki duzimanén wergir dikarin béne pénasekirin. Duzimanén din yén
ku hem kurdi hem ji tirki bas bi kar tinin ew ji weki duzimanén hilber dikarin béne
senifandin.

Awayé organizekirina kodén zimani yén zimanan; ev fonksiyon zédetir bi
psikolinguistiké ve elegedar e. Yané ka gelo kesé duziman di kijan asti de
materyalén zimani yén herdu zimanan di hafizeya xwe de kod kirine. Di vé
fonksiyoné de termén derdikevin pésberf me duzimaniya hevaheng (compound),
duzimaniya hevbend (coordinate), duzimaniya jérin (subordinate) ne. Bi gewli
ljalba, Obler, Chengappa, (2013: 69) ve duzimaniya hevaheng de du ziman di
heman derdoré de hatine hinb(n @ bi piranf di sina hev de tén bikaranin; di
duzimaniya hevbend de du ziman di heman demé de di derdorén cuda de hatine
hinban @ di duzimaniya jérin de béjeyén zimané béhéz di hafizayé de bi bé&jeyén
zimané bihéz ve téne pénasekirin (ljalba, Obler, Chengappa, 2013: 69).

Derldora hinb(na zimanan: Ziman dikarin di derdorén formal de an ji bi
awayeki sirusti ji malbat 0 der(idora civaté béne hinbln. Duzimanén ku bi
awayeki sirusti zimané duyem hin dibin weki duzimanén geléri
(folk/circumstantial) téne senifandin. Duzimanén ku zimané duyem ji dibistanan
an ji institutiyén din yén formal hin dibin weki duzimanén bijare téne binavkirin.
Duzimanén kurdi-tirki xwediyé herdu cure duzimaniyan in. Gelek duzimanén
kurdi-tirki beriya dest bi dibistané bikin G perwerdeyeke formal bistinin hiné tirki
dibin Ié hin ji wan bi perwerdeyé férf vi zimani dibin. Ev fakterén ku hatin rézkirin
G senifandinén di carcoveya van fakteran de hatine kirin di pénaseya tevgerén
duzimanan de heyati ne. Bi taybeti ji di tékiliya duzimanf ( hisan de dé bé ditin ku
ev fakter geleki terifker in.

Hilberina Zimanf ya Yekziman G Duzimanan

Kesén duziman @ yén yekziman her weki em ji deridora xwe ji dibinin,
wexta diaxivin hin tevgerén zimani yén cuda nisan didin. Hin caran kesén
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duziman ji bo béjeya rasti bibinin hineki disekinin  ne bi wi zimanf ve ku di wé
kéliyé de diaxivin, I& bi zimané xwe yé din ve wé tisté vedibé&jin. Minakén bi vi
awayl yén ku cudahiya hilberin G fémkirina zimani yén yekziman @ duzimanan
nisan didin gelek in. Loma I&koliner li ser hilberina zimani geleki xebat kirine. Bi
gelenperf kesén yekziman wexta béjeyan hildiberinin, ev hilberina wan di bin ¢ar
prosesan de té senifandin; (i) pévajoya konsepti ya béjeya té xwestin ku bé
gotin; (ii) kisandina wé konsepté ji leksikona zthni; (iii) késana forma béjeyé
(yang, formén wé yén fonolojik), 0 di dawiyé de (iv) programkirina navginén
motor yén gotiné bo pékanina axaftiné (Runnqvist, Fitzpatrick G yén din, 2013:
245). Eger em vé bi minakeke sénber ve béjin dé wiha be; em béjin em dixwazin
séveké bi lév bikin. Pést konsepta wi tist! ya di hisé me de heyi divé em bi kar
binin. Pisti v, ji bo her konsepta di hisé mirovan de, di leksikona zihni de béjeyek
an ji isareteke zimanf heye ku divé ji bo wé konsepté ew leksikona zihnf ji zihn bé
kisandin. Dire, ji bo her leksikona zihnf di zimanén axaftinf de formeke fonolojik
heye. Em dixwazin béjin sév (i ¢ima em kurmanci diaxivin divé em dengén /s/, /&/
G /vlyé li gor fonolojlya kurdi binin ber hev ( béjeya sévé binin bira xwe. Di asta
dawi de bo axaftin pék were, divé em bi navginén motor, yané bi yén otomatik
ve wé forma di ¢ar¢oveya gramera kurdf de binin ziman. Ev pévajo bi halé herf
rihet ve hilberina zimanf bo yekzimanan pénase dike.

Kesén duziman her weki hate gotin ji kesén yekziman cudatir tevgerén
zimanf nisan didin. Ji gotina “her zimanek insanek e” ji té fémkirin ku zanina her
zimaneki di nav insanan de wisa hatiye fémkirin ku her zimaneki ku keseki dizane
xwedi avaniyeke serbixwe ye di hisé wi kesi de. Yané, di nav zithné keseki
duziman de, du ziman serbixwe hene. Lé ev gotin ji héla Grosjean (1989)an ve té
redkirin. Li gor wi, kesé duziman ne du kesén yekziman in ku di nav zihneké de
ne. Lé ew zihné kesén duziman weki sistemeke cuda dibine (Kroll ( Dussias, 2013:
217). Disa li gor Grosjean (2001) kesén duziman di navbera moda duzimani @
yekzimani de dicin O tén. Loma keseki duziman dibe ku herdu zimanén xwe di
heman demé de bi kar bine an ji tékeve moda yekzimaniyé ( weki yeké yekziman
biaxive. Lé di moda duziman de ka gelo ji héla keyfiyeté (kalite) ve di axaftiné de
kesén duziman ji yén yekziman cudatir in an ev cudahf tené ji héla kemiyeté ve
ye? Yané kesén duziman zé&detir tist dizanin wexta bi kesé yekziman re téne
berawirdkirin?

Di destpéka vé besé de pévajoya hilberina zimanf ya yeké yekziman hate
vegotin O berawirdkirina hilberina zimanf ya keseki yekziman bi keseki duziman
re dé pirsa paragrafa joré heta ciheki bibersivine. Disa, ev berawirdkirin dé alikar
bibe ku avaniya hilberina duzimani bé fémkirin. Li gor Kroll G Stewart (1994) ji
héla konsepta zithni ya materyalén zimani ve yekziman O duziman xwediyé
taybetiyén cuda ninin. Ji bo vé delila herf bi quwet ji “semantik priming”a
navbera zimanan e (weki; Costa and Caramazza 1999; Costa, Miozzo, and
Caramazza 1999; Francis, Augustini, and Saenz 2003; Lee and Williams 2001). Bi
semantik priming gest ew tist e ku wexta em dixwazin konsepteké (mesela,
konsepta kigcikeké) binin bira xwe, eger konsepteke bi vé konsepté ve eleqedar
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(weki konsepta pisikeké) bé bikaranin dé ev ji konsepteke neeleqedar (konsepta
erebeyeké) z(tir konsepta armanc (kdgik) bine bira meriv. Ev semantik priming
wexta ji héla yekzimaneki ve an ji duzimaneki ve bé kirin heman encam té girtin.
Ev ji nfsan dide di asta konsepté de yekziman ( duziman di hilberina zimanf de
weki hev in. L& dibe ku koseptek di zimaneki de hebe ( di zimaneki din de bi
temamf ji bo wé neyé bikaranin. Bi taybeti ji ev di béjeyén razber de zédetir
derdikeve pésberi me. Mesela, konsepta “evin”a kurdi  “ask’a tirki dibe ku bi
temamf ne yek bin. Ev rews di béjeyén sénber de ji dikare bé ditin. Dibe ku hin
béje di zimaneki de hebe 1é di zimané din de ew alet bi tisteke berfirehtir ve bé
pénasekirin. Mesela, bé&jeya “cup” (serbik) a inglizi di r(st de “chaska” ye 1é ev bi
temami béjeya “cup” terif nake. Lewra béjeya “cup” ji hin allyan ve berfirehtir e
@ ji hin allyan ve tengtir e (Runnqvist, Fitzpatrick  yén din, 2013: 246-47). Ev rews
blye sebeb ku di asta konsepté de hipoteza séperceyi bé pésxistin. Konsepta Z1
(zimané yekem) Merkezi, Z2 (zimané duyem) Merkezi G Konsepta Hevpar
(Distributed Features Model (De Groot 1992), Modela Hevpar ya Asimetrik (the
Shared Asymmetric Model) (Dong, Gui, and MacWhinney 2005), G di van
dawlyan de, Modela Hiyerarsik ya Modifekiri (the Modified Hierarchical Model)
(Pavlenko 2009), ku di encama vé modelé de Modela Hiyearsik ya Jintive Sazkirf
(Revised Hierarchical Model) derketiye pés (Kroll and Stewart 1994). Cudahiyén
di kisandina konsepté ji zihn de G cudahiyén pévajoya aktivekirina navginén
motor yén axaftiné dibin sebeb ku hin caran kesén duziman héditir biaxivin an ji
kod biguhrinin. Yané, ev kesén duziman herdu zimanén xwe di heman demé de
bi kar binin. Her ¢i qas kesén du ziman bi piranf du zimanan de bag bin ji dé van
stratejiyan bi kar binin (Kroll ( Dussias, 2013: 217). Ji bili van ev cudahiyén di
navbera yekziman ( duzimanan de dibin sebeb ku yekziman ( duziman tevgerén
cuda yén zimanf nisan bidin.

Tisteki din ya bi ferga hilberina yekziman G duzimanan ve eleqedar ji bi
hafizeyé ve eleqedar e; ka di kil dera hafizayé de, di ku deré de ev béje téne
muhefezekirin. Li gor hin l1ékolineran kesén du ziman xwediyé du hafizayén cuda
ne ku her yek ji bo zimaneki té bikaranin. Ev duziman bi pirant ew duziman in ku
pést zimaneki hin dibin G pasé zimané xwe yé& duyem hin dibin. Ji van re
duzimanén hevbend (coordinate) té gotin (Ervin 1961; Ervin and Osgood 1954;
Grosjean 1982; Silva 2000). Ji aliyé din ve, lékolinerén din wiha difikinin ku
tecrube O hisén insanan bi zimaneki z&detir zimanan ve dikare bé kodkirin. Kesén
duziman yén herdu zimanan bi hev re hin dibin, yané duzimané hevre ne, ew vé
taybetiyé nisan didin. Di Iiteraturé de ji bo van terma duzimanén hevaheng
(compound) té bikaranin (Martinovic G Altarriba, 2013: 292). Ev ji nisan dide ku
muhefezeya béjeyan di garcoveya wexté hinblina ziman ve bi awayeki néz
elegedar e. Jixwe muhefezeya béjeyan @ hilberina wan di ifadeya zimanf {
ffadeya hisan de kilit e. Lewra kijan ziman rihet were hilberin G muhefezekirin, dé
bi wi zimanf an bi wan zimanan hilberina zimani  ffadeya hisan bé kirin. Tabf hin
fakterén din ji hene ku dé jére bé behskirin.
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His, Ziman, Cand { Sexsiyet

Di vé gotaré de, em li ser tékiliya his ( ziman disekinin ku di merkeza
gotaré de ev pirs heye; ka gelo kesén duziman bi kijan zimané xwe hisén xwe
bastir ffade dikin yan his dikin; disa kijan zimané wi kesé duziman ji bo kijan
fonksiyona zimanf té bikaranin. Ji bo vé armancé divé behsa tékiliya his (i ziman
bé kirin. His di nav ¢andé de ( konteksta civaki de sikil digire (Campos, Campos,
and Barrett 1989; Kitayama, Mesquita, and Karasawa 2006; Scollon et al. 2004).
Konteksta candi tecrubeyén hist organize dike 0 ¢é dike (Kitayama and Markus
1994). Ji ber vé yeké ji pénaseya hisan li gor candan diguhere. Mesela, di ¢candén
gundewar de zarok wexta bi hev re dilizin hin caran teqlidé kigikan dikin G
hereketén kigikan dikin. Ev wan G malbatén wan dide kenandin G weki tistek?
xwes té hesibandin. L& di hin ¢candén din de ev teglidén kigikan weki tisteki
nebas té ditin ( dibe sebep ku zarok bé sermezarkirin ji bo vé hereketa xwe.
Yané, heman tist dibe ku di hin ¢andan de weki tisteki sebebé sermé be di hinén
din de sebebé kéfxwesiyé. Loma ji terifa hisan li gor candan diguhere. Yané his
naguherin, tené ifadekirina wan li gor ¢candan diguherin. Yeki yekzimané tirk ji
wan hisan his dikin ku kém zéde hem( Tnsan xwediyé wan e ( wan his dikin. Lé
dibe ku heman tist di candeké de bibe sebebé hisa kéyfxwesiyé G di candeke din
de bibe sebebé hisa hérsbiine. Loma his gerd(inf ne 1é ifadeya wan li gor ¢andan
dibe ku biguhere.

Di desté me de delil hene ku ew serpéhatiyén zarokatl an ji dema
balixb(iné wexta bi zimané serpéhatiyan behsa wan bé kirin, ji héla hisi ve zédetir
bibandor dibin (Schrauf 2000; (Martinovic G Altarriba, 2013: 297). Yané, em béjin
serpéhatiya zarokatiya keseki bi kurdf be & pasé her wext bi tirki biaxive, wexta
ew kes behsa wé serpéhatiya xwe bi kurdi bike, dé zédetir ji héla hisi ve wé
serpéhatiyé his bike. Ji ber vé yeké Panayiotou (2004) dibéje, his bi awayeki
candf G zimanf téne avakirin (Martinovic 0 Altarriba, 2013: 297).

Her weki duziman tecrube dikin, wexta kesek bi zimaneki xwe biaxive
dibe ku tevgerén cudatir nisan bide. Niviskaré vé gotaré O gelek kesén duziman
yén derdora wi, bi tecribeyén xwe ifade kirine ku, wexta ew bi ingilizl diaxivin,
tistén ku bi kurdf an tirki nikarin bibéjin bi wi zimanf dikarin bibé&jin. Yané, dema ji
ddr ve té nihérin, hecko ew kes xwediyé du an zé&detir sexsiyetén cuda ne wexta
bi zimanén cuda ve diaxive. Li ser vé mijaré Wierzbicka (2004) dibéje, duziman di
zimanén xwe yén cuda de sexsiyetén (persona) cuda nisan didin. Wexta kesé
duziman bi kesén duzimanén weki xwe re diaxive, ew xwediyé terciha herdu
zimanan e. L& wexta ew bi kesén yekziman re diaxive, ew mecb(r dimine ku
rébaza tékili 0 axaftina xwe li gor ruhé wi candi biguherine (Martinovic @
Altarriba, 2013: 297). L& hem( zanyar di vé fikré de ninin. Li gor Pavlenko, (2008:
150) dibe ku konsepta tistan di zimanén cuda de cuda be, Ié ev nayé wé meneyé
ku axéverén van zimanan xwediyé tecrubeyén psikolojik yén cuda ne. Lé ji wé
zédetir, ew té wé meneyé ku ew duziman bi wan zimanén xwe xwediyé nérineke
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A A A

berfireh G bas dibin ku dikarin bi wé nériné tecrubeyén hisf yén xwe  yén kesén
din binirxinin (Pavlenko, 2008: 150; Dewaele, 2013: 1).

Zimané hisé Duzimanan

Gelo zimané hisé duzimanan kijan e? Bersiva vé pirsé di gava ewil de gelek
rehet e ku ew ji zimané yekem yé duzimanan e. Yané yeké kurd dé bi zimané xwe
bastir tistén hist his bike, an dijin G sixéfan bastir tébigihé&je. Lé her weki di seré
gotaré de ji hate gotin, her rewseke kontakta zimani xwediyé taybetiyén cuda
ne. Loma ji hem( duziman xwediyé tevgerén zimani yén weki hevdu ninin. Bo ku
tevgerén zimani yén duzimanan kém zéde néziké hevdu bin, ne tené sert {
mercén hinblna van zimanan |é sert G mercén civati G psikolojik ji divé kém zéde
néziké hevdu bin. Disa, di vé ¢arcoveyé de, her weki li joré hate gotin, eger keseki
duziman, herdu zimanén xwe di zarokatiya ewil de hin bibe, ev kes dé xwediyé
du zimanén yekem be. Zimané yekem di kijan sertan de dikare bibe zimané hisé
fnsanan 0 zimané duyem di vé rewsé de kijan fonksiyonan bi cih tine, pési em é li
ser wé bisekinin ( pasé ji em & di sert ( mercén taybet de ¢awa zimané hisé
fnsanan dikarin bibin zimaneki din yé axéver em & li ser wé bisekinin.

Kesén ku duzimanén dereng in ( ne di tecrubeyén xwe yén hisi de & di
mijarén profesyonel de zimané xwe yé duyem bi kar anine, bi piranf zimané xwe
yé yekem weki zimané hisé xwe dihesibinin. Mesela, niviskaré Porto Ricanf
Rosario Ferré ji bo zimané xwe yé zikmaki ku “Ispanyoli ye, wiha dibéje, ispanyoli
alikaré min dibe ez ji memiké heyaté bastir bimijim ... ez dikarim bi wi kéf bikim
lewra ez derbaré tu tisti de endise nakim; béje her wext té wé meneya ku té
gestkirin. Ez esqé bi ispanyolf hez dikim; Ez é tu carf bi ingilizi nikaribim esqa xwe
ffade bikim. Bi ingilizi ez z&detir bi exlaq dibim” (Ji Kellman, 2003, pp. 137-8;
Dewaele, 2013: 2). Di v& minwalé de Saidé Narsi di pirtika xwe ya Ictimayi
Receteler (Receteyén Civaki) de wiha dibéje: “Di insanan de mohra gederé ziman
e.. Zimané dayiké c¢ima sirusti ye, béje béyi dawetkiriné (yané bé werger) té
zthné tnsanan. Cima dan(stan (danGsitana di navbera ziman @ zihn de) tené li ser
meneyé dimine, zihné fnsanan ¢etel nabe.” (N{rsi, 2002: 520 ). Her weki ji van
minakan té ditin di [fterat(ré de li ser hisan G zimané yekem tistén bi vi awayi
téne gotin. Yané zimané yekem zimané hisén insanan e.

Xebatén di gadé de nisan didin ku di sert (. mercén normal de pirf caran
zimané yekem dibe zimané dil ( aliyén din yé jiyané. Zimané duyem bi piranf bi
awayeki sinordar bi hisan ve té elqedarkirin. Zimané duyem bi pirant ji bo
béterefiya hisi (emotional detachment) té bikaranin ku jé& re “bandora
béterefiyé” té gotin. Li gor Marcos (1976) zimané duyem aliyé kesé duziman yé
entellektuel tér dike G bi awayeki ditbarf ji hisan d(ir e. Lé zimané yekem hisan bi
awayeki zelal ifade dike (Dewaele, 2013: 2).

Ji bo bandora béterefiyé xebata Bond G Lai (1986) weki minak té dayin.
Ew xebat li ser xwendekarén Cinf yén ke¢ yén li Zaningeha Hong Kongé hatiye
kirin. Di vé xebaté de ji van xwendekarén kecik té xwestin ku bi zimané kantonf
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(Cintya Fermi) an ji bi ingilizi |i ser du mijarén sermende  du mijarén béteref
biaxivin. Mijara ewil bi ekonomiyé re, mijare duyem bi politikayé re, mijara séyem
bi sosyolojiyé re (cudahiyén tevgerén cinsi yén Rojavayi (0 ¢infyan) ( mijara ¢aran
ji bi hisan re (behsa serpéhatiyeke xwe ya dawi bikin ku ew blyer biye sebeb ku
hun sermende b(ine) elegedar in. Encamén xebaté nisan daye ku herdu mijarén
dawi yén bi hisan ve elegedar bi ingilizi hatine axaftin. Niviskaré xebaté gihistiye
vé encamé ku zimané duyem dest(iré dide besdaran ku xwe ji mijarén sermende
dar bigirin. Disa xebata Marcos (1989) ji nisan dide ku axéverén duziman wexta
dixwazin xwe ji mijareké ddr bixin staratejlya guherina kodan bi kar tinin. Ev
herdu xebat di literaturé de ji bo “bandora béterefiyé” (detachment effect) téne
dayin. (Dewaele, 2013: 2).

Jean-Mark Dewaele (2022: 23:18) li ser mijara bandora béterafiyé behsa
hin aliyén vé taybetiya duzimanan dike O dibéje, wexta insanek zimaneki biyani
dikare bi kar bine, ew dikare bi bikaranina wé zimané ve ji ésén xwe dir bikeve.
Lewra wexta ew wi zimané biyani bi kar bine bi saya bandora béterefiyé dikare
mijaré zédetir béteref biji G wé rewsa xwe ya dramatik bastir G bi perspektifeke
bétereftir binirxine. Disa Dewaele (2022) behsa du kesén kogber dike G ew kes ji
ber meylén xwe yén cinsf li welaté xwe iskence ditine. Ew kes ¢ima fskenceyé [i
welaté xwe ( bi zimané xwe ditine, loma behskirina wé mijara bi zimané xwe ji
wan re giran té. Wan kog¢beran gotine, ingilizi ku zimané me yé biyanf ye, firsendé
dide me ku em é&sa xwe Zziyaret bikin. Cima ew tramwa bi zimané pékhati geleki
giran e, ew bi ingilizi dikarin bi bandora béterefiyé ya duzimanan ve ji wé mijare
xwe ddr bikevin ( bikaribin bi &ésén xwe re r(ibir( biminin. Ev rews wek{ yek ji
avantajén duzimaniyé dikare bé hesibandin.

Ji kurdf ji bo bandora béterefiyé dé ji kulama Sakiro ya bi navé “Sdra
Diyarbekir” bé istifadekirin. Di vé kulamé de wexta evindar behsa taybetiyén xwe
0 yén yara xwe dike 1é bi awayeki neyini behs dike, wiha dibéje;

Kulilka nava desté xortané
Ciceka dest gizané

Te saca Helebé tir a getrané
Dilber ordibozané, sozyalané ...

Dilber ez é koprigecmezé, qapemelé, pereclriké, bazarctriké ... (Sakiro,
(01.02.2023) Sdra Diyarbekir, [video] [YouTube])

Di vé jégirtina ji kulama Sakiro de yén béjeyén xwar hatine nisandan
wesfén yara evindar e (1 gismé biné wé hatiye xézkirin wesfén evindar bi xwe ne.
Ordibozan (ordu bozan), sozyalan (yalan sdyleyen), koprigecmez (kopri
gecmez) (di meneya kesé baweri pé nayé), perecirik (sahte para sahibi),
bazarc(rik (ticareti ¢lriik) (perec(rik ( bazarcirik di meneya kesé ku bawerf pé
nayé, kesé li ser gotiné xwe nasekine hatiye bikaranin). Bi ananiza niviskaré vé
gotaré, ev bikaranin minak in ji bo bandora béterefiyé. Lewra kulambéj naxwaze

40



Mehmet Yonat

direkt béjeyén kurdi yén negatif ku di hisé guhdaran de dibe sebebé hisén neyint
vebéje. Ji bo wé kod-gurehtina nav-destebéjeyi (intrasentential) bi kar aniye. Di
slna regdérén neyinf yén kurdi de regdérén tirki bi kar aniye.

Ev rews di jlana me ya rojane de gelek caran té ditin. Weki minak, niviskaré
vé gotaré piri caran mijarén ku eger bé vegotin dibe ku bibe sebebé& sermé, bi
zimané xwe yé biyanf ingilizi vedibéje. Disa niviskaré gotaré vé li derdora xwe ji
geleki caran ditiye.

Zimané yekem (i yé duyem yé axéver di demén cuda de, bi taybeti zimané
duyem pistf balixb(iné hatibe hinb(n, bi piranf zimané yekem zimané hisé insanan
e 0 zimané duyem zimané béterefiyé ye. Lé her weki hate behskirin, rewsén cuda
di duzimaniya kesan de hene. Zimanén duzimanan cihén xwe yén cuda yén
bikaraning, 0 wextén xwe yén cuda yén hinbi{iné hene. Ev ( tistén din yén di seré
vé gotaré de behsa wan hatine kirin, dibin sebep ku mijara zimané hisé insanan
zédetir sélG be. Em é niha behsa fakterén din yén zimané hisén duzimanan bikin
ku di vé gadé de bandora wan bercav in.

Kodkirina Xatireyan

Civata kurdan ya li Tirkiyé bi girani duzimanén kurdi-tirki ne. Ji van
zimanan, kurdf li gund an ji li welat, di nav malbat ( hevalan de, di emré pésin
weki zarokti (0 ciwantiyé de té axaftin. Pasé bi dibistané (i eger hebe bi koga ber
bi rojavayé Tirkiyé, axéverén duziman yén kurdi-tirki dest bi tecriibeyén xwe yén
tirkt dikin. Ev rews dibe sebep ku tevgerén cuda yén duzimaniyé derkevin pésberi
me. Mesela, em béjin di civateké de cend kurdén duziman rdnistine O behsa
tistan dikin. Piri caran ev kes bi herdu zimanan bi hev re diaxivin. Ev kesén
duziman bi piranf xatirayén xwe yén gund an ji yén li derdora ku kurdf bi temam{
té axaftin hati tecrubekirin, bi kurdi vedibé&jin. L& em bé&jin ev kes mamoste bin,
mijarén bi dibistan an xwendekaran re eleqedar bi piranf bi tirki dibéjin. Heta,
eger ev axéver hewl bidin ku mijarén gund ji bi tirk vebéjin, wé gavé pirsgirékén
zimanf dijin G herikbariya wan bi pirant kém dibe. Sebebé van guherina kodan bi
kodkirina xatireyan ve eleqgedar e.

Li gor modelén tradisyonel yén hafizayé sé pévajoyén bingehin yén
hafizayé hene: kodkirin, di bira xwe de parastin O vegotin (Tulving, 1995).
Kodkirin refereyé wé pévajoyé dike ku agahi ji héla sexsan ve téne hildan @
tecrubekirin. Pasé ew agaht di biré de téne parastin. Di pévajoya vegotiné de, kes
digihijin wan agahiyan ku beré hatiblin kodkirin G di biré de hatib(in parastin. Li
gor prensiba spesifiki ya kodkiriné (encoding specificity principle) parastina
agahiyan di his de ji héla pévajoya kodkiriné ve té diyarkirin. Weki wé, ¢i hatibe
parastin di hafizayé de, ew tist biryara seristeyén (cluesfipucu) bibiraniné dide
(Tulving G Thompson, 1973). Prensiba spesifiki ya kodkiriné dikare bé tetbigkirin
bo geleki allyén agahiyén hati kodkirin ku yek ji van ji kodkirina zimani ye. Di
gelek xebatén hafizeya otobiyografiki ya duzimaniyé de hatiye ditin ku wexta
zimané kodkiriné ve xatire béne vegotin, ev xatire rehettir ji cihé parasti téne
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kisandin ( vegotin (Marian and Neisser 2000; Martinovic 0 Altarriba, 2013: 294).
Li ser vé mijaré, Schrauf G Rubin (1998) xebatek li ser hafizeya otobigrafik kirine.
Di vé xebaté de besdarén di nav ¢anda ispanyolfaxév de hatf dunyayé @ heri kém
30 salan di nav ¢anda ingiliziaxév de jiyayi hatine hilbijartin. Ji van besdaran
hatiye xwestin ku bi seristeyén béjeyt (word cues) behsa xatireyén xwe yén
otobiyografiki bikin. Hatiye ditin ku xatireyén berfya ko¢a wan bo derldora
ingiliziaxév bi piranf bi Tspanyoli hatine vegotin, ji aliyé din ve xatireyén pisti
kockiriné bi ingilizi hatine behskirin. Ev minakek e ji bo prensiba spesifiki ya
kodkiriné. Lewra, zimané ku xatire bi wé hatine kodkirin ji bo vegotina wan
xatireyan hatiye bikaranin. Cureyén bi vi awayi yén bi sepesifikiya kodan re
elegedar weki spesifikiya zimani (language specifity) té zanin (Schrauf and
Durazu-Arvizu 2006; Martinovic G Altarriba, 2013: 295-6).

Di destpéka vé besé de, ku minaka tevgerén kodguheriné yé duzimanén
kurdi-tirki ji bi vé prensiba spesifiki ya kodkiriné ve dikare bé izahkirin. Rewsa
duzimanén kurdi-tirki héj komplekstir e. Lewra deridora bikaranina kurd? @ tirki
yé van axéverén duziman geleki kompleks e. Lewra bi hev re hem dikarin kurdf
hem ji tirki biaxivin. Ev ji dibe sebep ku roj bi roj li gor rewsa zimanf ya wé civaté;
kurdf ji bo der(idora tirki; an jf tirki ji bo der(idora kurdf bé bikaranin. Yané, pisti
wexteki li gor sert (. mercén van duzimanén kurdi-tirki yén bi hev re bi pirant tirki
diaxivin, édi xatireyén xwe yén bi kurdi hat kodkirin bi tirki vebéjin. Dibe ku rews
tam dijé vé be; xatireyén xwe yén tirki bi kurdi vebéjin. L& rewsa zimani ya
duzimanén kurdi-tirki rewsa ewil yané berfirehbina cihé bikaraniné ya tirki ber bi
cihé kurdi zédetir berbelav (. muhtemel e.

Bi Demé Guherina Zimané Hisan @ Tistén Dibin Sebepé Vé Guheriné

Zimané hisan bi demé re dibe ku biguhere. Ne tené duzimanén z{ 1é
duzimanén dereng ji yén pisti balixblina xwe zimané duyem hin bine, zimané
wan yén hisan an ji bibiranina xatireyén wan bi demé re, dibe ku bi lehé zimané
duyem ve diguhere. Ev ji isan dide ku ne tene zimané hisan O tecrubeyan ber bi
zimané duyem dikare fireh bibe, di heman demé de ev rews té wé meneyé ku
kesek dikare bi du zimanan hisén xwe tecrube bike an ji vebéje (Martinovic @
Altarriba, 2013: 294). Tistén ku giraniya hisi ya béjeyén héstyari ya zimanan diyar
dikin bi gelenperi bi vi away! dikarin béne vegotin; raseriya zimani, konteksa
hinblna zimané duyem, emré hinb{ina zimané duyem, di zimané duyem de asta
sosyalizasyoné, sirusta tékillyén bi besdarén axaftiné yén zimané duyem re G
herikbariya ziman ya zimané duyem (Dewaele, 2013: 3).

Pavlenko (2004) diyar kiriye ku raseriya zimani di hilbijartina zimanf G
ffadekirina hisan de faktera kilid e. Dé (i bavén di zimané yekem de bas in bi giranf
bi zarokén xwe re bi wi zimanf diaxivin, 1é yén ku di zimané Xé (zimané ne zimané
yekem e) de herikbar in, di tékillya zarokan de zimané Xé hildijpérin. Ev kes
wexta ji héla his ve zéde hestiyar bin disa vedigerin zimané xwe yé yekem. Yané,
hisén pozitif G negatif bi hilbijartinén zimanén cuda ve encam dibin (Dewaele,

2013: 3).
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Di duzimanén kurdi-tirki de raseriya ziman di terciha ziman de geleki
eskere té ditin. Malbat an ji civata duziman wexta bi hev re xeber didin, di wé
civaté de kijan ziman raser be dé ew ziman bé bikaranin. Malbatén di tirki de bas
in, mesela, bi piranf bi zarokén xwe re bi tirki diaxivin. L& em béjin wexta ji héla
hist ve geleki héstyar dibin, mesela em béjin sixéfan bikin wé gavé zimané xwe yé
zikmaki hildijbérin. Gelek minakén ji bo vé rewsé hene. Li ser fterneté di
videoyeké de, jineke kurd yé duziman (bi thtimaleke mezin duzimané dereng)
wexta pisikeké hez dike van gotinan dibéje; “Xwedé!, Oy Xwedé, xwedé, xwedé,
tu cigas rind 1 Xwedé. Sen mama vyedin, (x2) ana qurbana wé.”
(numberonecrazycomedy. (01.01.2023). Anne sefkati. [video] [Instagram]). Di vé
deré de ev jina duziman ji bo hezkirina xwe nisan bide zimané xwe yé yekem  ji
bo gotinén din tirki bi kar aniye. Ev ji minakek e ji bo rewsa di encama zé&de
hestiyarbliné de vegerina zimané yekem.

Axéver wexta sixéfan dikin ji disa dikarin vegerin ser zimané xwe yé
yekem. Weki minak li ser medyaya civaki di videyoeké de duzimaneki kurdf tirki
vé gotiné dibéje; Mi go, stirtiden ayrilani kurt kaparmis (Ya ji kerlyé veqete, gur 1&
dixwe). Ez’d wi gura nim ney min nexwi.” (Koma fesadi, 01.02.2023. Sdriiden
ayrilani kurt kaparmis. [video] [Instagram]). Di vé deré de gotineke pésiyan ya
tirk? (xar hatiye nivisin) hatiye gotin ( pasé axéver bo berteka xwe nisan bide bi
zimané yekem sixéfan kiriye. Cima wexta sixéf tene gotin, mirov zédetir héstyar
dibe, loma ev minak dikare di nav vé& mijaré de bé nirxandin. Minakeke din ya ku
bi tékillya zimané duzimanan ( hisan ve eleqedar dé ji roportajeke li ser erdhéjé
bé dayin. Pisti ku erdhéja 2023yan ya navenda wé Meres pék hat, muxabirek ji
ciwaneki dipirse ka erdhéj cawa ¢éb(. Ciwan wiha besiv dide;

Abi deprem oldi (bira erdhej ¢é& bd). Law mi nihérf ki erd awha diheje,
dengeki li erdé hat, ha turkce. Baktim bir ses geliyor... (Kurdoloji, (01.03.2023).
Sanlurfal geng deprem anini anlatiyor. [video] [Instagram])

Di vé minaké de muxabir li ciwaneki duzimané kurdf tirk? bi tirk dipirse
dibéje ka kélika erdhejé cawa b{? Ew ciwan bi tirki dest bi axaftina xwe dike. Lé
pistre behsa kélika erdhejé dike G zimané xwe diguherine kurdi. Pagé muxabir ji
ciwan dixwaze ku bi tirki béje ( ciwan dibéje “ha Tukge” G pasé bi tirki dewam
dike. Ev duziman ¢ima behsa wé kéliké dike ku di wé deme de geleki kelecant
blye, disa kelecant dibe G loma ji dizivire zimané xwe yé yekem. Ev herdu minak
G ya beriya wé nisan didin ku axéverén duziman wexta diaxivin héstén xwe yé
weki hezkirin, kelecan G hérs bi kodguheriné ve bi zimané xwe yé& yekem ve
vedibéjin.

Ev rews ewgasa di navbera duzimanén kurdi tirki de berfieh blye ku
wexta ev duziman bi giranf tirki diaxivin ji édi b&jeyén bi hisan ve elegedar di nav
tirklya xwe de her wext diemilinin. Disa li ser interneté di torén medyaya civaki
de pirseke wiha ji sopinerén pipeleke kurdi hatiye kirin ku ji naveroka ripelé té
fémkirin ku piraniya sopineran duzimanén kurdi tirki ne: “Bir kelime disin
kaldirilirsa Kartlerin yarisi ctimle kuramaz?” (Kurdolojii, (01.02.2023). Sence hangi
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kelime o ©.©. [video] [Instagram]) (béjeyeké bifikirin ku eger ew bé rakirin, nivé
kurdan dé nikaribin hevokan saz bikin). Di gismé siroveyan de 619 bersiv hene. Bi
giranf béjeyén bi vi awayf di nav gismé siroveyan de hene; “welle”, “Xwedé”,

“Eré welle”, “Quzilqurt”, “ma”, “bi telag”, “ljaaa!”, “bélome be!”, “jehr”, “mala

miné&”, ‘“kureder’”, “kuré kere", “tu Xwedé ki”’, “bénamd{”, “de bisse loo”,
“quran”, .... Eger em li ser van béjeyan bisekinin, dé were ditin ku ev béje bi
girani béjeyén bi ifadeya hisan ve elegedar in. Yané, duzimanén kurdf tirki ji ber
sedema ffadekirina hisan bi zimané yekem geleki caran ifadeyén zimani yén
zimané yekem di zimané duyem de bi awayeki kronik bi kar tinin. Ev ji bliye sebep

ku édf ev béjeyén kurdi bibin perceyeke sirusti ya tirkiya van duzimanan.

Konteksta bidestxistina zimanf ya zimané duyem ji di terciha zimané
ffadeya hisan de bibandor e. Bi pirani zimané zikmaki an ji yé yekem yé kesan
ffadeya hisén bi zarokti G ciwantiyé re elegedar té bikaranin. Lewra tecrubeyén
zarokti ( ciwantiyé bi zimané yekem bi pirani té bidestxistin (Silva 2000;
Martinovic O Altarriba, 2013: 293-94). Disa zimané duyem bi pirani di deridoreke
fermi de té hinb(n. DerGdorén fermf ji ji héla hist ve qasé der(idora civati ya
sirusti ne dewlemend e ( notr e (Bond and Lai 1986; Dewaele 2004). L& zimané
ku ne zimané yekem e, eger z&de bé bikaranin dé bibe zimané ffadekirina hisan.
Loma wexta sert diguherin weki bandorén din bandora konteksta bidestxistina
zimané duyem ji li gor wan sertan sikl digire.

N

Kesén besdaré axaftiné ne, ew ji di hilbijartina zimanf G ffadeya hisi ya
zimani de bibandor e. Keseki duziman yé kurdi-tirki wexta keseki yekziman yé
tirk re diaxive dé terctha wi ya zimanf tirki be  béjeyén tirki yén hist dé zédetir ji
bo wi bibandor be. Lewra di moda duzimaniyé de ew zédetir néziké yekzimanf
dibe @ dizane ku kodén hist yén bi kurdi hatine qotkirin dé ji bo kesé pé re té
axaftin, tu meneyeke xwe tunebe. Loma tirki dé zédetir hisan 1fade bike. Loma
her wext meriv nikare béje zimané yekem zimané hisan (i zimané duyem zimané
béterefiyé ye (Pavlenko, 2005, Dewaele, 2013: 3). Rews 0 axéverén di nav wé
rewsé de bandora xwe li ser terciha zimanf (i ifadeya hisi de heye.

Besdaré axaftiné dibe ku keseki yekziman be an ji keseki duziman be. L&
her weki hate gotin kesén duziman geleki cureyén xwe hene. Ji bo giringiya
besdarén axatiné dé tecrubeyeke niviskaré gotaré bé dayin. Nivskaré gotaré di
zaningehé de séwirmendiya xwendekaran dike. Xwendekarén wi ji asta lisansé
heta asta doktorayé hene. Niviskar wexta bi wan xwendekarén n( re diaxive yén
ku nivisa kurdi nizanin 0 di kar G barén fermi de tu carf bé&jeyén kurdi bi kar
neanine, bi awayeki otomatik heta ciheki tirki bi kar tine. Loma zihné niviskar bi
awayeki otomatik li ser tirki bi van xwendekarén n( re hev dike. Wexta
xwendekar endiseyén xwe tinin ziman, niviskar bi pirani kurdi bersiv dide.
Gotinén weki, “xem nexwe, em & hel bikin.”, “mamosteyén me geleki bas in wé
toleransé nisan bidin” bi kurdf vedibéje. L& wexta bi xwendekarén doktorayé an
ji masteré re ev niviskar diaxive, tistén fermf ji bi kurdi vedibéje. Loma bi awayeki
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otomatik dizane ku ev besdarén axaftiné bo wexteke diréj bi kurdf karén fermf ji
kirine. Ev minakek e ku nisan dide besdarvan li ser terctha ziman bibandor in.

Asta sosyalizasyona di zimané duyem de ji bandora xwe li ser terciha
zimanf (i ffadeya hisan heye. Keseki ku bi zimané duyem zédetir xwediyé jiyaneke
sosyal e, dé zédetir bi wi zimanf kodén xatirayén xwe ¢é bike  wi zimanf dé
zédetir bibe terctha wi kesi. Lé sosyalizasyona bi zimané duyem kém be dé
endiseyén axaftiné di wé zimané duyem de derkeve pésberi axéver 0 bibe sebep
ku ew kes kémtir wi zimanf bi kar bine ( di encamé de ji bibe xwediyé kémtir
xatireyan di wi zimani de (Dewaele, 2013: 4). Kurdeki duzimané kurdi-tirki yé li
Mersiné hati dunyayé @ piraniya hevalén wi tirk in, dé di ifadeya hisan @ terciha
zimani de zédetir tirki tercih bike  hisén xwe bi tirki ifade bike. Lé kurdeki
duzimané kurdi-tirki yé li Qoseré hati dunyané ( bi piranf bi kurdf sosyalizasyona
xwe pék tine, dé terciha zimanfi G ifadeya hisan de bi pirant kurd tercih bike. Tirki
yé di ciheki zédetir béteref de bimine.

Ji bilf van tistén hatine vegotin taybetiyén spesifik yén zimanan ji dibe ku
bandora xwe li ser terctha zimani ( ifadeya hisi ya zimanan bike. Xebata
Guttfreund (1990) nisan dide ku besdar bi ispanyoli z&detir bertek nisané mijaran
didin her ¢iqas ispanyoli zimané wan yé duyem ji be. Ev ji bliye sebep ku hin
zanyar iddfa bikin ku sir(ista hin zimanan bandora xwe li ser ifadeya hisan bike
(Altarriba 2003; Martinovic ( Altarriba, 2013: 294). Wexta em minaka duzimanén
kurdi-tirk? dinihérin, bi me, ev duziman di wé meylé de ne ku hisén yén bilind bi
zimané kurdi zédetir ffade dikin. Lé disa bi me ev ji ber sirusta ziman nine, 1 ji ber
sert (0 sOrtén sosyo-zimanf ( psiko-zimani ne. Zimané kurdf zédetir di nav malbaté
de G bi hevalan re [é yé tirki zédetir di avaniyén fermi de té bikaranin, loma ji
kodkirina van zimanan bi van derlidoran re té kirin. Loma ji bikaraninek bi vi
awayi derdikeve pésberi me. Duzimanén kurdi-tirki yén ku di tirki de bastir in ( di
jlyana xwe ya sexsi de ji tirki bi kar tinin, hisén xwe yén bilind ( bertekén xwe yén
bisiddet bi tirki nisan didin. Ev ji delil e ji bo iddiaya me.

Tisteke din ya balkes ya di iffadeya hisan de bibandor, zanina ji zimaneki
zédetir ziman e (Dewaele, 2013: 3). Sexs cigas z&de ziman bizanibe,
bixwebawerlya wi ew qas zéde ye ( endiseyén bo bikaranina zimani kém e. Ev ji
bandora xwe ya pozitif ya li ser kominikasyona hisan bi zimanén ne zimané
yekem e heye.

Encam

His bi pirani bi ziman téne ffadekirin. Lé gava kesek ji zimaneki zédetir
zimanan ve karibe biaxive ka gelo ev kes bi kijan zimanf dé hisén xwe ffade bike.
Ev pirsek e me xwest di vé gotaré de em bersiva wé bibinin. Di ¢car¢oveya minaka
duzimanén kurdf-tirki de mijarén bi duzimanf G hisan ve eleqedar di vé gotaré de
hatine nigaskirin. Hate ditin ku ffadeyén hist di duzimanén dereng de bi piranf bi
zimané yekem bi awayeki bibandor té kirin. Di duzimanén hemwext de @ disa di
rewsén cuda yén sosyo-linguistik 0 psiko-linguistik de ffadeyén hisi dibe ku bi
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zimané Xé& (zimané ku ne zimané yekem e) bé fifadekirin. Raseriya zimani,
konteksa hinblna zimané duyem, emré hinblna zimané duyem, di zimané
duyem de asta sosyalizasyoné, surista tékillyén bi besdarén axaftiné yén zimané
duyem @ herikbarfya zimani ya zimané duyem ji wan fakteran in ku dibin sebep ku
kesén duziman terciha xwe ya zimani G di encama wé de ifadeya hisan di zimané
yekem an yé duyem de bike.

Ev mijara ku bi zimannasiya sépanf (Applied Linguistics) ve eleqedar geleki
berfireh e. Lé di carcoveya senifandina duzimaniyan ( hilberina zimani de dé heta
radeyeke bas pirsén bi his G duzimanlyé ve elegedar dé bikaribin béne
bersivandin. Disa bi gotareké heta ciheki xetén vé mijaré yén bercav dé bikaribin
béne xézkirin. Ji bo vé mijara duzimani G his bi minakén duzimaniya kurdi-tirki
thtiyaci xebatén kurtir e 0 ku ev ji dikare bibe mijar ji bo xebatén pisti vé xebaté.
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ilk Muakkiplerinden Biri Olarak Sultan Veled’de Mevlana
izleri

Adnan Oktay'

0z

Her ne kadar aski merkeze almamis olsa da Eski Tiirk edebiyatini aruz
vezniyle mesnevi nazim seklinde ve siyasetname tiiriinde yazilmis olan
Kutadgu Bilig’le (1069) baslatmak miimkiindiir. Ahmed Yesevi, Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Haci Bektas Veli ve Y(nus Emre klasik siirin arkaik ilk
Ozlerinin serpistirildigi metinlere imza atmislardir. Mevlana’yr biitlin bu
6ncii sahsiyetlerin yaninda apayrn bir baslikta degerlendirmek gerekir.
Onun divan siirini nasil, ne agidan, ne kadar etkiledigiyle ilgili bircok ¢alisma
yapilmistir. Giilsehri, Kirdeci Ali, Asik Pasa, Seyydd Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir, YQsuft Meddah ve Eflaki gibi o6nemli sahsiyetler,
Mevlana’nin ilk muakkibi olarak degerlendirilmektedir. Bu ¢alismada
Mevlana muakkibi olarak degerlendirilen ¢cogunlukla XIlll. asirda yasamig
sairlerden biri olan Sultan Veled’in Tiirkge siirleri incelenmis, ask merkeze
alinarak bu eserlerde Mevlana izleri tespit edilmeye calisiimistir. Calismada
karsilastirma, metin tarama, analiz y6ntemleri kullanilmistir. Neticede
Mevlana’nin bahsedilen sahsiyetleri diisiince, duyus ve séylem bakimindan
etkiledigi 6rneklerle tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mevlevilik, eski Ttirk edebiyati, muakkip, ask.

Traces of Mewlana in Sultan Weled as One of the First Followers

Abstract

Although it did not center the old Turkish literature on love, it is possible
to start with Kutadgu Bilig (1069), which was written in masnawi verse
with aruz meter and in the type of politics. Ahmad Yasawi, Mewlana
Calaladdin-i Rumi, Haci Bektash Veli and Yunus Emre have written texts in
which the archaic first essences of classical poetry are interspersed. It is
necessary to evaluate Mewlana under a separate heading alongside all
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these pioneering personalities. There have been many studies on how, in
what respect, and how much he influenced the diwan poetry. Important
personalities such as Gulshahri, Kirdeci Ali, Ashiq Pasha, Shayyad Hamza,
Erzurumlu Mustafa Darir, Yusuf-i Meddah and Eflagi are considered as the
first successors of Mewlana. In this study, mostly Sultan Weled’s Turkish
poems who is one of the poets who lived in the Xlll. century, were
examined, and the traces of Mewlana were tried to be determined in
these works by taking the love in the center. Comparison, text scanning
and analysis methods were used in the study. As a result, it has been
determined with examples that Mewlana influenced the mentioned
personalities in terms of thought, perception and discourse.

Keywords: Mewlana, Mewlewi, old Turkish literature, followers, love.

Extended Abstract

Muslim ideologues are aware of the ideas of philosophers about love in ancient
Greece. Over time, these ideas have been further developed and transformed into
new approaches specific to Islam. The cosmological relationship around affection
and love was first put forward by Empedocles (MO. 494-434). Empedocles
associates cosmological union with sexual union. Muslim ideologues have also
discussed this idea by taking into account some differences and adapted it to the
Islamic philosophy tradition (Kutluer, 1991). The texts that really inspired Islamic
philosophers about love were put forward by Plato (M0O.427-347) and Aristotle
(M0.384-322). Plato's Symposium dialogue and his thoughts about love in Phaedros
were influential on Muslim ideologues. In the dialogue, love is thought of as a form
of abberation or a mental illness. All these approaches associated with insanity
suggest that love is a type of insanity; showed that it can have two characters,
corporeal and divine. This is the part that attracts the attention of Islamic
philosophers. Abu Bakr er-Razi (6.9825) considered love as indulging in material
pleasures, and considered lovers to be inferior to animals because of their lust
(Kutluer, 1991). Mewlana (1207-1273) is at the forefront of the personalities who
influenced Turkish poetry from the end of the XIll. century in terms of thought and
emotion. Despite the fact that he wrote his works in Persian, the main thing that
started his influence in Turkish literature until today is the effect of Mewlana's
intellectual intuition. There are hundreds of Mewlana follower poets among
classical literature poets. However, in this study, only the relevant poets who lived
in the XIll. and XIV. centuries were studied. Sultan Weled (1226-1312), who is the son
of Mewlana and stands out with his sufi and poet personality, is a poet who was
born and lived in Konya and was a follower of his father Mewlana in many ways. In
this study, traces of love which are similar to the one in Mewlana were tried to be
determined in the works of important personalities such as Giilsehri, Kirdeci Ali, Asik
Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darfir, Kastamonulu $azi, who lived mostly
in the fourteenth century alongside Weled (Erkan, 1993). Personalities such as
Sultan Weled, Gulshahri, Kirdeci Ali, Ashiq Pasha, Shayyad Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir, Yusuf-1 Meddah and Eflaqi, who were considered to be Mewlana's
successors, followed Mewlana intuitively and thoughtfully. In this study, mostly
Turkish poems of Sultan Weled who is one of the poets lived in the XlIl. century
were examined, and the traces of Mewlana were tried to be determined in these
works by taking the love in the center. comparison, text scanning and analysis
methods were used in the study. As a result, it has been determined with examples
that Mewlana influenced the mentioned personalities in terms of thought,
perception and discourse.
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Giris

Yunan felsefesinde ask kozmolojik ve ahlaki bir icerige sahiptir. Bu durum
islam felsefesinde de benzer sekilde gelismistir. Bunda cisim, akil ve nefis gibi
kavramlarla ilgili islam felsefesinin yaklagimlari etkili olmustur. Bilinmektedir ki,
Mdusliman fikir adamlari, antik Yunan’da filozoflarin askla ilgili fikirlerinden
haberdardir. Bu fikirler daha da gelistirilerek islam’a 6zgii yeni yaklagimlara
dondstirtlmistir (Kutluer, 1991).

Sevgi ve ask etrafindaki kozmoloji iliskisi, ilk olarak Empedokles (MO. 494-
434) tarafindan ortaya atilmistir. Ona gére “Alem, ask ve nefret unsurlarinin
birlestirip ayristirdigr d6niisiimlii bir olus ve bozulma siirecinden sonra meydana
gelmistir.” Askin hakim olmasiyla barig ve uyumun birlestirici gériinima elde
edilir. Tanriga Afrodit ile bu durumu eslestiren Empedokles, kozmolojik birlesme
ile cinsel birlesmeyi birbiriyle iliskilendirir. Misliman distnirler de bazi farklar
da dikkate alarak bu fikri tartismis ve islam felsefe gelenegine uyarlamislardir
(Kutluer, 1991).

Ask konusunda islam filozoflarina asil ilham veren metinler Platon (MO.
427-347) ve Aristo (MO. 384-322) tarafindan ortaya konmustur. Platon’un
Symposium diyalogu ve Phaidros'taki askla ilgili distinceleri Miusliiman
distindrler Gzerinde etkili olmustur. Diyalogda ask bir sapitma cesidi ya da bir ruh
hastaligi olarak dtstndlmastir. Delilikle iliskili olarak islenen bitin bu
yaklasimlar, agkin bir delilik ¢esidi oldugunu; cismani ve ilahi olmak tzere iki
karaktere sahip olabilecegini gstermistir. Iste islam filozoflarinin dikkatini ceken
kisim da tam burasidir. Ebu Bekir er-Razi (6. 925), maddi hazlara diskiinliik olarak
askr ele almis, sehvetlerine diiskiin olmalarindan dolayr asiklari hayvanlardan
daha asag olarak degerlendirmistir. Ebii'l-Ferec ibn el-Cevzi (8. 1201) de bu
minvalde fikirler beyan etmis, aski sakinilasi bir iffetsizlikle beraber bir ruh
hastaligi olarak degerlendirmistir. Bu ydniyle el-Cevzi, er-Raz’nin bir takipgisi
olarak disiiniilebilir. islam aleminin ilk filozofu ve Messal okulunun kurucusu
Ya'kdb b. ishak el-Kindi (6. 866?) Risdle fi Haberi ictima'i’l-Felasife Ale'r-Rumizi'l-
Askiyye adinda bir risale yazmis ve bdylece ask kavramini literatiire ¢cok erken
dénemlerde kazandirmistir (Kutluer, 1991).

Gizli bir sekilde orgiitlenerek X. asirda felsefi metinler lretmeye ¢alisan
ihvan-1 Safa’nin Resdil adl eseri, ask hakkindaki farkl felsefi yaklasimlari islemesi
bakimindan degerlidir. Eserde Platon’un aski ruh hastaligl ve cinnet durumu
olarak degerlendirmesi yaninda Aristo’nun da sevginin ifrat hali olarak
degerlendirmesine yer verilmistir. Bdylece aska negatif yaklasanlarin gorislerini
benimsemedigini izah etmistir. ihvan-1 Safa aski bir fazilet olarak degerlendirirken
Allah’in bir ltitfu vurgusunu yapmustir. Eserde her sevgi duygusunun fitri gayeleri
oldugu érneklerle agiklanmustir:

Mesela canlilardaki ciftlesme arzusunun gayesi neslin devami, ¢ocuk
sevgisinin gayesi gli¢siiz ve bakima muhta¢ olan ¢ocuklarin
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yetistirilmesi, meslek ve sanat tutkusunun gayesi kamu yarari, ilim ve
hikmet sevgisinin gayesi ise bilginin yayginlasmasi, insanlarin
aydinlanmasi, bilginin kitaplar vasitasiyla nesilden nesile aktarilmasi,
din ve diinya islerinin diizenlenmesi vb.dir (Kutluer, 1991).

ihvan-1 Safa, sevgi 6znesinin benzerlik ve tiirdeslik ilkesine gore
konumlandigini belirtmis; nesnelerin kendilerine has varlik katmanlarina uygun
disen ve benzestikleri hedeflere yoneldigini ifade etmistir. Tam bu noktada
ihvan-1 Safa, semavi feleklerin canli ve akilli varliklar olmasi hasebiyle Allah’a
duyduklarr asktan 6tiri déndslerini stirdiirdiiglini beyan etmistir. Boylece kendi
canli olmalarindan &tiirli fitri melekelerine uygun diisen tatmin araclar agiga
cikmakta, ask kavrami icin kendisini gosterecegi bir alan dogmaktadir. Ote
yandan “Aristo, kendisi hareket etmeyen ilk hareket ettirici"nin felekleri harekete
gegirisini, sevilenin seveni harekete gecirmesine benzetir.” Musliman felsefeciler,
bu benzetmeden hareketle kozmolojik bir evren tasavvuru meydana
getirmislerdir. Farabi akl, akil, makadl gibi ask, asik, masik kavramlarini Allah’a
izafe etmis, béylece bu kavramlari suddr nazariyesinin merkezine yerlestirmistir.
ibn Sing, Risdle ff Mahiyyeti’l-Ask adli eserinde bu hususu detayli islemistir. Burada
ibn Sina, ask-kemal iliskisi (zerinden bir okuma yapmuis, bdéylece aski bir
olgunlasma ¢abasi olarak degerlendirmistir (Kutluer, 1991).

ibn Sina kemalin ilkesini “mutlak hayir” olarak belirlemis olup bu ilke
“zorunlu varliga” isaret etmektedir. Noksanhgin ilkesi de maddenin kendisi (ya
da kemalden yoksun olmak) olarak belirlenmistir. Oyleyse burada kemal ile varlik
arasinda ve ayrica noksanlik ile yokluk arasinda bir iliski kurulabilir. Bu iliski
aslinda bitiin varlik katmanlarinda bir kutuplasmaya ya da gerilime sebep
olmaktadir. Bu gerilime aska temayil denilebilir. Askin yolculuguyla insanin
ylikselecegi en {st kemal noktasi, biitiin bu ¢abalarin sonunda ilahilesmis
(tannsal) insan noktasidir (Kutluer, 1991).

islam ahlak felsefesinde Platoncu akil-tutku ya da Aristocu fazilet-rezilet
temelli fikirlerin sinirlarini 6rseleyen ask kavramindan bahsedilebilir. Ancak
burada mutedil bir tavir sergilenmedigi goriilmektedir. Aristo’ya benzer bir
yaklagimla agki tanimlama ¢abasina giren ibn Miskeveyh (6. 1030) onu sevgide
asiriik olarak disiinmiis, askla iligkili haz dislkinlaginin koétd; iyilik/hayir
tutkusunun da iyi oldugunu beyan etmistir. ibn Miskeveyh’le ayni gelenekten
gelen Nasiriddin Tast (6. 1274) sehvetle iliskili olan askin asiriliklarin en tehlikelisi
oldugunu beyan etmistir. Bu sebeple asktaki asirilik fikrine karsin olarak itidali
one cikarmayr denemistir. Nitekim itidal fikri felsefi disiplinlerle iliskili olarak
ilerleyen islam ahlak diisiincesinde genel itibariyle kabul edilmistir (Kutluer,

1991).
1. Mevlana ve Klasik Siir

Siir aslinda ait oldugu Kkiiltiirel gelenegin izlerini tasir. Bu gelenegin
olusmasinda bazen siradisi sairlerin ve mutefekkirlerin etkisi bulunmaktadir. Tirk
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siirini diistinlis ve duyus agisindan daha Xlll. asrin sonlarindan itibaren etkileyen
sahsiyetlerin basginda Mevlana (1207-1273) gelmektedir. Eserlerini Farsca
yazmasina ragmen gilinlimiize kadar Tiirk edebiyatinda devam eden etkisinin
baslamasina sebep olan temel sey, Mevlana’nin diistinsel duyusunun etkisi
yatmaktadir. Bu itibarla Mevlana olgun manada alim, sufi ve sairlik istidadina
sahip bir sahsiyettir. ilk tasavvufi egitimini babasindan alan sair, seyyid-i sirdan
denilen Seyyid Burhaneddin tarafindan da irsad edilmistir. Buna ek olarak Sems-i
Tebrizi ile tamismasi bu anlamda Mevlana’da derin izler birakmistir.
Mevlana,“Sems’in Konya’ya gelmesinden sonra vaazlarini, medresedeki derslerini
ve miiridlerini irsadi bir yana birakmis, béylece ilahi aski ve onun verdigi vecdi
terenniim eden asil Mevlana bu dénemde dogmustur. Onceleri aski takvasinda gizli
iken béylece takvasi agkinda gizlenmistir (Ongéren, 2004: 445).” Sair, Sems’in
gelisiyle baslayan bu yeni dénemden itibaren Divan-1 Kebir’i yazmis, akabinde de
Mesenevi’yi kaleme almistir.

Mevlana, "Canim tenimde oldukca Kur'an'in kélesiyim ben / Secilmis
Muhammed'in yolunun topraglyim" beytiyle Kur’an ve siinnete baghlhigini dile
getirmistir (Ongdren, 2004: 445). Ote yandan "Pergel gibiyim; bir ayagimla seriat
lstiinde saglamca durdugum halde 6biir ayagimla yetmis iki milleti dolasiyorum."
demis, bdylece biitiin insanlikla hemhal olmak istedigini beyan etmistir. Mamafih
Mevlana’yr gulat-1 Sia’dan degerlendirenler olmustur, ancak bu iddiay curiten
calismalar daha fazla 6nemsenmistir (Ongéren, 2004: 445).

Mevlana’nin diisiincesinde ibn Arabi’nin etkisi oldugu yéniinde goriisler
vardir. Bazi ¢calismalar onun ibn Arabi ile iki zit kutup oldugunu iddia etmistir.
Bazilari da Mevlana’nin ibn Arabi’ye ait fikirleri daha anlasilir hale getirdigini
belirtmistir. Bu sekilde itibar edilmesinin temelinde Mevlana’nin vahdet-i viicud
fikrini savunmus olmasi yatmaktadir. Ona goére iman(din)-kufar, hayir-ser,
kotuluk-iyilik gibi farkliliklar beseriyete goredir. Nitekim bunlardan biri olmadan
digerinin varhg mimkin degildir. Din’in varlig kifr'e baghdir, kifiir olmadan
din’in varhg mimkin degildir. Ayrica muhteva olarak zit gibi goriinen
kavramlarin yaradani, birlikle muttasif olan Allah’tir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana’nin bir diger disiincesi de diinyadaki mahlik-halik, kul-ilah
aynmindan kurtulmak hakkindadir. Bu kurtulus, éncelikle kulun kendi varhgini
birakmasiyla gergeklesir. Nitekim Allah katinda kulun varhigindan kurtulmasi
esasinda aslina riicudur. Mevlana, bununla ilgili olarak sunlari sGylemistir: "Sen
'ben' diyorsun, O da 'ben’' diyor. Ya sen 6l ya da O élsiin ki bu ikilik kalmasin. O'nun
élmesi imkénsiz olduguna gére 6lmek sana diser®." Bu ifadeler, Mevlana’nin ibn
Arabi ile ayni fikirde oldugunu gostermektedir. Ona gore kul kendi benliginden
azad oldugunda gercek 6zgiirliige kavusacaktir. Boylece kul, kendi ferdiliginden
kurtulup mutlak varliga ulasir. Bu sebeple kul Allah’ta fani olur. Artik onun “irade

2 Sen-ben catismasiyla ilgili olarak Sultan Veled Rebabname’de su ifadeleri kullanmaktadir: “Etegiim dut kesilme
binden sen / Gendiiziin gérme dimegil sen ben / Gendiiziini unit bini bilgil / Gendiziin yavu kil bini bulgll (s. 12, b.
26-27).”
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ve ihtiyar’”i Allah’a aittir. Bunun tek sarti basta da belirtildigi gibi ferdilikten
kurtulmaktir. Bu ferdilikten kurtulmadan kulun kendisinin yapip ettiklerini Allah’a
isnat etmesi apagik yalanciliktan baska bir sey degildir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana sadece akla énem vermelerinden 6tirli feylesoflart ve onlarin
etkisindeki kelam ulemasini noksan olarak degerlendirmistir. Ona goére kiyas ve
istidlal insani hataya gotirir. Mevlana’ya gore akil diinyevi islerde yararlidir,
ancak ilahi hakikatlere ulasma yolunda ve Allah’a vuslatta akil sadece bir ayak
bagindan ibarettir. Clinkl manevi yolculuklar igin “ask” gereklidir. Oysaki akil; ask
ve halleri hususunda noksandir. Kur'an'da, "Allah onlari sever; onlar da Allah"
sever." ibaresi agkin kaynaginin ilahi olduguna delalettir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana insanin yaratilisiyla ilgili de siradisi diisiincelere sahiptir. Bu
ylizden onu Charles Darwin’in ilk mlbessiri ya da Darwinizm’in ilk niivesi olarak
degerlendiren calismalar olmustur. Mevlana insanin yaratilisi icin su ifadeleri
kullanmistir:

O, goklerden unsurlara, unsurlardan cansizlara, nebatlara ve canlilara
gecmis; nihayet babasi ve annesi onun dagilmis olan maddesini
mevalid (dogum yeri) aleminden toplamistir. insan mevalid
aleminden 6nce unsurlarda; unsurlardan énce goklerde; goklerden
dnce de Allah sifatindaydi. Sifat ise zatin aynidir. insan suretine gelip
bu alemde olgunluga erisenler bu suretten ¢ikinca suretsizlik alemine
varacaklar, mutlak varliga kavusacaklardir (Ongéren, 2004: 446).

Mevlana’nin "Cansizdim, bu suretten éliip kurtuldum, yetisip gelisen bir
varlik hdline geldim, nebat oldum. Nebattan éldiim, hayvan suretinde gériindim.
Hayvanliktan da éldiim, insan oldum. Artik éliip yok olmaktan ne diye korkayim? Bir
hamle daha edeyim de insanken 6leyim, melekler dlemine gecip kol kanat agayim.
Melek olduktan sonra da irmaga atlamak, melek sifatini terk etmek gerek."
seklindeki ifadeleri, evrimi degil tasavvuftaki "devir" anlayisini yansitmaktadir
(Ongéren, 2004: 446).

2. Mevlana’da Ask

Mevlana klasik edebiyati etkileyen, ona ydn veren sairlerin basinda
gelmektedir; ancak bu etkisine ragmen Mevlana’nin Tirkge siir yazmadigi bilinen
bir gercektir. Onda Tiirkce ancak misra seviyesine ¢ikabilmistir. Hatta ona
atfedilen metinlerden biriyle ilgili yapilan tartisma, metnin Mevlana’ya ait
olmadigiyla sonuglanmistir (Ongéren, 2004: 445).

Asktan bahsederken asik olunan masiktan da 6ncelikli olarak bahsetmek
gerekir. Boylece askla agiga cikan istiyakin ne sekilde karsihk bulacag da
anlasilmis olacaktir. Oyleyse tasavvuf literatiirii icinde tasavvufun kendisi basta
olmak {zere askin yaninda asik, mas(k, vuslat, viicid gibi kavramlari da islemek
gerekecektir. Levend, vuslattan bahsederken vasil-1 didar’dan bahsetmis ve bunu
da “bu fani hayatta cekilen mihnete mukabil, sermedi bir saadete mazhariyyet”
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olarak tanimlamistir. Tasavvufta temel fikir, kainatta sadece bir viicudun var
olduguna iman etmek ve diger biitiin mahldklarin o var olan viicudun farkl
tecellilerinden biri olarak degerlendirmektir. Tam bu noktada tasavvuf, felsefenin
ortaya koydugu meseleler arasinda ancak “viicud” bahsi ile istigal etmistir
denilebilir. Sufistler; yaratilis, esyanin mahiyeti, baslangi¢c gibi konular isleyen
felsefeye yeni ugras alanlari kazandirmistir. Bunlar hakikati bilmek mimkin mg,
gorduklerimiz gercekte goriindiikleri gibi midir gibi sorulardir. Bylece tabiatla
istigal eden felsefe cemiyet ve insana da yonelmistir. Ontoloji (varlik f.) ile
epistemoloji (bilgi f.) felsefenin yeni dallari oluvermistir (Levend, 1984: 13). Daha
agik izah edilirse artik felsefe varligin hakikatine ulasma bilgisini de ugras alani
icine almistir. Bu noktada varligin kendisiyle ilgili olarak konuyu daha vazih hale
getirmek icin bircok soru sorulabilir.

Viicud ile ilgili olarak sufilerin goériisti sudur: “Bir tek viicut vardir. O da
viicGd-1 mutlak’tir. Ezeli kudret ondadir. Yegdne varlik Allah’tir. Kdinatta
gordiiglimiz esya, hakiki ve mustakil bir mevcudiyyete malik degildir. (Bltlin
bunlar) Allah’in birer suretle tecellisinden ibarettir (Levend, 1984: 14)3.”

Levend, sufilerin 6ne ¢ikarmis oldugu “hakiki ask”! tarif ederken soyle
demistir: “insan ruhunun rah-1 mutlak olan Allah’a karsi bir istiyakidir.” Ask, nefse
iistiin gelmek icin biricik vasitadir. Hakk’in tecellisinin asil sebebi asktir. iste bu
ylizden insani ancak askin kendisi Hakk’a ulastirabilir (1984: 24).

3. Mevlana’da Askin Sé6zii4

Mevlana Mesnevf’yi ve Divan-1 Kebir’in ana omurgasini olusturan aski izah
ederken cesitli benzetmeler, istiareler ve mecazlar kullanmistir. Bunlarin basinda
ates, deniz, su, riizgar gibi ifadeler gelmektedir. Bunlardan baska Mevlana aski
canlilik, hakiki varlik ya da beseri varlik karsisinda higlik, kus, ciiz’ olandan vaz
gecip Kill olana duyulan istiyak, bahar, kizgin maden, anne, bengisu, aydinlik,
gida, dava gibi kelimelerle iligkili olarak izah etmistir. Asagidaki érnekler bunu
acik bir sekilde gostermektedir:

Oncelikle Mevlana aski bir deniz; gokyiizii ve altindakileri de bu denizin
icindeki koplik olarak degerlendirmistir: “Ask bir denizdir; gbkylizii bu denizde bir
képuk... (Mesnevi, V, 3853).” Ask, bir denizdir ve damlalarini saymak mimkin
degildir: “Ask séze sigmaz bir denizdir ki, dibi gériinmez. Denizin damlalarini
saymaya imkan yoktur.” Ask denizinden alinan her damla yeni bir hayatin
baslangicidir, bu anlamda ask, bir ab-1 hayat kaynagi olarak diistinilmustir: “Ask
bengisudur. Bu suya gel! Bu denizden gelen her damla baska bir hayattir (Ribailer,

53).”

3 Ayrica Allah’in tekvin sifatiyla ilgili olarak Levend su beyti 6rnek olarak vermistir: Kendi hiisniin hiblar seklinde
peyda eyledi / Cesm-i asiktan doniip sonra temasa eyledi (Levend, 1984: 14). Bu beyit Bayezid-i Rim{ tarafindan
cam?’den terctime edilmistir (Cakir, 2015).

4 Bu baslik altinda yer alan &rnekler Yakit, ismail. (2022). Mevlan&’ya Gére Askin Giicli. 21.12.2022 tarihinde
https://semazen.net adresinden alinmistir.
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Askin deniz olmasi yaninda aska giden yollar da belirsizdir. Oyle ki bu
denizde bogulan asiklar feryadini anlamayanlar isitemez: “Ask mezhebinde askin
yolu yoktur. Ask ucu bucagr gériinmeyen bir denizdir. Onda bogulanlarin feryat ve
iniltisi, yalvarisi olmaz (Ribailer, 216).” Ote yandan diinyadaki denizler ask
ummani karsisinda bir gél gibi kalir: “Yedi deniz de ask denizinin éniinde kiicliciik
bir gél kalir (Mesnevi, V, 2730).”

Ask atestir, oyle ki denizleri kaynatir, daglan eritir: “Ask, denizi bir ¢cémlek
gibi kaynatir. Ask, dagi kum gibi ezer eritir (Mesnevi, V, 2735).” Aski herhangi bir
seyle 6rtmek mimkiin degildir: “Fakat aski értmek nedir? Atesi yiin ve pamuk
icinde gizlemek! Ne kadar 6rtersen o kadar meydana ¢ikar! Ben onu 6rtmeye
calistim mi o, bayrak gibi baskaldirir, iste buraciktayim der (Mesnevi, I, 4731-
4734).” Ask dinya ve icindekilerini isitir: “Géndllerin déntistinti asktan bil. Ask
olmasaydi dlinya donar kalirdi (Mesnevi, V, 3854-3855).” “Cihandaki sicakliklar ask
atesindendir (Rubailer, 1).” Cehennem sicakligi ask atesi karsisinda séniik kalir.
Cennet ondan dolayr mahvolur: “Yedi cehennem onun kivilcimindan bir dumandir.
Ey temiz adam, bu ylizden cehennem; dasigin atesinden zayiflar, séner. Cehennem
der ki; ‘Ey ulu er, cabuk ge¢. Yoksa ateslerinden atesim sénecek’ (...) Cennet de
ona, yel gibi geg, yoksa neyim varsa mahvolup gidecek. Ondan cehennem de titrer
cennetler de. Ondan ne buna aman vardir, ne ona (Mesnevi, VI, 4607-4614).” Ask
Oyle bir atestir ki masiktan baska her seyi yakar: “Ask, o yalimdir ki parladi mi
sevgiliden baska ne varsa hepsini yakar (Mesnevi, V, 588).”

Ask bahar mevsimi gibidir: “Ask bahardir. Ben o baharda yetismis bir giil
bahgesiyim (Ribailer, 985).” Kalem aski yazamaz: “Kalem, gerci her seyi yazar,
ama aska gelince kalemin bagi déner (...) (Mesnevi, 1, 119, Nah).”

Ask bir kustur, maddi ve manevi biitiin taneleri yer: “Asktan baska ne varsa
her seyi ask (kusu) yer, yutar, iki dlem de ask kusunun gagas! éntinde bir taneden
ibarettir (Mesnevi, V, 2726).” “Kimin aska meyli yoksa o kanatsiz bir kus gibidir,
vah ona (Mesnevi, I, 31).”

Ask olmasaydi kainat yaratilmazdi: “Sen, pak aska mensup olmasaydin,
sende ask olmasaydi dedi, hi¢ gékleri var eder miydim?” Tanri ask icin gogu yaratt:
“Ben, askin yticeligini anlayasin diye kadri ylice gégu ylcelttim (Mesnevi, V, 2738-
2740).”

Baki olana asik olmak gerekir, digerleri fanidir: “Faniye olan ask ebedi
degildir... Ruhun sefasi olan ilahf ask bakidir. Daima diri ve baki olana dsik ol. Sirrini
o nura kavustur. O’nun askini iste, zira peygamberler, veliler bu aski, iksirin ta
kendisi bildiler (Mesnevi, 1, 214, 226-230).”

Asik delidir, akilli kérdir, tabip fayda vermez: “Ask izdirabina hicbir yar,
hicbir ortak yoktur. Asika dlemde bir tek mahrem bulunmaz. Asiktan daha deli
kimse yoktur. Akilli onun sevdasina karsi kérddr, sagirdir. Ciinkii bu, herkesin
deliligine benzemez ki, hekimlik bilgisinde bunu iyilestirecek hiikiimler
yoktur (Mesnevi, VI, 1978-1980).” Aska kor olan kisi, kopekten de asagr bir
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mertebedir: “Kurt, ay! ve aslan bile ask nedir, biliyor. Artik asktan kér olan kisi
képekten de asagidir (Mesnevi, V, 2002).”

Ask kizgin atesli bir maden ocag gibidir: “Ask mekansizlik aleminde
kizginlik madenidir.” Ask peygamberi, aska inananlarin peygamberidir: “Bizim
peygamberimizin yolu ask yoludur. Biz askin ¢ocuguyuz, ask da bizim
annemiz (Rubailer, 49).” Bir yerde ask varsa orada Ebu Hanife ve Safii ders
veremez: “Bir yerde ask fazlalasti, derdi artirdi mi orada ne Ebu Hanife bir ders
verebilir, ne Saff (Mesnevi, 111, 3832)2”

Ask meyhanesi ve buradaki sarapla ilgili rittieller dinin temelidir: “Sarap
icmeye alismis olan, saraba doyamaz. Arap, onun icin saraba miidam adini takti.
Hakikat sarabini ask kaynatir, costurur. Dogru s6zli, dogru 6zl asika gizlice sakilik
eden agktir. Tanri inayetiyle aska ulasmayi dilersem sarap can suyudur, siirahi de
beden! Hidayet sarabi ¢ogaldi artti mi saraptaki kuvvet, stirahiyi kirar (Mesnevi, lIl,
4741-4744).” “Ask meyhanesine girmeyenler kisirdir. Clinkii o meyhane dinin
temelidir (Rubailer, 382).”

Ask gaminda bin orug¢ ve namaz vardir: “Ey sevimli can! Askin gamindan
uzak kalma! Ciinkii onun her nefesinde bin oru¢ ve namaz vardir (Ribailer, 703).”
Asksiz gondil, 6li gondldir: “Asksiz géniile sahip olan, padisah bile olsa kefene
biirinmas, mezara gémulmus éliiden baska bir sey degildir (Divan-1 Kebir, V, 20).”
Diinyaya baglanan insan aski terk etmistir. Aski terk etmis olan kisi de hakikatte
bir 6liden farksizdir: “Diinyaya baglanan insan dleme sultan olsa da gercekte
oludir (Rubailer, 196).” Asksiz gecirilmis bir &mir émir hesabindan sayilmaz:
“Asksiz 6mrii hesaba saymag; ¢linki o sayidan disarida kalacaktir (Mecalis-i Seb’a, s.
43).” Ask ezeli ve ebedi bir tecriibedir, asigin dinyaya gelisinden 6nce ve
sonrasinda ask vardir: “Bana asktan baskasi yoldas olmadi. Ne diinyaya gelmeden
6nce, ne de daha sonra asksiz yasadim (Ruibailer, 38).”

“Canlilarin gidasi asktir. Bundan dolayi, ruhlarin gidasi acliktir (Mesnevi, V,
3034).” Asik siit cocugu gibidir, siirekli annesinden siit emer: “Asik cocuga
benzer. Memeden siit emer durur. O iki dlemde de siitten baska bir sey
bilmez (Mesnevi, VI, 4048).”

Asik yoklukla ilgilenir, varlikla isi yoktur: “Askinda dogru olan kisi varliga
baglanmaz. Asigin varlikla isi yoktur. Asiklar kéari sermayesiz elde ederler. Kanatlari
yoktur dlemin etrafinda ucarlar. Elleri yoktur topu meydandan kaparlar (Mesnevi,
[, 3020).”

Ask mezhebine giren aslinda kendine olan yola girmistir: “Ey ask
mezhebine giren, yliziinii kendine c¢evir. Sana meftun olan, senden baskasi
degildir (Mesnevi, VI, 1983).” Asik, masiktan baskasina bakmaz, bakarsa asilsiz
bir sevda olur: “Asik sevgiliden baskasini seyre dalarsa bu, ask degildir, asli yok bir
sevdadir (Mesnevi, V, 586).”
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Beden icinde askin mekani goénlldir, bu sebeple asigin nazarinda
kutsaldir:

Peygamber ‘Tanr suretlerinize bakmaz, kalbe bakar. Kalp islerinizi
diizene koyun’ demistir. Tanri, ben sana, bir génil sahibinden
bakarim. Secdene, altin vermene bakmam bile demektedir. Sen,
gonlind gonil sandin da goéndil sahiplerini aramayr biraktin. Goniil
dyle bir varliktir ki, bu yedi gék gibi yedi yiiz tanesini oraya koysan
kaybolur gider... Gonil sahibi, alti yiizlii aynadir. Tanri, alti cihetten
de o aynada nazar eder durur (Mesnevi, V, 869-874).

Ask, muhtevasinda cileyi barindiran bir davadir. Cefa ¢ekmeyen bu davada
yol alamaz: “Ask ddavaya benzer, cefa cekmek de sahide. Sahidin yoksa davayi
kazanamazsin ki! Kadi senden sahit isterse incinme. Yilani 6p ki hazineyi elde edesin!
Zaten o cefa sana degildir ki ey ogul... Sendeki kétii huyadir. Sopayla kilimi vuran,
kilimi dbévmez, tozlarimi silker! Kizip ati déven, hakikatte ati dévmez, aksak
yurytstini déver (Mesnevi, 111, 4009-4013).”

Mevlana’da agkin mahiyetinin merkezinde cehalete yer yoktur. Sevgiyle
beraber islenen bir hikmet s6z konusudur:

Sevgiden aciliklar tathlagir, sevgiden bakirlar altin kesilir. Sevgiden
tortulu, bulanik sular, art duru bir hale gelir, sevgiden dertler sifa
bulur. Sevgiden 6l dirilir, sevgiden padisahlar kul olur. Bu sevgi de
bilgi neticesidir (Mesnevi, 11, 1529-1532).

4. ilk Mevlana Muakkiplerinde Ask

Klasik edebiyat sairlerinde ylizlerce Mevlana takipgisi sair vardir. Sair olan
Mevlevilerin klasik siirin ana aktérlerinden oldugu dikkate alinirsa bu sayinin
ylksek olmasinin izah edilebilir oldugu goériilecektir. Nitekim Esrar Dede’nin
Tezkire-i Su’ard-y1 Mevleviyye’sine bakildiginda Mevlana’dan itibaren 1797 yilina
kadar yasamis olan “divan sahibi ve Ustat” kabul edilen -her ne kadar bugiin
bazilarinin Mevlevi olmadigi tespit edilmis olsa da- 212 seckin saire yer verildigi
goriilecektir (Isen, 2009: 125-126). Mevlana takipcilerinin sayisi bu kadar fazla iken
bu c¢alismanin da hacmi dikkate alindiginda metni sinirlandirma ihtiyaci hasil
olmustur. Dolayistyla bu c¢alismada sadece Xlll. ve XIV. asirlarda yasamis ilgili
sairler kapsama alinmustir.

Mevlana’nin oglu olmasi hasebiyle mutasavvif ve sair kisiligiyle 6ne ¢ikan
Sultan Veled (1226-1312), Konya’da dogup yasamis ve babasi Mevlana’nin bir¢ok
acidan muakkibi olmus bir sairdir. Bunun yaninda ¢ogunlukla XIV. asirda yasamis
Gilsehri, Kirdeci Ali, Asik Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darir,
Kastamonulu $azi namiyla Ydsuf-1 Meddah ve Eflaki gibi 6nemli sahsiyetlerin
eserlerinde Mevlana’dakine benzer askin izleri tespit edilmeye calisilmistir

(Erkan, 1993).
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Dogum tarihi bilinmeyen Giilsehr’nin arastirmacilar tarafindan 1317
civarinda vefat ettigi belirtilmistir. Konya ve Kirgehir’de yasamini siirdiiren sairin
“Mantiku’t-Tayr, Felekndme ve Kerdmat-1 Ahi Evran yaninda Ar(z-1 Gllsehrf (kayip)
ve Kuddri Terclimesi (kayip)” adli eserleri vardir. Eserlerinin hepsinin elde
bulunmayan Giilsehri, Mevlevi mesreb bir sair olarak bilinmektedir (Ozkan, 1996).
Asagidaki ornek, sairin aski Mevlana gibi atesle iliskilendirerek isledigini
gostermektedir:

“Bu ne oddur ki ddtiininden oldi / Biziim cigerleriimiiz klli biryan (Koksal,
2013).”

Mevlevi sairlerden biri olan ve XIll. asir sonu ile XIV. asir baslarinda hayat
suren Kirdeci Ali, Konya’da yasamis olup Ddsitan-1 Hamdme adli eseri kaleme
almistir. Sairin Mevlevi-mesreb bir sair oldugu hususunda arastirmacilar ittifak
etmislerdir.

Iskin irsiin ger dahi Ali senin / Ta géresin dizarin Mevla’nin

Fa’ilatin fa’ilatin fa’ilat / Askila vir Muhammed’e salavat (Kumartasloglu,
2014)

Gorilldugl gibi sair Kesikbas Destan’nda aski Mevlana gibi terennim
etmistir.

Tirk edebiyatinin ilk dénem sairlerinden olan Agik Pasa (1272-1332),
Mevlevi bir sair olup Kirsehir’de yasamistir. Sairin “Garibndme, Fakrndme, Vasf-1
Hal, Hikaye, Kimya Risdlesi, Risdle fi Beyani's-Sema” adl eserleri vardir. Asik Pasa
siirlerinde aski sik¢a anmistir. Ona gore émdir Allah aski icin sarf edilmelidir.
Boylece asigin Hakk’la vuslati gerceklesecektir:

Ey Asik sen 6mriinii Hak askina sarf eylegil / Ta eresin hazrete bir g6z yumup
agmis gibi (Sahin vd. 2017: 28).

Dogum ve 6lim tarihleri tam olarak bilinmeyen Seyyad Hamza, Mevlevi bir
sair olup Konya ve Aksehir dolaylarinda yasamistir. Sairin “Destan-1 Yasuf (Y&suf u
Ziileyha), Dasitdn-1 Sultan Mahmad, Ahval-i Kiydmet, Mi’racndme, Vefat-1 Hazret-i
Muhammed aleyhi’s-selam (ilk 356 beyti)” adli eserleri vardir (Tavukcu, 2010).
Seyyad Hamza’nin asagidaki beytinde Mevleviligin temel ritiiellerinden biri olan
semaya vurgu yaptigl gorilmektedir. Buna goére Seyyad’in gonli sevgilinin
zllfline tutunup sema yapmaktadir:

Seyad Hamza’nun génli sentin ziilflin semd’inda / Sacun ucinda raks urur ne
hacetd(ir ana ¢algu (Kuzucular, 2016).

Dogum ve 6lim tarihleri yaninda hayatiyla ilgili bilgilerin noksan oldugu
diger bir sair de Darir’dir. Sair Erzurum’da dogmus, ilk egitimini burada almis,
sehrin karismasi neticesinde Hanefi fikihcisi Seyh Ekmeleddin’in daveti Gzerine
Misir’a gitmistir. Daha sonra Karaman ve Konya dolaylarinda yasamini
surdirmustir. Mevlevi sairlerden biri olan Darir’'in eserleri arasinda “Yasuf u
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Zlleyha, Siretli'n-Nebf (Terciimeti'd-Darir), Fiitdhu's-Sam Terctimesi, 100 Hadis 100
Hikdye” adli eserleri vardir (Erkan, 1993).

Darir, Yasuf U Ziileyhd mesnevisinde Y(suf’un dilinden asagidaki ifadelere
yer vermistir. Buna gore asigin sevgiliye yonelik hasretini, askin kendisi ortaya
¢tkarmaktadir. Bu agk, ates gibi asigin gonlinid yakmistir. Ayriliktan kaynakli
olarak asigin gozlerinden sel gibi yas dokiilmektedir. Ancak bu sel, asigin
gonliindeki atesi séndiirememistir. Ayrica sairin nazarinda ask acisi, dermani
olmayan bir hastaliktir. Biitlin bahsedilen bu yansimalari Mevlana’da rahatlikla
goérmek mimkdinddr:

“Hasret odi yakdi canum ya ilah / Korku ile nice kalam derde vah
Goézleriimden akidup seyl-i revan / Gonltim(iin) odint kilmadi tebdh

Ne kilayum derd ile oldum hazin / Ola mi dermdn bana iy padisah (Kartal,
2015).”

Hayati hakkinda pek az bilgiye sahip olunan diger bir sair de Kastamonulu
Sazi olarak da bilinen XIV. asir sairlerinden Y@suf-1 Meddah’tir. Mevlevilige intisap
etmis olan sairin “Varka ve Gllsah, Maktel-i Huseyin” adli eserleri vardir (Eren,
2014). Sair, Varka ve Gilsdh mesnevisinde Mevlana’nin sesini adeta siirine
yerlestirmis durumdadir:

“Asikun canini ayru gérme sen / SGret ile gerci ayrudur beden
Vasil olur ma’stk dsik canlari / Dirilemez ayrucagiz anlari (Eren, 2014).”

XIV. asrin bir diger Mevlevi sairi Eflaki’dir. Dogum tarihi bilinmeyen
Mevlevi sair, Konya’da yasamis ve 1360 yilinda vefat etmistir. Sairin Mendkibii’l-
darifin adli mensur bir eseri vardir. Eflaki de aski Mevlana’nin kullandigi bir kisim
metaforlar dizisi etrafinda islemeye calismistir. Damla-deniz metaforu sairin
isledigi Mevlana izlerinden biridir:

Serbetinin katresin her kim iger ciir’asin / Gonlii gliher toluben sinesi umman
olur (Sahin vd. 2017: 39).

Yukarida bahsedilen biitiin sairler dikkate alindiginda 6zellikle ilk muakkip
olmalart sebebiyle Mevlana izlerinin bu sairlerin eserlerinde yer aldig
gorilmustir. Ancak burada ¢alismanin hacmi de dikkate alinarak 6zellikle Sultan
Veled’de ask agisindan Mevlana izleri tespit edilmeye calisiimistir. Eserlerinde
Mevlana’dan izler tespit edilen diger sairler daha sonraki zamanlarda yasamistir.
Mevlevi sair olmalarina karsin bazilarinin eserleri kayip, bazilari mensur metin
yazmis, bazilari da tahkiyeye dayali eserler vermistir. Biitiin bu sebeplerden 6tiri
Sultan Veled diger sairlere gére daha fazla 6ne ¢ikmistir. Asik Pasa da bu anlamda
detayli incelemeye deger bir sairdir. Ayrica Giilsehri, Seyyad Hamza, Erzurumlu
Mustafa Darir ile YOsuf-1 Meddah ask hikayeleri anlatan eserleri vesilesiyle
degerlendirilmeyi hak etmislerdir.
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5. Sultan Veled

Sultan Veled’in® (1226-1312) eserleri arasinda “Divan, Ibtidaname,
Rebdbndme, intihdndme, Madrif” yer almaktadir. Siirlerinde Veled mahlasini
kullanan sair, babasinin sohbetlerine katiimig, Sam’da egitim almistir. Dedesi
Bahaeddin Veled, Seyyid Burhaneddin ve Sems-i Tebrizi’ye intisap etmistir.
Akabinde Selahaddin-i Zerklb ile Hiisameddin Celebi’ye baglanmistir. Onun
vefatiyla yedi yil boyunca Mevlevi seyhlerinden Kerimiiddin b. Mektemur’a
baghhgim bildirmistir. 1292 yilinda 66 yasindayken Mevlevi seyhi olmustur.
Anadolu’nun cesitli yerlerine halifelerini gondermistir. 1312 yilinda vefati {izerine
seyhlige Sultan Veled’in oglu Emir Ulu Arif Celebi ge¢mistir. Mevlevi
mukabelesinde “Devr-i Veledi” zikri Sultan Veled’e izafe edilmistir.

Veled’in muhteva ve Uslup agisindan Mevlana’yi takip ettigi aciktir. Bu
agidan bakildiginda Divan’t oldukca fazla Mevlana izlerine sahiptir. Diger
eserlerinde Mevlana’dan aynen iktibas ettigi ibareler fazladir. Hatta tahkiyeli
anlatimin Sultan Veled’de daha fazla oldugu, sade ve akici Farsca kullandig
belirtilmistir. Divan’inda 14 Tiirkge gazel yaninda Veledndme’de 76, Rebdbndme’de
de 162 Tirkce beyit yer almaktadir. Sultan Veled, Arapca ve Rumca siirler de
yazmistir.

Sultan Veled Divan’inda biri Farsca-Tirkce milemma olmak tizere toplam
15 gazel yer almaktadir. Eser toplamda 13355 beyitten miitesekkildir. Eserde
gazellerin cogu Mevlana’ya nazire olarak yazildigi icin Mevlana izlerini tespit
etmek daha acgik ve rahattir.

Burada zikredilmesi gereken baska bir eser Veledndme’dir. Veledndme
nam-i diger Mesnevi-i Veledi ya da ibtiddndme Sultan Veled’in (i¢ mesnevisinin
ilkidir. Eserin kaynaklar arasinda Ferid(n Sipehsalar’in Risdle’si ve Ahmed
EflakP’nin Mendkibi’l-Arifin’i basta gelmektedir. Eserde Mevlana, halifeleri ve
cevresi ile ilgili en saglam bilgiler elde etmek mimkindir. Eser 1292 yilinda
manzum-mensur olarak Fars¢a kaleme alinmis olup toplamda 9007 beyit
icermektedir. Ancak beyitlerin 76’s1 Tlrk¢e, 180'i Arapga ve 23’4 Rumca’dir.

Sairin bir diger 6nemli eseri Rebdbndme’dir. "Rebabin aglayip inlemesinden
aska dair yuzlerce niikte dinleyin" manasindaki beyitle baslayan eser, 700 (m.
1301) yilinda manzum ve mensur olarak yazilmistir. Eserde 162 Tiirk¢e, 36 Arapca,
22 Rumca ve gerisi Farsga olmak {izere toplam 8124 beyit yer almaktadir. Eserde
Mevlana-Sems iliskisiyle ilgili bilgiler edinmek miimkindiir.

Sultan Veled’in bir diger énemli eseri intihdname (y. 1300-1312) ya da
intihdname-i Sultan Veled adli eserdir. Mevlana-Sems iliskileri yaninda sema ve
sufiligin diger hususlarina dair 120 baslik yer almaktadir. Eser toplam 8313 Farsca
beyit icermektedir. Ote yandan Madrif, Sultan Veled'in Farsca olarak yazmis

5 Bu baglk hazirlanrken “Degirmencay, Veyis. (2009). "Sultan Veled", TDV islam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/sultan-veled. (24.01.2023).” kiinyeli ¢alismadan faydalaniimistir.
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oldugu mensur tek eseridir. Eserde toplam 56 bdélim yer almaktadir. Miellif,
burada diger mesnevilerinde ele aldig1 konulari yinelemistir.

Yukarida bahsedilen biitiin bu eserlerden baska Katip Celebi’den rivayetle
Sultan Veled'in Hanefi fikhina dair en-Nafi’ fi’l-firG adli esere serh yazdigini
belirtilmistir. Gélpinarli muellifin Iskndme, Tirasndme ve Risale-i i'tikad adl
eserlerinden bahsetmistir (Degirmencay, 2009).

5.1. Sultan Veled’de Ask

Sultan Veled’de ask incelenirken sairin Tirkce siirleri esas alinmistir.
Turk¢e manzumeleri i¢in Mansuroglu, Mecdut, (1958). Sultan Veled’in Tlrkce
Manzumeleri yayini kullanilmistir.

Askin konu edindigi ilk beyit ibtiddndme’de ge¢mektedir. Buna gére diinya
insanin sevmek ameliyesini gerceklestirecegi mekan olarak distinilmastar.
Sevmek de aska ihtiya¢ duymaktadir. Ask atesine diismeden insanin pismesi
mimkiin degildir:

Bu cihdn sevmegin gemismekdtir / Isk odindan hemise bismekduir (s. 10, b. 8)

Veled, aski tanimlarken deniz-damla ikilemine sik sik siirlerinde yer
vermistir. Bu da Veled’de Mevlana izlerini agikga gdstermektedir:

Kanki tamla ki bu denize gele / Gendiiden kurtila deniz ola (s. 16, b. 57)
ilerti ol ikiydi bir oldi / Tamla kim gendui denizin buldi (s. 16, b. 58)
Tamla kim denize turup gelmez / Kaynayup iskdan deniz olmaz (s. 16, b. 59)

Sultan Veled’in bir diger eseri olan Rebdbndme’den alinan beyitler asigin
masigu gérmesini damla-deniz metaforuyla agiklamaktadir:

GO6zimi ag¢ kim sini bellti gérem / Tamla gibi denize girem duram (s. 18, b. 11)

Asigin bir damla olarak ask deryasina girmesi ya da masugu tasavvur
etmesi damlanin denize diismesi olarak islenmistir. Bu asamada damlanin
damlahg artik s6z konusu degildir:

Nete kim tamla denize karilur / ki kalmaz tamla deniz bir olur (s. 18, b. 12)

Damlalar bir araya gelip denizi olusturur. Damlanin denize diigmesi
6limsiizliik olarak degerlendirilmistir:

Ben daki tamla gibi deniz olam / Olmeyem deniz gibi diri kalam (s. 18, b. 13)

Kisinin diinyadaki gercekligi fark etmesi icin us’a ihtiyaci vardir. Ancak o da
kifayetsiz kalmaktadir:

Us gerek kim uslari gére bile / Delliniin ki ussi yok nete gére (s. 18, b. 19)

Bil bunt kim ussun ani bilmeye / Eyle kim cansiz kisi cdn gérmeye (s. 19, b. 21)
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Manalar harflerin icine gizlenmistir. Bunun i¢in us’unu kullanan Kisi
yiikselecektir:

Harf iginde bu kadar ma’ni sigar / Bu s6z ile uslu yukaru agar (s. 19, b. 22)

Harflerin i¢indeki manalari fark eden asik, Tanr’y1 sevgili olarak gérmeye
baslar. Bu da vahdet-i viicud diistincesindeki tevhide isaret etmektedir:

Fehm ider kim Tenri gérdi Tenriyi / Tenri nGridur ki sordi Tenriyi (s. 19, b.
23)°

Her ne kadar us baslangicta bu siiluk icin gerekli olsa da belli asamalari kat
etmek icin ustan da vaz ge¢mek gerekmektedir. Ciinkii bu yolda usu birakip
delilik yoluna girmek gerekmektedir:

Ussuni kogil delii ol bu yola / Bu yola bir can viren yiiz can ala (s. 21, b. 58)

Can uyku héalindeyken riiya yoluyla ¢ok farkl seyleri tecriibe eder, uyku
askin varligina en énemli delildir, Aski tagimayan géniil ya da can 8l gibidir. Ol
bir can ancak agk ile dirilebilir. Ayrica can isteyen kendi gdévdesinden
(bedeninden) vaz ge¢meyi géze almalidir. Ote yandan basiret icin ilim gereklidir.
ilim olmadan gézler acilmaz:

Uykuda gér canuni kanda gider / Sinsliz anda cén nice isler ider (s. 21, b. 61)
Isksiz cam 6lu bilmek gerek / Ol ki dsikdur ani bulmak gerek (s. 22, b. 58)
Kim canini isk ile diri ide / Hem nGrindan bu karanulik gide (s. 22, b. 69)

Can ylizine can ile bakmak gerek / Can dilersen gevdeden ¢ikmak gerek (s. 23,
b. 81)

ilm ile gér can ylizin gozler gore / Gevde degiil kim gele karsu dura (s. 23, b.
76)

Tanri, aski yasayan gonliin i¢indedir. Tlrk¢e bilmedigini beyan eden saire
gore bitlin ask sirlarini veren Tanr’dir. Peygamber Tanri’dan ayri degildir. Tanrt’yi
bulan Tanr’nin nerde oldugunu artik sormasin:

Kim gére sen cdnun icre Tenriyi / GGstere sen kamusina Tenriyi (s. 24, b. 96)

Tirkge bilseydiim adaydum ben size / Sirlari kim Tenriden degdi bize (s. 24,
b. 97)

Tenriyi peygamberinden istegil / Zinhar ani Hak’dan ayru sanmagil (s. 25, b.
108)

6 Bu ifadeleri goriince insan sair, edebiyat kuramaisi, ahlak felsefecisi, siyasal disiiniir italyan Dante’yi (1265-1321)
hatirlamadan edemiyor. ilahi Komedya’sinda diinyay: akil ve erdemin olmamasi ydniiyle karanlik bir ormana
benzetir. Sonsuz iyiligi simgeleyen ise Tanrinin yurdu olan cennettir. insanin tilkenmek bilmeyen bir hirsi vardir.
Bu hirsa ancak imparatorluk engel olabilir. Bundan baska kilise de eski saf ve fakir dénemine geri dsnmelidir. ilahi
Komedya diinyalilarr acilarindan kurtarip gercek mutluluga ulastirma ¢abasidir.
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Ol ki buldi Tenriyi gey dut ani/ Ani buligak dime “Tenri kani?” (s. 25, b. 109)

Kul ile sultan bey ile kul aslinda bu evren icinde birdir. Slrette iki
gorunirler ama manada birdirler (s. 25, b. 116-7).

Manzumenin devaminda Tanri ile Hz. Musa arasinda gegen bir kissaya yer
verilmistir. Buna gore bir veli hastalanmis, bircok kisi ziyaretine gitmis, ancak Hz.
Musa gitmemistir. Bunun {zerine tanrinin ifadesi su sekilde verilmistir:

Yine didi sayru oldum, gelmedin / Didiiglim sézi hisdba almadun (s. 27, b.
131)
Tenri didi sayru oldi bir velim / Diinya icre sayrulik dartdi delim (s. 27, b. 133)

Bini anda ani binde gériintiz / Bini andan anit binden sorunuz (s. 27, b. 137)

Ask dogruluktur. Diriist olmayan aski yasayamaz. Asik kendinden gecip
mas(kta karar kilmalidir:

Kisintin kim kati degtil 1ski / Kaynamaz hés binar gibi sidki (s. 13, b. 44)
Genduziini kogil bini dutgil / Maluni oyna 1skumi utgil (s. 16, b. 55)

Mevlana’nin sik sik yer verdigi ayna metaforunu Sultan Veled’de de
goérmek mimkdindir. O aynaya kim bakarsa kendini gérecektir:

Ben bulara ayduram kim ol ylzi / Kimse gérmez gerii gériir genduizi (s. 18, b.
15)

Sultan Veled, kimden etkilendigini acik¢a beyan etmistir. Ona gore yoksula
ve zengine verilmemis olan degerli bir sey Hak tarafindan Mevlana’ya verilmistir.
Bunun adi agktir:

Bahsisi kim virdi Hak Mevland’ya / Ani ne yoksula virdi ne baya (s. 19, b. 27)
Asik goziiyle bakmayinca askin sirlari ortaya ¢ikmaz:

Siz ani bintim géztimle goriiniiz / Anun esrdrini binden sorunuz (s. 19, b. 28)
Ates Halil’e olan agkindan dolay: giil bahgesine dénmuistiir:

Od Halil igtin nite oldi glilef / Oda duisicek odi boldi giilef (s. 20, b. 37)

Tanrr’y1 dileyen kisi Tanr’nin diledigi gibi olmalidir. Nur gibi olmadan nur;
huri gibi olmadan huri elde edilmez:

Ndr dilersen var ndr olgil ndr ictin / Har dilersen var har olgil hiir i¢tin (s. 23,
b. 82)

Sultan Veled de Mevlana gibi zitliklardan faydalanmistir. Mevlana’nin da
eserlerinde dile getirdigi kifiir-din tezathg@ni bir digerinin agiga cikmasi icin
zorunlu gérmustar:
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Kfr icinde din i Tmdn buldilar / Gendiilerden éldiler Hak oldilar (s. 29, b.
160)

Sonug

Mevlana dislinlis ve soyleyisiyle, duygu ve tefekkirtiyle klasik siiri
derinden etkilemis bir sairdir. Tiirk¢ce yazmamug bir sairin bu derece etkili olmasi,
onun sairlik istidadina ve cevresini etkileme giiciine de isaret etmektedir. Bu
etkinin temelinde sairin siir s6yleme yetenegi yaninda sahip oldugu bilgi/hikmet
yatmaktadir. Bu agidan bakildiginda Mevlana’nin klasik Tirk siirini etkilemis
olmasi, olmadig iddia edilen bir tefekkiiriin onun siirindeki varligini da
gostermektedir. Clinkii Mevlana’dan etkilenen sairlerin s6zl nasil séylediginden
ziyade onun ne tiir s6zler irad ettiginden de etkilenmistir.

Mevlana Mesnevf’yi ve Divan-1 Kebir’in ana omurgasini olusturan aski izah
ederken cesitli benzetmeler, istiareler ve mecazlar olusturmustur. Bunlarin
basinda ates, deniz, su, rlzgar gibi ifadeler gelmektedir. Bunlardan baska
Mevlana aski canlilik, hakiki varlik ya da beseri varlik karsisinda higlik, kus, ctiz’
olandan vaz gecip “kill” olana duyulan istiyak, bahar, kizgin maden, anne,
bengisu, aydinlik, nir, hayat veren gida, vaz gegilmez dava gibi kavramlarla iliskili
olarak izah etmistir.

Mevlana muakkibi olarak degerlendirilen Sultan Veled, Giilsehri, Kirdeci
Ali, Asik Pasa, Seyyad Hamza, Erzurumlu Mustafa Darir, Y(suf-1 Meddah ve Eflaki
gibi sahsiyetler Mevlana’y! duyus ve diistinis olarak takip etmislerdir. Bu sairlerin
Mevlevi sairler oldugu da dikkate alindiginda ilgili siirlerde bir tarikatin mintesibi
olan adanmis miirid sahsiyetlerin duyusunu da gérmek mimkdiinddir.

Orneklem olarak calismanin ana omurgasini olusturan ve Sultan Veled’in
eserlerinden alinmis olan siirler, onun hem “babasinin oglu” oldugunu hem siki
bir Mevlana fanatigi oldugunu hem de tamamen adanmis bir Mevlevi sair
edasiyla siirlerini kaleme aldigini géstermektedir. Sultan Veled’in ask, asik,
mas(k, tanr, veli ve peygambere getirmis oldugu yorumlar, onun Mevlana
muakkibi olmasi yaninda Mevlana’yt asma cabasi icinde oldugunu da
gostermektedir.

Netice itibariyle Mevlana’nin ask karsisinda ilme vermis oldugu kiymet,
muhteva agisindan Fuzdl’nin asagidaki misralarindan pek de farkli degildir:

ilm kesbiyle paye-i rif’at
ArzQ-y1 muhal imis ancak
Ask imis her ne vdr dlemde

ilm bir kiyl (i kal imis ancak (Fuz(Qlf)

64




Adnan Oktay

Kaynakga
Cakir, E. (2015). Bayezid-i Rumi, Dervis Mehmed. http://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/bayezidi-rumi-dervis-mehmed. (20.01.2023).

Degirmencay, V. (2009). Sultan Veled. TDV Isldm Ansiklopedisi.
https:/fislamansiklopedisi.org.tr/sultan-veled. (24.01.2023).

Eren, H. (2014). YUsuf-1 Meddah, YUsufi, Sazi. https://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/yusufi-meddah-yusufi. (24.01.2023).

Erkan, M. (1993). Darir. TDV [slam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/darir. (20.01.2023).

isen, M. (Ed.). (2009). Sair Tezkireleri. Ankara: Grafiker Yayinlari.

Kartal, A. (2015). Darir, Kadi Darir. https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/kadi-
darir-darir-gozsuz-mustafa. (24.01.2023).

Koksal, M. F. (2013). Giilsehri. https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/gulsehri.
(24.01.2023).

Kumartashoglu, S. (2014). Kirdeci Al Kethuda Ali, Aliyytddin.
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/kirdeci-ali-kethuda-ali-aliyyuddin.
(20.01.2023).

Kutluer, i. (1991). Ask. TDV islam Ansiklopedisi.
https:/fislamansiklopedisi.org.tr/ask#2-felsefe. (21.12.2022).

Kuzucular, S. (2016). Seyyad Hamza: Hayat, Edebi Yo6ni, Eserleri.
https://edebiyatvesanatakademisi.com. (24.01.2023).

Levend, A. S. (1984). Divan  Edebiyat: Kelimeler ve Remizler
Mazmunlar ve Mefhumlar. istanbul: Enderun Kitabevi.

Mansuroglu, M. (1958). Sultan Veled’in Tiirkge Manzumeleri. Pulhan Matbaasi,
istanbul: 1U. Edebiyat Fakdiltesi Yayinlari.

Ongoren, R. (2004). Mevlana Celaleddin-i RGmi. TDV Islam Ansiklopedisi.
https:/fislamansiklopedisi.org.tr/Mevlana-celaleddin-i-rumi. (16.12.2022).

Ozkan, M. (1996). Giilsehri. TDV Islam Ansiklopedisi.
https://islamansiklopedisi.org.tr/gulsehri. (20.01.2023).

Sahin, E. vd. (2017). Eski Tiirk Edebiyati. Mardin Artuklu Universitesi Yayinlari.

Tavuk¢u, O. K. (2010). Seyyad Hamza. TDV Islam Ansiklopedisi.
https:/fislamansiklopedisi.org.tr/seyyad-hamza. (20.01.2023).

Yakit, I. (2022). Mevldna’ya Gére Askin Giicii. https://semazen.net. (21.12.2022).



http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/bayezidi-rumi-dervis-mehmed
http://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/bayezidi-rumi-dervis-mehmed
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/yusufi-meddah-yusufi
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/yusufi-meddah-yusufi
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/kadi-darir-darir-gozsuz-mustafa
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/kadi-darir-darir-gozsuz-mustafa
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/gulsehri
https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/kirdeci-ali-kethuda-ali-aliyyuddin
https://edebiyatvesanatakademisi.com/
https://islamansiklopedisi.org.tr/Mevl%C3%A2n%C3%A2-celaleddin-i-rumi
https://semazen.net/mevlanaya-gore-askin-gucu-prof-dr-ismail-yakit/

Mukaddime, 2023, 14(Ozel Sayi 1), s. 66-82.
DOI: 10.19059/mukaddime.1243364

Klasik Arap Siirinde Sevgiliye Duyulan Ask ve Ozlemin
ifade Edilmesinde Kullanilan imgeler

Ahmet Abdiilhadioglu’

0z

Ask temasi, farkh ulus ve kdltirlerin edebiyatinda oldugu gibi Arap
edebiyatinda da siirde en ¢ok islenen konulardan biri olmustur. Hislerle
duyumsanabilen ve deruni bir duygu olmasi hasebiyle insan hayatinda
manevi bir yolculuk veya siireg olarak tanimlayabilecegimiz ask ile yine suur
etmenin ve hissedebilmenin bir baska boyutu olan siir arasinda bdylesine
glcll bir bagin olmasi kaginilmazdir. Klasik Arap siirinde aska dair duygu
aktarimi farkli yollarla yapilmistir. Arap dilinin kendine has zenginligi, fonetik
unsurlart barindirmasi bakimindan aruz vezinleri, kafiye ile zengin belagat
unsurlarinin kullaniimasi, bunun yaninda harf ve hareke unsurlarinin ses-
mana iliskisi i¢inde kullanimi, aska ve sevgiliye duyulan hislerin
aktarilmasinda 6nemli gérevler istenmislerdir. Bu ¢alismada, s6z konusu
dilsel unsurlarla belagat unsurlarinin duygu aktarimina ne sekilde aracilik
ettiklerine farkl basliklar altinda deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ask, 6zlem, Arap siiri, sevgili, imge.

Images Used to Express Love and Longing for the Beloved in
Classical Arabic Poetry

Abstract

As in the literature of different nations and cultures, the theme of love has
been one of the most discussed topics in poetry in Arabic literature. It is
inevitable that there should be such a strong connection between love,
which can be defined as a spiritual journey or process in human life because
of being an inner feeling, and poetry, which is another dimension of
consciousness and feeling. In classical Arabic poetry, transfer of feelings
about love has been done in different ways. In terms of the unique richness
of the Arabic language, aruz prosody because of its phonetic elements, use
of rich rhetoric elements with rhyme, as well as the use of letter and rhythm
elements in the sound-meaning relationship have undertaken important
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tasks in conveying the feelings for love and the beloved. This study
discusses under different headings how these linguistic elements and
rhetorical styles mediate emotion transfer.

Keywords: Love, longing, Arabic poetry, beloved, image.

Extended Abstract

Love holds an important place in human life because humanity has been a
sentient being since its existence. It is natural that the saying and words are
used as mediators in the expression of love, which naturally created a
literary art called poetry. Then the language of poetry and the art of poetry
are the strongest factors in transfer of emotions and the understanding of
these emotions by the addressee. As in different cultures and literatures,
the theme of love has also been one of the most frequently discussed topics
in Arabic literature. The fact that there is a strong etymological connection
between poetry, which is a tool of feeling and conveying emotions, and the
words cognition, that is, feeling, shows that poetry is important for human
nature and especially for Arabs living in the vast Arabian geography and
giving great importance to emotions and feelings. In classical Arabic poetry,
different discourses and imagery are used to express the love and longing
of the lover for the beloved. In the use of these discourses and imagery, the
unique richness of the Arabic language and the phonetic elements of this
language, the use of aruz prosody in poetry, the use of rhyme that adds a
different depth and meaning to the poetry, and the use of rich rhetoric
elements have provided a significant convenience for the poet in transfer
of emotions. In addition, the use of letters and sometimes vowels in the
sound-meaning relationship in poems mediated transfer of feelings for love
and the beloved. In this study, what kind of images the classical Arabic poets
of the jahiliyyah period, Umayyad and Abbasid periods used to convey their
love and longing for their beloved and in what ways they did it will be
examined under different titles such as transfer through the spatial images,
transfer of the phonetic images through the sound-meaning relationship,
transfer through body language, sign language or some body images, and
transfer through linguistic and rhetorical elements. Transfer through the
spatial images, which is one of these forms of transfer, is mostly seen in the
poems sung by standing by the remains in jahiliyyah period. Here, the poet
cries by standing by the remains of the beloved to express love and longing
for the beloved through the signs and traces of these remains with the
feeling of remembering the past again. Here, the poet commemorates the
beloved by including sometimes sooty hearth stones, sometimes animal
remains, and sometimes tent and pile traces. The fact that the poet applies
to such imagery also gives the meaning that the poet attaches importance
to everything about the past and the beloved, and that he seeks a different
meaning and traces of memories in each of these elements. Another type
of transfer is made by using the strong relationship between sound and
meaning, which is one of the elements of Arabic. In this type of imagery, the
poet applies to phonetic elements that express this feeling as a reflection
of the sadness he is in. In this sense, the fact that most of the words in the
couplets come with the letter fraction is an indication of this, where the
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poet conveyed the depth of the sadness he experienced and how helpless
the psychological situation he was in by being separated from the beloved,
in an intense emotional state. Another form of transfer is in the form of
transfer through body elements or body language. Here, the poet or the
beloved express their love with body language due to the pressure of the
society or their families, and express their psychological state and their love
and longing for the beloved by sometimes shaking their heads, sometimes
glancing over and smiling, and sometimes shedding tears. Transfer of love
and longing with images through linguistic and rhetorical elements is mostly
in the form of making the grammatical elements of the Arabic language a
tool through word games. The poet uses a rule of Arabic grammar and
rhetoric in a way that has different meanings apart from the main task, and
in this way he tries to express his dominance over the language, at the same
time he tries to give the message that he can resort to various ways in
expressing his love and longing for his beloved. This study shows how such
imagery are used in the expression of love and longing for the beloved
especially through samples of the poems by the poets such as Imru’ al-Qais,
Antara ibn Shaddad, al-Nabighah al-Dhubyani, al-A’sha, Zuhayr bin Abi
Sulma, the poets of the jahiliyyah period, and then through the couplets by
poets such as Jarir, Jamil Busayna, Dhu al-Rummah, Bashar ibn Burd, Umar
ibn Abi Rabi‘ah, Ibn Zaydun, Qays ibn Al-Mulawah, Kuthayyir the poets of
the Umayyad and Abbasid periods.
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Giris

Siir, edebi bir unsur olarak Arap toplumlarinin yasam felsefesi icinde 6nemli
bir yer tutmustur. Araplar, ge¢misten giintimiize kadar siir sanatina ayri bir 5Snem
vermislerdir. islam &ncesi cahiliye déneminden baslayarak hayatin her alanini
kusatan, edebi bir zenginlik olmasi yaninda Arap toplumunun tarihlerinde ortaya
koyduklar ilk entelektiiel Griinlerden biri olan siir, ayni zamanda Araplarin
sosyolojik yapisina, diistince diinyasina, tarihine, inang ve kiiltiiriine ait kodlar
tasiyan en 6nemli unsurlardan bir tanesi olmustur.

Arap siiri, 6zellikle cahiliye donemi Araplarinda gogebe Araplarin gog
esnasinda teganni etmek suretiyle eglenmelerine vesile olan sanatsal bir Grin,
kabileler arasindaki ihtilaf ve savaslarda kullanilan bir silah, asklarin, hiziinlerin,
6zlemlerin ifade edilmesinde bir ara¢ ve bazen de ugsuz bucaksiz ¢&l ortaminda
yolunu kaybeden bedevi Araplarin yolllarini bulmalarina vesile olan bir rehber
vazifesi gérmekteydi.

Araplarda dil ve edebiyatin zirvesi niteligindeki siir sanatinda en cok islenen
temalardan biri ask temasidir. Arap siirinde sevgiliye duyulan ask ve 6zlemin edebi
bir dille aktariimasinda veyahut ifade edilmesinde farli metafor ve imgelemelere
basvurulmustur. Bunlar, cogunlukla terkedilen ve sevgiliye ya da vyitirilen kisilere
ait kimselerin geride biraktigi mekanlara ait imgeler iken bazen de beden diline
veya bedene ait imgeler, fonetik imgeler ve bazen de dilsel ve belagat unsurlarina
ait imgeler olmustur.

1. Mekana Ait imgeler Uzerinden Aktarim

Klasik Arap siirinde ask ve 6zleme dair duygularin aktariminda mekan
O6nemli bir yer tutmustur. Bu anlamda mekan, siir dilinde bir alan olmaktan ¢ok,
sembolik bazi ifadelerin kullanimi ile birlikte, sanatsal bir diizleme déniismekte ve
sairin duygu ve diisiincelerini aktarmada bir arag vazifesi gérmektedir. Ozellikle
muallaka siirlerinde, kalintilar (atlal) tizerinde durarak maziyi ve sevgiliyi anma,
kaside formunun en temel yapi tasini teskil etmistir (Abdtilhadioglu, 2018: 997).

Bu minvalde, Araplarin gerek duygularini aktarmada, gerekse sevgiliden bir
parca olarak gordikleri bir nesne olmasi hasebiyle mekdna atfettikleri énem,
asagidaki beytin manasindan da anlasilacagi lizere onlarin yolculuga ¢ikmadan
once yanlarinda yasamis olduklari topraklardan bir kese dolusu toprak veya kum
bulundururmalarindan ve bas agrisi, soguk alginligi gibi durumlarda, bunlar
koklamalarindan da anlasilmaktadir (el-Cahiz, 1351: 14-15)

NENEW SR NS - CUNE YU S U S SR L S S BN

Bir avug toprak alinz yanimiza her ¢iktigimizda yola ve koklariz onu
duydugumuz sevgiden o mekanlara.
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Arap sairler, 6zellikle cahiliye dénemi siirlerinde kasidelerinin nesib diye
isimlendirilen b&élimiinde kalintilar bir canh gibi telakki ederek soru sormus ve s6z
konusu kalintilara selam vermek suretiyle sevgiliye ve ge¢mise dair 6zlemlerini
ifade etme yoluna gitmiglerdir. S6z konusu dénemde Araplar, otlak ve su aramak
icin yollara koyulmus ve sirekli gé¢ halinde olmuslardir. G6¢ ve yolculuklarin
sonrasinda Araplar arkalarinda séniik ocak yerleri, killer, ocak taslari, ¢adir vb.
izleri birakmiglardir. Bu izler, Gzerinden yillarin ge¢mesiyle silinmis ve secilemez
hale gelmistir (Kafes, 2016: 148). Arap edebiyatinda kalintilar tizerinde séylenen
siirlerin ortaya ¢ikisinin en temel sebeplerinden biri, Araplarin belli bazi
mevsimlerde su ve azik pesinde kosturmalari ve déniiste rastladiklari ya da geride
biraktiklari izleri yok olmaya ytiz tutmus kalintilardir (Hasan, 1968: 7).

Siir ile mekan arasindaki giiclii iliskiye, semantik agidan hem siir dizesi, hem
de ev anlamina gelen beyt kelimesinde rastlamak miimkiindir. ibn Resik’in de
ifade ettigi gibi iskan edilen ve siitunlar Gzerine insa edilen ve ev anlamina gelen
beyt ile kelimeleri bir araya getiren, onlari belli bir form icinde bir arada tutan, bir
baska deyisle onlara mekan saglayan ve bir nevi siitun vazifesi géren siirlerin her
bir dizesinin de beyit diye isimlendirilmesi ve bunlarinistikakinin ayni kokten olmasi
bunun bir géstergesidir (el-Kayrevani, 1992: 9).

Dolayisiyla sair, bu semantik bagi kullanmak suretiyle sevgiliye ait viraneye
dénmis olan fiziki mekanlari yani evleri, kendisi icin manevi anlamda biyk bir
Onem tasiyan sanatsal bir mekana, yani siir beyitlerinin icine almistir.

Cahiliye déneminin en seckin érneklerini teskil eden muallaka siirlerinde
sairler, kasidelerine nesib diye isimlendirilen en seckin kisimla baslar, burada izler
ve kalintilar Gzerinde durup aglar (Demirayak, 2009: 115), maziye dair hatiralari,
kalintilar Gizerinde tekrar canlandirma yoluna giderlerdi (ibn Kuteybe, 1967: 175).

Cahiliye dénemi sairlerinden el-Murakkisu’l-Ekber (8l. 550), sevdigine
duydugu 6zlemiifade ederken mekani arag olarak kilmis ve s6z konusu mekana ait
kalintilari derinin tizerindeki nakislara benzetmistir (el-Murakkisu’l-Ekber, 1998:
67):

I = R T R T S N S

Issiz ve viranedir sevgilinin yurdu ve o yurtta bulunan izler, kalemin deri

izerine isledigi nakiglart andirir.

Ayni dénemin sairlerinden en-Nabigatu’z-Zubyani (6l. 604), sevdigini andig}
beyitlerinde mekan ile konusmakta ve s6z konusu mekanin kendisine cevap
vermemesinden yakinmaktadir (en-Nabigatu’z-Zubyani, 1119: 14):
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Ey el-‘Alye ile es-Sened’te bulunan ve zamanla viraneye dénmis olan
Meyyad’nin iki evi!

Durdum basinda ve sordum aksamin bir vakti, cevap veremediler ama yoktur

orada artik sakinleri.

Yine cahiliye dénemi sairlerinden el-A’sa (6l. 629) Hureyre’yi andig
beyitlerinde sunlari séylemektedir (el-A'sa, 2010: 203):

[ U B YT O SR A W 31 NP NS SR S T S S )
SR U RS U /R 35 WO gy S T S L o NS S S SO S N S S {

Veda et Hureyre’ye, kervan yola koyulmakta simdi, sabredebilir misin bu
vedaya bilmiyorum!

Teni beyaz, boyu uzun ve giizel endamlidir o, camurda saplanip yol alan kisi

misali agir yliriir o.

Muallaka sairlerinden imruu’l-Kays (81. 540), muallakasinin giris kisminda iki
kisiye hitap etmek suretiyle hayat emareleri aradigi mekana seslenirken sunlar
sdylemektedir (imruu’l-Kays, 2004: 110-111):

Jﬁa’:‘j?)fif/‘;:i ,f;\//‘ lig‘j"’j’;y:/;‘b—;’ /v:<
I I S R P N T - R (R R

Durun, sevgilinin hatirasina, onun ed-Dahil ile Havmel arasinda bulunan
Siktu’l-Liva’daki yurduna birlikte aglayalim.

Aglayalim Tadih ile el-Mikrat’a dek uzanan, gilineyden ve kuzeyden esen
riizgarlarin dokudugu izleri silinmemis sevgilinin hatirasina.

Sevgilinin yurdunda ve batakliklarinda bembeyaz geyiklerin karabiber
tanelerini andiran giibrelerini goriirsiin.

Bu beyitlerde dikkat ¢eken hususlardan biri, sairin Siktu’l-Liva, ed-Dahdll,
Havmel, Tadih ile el-Mikrat’ zikretmek suretiyle sevdigi kisinin kendisi icin bitin
alanlari kusatan bir deger oldugunu ifade etmis olmasidir. Sairin muallakasinin
devaminda bitki isimlerine yer vermesi ise, bu terkedilmis mekanlarda hayat
emareleri arama ¢abasi icinde oldugunu géstermektedir.

Yine muallaka sairlerinden biri olan Zuheyr (6l. 609) ise ayrilik acisi ¢ektigi
uzun yillarin ardindan kalintilarin basinda durarak selam vermekte, daha sonra
s6ze baslamaktadir. Sair bu beyitlerinde adeta mekanla diyaloga girmekte ve
sorularina cevap aramaktadir (Zuheyr b. Ebf Sulma, 1988: 102-103):
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Sevdigim Ummu Evfa’dan mi kaldi Havmanetu’d-Derrac ile el-Mutesellem
arasindaki bu sessiz kalintilar?

Onun Rakmeteyn’in bahcelerinde, kalintilari kolun i¢ yiliziinde ve bilekte
yenilenen dévmeyi animsatan bir yurdu daha var.

Yavrular gégislerinin altinda ziplayan iri gézli yaban sigirlari ve beyaz
ceylanlar art arda yiriimekte simdi o metruk diyarda.

Durdum bir kez daha yirmi yilin ardindan orada ve uzunca diisiindiikten sonra
ancak taniyabildim evi.

Gordim kararmis ocak taslart kazanlarin yerinde ve heniiz kaybolmamis arklar
go6rdiim havuzun dibini andiran.

Antere b. Seddad’in (6l. 614) ise savasci bir kisi olmasi hasebiyle sevgilisi
Able’nin mekani ile olan diyalogu daha samimi ve gercekcidir. O, mekana
konusmas! icin emir vermekte ve akabinde cevabi beklemeden kalintilar
selamlamaktadir (Antere, 1970: 182):

RO S U S U A W P S S S N S VR U (W
B R D T I S VU S S S (O G

Soylenecek s6z mii koymus sairler yoksa sen distinlip tasindiktan sonra

taniyabildin mi sevgilinin evini?

Konus Ey ‘Able’nin el-Civa’da bulunan evi! Hayirli olsun sabahin ey ‘Able’nin

evi, esenlikte ol!

Kasidenin devaminda Antere’nin metruk mekanlarda kalan ve geg¢misi
hatirlatan en basit hayat emarelerini bile anmasi, sevdiklerine duydugu 6zlemi
gostermesi agisindan 6nemlidir (Antere, 1970: 188):
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Bana yola ¢ikacagini haber veren sey, develerin o yurdun orta yerinde son
kalan ot tanelerini yemesi oldu.
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‘Abid b. el-Abras (6l. 555) ise s6z konusu mekanlari yirtilmis, eski piski
elbiselere benzetmistir. Bu durum ayni zamanda yasanilan hiizniin ne derece
biylk oldugunu da gostermektedir. Zira Araplarca yirtik elbiseler agit yakma
rittielinin bir yansimasidir (‘Abid b. el-Abras, 1994: 102):
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Ey siirekli yagan yagmurlarin izlerini sildigi ve yirtik Yemen hirkasini andiran
(sevgilim) Hind’in el-Cavv’de bulunan yurdu.

Biitlin bunlarin yaninda mekana ait tegbihlerde kalintilar benekleri olan bir
yilana, eskimis hasirlara ve bazen de gtivercin tiyline benzetilmistir (Hasan, 1968:

36-37).

Mekana ait unsurlar Gizerinden sevgiliyi anma gelenegi Arap sairler arasinda
o kadar yaygin ki islami ddnemde hakikinda 6lim fermani bulunan ve éziir dilemek
gayesiyle Peygamberin huzuruna kasidesini irad etmek tizere ¢ikan muhadram
sairlerden Ka‘'b b. Zuheyr, s6z konusu kasidesine cahiliye dénemine ait kaside
formunu muhafaza ederek asagida yer alan ilk beyitle baslamis ve ancak otuz
altinci beyitten sonra Peygamberi 6ven beyitlere ge¢mistir (Ka'b b. Zuheyr, 1997:
60):

b
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Ayrilip gitti Suad, o ylizden kederlidir bugtin génlim ve onun takilip gitmistir
onun pesine, Ustelik fidye verip kurtulabilecek durumda olmayan bir esirdir.

Emeviler dénemi sairlerinden Cerir (6l. 732) ise mekani sevmesinin yegane
sebebinin sevgilisi Fatima’yr hatirlatmasi oldugunu su sekilde ifade etmistir (Cerir,
1986: 216):
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Selamimi ver Sa‘d denen yerde bulunan o yurda! Ciinkii ben o diyarlar
Fatima’nin oldugu icin severim.

Cemil Buseyne (6. 701) ise sevgilisini hatirlatan kalintilarin sordugu sorular
karsisinda sessiz kalisini su beyitle ifade etmektedir (Cemil Buseyne, tsz.: 21):

\éb_%\_étji’f::’tj ‘éw}_L’Téjfajéxlf?\SL

O yurtlar ki sevgilinin tutusturdu yanginini yliregimin ve sorularima cevap
veremez oldu o tenhada kalan yerleri.

Yine Emeviler dénemi sairlerinden Zu’r-Rumma (6. 735) sevgilisinden ayr
kalmakla bilinmezlere siiriiklendigini ve mekana seslenmek suretiyle ona olan
kavusma istegini su beyitlerle ifade etmistir (Zu’r-Rumma, 1995: 155):
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Meyy’in her iki evi selam olsun sizlere, kavusuversek keske mazide kalan
glinlere.

Uc tash ocak ve metruk diyarlar alsa selamimi keske ve alip gétiirse biitiin
bilinmezleri.

2. Ses-Mana lliskisi Uzerinden Fonetik imgelerle Aktarim
Arap dilinin en ilgi ¢ekici hususlarindan biri de ses ile mana arasindaki iliskidir. Bu
iliskiye sairlerin sevgiliye duyduklari ask ve 6zlemi ifade ettiklerinde kullandiklari
harf ve harekelerde de rastlamak mimkindir. Ornegin imruu’l-Kays,
muallakasinin girisinde icinde bulundugu psikolojik durumu ve kendisine aglama
eyleminde ortak olmalari igin seslendigi kisilere hitap ederken diger iki harekeye
gore ses bakimindan daha zayif olan ve hiiziin ile inkisari cagristiran kesreyi revi
harfi olarak kullanmis, ayni zamanda beyitlerinde yer alan diger kelimelerde de
benzer bir tercihte bulunmustur (Sahib, 2000: 224). Sairin kasidesinin ilk harfini
bile kesre harekesi ile kullanmasi, adeta siirin genel muhtevasi hakkinda bizlere
bilgi vermektedir. Kasidede yirmiye yakin sesin fethali olarak (il «s 383 i ¢t le)
gelmesi ise sairin sikayetini, 6zlemini, aglamakli halini ve hiizniinli yayma gayretini
gostermektedir (Abdilhadioglu, 2018: 997) ki Arapcada nida harflerinin fethali
olarak gelmesi de bu kabildendir (Murtad, 1998: 209). Bu duruma, imruu’l-Kays’in

mullakasinda gecen ilk beyitte rastlamak mimkiindiir (imruu’l-Kays, 2004: 110-111):
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Ayni duruma Tarafe’nin muallakasinda da rastlamak mimkindir. Sair
ayni zamanda sevgiliye ait mekani tasvir ettigi beyitlerinde insan bedenine ait
unsurlara da yer vermistir (Tarafe b. el-'Abd, 2000: 23):
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Elin disina islenmis dévmenin izlerini animsatan izler kaldi sevgilim Havle’den
Sehmed’in rengarenk taslarla bezenmis yurdunda.

Fakat kabilecilik, savas, yergi gibi gayelerle sdylenen ve daha ¢ok bagkaldir,
isyan, 6fke gibi duygulariifade eden farkli siir beyitlerinde elif harfine ya da damme
harekesine yer verilmistir. Ornegin Haris b. Hillize ve ‘Amr b. Kulsdm’un siirlerinde
cogunlukla (%) zamiri kullaniir ki boyle bir tercih ¢okluga yani kabilecilik
duygusuna, bobirlenmeye, ¢okluga ve glicli olmaya isaret etmektedir (Murtad,
1998: 218). Bu durumu ‘Amr b. Kulsdm’un asagida yer alan beyitlerinde acik¢a
gormek mimkinddr (‘Amr b. Kulsim, 1992: 330):

L as B L e e a5y

Geri durdugumuzu ve sarsildigimizi géren olmamistir asla bizi hicbir
savasta

Hele biri bize kars1 bir zorbalik etsin, iste 0 zaman bizler zorbaligin alasini

yapariz. S

Emeviler dénemi sairlerinden Ebu’n-Necm el-icli (6. 747) ise sevdigine
duydugu 6zlem ve ona kavusma istegini dile getirdigi beyitlerinde ha (=) harfini
siklikla kullanmak suretiyle ¢ekmis oldugu 1zdirabi ifade etmektedir (el-‘icli, 2006
449-450):

[ IR T N P I 2 \ aly | My % il 2,y
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Vah olsun, eyvah olsun, Leyla’ya kavusmaktir dilegimiz, nail olsaydik keske bu
istegimize.

Keske gozleri de agzi da bizim olsaydi babasi razi edebilecegi bir karsilikla.
(Biliriz ki) babasi da, dedesi de onur ve serefin zirvesine ulasmiglardir.
3. Beden Dili, isaret Dili veya Bedene Ait Bazi imgeler Uzerinden Aktarim

Arap sairlerin sevgilerini ifade etmede beden diline, isaret diline ve bazen
de bedene ait bazi imgelere basvurduklan goriilmektedir. Bu tiir imgelemelerde
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toplum baskisinin etkisi yaninda, sevgiliye ait fiziki unsurlarin éviilmesi de etkili
olmustur. Emevi dénemi sairlerinden Cerir (6l. 728), sevgilinin gézlerini vasfettigi
beyitlerinde sunlari séylemektedir (Cerir, 1986: 492):
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Kirpiklerin altinda bulunan kara gézler, bizi éldiirdiler ve bir daha can
vermediler.

Allah’in yarattiklar1 arasinda en zayiflaridir bedenin, lakin ytrekli
insanlari cansiz yere sererler.

Abbasiler dénemi sairlerinden Bessar b. Burd ise sevgilinin sesinin kendisini
aska stirtikleyen en 6nemli sebep oldugunu su beyitlerle ifade etmistir (Bessar b.
Burd, 2007: 44):
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6nce asik olur.

Dedim ki: Guizellikte dogan bir glines gibisin sen, kalbimi ve bedenimi bir
ates gibi yaktin.

‘Umar b. Ebi Rebi‘a (6l. 712), akrabalarinin korkusuyla kendisine beden
diliyle isaretlerde bulunan ve sevgisini bu sekilde ifade eden sevgilisini su beyitlerle
tasvir etmektedir (‘Umar b. Ebi Rebi‘a, 1996: 311):
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Yakinlarinin korkusundan goz ucuyla isaret etti bana, hiiziinli bir sekilde ve bir
kelam bile etmeksizin.

inandim ki 0 an géz ucuyla der ki bana: Merhaba, hos geldin ey aklini yitirmis
sevgili.

Emevi doénemi sairlerinden es-Simatu’l-Kuseyri (6. 714) sevgilisinin

kendisiyle beden dili tizerinden konusmasini su sekilde ifade etmektedir (es-
Simatu’l-Kuseyrf, 2003: 108):
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Konusmadi benimle aglayiverdi ancak ve gézyaslar akitmak icin yasardi o
anda gozleri.

4. Dilsel ve Belagata Ait Unsurlar Uzerinden Aktarim

Arap sairlerin sevdiklerine duyduklari ask ve 6zlemi dilsel ve belagata dair
unsurlar lzerinden ifade ettikleri de gorilmektedir. Sadece klasik dénem Arap
siirinde degil modern dénem Arap siirinde bile siklikla rastlayabilecegimiz bu

orneklerden birinde sair Adil Dirhem er-Ru‘asf beyitlerinde sunlar séylemektedir
(sawarebina.blogspot, 2015):
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Gonli kirk gelirsen bana kesre misali, damme gibi sana sarilmak vacip olur
bana.

Ben ki i‘rab kaidelerine muhalefet ederim, senin sevgin ugruna.

Ben merfu olmakla birlikte senin mensub ismin olurum, sen mibteda olursan,
ben haberin olurum.

Abbasi dénemi sairlerinden Ebl Temmam ise cinas sanatina yer verdigi
beyitlerinde sevgiliye duydugu 6zlemi ve firakin acisint bir kusun diliyle
anlatmaktadir. (et-Tebrizi, 1994: 308):
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Dala konan bir kus davet eder bir kumruyu, kumru gelir ona agkin gamina ortak
olup tuzagina disdrir tekrar onu.

Klasik dénem Arap siirinde daha siklikla karsilastigimiz bu duruma Emeviler
dénemi sairlerinden ‘Umar b. Ebf Rebi‘a’nin asagida yer alan ve ataséziinden
iktibasta bulundugu beytinde rastlamak mimkindir (‘Umar b. Ebi Rebi‘a, 1996:

165):
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Su genci tanir misiniz diye sordular, evet taniriz dediler. Tanimaz olur muyuz
hig, saklamak miimkiin degil ki ay!.
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Yine ayni dénemin sairlerinde Kuseyyir ‘Azze intak sanati kullanmak
suretiyle karganin kendisine sevenlerinin ayrilmasiyla birlikte tiziiliip Gzllmedigini
sordugunu su beyitle ifade etmektedir (Kuseyyir ‘Azze, 1971: 170):
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Develer yiiklenip de yanimizdakiler géctip gittiginde, firaki haber veren karga
sorsa sen hiiztinlii mistin, diye iziilmez misin?

‘Amr b. Mes‘ade (6l. 832) ise kendisini sevgilinin elinde caresizce cirpinan
bir kusa benzettigi beyitlerinde sunlari s6ylemektedir (el-Musta‘simi, 2015: 75):
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iki kalbim olsayd sayet, birisiyle yasar digerinin askinin acisini ¢eksin diye
birakirdim.

el-va’vau’d-Dimegki (6l. 980) tesbih edati kullanmadan bir beyit icinde
sevgilisinin gdzyaslarini inciye, gozlerini nergise, yanaklarini giile, parmaklarini
hiinnapa ve dislerini de dolu tanelerine benzetmistir (el-Va’vau’-d-Dimeski, 1993:
84):
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GOzyaslar akitti gozlerinden ve suladi yanaklarini, disleriyle isirdi sonra
parmaklarini.

Abbasi dénemi sairlerinden ‘Abbas b. el-Ahnef (6l. 809) aya benzettigi ve
essiz guizelliginden dolay beserden hi¢ kimseye benzemedigini iddia ettigi sevdigi
icin sunlari séylemektedir (‘Abbas b. el-Ahnef, 1954: 141)
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Ey Fevz’i ve onun semalini soran kimse, onu gérmediysen sayet aya bakman
yeterli.

Sanki Firdevs Cennetinde idi yeri, ibret olsun diye dleme, yeryliziine indi.
Diinyada bir benzerini yaratmadi Allah, bu ylizden ben onu beserden saymam.

Cahiliye dénemi sairlerinden Kays b. Munkiz’e nispet edilen beyitlerde ise
sair, sevgilisinin kendisiyle beden diliyle anlagmasini su beyitlerle ifade etmektedir
(el-Ebsiht, tsz: 287):
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Parmak uglariyla isaret edip veda etti bana, gozleriyle isaret etti sonra,
doéniisiin ne zaman diye.

Dedim ki: Vallahi hi¢bir yolcu bilemez yola ¢iktiginda Allah’in ne takdir ettigini.

Kaldirdi o an giizel yiziindeki peceyi ve dokiildi strmeli gozlerinden

gbzyaslar.

Dedi ki sonra: Allahim sana emanetimdir o, ey Rabbim bilirim ki sende

kaybolmaz emanetim.

el-Ma‘arrf (6l. 1057), sevgilinin sac lilesinin siiri cagristirdigini ve kendisine
ilham kaynagi olusturdugunu ayni kékten gelen iki kelimeyi bir beyitte kullanmak
suretiyle su sekilde ifade etmektedir (el-Ma‘arri, 1957: 57):
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Seni vasfeden beyitleri giizel kildin cemalinle ve bina edilen bir evi mamur
kildin igvelerinle.

Guzelligi iki seyde zuhur eder giizel olanin, bir siir beytinde bir de (sevgilinin
kaldigr) deve tiiylinden yapilmis bir evde (¢adirda).

Abbas b. el-Ahnef ise sevgilisi kendisinden uzak olmasina ragmen nida
harflerinden yakin olan kimseler icin kullanilan edati kullanmakta ve bdylelikle
sevdigi kimsenin daima kendisine yakin oldugu hissini vermektedir. S6z konusu
beyitlerde harflerin de sairin hiznline ve caresizligine ortak olduklan
gorilmektedir (‘Abbas b. el-Ahnef, 1954: 6):
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Ey diinyadaki bittin kadinlarin stisd, Irak’ta gurbet ellerde seni 6zleyene cevap
ver.

Yazdim siirimi ancak bir araya getiremez oldum harfleri, siddetli haykiris ve
aglamamdan dolayt.
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Memlikltler dénemi sairlerinden es-Sabu’z-Zarif (6l. 1289) ise nahiv
kurallarindan biri olan ve iki sakinin bir araya gelemeyecegi hususu lzerinden
gonlinde sevdiginden baskasina yer olmadigini su beyitlerle ifade etmektedir (es-
Sabu’z-Zarif, 1967: 273):
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Ey sevdaya tutulmus yiiregimi mesken tutmus kisi, bil ki yoktur yiiregimde
senden baska bir sevgili.

Hangi sebeple kirdin kalbimi syle, o kalp ki iki kisiye mesken olmadi inan ki.

Buna benzer baska bir érnege bir bedevinin beyitlerinde rastlamaktayiz.
Ebu Zeyd el-Ensari’nin (6l. 215/830) ilim meclisine ihtiyacini dile getirmek igin
ugrayan bedeviyi géren el-Ensari, kendisinin Arap grameriyle ilgili bir soru sormaya
gelmis olabilecegini diistinerek sorusunu almak istemis, bunun lizerine bedevi asik
kendisine asagida yer alan beyitlerle cevap vermistir (es-Sirafi, 1955: 42-43):
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Nahivden bir sual igin size gelmedim, ona ragbetim de yok bunu bilesin!
Ne de yillardan beri déviip durdugunuz su kisi? ile isim olur benim.
Birakin Zeyd’i kendi haline diledigi yere gitsin,

Ask ile kendinden gegmis su gence kulak verin.

Sonug

Edebi bir tiir olarak siir sanatinin ortaya ¢ikisindan gtinimiize kadar her
milletin ve her kiiltlirtin biinyesinde yetismis olan farkli sairler s6z konusu millet ve
kiltirlerin duygu ve hislerine terciiman olmuglardir. Siir mevzularindan en sik
islenen bir temalardan biri olan ask konusunda da sairler, siirin blydili diinyasi
icinde askin hallerini, sevenin veya sevgilinin lzlntl ve sevinglerini, ayrihk ve
Ozlemleri en belig bir sekilde dizelerinde islemislerdir. Bu minvalde sdylenen

2 Bedevinin (&3iad a3 S (5 54Y5) ifadesinde kastettigi kisi, klasik nahiv kitaplarinda sikiikla tekrar edilen (%5 &ioia
1542) ibaresinde ismi gegen ‘Amr’dir. Bedevi bu s6zliyle, bu tiir tekrarlara ve kaidelere ihtiyaci olmadigini, dili zaten
akiai bir sekilde konustugunu séylemeye ¢alismaktadir.
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siirlerin en dikkat cekici olanlarn klasik dénem Arap sairlerin divanlarinda
mevcuttur. Bu siirlerde sairler, sevgiliye duyulan ask ve 6zlemi Arap dilinin
zenginliginden de istifade ederk farkli sekillerde dile getirmislerdir. Birgok imge ve
betimlemenin kullanildigi bu siirlerde soyut ve somut her tirli imge ve varlik s6z
konusu duygularin aktarilmasina aracilik etmistir. Denebilir ki sairlerin aski ve askin
hallerini bu derece iyi betimlemelerinin ve dinleyici ya da okuyucuyu siirin biydli
dinyasina alip suriklemelerinin sebeplerinden biri de onlarin bu duygular
bizzatihi deneyimlemeleri ve acisiyla, tathsiyla asigin hissiyatini bu sekilde
aktarabilmelerinden kaynaklanmaktadir.
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Senai’nin Tasavvufi Diisiincesinde Ask Uzerine Bir
Degerlendirme: Hadikatii’l-Hakika’da ‘“Hub ve Muhabbet”
Bahsi

Serpil Kog'

Oz

Fars edebiyatinda tasavvufi ask konusunda pek ¢ok eser viicuda
getirilmistir. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)’nin askin mahiyetini, hakikatini,
asik ve masuk hallerini konu edinen Sevdnihu’l-ussak adli Farsqa eseri,
tasavvufi aska dair kaleme alinmis mistakil ilk eserlerin basinda
gelmektedir. Gazzdl’nin bu eseri, pek ¢ok mutasavvif alim ve sairin
eserlerine de kaynaklik etmistir. Bunlarin basinda, Senatyi Gaznevi
gelmektedir. Tasavvufi diislincede ilahi sirlarin ve gergeklerin bilgisini ¢aba
sarf ederek kazanan kisiye verilen “hakim” unvaniyla meshur olan Senai,
tasavvuf lizerine yogunlastirdigi diislincelerini gazel, kaside, rubai, kita ve
mesnevi nazim sekillerinin hemen hepsinde sunmayi basarmistir. Bilhassa
kendisi bu nazim sekilleri icerisinde Farsca tasavvufi mesnevileriyle Fars
edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir. Sena’nin Hadikati’l-hakika ve
serf‘ati’t-tarfka adli mesnevisi iran edebiyatinda yazilmis ilk 6nemli
tasavvufi mesnevi kabul edilmektedir. Hadikatii’l-hakika tasavvufl bir
mesnevi olsa da ahlaki, felsefi, hikemi ve &gretici konulari da ihtiva
etmektedir. Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis isimlerin
basinda Ahmed el-Gazzali gelmektedir. Gazzali’nin agki konu edinen 6nemli
eseri Sevdnih’u-l Ussak’in Senat’nin aska yaklasimina kazandirdigi derinlik ve
yogunluk bu etkinin bir gdstergesidir. Bu baglaminda gerceklestirilecek
calismada Hadikatii’l-hakika’nin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet”
bahsi lizerinden Sena’nin tasavvufi disiincesinde ask mefhumu
degerlendirilecektir. Ayrica ilgili bahsin Fars¢adan Tiirkceye manzum
terciimesi de yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Hadikati’l-hakika, Sendi-yi Gaznevi, Sevanih’u-l
Ussak, Tasavvuf.
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Evaluation of Love in Sanai's Sufi Thought: The Discussion of "Hub
and Muhabbet" in Hadiqat al Haqiqa

Abstract

Many works on sufi love have been produced in Persian literature. The
Persian work by Ahmad al-Ghazali (d. 520/1126) called Sawani al-ushshaq,
which covers the essence, truth, and states of being in love for the lover
and the beloved, is one of the first standalone works on sufi love. This
work by Ghazali has also served as a source for many Sufi scholars and
poets, including Sanai Ghaznavi. Sanai, who is famous for the title of "wise
man" given to those who strive to acquire the knowledge of divine secrets
and realities in Sufi thought, has successfully presented his thoughts on
Sufism in various forms of poetry, such as ghazal, qasida, rubaie, kita, and
masnavi. In particular, Sanai has gained a significant place in Persian Sufi
masnavi literature in Farsi. Hadigat al Haqiqa, written by Sanai, is
considered to be the first important Sufi masnavi in Persian literature.
Although Hadiqat al Haqiqa is a Sufi masnavi, it also contains ethical,
philosophical, wisdom, and educational topics.

Ahmad al-Gazzali is one of the names that have influenced Sanai's world of
Sufi thought. The depth and intensity that Sanai's approach to love gained
from Gazzali's important work, Sawani al-ushshag, on love is a testament
to this influence. In this context, the study will evaluate the concept of
love in Sanai's Sufi thought through the discussion of "Hub and
Muhabbet" in the first chapter of Hadigat al Haqiqa. A verse translation
from Farsi to Turkish will also be provided for the relevant discussion.
Keywords: Love, Hadiqat al Haqiga, Sanai Ghaznavi, Sawani al-ushshagq,
Sufism.

Extended Abstract

According to the definition made for Sufism as "The knowledge of the
ultimate reality and the knowledge of becoming one with the ultimate
reality" the various paths of Sufism can be grouped into three main paths
according to Islam: the path of asceticism and worship, the path of
purification and struggle, and the path of love and affection. The "path of
love and affection" is considered superior to the other two paths.
Although there are different definitions of Sufism, according to Siileyman
Ates, there is a difference between them, but the essence expressed in all
of them is the same: "To clean the spirit with asceticism and piety, to
dissolve one's existence in the love of the Lord, to empty the heart of all
materiality and dedicate it to God, to know oneself as nothing and live in
the existence of God". According to this definition, "muhabbet" is one of
the essential requirements that ensures the unity of meaning in Sufism.
Sufi thinkers have expressed different opinions on the linguistic origin of
the word "muhabbet". It may derive from "hubb", which means pure love;
"hubab", which means bubbles created on the surface of water after a
heavy rain; "ahbab", which means perseverance; "hibb", which means
earring; "habbe", which means essence of something; "hibbe", which
means seed; "hubb", which is the name of four trees on which water pots
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are placed. In Turkish, the word "muhabbet", which is equivalent to "love"
in English, is often used as an equivalent to the word "ask" in the history of
Sufism. Although love is considered the most perfect form of love, it is
different from muhabbet in terms of its impact power. Because love is a
powerful state that dominates and eliminates the will of the person. In Sufi
thought, although love is a desired goal, according to scholars such as Ibn
Al-Jawzi, Ibn Taymiyyah and Ibn Qayyim, it is an obstacle in front of the
mind, a feeling to be avoided, a dangerous and sick state because it
eliminates the power of human reasoning. According to Ikhwan al-Safa’,
the reason for considering love as a diseased state is because of the
presence of some conditions that are similar to those of patients in lovers.
Just like a patient, a lover can lose his/her mental and physical well-being.
Some physicians have even considered love to be a pathological iliness for
the person in love. Hippocrates, for example, pointed out that love can
start in the heart and then spread to other parts of the body, causing the
person in love to experience tremors in the body, a pale complexion,
speech disturbances, and confusion. Some Sufi mystics have considered
natural love, or love of the common people, to be acceptable and
permissible as long as certain limits are not exceeded. Love that goes
beyond these limits is considered animalistic. On the other hand, love
through observation and union with God is considered divine love; love of
the wise is considered intellectual love; and love of the soul is considered
spiritual love. The Quran uses words such as "hubb" and "vedd" to convey
the importance of maintaining a balance in love, although Sufi mystics
have different opinions on this matter. Some reports suggest that the
Prophet Muhammad took a moderate approach to the love of the
common people during his lifetime. The first stage of Sufism history, which
began before the Prophet's death and covered the first two centuries, was
dominated by a fear-based concept of asceticism called the "Asceticism
Period". However, there are some reports of some Sufis talking about
love. The love-based concept of Sufism that began with Rabi'a al-Adawiyya
(d. 185/801 [?]) and aimed only to gain the approval of Allah and see his
beauty developed and continued to evolve in later stages of Sufism
history. One of the leading Sufis from the four schools of the Asceticism
Period (Medina, Kufa, Basra, Khorasan), Rabi'a al-Adawiyya, was a pioneer
in using the word "love" and discussing divine love and was the first
female poet to do so. Her concept of Sufism was based on love and
affection, making it different from the fear-based concept of asceticism
held by Hasan al-Basri (d. 110/728), who represented the Basra school. Her
belief in the unity of existence based on divine love had an impact on great
Sufis like Ma’ruf al-Karkhi (d. 200/815-16 [?]), Al-Muhasibi (d. 243/857),
Bayezid al-Bistami’ (d. 234/848 [?]), Zal-Nan al-Misri (d. 245/859 [?]), Junaid
al-Baghdadi (d. 297/909), Hallaj (d. 309/922). In the Sufi approach of these
Sufis, love is the way to approach Allah. The first Sufis who spoke about
love were Abdulwahid b. Zeyd (d. 177/793) and his friends, Bayezid al-
Bistami’, Junaid al-Baghdadi, Hallaj, and Ibn Hafif (d. 371/982) who is
accepted as his teacher, mentioned by Deylemi. Attention has been drawn
to the fact that besides these names, Ruzbihan al-Bagli also mentioned
additional names such as Abu'l-Huseyn an-NGrf (d. 295/908), Zal-Nan al-
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Misri, Yusuf b. Huseyn er-Razi (d. 304/915), Abu Bakr al-Wasiti (after
320/932), and Abu Bakr al-Shibli (d. 334/946). Furthermore, the works of
these names are among the first Arabic sources of Sufism. However, Abua-
Sa'ld Abul-Khayr (d. 440/1049) with his lover rubais; Baba Tahir-i Uryan (d.
447/1055 [?]); the author of Kashf al-mahdjib, the first work that
systematically deals with the theoretical and practical aspects of Sufism,
Al-Hudjwirf (d. 465/1072 [2]); the founder of the Persian Sufi mesnevi style,
Sanai (d. 525/1131 [?]), and his followers Attar (d. 618/1221), Mawlana Jalal
al-Din Rumi (d. 672/1273), Fakhruddin Iraqi (d. 688/1289), Shebisteri (d.
720/1320), and the last of the great masters of Persian poetry,
Abdurrahman Cami (d. 898/1492), are among the names who wrote their
works in Persian and had an impact on making Persian the language of
Sufism. At the same time, the works in verse and prose written by these
important figures in Persian Sufism are among the finest examples of
classical Persian. Many works have been created in Persian literature on
the subject of Sufi love. Ahmad al-Ghazali 's (d. 520/1126) Persian work "
Sawani al-ushshaq" which deals with the nature, truth, and states of love
of the lover and the beloved, is one of the first independent works on Sufi
love. Ghazali 's work has been a source for many Sufi scholars and poets,
including Sanai Ghaznavi, Ruzbihan al-Baqli (d. 606/1209), Fakhruddin Iraki,
Mawlana Jalal al-Din Rumi, and Fahreddin-i Irag. In the "Ishkname" by
Sanai, where he expresses his views on love, and in the " Hadiqat al Haqiqa
" and the "Abheru-I- Asikin "' by Bagli, the "Mantig-ut-tayr" by Attar, the "
Masnavi-i Ma'navi of Rumi " by Mawlana, the "Ushshagname" by Iraqi, and
the "Lama’at" where the concepts of love, lover, and beloved are
discussed, it is possible to see the influence of Sawani al-ushshaq. In this
regard, Ahmad al-Gazzali's Sufi approach to love, which differentiates the
concept of love from the concept of love/affection, gains prominence in
Sufi circles. This work, known as the "Conditions of Lovers" in Turkish,
deals with love as a concept, instead of talking about divine or human
love. In Persian Sufi literature, Sufi thought entered poetry in the late IV/X
century and early V/XI century through the love poems recited by Abu-
Sa'id Abul-Khayr in his sema gatherings, but it made great progress in the
V/XI century with Sanai. Sanai was able to present his thoughts, which he
focused on Sufism, in almost all forms of poetry, such as ghazal, gasida,
rubaie, kita, and masnavi. He has particularly established an important
place in Persian Sufi literature with his Persian Sufi mesnevis. One of his
most important masnavis, the "Hadiqgat al Haqgiga" is one of the works that
provide source material for the Sufi science. Ahmad al-Gazzali is one of the
names that has influenced the world of Sufi thought. The depth and
intensity that the work "Sawani al-ushshaq" by Gazzali, which deals with
love, added to Sanai's approach to love is an indication of this influence. In
this context, the topic of "Hub and Muhabbet" in the first chapter of the "
Hadigat al Haqiga" will be evaluated in Sanai's Sufi thought as the concept
of love. Also, a verse translation from Persian to Turkish of the relevant
topic will be made.
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Giris

Tasavvuf icin “En son Varlik’in ilmi ve En son Varlik’la birlesip Bir Olma
ilmidir” seklinde yapilan tarife gore; tasavvufun cesitlilik gésteren yollari, islam’a
gore; ziihd ve ibadet yolu, tasfiye ve miicahede yolu, ask ve muhabbet yolu
olmak Uzere li¢ ana yolda toplanmistir. Bu {¢ yoldan “ask ve muhabbet yolu”
diger iki yoldan daha tistlin kabul edilmistir (Sunar, 1978: 90).

Tasavvufa dair yapilmis tarifler cesitlilik gdsterse de Sileyman Ates’e gore
bu tarifler arasinda ayrilik olmakla birlikte hepsinde ifade edilen mana birdir:
“Zihd ve takva ile ruhu temizlemek, kendi varligini Cenabi Hakkin sevgisinde
eritmek, kalbini biitin masivadan bosaltip Hakka tahsis etmek, kendini yok bilip
Allah’in varliginda yasamak” (Ates, t.y.: 22). Bu tarife gore, -ask mefhumu yerine
kullanilan “muhabbet” tasavvufta mana birligini saglayan asli gereklerdendir.

Mutasavviflar, -muhabbet kelimesinin dilsel kdkeni Gizerine farkl goriisler
ortaya koymustur. Oyle ki bu kelime, saf sevgiyi karsilayan “hubb”dan; siddetli
yagmur sonucunda suyun yiizeyinde olusan kabarciklar anlaminda “hubab”dan;
sebat anlaminda “ahbab”dan; kiipe anlaminda “hibb”dan; bir seyin 6zl
anlaminda ‘“habbe”den; tohum anlaminda “hibbe”den; (zerine su testilerinin
birakildigi d6rt agacin adi olan “hubb”dan mistak olabilir (Kuseyri, 2013: 512-513).

Tirkge karsiligr “sevgi” olan “muhabbet”in tasavvuf tarihi icinde ¢ogu
mutasavvif tarafindan ‘““ask” kelimesine karsilik kullanilmis olduguna sik
rastlaniimaktadir. Agk, sevginin en miikemmel sekli kabul edilse de tesir giici
bakimindan muhabbetten ayriimaktadir. Zira ask, kisiyi hakimiyeti altina alip
ondaki iradeyi nefyeden kuvvetli bir haldir (Uludag, 2012: 49).

Tasavvufl diisiincede -ask, ulagiimasi arzulanan bir gaye olsa da ibni’l-
Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim gibi alimlere gére; insandaki muhakeme
gliclinti ortadan kaldirmasi yoniiyle aklin karsisinda bir engel, uzak durulmasi
gereken bir duygu, tehlikeli ve hastalikli bir durumdur (Uludag, 1991: 15).

ilhan-1 Safd’ya gére askin hastalikli bir hal sayilmasinin sebebi, asiklarda
hastalara has bazi durumlarin gériilmesidir. Zira asik da tipki bir hasta gibi ruh ve
beden sihattini yitirebilmektedir. Bazi hekimler askin kisiye anz bir hastalk
oldugu yoéniinde kanaat bildirmislerdir. Nitekim Hipokrat askin kalpte baslayip
sonra viicudun diger organlarini ele gecirmesiyle asik kiside viicut titremesi,
rengin sararmasi, konusma bozukluklar ve biling bulanikhg gibi bazi hallerin
olusabilecegine dikkat ¢ekmistir (Yalsizuganlar ve Birgtil, 2011: 34-35, 59).

Kimi mutasavviflar mesru sinirlarin asilmamasi sartiyla avamin askini yani
dogal aski miibah ve caiz kabul etmislerdir. Bu sinirlarin disina ¢ikan asgk ise
mertebe olarak behimf yani hayvani asktir. Diger taraftan ise miisahede ve tevhid
ehlinin aski, ilah ask mertebesinde; ariflerin aski, akli agk mertebesinde; havasin
aski ise ruhani ask mertebesindedir (Uludag, 2012: 109). Kur’an’da “ask” yerine
ona mutedil anlamlar tasiyan -hubb, vedd gibi kelimeler sevgide &l¢iiniin
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korunmasinin gerekliligini bildirmektedir. Yine de mutasavviflar bu hususta
ihtilafa diismuslerdir. Bazi rivayetler, Hz. Peygamber’in kendi zamaninda avamin
askina yani beseri aska ihmh yaklastigina isaret etmektedir (Yalsizuganlar ve
Birgll, 2011: 13).

Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce baslayip ilk iki asri ihtiva eden tasavvuf
tarihinin ilk tesekkdl zamani “Zihd Dénemi”den itibaren ilk dénem
mutsavviflarda korkuya dayali bir zihid anlayisi hakim olsa da kimi
mutasavviflarin asktan bahsetiklerine iliskin bazi nakiller mevcuttur. Rabia el-
Adeviyye (6. 185/801[?]) ile sadece Allah’in rizasini kazanmak ve cemalini gérmek
icin sevgi agirlikh baglayan tasavvufi diisiince anlayisi, tasavvuf tarihinin daha
sonraki dénemlerinde de gelisme gostererek devam etmistir. Ziihd déneminin
dort ekolinden (Medine, Kife, Basra, Horasan) Basra ekollininin temsilci
Hasan-1 Basri (6.110/728)’den sonra 6nde gelen mutasavviflardan biri olan Rabia
el-Adeviyye, -ask kelimesini kullanan ve ilaht aski konu edinen ilk kadin sairdir.
Onun tasavvufl disiincesinde Allah’a yonelisin hareket noktasi ask ve
muhabbettir. Bu yonlyle onun ziihd anlayisi, korkuya dayal bir ziihd anlayis
benimseyen Hasan-1 Basri’den farkliik gostermektedir (Sunar, 1978: 16).
Rabia’nin vahdet-i viictd temelli ilaht ask anlayis;; Ma‘raf-i Kerht (6. 200/815-16
[21), Muhasibi (6. 243/857), Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [2]), Zunn(n el-Misri (6.
245/859 [?]), Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hallacst Mans(r (6. 309/922) gibi
buytk mutasavviflar Gizerinde de etkili olmustur (Kiglk ve Ceyhan, 2007: 381). Bu
mutasavviflarin tasavvufi yaklasimlarinda -ask, Allah’a yénelmenin yoludur.

Tasavvuff asktan bahseden ilk mutasavviflar hakkinda Abdulvahid b. Zeyd
(6. 177/793) ve arkadaslari, Bayezid-i Bistami, Cineyd-i Bagdadi, Hallac-t Mans(r
ve seyhi kabul ettigi ibn Hafif (6. 371/982) gibi Deylem?’nin zikrettigi isimlerin
yaninda; Bakl’nin de bu isimlere ilaveten Ebi{’l-Hiseyn en-N{ri (6. 295/908),
Zinn(n el-Misri, YQsuf b. Hlseyin er-Razi (6. 304/915), Eb( Bekr Vasiti (6.
320/932’den sonra), Eb{ Bekr Sibli (6. 334/946) gibi isimlere isaret ettigine dikkat
cekilmistir (Baltaci, 2014: 25). Ayrica bu isimlere ait eserler tasavvufun Arapca ilk
kaynaklari arasindadir.

Ancak soyledigi asikane rubéileriyle EbG Said-i Ebi’l-Hayr (6. 440/1049);
Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055 [?]); tasavvufun teorik ve pratik konularinin
sistemli bir sekilde islendigi ilk eser olan Kesfu’l-mahctb’un muellifi Hicvirt (6.
465/1072 [?]); Farsca tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu Senai (6. 525/1131[?]) ve
onun takipgileri Ferididdin Attar (6. 618/1221), Mevlana Celdleddin-i RGmi (6.
672/1273), Fahreddin-i Iraki (6. 688/1289); Sebisterf (6. 720/1320) ve Fars siirinin
en biylik Ustatlarinin sonuncu kabul edilen Abdurrahman-1 Cami (6. 898/1492)
gibi isimlerin Farsga kaleme aldiklari eserler, Farsgcanin da tasavvuf dili olmasinda
etkili olmustur (Ongdren, 2011: 123). Ayni zamanda Fars tasavvuf edebiyatinda bu
onemli isimlerin manzum ve mensur iki ayr tiirde verdikleri eserler, klasik
Farscanin seckin 6rnekleri arasindadir.
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Fars edebiyatinda tasavvufi ask konusunda pek c¢ok eser viicuda
getirilmistir. Ahmed el-Gazzali (6. 520/1126)’nin askin mahiyetini, hakikatini, asik
ve masuk hallerini konu edinen Sevanihu’l-ussdk adli Farsqa eseri, tasavvufi aska
dair kaleme alinmis mistakil ilk eserlerin basinda gelmektedir. Gazzal’nin bu
eseri, pek ¢ok mutasavvif alim ve sairin eserlerine de kaynaklik etmistir. Bunlarin
basinda; Sendiyi Gaznevi, Rlzbihan-1 Bakli (6. 606/1209), Ferididdin Attar,
Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fahreddin-i Iraki gibi biylk isimler gelmektedir
(Uludag, 1989: 70; Yildirim, 2018: 87).

any

Buna gore SenaPnin ask konusunda gorislerini ortaya koydugu
‘Iskname?’sinde ve Hadikatii’l-hakika’sinda; Bakl’nin Abherii’l-asikin adli eserinde;
Attar'in  Mantiku’t-tayr adli alegorik mesnevisinde; Mevland’nin  Mesnevi-yi
Ma‘nevi’sinde; Iraki’nin ‘Ussakndme’sinde ve ask, asik, masuk kavramlarinin ele
alindig1 28 lem‘adan olusan Lema‘at adli eserinde Sevanihu’l-ussak’in tesir glicind
gormek mimkinddr. Bu agidan ilk dénem mutasavviflarindan farkli olarak -ask
mefhumunu, -muhabbet/sevgi mefhumundan ayri kullanan Ahmed el-Gazzal’nin
aska dair tasavvufl yaklasimlarinin tasavvuf cevreleri {izerinde belirginlik
kazandig miisahhastir (Ongéren, 2011: 122). Tiirkce karsihgi “Asiklarin Halleri”’3
adiyla meshur olan bu eserde Gazzal, ilaht ya da beserf bir asktan bahsetmek
yerine mefhum olarak aski ele almistir.

Fars tasavvuf edebiyatinda tasavvufi diistincenin siire girmesi, IV./X. ylzyil
sonlari V./XI. ylzyilin ilk devirlerinde Eb{ Said-i Ebu’l-Hayr’in sema meclislerinde
sdylemis oldugu asikane rubaileriyle canliik géstermis ancak V./XI. ylizyilda Senaf
ile buyuk gelisme kaydetmistir (Yildinm, 2012: 161). Senai, tasavvuf Uzerine
yogunlastirdigi diistincelerini gazel, kaside, rubal, kita ve mesnevi nazim
sekillerinin hemen hepsinde sunmay! basarmistir. Bilhassa kendisi bu tiirler
icerisinde Farsqa tasavvufi mesnevileriyle Fars edebiyatinda 6nemli bir yer
edinmistir. Onun en &nemli mesnevilerinden biri olan Hadikati’l-hakika’si da
tasavvuf ilmine kaynaklik eden eserlerden biridir (inal Savi, 2009: 502-503).

any
1

Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis isimlerin basinda Ahmed
el-Gazzall gelmektedir. Gazzal’nin aski konu edinen 6nemli eseri Sevanih’u-l
Ussak’in Sena’nin agka yaklasimina kazandirdigi derinlik ve yogunluk bu etkinin
bir gostergesidir. Bu baglaminda gergeklestirilecek c¢alismada Hadikatir’l-
hakika’nin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet” bahsi (izerinden Senaf’nin
tasavvufi distincesinde -ask mefhumu degerlendirilecektir. Ayrica ilgili bahsin

Farscadan Tlrkc¢eye manzum terciimesi de yapilacaktir.

2 Bu mesnevi, tarafimizdan yayina hazirlanmaktadir.

3 Ahmed el-Gazzal’nin Sevanihu’l- Ussak adli Farsga eseri, Tiirkgeye terciime edilmistir. Arapga -sevanih “ilham”,

“esinti” anlamlarina karsilik gelmektedir. Ancak eser, Gazzal’nin ontolojik statiisii g6z éniinde bulundurularak
Tiirkce “Asiklarin Halleri” adiyla anilmistir. Gazzali, A. (2019). Asiklarin Halleri, Sevanih’ul-Ussak. (cev. T. Kog, M.
Cetinkaya ). Ankara: 3. Bs., Hece Yayinlart. s. 10.
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1. Senai ve Hadikatii’l-hakika Adli Mesnevisi Hakkinda

Tasavvuff distincede “ilahf sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin var olug
amaglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglart arasindaki iliskilerde ilaht
iradenin roliniin kesfedilmesi” anlaminda “hikmet”, kesf yoluyla ulasilan
tasavvufi bilgi olarak tarif edilmis; bu ilmi ¢aba sarf ederek kazanan kisiye ise
“hakim” denilmistir (Kara, 1998: 518-519). Tam adi Ebi’l-Mecd Hakim Mecddd b.
Adem Senalyi Gaznevi olan Senai4 de ahlaki ve manevi arinmanin temsili
olmasiyla ‘“hakim” dnvaniyla meshur olmustur. Mevland Mesnevi’sinde
kendisinden “Hakim” ve “Gazneli bilge” olarak s6z etmektedir.5 Kendisi
divanindaki gazel ve kasidelerinde ise Arapga —simsek pariltisi anlamina gelen
“send” kelimesiyle nisbetli olarak “Sena!” mahlasini kullanmistir. Gazne’de
diinyaya gelmesi miinasebetiyle “Gaznevi” nisbesiyle de anilmaktadir.

Senai vefatindan sonraki dénemlerde bile adi iftiharla anilmis biyik bir
mutasavvif sairdir. Séyle ki Nefehatii’l-ins’de Cdami’nin onun hakkinda séyledigi
su sozler dikkat cekmektedir:

5&.‘1\5{)_5] A)A' Cldvaa ‘)A JL@..K\“‘M ‘J “ U\"MJ‘L‘“‘ 4:\5};443..3& L;\‘)a.&d“).\s‘)\"
5 ehld Ly can 5 i jra bl dalge 5 B3 Ol 5 el 2 s JS g aliall Adaa LS
(Cami, 372; Cami, 2011: 772). "l Flaea Cowgyanl & g je ) ol adals s

[...mutasavviflar taifesinin biiyiik sairlerindedir. Onun sézleri tasnif edilmis
kitaplarda delil olarak sunulmustur. Marifet ve tevhid ehlini vecde ve zevke
getiren Hadikat(’l-hakika kitabr onun siirde ve beyandaki miikemmelligi icin
kesin ve belirgin kanittir. Kendisi, Hace YGsuf Hemedant’nin
mdritlerindendir... ]

Saime inal Savi, SenaPnin tasavvuf gelenegi icindeki yerini belirlemek
tizere onunla ilgili sunlarn kaydetmistir: “iran’in ilk Ginli mutasavvif sairi sayilan
Sendat’den 6nce tasavvuf alaninda onun siirleri kadar acik, akici ve miikemmel siir
s6ylenmemistir. Sendi’den sonra gelen Feridliddin Attar, Mevlana Celaleddin-i RGmf
ve Sa‘di-i Sirazi gibi biiyiik sairler ondan etkilenmistir” (inal Savi, 2009: 502).

Sena’nin dogum tarihi hakkinda ihtilafli yaklagimlar olsa da vefat ettigi
tarihe iliskin 11 Saban 525 (9 Temmuz 1131) tarihine isaret edilmistir. Ttrbesi de
dogdugu sehir olan Gazne’dedir. Cocukluk ve genclik dénemi hakkinda yeterli
malumat olmasa da siirleri tizerinden soylu bir aileye mensup oldugu ve iyi bir
egitim gordigu anlasiimaktadir. Fars edebiyatinin ilk blyik mutasavvif sairi
sayllan Senai, Farsca tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olmasiyla séhret
kazanmistir (Mesneviha-yi Hakim Senaf, 1348 hs.: 22-29/ inal Savi, 2009: 502-503).
Ayni zamanda kendisi, gazel nazim seklinde tasavvufi konulari ele alan ilk isimdir.

4 Genis bilgi igin bkz. Ates, A. (1968). Senai’nin Hal Terciimesinin Meseleleri. Necati Lugal Armagani, 7 (50), Ankara:
Turk Tarih Kurumu Yayinlari, ss. 115-150.

5 Mevlana Celaleddin-i Rami, (2015). Mesnevi-yi Ma‘evi. (gev. D. Ors, H. Kirlangig). istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhig Yayinlari, s. 95, 435.
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Senal siire methiye séyleyerek baslamis ancak yasadigl manevi hal
degisimine bagli olarak methiyeciligi birakip inziva ve halvet yolunu se¢mistir.
Sairliginin baslarinda Ferrdh-i Sistani, Mes’ud-i Sa’d-i Selman gibi sebk-i Horasan?
sairlerinin Gslubunu izlemisse de daha sonra eristigi manevi olgunlukla kendi
6zgiin slubunu olusturmustur (Safa, 1373hs.: 210-211).

Kaside, gazel, terkibibend, terciibend, kita ve rubé&ilerden olusan Divan’
disinda tiglintin kendisine aidiyeti stipheli olmakla birlikte adina kayith on bir eser
vardir. Bunlarin arasinda Sena?’nin tam adiyla Hadikatii’l-hakika ve serf‘ati’t-tarika
adli mesnevisi iran edebiyatinda yazilan ilk énemli tasavvufi mesnevi kabul
edilmektedir.

Senaf tasavvufi konulari Farsga mesnevi tarzinda siire alan ilk mutasavvif
sairdir. Mesnevi, hem bir edebiyat terimi hem de bir nazim sekli olarak ilk defa
Fars edebiyatinda kullanilmistir. Her beyti kendi icinde kafiyeli olan bu nazim
seklinin ilk ornekleri de Fars edebiyatinda verilmistir. Aruzun kisa kaliplariyla
yazilan mesnevi nazim sekli, gerek konu biitiinligl gerekse de anlatim ydniyle
sagladigi kolaylikla XI. yiizyildan itibaren sairler arasinda gittikce artan bir ilgi ve
revag bulmustur. Vezin birligi, mesnevinin anlam ve muhtevasina gére vezin
secimi, icinde siirin 6teki kaliplarina yer verilmemesi bu nazim seklinin G¢ temel
ozellligi olarak dikkat cekmektedir. Konularina gére mesnevi; dini, tasavvufi,
destani, menkibevi, tarihi, ilmi, mizahf ve didaktik olarak ¢esitlilik gdstermektedir.
Yeni Farsca’nin ilk érneklerinin gorildugl Saffariler ve Tahirfler dénemi disinda
Samaniler devrinden Mesrutiyet sonrasi doneme kadar uzanan siiregte cesitli
konularda mesneviler kaleme alinmistir (Cicekler, 2004: 320-322).

Mesnevi nazim seklinin revag¢ buldugu XI. yiizyilda ilk &rneklerine
rastlanilan ask konulu mesneviler; Rideki, Ayyuki ve Unsurf gibi sairler tarafindan
kaleme almislardir. Bu mesnevilerde konu olarak islenen ask, beseri yoniyle
dikkat cekmektedir. Ornegin kaside ve gazel nazim sekillerinde Sena’nin sairligi
Gzerinde etkili bir isim olan Unsuri’nin kaynag! Helenistik doneme ait Vamik u
Azrd’si, yine Misir Hikimdarinin oglu ile Cin hikimdarinin kizi arasinda gecen
imkansiz bir agki konu edinen Hing Biit (i Surh Bit adli mesnevisi bu minvalde

degerlendiriimektedir (Atalay, 2012: 162-163).

SendPnin  mesnevi nazim seklinde ve aruzun hafif bahrinde
failatiin/mefailiin/feilin kalibinda on bin beyitlik Hadikati’l-hakika’st Gazneli
sultani Behram Sah adina kaleme alinmis olmasiyla Fahrindme ya da Kitabi’l-Fahri
adiyla da anilmistir. Mevlana ise bu mesneviye ildhingme adini vermistir.
Hadikat(i’l-hakika, tasavvufi bir mesnevi olsa da ahlaki, felsefi, hikemf ve 6gretici
konular da ihtiva etmektedir (Oztiirk, 1997: 20). On babdan miitesekkil bu
mesnevide konu basliklarina goére ilgili bablar sdyle siralanmustir:

1. Zanlarla ve Hislerle Nasil Allah’t Bilen Olunabilir? Kubbenin
Ustiinde Ceviz Kalir mi Hig?

2. Gonliin ve Ruhun i¢in Hazine Ararsan Kur’an Denizine Dal

91



Any

Send?’nin Tasavvufi Distincesinde Ask Uzerine Bir Degerlendirme: Hadikatii’l-Hakika’da “Hub

ve Muhabbet” Bahsi

3. inci Gibidir, Diger Peygamberler Sedef
4. Seni Cehaletten Kurtarir Akil, Seni Hakikate Ulastirir Akil

5. Cahilligin Basi, Bilgisizligin Yiizii Olmus Seytan Hiicresine Nasil
Gondl Dersin?

6. Beden Din Sayesinde insandir, Allah’tan Gayrisi insana Haramdir
7. Bu Dilinya Hayatini Gil Kokusu Gibi Bil

8. Adaletli Ol; Clnki Goéndl Vilayetinde Peygamberin Kapisini Adil
Olan Calar

9. Yolun Uzakhg Génlin Tembelliginden, Kiflir ve Din
ikiytizltliktendir

10. Benim Siirim Din ve Seriatin Serhidir, Dogru Sézlii Sair iste Budur6
2. Senai’nin Tasavvufi Diisiincesinde Ask

Senaf gazel, kaside, rubai, kita ve mesnevi nazim sekillerinde siir s6ylemis
ve bu nazim sekilleri icerisinde Farsca tasavufi mesnevileriyle Fars edebiyatinda
6nemli bir yer edinmistir. Sena’nin tasavvufi diisiince diinyasina etki etmis
o6nemli isimlerden biri Ahmed el-Gazzal’dir. Gazzal’'nin aski konu edinen
Sevanih’u-l Ussak adli eserinin Sena’nin aska yaklasimina etkisi baglaminda
Hadikatii’l-hakika’nin birinci babinda gegen “Hub ve Muhabbet” bahsi lizerinden

Senat’nin tasavvuff diistincesinde ask mefhumu degerlendirilecektir.
Ask hicliktir

Tasavvuf ahlakinda “enaniyet” yani -benlik kavrami sGfinin manevi ve
ruhani kimligini karsilamaktadir (Uludag, 2012: 71). Tasavvufta son bulusa, yok
olusa karsilik gelen —fena, “higlik” karsihginda kullanilan bir kavram olsa da
gercekte yeniden var olusu temsil etmektedir. Fena hali, benligin yok olusuyla
tevhidin gerceklesmesidir. Allah tefekkiriinde benlik bilincinin yitirilmesine ‘“fena
f’'t-tevhid” denir. Bunun icin dinyevi tim irtibatin kesilip Allah’a tam bir
tevecciihle yénelmek gerekir (Cebecioglu, 2014: 160-161). Hallac-1 Mans(r, benlik
distincesinden kurtulan asik icin hakiki muhabbeti “kendi vasiflarini atarak
sevgiliyle birlikte bulunmaktir” seklinde tarif etmistir (Kuseyri, 2013: 516).

Ahmed el-Gazzali; askin gercekte yiiziini kimselere géstermeyen bir ezel
kusu oldugunu, kisi ancak diinyevi tutkularindan uzaklasip vehimlerinden ve
duyularinin yaniltmasindan kurtulduktan sonra bu ezel kusunun giizellik ytiziini
gorebilecegini ifade etmektedir (Miicdhid, 1979: 119-120).

6 Mesnevinin ilgili bablari konulu galisma igin bkz. Kaban, N. (2021). Senaf-yi Gaznevi’nin Hadikati’l-hakika’sinin
Bélimleri. Dogu Esintileri Dergisi, 15, ss. 212-237.
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ilaht agka ulagma cabasinda asikta benlik yerini hiclige birakir. Artik ilahi
askin gayesi disindaki hicbir seyin kiymeti kalmaz ve masiva terkedilir. Askin
varlikta degilde yoklukta yani tamamiyle asigin kendisini hi¢glemesinde olduguna
isaretle Senai, ilaht askin glicliyle asikta gerceklesen hal devinimine dikkat
cekmektedir. Zira asik askin doéndstirici glicliyle varliktan gecip ilahi askla
buttinlesir (32. Beyit). Sendi ilaht aska ulasma gayeretindeki asiga benlik
duygusuyla ile ilgili olan gurur ve utan¢ duygularindan uzak durmasini
ogltlemektedir (17. Beyit). Ancak benligin ortadan kalkmasiyla asik yticelik
makamina yani fendya ulasabilecektir (28. Beyit).

Ask ve tevhid iliskisi

Arapga “birlesmek’” anlamina gelen tevhid, tasavvufun temel ilkesi olarak
Allah’in birligini ifade etmededir (Cebecioglu, 2014: 495).

Seyhii’l-islam Herevi, muhabbeti; “kalbin verip, vermemede (insiyet ve
himmet arasinda kalmasi” seklinde tarif ederek muhabbetin linsiyet ve himmet
arasinda bir hal olduguna isaretle, séyle demistir:

“Onu miisahede ettim ve kendimi kaybettim

Ona y6neldim ve ikilik teklige dondi” (Kasani, 2015: 488) Buna gore tevhid
bilincine ulasan asik, askla bir’e vasil olur.

ikiligin olmadigina isaretle, Hallac’in su beyitlerine yer vermistir:
Ul gl a5 6l a Ui
L Uls glag ) G
*kx
"L yial 43 el 135
[Ben sevdigimim sevdigim ise ben/ iki caniz ikimiz, evimiz bir ten/ /Beni
gorince onu [ Onu gorilince de beni gérmis olursun sen]

Gazzali, Hallac birinci dizede birlik’e yaklasmisken; ikinci dize de ise
birlik’ten ikilige gectigi yoniinde tenkit etmektedir (Miicahid, 1979: 109).

Send’nin dustincesinde asik, masukun vahitligini muhabbetle miisahede
eden ask ehli muvahbhittir (10. Beyit). Tevhidi idrak eden icin ise yeni ve eski diye
nitelendirilecek bir sey yoktur, zira her sey zaten O’dur (15. Beyit). Buna gére de
tevhid, bir’i bilmektir (16. Beyit). Vahdet-i viicid dustincesinin énemli temsilcisi
ibni’l-Arabi (6. 638/1240) de “... hicbir sey O’nun disina ¢ikmaz, O’ndan meydana
gelmistir ve yine O’na varacaktir...” (Suad el-Hakim, 2005: 123) seklinde bir-cok
kavramina getirdigi agiklamayla bu hususa dikkat ¢ekmistir.

Arap alfabesinin ilk harfi olan -elif, tasavvufta Allah’in mutlak tekligine ve
birligine isaret etmektedir. Allah’in zuhur ve suduru, diger harflerin elif harfinden
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meydana gelmesine benzetilmektedir. Ebced sayr degeri de bir olan elif, hallerin
evvelidir ve tevhidi yani birligi temsil etmektedir (Uludag, 2012: 121; Cebecioglu,
2014: 145). Arap alfabesinin ikinci harfi olan -ba harfi de varligin ikinci mertebesi
olan miimkiin mevcutlarin ilkine isaret etmektedir. Bir ile cok arasinda vasita olan
ba harfi, ilk taayyln simgesidir. Arap alfabesinin li¢lincii harfi olan -ta ise taayyin
ve ¢ogalis itibariyle zata isaret etmektedir (Uludag, 2012: 62; Kasani, 2015: 101,
17).

Senaf’ye gore ilahf sevgilinin yani Allah’in mutlak tekligini ve birligini temsil
eden elif, diger harfleri tamamlar ve birlestirir. Ancak yazida oldugu gibi kendisi
basta ve ortada hicbir harfle birlesmez (18. Beyit).

Senat’nin diistincesinde bu alem, kaynagi ask olan bir alemidir. Bu dlemde
ikilik degil birlik vardir ve asik da masuk da birdir. Oyle ki varlikta ikilik
olamayacag icin asigin ikilikten kurtulmasi gerekir (29. Beyit). Boylece asigin
masukla bir olmasi yani mutlak varhigin idraki olan ittihad sarti yerine getirilmis
olur (30. Beyit).

Send’nin en 6nde gelen takipcilerinden Mevlana’nin diistincesinde de
benzeri fikri temayl gériilmektedir:

“Birisi geldi, bir dostunun kapisini ¢aldi. Dostu: “Kimsin a guvenilir?” [kisi]
dedi. “Benim” deyince, [dostu]: Git, simdi zamani degil, béyle bir sofrada ham
kisinin yeri yok, dedi. Ham kisiyi, ayrilik ve hicran atesinden baska ne pisirebilir, iki
ylizliillikten ne kurtarabilir? O zavalli gitti, bir yil sefere ¢iktl. Dostun ayriliginin
atesiyle yandi. O yanip yakilan pisti de geri doéndii. Yine dostun evinin cevresinde
dénmeye basladi. Dudagindan edepsizce bir s6z ¢ikmasin diye, yiiz tiirlii korku ve
edeple kapinin halkasini ¢aldi. Dostu, “Kapida kim var?” diye seslendi. Kapidaki
sensin ey génul alan, dedi. [Dostu]: Mademki simdi bensin, ey ben, gir iceri. Evde iki
‘ben’in sigacagi kadar yer yok, dedi...” (Ors, 2015: 142).

Ask daimf arayisdir

Arapca yuz giizelligine karsilik gelen —cemal, bir tasavvuf terimi olarak
Allah’in lGtuf ve rahmet sebebi vasiflarina ve O’nun mutlak giizelligine isaret
etmektedir (Uludag, 2012: 86; Cebecioglu, 2014: 97). Tasavvufi distincede -vuslat
ilaht sevgiliye kavusmay! yani manevi yolculuk olan seyrisiliku tamamlamaktir
(Uludag, 2012: 382; Cebecioglu, 2014: 528). Masukun cemaline kavusma
arzusundaki asik bunun icin her daim bir arayis icerisinde olur.

Ahmed el-Gazzal’nin ifade ettigi gibi asik kemale erince masuktaki
kemalin farkina varir ve ona giden vuslat yolunu arayisa koyulur (Miicdhid, 1979:

134).

Senaf’ye gore ask, vuslat diisiincesindeki asigin daimf arayisidir. Zira masuk
giizelligin kemalidir. Asik ise O’na kavusma arzusundadir (13. Beyit). Masukun
asigr huzura kabull, asigin masukuna kavusacagini gosterir. Vuslat zamani
geldiginde asik kendini her seyden uzaklastirir (26. Beyit). Oyle ki asigin suh
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bakigl g6zl masuktan baska hig bir varlik géremez (27. Beyit). Vuslat neticesinde
asik askin nimetlerini elde edecektir: Ask serbetini tadabilecek ve O’na
miinacatta bulunabilecek kadar masuka yakin olur (14. Beyit). Bunun icin asigin
varliktan gegmesi gerekir ki ilahi agkin sonsuz lituf deryasina dalabilsin. Bu liituf
deryasmin karsisinda diinya nimetleri tipki durmadan akip giden bir dere gibi
gecicidir (19. Beyit).

Asigin razi olmasi

Muhabbet kavramini tasavvufta manevi bir hal olarak kabul eden ilk
dénem mutasavviflardan Yahya b. Muaz (6. 258/872), hakiki muhabbetin eza ile
eksilmedigi gibi ihsan ile de artmayacag yoniinde gériis bildirmistir. Buna gére
ilahi sevgilinin hiikimlerine riayet edilmeden O’na muhabbet duydugunu
soyleyen kisi riyakardir (Kuseyri, 2013: 512-513).

Vuslat arzusundaki asik, masukun cevr ve cefasina tahammdil géstermesi
gerekir. Zira muhtag ve aciz olan asik; istigna sahibi ise masuktur (Miicahid, 1979:
150). Gazzali soyle ifade eder: “Ask bela oldugu icin bu dlemde dasigin azigr da
masugukun ettigi cefadan gelir” (Miicahid, 1979: 127).

Arapca -mihnet, cevr ve cefa kelimeleriyle es anlamli bir kelimedir. Asigin
masuk yliziinden cektigi her tiirlii zahmet mihnet kelimesiyle karsilanmaktadir.
“Mihnet” kelimesi, <«# seklinde yazilir. Bu kelimenin yazimi, c«# seklinde yazilan

“mahabbet” kelimesiyle yazida benzerlik gdsterir. Her iki kelimenin Uglinct
harfindeki noktanin yerinin degismesiyle yazida tashif’ yapilmis oldugu gibi
kelimeler arasinda da mana yoniinden bir zithk s6z konusudur. Senaf’ye gore
muhabbet kelimesi, mihnet kelimesinin tashifidir, zira aska karsiik gelen
muhabbet, asik icin mihnettir (12. Beyit). Masukun muhabbetteki meyli ise mihnet
goren asigadir (11. Beyit).

any

Senat’nin disiincesinde masuk asigr tirli belalarla sinayarak ondaki aski
kuvvetlendirmektir. Asik icin ise asil olan masukun rizasini kazanmak oldugu igin
onun géziinde masukun liitfu da cefasi da birdir (33. Beyit) Oyle ki asik tipki agir
yik gemisi gibi mihnet dolu olsa da ask yolunu katetmede acizlik géstermeden
ilerlemelidir (35. Beyit). Masuktan kendisine iyi, kotl; guzel, cirkin her ne
gelecekse asik buna razi olmalidir (36. Beyit). Aksi halde rahmandan gelecek
rahmetti géremez, tipki azazil gibi rahmetten mahrum kalacaktir (37. Beyit).

Asigin teslimiyete gegisi

Tasavvufl disiincede muhabbet, asigin kendi varligini masuka hibe
etmesidir. Bununla alakali olarak olarak Ciineyd-i Bagdadi, sdyle demistir:
“Muhabbet, hicbir nimet ve ihsan karsihgi olmaksizin sevgiliye asiri meyletmektir”

(Kuseyri, 2013: 517).

7 “Tashif” icin bkz. Sarag, M. A.Y. (2001). Klasik Edebiyat Bilgisi Belagat. istanbul, 2.bs., Bilimevi Yayincilik. s. 276.
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Ahmed el-Gazzal'ye gore; asigin askin basindaki ilk hali, ondaki hamliktir.
Ne zaman ki olgunlasip pismeye baslar, o zaman kendisi olmaktan ¢ikip masukla
bir olur (Miicahid, 1979: 134). Asik kendisinde gordiigii seylerin gercekte ona ait
olmadiginin, her neye sahipse bunun asil sahibinin masuk oldugunun idrakine
varinca kendi varligini terk edip her seyden vazgecer. Artik asik, bitiindyle masuk
olur.

Senat’nin diisiincesinde askta teslimiyet duygusu vardir. Asigin masuka
teslimiyeti de ondaki zevk halidir. Zira ask sarhosluguna kapilan asik kendi
varligini masuka teslim etmistir (1. Beyit). Artik &sigin hem cani hem de gonlu
masukun iradesindedir (3. Beyit).

Tasavvufta “ubddiyyet” kavrami, Allah’a kulluk gorevini yerine getirmeyi
ifade etmektedir. Kisinin kulluk gérevini yerine getirme gayreti, onu diinyevi ve
nefsanf her turll ugrastan uzaklastiracagr gibi manevf hiirriyete de ulastiracaktir.
Hallac-1 Mansar bununla ilgili séyle demistir: “Hiirriyeti isteyen kimse her daim
Allah’a kulluk etsin” Oyle ki ubddiyyetin sartlarini yerine getiren Allah’tan
baskasina kul olmaktan kurtulur, hir olur (Kuseyri, 2013: 366).

Farsca kul, kole, esir gibi anlamlara gelen -bende kelimesini, ub(diyyet
kavramina karsilik kullanan Senaf’ye goére asik icin hir olmak masuka kole
olmaktir. Zira asigin kalbi dylesine masukun askiyla doludur ki kalbinde bu asktan
baska bir seye yer yoktur (31. Beyit).

Ask sarhoslugu/sekr hali ve akil

Arapga -sarhosluk anlamini gelen “sekr” tasavvufi bir terim olarak
muhabbet ve ask kavramlariyla birlikte anilmaktadir. Sekr halinin ziddi ise ayiklig
ifade eden sahv halidir. Sekr halinde ruhf bir hazla kendinden gecip vecde gelen
asik, masukun cemal tecellisiyle sermesttir (Cebecioglu: 2014: 424; Uludag, 2012:
s.310-311).  “Sekr”in tasavvuf terimlerine dahil olmasinda ilk buyik
mutasavvifardan Bayezid-i Bistami etkili olmustur. Ona gore sekr hali, ilahi agkin
cezbesinde ortaya ¢ikar (Turk, 2014: 2009-2010).

Gazzali, askin bir cesit sarhosluk (sekr) hali oldugunu, bu halin de asigin
masuku gorlip ondaki kemali idrak etmesine engel oldugunu ifade etmistir
(Mucéhid, 1979: 156).

any

Senat’ye gore ask sarhosluk halidir, asiklar ise agk sarhosudurlar. Bu halin
zevkiyle vecde gelen adsiklar idrak giiclerini yitirip akllarini agka teslim ederler (1.
Beyit).

Gazzal’nin gorusine gore akil, askin sedefi olan ruhun mahiyetini ve
hakikatini idrak edebilmekten uzaktir (Miicdhid, 1979: 134). Senai’ye gore de ask,
asigin tim iradesini ona teslim ettigi tesiri kuvvetli bir duygudur. Diger taraftan
akil, asigin manevi bir hal olan ask sorhoslugunun coskusunu yasamasina
engeldir, kiymetsizdir ( 4. Beyit).
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Asiklarin perdeleri

Farsca “6rtii” anlamina gelen —perde bir tasavvuf terimi olarak Allah ile kul
yani asik ve masuk arasindaki rabitaya engel olan seyi karsilamaktadir. Arapga -
hicab da —perde terimi yerine kullanilmaktadir. Tasavvufi diistincede Allah ve kul
arasinda nurani (aydinlik) ve zulmani (karanllk) perdeler vardir. Bu perdelerden
Allah’in tecelli perdeleri nurani; nefse ve sehvete ait perdeler ise zulmanf
perdelerdir. Allah’in zuhur ve tecellilerini gérmek icin bu perdelerin agilmasi
gerekir (Cebecioglu: 2014: 387; Uludag, 2012: s.285). ilk dénem mutasavvif
biytklerinden Ebi’l-Hiseyin en-N{ri, muhabbeti sdyle tarif etmistir: “Muhabbet
perdeleri yirtmak, sirlari kesfetmektir” (Kuseyrf, 2013: 517).

Gazzal’ye gore ask sarayr can koskiidir. Askin zuhuru icin bu perdelerin
seffaflasmasi gerekir. Ayrica Gazzali, zulmani perdelere de “perdehéa-yi bir(n”
yani -dig perdeler karsiigini vermistir. Zira bu perdeler diinya, mahlikat,
sehvetler ve arzularin mahalidir (Micahid, 1979: 140-141).

Sena’nin distincesinde ilahi tecellileri miisdhede icin Allah ile kul
arasindaki perdelerin kalkmasi gerekir. Asiklarin zulmani perdeleri daha ince ve
seffaf oldugundan bu perdelerden kurtulmalari kolay olur. Zira onlar nefsin istek
ve arzularina muhalefet etmede himmet sahibidirler (5. Beyit). Ask ehli
olmayanlarin ise ask yolunda ilerlemede himmetleri eksik kalir (25. Beyit).

Farsca bulut anlamma gelen -ebr, tasavvufta miisahedeye engel olan
perde olarak diistinilmektedir. Arabf, bulutun simgesel anlamda islevinin értmek
olduguna dikkat ¢ekmistir (Uludag, 2012: 115; Cebecioglu, 2014: 138; Suad el-
Hakim, 2005: 126). Sendi, varlik ginesinin nuruna engel olan bulutun
uzaklagmasiyla ask aleminde ilaht tecellilerin peyda olacagina isaret etmektedir.
Zira asik ile masuk arasinda tipki bulut ile giines iliskisine benzer bir iliski vardir.
Ne zaman ki glines yani ilahf tecelli nuru lzerini 6rten buluttan yani zulmanf
perdeden kurtulur, o zaman ask alemi ilahi tecellilerin nuruyla aydinlanacaktir (7.
Beyit). Senaf’ye gore asigin perdesi bulut gibi karanlikken yiicelik bakimindan
nurlu olan ise masukun muhabbet perdesidir (10. Beyit). Bulut, renk yontyle
Farsca “mecusi”, “atesperest” anlamina gelen —gebr’e tesbih edilmektedir. Ayni
zamanda bu tesbih iliskisi, Mecusiler’in nuru ve hayr temsil eden iyilik tanrisi
Ahura Mazda’nin aksine karanlik ve serri temsil eden kétdiliik tanrisi Ehirmen’i de

akla getirmektedir (8. Beyit).
Askin temsili burak

Arapca pirilti, simsek anlaminda -berk kelimesinden tiretilmis burak,
Mi‘rac gecesinde Hz. Muhammed’i tasiyan ¢ok hizli ve parlak olusuyla bilinen
binektir. Asigi simsek gibi masuka ulastirmasiyla tasavvufi diisiincede burak,
askin vasitasidir ve aski temsil eder (Cebecioglu, 2014: 87; Uludag, 2012: 80).

Gazzal'ye gore ask, bagllik rabitasidir. Asik ve masuk arasinda bu rabita
saglanmis olursa birlige giris saglanmig olur (Miicdhid, 1979: 140-141). Senai’nin
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dislincesinde burak, temsili olarak asikla masuk arasinda rabita vasitasidir.
Agiklar, goniil burakini masuka dogru siirdiiklerinde sahip olduklari her seyi de
gonil burakinin ayaklarina sagarlar. Bu temsil, asiklarda benlik kontroliiniin
gelismesiyle nefisteki arzu ve isteklerin zapturapta girmesine isaret etmektedir.
Oyle ki asiklardaki manevi olgunlugun kaynag) yine asktir (2. Beyit).

Ask ve tévbe iliskisi

Asik icin masukun askini istemenin sarti olan tévbe, onun diinyevi seylere
yiiz cevirip tevekkiil ve teslimiyet haline ge¢mesidir. Bu sekilde masuka daha ¢ok
yaklasacaktir. Buna karsilik masukun da asiginin tévbesini kabul etmesi, onun
asiga merhametidir.

Gazzal’ye gore cebbar olan masukla zillete diisen asik arasindaki iligki su
sekildedir: Masuk care; asik bicaredir. Hasta icin ilag gerekir ancak ilag olana hasta
gerekmez (Micahid, 1979: 140-141). Bu durum masukun samed vasfina sahip
olmasiyla agiklanabilir. Zira asiktaki muhtachk haline karsilik masuk hi¢ birseye
muhta¢ degildir. Asigin kendi zilletinin farkina varmasi, masuk bilinciyle var
olugunun idrakidir.

ilk insan Hz. Adem, sayisiz nimetin bahsedildigi cennette yasak agactan
uzak durmasi yoniindeki ilahf emre itaat etmez ve seytanin vesve vermesiyle, o
ve esi kendilerine yasak olan agagtan yerler. Sonrasinda edep yerleri agilir, cennet
yapraklariyla ¢iplakliklarini 6rtmeye cahsirlar. Hz. Adem ilahi emre karsi geldigi
icin Rabbine yalvarip tévbe eder ve tdvbesi kabul edilir.® Hz. Adem’in ve esinin
cennetten cikmalarina sebep olan bu yasakl agac icin islam disi kaynaklarda incir
ya da bugday basagi olabilecegi yoniinde nakiller vardir. Apokrif kitaplardaki
rivayetlerden birine gére Hz. Adem ve esi Havva Aden bahgesinden ¢ikarilinca ag
kalirlar ve yiyecek bulamayinca tévbe etmeye karar verirler. Tévbenin sarti olarak
Havva Dicle nehrinde otuz yedi giin; Hz. Adem ise Erden irmaginda kirk giin
kalmistir (Bolay, 1998: 361, 363).

Sena’nin dislincesinde hala asik diinyaya kinaye bir tuzak icindedir (2o.
Beyit). Bu tuzaktan kurtulmasi icin tipki Hz. Adem gibi bugday basagiyla 6rtmeye
calistig cirl¢iplak viicudunu adalet ve din denizinde arindirmalidir. Zira ilk insan
ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi Hz. Adem’in giinah islemesi ve sonra tévbe
etmesi gibi onun da isledigi giinah icin edecegi tévbe, ondaki ademiyet vasfinin
alametidir (21., 23. Beyitler).

Senaf’ye gore asik nefsinin hadis olmasiyla kidem olan masuktan ayrilir (24.
Beyit). Eksikliginin ve O’na muhtac¢hginin idrakine varan asik tévbe edip masukun
affina mazhar olmaya calisir. Bunun igin nefsine karsi miicadele vermesi gerekir.
Sena’ye gére masukun affina mazhar olunca da artik nefsini islahla ugrasip fuzuli
islerden el cekmelidir (22. Beyit).

Askin Galibi Aska Maglup Olandir

8 Kur’an: 2/35; 7/19; 20/117-120-121; 2/37.
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Gazzal’nin dislincesinde “askin esrar” ask kelimesinin harflerinde gizlidir.
Soyle ki: “Ayn” harfi, gbze; “sin” ve “kaf” harfleri ise kalbe isaret eder. Ask ilk
Once asigin goren gozlyle baslar. Sonra da asik askin sevk sarabinin
sarhosluguyla kendinden gecer ve yeniden masukla varlik bulur (Miicahid, 1979:
153-154).

Send’ye goére masukun sifatlarinin asigin sifatlarinin yerini almasi icin
asigin 6nce kendi benligini yok etmesi yani aska maglup olmasi gerekir. Boylece
asigin varligr masukun varigryla yok olmus olur ve asik galip gelir (6. Beyit).

s g g.,o-).,b'\()

(Hub ve Muhabbet Uzerine)

[Sarhostur asiklar O’nun huzurunda/ Akillart yen iginde canlari da
ayalarinda™]

N

Ll 231, 4 A gl o US| oy e | R VPV )y

[Gonidl burakini O’na dogru siirdiikleri anda/ Sacarlar her seyi ayaklarinin
altina)]

WU g W B NI NP S s sy 3 ds s 0L=3

[O’nun yoluna canlarini ve gonlillerini sererler/ Kendilerini O’ndan sayarlar]

J_éfj_k_;éf\.)._;\)o_pjd; J_]a;-A_a-)\JJ_JA_:bdu-}J_E;4

[Ne kiymeti var ki aklin ve canin O’nun nezdinde/ Gonlii ve dini feda ederler
kifra de]

9 Ebu’-Mecd Mecdld b. Adem-i Senalyi Gaznevi, Hadikatu’l-hakika ve Seri‘atu’t-tarika. (1389 hs.). Tsh. Ali
Muhammed Sabiri, vd. Rukiyye Teymariyan, Behzad Sa‘idi, Tahran: Kitabhane-yi Meclis-i Sara-i Milli, ss. 49-51.
10 Hazir ve nazirlar canlarini feda etmeye.
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PELYIR | o 35

S i) O PN 5

[Daha seffaf olur asiklarin hicaplari/ Daha zarif islemelidir bu hicaplarin
nakislari]

U lE»:\;C %) 5

[Askin galibidir, aska maglup olan kisi/ Makldb olan ask izah edecektir sana
bunu kendisi]

TSRS, PR g BN, .V B

> 9o L 215 O > —7

ulut glinesten uzaklastiginda/ Ask alem

i dolar nurun aydinligla]

24 e 2805 4 La~ 2 UT

JREE g Jbs o Soe > LS8

[Bulut, tipki mecusi gibi karanlik ve bulanik olsa da/ Suyun vardir faydasi da

Za

rari da]

LJES T

- H W

9 6{1 19

[Ondan ¢ok azi (gerekliyken) insanin hay:
olusuna]

atina/ Fazlasi (sebeptir) canin mavh

C,\_m}‘ CJ;_G ol e C,.-&AJ

gl O 2 e 10

[O’nun huzurunda muhibinin muvahhit olmasi kafi/ Zira muhabbetir, O’nun
izzet perdesi]

CIUERN 11

[Kéti degil, telkin etmek/ lyidir, mihnet géreni sevmek]
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24 A O [T U < PP

[“Muhabbet” kelimesinin namesine bak gosterir/ “Mihnet” kelimesinin
harfleri, onun tashifidir]

« £ - AL L 23 4 £ s o, e a2 N3

[Ey gaybin cemalinin muhibbi olan sen!/ Aramadigin siirece gaybin gizel
ylziinlin vuslatina eremezsin sen]

sl e oo | s g SN o 5 :$514

[icemezsin O’nunla sohbet serbetini/ Alamazsin O’na miinicat etmenin
tadini]

WJ‘AJWJ‘@_AJ_”@_AAJ Gy adagS 4 o by 215

[O’'nun tevhidine gére bir sey ne eski ne de yenidir/ Her sey hic, 'hi¢ de
O’ndandir, O ise tekdir]

&)J/ ,Jl 9 Lﬁ_ib 4‘ u))—z-16

i O St g4 5 24—

[Bir'i biliyor, biri sdyliiyor olduguna gére sen/ ikiyi, icli, dérdii arayisin daha
neden]

\}_T)l_(A_z.-rJ\_EL;Q.A_a-‘st e g b, S 80y 17

[Gurur ve utang duyugusu seni tutsak ettiyse / Ey hades (genc), ne isin olur ki
senin kidemle]

& ) & b gl U N VORI S S | W .

[Elif ile bir arada béa ve ta harfleri/ Ba ve t&’yi puttan say, nisbet et Allah’a
elifi]
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7 .,
G5 S § oy b2 Op

So—>x J.l_i\ Jj H u_ll:l 9 C,\_m:19

[El ve ayakla koyul aramaya/ S6z etme dereden artik varinca deryaya]

T ST SN SO | P U N7V

Jgp oS e B il e 320

ala aldatici s6z sdylersin [ Hala tuzagin ig

indesin]

r;’CJrl Z ,..A

2RO

¢ _ﬁ_l 3 9 by a o 521

[Kalkip gir adalet ve din denizine derhal/ Tipki bugday basagiyla edep yerini
érten Adem gibi qirilciplak kal]

Jemabs Su & s S

[Ettigin tévbenin hepsini kabul edinceye degin/ Artik dolagma etrafinda bos
islerin]

Ol gy S 05, SLa__y

Ola, 5 6‘4\ w3l A g 523

[Sen hala uymaktasin seytana/Tévbe etmeden nasil donistilir ki insana]

55 5L a Tl

fJ

P O B A 24

[Senin nefsin hadistir, s6z etme kidemden/ Basi ayaktan ayirt edemeyen ey

ca

[y

hil sen!]

¢ A6 s

JV LG P

< Ay g3l oyl a0 25

Uiz bin hicap var gittigin yolda/ Senin himmetin ise az ve kisa]

S

S L0 226

[Seni dergahina kabul edince/ O’ndan baska bir sey isteme, yalniz onu iste]
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e o e ]

.x_lj,<.g 9> A Sl Oy 227

[Dostluga sectiginde seni Rabbin/ Goriilecek ne varsa gorir her seyi suh
bakish géziin senin]

~
SATREC

[Benligin senden ¢ikip gidince/ Talihin baslar tahtini yikseltip makamini
ylicetmeye]

&HJHJ‘Q_M‘QJJA_?

153 e O 3 %5329

[Ask alemi g6z yummaz ikilige/ Benden ve se

nden diye s6z etmen daha niye]

T oy G S—

Sl A b s e w30

[Olmaz iyi bir ittihadin sartina gére/ Dostluk davasinda bulunup sonra sen ve
ben olmak yine]

sl ST, § Sea 131

[N

asil kéle olur ki 6zgtir olan biri/ Dolu bir kap daha nasil doldurulabilir ki]

(«ll_cjaax_{j);}_,}_&A_ﬁSZ

[Daima gidip var kapisina zira/ Alemde her kim biraz mevcut ise tamemen
noksandir orada]

S G g ) i pe

Jb b ey A Gy 05233

[Opmek iin gitiginde sevgilinin gamzesini / Zehir ise baldan, diken ise giilden
say ondan sana geleni]
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p 2 1 3 £ T & .. .
e L;‘—“'“‘hks‘)—’ d_’-b C,\_M'Y )_’-JJ A_;i’ u<_UL§_-’=J‘34

[Ozgiir goniil aynasinin pasini kirini/ Tirnakla kaziyarak ¢ikarmak olmaz zira
temizleyendir varligin bizzat kendisi]

G SN [ - S P S gl oly ) e 2s35

[Yolu gitmede sakin gésterme acizligini!/ Tipki agir ylik tasiyan yik gemisi
gibi]

ﬁ_?o;? P> ool ﬁ_ful_mﬁi [OU SR RPN W v<_-136

[lyiyi ve kétiiyd, glizeli ve cirkini bir say hepsini/ Géniilden kabul et sana ihsan
ettigini]

NN WV I N PR ) s iy O il 437

[idrak edememekle azazil rahmandan geleni/ Bir gérdii rahmet ve lanetin her
ikisini]

S S VRS C SV S VAT St 3t e T CJJHSS

[Emir’in kapisinda bekleyen kisinin sureti/ Benzer marifetsiz ellerdeki bir
yelkenliye sanki]

Sonug

Fars edebiyatinin ilk blyik mutasavvif sairi kabul edilen Hakim Senai-yi
Gaznevi Farsga tasavvufi mesnevi tarzinin kurucusu olmakla séhret kazanmistir.
Sena’nin Fars edebiyatinda 6nemli bir yere sahip Hadikati’l-hakika’st ayni
zamanda tasavvuf ilmine de kaynaklik eden eserler arasindadir. Tasavvufi
konularin yani sira ahlaki, felsefi, hikemi ve 6gretici konular da ihtiva eden zengin
icerikli bu eser, Send’nin tasavvufi diisiince diinyasinin derinligini g&riinir
kilmaktadir. Bu derinligin olusmasinda Bayezid-i Bistami, Yahya b. Muaz, Eb{’l-
Hiseyin en-N{ri, Clineyd-i Bagdadi, Hallact Mans(r, Herevi gibi biyiik
mutasavviflarin Senaf lizerinde dogrudan yahut dolayli etkileri miisahhasdir.

“SenaP’nin Tasavvufi Disiincesinde Ask Uzerine Bir Degerlendirme”
baslikli bu baglamda gerceklestirilen calismayla; Sena’nin derinlikli tasavvufi
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diistince diinyasina katikilartyla Ahmed el-Gazzal’nin Sevanihu’l-ussak adli Farsga
eserinin pek ¢ok mutasavvif dlim ve sairde oldugu gibi Sena’nin de agka
yaklasimina kaynaklik ettigine dair ipuglarina ulasiimaya c¢alisildi. Mezkar
mesnevinin birinci babinda gecen “Hub ve Muhabbet” bahsi (zerinden

any

miistakillen Senat’nin tasavvufi diistincesinde -ask mefhumu ele alindu.
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Eski Arap Sairlerinin Ask/Sevgi Dili

Aslam Jankir!

Oz

Ask ve sevgi dili, genis ¢6l ortaminda ve engin fezasinda, kadina sevgi duyan
Arap insaninin varligina sirayet etmis olan gazel (ask siiri) turu ile
baglantilidir. Bahsedilen ortam, Arap insaninin sahip oldugu hayal giictiniin
dizginlerini serbest birakmis; onu safligin, temizligin ve duru bir zihnin
diinyasina ugurmustur. Bunun sonucunda onun kalbi, kadin agki ve sevgisi
ile dolmus ve o da bu aski, ince/zarif bir dil ile ve gilizel hayali tasvirlerle ifade
etmistir. Bu arastirma, eski Arap sairlerinin agk ve sevgi dilini tetkik etmek
suretiyle, bu dilin 6zelliklerini, bicimlerini, anlamlarini ve aski ifade etmek icin
gelistirdigi araclarini agikca tespit etmeye calismaktadir. Sairlerin hepsinin
sevgiyi ve aski ifade etme bicimi ayni degildir. Siir dili, gercek ve kurgu olma
acisindan, agiklik ve kapalilik agisindan; tasvir, tesbih ve sembol (mecaz)
kullanma gibi diger ifade araglari agisindan farkli farkli olmustur. Arastirma,
aska ve sevgiye dair bir 6n s6z ile baglamaktadir. Bunun ardindan ise 6nce
cahiliye dénemi, sonra Islami dénem, sonra Emevi dénemi ve pesinden de
Abbasi donemi olmak lizere dort 6nemli tarihsel odak islenmekte ve
calisma, ulagilan 6nemli sonuclari iceren bir son sé6z ile bitirilmektedir .
Arastirma, eski siir devirlerini tetkik etme hususunda tarihsel yontemi ve
buna ilaveten, calismanin konusu ile ilgili olmasi dolayisiyla analistik
betimleme yontemini esas almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve edebiyati, lligat, lisan, eski ¢aglar, siir, sairler,
ask dili.
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Love and Affection Language of Old Arabic Poets
Abstract

The language of love and affection is related to the type of ghazal (love
poetry) that has extended to the existence of the Arabic people who love
women in the wide desert environment and in huge space. The mentioned
environment has released the control of the imagination of the Arabic
people; it has flown him into the world of purity, cleanliness and a clear
mind. As a result, his heart is filled with the love and affection of women,
and he expressed this love in a sensitive/elegant language and with
beautiful imaginary depictions. By examining the love and love language of
ancient Arab poets, this research tries to clearly identify the features, forms,
meanings and tools of this language developed to express love. Not all
poets express love and affection in the same way. The poetry language
differs in terms of being real and fiction, in terms of openness and
closeness; and other means of expression such as depiction (description),
similes (parabole) and symbol usage (metaphors). The research begins with
a preface on love and affection. After that, four important historical focuses
are included, first the jahiliyyah period, then the Islamic period, then the
Umayyad period and then the Abbasid period, and the study is concluded
with a concluding remark that includes the most important conclusions.
The research is based on the historical method in examining the old poetry
periods, and in addition, it is based on the analytical descriptive method in
being related to the topic of the study.

Keywords: Arabic language and literality, dictionary, tongue, old ages,
poem, poems, love language.

Extended Abstract

The language of love among Arab poets was associated with the subject of
flirting (ghazl) and women. This language carried the meanings of longing,
nostalgia and pain for the separation of the beloved, and feelings of joy,
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happiness and pleasure in meeting him. And these human feelings
overflowed the souls of all Arab poets, and the poetry of a poet was not
devoid of these feelings. This research deals with the language of love
among Arab poets, observing levels of this language between the
statement, the insinuation, the strong statement, the allusion, and the use
of images and imagination to express the secrets of hearts and the feelings
of love and adoration that pulsate in them . The research traced the eras of
ancient poetry, starting with the pre-Islamic era, then the early Islam, then
the Umayyad, then the Abbasid, including Andalusian, which made it within
the Abbasid era. For each of these eras, | took more than one poet. | studied
the language of love in his poetry. The meanings it bears and the tools of
expression in it, and the use of symbols, images, similes and imagination in
expressing the feelings of love burning in the poets' hearts. However, in the
literature of early Islam, I was satisfied with the poet Kaab bin Zuhair only,
due to the shortness of this era and the lack taking the tradition of poetry
in this era, the values of religion and its teachings completely. The research
began with an introduction to the language of love and its association with
the purpose of flirting (ghazl) in Arabic poetry, and women’s status in Arab’s
life because of the environment in which he lives and his imitation to the
nature of the empty desert environment, which made his mind free and his
soul pure, ready for love and passion . Then the research dealt with the
language of love among the poets of the pre-Islamic era, then it moved to
the poets of the era of early Islam, then the poets of the Umayyad era, then
the poets of the Abbasid era, then the Andalusian, The research ends with
a conclusion containing the most important results it reached, which are:
the language of love among Arab poets has preserved its characteristics
throughout the ages, and the common elements are almost the same and
follow the same way. Since the pre-Islamic era to the Andalusian era, we
have seen that the language of poetry fluctuates between declarative and
insinuating, as some poets prefer the language of declaring his love and
declaring his beloved, her beauty, her charms, and his adventures with her
carelessly. Some poets resort to insinuation and not declaring the charms
of the beloved or his adventures with her. As for the meanings carried by
the language of love, the feelings of longing, nostalgia, the pain of
separation, crying, joy, pleasure, and other feelings are almost the same .

In addition, the research concluded that the language of love linked the
poet's love and its meanings to the tangible, such as the antiquities of
homes in standing on ruins, trees, and plants, and then to heroism and
courage in wars, and sharing his feelings with those around him, such as
asking the companions to stand with him on the antiquities of his beloved
homes and cry with him mourning her loss. The poets went further than
this, as they made the surroundings and the environment share with them
the sadness when they are sad, and share the joy with them when they are
happy, as if everything that surrounds them of human beings, animals and
inanimate objects share with these poets their feelings that ignite in their
hearts and souls. The research revealed the attachment of some poets to
one beloved, so they flirted with her and limited the language of their love
to describing her, her love, and her significance. As for some other poets,
he had many beloved ones, so he flirted with more than one woman and
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mentioned his adventures with women and his love for them. Therefore, we
saw that the poet talked about the love of the beloved controlling his heart
and the control of this love on his heart. As for the poet, who has many
beloved girls, he is proud of them and that the beloved is not the only one
in his life, so he mentions them in his speech . In spiritual purification hour,
the poet turns into a Sufi, who turns to God and prays for the beloved’s
homes for watering and mercy. Then, if the beloved becomes ill, he prays
for her and all the patientsin her country to be cured . The research revealed
that love is the engine of the lover, so the language came to express this
meaning, so the poet moves towards the beloved and searches for her
homes and antiquities, and sometimes love pushes the beloved to go to the
beloved and she breaks the barrier of modesty. As a conclusion, we can say
that the language of love followed the same way throughout the ages, and
varied between declaration, insinuation, allusion, coding, and the
employment of images and imagination in expressing the meanings of
longing, nostalgia, pain, crying, joy, and pleasure with a relative difference
in the high frequency and level of the language sometimes and its low level
at other times, so a sweet, gentle language came out.
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Esq di Edebiyata Gorani/Hewrami de: Minaka
Perisannameya Mela Perisané Dineweri

N ELWELRELE

Gorani/Hawramf Edebiyatinda Ask: Mela Perisan-1 Dineveri’nin
Perisannamesi Ornegi

Oz
Tim diinya edebiyatinda oldugu gibi, Kirt edebiyatinin farkl lehcelerinde
yazilmig eserlerin ana temalarindan biri de ask temasidir. Bu kavram, Kiirt
edebiyatinin farkll tiirlerinde, farkli kontekst ve anlamlarda kullanilmustir.
Bahsi gecen edebi eserlerden biri de hicri dokuzuncu yiizyillda Mela Perisan
Dineweri tarafindan, manzum bir sekilde kaleme alinan olan Perisanname
adl eserdir. Dini edebiyat olarak degerlendirebilecegimiz adi gecen eserde,
sair agk kavramini akil kavraminin karsisina koyup, bircok dini/felsefi eserde
oldugu gibi, bu iki kavrami, miinazara seklinde karsilastirmistir. Bu 127
makalenin amaci, sairin diisiince tarihinin iki temel kavrami olan ask ve akli
hangi kontekts ve anlamda kullanip degerlendirdigini genel olarak ele alip,
tartismaktir.

Kurte

Weki hem( edebiyatén cithané, yek ji mijarén sereke yén berhemén ku bi
zaravayén cuda yén edebiyata Kurdi hatine nivisin mijara “esq”é ye. Ev
tégeh di cureyén cuda yén edebiyata Kurdi de, di ¢ercove (i wateyén cuda
de hatiye bikaranin. Yek ji wan berhemén edebf yén navbori Perisanname ye
ku ji aliyé Mela Perisan Dinewerf ve di sedsala nehem a hicri de, bi awayekt
helbestki hatiye nivisin. Di berhema navbori de, ku em dikarin weki
edebiyata dinf bihesibinin, sair tégeha esqé li hemberi tégeha aqili datine G
van her du tégehan, weki di gelek berhemén diniffelsefi de, di seklé
munazereyé de berawird dike. Armanca sereke ya vé gotaré analiz G nigasa
gist! ya wate, bikaranin G nirxandiné Mela Perfsan a li ser du tégehén
bingehin én tarixa ramané, yani esq G aqil.

Peyvén Sereke: Esq, Aqil, Mela Perisané Dineweri, Perisanname, S7iti.
Anahtar Kelimeler: Ask, Akil, Mela Perisané Dinewerf, Perisanname, Siilik.

1 Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Tiirkiye’de Yasayan Diller Enstitiisti, Kiirt Dili ve Kiiltirii Anabilim Dali,
vali.shahab@gmail.com, ORCID: 0000-0003-0580-1598.
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Esq di Edebiyata Gorani/Hewramf de: Minaka Perisannameya Mela Perisané Dinewerf

Love in Gorani/Hewrami Literature: The Example of Molla
Parishan Dinawari’s Parishanname

Abstract

As in all world literature, one of the main themes of literary works, written
in different dialects of Kurdish literature is the theme of love. Love, as a
concept, has been used in different types of Kurdish literature in different
contexts and meanings. One of the mentioned literary works is the work
called Parishanname, which was written in verse by Molla Parishan Dinawari
in the ninth century AH. In this work, which we can consider as religious
literature, the poet put the concept of love against the concept of reason
and compared these two concepts in the form of a debate, as in many
religious/philosophical works. The aim of this article is to discuss in general
the context and meaning in which the poet uses and evaluates the two basic
concepts of the history of thought, love and reason.

Keywords: Love, Reason, Molla Parishan Dinawari, Perishanname, Shi’ism.

Extended Abstract

Itis possible to say that “Love”, as a concept, is one of the most important
concepts that has been emphasized throughout the history of world
literature and has been a source of inspiration for poets and writers. The
concept of “love”, from tragedy to epic, from novel to religious literature,
has always played a very important role in the emergence of literary works
by dealing with different fields of literature in different contexts. One of the
most basic concepts of Kurdish literature, which we can count as one of the
most important parts of Eastern literature, is love too. Kurdish literary
works, which were created in four different dialects and survived in
oral/written form, have dealt with the concept of love in great detail from
different perspectives, especially in the Islamic period, and have revealed a
rich literary heritage. Undoubtedly, the most important and well-known
works of Kurdish literature as a literary heritage are “love poems” and
“mystical literature”. In Kurdish mystical literature, the concept of love is
generally handled within the framework of a “divine dimension”,
“existence” and is evaluated as the bond between the creator and the
created. In these literary works, the concept of love is generally seen as
superior to “reason”, as is the case in Islamic mystical literature. In these
literary works, the reason, in the context of Greek philosophy, has always
been considered and evaluated as a worthless concept that is far from being
able to grasp the truth. One of the works that reveal this view is the work
called Perisanname, which was written in verse by Molla Perishan Dinawari
in the ninth century A.H. In the mentioned work, which was written by a
Kurdish Shiite thinker and can be considered as religious literature, the poet
put the concept of love against the concept of reason and compared these
two concepts in the form of a debate, as in many religious/philosophical
works. However, while evaluating the concept of love, the poet followed a
different style from the views in mystical literature and argued that true
love is only the love for the Prophet and His Family. Because, according to
the poet, it is possible to grasp the majesty of the Prophet and His Family

128



Shahab Vali

rank only with love, not with reason. The aim of this article is to discuss, in
general, the context and meaning in which the poet uses and evaluates the
two basic concepts of the history of thought, love and reason.
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Destpék

Peyva esqé ku tégeheke bingehin e di gada irfané de, bi pirani weki navek
ji bo “derbaskirina sinorén hezkirin”é té bikaranin. Di irfana islamf de tégeha esqé
weki hezkirina Xweda ya bi hem( hewldan  daxwazé (Ulfeti Tebrizi, 1362: 41) G bi
awayeki béhed (Tevessuli Efsar, 1389: 102) té pénasekirin, (i té gotin ku esq, bi
xwezaya xwe, tengahi (i bela ye. Nézikb(n 0 riheti ji bo esqé xerib e (Ergin, 2006:
128-129).

Béguman tégeha esqé yek ji tema G tégehén herf berbelav e G ¢avkaniya
flhamé ye di edebiyata cthané de. Di edebiyata Kurdi de ji ev tema, an tégeh, xwedi
roleké béhempa ye O gelek caran hatiye vegotin ( li derdora vé temayé gelek
berhemén mezin én edebi hatine nivisandin & derketine meydané. Yani bi gisti
dikare bé gotin ku di tarixa edebiyata Kurdi de, yek ji tema (i tégehén heri berbelav
G bingehin tégeha esq an eviné ye.

Bikaranina tégeha esqé di edebiyata Kurdi de dikare di din du kategoriyén
gisti de bé dabegkrin:

o>

Esg/evina mecazi; yani esq di navbera du kesayetén dinyewi, yan ji asiq
mas(q de.

Esqa flahf an irfani; ku mastiq Xweda ye @ bi pirani weki sedema heb(n @
xulgandiné té ravekirin.

Her du kategoriyén esqé, mecazi yanilahi, di zaraveyén cuda yén edebiyata
Kurdi yén weki Kurmanci- Sorani- Zazaki (it Gorani/Hewrami de hatine bikaranin.

Edebiyata Kurdi ya Gorani-Hewramtji layé metn ( pirrengiya cureyive yek ji
besén heri dewlemend én edebiyata Kurdi ye. Coxrafyaya taybet a heréma
Goran/Hewraman, hebin ( belavbiina din, mezheb { teriqetén tesewifi yén cuda
bi awayeki sirusti bandor li sairén herémé kirine O blne sedema pékhatina
edebiyateka dewlemend ku té de tégeha esqg/evin, mecazi yan flahf xwedf roleké
navendiye.

Di edebiyata Gorani/Hewrami de ku dikare di bin bané ¢endin serenavan
weki edebiyata mitolojik/destani, edebiyata dinifirfani ( edebiyata asiqane da, bé
senifandin, bikaranina tégeha esq/evin tené bi kategoriya edebiyata asigane an
dinifirfant ve sinordar nine.

Ji xeyni berhemén weki “Mem G Zin”, “Sirin O Xusrew”, “Sirin ( Ferhad”,

“Xursid G Xeraman, “Yusif (0 Zuleyxa”, “Leyli G Mecn(n”, “Heyder G Sen(ber”,
“Gul G Bulbul” ku di serdemén cuda de, ji layé sairén cuda ve bi Kurdiya
Gorani/Hewramf hatine nivisin G mijara wan a sereke hikayeta esq, asiq (: mas(q e,
di edebiyata Gorani/Hewrami ya destani de ji serpéhatiyén asiq 0 mas(q disa weki
temayeke giring hatiye teswirkirin. NimQneya heri nasrav ji ¢iroka “Bijen @
Menije”’yé ye (Behrami, 1383: 291-338).
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Di heman demé de divé bé gotin ku di edebiyata Gorani/Hewrami de, esqa
mecazi her tim xwedi aliyeki piroz G platonik e. Di berhemén edebi yén
Gorani/Hewrami de té ditin ku car caran asiq (. mas(q béyi ku hevdu bibinin, asiqé
hev dibin, weki esqa Tehmine ( Rustemé Zal, ya di ¢iroka Rustem & Suhrab
(Behrami, 1388: 58) de té ditin, O rasti G heqigib(na esqa wan di encamé de eskere
dibe, weki di riwayeta Mem @ Zina Hewrami de té teswirkirin:

“Bi taqi zanas niyen mecazi
Hediqi esq in ce karsazi“ (Olmez & Vali, 2021: 181).

Li kéleka esga mecazi yan dinyew! ku mijarek sereke ye di edebiyata
Gorani/Hewrami de, esqa flahifirfanf ji tema ( tégeheké navendiye di vé edebiyaté
de. Nim(neyén herfberbicav &n esqa flahifirfani di berhemén sairén weki Bésarani,
Seydi Hewrami, Xanayé Qubadi i Mewlewiyé Kurd de tén ditin.

Ji xeynf sa’irén li joré, bé guman yek ji sairén herf navdar di edebiyata
Gorani/Hewram{ de ku di berhema xwe de tégeha esqé bi kar aniye, Mela Perisan
e ku di cavkaniyén berdesté de weki Mela Perisané Dinewerf an ji Mela Perisané
Kurd hatiye tomarkirin O di hin cavkaniyén capnebdyi jt weki Séx-ul islamé
Dineweré (Ali bin Muhammed Bagjir el-Damexant, 1334: 107) hatiye péskéskirin.

1. Derbareyé Mela Perisané Dineweri de

Li gorf zanyariyén berdest, Mela Muhemmed Eb{lgasim, bi nasnavé xwe yé
edebi Mela Perisan, di nivé duyem & sedsala h. 9/m.14& de li bajaré Dineweré hatiye
dinyayé (Xeznedar, 2010: 22).

Di hinek destxetan de ji navé wi weki Mela Perisané Hersini ji hatiye
geydkirin, lewma ji ihtimal e Mela Perisan ji gundé Hersiné be ku roja fro néziki
navenda bajaré Kirmansahé ye (Hosseini Abbariki, 2021: 4-6). Disa li gori hin
[ékolineran, jé ra ‘Mela Perisané Lor’ ji hatiye gotin [&é guman té heye ku Mela
Perisan bi ‘eslé xwe Lor be (Umerayf, 2008: 4). Lé Ahmed? bi serh ( ronkirineké
dide zanin ku Mela Perisan bi ‘eslé xwe ne ‘Lor’ e [é kurd e ( destnisan dike ku Mela
Perisan sala 1356¢& hatiye dinyayé, z&detir li heréma Kirmansah & Dineweré maye
{ sala 14218 li bajaré xwe wefat kiriye (Ahmadi, 2016: 75-90). Li vir divé bé gotin ku
di cavkaniyén tarixi de, Lor ji weki saxeki Kurdan hatine tomarkirin (Bidlisi, b.t.: 23-
24).

Li gori agahiyén ku di Perfsannameyé de tén ditin, alimé navdar é s’a, $éx
Recebé Bursi ku heta sala 1398é ji li heyaté blye (Bidaki, 2016: 210) séx @ réberé
Mela Perisan e. Mela Perfsan bi xwe di Perfsannameyé da Bursi weki séxé xwe dide
nasin G dibéje ku pénci sal di xizmeta wi de bliye G péwendiya xwe ya digel wi
eskere dike:

“Ve tirsé sellem G sellem tirst
Séx Recebé Bursf bi ew heme qursi

Pencah sal terigé xidmetim guzast
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Curbuzey yek herf bistir ew nedast” (Mela Perisan, 1313: wrq. 22b)

Béguman nasina Hafiz Recebé Bursf (i baweriya wi, ji bo nasina Mela Perisan
G raman @ naveroka Perfsannameya wi pir giring e.

Rezieddin Receb bin Muhemmed bin Receb el-Hilli el-Bursi, weki hafiz (
muheddiseki péseng & baweriya sP’a G felsefeya ‘irfané hatiye naskirin (Amir-
Moezzi, 2020: 251). Navé wi, di cavkaniyeka ‘alimén s’a yén serdemé de, weki
Receb bin Muhemmed bin Receb Bursiji tomar blye (Amili, 1983: 464). Navé Hafiz
Recebé B(rsi, héj di serdama xwe de, di nav féhristén ‘ulema (i pésengén mezheba
si’a da cih girtiye.

Bursi, di pirraniya ¢avkaniyan da weki muheddis G ‘alim cih girtibe jt herwiha
sa’ir 0 edibek e. Di nav berhemén wi de diwanek ji cih digire (0 temayén sereke yén
helbestén wi, ‘medhé péxember’, ‘ehlé beyté&” (i ‘mersiyeya Huseyné sehid’ e
(Subhani, 1418: 106). Hafiz Recebé Bursi, waqifé pirraniya ‘ilmén serdemé ye ( bi

taybet ji di ‘ilmé esraré hardf de pispor e (Bursi, 1969: 25-29).

Agahiyén sehth G berdest én li ser jiyana Bursi, weki telebeyé wi yani Mela
Perisan, mixabin kém in. Lewma ji jiyana wan, disibin hev. Té zanin ku Bursf, li dor
sala h. 743 (m. 1342), li gundé Bursé hatiye dinyayé ku ev gund roja iro di navbera
bajarén Hille & Kufeyé de dimine. Di xortaniya xwe de, li bajaré Hilleyé (Momen,
1985: 87) binecih dibe ku navendeka giring a rewsenbiriya wé serdemé ye.

Té zanin ku alimén sereke yén mezheba s7’a, li wé deré berhev dibin, li gori
doktrina sP’a sagirdén n( perwerde dikin (0 bi navé ‘Mekteb-i Hille’, ekolek
derdikeve meydané (Amir-Moezzi & Jambet, 2004: 194-199). Bursi, demeké li wé
deré dimine, pasé beré xwe dide Xoresané ku di wé serdemé da HukOmeta
Serbidaran a st (m. 1337-1381) li ser hukm e. Séx Recebé Bursi, pasé dice bajaré
Meshedé ku tirba imamé hestem é s li wé deré ye, dikeve inziwayé G weki
zahideki dest bi nivisandiné dike. Bursi, besa duyem a berhema xwe Mesarig Enwar
el-Yeqin fi Heqayiq Esrar Emir el-Muminin, sala m. 1410-11&, li bajaré Meshedé
nivisiye. Ji ber wé jt em dikarin béjin Hafiz Recebé Bursi, pisti tarixa 1410é koca dawi
kiriye (Amir-Moezzi, 2020: 254). Séx Recebé Bursi, eger pisti sala 1410é wefat
kiribe, ne darf agilan e ku ew ( Mela Perfsan hevcaxé hev bin. Lewmajili ser tarixa
jiyan G mirina Mela Perisan, heta peydakirina belge ( tarixén tegez, em é van
agahiyén berdest qebl bikin. Li gori vé pésqeb(lé Mela Perisan di sala 1356-57é
hatiye dinyayé G di destpéka sedsala 15é de pistl xizmeta pénceh salan a i ber
dergehé $éx Recebé Bursi, berhema xwe Perfsanname nivisiye ( teqgriben sala
1420-21& wefat kiriye. Cihé tirba wi nayé zanin.

Hafiz Recebé Bursi 0 Mela Perisan li ku deré, kengi & cawa hev nas kirine, bi
awayeki zelal nayé zanin. Lébelé, weki me beré ji destnisan kir, di cavkaniyén tarixi
da gundé Burs, di navbera Hille i Kufeyé da cih digire. Té zanin ku Dinewer néziki
bajaré Kufeyé ye G di serdema Tslami da z&detir weki ‘Mah-i Kufe’ ango ‘Heyva
Kufeyé’ hatiye binavkirin (Bekran, 1342: 67). Naxwe, li ser hevnasina van herdu
‘aliman, em dikarin behsa sé ihtimalan bikin: 1. Séx Recebé Bursi G Mela Perisan [i
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gundé Bursé hev nas kirine @ bi hev re pésf ¢line Hilleyé pasé ji ¢iine Xoresané. 2.
Bursi G Mela, cara ewil li Hilleyé hev ditine ( pasé ¢line Xoresané O li wé deré
binecih blne. 3. Bursi i Mela Perisan, li Xoresané hev nas kirine.

Weki me beré ji amaje pé kiri, Mela Perisan dibéje wi pénceh salan xizmeta
Séx Recebé Bursi kiriye. Lewma ji ihtimala séyem, ihtimaleka ze’if e. Li gori
cavkaniyén berdest, Séx Recebé Bursi, sala h. 743yé (m. 1342) hatiye dinyayé @
813& (m. 1410) koga dawf kiriye. Heke weki Mela Perisan beyan kiri, ew pénceh
salan di xizmeta wida mabe, divé beriya ku Bursi hati Xoresané, van herdu ‘aliman
hev nas kiribin G Mela bibe muridé Bursi. Di wé serdemé de, bajaré Hille ji bo
mezheba s’a, navendeka ‘ilmi ( zanisti ye; ihtimaleka beraqil e Mela Perisan ji wek
Recebé Bursi ji bo tehsilé ¢cbe Hilleyé, van herdu sexsiyetan li wé deré hev nas
kiribin G pasé bi hev ra ¢(ibin berev Xoresané.

2. Perisanname G Naveroka Wi

Digel ku lékolinerén edebiyata kurdf ya klasik, ji bo navé Mela Perisané
Dinewerf (i berhema wi cavnas in 1& weki hat gotin, mixabin agahiyén sehth li ser
jiyana wi G berhemén wi, pir kém in. Li gorf hin [ékoliner Mela Perisan kevntirin
sa’iré kurd e ( diyalekta Gorani @ bi zimané kurdi berhemek nivisiye (Xeznedar,
2010: 22).

Dikare bé gotin ku hem( berhemén li ser diroka edebiyata kurdi, weki
“sa’ireki Hur(f” behsa Mela Perisan dikin. Béguman sersebebé vé pésqgebilé
bikaranina “‘ilm el-hurdf”’, ango “zanista herfan” a di Perfsannameya Mela
Perisané de ye. L& dema bi hdrbini Iékolinek li ser naveroka berhemé béte kirin,
eskere dibe ku sirove G agahiyén li ser hur(fibna Mela Perfsan, dibe ku ne rast
bin. Karbdn & analiza naveroka Perisanname nisan dide ku Mela Perfsan safreki st
yé donzdeh imamf blye. Jixwe di beyta 522yé ya Perfsannameyé de Mela Perisan
mezheb ( baweriya xwe rasterast weki ‘Mezheba Cafer’ bi nav dike. Té zanin ku
mezheba s’ayé donzdeh imami, héj di sedsala hicri 2yem de, ango di dewraimamé
sesem Cafer el-Sadiq de (h. 148), weki ‘Cafer?’ dihat binavkirin (Modarresi, 1993:
54). Sersebebé vé yeki ji ew e ku cara yekem imam Cafer el-Sadiq, ferman daye
sehabeyén xwe ku gotinén imamén beriya wi, bi rék{ipék béne nivisin. Bi vi reng,
berhevokén pésin én hedisén mezheba si’a derketine meydané (Vali, 1385: 154). Ji
ber giringiya vé hereketa nivising, ev navlékirin heta roja ro jt dewam dike.

Li gori agahiyén berdest, Perisanname tekane berhema Mela Perisan e ku
hatiye tesbftkirin. Ev berhema pexsanki ku ji 1017 beytan pék hatiye, rasterast ji
aliyé Mela Perisan ve wek Perfsanname hatiye binavkirin:

Min ji bismillah
Ibtida mekim min ji bismillah
Perisannamey zikr mekim billah

Ne eray her kes pey fena fi-llah (Mela Perisan, 1313: wereq: 4b).
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Li gorf fihrista Iékoliner Hadi Bidaki amade kirf, 19 destxetén cuda yén
Perisannameyé hene li kitébxaneyén muxtelif &n Trané (Bidaki, 2016: 210).

Heta niha Iékolineka berfireh li ser nehatibe kirin ji, zédetiri bist nusxeyén
Perfsannameyé hatine tesbitkirin. Di nav nusxeyén hazir de kamiltirin nusxe,
nusxeya arsiva Martin Hartman e ku ji aliyé naveroké ve bi awayeki genc, bes bi
bes hatiye tesnifkirin.

Berhem, di arsiva M. Hartman ya Berliné de hatiye parastin. Li ser tarixa
berhemé tistek nehatiye gotin 1& ev nusxeya Perisannameyé ji aliyé mustensix
Muhemmed Quli HersinT ve hatiye istinsaxkirin. Hersini, di dawiya xatimeyé de roj
@ sala nivisina nusxeyé eskere dike: Caremin roja Remezané sala h. g. 1313é (wrq.
52b).

Berhem bi terza helbesta deh kiteyt hatiye nivisin. Ev celeba késa helbesté
rengé hindek behrén ‘er(izé dide 1ébelé berhem bi késa ‘er(izé nehatiye nivisin.
Késa berhemé pénc 0 pénc, deh kite ye ( Mela Perisan ji ev terza xwemalf tercih
kiriye.

Perisanname bi serwaya mesnewiyeké hatiye nivisin (i serenavén besan ji bi
hismendiya mesnewiyeka ayini hatine daristin [é ji ber ku pirraniya mesnewiyén
dinf an ji asigane di nav galibé ‘er(izeké da téne nivisin, ev berhem mesnewiyeka
bé ‘erliz e. Dikare bé gotin ku Perfsanname bi temami menzimeyeka dini ye ( bi
késa kiteyé, di galibé mesnewiyé da hatiye nivisin.

Ji aliyé naveroké ve dikare bé gotin ku naveroka berhema Bursi ya navbori
G naveroka Perisannameyé zéde disibin hev. Berhema Bursi, li ser ‘esasén baweriya
SPayé Danzdeh Imami ye (Lawson, 1999: 262). Di vé berhemé da Bursi, bi gisti li
ser fta’eta mutleq a imaman, parastina heqé wan, naskirin ( tégehistina wan,
kamiltiya wan a béhevta 0 hikmetén wan én nlrani, fikr G ramanén xwe péskés
dike. Xaseten, puxteya berhema Bursf li ser te’rif ( ravekirina megamé bala yé ‘Elf
bin Eb{ Talib e. Bursi, di vé berhema xwe de, megamén me’newi yén axreté
destnisan dike, giringi 0 elzemiya muhebbet @ fta’eté ji bo ITmam ‘Eli ( pejirandina
‘megamé welayeté’ destnisan dike. Li gori Bursi, ‘meqamé imameté’, flahf ye G ji
megamén ‘nubuwet’ ( ‘risalet’é balatir O piroztir e ( Panahloo, 1398: 43-72).

Bursf, berhema xwe taybet li ser payeyén bilind én Hz. ‘Elf h(nandiye ( hewl
daye welayeta wi sirove bike. Herwisa, di ‘alema zerreyan de, li herdu cihanan
megamén bala 0 me’newi yén Hz. ‘Eli rave dike, bésinoriya ‘ilm G zanina wi eskere
dike  diyar dike ka fnsané welayeta wi inkar bike G dijminahiyé li imam ‘EIf bike,
dé rasti ci encamén xirab bé (Seyyidi & Tnayeti, 1396: 73-100). Ev tégehén navbori,
‘esasén sereke yén baweriya mezheba s’a pék tinin. Di cthanbiniya hizr{ ya s’iyan
de, heb(ina beri-heb(iné (pre-existence) ya imam ‘Eli, mijara herf nazik @ kdr a
felsefeya heblineweriyé ye. Bingeha vé baweriyé digehe hedisén dewra ewil a
baweriya s’a (Amir-Moezzi, 2006: 135-150).
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Terma ‘welayet’é ji Qur’ané hatiye wergirtin (i welayeta ‘Elf jt gonaxa her?
muhim a baweriya mezheba s’a ye (Amir-Moezzi, 2006: 177-207). ‘llmé imam, bi
temamT{ ji aliyé Xwedé ve hatiye bexsandin, lewma ji rabird(, roja iro  dahat( di
nav ¢arcoveya vi ‘ilmf da cih digrin (Amir-Moezzi, 2006:155). Weki réberé xwe Séx
Recebé Bursi, di heman pasxane ( konteksté de muellifé Perisannameyé, Mela
Perisané Dinewerf ji van tégehén sereke bi kar tine ( bi zaré helbesté, van mijarén
muhim sirove dike.

Bi analiza naveroki em dikarin bé&jin ku Mela Perisan weki Séx Recebé Bursi,
bi baweriya xwe pabendé mezheba si’a ye ( ji aliyé ftiqadé ve danzdeh Tmamf ye.
Di berhemé de li ser vé yeké gelek referansén ehlé beyté cih digrin. Mela Perisané
ku li gori berhemé pénceh salan xizmeta terigeteké kiriye, xwe weki peyreweki
welayeta Imam ‘Elf destnisan kiriye ( baweriya xwe bi vi rengi pénase kiriye:

Ya ‘Eli min ‘ebdé ‘uqlbetbar im

Jikistey ‘emelé wém sermsar im

Ne Heq ne Nebine Welim diye

Desim ve damané welayet bin biye (Mela Perisan, 1313: wereq: 24a).

Perfsannameya Mela Perisané Dineweri ji Mugeddimeyek, heft bab @
xatimeyeki pék hatiye. Mijarén sereke yé berhemé Pendnameyek li ser afirandina
gerd(né & meqamé Insan, Megtel-i Huseyn (i Zémarek ji bo Kerbelayé, Saginame,
Serf’et, Teriget, Heqgiget O Me’rifet, Nav O Sifetén Xwedé Te’ala, Itirafnameyek ji
bo Gunehén Giran, Sefa’etxwazii Xwedé, Péxember ( Sahé Welayeté ( Bexsxwazl
ji bo Roja Mehseré ye.

Besa mugeddimeyé di nav xwe de zé&detiri bist mijarén cuda 0 temayén
sereke yén wek: Nublwwet 0 Welayet, Naskirina Xwedé&, Beyana megamé insan,
Wesfé bendegi, Mi’rac, Zaté gedim, Xediré Xum, Wesiyeta Res(l ji bo ‘Eli, Zulfeqar
0 ‘ER, Péxemberé dilan, Sané péxemberé Islamé O Munazaraya Aqil 0 ‘esqé
dihewine.

3. Munazaraya ‘esq (i Aqil di Perisannameyé de

Dikare bé gotin ku yek ji balkéstirin temayén ‘irfani yén Perfsannameyé,
munazaraya ‘esq ( aqil e ku di besa Mugeddimeyé de cih digre. Di Mugeddimeyé
de Mela Perfsan pisti du beytén ku behsa $éx Recebé Bursi weki séxé xwe dike,
dibéje ku wi G Séx Receb li ser aqil suhbetek kirine  ‘esq di cih de ketiye nav civata
wan.

Weki hat gotin, di ¢canda irfané de esq, navek e ku ji bo “derbaskirina
stnorén hezkirin”’é, “hezkirina Xweda ye bi hem( hewldan (0 daxwazé.

Aqil ji, bi wateya xwe ya gistl, behremendiya razberkiriné ye. L& weki
tégeheke felsefi G mantiqi aqil, gewherek ne maddi ye 1é bandora wé [i ser
maddeye c¢édibe { heqgigeta heb(né pé té zanin. Ji bill vé wateyé, aqil héza
zaneb(n, tégihistin ( ¢ékirina tégehan, berawerdkirina nav tégehan e ( hizirkirina
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rast e ku ev kéflyet bi temamf xasi mirov in. Her wiha mirov wek “heywané bi aqil”
anji “heywané aqil dike” té pénasekirin. Ji allyé din ve aqil, wek tégehek etik, siyast
G estetik, héza vegetandina rasti ji nerastiyé, basf ji xerabiyé G spehitiji kirétiyé ye.

Di felsefeya Yewnani de yé ku cara yekem gerd(in bi agileki metafizik amaje
kirf Anaksagoras e. Li gori wi, blyin, tunebin ( tevgerén ku di gerdiiné de ¢é&dibin
li gorf sistemek aqilane ye ( navé wi aqilf ji “nous” e. Lé Aristoteles aqil li ser du
cengan ji hev vegetandiye. Navé cenga yekem aqilé teorik e cenga duyem aqilé
pratik e. Aqilé teorik ji di du ¢cengan de té vekolandin: “aqilé lebat?” G “aqilé
nebati”. “Agqilé lebati” ji bo standina séweyén tistén ku téne famkirin ji aqilé tebati
re derfetan amade dike. Bi vi sikli tist téne zanin.

Di felsefeya islamé de tégeha aqil zéde hatiye nigaskirin. Farabi di
berhemeke serbixwe de derbaré wateyén aqili, ji bo aqil wateyén cur bi cur
vekolandine. Digel Farabi gelek feylesofén islamé, ji bo terifkirina aqili réya
Aristoteles sopandine, & di hin ramanén xwe yén taybet de xwe ji feylesofé
Yewnan veqgetandine. Li gori feylesofén Islamé car cengén aqli hene weki: Aqgilé
vesarti/bilquwe, meleke, aqilé lebati G aqilé mustefad hatine binavkirin.

Aqilé vesarti, di ruhé mirov de weke hézeke vesarti cih girtiye. Ev aqil weke
ruhé ferdif/takekesi ye, cawa ku té zanin ruhé ferdi/takekesi nemini ye. Dema ku
aqil ji derfeté ber bi diyarb(né ve dice weke aqgilé meleke té binavkirin. Dema ku
aqil ji derfeté bi temamf derdikeve jé re aqilé lebatf an ji aktif/bilfiil té gotin. Di vé
pileyé de eynitlya aqil G tégehé ¢é dibe. Di pileya dawi ya bi navé aqilé mustefad
de, aqil formen tistén ku téne tégihistiné razbar dike, eynitlya aqil  hizirkiriné
cédibe 0 aqil xweseriya xwe flan dike. Ev pileya heri dawi ye. Pisti vé pileyé, di
navbera aqilé mustefad G aqilé feal-ku bijorejér aqilé semawfi yé heri dawiye ( herf
nézi dinyayé ye (i sedemé zanin, ¢ébdn ( séwegirtiné ye- de péwendiyek ¢édibe.
Jivé péwendiyé re pevgihistin/ittisal té gotin (Doru, 2019: 17).

Di tarixa ramana fslamé de aqil wek “Yekem tisté ku Xwedé afirandiye” yant
(4 3la W Js) ), hatiye gebdlkirin. Li gorf Curcani, Agil gedim e. Ji ber ku eger Hadis
heblya, dé maddi blya. Lewra boriya her hadiseké, maddi ye. Aqil, cewhereké
ruhanf ye ku Xwedé girédayi lasé mirov afirandiye. Nefsé Natige ye ku her kesé bi
peyva “Ez” ji wi behs dike. Cewherek e ku bi tedbir ( teserufé ji maddeye hatiye
vegetandin ( bi las ve girédayi ye G bi wi, heq @ batil tén nasin. Cewherek abstrakt
(soyut) e ku tistén xayib (vesarti) bi wasita G yén mahsus bi cavderiyan, idrak dike
(Curcani, 1997: 144-154).

Aqil, li gorf “nav”é tek e. Héza wé kém 0 zéde dibe. Bi héza erkanén xwe
zéde ( bi z&deb(iné ve bihéztir dibe. Yekem meqama wé ji fitrat e. Aqil, di nav
sinorén peyvan de, bi mecaz, ji bo peyva “zanist”é té bikaranin. Li gori ehlé
tehqiqé, terkibé insané Kamil ji sé me’nayan pék té: ruh, nefis Q las. Her yek ji van,
bi rengdér an sifateké pistrast dibin. Rengdéra ruhé, aqil e, ya nefis hewa ye 0 ya
las jT hest e. Zanist serdestiya aqill dike ( serdestiya aqilf li ser zaniné nine. Zanin
tené bi aqili sGdmend e G aqil i bi zaniné (Erginli, 2006: 78-81). Aqil weki cirayé
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xulamtiyé ji hatiye pénasekirin ku bi wé re heq ji nehegé, itaet ji gunehé, zanin ji
nezanitiyé tén cudakirin (Gonabadi, 1334: 47).

Lé hercend! aqil mexl(igé Xweda yé herf birGmet be ji di tesewwif G
edebiyata irfani de her tim li hember esgé, bé nirx yan dijberé esqé hatiye
wesifkirin (Poorjavadi, 1385: 605). Lé divé bé diyarkirin ku tégeha agqil ku ji aliyé
arifén misilman ve hatiye bic(kditin, aqil di wateya Yewnanf ye ku bi taybet pist{
“tevgera tercume” tevli ¢cand 0 zanistén islamé dibe ( &df di sedsala 4a kogi de
weki tégeheké navendi ji bo ramana mirov té gebdlkirin (Amir-Moezzi & Jambet,
2004: 181).

Munazereya aqil (i esq, temayeke berbelav e di tarixa ramana islamf de G
mutesewwifén mezin én weki Necmeddiné Razi (ss. 6-7) (bnr. Razi, 1345) G ibn
Turke (ss. 8-9) (ibn Turke, 1375) rasterast li ser vé mijaré berhem nivisandine.

Dikare bé gotin ku nirxandina van du tégehan ji bo biclkditin an
gimetxistina aqil 0 berzkirina esqé di gotinén ehlé irfané de diyardeyeke pir
berbelav e (Rastg(, 1383: 247). Zira li gori ehlé irfang, “aqil tené dikare heta
dergehi bice, |& nikare derbasi malé bibe” (Semsé Tebrizi, 1369: 180). Ji ber vé yeké
jt “lingé ehlé fikir G istidlal ji ji daré ye G lingé darin pir bébawer e” (Mewlana, 1389:
88). Tista ku asiq 1é digere bi aqil, fikir G fikiriné nayé peyda G careserkirin G
“zanista esqé di nav defteré de peyda nabe” (Hafizé Sirazi, 1389: 107). Qonaxa
esqgé gonaxa derbaskirin (0 derbasblna ji aqil e. Li gorf ehlé tesewifé heger di esqa
asigi de aqil an fikirinek hebe ku derfeteké bide wi ta ku ji xeyni mas(iqé xwe li ser
keseki din bifikire, ew esq ne pak (i rast e. Zira di esqeké de ku bi aqili bé révebirin,
tu genci tune ye (ibn Arabi, 2005: 33).

Di heman demé de, di nérina rfanf de coxrafyaya eqilf weki coxrafiyayeke
stnordar hatiye teswirkirin. Beramberé vé, coxfaryaya esqé, bé sinor e @ asiq, bi
réveberiya esqé dikare ji sinoran derbas bibe. Weki Mewlana dibéje:

“Aqil dibéje ses cihet sinor e G réyek din tune ye
Esq dibéje ré heye 0 ez gelek caran ¢ciime” (Mewlana, 1388: 219)

Lé divé bé diyarkirin ku tégeha agqil ku ehlé irfand li dij derdikevin, “Aqilé
Rehmani” nine ku weki “Yekem tisté ku Xwedé afirandiye” yani (4 Gls L Js)), té
gebdlkirin. Ev aqilé hesabker an aqilé bégimet (cuzi) e. Cawa ku Mewlana behsa
du cure aqil dike; Yek aqilé “cuzwi- bidestxistfan berhevkir” ye ku “lewheyé hafiz”
e G di xeyal 0 siké de girti ye ( Xurremsaht, 1375: 690-692). Yek ji aqilé “diyardeya
Xweda, rehmanf an ndrani”’ ye ku “lewheya mehf(z” e G cavkaniya wi di nav can
de ye (Mewlana, 1389: 561-562), aqilé “kull” e ( gist alem, slreta wiye (Mewlana,
1389: 609). Ehlé felsefeyé di benda aqilé cuzwi de girti ne 1&, peyxember
sehsuwarén aqilé aqil in (Mewlana, 1389: 398) ku di nav can de ye.

Di edebiyata irfani ya Gorani/Hewrami de ji bi pirani aqil li hember esqé
hatiye béqgimetkirin ( bictkditin. Asiqg, disewite ( bi sewitandina “xwe/ego” ji aqil
rizgar dibe:
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Ene gist pey min z(xali biyen
Ce ‘eql O ce fam, ce hds bersiyen (Bésarant, 1375: 117).

Lé derdé esqé derdek e ku hic agilek, heta Erest(i (Aristoteles) G Eflatdn jt
dermana wf nizanin:

Erest( devay derdim nezana

Eflatn duay La Hewlis wana (Bésarani, 1375: 197).

Zira derdé asiq get naye dermankirin:
Temaw ( wesberi makése Seydt
Duvayé derdé asiq nist destur (Seydi Hewrami, 1971: 38).

Mela Perfsané Dinewerf ji bi heman séwazé ku li jor hat behskirin, meseleya
aqil 0 esqé dinirxine. Ew, bi bikaranina ayet (i hedisan hewl dide serweriya esqé ya
li hember aqilt beyan bike. Weki hat gotin, Mela Perisan pisti du beytén ku $éx
Recebé Bursi weki séxé xwe binav dike, dibéje ku wi O Séx Receb li ser aqil
suhbetek kirine  ‘esq di cih de ketiye nav civata wan:

Ve tirsé sellem @ sellem tirst

Séx Recebé Bursi bi ew heme qursi

Pencah sal terigé xidmetim guzast

Curbuzey yek herf bistir ew nedast

Eme ve ‘eql 0 his behsiman késa

Ej wehm ve xwar hat ‘esq béperwa

‘Egl wat Perisan pir bé perwa yi
‘Esq wat ferq ha mabeyné kor @ bina yi (Mela Perisan, 1313: wereq 22b).

Weki di beytén joré de té ditin, yekem taybetiya ku Mela Perisan ji bo esqé
li hember aqil diyar dike, “béperwa”yi an bétirsb(in e. Divé bé gotin ku bikaranina
“bétirsbln”é weki navdérek ji bo esqé, diyardeyeke berbelav e di edebiyata irfanf
de. Weki Xanayé Qubadiji dibéje:

Cunke bf tewr in umidim hen pét

Bibexsim ve esq béperway wét (Xanayé Qubadi, 1394: 409).
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Esq bétirs e ( asiq ji bétirs dibe. Zira esq yani azadf G rizgari (Cemaleddin
Ebd( Rah bin Eb( Se’id, 1376: 80). Loma ji aqil nikare xwe bigihijine asta esqg, ji ber
ku aqil girtiyé tistén dinyewi, maddf G hesaban e:

Esqé bétirs ji ku, aqilé pir ji fikir ji ku
Toré rake, zehmet e ku ev Homa bi me re riine (Sebziwarf, b.t.: 23).

Di heman demé de, ew bétirsbln, dibe sebeba “héza ditin” an “feraset”aji
bo esqgé, li hemberi aqilé ku kor. Esq xwedf feraset e, yani melekeyek e ku bi saya
wé dikare cewher (i esassé heyinén dinya (. masiwa @ blyerén wan bén kesifkirin.
Yant esq, xwedi hézek e ku hem( gadén zanyariyan ku bi aqill nayén zanin, kesif
dike.

Mela Perfsan wisa dewam dike:
Eql wat kema hiye ¢isit in menzdr
‘Esq wat muhebbet hesid mekey kor (Mela Perisan, 1313: wereq 23a).

Aqil, gotina esqé eré ( gebdl dike, I& weki té ditin, li gorf Mela Perisan aqil,
weki tégineke ¢avnebar @ hes(d té hesibandin, ku ji hes(idiya esq/muhebeté kor
baye.

Li gorf Mela Perfsan, aqil, di cembera imkané, yani cihana maddi de, girti ye.
Yani weki li joré ji hat diyarkirin, coxrafyaya aqil, li gorf ehlé irfané, coxrafyayeke
sinordar e @ sinoré wé ji cihana maddi an “cemberaimkané”é ye. Lé herém (i gada
esqé ew qas bésinor e ku asta wé ya herf jérin xeyb-ul Xuy(b e. Qadeke ku té de
dawf G sinor ji bo zeman ( mekan tuneye G dilé asiq bi bi cezbe ( semayé ber bi wé
derbas dibe (Eyn-ul Qudaté Hemedani, 1337: 6). Qada xelwet (Xerewiisfahani, b.t.:
20), peydablina cem’ (i tefsilé tégeha “Hebln”a (Sah Nimetullahé Weli, 2535: 747),
Zate:

‘Eqgl wat mer imkan ne pa bestis in

‘Esq wat xeyb-ul xuy(b cenbey pestis in

Wat xeyb-ul xuy(b ji cenbey Zat in

Wat her ¢i xeyr fikir hat sifat in (Mela Perfsan, 1313: wereq 23a).

Li gori Mela Perfsan, cewhera aqilf i tevliheviya ¢ar enasir an ¢ar hémanan,
yanf hewa, ax, av ( agir, ku weki pékhatiyén bingehin én gerd(iné tén qgebdlkirin,
pék hatiye. Loma ji ji ber ku xwedi cewherek e ku ji kesreté pék hatiye, ji nasina
Yek/Wehdeté aciz e (i nasina Wahid ji bo wi ne mimkim e. Lé lingé esqé li ser
pélikané ye G ber bi jor ve hildikise. Qadeke ku batina wé “xeyb” e { ji bo aqili, ku
ji bo Wahid ji “cih” tasawwur dike, “lem yedrek” & nizani ye. Zira aqil li gorf
cewhera xwe tené dikare “zahir”é fém bike.

Tu xud me‘clnfle car ‘enasir
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Pey sinasay yek le car in gasir

‘Eql wat Perisan megzer ji imkan

‘Esq wat diwane est pa bi nerdiban

‘Eql wat zahirf el-wela ¢fs in

Batini xeyb in lem yedrek pés in

‘Eql wat cay Heq biyel meker weswase
‘Esq wat Xuday cadar eray tu xas (Mela Perisan, 1313: wereq 23a).

Li gorf Mela Perisan, aqil bi réya sedem/delilan “hebiina” Xweda gebil dike.
Li vir divé bé gotin ku difelsefeyé de ji bo isbata heblina Xweda sé birhanén sereke
yén felsefi hatine sazkirin. Yek ji van li ser argumanén tégehi hatiye avakirin ku
weki “delila ontolojik” té nasin  yén din ji ji hebln G avablna dinyayé hatine
derxistin. Delila ku ji heblna alemé hatiye derxistin weki “delila kozmolojik” 0 ya
ku ji sazimaniya alemé hatiye derxistin ji bi nave “delila teolojik” té nasin (Doru,
2019: 43-44). L& esq heblina Wi bé sedem, bé hewce an birhan qgeb(l dike. Ji bo
esqé pékhatina “suxra @ kubra” da ku ferziyeyeké pék binin 0 bigehin encameké
ku fsbata heblna Xweda ye, ne lazim e. Ji bo esqé, delila heblina Xweda, sGreyé

Tewhid e.

Mela Perisan di beytén li joré de behsa mertebeyén piroz én Hz. Eli ji dike.
Sair bi bikaranina ayeta 10 a s(ireya Fethé ku dibéje “Desté Xweda li ser destén
wan e” (Fetih 48/10), dibéje ku mebest ji “desté Xweda’ Hz. Eli ye. Di heman demé
de hediseke mens(b bi Hz. ‘Elf bi kar tine ku gotiye: “Ez du sal ji Rebbé xwe bi¢lktir

im” (Qazi Se’id Qumi, 1379: 355)
Xuday ke ve delil bey(i ne destim

Tnew" xudawend nemiperestim

Strey Tewhid wat ‘eql delil bes e

Wat suxra ( kubra netices yes e

Xelaf iz‘af muza‘ef deh bar

Mertebey ‘Eli tenzil b0 nagar

Usa we ‘Elf huwe meratib in
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Huwe xud isare we me ‘anib in

Heq nezdik ve gist kes niyen ledeyh

Cihet ha ve sexsé musar eleyh

Pencey Yedullah ‘Ellyy in menat

Yedullah fewqé eyddihim Heq wat

Ji Xuda G Resl du mertebe pest hat

Ene esxer min Rebbf bi seneteyn wat

‘Ehed Ehmed in eger agah 1
‘Elly in ji rutbey Ehmedullaht

‘Eql wat semeddiyet muxtesé Heq in

‘Esq wat ye xud ber Heq mutleq in 141

Zill fena zi- zill mustehlek niye
Zill xud gabilé getré tecewwuf niye (Mela Perisan, 1313: wereq 23b-24a).

Di dewama beytan de behsa aqil (i esqé dice ser tégeha “Cardeh Ten/kes”.
Weki té zanin, di doktirina baweriya slayén fsna’eseri de, tégeha “Cardeh
Me’sim”, tégehek bingehin e. Li gori daneyén tarixi yekem kes ku behsa van
cardeh kesan dike, Suleyim bin Qeys el-Hilali ye (h. 76) (el-Hilali, 1428) ku sahabeyé
pénc Tmamén pési bl ( berhema wi kevintirin ¢cavkaniya sahabeyeki si’ ye, ji ber
vé ji di tarixa sP’a da xwedi ciheki taybet e (Amir-Moezzi, 2009: 34-49) G ji bo xebat
G Iékolinén pistl xwe blye cavkaniya sereke. Li gor berhema el-Hilalf i berhemén
pisti wi hati nivisin, cardeh kesén me’sim ev in: Péxember Muhemmed (1), keca
wi Fatima (2) & Danzdeh Tmamén mezheba si’a: ‘Elf (3), Hesen (4), Huseyn (5) G
fmamén di yén ji nifsé Elf; Zeynelabidin el-Seccad (6), Muhemmed el-Baqir (7),
Cafer el-Sadiq (8), Musa el-Kazim (9), ‘Elf el-Riza (10), Muhemmed el-Teqi (11), ‘Elf
el-Neqi (12), Hesen el-Eskeri (13) 0 Muhemmed el-Mehdi (14) (Algar, 1990: 627-
629). Li gori Mela Perisan behsa van Cardeh Me’siman wateya “Seb’é mesan{”
me:

Seb‘é heft mesanive me‘na du an

Seb'é mesanihemdé Cardeh Ten zan (Mela Perisan, 1313: wereq 6b).
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Tégeha du-heft an ji ‘seb’é mesanf’, té zanin ku ji Qur'ané ye ( di SQreya
Hicr, ayeta 87em de cih digire. Li gori Mela ji Cardeh Me’sim, ango du-heft kesén
di Sreya Fatitheyé de hemd ji bo wan heye, her heman kes in ( di Perfsannameyé
de pesné wan té dayin. ‘Alim & mufessiré navdar Eyyasi (h. 320) vé mijaré ji gotinén
fmamé sesem Cafer el-Sadiq, bi vi awayi neql dike:

Ji ber ku di niméjé de Slreya Fatithe du caran té xwendin, wek seb’é
mesani/du-heft té binavkirin. Qesda vé ayeté ehlé beyté ye ku weki diyari bo
péxember hatiye dayin. (el-Eyyasi, 1430: 437).

Mela Perfisan, ji bi uslibeka edebf, vé hedisé bi kar tine di temamé naveroka
Perfsannameyé xwe de, doktrina ‘esasf (i giring a baweriya mezheba si’a rave dike.
Li gorf vé doktriné Tmamé me’siim ji weki péxember bi xwe, ‘kitéba bideng’ e
(kitab-i natiq) G Qur’an ji ‘kitéba bédeng’ e (kitab-i samit) (Amir-Moezzi, 2011: 115).

Li gori Mela Perisan ev Cardeh Kes, gist “Yek” in, ““Kes jé ¢énebdye...” G
“...0 ew jiji kest ¢céneblye” (Ixlas 112/3). Ayeta “Tu hemkdf G hevta ji jé re tun in”
(Ixlas 112/4) ji medhé Hz. Eli ye ku Heq ji bo Hz. Péxember kiriye. Zira Hz. Eli wateya
“Tu tist mina Wi tune ye” (SGra 42/11) ye. Lé tené esq dikare wahdet & mertebeya
van bizane ( aqilé bégare ku di benda “tenzih” G “te’liq” e ji tégihistiné aciz e.

Li gori Mela Perisan ji ber ku esq G aqil ji aliyé asté ve ne berdél G wekhev in,
diréjkirina behsé ji ne lazim e. Loma ji bastir e ku esq, li hember aqilf ayeta “Diné
we ji we re (1 diné min ji ji min re” (Kafir(n 109/6) bisopine.

‘Eqgl wat Cardeh Ten lem yelid meb(
Du bin ehwel in Cardeh bin ha ki

‘Eql wat lem ydled eray ki min in

‘Esq wat Fatime Kiji sir senin

Lem yekdin leh( kufGwen ehed

Medhé Heyder kird Heq eray Ehmed

Sexsé batin wat be'd ej mehzé Heyy

Her yes e leyse ke mislihi sey’

Husé bicare wéney Ka Seref

Tenzih yek teref te’ligi yek teref
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‘Eqgl G his hemtay baré ‘esq nehat
Le kum dinikum we [i din ‘esq wat (Mela Perisan, 1313: wereq 24a).

Di néhérina pésin de, dibe ku xwendevan wisa bifikire ku Mela Perfsan di
nirxandina esq @ aqili de xwedi nérin (i séwazeke tesewwufi ye 0 bi xwe ji soff ye.
Lé gava ku Perfsannameya wi té analizkirin, té ditin ku berteka wf ya li hemberi
tesewwuf (0 mutesewwufan, bertekeke neyini ye.

Mela Perisan di beytén 522-534é&  di berdewama wé besa Perisannameyé
de ji, soff 0 mutesewwufan bi awayeki tund sermezar dike 0 wan weki ‘kafir’,
‘serabxur’, ‘tiryakkés’, ‘inkarkerén Mezheba Cafer?” ( ‘terkeniméj’ bi nav dike.
Hetta di berdewama besé de ji bo ehlé tesewwufé dibéje “Ew ji ker, kigik G

heywanén dirrinde du tebeqe jértir” in.

Divé bé gotin ku ev dijberiya Mela Perisan ya li hemberi mutesewwufan, di
seyra tarixi de gelek caran ji aliyé ‘alimén sP7 yén sereke ve ji weki rexne G
sermezarkirinén tund hatine nivisin. Ji ‘ulemayén mezheba s’a, $éxé Sediq (h.
381), Séxé Mufid (h. 413), Séxé Tasi (h. 460), Tebrisi (h. ss. 6), Xace Nesireddin Tas?
(h. 672) G ‘Ellame Hilli (h. 726), weki Mela Perisan dijberiya ehlé tesewwufé kirine
G di nivisén xwe de ne’let li wan barandine.

Di sedsala 9é hicri de, Seyld Heyder Amoli ku me beré ji behsé kir, di
berhema xwe Cami’ ul-Esrar we Menbe’ ul- Enwar de hewl daye fisbat bike ku
baweriya st’a 0 felsefeya tesewwufé di ‘esasé xwe de weki hev in (Amoli, 1426).
Amoli, bi taybet di bin tesira bir & baweriyén Tbn ‘Erebi de maye @ digel ku mijara
“Xatem ul-Ewliya”, li hemberi fikrén bn ‘Erebi derketiye, kitéba wi ya navdar Fus(s
ul-Hikem ji serh kiriye (Amoli, 1352).

Her cend [ékolinén derheq péwendiya si’a O tesewwufé de, xalén hevbes
(Seybi, 1354) én van herdu ekolén hizri/dini nisant me bidin ji, cudahiyén wan én
bingehin (Seybi, 1387: 64-67) divé neyén pasguhkirin. Sersebebé van cudahiyén
doktrini, béguman tégeha ‘welayet’é ye, ji ber ku ne zelal e ka ‘wel?’ ki ne G li gorf
¢i hatine tayinkirin. Terma ‘welayet’é, weki cewhereka bingehin té gebdilkirin ku
mezheba st’a ji ekola tesewwufé ji li dewrlberé wé ava bine. Di baweriya
mezheba s’a da, welayet tené megameki piroz e; béyi navgin 0 amraz, rasterast ji
aliyé Xwedé ve ji bo ‘Eli bin Eb( Talib G yanzdeh imaman hatiye bexsandin. Ji xeyni
wan weli ninin G dé édf neyén ji.

Xatem el-Ewliya, ango weliyé dawin ji kuré imamé yanzdehem Hesen el-
Eskerf ye; sala h. 255 an ji 256¢ li bajaré Samirraya Iragé hatiye dinyayé ( navé wi
Muhemmed bin Hesen e. ‘Mehd?, ‘Qaim’, ‘Sahibé Zeman’ 0 ‘Weliyé ‘Esr’, cend
nasnavén wi ne ku di navbera salén h. 260-329é de, berev ‘Xeybeté Suxra’
(windabiina bi¢(k) G pisti sala h. 3298 ji berev ‘Xeybeté Kubra’ (windabéina mezin)
vekisiyaye. Dema dawiya dinyayé hat, dé weki ‘Hezreté Mehd?” ango ‘Qaimé Al-i
Muhemmed’ li dinyayé zuhur bike. Ev doktrin, yek ji ‘esasén sereke ye ji bo
Mezheba Caferi G sP’ayé danzdeh Tmami. Muhemmed bin Hesen, ji bo hem(
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fnsanan ‘Huccet’ e; delil, réber G burhané tekane ye. Ji xeynt Mehdi, weli ninin G dé
neyén ji. Ev baweri, di gel jiyana Mehdi, ‘elametén zuhura wi ( kitekitén li ser
hejmar O nasnameya sehabeyén wi, di literatura s’a de ji aliyé gelek ‘aliman ve
hatiye teorizekirin 0 heta roja ro hatiye (bnr. Tebrisi, 1415 (i Séxé Sed(q, 1412).

Lé her ¢end ‘welayet’ G ‘wel”, du termén sereke yén ekolén tesewwufi bin
ji, li gor ehlé tesewwufé ne meqameki taybet e bo ewladén ‘Eli. Ji serdema
berbelavb(ina tesewwufé heta roja fro, mutesewwufan eskere parastine ku ji bo
‘teriq’é -réya hizr (: baweriyé-, her sofiyeki hewcedarf bi pirekifimamekiheye Iébelé
ev pirfimam, ne sert e ji nesebé ewladén ‘Eli be (Vali, 1389: 63-82).

Jiber vé ji dikare bé gotin ku nérina Mela Perisan derbareyé esq ( aqili de,
weki piraniya alimén s’a, bi taybet Séxé wi Hafiz Recebé Bursi, ne nérineki
tesewwufi, belku nérineke bi temamf sP'T ye. Ji bo wi, weki té ditin, tégeha
“welayet” 0 “welit!”, tené taybet bi “Cardeh Me’sim” yani Hz. Péxember ( Ehlé
Beyté wi ne. Ji bo tégihistina wateya mertebe ( dereceya van ji tené réyek heye
kueviji“esq” e. Asiq ev kese ku tekane daxwaza wi gihistina yara wiyanf Ehlé Beyt
e O ji ber vé daxwaza terka aqilé dinyewf dike. Ji bo bidestxistina vé ji asiq divé di
réya xwe de bi cesaret be, zira taybeti (il xweziya esqé “bétirs* (1 “azadbln e.

Encam

Wek{ hat ditin, tégeha “esq” di Perisannameya Mela Perisané Dineweri de,
weki gelek berhemén din én zaraveya Gorani/Hewrami, hatiye behskirin @
nirxandin.

Wateya tégeha “esq”é ku Mela Perisan di berhema xwe de bi kar tine,
wateyeke piroz, flahf ( frfanf ye. Mela Perisan vé tégehé beramberf tégeha aqill
bikar tine ku digel ku gewherek ne maddi ( héza zanebdiin ( tégihistiné ye, I& [i
hemberi esqé bénirx, bégimet yan aciz e.

Séwaza Mela Perisan ji bo nirxandina wateya “esq” G “aqil”’, bikaranina
séwaza munazereyeé ye ku temayeke berbelav e di tarixaramanafslamide ( gelek
berhem li ser heman mijaré ji aliyé zanyarén mezin ve hatine nivisandin.

Tégeha “Esq”é, di konteksta ku Melan Perisan beyan dike, weki gelek
alimén si’a, berf her tisté “derbaskirina sinorén hezkirin”é ye bi hem( hewldan @
daxwazé, bi awayekibéhed e li hember Hz. Péxember (i Ehlé Beyta wi. Li gori Mela
Perisan Hz. Péxember ( Ehlé Beyta wi, ji aliyé cewher G xulgandiné xwe ve, xwed{
derece ( asteké ne ku aqilé dinyewi, ji tégihistiné wan aciz e. Tené réyek heye ku
mirov cewher, cewheré heqiqi 0 réza wan a sersir(sti fam bike 0 nézf wan bibe, ev
jiréya “esq”’a heqiqi G rastin e. Yani bi kurtf dikare bé gotin ku ji bo Mela Perisan
tégeha esqé gava ku derbareyé Hz. Péxember (i Ehlé beyta wi de be watedar dibe.
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Fesad (i Bébext di Trajediya Eviné da: Weku Nim({ine
Destanén Evini yén Méjlyi

Kenan Subasi’

Halk Hikayeleri’ndeki Aski Trajediye Doniistiiren Hilekar ve
Diizenbaz Karakterler

Oz
Halk hikayeleri Kirt s6zli halk edebiyati icinde genis bir yer kaplayan
tlrlerdendir. Bu hikayelerdeki asklar ¢ogunlukla trajiktirler ve asiklar
birbirlerine kavusamadan olirler. Asktaki trajedi ¢ogunlukla toplumsal
nedenlerden kaynaklidir. Bu sebepler asiklar arasindaki sinifsal stati
farkhliklari veya din ve mezheb ayriliklaridir. Bazen otoritelerin zorbalig
nedeniyle de bu trajedi yasanmaktadir. Fakat bu trajik asklar s6zli anlati
haline getirildiklerinde s&zkonusu toplumsal sebepler sansiirlenerek
bunlarin yerine diizenbaz ve hilekar karakter ya da motifler yaratilir. Biz de 148
bu konu baglaminda Kiirt s6zli anlatisinda trajik ask konusunu iseleyen
Memé Alan ile Halil Beg (i Gewré halk hikayelerini inceledik. Bir taraftan bu
halk hikayelerinin tarihsel arka planini agiga ¢ikarmaya calisirken bir diger
taraftan sozI{ anlatilarin icerigine odaklandik. Sonug olarak bu hikayelerde
yer alan Beko ve Xelo isimli iki antogonist karakterin hem hilekar ve
diizenbaz hem de birer kurban olduklar kanaatine vardik. S6zIi anlati
cercevesinde diizenbaz ve hilekar motifler olduklari dogrudur. Fakat
gercekte onlar yasanmis trajik asklarin asil nedenlerini sansiirlemek adina
halk, icracilar ve otoriteler tarafindan yaratilmis kurbanlardir.
Anahtar Kelimeler: Halk Hikayeleri, Ask, Tajedi, Diizenbaz, Memé Alan,
Halil Beg G Gewré.

Kurte

Destanén Evinf yén Mé&jayi cureyeki berbelav & vegérana geléri ya Kurdi ye.
Evinén di van destanan da bi piranf trajik in G evindar nagihijine hev G di
dawiyé da dimirin. Trajediya eviné bi pirani bi sebebén civaki pék tén her
weku cudahiya statuya ¢ini, cudatiya baweriyé ya di navbera evindaran da.
Carinan ji ber zilm G zora desthilatdaran ev trajedi pék té. Lébelé dema ku
ev ridan vediguherin vegéranén geléri, sebebén civaki tén sansurkirin 0 di
s(ina wan da karakter & motifén weku fesad, bébext G hilekar tén afirandin.
Me ji di vé xebaté da di caroveya vé mijaré da du destanén evini yén
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méjyT yén bi navé Memé Alan ( Xelil Beg G Gewré nirxandin. Li héleké me
bala xwe da pasxaneya tarixi ya van destanan @ li héleké din ji me bala xwe
da naveroka varyantén geléri. Em di dawiyé da gihistin wé genaeté ku
Beko G Xelo du karakterén antogonist én van destanan hem fesad
bébext in hem ji qurban in. Di nav ¢arcoveya vegérana geléri da fesad
bébext in. Lé di rastiya xwe da ew du qurbanén civak, icraker
desthilatdaran in ku ji bo sebebén esil én ridanan sansur bikin hatine
afirandin.

Béjeyén Sereke: Destan, Evin, Trajedi, Fesad, Memé Alan, Xelll Beg
Gewré.

a
a

Deceptive and Deceitful Characters in Folk Romance who Turn
Love into Tragedy

Abstract

Folk romances are one of the genres that occupy a large place in Kurdish
oral folk literature. The loves in these romance are often tragic and the
lovers die before they can meet each other. The tragedy in love is often
due to social reasons. These reasons are differences in class status
between the lovers or differences in religion and sect. Sometimes this
tragedy is also caused by the tyranny of the authorities. However, when
these tragic loves are turned into oral narratives, these social reasons are
censored and replaced with deceptive and deceitful characters or motifs.
In the context of this issue, we analyzed Memé Alan and Khalil Beg (i Gewré
folk romances that deal with the subject of tragic love in Kurdish oral
narrative. While trying to reveal the historical background of these folk
romances, we focused on the content of the oral narratives. As a result,
we came to the conclusion that the two anthogonist characters named
Beko and Xelo in these stories are both deceptive and deceitful, as well as
victims. It is true that they are deceptive and deceitful motifs within the
framework of oral narrative. But in reality they are victims created by the
public, performers and authorities in order to censor the real causes of
tragic loves.

Keywords: Folk Romance, Love, Tragedy, Deceptive, Memé Alan, Khalil
Beg G Gewré.

Extended Abstract

Folk literature is a field of literature that contains the way of life, feelings
and thoughts, narratives and beliefs of a nation and is also a part of
folklore. It is usually performed and transmitted orally and through
language. There are many literary genres within this literature in terms of
form and content. Especially since the second half of the 19th century,
with the disciplining of folklore science and the concentration of research
in this field, many studies have been carried out on the classification,
definition and performance of literary genres. One of these genres is one

149



Fesad (i Bébext di Trajediya Eviné da: Weku Nim(ne Destanén Evini yén Méjayt

of the narratives called folk romances today. Folk romances are one of the
genres that occupy a large place in Kurdish oral folk literature. The loves in
these romance are often tragic and the lovers die before they can meet
each other. The tragedy in love is often due to social reasons. These
reasons are differences in class status between the lovers or differences in
religion and sect. Sometimes this tragedy is also caused by the tyranny of
the authorities. However, when these tragic loves are turned into oral
narratives, these social reasons are censored and replaced with deceptive
and deceitful characters or motifs. In the context of this issue, we
analyzed Memé Alan and Khalil Beg (G Gewré folk romances that deal with
the subject of tragic love in Kurdish oral narrative. Before analysing the
stories, we have prepared an introductory article on the definition,
classification and structure of Kurdish folk tales, as well as their points of
difference from the folk tales of other nations. Then while trying to reveal
the historical background of these folk romances, we focused on the
content of the oral narratives. The accessibility of the historical
background of the folk romances varies according to each story. For
example, while the historical background of the Memé Alan story in this
study is very dark and full of unknowns, the historical background of the
Khalil Beg i Gewré story has been revealed to a great extent. In particular,
we found that the historical background of the story of Khalil Beg (i Gewré
and the events and characters described in the oral narrative overlap to a
great extent. This finding has once again shown us the strong relationship
of oral folk tales with historical reality and has shown that this possibility is
very high in other stories as well. We analysed the oral narratives under
two main headings. Firstly, we evaluated our subject, tragic love and its
deceptive and deceitful characters, according to Stith Thompson's motif
index, which analyses folk narrative motifs. Our second heading in the
analysis of oral narratives was to divide the narratives into episodes.
Especially in this context, we have focused on the episodes in which the
deceptive and deceitful characters named Beko and Xelo appear in a
deeper way. In these episodes in the oral narratives, we have explained
the responsibility attributed to these two deceptive and deceitful
characters in the evolution of love into tragedy with examples, and we
have not forgotten to show and explain the descriptions that strengthens
this argument. As a result, we came to the conclusion that the two
anthogonist characters named Beko and Xelo in these stories are both
deceptive and deceitful, as well as victims. It is true that they are deceptive
and deceitful motifs within the framework of oral narrative. But in reality
they are victims created by the public, performers and authorities in order
to censor the real causes of tragic loves. We have also learnt that other
folk romances in Kurdish are influenced by the structure of the Memé Alan
story and that dengbéjs have assimilated this story structure.
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Destpék

Edebiyata geli hizir, derbirin, hest 0 vegérana mileteki ( parceyek ji
folkloré ye ku bi devki G ziman té ficrakirin. Li gorf tese O mijaran gelek sax @
cureyén vé edebiyaté bi disiplinizeblina folkloré xisGsen pisti niveka yekem a
sedsala 19an hatin binavkirin (i senifandin.

Destanén evini yén méjlyi di nav vegérana geléri da cureyeki berbelav G
pirnim{ne ye. Me ev cure ne weku hikayet ne ji weku beyt bi nav kirin. Me ew ji di
bin navé destané da bi cih kir ( weku cureyé destané yé ku evina méjlyi vedigére
pénase kir.> Destanén evini yén méjlyT beramberf “romance”, “ballad”én ewropf
G “halk hikayeleri”yén tirki té. Lé ev beramberi, sedi sed ne tam weku hev e.
Mesela cend ferq O cudahlyén destanén evini yén méjayf yén Kurdi G “halk
hikayeleri”’yén tirki meriv dikare bi vi rengi rave bike. Beri her tisti di navbera
fcrakeran da ferq heye. Dengbéj bé enstruman distrén ( vedigérin, asiq bi saz G
temb(ré distrén. Hercigas weku icraker hozan 0 asiq di Kurdi da hebin ji dengbéj
di nav Tirki da tunene. Di tirki da carinan asigficraker bixwe dibe evindar G
lehengé vegérané (i serboriya evina xwe neqil dike ku ji vi cureyé ra dibé&jin “asik-
sairlerin romanlagmis hayatlar” an ji “asik-sairlerin biyografileri” (Boratav, 2011:
18; Oguz, 2008). Di Kurdi da ji em dizanin ku vegéranén stranki yén biyografiya
sair 0 dengbéjan hene yén weku Evdalé Zeyniké, Eli Berdesani, Feqiyé Teyran G
hwd. Lébelé ev ne li ser serboriyén evinén wan in, bi gisti li ser jiyana wan in.
Weku din piraniya halk hikayeleri/hikayetén geléri yén Tirki bi gihistina hev a
evindaran bi dawi dibe, |1& di destanén evini yén méjlyi yén Kurdf da bi piranf bi
negihistina hev ( miriné bi dawf dibe. Herwiha digel ku di piraniya hikayetén tirki
da sopén lehengiyé/destané yan epiké kém blye yan ji holé rablye (Boratav,
2011: 46) ji di destanén evini yén méjdyf yén Kurdi da hin sopén lehengiyé/epiké
eskere ( zindi ne. Helbet digel van ferqan gelek motif & binyatén hevpar ji hene
di navbera van hikayetén miletén cuda da. Yani nayé wé manayé ku yekser bi
temamfji hev cuda ne.

Em dema li gor esasén jor bala xwe didin destanén evini yén méjayf yén
Kurdi em dibinin ku ji héla tese G naveroké ferq di navbera wan da ji hene. Loma
em dikarin vi cureyf bi vi rengi dabes bikin di nav xwe da:

N

Destanén Evini (i Lehengi Tékel: Memé Alan, Dewrésé Evdi, Kerr 0 Kulik,
Siyabend (i Xecé, Cembeli (i Binefs.

Destanén Xwer( Evini: Xelil Beg (0 Gewré, Heso O Nazé, Memé { Eysé,
Séva Hadl.

Destanén Stranki yén Evini: Gula Bavfile, Emerké G Qiza Tucar Axa, Sosin @
Ferzé, Esmera Sukri, Silo Begé G hwd.

Ev dabegkarf hem li gorf naveroké hem ji li gorf tese ( icrayé hatiye kirin.

Bo nim(ine “destanén evini O lehengi tékel” G “destanén xwer( evini” ji héla

2 Ev babet bi seré xwe weku gotarek hatlye amadekirin G dé pisti vé gotaré bé wesandin.
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teseyé ve menzim an ji pexsan ( menzOm tékel in G disibin hev 1& ji héla
naveroké ve di yén evini (i lehengi tékel da sopén lehengiyé/epikb(iné bi eskere
xuya ne. Lébelé di destanén xwer( evini da sopén lehengiyé/epikb(iné pir lawaz
blne G heta hema hema hi¢ nemane. Loma serboriya hatina diné ya leheng,
mezinblna wi, imtihan & xisGsiyetén bi wi rengi di wan destanan da xuya nabin.
Ji ber van cudahiyan me ew dabesi du gisman kir. Ji bilf van her du binbesan

AA A

binbeseke din ji di bin destanén evini yén mé&jlyi da heye ku ew ji ji aliyé icra (
teseyé xwe ve cuda dibe. Eré rast e ku destanén stranki yén evinf ji vegéran in,
|ébelé hem di séwaza strané da té icrakirin hem ji li gorf her du binbesén din
kurttir in. Bi pirani fok(s rasterast li ser eviné ye ne ku li ser leheng, karakter G
honandina rGidané ye.

Ji allyé binyat G zincireya r(idané ji ferga van binbesan heye ku em dikarin
wiha destnisan bikin:

Binyata destanén evinf (i lehengi tékel:

A. Destpék (rewsa berf leheng té teswirkirin)
B. Malbata leheng G hatina diné ya leheng

C. Mezinb(n G imtihanén lehengiyé

D. Evindarb(n

E. Hewildana ji bo gihistina evindar G bi ré ketin/cihguhertin (astengi
carinan li vir dest pé dikin)

F. Astengi

G. Veguherina eviné ber bi trajediyé

Binyata destanén xweri evini:

A. Destpék (evindar ( malbatén wan tén nasandin)
B. Evindarb(in

C. Hewildana ji bo gihistina evindar O bi ré ketin/cihguhertin (astengf
carinan i vir dest pé dikin)

D. Astengi
E. Veguherina eviné ber bi trajediyé
Binyata Destanén Stranki yén Evini:

A. Nasandina evindaran & pesné wan (mimkdn e di temamé strané da
dewam bike)

B. Astengfl (i rexneya li astengf 0 astengéran

C. Trajediya eviné (astengér bén tunekirin ji evin her trajik dimine)
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Ger em hédf hédf daxilf nav mijara xwe bibin, em é fergeke din a destanén
evinf yén méjayt G “halk hikayeleri”yan bibinin ku ew ji astengér in. Esil di her du
vegéranan da ji astengér hene. Lé ferqa sereke ev e ku di “halk hikayeleri”’yén
tirk? da bi piranf evindar ji astengan diborin ( di dawlyé da digihfjin hev  vegéran
temam dibe O pir kém hikayetén wisa hene ku evindar negihijin hev (Basgoz,
2012: 92-94) ku ev ji disa bi pirani hikayetén franineseb in. L& berevaji yén tirki di
destanén evini yén méjlyi yén Kurdi da evindar bi piranf ji astengiyan naborin {
béyt ku bigihijin hev dimirin ( bi awayeki trajik vegéran bi dawi dibe.

1. Mijara Lékoliné

Me di vé meqaleyé da destana Memé Alan (Mem { Ziné) @ destana Xelil
Beg O Gewré ji aliyé karakterén fesad (i bébext ve nirxandin. Ev her du destan ji
cureyén destanén evinf yén méjlyi ne ku destanén Kurdf yén bi vi rengf bi pirani
evineke trajik vedihewinin. Yani bi pirani di dawiya vegérané da evindar nagihijén
hev ( dimirin. Di trajikblina eviné da hin karakter rolén sereke dilizin ku ji bo van
“asteng” ji té gotin. Bo nimlne di vegéranén Tirki yén bi vi rengi da asiq bi pirani
ji van astengan diborin  digihijin hev, 1ébelé di vegéranén Kurdf da asiq ji wan
astengan naborin 0 ev asteng dibin sebeba negihistina hev a asiqan. Em & ji bétir
di carcoveya van destanan da motifén evina trajik destnisan bikin G yek ji wan
motifan xisGsen li ser fesad G bébextén astengér rawestin.

2. Destana Memé Alan

Memé Alan an ji Mem G Zin destaneke evini ya méjlyi ye ku di nav hem( zar
G zaravayén Kurdf da belav biye G di nav destanén evini yén mé&jlyt da mimkdn e
yek ji wan destanén herf kevin be. Memé Alan digel ku destaneke evinf ya méjlyt
ye ji gelek motifén epik vedihewine. Ev hem weku leheng di ¢ébln & mezinb(na
Memé Alan da hem di xislet ( tevgerén Mem & karakterén weku Tajdin, Ceko,
Hesen (i Begli da ji xuyaye.

Yek ji lehengén sereke yén vé destané Memé Alan e ku ji bajaré
Mixrib/Mixribzeminé ye G padisahé Kurdan e. Karaktera din ji Zina Zédan e ku ew
xwiska Mir Eziné miré Cizira Botan e.

Em her¢igas nezanin Mixribzemin tam kijan welat be ji em dizanin ku li
rojhilaté Cizira Botané dimine. Li gor{ hin varyantan bajaré Mem, Yémen e. Tarixa
pékhatina vé rldané teqez e ku beri sedsala 17-18an e. Cimki Ehmedé Xanf
mesnewiya xwe ya bi navé Mem { Ziné li ser vé destané ava kirfye. Herwiha té
gotin ku bavé Ziné, Xan Ebdal di sedsala 15an da jlyaye & mimk{n e ev ridan ji wé
caxé gewimi be (Kaplan, 2019: 119). Icar digel ku ne tegez be ji mimkan e di wé
tarixé da gewimi be. Cimki ev riidan parceyek e ji tarixa mirén Ciziré. Jixwe tista
ku té zanin hakimiyeta Azizan weku mirekti li Ciziré digihfje sedsala 13an
(Serefxané Bedlisi, 2007: 209-213; Aykag, 2020: 310-311).

Memé Alan ji bav 0 dayikeke kordunde ¢édibe. Ew bi hem( xisletén xwe
dirGvé padisah 0 mireki dide. Bi heman rengi Ziné ji ji malbata miré Cizira Botan e
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G dotmireke nazik G bedew e. Rojeké sé perf li ser bedewi (i xwesikblina Mem
Ziné dipeyivin @ biryar didin ku wan herduyan binin cem hev. Seveké wan her
duyan di xewné da tinin cem hev ( ew di xewné da dibin evindarén hev. Sibetiré
Mem ( Zin dema ji xew siyar dibin édfjiyana wan ne weku beré ye. Mem bi hesret
kesera Ziné rojan dibihurine O biryar dide bice welaté Cizira Botan O bigihije
mirad 0 megseda xwe. Gava ku digihije Ciziré ( pé ve astengén li pésiya evina
wan r( didin @ herf dawi Mem di zindana mir da dimire ( Zin ji li dG wé cané xwe
teslim dike G béyf ku bigihijin hev ji vé dinyayé kog dikin.3

Bi dehan varyantén vé destané di nav Kurdan da belave ne. Me ji bo vé
xebaté varyanta Roger Lescot (1942) bi kar ani ku wi ev varyant li ber cend
varyantén din tek(z kirfye. Ji ber ku varyanta her{ tek(iz e, loma me ew hilbijart. Li
gori vé varyanté 11 epizodén destané wiha réz dibin:

1. Cébdna Mem G danasina wi

2. Xewna Mem (Ziné

3. Biréketina Mem ji bo Cizira Botan G gihistina wi ya li mala her sé
birayan (Hesen, Ceko, Tajdin)

4. Péhesina amanca hatina Mem ji héla her sé birayan ve
eskerebiina evina Mem ya ji bo Ziné

5. Péhesina Beko ya ji megseda Mem 0 féla wi ya ewil 0 pékanina
félé

6. Biserdegirtina Mem ( Ziné li gesra Mir G berdewamtiya félén Beko

7. Cayina her sé birayan ji bo seré ‘Eceman ( plana Beko ya li ser
Mem

8. Ezimandina Mira Mem li qesré G félén Beko

9. Girtin 0 avétina zindané ya Mem ji héla Mir (0 Beko ve O mirina
Mem

10. Mirina Ziné ( péhesina Mir ji saslya xwe ( cezakirina Beko
1. Tolhildana Begli G sefera wiya bi ser Cizira Botan de

Astengén li pés evina Mem & Ziné héj di epizoda séyem da dikevin nav
ridané ku ew asteng ji disa giza Beko ya bi navé Ziné ye. Ev kecik remildar G
séhrbaz e ku ev xisGsiyeta xwe ji Bekoyé bavé xwe girtiye. Y& ku wé disine ber
seté Ciziré ji bavé wé Beko ye. Dibéje ku Mem bi ré da ye (i té ji bo Zina Z&dan, tu
bice wé bixapine. Lébelé Mem ji vé astengé derbas dibe 0 xwe digihine mala
Hesené pismamé Mir Ezin. Pisti ku Mem xwe digihine mala Hesen G evina xwe ya
ji bo Ziné ji wan ra @ ji bo xelké Ciziré eskere dike weku asteng Beko di hemi

epizodén mayf da xuya dibe. Di epizoda ses, heft, hest, neh G dehan da Beko G

3 Ji bo xwendineke berfireh derbaré destana Memé Alan & motifén wé da binére: (Atti, 2013).
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astengiyén wi ( aqlbeta wi béhtir li pés e ku meriv dikare bibéje epizod li ser
pevc¢iina evindaran (i astengiyén li pé&s wan ava dibin.

3. Destana Xelil Beg G Gewré

Destana Xelil Beg (i Gewré destaneke evina mejlyi ya trajik e G vegéraneke
xwer( evini ye. Di vé destané da em bi motifén epik hema hema bibéje hic
nahesin. Di eslé xwe da ev destan bi sernavén cuda li nav xelké belav blye weku
Xelo G Xelil Beg, Xelil Beg (i Téli Perisan, Xelil Beg G Téli Eysan, Xelil Beg (i Xezalé,
Xelil Beg G Guli Xanim ( hwd. L& navé Xelil Beg G Gewré cara ewil ji héla Mela
Mehm(idé Bazidi ( Mela Mistefa ve té danin dema ku stranén (heyranén) van her
du evindaran tén komkirin G nivisandin di 8¢ Remezana sala 1276¢& hicri/30 Adar
1860 miladi da (Jaba, 1881: 145; Kurd 49, 1860: wr. 24b; Kurd 01, 1860: wr. 48;
Kurd 02, 1860: wr. 61). Loma me ji di vé xebaté da ev nav tercih kir.

Xelil Beg di sedsala XVIII 0 XIXan da jiyaye. Ew mirzadeyek b(ye ji mirén
Bazid ( Eleskurdé ku bavé wi Abdi Pasa* 0 apé wi ishaq Pasa @ pismamé wi (kuré
Ishag Pasa) Mehm(d Pasa biye. shaq Pasa pisti mirina (birayé xwe) bavé Xelil
Beg berpirsiyariya sencaqga Eleskurdé dide kuré xwe Mehm(d Pasa. Lébelé
serokesir 0 mezinén Eleskurdé ji zilm O tehdeya Mehm(d Pasa aciz dibin G
dixwazin di sina wi da Xelil Beg bibe mutasarrifé sencaqa Eleskurdé. Li ser vé
yeké Mehm(d Pasa ji berpirsiyariya sencagé té wergirtin  Xelll Beg dibe
mutasarrifé sencaqa Eleskurdé. icar pisti ku Ishaq Pasa di sala 1799an wefat dike,
di sGina wi da kuré wi Mehm(d Pasa dibe miré Bazidé. Bi vi rengi Mehm(d Pasa
mirektiya Bazidé ( Xelll Beg ji mutasarriftiya sencaga Eleskurdé di heman
serdemé da bi hev ra bi ré ve dibin (Kaya, 2020: 24, 30, 32). Lé pistre navbera
Mehm(d Pasa ( Xelil Beg xerab dibe, di nav hev da pev dicin G sikyata wan
digihé&je Stenbolé. Li ser vé yeké di sala H. 1215/1800f da Xelil Beg ji mutasarrifiya
Eleskurdé té standin  di sGna wi da kuré Mehm(d Pasa yé bi navé Ehmed Beg té
tayinkirin (BOA, C.DH.: 34-1679). Wisa xuyaye ku Mehm(d Pasa G Xelil Beg get li
hev ninin ( heta té zanin car birayén Xelil Beg di vé érisa Mehm(d Pasa ya li ser
Xelil Beg da tén kustin ( Xelil Beg ji di zindana Qesra ishaq Pasa da té hepiskirin
herf dawf di sala H. 1217/M.1803yan da ji teref Mehm(d Pasa ve té kustin 0 heta té
gotin ku termé wi di nav zindané da té vesartin (BOA, C.ML.: 41-1873; BOA,
TS.MA.e: 1268-81; Jaubert, 1821: 45).

Li gori Mela Mehm(dé Bazidi di wé serdemé da Abdi Pasayé bavé Xelil
Begé mutasarrifé Eleskurdé ye  biraziyé wi Mehmd{d Pasa ji wali G parézgeré
Bazidé blye. Xelil Beg li cem pismamé xwe Mehm(d Pasa dima dema ku evina wi
G Gewré r(i daye (Kurd 54: wr. 1-4; Jaba, 1881: 145; Alakom, 2017: 14). Di destxeta

Kurd 54 da Auguste Jaba dema pasxaneya vé meseleyé neqil dike ( stranén
Gewré dide nasin gala mutasarrifiya Abdi Pasa ya Eleskurdé ya wé serdemé nake.

4 Di geydan da weku Abdulfettah Pasa derbas dibe ku wi di navbera salén 1768-1775an da mirektiya Bazidé kiriye (
pasé di stina wi da birayé wi Ishaq Pasa hatiye seré mirektiya Bazidé & Abdulfettah Pasa ji derbasi révebiriya
sencaqa Eleskurdé blye. Abdulfettah Pasa @ shaq Pasa kurén Mehm(d Pasa bline ku Mehm(d Pasa demeke diréj
(1720-1768) mirektiya Bazidé kirlye (Kaya, 2020: 24).
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Lé dibéje bav (i kalén Xelil Begé ku ji Kurdén Colané ne, demeke diréj li Eleskurdé
desthilatdar biine. Hercigas di navbera tarixnasan ( agahiyén Mela Mahm{dé
Bazidi da fergeke biclik a weku sé car salan { ¢end agahiyén din hebin jf pir zelal
e ku ev ridan di dawiya sedsala XVlllan ( seré sedsala XIXan da li mintigeya
Bazidé bi seré Xelil Begé kuré Abdi Pasa, biraziyé Ishaq Pasa G pismamé Mehm(d
Pasa da gewimiye.>

Pisti ku ev ridan gewimiye weku heyran (stran) ji ser zar  zimané Gewré
G Xelil Beg belavi nav xelké biye. Bi demé ra ev ridan weku destaneke evinf ya
méjlyf bi gelek varyantén xwe di nav xelké da hatiye neqilkirin  guhdarikirin ku
froj bi dehan varyantén pexsan-menzdm tékel én weku destana evinf ya méjayf
bi dehan varyantén destanén stranki yén evini di nav xelké da belav in. Dema
meriv pasxaneya diroki ya vé eviné ( varyantén geléri dide ber hev ¢end
|éz&dekirinén muhim derdikevin pésberi me. Yek ji van 1ézédekirinan karaktereki
bi navé Xelo ye ku di nav zincireya ridané ya varyantén geléri da ciheki mezin
digire. L& behsa vi karakteri di pasxaneya diroki ya vé meseleyé da nayé kirin.
Herwiha di pasxaneya diroki da Gewré keceke Kurmanc (Kurdén hov G xirpo) a
Ezidi O feqir e. L&belé di varyantén geléri da Gewré bi navén cuda cuda weku
Eysan, Perisan, Gozel, Gulf Xanim ( Xezalé té binavkirin ku ew keca malmezineki
wé deveré (Emer Axa) ye. Yani ferqa statuya ¢inayeti G dinf ya di navbera Xelil
Beg O Gewré da di varyantén geléri da nehatiye neqilkirin. Disa pir balkés e ku
hikayetkirin/vegérana riidané weku destan hema hema li ser motif ( zincireya
riidané ya Mem (i Ziné ava bdye. Ev yek ji nisani me dide; beri ku ev riidan di nav
xelké da belav bibe, evina Mem ( Ziné di nav Kurdan da gelek berbelav b G
dengbéjan dema xwest evina Xelll Beg G Gewré ji bikin vegéraneke destanf bi
thtimalek ji wan motif, qalib ( teseyén destana Mem ( Ziné s(id wergirtin.

Ji ber ku pasxaneya diroki ya vé riidané kifs e, em & di serf da behsa
pasxaneya diroki ya ridané bikin 0 pasé em é behsa neqilkirina ridané ya di nav
varyantén gelérf da bikin. Auguste Jaba bi awayeki kurt (0 sade pasxaneya vé
ridané wiha neqil kiriye:®

Di nav bijareyén stranan da, ango kilaméd kican, stranén evini yén Gewré
Xelil Beg hene ku fro ji kegén kurd li derdora Bazidé distrén. Xelil Begé ku yek
ji van evindaran e, kuré Abdi Pasayé ji malbateke rézdar a Kurdén Colané ye
ku bapirén wan demeke diréj li Eleskirdé desthilatdar b(ne. Li cem pismamé

5 Evina Xelil Beg G Gewré di nav xelké da weku heyran (stran) bi salan hatine neqilkirin. Mela Mistefa di sala 1860an
da bi dehan bendén van heyranan kom ( fstinsax dike ( ev heyran di koleksiyona A. Jaba da bi nimreya Kurd o1,
Kurd 02, Kurd 49 bi navé “Kilamé Kican-Istranéd Kurmanci” hatine tomarkirin. Jaba dema ku dixwaze wergérana
Fransi ya gismek ji van bendan (21 bend) di Bulletin de ’Athénée Oriental da biwesine, van bendan ji Kurdiya bi
tipén Erebf transkribeyé latini dike G digel wergérana wan a bi Fransi ji Ferdinand Justi ra bi ré dike & weku
destpékek ji behsa pasxaneya diroki ya evina Xelil Beg & Gewré dike  Justi ji ev diwesine (Gltekin, 2015: 16-17).
fcar Jaba vé gotara xwe ya wergéran weku parceyek ji berhema Mela Mehm(dé Bazidi ya bi navé Tarixi Cedidi
Kurdistan nisan dide (bnr. Jaba, 1881: 145-158). Ji bo agahiyén berfireh derbaré vé meseleyé da li xebata Rohat
Alakom (2014: 48-55) a di kovara Kiirt Tarihi da binérin.

® Auguste Jaba heman agahiyan bi fergén bictk di wergérana xwe ya Bulletin de ’Athénée Oriental nr. 3/1881 da ji
dide @ li wir di seri da dibéje ku ev agahi ji berhema Mela Mehm(idé Bazidi ya bi navé Tewarixi Cedidi Kurdistan
wergirtine G wergéraye. Ji bo wé wergérané binére: (Jaba, 1881: 145-148; Alakom, 2017: 14-15). Herwiha ji bo
wergérana vé metné ji Fransi bo Kurdi spasiya hevala xwe Sevda Orak Resitoglu dikim.
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xwe Mehm(d Pasa dijiya, yé ku waliyé Bazidé b( di sala 1210an a hicreté da
(1794 m.). Xelil Begé ciwan ( dewlemend, weku miran wexta xwe di nav kéf
G sahiyé da derbas dikir. Wexta ku rojeké ¢(bld né¢iré, li ber kanf
kurmanciyeke ciwan heb(.7 Ke¢iké awireke sermoke li miré Kurd é gqeseng
veda, yé ku li ser hespé xwe yé bi bayé bezé dihat tevi girseyeké  kegik
matmayl bd. Kegika ciwan a kurmandi, j& wédetir Ezdi,® bala Xelil Begé
pozbilind nekisandib{. Navé wé Gewré b( ( keca malbateke kurd a feqir ba ji
gundé Sibhané.o Ji ber aramiya (nermb(ina) wé jé ra digotin Helé (¢1>) ango
kurteya Helimeyé: nermahiya ji dil ku di nav stranan da ji cihé xwe girtiye. Ji
weé rojé ve, r(lyé Beg ji ber cavén Gewré necliye, bi stranan pesné wi dida,
evina xwe venedisart ya ku di dilé wé da bi cih b(bd. Li ser bikeniyana ji, wé
wek dinek jf biditana, tisteki nikarib( péta evina wé vemiranda. Pisti du salan
Xelil Beg bi bengitiya Gewré ya li ser kesayeta xwe heslya, guh nedayé, hetaji
ber ku bliye mijara evina ézdiyeke kurmandi, hérs ji babd. Pistt demeké ya bi
sergéjlya né¢ira xezaleké, hat wi heman cihi yé ku cara ewil gundiya reben
ew ditibG. Ew ji li wir b(, vé caré bala négirvan kisand ser xwe, lewre wisa kir
ku stranén xwe gihandé. Xelil Beg xezal ji bir kir G bi baldarf Ii kurmanciya
ciwan dinéri, evindaré bedewiya wé b(. Ji wé ¢axé ve ew kani b( cihé
hevditina her du evindaran, herwiha eviné cavé Xelil Beg kor kirib( ku ew
anib( heta ber zewaca bi Gewré re, digel rewsa wé ya feqir G ézdiblna wé.

Mehm(d Pasayé ku ji heman malbata Colané ye, bi awayeki tund li dijf
tékillyeke bi vi rengi derket ku ev malbata wi ya rézdar bérimet dike. Kurdén
ku ézdiyan kém dibinin tu car zewaceke bi seytanperestan ra qebdl nakin.
Herwiha Gewré ango Helé gundiyeke ji rézé (i ézdi bl. Azweriya Xelil Beg
zédetir bQ, dev ji zewacé berda, Iébelé hestén xwe yén li ser vé kecika reben
tu carf venesartin. Her du evindaran disa li ber kanf hev didit @ kilam (heyran)
diavétin ser hev ku fro ji kegikén kurd di civatén xwe da van stranan dibéjin.
Her cigas kevnesopiyé xwesikahiya van stranan gels kiribe ji, ev & her dem
bibe avantajek ji bo xemilandina evinén kurdan. Sadeb(ina wan [i aliyeki, dé
hestén wan én rézdar nisan bide, nézikahiyén diyar én beramberi
xirfstiyaniyé nisan bide G li gorf min ev tist ji dé bala oryantalistan bikisine. Ji
bo destnisankirina vi tistf ez & cend rézikén ji van stranan bidim.

Xelil Beg:

Min dibd li bin dara leylayé

Zilféd Helé° dikin vé semayé

Ez & desté kelesa xwe bigirim bavéme bexté Meyremayé
Gewré:

Bazidé vir da xag e

Zér lianiya gewr bline tac e

7 Kurmanci: kurdeki/e ji rézé (hov ( xirpo) ye.

8 Ezdi baweriyek e ku seytén dihebine bi navé Melek Taw(is ango Firiste Tawds.

9 Sibhan navé gundeki ye ku di navbera Bazid G Makayé da ye, ji sinoré Rasyayé pir ne dir e.
10 Helé: Kurtkirina navé Helime ye ku ew navé Gewré ye.
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Ké ditlye law begzade be ki¢ kurmanc e

Gewré:

Sibhan e di giri da

Bayeki hénik & da

Xwezlya min desté xwe li ber kuré xanimé da giré da

Hem( daxwaza min ew e ku ez li ber Xanima déya te her du milén xwe li ser
singé xwe bigihinim hev.

Li cem kurd, tirk 0 xiristiyanén li Tirklyeyé, weku adet té xwestin ku blka na li
ber déya méré xwe her du milén xwe dayne ser singé xwe. Herwiha Gewré di
strana xwe da diyar dike ku ji bo xwe biavéje ber bexté Meryemé, amade ye
ku welaté xwe biterikine da ku xwe nisani déya Xelil Beg bide, axir negihist
mirazé xwe.

Ev evina Gewré @ Xelil Beg bl mijara stranén efstinker én ku iro li derdora
Bazid, Eleskird ( Qersé ji aliyé kecén kurd ve téne gotin (Kurd 54, wr. 1-4).

Bi dehan varyantén gelérf yén vé destané di nav Kurdan da belave ne ku
me beré ji behs kiribG. Ev varyant gismek destanén pexsan-menzim tékel in,
gismek xwer( stranki ne ( kurt in. Me ji bo vé xebaté ji gelek varyantén li ber
destén xwe s(id wergirt da ku varyanteke tek(z derkeve { em wé bi kar binin.
Helbet béyf ku em ji xwe tisteki 1& bar bikin, me ew varyant ava kir. Li gori vé

varyanta me 12 epizodén destané wiha réz dibin:" 158
1. Danasina Gewré ( Xelo

2. Xelo Gewré ji bavé wé (Emer Axa) dixwaze |é& nagihije mirazé
Xwe.

3. Clyina Xelo ya li cem Xelil Beg ( Xewna Xelil Beg 0 Gewré.

4. Destpéka cirGiskén evina Gewré li cem Xelil Beg G réwitiya Xelil
Beg (i Xelo bo xwazgini

5. Cavpéketina ewil a Xelil Beg ( Gewré G destpéka fél ( félbaziya
Xelo

6. Dayina Gewré bo Xelil Beg (i ifsablina félén Xelo
7. Vegera Xelil Beg (1 Gewré ( fesadilya Xelo

8. Hatina Apé Xelll Beg Mehm(id Pasa bi ser Xelil Beg da ( kustina
Xelill Beg

9. Xelo Gewré dixapine ( tine ser Xelil Beg

10. Cavpéketina dawf ya Xelil Beg (0 Gewré

" Hergigas di varyantan da navé kegiké weku Eysan, Gozel, Xezal, Perfsan, Guli Xanim derbas bibe ji em & navé
Gewré tercih bikin.
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1. Mirina Xelil Beg 0 Gewré

12. Tolhildana Mihemed Begé birayé Xelil Beg O kustina Xelo G
Mehm(d Pasa

Di vé destané da Xelo ango karakteré xerab (i fesad di seri da xuyaye G
heta vegéran bi danasina wi dest pé dike di piraniya varyantan da. Lehengé
sereke yé vegérané Xelil Beg bi du awayan di nav vegérané da cara pési xuya
dibe. Yek jé di serf da Xelo xulamé bavé Gewré ye ( ji bavé Gewré, wé dixwaze, 1é
bavé Gewré keca xwe nade Xelo. Li ser vé& Xelo bi néta ku Xelil Beg careyek jé ra
bibine dice cem. Tam di wé esnayé da Xelil Beg (0 Gewré ji hatine xewnén hev
blne evindarén hev. $éwaza duyem a xuyabina Xelll Beg di seré vegérané da
wiha ye. Xelo xulamé Xelil Beg e (i dixwaze dest(iré bigire, bice dinyayé bigere {
binase yan ji bice ji Xelil Beg ra keceké bibine. Réya Xelo di vé geré da li mala bavé
Gewré dikeve. Xelo li wir dest bi félan dike 0 xwe weku Xelil Beg nisan dide da ku
Gewré bidine wi. Lé bavé Gewré bi félén wi dihese G Gewré nadé ( Xelo bi ser vé
yeké vedigere cem Xelil Beg O di vé esnayé da Xelil Beg (i Gewré téne xewnén
hev, gas G gustilén xwe bi hev diguherin ( dibin evindarén hev.

Pisti van car epizodén serf ku karakter tén nasandin, evindar tén xewnén
hev O Xelo ji Gewré mehrim dimine, &df di hest epizodén mayf da vegéran li ser
fesadi, fél G félbazlyén Xelo dewam dike. Di van epizodan da ji bo ku Xelo nehéle
Xelil Beg (0 Gewré bigihijine hev gelek bébexti, fesadi G derewan diceribine G di
dawiyé da dibe sebeba mirin (i negihistina hev a her du evindaran G helbet Xelo
bi desté xwe dawiya xwe ji tine.

4. Evina Trajik Weku Motif di Destana Memé Alan G Xelil Beg G Gewré da

Destan ( piraniya vegéranén gelérf li ser motifan ava dibin. Li ser motifan
cavkaniya sereke xebata Stith Thompson (1955-1958) e ku wi pisti 1éh(rblna
vegéranén gelérf di bin 23 sernavan da 45 hezar motif destnisan kirine. Motif di
eslé xwe da parceyé heri biclk & vegérané ye G bi heman sikli hevpar e di nav
gelek varyantén vegéranén ziman ( milletén cuda da.

Tcar di van her du destanén me hilbijarti da gelek motif hene ku em & bétir
li ser motifén zayend, hile G karakter rawestin. Di bin sernavé “zayend” da
binsernaveki bi navé “evin” heye ku ew motifén eviné vedihewine. Li gori
xwendinén me, motifén eviné yén ku di her du destanén me da xuya dibin wiha
ne:

T11.3. Evina bi réya Xewné (India, Irish, Arabian, Icelandic, Africa™): Mem (
Zin tén xewnén hev G dibin asiqg. Xelil Beg 0 Gewré ji di xewné da dibin asigén
hev.

12 Navén van welatén ku di indeksa Stith Thompson da li motifan danine nisaneya wé yeké ye ku ev motif di nav
vegéranén van welatan da hatine ditin. Balkés e piraniya motifan li welaté Hind @ frané dixuyén. Disa balkés e hin
motif ji “folk romance” yani destanén evinf yén méjayf hatine wergirtin ku jixwe vegéranén me ji di wé kategoriyé
da ne.
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T11.3.1. Evindar di xewné da tén cem hev (Irish myth, Persian, India): Peri
seveké Ziné ji oda wé digirin dibin datinin oda Mem G i wir hev dibinin @ dibin
asiqén hev. Ev weku xewneké ye ji bo evindaran (Lescot, 1942: 22-44). Dema Xelo
vedigere dice cem Xelil Begé ku jé ra derbaré Gewré da agahiyan kifse bike, wé
caxé Xelil Beg (1 Gewré di xewnan da hev dibinin ( dibin asiqgé hev (Mihemedé
Paniyé: 1979).

T75.3. Evina bé beramber/platonik ku bi réya kilaman té gazikirin (English
romance, Spanish): Di Mem ( Ziné da em rasti vé& motifé nayén. Lé di destana Xelil
Beg O Gewré da em bi du awayan dibinin. Yek jé di pasxaneya diroki da em pé
dihesin ku Gewré dibe asiqé Xelil Beg  kilaman davéje ser, |ébelé Xelil Beg pési
poz pé nake. Herwiha di nav varyantén geléri da ji Xelo bi awayeki platonik asiqé
Gewré ye. Dixwaze bigihije Gewré, 1ébelé ne Gewré vé dixwaze ne ji bavé Gewré,
wé dide Xelo.

T81.6. Kegik pisti mirina evindaré xwe dimire/xwe dikuje (Icelandic, India): Di
her du destanan da ji ev motif heye. Pisti ku Mem di zindané da dimire, hefteyek
pistl wi Zin ji dimire. Di hin varyantan da Zin xwe ji keleh @ bircan davéje G dimire.
Di destana Xelil Beg ( Gewré da pisti ku Xelil Beg li ber cavén Gewré bi hovane té
kustin, Gewré ji dice seré bircé yan ji dice seré kela Bazidé xwe davéje G dimire.

T86. Evindar di heman goré da tén vesartin (Irish myth, Icelandic, Italian
novella, India): Di her du destanan da evindar di gorén di kéleka hev da tén
vesartin ( di nav goré da bi sikleki digihijin hev. Di Mem @ Ziné da dema ku gora
Mem G Ziné vedikin bi vé yeké dihesin. Di Xelil Beg ( Gewré da dema ku her
duyan defin dikin bi hev ra defin dikin (Hect Mihemed ivak, 2020).

T91.7.2. Evindarb(na ji ¢ineke cuda ya civaté (India): Di destana Memé Alan
da cudatiya cinayet! ne weku pasxaneyeke diroki xuyaye ne ji di varyantan da
serdesti (1 bindestiya ¢inayeti di navbera Mem 0 Ziné da té neqilkirin. Di Xelil Beg
G Gewré da di pasxaneya diroki da cudatiya ¢inayetiyé heye. Gewré keceke
Kurmanc (ji rézé) e, Xelil Beg mirzade  ji malmezinan e. Jixwe di tarixé da
sebeba ku nahéle evindar bigihijine hev ev rasti ye. Lébelé ev ferq O cudatiya
¢inayeti di nav varyantén geléri yén Xelil Beg G Gewré da ji holé radibe 0 get nayé
behskirin. Heta bavé Gewré weku axa, mir, beg té binavkirin 0 xwedi él 0 egir e.

T131.8. Astengiyeke li pés eviné-dineki cuda (India): Di Memé Alan da ne
diroki ne di varyantén devki da ev asteng tuneye. Lé di tarixé da Gewré keceke
ézidi, Xelil Beg mirzadeyeki misilman e. Serm & bérimeti ye ku Xelil Beg daxwaza
keceke mina Gewré bike. Lébelé ev rastiya diroki di varyantén gelérf yén destana
Xelil Beg (i Gewré da hi¢ nayé behskirin. Tené di cend varyantan da em pé dihesin
ku Xelo keseki bavézdi ye. L& derbaré Xelil Beg O Gewré da ev yek bi dehan
varyantén li ber desté me da nehatiye neqilkirin.
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T131.10. Astengiyeke li pés eviné-texté Mir (Kurdish'): Di destana Xelil Beg @
Gewré da em bi astengiyek (i motifeke wiha nahesin. Lébelé di Mem ( Ziné da
em bi devé Beko bi vé astengiyé dihesin. Lé herweki ev astengi ji héla Beko ve
hatiye siqalkirin G xuyanfkirin. Yanf ev astengf disa weku fél (i félbazlyeke Beko té
nisandan. Dema ku xelké Ciziré G Beko bi néta Mem dihesin, Beko ji Mir ra dibéje
niyeta Mem, Hesen, Ceko (i Tacdin texté te ye. Dixwazin texté te bibe yé Mem ku
ew weku padisahan e (Lescot, 1942: 246-254).

Car motifén “hile”yé yén ku di her du destanan da xuya dibin, wiha ne:

K2176. Bébextiya Xizmetkar (Kurdish'): Di destana Memé Alan da Beko
weku xizmetkaré/seypestané Mir Ezin (Mirén Botan) e ( bébextiyan li xwiska
xwediyé xwe @ dilket! 0 pismamén wé dike. Xelo xizmetkaré Xelil Beg e
bébextiyan |é dike dema dice giliyén wé bi apé wé Mehm(d Pasa da dike, dibéje
Gewré ji te ra sandin 1& Xelil Beg ji xwe ra dibe.

K2221. Reqibé Xayin é Asiq (Missouri French, India, Tuamotu): Di destana
Memé Alan da Beko xayin e, |&belé ew asiqé Ziné nine. Ew dixwaze ku keca wi bi
Mem ra bizewice. Ji wi allyé ve mimk{n e Mem reqib bibine. Di destana Xelil Beg
G Gewré da Xelo asiqgé Gewré ye (0 xwe weku reqibé Xelil Beg dibine 0 loma
xiyaneté |é dike ( di dawiyé da wi dide kustin.

K2250.1. Xizmetkaré Xayin (Jewish, India): Beko ( Xelo her du ji xizmetkar in
G di dawlyé da xlyaneta her duyan ji diyar dibe ( ji bo vé xiyaneta xwe bi kustiné
tén cezakirin.

K2298. Séwirmendé Xayin (Icelandic): Ev motif tené di destana Memé Alan
da derbas dibe. Carinan Beko weku séwirmendé Mir té nisandan. An ji gelek
caran Mir li gorf gotina Beko tevdigere. Lébelé di dawiyé da Mir pé dihese ku
Beko xiyaneté |é kirfye (0 loma wi ceza dike.

Motifeke din a bi eviné ra tékildar di bin sernavé motifa “taybetiyén
karakter” da vedihewe ku ev motif wiha ye:

W181.6. Heslidiya Evindaran (Italian Novella): Di destana Memé Alan da
hercigas Ziné gelendayiya Ceko be ji dema ku Mem té Ciziré G néta xwe kifs dike,
Ceko di serf da aciz dibe 1é pasé té ganihkirin (Lescot, 1942: 198). Herwiha di tu
deri da behsa hestdiya Ceko nayé kirin. Jixwe hestdiya Beko ji nabe hestdiya
evindaran, ji ber ku ew bixwe ne evindaré Ziné ye. Loma em di vé destané da
hes(idlya méran a eviné nabinin. Lébelé em bi hesldiya Keca Beko dihesin ku ew
ji ZIna Zédan diheside. Loma héj beri ku Mem bikeve nav bajaré Ciziré, Keca Beko
xwe dide ser réya wi O dixwaze wi bixapine ( xwe weku Zina Zédan pé bide
nasin. Herwiha em di epizoda mirina Mem da ji bi hesldiya Keca Beko dihesin ku
dice hinara jehrf dide Ziné ku gaso derman e G bila bibe, bide Memé di zindané
da. Di destana Xelil Beg (i Gewré da em bi hes(idiya Xelo dihesin. Xelo ji evindaré

13 vé motifé me & zéde kir. Text weku motifeke astengér a eviné diindeksa Thompson da tuneba.
4 Me ev motif weku hileyeké li indeksa Thompson zéde kir.
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Gewré ye. Lé dema dibine bavé Gewré, wé nadé, Gewré wi naxwaze (0 Gewré cav
berdaye Xelil Beg, wé caxé Xelo ji Xelil Beg diheside.

5. Du Fesad  Bébext yan Du Qurban: Beko G Xelo

Beko ( Xelo hem fesad G bébext in hem ji qurban in. Di rastlya xwe da ew
tené qurban in ( yén ku fesad G bébext in xelk (i desthilatdar bixwe ne.

Dema em her du destanan guhdari dikin yan dixwinin, em dibinin ku Beko
G Xelo du fesad, bébext, hilekar ( duzenbaz in 0 nehistine ku du evindarén saf,
temiz O béguneh bigihijine hev. Lé di eslé xwe da ew du qurban in ku ji héla
dengbéj G sairan ve hatine afirandin da ku xelk G desthilatdaran memnan bikin.
CimkT di eslé xwe da yén ku fesadi, bébexti, hilekari i duzenbaziyé dikin, xelk G
desthilatdar, thtiras 0 bawerifyén wan bixwe ne ku nahélin du evindarén pak @
béguneh bigihijin hev ( mirazé xwe pék binin.

Esil Beko ( Xelo di binehisé xelk G desthilatdaran da ji weku qurban tén
zanin 1& dema ku dé eskere bibe ka ké vé duzenbaziyé dike, wé ¢axé ji dévla
fesadi G bébextiya fhtiras G baweriyén xwe wan her du qurbanan bi ism 0 cism
dikin @ ji hev ra dibéjin.

Bas e em ¢awa digihfjine vé genaeta jor? Helbet ya ku vé idiaya me xurt
dike pasxaneya diroki ya van destan  vegéranén gelérf ye. Her cigas pasxaneya
diroki ya Memé Alan bi zelall di desté me da tunebe i em ji atmosfera serdemé,
ridanén tarixi ( gismen ji ji naveroka vesarti ya vegérané digihijin genaeteke bi vi
rengi. Jixwe pasxaneya diroki ya Xelil Beg (i Gewré hem ji héla neqilkirinén Mela
Mehm(dé Bazidi ve hem ji héla geydén dewleta Osmani ve kém ( z&de zelal e.

lcar di destana Memé Alan da em pé dihesin esil ya ku dibe asteng (
nahéle Mem 0 Zin bigihijine hev, aq(ibeta texté Mir e. Berf ku Mem bigihije bajaré
Ciziré di destané da ji té qalkirin ku her du malbatén pismamén Mir Ezin (malbata
Mir Celal G malbata Mir Tacin) ji bo standina Ziné ne li hev in ne ji bi Mir Ezin ra li
hev dikin. Li héleké her sé birayén bi navé Hesen, Tacdin ( Ceko ku lawén Mir
Celal G pismamén Mir Ezin in O dixwazin Ziné ji Ceko ra binin 0 wé weku
gelendayiya Ceko bi nav dikin. Li héla din Mir Sem & Mir Sévdin ku kuré Mir Tacin

{ pismamén Mir Ezin in, dixwazin Ziné ji mala xwe ra binin (Lescot, 1942: 82-86).

Ya ku Ziné hewqas bi gimet dike ( li ser vé malbat li hev nakin ¢i ye gelo?
Di varyantén geléri da get behsa lawén Mir Ezin nayé kirin. Wisa diyar e ku lawén
Mir Ezin tunene. Yanf warisek text li di Mir Ezin nine. Ger wariseki text yé kurin
tunebe, ji dévla wi warisén kecik dikevin dewré. Ew ji bi pirani bi ké ra bizewicin
her weku héza text bi wira parve dikin ku ev di tarixé da bi gelek minakan sabit e
(bnr. Aykag, 2020: 181;462). Li Cizira Botan du xwiskén Mir Ezin hene yek jé Stf, ya
din Zin e. Stijina Hesen e ( li cem malbata Mir Celal e. Zin ji h&j aqlbet ne diyar e.
Ki Ziné bi dest bixe dé bibe hevparé text, ger xurt be, mimkdn e bibe xwediyé
text ji. Tcar ji ber ku St li cem mala Mir Celal e, bi awayeki heqdar mala Mir Tacin
dixwazin Zin bibe para wan. Lébelé ev rews heya ku Mem té Cizirf dewam dike.
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Pisti ku Mem té Ciziré hesab gis tevlihev dibin. Li gorf me ¢lyina Mem li cem her
sé birayan (Hesen, Tacdin (i Ceko) G xwediderketina li Mem ya her sé birayan di
peywenda bidestxistina text da divé bé nirxandin. Lébelé pisti Mem té Ciziré G
niyeta xwe kifs dike, bi tu awayi jé ra nabe nesib ku bigihije Ziné. Li gorf me di
eslé xwe 0 di pagxaneya diroki O rasteqginiya meseleyé da tista ku nahéle Mem
bigihije Ziné text G héza text (i bidestxistina wi G Thtirasén li dor text e. Lébelé di
destané da ev yek bi eskereyi nayé gotin (i neghistina her du evindaran bi temami
di rGlyé Beko da ye. Fél (i félbazi, fesadi G bébextlyén Beko dibe sebeb ku her du
evindar negihijine hev. Jixwe di dawiyé da cezayé vé yeké ji Beko ra té birin G
Beko ji ber ku Mir Ezin xapandiye, té kustin. Weku me li jor behskirib(, xuyana
Beko ya di destané da di wexté hatina Mem ya li Ciziré ye. Dema ku Mem dikeve
nav hid(dén Ciziré Beko G diza xwe édf di nav destané da tén qalkirin ( heta
epizodén destané yén ji wir snda bi piranf li dor félén Beko dizivirin. Loma em

dibé&jin Beko fesad ( bébexteki afirandi O ¢ékirf ye ji héla gel G icrakeran ve G
herwiha ew qurbanek e ji bo gel G deshilatdaran.

Li vir em & di pénc epizodén dawi yén destané da hin jégirtinan parve bikin
da ku nisan bidin ka Beko ¢cawa weku fesad, bébext (0 qurbaneki hatiye afirandin.

Di epizoda péncem da dema ku xelké Ciziré bi niyeta Mem dihese ku
hatiye ji bo Zina xwiska Mir Ezin, Beko ji pé dihese (i derhal dice dergehé Mir G
meseleyé bi vi sikili jé ra neqil dike:

Saetek ne¢(i di nava wan isane,

Bébaveki diz xeber da Bekoyé Seytan e

Beko mina seytaneki mezin nava riyé xwe yé kose tev didane.
Ji xwe, beré hez ne dikir ji Hesen, Ceko (i Qeretacin, her sé birane,

Jé raré veb( ko bike seytaniyane.

Dixwest réké bibine, pé winda bike Memf (i Celaliyane.

Newérib( rasterast ji Mir Ezin ra béje: «<Mem @ Zin ji hev hez dikine, Mem
padisahé Mixribiyan e.»

Digot: «Belki Mir bawer neke, wé pasé béje: «Tu li xweyinga min dikf
fftirane.»

Bekoyé Seytan ¢l cem Mir Ezin, digot: «Miro, dilé min liyan e!
Xwe biparéze li pismamé xwe, Hesen, Ceko (i Qeretacin, her sé birane.
Li seré te digerinine sor ( tevdirane.

Tu hildayi ser daré @ di bin te da dikin bibirin guliyane.
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Mérine dilxwar ( zikres in. Beqaleki welatan hatiye, li mala wan biye
mévane,

Jé ra dibéjin Memé Alan, Padisahé Kurdane.

Dibéne, yani kuré Miré Mixribiyane.

Dikin te ji miritf bi der xin, wi li sina te bikin mir ( hakimé bajaré Cizira
Botane. (Lescot, 1942: 246-248)

Di epizoda sesem da dema ku Mir Ezin ( artésa wiji ser (i sefera derewin a
ku Beko plankirf vedigerin, Beko pé dihese ku her sé destbirakén Mem planek
¢ékirine 0 Mem sandine Ciziré  li vir Beko careke din hileyek dike O Mir dixe
tevgeré da ku z{ xwe bigihinin Ciziré ( gesré. Dema digihijin gesré Mir G Beko
Mem li herema qesré zeft dikin G Beko li wir dubare bi israr Mir li beramberi Mem
tije 0 sor dike ku ¢end gisim jé wiha ne:

Beko her tist fehm kirf b, mina seytanane.

Got: «Her hal va hileke di nava Celaliyan e.

Wana Mem ji desté me xelas kirin bi fén @ f(tane,
Sandine cem Ziné ko pé ra bajo kéf i mihebeta dilane.
Niha ji, gava ditin em digin malane,

Bi vi awayi dikin herin xeberé bidine Memé Alane.»

Berf gistikan, Mir Ezin ( Beko hatin, peya ban i Birca Belek, li ber deriyé malé,
hélajinane.

Beko bilez (i bez hesp girédane.

Tevi Mir Ezin hilkisiyan qaté didiyane.

Beko got: «Mire min, te beré xwe dab( sefereke pir e mezin G girane.
Xwiska te Zin, niha ma b di meragane.

Lazim e tu beré heri koska wé @ rlinf ¢end deqgigane.

Jiberé nexwes b(, bintengi kete ser bintengiyane.

Eger bibine tu ¢lyi koska wé ji bona pirsina dil G xatirane,

Kéfa wé pir e xwes bibe, wé ziika rihet bibe ji nexwesiyane.»

Bi desté Mir girt, beré xwe dane héla Ziné, cihé her du asigane.

Memi hew dit ko dengé lingé peyan li ber deré Ziné hat, (i sihna peyan jé re
b xewane.

Hema Zin xiste bin dawé kurké bi ¢i, i hewrane.
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Memf dit ko Mir Ezin bi Beko va ji der da hatin oda wane,
Di dilé xwe da got: «Ko ez rabim, her hal, Ziné bike xewane.

Ko ez ranebim, li pés Mir Ezin, va yeka béedebiyeke giran e !»

Beko got: «Binihére, miro, min ji te ra ne got dirvé Memf yé xayinan e?
Te digot birin b{, & min vegerand ko here birina xwe bike dermane.
Ma ¢iisé wi heye li héla heremé, nav jinane?

Jiteraevyeka bl eybeke girane.

Gava xelké bajér bibihise van tistane,

Par 0 héviya me nema di xelké van bist ( pénc mihelane.» (Lescot, 1942: 280-
286)

Di epizoda heftem G hestem da fél ( hileyén Beko bi hev ve girédayi ne. Di
epizoda heftem da pisti ku destbirakén Mem mecbdr dicine seré ‘Eceman, Beko
planeki péskési Mir dike da ku rlyé rast & Mem nisani Mir bide. Di epizoda
hestem da Beko plana ku péskéskiri, pék tine @ li vir cend hileyan tine seré Mem
G dibe sebeba ték¢ln @ zindanibna Mem. Di van her du epizodan da vi gismf bi
kurti em dikarin wiha nisan bidin:

Beko diis xerab e, Mir diské, bi Mem re maye serdesti.
Ewi soz da b Mir, Mem bigire, |& bi bindesti.

Cavé Beko bi Ziné ket, Zin li ber penceré rdnisti.

Di pas Mem re, ji jor de, beré wé li Mir, li hewsé difedkirf.
Beko kenf, pé sa b{, gote Mir: «Miré min, ezbent,

Di lehistiké de siida mirov carina bi cih tét;

Jilewre divétin Mir (i Mem cihén xwe bi hev din.

Bila Mem here s(ina Mir, Mir li sGna wi ranit.»
Lehizvanan cihén xwe pev guhart.

Mem hat pésberé dildara dilovan, I& cav pé ne kir.

Beko disan rab(i devé xwe vekir, gote civaté:

«Divét birca me birceke kevnare be, neqsine ecéb 1é ne.»
Memé Alan, bé hemdé xwe seré xwe rakir, li diwér fedkiri
Cavé dildayi kete cavén dildaré

Eqil terka serf da, his ji dil rab(, can ji ten b, ¢, firf. (Lescot, 1942: 316-318)
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Di epizoda nehem da Mir (0 Beko tevde Mem davéjin zindané @ [i vir Beko
disa bi féleké qesda cané Mem dike (i dixwaze ku ew di zindané da bimire. Loma
hinara jehrkirf bi desté keca xwe ji ZIné (. Mem ra disine ku ev der wiha derbas
dibe di destané da:

Dema rojén Memi di zindané da bine sisiyane,

Qiza Beko hinarek peyda kir G bi seré s(jiné qul kir; di sGné ra berda nav
hewén hinaré axuya marén Kasane.

Di wé gavé da, hinar peyda nabin di nav Bajaré Cizira Botane.
Hinar kire pasila xwe, hate cem Ziné ji bona teseliyane. (Lescot, 1942: 330)

Di epizoda dehem da pisti Mirina Mem 0 Ziné Mir h&j n( bi xetayé xwe
dihese (0 weku sebeba vé xetayé ji li qurbaneki digere ku ew ji helbet Beko ye
Beko ceza dike ku ew gisim wiha derbas dibe:

Di ci da, Mir EZin, ji 1sé ko bi Mem({ kirf, bd posmane.

Vegeri mal, delal hemi berdan nav Cizira Botane,

Got: «Va 1sé Memi min ne dikir, ez xapandim Bekoyé Awane.

Yé ko Beko bikuje, ezé& cavén wi tér bikim ji zér G perane.»

Hinekan xeber dane Beko ko Mir Ezin bi der xist ji bo te fermane.

Beko revi, derkete colane. (Lescot, 1942: 360) 166

Pistt vé epizodé Beko digel ku mirlye ji héj weku fesad ( duzenbaz té
nisandan ku bi metafora nigita xwiné ( sinb(ina striyeké di navbera evindaran da
té nisandan:

Rojeké, yeki bax¢evan baxce av didane,

Nihéri ko li bin dareké raketiye sebé Memi (i Zin&, Bekoyé& Awane.
Baxgevan got: «Ma ne Mir bi der xisti b di heqé wi da fermane,

Ko ki wi bikuje, wé cavé wi tér bike ji z&r (1 perane?»

Micirfa xwe girt, ¢ yek dawisande seré Bekoyé Awane;

Seré Beko gelisi, xwin péda réz b, ( rab( revi, beré xwe da malane.
Baxgevan da pé, heya gihan tirbane.

Beko derbas b di nav tirba Ziné G Memé Alane.

Cilkek ji xwina Beko dilopiya, kete navbera tirba herdiyane.

Dibén ji wé cilka xwiné stiriyeki mezin hisin b(, ji hev kirin desté wane.
Gawa li diné nehist bigihéne hev, di tirbé da ji, wan ji hev vegetane.
Baxgevan gihéste Bekoyé Seytane,

Seré wi da ber devé micirfane, (Lescot, 1942: 360)
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Dema ku Mir bi xetayé xwe dihese, Begli (i artésa padisahé Mixribiyan ji zG
da va hatine dorpéca bajaré Ciziré. Diyar e dema ku Mir dibine édT text ji desté wi
bi ser 0 zoré dice pasé dikeve nav lixwemikurhatin G ftirafan. Lébelé édf dereng e.

Ger em vegerin ser destana Xelil Beg (i Gewré di peywenda astengiyé da
em & rahettir iddia bikin ku astengiya li pés gihistina hev a Xelil Beg (i Gewré ne
Xelo ye (i hin sebebén ditir én civaki ne. Cimki ev r(idan ji aliyé tarixé ve ji bo me
sabit e. Weku me i jor ji behs kiribl dema ku Mela Mehm(idé Bazidi behsa
pasxaneya tarixi ya ridané dike, li wir du xalén gelek muhim bo me destnisan
dike. Ev xal yek jé kurmancb(na (jirézébln, nemaqllb(n) Gewré ye. Xala din ji
ézidibGna Gewré ye. Ev her du xisislyetén Gewré grizeke mezin ¢édikin li pésberf
gihistina her du evindaran. Cimki Xelil Beg ji malmiran O began e ( ne ji aliyé
malbata wi ve ne ji ji allyé gel ve dé maqdl ( birGmet nehata ditin ku Xelil Beg,
Gewré ji bo xwe aniba. Bi heman rengi Xelil Beg keseki misilman bq, li gorf
bawerlya wi (0 bawermendén derdoré wi tu wexti nedihate qgebdlkirin ku
ve ji dé ev bihevreb(in nehata gebdlkirin. Tcar di destané da ev xal qet nayéne
behskirin. Tené beri ku ev riidan di nav xelké da veguhere vegérana destani weku
heyranén (stran, kilam) Xelil Beg 0 Gewré di nav xelké da belav blne ku di
bendeké da ev cudatiya statuyé 0 weku asteng li pésberf evindaran wiha hatiye
gotin:

Bazidé vir da xag e
Zér li eniya gewr bline tac e
Ké ditlye law begzade be ki¢ kurmanc e (Kurd o1, 1860: wr. 56)

Dema ku ev rlidan derbasi vegérana destani blye, astengi (i astengér
wecheke din wergirtine. Weku li jorf ji me behs kir, béyt ku di pasxaneya diroki da
keseki wisa hebe, fesad G bébext G derewinek, helbet qurbanek hatiye hilbijartin
ku ew ji Xelo ye. Xeloyé xulam... Xelo li gori varyantan carinan xulamé bavé
Gewré ye, carinan xulamé Xelil Begé ye, carinan xulamé apé Xelil Beg, Mehmid
Pasa ye. Lé Xelo di hem( varyantan da ji ew kes e ku bi fesadi, bébexti, hes(di,
derew G hileyén xwe nahéle Xelil Beg (i Gewré bigihijin hev. Xelo di vé destané da
her ¢igas di serf da ji hebe heya epizoda péncem rola astengér nagire. Kengi
evina Gewré bo Xelil Beg kifse dibe, wé caxé Xelo dest bi hile G astengiyan dike.

Li vir em & di ses heft epizodén dawi yén destané da hin jégirtinan parve
bikin da ku nisan bidin ka Xelo ¢awa weku fesad, bébext G qurbaneki hatiye
afirandin.

Di epizoda péncem da gavpéketina ewil a Xelil Beg (1 Gewré cédibe G li vir
her cigas Xelil Beg bixwaze guhé xwe bide bangawazlya Gewré ( méla wé bike ji
Xelo her caré maniyan derdixe (i dibe asteng ( li ser vé yeké Gewré derheqé Xelo
da wiha dibéje:
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“Eysan Xanim's digo Xelil Bego Subhan golé lawo [i vi kirf
Kuro gey tu nizani min & te me gas @ gustilé law xwe guhirf
Bes e berbayé Xeloyé fesad nekeve were derbas bibe li vi bihur{

Lo lo lawo bajo here deré mala bavé mi porkuré lawiko dino lo lo derdé dila”
(Heci Mihemed ivak, 2020)

“Xelil Bego Sivhan Gol bisewite lo lo ax lo lo & bi dar (i bi ne
Malmirato caniyé binfya xu hédi bajo lo lo ax lo lo & meésine

Malmirato haya te ji te hebe, wele ew Xeloyé Sivan e lo lo ax lo lo é te
dixapine.

Gelo dayé dayé dayé wey porkuré Xezal te ¢i kir.” (Yasin Kaya, 1998)

“Dibé eré siyaro bira bisewite sewitiya Sebxan Golé hey lo lo wé biceme
Te mal sewityo cem dikise beriyayé eré wele cem e
Eré siyaro wele fro cendé mi temam b ez asiqé hey lo lo bejna te me

Bi xebera Xeloyé bavézdi neke, Perisan im qiza Emer Axayé me hey lo lo ez bi
xwe me” (Mihemedé Paniyé, 1979)

Di epizoda sesem ( heftem da dema ku Xelil Beg té deré mala bavé Gewré

0 ew @ Xelo dibin mévané bavé wé, Xelo li wir ji rehet nasekine, dixwaze xwe
weku Xelil Beg, mirzade nisan bide G Xelil Beg ji weku xulamé xwe. Li ser vé yeké
féla Xelo kifs dibe G icar Xelo li pey Gewré dikeve ku bi zoré seré xwe pé ra bike
yek. Gewré li ser vé derbeké li nav seré wi dixe ( Xelo pisti vé yeké beré xwe dide
Kela Bazidé cem Mehm{d Pasayé apé Xelil Beg G bébextiyan li Xelil Beg dike. Fél
G hileyén Xelo yén li mala bavé Gewré di varyanteké da bi devé Gewré wiha té

gotin:

Tu beré xwe bidé Téli Perisana birazaya Emer Axa sé sed zéré erebfi hebin
heyla li miné koré rebené zéra li ser eniyé zér mefreq e.

Ezé nlike beré xwe deme Xeloyé bavézdi zerbeké li nav cava bidem go hey
Té&li Perisana min li min narehet bit, beré xwe bidé eman Xelil Begé mino
narehet e.

Eman dé béjit Télf Perisana miné koré zor neheq e

Dé hayé bego Xelil Bego & mergé min bi gori cané min bi heyrano
(Varyanteke Behdini, icraker Nediyar)

Di epizoda hestem  nehem da dema ku Xelo, Mehm{d Pasa dixapine @ bi

ser mala Xelil Beg da dibe 0 li wir Xelil Beg digirin, wi bi siriteké, bi st(iné ve giré

s Me beré ji gotib( ku di varyantan da navé Gewré/Helé bi navén weku Perisan, Eysan, Gozel G hwd. diguhere.
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didin. Xelo li vir ji bo ku rlimeta Xelil Beg binpé bike féleke din dike G dice Gewré
tine li ber ¢avén Xelil Begé li ser gonga Mehm(id Pasa dide rinistandiné G bi van
gotinén xwe yén jér Xelil Beg wiha digirqicine:

Xelo digo Mehm(d Pasa Subhan golé ca birez e

Law carabe bi diyé cavé Xelil Beg, miré zirav, sifeté Eysan Xanimé tu bigeze
Bila wilo miré mira bibe kul ( derdo tev merez e

Ez & béjim lo lo ax lo lo derdé giraaayn (Heci Mihemed ivak, 2020)

Di epizoda dehem ( yazdehem da Xelil Beg ( Gewré di halé hésirbyi da
cav bi hev dikevin ( helbet yé ku Gewré dixapine G tine ser Xelil Begé hésirb(yf,
Xelo ye ( disa bi féleké vé yeké pék tine. Tizbiya Xelil Begé dibe nisani Gewré dide
herweku Xelil Beg ew dabé  Gewré tine oda mévanan li ser Xelil Begé. Li wir dilé
Gewré bi Xelil Begé disewite wiha bangi Mehm(d Pasayé apé Xelil Beg dike ku té
da dibéje ber bayé fesadiya Xelo nekeve:

Dibé eré Xelil Bego zozané Sebxané hey lo lo li guhé piré
Le dariké desté Xelil Begé miji sélaza hey lo lo giré bi giré
Mahm(d Pasa te mal sewityo ca béje b(iké bextresé hey lo lo bira miré.

De tu were ji boy xebera mi kegiké ji boy fesadiya Xeloyé bavézdi Xelil Begé
biraziyé xwe nexe daré hey lo lo dar pégiré. (Mihemedé Paniyg, 1979)

Di epizoda dawi da xuyaye ku Xelil Beg (0 Gewré can dane ( édf dora
tolhildané ye. Li gorf hin varyantan yé ku li d( Xelo & Mehm(d Pasa dikeve bo ku
heyfé hililne yan wan ceza bike birayé Xelll Beg, Mehmed Beg e. Dema ku
Mehmed Beg heyfa Xelil Beg 0 Gewré distine ( wiha davéje ser birayé xwe 0 li
wir hem Xelo hem ji apé xwe slicdar dibine:

Mehmed Begé digo bira Subhan golé law li vi banf

Xelil Bego bira dengé mi bi guhé te da here; tu bizanibf mi kopeké apé te,
Xelo ji te ra law hediye anf

Ez & bé&jim lo lo ax lo lo derdé giraaayn (Heci Mihemed ivak, 2020)

Bi vi rengi em ji seré destané heya dawiyé té digihijin ku yé blye sebeb ku
evindar nehihéjine hev Xelo blye. Mehm(d Pasa ji disa bi desté Xelo hatiye
xapandin G sorkirin. Lébelé em di pasxaneya diroki da picik bi nav 0 dengé Xelo
yan ji evindareki din & Gewré nahesin ( pir eskere pé dizanin ya ku bliye sebebé
negihistina hev a her du evindaran ferqa statuya ¢inf G baweriya herduyan e.

Herf dawi divé em vé xalé ji li vir destnisan bikin ku dengbéj ( icrakerén
destana Xelil Beg 0 Gewré, ev rGidan G motifén té da hema hema bibéje li ser
motifén destana Memé Alan ava kirine. Dema kesek vé destana Xelil Beg G
Gewré bixwine an guhdari bike, dé pir bi raheti wé hevteribiyé di navbera her du
destanan da bibine G his bike. Loma Xelo her weku bi awayeki din kopyayeki
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Beko ye. Jixwe di varyanteke destana Xelil Beg G Gewré da icraker vé yeké wiha
tine ziman:

Téli Perfsan bi sé denga gazi dike beré xwe bide kewa gozel hewar Xudé ji
kéliyét bilind dixwine

Eman beré xwe bidé malxirab Mehm(id Pagsa mamé Xelil Begé mino ¢endi din
e

Wala geseta Xelil Begé min weku geseta Alan Memé Xatiin Zin e
Dé hayé bego Xelil Bego

Hey méré mérano mergé min bi gori cané min bi heyrano (Varyanteke
Behdini, icraker Nediyar)

Encam

Di encama vé xebaté da bétir ‘eyan bl ku c¢emka destané cemkeke
berfireh e. Ci epik ¢i romantik bo vegéranén gelérf yén xweri menz{m yan ji
pexsan-menz(m tékel dikare bé gotin ku me bi vé nériné ceribandinek péskés
kir.

Destanén evinf yén méjayT bi pirani pal ( pista xwe didin rastiyeke tarixi ku
ev her du nimGneyén me xaseten nimdneya Xelil Beg (0 Gewré bi askerayf vé isbat
dike.

Di peywenda evina trajik da kifs ba ku sebebén civaki bi piranf tén
sansurkirin ( ji dévla wan karakter G motifén weku Beko 0 Xelo ji héla icraker,
xelk ( otorfteran ve weku asteng tén afirandin.

Xaleke din @ muhim ku hate kifsé ew e ku destana Memé Alan di nav
fcrakeran (dengbéj, beytbé&j G hozan) da gelek berbelav e. Pisti vé destané
fcrakeran riidanén din én tarixi jt dema ku bi destanki vegérane, ji motif, zincireya
ridané ( karakterén destana Memé Alan sid wergirtine ku honandina destana
Xelil Beg G Gewré nim(neya sénber ya vé angasté ye.

Ji minakén me dayf ji hate famkirin ku ne ew astengén di vegéranan da
bin, evina té da dé rengé trajikb(iné negirin. XisGsen ji ber ku ridanén di
destanén evini yén méjlyl yén Kurdf da di tarixé da ji bi awayeki trajik gewimine
loma ev motif G karakter ji mecb(ri hatine afirandin.

Pirb(na evina trajik di van destanan da nasnameyeke xasi destanén evini
yén méjlyi yén Kurdf ye. Cimki dema meriv bi yén Tirki ra miqayese dike, ev aliyén
destanén Kurdi bi eskereyl xwe dide der. Di yén Tirki da evindar bi pirani ji
astengan diborin ( digih&jin hev. Mimk(n e ev xis(siyet bi karaktera Kurdan va ji
peywendidar be. Cimki li cem Kurdan xur(ira nam(sé bi ser gelek tistan da ye. Bi
ser can, mal ( carinan baweriyé da ye. icar ger evindar negihijin hev ji ew
xulglyeta Kurd ré nade ku evindar bigihijin kesine din ji. Divé her du di dawiyé da
bimirin da ku ew xur{ira wan binpé nebe.
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Destnivis 2: Sala H.1227/M.1812an derbaré kustina Xelil Beg a ji teref Mehmd
Pasa O zilma Mehm(d Pasa ya li ser gel (0 di encamé da pasdastandina sencagén
XinGs G Tekmané ji wi ( birayé wi Ibrahim Pasa G dayina van sencagan bo Miré
Mirané M{sé Mirad Pasa (BOA, TS.MA.

e: 1268-81).
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Destnivis 3: Derbaré blyera Xelil Beg G Gewré (i esl (i esaleta wan da ye ku bi
temami 4 wereq in ( ev wereqa ewil e. (Kurd 54, ?: wr. 1-4).
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Destnivis 4: Heyranén Xelil Beg 0 Gewré ne ku ji 61 weregan pék té (i ev wereqa
yekem e. Weku Istranéd Kurmanci-Kilamé Kican hatiye binavkirin (Kurd 02, 1860:
wr. 1-61).
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Evinek (G Du Mesnewi: Danberheveke Naveroki ya Leyla G
Mecniina Sewadi @ Leyla wii Mecn(ina Fuzili

Sehmus Kurt'

Bir Ask iki Mesnevi: Sewadi’nin Leyla i Mecniin’u ile Fuz(li’nin
Leyla wii Mecndn’ununun icerik Acisindan Karsilastirmasi

Ozet

Bir halk hikayesi olarak bilinen Leyla ile Mecndn adli hikaye bir¢ok sair
tarafindan manz@m bir anlati olarak mesnewi kalibinda yeniden yazilmistir.
Kendisinden 6nce de Farsca yazilan niishalari olmakla birlikte, Nizamiy-i
Gencewi, Leyla 0 Mecn(n adli mesnevisi ile bu hikayeyi diinya ¢apinda
duyurmus ve yayginlastirmistir. Bu tnli hikaye birqok sair tarafindan Tirtce
ve Kiirtce olarak da mesnevi tarzinda yazilmistir. Fuzdli ayni hikayeyi “Leyla
ve Mecn(n” adiyla Tirkce, Sewadi de “Leyla 0 Mecn(n” adiyla Kiirtce
yazmistir. Bu ¢alismada Fuzdl’nin Leyla wii Mecn(inu ile Sewad?nin Leyla G 177
Mecninunu icerik yéniinden karsilastirip, icerik, sahislar ve konu bakiminda
benzerlik ve farkliliklarini ortaya ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, Leyla ile MecnOn, Fuzlli, Sewadi,
Karsilastirma.

Kurte

Ciroka bi navé Leyla ( Mecnin, ya ku di eslé xwe de ¢irokeke geléri ye, ji
aliyé gelek helbestkarén Rojhilata Naverast ve wek ¢irokeke menzim di
galibé mesnewiyé de hatiye vehonandin. Hercend beriya wi ji ev ¢irok bi
farist hatibe hlnandin ji Nizamiyé Gencewi bi mesnewiya xwe ya bi navé
Leyla G Mecn(iné ve ev cirok li dinyayé navdar ( berbelav kiriye. Ev ¢iroka
navdar ji aliyé gelek hesbestkaran ve bi tirki G kurdf jt wek mesnewf hatiye
honandin. Heman ¢irok ji aliyé Fuzdli ve bi navé “Leyla w Mecn(n” bi tirki,
(0 ji aliyé Sewadt ve ji bi navé “Leyla G Mecn(n” bi kurdf hatiye vehonandin.
Di vé xebaté de em dé Leyla wii Mecn(na Fuzdli G Leyla ( Mecn@ina Sewadi ji
aliyé naveroké ve bidene ber hev  hewl bidin ku wekhevi G cudahiyén
naveroki, lehengt G mijarf derbixin meydané.

Peyvén Sereke: Mesnewi, Leyla 0 Mecn(in, Fuz(li, Sewadi, Danberhev
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Evinek G Du Mesnewf: Danberheveke Naveroki ya Leyla G Mecn(ina Sewadi G Leyla wi
Mecn(ina Fuzalt

One Love and Two Mathnawis: A Contetwise Coparasion Between
Sewadi’s Leyla and Mecnun and Fuzuli’s Leyla wu Mecnun

Abstract

The story named Leyla and Mecnun, originally a folk tale, was transmitted
in verse as Mathnawi by many Middle Eastern poets. Although there were
copies in Persian language earlier, Nizami Ganjavi made this story a
worldwide story through his Mathnawi named Leyla u Mecnun. This
famous story was handed down by many poets in Turkish and Kurdish
languages as a mathnawi. The same story was written by Fuz(li under the
name Leyla wi Mecn(n in Turkish and by Sewadi under the name Leyla
Mecn@n in Kurdish. In this study, we will compare Fuzdli's Leyla wi
Mecn(n and Sewadi's Leyla 0 Mecnlin to show their similarities and
differences in terms of content, cast, and theme.

Keywords: Mathnawi, Leyla and Mecnun, Fuzdli, Sewadi, Comparison.

Extended Abstract

The story of Leyla and Mecn(n, which is actually known as a folktale, was
rewritten by many Middle Eastern poets in the form of a narrative. To
some researchers the story of Leyla and Mecnun is a true one that takes
place during the reign of the Umayyads, Marwan, the son of Hakem, or in
the VII century between an Arab poet Qays, the son of Mulawah Amiri, and
Leyla, the daughter of Mehdi, the son of Sa'ad Amiri. Althoug this is
confirmed by many researchers with references from scholars such as
Hussein M. Sidig and Hushmet Muayed. However, it is reported with
references to Hassan Zulfeqari, Jan Rypka and Taha Hussein that according
to others, the story of Leyla and Majnun is a legend and based on the
ancient stories of Babylon. And lastly, to a third views the sources of this
story are some stories in Arabic language and they are based on the
poems of a poet named Qays. Although there were copies in Persian
before him, Nizamiy-i Gencewi made this story famous and spread it all
over the world with his mathnawi called Layla and Majnin. This famous
story was written by many poets in Turkish and Kurdish in mathnawi style
as well. Fuzdli wrote the same story in Turkish under the name "Leyla wi
Mecn@n" and Sewadi wrote the same story in Kurdish under the name
"Leyla 0 Mecn(n". Sources of the history of Kurdish literature mention the
name Sewadi as Kharis Bitlisi or Haris Bitlisi. However from the newest
researche it is clear that the poet known as Sewadi identified himself only
with this name, and apart from this nickname, noone is known as
Kharis/Harris in the classical Kurdish literature. It is still a great wonder why
Sewadi used only his nickname, and why he did not write his name.
According to many Kurdish literature experts the year of his birth is 1758,
but according to the new researches on tth couplets of his works, the date
given i.e. 1758, is the year tha Leyla and Majnun was written not the year
of Sewadf's birth. In Rudenko's edition, Sewadt’s “Layla i Mecn(n” text
consists of 20 titles and 740 couplets. Nubihar's edition of the same
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mathnawi consists of 20 titles and 771 couplets; Parviz Jahany's work on
the same mathnawi consists of 23 titles and 779 couplets. It is clear that
the product of Sewadi is much shorter than Leyla and Majnun in other
languages. For example, Leyla and the Gencewi Council, which has
become the source of many Leyla and Majnun's and the following
assemblies, consists of 45 titles and 4,718 couplets, and Leyla and Majnun
of Fuzuli consists of 31 titles and 3,035 or 3,086 couplets. Fuzuli's Leyla and
Majnun is one of the most widespread mathnawis in Islamic and Turkish
literature. It has been printed dozens of times in Arabic and Latin script so
far. It has also been translated and printed in Armenian, Russian, German,
English and Spanish. In this study, Fuzdl's “Leyla wi Majnin” and
Sewadi's “Leyla 0 Majnln’’ are compared to uncover their similarities and
differences in terms of content, characters and theme.
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Mecn(ina Fuzalt

Destpék

Ciroka bi navé Leyla G Mecn(n ji aliyé gelek helbestkarén ereb, fars, tirk,
Grdd G kurd ve weki c¢irokeke menzim di qalibé mesnewiyé de hatiye
vehonandin; digel ku berfya Nizamiyé Gencewi (m.1209 m.) ji ev cirok bi farisi
hatibe honandin ji wi bi mesnewiya xwe ya bi navé Leyla G Mecn(né ve ev ¢irok li
dinyayé navdar G berbelav kiriye (Kirlangic, 2008:50; Adak, 2014:100; Jahany,
2015:14-16). Herwisa Déhlewi (m. 725 k.), SGheyli (m. 1512), Hatiff (1531), Mektebi
(m. 1481) 0 Cami (1492) farisn(sén din én navdar in ku xwedané mesnewiyén
Leyla G Mecn(iné ne (Jahany, 2015:14). Di edebiyata tirki de ji ev ¢irok ji aliyé
zédetirf 30 helbestkaran ve hatiye vehonandin ku navdartiriné wan Fuzdli ye
(Pala, 2006:119). Disa bi sé zaravayan kurdi ji (hewrami, kurmanci @ soranf) ya
ewil sala 1732an ( ya dawf ji sala 1985an, heta niha herf kém 14 mesnewiyén bi
navé Leyla ( Mecn(né hatine nivisin (Adak, 2014:112; Jahany, 2015:15; S6nmez,
2020:78). Ev ¢iroka ku béyf wusleta li daré dinyayé bi dawi dibe, di nava gelén
Rojhilata Navin de wek ¢irokeke geléri ji gelek berbelav e. Diyar e ku ji ber vé
taybetmendiya ¢iroka Leyla 0 Mecn(né, helbestkarén ji her pénc edebiyatén
Rojhilata Navin, wate ereb, tirk, faris, Grd(  kurdan beré xwe dane wé (0 ew wek
¢irokeke menzim di galibé mesnewiyé de vehonandine.

Hej Berhem Zarava Sal

mar
1. Leyla G Mecn(ina Mela Mihemedé Quli Kend(lleyi Hewrami 1732
2. Leyla G Mecn(na Xanayé Qubadi Hewrami 1741
3. Leyla G Mecn(ina Mirza Sefi’é Kulyayi Hewrami 1834
4. Leyla G Mecniina Mela Weledxan Hewrami 1885
5. Leyla G Mecn(ina ‘Ebdulqgadir Debayan Hewrami 1985
6 Leyla i Mecn(na Sewadi Kurmanci 1759
7. Leyla G Mecn(ina Mela Mehm(idé Bayezid{ Kurmanci 1858
8. Leyla G Mecniina $éx Mihemed Can Aqtepf Kurmanci 1884
9. Leyla (: Mecnlna ‘Heci ‘Ebdulfettahé Hezroyt Kurmanci 1975
10.  Leyla G Mecnlina Mela Mihemedé Hezani Kurmanci 1982
11. Leyla ( Mecnlna ‘Ebdulcebbar Axayt Kanf Sorant 1969
12.  Leyla G Mecnilina Mela Ferci Salih Sekib Sorani 1942
13.  Leyla 0 Mecn(ina ‘Elf Kemal Bapir Sorani 1950
14.  Leyla G Mecn(ina Zari Sorant 1976

Tablo 1: Leyla 0 Mecn(inén bi Kurdi hatine nivisandiné. Cavkani: Nesim S&nemz,
“Berawirdkirina Karektera ‘Newfel G Sehneyén Newfel di Leyla G Mecn(ina Nizamf G
Sewadi da. Mukaddime, 11 (1). r.79.

Di vé xebaté de em dé mesnewiya Leyla G Mecn(in a helbastkaré kurd Sewadt
bidin nasin, li ser honandina ¢iroké, lehengén wé, ziman G usliba helbestkarf G
cend aliyén din bisekinin; herwisa em dé analiza rixsari (i ya neveroki ji bikin.
Pasé ji em dé wé berhema Sewadt li gel Leyla w(i Mecn(ina Fuzdlf berawird bikin
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A

G li ser hevbesi G cudahiyén naveroki yén her du mesnewiyan rawestin da
derbixin holé ka her du helbestkaran ¢irok bi ¢i awayf vegérane.

Li gorf Adak (2014:100-101) ¢iroka Leyla G Mecn{né serpéhatiyeke rastin e
ku di dema hikimdaré Emewiyan, Merwan kuré Hakem (m. 685 m.) de, ango di
sedsala Vllan de di navbera helbestkareki ereb, Qays kuré Mulewwehé Amiri (
Leyla kega Mehdi kuré Se’edé Amiri de derbas dibe. Herwiha Jahany (2014:10) jt
bi referansén ji zanyarén weki Huseyné M.Sidiq G Hismeté Mueyed van agahiyén
Adak pistrast dike, 1& belé Jahany bi referansén ji Hesené Zulfeqari, Jan Rypka @
Taha Huseyn radigihine ku li gorf hinek kesan ¢iroka Leyla 0 Mecn(né efsaneyek
e ( bingeha xwe ji ¢irokén kevnare yén Babilé digire. Li gor fikra Kirlangig
(2008:50) ji cavkaniyén vé ¢iroké, hinek cirokén bi erebf ne & ew li dor helbestén
helbestkareki bi navé Qeys hatiye honandin.

Li gor hinek cavkaniyan (Adak,2014; Jahany,2015) kurteya ¢iroka Leyla (
Mecn(iné wisa ye: Dewlemendeki ‘ereb heye ku ji bili zarokeki xwedané her tisti ye.
Ew dewlemend hévi, lawa G diayan ji Xwedé dike da zarokeki wi ¢ébibe 0 ji bo
gebalblna wan diayan ji xér (i tesediqan belav dike. Di dimahiké de Xwedé diaya wi
dipejirine G kureki dide wi. Ew kuré xwe wek Qeys bi nav dike. Gava Qeys téra xwe
mezin dibe 0 té wexté xwendiné, délbavén wi, wi disinin mektebé. Li mektebé
kurik G kegik li gel hev dixwinin. Li wé deré Qeys kecikeke gelek delal a bi navé
Leylayé dibine G dilé her duyan dikeve hev. (Li gorf kurteya ku Adak dide, Qeys G
Leyla di wexté cerandina heywanan de hevdu nas dikin.) Pisti ku evina wan di nava
xelké de deng dide, malbata Leylayé wé li malé heps diken (i nahélin derkeve derve.
Li ser vé yeké her du evindar ji hev cuda dikevin G ji derdé eviné dinalin. Li ser vé
yeké Qeys bi héviya ditina Leylayé her dice ber deré mala bavé wé, Ié bi ¢i awayan
nikaré wé bibine. Qeys bi derdé eviné din G sét dibe  dikeve col G ¢iyayan, dibe
hevalé wehs 0 koviyan, ji ber van tevgerén wi xelk édi wi bi navé Mecn(n, wate din
U sét bi nav dike. Bavé Mecn(ini, Leylayé bo kuré xwe dixwaze Ié belé bavé Leylayé
wé nade. Li ser vé yeké bavé Mecn(ni wi dibe hecé da ku ji derdé eviné xilas bibe, I1é
belé Mecnin li hecé diaya zédeb(ina derdé xwe dike. Bavé Leylayé wé dide keseki bi
navé Ibnf Selam, Ié belé Leyla bi hinek héceta ve heta miriné ji méré xwe ra jinitiyé
nake. Pistl mirina méré xwe Leyla dixwaze ew ( Mecn(in béne ba hev, Mecn(n té, Ié
belé dest nade Leylayé, li ser vé yeké Leyla ji derdé eviné dimire, pisti wé jT Mecn(n li
ser gora wé dimire (i wan her duyan li kélaka hev binax dikin.

Ji bilf vé varyanta ku li jor kurteya wé hatiye péskéskirin, di nav Kurdan de
cend guhertoyén ciroka Leyla G Mecn(iné yén din hene ku ji aliyé Heciyé Cindf
(2008) (i Sadiq B. Amédi (2013:130) ve hatine berhevkirin. Di wan guhertoyan de
ciwaneki bi navé Mecrim (Mecn(in) heye ku seveké Leylayé di xewna xwe de
dibine, yan ji dema heywanan dicerine, Leylayé ji d(r ve dibine G 1é asiq dibe. Di
hinek guhertoyan de malbata Mecrimi, Leylayé dixwazin, di hinekan de
naxwazin. Leyla & Mecrdim hevdu li ser kaniyé dibinin & pék ve sa dibin, Mecrim
seré xwe didane ser ¢oka Leylayé (i dikeve xewé. Leyla wi di xew da dihéle ( lez
dike da bigehe malbata xwe. Pisti cend mehan Leyla ji teyr G tiyuran dibihize ku
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MecrGm héj ji li ser kaniyé ye, di nav gamisan de di xew de ye. Leyla li ser vé yeké
Mecrdmf higyar dike, pasé li gel hev diayan diken da bibine du stérk; diaya wan té
gebdlkirin, ew her du dildar dibin stérkén esmanf (i her sal tén ba hev.

Rébaza Xebaté

A

Ciroka Leyla G Mecn(né, ya ku di nava xelké de té vegéran bi piranf bi vi
siklé jorin e. Niha j em dé beré xwe bidene mesnewiya Leyla (0 Mecni(iné ya
Sewadi, 1 vekolin ka wi ev ¢iroka hane cawa vehonandiye { mesnewiyeke ¢awa
aniye pé. Di vé xebaté de me xebata Parviz Jahany? ya edisyona-kritik a li ser
Leyla ( Mecn(ina Sewad! weki bingeh hilbijartiye & minak jfi ji wé xebaté hatine
wergirtin. Her ¢i Leyla wG Mecn(ina Fuzili ye, me weki bingeh xebata Mehmet
Nur Dogan? a li ser wé berhemé weki bingeh hatiye wergirtin G minak ji ji wé
hatine dayin. Wek réza xebaté ji me ewil dirok¢e O kurteya ciroka Leyla G
Mecn(iné ya geléri daye. Pasé me Sewadi O berhemén wi li gor cavkaniyén
edebiyata kurdi dane nasin (0 em ji aliyé naveroki ve bi berfirehi li ser Leyla @
Mecn(@na wi hdr ban. Di bin serenavé duyem de ji me Fuzdli i berhemén wi dane
nasin O li ser Leyla G MecnGna wi hirr ban. Heri dawi ji me di Leyla G Mecnlna
Sewadi G Leyla wi Mecn(ina Fuzdli de ji aliyé naveroki ve berawirdkirinek pék ani.

1. Sewadi G Berhemén Wi

Di cavkaniyén diroka edebiyata kurdi de navé Sewadf weki Xarisé Bitlis an
ji Harisé Bitlist derbas dibe (Kurdo, 1992:122, Adak, 2014:109; Adak, 2014b:258). Li
gori Qanadé Kurdo (1992:122) sala ji dayikb(ina wi 1758 e, I& belé li gori hesaba
ebcedé ya Adak (2014:110) (i Jahany (2015:37) li ser malika li jérin dikin, ew tarixa
ku Kurdo dide, ango 1758 sala nivisina Leyla (0 Mecn(ina Sewadi ye, ne ku sala ji
dayikblna wi4:

Mexzé dev (1 1év seiyé sine

Tarix ji wi lew ji mexzé sine5

[Sewadi, b.139 (Jahany, 2015:30)]

Lé disa ji hema béje hemf zanyar li hev dikin ku ew di sedsala 18an de jiyaye
G berhem dane. Harisé Bitlisi bi nasnavé Sewadi navdar e. Di Leyla 0 Mecn(ina
xwe de li sé cihan nasnavé xwe bi kar tine:

Béterf i cihat 0 bé ser (i bun
Minbe’d(i) mebé Sewadiyé sun
[Sewadi, b.67 (Jahany, 2015:106)]

2 Parviz Jahany ango wek té nasin Perviz Cihani. Ji ber ku di wé xebata me jé sid wergirtiye de navé niviskar weki li
ser nasnameyé, ango Parviz Jahany derbas dibe, me ji di vé xebaté de ew nav hilbijart. Bnr. Jahany, P. (2015).
Leyla i Mecn(ina Sewadi. Teza Mastiré ya Capneb(yi. Mardin: MAU. Enstitlya Zimanén Zindi yén li Tirkiyeyé.

3 Bnr. Fuzdli. (Bétarix). Leyla ve Mecnun. Amd. Mehmet Nur Dogan, T.C. Kiiltir ve Turizm Bakanlig, Kiitiiphaneler
ve Yayimlar Genel MudirlGgu. (https://ekitap.ktb.gov.tr/TR-78423/fuzuli--leyla-ve-mecnun.html).

4 Li gori hesaba Jahany ew dibe 1759.

5 Malikén Leyla i Mecn(ina Sewadi yén ku di vé xebaté de weki minak hatine dayin ji xebata Parviz Jahany (2015)
hatine wergirtin.
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Ey hezreté muctebayé muxtar
Nacar e Sewadiyé gunehkar
[Sewadi, b.76 (Jahany, 2015:107)]

Ya Rebbf Sewadiyé cegerx(n
Azad biki bibexsi Mecn(in
[Sewadi, b.774 (Jahany, 2015:195)]

Qanadé Kurdo di (1992:122) de wisa dinivise: “Bi gotina A. Jaba G M.B.
Rédenko Xarfs Bitlisi du destan nivisine ...”. Ji vé jégirtiné diyar dibe ku kesén ewil
én ku navé Xaris Bitlist bi |1év kirine A. Jaba O Radenko blne, ( pisti ku Qanadé
Kurdo ew agahi béyt cavkaniyeke niviski destnisan kiriye, navé Xaris an ji Haris
Bitlist di nava cthana zanyariya diroka edebiyata kurdi de bi vi sikli belav baye. Lé
belé Jahany (2015:22) li diji vé fikré ye, li gori wi, navé Xaris/Haris xwendineke
xelet a peyva “hadis” e ku di vé maliké de derbas dibe:

Hadis ¢i medi’h ke bo gedimi
Memn{’imisal e bo ‘edimi.
[Sewadi, b.31 (Jahany, 2015:101)]

Disa Jahany (2015:23) bi referanseke ji Tehsin Tbrahim Doski dibéje ku di
dawiya destxeteke Leyla 0 Mecn(ina Sewadi de ku ji aliya Mela Siraceddin
Ebdulkerimé kuré Xelili sala 1962an hatiye istinsaxkirin, wiha hatiye nivisin: “Kuta
b kurteyek ji vehinoka bi kurdf ya ¢iroka Leyla 0 Mecn(iné |i ser desté (bi desté)
bi¢lktiriné mirovan Sewadi ku ji mirwarida ‘Umané wezir Ebdulla Pasa ra nivisi.”
Li ser vé agahiyé Jahany dibéje ku ew nlsxeya ku M.Siraceddin Ebdulkerim
istinsax kiriye ji aliyé Sewadt bi xwe hatiye nivisin, lewre heke ew nebdya, dé dia ji
wi re hatibana kirin @ li ser rehma wi fatthe hatibana xwestin. Diyar e ku Sewadi
xwe bi vi navi daye nasandin @ ji bilf vi nasnavi em li hi¢ deré rasti navé Xaris/Haris
nayén. Lé disa ji razeke mezin e ka ¢ima Sewadf tené nasnavé xwe bi kar Tnaye, G
li gu deran navé xwe nenivisiye.

Sewad! du ¢irokén navdar én edebiyatén geléri G klasik, ango Leyla {
Mecn(in, herwisa Yus(f O Zuleyxa di terzé mesnewiyé de vehonandine (Kurdo,
1992: 122; Adak, 2013: 259). Lé belé li gor Jahany (2015) Yus(f ( Zuleyxa ji ber du
sedeman ne ya Sewadi ye:

1.Deq heman deqa Selimiyé (Hizani) ye, tené li hinek cihan peyv jé hatine
guhestiné G ji bo ku xwendevan bas té bigihijin, li cihé peyvén erebi da
peyvén kurdi hatine danané ( késa wi ji di gelek ciyan de aloz blye. Mirov
dikare béje ku ew cureyeki sirove ( sivikkirina deqé ye. Ev kara nikare bibe
karé zanayeki weki Sewadt ku kés @ zanista helbesté G wateya peyvan

karbirda wan di destén wi da weki mdim @ simayé nerme.

2. Bi péka diroka nivisina Leyla 0 Mecn(na Sewadi (0 YusGf O Zuleyxaya
Selimé Siléman ew destpék nikare bibe ya Sewadi. Lewra ku 97 sal di niveka
karén van her du helbestkarén me da heye. ... Wate Sewadi 97 salan berf
Selim berhema xwe nivisiye (Jahany, 2015:39).
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Bi ya me ji ev raveya Parviz Jahany di cih da ye, 1é belé ji ber ku Qanadé
Kurdo di pirtiika xwe de nivisiye ku Yus(f ( Z{leyxa ya Harisé Bitlisi ye, ev agahf
weké xeletiyeke meshlr di nava cthana zanyariya diroka edebiyata kurdi de
berbelav biye.

1.1. Leyla i Mecn(ina Sewadt

Sewadi Leyla (. Mecn@ina xwe, wek ku me li jorin ji gotib( di sala 1758/9 a
zayini de li ser wezna er(izé ji behra hezecé bi qalibé “Mef’0IG mefa’ilun fe’Glun”
nivisiye. Ew qalib qalibeki berbelav e ji bo nivisina mesnewiyan. Ev berhema
Sewadi cara ewil ji aliyé M.B Ridenko bi wergera wé ya risi (i pésgotineké ve
sala 1965an; cara duyé sala 1999an bi amadeylya Selman Dilovan ( tipglhéziya
M.Resit Irgat ve ji nava wesanén Nibiharé; cara séyé ji bi amadekariya T.I Doski
ve sala 2004an ji nava wesanén Spirezé ve hatiye ¢apkirin (Kurdo, 1992:123; Adak,
2014:110). Herf dawi | sala 2015an Parviz Jahany wek teza lisansa bilind i ser
destxet (i nGsxayén Leyla G Mecn(ina Sewadi xebateke edisyon-kritiké pék inaye,
0 ew xebat ji nav Wesanén Sitavé cap blye.® Herwisa destxetén Leyla i Mecn(ina
Sewadi li nav Koleksiyona Destxetan a Aleksandr Jaba’ ji peyda dibin.® Li gor
xebat G analizén Adak (2018) askere dibe ku Mela Mehm{idé Bazidi ji wé destxeta
di koleksiyoné de (wate Kurd 30) bi awayeki pexsani werger/adaptasyonek kirlye
(bnr. Kurd 31 ya Koleksiyona Jaba).

Destnivis Diroka istinsaxé Cihé istinsaxé

1. Kurd 30 Navbera 1759- g
1857an

2. Destnivisa N{biharé 1286/1870 ?
3. Remezané Kuré Seyid Siléman 1980 Rojava
4. Mela Ndrullahé Godiski 1981 Tetwan
5. Mela Ehmed Yalar Navbera 1970-1990i | Diyarbekir
6 Mela Zeynelabidin Amidi 1992 Diyarbekir

Tablo 2. Destnivisén Leyla i Mecnuna Sewadi: Tarix (i Cihén Istinsaxkirina Wan
Cavkani: Abdurrahman Adak “Analizeke Kodikolojik li ser Leyla ( Mecn(inén Sewadi,
Bazidi G Fuz(li di Koleksiyona A. Jaba ya Destnivisén Kurdi de”. Sarkiyat 10 / 3. r.1209.

~

Di capa Rldenko de metin ji 20 serenav ( 740 malikan pék té
(Kurdo,1992:124); capa Nibiharé ji 20 serenav (i 771 malikan pék té; xebata Parviz
Jahany ji ji 23 sernav 0 779 malikan pék té (Jahany, 2015:51). Wisa diyar e ku
berhema Sewadi li gori Leyla ( Mecn(inén bi zimanén din gelek kurttir e. Bo
nimdne Leyla G Mecnlna Nizamiyé& Gencewf ku blye ¢avkaniya gelek mesnewiyén
Leyla G Mecn(inén li pey xwe, ji 45 sernav ( 4718 malikan pék té, herwisa Leyla

Mecn(ina Fuzdlf ji ji 31 sernav ( 3035 an 3086 malikan pék té (Kirlangig, 2008:57;

6 Jibo vé berhemé bnr. Perviz Cihani (Amd.). Leyla i Mecn@ina Sewadi, 2021, Wesanén Sitav: Wan.

7 Ji bo Koleksiyona A. Jaba a Destxetén Kurdi bnr. Mustafa Oztiirk. Koleksiyona Aleksandre Jaba ya Destnivisén
Kurdi (Vekoli&Saloxdan). 2017. Diyarbekir: Lis.: Subasi, K. (2020). Destnivisén Mecmi‘eyén Kurd (21-22-47) én di
Koleksiyona Alexandre Jaba de (N(ibar ( Eqideya Imané) . Kurdiyat, (1), 23-44 . DOI: 10.5281/zenod0.3895042

8 Ji bo danasina destxetén Leyla i Mecnlina Sewadi én di Koleksiyona A. Jaba bnr. Abdurrahman Adak. “Analizeke
Kodikolojik li ser Leyla i Mecn(inén Sewadi, Bazidi & Fuzdli di Koleksiyona A. Jaba ya Destnivisén Kurdf de”.
Sarkiyat 10 / 3 (August 2018): 1197-1222 . https://doi.org/10.26791/sarkiat.443978

184



Sehmus Kurt

Ayan, 2014:7; Jahany, 2015:83). Ji ber vé kurtb{na Leyla i Mecn(na Sewadi hinek
zanyar jé ketine gumané ku ew kurteyek be ji Leyla & Mecn(nén din, bi taybeti ji
ya Nizami. Lé belé wek ku Kurdo (1992), Jahany (2015) G S6nmez (2020) ji dest
nisan dikin hercend hevbesiyén berhema Sewadi digel ya Nizami ( berhemén
Mektebf G Hatiff hebin ji, nabe ku ew kurteyeke ji wan berheman be lewre hinek
serenav O lehengén wisa hene di Leyla (. Mecnlna Sewadi de ku di hi¢ yek
berhemén din én mesnewinlsén navborf de cih nagirin.

Cih G Sala Jéderén Wan
Capé
1. M. B. Moskow 1963 | Destnivisa arsiva Jaba (Kurd 30)
Rudenko
2. NGbihar (Selman istanbul 1999 | Destnivisa NObiharé
Dilovan) (1286/1870)
3. Tehsin 1. Hewlér2004 | -Capa Rudenko
Doski -Capa N{biharé (Resid Irgat & Selman
Dilovan)
-Destnivisa Remezané Kuré Seyid
Siléman
4. Parviz Jahany Mérdin 2016 -Destnivisa arsiva Jaba (Kurd 30)
[Perwiz Cihan] [Wan 2020] -Capa N{biharé (Resid Irgat & Selman
Dilovan)
-Capa Tehsin 1. Doski
-Destnivisa Mela Ndrullahé Godigkt
-Destnivisa Mela Zeynelabidin
Amid?

Tablo 3. Capén Leyla G Mecnuna Sewadi digel Jéderén Wan

Cavkani: Abdurrahman Adak “Analizeke Kodikolojik li ser Leyla G Mecnlinén Sewadi,
Bazidi & Fuzdli di Koleksiyona A. Jaba ya Destnivisén Kurdi de”. Sarkiyat 10 [ 3. 1205-1206.

1.2. Lehengén Leyla (i Mecniina Sewadt

Mecn(n (Qeys), Leyla, Dayik G Bavé Leylayé, Dayik O Bavé Mecnin,
Ibniselam, Newfel, Sivané Ibniselam, Axayé Newfel

1.3. Kurteya Leyla (i Mecniina Sewadt

Wek piraniya mesnewiyén din, Leyla 0 Mecn(ina Sewadi ji bi besa tevhid G
mdnacaaté dest pé dike, ev besa hané ji 34 malikan pék té. Sewadf di vé besé de
wek hemi mesnewiyan li ser mijarén yekb(ina Xwedé, felsefeya afirandiné
mijarén tewhidé disekine.

Féhristé kitabé navé me’ib(d
Qeyym @ gedim @ heyy & mewc(d
[Sewadi, b.1 (Jahany, 2015:98)]
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Bésibh ( &isal (i ‘edl G xaliq
Sazindeyé mumkinat G faliq
[Sewadi, b.2 (Jahany, 2015:98)]

Di besa duyem de ne’et, medh ( senayén péxemberé fislamé Hz.
Muhammed hene. Di vé besé de tisté balkés ew e ku berevajiyé mesnewiyén ehlf
s(neté, li sna pesné caryaran, ango car xelifeyén resid én fislamé, pesné 12
fmamén ehlf sfa té kirin. Ji ber vé yeké hinek zanyar li ser mezheba Sewadi ketine
gumané (Jahany, 2015).

Di besa séyem de sebebf telifa mesnewiyé hatiye vegotin. Li gor agahiyén
ku em ji vé besé hin dibin, di demsala biharé de dema Sewadi di koska xwe de
ranistiblye, mirzayeki bi navé Ebdullah Xané kuré Eminé Y{sifé rehmeti té ba wi
G ew li gel hev suhbeté diken. Ew mirza ji Sewadi daxwaz dike ku ji bo wan ¢iroka
Leyla G Mecn(iné bi kurdi amade bike, ji ber ku ew bi farist nizanin. Em tédigehijin
ku motivasyona helbestkari ya nivisina vé mesnewiyé daxwaza wi mirzayi ye ku
wisa hatine honandin:

Pirst mi ji wi muradé mekndin
Go: muxteserek ji Leyl 0 Mecn(n
[Sewadi, b.130 (Jahany, 2015:114)]

Kurdi tu wezin ki da bizanin
Lew em cu bi farisi nizanin
[Sewadi, b.131 (Jahany, 2015:114)]

Sewadt di besa ¢aran de é&di dest bi vegérana ¢iroké dike. Di vé besé de,
destpéka ¢iroké, wate dia ( lawayén zilameki ereb é bé zarok, qeb@lblna diayén
wi, jidayikblna Qeysi O zarokatiya wi ya ewil té vegéran. Wek piraniya
mesnewiyan, Sewadf ji dibéje ku wi ev ¢irok ji raviyeki, ango ¢irokbéjeki guhdar
kiriye:

Rawiyé ‘ezizé xwesriwayet
Ev gisse weha kir riwayet
[Sewadi, b.145 (Jahany, 2015:117)]

Ji besa péncan heta besa dehan, di pénc besan de s(inetblina Qeysf; ¢lina
wi ya mektebé @ ditina Leylayé; evindariya wan; hevditinén wan yén li mektebé G
derveyi mektebé ( hilesaziyén wan én ji bo hevditing; askereb(ina evina wan;
siretén dayika Leylayé; inkarkirina Leyla O hebskirina wé li malé O tenémayina
Qeysiya li mektebé té vegéran.

Besa dehan xaleke wercerxé ye ji bo ¢iroké. Lewre di vé besé de Qeys ji
tenétiyé G bé Leylab(iné gelek dilteng dibe { ji bo ditina wé cilén xwe dig(here,
xwe weki koreki dike G réya mala Leylayé digire. Her du evindar demeke kurt hev
dibinin, 1& belé pistre xelké malé pé dihesin G wi ji wé deré digewirinin, ew ji r(t G
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xas dikeve kolanan 0 réya col G ¢iyayan digire, xelk ji ber wan hal  hewaléd wi
navé Mecn(n lé dikin:

Tazi dibezi di nav zukakan
Xelk |é fekirin ji her subakan

Etfal(i)nbi pey ketin bi zerban
Dane bi ber G selan G derban

Diwaneyé ‘esqé b bi yekcar
Ruswayé mehell ( stk G bazar

‘Amé li wi kir zebandirazf
Mecn(in leqeba wi kirine gazi

[Sewadi, b.307-310 (Jahany, 2015:138-139)]

Besa yanzdehan a Leyla it Mecniina Sewadi xwedi gelek taybetmendiyan e
ku di Leyla @t Mecniinén Nizami i Fuzli de ninin. Di vé besé de bavé Mecnini dice
¢iyayl da ku wi vegerine malg, 1€ Mecnin li gel bavé xwe nayé. Li ser vé yeké bavé
wi bi tena seré xwe t€ 0 i dermané dinblina Mecniini digere, melayek dibéjé here ji
axa taxa Leylayé€ hinek kilé cavan ¢ébike G pé ¢cavé Mecniini kil bike, babé wi bi ya
wi melayi dike. Pisti kildayina ¢avan Mecniin pigeké bas dibe, vedigere mala bavé
xwe. Pasé babé wi, wi dibe hecé da ku pigeké dilé wi rihet bibe, 1€ belé 1i wé deré
Mecniin daxwaza zédeblina derdé esqa xwe dike. Li ser vé yeké bavé wi éd1 héviyén
xwe jé dibire O dest jé dikése.

Di besa danzdehan de malbata Mecninf di¢in xwazginiya Leylayé |é belé
destvala vedigerin. Di besa sézdehan de Mecn(in pist{ bihistina nedayina Leylayé
héj din G hartir dibe, ( disa réya ¢ol 0 ciyayan dide ber xwe. Di ré de du kesan
dibine ku di gerdena yeki de zincir heye ( yé di ji wi radikésine, bi pirsa Mecn{nit
diyar dibe ku ew du xwindar in, yé xwedané xwiné yé qgatil zincir kiriye, pé parsé
dide kirin da ku hegé xwina xwe jé wergire. Li ser vé yeké Mecn(n dibé&je jixwe
parsekti karé din G séta ya, min zincir bike li sGna wi da ku ez bo te zé&detir
pereyan berhev bikim. Ew kesé xwedané xwiné vé yeké gebdl dike 0 Mecndnt
giré dide, pagé mal bi mal digerin heta téne deré mala Leylayé, |li wé deré Leyla
Mecn(nf nas dike G her du evindar piceké pék ve sa dibin, [& belé xelk disa pé
dihesin ( Mecn(nf ji wé deré der dikin. Li vé besé cara duyé em tebdili giyafeté,
ango veguherina libasan dibinin di Leyla G Mecn(ina Sewadf de.

Di besa cardehan de bavé Mecn(nf disa té da ku siretan [é bike, & belé
rasti blyerake ecéb té. Gava suhbeta xwe de dibine ku xwin ji esté Mecn(ni té,
bavé wi jé dipirse ka ew ¢i xwin e, Mecn(n dibije ew ne xwina min e, ew ya
Leylayé, mihegeh niha desté wé birin blye, lewma xwin ji desté min té.

Di besa panzdehan de axayeki ereb & bi navé Ibniselam dibe talibé Leylayé
G ji bo xwazginiyén wé, komekeke giregirén éla xwe disine malbava Leylayé. Di
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besa sanzdehan de pasayeki bi navé Newfel, ji axayeki xwe serbihoriya MecnGnf
dibihise, pasé Mecninf tine ba xwe, cilén pagqij didé ( axayeki xwe disine malbava
Leylayé da ku wé ji bo Mecn(ni bixwaze, |é belé bavé Leylayé dibé&je Mecn(ln yeki
din e, ( kega xwe disa nadé. Li ser vé yeké Newfel bi eskereki giran dige ser éla
bavé Leylayé, wan ték dibe, 1& belé Mecn(in naxwaze navé sikestiné li pey bav {
esira Leylayé bikeve, lewre diayan dike da ku eskeré Newfel ték bice. Diaya wi té
gebdlkirin, eskerén bavé Leylayé, Mecn(ni di serf de dil dikin 0 Newfelé ji bo
astiyé didin zorg, li ser van blyeran Newfel ji li migabili Mecn(ni peymana astiyé
giré dide.

Di besa hevdehan de daweta Ibniselam ( Leylayé té kirin, 1€ belé Leyla
dibéje Ibniselam ku periyek asiqé wé ye (i nahéle kes néziké wé bibe, bi vi awayi
xwe ji Ibniselam xilas dike O bo wi jinitiyé nake. Di besa hejdehan de, Mecn(n ji
sivaneki hevalé xwe ku sivaneké Ibniselam e, daxwaz dike ku pezeki serjé bike {
posté wé bike eyar ( li wi bike da ku ew xwe di nav pezan de vesére (i bé ber
mala Leylayé. Sivan bi ya wi dike, Mecn(n ji t& ber mala Leylayé. Pasé Leyla wi
nas dike ( heta spédé li gel hev diminin. Di vé deré de, cara séyem em rasti tebdil
giyafeté tén di Leyla 0 Mecn{na Sewadi de.

Di besa nozdehan de bavé Mecn{nf dimire, pisti siné Leyla nameyeké bo
sersaxiya wi disine, téde siretan |é dike G bo wf dilrihetiyé dixwaze. Di besa bisti
de dayika Mecn(ni dice ba wi da ku 1é siretan bike 0 wi vegerine malé, 1& belé
Mecnln bi ya wé nake (i venagere. Li ser vé yeké dayika wi ji nexwes dibe {
dimire. Mirovén wé tén wé ji ciyayl diben (0 bo wé gunbeteké cédikin. Pagé
Mecn(n wé gunbeté dibine ( dizane ku ya dayika wi ye, pé dihese édi li daré
dinyayé bi tené maye. Di besa bist G yekan de Ibniselam pé dihese ku Leyla ji ber
esga Mecn(ni nayé ba wi. Li ser vé yeké ew biryara kustina Mecn(in dide G bi ¢cek
G sileh dice ser ciyayf, I& belé heywanén wehs  kovi yén ku li dor Mecnnf kom
bayine, li Ibniselam werdibin & wi dikujin.

Di besa bist ( duyan de, Leyla dibihise ku méré wé miriye, pasé ji bo
Mecn(nf xebereki disine da ku bé ba wé. Pisti Mecn(in t&, ew her du evindar pék
ve sa dibin, 1& belé pistl wan hemf xwesiyan, Mecniln disa daxwaza ¢lyina ser
ciyayt dike. Li ser vé yeké Leyla nexwes dikeve 0 ji derdé eviné dimire. Di besa
dawf de li ser bihistina mirina Leylayé, Mecn(n béhis dikeve, ¢cend rojan wisa
dimine, pasé té ser gora Leylayé @ li wé der ew ji dimire. Pistre wan her du
evindaran li kéleka hev binax dikin. Ciroka Leyla ( Mecn(iné ya ku di mesnewiya
bi navé Leyla 0 Mecn( a Sewadi de té vegéran, kém zé&de bi vi awayi ye. Niha ji
em beré xwe bidin Leyla wi Mecn(ina Fuzdlf G bibinin ka wi ev ¢irok ¢awa
honandiye.

2. Fuzdli G Berhemén Wi

Li gori ¢avkaniyan Fuzdlf |li derdora Bexdayé, bi fhtimaleke mezin li
Kerbelayé hatiye dinyayé (Kirlangic, 2008:56). Li ser sala ji dayikb(na wi ixtilaf
hene 1é belé sala mirina wi 963 hicri ye ku migabilé 1556& miladi té (Ayan, 2014:9).
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Fuzdli ji bo gelek desthilatdar ( hikimdarén dewra xwe, bo minak Qandnf Siltan
Siléman (m. 1566), Sah ismailé Safewi (m.1524), waliyé Bexdayé Ibrahim Xan
Ms(li qaside nivisine, 1é belé ti caran nebliye helbestkaré asta yekem é gesr (
diwanan (Kirlangig, 2008:56). Fuzdli edibeki berhemdér e, bi gisti 15 berhemén
menz{dm G mensar nivisandine. Ji bili mesnewi (i gasideyén serbixwe, wi bi sé
zimanan, ango Farisi, Tirki G Erebf diwanén mireteb pék inane (Karahan, 1996:

240-46).
2.1. Leyla wi Mecn(ina Fuzali

Mesnewiya Leyla wi Mecnlna Fuzdli yek ji mesnewiyén heri berbelav én
edebiyata islamé @ tirki ye. Heta niha di nav kuliyatan de an ji serbixwe bi
alfabeyén erebi G latin? bi dehan caran hatlye capkirin. Herwisa bo zimanén
ermenki, rasf, almani, ingilizi, spanyoli hatiye wergerandin 0 ¢apkirin (Pala, 2003:
162-64).

Leyla wi Mecniina Fuzdli bi temamf ji 3035 G li gori hinek cavkaniyan jf ji
3086 beytan pék té (Ayan, 2014). Fuzdli ji Leyla wi Mecniina xwe bi qalibé
berbelav & mesnewiyan, ango bi wezna er{izé ji behra hezecé bi qalibé “Mef’0lG
mefa’ilun fe’Glun nivisiye. Fuzdli bi dibaceyeke pexsanki dest bi mesnewiya xwe
dike. Di nava mesnewiyé de bi rézé ve ev cureyén nezmé hene: 3 carin (ribaf); 3
geside ku yek tewhid e, yek ne’eta péxember e, yek ji pesné Qandni Siltan
Siléman e; 24 xezel hene ku 9 lib ji wan li cihén guncav hatine vegoting, 5 lib ji
devé Mecn(in G 5 lib i ji devé Leylayé hatine vegotin; 2 mlrabbfi ku yek nameya
Mecn(ni ye ji bo Leylayé ( yek ji bersiva Leylayé ye ji bo Mecn(ni (Ayan, 2014:13).
Ev hemf | di bin 35 serenavan de hatine péskeskirin.

2.2. Lehengén Leyla wii Mecniina Fuzili

Mecniin (Qeys), Leyla, Dayik ( Bavé Leylayé, Dayik ( Bavé Mecn(n,
Ibniselam, Newfel, Sivané Ibniselam, Axayé Newfel, Zeyd

2.3. Kurteya Leyla wit Mecniina Fuzili®

Li gorf réza blyeran, kurteya Leyla wi Mecnlina Fuz(lf bi vi awayl ye:
Serokesireki ereban miroveki bé kur e. Ji bo ku kureki wi ¢ébibe, ew gelek diayan
dike ( edaq 0 qurbanan dide. Dawiyé de kuréki wi refsi ¢édibe. Navé wi Qays 1é
dikin. Dema kurik té wexté sineté, wi sinet dikin ( pasé disinin mektebe. Li
mektebé kurik 0 kecik li bi hevre dixwinin. Dilé Qays li meketebé dikeve kecikeke
bi navé Leylayé. Leyla ji dil dide Mecn(ni. Ew her du dildar |i mektebé hev du
dibfnin G hinek hilebaziyan dikin da ku li derveyl mektebé ji hev bibinin. Evindariya
wan mideheké bi vi awayi berdewam dike. L& pasé evina wan li nava xelké deng
vedide. Li ser vé yeké dayika Leylayé nesihetan Ié dike da ku wisa neke (1 malbata

9 Ji bo vé kurteyé ev niisxeya xebaté wek bingeh hatiye wergirtin: Fuzdli, Leylda ve Mecnun, Haz. Mehmet Nur
Dogan, T.C. Kiiltdr ve Turizm Bakanlig, Kiitiphaneler ve Yayimlar Genel Mudurlagu. (https://ekitap.ktb.gov.tr/TR-
78423/fuzuli-—leyla-ve-mecnun.html).
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xwe rlires neke. Her¢end Leyla evina xwe Tnkar bike ji, ew ji mektebé te wergirtin
G li malé té hepskirin.

Qays @ Leyla rojeké li kolané hev du dibinin G her du ji ji his dicin. Hevalén
Leylayé wé hisyar dikin  dibin malé, pasé Qays ji té ser hemdé xwe ( dibin 0 ku
Leyla ne li wé deré ye. Li ser vé yeké bo bavé xwe xezeleké dinivise (i beré xwe
dide col ( ¢iyayan. Qays é&df blye Mecn(in, wate sét G din. Bavé Mecn(nf li div
dice, wi nesthet dike da ku wi vegerine malé, 1& Mecndn bi ya wi nake. Bavé
Mecnani, wi ser da dibe ( dibéjé Leyla bi mévani hatiye mala me 0 Mecn(ni i gel
xwe dibe malé. Li malé dayik 0 bavé Mecn(nf disa nesthetan 1é dikin, 1& pasi bi
necarf di¢in xwazginiyén Leylayé. Bavé Leyla, gedré mévanén xwe digire 1é kega
xwe nade wan 0 dibéje kuré we yeki din 0 mecnin e, ma ki kecén xwe dide
dinan.

Ji bo tedawiya Mecn(ini, li ba hekim G meleyan, séx G remildaran li dewayé
té geryan, pasé wi dibene hecé da ku diayan bike G ji derdan xilas bibe. L&
berevaji vé yeké, Mecn(in zédeb(ina evina xwe @ derdé xwe dixwaze. Li vé deré
Fuzdlf ji devé Mecn(iné vé xezele jérin a navdar dide gotin:

Ya Rab beld-yi 15k ile kil Gsing meni
Bir dem bela-yi iskden etme clidd meni™

(Fuzili, Leyla ve Mecnin, r.74. b.1130)

Li ser vé yeké bavé wi héviyén xwe ji Mecn@ni dibire, Mecn(n ji li ser réya
vegeré ji bo col ( ¢iyayan xezelan dibéje, dibe hevalé teyr ( tlyQr G heywanén
kovi. Leyla ji ji derdé eviné dinale G ésa dilé xwe ji bo esyayén der(idora xwe
vedibéje, bi sev bi dizika ve derdikeve derve (i derdé xwe ji bo heyvé dibéje, li gel
ba (i bageré suhbeté dike.

Kesek bi navé Newfel navé Mecn(ni dibihize (i diwaze alikariya wi bike. Bi
réya axayeki xwe Leylayé ji bo Mecnlni dide xwestiné, |é bavé Leylayé wé
nadené, li ser vé yeké Newfel eskeré xwe disine ser éla bavé Leylayé O kém
dimine ku wan ték bibe, & belé Mécn(in diayan dike da ku éla Leylayé ték nece (
navé tékclyiné nekeve ser navé bavé Leylayé. Pist! ku Newfel vé yeké dibihize
dev ji Mecn(nf berdide. Di vé navberé de dewlemendeki bi navé Ibnselam dibe
talibé Leylayé, G wé ji dayik 0 bavé wé dixwaze, (0 ew ji Leylayé didin Ibnselamf.

Rojeké Mecnin li ciyayl rasti du kesan té; zilamek pir, zilameki di weki
koleyan zincir kiriye, Mecn(n jé dipirse ka ew c¢i kes in. Ew dib&jim em du heval in,
G xwe weki xwindaran nisan didin G bi vi awayl parsekiyé dikin G debara xwe
dikin. Mecn(n dibéje heke hiin min zincir bikin ez dé ji bo we zédetir pereyan
berhev bikim. Ew ji vé pésniyazé qebdl dikin 0 Mecn(ni zincir dikin 0 mal bi mal

10 Ya Rebbi bi derde evine min bike zana
Qet rojeké ji derdé eviné min neke cuda
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digerinin heta tén ber mala Leylayé. Gava Leyla dengé Mecnilni dibihize,
derdikeve derve (i ji bo hevdu xezelan dixwinin. Pagé Mecnin disa vedigere ¢olé.

Edi amadekariyén daweta Ibnselam O Leylayé dest pé dikin. Leyla ji vé
yeké gelek aciz e. Di dawiyé de dawet ¢é dibe. Lé belé Leyla nahéle Ibnselam
néziki wé bibe ( dibé&jé di zarokatiya xwe de periyeké hez ji min kiriye G gotiye
heke tu bi miroveki re bizewici ez dé we her duyan bikujim. Li ser vé yek Ibnselam
ji Leylayé ddr dikeve  dest nade wé.

Li vir lehenegeki bi navé Zeyd tevli ¢iroké dibe ( agahiyén daweta Leylayé
digehine Mecnini. Mecnln nameyeke gazindé ji bo Leylayé disine. Leyla di
bersiva xwe de dibéje ku ew héj dildaré wi ye (i nehélaye ku Ibnselam dest bide
wé.

Di vé navberé de bavé Leylayé ji seroké esira xwe biryara kdstina Mecnani
derxistiye. Bavé Mecn(nf dice ¢iyayi da ku vé agahiyé bidé. Li wé deré gava |é
nesthetan dike, dibine ku xwin ji desté Mecn(nf té. J& dipirse ka ew c¢i hal e.
Mecn(n ji dibé ew ne xwina min e, mihegeq niha desté Leylayé birin blye, ev
xwina wé ye. Li ser vé blyeré bavé Mecn(nf terka wi dike ( vedigere malé ( pistf
cend rojan ji emré Xwedé dike.

Pisti mirina bavé xwe, Mecn(in disa dikeve ¢olan. Rojeké dibine ku sdreté
wi (O yé Leylayé |i ser kevireki hatiye nexsandin. Mecn(n z(ka dice O slreté
Leylayé jé dibe Ié yé xwe dihele ser keviri. Dema sedemé vé jé dipirsin, Mecn{n
dibéje, nebas e ku dildar askere bibe, dildar di dilé asiqi de ye, kakilé asiqi ye.

Di vé navberé de Zeyd ji Leylayé nameyan tine, Mecn(n ji bersivan dinivise
G di nameyeke xwe da nifinan li Ibnselam dike ( mirina wi dixwaze. Diayén wi tén
gebdlkirin G Ibnselam dimirit. Leyla bi héceta vé miriné gelek digire, 1€ eslé xwe
de ne ji bo miring, Ié ji ber evina Mecn(ni dinale. Pist! mirina méré xwe Leyla
vedigere mala bavé xwe.

Leyla rojeké Mecn(nf di ré da dibine 0 ew (0 Mecn(in xezelan davéjine ser
ber hev. Ji van xezelan Leyla tédigehe ku Mecnin ji evina mecazi derbas biye
evina flahi. Li ser vé yeké Leyla mirina xwe dixwaze 0 diaya wé té gebdlkirin 0 ew
dimire. Gava Mecn(in dibihize ku Leyla miriye, xezelan dixwine @ té ser qebré wé
G ew |l li ser gebré Leylayé jiyana xwe ji dest dide. Wi ji li kélaka Leylayé binax
dikin. Zeyd her dem té  sexbériya her du megberan dike. Rojeké di xewna xwe
de dibine ku Leyla ( Mecn(n li nava behesté ne @ bi hizaran kes xizmeta wan
dikin.

3. Wekhevi G Cudahiyén Naveroki yén Her du Mesnewiyan

Li gor Kirlangi¢ (2008:62), Fuzdli di nivisana Leyla wli Mecn(ina xwe da
gelek di bin bandora Nizami de maye. Herwisa Parviz Jahany (2015) dibije ku
Sewadt ji gelek di bin bandora Nizami de maye; ji ber vé yeké Leyla wii Mecniina
Fuzdli G Leyla G Mecn(ina Sewadt ji gelek aliyan ve hevbes in, 1& belé cudahiyén
van her du mesnewiyan ji hene ku her yeké ji wan bi taybeti dike malé
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berhemdaré xwe. Di esasé xwe de li gor agahiyén Jahany (2015), Sewadf Leyla
Mecniina xwe bétir li ber Leyla 0 Mecn{nén bi farisi, bi taybeti li ber yén Nizami,
Hatifi 0 Mektebi nivisine; herwisa Kirlangic (2008) dibéje ku Fuzdli ji ji heman
mesnewiyén bi farisi sid wergirtine. Lewre mirov dikare bibéje ku em nizanin ka
Sewadi, Leyla wi Mecnlna Fuzdli xwendiye, Ié belé wisa diyar dibe ku hem
berhema Sewadi hem ji ya FuzQli di bin bandora Leyl ( Mecn(nén bi farisi de
hatine nivisin G bi wi awayft ji ew hevbesiyén wan derdikevin meydané (S6nmez,
2020).

Weki cudahiyeke eskere mirov dikare dibaceya pexsanki ya Leyla wi
Mecnlna Fuzdli nisan bide ku wé berhemé dike berhemeke serbixwe. Di
berhema Sewadf de dibaceyeke bi wi rengi ya pexsanki nine. Digel hindé ji mirov
dikare ji hin allyan ve besén sebebi telifé yén Leyla wi Mecn(ina FuzQli ( Leyla G
Mecnlina Sewadi bisibine hev. Sebebi telifa Sewadi daxwaza mirzayeki ye ku
dixwaze vé ¢iroké bi kurdi bixwine; sebeb telifa Fuzdli jt daxwaza hinek zanayén
wé dewré ne ku dixwazin vé ¢iroké bi zimané tirki bixwinin. Motivasyona her du
helbestkaran ji bo nivisana mesnewiyeke bi vi rengi disibin hev:

Kurdf tu wezin ki da bizanin
Lew em cu bi farisi nizanin
[Sewadi, b.131 (Jahany, 2015:114)]

Leylt Mecn{n Acemde ¢ohdur
Etréke ol fesane yohdur"
(Fuzdli, Leyla ve Mecn(n, r. 29, b.421)

Gava mirov ji aliyé hejmara malikan |é dinére, Leyla G Mecn(ina Sewadi (779
malik) li gorf ya Fuzdli (3086 malik) gelek kurt e. Disa ji di mesnewiya Sewadi da
hema bé&je hemf mijarén ¢iroka Leyla wi Mecn(ina Fuz(lf hene, heta hinek mijar li
ser wé hatine zé&dekirin ( cihé hinekan hatiye guherin. Bo minak di Leyla G
Mecniina Sewad! da bavé Leylayé wé nadete Mecn(ni 0 sedemé vé yeké ji
nabéje, 1&é belé di Leyla wii Mecniina Fuzlli da dibéje ku ew ji ber dinb(ina
Mecnlni keca xwe nadé. Disa di Leyla G Mecnlina Sewadi de ew her du kesén
parsek, bi rasti jt xwindarén hev in; 1& di ya Fuz(li da ew di rastiyé da xwindarén
hev ninin, tené ji bo parsekiyé wisa digerin.

Ji aliyé teseyé ve ji ve hem wekhevi hem cudahi hene di nava van her du
mesnewiyan de. Bo minak her du mesnewi ji bi galibé “Mef’dlG mefa’ilun
fe’alun” hatine nivisin. Sewadi ji seri heta binf ji yek cureyé nezmé, ango ji
mesenwiyé tené s(id werdigire, 1é belé Fuz{lf di nava mesnewiya xwe de cih dide
geside, rlibal (1 xezelan ku her yek ji wan cureyén nezman xwedi qalibeki cuda ne.

Disa wekheviyeke her du mesnewiyan motifa diayé ye, bi taybetf ji diayén
Mecnani di gelek wercerxén herdu mesnewiyan derdikevin pés ( beré ¢iroké

11 Li nav Eceman Leyla & Mecn(n gelek in
Bi Tirki ew efsane get ninin
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didin aliyeki din. Bo minak, diaya Mecn(in ya li Hecé, diya wi ya ji bo babé Leylayé
li hember seré Newfel hwd. di her du mesnewiyan de motifén hevpar in.

Encam

Cirok an ji destana bi navé Leyla i Mecn(iné li nav gelén rojhilata navin én
weki Fars, Kurd O Tirkan de vegéraneke navdar e. Wisa ji ew ¢irok bi desté
helbestvanén edebiyata klastk a wan gelan ve di siklé mesnewiyén evini de
hatine honandin. Weki naverok ( temayén ciroka geléri, piraniya mesnewiyén bi
zimanén cuda ji xwedan hevbesiyén teseyi, temayi (0 naveroki ne. Mesnewiya
Leyla wi Mecn(in a FuzQlt G mesnewiya Leyla G Mecn(n a Sewadi ji ji ber ku pala
xwe didane heman ¢iroka geléri i kém zéde mesnewlyén berfya xwe, nexasma
yén bi farist hatine nivisandin, xwedan wekhevi ( hevbesiyén naveroki & tematik
in. Lé belé hinek taybetmendiyén serbixwe hene ku her du mesnewiya ji dikin
malé berhemdaré xwe.

1. Bo minak heblna dibaceyeke pexsanki a Leyla wi Mecnlna Fuzdli
taybetmendiyeke serbixwe ye ku di berhema Sewadf de cih nagire. Heb(ina
wé dibaceyé taybetmendiyeke askere dide berhema Fuzdli G nirxé wé bilind
dike. Lé neb(na dibaceyekeké di Leyla O Mecn(ina Sewadi de ji tisteki
berhema Sewadi kém nake ji ber ku Sewadi bi xwe di besa sebebé telifé de
armanca nivisina xwe askere dike.

2. Fergeke din ji hejmara beytan e. Berhema Fuz(lf gelek diréjtir e ji berhema
Sewadi. Disa hema béje hem bes & temayén her du berheman weki hev in.
Ew ji nisan dide ku her du berhem [i ser bingeha ¢iroka Leyla (G Mecn(iné ya
folklorik hatine nivisandin.

3. Wekheviyeke her du berheman lehengén ¢iroké ne. Di berhema Sewadi de
10 leheng hene, |& di ya Fuzdlf de 11 leheng peyda dibin. Lehengé zéde Zeyd
e.

Herf dawi dikare bé gotin ku Leyla wii Mecnlna Sewadi hercigas pisti Leyla wa
Mecniina Fuz(lf hatibe nivisandin ji, ew jig elek alf  taybetmendiyén weki tese,
naverok ( honandina ¢iroké ve xwe diyar dike ku berhemeke serbixwe ye. Heke

di navbera her du berheman de hevsibini (i hevparf hebin ji, ew ne taybeti van her
du berheman e 0 di hem( mesnewiyén Leyla (. Mecn(inan de peyda dibin.
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Analizeke Edebi li ser Musa‘ereya Asiq (i Masiiq a Rahi

Yakup Aykag'

Rahi’nin Asik ile Masuk Adli Musaaresinin Edebi Analizi
Oz
Ask mefhumu ilk dénemlerden itibaren insanoglunun hayatinda var
olmustur. Dolayisiyla aski felsefi, edebi, ilmi, tasavvufi yonden ele alan
birgok eser verilmistir. Ayni sekilde ask Ulizerine yapilan degerlendirmeler
klasik edebiyata da yansimistir ki sairler ask, asik ve masuk lglemesiyle
gerek mecazi gerekse de ilahi ask konularinda gazel, kaside, mesnevi
tirtinde eserler vermislerdir. Bunlardan birisi de Klasik Kiirt Edebiyatinin
son dénem 6ncii sairlerinden biri olan Rdhf mahlash $eyh Abdurrahman
Aktepi’nin Asik ile Masuk adl siiridir. ROhi s6zkonusu siirini miinazara
tarzinda kaleme almistir. Sair teshis sanatiyla konusturdugu asik ile masuku
ask temelli bir diyalog cercevesinde ele almistir ve bu y6niyle basarili bir 195
muasaka drnegi ortaya koymustur. RGh’nin murabba seklinde yazdig siiri
ilk defa bu calismada musaare cercevesinde degerlendirilmistir. Bu
makalede ask eksenli bir diyalogla ele alinmis siirin edebi yénden analizinin
yapilmasi amaglanmustir. S6zkonusu analizde metod olarak modern serh
yéntemine basvurulmus, her bend kendi icerisinde soézliikgesi, edebi
sanatlari, tasavvufl ve edebi yorumuyla birlikte ele alinmistir. Calismanin
sonunda ise Asik ile Masuk musaaresinin edebf yonden tasavvufi ve felsefik
derin yénleri bulunan bir muhteviyatla ortaya kondugu gérilmdistiir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Kirt Edebiyat, Miinazara, Musaare, Muasaka,
Asik ile Masuk, Rahi, Seyh Abdurrahman Aktepf.

Kurte

Tégeha isqé ji demén beré ve di jiyana mirovan de cihé xwe girtiye. Ji ber
vé yeké derbaré isqé de gelek berhem hatine nivisin ku ji aliyé felsefi,
edebi, ilmi G tesewiff ve li ser wé hir blye. Herweha wan nirxandinén
curbicur rengé xwe daye edebiyata klasik ku sairan li dor sébareya isq, asiq
0 mas(Qqé geh bi isqa mecazi gah bi isqa heqiqi bi teseyén xezel, qeside G
mesnewf gelek berhem nivisine. Yek ji wan ji helbesta Asiq 0 Masiq a $éx
Ebdurehmané Axtepi ye ku ew blye saireki péseng & serdema xwe ( bi
mexlesa Rihi deng vedaye. RGhi helbesta xwe bi séwaza munazereyé
nivisiye. Wi bi hunera tesxisé asiq 0 mas(q xistine nav guftiigoyeke evini ku
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ji v aliyé ve bliye minakeke mu‘essegeyé. Mu‘esseqeya Rhf ya ku bi teseya
murebbe‘é@ hatiye nivisin, cara yekem bi vé nivisaré di carcoveya
musa‘ereyé de hatiye nirxandin. Armanca vé gotaré ew e ku li ser
musa‘ereya Asig 0 Masq analizeke edebf bike. Di vé xebaté de metoda
serhén nljen wek rébaz hatiye bikaranin 0 her bendeke vé musa‘ereyé bi
ferhengok, analizeke edebi G tesewifi digel hunerén edebi pékve hatiye
nirxandin. Di dawiya gotaré de hatiye ditin ku musa‘ereya Asiq (0 Masdgq ji
aliyé edebi ve xwediyé naverokeke kir e di biwaré tesewif (i felsefeyé de.
Peyvén Sereke: Edebiyata Kurdi ya Klasik, Munazere, Musa‘ere,
Mu‘esseqe, Asiq 0 Masidq, Rahi, Séx ‘Ebdurehmané Axtepi.

Literary Analysis of Rahi's Musha‘arah Named ‘Asiq and Masiiq
Abstract

The concept of love has existed in the lives of human beings since the
earliest times. Therefore many philosophical, literary, scientific and
sufistical works have been written on love. In the same way, the
evaluations on love have also been reflected in classical literature, and
poets have produced works in the genres of ghazal, gasida, mathnawi on
the subjects of both metaphorical love and divine love with the trinity of
love, lover/asiq and beloved/mas(iq. One of these is the poem titled ‘Asiq
and Mastq by Sheikh Abd al-Rahman Akhtapaf with the pseudonym Rahi,
one of the pioneer poets of the last period of Classical Kurdish Literature.
ROhT wrote this poem in the style of a munazarah. The poet handled the
asig and the maglig in a love-based dialogue through the art of tashkhis
and in this respect, he put forth a successful example of mu‘ashshaqah.
Rahi's poem, written in the form of murabba, has been evaluated for the
first time in this study within the framework of musha‘arah. In this article,
it is aimed to make a literary analysis of the poem, which is handled with a
love-oriented dialogue. In this analysis, the modern commentary method
has been used as a way, and each clause has been discussed together with
its lexicon, literary arts, sufistical and literary interpretation. At the end of
the study, it has been seen that the poem ‘Asiq and Mas(q is presented
with a content that has deep sufistical and philosophical aspects in literary
aspects.

Keywords: Classical Kurdish Literature, Munazarah, Musha‘arah,
Mu‘ashshagah, ‘Asiq and Mas(q, Rahi, Sheik Abd al-Rahman Akhtapai.

Extended Abstract

The concept of love has existed in the lives of human beings since the
earliest times. For this reason, people have examined love many times in
philosophical, literary, scientific and sufistical aspects and have written
hundreds of works on this subject. Philosophical works in ancient Greece
are the first known examples on this subject. Likewise, the Syriacs also
dealt with love from religious and mystical aspects. In the post-Islamic
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period, Muslim scholars wrote philosophical and sufistical works on the
subject of love. Philosophically, philosophers such as al-Kindi, Avicenna, al-
Farabi, and sufistical names such as al-Hallaj, Bayazid Bistami, Junayd of
Baghdad, Ahmad al-Ghazali, Baba Taher al-Hamedani, Aynu'l-Qudat al-
Hamedani came to the fore. Similarly, the notion of love attracted the
attention of litterateur and poets, and therefore it was one of the
dominant topics in classical literature. Poets generally produced works in
the genres of ghazal, gasida, mathnawi within the framework of both
metaphorical love and divine love with the trinity of love, lover/asig and
beloved/masiq. One of these poets is Sheikh Abd al-Rahman Akhtapat, one
of the pioneering poets of the last period of Classical Kurdish Literature.
Sheikh Abd al-Rahman received a good education in the religious,
scientific, sufistical and literary fields around the Nagshi-Khalidi takkah and
khangah. Later, as a Nagshi-Khalidi sheikh, he founded the Aktepe school,
became the leader of this school and pioneered the training of many sufis
and poets. Sheikh Abd al-Rahman is more famous in Classical Kurdish
Literature under the pseudonym RaGhi. ROhT wrote two important works in
Kurdish, one of which is Rawdu'n-Na‘im and the other is his Diwan. There
are three different manuscripts of this Diwan today, and it has also been
published four times by different people in latin script in Europe and
Turkey, and once in kurdish-arabic script in Iraqgi Kurdistan. The subject of
this article is Rhi’s debate on love in the form of a dialogue entitled ‘Asiqg
and Mas(q, which is included in the aforementioned Diwan. R{hf has dealt
with ‘asig and masiq in a dialogue based on love through the art of
tashkhis. Since the two characters of the poem are not in a quarrel about
anything, but rather confront each other as lover and poet, we have
treated this poem as musha‘arah within the category of munazarah. On the
other hand, both interlocutors of love are actually speaking through Riht’s
mouth, that is, ‘asig and masQq are basically RGhi himself. Therefore, this
poem can also be considered as a monologue. This example of R{hi's
monologue (mono meaning one) brings to mind the unity of the ‘asiqg and
mas(q, which brings us the idea of wahdat al-wujad. It can be said that the
poet saw ‘asiq and mas(q as one. This is also reminiscent of the view of
Ahmad Ghazali, Aynu'l-Qudat Hamedani, Ibn 'Arabi and many other sufis
on the subject of love, according to whom ‘asiqg and masiq are actually the
God. In addition, since ‘asiqg and masdq are involved in dialogue with each
other in the aforementioned example of musha‘arah, we can say that the
poet has put forward a successful example of mu‘ashshaqah in terms of
content. In this article, it is aimed to make a literary analysis of the poem
which is handled with a dialogue based on love. In this analysis, the
modern interpretation method has been applied as a method, and each
quatrain was analysed together with its lexicon, literary arts, sufistical and
literary interpretation.

Rahi, as a sufi poet, drew attention to love with this love poem and
expressed it with the words of ‘asiq and masq. For this reason, in this
text, we have analysed RGht’s poem ‘Asiq and Mas(q in the context of love
from a literary point of view. In this analysis, we have seen that each line of
this poem has a strong philosophical, sufistical and literary background. In
this poem, the poet has skilfully used themes such as existence, divine

197



Analizeke Edebf li ser Musa‘ereya Asiq ( Mastq a Rihi

love, metaphorical love, ru'yatullah, mythological elements, and sufistical
content as well as literary arts. In this poem, the poet has made ‘asiq and
maslq talk about both metaphorical love and divine love, which is one of
the few examples of this kind in Classical Kurdish Literature. The creative
design and mental process of the poem shows that the dialogues in which
both sides engage in this debate have a philosophical and sufistical depth.
The poet has set up the original structure of the disputation in the form of
a debate, and therefore, as a necessity of the debate, he presents both
sides as living personalities, which emphasises the art of identification. As
a result of this study, it has been determined that the poet is also very
successful in the field of debate or discussion. As a final word, this poem of
R0hf can be considered as a munazarah, musha‘arah and mu‘ashshaqah.
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Destpék

Tégeha isqé hertim seré mirovan mijdl kiriye, lewma ji ¢irok ( hikayetén li
ser eviné hé di serpéhatiyén lehengén mitolojik de dest pé kirine. Bo nim(ne isqa
Zal G Rdabeyé, Rustem & Tehmineyé, Bijen ( Menijeyé, Siyawexs G Ferengisé G
héj gelekén din bo vé yeké minak in (Subasi, 2022: 101-102). Pistre bi awayeki
sistematik di felsefeya yewnani de blye cihé fikiriné ku di vi biwari de cara ewil
em rasti navé Empedoklesi tén. Li gorf wi tistén heyf ji du tistén ziddé hev pék
hatiye, weki hezkirinfisq ( nefret. Disa li gori wi bi xéra isqé her tist, nemaze
enasiré erbe‘e hatine cem hev. Rengvedana néziki vé nériné di edebiyat kurdi de
em di Melayé Cizirf (2004: 201) de dibinin ku li gori Mela mefhiima isqé pisti car
uns@rén bingehin wek unsiiré péncan hatiye ditin:

Me cewher ‘uns(irik xamis numa iro di tali‘ da
Di vé teqwimé insanf i tali‘ bine fal ebr(

Lébelé di behsa isqé de yé& ku bi hizr 0 nérinén xwe bandor [i alim G
mutesewifan kiriye Platon O Aristo ne. Ji ber ku cara ewil Platon bi awayeki
sistematik wek isqa cismanf G isqa flahi dabes kiriye. Li gorf Platoni, isq di
hezkiriné de ifrat e 0 heta weki dinb(iné ye. Wi bi awayeki ontolojik meseleya
isqé di sé merheleyan de nirxandiye ku ji wan a ewil hezkirina miroveki li hember
miroveki din e. Di merheleya duyem de li s(ina hezkirina miroveki, hezkirina hem
insanan digire. Ya séyem ji hezkirina li hember idea G forman e ku hezkirina teqez
anku isga mutleq di vé merheleyé de derdikeve holé ku ne li hemberf tistén fani,
bes ji bo tistén baqf peyda dibe. Di nérina Platonf de isq ne ji bo tistén fani, I& ji bo
gihistina fdeaya bedewbi(iné ye ku ew ji isqa |li hember bedewiya mutleq e
(Platon, 2022: 211a-c; 2017: 250d). Li gorf Aristoyi ji isq tistine sabit dikare
bilebitine ku wek minak gera seyyaran bi saya isqé pék hatiye. Ravekirina Aristoy?
ya ¢éblna heb(né li dor hezker ( ya té hezkiriné, pistre bala fllozofén
musilmanan ji késaye (Kutluer, 1991: 18). Di alema Islamé de ji Farabi ji bo heb(n
mahiyeta Xwedé rave bike, li ser sébareya ‘eqil, yé ku ‘eqil dike G tisté ku té
‘eqilkirin sekiniye G ev formulasyon li ser isqé sepandiye G muskileya eviné bi
sébareya isq-asig-masiq xwestiye careser bike. Di diroka hizr @ felsefeya Islami
de cihé Txwanu's-Sefa (2014: 219-220) ciheki giring e ku li gorf hizra wan, bereksé
nérinén neyini yén hin fillozofén ewil, isq ne nexwesiyeke rihi ye ne ji dinbln e,
berevajiyé vé yeké fezileteke mezin 0 lutfeke flahf ye. Li gori wan hiyararsiyek di
mijara isqé de heye ku hezkirin G evina heri bala, isqa ilahf ye.

Mefhlma isqé di nav mutesewifan de ji bye yek ji wan mijarén sereke. Di
tesewifé de li dor isqé nérina wuc(diye derketiye pés. Li gori vé nériné tékiliya
Xwedé (O insan li ser isqé ( li dor metafora asiq ( mas(iqé hatiye ravekirin.
Herweha li gori hizra wehdetu'l-wuclid sedema heb(iné isq e. Li dor vé hizré, ehlé
tesewifé nérinén xwe yén derbaré heb(iné de spartine ayeta “Elesté” (E‘ref/172)
G hedisa qudsf ya “Kuntu kenzen”. Helbet di réya tesewifé de gelek mutesewif li
ser tégeha isqé sekinine ku Mens(ré Hellac (kd. 922), Beyazidé Bestami (kd.
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874), 1bni Erebi (kd. 1240), Eblbekiré Sibli (kd. 941), Ehmedé Xezeli (kd. 1126),
‘Eynu'l-Qudaté Hemedani (kd. 1131), Feriduddiné ‘Ettar (kd. 1229), Mewlana
Celalediné Belxi (kd. 1273), Feriduddiné Iraqi el-Hemedani (kd. 1289) hin ji wan
kesan in (Nicholson, 2014: 135-150; Uludag, 1991: 11-15).

Gelek sair én edebiyata kurdi ya klasik ji li ser isqé sekinine ( dikare bé
gotin ku di berhemén wan sairan de bétir isqa flahi derketiye pés. Yek ji wan
sairén péseng Melayé Ciziri (kd. 1640?) ye ku diwana xwe li ser isqé ava kiriye.
Herweha sairé mutesewif Séx Semsediné Exlati (kd. 1674), Ehmedé Xani (kd.
1707?), Melayé Bateyi (ss. XVIII.) hin ji wan sairan in. Wek minak, Feqiyé Teyran
(2012: 152) weha fsaretfiisqa flahi 0 isga mecazi kiriye:

Feqi go bulbul taze tu bulbulek sewda yt

‘Isga gulé mecaz e ew yarek bé wefa yi

Dosté ebed bixwaze da |& nebit fena yi

Bo nimlne Ehmedé Xanf asiq G mas(q weki hev ditiye di roja ezeli de (4 ti
cudahi di navbera wan de daneniye (Durre, 2002: 234):

R{hé min G sirra di ruxé yaré bi yek ra

Roja ezeli bline bi dil hemdem ( hemraz

Xanf te xelet zanTku ew her jixwe yek bln

Xellaq(i) te‘eddud bi mezahir kire i‘caz

Disa di edebiyata kurdf ya klastk de sairé mutesewif $Séx ‘Ebdurehmané
Xalis Telebant (kd. 1858) di diwana xwe Cezbeya ‘Isqé (1367: 9) de bi heman rengf
diyar kiriye ku asig G masQq yek in. Li gori wi asiq (. mas(q di ezelé de yek blye,
Xwedé hem asiq hem ji masQq blye. Pistre Xwedé bi dengeki ew ji alema xewé
hisyar kirin 0 herdu alem afirandin. Ji ber vé yeké ew herdu (asiq G mas(q), anku
dunya b axiret, cilwe (i tezahura asiq G masaqé blye:

Gl Al @ Gl g ) PR L
Kogla 2 adafd pagdda R0y g 30 (Gadaa g Bhls
S el gl A S g $ ol
LG lanare @l la Mo ad LB ) oa g slaa G5
Gl opla OF J) i g s A Gl Cla G 01 ) osla alle g3 8

“Mas(q hé di ezel de, béyi ku ez & em hebin, ték ¢b{ i hemberfisqa xwe ya
bo xwe b(. Asiq ji masdq ji ew bi xwe b, ji xeyni xwe yeki din ji bo wi xuya
nedikir. Hate xireté ( dengeki saz kir, bi nefesa xwe perde demsaz kir. Gava
dengeki ji perdeyan hat bihistin, alem ji xewa tuneb(né hisyar b(. Bel§,
herdu alem cilwe/tecelliyata wi dengf ne, ewqas fitne (i fesadi ji wé cilweyé
peyda blne.”
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Jivan beytan dikare bé gotin ku sair, asiq 0 masdq yek ditiye ku di bingeha
vé nériné de hizra wucidiye heye. R(hi (kd. 1910) ji weki van sairén mezkdr, yek ji
sairé ehlé tesewifé ye ku di serdema pist! mirektiyan de bi berhemén xwe yén
edebf di edebiyata kurdi de blye saireki péseng ( bandor li gelek sairén din
kiriye. Ji ber ku ev helbesta vi hercigas axaftina du kesayén cuda (asiq 0 mas(q)
be ji 1& wek axéveré herduyan ew bixwe ye. Lewma, ji vi aliyé ve asiq (. mas(q di
vé helbesté de di esasé xwe de yek e, anku bi gotineke din asiq G masdgq, sair
bixwe ye ku ji vi aliyé ve disibe nérina $éx Ebdurehman Xalis G di bingeha vé
nériné de weki ku me diyar kir yekitiya isqé anku wehdeté wuc(d heye.

1. Kurtejiyana Rihi G Berhemén Wi

Navé sair Rahi, Séx Ebdurehmané Axtepi ye ku ew ji kuré mezin & Séx
Hesené Ndrani (kd. 1863) ye. Séx Hesen eslé xwe ji Hekkariyé ye, I ji ber hin
sedemén malbati ji Hekkariyé derdikeve (O beré xwe dide héla Sérté. Li cem Mele
Xelilé Sértf (kd. 1843) G Séx Salihé Sibki (kd. 1852) dixwine. Ji aliyé tesewifé ve
intisabi $Séx Salih dike ( fcazetnameya terigeté jé werdigire. $éx Hesen Ii ser
daxwaza $éxé xwe dice gundé Axtepeyé sinwar dibe, medrese ( tekya ava dike.
Séx Ebdurehman ji li vi gundi di sala 1853yan de té diné. $éx Ebdurehman,
perwerdeya xwe ya ewil li medreseya bavé xwe digire. Gava bavé wi Séx Hesen
wefat dike, Séx Ebdurehman hé zarokeki deh-yanzdeh sali blye. Lewma
xwendina xwe li cem Mele Selim ( Mele Muhemed Emin didomine. Pistre ji bo
xwendiné dice héla Sariyé O Iragé. Pisti ku vedigere té& gundé Axtepé, karé
medrese ( tekyayé digire ser milén xwe. $éx Ebdurehman, dire karén medrese (i
tekyayé dide birayé xwe Séx Muhemedcan G bixwe ji bi ‘ilm, xwendin @
nivisandiné re mijal dibe. Ji ber vé yeké ye ku di nav kurdan de wek Refsu'l-‘Ulema
deng vedaye. $éx Ebdurehman di 1910an de bi emré Xwedé dike O li gundé
Axtepé té vesartin (Korkusuz, 1997: 37-39; Ozaydin, 2009, 67-73; Isik, 2015: 26-
28).

Séx Ebdurehman gelek berhemén ilmi, tesewifi G edebf li dG xwe histine
ku ji wan berheman yén ku tén zanin ew in: Kitabu'l-briz fi Isbati'l-Qedim I1'l-
Kitabi'l-‘Eziz, Kitabu Kesfe'z-Zelam fi Eqaidi Ferge'l-islam, Minhacu'l-Usdl, Risaleya
Teqwimé, Kifayetu'l-Ewqat fi ‘Emelf Berbiu'l-Mugenterat, Kitabu's-Serf we'n-Nehw,
Kitabu't-Tib, Kitabu'l-Mentiq, Risaletu'r-Rabite, Risaletu'l-Edeb we'l-Adab, Tarixa
Kurdan, Rewdu'n-Ne‘im ( Diwana Rahi (Korkusuz, 1997: 39-40; Ozaydin, 2009, 93-
100).

1.1. Diwana Rahi

Diwana RGht di edebiyata kurdf ya pisti serdema mirektiyan de ciheki giring
digire. Ji ber ku Diwana Rihi hem ji aliyé ziman ( uslibé ve O hem ji ji aliyé
dewlemendiya tese G ruxsariya helbestan ve di asteke bilind de ye. Di diwana wi
de ji aliyé teseyé ve xezel, geside, mustezad, murebbe‘, muxemmes 0 gelek
bincureyén wan tén ditin. Herweha ji aliyé naveroké ve ji xezelén asigane, ne‘t,

~

tewhid, medhiye O recmiye cih girtine (Bnr. Yildiz, 2020). Musa‘ereya Asiq 0
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A

Mas(q ji yek ji wan helbestan e ku ji aliyé munazere 0 mu‘esseqeyé ve blye
mijara vé gotaré.

Diwana ROhi heta niha gelek caran hatiye fistinsaxkirin yan ji ¢apkirin. Ji
wan a ewil istinsaxa kuré wi Kerbelay! ye. Kerbelayf bi destnivisa xwe diwana
bavé xwe ji serf heta binf bi mesqgeke rind nivisiye 4 ji wendab(né xilaskiriye. Ev
destxet hé ji di arsiva malbaté de ye | ji ber ku hatiye dijitalkirin, halé wé yé dijital
li ber desté gelek kesan peyda dibe (Bnr. Pévek). Pistre istinsaxa herf berbelav a
Mele Ehmed Hilmiyé Koxi (kd. 1996) ye. Wi di sala 1976an de ev diwan bi gelek
berhemén din re istinsax kiriye. Pistre ev nusxe faksimile/wekxwe bi navé Diwana
Cami‘ ¢ap blye (Koxi, 2004). Mela Zeynelabidin Amidi ji ev diwan cardin li
Diyarbekiré di sala 1980an de fstinsax kiriye. Nusxeya destnivis a Mela
Zeynelabidin Amidi jT wekxwe cap b(ye. Ev diwan pisti van ¢apén destnivis, cend
caran ji bi tipén latinf cap blye.

Cara ewil Z. Zinar (0 E. Narozi bi tipén latini ev diwan amade kiriye. Ev
berhem di sala 1987an de li Stockholmé ji nav wesanén Jina NG derg(ye. Di sala
2002an de O. Akdag @ K. Soylu ji cardin transkripsiyona vé diwané kiriye ( di nav
wesanén Enstituya Kurdi ya Stenbolé de ¢ap kiriye (Axtepfi, 2002). R. Jiyan di sala
2013an de Diwana RGhT cardin amade kiriye O di bin siya wesanxaneya Belki de
cap kiriye (Axtepi, 2013). Capa herf dawf ya bi tipén latini M. E. Hévidar amade
kiriye 0 di sala 2019an de ji nav wesanén Dara derxistiye (Aqtepi, 2019). Xebata
herf dawi ya li ser vé diwané ya H. Omar e ku wi di sala 2020an de ev berhem di
nav wesanén Zaningeha Soran de bi tipén kurdo-erebi ¢ap kiriye (Agtepi, 2020).

2. Munazere di Edebiyata Klasik de

Munazere di edebiyata erebf de cureyeki edebi ye ku bi wé serweriya
hémanén dijber an cuda tén kirin. Di serdemén ewil de hem( cureyén
munazereyé di bin bané muhewereyé de cih girtiye, lewma cureyén wek
mu‘ereze, mucadele, mufexere, munafere 0 mumarat peyvén néziki hev in 0 di
esasé xwe de celebeki munazereyé ne (Durmus, 2020: 576). Di sehaya Irané de ji
beri Islamiyeté minakén munazereyan ¢éb(ine. Bo nimlne, diroknasén edebiyaté
ji bo munazereya ewil minaka Direxté As(rik didin. Ev berhem beré miladé, di
serdema Eskaniyan de bi zimané parti hatiye nivisin ku honandina wé berhemé
diyaloga bizin 0 dara xurmeyé ye (Bnr. Bas¢i & Bascl, 2022). Pisti Islamiyeté di
edebiyata farisi de gelek nimneyén munazereyan ¢ébline ku minakén ewil én
Esediyé Tisi ne. Munazereyén bi navé Zemin G ‘Esman, Seb G Rz, Mix G
Muselman, Nize G Keman, ‘Ereb ( ‘Ecem di Gersaspnameya wi de cih digirin. Pistre
gelek sairén din munazereyén bi navé Tix 0 Qelem, Cinar ( Ked(bf, RGh G Beden,
Sem°’ 0 Perwane, Zerre 0 Xursid, Guy (G Cewgan, Sems G Qemer, ‘Eql (i Isq, Semsir G
Qelem, Sems ( Sehab, Bext G ‘Eqil, Bezm ( Rezm, Mihr (: Mah, Rind G Zahid nivisine
(Oztiirk, 2020: 578). Munazereyén bi vi rengi di edebiyata kurdi de ji hene. Bo
nimdne di nav si‘rén Feqiyé Teyran de diyaloga Gul ( Bulbul cureyeki musteqil e.
Herweha di nav mesnewiyan de ji nim(neyén munazereyan hene weki ku di Mem
G Ziné de axaftina Ziné bi perwaneyé re, disa axaftina Memé bi ¢cemé Dicleyé G
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bayé re, [ébelé ev nimlneyén han munazereyén musteqil ninin. Mesnewiya Rezé
Jiyané ya Mela ‘Eladiné Kopf ji berhemeke bi vi rengf ye. Di vé berhemé de du
kesayetén xeyali ku herdu ji welatperwer in 1é yek ji wan dindar e ( ya din sekuler
e, li dor mijarén welatperweri G dinf ketine nav munazereyé (Aykag, 2020: 112). Ji
bili van, li gori Koksal (2020: 579) di helbestén klasik de diyalogén bi “min got - wi
got” ji dikarin di bin munazereyan de bén nirxandin. Di edebiyat kurdf ya klasik de
minakén bi vi rengf di nav xezel { gesideyan de hene. Bi heman rengi li gorf me,
musa‘ere ji dikarin di bin munazereyan de bén tesnifkirin. Cunki di musa‘ereyan
de diyalogén du-alf hene O herdu alf jT di nav guftiigoyé de ne. Musa‘ereyén Mela
0 Feqi, Mela ( Sebdiri, Bateyi 0 Girgasi di edebiyata kurdi ya klastk de minakén
navdar in.

Kerbelay? di nusxeya xwe de li seré helbesta ROh{ bi zimané farisi weha
nivisiye: “Ez zebané ‘Asiq 0 Mas(q” [Ji devé Asiq G Maslq] (Bnr. Pévek). Ji
sernav ji diyar dibe ku sair bi hunera tesxisé, asiq G masiq hem ji aliyé mecazi G
hem ji ji aliyé heqiqi ve aniye pésberf hev. L& ji ber ku herdu kesayetén helbesté li
ser mijareké di ceng G cedelé de ninin ( bétir wek sairan hatine pésberi hev,
lewma me ev helbest di bin sernavé munazereyé de wek musa‘ere nirxand.

Ev musa‘ereya ROhT bi zimaneki asigane hatiye nivisin, ji aliyé mijaré ve li
ser eviné hatiye honandin, muxatab di herdu aliyan de asiq G mas(q in, di
navbera karakteran de tim nazi, iswe ( hezkirin derketiye pés. Ji ber van
sedeman, ji aliyé naveroké ve ji dikare bé gotin ku ev helbest di heman demé de
minakeke mu‘esseqeyé ye.

3. Musa‘ereya Asiq (i Masiiq ji aliyé Ruxsarf ve

Rah! musa‘ereya Asiq G Mas(q bi behra remelé, bi wezna fa‘ilatun fa‘ilatun
fa‘ilatun fa‘ilun, bi s$éweya murebbe‘a muzdewic nivisiye. Li gori vé séweyé, di
serwaya risteyén benda yekem de risteyén 1-3 (1 2-4 di nav xwe de hemserwa ne.
Lé di bendén din de hersé risteyén ewil di navbera xwe de hemserwa ne, risteya
caran ji bi risteya dawfi ya benda ewil re hemserwa ye. Bi gist semaya serwaya vé
musa‘ereyé weha ye: baba, ccca, xxxa.

4. Rébaza Analiza Musa‘ereyé

Me di vé gotaré de analiza musa‘ereya Asig G Mas(q li dor isqé kir. Lé ji ber
ku ev helbest ji aliyé cureyé ve wek musa‘ere ye, anku du kesayetén eviné bi hev
re di nav diyalogé de ne, lewma di gisma analizé de me li gori kesayetan siroveya
xwe kir, tégeh G mezm(nén edebf li dor isqé rave kirin. Em di vé gotaré de bétir li
ser vé pirsé sekinin bé asiq an ji masQq ¢i gotine, ka mefhGima isqé cawa
tégihijtine? Helbet yek ji armanca vé nivisaré ravekirin G zelalkirina tégeh
ifadeyén nepen b(. Ji ber vé yeké di metodolojiya analiza vé musa‘ereyé de me
her bendeké bi tipén erebi nivisi, pistre bi latini xwendina wan da. Ji bo ku
wateya her bendeké zelaltir bibe, ji bo peyvén erebi, farist O tégehén edebf
ferhengok amade kir. Pistre her bendeke musa‘ereyé di carcoveya isqé de analiz
kir  herf dawi ji bi hunerén edebf pistgirf da siroveyén bendan.
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5. Analiza Musa‘ereya Asiq ( Masiq
Asiq (1):
prad pie Jon) gucp oiSa d JpVeldal gl o gciia  Saa

poS A (Al Copda ) Pl el LS e ja § il g diba

Sed tehiyyat 0 selam[an] padisahé layezal

Her mukerrer bin peyapey zéde 1é ‘enber-semim
Saf G rewsentir ji cur‘a kaseya xemra helal
Ermexané hezreté can-bexs é dildaré kerim

Peyvén Sereke: Tehiyyat: Réz G hurmet, slav, sukr { spasi. Padisahé layezal:
Hukimdaré ku tunebin jé re nine, padisahé ebedi; Xwedé Teala. Mukerrer:
Tekrar, dubare. Peyapey: Li pey hev, li di hev. ‘Enber-semim: (Ew tist/kesé ku)
béhna ‘enberé jé diflre. Cur‘e: Dilop, cilk, niqut; qurtek. Xemra helal: Seraba
helal; (bi mecazi) feyza ilahi, muhabbeta rehmani. Ermexan: Xelat, diyari,
péskesi. Can-bexs: Y& ku can dibexsine (yén din), can dide bedenan; yar, hebib,
mas(q; Xwedé Teala.

Analiza Bendé: Sair bi zimané asiq dest bi musa‘ereyé kiriye ( wek munacateké
pesné Xwedé daye. Di vir de layezal di wateya sermedi de ye. Helbet gesda sair ji
padisahé la-yezal Xwedé Teala ye ku ew xwedi héz (i qudreteke bédawi ye. Ji ber
vé yeké mirov héj li benda ewil dikare bibéje ku naveroka vé musa‘ereyé isqa flahf
ye. Asiq di serf de bi réz @ ihtiram silavén xwe li pey hev bo padisahé padisahan
sandine ku ew ji bi layezal (anku bi sifata Xwedé ya ku tunebiin jé re nine) re
tenasubé pék aniye.

Sair di risteya duyem de silavén xwe sibandine semimé ku béhna misk G
‘enberé jé té. Semim du wateyan di xwe de digire li vir, hem ew & ku béhna xwes
jé té G hem ji ew é ku xwedi migameki bilind e. Lewma disa ev ifade bi awayeki
nepen vedigere Xwedé Teala. Asiq pisti sibandina misk O ‘enberé, véca di risteya
siséyan de silavén xwe wek serabeke saf G ges nisan daye ku ev ji iffadeya seraben
tehlra tine hisé mirov ku di Qur'ana Piroz (76/21) de “...( Xwedayé wan dé ji
serabeke pagqij [seraben tehdra] bide wan” dibéje. Sair di risteya caran de
meseleyé saff dike  dibé&je ku ew seraba pak @ helal, anku isq, ji bo hem( insanan
ermexan 0 diyariyeke xwedai ye.

Bi rasti ji i gorl edebiyata tesewifé destpéka afirandiné bi isqé ye. Di
hedisa qudsT de ji hatiye gotin “Ez gencineyeke vesartibdm, min xwest ku bém
zanin, ji ber vé yeké insan afirandin da ku min binasin.” Ev hedisa qudsi di
edebiyata tesewifi de yek ji wan hedisan e ku li ser isqé hatiye ravekirin. Di vir de
ifadeya fe-ehbebtu li ser felsefeya isqé hatiye danin  li gorf vé nériné, Xwedé
Teala ruh bexsandiye li temamé insanan. Bi rasti ji sairé sofi Feriduddiné ‘Ettar di
destpéka Mentiqu't-Teyr (1383: 233) de weha hemd ( spasiyén xwe ji bo wi Xaligi
aniye zimén ku can bexsandiye mirovan:
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“Bi navé wi Afirineré pak [dest pé dikim] ku wi can afirand, ew e yé ku can @
iman bexsandiye vé axé (insané).”

Di vé carcoveyé de R{hf ji gava ku bi devé asiq ev bend honandiye, heri
kém ji du sedeman sukrani G spasiyén xwe ji bo Xwedé Teala péskés kiriye. Ji wan
ya ewil afirandina isqé ye (1 ya duyem ji diyariya xwes a Xwedé ye ji bo insanan ku
ew ji dia isq e. Ev ji li ser hizr G nérina Txwanu's-Sefa ye ku mefhiima isqé wek
lutfeke flaht G diyariyeke xwedayi nirxandine. Di risteya dawf de sair bi ifadeya
canbexsé dildaré kerim héviya xwe bi lutfa dildaré kerim kiriye. Helbet miraz ji
dildaré kerim, mas(qé heqiqi anku Xwedé Teala ye ku isq ji asiq ji wi afirandine.
Em dikarin bibé&jin ku sair bi vé bendé hem fsareti felsefeya afirandiné kiriye @
hem jt hemd 0 spasiyén xwe ji bo Xwedé aniye zimén ku wiisq weki serabeke pak
0 helal afirandiye.

Hunerén Edebi: Tehiyyat ( selam, mukerrer ( peyapey muteradif in. Padisahé
layezal kinaye ye ji Xwedé Teala. Tenasub di navbera ‘enber 0 semim de heye.
Zikré zerf fradeyé mezr(f di cur‘a kaseyé de heye ku miraz jé gqedeha serabé ye.
Xemra helal bi mecazi serab e. Dildaré kerim izafeyé istiarf ye ji mas(iq anku Rebbé
Jorin. Hezreté canbexs kinaye ye ji Xwedé. Tenasub di navbera saf G rlisen de
heye. Telmfh ji ayet { hedisén joré re ¢cébdye.

Masiq (2):
R pdad i JAadag gy Ao eldal o) il S ad
pead L 48 a8 (e Bl Glad A (g il i Lapad o s L
Hem selamé can-fizayé padisahé qudreté
Pertewa weché me |é bit dem bi dem her sa‘eté
Zulfé seb-reng im semima muské tatarf deté
Bit li cané ‘asiqé min her sehergeh ba nesim

Peyvén Sereke: Can-fiza: Yé ku can dibexsine, canbexs. Padisahé qudreté:
Huk@mdaré xwedi héz (0 geweté; Heq Teala. Pertew: Sewq, ronahi, rewneq, ges.
Wech: R{, dém, sdret. Seb-reng: Weki sevé; tari, res. Semim: Béhna xwes, (tisté
ku) béhna xwes jé t&; semamok. Musk: Misk, nafe, béhna xwes. Muské Tatarf:
Miska ku ji héla Tetaristané cédibe; (bi mecazi) poré mas(iqé, xal 0 xettén
mas(qgé. Sehergeh: Spéde, seré sibehé.

Analiza Bendé: Mas(q di vé bendé de bersiva asiq dide ( weki benda jorin bi
hemd @ senayan dest bi axaftina xwe kiriye. Di vé bendé de mas(qa ku hatiye
karakterizekirin wek mastgeke dunyewi dixuyé. V& mastqga dunyewr ji weki asiq
slav G hurmetén xwe bo Xwedé nisan dane. Ji bill vé, mas(q diyar dike ku nira
riyé wé ji Xwedé té ku di vir de isga mecazi wek rengvedaneke isqga heqiqf
dixuyé. Di risteya dudyan de diyar dibe ku hem mas(q G hem ji asiq beré xwe
dane Xwed@. Ji vir ji té fémkirin ku cavkaniya isqé, Xwedé ye. Lewma di vir de
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gava ku mas(iq bersiva asiq dide jé re dixwaze bibéje ku beré min ji weki beré te
ber bi Xwedé ye. Mas(iq di réza sisé (i caran de derbaré mahiyet ( haleta xwe de
agahiyan dide. Behsa bedewiya poré xwe dike, hin taybetiyén wé dibéje, dibéje
béhna misk ( ‘enberé jé té ( bi seré sibehé re béhna xwes a zulf G keziyén min én
res can dide ruhé asiqg. Cawa ku té zanin di edebiyata klasik de gelek caran rengé
poré mas(q res e, cawa ku Namf (2021: 211) ji di beyteke xwe de gotiye:

Sev ji rengé zulfé dilber lew me herdem sev divé
Rewneqa gelbé me ye her¢end res e rengé sevé

Ew resahi di heman demé de bi réya mecazé és O elema asiq ji temsil dike
ku ji ber dirketina mas(qé peyda dibe. Lewma her xebereke ji masiqé were yan
ji béhneke xwes a ku ji héla yaré té, dikare derd (0 xemén asiq ji binf ve rake. Bi
béhna masiiqé can di cané asiq de z&de dibe. Her sibehé bi béhna masiqé re ji nl
ve zindiblna asiq, tékbirina taritiyé ye bi héza ronahiyé ye. Di Qur'ané de dibéje
ku “Me sev ( roj kirine du nisan, véca me nisana sevé jé bir (. me nisana rojé kire
ronker da ku han li kerema Xwedayé xwe bigerin...” (Isra/12). Cawa ku di ayeté
kerimeyé ji hatiye diyarkirin taybetiyeke nir/ronahiya sibehé heye ku taritiyé ji
holé radike. Asiq seré sibehé bi bayé ku béhna mas(qé tine héla wi, cardin zindf
dibe 0 ji xem G keseran xilas dibe. Ji vir pé de asiq &df bi hévi ye. Mas(iqé di vé
bendé de rewsa asiq bi metaforén ronahf ( taritiyé aniye zimén.

Hunerén Edebi: Padisahé qudreté kinaye ye ji Heq Teala. Tenasub di navbera saet
G dem be dem de heye. Muské tatari di wateya rastin de ew tisté b&hnxwegs e ku li
welaté Tataristané cédibe |1&é bi wateya xwe ya mecazi por yan ji xal { xettén
mas(gé ye. Weché sibandiné di risteya sisyan de resahf ye ku ew ji kinaye ye ji
xem O keserén asiq. Di heman demé de ji ber ffadeyén pertew G sehergehé weché
sibandiné ronaht ( rewsenf ye. Lewma tezad di navbera herdu weché sibandiné
de peyda b(iye. Tenasub di navbera nesim G sehergeh de ¢ébdiye, ji ber ku bayé
nesimé di seré sibehan de diweze  di heman demé de bi mecazi hévi (i mizgini
ye. Tham di ifadeya semima de heye. Cunki hem hevwateya mugsk/miské dide @
hem ji gava dengé -a wek gertafa banglékirin/nidayé bé xwendina, hingé wateya
gazikirina mas(qé di vir de peyda dibe.

Asiq (3):
GEA fpa g S ady g aSE e Al ) Ol sl )3 AT (sl
a3l § all gd Gldala b2y gty e (o S LT (5 i 2
Dilberé hatim bi zarf payé diwané reff*
Ba dilé sergeste (1 cesmé ter (i sewté xesi
Sed niyazé min temasa kim demé husné bedi*

Bendeyé sultané x(ban im ji ezmané gedim

206



Yakup Aykag

Peyvén Sereke: Zari: Nalin, girin, zarezar. Pay: P&, ling. Refi‘: Bilind, bala, alf.
Sergeste: Sergéj, sersem, ‘eware; muteheyir, yé ku di heyreté de maye. Cesmé
ter: Cavén bi girf, cavén ku héstir/rondikan dibarinin. Sewté xesi“: Dengé nizm,
dengé ku kém derdikeve (i bes té bihistiné; bi mecazi fedikirin, sermkirin; edeb,
ihtiram. Niyaz: Lava, dua. Dem: R{, slret, tefes. Husné bedi“: Rindahiya bedew.
Sultané xuban: $ahé rindan, padisahé bedewan. Ezmané gedim: Esmané kevn,
felek, (bi mecazi) qalGbela.

Analiza Bendé: Asiq bi nalin ( zarin li pésberf miqamé bilind & masiqé, xwe wek
destgirti, stixwar ( cavbigirf teswir kiriye ku di edebiyata klasik de rewsa asiq li
hemberi mas(iqé gelek caran bi vi rengi ye. Li gori mutesewifan di destpéka isqé
de ji bo asiq tim feryad G fixan heye, cunki isq di serf de hé bi temamf heblna asiq
wernegirtiye (Gazali, 2019: 40). Li ser vé, asiq bi vi halé xwe yé perisan bi girf
lavayan ji mas(igé dixwaze ku rllyé wé yé bedew get nebe careké bibine. Ji ber
ku xewn ( xeyala asiq tim ew e ku démé bedew & mas(igé careké bi cavé seré
xwe bibine. Sair di risteya siséyan de miraza asiq bi awayeki eskere aniye zimén
ku ew jf ditina ryé yaré ye. Ev ifade, wé baweriyé tine hisé mirov ku Xwedé Teala
li roja hesré dé cemala xwe nisani bawermendan bide. Di Qur'ana Piroz (75/22) de
ayeta ku dibéje “Wé rojé hin rd hene ku ronak @ ges in.” ji aliyé mufessiran ve
wek ru’yetullah hatiye sirovekirin. Di edebiyata kurdi de ji Mele Xelilé Sérti (1988:
12) weha behsa vé mijaré kiriye:

Di dunyayé kes di, ji bil wi nedi
Di ‘ugbayé mu’min dibé&jin me di
Li wé ew dibinin Rebbé aliye
Welékin nizanin heqiqet ¢i ye

Di risteya caran de sair bi ffadeya ezmané gedim, bi réya mecazi fsaret?
gal(belayé kiriye ku ew ji peymana ezeli tine hisé mirov. Di Qur'ané de behsa vé
meseleyé hatiye kirin ku Xwedé ji insanan dipirse “Ma ez ne Rebbé we me?”’ Ruh
jt dib&jin “Belé!” (E‘ref/172). Li gori ehlé tesewifé ew peymana ezeli, peymana
isqé ye ku di siroveyén tesewifi de li sina ffadeya Reb, mas(q hatiye danin. Anku
li gori ehlé tesewifé gava ruh bersiva Rebé xwe dane, gotine “Belé, tu masiqé
me yi!”’ Ji ber vé peymané, di navbera ruh ( Reb de isq peyda b( ku ezelib(ina
isqé ji ji ber vé yeké girédayi peymana ezeli ye (Purcevadi, 1998: 376).

Hunerén Edebi: Nida di ifadeya dilberé de heye. Payé diwané refi‘ izafeyé istiari ye
ku mebest jé migamé bilind & mas(iqé ye. Di heman demé de ‘ersé ela tine hisé
mirov ku ev ji dibe tham. Herwisa tham di dem de heye ku hem wateya sdret ( ri
dide ' hem ji gav G zeman. Husné bedi’ izafeyé istiarf ye. Sultané x(iban kinaye ye ji
masqé. Tham di ifadeya bend de heye ku hem wateya kesé (asiqé) dilgirti G
destgir; 0 hem ji di wateya bende @ kole de ye. Ezmané gedim kinaye ye ji feleké.
Tenasub di navbera zar, sergeste, cesmé ter ( sewté xesi* de peyda bilye. Telmth ji
ayetén joré re ¢ébdye.
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Masiq (4):
02 9 Ol ) Gt s sl (0 (ol B i€ 2 (5 peal a sl A K
pray Gdasd dndi o Sl 8 i) 1 (e Cma J3 (S I iy e AR
Nik me me‘lim e esir T békes T ‘asiq li min
Bé& umid T xeyré min zanim ji insan @ ji cin
Reng e min weslek bida te bédilé hesret-mezin
Lé reqgib guhdaré ser me subhé seytané recim

Peyvén Sereke: Me‘liim: Té zanin. Reng e: Dibe ku, heye ku. Wesl: Gihistin. Bédil:
Asig. Reqib: Hezkiriyén yaré yén ji xeyni asiq. Subhé: Weki. Seytané recim:
Seytané le‘netkirf.

Analiza Bendé: Cawa ku asiq di benda joré de rewsa xwe ya perisan, sergeste O
cavbigirl anib( zimén, mas(igé ji bi heman rengi bi awayeki teselliker bersiva
asigé xwe daye O gotiye ku durist e, ez ji halé te yi pergende haydar im. Disa
dizanim ku digel halé xwe yi serpeze héviya te ji xeynf min ji ti keseki din ji nine.
Te di vé isq O eviné de dilé xwe bi temamf daye maslga xwe, tu di vé réyé de
ewqasi és  azaré dikési, lewma heqq e ku gihistinek di navbera me de ¢ébdya I&
tu ji dizanf ku guhé reqib weki seytén hertim li ser me ye.

Sair di vé bendé de bi devé masligé axifiye G reqib weki seytén teswir
kiriye. Reqib di tesewifé de gelek caran yan dunya ye yan ji seytan e (Uludag,
2012: 291). Di mijarén isqé de |i reqib hertim di navbera asiq G maslqé de weki
astenga herf mezin e ku hindi ji desté wi té nahéle ku asiq bigihfje miraza xwe. Di
edebiyata kurdi de sibandina reqib weki seytén, nemaze di Mem G Zin a Ehmedé
Xani (2004: 142) de ji bo Bekoyé ‘Ewan gelek caran derbas dibe:

Navé wi munafiqgi Bekir b Belki ji belogiya betir b(
Menna‘ & muzebzebin ( iblis Xedda‘ (i xeberbezin G telbis
Bedcehre jirengé déwé kabl(s  Bedfi‘l ( sitizekar ( sal(s

Tfadeya iblis di mijara isqé de siroveyén hin mutesewifén ewil én weki
Ehmedé Xezeli (2019: 84) ( ‘Eynu'l-Qudaté Hemedani (2017: 91-93) tine hisé
mirov ku li gorf wan mutesewifan iblis ji ber hezkirinfisqa xwe ya ji Xwedé re, li
pésberi Adem necgliye secdeyé. Lébelé gelek mutesewifan ji vé nériné rexne
kirine G gotine ku eger seytan asigé heqiqi blya wé demé li ber fermana masiqé
xwe bé ftaeti/edebfi nedikir.

Hunerén Edebi: Esir (i békes bi mecazi asiq in. Zikré xus(sifradeyé& um{mf di insan
G cin de heye ku miraz jé herkes e. Bédil kinaye ye ji asiq. Tenasub di navbera esfr,

békes, bé umid, bédil (i hesret-mezin de peyda b(iye. Tenasub di navbera reqgib G
seytan de heye.

Asiq (5):
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Bam hilak ez hicré can-s(izé te yarém el-eman!
Subhé kohé Qaf e gelbé min ji ber derd (i xeman
Ah G feryadan dikésim ey nigarém her deman
Su‘leya hicra te sotim béhtir ez naré cehim

Peyvén Sereke: Hilak: Helak, tuneb(n. Hicr: Dlrketin, vegetin(a ji yaré). Can-siiz:
Cansoj, ew é ku cané mirov disewitine, és ( jan didé. El-eman: Hewar, alikar,
imdad. Kohé Qaf: Ciyayé Qafé. Nigar: Yar, mehb(b, masiq. Dem: Wext, gav,
zeman. Su‘le: Pét, suhle, cir(sk. Nar: Ar, agir. Cehim: Dojeh, cehenem.

Analiza Bendé: Asiq rewsa xwe ya d(iré yaré aniye zimén ku &s { jan dide cané wi.
Darbdna ji masiqé cihé tarfti i béhéviblné ye ji bo asiq. Bereksé vé yeké,
nézikblna mas(qé ji cihé arami G ronahiyé ye. Ji ber vé yeké asiq tim dixwaze
néziki masdqé bibe, cunki her roja ku di firagé de dibuhure, ji bo asiq helakbln G
cansotin e. Lewma asiq ji ber derd (i eleman dilé xwe yé xemgin sibandiye ¢iyayé
Qafé ( hewar 0 eman xwestiye. Wek té zanin, ¢iyayé Qafé di efsaneyan de cih
digire ( li gorf riwayetan ¢iyayeki ewqas bilind e ku seré wi di nav esmanan de
xuya nake. Bi heman rengi asiq di risteyén sisé { ¢aran de ji sewata dlrb(na
mas(qgé ji agiré dojehé ji bétir ditiye, lewma bangi masiqé kiriye G gotiye ku ah {
zarén min ti carf kém nabin. ifadeya naré cehim di Qur'ané de di s(ina cehenemé (
agiré xedar de gelek caran hatiye gotin ku di vé ayeté (37/97) de ji derbaré
gisseya Ibrahim péxember G Nemr(d de weha derbas dibe: “...ji bo wi avahiyeké
saz bikin 0 di cih de wi bavéjin nav agiré xedar!”

Hunerén Edebi: Hicré can-sGz ( su‘leya hicra te izafeyé tesbihi ye. Tenasub di
navbera hilak, hicr, derd, xem, ah, feryad ( naré cehim de heye. Mubalexe di kohé
qaf de heye. Banglékirin di ey nigar de ¢éblye. Cinasé laheq di navbera eman,
deman ( xeman de peyda b(ye. Telmih ji ayeta joré re ¢ébdye ku di heman demé
de gisseya Ibrahim péxember @ agiré Nemr(di tine higé mirov.

Masq (6):
Al aDS S AT (e JO 1y S AR g a0 B i S AS Al Ly
it Bl (S A aSy a9l JU ple A aB il Adl oS i b
Bes tezellum ke ji desté firqeté pur derd (i xem
Atesek berda dilé min te ‘j kelamé ba elem
Weqté sefget kim li te zulfan vekim subhé ‘elem
Naré Nemr{di bikim ser te weki baxé ne‘im

Peyvén Sereke: Tezellum: Gazinde, sikayet. Firqet: Dlrketin. Ates: Agir. Kelam:
Gotin, peyv; axaftin, peyivin. Elem: Es, jan, keser. ‘Elem: Al, beyreq, sencag;
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nisane, fsaret, ‘elamet. Nemriéid: Padisahé ku Ibrahim péxember avétib(i nav égir.
Baxé ne‘im: Buhist, cenet; gulistan.

Analiza Bendé: Pistf gazindeyén asiq én derbaré derdé sotina dirketina mas@qé,
véca mas(iqé bi awayeki arambexs  teskinkar bersiva asiq daye ( jé re gotiye:
Bes e &di gazinde ( sikayetan meke ji ber hicrané, cunki wan ahin 0 nalinén te yén
bi elem dilé min sewitand. Eger li te werim rehmé ( sefgeté li te bikim wé demé
ez & perdeyan di navbera me de rakim ( zulfén xwe nisani te bidim. Dizanim ku
hingé agiré dilé te weki agiré di bin Tbrahim péxember de dadayi, dé biguhere @
bibe cihé hénikahi ( selametiyé, dé bibe baxek ji gulistana buhisté.

Ifadeya zulfé di tesewifé de nasnaveki xeybi ye ku kes nikare bigihfije li wé
deré (Uludag, 2012: 398). Lewma wexté masliqé gotiye ku ez & zulfén xwe vekim
G te ji derd ( xeman xilas bikim, vé yeké weki nisandayina ayet G mucizeyén xwe
raberf asiq kiriye. Ji ber ku gava mas(q poré xwe veke, bi gotineke din mucizeyén
xwe nisan bide, hingé asiq hem( é&s ( keserén xwe ji bir bike G dé bibine ku tistén
nediti li pésberi wi digewime, weki ku cihé agirdadayi di bin Tbrahim péxember de
guherib ( blibd weki gulistaneké. Ev mucize ji sareti vé ayeté (21/69) dike:
“...Agiro! Li ser Ibrahim bibe hénikahi & selameti!”

Hunerén Edebi: Cinasé laheq di navbera elem (i ‘elem de peyda blye. iradé mesel
ji qisseya Ibrahim péxember re ¢ébdye ku ya ku behsa agiré Nemradi dike. Naré
Nemradi izafeyé tesbihi ye. Desté firget istiareyé mekniye ye. Telmih ji ayeta joré
re ¢é&blye. Tesbih di vekirina zulfan de heye ku sibandiye al (i sencaqé.

Asiq (7):
b AL Sy S A s ads ol g Sy e @B Ly i 3 e kil
plie Ciga S5 e s S R i e Ad ) ol A KD g S
Muntezir mame di név péta firaqé r(iz 0 seb
GCesm(i)nir G guh li ré yek peyk ba ferh G tereb
Kes nehin bé nik me carek ey sehé ‘ali-neseb
Her weki Y(nus di behré der ziké hité ‘ezim

Peyvén Sereke: Muntezir: Ew é ku li benda tisteki/keseki ye, yé ku cavé wi li ré
ye. Riz G seb: Roj ( sev; herdem. Cesm: Cav. Nir: (prj.) NGr. Cesm-nir: Ronahiya
cav, feré cav; girtin ( vekirina cavan; (bi mecazi) li benda tisteki/keseki mayin.
Peyk: Mizginber, peyamber, qasid. Peyké ¢esm: Lehzeyek, biskek; demeke kurt
ku beramberi cavkirpandiné té, turfetu‘l-‘eyn. Ba: Bi, digel. Ferh G tereb: Bi
béhnfirehi 0 kéfxwesi. Nehin: Nine. ‘Ali-neseb: Esilzade, malmezin. YGnus: Y(nus
péxember. HGté ‘ezim: Masiyé girs { pir mezin.

Analiza Bendé: Asiq di firgeté de ji dri mas(igé, xwe bi roj G sevan di nav tarfiti 4
tenétiyé de dibine, |& disa ji héviyek di dilé wi de heye. Ji ber vé yeké cav ( guhé
wi hertim li ré ye, dibe ku gasideki mizginlyeké bine ji mas(iqé G ew ji asiq derxe
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béhnfireht (0 aramiyé. Di risteya sé { ¢aran de asiq bangi mas(iqé kiriye G aniye
zimén ku ti kesek ser wi de nehatiye ( pirsa wi nekiriye. Lewma asiq xwe wek
Y(nus péxember teswir kiriye. Di Ehdé ‘Etigé de ji hatiye gotin ku Y{nus
péxember di seveke res ( tarf de ketiye nav behré, hiteki mezin ew xwariye ( sé
rojan di ziké hit de di nav taritiyé de bi tena seré xwe ve maye (Bab 1 0 2). Wé
demé Ylnus péxember di ziké hit de tim vé duayé kiriye: “Ez te ji hem(
kémasiyan pak didérim, béguman ez ji wan kesan im ku zulmé li xwe kiriye.”
Gava ku Ylnus péxember di ziké h(t de ev dua kiriye, héviya wi bes Xwedé bliye.
Lewma sair di vir de bi devé asiq gava ku xwe sibandiye Y({nus péxember, di nav
hicrané de héviya wi bes peykeki ye.

Hunerén Edebi: Rz (i seb tezad e. Ferh (i tereb muteradif in. Nida di ffadeya ey de
heye. Sehé ‘ali-neseb kinaye ye ji masQqé. Tenasub di navbera Ydnus, behr G hat
de peyda biye. Telmih ji gisseya Y({nus péxember re ¢éblye. Tenasub di navbera
muntezir ( peyk de ¢éblye. Péta firaqé izafeyé tesbihi ye. Herweha péta firagé bi
ifadeya ferh G tereb re tezad derxistiye holé.
Masiq (8):
Jlan Ulipal sl o RIS 5 G DS i glh cluala s ds 535 G g S
IS 5 s 2 ol Al oS 1At o0 JLA giluy g iS4 5 aSE (lugild g a3b

Ger muyesser bit ji bo me meclisek xelwet-kemal

Kes ji bed-xwahan nebit hazir li meydana cemal
Find G fanGsan vekim bo te ji zulf ( bisk  xal
Dé tecellTkim li te carek ¢u M{isayé Kelim

Peyvén Sereke: Muyesser bit: Bi hésani pék were, bi rihet! ¢ébe. Xelwet:
Tenéb(in, tenétl; xwe ji civaté dirxistin. Xelwet-kemal: Tenétiyeke tam. Bed-
xwah: Dilnexwaz, yé ku xirabiyé dixwazin. Cemal: Bedewi, rindi, xwesiki. Tecelli
kirin: Xuyabdn, eskerebiin. Cu: Weki, mina. Masayé Kelim: M{isa péxember & ku
li seré ciyayé Taré bi Xwedé re axifibd.

Analiza Bendé: Pist] gazindeyén asiq, mas(q disa dixwaze ku bi héviyan dilé asiq
xwes bike. Lewma gotiye ku eger pék bé G rojeké em di mecliseké de tené
bimfnin G li wir ji ji dilnexwaz O xérnexwazan kes nebe, wé demé ez é zulf (
biskén xwe bo te weki fanlseké vekim G xwe nisani te bidim. Di risteya siséyan
de mas(q gotiye ku ez é find @ fanGsan bi zulf O bisk G xalan vekim. Cawa ku té
zanin rengé van hersé unsrén bedewiya mas@qé res in ku di vir de sair ev
sibandiye qir G getrana res a di xezna fan@sé de cih digire G bi saya vé védikeve.
Bi gotineke din, ew hersé uns(r bi réya hunera zikré cuz fradeyé kul gesda
mas(qgé dikin ku ew bixwe cavkaniya égir anku ndr e.

Li risteya caran ffadeyén wek tecelli (G Mdsayé kelim gisseya Musa
péxember tine hisé mirov. Li gor gisseyé M(isa péxember li desta Eymené ji bo ku
pétek égir hilde, derdikeve seré ciyayé Tré G li wir nra Xwedé [é tecell dike. Di
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cih de dilerize G ji xwe ve dice ku li gori ehlé tesewifan, Misa/asiq gava ku
tecelliyata Xwedé/mas(iq ditiye lewma ji xwe ve clye. Di Qur’ana Piroz (7/143) de
ji dibéje “...véca ¢i dema Xwedayé wi ji ciyé re diyar b ... Masa ji béhis ket ser
erdé ( hay ji xwe nema...”. Lewma dikare bé gotin ku miraz ji vekirina riyé
mas(qgé, tecellikirina heqiqeté ye weki di gisseya Mi{sa péxember de gewimiye.
Tfadeya tecelliyaté di beytén Mela (2004: 103) de ji weha cih girtiye:

‘Asiq er carek ji bala Ié bedit berqga mecaz
Dé li nik sahibdilan hetta ebed bit serfiraz
Kesfé esrara sifatan bémehebbet nabitin
Slreté esma divétin da biken jé fehim raz

Hunerén Edebfi: Cinas @ seci di navbera kemal (0 cemal de heye. Tezad di navbera
meclis O xelwet; hazir (i xelwet de peyda blye. Bed-xwahan kinaye ye ji reqib.
Meydana cemal izafeyé tesbihi ye. Find G fanGs muteradif in G herweha van
herduyan bi zulf G bisk G xal re leff ( nesr ¢ékiriye. Xala mas(iq gelek caran res e
ku qir G riné res é li nav fandsé tine hisé mirov. Disa ji ber rengé zulf G bisk @
xalan, weché sibandiné di risteyé de resahi ye. Herweha weché sibandiné bi niira
égir G tecellikiriné re tezad derxistiye holé. Telmth ji ayeté re ¢ébdye.

Asiq (9):
Ol 98 A (o) aild Aholy 9 Gl g Ol i da s L% g da ) )
e b gagls Bhe S (e Al (g 9 108 e bl Gl 4G e 350
Ez geda me bo tecellilerze me ber asitan
Serxwes ( pa-beste daim ey sehé kiswer-sitan
Derdé ‘isqa te li min sed merxzar @ bos(i)tan
Hate desté min ji ‘isqé cané min teb‘é selim

Peyvén Sereke: Geda: Bende, xulam, kole. Asitan: Berderi, sém(g; dergaha ilahi.
Pa-beste: Dil, éxsir, kole; asiq. Kiswer-sitan: Y& ku dewletan digire, fatih;
hukimdar, padisah. Merxzar: Mérg, ¢imen. Bostan: Baxce. Teb‘é selim: Xy G
xisleté saxlem. Hate desté min: Min bi dest xist.

Analiza Bendé: Asiq ji devé maslq ayeta 143an a slreyé E‘rafé girtiye @
domandiye, lewma xwe |i ber deriyé mas(iqgé, weki Mlsa péxember & ku li ber
tecelliyata nlra Xwedé lerzok ( xofgirti teswir kiriye ( xwe wek parsekan nisan
daye. Di vir de ifadeyén serxwes ( pa-beste, sifetén asiq in. Asiq ji ber isqa xwe
tim sergéj G diwane ye G hertim cavé wi weki parsek ( éxsiran li desté masiqé
ye. Ev ifadeyén parsekiya li ber asitana mas(qé vé ayeté tine hisé mirov ku
Xwedé Teala di Qur'ané (40/60) de gotiye: “H{n hévi ( dua ji min bikin, ez & jt
bersiva we bidim...” Lewma asiq ji li ser vé ayeté tim li ber deriyé mas@iqé bi hévi
0 dua ye ku roja gihistina xwe jé dixwaze. Asiq di risteyén siséyan de bi mentiqga
isga Platonf gotiye ku cigas ez hesreta mas(igé bikésim ewqas xurttir dibim.
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Lewma bangi mas(qé kiriye O gotiye ku heblina isqa te ji bo min weki bax
gulzaran xwes e ( ez ji bi heb(ina wé bextewar im. Bi xéra és (i elemén isqé, min
xQy (O xisleteke saxlem bi dest xistiye G gihistime kemalaté.

Hunerén Edebi: Geda kinaye ye ji asiq. Tenasub di navbera tecelli (i lerzé de peyda
baye. Tham di peyva lerzé de heye, cunki gava ku Mlsa péxember tecelliyata nira
Xwedé i daré ditiye ji tirsa ta ketiye bedena wi { ji xwe ve clye. Herweha ew lerz
G ta rewsa Res(lé Ekrem tine hisé mirov ku cara ewil gava ku Cibrail jé re wehiy
aniye li sikefta Hirayé ta ketiye bedena wi. Tenasub di navbera geda, serxwes G
pa-besté de heye ku hem ji sifetén asiq in. Pa-beste  kiswer-sitan tezad in. Cinas
di navbera asitan 0 bostan de heye. Sehé kiswer-sitan kinaye ye ji mastgé. Nida di
dengé ey de heye. Tenasub di navbera merxzar ( bostan de peyda baye.

Masiq (10):
25 Al a3 e iy p ) (8 AgS 3l g e BELS oS Al g
phs B 283 (5 6A L gy allal) e e pea) 43 13 A S (5 53 uSU Ol
Bo te béjim ‘asigé min genc li nutqé guh bidér
‘Eynfiksir im bi husné mis dikim tesbihé zér
Rabehek nakes blyf ‘isga me da te ismé sér
Hem ¢u Logman im bi weslé xwes dikim qelbé seqim

Peyvén Sereke: Nutuq: Gotin, xeberdan. Iksir: Di ilmé simyayé de navé wé
maddeyé ye ku tistan diguherine dike zé&r. Mis: Madena mis, di kimyayé de Cu®.
Tesbih: Weki, mina. Rabeh: Rovi; félbazi, dek ( dolab. Nakes: Bégimet, békes;
béseref. Ism: Nav. Logman: Hekim Logman. Qelbé seqim: Dilé nexwes (i nesax.

Analiza Bendé: Asiq li joré xwe wek parsek, belengaz, békes  éxsir nisan dabd li
ber deriyé masQiqé. Lewma mas(q ji disa bi zimaneki arambesx bersiva asiq dide
0 jé re dibéje ku guhé xwe genc bide min: Ez di bedewiyé de weki iksir im ku
dikarim tistén bégimet biguherinim G bikim zér. Herweha tu ji yeki bégimet blyi
weki roviyan, 1& bi saya isqa min navé te weki sér li her derf belav bl. Herweha ez
weki Hekim Logman im, bi wesleté gelbé asiq é birindar dikarim genc bikim. Di
bendé de ffadeyén iksir, mis G zér beyteke Hafizé Sirazi tine hisé mirov ku weha
ye (Xaligi, 1372: 488):
A Lady padp A€ AS ol Al LS T4y ) SLA AS ol

Ew én ku nezerek li axé dikin 0 wé diguherinin [ser zér] gelo dikarin awireki li

me ji bikin.
Hunerén Edebi: Bend sehlé mumteni ye. Mas(q ji ber ku serf heta bini di vé
bendé de pesné xwe daye, lewma mufaxere ¢éblye. Tham di ifadeya genc de
heye ¢unki ji herdu aliyan ve itlaq dibe, hem nutga genc ( hem ji genc guhdayin.
Tenasub di navbera iksir, mis ( zér de peyda b(ye. Rbehek nakes kinaye ye ji
bégimetb(né G kinaye ye ji asiq. Tezad di navbera ribeh G sér de heye ku yek ji
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bégimetb(in  yek ji bigimetb(iné istiare ye. gu hokera tesbihé ye. Tenasub di
navbera Logman, xweskirin ( gelb de heye. Iradé mesel ji gisseya Logman re
céblye.
Asiq (11):
A Il Lt oy a3 g pgda AR a9 )5 i Ullalaw oS 48R
pra—s Ul 3 Lol (i (i pd L A B Sl g ija (i) g 38
Sefqge ke sultana x(ban zar G bézaré te me
Melhem ( derman bide disa birindaré te me
Qeyd G zencir in di zend ( pa giriftaré te me
Sahidé sérin-suxen bugsa deré lutfa ‘emim
Peyvén Sereke: Sefqe: Rehm, dilovani. Xiib: Rind, bedew, delal. Zar G bézar:

Nalin & zarin. Zend G pa: Dest ( ling. Sérin-suxen: Zimansirin, zarxwes, devsirin.
Bugsa: Veke, vekirin. ‘Emim: ‘Umdm, kamil, temam. Sahid: Yar, dilber.

Analiza Bendé: Asiq disa bi halé xwe yé bézar G perisan, rehmé li mastqgé
xwestiye. Ji ber ku asiq xwe wek birindaré isqa mas@qé teswir kiriye G lewma ji
melhem O dermanan jé teleb kiriye. Weki bendén joré, asiq disa xwe wek dil G
éxsir nisan daye @ lewma ji masQqé re gotiye ku gqeyd @ zincir di zend (& lingé min
de nin ( ez blime giriftaré te. Bi van ifadeyan asiq aniye zimén ku bi her awayf ew
girédayi mas(q e. Ji ber ku xilasiya wi ya ji firagé yan ji gihistina aramiyé bes bi
desté mashqé dikare pék bé. Lewma asiq di risteya ¢aran de bangi yara xwe ya
devsirin kiriye 0 xwestiye ku deriyé lutf  ihsané bo asiqé xwe ji veke.

Hunerén Edebi: Sultané x(iban ( sahidé sirin-suxen kinaye ne ji mas(iqé. Tenasub
di navbera zar G bézar de heye. Melhem ( derman muteradif in G van herduyan bi
birindar re tezadé ¢ékiriye. Qeyd O zencir muteradif in ( van herduyan bi girfftar
re tenasubé derxistiye holé. Aliterasyon di ifadeya sahidé sirin-suxen de heye G
herweha izafeyé tesbihi ye. Leff O nesr di navbera geyd 0 zincir; zend G pa de
peyda baye ku geyd li pa (G zincir ji li zendan vedigere.
Masiq (12):
S Sy (S 3 ST g AV el Qe g1 saa K (e Bl
H&j@‘)@éﬁ)éﬂ\&ndé@ddqu s ol gogde Gl SL AL a1
‘Asiqé min ger dixwazi weslé dilber bit nesib
Lazim e bé pét G agir dil biki yekser kebib
Da temasa ki ji canan ‘iswe @ ané ‘ecib
Saf(i)dil be, dil meke derheq nigariné ze‘im

N

Peyvén Sereke: Wesl: Gihistin. Kebib: Kebab, gosté pijyayi. ‘Iswe: Nazi, nazdarf.
An: Dacek e ku vedigere ‘isweyé; anku ‘iswe  naziyén ecéb/nediti; eni, cebhet,
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(bi mecazi) rd, sret, dém. ‘Ecib: Ecéb, balkés. Safdil: Dilsax, dilpak. Nigariné
ze‘im: Mas(iqa ku (asiq) qebdl dike, péswaziya wi dike, bersiva daxwaziyén wi
dide; dilbera réber, yara péseng; nérinén lomeker.

Analiza Bendé: Di vé bendé de mas(iq bi awayeki siretker nesihet li asigé dilsoj
kiriye. Lewma jé re gotiye ku ger tu bixwazi gihistina masiqé bibe nesibé te,
hingé di isqa wé de bi agiré eviné bisewite. Heta ku di agiré isqa wé de nesewiti
nebf xali, nikarf ‘iswe ( naziyén masdiqé, anku bedewf G rindahiyén wé bibini. Ev
ffadeyén han, cardin fsareti baweriya ru’yetullahé kiriye ku ayeta “Nexér, bi rasti
wé rojé ew ji (ditina cemala) Xwedayé xwe bépar & (mehriim) in.” (Muteffifin/15)
tine hisé mirov. Mas(Qq di dewama bendé de siretén xwe didomine ( dibéje, 1& di
wé réya dir ( diréj de cigas zorf G zehmeti bibini, disa ji derbaré mastqé de
dilpak be, ji bo yara xwe nérinén lomeker meke! Sair bi devé mas(qé di risteya
ewil de xwestina gihistina yaré ji asiq pirs kiriye G pist re ji sertén xwe diyar kirine.
Bi gotineke din, di seyr ( sullika isqé de bi derbaskirina merheleyén zor (i zehmet
wesla yaré ji bo asiq dibe nesib. Heta divé asiq di réya isqé de bikaribe cané xwe ji
ji dest bide. Mewlana Xalidé Sarezori (2013: 362) di vé carcoveyé de beyteke
weha dibéje:

) AT e A slags R Adla (A dal G S NI Bl 1) Glagd uS A

Herkes dikare weki bulbul bibe asiq &, weki perwaneyan nikare cané xwe
bide.

Hunerén Edebi: Tenasub di navbera asigq, dilber, wesl G nesib de peyda blye. Pét (i
agir muteradif in. Bé pét ( agir bi kebib re tezadé derxistiye holé. Telmth ji ayeté
re ¢ébdye.
Asiq (13):
(S o )yl S g A ) 9 S (g (T (B 3 0508 s il
it (o a5 JRE oy Gy (s o (o (P B LSS
B( telef ‘umir ‘eziz im der firaqé ates!
Békes (i zaré te me bes ke li min ev serkest
Kewkeba ¢erxa berin i hem seh T hem mehwes i
Pasé pir bim yan neqil bim dé li ser min bi nedim

Peyvén Sereke: ‘Eziz: Yar, dilber. Firaqé atesi: Agiré dirketiné, sewata cudab(iné.
Serkest: ‘Inad, rik, serhiski. Kewkeb: Stérk. Cerxa berin: ‘Ersé ‘ela, esmané heri
bilind. Seh: Sah, padisah. Mehwes: Weki heyvé; bedew, delal. Neqilbln: Mirin,
wefatkirin. Nedim: Dost, hevalé suhbeté.

Analiza Bendé: Asiq bi halé xwe yé perisan gazindeyén xwe li hemberf mas(qé
didomine, ji ber ku ‘umré asiq di réya és G kesera dlrketina mas(qé telef blye @
gihistin neblye para wi. Lewma &di ji mas(iqé dixwaze ku dev ji vé rikberf (i ‘inada
xwe berde (i xwe nisanf asiq bide. Di risteya sisé (i caran de weha bangi yaré dike:
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Ey padisahé min, ‘umré min di firagé de telef b{, heta niha tu nehati, pisti ku kal
bim tu bibf dosté min? Yan ji bi temamf ji vé dunyayé bi¢im gelo tu werf ser gora
min G bi min re suhbeté biki? Ji ber ku asiq bi cavé seré xwe di jiyana xwe de
ditina masQqé bépar bimine ji dixwaze ku di biné axé de masiq qget nebe bé
serdana wi.

Hunerén Edebi: ‘Eziz, kewkeba ¢erxa berin, seh (. mehwes kinaye ne ji mastqgé.
Firagé atesi G kewkeba cerxa berin izafeyi tesbihi ne. Cinas @ seci di navbera seh G
meh; ates, serkes (. mehwes de peyda blye. Tenasub di navbera ates, kewkeb (
mehwes de ¢ébdye ji aliyé rewnegbiiné ve. Neqilblin mecazen mirin e.

Masiq (14):
Tale Oty (BALS (e a4l ) pll) b Ly oay 0 8 NS a8 AB Ay
pray pBiS oy (A S JN gom A 59 s el Gl a0 g3y all—a
Bo te gafi kim kelamé guh bide beyta fesih
Zanim ez nayte desté min ‘asiqgé ¢endin melih
Abé heywan im bixwe hem nefsé enfasé Mesth
Dé li te pirf bedel kim hey bikim ‘ezmé remim

Peyvén Sereke: Qafi kim: Li pey hev rézkirin, bi gafiye nivisin, si‘r gotin. Kelam:
Gotin, peyv. Beyt: Malik, beyta si‘ré; si‘r, helbest. Festh: Zelal, eskere, té
fémkiriné. Melih: Sirin, xwesik. Abé heywan: Ava jiné, ava jiyané. Nefs: Ruh,
giyan. Enfasé Mesih: Nefesa Isa péxember. Hey bikim: Saxkirin, zindikirin. ‘Ezmé
remim: Hestiyén rizibQyf.

Analiza Bendé: Hercigas mas(iq xwe nisani asiq nede ji 1 ji isqa wi haydar e O
kéfa wé pé re té. Di risteya duduyan de mas(iq vé yeké igrar dike G dibéje ez
dizanim tu asiqeki sirfn ( sekir T G yeki mina te ji z( bi zG peyda nabe. Lewma
bersiva asiqgé xwe daye 0 jé re gotiye ku bas guhé xwe bide min ku ez é bi gqafiye
(si‘r) ji te re béjim: Ez hem weki ava jiyané me, yé ku qurteki ji min vexwe ti cari
rllyé miriné nabine  ti cari ji pir nabe; hem ji weki isa péxember im ku bi nefesa
xwe miriyan ji goré radikim @ cardin zindi dikim. Di vir de ifadeya ‘ezmé remim
ifadeyeke Qur'ani ye ku disa fsareti vé yeké dike. Di stireyé Yasin (36/78) de weha
derbas dibe: “... Ma ki yé vi hestiyé riziyayf sax bike?”’

Sair bi ifadeya abé heywan seri li hikayeta mitolojik daye ku gelek caran
wek serpéhatiya Xizir ( Iskender hatiye riwayetkirin (Bnr. Aykag, 2022). Ji bilf vé
bi ava jiné pirbdn dice 0 zindibdn dimine ku hikayeta Y{suf G Zuleyxa ji bi vé re té
hisé mirov. Cunki ji bo Zuleyxayé, Y{suf péxember weki ava jiné bl 0 Zuleyxa
pist! pirblna xwe wexté ku gihist ava jiné, rewsa pirbané jé ¢a G cardin b jineke
bedew.

Hunerén Edebi: Qafikirin mecazen si‘rgotin e. iradé mesel ji hikayeta Xizir G ava
heyaté re ¢éblye. Nefsé enfasé Mesih izafeyé tesbihi ye. Abé heywan G nefsé
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enfasé Mesih kinaye ne ji masqé. Telmih ji gisseya Isa péxember re cébdye ku bi
henaseya xwe miriyan zindf dikir. Leff ( nesr di risteya sisé G caran de heye ku
abé heywan li pirbliné, enfasé Mesih li ‘ezmé remimé vedigere. Telmth ji ayeta joré
re ¢ébdye.
Asiq (15):
AL o 8 aag e g 1ot An (3 e el LS i dy (0 Al D) aSn
pau a s pla ) (g S Al QIS 5 S (Bl (9 (S e T R

Gi bikim ez Dicle dicé pél bi pél ta mulk-‘ereb

Lé ¢i fayde zar 0 mehriim im feqir im tesne-leb

Her ji ber békamf & bégaregf kerb ( kezeb

Nabe carek z(idtir bé ey senem ber min rehim
Peyvén Sereke: Mulké ‘ereb: Welaté ‘ereban. Tesne-leb: Dev G 1&vén zihab(yf;
tiban. Békami: Békesi, necari, belengazi. Kerb: Rik, nefret, dijminati. Senem: P{t;
yar, masdgq.
Analiza Bendé: Li benda joré masliqé xwe wek ava heyaté teswir kirib(. Lewma
asiq ji di vir de mas(q sibandiye cemé Dicleyé G rewsa tib(na (ditina mas(qé)
xwe jé re gotiye: Cemé Dicleyé ewqas mezin e (0 hem{ welaté ereban av dide,
belki herkes jé avé vedixwe rast e 1&belé ez li kéleka wi ¢cemi ji ava wi mehrim im,
gumana min qurteki av e 1& ji wé avé bénesib ( bépar im, (i lewma ji kezeba min
disewite. Ji ber vé yeké ti faydeya mezinahiya wi ¢emf ji bo min nine. Madem ku
tu weki avé yi, ma nabe ku tu z(tir bi ser min T békam G bécare de weri. Wisa
dixuyé ku édi sebr O tebata asiq nemaye G z(tirf dixwaze ew agiré ddrketiné
bitemire ( gihistina yaré pék bé.
Hunerén Edebi: Mulké ‘ereb bi mecazi welaté ‘ereban e. Tenasub di navbera zar,
mehrdm, feqir, békam ( bécare de ¢ébliye. Senem kinaye ye ji mastqgé. Nida di
ffadeya ey de heye. Kerb (0 kezeb muteradif in. Tezad di navbera Dicle G tesne-leb
de heye. Herweha Dicle, tesne-leb (i bécaregi riidana Kerbelayé tine hisé mirov,
lewma tham di vir de ¢éblye 0 ji ber vé sedemé ji tenasub di navbera van
herséyan de peyda blye. Tham di ifadeya zdtir bé (= s233) de heye ku dikare
wek z( di tirbé (5 2 3J) ji bé xwendin ku hingé ji masiqé daxwaz dike ku were
ser tirba asiq ku ji tibina (ditina rliyé yaré) sehid ketiye.

Masiiq (16):
R Mally il 58 5l 0a g ie s gos e A Al g ey 9 ChsA
pSa dagde aS Qi AT 9 10 AS jua AN pltida fual) AN G ) gida
Serxwes @ bimarf nine ser te misqalek herec
Hem ‘eziz  nezdé min ez xeyré xwud pansed derec

Bisnew ez men nukteyé es-sebru miftahu'l-ferec
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Sebré ke da bo te tertib kim ‘ilacé sed hekim

Peyvén Sereke: Bimari: Nexwesi. Misqalek: Pir hindik, bi gasi seré derziyé. Herec:
Slc, xeta, guneh. Nezdé min: Li hafa min, li ber min. Ez xeyré xwud: Ji xeynf xwe.
Derec: Derence, tebeqge, gat. Bisnew ez men: Ji min bibihise, guhé xwe bide min.
Nukte: Gotinén dersdar, peyvén siretker. Es-sebru miftahu'l-ferec: Sebir kilida
firehiyé ye. Tertib kim: Amadekirin, ¢ékirin.

Analiza Bendé: Mas(iq li hemberi bésebriya asiq siretan li wi dike. Ji ber ku asiq ji
ber isqé serxwes ( sergerdan e, ji ber derdé yaré nexwes ketiye ( perisan e. Lé
mas(q ji halé asiq haydar e ( jé re dibéje ku di wé serxwest (0 nexwesiyé de ti slic
G gunehén te nine, bereksé vé yeké, gedr (i gimeta te li cem min geleki bilind e.
Niha tu ji guhé xwe bide min ku ez ji bi vé hedisé sireté i bikim: “Sebir kilida
firehiyé ye!” Sebir bike da ez ji dermaneki ji nexwesiya te ya isqé re amade bikim.

~

Sebir ji ber musibet ( belayén ku téne seré mirov, nekirina gili O
gazindeyan e, liberxwedayin e. ‘Ebdé xwedi bawer{ gava ku rasti bela 0 ridaneki
nexwes bé, alikariyé tené ji Rebbé xwe dixwaze ( derdé xwe tené jé re dibéje.
Kengé mirov rasti tengasiyeké bé hingé sebir dest pé dike (Uludag, 2012: 302;
Uryan, 2020: 130). Lewma ji bo asiq sebir hé di destpéka isqé de lazim e. Lewma
di vé bendé de mas(q tim pésniyaza sebré li asiq dike ji bo ku bigihije firehf G
xwesiyé.

Hunerén Edebi: Tenasub di navbera serxwes (i bimar de peyda blye. Tezad di
navbera bimar G ‘ilac de ¢éblye. Mubalexe di fadeya misqal, pansed G sed de
heye. Telmih ji hedisa joré re ¢ébdye. ifadeya bisnew ez beyta ewil a Neyname ya
Mewlana Celaledin tine hisé mirov ku ew ji thamé tebadur e.

Asiq (17):
Gl 5) @8 ol Lai (e e sl O 03 (A B g l—in 0 ai) 32 )
a0 Gl AU gl &l da g9 038 Al 45 lide g i
Ez dizanim sebr e miftahé ferec Ié der beden
Cayé sebré min nema ¢ibkim ‘ilac ey sim(e)ten
Muhbet G ‘isga te xiste gerdené dil sed resen
lItifat G suhbetek naki bi wan sexré besim

Peyvén Sereke: Miftahé ferec: Kilida firehiyé, mifteya serkeftiné. Ca: Ci, cih.
Simten: Ten/cermé wé wek{ zivé dibirige ( bedew e. Muhbet: Muhebet, hezkirin.
Resen: Bend, hefsar, kindir. lltifat: Xwesgotin, xwesdari. Sexré besim: Diranén
ciwan; devbiken, riken. Nifré besim: Nifirén xwes yén ku masdq li asiq dike.

Analiza Bendé: Li ser sireta sebré, asiq bersiva mas@gé dide G jé re dibéje, rast e
ez dizanim sebir kilida firehiyé ye [&é min ewqasi sebir kir ku édi di min de cihé
sebré nema. Ji ber ku isq ( evina te bi sedan bend avétine zend ( pi (i gerdena
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min, ez blme dil (0 éxsiré te, & tu hé ji bi rGyé xwe yé kenok get iltifateké li min
naki G bi min re napeyivi.

Di risteya caran de peyva sexr di destxeté de dikare bi siklé nefr/nifré ji bé
xwendin. Wé demé dikare wek nifir, nifrin (i gotinén nebas ji bé& fémkirin ku miraz
jé cewr G cefaya mas(qé ne. Ji ber ku di halé isqé de nifira masQqé li asigan xwes
té, yan ji bi gotina Mela (2004: 251) eger tu bixwazi xirabiyeké li dijminé xwe biki ji
Xwedé jé re derdé isqé bixwaze:

‘Isqé ji Xudé da tu bixwazijé ra
Ger dé tu li yarek xwe biki nifriné

Hunerén Edebi: Telmih ji hedisa joré re ¢éblye. Miftahé ferec izafeyé tesbihf ye.
Muhbet 0 ‘isq; iltifat G suhbet muteradif in. Gerdené dil istiareyé mekniye ye.
Mubalexe di ifadeya sed de heye. Nida di ifadeya ey de té ditin. Simten kinaye ye
ji masq. Tham di ifadeya sexr de heye ku wek nifr ji t& xwendin, lewma hem
wateya riken G hem ji nifir G gotinén xirab dide.

Maslq (18):
L 4 9 )l Al a8 e LM LELS gy 9 O i A5 i 8 5 00
PR PRV EEL-FAQNFENVIY SEE JUV- SOV TP IR N F & WD PRUE Qg [P OW
Tén ji her beytek te sérin béhn G bliya nafeya
Lezzeta me‘nf didit tegbihé xemra siseya
Nime ez béhub welé mani‘ li min ke perda heya
Hem reqibé kafir € bed-xwahé cessas & nemim

Peyvén Sereke: B{i: Béhn. Nafe: Misk, béhna xwes. Me‘ni: Seraba me‘ni, seraba
mecazi. Tesbih: Weki, mina. Xemr: Mey, bade. Shse: Qedeh, kase. Nime: Nine.
Hub: Hezkirin. Perda heya: Perdeya serm ( fedikiriné. Cessas: Meraqdar, kesé ku
tisté nepen lIédikole; casis, reqib. Nemim: Xeybet, fesadi.

Analiza Bendé: Mas(q li pésberf wan iltifat 0 xwesgotinén asiq kéfxwes baye 0 ji
her beyteke asiq re gotiye ku béhna misk ( ‘enberé ji wan té ( tehma wan ji
seraba manewf dide. Mas(igé li hemberfisq G hezkirina asiq diyar kiriye ku dilé wé
ji ji hezkiriné xalf nine, isqek di dilé mas(qgé de ji peyda blye. Lé disa ji ji asigé
bésebr dixwaze ku perdeya heyayé di navbera herduyan de biparéze. Bésebri
meke ( perdeya heyayé necirine, ji ber ku seytané gewirandi, reqib O kesén
dilnexwaz di navbera asiq ( masdqé de hertim peyda dibin.

Ji aliyé ehlé mutesewifan ve perdeya heyayé anku bi gisti edeb di isqé de
zehf giring hatiye ditin. Bo nimlne ‘Eynu'l-Qudat di berhema xwe Temhidat
(2017: 79) de cih daye hediseke Res(lé Ekrem ku derbaré heya ( iffeté de weha
kerem Kkiriye: “Ké ku asiq bibe, bi iffet G heya isqa xwe veseré ( pistre ji bimire,
ew dibe sehid.”
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Hunerén Edebi: Beyt bi mecazi gotinén xwes én asiq in ku di vir de si‘r e, bi
gotineke din medhiye ye. Me‘nf ( xemr muteradif in. Reqibé kafiré bed-xwahé
cessasé nemim terkibé izafeyé tesbihf ye. Herweha tenasub di navbera kafir, bed-
xwah, cessas 0 nemim de heye.

Asiq (19):
(e AS iy (86 B 8 ST R AS el e a8 ) g
PUBENKIICp R ) I V. ) B R R . £ SPRI PRV U L ERE IR OV R 0
Sehsuwaré ‘erseya husné li min ke sefqeté
Asikara ger nezer naki bi xef ke rehmeté
Xemze tén subhé xedengan ketme xof (i xesyeté
Bendedaran sah(i)bazan nakujin seydé herim

Peyvén Sereke: ‘Erseya husné: Meydana bedewiyé, qada rindiyé. Asikar: Eskere,
li ber ¢avan. Nezerkirin: Lé nihérin, mézekirin, awirdayin. Xef: Nepen, vesarti.
Xemze: Awir, nezera mas(iqé. Xedeng: Tir. Xof (i xesyet: Sam, tirs. Bendedar:
Xwediyé bendeyan, hukiimdaré dil (i éxsiran. Sahbaz: Sahé teyr ( bazan; teyré
baz; yé ku baz ( eyloyan perwerde dikin; awirén t{j én masiqé, nezera mas(qé.
Seydé herim: Nécira ku di herémeké de té kirin ku di esasé xwe de heram e.

Analiza Bendé: Cawa ku di hediseké de hatiye riwayetkirin “Xwedé bedew e
hijé bedewiyé dike.” (Muslim, Tman, 147) asiq ji li ser vé hedisé, gava ku bangi
mashqé kiriye tim bi ffadeyén rindi ( bedewiyé gazi wé kiriye 0 jé re gotiye: Ey
pésenga meydana bedewiyé, li min were rehmé, ger bi awayeki eskere rehmé [i
min nekf ji get nebe bi xef bike.

Di edebiyata klasik de asiq gelek caran li meydana isqé wek né¢ir, mas(q ji
wek nécirvan hatiye teswirkirin. Gava ku asiq dikeve tora isqé di heréma mas(qé
de &di dibe néciré wé. Lé li gor Islamiyeté hin dem G derén diyarkiri hene ku di
wan dem @ deran de né¢ir hatiye gedexekirin. Lewma asiq ji di heréma mas(qa
xwe de xwe hem wek né¢ir teswir kiriye O hem ji di heréma mas(qé de
né¢irvaniyé heram ditiye. Ji ber vé yeké asiq ji awirén mas@qé sibandine tir (
gezmeyan O gazindeyén xwe aniye zimén ku di nav xof ( tirseké de ye. ifadeya
seydé herim vé beyta Kerbelayf (2002: 81) tine bira mirov:

Helandin cilweyé te bes tu azaré esiran ki
Mekuj seydé herém ey mehremé esraré Yezdant

Hunerén Edebi: Sehsuwaré ‘erseya husné kinaye ye ji masQqé. Tenasub di navbera
sehsuwar, xedeng, bendedar ( sahbaz de ¢éblye. Xemze bi mecazi awirén
masiqé ne ku di sibandina xedengan de ji tesbth heye ( herweha serpéhatiya
efsanewi ya Rustemé Zal tine hisé mirov. Seydé herim izafeyé tesbihi ye. Tezad di
navbera asikar (0 xef de peyda blye. Xewf (i xesyet muteradif in G bi sefget G

rehmeté re ji tezad in.
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Masiq (20):
Chasd 9 A g (R JA gy gudl) (K Abda Nt sia jda
ey Lihal Ay e AS 2 S 13 Gl a Mia s 9 diy (A AT e (o BB ) jay 005
Xem mexwir seydé gedimé xaneyé helge be gis
Zulf 0 bisk G xal dihatin bo te feryad G xur(s
Mujde behra sefgeta min ser te hati pél G cls
Cend gedem pés da kerem ke seyr bike lutfa cesim

Peyvén Sereke: Xem mexwir: Xem mexwe, xemgin mebe. Helqe be giis: Guhé bi
guhar; bende, kole. Feryad G xur(s: Girin, nalin O zarin. Mujde: Mizgin. Behr:
Derya; par, pisk. Clis: Cos, kelecan. Qedem: Gav, péngav. Seyr bike: Temase bike.
Lutfa cesim: Qencf ( alikariyeke bic(k.

Analiza Bendé: Mas(iqé li ser sibandina asiq a bi néciré (di benda joré de), bi
heman rengi bersivé dayé @ bi du sifetan bangf asiq kiriye. Ji wan sifetan seydé
gedim, néciré ezeli ye G ev ji me dibe meclisa elesté ku di wé meclisé de bi
peymana ewil re insan bdb(n asiqé mas(qa heqiql. Disa ifadeya helqe be gas ji bi
wateya dil  éxsir de ye ku ew ji sifeteke asiq e. Cunki asiq dil G giriftaré masQqé
ye. Lewma di seré bendé de gava mas(iqé bangf asiq kiriye, comerdiya xwe nisan
daye @ gotiye: Ey yé ku ji roja ezel ve bayi dil G giriftaré min, xem mexwe!
Mizginiyé didime te ku sefqgeté li te bikim @, zulf O bisk ( xalan ji bo nalin G
feryadén te bisinim. De fcar tu j ji nav reqib 0 dilnexwazan gaveki derkeve pés da
ku lutf G ihsana min temase biki. Di risteya caran de ifadeya cend gedem derkeve
pés, hediseke qudsi tine hisé mirov ku Xwedé Teala gotiye “Ger ‘ebdé min gaveki
néziki min bibe, ez & bi deh gavan néziki wi bibim...” Di vir de ji masdq ji ber
hezkirina G teslimiyeta asiq, ew derxistiye pés ( néziki xwe kiriye.

Hunerén Edebi: Seydé gedimé xaneyé kinaye ye ji mas(iqé. Helge be glis bi mecazi
bende ye ku yek ji sifetén asiq e. Tenasub di navbera zulf G bisk G xal de peyda
blye G herweha di wan de tesxis heye ku weki yeki feryadres teswir kiriye. Feryad
G xuris muteradif in. Behra sefqeta min izafeyé tesbihi ye. Telmih ji hedisa joré re
heye. Tewriye di ifadeya behr de heye ku hem wateya deryayé dide (1 hem ji bi
maneya par G pisk de ye. Mubalexe di lutfa cesim de té ditin.

Asiq (21):
Kilgaa S o) jodil—algagy  JSATJ 2 Adle  atla dlie Ma g cila
prag 05 el gy ) plle (FiS Cudd oY (S pan Mo A st ] (Sl 03
Minnet ( sed minnet e ber ‘asiqé bédil te kir
Rahiyé wamande ra genca kerem disa vekir
Perde avétiji ber démé meh hali secde kir

Lew di név ‘ussagé ‘alem ez bi weslé bim wesim
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Peyvén Sereke: Bédil: Ew é ku dilé xwe yaré. Rahi: Mexlesa $Séx Ebdurehmané
Axtepl. Wamende: Bécare, békes, belengaz, jihalketi; bedbext, belengaz. Genc:
Gencine, xezine, define. Gonca: Xunce. Dém: R{, sdret, tefes. Hali: Derhal, di cih
de. ‘Ussaq: Asig. Wesim: Rlges, cirxwes, kéfxwes.

Analiza Bendé: Di musa‘ereyan de gelek caran asiq dest bi guftigoyé dike Ié
mas(q digedine, yan ji ké dest pé kiribe muxatab gotina dawfi dibéje { digedine.
Lé di vé musa‘ereyé de sair ji devé asiq vé mu‘esseqeyé gedandiye (0 mexlesa
xwe ji bi taybetf derxistiye pés. Ji van té fémkirin ku RGhT xwe bétir wek asiqé vé
diyalogé ditiye. Ji ffadeyan diyar dibe ku asiq gihistiye miraza xwe lewma bi sed
caran minnet ( spasiyén xwe bo masliqé péskés kiriye ku deriyé lutf ( ihsanan ji
Rahiyé békes G belengaz re heta dawiyé vekiriye.

Lutf G ihsan di edebiyata klastk de gelek caran ditina riyé masdq e. Bi
gotineke din, masiiq gava ku dil bike O perdeya li ser démé xwe yé wek heyvé
rake, wé demé té wé maneyé ku mas(q ji bo asiqé[n] xwe lutf (1 ihsaneke mezin
kiriye. Lébelé hercigas masdq dil bike 0 perdeyé i ber rliyé xwe bide aliyeki G xwe
nisanf asigén xwe bide ji, disa ji asigén xwe li dor isqé edeb G hezkirin G itaeté
dixwaze. Lewma asiq bi vé hismendiyé dibé&jé ku gava min riiyé mas@iqa xwe dit,
béyf ku li riyé wé binérim, di cih de ¢ciime secdeyé ( teslimiyeta xwe nisani wé da
G, lewma ji di nav gelek asigan de ez bi lutf ( ihsana mas(iqé muserref bm ku ew
jTwesla wé ba.

Hunerén Edebi: ‘Asigé bédil, genca kerem G démé meh fzafeyé tesbihi ye.
Mubalexe di hejmara sed de heye. Sair herweki keseki ji derve behsa xwe kiriye,
lewma hunera tecrid peyda biye. Tham di peyva genc de heye ku ifadeyén kunc,
genc ( gonca/xunge ji tine hisé mirov. Alfterasyon di navbera wesl G wesim de
heye.

Encam

Séx Ebdurehmané Axtepi li dor tekya Neqsi-Xalidi di biwarén dini, ilmi,
tesewifi 0 edebi de bingeheke xurt bi dest xistiye. Pistre ji wek séxeki Neqsi-
Xalidi mekteba Axtepé ava kiriye, bliye pésengé vé mektebé G ré li ber gelek
mutesewif { sairan vekiriye. Séx Ebdurehmané Axtepi di edebiyata kurdf ya klasik
de bétir bi mexlesa xwe ya Rhi deng vedaye.

Diwana R0hi gelek caran hatiye fstinsaxkirin ( capkirin. Herweha
berhemén wi blne lékolin bo gotarén akademik O tezén lisansa bilind. Lébelé
cara ewil di vé xebaté de me tesbit kir ku helbesta wi ya bi sernavé Asiq G Masiq
di cureyé munazereyé de hatiye nivisin. Sair di v& munazereyé de bi hunera
tesxisé asiq 0 maslq aniye pésberf hev, bi mezm(nén edebf ( tesewifi hem isqa
mecazi 0 hem jiisqa heqiqi derxistiye pés.

Asiq 0 maslq wek du kesayetén cuda di vé helbesté de i ser mijareké di

ceng (i cedelé de ninin ( bétir wek asigane @ sairane hatine pésberi hev, lewma
me ev helbest di bin senifandina munazereyé de weki musa‘ereyé nirxand. Ji aliyé
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din ve herdu kesayetén eviné di heqgigeté de bi devé R{hf axifine. Bi gotineke din,
asiq 0 mas(q di esasé xwe de Rahi bixwe ye, lewma ev helbest wek monolog ji
dikare bé nirxandin. Ev monologa R{hi (mono anku yek) yekitiya asiq 0 masQq
tine hisé mirov ku ev ji me dibe hizra wehdeté wuc(d. Dikare bé gotin ku sair asiq
G maslq yek ditiye. Ev ji di nérinén mutesewifén weki Ehmedé Xezeli, ‘Eynu'l-
Qudat Hemedani, Tbni ‘Erebi  gelekén din de derdikeve pésiya me ku li gorf wan
asiq jt masdq ji di esasé xwe de zaté Xwedé ye.

Ev musa‘ere bi zimaneki asigane hatiye nivisin, ji aliyé mijaré ve li ser eviné
hatiye honandin, muxatab di herdu aliyan de asiq 0 mas(q in, di navbera asiq G
masiqé de tim nazi ( iswe hene. Lewma ji aliyé naveroké ve dikare bé gotin ku
ev helbesta han mu‘esseqe ye. Bi gisti ev helbesta RGhi di ¢arcoveya munazere,
musa‘ere 0 mu‘esseqeyé de dikare bé nirxandin.

RGhT weki saireki mutesewif bi vé helbesta xwe ya asiqane bal késaye isqé
G vé yeké ji bi devé asiq 0 masdqé aniye zimén. Lewma me ji di vé nivisaré de
musa‘ereya Asiq (0 Mastq a Rahi ji aliyé edebf ve di carcoveya isqé de nirxand. Di
vé analizé de her bendeke vé musa‘ereyé de me dit ku bingeheke xurt a felsefi,
tesewiff 0 edebf heye. Sair di vé helbesta xwe de mijarén weki wucldiye, isqa
flahi, isga mecazi, ru’yetullah, hémayén mitolojik G mezm(nén tesewifi bi
awayeki hostayane digel hunerén edebf bi kar anfne. Sair di vé helbesta xwe de
asiq 0 mas(q geh bi isqa mecazi gah bi isqa heqiqgi daye axaftiné ku minakén bi vi
rengi di edebiyata kurdf ya klasik de kém in. Séwra xiyali ( seyla zihnf ya helbesté
nisan dide ku diyalogén herdu aliyén musa‘ereyé xwedi kiirahiyeke felsefi ye. Sair
avahiya esli ya musa‘ereyé di siklé munazereyé de saz kiriye ( lewma ji wek
pédiviyeke munazereyé, herdu alf ji weki kesayetén zindi nisan dane ku wé ji
hunera tesxisé derxistiye pés. Di encama vé |ékoliné de hat ditin ku sair di biwaré
munazeré yan ji mua‘sereyé de ji geleki serkefti ye.
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Hafiz-i Sirazi’nin Gazellerinde Ask Mefhumunun
Degerlendirilmesi

Mitat Cekici'

0z

Ask, muhabbetin en lst noktasi ve mikemmelligidir. Tim biydileyiciligi,
tutku ve coskusuyla, sevginin nihai ve doruk noktasidir. Ask, dizginsiz ve
kontrol edilemez bazen kaynayan ve isyankar bazen de sel gibi ya da ates
pliskiirtendir sevmek, ama yine de sevmektir. Sevgiliyi, ilahi, asig
tanimadan sevmek ve asik olmak mimkiin middr? Mutasavviflar, aska
kalp yoluyla ulagilmasi gerektigine, aska gétiiren bilginin de kalp yoluyla
elde edildigine ve sevgiliyi kalp goziiyle miisahede etmekle elde edildigine
inanirlar. Gegmisten giiniimiize bilge, arif ve sairlerin yaygin olarak
kullandiklart aska yani sihirli sézciige yiiklenen mana ve hissiyatin etkisini
go6zlemlemek mimkinddr. Fars edebiyatinda askin ge¢misi ilk Farsca siir
séyleyenlerin ortaya ¢iktigi déneme kadar dayanmaktadir. insani ve zemini
ask tird ilk dénem sairlerin siirinde reva¢ bulmustur. Hafiz-i Sirazi’nin
siirlerinde Gzellikle de gazellerindeki sozii gesitli sekillerde iki manal bir
Ozellige sahiptir. Sair, duygu ve dislncelerini farkli konularla
harmanlayarak aciklamistir. Hafiz, aski sadece varlik sorusuna cevap olarak
degil ayrica her yerde bulunan varligin ruhu olarak bilir ve Adem ile peri,
yildizlar, gezegenler hepsi ask varliginin birer tufeylidir. Bu ¢alismamizda
Hafiz’in  gazellerinde ask mefhumuna yiiklemis oldugu manayi
degerlendirmekteyiz. Saire gore biitiin kainat ve varlik, agk varhiginin birer
evladidir ve ondan tiiremistir, asik diinyayr masukun yiz gizelligini
tamamiyla yansitan bir ayna olarak gérmektedir. Yalnizca kendisi degil,
glines, ay, gezegenler ve evrendeki her zerre onun cemalinin aynasidir ve
onun askini ve sevgisini kendi 6ziinde, mayasinda bilir. Hafiz, aski insanin
asli hiineri olarak aciklar. O, yaratilis amacini ve insanin kemale ermesini ask
ve asiklikta bilir.

Anahtar Kelimeler: Fars Edebiyati, Hafiz-1 Sirazi, Ask, ilahi agk.
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Evaluation of the Concept of Love in Hafiz-i Sirazi's Ghazals
Abstract

Love is the highest point and perfection of conversation. It is the ultimate
and culmination of love in all its enchantment, passion, and enthusiasm.
Love is unbridled and uncontrollable, sometimes boiling, and rebellious,
sometimes flooding or fire-breathing, but still loving. Is it possible to love
and fall in love without knowing the lover, the god, the lover? Mystics
believe that love must be reached through the heart, and the knowledge
that leads to love is obtained through the heart and is obtained by
observing the lover with the eye of the heart. It is possible to observe the
effect of the meaning and feeling attributed to this magic word, which is
widely used by wise, wise and poets from past to present. The history of
love in Persian literature dates to the period when the first Persian poets
emerged. The humane and grounded type of love found popularity in the
poetry of the first period poets. The word in Hafiz-i Sirazi's poems,
especially in his ghazals, has a double meaning in various ways and the
poet explained his feelings and thoughts by blending them with different
subjects. According to Hafiz, love knows not only as an answer to the
question of existence, but also as the spirit of the omnipresent being, and
Adam and the fairy, the stars, the planets are all trump of the existence of
love. In this study, we evaluate the meaning that Hafiz attributed to the
concept of love in his ghazals. According to the poet, the entire universe
and existence are children of the love entity and are derived from it, and
he sees the world as a mirror that fully reflects the facial beauty of the
beloved. Not only is he alone, but the sun, the moon, the planets, and
every particle in the universe are the mirror of his beauty, and he knows
his love and affection in its essence, in its maya. Hafiz explains love as the
essential skill of man. He knows the purpose of creation and the
perfection of man in love and amorousness.

Keywords: Persian Literature, Hafiz-i Sirazi, Love, Divine love.

Extended Abstract

Love is the pinnacle and perfection of conversation, and it is the ultimate
and culmination of love in all its enchantment, passion, and enthusiasm.
Love is unbridled and uncontrollable, sometimes boiling, and rebellious,
sometimes flooding and fire-breathing, but still loving. Is it possible to love
and fall in love without knowing the lover, the god, the lover? Mystics
believe that love should be reached through the heart, and the knowledge
that leads to love is obtained through the heart and is obtained by
observing the lover through the eyes of the heart. It is possible to observe
the effect of the meaning and feeling attributed to this magic word, which
is widely used by wise, wise and poets from past to present. The history of
love in Persian literature dates to the period when the first Persian poets
emerged. The humane and grounded type of love found popularity in the
poetry of the first period poets. The word in Hafiz-i Sirazi's poems,
especially in his ghazals, has a double meaning in various ways and the
poet explained his feelings and thoughts by blending them with different
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subjects. Hafiz-i Shirazi blended human and divine love in his ghazals.
According to Hafiz, love knows not only as an answer to the question of
existence, but also as the spirit of the omnipresent being, and Adam and
the fairy, the stars, the planets are all trifles of the existence of love. In this
study, we evaluate the meaning that Hafiz attributed to the concept of
love in his ghazals. According to the poet, the whole universe and
existence are children of the love entity and are derived from it, and he
sees the world as a mirror that fully reflects the facial beauty of the
beloved. Not only is he alone, but the sun, the moon, the planets, and
every particle in the universe are the mirror of his beauty, and he knows
his love and affection in its essence, in its maya. Love is the most essential
word in the poet's divan, Hafiz explains love as the essential skill of man.
He knows the purpose of creation and the perfection of man in love and
amorousness. The most important mode of love in Hafiz's poems is the
love of wisdom that looks at life with honesty, sanctity, and love in the
dervish lodge of sublimity and manifestation. Hafiz sees the notion of true
love both in divine love and in the true love of man for man. According to
him, the love of man for man is a kind of true love. It finds its way in the
heart and creates enthusiasm and excitement. Hafiz's wisdom is on love
and ecstasy and is the opposite of liking and self-praise. Love is an eternal
blessing given to the lover by the creator. The poet does not see love as an
adventurous act, he thinks it is based on conversation, as a natural
inheritance, and that love, and amorousness were given by the eternal
sultan on the first day.
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Giris

Ask, ismi ve hiviyetiyle insani ve toplumu biyileyen, etkiyen bir
kavramdir ki etkisi klasik ve modern déneme ait edebf ve dini metinlerde yaygin
bir sekilde goriilen bir mefhumdur. Ge¢misten giiniimiize bilge, arif ve sairlerin
yaygin olarak kullandiklari bu sihirli sézclige yliklenen mana ve hissiyatin etkisini
gozlemlemek mimkiindir. islam diinyasinda ask, dogal ve ruhi sekilleriyle ilk
hicri asirlardan itibaren siirin ana temalarindan biri haline gelmistir. Sairin sz ve
siiri, ask ile sekillenmistir (Karaismailoglu, 2007: 269). Fars edebiyatinda askin
gecmisi ilk Farsca siir sdyleyenlerin ortaya ¢iktigi déneme kadar dayanmaktadir.
insani ve zemini ask tiirli ilk dénem sairlerin siirinde revac bulmus ve besinci
asirda yavas yavas sufiler tarafindan irfani ask Fars edebiyatina girmistir. insani
aski islemekle birlikte ilahf agk da gliniimiizde Fars edebiyatinda yogun bir sekilde
islenmektedir. Rudeki ve Ferruhf ile baslayan ask, insanf ask tiirii olarak baslamis,
Senai de ona ilaht bir hasiyet kazandirmistir. Mevlana ve Attar ilahf aska yeni
manalar kazandrmis, Sa’di-yi Sirdzi insanf aski eserlerinde degerlendirmis, Hafiz-1
Sirazi de insanf ve ilahi aski birlikte harmanlayarak gazellerinde islemistir.
Guniimiizde de ask mefhumu Fars edebiyatinda islenen revactaki en énemli ve
sicak konudur (Bidki, 1396: 27). Ask, iran edebiyatinin sonsuz denizinde siirekli
dalgalidir. Sirin ve Ferhat hikayesinde renklenen, Leyla ile Mecnun mesnevisinde
Mecnun’u ayrilik acisindan etkileyen, Riistem'in elini Sohrab'in kanina bulayan,
Seyh-i San’an'da kalbini ve dinini yitirmesine sebep olan, Hz. Rumi’nin
gazellerinde ayaklarini yerden kesip dans ettiren Hafiz'in gbéze hos gelen
gazelinde 6viilen de agk olmustur. Herkes icin ilacin bizatihi agkin kendisi olan aci
tatl bir hikayesi vardir.

1. Hafiz-i Sirazi’de Ask

Gaybin dili, sirlarin terciimani, ariflerin dili ve Nazmu'l-Evliya olarak bilinen
Hace Semseddin Muhammed b. Bahaeddin Muhammed Hafiz-i Sirazi, Farsca
sdyleyen Siraz’li lirik bir sairdir. Siirlerinin cogu gazel seklindedir. Hafiz,
kendisinden sonra gelen Fars sairleri lizerinde en 6nemli etkiler birakanlardan biri
olarak bilinir. 18. ve 19. ylzyillarda siirleri Avrupa dillerine cevrilmis ve ismi Bati
diinyasinin edebiyat cevrelerine girmistir. iran'in resmi takviminde 20 Mehr (12
Ekim) Hafiz’t anma gtinii olarak kabul edilir.

Fars manzum edebiyatinda ask, iki acidan 6énemlidir, birincisi Rideki ve
’Unsur’nin mesnevilerinde dogmus ve Nizdm?’nin mesnevilerinde zirveye ulasmis
olan, Hisrev ve Sirin, Leyla ve Mecnun, Sirin ve Ferhat, Yusuf ve Zileyha gibi
biyiik asik ve masuklar yetistirmis beseri asktir. ikincisi de ilkin Senai ve
sonrasonda Attar'in mesnevilerinde parlayan, Mevlana’nin gazellerinde ve
mesnevisinde zirveye ¢ikmis ilahf ya da tasavvufi asktir. Hafiz’in siirlerinde ise
irfant asik ve masuk olmak iizere ii¢ ¢esit ask vardir (PGribrahim ve Giyasiyan,
1392: 61). Hafi’in siiri sekil ve mana agisindan Fars dili siirinin en giizel ve manali
siir orneklerindendir. Mana ve s6z derinligindeki bu olaganistilik 6yle bir
seviyeye ulasmistir ki bazi Hafiz uzmanlarina gére onun s6zi beseri soziin
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Otesindedir dyle ki Hafiz’in da deyimiyle “Allah vergisi” bir keyfiyettedir. Hafiz
tahayyil giiciinii gésterme ve dislincelerini derinlestirme noktasinda sekil ve
manayi etkili kullanarak kendi diinya goriisiine yon vermistir. Onun diinya gorisu
arifane bir diinya bakigina sahiptir. Clinkii bu bakis agisinin getirdigi telakki tarzi
siirlerinde gorilmektedir. Ezeli ve ebedi olan gilice inanmak, elest giinline
inanma, nefsini terk etme, diinyanin gegici oldugu gerceginin farkinda olma,
insani ahlakin degerli olusu, diinya sikintilarina karsi sabir ve umutlu olma
davranisi, insanin ve diinyanin 6limli olusuna inanmak, insan, ask ve iyimserlik
gibi unsurlar onun diinya goristini olusturmustur (Yemini ve Ukdayi, 1397: 354).
Hafiz’in hayata bakisi cok renkli ve farkli oldugu igin onun zihnf ve diisiince ekoli
hakkinda cesitli aciklamalar yapilmistir. Tarih boyunca kendisi icin bir arif, Hak
dostu, Kur’an tefsircisi gibi tanimlamalarda bulunulmustur (Karger vd., 1399:
219).

Hicri 8. yiizyll iranli gazel sdyleyen sairi Hafiz’in divani lirik/asikane bir
mahiyete sahiptir. Sair kendi disiince, his ve duygularini lirik bir tarzda dile
getirmis, bu yolda gazel siir kalibini tercih etmistir. Gazel tdrini Fars
edebiyatinda kemal derecesine ulastirmistir (Purdil, 1397: 144-145). Fars
edebiyatinin en seckin sairlerinden biri olan Hafiz-i Sirazi’nin siirlerinde &zellikle
de gazellerindeki sozii gesitli sekillerde iki manali bir 6zellige sahiptir. Sair, duygu
ve dislincelerini farkli konularla harmanlayarak aciklamistir. Onlarin anlasiimasi
her muhatap icin mimkiin degil ve daha fazla tahlil ve agiklama gerektirir. Sairin
lirik bir konu olarak ele aldigi ask, insani ve sosyal bulgularindandir. Ask,
toplumsal temaydliin cesitli mazharlarindan biridir. Hafiz, ictimai hatta siyasi
diistincelerini yansitmak icin belli bir istiabi olan asik ve masuk arasindaki iliskiyi
ve aski ele alarak kendi goriigtinii muhatabina aktarmak icin kullanmistir
(Mehblbpdr vd., 1401: 604). Hafiz’a gére ask sadece varlik sorusuna cevap olarak
degil ayrica her yerde bulunan varligin ruhudur ve Adem ile peri, yidizlar,
gezegenler hepsi ask varliginin birer dayanagidir der. Var olan her sey mutlak
sevgilinin iradesindedir. O, aski bazen bir dost ifadesi ile aktarmistir (Yemini ve
Ukdayi 1397: 357). Saire gore biittin kainat ve varlik ask varliginin birer evladidr,
diinyayr masukun yiiz giizelligini tamamiyla yansitan bir ayna olarak belirtir.
Yalnizca kendisi tek degil ay, giines, evrendeki her zerre onun cemalinin aynasidir
ve onun askini ve sevgisini kendi 6ziinde, mayasinda bilir (MirGadiri, 1384: 172).
Ornek beyitlerde de bunu gérmekteyiz.

Sobisl ax 1) b 550 5 e o
(Celalyan, 1387: 410) ciwg o> H Loz | ci> 5 45do 48 o
(Felegin donuslinde ve ayin devrinde bir irade yoktur

Onlar, sevgilinin iradesiyle donmekteler)

‘5‘)_3_9‘_(,_03‘\‘.1_34343&;1“@
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S dlrw LS Ledo Solyl
wlhio ol Gae 1 g 42l o3 greSo

(Bozorger-i Haligh, 1393: 1002.)¢s s o coe 4 aS S50 |y oddy 45
(insan da peri de askin varligina tabidir
Saadete nail olmak icin iradeni aska ver
Efendi (Hace), calis ve asktan nasipsiz olma
Clinki hinersizlik ayibi olan bir kéleyi kimse satin almaz)

Ask, sairin divanindaki en asli kelimedir, o gazellerinde bu mefhuma ve
onunla ilgili olan her duruma deginmis, kendi duygu ve diisiincesini agiklamistir.
Boylelikle askin makami ve yeri goérinir olmustur. Onun siirinde ask
mefhumunun mumun etrafinda dénen kelebek gibi dolastigi asikardir ve kendisi
de defalarca asik oldugunu aciklamistir (Mehblbpar vd., 1401: 606). Hafiz’in
masuku edebi bir sevgilidir ve sair onu Fars edebiyatinin geleneksel
manzumelerinde ddiing almistir. Bu masuk bazen ruhanf ve semavi bir mahiyete
bazen de cismanf ve zemini hatta bu ikili arasinda zit bir kutupta yer alan bir
mahiyete sahiptir (Abdulkerimi ve Mesgiryan, 1399: 226-227). Sirazli Hafiz, yillarca
mana incisini Fars diline yerlestirmis, bu cabasi ve calismasi giinimize kadar
gelmis ve herkesin ilgisini cekmistir. Hafiz’in siirinde ask baska bir renk ve kokuya
sahiptir. Hafiz’1 oldugu makama ¢ikaran da ask olmus, onun feryadina yetisen de
asktir. Onun siirini sekillendiren de yine askin kendisidir (MirGadiri, 1384: 166).
Hafiz'in divani ask s6zciigiiyle doludur. Bu sézciik ya yalin bir isim grubu seklinde
ya da sifatli ve ek seklinde ctimlede yer almistir (Paribrahim ve Giyasiyan, 1392:
65). Divaninin genelinde ask kokusu veren sairlerden biri olan Hafiz, divanini
askla baslatmis ve askin var olusunu varligin 6ncesine dayandirmistir (Mensar
vd., 1395: 151) Ask, Hafiz'in ruhunda ylice ve genis bir yere sahiptir. Varlik
dinyasini agkin dayanagi yani ondan beslenen olarak goriir, bilgenin en bilgesinin
ask cemberinde dolastigini diisiiniir. Adem’in 6zi yani toprag asktir ve bu
ylzden melek, tiim biyikligi ile onun seviyesine ulasamaz; ¢link{ aski bilmez.
Sevgi olmadan insanin diinya Uzerindeki diger canlilardan higbir Gstinlagi
yoktur, onu ruhsuz ve isiksiz bir varlik olarak betimler. Hafiz, aski insanin asli
hiineri olarak agiklar. O, yaratilis amacini ve insanin kemale ermesini ask ve
asiklikta bilir, agkr tatmamis insani hasilasiz bir varlik olarak gériir. Sairin bakis
agisina gore, insanin yokluk batakhgindan kurtulacak bir siginaga ihtiyaci var ki o
da askin kendisidir (MirGadiri, 1384: 166).

Gwl oo @5 oy ly g Gas awl

(Bozorger-i Haligi,1395:910).c0 ¢ Linyiny godsiondle o
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(Benim i¢in kurtulus caresi agka esir olmaktir

ileri gérenlerin akibetleriini diisinmesindeki endisesini gér)

Sg> Lo H opa LS g o g e
(Bozorger-i Haligi,1395: 910). pia>y Ja ! § ¢ pdd dde slLial LS
(Her ne kadar gtinah denizine batmis olsam da ytizlerce cihetten
Askla tanistigimdan beri rahmete erisenlerdenim ben)

Hafiz, kendisini askin hizmetkari olarak goriir ve onun bakis acisina gore
ask, evrenin ruhu ve anlamidir. Ask, yaratilis nedenidir ve insan ile peri, hepsi aska
baglidir, 6zii ve kaynagl aska dayanir. Ask, 1siglyla tim diinyayr aydinlatandir.
Aska hiirmetin kutsalliginda akil bir yol degildir ve istedigi zaman bir yere giden
ve yolu olan agkin kendi sesidir ve hicbir kiyisi olmayan askin yolunu bir yol olarak
belirler (MirGadiri, 1384: 166).

fouwlxs Hlo 8al T e prs sl

fowlasS S lae @S Gdle 40 o7 Jibo

Gu— 02 el sty oy 5 cwl HLS o

(Bozorger-i Haligf,1395: 51).fcm xS j1uns aego TS b gl

(Ey seher yeli, sevgilinin istirahat ettigi yer nerde?
O, asik dldiiren hilekar ay yizliniin menzili nerde?
Gece karanlik ve Eymen vadisinin yolu 6nde.
Tur’un atesi nerde? Sevgiliyi gérme vadisi nerde?)

Hafiz'in siirlerindeki en énemli ask makami, ylcelik ve tecelli dergahinda
diristlik, kutsallik ve askla habibe bakan irfant asktir. Kalpte yol bulup cosku ve
heyecan yaratir ve bu askla kalp huzura kavusur. Bu gék kubbede kalici olan
yalnizca ask ve aska dair s6zlerdir.

Swod Gud olol y3 g o LESLE o @he
(Bozorger-i Héllgf,‘]SgS 175)m o> $g9) sS4y Swa 4S5 L> e
(Askta tekke de meyhane de fark etmez

Her yerde habibin ytizliniin nuru vardir)

b gd pdodS Gae GAw sl dw
(Bozorger-i HAlIgi 1305 445). Loy 5155 1ais ol 5o 45wy L8s L

(Ask s6zlinlin sesinden daha hos bir sey gérmedim

Bu donen kubbede hatira olarak kalabilsin)
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Tanrisallik askin yoriingesi ve merkezidir, aski var edendir, ezeli masuktur.
Hem asik hem masuk hem de asktir. Ask, Hafiz’in biiyiik iki mesajindan biridir ve
onun divaninda daha kapsamli bir sekilde goriilmektedir (Huremsahi, 1382: 277).
Hafiz’in felsefesine gére yaratiai ile insan arasindaki bag aska dayanir. insan
sadece ask kanadiyla yaratici ile goérlismeye nail olabilmistir. Hafiz, kendi
siirlerinde aski genis bir manada kullanarak hicbir sekilde manayr eksik
birakmamistir. Baska bir deyisle askin hakkini en iyi sekilde vermistir. Divani igin
aski her yoniiyle yansitan bir ayna demek abartili bir ifade olmaz (MirGadiri, 1384:
166). Bazi Hafiz arastirmacilari sairin hem ilahi hem beserf aski tecriibe ettigini
dislinirken bazisi da Uc tiir aska isaret eder. Hafiz, hakiki ask mefhumunu hem
ilahf agkta hem de insanin insana duydugu gercek askta gérmektedir. Ona goére
insanin insana duydugu ask, hakiki askin bir tirtdir ki ilahf agkin bagindan bir gl
olan gercek agktir. Ask sartsiz ve kosulsuzdur, ilahi ask mertebesinde, beseri ask
mertebesinde, Hakk’in yaratilimisa olan aski mertebesinde ve yaratiimisin
yaratana olan aski mertebesinde olsun fark etmeksizin ask vardir, kisaca her
nerede ve ne sekilde bulunursa bulunsun ask, asktir. Hatta mecazi ask da
hakikatten bir nurdur (Nusreti ve Fercifer, 1392: 167).

Tud 4z @hle 4o sLidl 481 Gediro dolw
(Bozorger-i s LW Le 49 5l audes zUms ! 4o Lo
Haligi,1393:510).

(Masukun golgesi, asigin Gstiine diistl de ne olur ki

Biz ona muhtagtik, o bize mustak)

Hafiz’in siirinde saraptan hasil olan mestlik, ask manasindadir. Onun
siirinde asik, mest olmus bir insan seklinde tasvir edilmistir. Saki, kadeh, sager ve
cam gibi kelimeleri kullanarak siirindeki mestlik ile ask ve asiklik insicamini
saglamis, mestligi olusturan terkipleri tamamen gdstermistir.

95w O Qw S @de G

oSS T e 45 45 4

g Gae 5 T3 po S el o s
ey G S Ry 4S5 5 45 Ol
e g Gie lgwl A8 ed Lo

(Paribrahim ve Giyasiyan, 1392:67). JScwy0ss5 555 55 Syuan s LS

(Senin basinda ask sarhoslugu yok
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Git, sarap sarhosusun sen

Gondl, bir an asktan ve sarhosluktan bos kalma, gafil olma
O zaman git ¢iinki yokluktan da varliktan da kurtuldun
Ask ve sarhosluk sirlarini iddiaci kisiye s6ylemeyin de
Kendine tapma derdinden habersizce &lstin)

Hafiz’in siirlerinde Pir-i Mugan, sarap, kadeh ve mey gibi unsurlar askin ve
ilhamin kaynagi olmustur. O, gercek manada hakikatin manasini bu unsurlar
araciligyla 6rtmustlr (Kog Konuksever, 2019: 68). Hafiz’in irfani, ask ve mestlik
lzerinedir ve begenme ile kendini 6vmenin zitti bir mahiyete sahiptir. O; bade,
kadeh, meyhane, harabat gibi sembolleri kullanarak kendi benliginden
vazge¢meyi amacglamaktadir. Fani masuktaki riya ve gelgitlerinden kurtulup
ebedi masukta baki kalmayi ister. Onun irfaninda bazen nedim, mutrib ve saki
gibi kavramlar birbirinin yerine gecip bir rengine biiriintr. Tim bunlarla birlikte
asik ve masuk arasinda mimkin olmayan ve elde edilmesi kolay olmayan tek
gerceklik vahdettir. Ona gére bu mihnet dolu yoldaki sikinti ve ¢aba manevi salik
icin gerekli bir sarttir (Zuhrevend, 1390: 55-56). Hafiz, agka rintce bir kisilik vermis,
onu bir varlik olarak bir insani animsatacak sekilde islemistir. Sairin bu
yaraticiligini agki insana ait vasiflarla tasvir ettigi istiarelerde gérmek mimkindiir
(Paribrahim ve Giyasiyan, 1392: 65-66). Ornek olarak;

Lo 8w oyly ol yo 48 WSy Ge
(Ask bilir ki, onlar da bu dairede baslari dsnmdiistiir).  Misrasinda oldugu
gibi aski bir insan gibi betimlenmistir.
Bagka bir misra olarak;
Liyoe Gl @iy o Gde guaals
(Askin namusunu ve asiklarin da serefini yok ediyorlar). Ask serefli bir
insana benzetilerek kisilestirilmistir.

Ask konusandir, dile gelendir. Yol gbsterendir manasinda da ele alinmistir.

2yS0 olrl Jis 03F iy 1 sz Jo

(Celalyan, 1387: 1218). s34 JSUiie 41 4o 42 O] b 40 aiS o Gde

(Gondil, akil pirinden manalar naklederdi  Ask, ona zor gelenleri serh edip
sOylerdi)

Ask aglayandir.

Gde iy % 0300 guT A4S saus T e s
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(Celalyan, 1387:1122). 550 Guxo god ol o 45 Jo T o403
(Askin aglamasindan g6zyasi kurumamis o génl kér olsun
Ask mumunun onda yanmadigi o kalp kararsin)

Ask haykiran ve seslenendir.

L WiSo 1us @he 45 Laoy 3l
(Celalyan, 1387:1185). i Lo 3 p2 Lo 4wd @i§ 45 @S LS
(Saki gel, ask ylksek sesle sesleniyor
Hikayemizi s6yleyen o kimse, hikayeyi bizden duymustur)

Ask, yaratici tarafindan asiga verilmis ezeli ve ebedi bir nimettir, ask anda
olmaktan ¢ok onun kaynagi ezele dayanir ve hicbir zaman da sonu olmayacak,
kalici ve ebedidir. Bu ask, kainatin yaratiimasindan 6nce var olmus ve
6lumsuizdir. Ezeli ve ebedi asiklarin mestligidir (Bidki, 1396: 30). Askin en 6nemli
dzelligi onun ezeli ve ebedi olusudur. irfan ehli, aski Hakk’in sifatlarindan bir sifat
olarak bilir ¢tinkli onun zati hem kadim hem de ezelidir (Zuhrevend, 1390: 65).
Hafiz, askin ezeli ve ebeli olduguna inanir ve onun kaynagini da ilahf ve 6rtiili
bilir. Sair, asikligi maceraci bir eylem olarak gérmez, asikligi muhabbete dayall,
fitri bir miras olarak goriir. O, ask ve asikhigin ezelf sultan tarafindan ilk giinde
verilmis oldugunu distintir (Yemini ve Ukdayi 1397: 321).

LSl g Gwl oS 4 40 Rale 4SS ) S (o
(Bozorger-i Haligl, 1393: 722). p 53 &1 5u 0§ dowy Gaa o oo

(Sarap i¢ ¢linkd asiklik calismakla, inisiyatifle degil

Bu ihsan yaratiligtan bana miras kalmistir)

Gweld g 00 Gwd 4 45 Swwo g S gdwn gid

(Bozorger-i Haligl, 1393: 734). po S o7 oS @S J)1 glbdw 43 T
(Dindarlik ve sarhosluk ne benim elimdedir ne de senin elinde

Ezel sultani, neyi yap dediyse onu yaptim)

Guwa gloly e Gedre g G0 sl p> Lo
(Bozorger-i Haligl, 1393: 717). alas! 5,0y s,y1as Hlel 4z

(Benimle sevgilinin ask hikayesinin sonu yoktur
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Cunkd baslangici olmayan seyin sonu da olmaz)

Hafiz, masukun sevgisinin, kendi varliginin var oldugu ve benliginin
gerceklestigi giin olan elest giinlinde mutlak sevgili olan masuk tarafindan
kendisine bahsedildigini diisliniir. Sair, elest gliniine isaret ederek aski ezeli ve
ebedi bilmis, onu bir s6zlesme ve antlagsma olarak degerlendirmistir. Mutlak
sevgilinin kadim dostlugunun ezelden beri onunla olduguna, ona goésterildigine
deginerek onu en biiyiik nimet ve en iyi miras olarak gérmustir. Askin kadim
olusunu elest giintyle iliskilendirerek insan kaderinin tayin edildigi gtin olarak
tanimistir (MirGadirf, 1384: 168). Hafiz’a gore ask mefhumu ezelden ebede kadar
stirecektir. Bu baglamda onun irfani, ask mefhumu {izerine kurulmustur. Bu
acidan Hallac-t Mans@r’u da hatirlatmaktadir (Yemini ve Ukdayi 1397: 321).

Ol ald 3T LS J31 zaw pd

(Celalyan, 1387: 1112). 55 GLL1s S0 5 dge S Jo e 5 Hwgd
(Ezel sabahindan ebet aksaminin sonuna kadar

Dostlugumuz ve sevgimiz bir ahit ve bir ahde Gzerineydi)

J=ie oo sl s Ly 1 o lidalS Ll

(Celalyan, 1387:298). cws Lid!  aydd dge 5o 4S5 Cwys Las|
(Ey sevgili dost, askinin gaminda kendini kaybetmis Hafiz
Ezel giininden beri askinla bir ittihattadir)

Alem kendi ittihadinda gériiniir olmus, ask ve muhabbet, yaratilis ilkesine
ve hakikatin var olusuna neden olmustur. Yani ezelden, Hakk’in giizellik nuru
tecelli etmis, gériiniir olmus ve kendi cemalini gdstermistir. Boylece ask ortaya
¢tkmis ve onun atesi tim aleme sirayet etmistir. Bitln yaratilmishk; duyular,
hisleri ve sanrilari ile muhabbetin hiirmetine var olmustur. Goriinen ve
gorinmeyen bitin mevcudatin varligi, askin lituflarindandir (MirGadiri, 1384:
171). Hafiz tim alemleri, cinleri ve insanlar, cansiz varliklari ve nebati ilah?
tecellinin aynasi ve mutlak askin 6zii ve kaynagi olarak goriir. Ask en genis ve
6zel manasiyla ilahi bir armagandir (Zuhrevend, 1390: 67). Saire gore ask, ezelden
beri hakiki asiklarin can hamuruna konulmus bir emanettir. Ask, varhigin ilk
cilvesidir ve ondan daha ezeli bir sey yoktur. Askin varligr ilahf varligin ezeline
karismis ve ezel giintinde dost tarafindan beserin arzulu canina armagan edilmis
bir hediyedir (Nusreti ve Fercifer, 1392: 169).

2) 93 GJ%J B) OS> }J)ﬁ doyl oo

(Bozorger-i Haligl, 1393:386). 55 plle dan 40 @37 5 4b | aoy Gde
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(Ezelden gtizelliginin nuru tecelli edince

Ask ortaya cikti ve biitiin alemi yaktr)

e s dals slus Sy 4 S gl
(Celalyan, 1387:1878). pin s Gde Juib 1) plle [ Slblw 45
(Diinya ve ahiret, her iki cihan, glizel yiizlt sevgiliye ve sakiye feda olsun

Cunkd alemin sultanliginin da aska dayandigini gérmekteyim)

MHMJ}ML’MJMJJ‘ B
(Bozorger-i Haligl, 1393: 546). 55,5 Glooy jw 3 4SS jw Ll LS
(Gonlum ezelden beri ziilfiinle bagdasip askina baglandi
Ebede kadar bu ahitten yiiz ¢evirip dénmez)

Giizellik askin 6ztdur, ask ile giizellik arasinda daima bir iliski s6z konusu
olmustur. Hafiz hem asikane bakis agisi ile hem de irfanf bir bakis acisiyla hakiki
ask ile masukun cemaline tevecciih etmis, giizellik ile ask arasindaki iligkiyi irfan?
bir bakisla siirlerinde islemistir. Onun giizelliginin karsisinda eksik askinin
noksanhgini gérmistiir. O mutlak glizelligin beseri aska ihtiyag duymadigini,
onun cemalinin mistagni olduguna isaret etmistir (Nusreti ve Fercifer, 1392: 170).

% B

Gwl Hxdwse ylo Jle> Lo palaldls Gde )
(Celdlyan, 1387: 15 i) gy cols 43 hs 4 JLs 5 &5y 5 o 4

126).
(Sevgilinin glizelligi, bizim noksan askimizdan mustagnidir.
Guzel ytiziin alliga, bene, rastiga ne ihtiyaci var?)

Ask sahip oldugu tim giizelliklere ragmen icinde zorluklari da barindirir.
Ask yolu sanildig1 kadar kolay kat edilecek bir yol degildir. Aska uzaktan bakanlar
ya da heniiz bu yolun basinda olanlar, askin milkkemmelligine ulasamayanlar onu
cok sade ve basit sanirlar. Askta kemale erenler ise aski ve ask yolunu cok
zahmetli ve tehlikelerle dolu bir yol oldugu gergeginin farkinda olurlar. Tehlikeli,
inisli-cikish bir yoldur askin yolu (MirGadiri, 1384: 173). Hafiz, ask yolunu sonsuz bir
yol olarak goriip ask yolunda hi¢ kimsenin de sirlarin mahremine vakif olmasina
imkan tanimaz. Herkes disiincesi ve fikir diinyasi kadar onu hayal eder. Askin
yolu gam yoludur, tiziintii ve sikinti doludur (Zuhrevend, 1390: 59).
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Ledss s Lols 500 Ll Ledi Ly Y
(Bozorger-i Haligl, 1393:1). La <o oS8! g J5! dead lwl Gde 45
(Saki sarap kadehini déndiir, herkese sun, bana da ver

Cunkd ask ilkin kolay goriindi ancak sonradan ortaya ¢ikti miskdiller)

o Lo 4y @he paf xS J) Olbdw

(Bozorger-i Haligl, 1393: 844). puoles 451 0y Jise ool L3 sy LS
(YlUzUmizi bu virane diinyaya koydugumuz giinden beri

Ezel sultani, agk gaminin hazinesini bize verdi)

Spade yasS poyD 45 plAS pude Gble o2
(Zuhrevend, 1390:68). 5,15 Lidgss zse 43 Loyo ool 45 plwslas
(Asik olunca maksat incisini buldum sandim
Bu denizin ne kanlar sagan dalgalari varmis, bilemedim)

Hafiz’in siiri, derin manasi ve mefhumu bakiminda lirik ve arifane bir
Ozellige sahiptir. Ask nuranidir karinesine dayanarak kullandigi tasvirlere manalar
yiklemistir. Bu baglamda ask, masuk, asik ve askin tim miinasebetleri nurun
parlakliginda yer almaktadir. Nur mefhumu sairin gazellerinde derin manada
askin yerine kullanilmustir. ilahi aski anlamlandirmak icin en uygun kelime olarak
nur s6zcligtini se¢mistir. O, aski nur olarak goérmuis, gokyliziindeki giinesi nurant
askin devami bilmistir (Karger vd,, 1399: 219-220).

Dbyl odle g Jo o4 @ @he He0 S
(Allah askinin nuru goénliine, canina diiserse

Allah’a yemin olsun ki gokytiziindeki giinesten daha giizel (parlak)
olursun)

Sonug

Hafiz’in siirlerindeki en 6nemli ask makami, yiicelik ve tecelli kapisinda
diiristlik, kutsallik ve askla habibe bakan irfani asktir. Goniilde yol bulup cosku
ve heyecan yaratir. Bu gok kubbede kalici olan yalnizca ask ve aska dair s6zlerdir.
Bu ylice makamda asktan &te bir sey yoktur. O, geleneksel ask siirlerini iki
kategoride degerlendirir. Birincisi diinyevi ask siirleri ikincisi de semavi veya
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mistik ask siirleridir. Diinyevi agklarda ask tamamen somuttur ve asik diinyevidir
ve fiziksel O6zelliklere sahiptir, dokunulup hissedilendir. Masukun gizgileri ve
benekleri, gbzleri ve kaslari vardir, insani 6zelliklere sahiptir. Dogal davranislar ve
tepkiler gosterir. Klasik ask siirlerinin ikinci kategorisi, aslinda islam tasavvufunun
meyvesi olan mistik veya semavi asklardir. Bu tir asklarda asik dogasini degistirir;
ask bir varolus haline gelir ve dogal olarak da ulasilmaz olur. Bu siirlerde asik,
sevgiliden cok daha asag! bir konuma konulmustur. Bu siir tiri Mevlana ile
kemale ermistir. Hafiz gibi blyik bir sair de bu iki tir siiri birlestirerek diinyevi-
semavfi bir ask meydana getirmistir. Hafiz’in siirlerinde metaforik olarak diinyevi
ask sahnesinden ilahi ask sahnesine gegis vardir. Hafiz'in siirleri, kavramsal
metafor adi verilen bu metaforik hareketlerle doludur. Bilinmeyen sahneyi (yani
ilahi aski) anlamak ve anlatmak icin bilinen sahne ve atmosferden (dlnyevi
asktan) yardim alinmakta ve bu harekette birinci mekanin kavramlar (isve,
gamze, zUluf, sa¢ 6rglisti vb.) gibi kavramlardan istifade ederek ikinci mekanin
bilinmesi istenmektedir. Mistik terim ve kavramlar diger dillerde ve kiiltiirlerde
farkh olmakla birlikte tiim kiiltiirlerde diinyevi varolugsal iliskilerle goksel
varolussal iliskileri anlamlandiran bir 6zellige sahiptir.

Asigin dzelliklerinden biri de kendisini asigina cesitli sekillerde sunmasi ve
kalbini elde etmeye ¢alismasidir. Bu davranislar sevgilinin sevimliligini ifade eder.
Bazen ilaht agk, beseri ask olarak tecelli eder ve dolayisiyla beseri giizellikten
dogan sevimliligin de ilahf sevimliligin bir tecellisi oldugu ve Allah'in sevimliligi ile
insan asigl arasinda bir iliski oldugu séylenebilir. insan asiginin lituf sifatlari,
Allah'in cemal sifatlarinin tecellileridir ve bir insan asigin gazap sifatlari, Allah'in
celal sifatlarinin tecellileridir.

Hafiz, diinyevi aski tatmis ve ondan sonra ilahi aleme ydnelmistir. Allah
sevgisi yoksa diinyada kalict olan nedir? diye sorgular. Hafiz, bu diinyada asik
olmayanin varolus diinyasindaki roliinii bilmedigine inanir. Hafiz'in bakis acisina
gore bilge insan, sevgisi ile bilgeligi arasinda bir kusurun olmadigini ayni zamanda
diinyevi ve semavi ask arasinda bir fark gérmedigi ve tim varlik sistemini
ahiretten anladigi bir diizeye ulastirir. Bilge insan ilahi varligin birligine ve
diinyaya hikmet ¢ercevesinde bakar. O, aski ezeli ve ebedi olarak goriir, agkin
kaynagi ezelden beri ilaht bir hasiyete sahiptir. Onun nazarinda tiim asklar ilahf
asktan zuhur etmis ve alemde var olan her zerre ilahi askin bir parcasi ve
yansimasidir. Hafiz, ask yolunun sonsuzluguna, zorluklarla dolu tehlikeli bir yol
olduguna inanir ve bu yolda ancak agk ehli kimselerin bu yolu kat edebilecegini
distinmistir.
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Mesnevi-i Ma‘nevi Niishalarinda Bulunan Divan-1 Sems
Gazellerindeki Askla ilgili Beyitler

Malik Ugur Dadak'’
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Bu ¢alismada Anadolu’da ve edebiyatimizda 6nemli yeri olan mutasavvif ve
sair Mevlana Celdleddin Rimi’nin Miinchen Bayerische Staatsbibliothek,
istanbul Universitesi Kiitiiphanesi ve istanbul Siileymaniye Kitiiphanesi
Nafiz Pasa bdlimiinde bulunan (g Mesnevi-i Ma'nevi niishasindan
bahsedilmektedir. Calismada mevzubahis tig kiitiiphanede yer alan Mesnevi-
i Ma'nevi nishalarinin muhtelif kiitiphane bilgileri verilerek bu niishalarin
tavsifleri yapilmistir. S6z konusu nishalarda yazili Divdan-1 Sems gazelleri
Farsca ve Tirke cevirileriyle birlikte calismaya eklenmistir. ilaveten
yukarida zikredilen ii¢ kiitiphaneden secilen Mesnevi niishalarinda yazili
Divan-1Sems gazellerinde gegen askla ilgili beyitler de mevcut ¢alismada éne
cikarilimistir. Mevlana’nin Mesnevi-i Ma'nevi niishalarinda Divan-1 Sems’ten 243
gazellere, Sadi-i Sirazi’den ve Fars siirinin 6nde gelen bazi sairlerinden
manzumlara rastlamak mimkiindir. Ayrica, ¢alismada incelenen niishalarin
XIV. ylizyilda istinsah edilmis olmalart niishalarin 6nemli ortak bir 6zelligi
olarak dikkat cekmektedir. Bunlarin yani sira, Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi ve
Divan-1 Sems hakkinda 6zet bilgilere de ¢alismada yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi, Mesnevi-i Ma'nevi,
Divan-1 Sems.

Couplets About Love in Divan-i Shams Ghazals found in Mesnevi-i
Manevi Manuscripts

Abstract

In this study, three Mesnevi-i Manevi manuscripts of the Sufi and poet
Mevlana Celaleddin Rumi, who have an important place in Anatolia and our
literature, are mentioned in the Miinchen Bayerische Staatsbibliothek,
Istanbul University Library and Istanbul Suleymaniye Library Nafiz Pasa
section. Various library information of the manuscripts of Mesnevi-i Manevi
located in the three libraries were given and these manuscripts were
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described. Divan-i Shams ghazals written in the aforementioned
manuscripts were added to the study together with their Persian and
Turkish translations. In addition, couplets about love in Divan-i Shams
ghazals written in Mesnevi manuscripts selected from the three libraries
mentioned above are also highlighted in this study. In Mevlana's Mesnevi-i
Manevi manuscripts, it is possible to come across ghazals from Divan-i
Shams, couplets from Sadi-i Shirazi and some of the leading poets of Persian
poetry. In addition, the manuscripts examined in the study the fact that they
were copied in the 14th century draws attention as an important common
feature of the manuscripts. In addition to these, summary information
about Mevlana, Mesnevi-i Manevi and Divan-i Shams is also included in the
study.

Keywords: Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Mesnevi-i Manevi, Divan-i
Shams.

Extended Abstract

The aim of this study is to introduce the manuscripts of the famous sufi,
poet and scholar Mevlana Celaleddin Rumi's books called Mesnevi-i Manevi,
to show the Divan-i Shams ghazals in these manuscripts and to identify the
couplets about love in these ghazals. In the present study, three Mesnevi
manuscripts were examined. One of these manuscripts is in Miinchen
Bayerische Staatsbibliothek. It is registered to Cod. Pers. 45. Another
manuscript is located in the Istanbul University Library, FY 653 fixture
number. The third and last manuscript examined in the study is registered
at 674 in the Nafiz Pasa section of the Istanbul Suleymaniye Library. Before
the descriptions of the mentioned Mesnevi manuscripts, brief information
is given about Mevlana, Mesnevi and Divan-i Shams. After these, three
Mesnevi manuscripts were introduced and described. Descriptions of
manuscripts is also included in prose or verse examples, from the first and
last pages of the manuscripts. After examining the manuscripts, the
existence of seven Divan-i Shams ghazals in total was determined. All of
these ghazals have been added to the study with their Persian originals and
Turkish translations. The numbers and meters of the mentioned ghazals
were also written before the ghazals. It has been determined that a ghazal
attributed to Mevlana was written in the Mesnevi manuscript of the Istanbul
Siileymaniye Library, Nafiz Pasa 674, and this ghazal is shown in the
conclusion part of the study. The word “love” in seven Divan-i Shams
ghazals, which were found in the analyzed Mesnevi manuscripts, was
researched. It has been determined that the words “love” and “lover” are
mentioned in thirteen couplets in total in these ghazals. The couplets in
which the words “love” and “lover” are mentioned are listed in the
conclusion with their Persian originals and Turkish translations. A brief
evaluation has been made about the couplets of ghazals in the conclusion
part. And also when their copy dates are taken into account. These three
Mesnevi manuscripts are important because they belong to the 14th
century.
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Giris

Mesnevi-i Ma‘nevf isimli manzum eserin sahibi Mevlana Celdleddin-i RGmi,
hicri 604 yilinin Rebiyiilevvel aymnin altisinda, bugiin Afganistan’in kuzeyinde yer
alan Belh sehrinde diinyaya geldi. Babasi Bahaeddin Muhammed ya da diger
ismiyle Bahaeddin Veled idi. Bahaeddin Veled, Belh sehrinin taninmis
vaizlerindendi (istilami, 1393: 17). Mevlana daha kiiciik yaslardayken babasi
Belh’ten ayriip hac yoluna c¢iktiginda oglu Mevlana da onunla birlikteydi.
Mevlan&’nin babasi Hac ziyaretinden sonra Anadolu’nun bazi illerini dolasarak
bugilinkii Karaman’a, oradan da Konya'’ya yerlesmistir. Mevlana, iyi bir tahsil
déneminin ardindan tasavvufi ilimlerle mesgul olmaya baslamistir. Bu dénemlerde
dini ilimleri meraklilarina aktarmaya ve bu konuda megguliyetleri ¢ogalmaya
baslayinca Mevlana ismi duyulup mdritlerinin sayisi artmistir. Mevlana’nin Sems ile
karsilasmasi da bu dénemlere rastlamaktadir. Bu konudaki muhtelif rivayetlerden
anlasilan, Mevlan&’nin Sems ile tanismasinin Mevlana Uzerinde biylk tesir
gosterdigidir. Nitekim Mevlanad’nin Sems’le tanistiktan sonra istinsah edilen bazi
eserlerinde Sems’in adi ge¢mektedir. Oyle ki Divan-1 Kebir'in, Divan-i Sems diye
adlandiriidigi da malumdur. Anadolu’nun 6nemli mutasavviflarindan Mevlang,
hicri 672 yihinin Cemaziyelahir ayinin besinde Konya’da vefat etmis ve ayni sehirde
adina yapilan tiirbeye defnedilmistir. Yukarida yazilanlar ve Mevlana’nin tafsilatl
hal terciimesi icin Golpinarl’nin hazirladigi ibtiddname (1976) terciimesinden
faydalaniimistir.

Mesnevi, tam adiyla Mesnevi-i Ma‘nevi, Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin alti
defter halinde Farsca kaleme alinmis bir eseridir. Konya Mevlana Miizesi’'nde
bulunan muteber niishaya gére Mesnevi-i Ma‘nevi yaklasik yirmi alt1 bin beyit ihtiva
etmektedir. Bu 6nemli eserin basta Konya olmak tizere Tirkiye’de ve diinyanin
diger bircok tilkesinde bulunan kitiiphanelerde yiizlerce el yazma niishalarinin
oldugu 6ngdrilmektedir. Mesnevi-i Ma‘nevi niishalarindan bazilari bu esere ilgi
duyanlarin ve arastirmacilarin ¢alismalari neticesinde bir¢ok kez nesre hazirlanmis,
bircok dile cevrilerek meraklilarina sunulmustur. Ulkemizde de Mesnevi’yle ilgili
calismalar giinden giine artarak devam etmektedir.

Mesnevi-i Ma‘nevi’nin birinci defterinin yazimina ne zaman bagslandigiyla
ilgili kesin bir tarih bilinmemektedir. Veled izbudak’in Mesnevi cevirisindeki
6nsdzde yer alan bilgilere gére, Mesnevi’nin ilk on sekiz beytini Mevlana kendisi
yazmis, geri kalan kisimlari ise Mevlana séylemis Hiisamettin Celebi’ye yazdirmistir
(izbudak, 1990: én s6z). Abdiilbaki Gélpinarli, Mesnevi Tercemesi ve Serhi adli
eserinde bu konu hakkinda isabetli ve agiklayici tespitlere yer vermistir (1981: XI,
XlI). Golpmarl’'ya gére Mesnevi’nin birinci defteri hicri 656’dan 6nce yazilmaya
baslanmis ve yine bu tarihten 6nce de bitirilmis olmalidir. Mesnevi’nin birinci
defterinin séylenip yazilmasinin tamamlandig siralarda Hiisamettin Celebi’nin esi
vefat etmis, bu yiizden ikinci defterin séylenip yazilmasi arasinda iki yil kadar bir
duraklama olmustur. Bu duraklama Mesnevi’nin ikinci defterinin ilk beyitlerine
soyle ifade edilmistir:
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Ab ph 093 Boawb @lee i 3B it ool G
.)yc‘llmuj)u:d&f)b .)ycbﬂdﬁ.wﬁksyin

Bu Mesnevi bir miiddet gecikti / Kanin siit olmasi i¢in bir slire gerekti.

Mesnevi, ruhlarin cilasi idi / Ona geri dénis Receb’in on besinci (on Ug
Mayis) glinii idi.

Mesnev’nin birinci defterinin sdylenip yazilmasinin bitirildigi siralarda
meydana gelen bu duraklamadan sonra altinci defterin okunup sdylenmesine
kadar herhangi duraklama olmaksizin Mesnevi’nin tamamlandig bilinmektedir
(Yazici, 1989: 158-160).

Mevland’nin dikkatleri tizerine ¢eken 6nemli eserlerinden biri de Divan-i
Sems isimli manzumesidir. Mevlana Divdn-1 Sems’te, Mesnevi’sinde de oldugu gibi
hosgoriyd, iyiligi, yardimi ve sabri tasavvufi konularla herkesin anlayabilecegi
bicimde aktarmistir. Bu eser vezinlerine gére diizenlenmis gazel, terkib-i bend ve
rubailerden meydana gelen; Divan-1 Sems, Divan-1 Kebir, Kiilliyat-1 Sems gibiisimlerle
anilan bir eserdir. Divan-1 Sems’in eski niishalarinda beyit sayisi otuz bin ile elli bin
arasinda degismektedir (Yazici, 1994: 432-433). Bu manzum eserin bilinen en
glvenilir el yazma kopyasi Mevland’nin defnedildigi tlirbede, Konya Mevlana
Miizesi’nde bulunmaktadir. Mevlana’nin diger eserleri gibi, Divdan-1 Sems isimli
eserinin de Tirkiye’de ve yurt disinda bazi nesirleri hazirlanmistir (Karaismailoglu,

2015: 9).

Mesnevi, Divan-1 Sems ve Mevlana hakkinda kisa bilgilerin ardindan bu
calismanin devaminda Mesnevi-i Ma‘nevi niishalarinda bulunan Divdan-1 Sems
gazellerinden ve bu gazellerdeki askla ilgili beyitlerden bahsedilecektir. Mesnevi
nishalart  incelemelerimiz  sirasinda bazi  Mesnevi nishalarinin  nadiren
zahriyelerine, cogunlukla ferag kayitlarindan sonraya veya son sayfalarina Divan-i
Sems’ten gazeller yazildigi tespit edilmistir (Dadak, 2022: 324-353). Bunun yani sira
s6z konusu nishalarda Fars siirinin 6nde gelen sairlerinin manzumlarindan kisa
parcalara da rastlamak mimkindir. Calismada (¢ Mesnevi niishasinda
mevcudiyeti tespit edilen Divan-1 Sems gazellerinin Farscalarina ve Tirkge
cevirilerine yer verilerek bu manzumlarda gegen askla ilgili beyitlere isaret etmek
hedeflenmistir. Calismada istifade edilen her niisha sayfa sayfa incelenmistir. Bu
niishalarda gecen s6z konusu Fars¢a manzumlar yazilirken Fur(izanfer nesrinden
(FurGzanfer, 1336: h.-1345h.); manzumlarin Tlrkge cevirileri icin ise Golpinarh
nesrinden (1957) istifade edilmistir. ilgili kaynaklarda Tiirkce c¢evirisi bulunamayan
az sayidaki beyitler sonradan Tirkceye c¢evrilerek sunulmustur. Mesnevi
niishalarinda yer alan Divdn-1 Sems gazellerinin bulunduklar varak numaralar
belirtilmis, gazellerin kendi numaralari da ayrica gésterilmistir. Gazellerin Mesnevi
niishalarinda bulunduklart varak numaralari, gazel numarasindan sonra parantez
“()” icine alinarak eklenmistir. S6z konusu manzumlarla ilgili ntishalar arasindaki
imla ve yazim farkhliklarina deginilmemis, manzumlar Mesnevi nishalarinda
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yazildiklari sekilleriyle aktarlmistir. Beyitlerdeki silinmis veyahut okunamayan
s6zcik ve kisimlar koseli parantez “[ 17 icine alinarak gosterilmistir. Ayrica, istinsah
tarihleri dikkate alinarak asagida maddeler halinde siralan Mesnevi nishalarinin
XIV. ylizyllda istinsah edilmis olmalarindan dolayi kendi aralarinda 6nemli ve ortak
bir 6zellik tasidiklarini da belirtmek gerekir.

Nishalarda gecen Divin-1 Sems gazelleri aktarilirken uygulanan siralama
sdyledir: Oncelikle Divan-1 Sems’ten manzumlarin bulundugu (¢ niisha kronolojik
siralanarak her niisha i¢in mistakil bicimde kitiiphane ve muhtelif fihrist bilgileri
verildikten sonra s6z konusu niishada yazili Divdn-1 Sems gazellerinin 6nce
Farscalari, ardindan da Tiirkce gevirileri yazilmistir.

Mevcut ¢alisma konusu kapsaminda Divdn-1 Sems’ten manzumlar icerdigi
tespit edilen Mesnevf niishalari sunlardir:

Minchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45 (706 h. tarihli)
istanbul Universite Kiitiphanesi Nu: FY 653 (758 h. tarihli)

istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Nu: 674 (764 h. tarihli)
1- Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45

istinsah Tarihi: 706 [ 1307

Mistensih: Musa b. Yahya b. Hamza el-Mevlevi

Niishanin Fiziki Ozellikleri: Ebadi; 260 x 18,5 cm, 106 yaprak, her sayfada cift
stitun, 19 satir, nesih, kahverengi deri kapli mukavva cilt, miklepli, Mesnev’nin
sadece Il. defterini haiz.

Bu nishanin 1a, 103b, 104a sayfalarinda Divan- Sems’ten gazeller
mevcuttur.

Mukaddimenin basi (1b):
cedlzeo opl 436 S>3l pam Ol
Mukaddimenin Sonu (1b):
IS 5 gammy bl @gany G me 0 91 G 9
Manzum metnin basi (1b):
Aok 093 ol ghes a5 st ul G
Manzum metnin sonu (103a):
P o3 S L3l P 9 U 1yl S0
Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45 numarali Mesnevi

niishasindaki Divan-1 Sems Gazelleri
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Gazel Numarasi: 2 (1a)
Gazelin Vezni: plaiiuws pladivs ladive adiuws (Recez)
Ldl> |y Olil>g) 9 Gloguw dbl> 5o Ldb 03)sd cuddus |y i lplle !
LJled 535 p3 o (0 o o ) ol s § Sb ol 1Y 5o

e 9 Wols 31 0938 ) @ilg3s ke 095 6Ly 09z 95 31 Sl 0555w 95 31 S

Jladl ool cudyad 51 4dl 395 0,had SO 4By Jo 4 & Ol 4idlan s 1 ogS
LJlss a8 5l 390 @2 by Ol 31 e Ol 1y Lo lady dis 53 1y Ghg e !

dle 4ras Jlob uwl Ol g5 Ui b Sl dinyd (S9 S S (S)lw
d 313 S9) 2 9l Jl> Ao oz 58 OT 9 g by sl 9l JU (U 55 oS OT
s w5 92 dgis @02 ) Blao aois S @l Wl gl oS as8

LJB pl Cawwds > > ol Cawds JB Ll opl Cawds S LJLS! Cawds (5,58
bl b pbT AL 5,8 9 piue 43l plle ObL alale @l et

LB ol 3 Gas OF G DT Jbog JB 3> Bl S Glib 32 [al] punds 2855
Ll Jlaxe § 09z a8)> Hghe do 09z o Oling)s JW31 el l) dasy |
Yl 03,5 e Ho3ygT Jubs s 9l Slaey> Lo g 0318 9l Sldad)y Lo S 5ol Glue

dls Oz Al 3asy Al s 4wl Gas ) Chuein F5) 3483 355590 093, 3dus )
[Jlas! a3y b e J] ol 511y Ol O e e 3 8 e el Ol T

2 Numarali Gazelin Tiirkce Cevirisi

Ey aski, kutluluk gégiinde uganlara kol kanat veren, uganlarin ugusunu
arttirip duran sevgili, senin sevda halkanda ruhanilere cesit cesit haller gelmede.

Ben batanlarn sevmem séziinde, gercekten de suretlerden arinis var. Gizli
seyleri géren gozlere her an senden sekiller, suretler gériinmede.

Goniller senin yiiziinden bas asagi gelmis, yerylzi bir kan denizi kesilmis;
ey aylardan da Gstin, yillardan da giizel sevgili, sana ay diyemem ben.

Dag, gaminla yarlmistir da o gam ta icine ¢6kmiustir, yalm yalim
yalimlanmadadir; biitiin bu keremler, bu ustiinliikler senin kereminden, senin
lGtfundan bir katrecik kan elde etmistir de o ylizden gelisip yetismistir.

Ey ulularin dayanag), glivenci bizi de onlardan say. Bilirsin ki kuyruklar da
baslara uyup gider.

Topraktan bir ulu er diizer kosarsin da melekler bile kiskanir onu; senin
pesin parana karsi can bile miiflis bir hale gelir; bitiin mallar, mdilkler yerlere
ddsenir, ayaklar altinda kalir.
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Kimin kolu kanadi olursan ne yiicelikler elde eder o, ne ululuklara kavusur.
Hali béyle olan kisinin de benler vardir yiiziinde, giizellestikce giizellesir o.

Tutalm ki dikenim. Hem de kéti bir diken; fakat diken de giille bir aradadir;
sarraf, altin tartarken teraziye miskallerle beraber arpa da kor.

isler fikirlere uygundur, mallar topraktan meydana gelir. Su haller s6zlerden
belirir, s6zler de hallere isarettir.

Alemin baslangici bir giriltiidir, bir hayhuy; sonu bir sarsintidir, bir
deprem. Askla siikiir sikayetle beraberdir; huzurla rahat sarsintilarla es.

Safak gilinesin fermanidir. Tanr askr devlet tugrasi; bulusma vakti gelip
catmada, bu yorumu ask yordu ¢tinkd.

Alemlere rahmet olanin yoksullara bagisladig yiicelige, mevkiye bak;
hirkalar ay gibi aydin, sallar gl gibi glizel kokuyor.

Ask tiim bir is, bizse bir par¢asiyiz onun. O ugsuz bucaksiz bir deniz, bizse
bir katrecik. O yiizlerce delil getirmede, bizse o delillerle dogruyu bulabiliyoruz
ancak.

Gok, askla uzlasip déniyor, asktan mahrum olunca yildiz bile tutulup
sonliyor. Beli biikiik dal bile askla elif gibi dogrulup ylicelmede; fakat asksiz kalinca
elif bile dallara dénmede.

S6z bengisudur, ciinkli Ledin bilgisinin askindan dogmadadir. Aski
canindan eksik etme de iyi islerin meyve versin, ¢ogaldikga ¢ogalsin.

Gazel Numarasi: 1317 (103b)

Gazelin Vezni: el Jgrio pliclas Jorao (Hezec)

Sy 4 Dt Sine 9SSt i) b 9 Sl b o (90 e OF
Sl e oS w58 g el )l Gkl Syo 95 95 ! S WS ) cuSie She 09
S8 0T 5 SHS 01y e OF 9 ke O 22955 dan 0T 6 55 8 Gl g8

Sidlg Sl b |y 95 Coniins G315 OLS & ioyha 3L oS 9 dalis S

Sl 5 Sewy3 (55 Ll e 6 57 > (20 9) oS5 (RbS 9 )95 S

St 53 53 g5 SSE ST b oL ol oS oS by Ol ol oS Olry
Siwd9 1S Sl 97 )3 9 9 Ay Ol 1 03 e 31 01> S Ay Lo

Sz oShe £y 05 Gw b9 &) 09z OS Sl 5 S (S350 Gl 350 U9

S ) 9 Sk ) RISy iy 6 O o ke e Ol o5 ol Cande D9 0

SGSes 03 32 Wb xS T 0l 3 Gl T a3 68 3o juads

1317 Numarali Gazelin Tiirkce Cevirisi
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Su yalanci, su dizme beye bak hele; egercegizini vurmus, atcagizina
kurulmus, kurumcuklar satmada, ©6vinmeciklere kalkismada, basina da
altincagizla bezenmis bir sarik sarmis.

O &limi inkar ediyor da nerde ecel, nerde diyor. Oliimse; benim, iste
buraciktayim diye alti yénden de gelip ¢atiyor.

Ecel ona a esek diyor, nerde o debdebe, o satafat? Nerde o biyik burusun,
nerde o biytik burun, o kibrin, o kincegizin?

Nerde glizeller, nerde zevk safa, haliyi, kilimi kimlere verdin? Yastigin kerpic,
dosegin de toprak.

Yemegi icmeyi, uyuyup rahat etmeyi birak, gercek dini ara da tiirecigi,
yasacigl olmayan ebedi beylige erisesin.

Su cani cansiz birakma, su ekmegi giibre haline sokma a inciyi glbrelige
disirmis adamcagiz.

Biz inci aramak icin su giibrelige girmisiz, kapanmisiz. A kendicegizini géren,
begenen, a bas ¢ekip gururlanan, bébiirlenen kisi, sen de basini belini biik de inci
ara.

Tanr erini gordiin mi adamlik et, hizmette bulun; eziyete, belaya ugradin
mi ylizcegizini burusturma.

Bu sézler, kendimi kinamadir, o bey de benim ben; niceye bir suncagizdan,
buncagizdan bahsedip duracagim

Ey Tebrizli Tanrn Sems'i, sen zaten abihayatsin, o su senin tuzlu, senin alimli
gobzcegizlerinden baska nerde bulunur ki?

Gazel Numarasi: 436 (103b-104a)

Gazelin Vezni: o3eld Jorio 3Meld Jgaio (Muzari)

oo Lga @28 (51,8 dz LaS Cande nS @285 )3 4 S 4S iaS
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oDl 0) S 393 d ) oS LS G5 9 48 &S @S (yanl ConslnS 1S
Canliiul 5o @i b 0T 397 4S i Clds (§5S b @ilS BT CanlnS 1S
Caal @ a8 5o & 3T (Rbugs ) b9l SASS (e @550 ,S &S inels-

436 Numarali Gazelin Tiirkce Cevirisi
Kimdir kapidaki dedi, kul et dedim, kélen olayim senin. Ne isin var dedi, a ay
ylizlim dedim, sana selam vermek isterim.

Ne vakte dek duracaksin dedi, beni cagirincaya dek dedim. Ne vakte dek
cosacaksin dedi, kiyamet kopuncaya dek dedim.

Ask davasina giristim, antlar ictim, ask ytziinden malmi, milkiimd, adimi,
sanimi yitirdim diye yeminler ettim.

Davaya tanik ister hakim dedi, tanigim gézyasi dedim, ytizimiin sarihgi da
davamin dogruluguna delil.

Dedi ki: Tanigin tanikhigr makbul degil; géziine gelince: O zaten edepl,
terbiyeli degil ki, kétlllklere bulanmis biri. Adaletinin yiiceligine ant olsun ki
dedim, ikisi de adildir, ikisi de sugsuz.

Gelirken dedi, kimdi yoldasin? Hayalin dedim, padisahim, hayalin. Peki dedi,
kim cagirdi buraya seni? Kadehinin kokusu dedim.

Ne niyettesin dedi; vefa etmek, dostluk etmek isterim dedim. Benden ne
istersin dedi, herkese, her seye gésterdigin litfu isterim dedim.

Neresi daha glizeldir, neresi daha hos diye sordu, Kayser’in kdski dedim.
Ne gordlin orda dedi, ylizlerce kerem dedim; yiizlerce lGtuf.

Neden bombos dedi, yolkesenin korkusundan dedim. Kimdir yolkesen dedi,
su kinanma, yerilme dedim.

Emin yer neresi dedi. Zahitlik, cekinmek dedim. Zahitlik dedigin nedir dedi.
Esenlik yolu dedim.

Afet nerde diye sordu. Askinin civarinda dedim. Orda ne alemdesin sen
dedi. Dosdogruyum dedim.

Sus. Eger onun esprilerini sdylersem kendinden gegersin ve ne kapi acilr,
ne de damin kalir.

Gazel Numarasi: 2346 (104a)
Gazelin Vezni: (Js23 lelas (liclas (Hezec)
BLYb pudloms Guvdaiss alud Ol 1 bl )l oSe

Al I P Candr Comual doead ) A4S el

251




Mesnevi-i Ma‘nevi Niishalarinda Bulunan Divéan-1 Sems Gazellerindeki Askla ilgili Beyitler

A3 b el 23T 231,8 e 48,201 oS gundeids
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2346 Numarah Gazelin Tiirkge Cevirisi
A canim benim, sirrimi masal gibi sdyleme. Duymussundur, meclisler
eminlikle durur denmistir.
Duymussundur din 6gittir. Ogit nedir? Aradan ¢ikip gitmek.

Duymussundur ayrilik azaptir; ondan ayrilmak yalim yalim alevlenmis bir
atestir.

Kaybettiginize tasalanmayin demistir ya; tuzak zahmetine degmez yem.
Tanri, uzlasmak hayirlidir buyurmustur ya; at sevimli olayi, unut gegenleri.
Hadi kalk, gercekten Allah ¢aginyor; gariplikten vazgeg, tut evin yolunu.
Birak hirsi, yoksulluk éviincimdiir denmis; ne diye bu ayip geliyor sana?

Rabbime konuk olurum sézi yolu agmistir; ne olurmus bir kuru ekmek eksik
olursa.

“Rabbi tecelli etti daga” denmis. Bir dagdan da asagi degilsin ya? Oku bu
ayeti kendine, masal sanma bunu.

Tanri seninledir, “biz daha da yakiniz” diyor; halbuki sen tarak gibi o saglara
dalmissin da haberin bile yok.

Halbuki tarak bile o saglardan dirilir; Kuran’dan, “parmaklarini bile diizer
kosariz” ayetine dek oku.

A can dudusu; susun dedi ya; susarak ug, yuvaya dek git.

2- istanbul Universite Kiitiiphanesi Nu: FY 653

istinsah Tarihi: 758 /1357
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Mistensih: Muhammed b. Hac Guhertas el-Tokadi el-Mevlevi

Niishanin Fiziki Ozellikleri: Ebadi; 270 x 18,7 — 21,8 x 13,3 cm, 167 yaprak, her
sayfada cift situn, 151. sayfaya kadar 25 satir, 151. sayfadan sonra 23 satir. Selcuk
neshi, yart mesin ciltli, Mesnevi’nin 1. ve Il. defterlerini haiz.

Bu niishanin 167b sayfasinda Divdn-1 Sems’ten gazeller mevcuttur.
Mukaddimenin basi (1. defter) (1b):
o9 SV ) 483 9 9 (raAlg o1 slel asS (3 ()l Ugmol Uguol 59 (Sgidell OLSIin
Mukaddimenin Sonu (I. defter) (2a):
Jolis Ll BlzY Gled LAY Sles s 5
Manzum metnin basi (1. defter) (2a):
S 2 Cobs gl )l LS (o Colla O9z O ol gide
Manzum metnin sonu (I. defter ) (86a):
Glaaly alel dlly oS 068 s 4 1) 93,7 BT e
Mukaddimenin basi (Il. defter) (87a):
cedlzes opl 436 S>3l pan Ol
Mukaddimenin Sonu (lI. defter) (87a):
S g Cnolad ouzmy Cwilame s 9l Coud ...
Manzum metnin basi (Il. defter) (87a):
A 093 B gl w3l Gite ol (e
Manzum metnin sonu (ll. defter ) (167a):

PN 5 Sarw 0LaBL a5 (5 hady 105 53
istanbul Universite Kiitiiphanesi Nu: FY 653 numarali Mesnevi niishasindaki
Divan-1 Sems Gazelleri
Gazel Numarast: 729 (167b)

Gazelin Vezni: ;e ;dleld (3eld (3Meld (Remel)

&S Ol ) 0,25 9 ole 45 (39) OT Sl LS OIE ) s iy &S g9 OF Sl
WS Olape S =g 1y o5 (S0 50 z) Ol 53 &S Blakis 0Bz oF Sl
S ligho 48,2 Wl S 53 S 4 sl B8S Cdyo 78) 4 g 0T S
WS Olod) JuleS> Wb dodl (59 31 45 12 S 485 a8y divgy 4By (5951 &S 50

LS Ol 95 50 S WS Dy p3 al 90 Rl b lgr 9 Obina) S s
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S Ol (58 K05 2 955 [8] 2
WS Olowy 9l a2 3129y ST 40 4S50
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LS Olgis 393 Sy 9! 35 p3 9l b g5 S
LS Ologl )8 Gieadir 45 S 31 (iSe
LS Olob ad digyd (IS Gy s
WS oLl ple |y (il (ne @ygu0

WS OLS |y ez dogams o Sl

LS OLL ©)SE Son pleg) &S 50

LS Ol by by diis OT ) Olgz 6

LS Oldps Cazesnad 1) 95 (G35 (uads

2 Sgi 3l o) S el (S ety S 901>
dgds ST 9l yal -b';‘.)fd,bé S

o0 Ol 0T S35 02650 Ol cpl 32 oy
o 4 p3 65 55 ol poye 923 33 65 4
292 4148 Olgem lae &S (55 0T S
4@ sl e 255 (pudd sl a8
Oy 03 91 b oS il 5868

39 pken 9l 931 B il b G50 p0

Gyl Olayd 53 55 A2 9 55 Olagl 9 4
39 0L gl Liu b 393 -l lob &S yo
OB 9 dds 315 Gl |y 95 el OB pls
29) > 52055 OB 92 Gheesd 5 o

ST 0Lk ol ez wsls (plo 09z S 10
Gae ObLQ SWyd 3l o 3w ol

Olasle oy 4 3T Gy G 9,85 & S

729 Numarali Gazelin Tiirk¢e Cevirisi
iste buracikta gokyiiziinii déndiren o irmak; iste buracikta Ajan, Ziihre'nin
hayran oldugu o yiiz.
iste buracikta her topu birlige celip meydana sokan o padisah ¢evgeni.

iste buracikta o bilgi tahtasini gemi edinen, gemisine binmeyeni tufanlara
bogan Nuh.

Kim ondan hirka giyerse felegin hirkasini ¢eker alir; kim ondan bir lokma
yerse o lokmadaki hikmet onu Lokman haline getirir.

Yaz, kisi sirayla degildir o padisahin; su an1 bana kis yapar, sana yaz.

Tapisinda dikenle giil birdir; dikenin ucuyla birini yaralar, 6biriine dikeni
gllliik gllistanhk eder.

Kim suya kagar siginirsa su, emriyle ates kesilir; fakat onun sevgisiyle atese
atilana atesi reyhan haline getirir.

Ben su kuvvetli delile dayanip séyliiyorum; delilim bastanbasa stipheden
ibaret bile olsa o, o siipheyi delil yapar.
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A adam ne diye seytana bakip kalirsin? Sen suna bak, suna dikkat et: O,
andan ana insani seytan haline sokar, seytani da insan haline.

iste buracikta abihayata sahip olan o Hizir diriye 6limsiizliik bagislamada,
6liiyu hayvan yapip gitmede.

Filozof, buna "illet-i Gla - ilk sebep" adini takar ama o kerem eder de
filozofun illetine de bir derman verir.

Tdm varlik aynasinin 6ztidir o, soluk verme o aynaya; ¢linki soluk verirsem
bugulanir, su¢lu sayar beni.

Soluk verme aynaya da seninle solukdas olsun ayna; sen ona soluk verdin
mi senden yiiziinii gizler o.

Senin de kifriin, imanin onun buyruguyladir, senden baskalarinin kifrg,
imani da. Ondan bas cekme; onun gozleri imani yagmalar gider.

Tanri tapisinda kendisini hi¢bir sey bilmez sayan nadan olur; fakat ona karsi
bilgi satmaya kalkisani, gayreti hicbir sey bilmez bir hale kor.

Bu bilgi, bu taklit, bu sani, senin igin bir ekmek tuzagidir; iyiden iyiye, gérgi
halindeki bilgiyi, ancak Kuran’i belleten verir; kim verdiyse bu bilgiyi o bilir.

O koriin kapi1 kapi dolasip durmasi, timitsizliktendir; géziine ilag aramaz da
boyuna aglar durur.

Balik olmayan suyun sonunu arar. Fakat balik kesilen hi¢ suyun sonunu
disindr ma?

Bu sdéz diinyaya sular bagislamak, bedenleri can haline getirmek igin
ugsuz, bucaksiz agk denizinden akip gelen bir sudur.

Asiklarin yoluna yoklukla, gerceklikle gelirsen Tebrizli Sems, seni erlerin
sohbetine alir, er eder.

Gazel Numarasi: 2039 (167b)
Gazelin Vezni: ;e Jgaio opdheld Jgr2o (Muzari)

[ Ssa] 35 s S 50 <S55
oS b g0 plo> Lis b (pls
S b 0) S35 csdlus 0y 355

OS bl Sl o Lo oss OT
05 lgs> 0B eSS oS 1S
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Mesnevi-i Ma‘nevi Niishalarinda Bulunan Divéan-1 Sems Gazellerindeki Askla ilgili Beyitler

05 Lo Saw p3e 45 3,8 @hlal s b P B (S5 33 G U9 g
OS L) &8s ad 3505 OF Gy ) 350) 093 Gl (A& 0) 33 Cannlddfl ,S
S Mallgs 4uis o5 dega o)l QBRAR $5 59 0o P393 45 S (w

2039 Numarali Gazelin Tiirk¢e Cevirisi
Yird, basini yastiga koy, yat; birak beni, vazgec geceleri déniip dolasan,
yanmis yakilmis su dertliden.

Biz geceleri ta sabahlara dek yapayalniz derya dalgalari arasinda bocalar
dururuz; istersen gel, bagisla bizi, istersen git, cefa et bize.

Benden kacg da sen belaya ugrama; selamet yoluna diis, birak bela yolunu.

Gozyaslarn dokerek gam bucaginda siriinlyoruz; akan goézyaslarimizin
yolunda, yiiz yerde, yiiz tane degirmen kur.

Zalim, gaddar biri var; mermerden granitten bir génli var onun. Bizi tutup
ceken o gaddar, adam 8ldirtr de kimsecikler bari kaninin pahasini ver diyemez
ona.

Glizeller padisahina, asiklara vefa etmek vacip degil; ey yiizii sapsar
kesilmis asik, sen sabrede gor, sen vefakar ol.

Bir dert var ki 6limden baska devasi yok; artik ben nasil olur da bu derde
care bul diyebilirim.

Diin gece riiyada bir pir gérdiim, ask kéyiindeydi; eliyle bana yanimiza gel
diye isaret etti.

Dedi ki: Yolda ejderha varsa sende de zimriit gibi bir ask var; yird, o
zUimridin simsek gibi pariltisiyla ejderhayi kov.

Yeter artik kendimde degilim ben, hiinerini arttirmak istiyorsan var, ebu’l-
Ali’nin tarihinden bahset, Ebu’l-Ala'nin 6gitlerini sdyle.

3- istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Nu: 674

istinsah Tarihi: 764 / 1363
Mistensih: Muhammed b. Abdulkerim

Nishanin Fiziki Ozellikleri: Ebadi; 260 x 18,5 — 190 x 125 c¢m, 124 yaprak, her
sayfada cift stitun, 19 satir, nesih. Defterin mukaddimesi yoktur. Mesnevi’nin
sadece V. defterini haiz.

Bu niishanin 1a sayfasinda Divdn-1 Sems’ten bir gazel mevcuttur.
Manzum metnin basi (1b):
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Manzum metnin sonu (123a):

28 89)8 3Ly 0T & oS L58 5,25 ) Baylb w O
istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa Nu: 674 numarali Mesnevi
niishasindaki Divdan-1 Sems Gazelleri
Gazel Numarasi: 573 (13)

Gazelin Vezni: pluslas plelas olislas uclas (Hezec)

L9850 el b a8 B eoylianl 3,5 b LS S ddas S ogb yoeds y dal

W68 youn (B 3 3y Conds 4 3 Ole B3390 il B S el (29 s 9 o 0
Lg8 g an 9l Cadlinl Jie S Plo S| Condle )51 absS s den
D58 515 5 9l 57 4 o 95 T ye QS )3 By s 4,8 s Siw D>
W68 e OT e daad Oladpie O 52 s 31 3 0408 3 e ODl30
WoS a3 58 03 0T 53393 5l a5 Lo hdS WsS Us g Ol O oS das) T o Wle |y &S
LS S 093 ol g 1S o> W55 0l) 0 o> WS Olr G L

573 Numaral Gazelin Tiirkce Cevirisi

Dudu kusu, seker hutbesini okumak icin agaca kondu; gdil, siirler okumasini
buyurdu biilbiile.

Yemyesil selviye, canin bedeninde oldukga belini bagla, gece giindiiz
hizmet et, bunda fayda var diye vahiy geldi.

Ay olsun, balik olsun hepsi de tesbih etmede; fakat akil ustadir; o daha da
etrafli séyliyor.

O, bakis dersini séylemeye basladi mi taslar aglar, gokytizi dilenir, arstan
ylizlerce armaganlar gelir.

O amberler sagan, o seher yelinin hikayesini sdylemeye koyuldu mu binlerce
glmtis bedenliyi gorirsiin ki hepsi de gégiislerini, gondillerini agmis, ona dalip git-
mis.

O can, gonli anlatmaya baslayinca kimde gondil kalir2 O haber sdylemeye
koyulunca kimin kendinden haberi olur?

Can agkmin sézlni eder o; yolculardan bahseder o; baska siikretmeyi
anlatir, ciger kanini hikaye eder o.

istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 674 numarali Mesnevi
nishasinin 124a sayfasinda Mevlana’ya isnat edilen on iki satirlik bir gazel daha
yazihdir. S6z konusu gazel, Rizdkuli Han Hidayet b. Muhammed Hadi-i
Taberistannin (6. 29 Haziran 1871) Mevlanad’nin Divdn-1 Sems’inden yaptig1 bir

257



Mesnevi-i Ma‘nevi Niishalarinda Bulunan Divéan-1 Sems Gazellerindeki Askla ilgili Beyitler

secme olan Semsu’l-Hakayik isimli eserinde yer almaktadir. Bu konu hakkinda
Adnan KARAISMAILOGLU ve Giingdr LEVENT MENTESE’nin hazirladiklari yazi
(Karaismailoglu ve Levent Mentese, 2022, s. 85) tafsilath bilgiler icermektedir.
istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 674 numarali Mesnevi niishasinda
yazill, Mevland’ya isnat edilen gazel su sekildedir:

elakus 45 0,8 4 023943 9 Loyd & @15 a3 ) 395 (30 &S Ollabus 1 s 4z
©13,5 SHI 51 &5 qunals OF 31 Q70 5 ey 5 eoyE 4 bl &
©lalys S 5 & eadlye S i 4 eorendilo 9 HLald 31 & @i Sl 5 i 31 45
@ 45 0398 51 5 udyd 51 4 @dye 3l 45 T 51 a5 @ 51 5 pab 1 & S 51 45
©l942) 9 93,8 31 419> 3 &5 ol 1 & E395 51 4 Gl 5 (g8 1 4 (35 )1 &
@@Ll Ol e 48 Wil Ol & al o3 & SEATNIEARFRNEARVANG VSN
g $0 @ls 0 @95 0 o b lle 95 pod (S0 p,S 09 iz 0 93
13 (3 S S50 98 0 L 9 92 ke obWl 5o salall 5o 1531 52 Jo)l 5o
oy gt sl (330 5 5 5 o 31 43y @lle 53 o G plr
@lordy 395 o j el OT 31 9 g 0T ) P23 95 @3 23 S 395 yas 3 S|
ELadlyy gws (o0 2T L ) @lle 9 g 3 Cangd b (25 Sy sy eiws S|
Loy g il 13 ()0 s 3> Ple 3 55 s Oz S8 uads S 0958
Sonug

Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45, istanbul Universite
Kitiiphanesi FY 653 ve Istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 674
demirbas numarali (¢ Mesnevi niishasinin tavsifleri ve muhtelif kittiphane
bilgilerini iceren bu ¢alismada, s6z konusu ti¢ niishada yazili Divan-1 Sems gazelleri
tafsilatiyla yukarida gosterilmistir. Buna gore 706 [ 1307 istinsah tarihli Miinchen
Bayerische Staatsbibliothek Cod. Pers. 45 numarali Mesnevi niishasinda Divan-i
Sems’ten toplam dort adet gazelin yazili oldugu tespit edilmistir. Bu gazellerin biri
Recez, biri Muzari ve ikisi Hezec bahirlerindedir. 758 / 1357 istinsah tarihli istanbul
Universite Kiitiiphanesi FY 653 numarali Mesnevi niishasinda toplamda iki adet
Divan-1 Sems gazeli yazilidir. Bu gazellerin biri Remel bahrinde digeri Muzari
bahrindedir. 764 [ 1363 istinsah tarihli istanbul Sileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz
Pasa 674 numarali Mesnevi niishasinda ise Hezec bahrinde bir adet Divdn-1 Sems
gazelinin yazili oldugu tespit edilmistir. Ayrica s6z konusu niishada Mevland’ya ait
oldugu iddia edilen on iki beyitlik bir gazel daha yazilidir.

Tahmin edilecegi lizere, Mevlana’nin Divan-1 Sems’te bahsettigi ask
tasavvufi ve ilahi bir asktir. Mevlana Mesnevi’sinde vuslat 6zlemini aktardigi gibi
Divan-1 Sems’te de tasavvufi asktan coskunlukla ve beyitlerdeki akicilikla
bahsetmektedir. Bu anlamda yukarida mevzubahis Mesnevi niishalarinda yazih
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Divan-1 Sems gazellerinde gecen aska ilgili beyitler &rneklendirilecek olursa
asagidaki beyitlerle karsilasilacaktir:

Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45 numaral niishada
yazili 2 numaral gazelde gegen askla ilgili beyitler Tiirkge cevirileriyle birlikte su
sekildedir:

LJl 1y olil>g) ¢5 Sloguw dal> o LJb 0d)gd cdine |y (wid Olple I
Ey aski, kutluluk gégiinde uganlara kol kanat veren, ucanlarin ugusunu arttirip
duran sevgili, senin sevda halkanda ruhanilere gesit gesit haller gelmede.
dlly b alT dB'b (5,8 9 aas aly @le oL dade @le jleT

Alemin baslangici bir giiriiltiidiir, bir hayhuy; sonu bir sarsintidir, bir deprem.
Askla stikir, sikayetle beraberdir; huzurla rahat, sarsintilarla es.

Ll cpl 3) Gae O Gow T Jbog JBb 3> de Cgo Slyab 3ad [Ae] puod 2893
Safak giinesin fermanidir. Tanr aski devlet tugrasi; bulusma vakti gelip
¢atmada, bu yorumu ask yordu ¢iinkd.

Yl 03,5 le 23y9T Juds duo 9! Slaey> Lo g 0318 9l (Sldad)y Lo S y0l 3le
Ask tim bir is, bizse bir parcasiyiz onun. O ugsuz bucaksiz bir deniz, bizse bir

katrecik. O yiizlerce delil getirmede, bizse o delillerle dogruyu bulabiliyoruz
ancak.

Ldls 05z all Gasy Gl JIs 4isS gae s 75| 343 390590 093,85 3dus )

GOk, askla uzlasip déniiyor, asktan mahrum olunca yildiz bile tutulup séniiyor.
Beli biikiik dal bile askla elif gibi dogrulup ylicelmede; fakat asksiz kalinca elif
bile dallara dénmede.

[Ldles! undy 6 oS Ji] 9l 51 Ol Ol (e el § A e el Ol OT
S6z bengisudur, ¢linkii Ledin bilgisinin askindan dogmadadir. Aski canindan
eksik etme de iyi islerin meyve versin, ¢cogaldik¢a ¢ogalsin.

Yine Miinchen Bayerische Staatsbibliothek, Cod. Pers. 45 numaral
niishada yazili 436 numarali gazelde ise askla ilgili su iki beyitten s6z edilebilir:

Sl g She g0 03,5 09l B 5 P9 1S5 03,8 Ghs oo

Ask davasina giristim, antlar ictim, ask yliziinden malmi, mulkimd, adimi,
sanimi yitirdim diye yeminler ettim.

Casliiwl 53 @S b 0T 3 g7 4S i Cde ($5S b @ikS T CalnS 1S

Afet nerde diye sordu. Askinin civarinda dedim. Orda ne alemdesin sen dedi.
Dosdogruyum dedim.
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istanbul Universite Kiitiiphanesi FY 653 numaral niishada yazili 729
numarali gazelde gecen askla ilgili beytiler ise sunlardir:

WS Ol |y e diiso OT ) 0lg> B G 0bby BLys 3l cawnl 3w ol

Bu s6z diinyaya sular bagislamak, bedenleri can haline getirmek icin ugsuz,
bucaksiz ask denizinden akip gelen bir sudur.

LS Olaps Camepand 1) 95 Gl pueds owbob@qTMéwgﬁ@,f

Agiklarin yoluna yoklukla, gerceklikle gelirsen Tebrizli Sems, seni erlerin
sohbetine alir, er eder.

istanbul Universite Kiitiiphanesi FY 653 numarali niishada yazili 2039
numarali gazelde ise askla ilgili su beytiler dikkat cekmektedir:

OS Bs oS e 98 Fale S G Lils By rly OLg e ol

Guzeller padisahina, asiklara vefa etmek vacip degil; ey yiizii sapsari kesilmis
asik, sen sabrede gor, sen vefakar ol.

oS sl 293 (1 30) Ol @y ) 3y0) (97 ol (Bdis 0y o wbmj!)f

Dediki: Yolda ejderha varsa sende de ziimriit gibi bir ask var; yiir{, o ziimriidiin
simsek gibi pariltisiyla ejderhayi kov.

istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 674 numarali niishada yazili
Divan-1 Sems gazelinde gegen askla ilgili beyit ise s6yle yazilmistir:

w8 S 093 o g8 S Epd> w58 0l ) o WS Ol (Bhus Epd>

Can askinin s6zilinli eder o; yolculardan bahseder o, baska siikretmeyi anlatir,
ciger kanini hikaye eder o.

Yukarida miistakil olarak gésterilen beyitlerin tiimiinde e (ask) ve cliile
(3siklar) so6zclkleri on U¢ kez gecmektedir. Beyitlerde gecen s6z konusu ask daha
Once de bahsedildigi gibi tasavvufi asktir; Allah’a duyulan kavusma istegi ve Allah
askidir. Bu ask duygusuna sahip olanlarin sabirla, dirayetle giicliklerin tistesinden
gelebilecegi; bu agkla dayanikl ve kararli olunabilecegi ifade edilmektedir. Dogru
yola, glzellige, hosluk ve birlige ulasmak, vuslata erismek icin askin isleri
kolaylastirici bir yol oldugu ifade edilmektedir.
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Tebrizi ve Mevlana Arasindaki Tasavvuf Askinin
Miifredatlan

Mahmoud Shoush'

0z

Bu arastirma, Sufi sevgisinin kelime dagarciginin bir kismini, Sems el-Din
Tebrizi ve Celal el-Din Rumi'nin Sufi literatiirinden bize ulasanlar araciligryla
tanimlamayi amaglamaktadir ve bu kelime dagarcigi, Sufizm'in genel kelime
dagarcigl icin bir modeldir, ancak ¢agdas maddi zamanda ihtiyag
duydugumuz st diizey himanizmdir. Calisma, dildeki sevginin anlamini
tanimlamakla baglar. Daha sonra Sems el-Din Tebrizi'nin kisa bir tanimi ve
hayati ve Celal el-Din Rumi ile bulusmasi, Ve bu toplantidan kaynaklanan
yiksek literatiir, Celal el-Din Rumi ve Mevlevileri tanimak , Ve $ems-i Din
Tebrizi'nin onun lzerindeki etkisi, Daha sonra genel olarak Sufi sevgisinin
iceriginin bir sunumu, Sems-i Din Tebrizi'nin ve Celal el-Din Rumi'nin kelime
ve ayetleriyle bahsettigimiz ve temsil ettigimiz Sufi sevgisinin kelime
dagarcaigini sundu.

Anahtar Kelimeler: Sems el-Din Tebrizi, Celal el-Din Rumi Miifredat Al-Ashaq
-kulub.

Vocabulary of Sufi love between Tabrizi and Rumi
Abstract

This research aims to identify some of the vocabulary of Sufi love through
what has reached us from the Sufi literature of Shams al-Din Tabrizi and Jalal
al-Din Rumi, and these vocabulary is a model for the general vocabulary of
Sufism, but the high-end humanism that we need in contemporary material
time. The study begins by identifying the meaning of love in the language,
then a brief definition of Shams al-Din Tabrizi and his life and his meeting
with Jalal al-Din Rumi and the resulting high literature, and to identify Jalal
al-Din Rumi and Mevlevi and the impact of Shams al-Din Tabrizi in it, then a
presentation of the contents of Sufi love in general, then a presentation of
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the vocabulary of Sufilove that we referred to and represented through the
words and poetic verses of Shams al-Din Tabrizi and Jalal al-Din Rumi.
Keywords: Shams al-Din Tabrizi, Jalal al-Din Rumi Curriculum Al-Ashag-
kulub.

Extended Abstract

Language is the basic means of communication between individuals, groups
and nations, and through language one can transfer his thoughts and
feelings to others, and by which he can express his desires and basic needs,
it is as Ibn Jinni says: "As for its limit - language - they are sounds by which
all people express their purposes", the basis of language is communication,
and communication is the basis of teaching and learning. Sufi love is also
one of the most important means of studying Sufism in terms of linguistic
and linguistic, Sufi poetry, including its spiritual manifestations, is expressed
through words and patterns coherent and knitted systems, imagination and
composition, so the words of Sufi love are manifestations of textual
coherence (consistency and harmony) starting from the title and the overall
structure of the text and the consistency between the compositional links
and many elements that contribute to the coherence of the text. Sufism is
an advanced stage of spiritual absorption in which the veils and sensory
barriers disappear, to see the mystic what he does not see other hidden
facts, and may reach at the end of them to the divine presence, and their
ideas have included asceticism and austerity and away from pleasures,
where the outcome of their thinking cut the obstacles of the soul, and walk
away from its reprehensible morals and malicious qualities, until it reaches
out to abandon the heart from other than God Almighty, and sweeten it
with the remembrance of God Almighty, and the Sufi view begins when the
mystic feels that Something that was a mystery had been removed from the
veil, and the truth hidden behind that veil was revealed to him, which is a
vision by insight and not by sight, "The vision of the mystic poet is similar to
the vision of the artist and lover who is passionate about the object of his
love, and the mystic dips his soul in the light of certainty.” The idea of
mysticism is based on a kind of spiritual union in the heavenly world, and
builds a self-lover of God to be a human being a miniature structure for the
whole world, the supreme attributes of God contributed to his creation, so
the mystic goes on this road up to the beloved, passing through his journey
to God the highest degrees of meditation and depth, to reach absolute
happiness, created with the best qualities, paradise is the excessive
pleasure of union with God or proximity to him and fire is the pain emitted
as a result of distance and separation from him. There is no doubt that
Tabrizi's meeting with Rumi and Tabrizi's transfer of knowledge and secrets
to Rumi had the greatest impact on Rumi's life and even the spread of the
Mevlevi method between East and West, so we say that if it were not for
Shams Tabrizi, the Mevlevi would not have existed, or at least developed in
this way and spread, these sessions between Tabrizi and Rumi were not
only scientific sessions, but also served as laying the foundations for
contemporary Sufism that spread around, so the personality of Shams al-
Din Tabrizi is an essential source of spiritual inspiration for Rumi. And his
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disciples, and to all those who took the path of Sufism after them, he is a
figure known for asceticism and reluctance to the pleasures of life, in its
quest to reach the eternal life, which is represented in divine love, and
melting into what is adored. The most important features of Sufi poetry that
identification between awakening and drunkenness, where it is immersed
in the wine of remembrance, drunk with the ecstasy of divine love, raging
emotions, and sincere emotion, flowing feelings, tinged with a deep
philosophical view, the Sufi poet wakes up sometimes and absent other "as
it does not last his conscience, but sometimes finds and loses another, and
be captivated at the disposal of coloring, and the point of coloring is the
existence that is the example of awakening and the traveler does not
dispense with sugar unless he is saved from the awakening. In this research,
we tried to look at the vocabulary of Sufi love, especially between the poles
of Sufism Shams al-Din Tabriz Jalal al-Din Rumi, and we began to introduce
Shams al-Din and Jalal al-Din, and the definition of the meaning of love, and
the contents of Sufilove, then we reviewed the vocabulary of Sugilove that
we deduced through the heritage of Tabrizi and Rumi, which serves as a
general vocabulary of Sufi love, which is not without the meanings of
surrender and general humanism, erasure, abandonment, hearing, pain,
separation, wandering, traveling, gossip, esoteric vision, thirst, quenching
and respect for status. These meanings and vocabulary we have singled out
are far from the different religious, political and intellectual opinions, only a
review of the words of Shams al-Din and Jalal al-Din, and in line with the
features of general Sufism, Sufism in general is a religious doctrine in which
the moderate and so on, and these vocabulary are part of the vocabulary of
general Sufism that must be highlighted to benefit from it and upgrade it
scientifically, literary and behaviorally. We see these vocabulary as a general
educational vocabulary that must be highlighted for its importance in life,
especially contemporary life that is full of materialism in all its aspects, as it
serves as a purification of the soul and correcting the steps on the path of
closeness and divine love.
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er-Revvas Lakabiyla Bilinen Sair Muhammed Mehdi
Bahauddin es-Sayadi'nin Mi'racu'l-Kul(b isimli Divaninda
Yer Alan Ask Hikayelerindeki "Ask Acisi" Uzerine Bir
inceleme

Oz

Bu arastirma SGff sair Muhammed Mehdi Bahauddiner-Revvas’in kisiligi ve
Osmanli  dénemi tasavvuf sairleri arasindaki konumunu tanitmayi
amaglamaktadir. Arastirma cergevesinde sairin hayat hikayesi, biyografi
alaninda 6nemli eserlerden biri sayilan, yazari oldugu Hakikat’in Pariltilar
adl kitabinda anlattig gibidir. Ravvas’in nesir ve siir alanlarinda bir¢ok eseri
olmasina ragmen arastirmacilarin ilgisinden yeterli payi alamadigina dair
disiincelerimiz bizi bu arastirmay1 yapmaya tesvik etti. Bunun baglica sebebi
kendi déneminde taninirhginin oldukg¢a az olmasidir. Bu galismada sairin
hayatinda dogumundan genglik yillarina, 6grencilik yillarindan yashhk
dénemine kadar en 6nemli siirecler hakkinda bazi bilgilere yer verdik.
Ardindan sairin hayatindaki iki énemli merhaleden bahsettik. Bunlarin ilki
seriat hlikiimleri noktasindaki: $Seriat hiikiimleri noktasinda ki durusunu
saglamlastiran seriat ilmi égrenciligidir. Ikincisi ise kisiligine ve siirlerine
adeta bir mihir gibi vurulan ve tasavvufi bir karakter olusturan sufilik
yolculugudur. Sonrasinda sairin, aralarinda kendi hayat hikayesini yazdig
Hakikat’in Pariltilari adli kitabininda bulunan en 6nemli nesir érneklerinden
ve icine tasavvuf goriisiini yerlestirdigi Kalplerin Miraci adli en meshur siir
divanindan bahsettik.

Anahtar Kelimeler: er-Revvas, Sufilik, Bevariku’l-Hakaik, Mi'racu’l-Kuldb.

A Study on Pain of Love according to the poet Mohammed Mahdi Baha'
Al-Deen Al-Sayyadi, Known as Al-Rawas: A Reading in the Chapter of Love
Stories from his Dewan Mi'raj Al-Quloub

Abstract

This research aims to introduce the personality of the Sufi poet Muhammad
Mahdi Bahauddiner-Revvas and his position among the Sufi poets of the
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Ottoman period. Within the framework of the research, the life story of the
poet s as he tells in his book (Bawariq Al -Haqayiq), which is considered one
of the important works in the field of biography. Although Ravvas had many
works in the fields of prose and poetry, our thoughts that he did not get
enough share of the researchers' interest encouraged us to do this
research. The main reason for this is that it was quite little known in its own
period. In this study, we have included some information about the most
important processes in the poet's life from his birth to his youth years, from
his student years to old age. Then we talked about two important stages in
the poet's life. The first of these is the student of sharia science, which
strengthens its stance on the point of Sharia provisions: Sharia provisions.
The second is the journey of Sufism, which is stamped like a seal on his
personality and poems and creates a Sufi character. Then we talked about
the most important examples of prose found in the poet's book The Glitters
of Truth, in which he wrote his own life story, and the most famous divan of
poems called The Mirage of Hearts, in which he placed the Sufi view.
Keywords: Al-Rawas, mystical journey, Bawariq Al -Hagayiq, Mi'raj Al-
Quloub.

Extended Abstract

This research considered one of the earliest academic study that sheds light
on Al-Rawas's poetry. Besides, it scrutinizes into the themes of his poetry
and tackles — through criticism and analysis — the artistic characteristics of
his poetry. Al-Rawas, his full name is Mohammed Mahdi Baha' Al-Deen Al-
Sayyadi, is a mystic poet of the Ottaman age. He was born in the town of
Souk Al-Shiokh, a principality of Basra, in 1220 Hijra. He had studied for
thirteen years in the mosque of AL-Azhar, then he mystified and tended to
touring and journeying - as the habit of mystic men. He died in Baghdad in
1287 Hijra. He had a collection of books in mysticism and a number of poetic
dewans — most noticeable of them all is that entitled Mi'raj Al-Quloub. This
research is composed of chapters: The first chapter talks about Al-Rawas's
life from birth to death including the events and journeys took place within.
It also shows his most important prose books and poetic dewans. It also
summarizes the content of his books as well as the most important ideas
included in them. In the second chapter, we study the themes of Al-Rawas's
poetry as displayed in his dewan Mi'raj Al-Quloub. These themes, in turn are
divided into seven items: the divinities, the prophet glorification, the
general panegyrics, the special panegyrics, the adoration poems, the
behaviours and the prophecies. The last chapter of the research is the most
significant, the deepest and the most analytic one of all as it studies the
artistic characteristics of AL-Rawas's poetry as manifested throughout the
structure of the poem, the poetic language, the mystic reference, the
figures of speech, the poetic devices and the imitation in his poetry. Finally
comes the conclusion, which shows the most important results of the
research where AL-Rawas is beheld, through his poetry, as a heavenly
adorer and a mystic lover who expressed his mystic experience and his
states in love through thousands of poetic lines which are overwhelmed
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with truth, tenderness and delicacy. The research recommends the re-
originating of dewan Mi'raj Al-Quloub methodologically in order to surpass
the big number of mistakes found in the first origin. Accordingly, we have
introduced Al-Rawas's life and showed his most important prose books, his
poetry themes and his artistic characteristics, in a way that endows this
mystic poet his privilege and positions him in his right place among the
mystic poets of the Ottoman age. In this research, we have tried to shed
light on a prolific literary figure, but of unknown fame, which is the figure of
the Sufi poet Muhammad Mahdi Bahaa Al-Din Al-Sayadi, famous for Al-
Rawas, who did not receive his right from study and investigation, hoping
that our work will arouse the curiosity of researchers interested in studying
Sufi poetry in the Ottoman era, and urge them to read the effects of Al-
Rawas prose and poetry alike, because we believe in its importance and
uniqueness, and perhaps what we have presented of prose models and
poetic verses from the various works of Al-Rawas, indicates The sincerity of
our saying, and highlights part of its status, and tempts researchers to read
his books and follow the good places in them from the quality of the
formulation, good casting, sincerity of emotion, wit of the subject, and
good performance of meaning, with fresh and graceful words, which suit
the taste, and the ear is happy, and the heart is revived by it, and the soul
receives it with satisfaction and acceptance. Perhaps one of the most
important findings of the research is that he presented a summary of the
topics of poetry Rawas detailed and classified, in a way that enables the
reader to be more familiar with the meanings of his poetry and its contents,
and showed through selections of his prose the position of the poet of the
owners of heresies, deviation and exaggeration who attributed to Sufism
and intruded on his table, which is innocent of them. The research also
showed part of the poetry of Al-Rawas, which was included in his book
(Miraj Al-Qulub), and perhaps in our standing on the topics of the chapter
(Al-Gharamiyat), what indicates the tenderness of this poet and his ability
to express his findings, Ashjanh and longings. The research recommends re-
investigation of the books of Al-Rawas in general, and Diwan (Miraj Al-
Qulub) in particular, a scientific investigation that controls the verses and
explains their ambiguity, and shows their poetic seas, because of the
difficulty of reading it on the inexperienced, and the confusion that may fall
into the reader of the Diwan as a result of being free of control. Let us carry
out this task in the coming days hopefully. We believe that the heritage of
Al-Rawas deserves more attention, because he was able with his poetic art
and prose style to rise to the rank of late glorious writers, and if he were
destined to live a life different in its circumstances from the one he lived
loving solitude and invisibility, he would be today among those writers who
are referred to as Lebanon. We very much hope that our research will be a
first step on the road to publishing the literary heritage of Al-Rawas, to
complement the tireless efforts made by the virtues before, perhaps led by
the first student of Al-Rawas Mr. (Abu Al-Huda Al-Sayadi), and then His
Eminence Sheikh (Abdul Hakim Abdul Basit), who revived the publication of
Al-Rawas collections in the Levant, and followed their approach every
connoisseur of poetry sees the need to revive the heritage of Al-Rawas and
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spread it among the people to be studied its contents and artistic
characteristics.
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