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KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISIi YAYIN iLKELERi

Kur’an ve Siinnet Arastirmalar1 Dergisi, "Uluslararast Hakemli Dergi" statiisiine uygun yilda iki
say1 olmak iizere yayimlanir. Dergi icerigi, tiim kullanicilara agik, {icretsiz "agik erisimli" bir
dergidir. Kullanicilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin ¢iktisin1 alabilir ve kaynak gostererek
makalelere baglanti verebilir. Bu dergide yaymmlanan makalelerin ilim ve dil yoniinden
sorumlulugu yazarlarma aittir. Yazarlarm fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.

Dergide yayinlanan makalelerin tiim yaym haklar1 Kur’an ve Siinnet Arastirmalart Dergisi’ne
aittir. Makalesi dergimizde yaymlannis olan yazarlar makalenin Ozet kisminin veya tamaninimn
PDF olarak dijital ortamda yaymnlanmasini kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina uymayan
makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karar1 verilen yazilar varsa hakem raporuyla
birlikte yazarina iade edilir. Yayn i¢in kabul edilen yazilarin yaymn hakki, yaymnlanan yazilarin da
her tiirlii telif haklar1 dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez.

Kur’dn ve Siinnet Arastirmalart Dergisi, yayin etiginde en yiiksek standartlara baghdir ve
Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yaymn etigi ilkelerini ve
tavsiyelerini gozetir. Gonderilen tiim makaleler orijinal, yaymnlanmamis ve baska bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editdrlerden biri ve en az iki hakem
tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gegirilir. Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen
yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklar1 ihlali ve
cikar c¢atigmasmin gizlenmesi, etik disi davranislar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik
standartlara uygun olmayan tiim makaleler yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen
olasi kuraldisi, uygunsuzluklar igeren makaleler de dahildir. Olasi bilimsel etik dis1 davraniglar ve
etik yaym ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate aliir. Detayli inceleme yapmak i¢in
dergi internet sayfasina bakiniz.
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Arastirma Makalesi ® Research Article

KUR’AN’DA HZ. MUHAMMED’E (sas) MAHSUS BiR HIiTAP INCELIiGi*
The Kindness of Oratoryin the Qur’an Special to Prophet Muhammed

Mehmet YOLCU? o0z

Ahmet OZDEMIR" Kur’an’in edebi istiinliigiinii ilk muhataplar fark etmislerdir. Onlar Hz. Muhammed’e
. . L (sas) ve ilahi mesaj olan Kur’an’a karsi amansiz bir miicadele yiiriitiirken bile onun
Bﬁ:ﬁg/%rkggh;%Tgulénézjrzgjstlr higbir sdziine, ciimlesine en ufak bir itirazda bulunmaya cesaret edememislerdir. Hatta
ORCID numaras: 0000-0002-4501-4399  bU Miicadeleyi sabahtan aksama kadar acimasiz bir sekilde yiiriitenlerin bile kimi
* Dog. Dr., Bitlis Eren Universitesi gecelerde gelip Hz.'Mull'amn}ed veya Ebu Bekir"in e.vine.yak‘m‘ yerlere oturup onl.arm
BitIiS/ITijr.l;iye, aozdemir@beu.edu.tr okudugu Kur’an’1 dinledikleri ve bundan ¢ok etkilendikleri tarihin mevsuk belgelerinde
ORCID Numarasi: 0000-0002-3346-0527  yer almustir. Kur’an’in hitap iislubunun kendine mahsus 42 sekilde tezahiir ettigi ilmen
tespit edilmistir. Burada dikkat ¢eken bir Ozellik nida “ya”smin istimalinde goze
carpmaktadir. Nedense Yiice Allah, Hz. Adem, Hz. Nh, Hz. ibrahim, Hz. Musa ve Hz.
Isa (ass) gibi Resullere/Nebilere nida “ya”si ile hitap ederken Hz. Muhammed’e (sas)
hicbir sekilde adiyla hitap etmemistir. Bunun yerine onun i¢in ya Resiil veya Nebi
stfatlart kullanilmig ya da Miiddessir veya Miizzemmil gibi vasiflar one ¢ikarilarak nida
“ya”st ile hitap edilmistir. Bu arastirmada Kur’an hitabinin bu 6zelligi incelenmis ve
bunun edebi agidan ne tiir sebepleri/hikmetleri oldugu tespit edilmeye galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nida “ya”s1, Hz. Muhammed, Resuller, Nebiler.

ABSTRACT

The first interlocutors recognized the literary superiority of the Qur'an. They Even while
they were waging a relentless struggle against the Prophet Muhammad (pbuh) and the
Qur'an, which is the Divine Message, they did not dare to object to any of his words or
sentences. In fact, it is mentioned in the historical documents that even those who waged
this struggle ruthlessly from morning to night would come some nights to sit near the
house of the Prophet Muhammad or Abu Bakr, listen to the Qur'an recited by them
quietly and calmly, and were greatly affected by it. Scholarly, it has been determined that
the Qur'an's addressing style manifests itself in 42 unique ways. A striking feature here is
the use of exclamation "ya", which is the element of addressing. While Almighty Allah
addressed Rasuls/Nebis such as Prophet Adam, Prophet Noah, Prophet Abraham,
Prophet Moses and Prophet Jesus (pbuh) with his exclamation “ya”, he did not address
Prophet Muhammad (pbuh) by name in any way. Instead, the adjectives of Rasul or Nabi
were used for him, or qualities such as Muddessir or Muzzammil were emphasized, and
the call was addressed with exclamation "ya". In this research, this feature of the
Qur'anic address has been examined and it has been tried to determine what kind of
reasons/wisdom it has in terms of literature.

Keywords: al-Tafseer, "ya" of exclamation, Prophet Muhammad, Messengers, Prophets.

* Bu makalede bilimsel arastirma ve yaym etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research and publication
ethics were followed.
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GIRIS

Arapcada bir varliga seslenmek i¢in kullanilan “ya” (sb) harfi, nida harflerinden biri sayilmistir. Bu uzaktakilere seslenmek
icin kullanilir. Mamafih onun, muhatap ve hazirun igin istimal edildigine de cokca rastlanmaktadir. insanlar, melekler ve cinler
tarafindan kullamlan (&3 b), (8 W), (OWd5 L) ve (Osia L) gibi ibarelerde Allah’m uzakligindan ¢ok, kisinin kendisini Onun
rahmetinden, yardim ve desteginden uzak oldugunu diisiindiigine dikkat geker.® Bu tiir ifadeler kisinin Allah’tan uzak
bulunduguna veya Onun kendisinden uzak olduguna dair bir mana icermez.

=

Zerkesi, Kur’an ilimlerine tahsis ettigi “el-Burhan” adli eserinde bu ilimleri sayarken kirk ikinci ilim olarak “Vuctihu’l-
Muhatabat ve’l-Hitab fi’l-Kur’an” basligini kullanir. Burada Kur’an’daki hitap tiirlerini inceler. Buna gore s6z konusu hitap
cesitleri yaklasik kirk sekilde tezahiir etmistir.> Genel manada bakildiginda Kur’an’da akil sayesinde miikellef tutulmus varlik
olan insan ile birlikte birtakim hayvanlara hatta cemadat diye tanimlanmis cansiz varliklara kimi zaman hitaplarin yoneltildigi
gozlenmektedir. Yani sira, 6zel sahislara yoneltilen hitaplarda (hitdbu’l-‘ayn) kisiye adiyla hitap edildigi miisahede
edilmektedir. Bunun tek miistesnas1t Hz. Muhammed’e (sas) yoneltilmis hitaplardir. Ona hic¢bir yerde adryla hitap edilmemistir.
Bunun nedenleri iizerinde duran ilim adamlari sebep olarak “ta‘zim”, “tebcil” ve “tahsis” gibi sifatlar1 kaydetmislerdir.® Hz.
Muhammed’in (sas) 6zel isminin yerine kimi zaman “nebiy” kimi zaman ise “restil” kavramlar tercih edilmistir. Bu sifatlarin
uygun yerlerde kullaniminda da bir titizlik gosterildigi tespit edilmistir; genel yasama baglaminda geldiginde ondan “resal”,
kisisel tercih ve uygulamalarindan s6z edilirken “nebiy” diye bahsedildigi diisiiniilmektedir.* Bu nedenle resil gelmesi gereken
yere nebiy, nebiy gelmesi gereken yerde resil teriminin kullanilmasi uygun diigmez. Ayrica ona bazen “muzzemmil” bezen
“muddessir” nitelemesiyle seslenilmistir.” Bunlar da 6zel manadaki hitaplar kapsaminda degerlendirilmistir.

A. KUR’AN’DA PEYGAMBERLERE YAPILAN HITAPLAR

Zerkesi, Hz. Muhammed’e (sas) {3 &l b} ve {Os85) i W seklindeki ibarelerle hitap edilmesini 42. sirada ele aldig
“Vucthu’l-Muhatabat ve’l-Hitdb fi’l-Kur’an” béliimiiniin 8. maddesinde “Hitdbu’l-Medh” bashginda zikreder.® Kur’an’da
Muhammed’e (sas) "x>e " seklinde nida “ya”si ile hitap edildigine hi¢ rastlanmamistir. Halbuki diger birgok peygambere
miitemadiyen bu sekilde hitap edildigi miisahede edilmektedir.

Al. Hz. Adem’e nida “ya”s1 ile soyle hitap edilmistir:
L OsRRE B g &5 L glely a5 el sl e el ) &1 O A 06 gtanl AL Gl agilal sl sl g 06

«Allah "Ey Adem onlara isimlerini soyle" dedi. Adem isimlerini soyleyince, Allah "Ben gokler ve yerde goriinmeyeni
biliyorum, sizin agikladiginiz1 ve gizlemekte oldugunuzu da bilirim, diye size s6ylememis miydim?" dedi» Bakara, 2/33.

«"Ey Adem! Esin ve sen cennette kal, orada CppalUal) (o U 558 552050 o3 Lo Y5 L a2 5 ke S5 s G 555 el & A3 i
olandan istediginiz yerde bol bol yiyin, yalniz su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz" dedik» Bakara, 2/35.

o 23 e La&is A0 M Bl 5305 &l $he 1a ) ol g s

«"Ey Adem! Dogrusu bu, senin ve esinin diigmamdir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa bedbaht olursun. Dogrusu
cennette ne acikirsin, ne de ¢iplak kalirsin; orada ne susarsin ne de giinesin sicaginda kalirsin" dedik» Ta-ha, 20/117.

A2. Hz. Nuh’a nida “ya”si ile su sekilde hitap edilmistir:
olalal) e 085 O tbiel ) gle 4l il e I 36 i i (e 48) AT (e 1A £ 5115 06

«Allah: "Ey Nuh! O senin ailenden sayilmaz; ciinkii kotii bir is islemistir; dyleyse bilmedigin seyi Benden isteme. Iste sana
ogiit, bilgisizlerden olma" dedi» Hud, 11/46.

Cadl Gie U st & adaiall galy las Gaa aal Lo g dlile ¢il€ 55 e a3y ) £ 531 08

«"Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan topluluklara bizden bir selamet ve bereketle gemiden in. Ama birgok topluluklar1 da
gecindirecegiz, sonra onlara can yakici bir azap verecegiz" denildi» Hud, 11/48.

! Er-Ragib el-Isfehani, Kur’'dn Kavramlar: Sézliigii, trc. Abdulbaki Giines-Mehmet Yolcu, 5. Baski, Yarin Yayinlari, Istanbul 2019, 2/559.

2 Bu konuyu ilk elen Ibnu’l-Cevzi, Kur’4n’daki hitaplar 15 vecih olarak tespit etmistir. Bunlarin sayisi 30°dan fazla olarak tespit edenler de
vardir. Zerkesi, el-Burhan, 2/217. Krs. Abdurrahman es-Suyati, el-ftkan fi Uliimi’l-Kur’dn, Misir 1394/1974, 2/144-165, 3/109-119.

® Zerkesi, el-Burhan, 2/228.

* Zerkesi, el-Burhan, 2/228.

® Bkz. 73/Muzzemmil 1; 74/Muddessir 1.

8 Zerkesi, el-Burhan, 2/228.
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A3. Hz. ibrahim’e (as) nida “ya”s1 ile su ibareyle hitap edilmistir:
2535 5 Gle gl 25 S5 5l s B A 1 (e Gl a0l

«Elgilerimiz, "Ey Ibrahim! Bundan vazgec, dogrusu Rabbinin emri gelmistir. Onlara, siiphesiz, geri cevrilemeyecek bir azap
gelmektedir" dediler» Hud, 11/76.

. Cpindal) (5335 G ) 550 Cdiia 8 )53 G Of LA el 4B 5 L L
«Boylece ikisi de Allah' a teslimiyet gdsterip, babasi oglunu alm {izerine yatirinca Biz: "Ey Ibrahim! Riiyay1 gercek yaptin; iste
biz iyi davrananlar1 bdylece miikafatlandiririz" diye seslendik» Saffat, 37/103-105.
A4. Hz. Musa’ya ise ¢cok yerde nida “ya”s1 ile soyle hitap edilmistir:
o SE e (85 T L M3 a3l (VL el Gl LIl ) s 1 B
«"Ey Musa! Verdiklerimle ve seninle konusmamla seni insanlar arasindan sectim; sana verdigimi al ve siikret" dedi» A'raf,
7/144,
b (Al iy ) Sk AR G5 W ) sk G oo st T L

«Musa atesin yanina gelince: "Ey Musa!" diye seslenildi: "Ben siiphesiz senin Rabbinim; ayagindakileri ¢ikar; ¢ilinkii sen,
kutsal bir vadi olan Tuva'dasin."» Ta-ha, 20/11-12.

o5t G el 08 581 G b 5 it T Ly bl e 1 Goliat o 08 i G iy il e

«"Ey Musa! Sag elindeki nedir?" Musa: "O benim degnegimdir, ona dayanirim, onunla davarima yaprak silkerim, ondan daha
birgok islerde faydalanirim" dedi Allah: "Ey Musa! Birak onu" dedi» Ta-ha, 20/17-19.

Ol & 80 U1 ) (a5 3 G 30830 (e S SAD s 3 a1 211 (I (e o055 T LG8

«Oraya gelince, kutlu yerdeki vadinin sag yanindaki agac cihetinden: "Ey Musa! Siiphesiz Ben, Alemlerin Rabbi olan
Allah'im" diye seslenildi» Kasas, 28/30.

AS. Hz. Davud’a (as) nida “ya”s1 ile hitap edilmistir:
535 15k Ly B e 0 e B (sl ol &) 0 Qi e L (ol o V5 a0l AN s KA (a3 s ales () 3550
‘ il

«Ey Davud! Seni siiphesiz yeryiiziinde hiikiimran kildik, o halde insanlar arasinda adaletle hiikkmet, hevese uyma yoksa seni
Allah'in yolundan saptirir. Dogrusu, Allah'm yolundan sapanlara, onlara, hesap giiniinii unutmalarina karsilik ¢etin azap
vardir» Sad, 38/26.

A6. Hz. Zv’l-Karneyn’e nida “ya”s1 ile soyle hitap eder:

Lo

VR 3¢ 333 (o Taly ol o Tal ool 1 G T 38 mie 3555 8008 (e 8 35 W el o jia &3 19 s

«Sonunda giinesin battig1 yere ulasinca onu, kara balcikli bir suda batiyor gordii. Orada bir millete rastladi. "Ziilkarneyn!
Onlara azap da edebilirsin, iyi muamelede de bulunabilirsin" dedik» Kehf, 18/86.

A7. Hz. Zekeriya’ya nida “ya”s1 ile soyle hitap edilmistir:
Gals (08 Gy & Je33 Al (385 Al 3 550 U1 G S5

«Allah: "Ey Zekeriya! Sana, Yahya isminde bir oglan1 miijdeliyoruz. Bu adi daha 6nce kimseye vermemistik" buyurdu»
Meryem, 19/7.

A8. Hz. Yahya’ya nida “ya”si ile soyle hitap edilmistir:
Vo R8T 50T 338 il 24 23

«"Ey Yahya! Kitaba kuvvetle saril" deyip daha cocukken ona hikmet, katimizdan kalp yumusakligi ve safiyet verdik. O,
Allah'tan sakinan ve anasina babasina kars1 iyi davranan bir kimse idi, bagkaldiran bir zorba degildi» Meryem, 19/12.

A9. Hz. isa’ya nida “ya”s1 ile hitap ise soyledir:
1 i L 2 ARG Ban e 0 SRR o3 0 T30 0l (538 &l Gl el s 19588 Gall (e gty 20 a5 S8 A ) G 401 06 )

o

st
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«Allah demisti ki: "Ey Isa! Ben seni eceline yetirecegim, seni kendime yiikseltecegim, inkar edenlerden seni tertemiz
ayiracagim; sana uyanlari, kiyamet giiniine kadar, inkar edenlerin istiinde tutacagim. Sonra doniisiiniiz banadir. Ayriliga
diistiigiiniiz hususlarda aranizda hilkmedecegim. Inkar edenleri de diinya ve ahirette siddetli azaba ugratacagim. Onlarin hig
yardimeilar olmayacaktir."» Al-i imran, 3/55.

di;\ﬂ‘_’d.\;\y‘}“_!‘)}.\n)w‘}u&‘mJ‘}A@S}M‘@u&u‘e&&wm\C})JJJJJ‘J\LJJJX}&Q}JJXGGLAH‘)SJ\?J‘)AUJ\@MMN‘JGJ\
dL\SL_\.\.\.JL\eG_\.\;.\\dr_d;;‘)u\u_ug_xsssa\}‘s.:.\b‘;\}d\CJ;\J\}GJJDUA‘)JYUMSY\L;)M}Q_:JL:\‘).\LU}SJBLQ_\BC_L\.\BG:JMJ.\H\A_\@SL}\H\
u.\.\A‘)MyH.JAu\ \_5‘)9504.\5\

«Allah, "Ey Meryem oglu Isa! Sana ve anana olan nimetimi an" demisti, "Seni Ruhu’l-Kudiis ile desteklemistim; besikte ve
yetiskin iken insanlarla konusuyordun; sana Kitap", hikmeti, Tevrat'1 ve Incil'i 6gretmistim. Sen iznimle, camurdan kus gibi bir
sey yapmis ona iiflemistin de iznimle kus olmustu; anadan dogma korii, alacaliy1 iznimle iyi etmistin. Oliileri iznimle
diriltiyordun. Israil ogullarina belgelerle geldiginde, onlardan inkar edenler, 'Bu apagik bir biiyiidiir' demislerdi de Ben onlarm
sana zarar vermelerini 6nlemistim » Maide, 5/110.
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«Allah, "Ey Meryem oglu isa! Sen mi insanlara Beni ve annemi Allah'tan bagka iki tanr1 olarak benimseyin dedin?" demisti de,
"Hasa, hak olmayan sozili soylemek bana yarasmaz; eger sdylemissem, siiphesiz Sen onu bilirsin; Sen, benim i¢imde olani
bilirsin; ben Senin i¢inde olam bilmem; dogrusu goériilmeyeni bilen ancak Sensin" demisti, "Ben onlara sadece 'Rabbim ve
Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin' diye bana emrettigini sdyledim. Aralarinda bulundugum miiddetge onlar hakkinda sahittim,
beni aralarindan aldiginda onlar1 Sen gozlityordun. Sen her seye sahitsin”.» Maide, 5/116.

Yukaridaki maddelerde zikredilen s6z konusu hitaplarin hepsi “hitdbu’l-‘ayn” kapsaminda degerlendirilmistir. Yani
buralarda Yiice Allah kendi resullerine/nebilerine nida “ya”s1 ile dogrudan hitap etmistir. Dogrudan hitap edilmesinde kisi i¢in
herhangi bir noksanlik veya saygisizlik miilahaza edllmls degildir. Aksine Allah Teédla’nin bir sahsa dogrudan hitap etmesi bir
sereflendirme ve onurlandirma da sayilabilir.

B. KUR’AN’DA iINSANLARA YA DA DiGER VARLIKLARA YAPILAN HiTAPLAR

“ ,\,,

Dilin iislubunda nida i¢in kullanilan aslinda nétr bir mana ifade eder ve salt bir seslenmeyi dile getirmektedir. Bu nedenle
kiigtikler biiyiiklere, makam ve mevkl acisindan asagida olanlar yukaridakilere nida “ya”si ile hitap edebilirler. Bir kisi bir
topluluga, bir topluluk bir ferde, bir kesim bir kesime, bir kavim bir sahsa, bir sahis da blr kavme veya kesime yine bu sekilde
hitap edebilir. Bunda ne bir saygi ne de asagilama s6z konusudur. Normal bir hitaptir ve siradan bir seslenistir. Bu duruma
misal olarak Kur’an’da soyle gegmektedir:

A%

B1. Allah Teala tiim insanlara nida “ya”si ile hitap eder:

Kur’an literatiiriinde insan kelimesinin iinsiyet, yakinlasma ve beraber yasama itiyadinda olma gibi manalarina bir de Allah ile
yaptig1 anlasmay1 unutmasi nedeniyle nisyan kokiine dayandigim diisiinenler vardir.” Umumi manada insanlar anlaminda
kullanilan (w<4) kavrami, ¢ogun, talim/terbiye siirecinden ge¢memis tezkiye igin gereken kemale dogru yiirliyiisiinii
tamamlamamig sahislar i¢in kullanilir. Bu tiir hitaplarda insanlara yonelik ontolojik sorular ve bunlarin yol agtigi konular ele
almmugtir:
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«Ey insanlar! Sizi ve sizden 6ncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz ki, O'na karsi gelmekten korunmus olabilesiniz»
Bakara, 2/21.
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«Ey insanlar! Bir misal verilmektedir, simdi onu dinleyin: Sizlerin Allah"1 birakip taptiklariniz bir araya gelseler, bir sinek bile
yaratamayacaklardir. Sinek onlardan bir sey kapsa, onu kurtaramazlar; isteyen de, istenen de aciz!» Hacc, 22/73.
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«Ey Insanlar! Peygamber Rabbiniz'den size gergekle geldi, inanin, bu sizin hayrinizadir. Inkar ederseniz, bilin ki, goklerde ve
yerde olanlar Allah'indir. Allah bilendir. Hakim'dir» Nisa, 4/170.
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«EBy Insanlar! Rabbiniz'den size agik bir delil geldi, size apagik bir nur, Kuran indirdik» Nisa, 4/174.

" isfehani, Miifredat, 1/85-86, 2/424-425.



Kur'an’da Hz. Muhammed’e (sas) Mahsus Bir Hitap inceligi
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«Ey insanlar! Rabbinizden sakinin; dogrusu kiyamet giiniiniin sarsintisi biiyiik seydir» Hacc, 22/1.
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«Ey insanlar! Allah'in size olan nimetini anin; sizi gokten ve yerden riziklandiran Allah'tan bagka bir yaratan var midir? O'ndan
bagka tanr1 yoktur. Nasil aldatilip da dondiiriiliirsiiniiz? Seni yalanhiyorlarsa bil ki senden dnce de nice peygamberler
yalanlanmigtir. Biitlin isler Allah' a dondiiriilir Ey insanlar! Allah'in verdigi soz siiphesiz gercektir; diinya hayati sizi
aldatmasin. Allah'in affina giivendirerek seytan sizi ayartmasin Seytan siiphesiz sizin diigmaninizdir; siz de onu diisman tutun;
0, kendi taraftarlarini, ¢ilgin alevli cehennem yarani olmaya cagirir» Fatir, 35/3-6.
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«Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz, Allah ise miistagnidir, 6viilmege layik olandir» Fatir, 35/15.
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«Ey Insanlar! Yeryiiziindeki temiz ve helal seylerden yiyin, seytana ayak uydurmayin, zira o sizin igin apacik bir diismandir»
Bakara, 2/168.
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«Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit ve kalblerde olana sifa, inananlara dogruyu gdsteren bir rehber ve rahmet gelmistir»
Yunus, 10/57.
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«Allah onlari kurtarinca, hemen yeryiiziinde haksiz yere tagkinliklara baglarlar. Ey insanlar! Gegici diinya hayatinda yaptiginiz
tagkinlik aleyhinizedir. Sonra doniigiiniiz Biz’edir. Yaptiklarinizi size bildiririz» Yunus, 10/23.

Bu tiir hitaplarda nida “y&”sinin biraz degisiklige ugradigi gézlenmektedir. Hitap edilen varlik marife niteligi tastyan
topluluk ismi oldugunda nida yasi ile miinada (nida edilen, seslenilen varlik) arasinda (') s6zctigii girmekte ve sonuna da
tenbih “ha”s1 ilave edilmektedir. Bu islup ifadeyi daha anlamli ve giiclii yapmaktadir.

B2. Allah Teala tiim insanlara “Kullarim” veya “Adem Ogullar1” gibi topluluk isimleri kullanarak da nida “ya”si ile
hitap eder:
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«Ey inanmis kullarim! Benim yarattigim yeryiizii genistir. O halde giiven icinde olacaginiz yere gidip yalniz Bana kulluk
ediniz» Ankebut, 29/56.
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«S0yle de: "Ey inanan kullarim! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin; bu diinyada iyilik yapanlara iyilik vardir. Allah'in yaratti g1
yerylizii genistir. Yalmz sabredenlere, ecirleri sonsuz olarak 6denecektir."» Ziimer, 3/10.
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«Onlara iistlerinden kat kat ates vardir. Allah kullarini bununla korkutur. Ey kullarim, Benden sakininy» Ziimer, 3/16.
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«De ki: "Ey kendilerine kétiiliik edip asir1 giden kullarim! Allah'in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah
giinahlarin hepsini bagislar. Clinkii O, bagislayandir, merhametlidir." "Rabbinize yonelin. Azap size gelmeden 6nce O'na
teslim olun; sonra yardlm g('irmezsiniz "» Ziimer, 3/53-54.
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«Ey Insanogullar1! Ayip yerlerinizi drtecek giyimlikle sizi siisleyecek elbiseler génderdik. Takva ortiisii ise bunlardan daha
hayirlidir. Allah'm bu ayetleri 6giit almamz igindir Ey Insanogullar1! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gdstermek igin
elbiselerini soyarak ananizi babanizi cennetten g¢ikardigi gibi sizi de sasirtmasin. Sizin onlar1 gérmediginiz yerlerden o ve
taraftarlar1 sizi goriirler. Biz seytanlari, inanmayanlara dost kilariz» A'raf, 7/26-27.
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«Ey Ademogullar1! Her mescide giizel elbiselerinizi giyinerek gidin; yiyin icin fakat israf etmeyin, ¢iinkii Allah miisrifleri
sevmezy» A'raf, 7/31.
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«Ey Ademogullar1! Size aramizdan ayetlerimizi okuyan peygamberler geldiginde, onlarmn bildirdiklerine karsi gelmekten
sakinan ve gidisini diizeltenlere, iste onlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir» A'raf, 7/35.
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«"Ey cin ve insan toplulugu! Size ayetlerimi anlatan, bugiinle karsilagmanizdan sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?" "Kendi
hakkimizda sahidiz" derler. Diinya hayati onlar1 aldatti da inkarci olduklarina, kendi aleyhlerinde sahidlik ettiler» An'am,
6/130.
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«EBy Israilogullar1! Sizleri diismanimizdan kurtardik, Tur'un sag yanini size vadettik ve iizerinize kudret helvastyla bildircin
indirdik» Ta-ha, 20/80.
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«Ey Peygamber'in hanimlar1! Sizlerden biri agik bir hayasizlik yapacak olursa, onun azabi iki kat olur. Bu Allah'a kolaydir
Sizlerden Allah'a ve Peygamberine boyun egip yararl is isleyenlere ecrini iki kat veririz; ona comertce rizik hazirlamigizdir Ey
Peygamberin hanimlar1! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Allah'tan sakiniyorsaniz edali konugmayin, yoksa, kalbi
bozuk olan kimse kotii seyler limit eder; daima ciddi ve agirbaslt s6z sdyleyin Evlerinizde oturun; eski Cahiliyye'de oldugu
gibi agilip sag¢ilmayin; namazi kilin; zekati verin; Allah'a ve Peygamberine itaat edin. Ey Peygamberin ev halki! (ehl-i beyt)
Siiphesiz Allah sizden kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister Evlerinizde okunan Allah'm ayetlerini ve hikmetini hatirda
tutun. Siiphesiz Allah haberdar olandir, latif olandir» Ahzab, 33/30-34.

B3. Yiice Allah israilogullari’na ve Ehl-i Kitib’a nida “ya”s1 ile hitap eder:
«Ey Israilogullar1! Size verdigim nimeti ve sizi bir zamanlar dlemlere iistiin kildiginm hatirlaym» Bakara, 2/47.
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«Ey Kitap ehli! Sizler goz gore gore Allah'im ayetlerini ni¢in inkar ediyorsunuz? Ey Kitap ehli! Ni¢in hakk: batila karistiriyor
ve bile bile hakki gizliyorsunuz?» Al-i Imran, 3/70-71.
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«Ey Kitap ehli! Kitap'dan gizleyip durdugunuzun ¢ogunu size acik¢a anlatan ve ¢ogundan da geciveren peygamberimiz
gelmistir. Dogrusu size Allah'tan bir nur ve apagik bir Kitap gelmistir» Maide, 2/15.
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«Ey Kitap ehli! Peygamberlerin arasi kesildiginde, "Bize miijdeci ve uyarict gelmedi" dersiniz diye, size agik¢a anlatacak

peygamberimiz geldi. Siiphesiz O, size miijdeci ve uyarici olarak gelmistir. Allah her seye Kadir'dir» Maide, 2/19.

B4. Allah Teila cansiz sayilan varliklara da (Sema, Ard, Ates, Daglar) nida “ya”si ile hitap eder:
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«Yere, "Suyunu cek!", goge, "Ey gok sen de tut!" denildi. Su ¢ekildi, is de bitti; gemi Cudi'ye oturdu. "Haksizlik yapan millet
Allah'in rahmetinden uzak olsun" denildi» Hud, 11/44.

o 1 L Ul 35 3 3
«Biz: "Ey ates! Ibrahim'e kars1 serin ve zararsiz ol" dedik» Enbiya, 21/69.
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«"Ey daglar ve kuslar! Davud tesbih ettik¢e siz de onu tekrarlayin" diyerek and olsun ki, ona katimizdan liitufta bulunduk;
"genig zirhlar yap, dokumasint saglam tut" diye ona demiri yumusak kildik. Yararh is isleyin; dogrusu Ben yaptiklarinizi
gorenim "Ey daglar ve kuslar! Davud tesbih ettik¢e siz de onu tekrarlayin" diyerek and olsun ki, ona katimizdan lLitufta
bulunduk; "genis zirhlar yap, dokumasimi saglam tut" diye ona demiri yumusak kildik. Yararli is isleyin; dogrusu Ben
yaptiklarinizi gérenim» Sebe, 34/10-11.
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«Yeryiiziine iistiinden agir baskilar (daglar) yerlestirdi, onu bereketli kildi; arayip soranlar igin gidalarini tam (toplam) dort giin
iginde yetistirmesi kanununu koydu (takdir etti) Sonra, duman halinde bulunan gége yoneldi, ona ve yeryiiziine: "Isteyerek
veya istemeyerek buyruguma gelin" dedi. Ikisi de: "Isteyerek geldik" dediler» Ha-Mim: 41/10-11.

«Allah: "Ey Iblis, ellerimle (kudretimle) yarathima secde etmekten seni alikoyan nedir? Bébiirlendin mi? Yoksa
gururlananlardan misin?" dedi» Sad, 38/75.

C. KUR’AN’DA PEYGAMBER VE iNSANLARIN BiRBiRLERINE OLAN HiTAPLARI

C1. Hz. Niih, Hz. Hid, Hz. Salih ve Hz. Suayb (as) kendi kavimlerine karsilikli olarak nida “ya”si ile hitap etmislerdir:
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«And olsun ki Nuh'u milletine génderdik. "Ey milletim! Allah'a kulluk edin, O'ndan baska tanriniz yoktur; dogrusu sizin i¢in
biiyiik giinlin azabindan korkuyorum" dedi Milletinin ileri gelenleri: "Biz senin apagik sapiklikta oldugunu goriiyoruz" dediler
"Ey milletim! Bende bir sapiklik yoktur, ancak ben Alemlerin Rabbinin peygamberiyim, Rabbimin sézlerini size bildiriyor,
6giit veriyorum. Sizin bilmediginizi Allah katindan ben biliyorum. Sakinmanizi ve bdylece merhamete ugramanizi saglamak
lizere sizi uyarmak i¢in aranizdan biri vasitasiyla Rabbinizden size haber gelmesine mi sasiyorsunuz?" dedi» A'raf, 7/59-61.
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«Ad milletine kardesleri Hud'u gonderdik. S6yle dedi: "Ey milletim! Allah'a kulluk edin. O'ndan bagka tanriniz yoktur; yoksa
sadece yalan uyduran kimseler olursunuz." "Ey milletim! Buna karsilik sizden bir {icret istemiyorum. Benim iicretim ancak
beni yaratana aittir. Akletmez misiniz?" "Ey milletim! Rabbinizden magfiret dileyin, sonra O'na tevbe edin ki size gokten bol
bol yagmur gondersin, kuvvetinize kuvvet katsin; suglular olarak yiiz ¢evirmeyin." "Ey Hud! Sen bize bir belge getirmeden,
senin sozlinden Gtlirii tanrilarimizi terketmeyiz ve sana inanmayiz» Hud, 11/50-53.
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«Semud milletine kardegsleri Salih'i gonderdik. "Ey milletim! Allah'a kulluk edin; O'ndan baska tanrimiz yoktur; sizi
yeryiiziinde yaratip oray1 imar etmenizi dileyen O'dur. Oyleyse O'ndan magfiret dileyin, sonra da O'na tevbe edin. Dogrusu
Rabbim size yakin ve dualar1 kabul edendir" dedi "Ey Salih! Sen bundan 6nce, aramizda kendisinden iyilik beklenir bir
kimseydin; simdi babalarimizin taptiklarina bizi tapmaktan men mi ediyorsun? Dogrusu bizi c¢agirdigin seyden siiphe ve
endisedeyiz" dediler "Ey milletim! Eger Rabbimden bir belgem olur ve bana rahmet eder de ben O'na baskaldirirsam, sdyleyin,
Allah'a kars1 beni kim savunur? Bana zararimi artirmaktan baska birsey yapamazsiniz" dedi "Ey milletim! Bu, size bir ayet
olarak, Allah'in devesidir. Birakin onu, Allah'n topraginda otlasin; ona fenalik etmeyin, yoksa siz hemen azaba ugrarsiniz"»
Hud, 11/61-64.
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«Medyen halkina da kardesleri Suayb't gonderdik, onlara sdyle dedi: "Ey milletim! Allah'a kulluk edin, O'ndan baska tanrimniz
yoktur. Rabbinizden size bir belge geldi. Olgii ve tartiy1r tam yapin, insanlarin esyasini eksik vermeyin, diizelttikten sonra
yeryliziinde bozgunculuk etmeyin; inaniyorsaniz bilin ki, bunlar sizin i¢in hayirlidir."» A'raf, 7/85.
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«Milletinin biiyiikliik taslayan ileri gelenleri, "Ey Suayb! Ya dinimize donersiniz ya da, and olsun ki seni ve inananlar1 seninle
beraber kentimizden ¢ikaririz" dediler. Suayb, onlara: "Istemezsek de mi? Allah bizi dininizden kurtardiktan sonra ona
donecek olursak, dogrusu Allah'a karsi yalan uydurmus oluruz. Rabbimizin dilemesi bir yana, dininize donmek bize yakigmaz.
Rabbimizin ilmi her seyi kusatmistir. Biz yalniz Allah'a giivendik. Rabbimiz! Bizimle milletimiz arasinda hak ile Sen hiikiim
ver, Sen hitkkmedenlerin en hayirlisisin" dedi» A'raf, 7/88.

Bu ayetlerde hem peygamberlerin (as) hem de onlarla muhatap olan kavimlerin birbirilerine niDa yasi ile hitap ettikleri
miisahede edilmektedir. Anlagildigi kadariyla bu hitaplarda, 6zel bir manada kullanilmadigi miiddetge, bir horlama veya takdir
manast bulunmamaktadir.

C2. Hz. ibrahim kendi ¢ocuklarina ve torunlarina nida “ya”si ile hitap eder:
Gt ol ) (520 S8 Gl &1 (il &) o Sosihas 4 2 ) Lo o2

«Ibrahim bunu ogullarina vasiyet etti. Yakub da: "Ogullarim! Allah dini size segti, siz de ancak O'na teslim olmus olarak can
verin" dedi» BaKara, 2/132.

C3. Hz. ibrahim (as) uliihiyet ve rubiibiyet konusunda tartisg1 kavmine de nida “ya”s1 ile hitap etmistir:
O A3 0 ) o 06 G T TR1T88 35 15 6 &2 5 Guaal 1e 5

«Giinesi dogarken goriince "iste bu benim Rabbim, bu daha biiyiik!" dedi; batinca, "Ey milletim! Dogrusu ben ortak
kostuklarimizdan uzagim" dedi» En’am, 6/78.

C4. Hz. ibrahim’in kavmi de ona nida “ya”s1 ile hitap eder:
208 530 Uiigll 138 el el 1518

«Ibrahim gelince, ona: "Ey Ibrahim, bunu tanrilarimiza sen mi yaptin?" dediler» Enbiya, 21/62.

C5. Hz. ibrahim (as) de babasiyla diyalogunda nida “ya”s1 ile hitap eder:

ULJJ\U\UL.\.HJ\A:G_"\Yuhby&yd&\@uhd;bé&#\w@cbd&@\u;bbudac@uy})muyj@uuyh“”é] “'U‘Lu\}(dlﬁa\
L\la@);.%bd.\u)‘}! Auﬂﬁgﬁg‘f@\cus;u\usb\dlﬁu}uhaﬂu)&ﬁw)}\wu\xdua;u\ub\@\;ubbmcua;‘)ﬂuls

«Babasina soyle demisti: "Babacigim! Isitmeyen, gdérmeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nigin tapiyorsun?"
"Babacigim! Dogrusu sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy, seni dogru yola eristireyim." "Babacigim! Seytana tapma,
¢linkii seytan Rahman'a baskaldirmistir" "Babacigim! Dogrusu sana Rahman katindan bir azabin gelmesinden korkuyorum ki
boylece seytanin dostu olarak kalirsmn." Babasi: "Ey Ibrahim! Sen benim tanrilarimdan yiiz cevirmek mi istiyorsun? Bundan
vazgecmezsen mutlaka seni taglarim; uzun bir siire benden uzaklas git." dedi» Maryam, 19/42-46.

C6. Hz. Yakub’un Cocuklar: hem Aziz’e hem de babalarina o da onlara nida “ya”s1 ile hitap ederler:
fpelad UK ) T 0 1l s ul 10
«Ogullart: "Ey Babamiz! Suglarimizin bagislanmasini dile, bizler hig siiphesiz sugluyuz" dediler» Yusuf: 12/97.

?Sufﬂug\Jd\.ﬂwdﬁﬂdﬁdﬁd\dﬁ;bb\k&juﬂJAAJ}L\J\uAJMMa_\A@uhhbh\}b&ﬂ\udjw\)h)w\}ﬂwj
‘;\c\\.nj‘u‘)s.mu}a\ \#:\Jh}ubw\jl;m\ﬂ@udujdﬁ}dﬁuéc4,\]\d\ﬁa&:}aa}a\;M&ék&ulylﬁq@uu&\wm)‘uyy@;
ujlsjad\dsjmmh}uﬁywﬁy‘éﬂlu\cww&\wé:

«Yiklerini aginca karsilik olarak gotiirdiikleri mallarinin kendilerine iade edilmis oldugunu gordiiler. "Ey babamiz! Daha ne
isteriz; iste mallarimiz da bize iade edilmis; ailemize onunla yine yiyecek getirir, kardesimizi de korur ve bir deve yiikii de
artirmis oluruz; esasen bu az bir seydir" dediler Babalari: "Hepiniz helak olmadikca onu bana geri getireceginize dair Allah'a
kars1t saglam bir s6z vermezseniz, sizinle gondermeyecegim" dedi. S6z verdiklerinde: "Sozlimiize Allah vekildir" dedi
Babalari: "Ogullarim! Tek bir kapidan degil, ayr1 ayr1 kapilardan girin. Ama Allah katinda size bir faydam olmaz, hiikiim
ancak Allah'indir, O'na giivendim, giivenenler de O'na giivensinler" dedi» Yusuf, 12/65-67.

Cptai il V& Loy Ul Loy W) Tt Ly (e T 0 UG T 588 280 100 T3

«Yakup: "Sizi nefsiniz bir is yapmaya striikledi, artik bana gilizelce sabir gerekir; belki Allah hepsini birden bana getirecektir,
¢linkii O bilendir, hakimdir" dedi» Yusuf, 12/81.

u\.\’.\w}.\ﬂ\wé;\;}u}mﬂwﬁ)&‘d‘@%‘M}Q&@J%Mwwwé‘)&)b‘JA&-UL!JH)‘JM“\})&)u&\)ﬂ\é& )“Qﬁ)}
(,JS;J\(,.J;J\}AM uwwﬂ@)u\@};\w}ﬁw\&}

«Ana babasini tahtin iizerine oturttu, hepsi onun oniinde (Allah'a secde edip) egildiler. O zaman Yusuf: "Babacigim! iste bu,
vaktiyle gordiiglim riiyanin ¢ikigidir; Rabbim onu gerceklestirdi. Seytan, benimle kardeslerimin arasini1 bozduktan sonra, beni
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hapisten ¢ikaran, sizi ¢lden getiren Rabbim bana pek ¢ok iyilikte bulundu. Dogrusu Rabbim diledigine liitufkardir, O sitiphesiz
bilendir, Hakim'dir" dedi» Yusuf, 12/100.

Cpinndal (e @55 ) Lol aal 348 15,8 g U A0 &) 5l 0 18

«Kardegleri: "Ey Vezir! Onun yaslanmis, kocamis bir babasi vardir. Bizden birini onun yerine al. Dogrusu biz senin iyi
davrananlardan oldugunu goriiyoruz" dediler» Yusuf, 12/78.

sl 5 35 80 ) Tl 35 T s 3 A U 30 LA T 0 0 1,06 e T 28

«Kardesleri vezirin yanina vardiklarinda: "Ey Vezir! Biz ve ¢oluk ¢ocugumuz darliga ugradik; pek degersiz bir malla geldik;
Olgegi bize tam yap ve sadaka ver; Allah sadaka verenleri siiphesiz miikafatlandirir” dediler» Yusuf, 12/88.

Bu baglamda kullanilan ifadelerde, ek bir ibare kullanilmadigi miiddetge, nida “yasi”nin manasinda bir degisiklik
meydana gelmedigi ve ndtr bir anlam tagidigi anlagilmaktadir.

C7. Hz. Musa (as) hem kendi kavmine ve kardesi Hiriin’a, hem Firavun’a ve Simiri’ye hem de Sihirbazlara nida
“ya”s1 ile hitap etmistir:
Gsalall 235 08 055 ) 538 38 (o2t 0B
«Musa, "Ey Firavun! Ben alemlerin Rabbinin peygamberiyim» A'raf, 7/104.
e Sl o s B3l A 53 530 e 28 o B s Loy 5 W 31 s 06 3050 e 85415

«Azab baglarma ¢okiince, "Ey Musa! Rabbine, sana verdigi ahde gore bizim i¢in yalvar. Bizden azabi kaldirirsan sana, and
olsun ki, inanacagiz ve Israilogullarini seninle beraber gonderecegiz" dediler» A'raf, 7/134.

«Firavun: "Musa! Rabbiniz kimdir?" dedi» Ta-ha, 20/49.

«And olsun ki Firavun'a biitlin delillerimizi gosterdik de yalan sayip kabulden ¢ekindi ve: "Ey Musa! Sihirbazliginla bizi
yurdumuzdan ¢ikarmaya mi1 geldin? Simdi biz de seninkinin benzeri bir sihri sana gosterecegiz. Bizimle senin aranda bir vakit
tayinet ki sen de biz de diiz bir yerde bulunalim da caymayalim" dedi» Ta-ha, 20/57.

)@..“X\auj)mdhu_\w.d\e}udu&ﬁuﬁu}c)adah}u}&uea\a\u_:\.\’d\ag..achmsuhuj.\;@.‘dl_u\dmA@:LMJJJLJEA\);LJ\MD\)XBJ
G mads S 25 (e (5 )3

«"Ey Sihirbaz! Sana verdigi ahde gére Rabbine bizim i¢in yalvar da dogru yola eriselim" dediler. Ama azabi iizerlerinden
kaldirdigimizda hemen sozlerinden dondiler Firavun, milletine sOyle seslendi: "Ey milletim! Misir hiikiimdarligi ve
memleketimde akan bu irmaklar benim degil mi? Gérmiiyor musunuz?"» Zuhruf: 43/49-51.

il 5a 031 688 Gl Tl Gl o ) s 108
«"Ey Musa! Marifetini ya sen ortaya koy, ya da dnce biz koyalim" dediler» Ta-ha, 20/65.
Gl $25 & K6 of )5 Gl of ) s 1,08
«Sihirbazlar: "Ey Musa! Marifetini ya sen ortaya koy veya biz koyalim" dediler» A'raf, 7/115.
323‘413«*ou & J8 L ) &f@;uﬂ&ﬂh c)uu“)ﬂﬂd)ﬂ‘ U*—'L‘)udﬁﬂﬂwJ‘eSJu‘J%euﬁW‘e}Mdﬁwwﬂe«-ldbﬂb
szwdéhwdlﬁéﬁ S5 Ay Qe 5 (0 G 28 U6 o sl ) Gl W5 3l B Y 2550 08 (5 yal cdiandl G VT 1 5lm gl

«And olsun ki, Harun da onlara énceden: "Ey milletim! Siz bu buzagi ile sinantyorsunuz. Sizin ger¢cek Rabbiniz Rahman'dir.
Bana uyun, emrime itaat edin" demisti "Musa bize donene kadar buna sarilmaktan vazgecmeyecegiz" demislerdi Musa gelince:
"Harun! Onlarin sapittigin1 goriince seni benim yolumdan gitmekten alikoyan nedir? Benim emrime kargt m1 geldin?" dedi
Musa gelince: "Harun! Onlarin sapittigini goriince seni benim yolumdan gitmekten alikoyan nedir? Benim emrime kargi mi
geldin?" dedi Harun: "Ey Annemoglu! Sagimdan sakalimdan tutma; dogrusu Israilogullar1 arasina ayrihik koydun, sdziime
bakmadin demenden korktum" dedi Musa: "Ey Samiri! Ya senin yaptigin nedir?" dedi» Ta-ha, 20/90-95.
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C8. israilogullar: da Sihirbazlar da Hz. Musa’ya nida “ya”s1 ile hitap ederler:

ﬁgﬂb@é\}thAﬂu}l ”'\JULQAJL@»&}LH)&JL@M}@UAUAJY\&_uubuuc)a.\i)u&d\ﬁh}‘:b.bécMJWJAJ@]EJ\}

|}~4‘:LA.\&J}J&QA.“).\’_\L).\.\.\S\u‘,l.\ﬁ.\‘jdmu.\l_luj‘)ﬁs.l\y&*bd}d&\wm;ch‘jm“jdﬂ\*&su)a;ﬁ&i.uu‘asluu\w\)m‘
uﬁ-\*—"y‘sj

«"Ey Musa! Bir gesit yemege dayanamayacagiz, bizim i¢in Rabbine yalvar, bize, yerin bitirdigi sebze, hiyar, sarimsak,
mercimek ve sogan yetistirsin" demistiniz de, "Hayirli olan1 daha diisiik seyle mi degistirmek istiyorsunuz? Bir sehre inin,
stiphesiz orada istediginiz vardir" demisti. Onlara yoksulluk ve diiskiinliikk damgas1 vuruldu, Allah'in gazabina ugradilar. Bu,
Allah'in ayetlerini inkdr etmeleri ve haksiz yere peygamberleri Oldiirmelerindendi; bu, karsi gelmeleri ve taskinlik
yapmalarindandi» Bakara, 2/61.

A N B R (<A I L T P (D T I+ U SRR e X< S A
G et il Aatall 28R B g A (558 8 Al (a3 O s 2 35

«"Ya Musa! Allah't apagik gérmedikge sana inanmayacagiz" demistiniz de gozleriniz gore gore sizi yildirim carpmigti»
Bakara, 2/55.

T AL u‘,ﬂ\ \}i;’;\e,uum1wm\ @3 ol o&ile 5 s}ugu};M\gﬁdualgﬂ;a\w\jﬁg\ PR G sk JE Y

wu/\;)d‘ﬁu}l;.\hbl.g_m\};);lub@\Pﬁﬁ%mdh\)wjb;u}ﬂ@u\w}m\}UUJJ‘A\)M?SJL:J\UJG\}AJ‘)JYJ?SS«H‘L_\.\S

Gl a1 15400 L 1l ARSI G o 1508 e 3a K ) \ﬁﬂﬂ\&}uﬂce&b’jﬂaa\abuhﬂ?@_ﬂ;\}LJ\QQ_\XLAM\?M\U}SBJU.\.‘J\
u;-\ﬂ\-‘e-“-"l-ﬂﬂd-u;

«Musa, milletine: "Ey milletim! Allah'in size olan nimetini anin: i¢inizden peygamberler ¢ikarmis ve sizi hikkiimdar yapmustir,
diinyalarda kimseye vermedigini size vermistir" "Ey milletim! Allah'in size yazdig1 kutsal yere girin, ardiniza donmeyin, yoksa
kaybedenler olarak donersiniz" demisti "Ey Musa! Orada zorba bir millet vardir, onlar oradan ¢ikmadik¢a biz oraya
girmeyecegiz, eger cikarlarsa, biz de gireriz" demislerdi Korkanlar arasinda bulunan, Allah'in nimete erdirdigi iki adam:
"Ustlerine kapidan yiiriiyiin, oradan girerseniz siiphesiz galip gelirsiniz; eger inaniyorsaniz Allah'a giivenin" demislerdi "Ey
Musa! Onlar orada oldukca biz asla oraya girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin savasin, dogrusu biz burada oturacagiz"
demislerdi» Maide, 2/20-24.

s 5l T A 49 Koo I a&s 6 e & 58 200 A0 TS & 6 ) T30 0T A el stk 1K) R R Lash OB )5

«Musa milletine "Ey milletim! Buzagiy1 tanr1 olarak benimsemekle kendinize yazik ettiniz. Yarataniniza tevbe edin ve
nefislerinizi 6ldiiriin, bu Yarataniniz katinda sizin i¢in hayirl olur; O daima tevbeleri kabul ve merhamet eden oldugu i¢in
tevbenizikabul eder" demisti» Bakara, 2/54.

051635 538 20 08 Aadle 2l S Ll W ol (s 108 2 ol e g 038 e 1308 53001 Qe S0 (o U538 5

«Israilogullarinin denizden ge¢melerini sagladik. Puta goniilden tapan bir millete rastladilar. "Ey Musa! Onlarin tanrilari gibi
bize de bir tanr1 yap" dediler, Musa: " Dogrusu siz bilgisiz bir milletsiniz, bunlar yok olacaklar ve isledikleri bosa gidecektir"
dedi» A'raf, 7/138.

e 5 RIAT 255 x Caime Zile Jag o Zo gl Al Agall &le JUadl Uis 132 5 2805 20ad 2l 0 580 08 Lol (it e 38 L) (ke sh a8

«Musa, milletine kizgin ve {izgiin olarak dondii. "Ey milletim! Rabbiniz size giizel bir vaadde bulunmadi m1? Uzun bir zaman
m1 gecti, yoksa Rabbinizin gazabina mi ugramak istediniz de bana verdiginiz s6zden caydimiz?" dedi» Ta-ha, 20/86.

el 8 o) 1508 5 gl iy diale &8 ) 258 (o254 055
«Musa: "Ey milletim! Allah'a inaniyorsaniz ve teslim olmugsaniz O'na giivenin" dedi» Yunus, 10/84.

C9. Hz. Siileyman da, Belkis da kendi 6zel meclisine, Firavun hem kendi 6zel meclisine hem de Himéin’a nida “ya”si ile
hitap eder:

Gl 383 of 08 ey il 100 14101 1 08
«Siileyman: "Ey cemaat! Bana teslim olmalarindan 6nce, hanginiz o kraligenin tahtin1 yanima getirebilir?" dedi» Neml, 27/38.
Goaaal (adll 53115 &) 528 0K oy Uiishy il Golaia Uizl 0 05 00 Gl &4 )55

«Siileyman Davud'a varis oldu: "Ey insanlar! Bize kusdili 6gretildi ve bize her seyden bolca verildi. Dogrusu bu apagik bir
lituftur" dedi» Neml, 27/16.

wauusudﬂ@@}ﬁnﬁw@tduuw@y\}‘;s\)xuwea)ﬂUA;)J\MMMUUMLMUAM\MSQSL;\@\@\\;M\L«..Ldu
QJAML;\;\)A\

«Sebe melikesi: "Ey ileri gelenler! Bana, Bismillahirrahmanirrahim diye baslayan ve 'sakin bana karsi bagkaldirmayin ve
teslim olarak gelin' diyen Siileyman'dan gonderilen 6nemli bir mektup birakildi" dedi Sebe melikesi: "Ey ileri gelenler! Bana,
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Bismillahirrahmanirrahim diye baslayan ve 'sakin bana karsi baskaldirmaym ve teslim olarak gelin' diyen Siileyman'dan
gonderilen dnemli bir mektup birakildi" dedi Sebe melikesi: "Ey ileri gelenler! Bana, Bismillahirrahmanirrahim diye baslayan
ve 'sakin bana kars1 bagkaldirmayin ve teslim olarak gelin' diyen Siileyman'dan gonderilen 6nemli bir mektup birakildi" dedi
"Ey ileri gelenler! Verecegim emir hakkinda bana fikrinizi sdyleyin; siz benim yanimda bulunmadikga, bir is hakkinda kesin
bir hikiim vermem" dedi» Neml, 27/29-32.

T Gy 3BY 305 psh al) 1 gl BTl T ez pall e G J 38308 o e ) G &0 Gl W ST G e 58 085

«Firavun: "Ey ileri gelenler! Sizin benden bagka bir tanrimiz oldugunu bilmiyorum. Ey Haman! Benim ig¢in, toprak {izerine bir
ates yak, tugla hazirlayip bana bir kule yap; ¢ikar belki Musa'nin tanrisint gériirim. Dogrusu onu yalancilardan santyorum"
dedi» Kasas: 2/38.

T Al TRl sia 3 il (agh &3 08 08

«Firavun: "Ey Haman! Bana bir kule yap; belki yollara, goklerin yollarina erigirim de Musa'nin Tanrisini goriiriim. Dogrusu
ben, onu yalanci santyorum" dedi. Firavun'a, kotii isi boylece giizel gosterildi ve dogru yoldan alikondu. Firavun'un hilesi
elbette bosa gidecekti» Mii'min, 40/36.

C10. Melekler, Hz. Meryem’e (as) nida “ya”si ile hitap ederler:

\A}dﬂ\d\_\;yg_wd‘;u\wdduﬁ‘)}\euzs‘)b‘_gmbd{)léﬁ‘ ’ijmu_ml:d\;m&cm‘jdﬁjdﬂh\m‘u\ﬁwﬁd\du&\j
L\.\ﬂ\uﬁl.@_\;}?a‘).«uﬂ@u;M\A@\mmd‘)&mdmU\?JJAJ’AS.\M\JEJ\u)md\?yﬂuﬁujﬁyds&e@q\*h\u}shd\*ﬂuﬁ
e DRall a3 30315

«Melekler soyle demisti: "Ey Meryem! Allah seni se¢ip temizledi. Diinyalarin kadinlarindan seni iistiin tuttu." "Ey Meryem!
Rabbine goniilden boyun eg, secde et, rilkku edenlerle birlikte riiku et." Bu Sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Meryem'e
hangisi kefil olacak diye kalemlerini atarlarken sen yanlarinda degildin, ¢ekisirlerken de orada bulunmadin Melekler demisti
ki: "Ey Meryem! Allah sana, Kendinden bir szii, adi Meryem oglu Isa olan Mesihi, diinya ve ahirette serefli ve Allah'a yakin
kilinanlardan olarak miijdeler"» Al-i' Imran, 3/42-45.

C11. Hz. isa (as), israilogullarina nida “ya”s1 ile hitap eder:
Gl o 80 (585 8) 08 EERY (08 AT o O 5 Lamaal o 8 V1328 058 3) (3 0s 50 U e

«Onlara, Adem’in iki oglunun kissasini dogru olarak anlat: ikisi birer kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki
edilmemisti. Kabul edilmeyen, "And olsun seni 6ldiirecegim" deyince, kardesi: "Allah ancak sakinanlarin takdimesini kabul
eder" demisti» Maide, 5/27.

C12. Havviriler, Hz. isa’ya nida “ya”s1 ile hitap eder:
Casa3h 28 o) AT 11 06 STl (ya Sl e (058 of )y et O e (5 s 5815801 06 3

»Havariler, "Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?" demislerdi de, "Inaniyorsaniz Allah'tan
sakinin" demisti» Maide, 5/112.

C13. Karincalarin énciisii de emrindekilere nida “y4”si ile hitap eder:
Gaoaiin Y zh s a5 5 (il 2Kalads ¥ 2&ia AT (a0 gl s s A 1y e T3 T s

«Sonunda, karincalarin bulundugu vadiye geldiklerinde bir disi (kralige) karmnca: "Ey karmcalar! Yuvalarmiza girin,
Siileyman'in ordusu farkina varmadan sizi ezmesin" dedi» Neml, 27/18.

D. KUR’AN’DA HZ. MUHAMMED’E (sas) YAPILAN HiTAPLAR VE HZ. MUHAMMED’iN (SAS) NiDA “YA”SI
iLE HITABI:

Dilin iislubu ve 6zellikleri g6z oniinde bulunduruldugunda, her insanin iginde yetistigi havzada kullanilan dil ile hitap ettigi
gibi Hz. Muhammed (sas) de muhataplarina bu dilin {islubu ile seslenmistir. Dogal olan da budur. Bu konuda Kur’an’da gegen
misaller s0yledir:

D1) Hz. Muhammed (sas) kendi kavmine nida “ya”si lle hitap eder:
uﬁu\@wu)mm;‘paju}s;wuﬁuuwdﬂb@\esu&@; ket o 38 08

«De ki, "Ey milletim! Durumunuzun gerektirdigini yapin, dogrusu ben de yapacagim. Sonucun kimin i¢in hayirl olacagini
bileceksiniz. Zulmedenler siiphesiz kurtulamazlar."» En’am, 6/135.
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OsYigs eSM

«De ki: "Ey insanlar! Dogrusu ben, goklerin ve yerin hiikiimrani, O'ndan bagka tanr1 bulunmayan, dirilten ve 6ldiiren Allah'in,
hepiniz i¢in gonderdigi peygamberiyim. Allah'a ve okuyup yazmasi olmayan, haber getiren peygamberine -ki 0 da Allah'a ve
sOzlerine inanmuistir- inanin; ona uyun ki dogru yolu bulasimz."» A'raf, 7/158.

Coia3all o 81 O el 3 R0 g 30T T 2T G5 T 50 m (5 il M2 T 308 iy (3 3 3 K ) T G20 O

«De ki: "Ey insanlar! Benim dinimden siiphede iseniz bilin ki ben Allah'tan baska taptiklariniza tapmam. Ancak, sizi 6ldiirecek
olan Allah'a kulluk ederim. Inananlardan olmakla emrolundum."» Yunus, 7/104.

IS5 oK U La Tl (o Ll O (a5 Rkl ot LS (sSRT 0 &35 g a1 aela 38 (T 1 08

«De ki: "Ey insanlar! Rabbinizden size ger¢ek gelmistir. Dogru yola giren ancak kendisi i¢in girmis ve sapitan da kendi
zararma olarak sapitmigtir. Ben sizin tizerinize vekil degilim."» Yunus, 7/108.

5 el alf 05 adle R B & sizal

«Onlar: "Ey kendisine Kitap indirilen kimse! Sen mutlaka delisin. Dogrulardan isen melekleri bize getirsene" dediler» Hicr,
15/6.

Burada insanlar veya kavim kavramlar1 6ne ¢ikmakta ve Peygamber (sas) onlara ontolojik meseleler iizerinde hitaplar
yonelterek onlart istikbalin tehlikeleri karsisinda uyarmaya ¢alismaktadir:

D2. Hz. Muhammed (sas) Ehl-i Kitab’a nida “ya”si ile hitap eder:

Restlullah (sas) Ehl-i Kitaba hitap ederken din, ahlak, hukuk ve bilgi verme konusunda diiriist olmalar1 gerektigi, insanlari
kandirmaya galismanin bu degerlerle ugragsmayi prensip olarak kabul etmis kesimlerin hal ve hareketlerine uygun diismeyecegi
uyarisinda bulunmaktadir. Hak dine gelenlerin yolunu kesmeye veya onlart batil inang sistemleri ve asilsiz dini degerler
konusunda yoldan ¢ikarmaya caligmanin kimseye bir faydasinin olmayacagi gercegini hatirlatmakta ve hususlarda duyarl,
diiriist ve insani degerlere saygili olmaya davet etmektedir:

O S Bans ¥y a5 205 50 il e 53 3 (AL 1 sl A

«Ey Kitap ehli! Ibrahim hakkinda nicin tartistyorsunuz? Tevrat da, Incil de siiphesiz ondan sonra indirilmistir. Akletmiyor
musunuz?» Al-i imran, 3/65.
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«De ki: "Ey Kitap ehli! Allah yaptiklarinizi goriip dururken, ni¢in Allah'in ayetlerini inkar ediyorsunuz?" De ki: "Ey Kitap
ehli! Siz dogru olduguna sahidken, ni¢in inananlar1 Allah'in yolunu egri géstermege yeltenerek ondan ¢eviriyorsunuz? Allah

islediklerinizden gafil degildir" Ey Inananlar! Kitap verilenlerin bir takimina uyarsaniz, inanmamzdan sonra sizi kafir olmaga
cevirirler» Al-i' Imran, 3/98-100.
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«Ey Kitap ehli! Dininizde taskinlik etmeyin. Allah hakkinda ancak gerge§i sdyleyin. Meryem oglu isa Mesih, Allah'in
peygamberi, Meryem'e ulastirdigi kelimesi ve kendinden bir ruhtur. Allah'a ve peygamberlerine inanin, "{igtiir" demeyin,
vazge¢in, bu hayrinizadir. Allah ancak bir tek Tanri'dir, cocugu olmaktan miinezzehtir, goklerde olanlar da yerde olanlar da
O'nundur. Vekil olarak Allah yeter» Nisa, 4/171.
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«De ki, "Ey kitap ehli! Allah'a, bize indirilene ve daha 6nce indirilene inanmamizdan ve ¢ogunuzun fasik olmasindan 6tiirii mii
bizden hoglanmiyorsunuz?"» Maide, 5/59.
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«"By Kitap ehli! Tevrat, incil'i ve Rabbinizden size indirileni geregince uygulamadikga bir temeliniz olmaz" de. And olsun ki
Rabbinden sana indirilen, Kuran, onlardan ¢ogunun azginlik ve kiifriinii artirir. Oyleyse kafirler igin tasalanma» Maide, 5/68.
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«"Ey Kitap ehli! Haksiz olarak dininizde tagkinlik etmeyin. Daha 6nce sapitan, ¢ogunu saptiran ve dogru yoldan ayrilan bir
milletin heveslerine uymayin" de» Maide, 5/68.

D3. Miinafiklardan bir kesim de Yesriblilere nida “ya”s1 ile hitap ederler:
15158 V) G ol Ba3e o e 3038 sk &) &slsis ool adia G50 B3l ‘ﬁej@ AT A Y G b gt Al i 5

«Iglerinden bir takimi: "Ey Medineliler! Tutunacak yeriniz yok, geri doniin" demisti. I¢lerinden bir topluluk da Peygamberden:
"Evlerimiz diismana agiktir" diyerek izin istemislerdi. Oysa evleri agik degildi sadece kagmak istiyorlardi» Ahzab, 33/13.

"”

D4. Hz. Muhammed (sas) kendi eslerine nida “ya”s1 ile hitap eder:

Saod 8150 SR gl CRal (a8 g, 55 EAT 8 1l 3 8 o) e 33 B 2

«Ey Peygamber! Eslerine soyle soyle: "Eger diinya hayatini ve siislerini istiyorsaniz gelin size bagista bulunayim ve giizellikle
salivereyim."» Ahzab, 33/28.

D5. Hz. Muhammed (sas) Mekkelilerin icinden bir kesime “y4”s1 ile hitap eder:
s S L w beme. T 3 dat el

«De ki: "Ey milletim! Durumunuzun gerektirdigini yapin; dogrusu ben de yapacagim. Kendisini rezil edecek azap kime
gelecek, kime siirekli azap inecek bileceksiniz."» Zamer, 39/39]
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«De ki: "Ey inkarcilar!" "Ben sizin taptiklariniza tapmam." "Benim taptigima da sizler tapmazsiniz." "Ben de sizin taptiginiza
tapacak degilim." "Benim taptigima da sizler tapmiyorsunuz." "Sizin dininiz size, benim dinim banadir."» Kafirun, 109/1-6.

D6. Hz. Muhammed’e (sas) Medih Baglaminda nida “ya”s1 ile “Resiil” diye hitap edilmesi:

Burada ¢ok 6zel bir hitap seklinin 6zellikle secildigi diisliniilmektedir. Yani Yiice Allah Hz. Muhammed’e (sas) hitap ederken
rahmet ve sefkatin kusattig1 bir atmosferde ona seslenmektedir. Sanki mutlak manada Resil odur ve sanki Nebiy denince
sadece onun adinin akla gelmesi gerektigi noktasinda zihinleri yonlendirmektedir. Bu tiir ifadelerde muhabbet ve meveddet
havasi egemen olmaktadir. Denebilir ki, hicbir peygambere bu tiir nidalar veya hitaplarla seslenilmemistir. Iste bu durum
ozellikle dikkate sayandir. Bazi kesimler, peygamberler arasinda bir ayirima gitmenin sakincalarindan soz etseler de bu
konulardaki uyarilar agirihga kagmamak i¢in gerekli ve yerinde olsa da bu ¢alismada dikkat ¢ektigimiz hakikati perdelemeye
calismak veya onu gérmezden gelmek dogru olmayacaktir. Cenab-1 Allah Hz. Muhammed’e bambagka bir {islup ve essiz bir
nida ile hitap etmektedir ve bu hitabi Vahyin devam ettigi siire¢ boyunca fasilasiz devam ettirmistir. Bu fevkalade bir
mazhariyegttir. Kur’an hitab1 lizerinde kafa yoran ve bu konularda emek sarf eden birgok miiellif bu hususiyete dikkat
¢ekmistir.

Ilahi hitabin 6zelliklerinden birini 6ne ¢ikarmak ve bunun iizerinde diisiinmek diger peygamberlerin ontolojik agidan
yiiklendikleri gorevler ve sorumluluklar ile Ilahi Mesaja hizmetleri konusunda herhangi bir noksanlik veya kusurlar1 olduguna
dair en ufak bir siiphe duymay1 gerektirmez. Her resul ve her nebiy Allah tarafindan kendilerine tevdi edilen gorevleri azami
Olciide ifa etmeye 6zen gostermistir. Bundan dolayr da Cenab-1 Allah onlari vazifelerinde muvaffak kilmigtir. Bu agidan tim
resuller ve nebiler anneleri ayni babalar1 bir kardesler gibidir.® Onlarn her biri, bir duvardaki tuglalar gibidir. Onlarin tamami
tarih boyunca siiriip gelen bir kervanin mensubu kesintiye ugramadan miitemadiyen devam eden bir kafilenin farkli
mensubudur. Hedefleri, amaglari, metotlar ve iisluplar dzdestir."® Farklilik 6zde degil, cemiyetin o giinkii hayat tarzinda ve
yasama bi¢imindedir. Bu da onlarin ayn1 dine, ayn1 amag ve gayeler i¢in ¢alismis olmalarina engel degildir.

SO df‘-\éuﬂ)ﬁb gL s o 5 ghi 1530 Gl Goas 28 (103 215 2gm 58, Uials 1308 Gl Goa ST 8 (b yhd Gl 525 ¥ O30T s
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«Kalbleri inanmamisken, agizlariyla, "Inandik" diyenler, yahudilerden yalana kulak verenler ve baska bir topluluk hesabina
casusluk edenlerden inkara kosanlar seni tizmesin. S6zleri asil yerlerinden degistirirler de, "Boyle bir fetva size verilirse alin,
verilmezse kagmin" derler. Allah'n fitneye diismesini diledigi kimse icin Allah'a kars1 senin elinden bir sey gelmez. Iste onlar

8 Zerkesi, el-Burhdn, 2/229. ) )

O Adlide agadl j85 aaly agiled / 2als gy i agtleal : "eSle B3 2GS Bkz, Buhari, 3442; Muslim, 2365; Kadi lyad, Serhu Sahihi Muslim
(lkmalu’I-Mu’lim bi-Fevéidi Muslim), Misir, 1419/1998, 7/337-338. Enversah, Feydu I-Bdri, Beyrut, 1426/2005, 4/400; el-Hamidi, el-Cem 'u
Beyne’s-Sahihayn, Beyrut 1423/2002, 3/73.

10 (@AY 5 & (w‘i &ish Wiy Bkz. Zerkesi, el-Ledliu’I-Mensiire, Beyrut 1406/1986, s. 98; el-Munavi, Feydu I-Kadir, Misir 1356, 2/572.
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Allah'm, kalblerini aritmak istemedigi kimselerdir. Diinyada rezillik onlaradir. Onlara ahirette de biiyiik azab vardir» Maide,
5/41.
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«Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan O'nun el¢iligini yapmamis olursun. Allah seni
insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirlere yol géstermez» Maide, 5/67.
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«Peygamberin gorevi sadece teblig etmektir. Allah, sizin agikladiklarinizi da gizlediklerinizi de bilir De ki: "Helal ile haram,
haram seylerin ¢oklugundan hoslansan bile, esit degildir". Ey akil sahibleri, Allah'tan sakinin ki kurtulusa eresiniz» Maide,
5/99-100.

e Gdisi i Tk |l 5 il e T 501 16
«Ey Peygamberler! Temiz seylerden yiyin, yararli is isleyin; dogrusu Ben, yaptiginiz1 bilirim» Mii’minun, 23/51.
155585 Ol AT 13 150831 (o33 &) G0 U503l 05

«Peygamber: "Ey Rabbim! Dogrusu milletim bu Kuran'i terk etmisti" der» Furkan, 25/30.

D6. Hz. Muhammed’e (sas) Medih Baglaminda nida “y4”s1 ile “Nebiy” diye hitap edilmesi:

Yiice Allah Kur’an’da pek ¢ok defa “Muhammed” isim/sifat1 yerine “nebiy” kavramini kullanarak seslenmistir. Bu nida
tiirinde miinada marife oldugundan basinda mahallen mansup zamme iizere mebni olan “‘™ manada-i nekire-i makstdesi yer
almis ve ardindan da bir hd-i tenbih getirilmistir."* Nebiy kelimesi “eyyu”den bedel veya onun atf-1 beyanmdir ve irap yoniinden
ona tabidir. Bunlar dilin tslubu geregi kullanilan kelimeler/zamirlerdir. Zerkesi, sahsi isler konusuna deginilirken “nebiy” diye
hitap edilmis, risaleti ilgilendiren konularda ise “resul” seklinde hitap edildigini ifade etmistir.*> Yapilan aragtirma bunun
miisellem oldugunu gdstermistir. Ayetler incelendiginde meselenin 6yle olmadigi miisahede edilmistir. Bu sekilde gelmis
bulunan nidalarda timmeti ve milleti ilgilendiren ahkdmin kahir ekseriyeti meydana getirdigi ve nadiren sahsi meselelerde bu
nida tiirliniin kullanildig1 goriilmiistiir. Bu ayetlerin tamami soylece siralanabilir:

G Gl T3 2 &z o )5 G T3 O ke 5500 22 &5 o) O e a3l (53 (ol il (ot 3T G il (3 1 2 £ A0 2L
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«Allah'in yardim1 sana ve sana uyan miiminlere yeter Miiminleri savas igin costur. Sizin sabirli yirmi Kisiniz onlardan ikiyiiz
kisiyi yener. Sizin yiiz kisiniz, inkar edenlerden bin kisiyi yener; ¢iinkii onlar anlayigsiz bir giiruhtur. Simdi Allah yiikiiniizii

hafifletti, zira iginizde zaaf bulundugunu biliyordu. Sizin sabirl yiiz kisiniz onlardan ikiyiiz kisiyi yener; sizin bin kisiniz,
Allah'in izniyle, ikibin kisiyi yener. Allah sabredenlerle beraberdir» Enfa, 8/64-65.
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«Elinizde bulunan esirlere, "Allah kalblerinizde bir iyilik bulursa, size sizden alinanin daha hayirlisim verir, sizi bagislar, Allah
bagislayandir, merhamet edendir" de» Enfal, 8/70.
el Oy Tien e elle BT ooy ST s A
«Ey Peygamber! Inkarcilarla, ikiyiizliilerle savas; onlara kars1 sert davran. Varacaklar1 yer cehennemdir, ne kotii doniistiir»
Tevbe, 9/73.
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«Ey peygamber! Allah'tan sakin, inkarcilara ve iki ylizlillere uyma, Allah siiphesiz bilendir, hakim'dir Sana Rabbinden
vahyolunana uy; siiphesiz Allah, yaptiklarinizdan haberdardir Allah'a giiven, Allah, vekil olarak yeter» Ahzab, 33/1-3.
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«Ey Peygamber! Inanmus kadimnlar, Allah'a hicbir ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, g¢ocuklarmi
oldiirmemek, baskasinin ¢cocugunu sahiplenerek kocasina isnadda bulunmamak ve uygun olani islemekte sana kars1 gelmemek
sarttyla sana beyat etmek tiizere geldikleri zaman, onlar1 kabul et; onlara Allah'tan bagislanma dile; dogrusu Allah,
bagislayandir, actyandir» Miimtehine, 60/12.

" Mahmid Safi, el-Cedvel fi I’rabi’l-Kur dn-‘I-Kerim, 4. Baski, Dimask/Beyrut 1418, 10/258, 392, 21/125, 29/131.
12 Zerkesi, el-Burhan, 2/229.
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»Biz seni sahit, miijdeci, uyarici; Allah'in izniyle O'na ¢agiran, nurlandiran bir 151k olarak gondermisizdir Biz seni sahit,
miijdeci, uyarici; Allah'n izniyle O'na ¢agiran, nurlandiran bir 151k olarak géndermisizdir inananlara, Rablerinden biiyiik bir
liituf oldugunu miijdele inkarcilara, ikiyiizliilere itaat etme; eziyetlerine aldirma; Allah'a giiven, giivenilecek olarak Allah
yeter» Ahzab, 33/45-48.
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«Mehirlerini verdigin eslerini, Allah'n sana ganimet olarak verdigi cariyeleri, seninle beraber hicret eden amcanin kizlarini,
halalarinin kizlarini, dayinin kizlarini, teyzelerinin kizlarini ve Peygamber nikAhlanmayi diledigi takdirde miiminlerden ayri,
sirf sana mahsus olmak iizere kendisinin mehrini Peygambere hibe eden miimin kadini almani helal kilmisizdir. Bir zorluga
ugramaman i¢in; miiminlerin esleri ve cariyeleri hakkinda onlarin {izerine neyi farz kilmis oldugumuzu bildirmistik. Allah
bagislayandir, merhamet edendir» [ Al-Ahzab: 50]
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«Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina, disar1 ¢ikarken iistlerine ortii almalarin1 sdyle; bu, onlarin hiir
ve namuslu bilinmelerini ve bundan dolay1 incitilmemelerini daha iyi saglar. Allah bagislar ve merhamet eder» Ahzab: 33/59.
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«Ey Peygamber! Kadinlar1 bosayacaginizda, onlari, iddetlerini gozeterek bosaymn ve iddeti saymn; Rabbiniz olan Allah'tan
sakinin; onlari, apagik bir hayasizlik yapmalar1 hali bir yana evlerinden ¢ikarmayin, onlar da ¢ikmasinlar. Bunlar, Allah'in
siirlaridir. Allah'in sinirlarini kim asarsa, siiphesiz, kendine yazik etmis olur. Bilmezsin, olur ki, Allah bunun ardindan bir hal
meydana getirir» Talak, 65/1.
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«Eslerinin rizasin1 gozeterek, Allah'in sana helal kildig1 seyi ni¢in kendine yasak ediyorsun? Allah bagislayandir, aciyandir
Allah siiphesiz size, yeminlerinizi keffaretle geri almanizi mesru kilmistir. Allah sizin dostunuzdur. O, bilendir, Hakim’dir
Peygamber, eslerinden birine gizlice bir s6z sOylemisti. O, bunu Peygamberin diger bir esine haber verince, Allah da
Peygambere durumu bildirmis, o da bir kismint yiiziine vurmus bir kismini yiiziine vurmaktan geri durmustu. Esine, gizlice
sOyledigi seyibaskasina nakletmis oldugunu bildirince, esi: "Bunu sana kim haber verdi?" demis, o da: "Bana, herseyi bilen ve
herseyden haberdar olan Allah haber verdi" demisti Ey Peygamber'in esleri! Eger ikiniz de Allah'a tevbe ederseniz, kaymis
olan kalpleriniz diizelmis olur. Eger esinizin aleyhinde yardimlasarak bir sey yapmaga kalkarsaniz, bilin ki Allah onun dostu,
bundan baska Cebrail, iyi miiminler ve melekler de yardimcisidir Ey Peygamber'in esleri! Eger o sizi bosarsa, Rabbi ona;
sizden daha iyi olan, kendini Allah'a veren, inanan, boyun egen, tevbe eden, kulluk eden, orug tutan, dul ve bakire esler
verebilir» Tahrim: 66/1-5]

D7. Hz. Muhammed’e (sas) Medih Baglaminda nida “ya”s1 ile “Miizzemmil” ve “Miiddessir” diye hitap edilmesi:

“Miizzemmil” ve “miiddessir” kavramlar1 ve ona yoneltilmis bulunan hitaplarda peygamberlik nosyonu ve ona dayal
meseleler ele almmustir. {1k etapta s6z konusu edilen tasvirler kisisel nitelik arz etse de ardindan bu tiir edimlerin neden
istendigi izah edilirken onun yiiklendigi agir yiikiin ancak bu tiirden bir hazirlik ile taginabilecegine vurgu yapilmistir. Yani
sira risalet misyonu ile ortaya ¢iktiginda karsilasacagi zorluklar, sikintilar ve saldirilarla bag etmesinin ancak bu sayede
miimkiin olacag dile getirilmistir. Bu ayetlerin risaletin ilk asamalarinda geldikleri hususunda ulemanin ittifaki mevcuttur. flk
yillarda ve basta gelen mesajlarda bu tiir bir muhtevanin yer almis olmasi dikkate sayandir. Yani ilk adimlarda tevhit ve vahdet
vurgulanmis, yollarin, degerlerin, hukuklarin, kitlelerin, sosyal dayanigmalarin yol ayiriminda oldugu ince, derin ve kesin bir
iislupla dile g:{etirilmistir.13 S6z konusu kavramlar ve iginde yer aldiklari Kur’ani atmosfer sdyle tasvir edilmistir:

18 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur’én, Kéfirin suresi tefsiri.
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«Ey ortiiye biiriinen! Kalk da uyar» Miiddessir, 74/1-2.
S ) O o 0354l

«Ey Ortiiniip biiriinen! Gecenin yarisinda...» Miizzemmil, 73/1-2.

SONUC

Kur’an’da yer alan hitap sekilleri islami ilimlerin yerli yerine oturmaya baslad {iiincii asirdan itibaren dikkat ¢ekmis ve bu
konuda ¢apli derin incelemeler yapan eserler yazilmigtir. Kur’an’in edebi iislubu, lafizlarimin farkli manalarda kullanilmasi,
miitesabihleri, mecazlari, cesitli manalar tasiyan kavramlar1 ve icaz vecihleri giin gectikge daha net anlagilmis ve kiymetli
eserlerle ortaya konmustur.* Bunlarin hepsinden elde edilen hasilaya gére Hz. Muhammed’e adiyla hitap edilmemesi ger¢ek
manada ona mahsus bir dzelliktir. Yiice Allah bununla ona tazim edilmesi gerektigine, kimseye vermedigi bir 6zelligi ona
vermesiyle onu sereflendirdigine, bu sayede onu diger resullerinden ve nebilerinden ayri tuttuguna isaret etmis ve miiminlerin
ona kars1 adabini takinarak adiyla hitap etmemeleri gerektigini bildirmistir.

Peygamberler ontolojik gorev acgisindan bir taragin disleri gibi kabul edilse, ilahi vazifeyi en miikemmel derecede yerine
getirme gayretleri konusunda birbirlerine yakin emekler/¢cabalar sarf etmis olsalar da ilahi lituf ve ihsan agisindan farkli
olabilirler. Hatta bu konuda dereceleri de birbirinden istiin olabilir. Bu husus Kur’an’in da teslim ettigi bir meseledir:

«Iste bu peygamberlerden bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Onlardan Allah'n kendilerine hitabettigi, derecelerle
yiikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler verdik, onu Ruhul Kudiis'le destekledik. Allah dileseydi, belgeler kendilerine
geldikten sonra, peygamberlerin ardindan birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler, kimi inandi, kimi inkar etti. Allah
dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi, lakin Allah istedigini yapar» Bakara, 2/253.

Buna gore bir resuliin digerlerinden farkli veya {istiin olmasi garip diismez. Birisinin Allah Teila ile konusmasi, bir
digerinin Rihu’l-Kudus ile desteklenmis olmasi, birine Hz. Musa ve Hz. Isa gibi, bircok mucizenin bir arada verilmesi, bir
bagkasina, Hz. Davud gibi, daglarin, kuslarin onun zikrine eslik etmesi, bir digerine, Hz. Siileyman gibi, kusdilinin 6gretilmis
olmasi, ordusuna ve emrindekilere gériilmemis olaganiistii imtiyazlar verilmesi nedeniyle yerlere, semalara ve denizlere hakim
kilinmis olmasi diger resuller i¢in herhangi bir noksanliga yol agmaz. Bu zaviyeden bakilarak Hz. Muhammed’e (sas)
bahsedilmis bu 6zel hitabin teslim edilmesi ve onun bu sekilde farkli bir mazhariyete kavusturuldugunun sdylenmesi makul
sayilabilir. Bu tiir farkliliklar peygamberleri yaristirmak ve kendilerine gonderilmis peygamberi digerlerinden daha imtiyazli
gormeye de yol agmaz. Yani her sey yerli yerine kondugunda mesele olmaz.
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Belief System of Ahl as- Sunnah

isa YUCEER® 0z
2prof Dr. Bitlis Eren Ehl-i Siinnet inang sistemi basli basina bir nizam olarak bitinlik arz eder. Bu da
inanmayla alakali tiim meseleleri kapsamina alan bir nizamdir. Oziinii ayet ve hadislerin
sundugu mesajin dogru anlasilmas: olusturur. Higbir zaman batil diisiincelere yer
verilmez, asilsiz ve batini yorumlar yapilamaz. Yapilanlar dinin ashina uygun ve sahih
teviller olup zorlama anlam verilmez. Alt1 iman esasi1 dini metinlerde oldugu gibi kabul
edilir. insanin iki cihan saadeti hedeflenmistir. Tiim insani faaliyetler Allah rizasim
kazanmak i¢in ortaya konur. Gayb aleminin tiim meseleleri dinin haber verdigi haliyle
kabul edilir. Ahiret nizami diinya ile kiyaslanmaz. Allah’in hakimiyeti esas olup tek soz
ve hiikiim sahibi O’dur. Miimin Allah korkusu ile ve O’nun rahmetini imit ederek yasar.
Imamet konusunda ana esas liyakat, ehliyet, adalet ve hiikmii icraya kadir olmaktir.
Kur’an’dan sonra hadisler ikinci ana kaynaktir. icma ve kiyas da temel degerlerdendir.
Mucize ve keramet birer gercektir. Iman1 zayifliktan kurtarip kemal derecesine ulastirma
cabasi verilir. Kulluklar makbul olus sartlarina uygun olarak yapilir. islam’1 sunma ve
deliller 15131nda savunma temel gorevdir. Islam tiim besere hikmetle iletilmelidir. Her
miimin Islam ugrunda fedakarlikta bulunmay1 bir vazife olarak kabul eder ve her
miinasebetle onun sunumunu yapar. Insan mutlulugu bu yiice dine géniil vererek, onu
benimseyerek ve oziimseyerek elde edebilir. Bu dogrultuda ¢alismamizda ehl-i siinnet
inang sistemi genel hatlariyla ele alinacaktir.

Universitesi, Bitlis / Tiirkiye
iyuceer@beu.edu.tr

Anahtar Kelimeler: Siinnet, Cemaat, iman, Delil, Tasdik, Teblig.

ABSTRACT

The belief system of Ahl as-Sunnah presents integrity as a system on its own. This is an
order that covers all issues related to belief. Its essence is the correct understanding of
the message presented by the verses and hadiths. Superstitious thoughts are never
allowed, and unfounded and esoteric comments cannot be made. What is done is true and
sound interpretations of the religion, and compulsion is not given any meaning. The six
principles of faith are accepted as they are in religious texts. All human activities are put
forward to gain the pleasure of Allah and the happiness of both worlds. All the issues of
the unseen world are accepted as revealed by religion.The sovereignty of Allah is
fundamental, and He is the only one who has the word and authority. A believer lives in
fear of Allah and hoping for His mercy. The main basis of imamate is merit, competence,
justice and the ability to execute judgment. After the Qur'an, hadiths are the second main
source. Miracles and miracles are real. An effort is made to save faith from weakness
and bring it to the level of perfection. Servants are made in accordance with the
conditions of acceptance. Every believer accepts making sacrifices for the sake of Islam
as a duty and presents it on every occasion. Human happiness can be achieved by
devoting, adopting and assimilating this supreme religion. In this direction, the belief
system of the Ahl as-Sunnah will be discussed in general terms in our study.

Keywords: Sunnah, Congregation, Faith, Evidence, Attestation, Announcement.

* Bu makalede bilimsel aragtirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research and publication
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GIRIS

Insan Islam’1 secer ve bu dinin mensubu olur. Bunu temsil eder. Bunun serefli bir temsilcisi olur. Bunun yaninda islam’in
kendi i¢inde olusan bir ameli mezhebe gore amelleri uygular. Ayn1 zamanda itikadi bir mezhebi kabul eder. Bu baglamda
tercihini dogru yapmak durumundadir. Miisliimanlarin ¢ogunlugu Ehl-i Siinneti se¢mis ve bunu devam ettirmislerdir. Bu ekole

mensup olan alimler, bu dini ve kaynaklarmi dogru anlama miicadelesi vermislerdir. [lahi mesaji kavrama ve Hz. Peygamberin
beyanlarini dogru kavrama yoluna gitmislerdir.

Islam’1 insanlara iletme yaninda bu dinin gergeklerini savunma ana ilkedir. Basta Kur’an sonra hadisler ana kaynaktir.
Bunun yaninda icma ve kiyas kabul edilecektir. Akil dini dogru anlama ve tevhide delil bulmada 6nemli bir kaynaktir. Akl
hayra kullanma yolu izlenecektir. Ortaya atilan elestirilerin her birinin cevabi vardir. Hasimlar hasimlik yaparken, miiminler
dini asli sekliyle insanlara iletirler. Yanlis anlayislar1 ve batil diislinceleri dnleme cabasi verirler. Bdylece yanlislarin 6ntine
gegilecektir.

Hak olan1 hak bilip ona uymak ve batili batil bilip ondan uzak olma ve insanlar1 ondan uzak tutma cabasi verilecektir.
Rabbini bilmek, O’nunla barisik olmak, peygamberini, dinini, kitabini, kiblesini bilmek, kendisi ve tiim varliklarla barigik
olmak temel meseledir. Dogrularin alinmasi ve bunun siirdiiriilmesi hedeflenmistir. Ehl-i Siinnet yalanlara ve temelsiz
yorumlara kars1 dogrular1 savunmay1 hedefleyen biiyiik cogunluktur. Nefsin terbiye edilmesi, dinde sadakat, inanc biitiin kisi
olmak, sahabe ve sonraki nesillerin yolunu siirdiirmek esastir.

EHL-i SUNNET NiZAMI

Bu anlayis bash basma bir bakis agisim yansitir. islam’1 ve onun metinlerini dogru anlamay: temsil eder. Dinin dziinii ve
Kur’an’in ruhunu anlama gabasidir. Gergekleri ortaya koymada énemli bir adimdir. lyi niyet, samimiyet ve igtenlikle ¢aba
verilmistir. Bu ¢ercevede iki temel yaklasim s6z konusudur. Bunlardan birisi dinin sunumu ve dogrularin aktarilmasi, digeri de
bu din ger¢egini savunmadir. Bdylece hakikatin iletilmesi ve gelen elestirilerin cevaplandiriimasi saglanmistir. Muhalifler hep
vardir. Onlarin iddialarina cevap verme yoluna gidilmistir.

Islam’m erken déneminde din korunmus ve kaynaklar asli haliyle muhafaza edilmistir. Din dis diismana kars1 cephede
savunuldugu gibi igte de ayet ve hadislere asilsiz anlam yiikleyenler olmustur. Bunlar batil yorumlarla yorum yapmis ve kendi
yaklagimlarin1 dine onaylatma yoluna gitmiglerdir. Burada ana mesele asilsiz ve mesnetsiz iddialara firsat verilmemesiyle
ilgilidir. Din tiim gercekleriyle agik olarak ortadadir. Bu netlik karsisinda insanlarin sunulanlart kabul etmesi gerekirken,
zaman i¢inde muhalif kesimler zuhur etmistir. Hz. Ali gibi hangi ayet veya surenin nerede hangi miinasebetle indigi, hadislerin
nasil varit oldugu ile ilgili en dogru bilgilere sahip olan bir sahsiyete kargi Hariciler ortaya ¢ikmis ve onun basarisiz olmasi igin
elinden geleni yapmis, sonunda sehit etmistir.

Mesru halifeyi 6ldiirecek diizeyde bir muhalif yap1 olusturmuslardir. Hasan Basri gibi dogru inanci savunan zirvedeki bir
sahsiyete karsi, o heniiz hayattayken muhalif kesim olusmus ve onun her bir goriisiine karsi ¢ikan bir yap1 gelismistir. Onceleri
sehirlerde alimler camilerde ders halkalarinda Ogrenci ve halki yetistirmisler, risaleler yazarak dogrular1 insanlarla
paylasmislardir. Zamanla Ehl-i Siinnet Esarilik ve Maturidilik gibi kurumlar eliyle yapilanmasini tamamlamis ve varligini
stirdiirmiistiir. Ana mesele halkin itikadinin korunmasidir. Gergek su ki her asirda Ehl-i Siinnet Miisliimanlarin gogunlugunu
olusturmustur. Bunun disindaki kesim ise farkli yapilanmalar olarak mensuplar eliyle ayakta kalmistir.

Muhalif kesimler genelde kiiciik ve radikal guruplar olarak varligini siirdiirmiistiir. Bunlarda ifrat ve tefrit denen
agiriliklar goriilmektedir. Ehl-i Siinnet ise orta yolu koruma ¢abasi vermis ve bunu temsil etmigtir. Bu bakis agisiyla olmali ki
Imam Gazali itikadi konular1 isledigi eserine el-iktisat fi’l-itikat adin1 vermistir. Bununla itikatta orta yolun korunmasini
hedeflemistir. Muhalif kesimler ise orta yolun disinda kalan kesimler olarak gériilmiis ve elestirilmistir. Inang esaslar1 dinin
ayet ve hadislerinde belirgin olarak ortaya konmus ve kabul edilmistir. Bunlar dinde inanmayla alakali olan hususlarin
tamamini kapsamina almaktadir. Tamami kabul edilmesi gereken meselelerdir. Inanmig kimse bunlari kabul edecektir.

iSLAM VE MUSLUMANLARDAN BEKLENTILER

Insanlik tarihi boyunca birikmis sorunlar vardir. Kader meselesi, insanin iradesi ve hiirriyeti gibi hususlar bunlar arasindadir.
Islam’a gelenler Miisliimanlardan sorularina cevap vermelerini beklemislerdir. Boylede diisiince diinyalarindaki sek, siiphe ve
tereddiitlerinden kurtularak Islam’mn getirdikleriyle huzur bulacaklardir. Dogal olarak sorular sormus ve cevap almislardir.
Gegmiste mensubu bulundugu dininden memnun kalmayarak ve sorularia cevap bulamayarak ayrilanlar vardir. islam’a kendi
hiir iradesini kullanarak gelen bu kimseler, dogru bilgiye ulasmanin mutlulugunu yasamislardir. Beklenen, 6zlenen ve gézlenen
degerlerle bulusmuslardir.

Felsefenin alemin kadim/ yaratilmamis oldugu goriisiine karsi Ehl-i Siinnet alemin hadis, Allah tarafindan yaratilmig
oldugunu savunmustur. Diinyanin neresinde ve hangi asirda ortaya atilmis bir batil goriisiin bulundugu tespit edilirse, ona kars1
cevap verilmistir. Bunlardan biriside asirlar dnce Yunan’da ortaya atilan siiphelere karsi verilen cevaplardir. Peygamberligi
kabul etmeyenlere karsi reddiye yazilmis ve Hint Yarimadasindaki Brahmanlara cevap verilmistir. Bunun yaninda islam
toplumunda da goriis ayriliklar1 yasandiginda bunlara karsi akli ve nakli deliller 1s181nda cevap verilmistir.
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Ehl-i Siinnet inang Sistemi

Burada asli gorev Islam dinine mensup olanlarin bu dinin korunmasi ve varhigmi gergek haliyle korumas igin miicadele
vermektir. Dinin ve onun dogrularinin muhalifleri her zaman olmustur ve olacaktir. inangli insanin isi ise tevhit inancinin
korunmasidir. Bu yolda verilen ¢abalardan birisi de Imam Maturidi’nin Tevhit adli eserinde yaptig1 gibi tevhit inancinin
korunmasidir. Bu baglamda tarih boyunca reddiyeler yazilmistir. Bu bir savunma ve dini sunma yontemidir. Miisliimanlar
mubhaliflerin gériislerini aktarmis ve buna cevap vermislerdir. Ornegin teslis (iiclii ilah sistemi), tesbih, tecsim gibi anlayislara
akli ve nakli cevaplar verilmistir.

Ana hedef batilin 6nlenmesi ve dogru inancin sunulmasidir. Boylece din geldigi haliyle korunacak ve kiyamete kadar
gelecek insanlara iletilecektir. Hz. Peygamberin risaleti sunulacak, bu din duymayanlara duyurulacaktir. Gergegi gérmeyenlere
dinin hakikatleri gosterilecektir. Hz. Peygamber ve onun dostlarinin teblig etme, irsatta bulunma, nasihat etme yolu devam
ettirilecektir. Her bir miimin bunu yerine getirecektir. Islam’da en temel meselelerden birisi ayet ve hadisle haber verilen, Hz.
Peygamberin son nebi ve resul oldugudur. Onun vefatiyla birlikte yeni bir nebi ve resul gelmeyecek, yeni bir vahiy
inmeyecektir. Kiyamete kadar eldeki Kur’an ve hadislerden istifade edilecektir.

Kimsenin ayet ve hadisin lafizlarin1 kendi arzu ve isteklerine gore yorumlama hakki bulunmamaktadir. Dinin metinleri
dogru anlasilacak ve dogru tevil edilecektir. Dinin 6zline uygun olmayan bir yorumun yapilmasi dogru bulunmamaktadir.
Kimsenin bir goriis belirleyip sonra da onu ayet veya hadise dogrulatma seklinde bir yaklasim sergilemesi kabul edilemez. Ehli
olan kisilerin kendini yetistirmis sahsiyetler olarak ictihat etme haklar1 vardir. Bu diizeyde olmayaninda igtihat ortaya atmasi
kabul edilemez. Islam Allah’in himayesindedir. Bu yiice din iman, ibadet, ahlak, muamele, vb. tiim yonleriyle korumada
kalacaktir. Bu da mensuplari eliyle gerceklestirilecektir.

Ayet Misliimanlar1 tek iimmet olarak tanitmistir. Hal bdyle olunca, onlarin bir tek timmet, Hz. Peygamberin {immeti
olma haslet ve meziyetleri korunacaktir. Miisliimanlar birbirlerini iimmet bilinciyle degerlendirecek ve din kardesi goziiyle
goreceklerdir. Insanlarin tamamu ise tek anne ve atadan gelen beser kardesidirler. Bu ana ¢izgi korunurken, zaman iginde
Miislimanlarin arasinda farkli fikhi mezhepler, itikadi firkalar ve tasavvufi tarikat kurumlart olugmustur. Bunlarin seri/dinin
Oziine bagli olanlar dogru bulunurlar. Dinin 6ziiyle Ortiismeyen diisiinceler tiimiiyle reddedilir. Bu yiice din insanlarin
ihtiyacina cevap verecektir.

MANEVIi VE RUHi BOSLUGUN GIiDERILMESI

Insan beden ve ruhtan ibarettir. Islam kisilerin her iki yoniinii muhatap almis ve onu miikellef tutmustur. Bedenin ihtiyaglar
helal yoldan karsilandig1 gibi ruhun ihtiyaglar1 olan iman, ibadet ve ahlak gibi hususlar yerine getirilerek karsilanacaktir. Iman
zayifliktan kurtarilacak ve giiglii konuma getirilecektir. Boylece kisi kdmil iman sahibi miikkemmel miimin olmay1 basaracaktir.
Bu da dinin getirdiklerini dikkate almakla gerceklesecektir. Kisinin imami delillerle giiglii hale getirilecektir. Herkes kendi
kapasite ve giiciine gore delile ulasacaktir. Bdylece inangta biitiinliik ve saglamlik korunacaktir. Bu yap1 saglam olunca, kisi
sug islemekten sakinacak ve giinaha ilgi duymayacaktir.

Varligin bosluk kabul etmedigi gibi insan da manevi bosluk i¢inde yasayamaz. Bu bosluk ancak giiclii imanla
doldurulacaktir. inancta basta Allah’a iman esastir. Onun zat1 tartisilmaz ve kabul edilir. Isimlerini derin tefekkiir kisiye ¢ok
sey kazandirir. Kuran 6zellikle isimler {izerinde durmus ve yogunlagmustir. Sifatlarin varhigi kabul edilecektir. Zati ve subuti
sifatlar dendigi gibi baska lafizlarla da sifatlar dile getirilmistir. Haberi sifatlar1 yorumlamayanlar yaninda yorumlayanlar da
vardir. Bunlarin dogru algilanmasi ve yorumlanmasi gerekmektedir. Yorumlamamak da bir yaklasim ve bakis agisini yansitir.
Asilsiz yorum yapilmasi kabul edilemez. Allah’in fiilleri ayetlerde izah edilmistir. Bunlarin tamami O’nun sanina uygun olan
vasiflardir. Ehl-i Siinnet sifatlarin kadim oldugunda yogunlagmustir. ilahi kelamm mahlik olup olmadifi tartismalari
yapilmamasi gereken bir ¢gekismeydi. Ehl-i Siinnet Kur’an’in Allah’in kelami1 olup mahlik olmadigint savunmustur.

Peygamber inanci dinde Allah’a imanla birlikte anilan bir hakikattir. Hz. Peygamberden sonra ortaya ¢ikan yalanci
peygamberlerin iddialar1 tiimiiyle batildir ve reddedilmistir. Islam Allah’in génderdigi peygamberlerin tamanmini kul, elgi, nebi
ve resul olarak kabul etmeye cagirmistir. Bu gercek kabul edilecektir. Kiyamete kadar gelecek Miisliimanlar Hz. Peygamberin
risaletini teblig etmek ve Islam’1i yaymay1 basarmak temel goreviyle yiikiimliidiirler. Melek cin ve seytan kavramlari dinin
metinlerinde bildirildigi gibi kabul edilir. Melekler dost, seytan bas diismandir. Cinlerin Miisliimanlar1 insan taifesinden
Miisliimanlarin kardesidirler.

Vahiy yoluyla ilahi mesaj insana iletilmistir. Yiice yaraticinin gonderdigi kitaplarin tamaminin asli sekli kabul edilecektir.
Islam’la ondan &ncekilerin yiiriirliikten kaldirildig: bildirilmistir. Dinin son sekli Islam’la sunulmustur. Kur’an tartisma konusu
olarak giindeme gelince, Ehl-i Siinnet savunma konumunu siirdiirmiistiir. itikadi meselelerin énemli bir kisnu ahiret ahvaliyle
ilgilidir. O élem tiimilyle gayb alemidir. Meseleler bu ¢ergevede kabul edilecektir. O alemin meseleleri diinya hayatiyla izah
edilemez. Orada oranin kanun ve kurallar1 gegerlidir. Bu gergek kabul edilecektir. Ehl-i siinnet Allah’in cennette gériilmesini
ayet ve hadislerin 1518inda kabul etmistir. Muhaliflerinden bu inanci kabul etmeyenler, bu biiyiik hadiseyi diinya sartlariyla
kiyaslayarak kabul etmemis ve isabetsiz bir yolu takip etmislerdir.

Islam’da aklin énemli bir yerinin oldugunda siiphe bulunmamaktadir. Gergek su ki ahiretle ilgili meseleleri akilla izaha
kalkigmak her konuda gegerli olmaz. O alem Allah’in hakimiyetindedir. Orada O’nun kanunlar gegerli olur. O kendi giiciiyle
gergeklestirmek istedigini gergeklestirir. O alemle ilgili bilgi kaynagimiz ayet ve hadislerde sunulanlardir. Ehl-i Siinnet ayetleri
kesin delil olarak almig bu delili hadislerle de teyit ederek kabul etmistir. Ahiret ahvalinin pek ¢ok meselesi bu bakis acisiyla
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kabul edilmistir. Bu mezhebin disindakilerin 6rnegin Mutezilenin sisteminde akli esas almak, ayetleri kendi goriislerini teyit
edecek sekilde yorumlamak, hadisleri de miitevatir diizeyinde olmadiklari igin kabul etmemek yaklasimi vardir. Bu nedenle
Kabir azabi, sefaat vb. pek ¢ok meseleyi Ehl-i Siinnet kabul ederken, onlar kabul etmemislerdir.

Konuyla ilgili olarak ayetleri inkar etmemis fakat kendi mezhebinin goriisiine delil olacak sekilde zorlama bir yorumla
yorumlama yapmuslardir. Bu nedenle Ehl-i Siinnetle onlar arasinda ileri diizeyde ihtilaflar vardir ve bunlar her bir konuda
kendini gdstermektedir. Ornegin sefaat konusunda (Bakara 2/255) ayeti bunun Allah’in izin vermesiyle gergeklesecegini
bildirmistir. O’nun yetki verdigi sahsiyet bu ¢ercevede bunu gerceklestirecektir. Bunu kabul etmenin higbir sakinca ve
mahzuru bulunmamaktadir. Ehl-i Siinnet kaynaklar1 konuyu “sefaat haktir” ifadesiyle &zetlemistir. Buna ehil olan bunu
gerceklestirecektir. Ayet ve hadisler bunu haber vermistir. Bunu kabul etmeyenlerin yorumlarinda zorlama bulunmaktadir.

Ehl-i Stinnet “Cennette Allah’mn goriilmesi haktir” goériisiindedir. Ayet ve hadisler bunu haber vermistir. Bunu kabul
etmeyen Mutezile ve daha bagkalari konuyu diinyadaki gérme hadisesiyle karsilastirmiglardir. Boylece diinyadaki gérmenin
sartlar1 olan gorenin bir yerde gériinenin bir yerde ve yakin gorme mesafesinde olmasi, arada 1sik olmasi, goriinenin cisim
olarak gorenin karsisinda bulunmasi gerektigi gibi sartlar1 ileri stirmiislerdir. Diinyadaki gorme hadisesi i¢in bunlar gereklidir.
Haliyle Allah hakkinda O’na bir mekén isnat etmek dogru olmaz. Ehl-i Siinnet gérme hadisesinin oranin sartlarinda orada
gergeklesecegi goriisiindedir. Konu gayb alemiyle ilgilidir. Mahiyeti, keyfiyeti, igerigi, kiinhii ve kapsami tartisilmaksizin
delillerin sundugu diizeyde kabul edilir. Nasil olacag1 ve niceligi tartisiimaz.

Bir mesele gayb dleminin konusuysa, o bu ¢ergcevede kabul edilir. Ahiret ahvali olarak bilinen konularin tamami dinin
metinlerinin bildirdigi kadar bilinir. Gayb aleminin temel 6zelligi ona bildirildigi diizeyde iman etmek, onu kabul ve tasdiktir.
Onu tartigarak ve akilla izah etmeye kalkisarak, diinyadaki kurallarla kiyaslayarak izah etmek dogru degildir. Zira bunlar inang
meseleleridir. Ahiretle alakali konularin tamami “ahiret giiniine, dirilise iman etmek” esasi1 baglaminda kabul edilir. Bunlar
tartigma konusu degildir. Benzer ihtilaf kabir azabiyla da ilgilidir. Ehl-i Siinnet kabirdeki hayatla ilgili olarak kiginin orada
nimete erme veya azap gorme seklinde bir hayatinin olacagini kabul ederken muhalifleri bunu reddetmistir. Ayet ve ¢ok
sayidaki hadis kabir hayatiyla ilgili kapsamli bilgi vermistir. Bunlar kabul edilir.

Islam inang sistemi icinde kader inanci Ehl-i Siinnetin kabul ettigi bir esastir. Bu esas ayetlerde cesitli lafizlarla
digerlerinden ayr1 ve miistakil olarak sunulmustur. Allah’in hiikmettigi, yazdig, takdir ettigi, belirledigi, sinirladigi, olciilii
bigili olarak yarattigiyla ilgili kapsamli bilgi verilmistir. Tam bir takdirle takdir etmeye yer vermistir. Hadislerde genelde alt1
iman esas1 bir arada verilmis ve kadere iman da bu baglamda sunulmustur. Ehl-i Siinnet bu deliller 1s18inda bunu kabul
etmistir. Islam tarihi boyunca Mutezile kurulusundan itibaren buna muhalefet etmistir. Genel kural ve sistemleri olan kendi
goriislerini destekleyecek sekilde yorumlama yontemlerini siirdiirmiislerdir. Burada tiimiiyle farkli bir sistem, yaklasim ve
bakis vardir.

Gergek su ki Miisliimanlarin biiyiik bir gogunlugu her asirda Ehl-i Siinnetin yaklasim ve izah tarzini kabul etmigtir. Diger
ekollere mensup olanlar azinlikta kalmislardir. Bunun 6ziinde de Hz. Peygamberin vefati esnasinda biraktig1 yol iizere olan
dostlarinin yolunda olmak vardir. Cogunluk sonradan ortaya ¢ikan ve bazi kisilerin goriisii diizeyinde kalan anlayiglara iltifat
etmemistir. Miislimanlarin ¢cogunlugu Ehl-i Siinnet tizere itikadi yapisin1 korumustur.

SONUC

Miisliimanlarin arasinda ihtilaflar yasanmigtir. Genelde de insanlik tarihi boyunca devam edip gelen ve tartisma konusu olan
hususlar Islam’in gelisiyle birlikte onlarin ortaminda da tartisilmistir. Ana mesele dinin inanmayla alakali olarak getirdigi
hususlar1 kabul etmektir. Insanlarin arasinda tartisilan hususlarda Miisliimanlar siipheleri gidermek ve tereddiitlere son vermek
durumundadirlar. Kisilerin sek ve siiphe i¢inde yasamasi dogru olmaz. Bu baglamda bilgisizlikten kaynaklanan sorunlar
giderilir ve insanlarin dogru bilgiyle donanimli hale gelmesi gergeklestirilir. Cehaletten kurtulus dogru bilgiye ulasmakla
saglanir.

Islam gelisiyle birlikte meseleleri kendi kaynaklarinda ortaya koymustur. Bunun yanminda ilim ehli sahsiyetler
ictihatlariyla meselelere agiklik getirmislerdir. Bunun yaninda teferruatta ayriliklar yasanmus ve farkli goriisler ortaya
atilmistir. Miigtehidin igtihat etme hakki vardir. Bu nedenle igtihatla agikliga kavusturulacak hususlar bu baglamda ¢oéziime
kavusturulur. Inang kesinlik ister. Onda kisi siipheleriyle yasayamaz. Bu nedenle dinin teblig, irsat, nasihat, iyiligi emir ve
kotiiliikten alikoyma ydntemiyle din sunulur. Insanlarin onunla bulusmasi saglanir.

Miislimanlarin arasinda farkli mezheplere mensup kimseler vardir. Burada ana ¢izgi ve asil mesele immet olmak ve bu
bilingle Miisliimanlar1 kardes bilmektir. Dinin koydugu esaslar bir kenara birakilip kimse kendi arzusuna goére esas
belirleyemez ve kural koyamaz. Islam’a gelen kimse ona teslim olmak ve onunla kalma yiikiimliiliigii tasimaktadir. Eldeki
Kur’an ve hadis yol gostermis ve yontem sunmustur. Uzun tarih boyunca elde edilmis tecriibe, bilgi birikimi ve donanim
vardir. Bundan istifade edilecektir. Bu bir medeniyettir. Bunun mensuplar1 bununla mutlu olacaklardir.

Ehl-i Siinneti bitirme, tiiketme, en azindan zayiflatma planlari olanlar her zaman olmustur. Insan fitratinda dogruya ilgi ve
temayiil vardir. Ehl-i Siinnetin anlay1s, yaklasim ve bakis acis1 dogru bir anlayis ve izah tarzidir. Onlarin aralarindaki farklilik
ise ictihat farkidir. Bu da dogal goriilecektir. Gii¢lii muhalife ragmen gegmiste ayakta kaldigi gibi gliniimiizde ve gelecekte,
mensuplarinin gayretleriyle Ehl-i Stinnet varligin siirdiirecektir. Dogrularin ayakta kalma hakki hep vardir ve olacaktir.
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Islam tarihinde tefsir ve ulimu’l-Kur’an miielliflerinden bazilar1 eserlerinde ebced
hesabiyla slre baslarindaki huruf-1 mukattaa’lardan bazi milletlerin hayata dair
bilgiler ¢ikarilabilecegine ihtimal vermisler, fakat kesin ve net bir sey
soylememislerdir. Konuyla ilgili nakledilen bir rivayet senedinin zayiflig1 yoniinden
tenkit edilmisse de, bu rivayetin bagka sahih bir senedi oldugu da tespit edilmistir.
Bazi alimler ebcedle Kur’dn’dan bazi niikteler ve tarihi olaylara isaretler
¢ikarmiglardir. Ebcedle Kur’an’dan bazi seyler ¢ikarmaya bir kisim alimler itiraz
etmis, fakat bunlar azinlikta kalmistir. Bu makalede alimlerin ebced ve Kur’an iliskisi
konusundaki gortisleri tespit edilmeye calisilmustir.

Anahtar Kelimeler: Mucize, Huruf-i Mukattaa, Ebced, Ciimmel Hesabu.

ABSTRACT

Some commentators as well as authors dealing with the sciences of the Qur'an that
became renowned throughout the history of Islam have reasoned that the characters
called mukattaa at the beginning of the chapters of the Qur'an may carry some
information about the lifetimes of some nations that can be extracted (inferred) by
use of a special mathematical decoding algorithm called ebced. However, they have
not said anything precise and clear. A narration based on the declarations of the
Herald of Allah has been transmitted through time about this issue. Even though the
evidence of this narration has been criticized due to its weakness, nevertheless it has
been proven that there exists another authentic evidence of this narration. Some
scholars of Islam has extracted (inferred) some subtle judgments and signs pointing
to historical events, by using ebced. Only few other scholars of Islam has opposed to
such inferences. In this article (paper), we have tried to clarify the views of the
scholars of Islam on the relationship of the Qur'an and (validity of) the ebced
algorithm.

Keywords: Mukattaa characters, Ebced, Juemmel calculation, Miracle.

Bu makalede bilimsel aragtirma ve yayn etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research and publication
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GIRIS

Arap harflerinin her birine bir rakam verilerek olusturulmus sisteme “Ebced Hesabi”, diger adiyla “Ciimmel Hesabi”
denilmigtir. Kaynaklarda harflere verilen degerlerin farkliligindan dolay: *“el-cimmell’'l-kebir”, *““el-cimmell'l-ekber”, “el-
ctimmell's-sagir” ve “el-cimmell'l-asgar™ isimlerinde dort farkli ciimmel hesabindan bahsedilmistir.* Bunlar icinde "4si/ Eb-

ced" veya "el-Cimmeld'l-Kebir" denilen ve en ¢ok kullanilan sekle gore harflere verilen rakamlar syledir:

Harfler o 2 d 4 ¢ L c 3 5 N sz e

Rakamlar |50 40 30 20 10 9 8 7 6 5 4 13 |2 |1
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o
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Rakamlar 1000 |900 |800 |700 |600 |500 |400 |300 |200 |100 |90 (80 |70 |60

Ebced hesab1 yiizyillar boyunca kiiltiirimiiziin degisik alanlarinda, tefsirde, tasavvufta, bilhassa Divan Edebiyatinda,
mimari eserlerde, fizikte, matematikte, astronomide, yildizname ad1 verilen sihir gibi faaliyetlerde ¢okga kullanilmistir.? Bazi
alimler ve mutasavviflar ebced hesabiyla Kur’an ayetlerinden bazi gizli niikteleri, gecmis veya gelecege dair bazi sirlari
cikarmaya calismiglardir. Yirminci yiizyila gelinceye kadar alimlerin biiyiik ¢cogunlugu bu tiir istinbatlara itiraz etmemisler,
hatta iclerinde seyhiilislamlarin, miiftiilerin oldugu pek c¢ok alim bunu kullanmistir. Bununla beraber ibn Teymiyye gibi
azinlikta kalan bazi alimler bu istinbatlara kars1 ¢gikmustir.

Son donemlerde yapilan bazi akademik galismalarda ebced hesabiyla Kur’an’dan bir seyler ¢ikarmanin gayr-1 Islami
oldugu iddia edilmistir.® Bu ¢alismada ebcedi kabul eden veya reddeden alimlerin goriisleri ele alinmaya calisilarak konu
vuzuha kavusturulmaya calisilacaktir. Konu daha ¢ok tefsir ve ulimu’l-Kur’an merkezli ele alinacak, fakat bazen diger
kitaplarindan da &rnekler sunulacaktir.

1.  HURUF-1 MUKATTAA VE EBCED HESABI

Kur’an’m 29 siresinin baginda “Elif, Lam, Mim”, “Elif, Lam, Ra” gibi mukattaa harfleri vardir. Bu harflerin ne manaya
geldigi Islam’1n ilk déneminden giiniimiize kadar merak konusu olmustur. Bazi alimler bu harflerin manasini ancak Allah’m
bildigini, insanlarin bilemeyecegini sdylemisse de diger alimler bu goriise kars1 ¢ikarak anlasilmayacak bir kelamla besere
hitap edilemeyecegini, bunlarin manasinin anlasilabilecegini savunmuslardir. Anlasilacagini savunan alimler bu konuda farkli
goriisler ileri siirmiislerdir. Fahreddin Razi (6. 606/1210), bu goriislerden 21 adedini tefsirinde zikreder.* Bu kaviller iginde
stirelerin bagindaki hurQf-1 mukattaa’nin, milletlerin bagina gelecek tarihi olaylara isaret eden sifreler oldugu ve bunun da
ciimmel hesab1 denen ebced hesabiyla bilinecegi de yer almaktadir. Nitekim tabiin miifessirlerinden Ebu'l-Aliye de (6. 90/709),
hurdf-1 mukattaalar hakkinda “Bu harflerden her biri, birtakim milletlerin ayakta kalma miiddetleri ve diger bazi kavimlerin de
ecelleri hakkindadir” demistir.> Ayn1 goriis tAbiinden Rebi b. Enes’den de nakledilmistir.® Bu goriis hakkinda dil limlerinden
Ibn Faris (6. 395/1004) “Bu gériis giizel, latif bir goriistiir. Ciinkii Allah peygamberine Furkan’1 (Hak ile batili ayiran Kur’an’1)
indirdi. Onda acaib nazimdan, faydali ilimlerden ne varsa ona koydu. Onu bilen bildi, bilemeyen bilemedi.” demistir.”

1 Mustafa Uzun, “Ebced”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1994), 10/69.

2 Tafsilat icin bkz: Uzun, “Ebced”, 10/69; Ismail Yakit, Tiirk Islim Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, (Istanbul: Otiiken
Yayinlari, 1992), s, 40-61.

3 Bkz: Ramazan Yazgicek, Bilgi Degeri Acisindan Cefi Ve Ebced - Harfler Ve Rakamlar Metafizigi-, Milel ve Nihal, 2004, s, 108, 111;
Abdiilkerim Seber, Cifr/Ebced Metodunun Kur'an Ayetlerine Tatbiki ve Ehl-i Beyt'le Iiskisi, Marife, Yil. 4, Say1. 3, Kis, 2004, s. 235 —
267; Metin Yurdagiir, “Cefr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/215-218.

4 Fahreddin Razi, Tefsir(’I-Fahri’r-Razi, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 1(2. cliz)/4 vd.

5 Suydti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkan fi Uliimi’I-Kur’an, (Mekke: Mektebetu-Nizar Mustafa, 1998), 1/59.

6 Taberd, Ibn Cerir, Camiu’l-beyan fi te’vili ayi’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 1/173.

7 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi UlGmi’l-Kur’an, (Beyrut: Mektebeti’l-Asriyye, 2009), 1/127.
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Miifessirlerden Taber? (6. 310/922),8 Imam Maturidi (6. 333/944),° Sa’lebi (6. 427/1035),° Maverdi (6. 450/1058),"
Vahidi (6. 468/1075),*% ibn Atiyye (6. 541/1147),'° Fahreddin Razi,** izz b. Abdiisselam (6. 660/1262),'> Beydavi (6.
685/1286),6 Nizamiiddin en-Nisaburi (6.730/1329),%” Ebu Hayyan (6. 745/1344),8 ibn Arafe (5. 803/1401),%° Allsi de (6.
1270/1854)% bu ihtimali zikredenlerdendir. Hemen belirtelim ki, bu alimler ebced hesabiyla bazi tarihi olaylar g¢ikarilabilir
derken, bunun bir ihtimal ve bir goriis oldugunu zikretmisler, kesin bir ifade kullanmamuislardir. Sayist pek fazla olmayan bazi
alimler de -6rnegin Ibn Teymiyye ve ibn Kesir- bu goriisii kabul etmeyip reddetmislerdir.?

TaberT, hur(f-1 mukattaa’nin ciimmel hesabiyla iligkisi oldugunu sdyleyen alimlerin su gorislerini aktarmistir: “Bazilar
Hurdf-1 mukattaa’ya verilen diger manalara muhalif olarak bunlar ciimmel hesabinin harfleridir demislerdir. Onlar “hur(f-1
mukattaa’dan “Elif, lam, mim” diyen birinin soziinden, hecelemek (tehecci) ve climmel hesabindan bagka bir mana
anlagilacagini bilmiyoruz.” Demislerdir. Ve yine onlar “Allah’in kullarina anlayamayacaklari, kavrayamayacaklari bir sekilde
hitap etmesi dogru degildir. Durum bdyle olduguna gore Allah’in “Elif, lam, mim” kavli zikrettigimiz iki vecihden ancak bir
vecihle anlasilir. Bu iki vecihden biri batildir. O da bu “Elif, lam, mim” kavlini [manasi olmaksizin] hecelemenin murad
olmasidir. [Oyleyse] bundan muradin ikinci vecih oldugu sahih ve sabit olur. O da [manasi olan] ciimmel hesabidir.”??

Imam Maturidi soyle demistir: “Ciimmel hesabiyla (bu hurlf-1 mukattaa’in) her harfinde insanlarin nazarinda 6nemi
biiyiik olan bir olaya remzi veya zimni bir mana olmas1 ihtimal dahilindedir. Sonra bu harflerdeki remizden Allah’in isim ve
sifatlari, mahlikata olan nimetleri veya bu iimmetin ne zaman sona erecegi veya imamlarmnin ve hiikiimdarlarinin sayisi ve
iimmetin yasayacaklar yerler ¢ikarilir. Bu ise gayet derecede icazdir. Bilakis sz yerine remiz ile iktifa etmek, s6zii genisce ele
almak yerine isaretle iktifa etmektir.”?3

Imam Vahidi “Gordiigiin gibi bu harflerin (manalar1 hakkinda) ihtilaf vardir. Miifessirlerin énemli sézlerini burada
zikrettim. Bu zikredilen tevillerin hepsinin bu harflere tevdi edilmis, murad edilmis manalar oldugunu séylemek uzak
goriilmez. Bu goriigler arasinda celiski yoktur. Ciinkii bu harflerin Allah Teald’nin isimlerinin anahtarlar1 olmasi, onlarla
Allah’m yemin etmis olmasina mani degildir. Yine onlarin Allah’in peygamberine hususi olarak bildirdigi bir kavmin
miiddetine, bir kisim insanlarin da ecellerine isaret etmesine engel degildir.”?* demistir.

Fahreddin R4z ise “Bu harfleri ciimmel hesabina hamletmek insanlar tarafindan bilinen adetlerdendir” demistir.?

Imam Taberi hurif-1 mukattaa ile ciimmel hesab1 arasinda iliski oldugunu kabul eden alimlerin gériislerini aktardiktan
sonra “Onlar bu sozlerine delil olarak sunu sunmuslardir” diyerek asagidaki rivayeti nakletmistir:

Yahudi reislerinden Huyey b. Ahtab yahiidilerden bir cemaatla Rastilullah’mn (s.a.v) yanma geldiler ve “Ey Muhammed!
Sen Allah'in sana indirdigi “Elif, Lam, Mim. Iste bu kitap...” dyetini okudugunu hatirliyor musun?” dediler. Rastlullah (s.a.v)
“Evet” dedi. Onlar “Bu ayeti sana Cebrail Allah katindan mu getirdi?” dediler. Rasdlullah (s.a.v) “Evet” dedi. Onlar, “Allah
senden dnce peygamberler gondermisti. Sen onlarin siiresinin ve senin disinda onlarin timmetinin siiresinin ne kadar oldugunu
bilmezsin” dediler. Huyey b. Ahtab beraberinde bulunanlara “Elif bir, Lam, otuz, Mim kirk, bunlarin toplam ise yetmis bir yil

yapar. Siz bu peygamberin dinine girecek misiniz, onun milkiniin ve iimmetinin siiresi 71 yildir”.

Sonra Hz. Peygamber’e yoneldi ve “Ya Muhammed! Bundan baska ayetler de var mi1?” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v)
“Evet” deyince, “nedir 0?” diye sordu. O da “Elif, Lam, Mim, Sad” dedi. Bunun iizerine Huyey “Bu ondan daha agir ve daha
uzun. Elif bir, Lam otuz, Mim kirk Sad’da yetmistir. Iste bu da yliz otuz birdir”.

8 Taberi, 1/173.
9 Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed, Tevilatu’l-Kur’an, Tahkik, Ahmed Vanloglu, (istanbul: Mizan Yaymevi, 2005), 1/28,
29.
10 Sa’lebi, Ebii ishak Ahmed b. Muhammed, el-Kesfit ve I-beyan an tefsiru’l-Kur’an, (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 3/21.
11 Maverdi, Eb(’l-Hasan Ali b. Muhammed, en-Niiket ve’l-uydn, (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’I-Ilmiyye), 1/64.
12 v/ahidi, Eb(’l-Hasan, Tefsiru’l-basit, (imadetu’l-Bahsi’l-ilmi, Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud), 2/24.
13 {bn Atiyye, el-Enduliist, el-Muharreru’l-veciz, (Beyrut: Daru’I-Kiitiibir’I-Iimiyye, 2011), 1/82.
14 Razl, Tefsir, 1(cliz, 2)/8.
15 17z b. Abdiisselam, Tefsiru Iz b. Abdisselam, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996), 1/93.
16 Beydav, Tefsirii’l Beydavi, (Beyrut: Dari’I-Kutiibi’I-ilmiyye, 1999), 1/15.
17 Nisaburi, Garaibu’l-Kur’an ve Regaibu’l-Furkan, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-ilmiyye, 1996), 1/132.
18 Eb{i Hayyan el-Endiilist, el-Bahru’l-muhit, (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’I-Iimiyye, 2001), 1/157.
19 {bn Arafe, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru Ibn Arafe, (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’l-Ilmiyye, 2008), 1/41.
20 AlgsT, Mahmud, Rahu’l-meant, (Daru Thyau’t-Turasi’l Arabf), 1/102.
2 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 1/114.
22 Taberi, 1/179.
23 Maturidi, 1/371.
24 \V/ahidf, 2/25.
% Razi, 1(2. cliz)/11.
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Huyey daha sonra “Daha baska var m1?” diye sordu, Hz. Peygamber de “Elif, LAm, R&”nin oldugunu séyledi. Huyey
bunun 231 ettigini soyledikten sonra da bagka var mi diye sordu. Hz. Peygamber “Elif, L&m, Mim, R&” deyince Huyey bunun
da 271 oldugunu soyledi, arkasindan da “Senin durumun bize karmagik goriindii ya Muhammed, miiddet olarak sana az mi1
yoksa ¢ok mu verildigini bilmiyoruz” dedi. Arkadagslarina doniip, “Kalkin gidelim!” dedi. Sonra Ebl Yasir kardesi Huyey b.
Ahtab'a ve beraberindekilere dedi ki “Ne belli bunlarin hepsi de Muhammed i¢in toplanmustir, 71, 131, 231, 271 biitiin bunlar
704 sene yapar”. Onlar da “Onun durumu bize siipheli goriindii” dediler. Bazilart “Sana Kitab"t indiren O'dur. Onun
(Kur'an'n) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'm esasidir. Digerleri de miitesabihtir"?® ayetlerinin bu Yahudiler
hakkinda nazil oldugunu iddia etmislerdir.”?’

Ibn Kesir ve Imam Suyti Kelbi kanaliyla gelen bu rivayetin zayif oldugunu sdylemislerse de?® rivayet baska kanallardan
da nakledilmistir. imam Buhari, bu rivayeti Tarihii’l-Kebir’inde, Kelbi haricinde, Said b. Cubeyr ve Ikrime’den® rivayet
etmigtir. Tarih(i’l-Kebir’deki hadislerin tahricini yapan Muhammed b. Abdiilkerim, bu rivayetteki ravilerin sika oldugunu,
yalniz senetteki ravilerden Zeyd b. Sabit’in mevlasi hakkinda bilgisi olmadigini sdylemistir.%° Halbuki onun hakkinda Ibn
Hacer, ibn Hibban’m onu sikalar i¢inde zikrettigini soylemektedir.®! Bu durum Buhari’nin zikrettigi senedin saglam oldugunu
gosterir.

Ayrica bu rivayeti Yunus b. Bukeyr, Megazi’sinde Said b. Cubeyr’den® ibnu’l-Miinzir (6. 318/930) tefsirinde Ibn
Ciireyc’den, Ibn Ishak (6. 151/768), Muhammed b. Ebi Umame b. Sehl b. Huneyf’den nakletmistir.3* Ilk miifessirlerden
Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) ve Ferra (6. 207/822), Al-i imran Sitresinin 7. ayetini tefsir ederken Yahudilerin ciimmel
hesabiyla bu iimmetin miiddetini anlamak istedikleri igin bu ayetin nazil oldugunu séylemislerdir.® Bu izahlar ilk dénemlerde
bu rivayetin meshur oldugunu gosterir mahiyettedir. Ayrica bu rivayet yukarida isimlerini saydigimiz miifessirler tarafindan
tenkit edilmeksizin zikredildigi gibi, miifessirlerden Ebu’l-Leys Semerkandi (6. 375/985),% Bagavi (6. 516/1122),%" Kurtubi
(6. 671/1272),% Hazin (6. 725/1324)% de rivayeti nakletmis fakat tenkit etmemislerdir.

Dil alimi Ezheri (6. 370/980) “Bu rivayet Allahu Teala’nin ehl-i kitaba Muhammed’e (s.a.v) bir kitap indirecegini ve bu
kitabin siirelerinin baginda hurif-1 mukattaa olacagim vaad ettigine bir emaredir” demistir.*°

ibn Teymiyye, bu rivayete itiraz ederek, rivayetin Kelbi kanaliyla geldiginden batil oldugunu, ayrica Yahudilerle ilgili
hadisenin hicretin ilk yillarinda oldugunu, halbuki konuyla ilgili olarak indigi séylenen Al-i imran Siresinin bas tarafinin
Necran Hiristiyanlari ile ilgili miistefiz, miitevatir olarak sonralari indigini, cimmel hesabiyla ayetten immetin bekasina dair
bir sey ¢ikarmaya delil olmadigini, bu konuda Peygamberimiz bir agiklama yapmadigina gére bu gibi konular1 peygamberin
bilmedigini iddia etmeye gotiirecegini, bunun da batil oldugunu iddia etmistir.*!

Yukarida Kelbi rivayeti {izerinde durdugumuzdan, burada Ibn Teymiyye nin diger iddialar1 {izerinde durmak istiyoruz:

fbn Teymiyye'nin dedigi gibi Al-i imrén Siresinin bas tarafindan itibaren 80 ayetin Necran ehli hakkinda indigine dair
tabiinden gelen baz rivayetler vardir.*? Fakat bu rivAyete aykir olarak siirenin basindan 80. Ayete kadar degisik ayetlerin farkl
zamanlarda indigini gosteren rivayetler de bulunmaktadir. Ornegin stirenin 12 ve 13. ayeti Bedir savasindan sonra Yahudiler
hakkinda indigi Ibn Abbas, Miicihid ve Ikrime’den rivayet edilmistir.”® Bu rivayetlere gore siire, hicretten bir yil sonra
indirilmeye baslanmis olmalidir. Konumuzla ilgili olan stirenin 7. dyeti de muhtemelen bu siralarda indirilmistir. Bu farkli iki
rivayet ¢eliskili bir durum arzetmektedir. Tefsir alimleri, bu ve benzeri durumlarda sdyle demislerdir: “Sahdbe veya tabiinin
“su ayet su olay hakkinda indi” derken, her zaman olay akabinde ayetin inmesini degil, ayetin muhtevasinin o olayla iligkisini

26 Al-i imran, 3/7.

27 Taberi, 1/179; Suyuti, Ed-Durri’l Mens(r, (Beyrut: Dart’I-Fikr, 1993), 1/57.

28 Tbn Kesir, 1/114;

2% Buharf, et-Tarihu’l-kebir, (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniye,), 2/208.

30 Muhammed b. Abdulkerim b. Ubeyd, Tahricu’l-ehadisi’l-merfuati’l-misnedeti fi Kitabi’t-Tarihi’l-Kebir, (Riyad: Mektebetu’r-Riisd,
1999), s, 900, 901.

31 [bn Hacer, el-Askalani, Tehzibu’t-tehzib, (Beyrut: Dar(i’|-Fikr,1984), 9/384.

32 Suyati, Ed-Diirriil-Mensur, 1/, (ibn Ishak, Muhammed b. Ebi Muhammed, ikrime, Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas, Cabir b. Reab’dan.)

3 Tbnu’l-Miinzir, Tefsiru Ibni’l-Minzir, (Daru’l-Measir, 2002), 1/111.

3 Ibn Hisam, Siretu’n-Nebeviyye, (Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 2/188

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleyman, (Muessesetu’t-Tarihu’l-Arabi, 2002), 1/264; Ferra, Eb( Zekeriya, Meani’l-Kur’an,
(Alemu’l-Kiitlb, 1983), 1/190.

3 Eb(’l-Leys Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandf, (Beyrut: Daru’l-Ktiibi’l-iimiyye, 2014), 1/247.

37 Bagawvi, Tefsiru’l-Bagavi, (Beyrut: Daru’l-Kiitibii’l-Ilmiyye, 2010), 1/214

38 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li-Ahkami’l-Kur’an, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 2/391.

39 Hazin, Alaiiddin Ali b. Muhammed, Tefsiru’l-Hazin, (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’ I-Iimiyye, 2014), 1/225.

40 Tbn Arafe, Muhammed b. Muhammed, Tefsiru Ibn Arafe, (Beyrut: Daru’I-Kitiibi’I-ilmiyye, 2008), 1/41.

4 Tbn Teymiyye, Mecmuu’l-fetava, (Daru’l-Vefa, 2005), 17/215 vd.

42 Suy(tt, ed-Durri’l-Mensur, 2/141, 142,

43 Taberi, 3/120 vd.; Ibn Kesir, Tefsir, 2/18. ; Suydti, ed-Diirrii’l-mens(ir, 2/158.
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kastetmislerdir. Bu yiizden farkli Ayetler hakkinda birden fazla sebeb-i niizul nakledilmistir.”** Aym gériis Ibn Teymiyye’den
de nakledilmistir.®> Ayrica alimler eger bir ayet hakkinda iki sebeb-i niizul varsa ve ikisi de sahihse yet iki defa nazil olmus
olabilir demislerdir.*® Bu ihtimalleri gz oniine aldigimizda iizerinde durdugumuz ayetin nakledenler tarafindan degisik
olaylarla iligkilendirilmis olmasi veya ayetin iki defa inmis olmasi miimkiindiir diyerek rivayetlerin arasini bulabiliriz. Bu
yiizden ayetin sebebi niizulii sudur, digerleri yanlistir iddiast dogru gériinmemektedir.

Sayet bu iki farkli rivayetten birini tercih durumunda kalirsak, ayetlerin Bedir Savasindan sonra kisim kisim inmeye
basladig1 kanaatimizce tercihe sayan goriinmektedir. Ciinkii 80 kiisur ayetin nazil oldugu tabiinden yani olaya bizzat sahit
olmayan kimselerden rivayet edilmistir.*” Ustelik bu rivayet hem sahabilerden hem tabiinden gelen daha sahih rivayetlere
mubhaliftir. Nitekim Ibn Kesir’de tefsirinde buna isaret ederek “Bu rivayet mahfiiz degildir” demistir.*® Bu sebeple stirenin bas
tarafindaki ayetlerin ilk donemlerde degisik sebeplerle inmis olmasi daha isabetli goriinmektedir. Dolayisiyla Ibn
Teymiyye’nin “bu slirenin bag tarafindaki ayetler cok sonralari nazil olmustur ve bu konuya delil olamaz” s6zii yanlistir.

Hz. Peygamberin bu konuda agiklama yapmamasi ibn Teymiyye’nin iddia ettigi gibi onu bilmedigi anlammna gelmez.
Cinkii Hz. Peygamberden nakledilen bazi rivayetler onun kendine has bilgilerinin oldugunu ve bunlari sahabilere
aktarmadigim gostermektedir. Ornegin Hz. Peygamber sahabilere “Eger benim bildigimi bilseydiniz, az giiler ¢ok
aglardiniz”® buyurmustur. Miifessirlerin bir kismu hurif-1 mukattaa’dan bahsederken onlarin gizli ilimlerden ve Allah’in
sirlarindan  oldugunu  sdylemislerdir.® Elbette Allah bu sirlari peygamberine agmustir. Fakat bunlar hakkinda
Peygamberimizden hig bir sey nakledilmemistir. Dolayisiyla bahsinde bulundugumuz konunun da Peygamberimiz tarafindan
bilinen fakat kendine has oldugu i¢in bagkalarina aktarmadigi bilgilerden olmasi miimkiindjir.

Hiilasa; alimlerin hurdf-1 mukattaa hakkindaki goriislerinden ve bahsi gegen rivayetten yola ¢ikarak, Kur’an ve siinnetin
temel prensiplerine, akla, tarihi olaylara aykirt olmamak ve kesin bir dille konusmamak sartiyla, ebced hesabiyla Kur’an’in
bazi ayetlerinden baz1 olaylara isaretler ¢ikarmak, Kur’an’mn gizli niiktelerinin izhari kabilinden oldugunu, bunlarin Islam’a
aykirt olmayacagini, sdyleyebiliriz. Saydigimiz sartlara uygun olan istihraglar1 kabul etmeyenler, Peygamberimizin “Ehl-i
Kitab’1 tasdik etmeyin, tekzib de etmeyin ve “Allah’a ve bize indirilene iman ettik’®! deyiniz!”%? hadisine binaen redde
etmemelidir.

Burada suna da deginmemiz gerekir: Ebced ser’l bir delil degildir. Ebcedle ¢ikarilan manay1 kimse kabul etmek
mecburiyetinde degildir. Muhammed Huseyin ez-Zehebi’nin isari tefsir hakkinda sOyledikleri bu konu iginde gegerli
denilebilir. Zehebi isari tefsirin sartlarini izah ettikten sonra séyle demektedir: “Bu sartlar isari tefsirde bulundugu takdirde
makbuldiir. Makbuldiir demenin manast onu reddetmemek demektir, yoksa onu kabul etmek farzdir demek degildir.
Reddetmemenin sebebi (bu sartlari ihtiva eden isari tefsirler) zahire miinafi olmadigindan, zorlama derecesinde bir anlam
verilmediginden, ser’i delillere miinafi olmadigindan veya muaraza etmediginden dolayidir. Onu kabul etmenin farz
olmamasinin sebebine gelince, bu tiir tefsirler vicdaniyat kabilinden oldugu i¢indir. Vicdaniyat ise, bir delile veya burhana
istinat etmez. Bu tiir manalar1 sufi nefsinde hisseder, bu da onunla rabbi arasinda bir sirdir. O, -baskalarii kabule
zorlamaksizin- bu manalari kabul ederek, muktezasina gére amel edebilir.”%

Buraya kadar miifessirlerin ebced hesabiyla hurlif-1 mukattaa’dan bazi hakikatleri ¢ikarmaya cevaz verdikleri {izerinde
durduk. Bir sonraki baglikta basta sahabiler olmak iizere, alimlerin hur(if-1 mukattaa’dan ¢ikardig niikteler iizerinde durmaya
calisacagiz.

2. EBCED HESABIYLA HURUF-I MUKATTAADAN CIKARILMIS NUKTELER

Sahabiler ve alimler ebced hesabini mukattaa harflerine tatbik etmislerse de, bunlarla ilgili rivayetlerin ¢ok fazla oldugu
sOylenemez. Tespit edebildigimiz 6rnekler sunlardir:

44 Zerkesi, Burhan, 1/39; Suy(ti, ftkan, 1/109; Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Fevzi’l-kebir fi ustli’t-tefsir, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980), s,
49.

45 Suyditt, ftkan, 1/109.

46 Suytt, ftkan, 1/115.

47 Suyati, ed-Durri’l-Mensur, 2/141, 142.

48 fbn Kesir, 2/61.

49 Mislim, Kusaf, Bab, 1, hn, 901.

50 Razl, 1(cliz, 2)/4.

51 Bakara, 2/136.

52 Buhari, Tefsir, Bab, 11.

53 Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve’l-miifessirun, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 2/280.
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Miifessir Ibn Atiyye ve Ismail Hakki Bursevi tefsirlerinde “Ali b. Ebi Talip (r.a)’in bu stirelerin basindaki harflerden fitne
ve harplerle ilgili bilgiler ¢ikardig1 rivayet edilmistir” demislerdir.>* Miifessir Aldsi de, Ali (r.a)’mn Stira Stresinin ilk 4yeti olan
“Ha, Mim, Ayn, Sin, Kaf’dan, Hz. Muaviye ile savasacagim istihrag ettigini zikreder.%®

Her ne kadar ebced hesabindan bahsedilmiyor olsa da, su rivayette hur(if-1 mukattaa’in gelecekteki olaylarla iliskili
oldugunu gostermektedir: Bir adam Ibn-i Abbas (ra)’m yanina geldi. Huzeyfe b. Yeman’da oradaydi. Adam “Bana Allah’mn
‘Ha. Mim. Ayn. Sin. Kaf.”* kelaminin tefsirini yap!” dedi. ibn Abbas adamin sorusundan hoslanmadi, sustu ve yiiziinii bagka
tarafa cevirdi. Adam sorusunu ii¢ defa tekrarladi. ibn Abbas cevap vermedi. Huzeyfe adama sdyle dedi: “Bunu sana ben haber
vereyim. Onun bundan nigin hoslanmadigim biliyorum. Bu ayet ibn Abbas’in Ehl-i Beyt’inden Abdi’l-ilah veya Abdullah
denilen bir zat hakkinda nazil oldu. O sark nehirlerinden bir nehrin ikiye ayirdig1 bir sehre yerlesecek. Allah onun malkinin,
devletinin ve miiddetinin zail olmasina izin verdigi zaman onlarin iizerlerine geceleyin bir ates salinacak. Sabahleyin sanki
oradaki yerlerinde hi¢ bulunmamus gibi olacaklar.”>’

Islam Tarihi miiellifi, Asim Koksal bu rivayeti aktardiktan sonra soyle der: “Filvaki zamanimizda [1958 yilinda] Abdu’l-
ilah tarafindan Bagdat’ta temsil edilen bu hanedanin bir gece General Kasim’m yaptig1 darbe ile yaylim atesine tutularak hayat
ve saltanatlarina son verildigi goriilmistiir. Bu vakiada ashab-1 kiramin miitesabih ayetlerin tefsirine ne kadar vakif olduklarini
gostermege kafidir.”®

Bazi alimler Bakara ve Al-i Imran strelerinin basindaki “Elif, Lam, Mim” harflerini soyle izah etmislerdir: “Ebced

hesabryla elif, 1; lam, 30; mim, 40’dir. Bunun manasi “Allah birdir, Kur’dn’dan 30 ciizii Muhammed’e 40 yasina erip, halka
peygamber olarak gonderdiginde indirmeye basladi.”®®

Miifessir Maverdi, Meryem Siiresinin bagindaki hurif-1 mukattai tefsir ederken goriisler i¢inde sunu da zikreder: “Kef,
Ha, Ya, Ayn, Sad” harfleri cimmel hesabina gére “La ilahe illallah’mn tefsiridir. Ciinkii “Kef” 20; “Ha”, 5; “Ya” 10; “Ayn, 70;
Sad” ise, 90’dir. (Bunlarin toplami 195°dir.) “La ilahe illallah” kelime-i tevhidinin ebcedi degeri de aymdir.

Taha Siresinin basinda “Ta Ha. Kur’dn’t sana sikinti ¢ekesin diye indirmedik”* buyrulur. Hur(f-1 mukattaa’dan olan
“Ta” ve “Ha” harfleri hakkinda miifessir Sa’lebi soyle der: “(Ta)’nin degeri Ciimmel hesabina gore 9, (Ha)’nin ise 5’tir.
Bunlarin toplami 14’tiir. Dolayisiyla ilk iki ayetin manasi “Ey dolunay (gibi olan)! Biz Kur’adn’1 sana sikinti ¢ekesin diye
indirmedik.” Seklinde olmas1 miimkiindiir. 2

Neml Stresi Kur’an’in 27. Stiresidir ve ayet sayist 93 tiir. Bu ikisinin toplami 120°dir. Bu siirenin baginda (Ta-Sin) hur(f-
1 mukattalar1 vardir. T:, sQrede 27 defa, Sin ise, 93 defa geger. Bu rakamlar slrenin sira sayisi ve ayet sayisina uygundur ve
toplami 120°dir. Ayrica J«i/Neml kelimesinin ebcedi degeri de 120”dir.®3

Kaf Shresi “Kaf. Mecid (Sanly) olan Kuran'a yemin olsun”.%* ayetiyle baslar. “Kaf” harfi bu strede 57 defa geger.
“Mecid” *“+—a>—«" kelimesinin ebcedi degeri de 57°dir. (Mim, 40; cim, 3; ya, 10; dal, 4: 57.)

3.  EBCED HARFLERIYLE BAZI NUKTELER CIKARMA VEYA BAZI OLAYLARIN TARiHiNi BULMA

Buraya kadar ebced ve mukatta harfleri arasindaki iligki izerinde durduk. Baz1 alimler ebcedi Kur’an’in diger ayetlerine de
tatbik ederek bazi ilmi konular1 veya tarihi olaylari ¢ikarmiglardir. Bu boéliimde ebcedle ayetlerden cikarilan ilmi konularin ve
tarihi olaylarin drnekleri tizerinde durulacaktir.

a. Imikonular

Kadr Stresinin tefsirinde, Ibn Abbas’dan (r.a) kadir gecesi hakkinda sunlar nakledilmistir: "Bu sdre, otuz kelimedir. Stredeki
“2” “0O” kelimesi ise, yirmi yedinci kelimeyi teskil etmektedir. (Dolayisiyla kadir gecesi 27. Gecedir.)” demistir. Onun soyle

% Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 5/25.; ismail Hakk1, RGhu’l-beyan, 8/285.

55 Aldst, Rahu’l-meani, Daru Thya’ut Turas’il Arabi, 1/102.

56 Sura, 42/1.

57 Taberf, Tefsir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 9/834.

58 Astm Koksal, Islam Tarihi, (Istanbul: Samil yaymlari, 1981), 11/210.

59 S1ddik Hasan Han, Fethu’l-beyan fi makasidu’l-Kur’an, (Mektebetu’l-Asriyye, 1992), 1/66.
0 Maverdi, Nuket ve’l- uyln, 3/352

61 Taha, 20/1, 2.

62 fbn Cevzi, Zadi’l-mesir, 5/270.

63 Bessam Nihad Cerrar, EI-Muktataf, min beyyinati’l-i’cazi’l-adedi, (Filistin: Nun Lil’Ebhasati Ve Dirasati’l-Kur’an, 2015), s, 81.
64 Kaf, 50/1.
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dedigi de nakledilmistir: “4333‘ ALl "Kadir gecesi" tabiri dokuz harftir. Bu tabir, bu sirede ii¢ defa gegmektedir. Bunlarin
toplami yirmiyedi eder. (Dolayistyla o giin kadir gecesi olmas1 muhtemeldir.)”®

Rivayet olunduguna gore, Hz. Omer, kadir gecesinin hangi gece oldugunu sahabilere sordu, sonra da ibn Abbas'a
donerek, "Ey ilimler dalgici, bu konuya bir gir, dal!" dedi. Zeyd bin Sabit "Muhacirin ¢ocuklar1 burada bulunduruldu, fakat
bizim (ensardan olan) ¢cocuklarimiz burada bulundurulmads." dedi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), "Her halde sen, bu sdziinle
Ibn Abbas'in bir cocuk oldugunu sdylemek istiyorsun. Fakat ne var ki, onda olan (ilim) sizde yoktur" dedi. ibn Abbas séze
sOyle girdi: "Allah'a en sevimli sayi, tek olan sayidir. Tek olan sayilarin en sevimlisi ise, yedidir” dedi. Sonra ibn Abbas yedi
kat gogii, yedi kat yeri, haftanin yedi giin olusunu, cehennemin yedi tabaka olusunu, tavafin yedi defa olusunu, yedi insan
uzvunu zikrederek, bunlarin kadir gecesinin Ramazan'm yirmi yedinci gecesi olduguna delil gdsterdi.®

Ibn Abbas’dan naklettigimiz bu ifadeler ebcedle ilgili degildir, fakat Kur’ani konularin bazi say1 ve rakamlarla ifade
edilmesinden dolay1 ebcedle yakindan iligkisi vardir.

Bedreddin Zerkesi el-Blrhan fi UlOmi’l-Kur’an adli eserinde soyle der: Kur’dn’da evvelkilerin ve sonrakilerin ilmi
vardir. Allah’mn fehmettirdigi kimse i¢in hicbir sey yok ki, Kur’dn’dan ¢ikarmak miimkiin olmasin. Hatta bazi alimler
Peygamberimiz (s.a.v)’in émriiniin 63 sene olacagimi Munafikun Saresi’nin son ayeti olan “Bir nefsin eceli geldiginde Allah
onu ertelemez” ayetinden ¢ikarmuslardir. Ciinkii bu Stire 63. Stredir. %

Meryem Siresinde Isa (a.s)’in “Ben, Allah'in kuluyum” diye baslaylp “Dogdugum giin, élecegim giin ve diri olarak
kabirden kaldirilacagim giin bana selam olsun."® Kavliyle biten kisma kadar olan kelimelerin sayis1 33 tiir. Bunun Isa (a.s)’m
yeryiiziinde kalacag1 senelere isaret oldugu kabul edilmistir. °

Bir rivayette “Peygamberlerin sayistmn 124 bin, onlardan 315’inin de resil oldugu™"™ bildirilmistir. Miifessir Ahmed
Sirbini (6. 977/1570) sdyle der: Bazi alimler “Muhammed” (<) kelimesinin ebcedi degerinden yola ¢ikarak 315 rakamini
bulmuslar ve bunun resullere isaret oldugunu séylemislerdir. S6yle ki: “Mim” harfi genis olarak ele alindiginda (» ¢ ¢) ebcedi
degeri 90’dir. “Muhammed” kelimesinde ti¢ mim oldugu i¢in bunlarin degeri 270’dir. Ha’nin genis halinin (=) ebcedi degeri,
9, dal ise (J2) 35’dir. Biitiin bunlarin toplami ise (270+35+9) 314 eder. Bu rakam teker teker harflerden ¢ikarilan rakamdir.
Muhammed ismi Peygamberimize delalet ettiginden onu da saydigimizda rakam 315’e tamamlanmis olur.”

Bazi dlimlerde ciimmel-i sagir ile “Muhammed” kelimesinin ebcedi degerinden biitiin peygamberlerin sayisi olan 124 bin
rakamini ¢ikarmislardir.”™

Tahir b. Asur, Yahudi asilli Abdulhak el-Islami, es-Sebti denilen zatin “el-Husamu’l-Mahmud fi’r-Reddi ale’l-Yehud”
adl eserinde soyle dedigini nakleder: “Asli ibranice olup Tevrat’ta gecen (Iak 1ak) “Mada, Mada™ kelimesi ciimmel hesabiyla
“Muhammed” ismine isaret eder, ¢iinkii ““Mada, Mada” kelimesiyle “Muhammed”” kelimesinin ebcedi degeri 92°dir.”"*

Hadid Stresi, Kur’an’m 57. Sfresidir. Ayni zamanda “xx11” el-hadid” kelimesinin ebcedi degeri de 57’dir. Bu ydniyle
sirenin sirasiyla isminin ebcedi degeri uyusmaktadir. Ayrica elif-lam olmaksizin ““hadid”in degeri 26’dir. Bu rakam da
kimyadaki demirin atom numarasidir.” (Atom numaras1 atomun cekirdegindeki proton sayisina gére verilmektedir.) Ayrica
hadid/demir kelimesi bu sdrenin 25. Ayetinde ge¢mektedir. Safi mezhebine gore bastaki besmele bir ayet kabul edilirse demir
kelimesinin 26. Ayette geciyor denilebilir. Bir baska niiktede bu ayet dahil olmak iizere stirenin basindan buraya kadar 26
“Allah” lafza-i celali gegmis olmasidir.

65 Raz1, 16/31

66 Razt, 16/31.

67 Munafikun, 63/11.

68 Zerkesi, el-Blrhan fi UlGmi’l-Kur’an, 2/116-117.

69 Meryem, 19/30-33

70 Zerkesi, 2/116-117.

2 Ahmed b. Hanbel, Msned, 5/178.

72 Ahmed Serbini, Tefsiru’l-siracu’l-munir, (Beyrut: Dari’'l-Kitiibi’l- Timiyye, 2004), 4/42.
3 Bliceyremi, Suleyman b. Muhammed b. Omer, Tuhfetu’l-habib ala Serhi’l-Hatib, (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-iimiyye, 1996), 1/56.
74 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/723.

5 Bessam Nihad Cerrar, s, 75.
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b. Tarihle ilgili konular

Bedreddin Zerkesi, Misir’da 702 yilinda vukua gelen biiyiik zelzeleye (O 3! <315 18}) “drz (zelzeleyle) sallandigi vakif'™

ayetinin isaret ettigini sdylemistir. Ayetin basindaki (13)’daki elifler 2, zel ise 700 oldugundan toplam 702’dir.””

' Bazi dlimler Rum Siresinin ilk ayetlerinden ebced hesabiyla Kudus’iin haglilardan ne zaman kurtarilacagini bulmuslardir.
Imam Zerkesi, bu konuda “Bazi biiylik Arap alimleri Kudiis’iin diisman elinden (haglilardan) kurtulus ve fethini ciimmel
hesabiyla Riim Siresinin basindan ¢ikarmuslardir. Daha buna benzer baska seyler de vardir” demistir.”®

Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde s6yle diyor: Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit isimli tefsirinde sunu kaydetmistir: Seyh
iistaz Ebu Cafer b. Ziibeyr anlatirdi ki, Ebu'l-Hakem b. Berrecan, miisliimanlarin Beyt-i Makdis'i (Kudiis't) fethedeceklerini
“Elif. Lam. Mim. Araplarin bulundugu bolgeye en yakin bir yerde Rumlar, yenildi. Onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag yil
icinde galip geleceklerdir.”"® ilahi séziinden zaman ve giinii belli olarak ¢ikarmusti. Ve Ibnii Berrecan kendisi fetih icin tayin
ettigi zamandan Once vefat etti. Vefatindan bir zaman sonra da Miisliimanlar onun tayin ettigi zamanda Kudis'l fethettiler.
Anilan Ebu Cafer, bu Ebu'l-Hakem b. Berrecan'in, Allah'in kitabindan ¢ikararak gayb olaylarina dair, birtakim seylere vakif
olduguna inanirdi. Muhyiddin Arabi de bu Kudiis fethi hakkindaki istihragdan bahsetmistir. Demek olur ki, ayette ancak
Allah'in dostlarina agiklanan daha baska isaretler de vardir. Alisi, tefsirinde der ki: "Muhyiddin Arabi, Iraki ve digerleri gibi

irfan sahiplerinin, Kur'an'1 Kerim'den gayba ait bilgiler ¢ikardiklart meshurdur".®

Bu konu Elmalil'nin iktibas ettigi sekilde Ebu Hayyan el-Endilisi’nin Bahru’l-Muhit tefsirinde,®* ayrica Alisi® ve
Ismail Hakki Bursevi’nin tefsirlerinde® ve imam Suyti’nin /tkdn’inda gegmektedir.

Tasavvuf dleminde Seyhu’l-Ekber lakabiyla anilan Muhyiddin Arabi de (8. 638/1240) ciimmel hesabiyla baz1 gizli veya
tarihi olaylara isaretler ¢ikarmustir. Kaynaklarda “ed-Dairetu’n-Numaniye fi’d-Devletd’l-Osmaniye” veya “es-Seceretu’n-
Numaniye fi’d-Devletii’l-Osmaniye” adli bir risale ona nisbet edilmektedir. Bu risalesinde Muhyiddin Arabi kendisinden 70 yil
sonra kurulacak Osmanli Devletine bilhassa Yavuz Sultan Selim’e isaretler etmistir.?* Bu risale Istanbul’da yazma eserlerin
bulundugu kiitiiphanelerde mevcuttur.

Muhyiddin Arabi, Fltuhat’inda 591 yilinda Fas’da iken veli bir zatla tamistigini anlatir. O giinlerde Muvahhidin
devletinin ordusu da Hiristiyanlarla savagmak icin Endiiliis’e ¢ikmustir. Tanistigi veli zat Muhyiddin Arabi’ye “Bu ordu
hakkinda ne diyorsun, diismanla yaptig1 savasi bu sene kazanacak mi, kazanmayacak mi?” diye sorar. O da “Siz ne
diyorsunuz?” der. Bunun iizerine veli zat “Allah peygamberine indirdigi kitabinda ona bu seneki fethi haber verdi ve miijde
verdi. O da Allah’in “Biz sana agik bir fetih ihsan ettik”® ayetidir.” der. Muhyiddin Arabi bu ayeti hesap ettigini ve 591
sayisini buldugunu sdyler.®” Neticede gergekten ordu o yil diisman karsisinda muzaffer olur.

ismail Hakk: Bursevi’de tefsirinde Seyh Sadeddin Hamevi’nin Rum Stresindeki (u=2Y) & ) “en yakin bir yerde™®®

ifadesinden 800 yilinda Timur’un Osmanlilart maglup edecegi anlamim ¢ikardigim zikretmigtir.8®

Elmalili Hamdi Yazir, -isim zikretmeden AlQsi’den- naklen soyle der: “Cok giizel bir tesadiiftiir ki “Beldetiin
tayyibetun”, "Hos bir belde"® ifadesi ebced hesabiyla Istanbul'un fethine (hicri 857) tarih diisiiriilmiistiir. Molla Cami

76 Zilzal, 99/1.

7 Zerkesi, el-Barhan fi Ulami’l-Kur’an, 2/116-117. Ulkemizde de 17 Agustos 1999°da, 7.4 siddetinde deprem oldugunda halk arasinda bunu
7. Surenin 4. Ayetinde “Nice memleketler var ki biz onlart heldk ettik. Azabumiz onlara geceleyin yahut giindiiz istirahat ederlerken geldi.”
ayetiyle iliskilendirenler olmustu.

78 Zerkesi, 2/116-117.

7 Rum, 30/1, 3.

8 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Istanbul: Azim Dagitim, tsz), 6/241.

81 Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 7/158.

82 Alast, 21/20.

83 {smail Hakki, 7/6.

84 Cevdet Pasa, Kasas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa, (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 2/498.

8 Ahmet Akgiindiiz-Said Oztiirk, Bilinmeyen Osmaniz, (Istanbul: Osmanh Arastirmalar1 Vakfi, 1999), s, 146.

8 Fetih, 48/1.

87 Muhyiddin Arabf, FiitGhat-: Mekkiyye, (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 7/249.

88 Rum, 30/3.

8 smail Hakki Bursevi, R(hu’l-beyan, 7/3.

% Sebe, 34/15.
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rahmetlinin bir hediyesi olmak iizere meshurdur ve bilinmektedir.”®? Aksemseddin’in menkibelerini yazan Emir Hiiseyin
Enisi’de, eserinde aym Ayete ve tarihe isaret etmistir.%

Fatih Sultan Mehmet, 878 senesinde Uzun Hasan’la yapti1 savasta gelip gelmisti. Bu galibiyete () aje | pai dil & paiy )
“Allah sana nazirsiz bir muzaffariyyet ile yardim edecek’® ayetinden 878 tarihini ¢ikarmuslardir.®*

Osmanl seyhiilislimlarindan Tbn Kemal’da, “Andolsun Zikir'den sonra Zebur'da da: "Yeryiiziine salih kullarim Varis
olacaktir” diye yazmistik.”® Aayetinden yola ¢ikarak, ebced hesabiyla Yavuz Sultan Selim’in, Misir’t hangi tarihte
fethedecegini bulmustur. fbn Kemal’e gére ayetteki (+)’in ebcedi degeri ile “Selim” (alv) kelimesinin ebcedi degeri de
140°dir. Buna gore dyetin isareti Selim’dir. Ayetteki ““zikirden sonra” ifadesindeki “zikir” (US3) kelimesinin ebcedi degeri de
920’dir. Ayetteki “Arz’dan murad, “Misi”; “Salih kullar’dan murad da cihad farzini yerine getiren, Hiristiyan iilkeleri
fetheden Osmanli askerleridir. Buna gore “920 yilindan sonra Sultan Selim ordusuyla Misir’1 fethedecek, oraya varis olacak”
demektir.® Miifessir Alusi de “Ibn Kemal’in “And olsun ki, Tevrat'tan sonra Zebur'da da...”®" ayetinden, Misir’m Sultan
Selim tarafindan fethedilecegini ¢cikarmasit meshurdur”® demistir.

Buraya kadar ismi zikredilen alimlerin ebced hesabiyla Kur’an’dan bazi niikteler veya tarihler ¢ikardiklarmi goriityoruz.
Bu alimler -6rnegin Ibn Berrican, seyhulislam Ibn Kemal gibi sahislar- Kur’an’dan yaptiklar1 istihraglar yiiziinden her hangi
bir tenkide tabi tutulmamistir. Bilhassa Muhyiddin Arabi vahdet-i viicut gibi bazi diisiincelerinden dolay1 tenkit edilmisse de,
ebcedle Kur’an’dan yaptigi istihraglar yoniinden bir tenkide tabi tutulmamistir. Bu da ge¢misteki alimlerin biiyiik
¢ogunlugunun yapilan istihraclara cevazi seklinde anlasilabilir.

4. EBCEDIi REDDEDENLER

Buraya kadarki iktibaslarimiz bazi alimlerin ebcedle Kur’an’dan niikteler ¢ikarmanin caiz olduguna taraftar oldugunu
gostermektedir. Bununla beraber bazi alimler ebcedle yapilan istihraglara itiraz ederek karsi ¢ikmiglardir. Tespit edebildigimiz
alimler sunlardir; Eb Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), Ibn Hacer Askalani (6. 852/1449),% ibn Teymiyye'® (6. 728/1328),
Ibn Kesir'® (6. 774/1373), Beydavi, %2 Ziirkan (6. 1948), Tahir b. Asur'® (5. 1973). Bu alimler ciimmel hesabiyla Kur’an’dan
bazi niikteler ¢ikarmay1 reddederken genellikle bu konuda Kur’an ve siinnette acik, net bir delilin olmadigini, bu konuda Kelbi
kanaliyla gelen rivayetin zayif (ibn Teymiyye’ye gére batil) oldugunu ve rivayetin metninde bu konu i¢in mesned olmadigini
sOylemislerdir. Arastirmamizin basinda bu itirazlarla ilgili konular iizerinde durmustuk.

Ibn Abbas (r.a)’m ciimmel hesabiyla Kur’an’dan bir seyler ¢ikarmaya cevaz vermedigi iddia edilmisse de, kaynaklarda
onun ebced hesabiyla sihir yapmaya cevaz vermedigi gériilmektedir.’** Onun “Bir topluluk ebced hesabi yapiyor ve yildizlara
bakiyor. Bunu yapanlarm (dinden) bir nasibi oldugunu sanmiyorum”'%® dedigi nakledilmistir. Ayrica yine Ibn Abbas, Hz.
Peygamberin “Kim niiciimdan/yildizlardan bir ilim 6grenirse, o sihirden bir sube dgrenmis demektir” buyurdugunu rivayet
etmistir.% Burada da goriilecegi gibi, konu ebcedle Kur’an’dan gizli niikte gikarmak degil, sihirle ilgilidir.

Bazi fikth alimleri de ebcedin sihirde kullanilmasim kastederek “Harf ilmi haramdir” demistir. Ornegin Hanefi
alimlerinden Aléeddin el-Haskefi’nin ed-Dirrii’l-Muhtar adli eserinde felsefe, sa’beze, tencim, remil, tabiat ilimleri, sihir ve
kehanetin haram oldugunu, ilmiil-harf’inde bu kisimdan oldugunu séylemistir. Ibn Abidin (6. 1252/1836) onun bu ifadelerini
soyle serheder: “Ilmii’l-harf’ten kasit Kimyaya (simyaya) isaret olan (Kaf) olmasi miimkiindiir. Mal zayi etmek, faydali
olmayan bir seyle istigal etmek oldugu i¢in bunun haramliginda siiphe yoktur. Veya bununla harfleri cem edip onlardan bazi
hareketlere delil ¢ikarmak olmasi da miimkiindiir. Veya bununla vefkler veya benzer seyler kullanarak yapilan harflerin

91 Elmalili Hamdi Yazir, 6/359; AlQsT, 22/126.

92 A, Thsan Yurt, Fatih’in Hocasi Aksemseddin Hayati ve Eserleri, (Istanbul: Fatih Yayinlari, 1972), s, 58.

9 Fetih, 48/3.

9 Ahmet Cevdet Pasa, Belagat-: Osmaniye, (Ankara: Akgag Yaynlari, 2000), s, 124.

9 Enbiya, 21/105.

9 Tafsilat i¢in bkz: Dr. Mustafa Kilig, /bn Kemal’in Misir'in Fethine Dair Bir Risale-i Acibesi, Diyanet Dergisi, 1990, cilt, 26, say1, 1, sayfa,
111 vd.

97 Enbiya, 21/105

% Algst, Rihu’l-meant, 1/8.

99 Suyitt, ftkan, 3/700.

100 fbn Teymiyye, Mecmuu’l-Fetava, (Daru’l-Vefa, 2005), 17/215 vd.

101 fbn Kesir, 1/114.

102 Beydavi, Tefsiri’l Beydavi, (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-iimiyye, 1999), 1/15.

103 Tahir b. Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/723.

104 Suytt, Itkan, 3/700.

105 Ahdurrezzak, Musannefii Abdurrezzak, (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1403), 11/26, hn: 19805 (i Y5 asaidl 8 ¢ysokins sla U ¢ smeny L8 )
GMA (e elld 2 (4dl)

106 Beyhaki, el-Cami Li-Suabi ’I-Iman, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 7/168, hn, 4832
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sirlarindan bahseden ilim de olabilir. Bununla tilsimlar kastediliyor da olabilir. “Lakkaani”nin serhinde de gegtigi gibi, bu ilim
sahiplerinin iddialarina gore tilsimlar, felek ve yildizlarla iliskisi olan birtakim hususi isimlerdir, onlari, maden ve diger
cisimlerin iizerine yazarak, bu yazi neticesinde olaylarn akisiyla irtibath bir 6zellik (tesir) meydana gelir.”1%7

Imam Suyiti’nin de ebcedle Kur’an’dan istinbati reddettigi soylenmisse de, imam Suyati el-/tkdn adli eserinde hem
ebcedi kullananlarin s6zlerini hem de reddedenlerin séziinii aktarmig, fakat kendi bu konuda net bir sey sdylememistir. el-
Esbah ve 'n-nezair adli eserinde ise, ebcedin sihirde kullanilmasini haram saymustir.%®

Yukarida da bahsedildigi iizere baz1 makalelerde “Islim’da ebced yoktur” seklinde kesin ve net ifadeler kullanilmistir. Bu
ifade muglak bir ifadedir. Ciinkii bu ciimle “Kur’an ve siinnette ebcedle ilgili agik ve net bir sey yoktur” manasina gelebildigi
gibi, “Ebcedle Kur’an’dan bazi manalar ¢ikarmak Islam’mn kabul etmedigi bir seydir, haramdir” manasina da gelmektedir.
Birinci anlam dogrudur. Fakat ikinci hiikiim kanaatimizce yanligtir. Burada “Eger her hangi bir sey agik¢a Kur’an ve siinnette
yoksa onun gayr-1 islami oldugu nigin sdylenemez?” sorusu akla gelebilir. Bu soruya sdyle cevap vermemiz miimkiindiir:
Kur’an ve siinnette acikca olmayan fakat daha sonra Islam Kkiiltiiriiniin bir pargasi olmus pek cok sey vardir. Ornegin,
minareler, hat sanati bu konuda c¢arpici iki 6rnektir. Kur’an ve siinnette ne minare ne de hat sanatiyla ilgili acik ve net bir
seyden sdz etmek miimkiin degildir. Fakat “Minareler gayr-1 Islamidir” veya “Islam’da hat sanat1 yoktur” demek miimkiin
degildir. Dolayistyla ebcedin bir kisim alimler tarafindan kabul edilip Kur’ani bazi sirlarin ¢ikarilmasida kullanmalarint gayr-1
Islam1 kabul etmek kanaatimizce dogru degildir.

SONUC

Kur’an Allah’in son peygamberine indirdigi mucize kitaptir. O, belagat ve fesahat yoniinden mucize oldugu gibi degisik
yonlerden de mucizevi dzellikler tasimaktadir. Ornegin onun gayb hiikmiinde olan ge¢mis ve gelecekten bahsetmesi mucizevi
ozelliklerinden biridir. Kur’an’in gelecekle ilgili bahislerinin bir kism1 ¢ok agik, bazilari ise kapalidir. Bu kapali olan kisimlar
bazen Peygamberimiz, bazen de sahabfler tarafindan izah edilmistir.

Miifessirlerin bir kismi Kur’dn’m 29 siiresinin basindaki huriif-1 mukattalarin gelecekle ilgili sirlar olabilecegi, bunlarin
ebced hesabiyla ¢éziimlenmesinin ihtimal dahilinde oldugunu sdylemislerdir. Buna delil olarak Yahudilerin Peygamberimizin
huzurunda hur(f-1 mukattalara ebcedi degerleri tatbik ettigiyle ilgili bir rivayeti nakletmislerdir. Ebcedin Kur’an’a tatbik
edilmesine itiraz eden alimler bu rivayetin zayif oldugunu, zayif olmasa bile bu riviyetin ebcede delil olamayacagini
savunmuslardir. Yaptigimiz arastirma neticesinde rivayetin sahih oldugu goériilmiistiir.

Ebcedle Kur’an’dan istinbatta bulunmay1 caiz goren pek ¢ok alim hem mukattaa harflerinden hem de diger ayetlerden
pek ¢ok gizli niikteleri veya tarihi olaylar1 ¢gikarmistir. Buna bazi alimler itiraz etmigse de alimlerin ¢ogunlugu bunu caiz kabul
etmistir.
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oz

Tasavvuf diisiincesinde nefis denilince, daha ¢ok ser ve gilinahin kaynag:i olan nefis anlasilir.
Mutasavviflara gore, insanin nefsini bilmesi, nefsin tabiat ve heveslerinden ne kadar kinanmig ahlak
varsa, bunlarm tamami terk edip bunlarin yerine Islam’mn emrettigi ve uygun gordiigii giizel
ahlaklar ile ahlaklanmasidir. Tasavvuf ilminin hedeflerinden bir tanesi de kot sifatlara sahip nefsi
terbiye etmek ve onu dig diinyanin etkisinden kurtarip, kendi i¢ dlemine yonlendirerek, kendi
icindeki mutlak hakikate ulagtirmaktir. Bu hedefe de iki yol ile ulasilir. Birincisi, rhani yol, ikincisi
ise nefsani yoldur. Rihani yolda nefse ¢ile ¢ektirme yoktur. Nefsani yolda ise nefis, riyazet, halvet,
orug gibi agir ibadetlerle zayiflatilmaya calisilir. Bu anlayisa gore, bir yandan yemegi, uyumayi,
konusmay1 en aza indirmek ve inzivaya ¢ekilmek, diger yandan da kendini ibadete, taate, zikre ve
tefekkiire vermek suretiyle nefis zayiflatilir ve direnci kirilir. Tasavvuf ehli, bu sekilde bir metot ile
nefsi terbiye etmeyi miicahede ve riyazet kavramlari ile ifade etmis, miicdhedeyi, nefsi iyilige
zorlamak, riyazeti ise onu bu ise alistirmaya ¢aligmak olarak da tanimlamiglardir. Riyazet konusunu
ise, az yemek, az uyumak ve az konugmak olarak ii¢ baslik altinda ele almiglardir. Bu ¢alismamizda,
once riyazet kavrami hakkinda bilgi verilecek, daha sonra, riyazetin unsurlari olarak da kabul edilen
az yemek, az uyumak ve az konusmak ve uzlet gibi hususlar, nefsi terbiye boyutlart da géz 6niinde
bulundurularak ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Nefis Terbiyesi, Riyazet.

ABSTRACT

In Sufi thought, nafs is understood mostly as the source of evil and. According to the Sufis, knowing
one's own nafs is to purify oneself by abandoning all of the nature and desires of the nafs and to
replace these desires with the good morals that Islam commands and deems appropriate. One of the
goals of Sufism is to nurture one’s nafs that has bad qualities and to liberate the nafs from the
influence of the outside world by leading it to its inner realm and bringing it to the absolute truth
within itself. This goal is also achieved by two ways. The first is the spiritual path, and the second
is the carnal path. There is no ordeal for the nafs on the spiritual path. On the carnal path, nafs is
tried to be weakened by heavy worshiping such as asceticism, seclusion and fasting. According to
this understanding, the person gets weakened and his resistance gets broken by going into seclusion
while both minimizing eating, sleeping, speaking and also devoting himself to worshiping, praying
and contemplation. Thus, the Sufis expressed the discipline of nurture of the nafs by means of effort
and asceticism and they also explained efforts as forcing the nafs to do good and asceticism as trying
to acclimate one’s self to this work. The Sufis dealt with asceticism under three headings: eating
less, sleeping less and talking less. In this paper, first of all, information will be given about the
concept of asceticism, then its elements considered as eating less, sleeping less, talking less and
secluding as well as issues such as nurturing of the nafs will be discussed.

Keywords: Sufism, Nurture of the Nafs, Asceticism.

* Bu makalede bilimsel aragtirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research and publication
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GIRIS

Nefis, sozlikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan
siiflf arzular” gibi anlamlara gelir.! Tasavvufta mahiyeti, birligi, cisim ve cevher olusu, kadim ve hadis olusu, evvel veya sonra
yaratilig1 gibi hususlardan daha ¢ok; zaaflari, hileleri, kotiiliikleri, hastaliklari, bunlar1 tedavi etmenin yollariyla kotiliiklerinden
korunmanin ¢areleri ve nefis terbiyesi gibi konular iizerinde durulmustur. Dolayisiyla tasavvufta nefis denilince, ser ve giinahin
kaynagi olan, “kétii huy ve siifli arzularin tamami” anlamina gelen ve kotiiliigii emreden nefis anlagilmaktadir.?

Sufilere gore aslinda nefis bir tanedir. Ancak bu tek olan nefsin gazap, haset, kibir, kin, sehvet, riya, gaflet, diinya sevgisi,
ahiret sevgisi gibi bir¢ok sifatlar1 vardir. SGfi anlayista esas olan kotii sifatlara sahip bu nefsi terbiye etmek suretiyle onu iyi ve
giizel hasletlere sahip kamil ve olgun bir hale getirmektir.®

Tasavvuf ilminin hedeflerinden bir tanesi de bu sifatlara sahip bir nefsi terbiye etmek ve onu dig diinyanin etkisinden
kurtarip, kendi i¢ Alemine yonlendirerek, kendi igindeki mutlak hakikate ulastirmaktir.*

Bu sekilde bir terbiye ise ancak ser’an mesru kilinan amellerle nefsi mesgul edip yorgun hale getirmek, aligkanlik ve
adetlerini terk ettirmekle miimkiin olur. Tasavvuf ehli, bu sekilde bir metot ile nefsi terbiye etmeyi miicahede ve riyazet
kavramlari ile ifade etmis, miicahedeyi, nefsi iyilige zorlamak, riyazeti ise onu bu ise alistirmaya ¢alismak olarak da tanimlamis,
riyazet konusunu ise, az yemek, az uyumak az konusmak ve uzlet olarak dort baslik altinda ele almiglardir.®

Bu ¢alismamizda, evvela riyazet kavrami hakkinda bilgi verilecek, daha sonra, riyazetin unsurlari olarak da kabul edilen az
yemek, az uyumak, az konusmak ve uzlet gibi hususlarin, nefsi terbiye boyutlar1 da g6z 6niinde bulundurularak ele alimacaktr.
Cinkii tasavvufta esas olan; nefsi, ibadet, dua ve kulluk ile terbiye etmektir. Yoksa i¢inde ibadet boyutu olmayan bir takim
uygulamalarla nefsi terbiye etmek nihai hedef degildir.

1. RIYAZET

Riyazet, idman, egitme, terbiye ve 1slah etme, boyun egdirme, ¢ekici ama zararl seylerden uzak kalmaya, zor, ama faydali seyleri
yapmaya kendini aligtirma,® nefsi, tabiatina bulasan kirlerden ve temayiillerden arindirip, ahlakim giizellestirme,” nefsi toprak
gibi {istiine iyi olanlar da kotili olanlar da bastig1 zaman itiraz etmeyecek bir sekilde zelil hale getirip, ubudiyet yular ile
yularlamak,® nefsin huylarin1 miicdhede vasitasiyla giizellestirmek, aliskanlik ve adetlerini birakmak ve ortadan kaldirmak,
isteklerine, kotii arzularina ve diisiik heveslerine karsi koymak yoluyla arindirmak ve Allah’tan bagkasina yonelmekten alikoyup,
Hakk’a yonelmeye sevk etmektir.®

Tasavvuf anlayisinda daha ¢ok nefsi, ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmak suretiyle arzularma karsi koymak
ve ibadete alistirmak tizere egitmek olarak ifade edilen riyazet kavrami, tarikatta ise daha ¢ok miiridin, miirgidin nezaretinde
belli bir silire az uyuma, az yeme, az igme ve miimkiin mertebe siirekli ibadet ile mesgul olmasi seklinde de tarif edilmistir. Bu
tarife gore riyazet, nefsi egitmek icin belirli bir siire halktan uzak kalip, tarikat yolunda olgunlasmay1 elde etmek i¢in yapilir. Bu
siireg, uzlet veya halvet olarak da ifade edilir.'°

1 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, Kur’an Kavramlar: Sézligii, trc. Yusuf Tiirker Pinar Yay. Istanbul 2007, s. 472.

2 Siileyman Uludag, DI4, TDV: Yay. Istanbul 2006, Cilt: 32, s. 526-529. Nefs kelimesinin, Kur’an’daki kullamimlar ile ilgili
bkz. Ahmed Ogke, Kur’an’da Nefs Kavrami, Insan Yay. Istanbul 1997.

8 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1981, s.181; Ebu Abdurrahman
Muhammed b. Hiiseyin Siilemi, Nefsin Ayiplar1, trc. Mehmet Ali Kara, ilke Yayincilik, Istanbul 2000, s. 13-82.

* Nefsin terbiye edilme metotlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ramazan Muslu, “Seyr u Siilik Metodlar1” Editér, Kadir Ozkése,
Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 340; Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf've Tarikatlar, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2007, s. 259-264; irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin Hayati, Eserleri, Tarikat Anlayisi ve
Halidiyye Tarikati, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, s. 181-230; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Mavi Yayncilik, Istanbul
2006, Cilt: 1, s. 21-22.

5 Eba Nasr Serrac Tisi, el-Liima * (Islam Tasavvufi), Haz. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yay. Istanbul 1999, s. 513; Hasan Kamil
Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, Erkam Yay. Istanbul 2017, s. 118.

6 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yayncilik, Istanbul 2001, s. 297.

7 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat (Tasavvuf Istilahlar), Terciime: Abdiilaziz Mecdi Tolun, Litera Yaymcilik, Istanbul 2014, s. 95.

8 {smail Rustihi Ankaravi, Minhdcu’I-Fukara, Hazirlayan: Safi Arpagus, Vefa Yayinlari, Istanbul 2008, s. 282.

9 Abdurrezak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Ceviren Ekrem Demirli, iz Yayincilik, istanbul 2000, s. 277.

10 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Anka Yayinlari, Istanbul 2005, s. 521.
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Tasavvuf Duslincesinde Bir Nefis Terbiye Metodu Olarak Riyazet

Bazi sufiler, riyazeti, bidayetten nihayete bir egitim siireci olarak gérmiis ve riyazeti, bidayette, ebvabda, muamelatta,
ustilde, evdiyede, ahvalde, velayette, hakikatte ve nihayette olacak sekilde ayri ayri tarif etmiglerdir.?

Bir kisim tasavvufgulara gore riyazet, avam, havas ve havassu’l-havvasin riyazeti seklinde ii¢ kisma ayrilir.'?

Biitiin sufiler, Allah’a giden yolda riyazet ve miicahedenin gerekliliginde, daha dogrusu mutlak anlamda zorunlulugunda
goriis birligine varmislardir. Dolayisiyla sufi anlayisinda riyazet ve miicahede, insan nefsine egemen olmanin ve onu kontrol
altina almanin biricik yoludur. Ciinkii insan nefsi, terbiye edilmedigi siirece her zaman giinaha meyyaldir.*?

Tasavvuf anlayisinda riyazetin gayesi nefsin tezkiye edilmesidir. Yoksa Hint fakirlerinin veya Hiristiyan mistiklerin
manastir hayatina benzer bir uygulama tasavvufta yoktur. Bu yiizden riyazet, toplumdan kagis degil, topluma daha faydali birey
olmak i¢in kisa siireli gergeklestirilen yogunlastirilmis bir ahlak egitimidir. Bu egitim siirecinde ise hedef, kuru kuruya bir takim
kat1 ve sert uygulamalarin gerceklesmesi degil, asil hedef, bu egitimi yasayarak dgrenen insanin manevi yonden degisim,
doniisiim ve gelisiminin saglanmasidir. Bu yiizden tasavvuf anlayisinda bu egitimi gorecek olan miiridin, mutlaka bir miirsid-i
kamil kontroliinde egitim almasi, derslerini miirsid-i kdmilin gézetiminde gerceklestirmesi, zikir ve virdlerini miirsid-i kdmilin
ongordiigii usul ve miktarda yapmasi gerekmektedir. Bu siiregte miirgid-i kdmil de riyazet egitimine tabi tuttugu miiridini siirekli
takip eder, gelismeleri gozlemler, eksiklikleri giderir, yeni asamalardan haberdar eder, miiridin ilgi dagilmasina, yanlis tutum
sergilemesine, ayagiin kaymasima ve yerinde saymamasina dikkat eder. Bu nedenle tasavvuf anlayisinda miirsidsiz riyazet
olmaz.*

Biitiin tarikatlarda riyazet bagvurulan bir yontemdir ama tek usul degildir. Mesela rihani tarikatlarda benimsenen rabita,
zikir, vird, sohbet, hizmet, seyahat, tefekkiir, tezekkiir, muhabbet, fena ve tesbihat gibi usuller tasavvufl egitimin temel
ogeleridir.

Riyazet, miicahede, nefis terbiyesi, nefsin tezkiyesi, ahlaki erdemlerin kazanilmasi ve degerler egitimi bilhassa bugiiniin
insani igin olmazsa olmaz niteliginde bir 6nem arz etmektedir. Tekkelerin kapatilmasi ve dergéh atmosferinin yasaklanmasi ile
tedirgin olan zamanin dervisleri Abdiilhakim Arvasi'ye nereden demleneceklerine, nasil yetiseceklerine, riyazet ve miicdhede
egitimlerini bundan sonra nasil gergeklestireceklerine dair sorular yoneltirler. Arvasi, gok kubbenin dergah, yeryliziiniin post
oldugunu belirterek tasavvufi egitimin mekanlara hasredilemeyecegini beyan kilar. Muhatap insan, gaye kulluk, yontem slinnet-
i seniyye ve yol Hz. Muhammed (s.a.v.)'in yolu ise tasavvufl egitimde zaman ve mekin methiimu islemez. Dolayisiyla
giinlimiizde seckin maneviyat onderlerinin tavsiyeleri dogrultusunda gerceklestirilen sohbetler, muhabbetler, siki tasavvufi
uygulamalar, miicdhede gayretleri ve riyazet usulleri ile dilimizi zikirden, zihnimizi tefekkiirden, kalbimizi hagyetten,
bedenimizi kulluktan vabeste kilmamak iizere siinnet-i seniyye ¢izgisinde tasavvufl egitim alinabilir. Zira bulanlar arayanlardir.
Isin taliplilerine kapilar kapatilamaz. *°

2. RIYAZETIN UNSURLARI

2.1. Az Yemek

Aglik, midenin bos olmasindan ve i¢inde yiyecek olmamasindan dolayr duyulan his ve ac1 anlamma geldigi gibi,® az yeme,
asgari miktarda gida alma, ruhu giiglendirmek i¢in bedeni beslemekten vazge¢mek,'” insanin, ruhunun giiciinii arttirmak icin

riyazet yapmak suretiyle midesini ag¢ birakmasi gibi anlamlara gelir. Buna “killet-i ta'dm” yani yemegi azaltmak da denir.®

Stufilere gore miirit, ancak aglikla nefsi ile basa ¢ikabilir. Ciinkii nefis, a¢lik denizine atildiktan sonra hidayete ulasir ve
Allah’a doner. Talip, nefsini a¢ biraktikca nefsi eski ahdini hatirlar ve bdylece isyankarlik ve bagkaldirma halinden sonra itaat

11 Genis bilgi igin bkz. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilu's-Sdirin, Terciime: Abdurrezak Tek, Emin Yaylari
Istanbul 2017, s. 288,289.

12 Genis bilgi igin bkz. Ankaravi, Minhdcu’I-Fukara, s. 283; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 521.

13 Suad el-Hakim, fbnu 'I-Arabi Sozliigii, Cev. Ekrem Pakdemirli, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul 2005, s. 602-603.

14 Kadir Ozkose, “Tasavvufta Riyazet Uygulamas1”, Somuncu Baba Ilim Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi, Y1l: 20, Say1: 159, Ocak
2014, s. 23.

15 Ozkose, “Tasavvufta Riyazet Uygulamasi”, s. 23. Riyazetin, insan maneviyati iizerindeki etkisi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Vahit Goktas, “Modern Insanin Bir Thtiyac1 Olarak Riyazet ve Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Riyazetle Tlgill Gériisleri” Ekev
Akademi Dergisi, Yil: 2012, Cilt: 16, Say1: 47-56; Oncel Demirtas, “Riyazet Egitimi Ile Ger¢eklesen Manevi Olgunluk”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Y1l: 2011, Cilt: X1, Say1: 1, s. 79-90.

16 {sfahani, Miifredat: s. 356;

17 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, 5.123.

18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 134.
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etme ve boyun egme haline, giinahkarlik ve gurur halinden sonra, zillet haline déner. Bu yiizden aclik ve susuzluk nefis
terbiyesinde énemli iki yoldur. Ancak bunun tedrici olarak ve yavas yavas yapilmas: gerekir.*°

Tasavvuf ehli, acligin, bir amag¢ ve gayeye matuf olarak yapilmasi gerektigini belirtmislerdir. Mesela Hucviri’ye gore
makbul olan aglik, mecburi ve zaruri olan aglik degil, iradi olarak yapilan agliktir. Ciinkii yemege talip olan kimse manen ve
zihnen yemekle beraber olur yani kafasi ve kalbi yemekte olur. Bu yiizden aglik makaminda bulunan kimse, kendisini yemekten
men eden degil, yemek var oldugu halde yemek yemenin terkedilmesi gerektigi hususunda kendisini ikna eden, bunun yiikiinii
¢eken ve mesakkatine katlanan kimsedir. Zira a¢lik, insanin i¢ diinyasini mamur hale getirir; tokluk ise insanin bedenini mamur
kilar. Dolayisiyla i¢ diinyasini giizellestirmeye g¢aligsan biri ile bedenini giizellestirmeye calisan bir elbette ayni olmaz. Ciinkii
birine yemek diinya hayati i¢in lazimdir, digerine ise yemek ibadet etmek i¢in lazimdir.?°

Tasavvuf ehline gore a¢ kalmanin kalbi hayat iizerinde bir takim etkileri vardir. Bu hususla alakali olarak Ebt Talib el-
Mekki soyle der: Aclik, ziihdiin anahtar1 ve ahiretin kapisidir. Zira aglikta nefsin zilleti, teslimiyeti, zayiflatilmasi ve kirilmast
mevzubabhistir. Biitiin bunlar da kalbin hayat ve salahinin 6ziinii teskil ederler. Ciinkii aclik, kalpteki kan1 azaltarak onu agartir.
Bu aklastirma, kalbin nurunun beyazlamasini temin ederek kalbin yagini eritir. Kalbin yaginin erimesi, onun yumusaklik ve
sefkatini arttirir. Yumusaklik (Rikkat) ise, her hayrin anahtaridir. Katilik (Kasavet) ise her tiirlii serrin anahtaridir. Kalbin kani
eksildigi zaman da diismanlarin ona niifuz etmesi zorlasir. Zira seytanin yeri, kalpteki kandir. Bu ylizden kalp rikkat bulup

yumusadig1 zaman, diismanin hakimiyeti de zayiflar. Ciinkii seytanin kalbe hakimiyeti, kalbin sertliginde kendini gosterir”.?

Stfiler, aglik konusunu ele alirken, fikhi anlamda orug ve agliktan ziyade aghigm salikin ruh diinyasi tizerindeki etkileri
tizerinde durmus ve bu konulara deginmislerdir. Bu amagla da fazla yemenin zararlari ile az yemenin faydalari ile ilgili prensipler
gelistirmiglerdir. Tasavvuf ehline gore aglik konusunda esas olan yemegi tamamen terk etmekten degil, insan nefsinin terbiyesi
icin yemegin azaltilmasidir. Dolayistyla aglik konusunda 61¢ii midenin iicte birini yemek ile doldurmak olmalidir. Zira Allah
Resulii hadiste soyle buyurdu: “Midenin {igte biri yemek i¢indir. Kim ticte birinden fazlasini yerse siiphesiz sevaplarindan yemis
olur.”?2

Tasavvuf ehli aglig iki kisma ayirmuslar. Birincisi, ihtiyari agliktir. Ikincisi ise zaruri agliktir. Thtiyari aglik, saliklerin
acligidir. Zaruri aglik ise muhakkiklerin aghigidir. Aclik konusunda en faydali yol miiridin acikincaya kadar yememesi, yediginde
ise tam olarak doymadan sofradan kalkmasidir. Bu yiizden aglik, ifrat ve tefrite girmedigi siirece biitiin yonleriyle salikler igin
bir takim harikulade hallere, muhakkikler i¢in ise ilahi sirlara gotiiren bir hal ve bir sebeptir. Eger a¢lik konusunda ifrat ve tefrite
gidilirse, bu da insam heveslerine, aklinin bagidan gitmesine ve mizacinin bozulmasima gétiiren bir durum olur.?3

Stfilere gore salik olan kiside aglik sonucu bazi haller meydana gelebilir. Bunlar da, Husl (Allah korkusu), Hudi
(uysallik), Sekine (ruh huzuru), Ziill (nefsi hor ve hakir gérme), Inkisar ( gonlii kirik olma), faydasiz seyleri terk etme, duyu
organlarinin siikiin bulmasi, insanin aklina kotii seylerin gelmemesi gibi hallerdir. Keza muhakkik olan kimselerde de aglik
sonucu bir takim haller meydana gelebilir. Re’fet (acima), kalp temizligi, Uns hali, flahi izzete nail olmak suretiyle beseri
sifatlardan armma gibi durumlar da muhakkiklerin aglik halleridir. A¢higin faydalari ile ilgili anlatilan bu hususlar, himmet sahibi
kimselerin, ibadet niyetiyle yapmis olduklari aglik halleridir. Yoksa avamin sahip olabilecegi aglik halleri degildir. Avamin aglik
hali ibadet niyetiyle olmadig1 zaman sadece a¢ kaldig1 i¢in viicudu sthhatli ve mizaci diizgiin olur. Bu yiizden ibadet niyeti ile
yapilmayan agligin, insanin ruh ve kalp hayati iizerine bir etkisi olmaz.?*

Tasavvuf ehlinin aclikla ilgili anlatti1 bu hususlar higbir sey yememe seklinde anlamsiz bir aclik degildir. Aksine ibadet
niyetiyle yapilan ve orug seklinde olmasi lazim gelen acliklardir. Cilinkii orug, Allah’a ibadetin bir alameti, Allah’a kurbiyet ve
itaatin de bir anahtaridir. Bu ylizden bu yola siilik etmis salik kisi i¢in siilik yolunda orug tutup a¢ kalmak yetmez. Salikin bu
yolda giizel ahlak ile ahlaklanip k&tii huylardan da kurtulmasi gerekir. Zira belli bir amag ve gayesi olmayan aglik ve susuzluga
Allah’1n ihtiyact yoktur. Bunun igin aglik, saliki Allah Teala’nin ebedi ve sonsuz ahlaki ile ahlaklanmaya goétiirmelidir.?

Sufilere gore nefsin diinya kargisinda zahit olup olmamasinin 6l¢iisii suya karsi zahit olmaktan yani su igmemek suretiyle
nefsi denemekten geger. Eger salik suya karsi zahit olabilirse diinyaya karsi da zahit olmaya gii¢ yetirebilir. Eger suya karsi1 zahit

19 Muhammed bin Hasan es-Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin ve Deldletu’s-Sdirin li Minhdci’l-Mukarrabin, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, Nu: 002460. vr, 24b.

2 Ali b. Osman b. Ali Hiicviri, Kesfi« I-mahcub, Hakikat bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 1982, s.
467.

2 Epu Talib el-Mekki, Kuti'l-Kuliib (Kalplerin Azig1), Cev: Yakup Cicek, Dilaver Selvi, Semerkand Yaynlari, Istanbul 2011,
Cilt: 1, s. 383.

22 Tirmizi, Ziihd, 47 (2381); ibn Mace, Et’ime, 50 (3349).

2 Semennidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 21a-21b.

2 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 22a.

% Semennidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 24b.
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olamiyorsa diinyaya karst da zahit olamaz demektir. Biitiin bunlar miiridin Allah’a ulasma hususundaki istegi, himmeti ve
Allah’a kars1 olan muhabbetinin sadakatine baglidir.%

Tasavvuf ehli, fazla yemenin zararlari ile az yemenin faydalari konusunda da bir takim prensipler ortaya koymuslardir.
Fazla yemenin zararlar ile ilgili olarak su hususlara dikkat cekmislerdir:

1. Fazla yemek, kalpten Allah korkusunu siler.

2. Insanin kalbinde mahlikata kars1 olan sefkat ve merhameti yok eder.

3. Ibadetin bedene agir gelmesine yol agar.

4. Fazla yiyen kisi hikmetli bir sz isittigi zaman kalbinde bir tirperti ve Allah korkusu meydana gelmez.

5. Vaaz ve nasihat ettiginde ise bu konusmalar1 insanlarin kalplerinde bir etki meydana getirmez.

6. Bir de fazla yemek, insan viicudunda bir takim hastaliklarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlar.?’

Ag kalmanin faydalarini ise su sekilde belirtmiglerdir:

1. Aglik, insanin kalbinde temizligine yol acar.

2. Kalbin incelmesi ve rikkatli olmasini saglar.

3. Kalbin ibadetlerden zevk almasini netice verir.

4. Sehveti kirar.

5. Cehennemdeki aclig1 hatirlatir.

6. ibadetleri yapmada kolaylik saglar, viicudu hafifletir.

7. Uykuyu azaltir.

8. Sik sik def’i hacet i¢in tuvalete ¢ikma zorunlulugunu ortadan kaldirir.

9. Insam Allah’a kulluktan alikoyacak olan marazi mesguliyetlerden uzak tutar.

10. Insanim, yiyecek bulma sikintisini azaltir.

11. Aza kanaat etmeyi ve az ile iktifa etmeyi 6gretir.

12. Elindeki fazla olani bagkasina vermek suretiyle bagkasint kendine tercih etme duygusunu gelistirir.

13. Ag kalan kimsenin anlatti1 vaaz ve nasihat dinleyenlerin kalbinde etki meydana getirir.?

Goriildiigi gibi tasavvuf ehli, nefsi agliga ve susuzluga alistirmak konusunda ¢ok dnemli tesbitler de bulunmuslardir. Bu
tesbitlerin en dnemlilerinden bir tanesi, aghigin, bir amag¢ ve gayeye matuf olarak yapilmasi hususudur. Yani burada kiginin ag
kalmasi, anlamsiz ve gayesiz bir a¢lik degil, ibadet niyetiyle yapilan bir acliktir. Bu hususta da ifrat ve tefrite kagmamis ve orta
yolu takip etmislerdir. Zira burada esas olanin yemegi tamamen terk etmek degil, insan nefSinin terbiyesi i¢in yemegin

azaltilmasidir demislerdir. Yine bu hususla ilgili olarak a¢ kalmanin faydalar1 ve ¢cok yemenin zararlarina dikkat ¢ekmis ve
6nemli tesbitler ortaya koymuslardir.

% Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 25a.

21 Semennddi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 21a; Semennidi, el-Addbu’s-Seniyye Limen Yuridii Tarikate’s-Sdddati’I-Halvetiyye,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, Nu: 218.vr, 33b. Ayrica bkz. Erzurumlu ibrahim Hakk1, Marifetname, Sadelestiren,
Abdullah Aydim, Akpinar Yaynlari, Istanbul 2010, s. 618-620; Mehmet Zahid Kotku, Tasavvuf Ahlaki 3, Seha Nesriyat,
Istanbul 1980, Cilt: 3, s. 11-26.

28 Semennidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 21a; Semenntdi, Adabu’s-Seniyye, vr, 33b. Ayrica bkz. Ibrahim Hakki, Marifetname, s.
618-620; Kotku, Tasavvuf Ahlak: 3, s. 11-26.
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2.2. Az Uyumak

Safi anlayista, nefis terbiye metotlarindan bir tanesi de az uyumak ve geceleri ibadet ile degerlendirmektir. Arapca’da gece
uykusuz kalmak ya da uyumamak “seher” kelimesi ile ifade edilmistir.?® Gece uyanmaya ve geceyi ibadetle gecirmeye ise
tehecciid denir. Tehecciid, s6zliikte, uyumak ve uyanmak manasinda olup, zit anlamli kelimelerdendir. Daha sonra gece uyanip
namaz kilan kimseye, bu kokten tiiretilmis "hecid" denilmis ve boylece tehecciid, terim olarak namaz ve Allah't zikir i¢in gece
uyanmak manasinda kullanilmistir. Gece uykusu boliinerek kalkip kilinan namazlara ise tehecciid namazi denir.®

Kur'an-1 Kerim'de gece ibadetini tesvik eden ve uyanikligi 6ven pek ¢ok ayet-i kerime vardir. Bu ayet-i kerimelerde Allah
Tedla, hem Resuliinii geceyi ihya etmeye tesvik ediyor, hem de gece ibadetinin faziletini bildiriyor. Bu anlamda geceleyin
okunan Kur'an'in kalpte daha etkili ve akilda daha kalic1 oldugunu, geceleyin dikkatin daha diri, génliin daha berrak, zihnin daha
aydinlik oldugunu, gece zikrinin masivadan tam anlamiyla kesilip Hakk'a yénelmeye miiessir oldugunu belirtmesi,** gecelerini
ihya edenlerin amelleri, Allah Resul’iiniin amelleriyle bir tutularak dviilmesi, *? geceleyin Allah rizas1 i¢in kalkanlarm, asla kibre
diismedikleri, korku ve {imid dengesini korumaya calistiklar1,* geceleyin kalkarak Allah'a ibadet eden ile gece boyunca uyuyan
gafilin asla bir olmayacag1,3* Rahman'm rahmetine ulasmanin yolunun geceleri kiyam ve secde ile O'na yaklasmaya ¢alismak
oldugu,* cehennem azabidan halas olmanm en etkin yollarindan birisinin de gece ibadeti ve seher vakti istigfar1 oldugu, az
uyumak ve ihtiya¢ sahiplerine maldan infak etmenin cennete ulasmak icin bir vesile olacag:,” gibi ayetler gece ibadetinin
faziletlerini hatirlatmaktadir. 3

Hz. Peygamber de hem yapmis oldugu gece ibadetleri ile hem de bu konudaki tavsiyeleri ile immetine drnek olmus ve
gece ibadetinin faziletine dikkat gekmistir. Hz. Peygamber geceleyin kalkip ayaklar sisinceye kadar namaz kilardi. Hz. Aise,
senin gecmis ve gelecek biitiin hatalarin bagiglandigi halde niye boyle kendini yoruyorsun demesi iizerine “Allah’a siikreden bir
kul olmayaymm m1” demistir.®® Bir baska hadiste “Farz namazlardan sonra en faziletli namaz, gece namazidir” buyurmustur.*
Yine “Gece namazi sizden onceki salih kimselerin adetidir, siiphesiz gece ibadete kalkmak, Allah'a yakinliktir, giinahlardan
alikoyar, hatalara kefaret olur ve bedenden dertleri giderir"*! gibi hadisler Hz. Peygamberin bu konuda iimmetine olan
tavsiyeleridir.

Tehecciid namazi, Kur'an-1 Kerim'de Peygamber Efendimiz'e hitaben "Gecenin bir kisminda sadece sana mahsus, fazla (bir
ibadet) olmak iizere namaz kil. Muhakkak Rabbin seni 6éviilmiis bir makama erdirecektir"*? ayetindeki ‘tehecced’ (tehecciid
namazi kil) kelimesinden almistir. Bir namaz tiirii olmasi yani kiyam, kiraat, riik@i, secde ve benzeri tesbihati yogun bigimde
barindirmasi yoniiyle tehecciid, en degerli kulluk amelleri arasinda yer aldig1 gibi bu namazin kilindigir zamana ve mekana da
ona 6zel bir deger kazandirmaktadir.*?

Gece vakti sakin bir ortamda ifa edilmesinden dolay1 zihni mesgul eden takintilardan uzak bir ortamin sagladigi husa ve
huzur, gece siiklinetinin olugturdugu duygusal yogunluk, namazi kilanin kendisiyle bas basa kalmas1 sebebiyle ortaya ¢ikan ihlas,
samimiyet ve safiyet, herkesin uyudugu bir vakitte uykunun boliinmesinden dolay1 nefse galip gelme ve sonugta olugan méanevi
atmosfer tehecciidii diger nafile namazlardan farkli kilan 6zelliklerdir.**

Tasavvuf ehli, geceleri ibadet i¢in uyanmay1 maneviyat alemine agilan énemli bir kap1 olarak gérmiislerdir. Zira onlara
gore gece ibadeti, Allah Tedla'nin diinya semasina rahmet ve magfiretiyle tecelli ettii dnemli bir zaman dilimidir.*® Bu yiizden
de eserlerinde gece ibadetine kalkmay1 kolaylastiracak hususlara ayri bir 6nem vermislerdir.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 550; Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 119.
30 {sfahani, Miifiredat, $.1500.
%1 el-Miizemmil, 73/1-8.
32 el-Miizemmil,73/20.
3 es-Secde, 32/15-16.
34 ez-Ziimer, 39/9.
% el-Furkan, 28/64
% Al-i Tmran, 3/17
37 ez-Zariyit, 51/15-19
% Hasan Kamil Yilmaz, “Gecenin Aydmnlig1 Seher”, Altinoluk Dergisi, Subat 2002, S. 192, s.7.
39 Buhari, Tefsiru sire, (48), 2; Miislim, Miinafikin, 81; Buhari, Tehecciid, 6, Rikak, 20; Tirmizi, Salat, 187.
40 Miislim, S1yam 202, 203. Ayrica bk. Ebl David, Savm 56; Tirmizi, Mevakit 207; Nesai, Kiyamii’l-leyl 6. Riyazii's-Salihin,
1170.
41 Tirmizi, Deavat 101/3549
42 fsra, 17/79.
43 Saffet Kose, “Tehecciid” DIA, TDV Yay. Istanbul 2011, Cilt: 40, s. 323.
4 Kose, “TEHECCUD” s. 325.
45 [bn Mace, Ikame, 191; Ibn Hanbel, I, 423.
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Rivayet edildigine gore Ibn Abbas sdyle demistir: “Ey Miisliimanlar toplulugu kim kabrin karanligindan korkuyorsa
havanin ¢ok sicak oldugu giinlerde oru¢ tutsun. Kim de hesap giiniiniin dehsetinden korkuyorsa fakir ve yoksullarin karnini
doyursun. Kim de Miinker ve Nekir’in kabirde soracagi suallerden korkuyorsa gecelerini ibadetle gegirsin. Siiphesiz Cenab’1

Hakk miimindeki vakur ve heybeti gece ibadetine baglamistir”. 46

Hasan Basri’ye gore bir kisi gilinahlarindan dolay1 gece ibadetini terk ederse Allah’tan kendisine gelecek lituf ve
ihsanlardan mahrum kalir. Bu yiizden insan, nefsini, giin batip gece karanlig1 ¢okmeden tevbe ve istigfarla 1slah etmeli ki gece
ibadetine uyanip Rahman’in huzurunda bulunabilsin. Ciinkii gece uyanip Rahman’in huzurunda bulunmak biiyiik bir sereftir.
Dolayisiyla Allah’a isyan edenler bu serefe nail olamazlar. Demek ki gece uyanamamanin sebebi giinahlarin ¢oklugundan ileri
gelmektedir. Oyleyse insan, kendisini gece ibadetinden alikoyacak giinahlardan uzak durmalidir. 47

Ebi Talib el-Mekki, Kutu’l-Kulub adl1 eserinin birinci cildinde tehecciid ehlinin sifatlar1 ve faziletleri anlatirken, Cenab-1
Hakk’in, gece ibadet edenleri Resulii ile birlikte andigini,*® gece ibadet edenlere lim ismini verdigini ve onlar1 havf-reca
ehlinden yani korku ve {imitle ibadet edenlerden olduklarini ifade eder*® ve devaminda geceleri ibadetle gegirenlerle, magrur,
gafil, uykucu ve geceyi eglence ile geciren kimsenin bir olamayacagini belirtir. Zira bu sekilde gece ibadet edenler havf ve reca
ehlidirler. Havf ve reca ise gaybin miisahadesi ile meydana gelen kalbi amellerdendir.>

Ebl Talib el-Mekki’de gore tasavvuf yolunda Siddiklar mertebesine ulasmak, ancak aglik ve uykusuzluk ile olabilirler.
Ciinkii aclik ve uykusuzluk, kalbi nurlandirip onu parlatir. Kalbin nurlanmasi, gayba yakindan temas etmeyi, kalbin parlamasi
ise, yakini imanin saflagsmasini saglar. Nurlanma ve parlaklik, kalbe aklik ve yumusaklik kazandirir. Bunlar sayesinde ise kalp,
parlatilmis bir aynada goziiken inci gibi bir yildiza dontisiir ve gayba sahit olur. Boyle bir kul da, baki olan ahiret alemini yakinen
bildigi i¢in fani olan diinyada ziihd sahibi olur. Hevasinin acil arzularina olan diiskiinliigii azalir ve Allah Teala’ya daha gok
ibadet etmek ister. Ciinkii ahireti ve oradaki yiiksek dereceleri miisahede etmistir. Onun igin diinya ahirete déniismiis, mevcut
diinya gaib, gaib olan ahiret de mevcut ve hazir olmustur.

2.3. Az Konusmak

Tasavvuf ehline gore, nefis terbiye metotlarindan bir tanesi de konusmay1 azaltmak veya az konusmaktir. Az konusmak, siifi
dilinde daha ¢ok “Samt” kelimesi ile ifade edilmistir. Samt, dilin afetlerinden korunmak {izere, az konusmak, siikiitu tercih etmek
veya malayani konugsmamak anlamia gelir. Tasavvuf istilahinda ise; siik{it etmek ve kendine bir mecburiyet bulunmadikg¢a
konugsmamak, konusunca da ihtiya¢ miktar: kadar konusmak anlaminda kullanilmigtir.5?

SGf1 anlayista Samt kelimesi, zahir ve batin olmak {izere iki sekilde de ele alinmigtir. Buna gére Samt’in zahir kismu, lisanin
konugmamasi, yani dilin susup diinya kelami séylememesidir. Batin kismu ise, zihnin ve kalbin konugmamasi, susmayi tercih
etmesi ve Allah’tan baskasini diisiinmemesidir.>

Tasavvuf literatiiriinde, Samt kelimesi Siikiit ve Hamis gibi kavramlarla da izah edilmistir. Siikit, killet-i kelam yani az
konusmak anlamina gelir. Bu anlamda Tasavvufta ehli de bu yolda killet-i kelami1 esas almiglardir. Hamds ise liigatte susmak ve
siikit anlamlarima gelir. Ancak Tasavvuf istilahinda Hamis, az konusma ile beraber zaruret bulunmadik¢a konusmama,
ihtiyagtan fazla laf etmeme gibi anlamlara da gelir. Bu manada Samt’in zahir kismina siikit, batin kismma Hamus da denilebilir.
Bu yiizde siifi anlayista dilin susmasi, diinya kelami sdylememesi, kalbin susmasi ise, Allah’tan baskasini diislinmemesi olarak
kabul edilmistir.5

Stufilere gore az konusmak, i¢ diinyay1 kontrol altinda tutmak igin énemli bir yardimeidir. Bunun i¢in tasavvuf ehli dilin
susmasini biitiin benlige hakim olacak bir siiklinet i¢inde i¢ alemin seslerini duyabilmek bakimindan ¢ok 6nemli gormiis ve az
konusmay1 diger organlarin siikiituna giden bir yol olarak benimsemislerdir. Benligini bagkalarmna aktarmaya karar vermis
kimseler, diigtincelerini dile dokmez, bunu bir hararet halinde iglerinde tutar, biiyiitiir ve muhataplarinin suurlarina zihin yoluyla
doldururlar. Bu doldurusun ardindan sdylenecek bir tek kelime bazen bu durumdan dnce sdylenecek binlerce kelimeden daha

46 Semenn(di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 28b; Semenn(idi, Adabu ’s-Seniyye, vr, 53a.
47 Semenntdi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 28a; Semennidi, Adabu ’s-Seniyye, vr, 52b.
48 Miizemmil, 73/20.
4 Ziimer, 39/9.
50 Mekki, Kutii'-Kulub (Kalplerin Azigy), Cilt: 1, s. 187.
51 Mekki, Kutii’l-Kulub (Kalplerin Azigi), Cilt: 1, s. 384.
52 Y1lmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 120.
%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 452.
% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 481,223.
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etkilidir. Cok konusma iste bu icten fethi engeller, manyetik akimin yolunu tikar ve is gérme kabiliyetini ortadan kaldirir.
Tasavvuf biiyiikleri “siikiit ile s6z sdyleme” yolunu iste bunun igin esas almislardir.5®

Aslinda normal sartlarda konugma ve susma Allah’in kullarina verdigi iki nemli hususiyettir. Bunlarin faydali veya zararl
olmasi kullanim yeri ve sekline gore degisir. Tasavvuf ehli de konusma ve susmanin insana verilis hikmeti ve insanin bu nimeti
kullanma durumu ile ilgili goriis beyan etmislerdir. Yani konusma ve susma nerede nimet, nerede kiilfet veya afet olur. Esas olan
konusma mudir yoksa siikiit mudur? Konusma ve siiklitun kurallari nelerdir gibi konular {izerinde durmuslardir. Bu yiizden
tasavvuf ehlinin bu hususlarla ilgili yaklagimlarina bakmakta fayda vardir.

Hucviri, soziin de, siikitun da iki ¢esit oldugunu belirtir. Ona gore séziin bir kismi hak bir kismi ise batildir. StikGitun ise
bir kisminda maksat diger bir kisminda ise gaflet vardir. O halde her insanin konusma halinde de susma halinde de nefsinin
yakasina yapigsmasi lazimdir. Sayet sOyleyecegi s6z hak ise o takdirde sozii siikitundan iistiindiir. Eger sdyleyecegi soz batil ise
bu durumda susmasi konugmasindan efdaldir. Burada su husus onemlidir. Konusurken destursuz ve emirsiz konugsmamak;
susunca da cahil ve gafil bir halde olmamaktir. Dolayisiyla dervisin susmasinin sarti, batil karsisinda susmamaktir. Konusmasinin
sart1 ise hak olandan baska bir sey séylememektir.%

Esas olan konusma mudir yoksa siikiit mudur hususu ile ilgili olarak Kuseyri, miicahede ehlinin siikiitu tercih ettiklerini
belirtir. Ona gore soz felakettir. Zira nefsani hazlar, 6viinme vesilesi olan sifatlar1 agiklama, giizel konugmak suretiyle akranlar
arasinda temayiiz etme gibi huylarla ilgili afetler hep s6z ve konusmada bulunur. Onun ig¢in siikiit riyazet sahiplerinin vasfi
olmustur. Bu yiizden huylar diizeltirken ve makamlarla ilgili riyazetin hitkmiinii yerine getirirken riyazet ehlinin riayet ettikleri
esaslardan biri de siikattur.>’

Ebt Talib el-Mekki’ye gore siikit; akli asilayan, Veray1 egiten ve Takvayi celbeden bir fazilettir. Bu yiizden Allah Teala
stikiit ile kuluna sahih tevil ve tercih edilen bir ilim ve ¢ikis yolu nasip eder. Ayrica siikiitu tercih etmesi sebebiyle de kulunu,
sozde ve amelde dogruluga muvaffak kilar. Fazla konusmada Vera’nin azligi, Takvanin kaybolmasi, basta olmak iizere dilin
giinahlar1 arasinda yer alan yalan, giybet, koguculuk ve iftira gibi kotii hasletler vardir. Yine yalan yere sahitlik, Allah Teald’ya
iftirada bulunmak, namuslu bir insana iftira etmek, bosg yere yeminler etmek, gereksiz ve ilgisiz konusmak, faydasiz konulara
dalmak da dilin isleyecegi biiyiik kusurlardandir. Mekki’ye gore hayrin tamamu su ii¢ seydedir: Siikiit, konusma ve bakis. Buna
gore siiklitu tefekkiir icin olmayan hatadadir. Konusmasi zikir olmayan kisi bos istedir. Bakis1 ibret i¢in olmayan kisi ise
eglencededir.%®

Gazzali’de dilin tehlike ve afetlerine dikkat ¢ekmigtir. Ona gore dilin tehlike ve afetlerinden kurtulmanin yolu ancak
susmakla miimkiindiir. Bunun igin Islam, susmay1 évmiis ve miintesiplerini susmaya tesvik etmistir. Islam’m &lgiilerine gore
insanin konusmast onu yapmadiginda giinahkar olmayacak, yaptiginda da hi¢bir durumda da ondan zarar gormeyecek sekilde
olmalidir. Bu yiizden giybet, dedikodu, yalan, cedel, agiz kavgasi ve benzeri afetlerden korunmanin yolu, bu tiir konularla ilgili
hususlarda mecbur kalmadik¢a konusmamaktir. Zira konusmada 6l¢ii insanin ne kendisine, ne de bir bagska Miisliimana zarar
vermesidir.>®

Gazzali’ye gore insan1 bos ve gereksiz konusmaya sevk eden sebeplerin basinda insanoglunun muhtag¢ olmadig bir seyin
bilinmesine kars1 gosterdigi harislik veya i¢inde fayda olmayan hikayelerle vakit gecirme arzu ve istegi vardir. Ona gore bunun
tedavisi de ancak iki sekilde miimkiindiir. Birincisi, ilmi tedavidir. Buna gore kisi 6liimlii oldugunu ve her kelimesinden sorumlu
bulundugunu, nefeslerinin en Onemli sermayesi oldugunu ve dilinin bir tuzak oldugunu, onun vasitasiyla cenneti
kazanabilecegini, onu bosa harcamanin da apagik zarar oldugunu bilmesidir. ikincisi ise pratik tedavidir. Bu tedavi sekline gore
ise kisi uzlete ¢ekilmek veya konusmamak i¢in kendisini ilgilendiren bir kisim seylerde dahi nefsini susmaya zorlamalidir ki dili
bu sekilde malayaniyi terk etmeyi adet edinsin.®°

Gazali, Islam stfilerinin bu konudaki kanaatlerinden hareketle dilin baslica afetlerini su sekilde siralamistir: Bos
konusmalar yapmak ve sozii uzatmak, konusmada batila dalmak, konusmada tekelliife kagmak, ¢irkin sozlerle sovme ve
edepsizce laflar etme, bagkasina lanet okuma, yalan yere yemin etme, giybet etmek, baskasinin dedikodusunu yapma ve arkadan
cekistirme, ikiytizliilik yapma yiizde ayr1 arkada ayri konusma, hak edilmeyen gereksiz dvgiilerle yalana basvurma, dini
konularda bilmedigi hususlarda konusma gibi belli bash afetleri saymaktadir.5

% Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an-: Kerim ve Siinnete Gore Tasawuf, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 1990, s. 318.
% Hucviri, Kesfit'I-Mahciib, $.505-5086.
57 Kuseyri, Risdle, $.212.
%8 Mekki, Kutii’/-Kulub (Kalplerin Azig1), 1, 386.
%9 Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, /4yau Ulumi'd-Din, Trc. Sitki Giille, Huzur Yayinevi, Istanbul 2012, Cilt: 3,
s. 252.
8 Gazzali, [hyau Ulumi‘d-Din, Cilt: 3, s. 252,256.
61 Gazzali, [hyau Ulumi‘d-Din, Cilt: 3, s. 257-366.
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Gortildiigl gibi tasavvuf ehli gereksiz ve zararli konugmalarin insan kalbine zarar verdigini belirtmisiler, 6zellikle tarikat
yoluna girmis miirit ve salikler i¢in bu isin tehlikelerine dikkat cekmigler ve siiklitun bircok noktada konusmaktan daha hayirlt
oldugunu belirtmis, fakat bunun anlamsiz bir siikiit degil, tefekkiir seklinde olmasi1 gerektigi ifade etmislerdir.

2.4, Uzlet

Tasavvuf ehli tarafindan hadis olarak kabul edilen “Nefsini bilen Rabbini bilir” anlayis1 aslinda tasavvufta insanin nefsi ile ilgili
bilmesi gerekenlerin tamamini 6zetler mahiyettedir. Zira insanin, diinyanin kendisi i¢in bir imtihan yeri oldugunu unutmamasi,
imtihan edilmek iizere kendisine verilmis olan arzu ve isteklerinin sinirsiz ve kontrolsiiz kullanilmamasi, bunlarin belli bir amag
ve gaye i¢in verildigini bilmesi gibi pek ¢ok husus insanin nefis sahibi bir varlik oldugunu idrak etmesine baglidir.

Tasavvuf ehli, insanin kendisini bu sekilde tanimasi i¢in nefsini bilmesi, nefsini bilmesi igin de nefsinin terbiye edilmesi
gerektigini belirtmislerdir. Clinkii terbiye edilmemis insan nefsi emmare tabir olunan ve her tiirlii kétiiliigiin kaynagi olan nefistir.
Bu nefsin terbiye edilmesinin sartlarindan bir tanesi kalabaliklardan uzaklasmasi ve kendisiyle bas basa kalip yaradilis gayesini
ve sorumluluklarini diisiinmesidir.

Sufi anlayista bu sekilde bir yol uzlet veya halvet olarak tabir olunur. Uzlet, sozliikte, bedenen veya kalben bir seyden uzak
durmak, sakinmak, gibi anlamlara gelse de®? tasavvufta giinaha girmemek ve daha gok ibadet etmek gayesiyle toplumdan ayrilip
1ss1z ve kimsesiz yerlere ¢ekilmek, tek bagina yasamak olarak ifade edilmistir. Buna gore tasavvufta uzlet, hayatin akisi icinde
kiiciik zaman dilimlerinde, i¢ murakabe ve i¢ muhasebe i¢in yapilir.5

Stfi anlayista uzletin esas maksadi nefsi terbiye ve 1slah edip Hakk Teald’nin yakinligin1 kazanmaktir. Stifiler bu niteligi
tagimayan uzlet ve halvet hayatina itibar etmemislerdir. Onlara gore Allah’a ait yalniz ve tek olma sifatinin tecellisine mazhar
olmak isteyenler halk i¢inde iken de daima uzlette ve halvette bulunmalidirlar. Hz. Peygamber, kendisine vahiy gelmeden once
Hira magarasinda inzivaya ¢ekildigi, daha sonraki donemlerde de zaman zaman itikafa girdigi bilinmektedir. Bu yiizden zahid
ve siifiler hayatlarinda uzleti 5nemli kabul ederken Restil-i Ekrem’i 6rnek almiglardir.®*

Sufiler gore sahih bir uzlette dort haslet lazimdir. Ciinkii uzletin her bir harfi bu hasletlere delalet eder. Mesela uzletin (ayn)
harfi, ilme; (ze) harfi, ziihde; (lam) harfi, Lillah i¢in olmasina; (te) harfi, takvaya delalet eder. Zira ilim olmazsa, uzlet, zillet
olur; ziihd, illet olur. Bu ikisi olmadig1 zaman da uzlet mesakkat olur. Eger Lillah i¢in ve takva dairesinde olsa o zaman da uzlet,
izzet ve riyaset olur. Bu noktada da uzletin her bir harfi bir sarta delalet eder. Dolayisiyla kim uzlete niyet ederse bu dort sart
ona vacip olur.%

Tasavvuf ehli uzlet konusunda genel manada iki farkli goriis beyan etmiglerdir. Bir kismi uzletin faydali oldugunu belirtmis,
diger bir kismi ise insanlar arasina katilmanin yani ihtilatin daha faydali oldugunu séylemislerdir.

Kuseyri, uzletin faydali oldugunu sdyleyenlerdendir. Kuseyri’ye gore uzlet miirid i¢in 6nemli ve faydali bir yoldur. Ancak
bunun bazi kurallar1 vardir. Birincisi, bu yola girecek kisi, seytanin, kendisini vesvese ve desise ile azdirmamas: i¢in tevhid
akidesini sapasaglam muhafaza edecek ilimleri tahsil etmesi gerekir. Ikinci husus ise isi muhkem bir esas iizerine bina etmek
i¢in farzlari eda etmeye yarayan ser’i bilgileri 6grenmelidir. Zira uzlette esas olan kétii huylardan ayrilmaktir. Bu yiizden uzletin
tesiri ikamet yerini degistirmede degil, kotii vasiflar1 degistirmede aranmalidir.5®

Ebi Talib el- Mekki de uzletin faydali oldugunu sdyleyenlerdendir. Mekki’ye gore Insanlarla siirekli i¢ ige olup ibadetlere
ragbet etmeyen ve gaflet denizinde yiizenlerle beraber olmanin en kotii yani; onlarn iginde kalip onlara baka baka insanin da
belli bir siire sonra imanin zayiflamasidir. Ciinkii insanlar arasinda ¢ogunlugu teskil edenler, iyilik ve takva iizere degil kotiilik
ve saldirganlik iizere yardimlasanlardir. Zira kullari tovbeden uzaklastiran ve istikamet {izere iken egrilten seyler su ii¢ seyle
hiilasa edilebilir: Kazanma, harcama ve biriktirme. Biitiin bu fiiller halk ile irtibath islerdendir. Bunlarm varligi da halkin
varligina baghdir. Bu yiizden uzlet yolu ile halktan uzaklagmak, istenmeyen bu fiillerin azalmasina ve ortadan kalkmasina
yardimet olur.%

Bu noktada imam-1 Gazali, uzletin faydal oldugunu savunanlar ile uzletin afet oldugunu savunanlarin delillerini ele alir ve
uzun uzun izah eder. Gazzali’ye gore uzletin baslica faydalari sunlardir:

62 {sfahani, Miifiedat: s. 1006.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, $.543; Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, s. 121.
6 Siileyman Uludag, “UZLET”, Di4, TDV. Yay. Istanbul 2012, Cilt: 42, s. 257.
8 Ankaravi, Minhacii’l-Fukara, s. 281.
% Kuseyri, Risale, s. 197.
87 Mekki, Kutii'I-Kulub (Kalplerin Azigy), 1, 392-402.
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1- Tbadet i¢in vakit bulmak,

2- Halkin i¢ine karigmaktan 6tiirii giinaha girmekten kurtulmak,

3- Fitne ve husumetten kurtulmak,

4- Halktan gelecek eziyet ve ithamlardan kurtulmak,

5- Halkin senden timitleri ve senin de halktan beklentilerinin kesilmesi,

6- Ahmak kimseleri gérmekten ve ahmakliklarinin agirligim gekmekten kurtulmak.%

Gazzali’ye gore uzlete ¢ekilmenin afetleri ise sunlardir:

1- Kendisine farz olan ilimleri 6grenmekten mahrum kalmak,

2- Nefsi kirmak i¢in insanlardan gelecek eziyetlere katlanmaktan mahrum kalmak,

3- Cenaze, hasta ziyareti, Cuma ve Bayram namazlarindan mahrum kalmak,

4- Halktan ayr1 yasadig1 i¢in tevazu sahibi olmaktan mahrum kalmak,

5- Halka karigmak suretiyle tecriibe elde etmekten mahrum kalmak.°

Aslinda Gazzali’nin, burada uzlete ¢ekilmenin afetleri ile ilgili bahsettigi hususlar devamli uzlet halini savunanlara bir
cevap mahiyetindedir. Muhtemelen yasadig1 donemdeki zahit ve stfilerin devamli uzlet halini tercih edip toplumdan kagislarina
kars1 Gazzali, bu sekilde bir izah yapmis olmalidir. Zira ne uzleti esas alan sifiler, ne de Gazzali, nefsi terbiye etmek igin belli
bir siireligine toplumdan uzaklagma anlamina gelen bir uzlet anlayisina karsi degillerdir.

Zaten Gazzali de uzletin faydali m1 yoksa zararli m1 oldugu hususu ile ilgili goriisiinii dile getirirken bu konudaki hitkmiin,
Islam fikhindaki evliligin hiikmii gibi oldugunu, bunun kisilere ve iginde bulunduklart duruma goére degistigini, bu noktada
uzletin kimisi i¢in faydali, kimisi igin de zararli olabilecegini belirterek uzletin ihtiyaci olanlar i¢in zaruri ve gerekli bir durum
olduguna dikkat cekmektedir.”®

Gazzali’nin verdigi bu dérnege gore evlenmedigi i¢in nefsine uyup siirekli yanlig igler pesinde kosan bir insan igin evliligin
hiikkmii ne ise devamli nefsine uyan ve nefsinin isteklerine uymaktan dolay: siirekli sikint1 ve problem yasayan bir insan i¢in de
tasavvufi anlamda bir siireligine uzlette kalmanin hitkmii odur.

Aslinda burada, insanin dini ve ser’i anlamda belli bir ilim 6grenmeden, manevi anlamda bir i¢ derinligi yakalayip,
akliselim, kalbi selim ve fikri selim sahibi olmadan ve nefsini de ibadete ve kulluga alistirmadan insanlarin i¢ine karigmasinin
tehlikelerine dikkat cekilmek istenmektedir. Yoksa tasavvufta insani toplumdan tecrit etme anlamina gelecek bir uzlet anlayisi
hi¢cbir zaman bir yasam bigimi olarak kabul gérmemistir.

Stfiler, uzleti zahir ve batin olarak da ikiye ayirirlar. Zahir uzlet, halvete girmek suretiyle bir siireligine mahliikattan uzak
durmaktir. Ciinkii insan Allah ile bas basa kalip insanlardan uzaklagmadig: siirece onlardan gelecek eza ve cefalar1 veyahut
kendisinin onlara verecegi eza ve cefalar1 anlamaz. Batin uzlet ise kalbin insanlarla ve diinya ile mesgul olmay1 tamamen birakip
kendisini Allah’in huzurunda ve gdzetiminde hissedip Allah ile beraber olmasidir.”™

Tasavvuf ehline gore adabina ve sartlarina uygun bir uzlet i¢in, miiridin bir siireligine halvete girmesi gerekir. Liigatte, bir

kimse ile yalniz kalmak, 1ss1z yerde yalmz kalmak, tenhaya gekilmek gibi anlamlara gelen halvet,”? Tasavvuf 1stilahinda,
herhangi bir kimsenin bulunmadig1 bir yerde Hakk ile sirren (ménen) konusmak, rithen sohbet etmek,’® giinahtan korunmak ve

88 Gazzali, Thyau Ulumi'd-Din, Cilt: 2, s. 506-526.
89 Gazzali, Ihyau Ulumi'd-Din, Cilt: 2, s. 528-538.
0 Gazzali, Ihyau Ulumi'd-Din, Cilt: 2, s. 564.
" Semenn0di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 31b; Semenniidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 57b.
72 [bn Manzur, Lisanii'l-Arab, Daru’s-Sadr, Beyrut, Cilt: 14, s. 237; Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, Mabaa-i Osmaniye, Istanbul
1304, Cilt: 3, s. 805; Tiirk¢e Sozlik, Tiirk Dil Kurumu, TTK Basimevi, Ankara 1988, Cilt: 1, s. 603.
8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 206.
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daha iyi ibadet etmek i¢in 1ss1z yerlerde yasamayi tercih etmek,’* ibadet, zikir ve riyazet ile mesgul olmak iizere tenha bir hiicreye
kapanma gibi anlamlara gelir.”

Buna gore halvet, bir siireligine insanlardan uzak durmak, nefsi yalnizliga, az yemeye, az igmeye ve uykusuzluga aligtirmak
i¢in yapilir. Clinkii insan ancak bu sekilde halktan uzaklasip Allah ile bas basa kalirsa, husu igerisinde Allah’a kulluk ve ibadet
etmeye vakit bulabilir. Halvette ibadetlerle beraber nefis muhasebesi yapmaya da firsat bulan insan, kalbinde bulunan kibir, riya
ofke, nefret ve sehvet gibi kotii hasletlerden de kurtulmaya ¢alisir.

Stfilere gore halvetin kendisine gore bazi sartlari vardir. Halvete girmek isteyen miirid, evvela bunu bir miirsidin
nezaretinde yapmalidir. Sonra halvete girecek bir mekan bulmalidir. Bu mekanin da kendisine gore sartlar1 tasavvuf kitaplarinda
yazilmgtir.”®

Miiriti, halvet esnasinda orug tutmalidir. iftarda az yemeli ve giicii yettigince suyu da az igmelidir. Ciinkii ¢ok fazla yeme
ve igme kalbi zayiflatir. Halvetteyken camiye gitmeli, namazlarini cemaatle adap ve erkén iizere kilmalidir. Kendisini her daim
Allah’in murakabesi ve gdzetimi altinda hissedip O’nun huzurunda oldugunu diisiinmesi i¢in kalbi devaml zikir ile mesgul
olmalidir. Ciinkii Allah Teala kutsi hadiste “Ben, beni zikredenle beraberim”’’ buyuruyor. Halveti boyunca farz ve siinnet olan
ameller ile zikrin disinda baska bir seyle mesgul olmamalidir.”

Miirid, halvet esnasinda su hususlara riayet etmelidir:

1- Sirtin1 duvar ve benzeri bir seye yaslamamali, rehavet ¢okiip uykusu gelmesin diye baston ve benzeri seylere de
dayanmamali, uyanik durmaya calismalidir.

2- Kendisine binlerce ¢esit keramet arz edilse bile nefsini kerametlere baglamamalidir.
3- Halvet odasinda yiizii devamli kibleye doniik sekilde ve abdestli olarak oturmalidir.

4- Ser’i bir zaruret olmadikga zikir disinda siikiit halinde olmalidir. Ciinkii gereksiz konusma ameli siler ve kalpteki nurun
gitmesine sebep olur.

5- Abdest ihtiyact igin halvet mekaninin digina ¢iktig1 zaman sadece Oniine bakmali, ihtiyaci olan seylerin disinda higbir
seye bakmamalidir.

6- Halvetteyken uyku kendisine galip gelinceye kadar uyumamalidir. Uykunun kendisine galip gelmesinin alameti ise zikir
yaparken ne dedigini anlamayacak hale gelinceye kadardir.

7- Halveti boyunca seyhinden baska halvet kapisini ¢alan hi¢ kimseye halvet kapisin1 agmamalidir.

8. Halveti i¢in belli bir siire tayin etmemeli, nefsini kirk giin dolduktan sonra halvetten ¢ikmaya alistirmamalidir. Nefsine,
kaldig1 yerin kendisi i¢in kiyamete kadar bir kabir olacagini kabul ettirmelidir. Bu da ¢ok ince bir nokta olup ancak kemalat
noktasinda belli bir makama gelmis kisilerin dikkat edecegi bir husustur.”

Miirid, halvetten ¢iktiktan sonra ti¢ asamali bir yol takib etmelidir:

1- Kendisini tamamen halvete, yani miinzevi ve yalniz bir hayata alistirmamalidir. Halvetten sonra es, dost ve yakinlariyla
hayatta kaldig1 yerden devam etmeli ve kendisini toplumdan soyutlamamalidir.

2- Halvetten ¢iktiktan sonra zikir ve salih amellere devam etmeli, zikri ve salih ameli kendisine yoldas yapmalidir. Zira
miirid ancak bu sekilde diinya ve diinyaya ait seylerin kalbine girmesine engel olabilir.

3- Hayatmin kalan kismini kendisi i¢in manevi bir halvet kabul etmeli, bir taraftan normal giinliik hayatina devam etmeli,
diger taraftan da halvette elde ettigi aligkanliklarini yasamali, dilini zikirle, kalbini de Allah ile mesgul etmeye alistirmalidir. Bu

7 Siileyman Uludag, “Halvet” DIA, TDV. Yay. Istanbul 1997, Cilt: 15, s. 386,

> Semseddin Sami, Kamiisu 't-Tiirki, Dersaadet, Istanbul 1317, s. 587; Ankaravi, Minhacii l-fukard, s. 276.

76 Halvet mekani ile halvetin sartlar1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Semennddi, Tuhfetu s-Salikin, vr, 32a; Adabu ’s-Seniyye, vr,
58b.

" Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii'l-Hafd ve Miizilii'l-Ilbds Amma Istehere mine'l-Ehddis ald Elsineti’'n-Nas, Daru Thyai't-
Tiirasi'l-Arabi, Beyrut 1932, Cilt: 1, s. 232.

8 Semennidi, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 32b; Semennddi, Adabu 's-Seniyye, vr, 58b.

8 Semenn0di, Tuhfetu’s-Salikin, vr, 37a; Semennidi, Adabu’s-Seniyye, vr, 60a-65b.
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durumda miirit, sureti ve cismi ile agyarin i¢inde ve onlarla beraberken, ruh ve manasiyla da Allah ile beraber olmaya baslar.
Cilinkii halvet insanin kalbini temizlemesi, oraya Allah sevgisini yerlestirmesi, dilini zikre, viicudunu da ibadete alistirmasi i¢in
yapilir. &

Bu izahlardan da anlasiliyor ki tasavvuf anlayisinda uzletin gerekliligi insanin nefsini tanimasi i¢indir. Halvet ise bu
tanimanin sonucunda nefsi terbiye etme egitiminin bir asamasi olarak kabul edilmektedir. Burada yapilmasi gereken halvette

edinilen tecriibe ve kazanimlarin insanda bir kigilik haline gelmesi ve hayatin kalan kismmin bu prensipler gergevesinde
yaganmasinin saglanmasidir.

SONUC
Calismamizda su sonuglara ulasilmistir:

Tasavvuf ilminin hedeflerinden bir tanesi de kotii sifatlara sahip nefsi terbiye etmek ve onu dis diinyanin etkisinden kurtarip,
kendi i¢ alemine yonlendirerek, kendi i¢indeki mutlak hakikate ulastirmaktir.

Tasavvuf ehli, nefsi terbiye etmeyi miicahede ve riyazet kavramlar ile ifade etmis, miicdhedeyi, nefsi iyilige zorlamak,
riyazeti ise onu bu ise alistirmaya ¢alismak olarak da tanimlamiglardir.

Riyazet, tasavvuf anlayisinda daha gok nefsi, ag, susuz ve sevdigi seylerden mahrum birakmak suretiyle arzularina karsi
koymak ve ibadete alistirmak iizere egitmek olarak ifade edilir.

Bu durum, miiridin, miirsidin nezaretinde belli bir siire az uyuma, az yeme, az igme ve siirekli ibadet ile mesgul olma
seklinde de tarif edilmistir.

Biitiin sufiler, Allah’a giden yolda, nefsin terbiyesi i¢in riyazet ve miicahedenin gerekliliginde ve zorunlulugunda goriis
birligine varmiglardir.

Tasavvuf anlayisinda riyazetin gayesi, nefsin tezkiye edilmesidir. Yoksa Hint fakirlerinin veya Hiristiyan mistiklerin
manastir hayatina benzer bir uygulama tasavvufta yoktur. Bu yiizden riyazet, toplumdan kagis degil, topluma daha faydal birey

olmak icin kisa siireli gerceklestirilen yogunlastirilmis bir ahlak egitimidir.

Bu egitim siirecinde ise hedef, kuru kuruya bir takim kat1 ve sert uygulamalarin gergeklesmesi degil, asil hedef, bu egitimi
yasayarak 6grenen insanin manevi yonden degisim, doniisiim ve gelisiminin saglanmasidir.

Tasavvuf ehline gore agliktan maksat, higbir sey yememe seklinde anlamsiz bir aglik degildir. Aksine ibadet niyetiyle
yapilan ve orug seklinde olmasi lazim gelen agliklardir.

Tasavvuf ehli, geceleri ibadet i¢in uyanmayi maneviyat dlemine agilan 6nemli bir kapi olarak gérmiiglerdir.
Tasavvuf anlayisinda uzletin gerekliligi ve bu baglamda belli bir siireligine halvette kalmak, insanin tamamen toplumdan

tecrit edilmesi anlamina gelmemektedir. Aksine, uzletin gerekliligi, insanin nefsini tanimasi igindir. Halvet ise bu tanimanin
sonucunda nefsi terbiye etme egitiminin bir asamasi olarak kabul edilmektedir.
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ABSTRACT

Caliphate / Imamate discussions are the first conflict in Islamic society after the death of the
Prophet. The absence of a clear text in the Qur'an and Sunnah regarding who the head of state
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GIRIS
Miisliimanlar arasinda ilk imamet/hilafet tartismalart Hz. Peygamber’in vefatiyla baslamis ve gliniimiize dek siiregelmistir. Bu
tartigmalarin temelinde Kur’an ve Siinnet’te agik bir nassin bulunmamasi ve bu konudaki referanslarin genel mesajlar igermesi,

Hz. Peygamber’in bu konuyu bir yoniiyle Miisliimanlarin insiyatifine birakmasi, cazip bir makam olup kendini o makama
yetkili goren birgok elin bir anda ayn1 makama uzanmasi gibi faktorler yatmaktadir.

Daha sonra ortaya g¢ikip varlik gdsterecek olan siyasi ve itikadi firkalarin konuyu kendi goriislerine, algilarina ve
yorumlarina gore temellendirmeye galismalarinin rolii de yadsmamaz.! Mesela Ehl-i Siinnet, Sia, Havaric, Mu’tezile ve diger
birgok firkanin imamet konusunda ortaya koymus olduklar1 goriisleri, meselenin yorum farkliliklariyla olan iligkisini
gostermesi agisindan olduk¢a manidardir. Bu yaklagimin neticesinde; imamet meselesinde oldugu gibi tarihi ve siyasi
meseleler, mezheplerin temel prensiplerinden ya da inang esaslarindan birisi haline geldiginde tarihi bilgilerin mezhebin
goriigleri etrafinda yeniden insa edildigi, nasslarin 6n kabullere uygun sekilde ve baglamindan koparilarak yeniden
yorumlandig1 goriilmektedir. Nitekim benzer bir durum Sia’nin sahabe algisinda da goriilmektedir. Sia’nin itikad1 bir konu
olarak gordiigii ve mezhebi sistematigi etrafinda sekillendirdigi imamet meselesinin bir yansimasi da onlarin sahabiye bakisini
derinden etkilemistir. Basta Hulefa-i Rasidin’in uygulamalar1 olmak iizere ilk dénemde yasananlar Sii imamet diisiincesi
etrafinda yeniden yorumlanmis ve bu konuda alternatif bir tarih insa edilmistir.?

Imamet meselesinin, &zellikle Sia’da fazlaca medar-1 bahs olmas1 ve inang esaslarindan sayilmas: Siinni literatiirde de
yogun bir sekilde ele alinmasina neden olmustur. Sii-Siinni farklilasmasinin temel nedeni olan imamet konusunun S$ia’nin bazi
temel konular {izerinde yogunlagtig1 goriilmektedir. Bu konulardan birisi olan nass ile tayin; Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliimanlarin bagina nass ile tayin edildigini ifade etmektedir. Bir diger konu da imametin kulun itaate daha
yakin ve isyandan daha uzak olmasina zemin hazirlayan ve Allah’a vacip olan bir liituf olmasidir. Bir diger konu da imamlarin
hatadan uzak/ masum olmasidur.

Sia’nin imamet diisiincesini farkli bakis acgilariyla ele alan Fahreddin er-Rézi, imamet konusunda da teorik birgok
tartigmaya girmistir. Caligmamizda imamet tartismalarinda Sia ile temel ihtilaf noktalarindan olan nass ile tayin, lituf ve
masumiyet konulari, Razi’nin imamet diislincesi baglaminda ele almacaktir.

1. NASSILE TAYIN

Imam olarak basa gegecek kisinin nasil bir usulle bu géreve gelecegi meselesi Islam firkalar1 arasinda tartigma konusu
olmustur. Bu konudaki temel tartismanin Ehl-i Siinnet ile Sia arasinda cereyan ettigi goriilmektedir. Sia, imamin nass ile
belirlendigini, Hz. Ali’nin imametinin de nass ve vasiyetle sabit oldugunu savunmakta ve imamet makammin Hz. Ali ve
evlatlarma has oldugunu sdylemektedir.® Ehl-i Siinnet de Sia’min bu iddialarma cevap verme refleksiyle kendilerine has bir
nass goriisii olusturmuslardir. Ozellikle Hz. Ali’nin imameti hakkinda acik ya da gizli nasslarin bulundugunu reddeden Siinni
ulema, Hz. Ebu Bekir’in imameti hakkinda bazi nasslardan bahsetmislerdir. Sia’nin nass kelimesiyle ifade ettigi kavram, Siinni
kelam literatiiriinde tenbih, isaret veya delalet gibi ifadelerle karsilanmaya ¢alisilmistir.*

Ehl-i Siinnet, imamin agik bir nass bulunmadigi igin tayinin nass ile olmayacagini, icma, se¢im ve ihtiyar yolu ile
olacagini savunmaktadir.® Ayrica Istild-Galebe/Zorla ele gegirmeyle basa gecmeyi de gecerli gormektedir. Ancak tarihi seyir
icerisinde ¢esitli sosyal ve politik olaylarin tesiriyle gerceklesen bu durum kamil bir yontem olarak kabul edilmemistir.
Bununla beraber zaruri durumlar ve {immetin umumi menfaatleri diisiiniilerek caiz goriilmiistiir.”

Ehl-i Siinnet, ilk halifelerin basa gelme sekilleri ve sahabilerin uyguladiklar tatbikat {izerinden bu konuda bazi usuller
gelistirmistir. Clinkii Siinni ulema Hulefa-i Rasidin’in hilafetini hakiki bir hilafet olarak idealize etmis ve bu donemdeki

1 Adem Eryigit, Cahiz’in Imamet Teorisi Miitezile Imamet Du§uncesmde Osmani T avir, (istanbul: Hlperyaym (2019), 13.

2 Adem Eryigit, “Sii-Siinni imamet Tartijmalar1 Baglammda Hz. Aise (el-Hilli-ibn Teymiyye Ornegi)” Turkish Journal of Shiite
Studies, 2/1 (2020), 75-76, 84.

3 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed el-Milel ve'n-Nihal, (Kahire: 1968.) Semseddin Sami, Kamfsi Tiirki,
(Istanbul: Cagri, 1978), 1/169; Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi Serhu'l-Mevikif
(Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, tsz), 8/382-383.

4 Adem Eryigit, “ibn Teymiyye’nin imamet Teorisinde Yoneticinin Tayini Problemi” I3dir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12
(2018), 34.

5 Nesefi, Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid, Tebgsratii’lI-Edille, (Ankara: DIB yay., 2003), 2/449; Bakillani,
Ebi Muhammed b. et-Tayyib, et-Temhid, (Beyrut: Daruw’l-Kutub el-Ilmiyye, 2005), 136; Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali
Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yasuf et-Tai en-Nisabtri el-frsdd, (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1430/2009), 323-324;
Abdiilkahir El-Bagdadi, EbGi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Et-Temimi, Usilii’d-Din, (istanbul: Matbaatii’d-Devle,
1346/1928), 277; Pezdevi, Sadrii’l-islam Ebii’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim Usiili'd-Din, (Kahire: Hans
Peter Linss, 1963), 276; Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Cdami ‘ li-Ahkdami’l-Kur dn, (ysz: Daru’l-Fikr,
tsz.), 1/264, 268; Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tasi, Feda ihu’l-Bitiniyye,
(Kuveyt: Dari'l-Kiitiibi's-Sekéfiyye, tsz), 175; Gazzali, el-Iktisad fi’l-I tikid, (Cidde: Daru’l-Minhac, tsz.), 297.

6 Teftazani, Sa‘diiddin Mes‘Gd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Serhu’l-Makésid, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-[Imiyye, 2001), 490; Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkdmi’l-Kur 'dn, 1/269.

7 Hasan Giimiisoglu, Isldm’da Imdmet ve Hilifet, (istanbul: Kayihan yay., 2017), 223.
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uygulamalar1 Islami y&netimin vazgecilmez ve baglayici ilkeleri olarak benimsemistir.® Bunlarin ilki Hz. Ebu Bekir’in basa
gelme sekli olan ihtiyar yontemidir. Bu yontemde Ehlu’l-hal ve’l-akd ad1 verilen bir kurul tarafindan imam segilir. Ilk 6nce bu
kurul imam ile imamet akdi yapar. Ancak bu kurulun kimlerden segilecegi ve kag kisiden olusacagi konusunda ihtilaf
mevcuttur.’

Fahreddin er-Razi, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir halife tayin etmedigini belirterek bu konuyu timmetin ileri
gelenlerinin ¢dzmesi gerektigini savunmustur. Bu noktada Razi, Sia ile nass-ihtiyar yontemlerini tartigmis, nass ile tayin fikrini
reddederek ihtiyar yonteminin  dogrulugunu ispatlamaya ¢ahismustir.’® Razi, toplumun dini ve diinyevi
maslahatlarmi/menfaatlerini temin etmek igin bir imamin segilmesi gerektigini,'* imamet makamini bir kisiye has kilmanin
dogru olmadigimi ve Allah’in imameti birgok kisiye vermesinin miimkiin oldugunu belirtir.*?

Nitekim Raz1’nin imamin basa gelme ustlii olarak ihtiyar yontemini mesru gormektedir. Nitekim Razi, Me ‘alimu usili'd-
din adli eserinde Hz. Ali’nin imametinin mesruiyetini savunurken bu goriisiine, ehlii’l-hal ve’l-akdin Hz. Ali’nin imameti i¢in
ittifak etmesini delil gdstermektedir.'®

Fahreddin er-Réazi, Hz. Peygamber’in kendisinden sonra birisini imam olarak tayin ettigi iddiasin1 kabul etmemektedir. O;
Hz. Ebu Bekir’in “Imamlar Kureystendir’** hadisini rivayet etmesiyle, Ensar’in imamet taleplerinin gecersiz oldugunu
belirtmektedir.'®

Raézi, Hz. Ali hakkinda nass oldugu yoniindeki Sii iddialari elestirerek, boyle bir durumda Hz. Ebu Bekir’in bu makami
kabul etmeyecegini, Hz. Ali’ye engel olmayacagini, onu destekleyecegini ve nassin hiikmiine teslim olacagim belirtmekte,®
ayn1 sekilde Hz. Ali’nin de bdyle bir tayinin s6z konusu olmast durumunda hakkin1 korumaya Ebu Bekir’den daha muktedir
oldugunu ifade etmektedir.t’

Rézi, Hz. Peygamber imam olarak Hz. Ali’yi tayin etseydi bunun Beni Sdide toplantisinda mutlaka giindeme gelecegini
soylemektedir. Zira Ensar, halife se¢ciminde Hz. Ebu Bekir karsisinda aciz diigmiislerdir. Bu durumda Ensar’in; “imamet ne
bizim hakkimizdir ne de sizin hakkinizdir, her ikimiz de imameti zuliimle istiyoruz. Imamet bizim icin miimkiin olmadigindan
dolayr sizin igin de miimkiin olmasmna izin vermeyiz” demesi beklenirdi.® Razi, bir hayli tartigmali gecen Sakifetii Beni Saide
toplantisinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam tayin edildigi ile ilgili bir giindemin olmayisin1 ve bdyle bir
meselenin ileri siiriilmeyisini nass ile tayin iddialarina ait asilsizligin en giiclii ve kesin delili olarak gérmektedir.

Nass ile tayinin gecersizligi hususunda Raézi, sahabe arasindaki kabile yapisin1 ve niifuz dengesini delil olarak
sunmaktadir. Ona gore Hz. Ebu Bekir, Ensar’in karsisina ¢ikip imamet makamini zorla ele gegirmek i¢in gerekli askeri ve mali
giice sahip degildi. Ancak Hz. Ali, Hagimogullar1 kabilesinden oldugu i¢in askeri agidan daha iistiindii. Razi’ye gore, tiim bu
sartlar altinda Ensar’m Hz. Ebu Bekir’e imamet konusundaki muhalefeti, Hz. Ali’nin askeri iistiinliigii ve Hz. Ebu Bekir’in
askeri ve mali zayiflhig1 diisiiniildiigiinde, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi imam tayin etmedigi!® bu isi immetin insiyatifine
biraktig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Rézi, imamin Allah’1n naibi oldugu ve bu yiizden nasla belirlenmesi gerektigi goriisiinii elestirir. Ona gére imam immetin
ndibi olarak tavsif edilmelidir. Dolayisiyla onun imametinin sabit olmasi igin nassa da ihtiyag yoktur,?’ iimmetin segimi
yeterlidir.

Rézi’nin imametle ilgili farkli bir yaklasimi da su sekildedir; Razl, Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin
adli eserinde Sia’y1 Imamiyye, Keysaniyye, Zeydiyye ve Gulat olmak iizere dort gurupta incelemistir. Razi, bu ana guruplari
ve aralarindaki ihtilaflar tafsilath bir sekilde ele almistir. O, Sii firkalar arasindaki ihtilaflara en ¢ok imamet diisiincelerinin
sebep olduguna ozellikle dikkat ¢ekmistir.

8 Adem Eryigit, “Cihiz’in imamet Teorisi: Miitezile Imamet Diisiincesinde Osmani Tavir, 53; Adem Eryigit “ibn Teymiyye’nin Imamet
Teorisinde Yoneticinin Tayini Problemi”, 33.

9 Taftazani, Serhu’l-Mekdsud, 3/470; Ciircani, Serhu’l-Mevikaf, 8/382-383.

10 Razi, Ehl-i Siinnet’in imamin ydnetime ihtiyar (segim) ile gelmesini kabul ettiklerini belirtmektedir. Nitekim Razi, “bizim yanimizda”
diyerek kendisini ve Ehl-i Siinnet’i ashdbii’I-ihtiydr (imametin se¢imle oldugunu savunanlar) olarak tamitmaktadir: Razi, Ebd Abdillah
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani Nihdyetii’l-‘Ukiil fi Dirdyet’l-Usil, (Beyrut: Daruz-Zehair, 2015), 4/394, 406.

11 R4z, el-Erba in fi Usili’d-Din, (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyetil-Ezheriyye, 1986) 2/258; Razi, Muhassalu Efkari’l-Miitekaddimin ve’l-
Miiteahhirin, (Kahire: Mektebetii’I-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, tsz.), 240-241; Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/323, 327, 330-331; Razi, Me ‘dlimu
Usiili’d-Din, nsr. Taha Abdiirradf Sa’d, (ysz: 2004), 146.

12 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/413.

13 Razi, Me ‘alimu usili’d-din, 159-160.

14 Tbn Ebi Seybe, Ebt Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kitdbu’I-Musannef, (Beyrut: 1989), 4/403; Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya
Silleyman b. Ahmed b. Eyyib el-Mu’cemu’l-Evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn), 4/26.

15 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cami ‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset {lmi” BUIFD, 1/1, (2018), 381.

16 R4z, el-Erba ‘in, 2/272.

17 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cami‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset Ilmi” 381

18 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cimi‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset ilmi”381.

19 Sadi Yilmaz, “Fahreddin er-Razi’nin Cimi‘w’l-‘ulim Adh Eserinde Siyaset ilmi”381.

20 Razi, el-Erba in, 2/270.
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Razi’ye gore Sii firkalar arasinda ilk ¢ikan ihtilaflarda dahi imamin kim olacagi tartisma konusu olmustur. Ornegin Hz.
Ali’nin vefatindan sonra Abdullah b. Sebe’nin taraftarlari olan Sebeiyye, Hz. Ali’nin 6lmedigini bulutta bulundugunu, gok
giiriiltiisiinlin onun sesi ve simgegin onun kirbact oldugunu, tekrar yeryiiziine inecegini savunmustur. Diger bir gurup ise Hz.
Ali’nin vefat ettigini savunmustur. Bu guruplar da sonraki imamin kim olacagi konusunda ihtilafa diismiisler; Keysaniyye,
Muhammed el-Hanefiyye’nin imam oldugunu savunmus, ¢ogunluk olan diger kesim ise Hz. Hasan’in imam oldugunu
benimsemistir. Hz. Hasan’in vefatinsan sonra bir gurup imameti Hasan’in ogullarina, ¢ogunluk olan diger kisim ise kardesi Hz.
Hiiseyin’e nakletmistir.?!

Rézi, Sia igerisindeki ilk donemden Ali er-Riza’nin imametine kadar olan siiregteki bu ihtilaflar1 tafsilatiyla anlattiktan
sonra meseleyi imamet diisiincesi etrafinda su sekilde yorumlamaktadir: “Bil ki, bu biiyiik ihtilaflar bu on iki imam hakkinda
miitevatir ve actk bir nassin olmadigim géosteren delillerden biridir. "?? Razi’nin Sii imamet diisiincesine yonelttigi bu elestiri
esasen Hz. Ali ve ondan sonra gelecek olan imamlar hakkindaki ac¢ik nas iddialara yoneliktir. O, tevatiir derecesinde ve
herkesin bilgisi dahilinde oldugu halde Hz. Ali’nin imamet gérevinin ona tevdi edilmedigi?® iddialarmm bu sekilde tarihi seyri
g0z Oniine alarak elestirmektedir. Raz1, imametin dinde bu kadar agik ve baglayici bir sekilde ikame edilmesi durumunda bu
kadar ¢ok ihtilafa sebep olmayacagini, dolayisiyla Sia igerisinde yasanan ihtilaflarin bu konuda miitevatir bir haberin
olmadigina isaret ettigini belirtmektedir.

1.1. Nass-1Celi

Fahreddin er-Razi, imamiyye mezhebinin Hz. Ali’nin imameti hakkinda acik bir nassin varligmi kabul ettiklerini, Zeydiyye
mezhebinin ise kabul etmediklerini aktarmaktadir.?* Razi, “nass-1 celi” ifadesiyle “te’vil gétiirmez bir katiyyette nass 1n
kastedildigini belirtmistir.?> O, acik nass iddiasmi reddetmekte ve bu konuda birgok delil ileri siirmektedir.

Rézi, oncelikle Hz. Ali’nin imameti i¢in acik nass iddialar1 hakkinda mezheplerin genel goriislerini su sekilde
siralamaktadir: Ehl-i Stinnet’in cumhuru, Mu’tezile, Hariciler ve Miircie Hz. Peygamber’in kendisinden sonra bir imam tayin
etmedigini savunur. Bunlarin disindaki guruplar Hz. Peygamber’in kendisinden sonra imam tayin ettigini ileri siirmektedirler.
Ancak bu guruplar da hakkinda nass oldugunu iddia ettikleri kisilerle ilgili ihtilafa diismiislerdir. Bu iddialar Hz. Ali, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Abbas’1n {izerinde yogunlagmaktadir.?®

Rézi, Sii alimlerin nass-1 celi (agik nass) iddialariyla ilgili naklettikleri bazi hadislere deginmektedir. Bu hadislerden
bazilar1 su sekildedir:

“Emiru’l-mii'minin olmayr Ali ye teslim edin”, “Hz. Peygamber eliyle Hz. Ali 'nin elini kaldirarak ‘bu benden sonra sizin
icinizde benim halifemdir. Onu dinleyin ve ona itaat edin’ dedi”, “Sizden kim bana biat eder ve beni desteklerse o benim
kardegsim, vdsiim ve benim halifem olur” Hz. Peygamber’in bu soziinden sonra Hz. Ali ona biat etmigtir.?’

Rézi, yukarida rivayet ettigi hadislerden sonra Hz. Ali hakkinda agik nass oldugu iddiasini ele almaktadir. O, Hz.
Peygamber’in bu konuda agik bir nass sdylemesi durumunda bu bilginin ehl-i tevatiir araciligiyla bize gelmesi gerektigini
belirtmistir. Clinkii Hz. Peygamber’in boyle dnemli bir meselede bu kadar agik bir sekilde Hz. Ali’yi kendisinden sonra imam
tayin etmesi ¢ok ehemmiyetli bir meseledir. Razi, boyle biiyiik bir olaymn duyulmama ihtimalinin olmadigini belirtmektedir.
Dolayisiyla bu énemli iddia tevatiir yoluyla gelmedigi i¢in agik nass iddias1 da diigmektedir.?

Rézi, agik nass iddiasinin tevatiir yoluyla gelmesi durumunda bu rivayetin meshur olmasi gerektigini belirtir. Ona gore,
eger bu iddia tevatiir ehlinden gelseydi Hz. Ali’nin imametine dair nass-1 celi meshur olurdu.?

Rézi, Hz. Peygamber doneminde tevatiir ehlinin sahitliginde olusan biitiin biiyiik islerin halkin arasinda yayildigini
belirtmektedir. Ona goére, Hz. Ali’nin imameti hakkindaki bu agik nass iddialarinin da bu sekilde olmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla Hz. Ali hakkinda agik nassin varligr ile ilgili iddialarda bu durum goériilmedigi i¢in boyle bir nassin olmadigina
hiikmedilir.%°

0O, Hz. Ali’nin nasla imam tayin edilmesi durumunda biitiin sahabilerin bunu bilmesi gerektigini soylemistir. Razi’ye gore
baz1 sahabilerin o nassi bizzat bilmeleri ve sahit olmalari, bazilarinin da digerlerinden duyarak 6grenmeleri gerekirdi. Ancak
bu iki durum da tevatiirle meydana gelmemistir.3!

21 Ra7i, el-Muhassal, 242.
22 Razi, diger tefsir, kelam, fikih, felsefe, Arap Dili ve mantik gibi bilimlerdeki konumunun yaninda Mezhepler Tarihgiligi yoniiyle de 6ne
¢ikan ve bu alanda eser telif etmis olan bir alimdir. Bkz: I*tikddatii firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin; Razi, el-Muhassal, 242-244.
23 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/421-423.
24 Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/418; Razi, el-Muhassal, 246.
25 Razi, el-Erba in, 2/274.
2 RaZ1, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/1417.
27 RaZ1, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.
28 Razi, bu durumu “Lazim olan sey yoksa mezliil de yoktur” seklinde mantik ilminin kaidelerini kullanarak ifade etmektedir; Razi,
Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/418,419.
29 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/419.
30 RaZi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/419.
31 RazZ1, Nihdyetii’l-Ukil, 4/433.
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Rézi, Hz. Peygamber’in herkesin oldugu kalabalik bir ortamda imameti nassla bir kisiye tahsis etmesinin bilyiik bir olay
oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber {immetine, dini ve diinyevi meselelerinde bir insani vekil birakiyorsa bu
konum ve dolayisiyla bu mesele ¢cok dnemlidir. Boyle biiyiik bir olayin {immetin arasinda yayilmasi gerekirdi.*?

Rézi, imam tayini meselesinin ¢ok 6nemli bir mesele olmasini da gerekgelendirmektedir. Ona gore insanlar arasindaki en
onemli kurum dindir. Sari-i Hakiki veya onun elgisi, immete dini ve diinyevi hususlarda bir insan1 vekil kiliyorsa bu biiyiik ve
onemli bir meseledir. Dolayisiyla bu konum da iimmet icerisinde en 6nemli konumdur. Imametin nass ile tayinini kabul
edersek bu konu dnemli bir dini mesele halini almaktadir.*

Rézi; Cuma giinii, mescitte, insanlarin sahit oldugu bir yerde dnemli bir olay olursa bu olaym insanlarin arasinda
yayilacagini, bu haberin ilm-i yakini ifade edecegini ve zaruri bilgi oldugunu belirtir. Ona goére Hz. Ali’nin imameti i¢in ileri
siiriilen bu haberlerin miitevatiren yayilmasi gerekir, dolayisiyla boyle bir durum olmadigi i¢in bunun bir yalan oldugu ortaya
cikmaktadir.3

Rézi, nass-1 celinin nasil bir kesinlik ifade etmesi gerektigini de belirtmektedir. Hz. Ali hakkindaki nass-1 celi iddialarinin
Hz. Ali’yi bilmek kadar kesin olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gdre nasil ki Hz. Peygamber’in Kabe’yi, Ramazan
orucunu tebyin ve tayin etmesi, Ebu Hureyre’nin mevcudiyeti, nassi-1 celi ise Hz. Ali’nin imameti de bu sekilde kesin
olmalidir.®

Rézl nass-1 celinin bu kat’iyyette olmasinin her durumda miimkiin olamayacagina ve yayilmayacagina dair bazi
elestirilere de deginmistir. Raz1 kendisine yoneltilen ilk elestiri olarak; Sakk-1 Kamer hadisesi, Mekke’nin fethinin sulh yoluyla
m1 yoksa gii¢c kullanarak m1 oldugu, besmelenin her surenin ayeti olup olmadigi, gametlerde ikiser mi iicer mi salavat olmasi
gerektigi gibi tartigmalarin biitiin sahabilerin gordiigii ve muhatap oldugu meseleler olduguna, bu ihtilafli meselelerin
bazilarimin ise sahabilerin Hz. Peygamber’den giinde bes defa gordiikleri hususlarda olduguna deginir.

Rézi diger bir elestiri olarak hayvanlarin konusmasi, az bir yemekten bir¢ok insanin doymasi, Hz. Peygamber’in
ellerinden su gelmesi, agacin kendi yerinden sokiilerek gelmesi gibi Hz. Peygamber’in mucizelerinin de miitevatir olmadigina
ve yayllmadigina deginmektedir. Ayrica Cuma namazinda cemaatin, oldiiriilme korkusuyla énemli bir bilgiyi saklayabilecegi
yoniindeki Sii goriisii de nakleder.®® Bu elestiriler Razi’nin 6nemli bir olaym toplum igerisinde bir sekilde yayilacag
yoniindeki iddialarina kars1 yoneltilmistir.

RAZi, bu iddialar1 su sekilde degerlendirmektedir. imamet konusundaki belirsizligin-saklihigin/kitman-gizlilik bahsi gecen
ibadetlerin ayrintilarindaki belirsizlikten daha ehemmiyetli bir konumda oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla o, ibadetlerde
ihtilafa diigiilen fer’i meseleler ile imamet konusundaki ihtilafin kiyaslanmasini isabetli gormemektedir. Ayrica ibadetlerdeki
ihtilafin insanlar agisindan bir kolaylig1 da sagladigini belirtmekte ve imamet konusundaki kapaliligin ve gizliligin insanlara
higbir fayda saglamayacagini vurgulamaktadir.¥” Dolayisiyla R4z, agik nassa ragmen imamet meselesinin yayllmamasini ya da
bu konuda ihtilafa diigiilmesini miimkiin gormemektedir.

Rézi, Cuma namazinda cemaatin, dldiiriilme korkusuyla énemli bir bilgiyi saklayabilecegi, baz1 ayetlerde®® gegmis
kavimlerde bunun drneklerinin yasandig1 yoniindeki elestirileri de nakletmektedir.®® Nitekim bu ayetlerde insanlarin bildikleri
halde bir bilgiyi sakladiklarina deginilmektedir. Razi, bu elestirilere cevap verirken dncelikle bir cemaatin kasten yalana
yonelebileceklerini reddetmedigini belirtmektedir. Bahsi gecen ayetlerdeki cemaatin az bir topluluk olduklarini, Hz. Ali’nin
imameti i¢in iddia edilen agik nasslarin ise biiyiik bir topluluk oniinde gerceklestigini belirterek bu iki 6rnegin mukayese
edilemeyecegini sdyler. Zira biiyiik bir topluluk igerisinde bir bilgi saklanamazken kiigiik bir gurup arasinda saklanmasi daha
muhtemeldir.*°

1.2. Nass-1 Hafi/Gizli Nass

Razi’ye gore Hz. Ali’nin imameti hakkinda Sia’nin ileri siirdigii nass iddialar1 ittifakla gizli naslardir. Zeydiyye, Hz. Ali’nin
imameti igin agik nass oldugunu kabul etmezken bu konuda gizli nass oldugunu kabul etmektedir. Imamiyye ise Hz. Ali’nin
imameti i¢in agik ve gizli naslar oldugunu kabul kabul etmektedir. Zeydiyye’ye gore Hz. Peygamber’den sonra gizli nass
yoluyla belirlenen imam, sirastyla Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve zalimlere kars1 kili¢ ¢ekip insanlari kendi imametine

32 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.

33 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/1419.

34 Razi, Nihayetii’l-‘Ukal, 4/418.

35 Razi, Nihayetii’l-Ukil, 4/420.

36 Raz1, Nihdyetii’l-Ukal, 4/420.

87 RazZi, Nihayetii’l-‘Ukal, 41427.

8 “Kendileri de bunlarin hak olduklarini kesin olarak bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik taslamalarindan étiirii onlar inkar
ettiler. Ama bozguncularin sonunun nasil olduguna bir bak!”, Neml, 27/14; “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarin
tamdiklart gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden bir takimi bile bile gergegi gizlerler.”, Bakara, 2/146.

39 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/420.

40 RazZ1, Nihdyetii’l-‘Ukil, 4/433.
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davet eden, imamet sartlarmi tagiyan biitiin FAtima evladidir.* RAzi, hafi/gizli naslardan muradin ne oldugunun
bilinemeyecegini belirtmektedir.*?

Rézi, Hz. Ali’nin imameti hakkinda nass-1 hafi oldugu iddia edilen “Sizin dostunuz ancak Allah'tir, Resiliidiir ve Allah'in
emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekdt: veren mii'minlerdir.”® ayeti iizerinde durmaktadur.

Rézi, ayette belirli bir kisinin kastedildigini iddia edenlerin goriislerini nakletmistir. Ayetin imamet tartigmalarindaki
roliinii daha iyi anlamak igin bu rivayeti dogrudan vermek daha isabetli olacaktir. Tlgili rivayet su sekildedir: “Ebu Zerr’den
soyle dedigi rivayet edilmigtir: Bir giin, Allah’in Resuliiyle beraber églen namazini kiliyordum. Derken bir dilenci, mescidde
bir seyler istedi. Ama ona hi¢ kimse bir sey vermedi. Bunun iizerine dilenci elini goge dogru kaldirarak, ‘Allah’vm sahid ol!
Ben Resiilullah in mescidinde bir seyler istedim de hi¢ kimse bana bir sey vermedi.’ dedi. Hz. Ali de riikii halindeydi. Bunun
tizerine o, dilenciye, serce parmagini gosterdi. O parmaginda bir yiiziik vardi. Dilenci Hz. Ali’ye dogru yodnelerek, Hz.
Peygamber’in goézii oniinde yiiziigii aldi...” Rivayetin devaminda Hz. Peygamber, Hz. Musa’nin kardesiyle desteklenmesi ile
ilgili ayeti** okuyarak kendisinin de Hz. Ali ile desteklenmesi i¢in dua etmistir. Ardindan Hz. Peygamber, “Benim gégsiime
genislik ver. Isimi kolaylastir. Bana, ehlimden Ali’yi vezir yap. Onunla sirtimi kuvvetlendir!..” demistir. Rivayetin sonunda ise
Cibril inerek, “Ey Muhammed ‘Sizin dostunuz, ancak Allah’tir’ ayetini oku!” demistir.*® Sia, bu ayetteki “rdkiin” ifadesinden
maksadin bir imam oldugunu ve ayetin Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin hilafetine isaret ettigini savunmaktadir.

Réazi’nin, Nihdyetii’l-Ukul adli eserinde, ilgili ayetin ilk boliimiinde gegen veli lafzinin Hz. Ali’nin imametini kanitlayan
nass-1 hafi oldugu yoniindeki $ii iddiay: sistematik bir sekilde ele aldigin1 gérmekteyiz. Razi, bu iddiayi, birbirini tamamlayan
ve sonunda Hz. Ali’nin tim miiminlerin iizerinde tasarruf sahibi imam oldugu sonucuna ulasan*® {i¢ yolla ele almaktadir.
Bunlar su sekildedir:*

Birinci Ayetteki veli lafzindan “en evia olan, hak eden” anlami ¢ikmaktadir. Bu sekilde diisiinenler iddialarim
desteklemek i¢in nakli ve 6rfi rivayetler nakletmektedir. Nakli rivayetler ve deliller ise sunlardir:

Veli lafzinin anlami igin Miiberrid (Miiberred) (6. 286/900)*® “evia, ehakk (en layik, hak eden)” demektedir. Kiimeyt’in
(Kiimeyt el-Esedi) (6. 126/744) ° divaninda ise veli ifadesi “islerin deruhte edilmesi icin atanmis kayyum” anlamlarda
kullanmaktadir.®® Dolayisiyla nakli deliller olarak gosterilen bu tanimlara gére veli lafziyla ifade edilmek istenen bu kelimenin
“mutasarrif, insanlarin islerini tistlenen idarecisi” gibi anlamlara geldigidir. Razi’nin naklettigi bu iddialarin, S$ii alimler
tarafindan Arap dili ve Arap siiri ile desteklenmis, dilbilimsel agidan giiglendirilmis oldugu agik¢a goriilmektedir.

Veli kelimesine yiiklenen mutasarrif anlamim ifade eden orfi delil ise kizin erkek kardesinin veli kelimesiyle ifade
edilmesidir. Bir diger orfi delil ise sultanlara velisi olmayanlarin velisi denilmesidir. Orfte bu kimselere kan velisi yani kan
bagindan dolayr o kimsenin velisi denilmektedir. Dolayisiyla naklen ve 6rfen veli lafzindan anlasilan mana “o kimse tizerinde
tasarruf etme yetkisine en layik olan kisidir.5*

Ikinci Veli lafz1 ile velayetin, Hz. Peygamber ve Hz. Ali’ye miiteveccih oldugu anlami gikmaktadir.

Bu sekilde diisiinenler veli lafzinin; yardimci, seven, nasir, nusret gibi anlamlar1 yaninda tasarruf eden, mutasarrif
anlamlarina da geldigini belirtmektedir. Sii alimler ilgili ayette veli lafzinin mutasarrif anlamina geldigini ¢esitli gerekgelerle
kanitlamaya ¢aligmaktadir. Onlara gére bdylece veli lafzinin yardimc: anlanu da ortadan kalkmus olacaktir.>?

Veli lafzinda yardimcr anlamimin yerine mutasarryf anlammin kullanilmasi gerektigini savunanlara gore ayette innema
edati hasr i¢in kullanildigindan veli lafzi biitlin mii’minler igin &mm degildir. Bu sebeple ayetten velayet manasinin hasr
edildigi ve bu vasiflara sahip olan miiminlere has kilindig1 anlami ¢ikmaktadir. Dolayisiyla biitiin miiminler bu kapsamda

41 R4z, el-Muhassal, 246.
42 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/418.
43 Maide, 5/55.
44 Taha, 20/25-32; Kasas, 28/35.
45 Razi, Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistini et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, ts.), 12/26.
46 Razi, Mefatihu’l-Gayb adli eserinde Maide Suresi 55. Ayettin tefsirinde ayn1 konuya deginmekte ancak farkli bir sistematikle konuyu ele
almaktadir. Onun, Nihdyetii’l-‘Ukiil eserinde bu ayetle ilgili imamet tartismalarin1 daha sistematik bir sekilde ele almasindan dolay1
¢alismamizda bu tasnife yer verdik.
47 Daha once de ifade edildigi gibi Hayri Kaplan, Razi’nin Nihdyetii’l-‘Ukfil adli eserde imamet ve ismet konularindaki tartigmalari
Sedidiiddin Ebu’s-Send Mahmud b. Ali el-Himmusi er-Razi (yaklasik 485-585/1092-1189) ile yaptigin1 nakletmektedir. Dolayisiyla Razi’nin
naklettigi bu iddialarin Himmusi’ye ait oldugunu diisiinmekteyiz: bkz. Hayri Kaplan, “Baha Veled, Sems ve Mevlana’min Razi’ye Yonelik
Elestirileri ve Razi’nin Sifilere/Tasavvufa Bakis..” Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi Dergisi, 14, (2005), 285-330.
48 Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Siimali. Hicri {igiincii yiizy1lda yasamis Arap dili ve
edebiyat: alimidir. Bkz: [smail Durmus, “Miiberrerd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2006, XXXI. s. 432-
434.
49 Ebii’l-Miistehil el-Kiimeyt b. Zeyd b. Huneys el-Esedi, hicri ikinci yiizyilda yasamis Emevi donemi Sii sairlerindendir. Rahmi Er,
“Kiimeyt el-Esedi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV yay., Ankara, 2002, XXVI, s. 551-552.
50 RazZi, Nihdyetii’l-Ukal, IV. s. 452.
51 RaZi, Nihdyetii’l-Ukal, IV. s. 453
52 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/453
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degildir. Ciinkii nusret, yardim etmek anlamina gelen velayet umumidir.®® Ornegin “Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar
birbirlerinin dostlaridir.”™* ayetinde yardim manasi umumi bir ifadedir. Bu goriisii savunanlara gore veli lafz1 igin nusret
anlammin gecersizligi kanitlandig1 ve geriye mutasarrif anlami disinda bir mana kalmadigi i¢in ilgili ayettin takdiri su
sekildedir: “Ey miiminler, sizde tasarruf sahibi olanlar, ancak Allah, Rasilullah ve su su sifatlarla vasfedilmis miiminlerdir.”
Dolayisiyla bu vasiflara sahip olan kisilerin de biitiin immet hakkinda tasarruf sahibi olan imam olmasi gerektigi ortaya
cikmaktadir.®

Birinci bahse konu ayetteki rdkitin (riikl edenler) ifadesi sadece Hz. Ali’ye hastir. Dolayisiyla imamet vazifesini gérmede
Hz. Ali en evla kisidir.%6

Bu goriisii savunanlar ayette kastedilen kisinin Miisliimanlarin icmasiyla Hz. Ali oldugunu, ayetin onun imametini
gosterdigini belirtmislerdir.%” Sayet mesele bu sekilde kabul edilmezse ayet yok sayilmis ve hiikiimsiiz kalmis olmaktadir.
Bunun da caiz olmas: diisiiniilemeyecegi i¢in ayetin Hz. Ali’nin imameti {izerine bir delil oldugu kabul edilmelidir.%®

Sii diisiinceye gore ayetteki velayetin Hz. Ali’nin disinda bir kisi icin diisliniilmesi Miisliimanlarin icméasima ters diismek
anlamina gelmektedir.®® Bunun yaninda ayetteki veli lafzindan mutasarrif anlammm kabul edilmesi durumunda Hz. Ali’nin
imameti de kabul edilmis olmaktadir. Sayet bu lafza mutasarrif anlami verilmezse, bu durumda ayetin manasina aykirt bir
yorum yapilmis olmaktadir.5

Bu maddede son olarak veli lafzinin diger anlami olan nusret, yardimci anlami ele alinmugtir. Razi’nin naklettigi Sii
diisiinceye gore; ayette kastedilen veli lafzinin hem mutasarrif hem de yardimci anlami oldugu kabul edilirse, bu durumda
elfaz-1 miistereke durumundan bahsedilir. Dolayisiyla miisterek lafiz sinirlandirilmadan sdylenirse iki mana da muhtemel
olmaktadir.®* Ancak bu ayette vehum rdkiiin ifadesiyle ayet siirlandinismis ve mana Hz. Ali’ye has kilinmistir. Dolayisiyla
ilgili lafizdan ehak yani en layik, hakka en ¢ok sahip olan anlam ¢ikmaktadir. Ayrica yardimct anlami kabul edilse bile, ancak
mutasarrif anlaminin onu kapsadig1 sekliyle kabul edilebilir.5?

Dolayistyla bu son maddeyle de Sia’ya gore, bahse konu ayetteki veli lafzindan mutasarrif anlamindaki velayetin
kastedildigi, vehum rakiin ifadesinden de miifessirlerin ve Miisliimanlarn icmastyla Hz. Ali’nin kastedildigi belirtilmektedir.5

Bu ayetle ilgili Sii argiimanlarin, ayetin basindaki veli lafzina odaklandiklar1 gériilmektedir. Veli kelimesine, insanlarin
islerini iistlenen idarecisi anlamina gelecek sekilde mutasarrif anlaminin verilmesi Sii iddianin odak noktasini olusturmaktadir.
Nitekim Razi’nin de bu argiimana kars1 gelistirdigi tezlerde bu noktaya yogunlastigi ve ilgili kavramin diger anlami {izerinden
goriislerini delillendirme yoluna gittigini gormekteyiz.

RazZi, “Ey inananlar! Yahudi ve Hristivanlar: dost edinmeyin... % ayetinden maksadin “Yahudi ve Hristiyanlar: gerek
canlarmiz gerekse mallariniz hususunda tasarrufta bulunan imamlar edinmeyin...” olmadigm belirtmektedir. Kastedilen
anlamin “Yahudi ve Hristiyanlar: birer dost ve yardimci edinmeyiniz. Onlarla i¢li disli olmayniz ve onlarla birbirinize destek
ve yardim saglamayiniz” oldugunu savunmaktadir. Razi’ye gore, bu yasaklamayi pekistirmek i¢in “Sizin dostunuz ancak
Allah’tir, Onun Peygamberidir, soyle soyle vasfedilen miiminlerdir...” buyurmustur. Dolayisiyla 6nceki ayette nehyedilen
velayet ile sonraki ayette emredilen velayet aynidir ve Nusret/yardim manasmdadir. Razi ayetteki veli lafzinin, imamet
manasina gelecek sekilde yorumlanmasi durumunda bunun ayni amag i¢in sdylenmis iki séziin arasina farkli bir séziin
sokusturulmasi olacagim savunmakta ve bu yaklagimi elestirmektedir.®

R4zi, ayetteki veli lafzinin nasir, yardici anlaminda kullanilmasinin daha uygun olacagim diisinmektedir.®® Ona gére bu
anlam ayetin siyak ve sibakina daha uygundur. Rézi’ye gore bir Onceki ayet olan “Ey iman edenler! Sizden kim dininden
donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine oyle bir topluluk getirir ki, Allah onlart sever, onlar da Allah't severler. Onlar
mii'minlere karsi alcak goniilli, kafirlere karsi giiclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir
kinayicimin kinamasindan da korkmazlar...” ayeti, Hz. Ebu Bekir’in hilafetinin mesrulugunu kamtlamaktadir.%¢ Dolayisiyla
bu ayetten maksadin Hz. Ali’nin imameti olmasi arka arkaya gelen bu iki ayetin tenakuz etmesi anlamina gelmektedir ki bu

53 R4z, et- Tefsirii’l- Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/26.

54 Tevbe, 9/71.

55 Rz, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/453-455; et-Tefsirii’lI-Kebir/Mefatihu’I-Gayb, XII. s. 26.
5% Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/453.

57 Rz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/ 27.

%8 Raz, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/456.

59 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/ 27.

60 R4z, Nihayetii’l- ‘Ukil, 4/1456.

61 RaZ, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’I-Gayb, 12/ 29.

62 RazA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/457.

83 RazA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/456.

64 Maide, 5/51.

65 Razi, et-Te efsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/27-28.
66 Razi, et-Tefsirii'I-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/ 27.

67 Maide, 5/54.

8 Rz, Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12// 20.
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durum da miimkiin degildir. Ayrica veli lafzinin mutasarrif anlaminda kullanilmasi bir 6nceki ayetle mana uyumu agisindan da
uygun degildir.®

Rézi, veli lafz1 mutasarrif anlaminda kullanildiginda ortaya ¢ikabilecek birtakim teorik sorunlardan da bahseder. Ayetten
Hz. Ali’nin immet iizerinde tasarruf yetkisi olan imam oldugu anlami ¢ikarilirsa, Hz. Peygamber hayattayken Hz. Ali’nin
tasarruf yetkisinden bahsedilir. Ciinkii ayet o anda Allah’1n velileri olduklarmi ifade etmektedir.”®

Rézi, Hz. Ali’nin imametinin ve immet iizerindeki tasarruf yetkisinin Hz. Peygamber’le ayni zamanda (ayetin indigi
esnada) olamayacagini belirtir ve Sia ile bu konuda hemfikir oldugunu sdyler. Bu durumda ayetin Hz. Ali’nin imametinin daha
sonra olacag1 anlamina delalet ettigini belirtir. Dolayisiyla ayette Hz. Ali’nin imametini gosteren bir zaman ifadesi yoktur ve
Hz. Peygamber’den hemen sonra olacagt anlami ¢ikarilamaz. Razi, bundan dolay: ayette Hz. Ali’nin imametinin kastedildigi
anlammin ¢ikartilmasi durumunda bile bu imametin Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in imametlerinden sonra kabul
edilebilecegini belirtir.”* Dolayistyla Razi, Hz. Ali’nin imametini kabul etmekle beraber asil itirazim1 Sia’min Hz. Ali’nin
imametini Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk siraya almasina yoneltmistir.

Rézi, ayetteki innema edatinin hasr i¢in kullanildigi goriisiine katilmamaktadir. Ona gore ayette innema edatinin, tevkid ve
istifham maksadiyla kullanimi da uygun diismektedir.”? Tevkid ve istifham anlamlarinm innema tarzi ciimlelerde kullanilmasi
durumunda burada istirak anlaminm olusacagmi ve bu kuralin Sia tarafindan da benimsendigini belirtmektedir.”® Razi ayrica
ilgili ayetteki ma edatinin da te’kid i¢in geldigini soylemektedir.”* Dolayisiyla Razi, ayetteki bir lafzin dogrudan bir anlaminin
kullanilarak arzu edilen maksada gore anlamlandirilmasini dogru bulmaz ve bunu Arap dilini ve mantik kaidelerini kullanarak
bir¢ok 6rnekle agiklamaya galigir.

Ona gore ayetteki innama edati hasr anlaminda kullanilmis olsa bile, bu sifatla sadece Hz. Ali mevsuftur ve miiminlerin
tiimii mevsuf degildir denemez.”® Dolayistyla bu anlaminda kullanildiginda dahi Sii alimlerin iddia ettikleri gibi sadece Hz. Ali
degil bu sifata sahip diger tiim miiminler de kastedilmis olmaktadir.

Ayette “riikii halinde olup zekdt vermek kastedilmistir” seklindeki elestiriye de deginen Razi, burada vav harfinin hal
manast yaninda isti’naf (isti’naf-1 beyani) manasinin da olabilecegine yonelik o6rnekler vermektedir. Yani ayette “Onlar riiku
halinde olduklar: halde zekat verirler” anlaminin yaninda “onlar namaz kilarlar, zekat verirler ve onlar riiku halindedirler”
manast da vardir. Ayrica ayette bu Ozelligin onlarin adetlerinden oldugundan bahsetmektedir. Razi riiku halinde zekat
vermenin sahabenin adetlerinden olmadigini, dolayisiyla ayetin bu anlama hamledilmesinin dogru olmayacagini
belirtmektedir.”

Rézi, namaz esnasinda zekat vermenin namazda hudu ve husuyu ihlal edecegini, namazin iptaline sebep olacagini ya da
kemalini bozacagini savunmaktadir. Ve bu durumun da miiminlerin emiri Hz. Ali’ye yakismayacagini sdylemektedir. Rézi,
ayetin riikida zekat vermeyi medhetme amaci olsaydi, bu davranisin yapilmasi hos karsilanan bir siinnet olacagini diisiinmekte
ve riikkuda zekat vermenin siinnet olmadigini belirtmektedir.”” Ayrica Razi, bu davranisin amel-i kesir olacagi igin Hz. Ali’nin
sanmina yakigmayacagimi da belirtmektedir.”

Razi, vav harfinin isti’naf i¢in kullanilmasma yonelik bir elestiriyi su sekilde aktarir: vav harfi, hal anlamm diginda
kullanildiginda, vehiim rdkiin ifadesi yukimiinessaldte tabirine atfedilmis olmaktadir. Bu durumda “namaz kilarlar ve riiku
ederler” anlami ¢ikmaktadir ki namaz zaten rikuyu igermektedir. Dolayisiyla ciimlenin Adl olarak kabul edilmesi
gerekmektedir. Réazi bu konuda, ayette riiki kelimesinin te’kid edilmek istenmig olabilecegini belirtmektedir. Yani riik@i haline
dikkat ¢ekilmek istenmis olabilecegini belirtir.”

Razi, ayrica ayette gegen rdkiiin ifadesinin cemi (¢ogul) olarak gelmesine dikkat ¢ekmektedir. Dolayisiyla Sii iddiaya gore
ayette riikii ederken zekat verenler denmektedir. Cogul ifade kullanildigindan dolay1 bu ayetin Hz. Ali’ye hasredilmesi uygun

69 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28.

0 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28,29.

"L RaZ, et-Tefsirii’I-Kebir/Mefitihu’I-Gayb, 12/28,29.

72 Rézi, bu konuda belagat ve Arap dili ilimlerinden de yararlandig1 gériilmektedir. Nitekim onun bu ilim dallarinda Nihayetul 1’caz gibi
miistakil eserleri de vardir. “fnnema” edatinm, “tevkid” ve “istifham” igin kullanimlarina da yer vermektedir. Omegin “bana yalmizca Zeyd
geldi” ciimlesinden Zeyd’in defalarca geldigi manasi da c¢ikmaktadir. “ben yalnizca ekmek yedim” ciimlesinden de, bir veya daha fazla
ekmek yendigi anlami da ¢ikarilabilmektedir. Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/459.

8 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/459.

74 Razi, bu konuda “Innema Zeydu'n fi’d-ddri” ciimlesini 6rnek vermektedir. Bu ciimleden Zeyd’in kesinlikle evde oldugu anlamm ¢ikmakta
ancak Zeyd’den bagkasinimn evde olmadigi anlami ¢ikmamaktadir. Aym sekilde “sadece erkekler cesurdur” veya “sadece insanlar ehi-i
ilimdir” cimlelerinden “cesur degilse erkek degildir” ya da “dlimlerin disindaki kimse insan degildir” anlami g¢ikmamaktadir. Bu
ciimlelerden ehl-i ilim olmayan insanlarin da olabilecegi cesur olmayan erkeklerin de olabilecegi anlami da ¢ikartilabilir. Razi’ye gore bu
climlelerde alimligin insanlikta, cesaretin de erkeklikte en belirgin 6zellikler oldugunu kastedilmektedir. Dolayisiyla ilgili ayette hasr manasi
kullanilip bunun sadece Hz. Ali’ye hamledilmesi Arap dili kaideleri a¢isindan yanlistir. Razi, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/460.

5 Razi, Nihdyetii’l-Ukal, 4/460.

6 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/460-461.

" Razi, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/460-461.

8 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukal, 41460; et-TefSirii’I-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/27.

9 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/460-461.

55



Fahreddin er-Razi’nin imamet Disiincesinde Nass ile Tayin, Liituf ve Masumiyet Baglaminda Sia Elestirisi KURSAD 2021 1(1) 48-62

olmamaktadir. Razi, bazi ayetlerde®® Allah’in biz dedigi ve bu ayet i¢in de bdyle oldugu yoniindeki goriisleri de kabul
etmemektedir. Razi’ye gore, biz ifadesinin kullanildig1 ayetlerdeki mecazla bahse konu ayetteki mecaz aym degildir.8! Ciinkii
Allah bir¢ok yerde bir oldugunu agik¢a belirtmektedir. Biz ifadesinin kullanildigi yerlerde Allah’in bir oldugu bilindigi igin biz
ifadesi fa’zim anlamma gelecek sekilde yorumlanmaktadir. Ayrica Razi, ilgili ayetteki ellezine ibarelerindeki lam (elif
lam)82>1n cins ifade ettigini ve dil kaidesi geregi cins kastedilen ciimlelerin iginde mecaz ifade bulunmayacagini belirtmektedir.
Mecaz ifadenin ancak onlarin karine olarak bilindigi yerlerde -Allah’in bir oldugunun bilinmesi gibi- olabilecegini
soylemektedir.%3

Sonug olarak Razi, bu ayetteki veli lafzindan ve velayet kavramindan nasir, yardimci olan manasina gelen bir dostlugun
kastedildigini; imamet manasinin kastedilmedigini detayli bir sekilde kanitlamaya ¢alismistir. Razi, bu mananin anlagilabilmesi
icin taassubu birakmak gerektigini vurgulamakta, dogru manaya ulasabilmek i¢in ayetin siyak ve sibakina bakilarak insafli bir
sekilde degerlendirme yapilmasinin liizumuna dikkat gekmektedir.®

2. LUTUF

Liituf; “Insamin kendi iradesiyle Allah'a iman edip giinahlardan kaginmasini kolaylastiran Ilahi fiil”  seklinde
tanimlanmaktadir.%® Kad: Abdiilcebbar, liitfu “Vacip olsun, mendup olsun, miikellefin sayesinde/kendisiyle teklif kapsamina
giren seyi sectigi ya da secmeye yaklastig1 her tiir hadisedir” seklinde tanimlamaktadir.®® Tanimdan yola ¢ikarak Mu’tezile
kelamcilar agisindan lituf kavramiyla, kisiyi itaate yaklastiran ve masiyetten uzaklastiran bir anlam ifade edildigi soylenebilir.
Bununla beraber lLituf kavramiyla Mu’tezili adalet diisiincesinin de temellendirildigini sdylemek miimkiindiir.

Liituf kavrami, hicri ikinci yiizyildan sonra Mu’tezile ekolii tarafindan viiciib alellah kavramina bagli olarak bir kelam
terimi halini almustir. Islam mezhepleri, iman ve itaat etmek icin kullarin Allah’m liitfuna muhtag¢ oldugu gériisiinde
hemfikirdir. Ancak bu konuda; bu litfun Allah’a vacip olup olmadigi, Allah’in kéfirlere litufta bulunup bulunmadigi gibi
meseleler Islam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur.’

Mu’tezile mezhebi icerisinde sistematize edilen liituf kavramryla, Allah iizerine vaciplikten bahsedilse de Cahiz, Ka’bi ve
Ebii’l-Hiiseyn el-Basri bu viicubiyetin Allah iizerine degil, halk iizerine oldugunu belirtmislerdir.2¢ Dolayisiyla Ehl-i Siinnetin
tizerinde hassasiyetle durdugu ve Allah’t mecbur kilma bigiminde anladigi viicib alellah diigiincesinin, Mu’tezili alimlerin
tiimii tarafindan istisnasiz benimsendigi sdylenemez.

Mu’tezile agisindan ilahi adalet prensibinin dayanaklarindan olan liituf teorisi, Sii kelaminda imamet nazariyesinde farkli
bir baglamda ele alimmaktadir. Sii diisiincede imamet, tipki niibiivvet gibi temel bir dini kurumdur. Dolayisiyla Sia, imameti
niibiivvetin pargast ve devami olarak telakki etmistir. 3 Sia’mmn “Allah’in insanlara peygamber gondermesi gibi imam
gondermesinin de bir zorunluluk oldugu” seklindeki goriislerinin, Sia’y1 lituf kavramimi imametle iligskilendirme yoluna sevk
ettigi soylenebilir.

Sii kelamcilar, miikellef kilinan kullara liitufta bulunmanin Allah’a vacip oldugunu savunmaktadir.®® Nitekim Sia,
niibiivvetin bir lituf olmas1 gibi her asirda peygamberin vazifeleriyle, insanlarin hidayet ve irsadlariyla gorevli bir imam
gonderilmesinin de liituf oldugunu savunmaktadir.®® Hatta imametin liituflarin en biiyiiklerinden oldugunu iddia etmektedir.
Ciinkii Allah’m insanlarin kurtulusunu kolaylagtirmak, iyilige yoneltmek ve toplumdaki catigmalari ve anlagmazliklar
miikemmel bir adaletle ¢dziime kavusturmak i¢in masum bir rehber géndermesi gereklidir.%?

Razi, dncelikle imametin liituf oldugu yoniindeki Sii iddialar1 ve bunlarin gerekgelerini siralar. Bunlar su sekildedir:

- Allah’in miikellef kildig1 kullarindan sikintilarini gidermesi ve ihtiyaglarini karsilamasi liituftur.

8 Nuh, 71/1; Zariyat, 51/47.

81 Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 12/28.

82 Razi, buradaki eliflam’in istigrak igin kullanildigmi, cins oldugunu ve bu ciimlelerde anlamin hakikatinden bagka bir manada
kullanilamayacagin1 yani mecaz yapilamayacagini belirtmektedir.

83 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/464-466.

84 RaZ, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’I-Gayh, 4/28.

8 Topaloglu, Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 4/198.

86 Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasen KAdr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibii’I-IImiye, 2012), 12/35.

87 Tlyas Celebi, “Lutuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, TDV yay., Ankara, 2003, XXVII. s. 239-241.

88 Razi, el-Muhassal, 240.

8 Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, (Ankara: Arastirma yay., 2003), 33.

9 Ciircani imametin; kulun itaate daha yakin, isyandan daha uzak olmasina zemin hazirlayan ve Allah’a zorunlu olan bir liituf oldugu fikrini
elestirmektedir. O, imamin gaybette olmasinin insanlart iyilige yaklagtirmayacagini dolayisiyla imametin liituf olamayacagini belirtmektedir.
Sayet bu sekilde imamet liituf kabul edilirse Allah’in zorunlu bir seyi terk etmis olacagi anlami ¢ikmaktadir: Ciircani, Serhu’l-Mevdikif,
13/377.

91 Ethem Rahi Figlali, fmamiyye Siast, (istanbul: Agag yay., 2008), 217.

92 Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farklilagma Siireci, 34.

62



Hasan Musab CETIN KURSAD 2021 1(1) 48-62

- lyiligin ortadan kalkmasi durumunda kétiiliik onun yerini alr. Iyiliklerin kalici olmasi icin de liitfun olmasi
gerekmektedir. Imamet de insanlarin igerisinde iyiliklerin devam etmesini sagladig1 icin liituftur.

- Emir bi’l-ma ‘rif nehiy ani’l-miinker vazifesini ifa eden bir imamin olmasi olmamasindan daha iyidir. Bu noktada da
imamet bir liituftur.®

Sia’nin imametin lituf oldugu diisiincesi genellikle; toplumun basinda bir yoneticinin olmasi, insanlar1 kdtiiliiklerden
alikoyup sakindirmas, iyilikleri tesvik etmesi, vacipleri emretmesi gibi akli deliller etrafinda yogunlasmaktadir.** Dolayisiyla
Sia istikra yani “Tikel 6nermelerden tiimel bir sonuca ulagilmasini saglayan akil yiiriitme” yontemi ile imametin liituf oldugu,
lutfun vacip oldugu ve imametin de Allah’a vacip oldugu sonucuna ulagmaktadir. Dolayisiyla imametin liituf oldugu
diisiincesi, Sia’nin imametin aklen vacip oldugu tezinin temelini olusturdugu soylenebilir.

Razi el-Muhassal adli eserinde Sia’nin bu konudaki iddiasimi su sekilde formiilize etmektedir. “Liituf, imkan saglama
(temkin) ve zararlarin ortadan kaldwrilmasi tarzinda cereyan eder. Hikmet sahibi bir teklif edene (Allah) bu ikisi farz olunca
imdamet de farz olur. % Bu sekilde; Sii diisiincede insanlarin ilahi hiikiimleri yerine getirebilmesi, toplumsal adaletin ve barigm
saglanabilmesi ve dinin yaganabilmesi i¢in sart olarak goriilen imamet kurumunun, Lituf teorisi baglaminda ele alindig1 ve bu
yaklagimin yeni bir diisiincenin kapisini araladigi goriilmektedir. Liituf teorisinin imamet diisiincesiyle sistematize edilmesi
Ehl-i Stinnet kelaminda da 6zgiin fikirlerin gelistirilmesine neden olmusgtur. Nitekim Rézi de eserlerinde bu konuya genis bir
sekilde yer vermis farkli izahatlar ortaya atmistir. Razi, Nihdyetii’I- ‘Ukil de liituf konusuna detayli bir sekilde deginmis, liituf-
imamet iliskisi konusunda Sii diisiinceye cesitli elestiriler yoneltmistir. Razi’nin, bu konuyu Isnaaseriyye’nin imametin
viicubunun aklen vacip olduguna dair goriislerinin reddi bashiginda® ve el-Erba ‘in fi Usili’d-Din adli eserinde imametin
viicubiyeti baghg1 altinda ele aldigim gormekteyiz.®” Ayrica Muhassalu efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin adl eseri ve
diger eserlerinde de bu konuya deginmektedir.%®

Rézi, imamin kotiiliikleri ortadan kaldirmasi yoniiyle lituf oldugu yoniindeki Sii iddiaya katilmaz ve kotiiliiklerin
tamamen ortadan kaldirilmasinin imkanima odaklanir. Raz1; imametin ancak, imamin biitiin cihetleriyle kotiiliikkleri 6nlemesi
durumunda lituf olacagini sdyler. Ona gore bir seyin bir yoniiyle iyi olmasi bagka bir yoniiyle kdtii/mefsedet olmasina engel
degildir. Sia’nin imamete lituf diyebilmesi i¢in, imamla beraber biitiin kdtiiliiklerin ortadan kalkmasi gerektigini ve bunu
ispatlayamamalar1 durumunda kendilerini yalanlamis olacaklarmi belirtir.® Dolayisiyla Razi, imamm gelmesiyle biitiin
kotiliklerin ortadan kalmayacagi, iyiliklerle beraber koétiiliiklerin de yasanacagi ve bunun da lituf teorisiyle ¢elisecegi
diisiincesindedir.

Razi, imametin; kotiiliikklerin, eksikliklerin ve zararlarin yasanmasiyla beraber liituf kabul edilmesine karsi ¢ikmaktadir. O
bu durumun, marifetullahtaki liituf manasina zarar verecegini savunmaktadir. Zira lituf olan sey, kotiiliiklerin tamamen
ortadan kaldirilmasi i¢in sarttir ve eksiklikleriyle beraber kabul edilemez. Dolayisiyla imamet, kétiiliikleri engelleyememe gibi
eksiklikleriyle beraber kabul edilirse bu durum marifetullahtaki yetkinlige zarar verir. Razi, imametin biitiin yonleriyle
kotiiliikleri ortadan kaldirdigi yoniindeki iddiaya da kars1 gikmakta ve bunun ispatlanamayacagimi belirtmektedir. 1%

Réz’nin imametin lituf oldugu fikrini reddetmesinin en temel nedeni, Litfun Allah’a vacip kilinmasidir. Razi, liituftan
kastedilenin, bir seyin Allah’a vacip kilinmasi ve lituf olmasindan dolay1 Allah’t vacip olan seye zorlamasidir. O, bunun
icinde Allah’1 mecbur birakma fikrinin oldugunu séylemekte ve bu diisiinceyi bu sekliyle reddetmektedir.'%

Daha énce de ifade ettigimiz gibi Islam mezhepleri, iman ve itaat etmek igin kullarm Allah’m litfuna muhta¢ oldugu
diisiincesinde birlesmektedir. Razi de bunu kabul etmekle birlikte Allah’tan gelen liitfun ona vacip olmasi fikrini kabul
etmemektedir. Bu noktada Rézi’nin Eg’ari diisiinceyi takip ettigi sdylenebilir.

Razi, miicmel olarak, iyisiyle kotiisiiyle her seyi igine alarak Allah’in biitiin yaratmalarini (kevn) liituf olarak gérmektedir.
Her seyiyle mutlak iyiligin ve adaletin teminati olan liituf anlayisi ise Rézi tarafindan gergek¢i ve kabul edilebilir
goriilmemektedir. Zira burada liituf denilen sey -bu konu icin imamet- Allah’a vacip kilinmaktadir.1%?

Rézi’nin lituf konusunda dikkat ¢eken bir diger elestirisi de su sekildedir. Sia’ya gore imamet liituf olarak miikellef
kullarin itaate ve iyiliklere yaklasmasi, kotiiliikklerden ve mefsedetlerden uzaklagmasi igin sarttir. Basinda bir imam olan kiginin
imamdan korktugu i¢in giinahtan sakindigini diistinelim. Bu kisinin baginda imam olmadiginda sirf kétii kotii oldugu igin bir
giinah1 iglemedigini de farz edelim. Bu durumda bu kisi i¢in imamin olmamasi daha faydalidir. Ciinkii itaat fiilini ilahi liitfa
mazhar olarak (basta imamin olmasi) yapmak daha az sevaba vesile olur. Ilahi litufa mazhar olmadan (basta imamin
olmamasi) itaat fiilinin yapilmasi ise daha ¢ok sevaba vesile olur. Bu durumda bu kisi icin lituf denilen sey miikellefin

9 RAZ, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331-332.
94 Razi, el-Muhassal, 240.
% RAZ, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331; el-Muhassal, 247.
% RaZA, Nihdyetii’l-‘Ukal, 4/331.
97 Razi, el-Erba ‘in, 2/255-256-259.
98 Razi, el-Muhassal, 240.
9 Razi, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/333.
100 Raz4, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/333.
101 Raz4, Nihdyetii’l- ‘Ukiil, 4/334.
102 Raz4, Nihayetii’l- ‘Ukil, 4/335.
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aleyhine olmustur. Dolayisiyla Razi’ye gore, bu 6rnek Sia’nin iddia ettigi mutlak iyiligi karsilayan lituf nazariyesine
aykiridir.%®

Razi, imam gondermenin Allah’a vacip oldugu iddiasim elestirirken timdengelim yontemiyle su sekilde bir iddia ileri
siirmiistiir. Allah’1n imam olarak bagka bir kisiyi -o imamdan bagskasini- gérevlendirmesi miimkiindiir.1% Dolayisiyla Razi’ye
gore imami degistirmeye giicii yeten Allah’a, o kisiyi gondermesinin vacip kilinmasi diisiiniillemez.

Rézi imametin, Sia’nin anladig1 sekilde liituf olamayacagi ile ilgili dikkat g¢ekici bir baska noktaya deginir. Ona gore
imametin liituf olmas1 durumunda, imamdan baskasmin -imamn yerine gegen kisinin- basarili olmamas: gerekmektedir.'%
Cinkii Allah’in insanlara imam gondermesinin liituf oldugu ve bunun Allah’a vacip oldugu iddia edilirse; bu durumda liituf
olarak gonderilen imamin miicadelesinde basarili kilinmasi da Allah’a vacip olmaktadir. Aksi halde liituf olarak imamin
gonderilmesi, tamamlanamayan ve gayesine ulasamayan bir hal almaktadir.

Nitekim Sia’nin imam olarak ileri siirdiigii Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve diger imamlarmn tiimii devlet baskanlig1
icin girdikleri miicadelelerde -hakli olmalarina ragmen- galip gelememisler ve verdikleri miicadelelerde basarisiz olmuslardir.
Zamanla Sii toplum Emevi ve Abbasilerin siddetli baskist altinda kalmis, Zeyd b. Ali’nin isyanindan sonra imamlar devlet
bagkanlig1 i¢in acik bir sekilde miicadele bile etmemislerdir. Dolayisiyla tarihi olaylar dikkate alindiginda imametin liituf
oldugu fikri teorik arka planinin yaninda pratikte de karsilik bulmamustir. Ayrica imamlar devlet bagkan1 (halife) olmamalaria
ragmen zaten gercek imamdilar iddiasi da anlamsiz kalmaktadir. Zira Sia, imam kelimesinden devlet baskanmi kast
etmektedir.

Rézi, insanlarin baslarinda yodnetici oldugunda kétiililklere daha nadir sapacaklarin ve taate daha fazla yoneleceklerini
kabul etmektedir. Bunun tersi durumun yaganmasinin da miimkiin olabilecegini ancak bu durumun nadir olarak
goriilebilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla ona gore toplum icin daha fazla faydanin ya da daha az zararmm secilmesi
gerekmektedir.1%® Sonug olarak Razi’ye gore insanlarin, baslarinda bir imam olmas1 halinde taate daha yakin ve mefsedetten
daha uzak olduklar1 sdylenebilir. Ancak ona gore bu durum, imametin Allah’a vacip oldugunu séylemek ve bu konuyu Sia’nin
anladig sekliyle liituf kavramu igerisinde degerlendirmek igin yeterli degildir.'%

3. ISMET-MASUMIYET

Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil’de, ismetin nefyi bashigina bashiginda Melahide!® ve Imamiyye’nin haricinde hicbir firkanin
imamet igin ismeti sart kogsmadigini belirtir. Razi’nin burada kiifre diisenleri ve dinden ¢ikanlar1 ifade etmek i¢in kullanilan
Meléhide kavramini Imamiyye mezhebinden ayri olarak ele almasi onun Imamiyye’yi kafir veya ilhdd etmis olarak
gormedigini gostermektedir. Bu konudaki diger bir ¢ikarim da Razi’nin Meldhide’yi Sii mezhebinden kabul etmedigi seklinde
olabilir. Bu da imamet meselesinde, ¢alismamizin hemen her asamasinda Sia’nin diigiincelerine karst siirekli elestiriler getiren
Razi’nin onlara kars1 tekfir diisiincesinde dikkatli ve ilimli hareket ettigini isaret etmektedir.'® Bununla beraber RAzi,
eserlerinde siklikla kullandig1 rdfizi kelimesiyle genellikle Imamiyye’yi kastetmistir. Ornegin Maide suresi elli dordiincii
ayetin tefsirinde “bu ayet Rdfizilerden Imamiyye mezhebinin bozuklugunu gésteren en kuvvetli delillerden biridir” ifadesini
kullanmustir.**® Aymi ayetin tefsirinde Réfizilere “Allah kendilerine/onlara lanet etsin” demis ancak Hz. Ali icin aleyhi’s-
selam ifadesini kullanmay: ihmal etmemistir. Ayni ayetin tefsirinde Hz. Ali’nin atilgan ve cesur kisiligine vurgu yapmustir.1!!
Rézi, ulii'l-emrin masum imamlar olmadigini anlattig1 boliimde ise “Rafizilere gére, bir zamanda sadece bir imam bulunur”
ifadesini kullanmaktadir.!*2

Raézi, ismet diisiincesinin temelinde imamin kendisi digindakilere hiikkmiiniin niifuz etmesi ve imama kendisi digindaki
kimsenin hiikkmiiniin gegmemesi oldugunu ve bu diisiincenin batil oldugunu belirtmektedir. el-Muhassal adli eserinde de

103 Razi, Nihayetii’l-Ukil, 4/336.

104 RaZi, Nihayetii’l-Ukial, 4/339.

105 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/339.

106 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/338.

107 Raz4, Nihayetii’l-‘Ukil, 4/349.

108 flhad, “Allah’in varligt veya birligini, dinin temel hiikiimlerini inkdr etmek, bunlar hakkinda kusku beslemek veya uyandirmak, dini
kurallart hafife almak” olarak tamimlanmaktadir. ilhdda sapan kisiye miilhid denir. Melahide ise miilhid kelimesinin ¢oguludur: Bkz:
Mustafa Sinanoglu, “ilhdd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV yay., Istanbul, 2000, XXII. 90-92

109 Tekfir: “Bir Miisliimam ya da Miisliiman zannedilen bir kimseyi iman dairesi disina ¢ikarip kiifre nispet etmek” seklinde
tanimlanmaktadir. {slam diisiincesinde tekfir anlayisi, bedevi yasanm benimseyen ve nasslarm inceliklerini kavrayamayan Harici diisiincenin
elinde zuhur eden bir zihniyet problemidir. Giinlimiizde de bazi radikal gevreler tarafindan saglam teolojik temellerden yoksun bir sekilde,
nasslar iizerinden kurulan basit mantiksal dnermelerle kisiler ve fikirler tekfir edilmektedir. Fahreddin er-Réazi ile ayn1 donemde yasamis bir
diger Es’ari alim olan Seyfiiddin Amidi’nin tekfir goriisiiniin anlasilmasi, dénemin diisiiniirleri tarafindan bu konuya nasil yaklasildigin
kavrayabilmek i¢in 6nem arz etmektedir. Yasadigi donemde tekfirci zihniyetin higmma ugrayan ve tekfir konusundaki goriisleriyle 6zgiin
fikirler ireten Amidi’nin goriisleri déneminin tekfir anlayisi ile ilgili bkz. Adem Eryigit, “Seyfiiddin Amidi’nin Tekfir’e Bakisi” Kader,
19/1, (2021), 123.

Y10 RaZ1, Tefsirii’l-Kebir/Mefdtihu’l-Gayh, 12/20.

U1 RaZ, Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 12/20-23.

12 Razi, Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 10/146; Umit Toru, Olgu ile Kurgu Arasinda Es'ari Gelenegin Siilik Algisi, (Ankara: Astana
yay., 2020).
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Sia’nin masumiyet fikrini, imametin liituf olmas1 gerektigi diisiincesinin iizerine insa ettiklerini belirtir. Clinkii Sia’ya gore
insanlarin bir imama muhta¢ olmalarinin sebebi, insanlardan ¢irkinligin/kétiiliigiin sadir olmasmim imkanidir. Dolayisiyla
imam i¢in giinah ve kotiilik imkani diisliniilirse o imamin da bir imama ihtiyaci olacaktir. Ve bu durumun zincirleme bir
sekilde devam etmesi gerekecektir (teselsiil). Bunun da miimkiin olmasi disiiniilemeyecegi i¢in imamin masum/giinahsiz
olmas1 gerekmektedir.!*®

Rézi, imamlarin verdikleri hiikkmiin gegerli olmasi i¢in giinahsiz/masum olmalar1 gerektigini ileri siiren Sii iddiay1 kabul
etmemektedir. Ona gore imam igin masumiyet sartinin aranmasi dolayli olarak kadi, emir ve imamin yardimcilarinin da
masum olmalarimi gerektirmektedir. Cilinkii bu diigiinceye gore hareket edilirse onlarin da verdikleri kararlarin gegerli olmasi
icin giinahsiz olmalar1 gerekirdi. Ancak kadi ve emirlerin hiikiimleri ismet sifatina sahip olmamalarina ragmen gecerli
olmaktadir. Dolayistyla R4zi’ye gore imamlarin masum ve ismet sifatina sahip oldugu fikri muteber bir diisiince degildir.*'

Raézi, Sia’nin hatadan korunmus masum imam seklinde ifade ettigi masumiyet fikrini reddetmekle beraber bu konuyu
farkll bir agidan ele almaktadir. Razi, ulu’l emre itaat edilmesi emredilen ayetteki*'® ulu’l emr ile kastedilen kiginin masum
olmasi gerektigini savunmaktadir. Ona gore Allah’mn itaati kesin bir sekilde emrettigi kimsenin hatadan masum/korunmus
olmas1 gerekmektedir. Ciinkii o kimsenin hata iglemesi durumunda Allah’in hata iglemeyi emrettigi sonucuna varilmaktadir ki
bu durumda ayni iste emir ve nehiy birlesmis olmaktadir. Bu durumda ayette gegen ulu’l emr ile kastedilen masum kisinin
timmet igindeki alimler ve ehlii’l-hal ve’l-akd/ehl-i icma olan kimseler olmasi gerekmektedir. Ona gore asil icma miiminlerin
icmaidir.*® Dolayisiyla icma-i {immetin dini bir delil oldugu sonucu ¢ikmaktadir.'*” Razi’nin bu fikirleri bizleri dolayli olarak
Sia’nin ileri siirdiigii masumiyet diisiincesinin aksine Ehl-i Siinnet’in benimsedigi icma-i iimmetin hiiccet oldugu fikrine
ulastirmaktadir.

Rézi ulu’l-emrin masum oldugu fikrinin, Sia’nin iddia ettigi imamin masum olusu seklinde anlagilmamasi gerektigini
ozellikle vurgulamaktadir.!*® Ayrica Razi, ayette Allah’in emir sahipleri seklinde ¢ogul bir ifade kullandigini belirtir. O, Sia’ya
gore bir zamanda sadece bir imam bulundugunu belirterek ayetteki ¢cogul ifadeyi tekil bir anlama hamletmenin ayetin zahir
manasma zit bir anlam vermek olacagim sdylemektedir.!'® Dolayisiyla Razi, ayetteki ¢ogul ifadenin masum imam seklinde
tekil bir anlama yorulmasina karsi ¢ikmakta, ulu’l-emrden maksadin iimmetin alimleri ve ehlii’l-hal ve’l-akdi oldugunu
savunmaktadir.

Razi’nin ayette gecen ulu’l-emr ifadesinden, masum olan ehlii’l-hal ve’l-akd/ehl-i icm4 anlamini ¢ikarmasi yasadigi
dénemin siyasi ve toplumsal paradigmalariyla ve itikadi kaygilarla da yakindan iligkilidir. Zira Razi’nin yasadigi donemde
Nizari-Ismaili diisiince Hasan Sabbah tarafindan Batnilik (ed-Da’vetu’l-Cedide) etrafinda yeniden yorumlanmustir.
Batini/Ta’limiyye diisiinceye gore gergek bilgi ancak masum imamdan ta’lim yoluyla 6grenilebilir. Razi’nin ileri siirdigii
masum icma anlayisinin, Batini’lerin masum imam fikrine kars1 gelistirilmis bir argiiman oldugu sdylenebilir.'?° Dolayisiyla
Rézi, imamet diisiincesi gibi mezhebi ihtilaflara kaynak teskil eden bir meselede, gerektiginde kavramlari farkli baglamlarda
degerlendirmis, muhalif mezhep mensuplarmin gelistirdikleri argiimanlara karsi1 farkli bakis agilar1 iiretmistir. Dolayisiyla
Réz1’nin muhalif mezhep mensuplartyla girdigi miinakasalarla, bagli bulundugu gelenegi diistinsel donukluktan ve tutukluktan
uzak tuttugu sdylenebilir.

Sia’nin masumiyet fikrinin diger bir yansimasi da imamin bilgisi konusundadir. Sia, imamin dinin biitiin hususlarinda
hiikim vermekte vekil oldugunu dolayistyla bu konumda olan birisinin dinin biitiin hiikiimlerini bilmesi gerektigini ileri
stirmektedir. Ayrica imam seriatta hiiccettir ve seriatin hafizidir. Sayet imamin seriatin bir kismuni bilmedigi iddia edilirse bu
insanlar arasinda imama karsi giivensizlige ve itibarsizliga neden olur. Bu durumun peygambere kiyasla imam igin
diistiniilmesi de caiz olmaz. Dolayisiyla iimmet de dini meselelerde sikintiya diiser ve kulluk yiikiimliiliigiinii tam olarak yerine
getiremez.*? imamin hiikiimlerinde hatadan korunmus olmasi/masumiyet fikri Sia’nm imamin ilmini dini biitiin hiikiimlerde
bilgi sahibi olacak seklinde anlamasina neden olmustur.

Rézi, imamin dinin biitiin meselelerinde hiikiim verme gorevini iistlenmis bir kisi oldugu fikrine karsi ¢ikmaktadir. O,
imamda dini konularda miigtehid seviyesinde ilme sahip olma gibi agir bir sart aramasina ragmen Sia’nin bu sart1 biitiin dini ve
diinyevi meselelere genisletmesine de karsi ¢ikmaktadir. Razi, Sia’nin imamm bilgisini bu sekilde genisletmesinin icma

113 R4z, el-Muhassal, 247.
114 Ra71, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/359-360; Razi, Cami ‘u’l- ‘ulivm, 381.
115 Nisa, 4/59.
116 Raz4, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefatihu’l-Gayb, 10/151.
17 Raz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefétihu’l-Gayb, 10/150, 144.
U8 Razi’nin ulu’l-emr’in masumiyeti fikrinin, IslAm alimlerinin kanaatlerine aykiri olmadigi ancak bu goriislerin disinda oldugu
anlagilmaktadir. Razi, muhtemelen masumiyyet fikrinin Sia’nin fikriyle uyum igerisinde goriilmemesi i¢in ulu’l-emr’in masumiyetinin,
masum imam olarak algilanmamasi gerektigini ozellikle belirtmistir: Razi, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefitihu’l-Gayb, 10/146; Ali Nurullah Berk,
“Fahreddin er-Rizi’nin Mefitihu’l-Gayb Adli Tefsirinde Sia’ya Yonelik Tenkitler”, Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (2006), 80.
119 Rz, et-Tefsirii’l-Kebir/Mefétihu’l-Gayb, 10/146.
120 Mystafa Oztiirk, “Islim Tefsir Geleneginde Yorum Manipiilasyonu: Uli’l-Emr’ Kavram Ornegi”, Isidmiyat, (Din Istismart Ozel
Sayis1), 3/3 (2000), 82.
121 RazZ1, Nihdyetii’l-‘Ukiil, 4/393-394.
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delilini de ortadan kaldiracagini ve gereksiz kilacagini belirtmektedir. Ashabii’l-ihtiyar olarak adlandirilan ve imamin tayininin
secimle olacagim savunan Ehl-i Siinnet’in “imam da herkes gibi i¢tihad eder” diisiincesini paylastigin1 vurgular.'?

Raézi, Sia’nin ileri siirdiigii imamin biitiin dini meseleleri iistlendigi iddiasinin dogru olabilmesi i¢in imamin kendi islerinde
yardimer ve kadi gibi kimseyi gorevlendirmemesi gerektigini belirtmektedir. Bunun miimkiin olmasi diisiiniilemeyecegi i¢in
imam mecburen kendi gorev ve yetkilerini kadilar, alimler, yardimcilar ve emirler gibi kisilere paylastirmak durumundadir.
Rézi’ye gore bu durum imamin dini biitlin meseleleri iistlendigi iddiasin1 gegersiz kilmaktadir. O, kendisinin de mensubu
oldugunu belirttigi Ashabii’l-ihtiyar/Ehl-i Siinnet’de ise durumun bdyle olmadigini, imamin gorevlendirdigi kimselerle bu
isleri deruhte ettigini belirtir. Hatta bir kimsenin imamla arasinda husumet olmast durumunda imamin diginda bagka birisinin
bu uyusmazlhiga baktigim belirterek, Ehl-i Siinnet’te imamin diginda birisinin de dini hiikiim verebilecegini belirtir. 123

Rézi, imamin ilminin bu sekilde genis degerlendirilmesinin imkansizligina da dikkat ¢ekmektedir. Ona gére imamin biitiin
dini meseleleri bilmesi, ciiz’i hadiselerin ve ilmi meselelerin sonsuz olmasi gibi sebeplerle miimkiin degildir. Ayrica bdyle bir
iddianin gelecekte vuku bulacak hadiselerin bilinmesini de gerektirecegini, akil sahibi bir insanin buna itibar etmeyecegini
vurgular. Razi, bu durumu; “ben, tababetle ilgili biitiin bilgileri ve gelecekte ortaya ¢ikacak biitiin hastaliklari bilmeyen
kimseye doktor demem” diyen kisinin durumuna benzetir. Ayrica o; Sia’nin imamin dini biitiin meseleleri bilmesi gerektigi
iddiasin1 ve imametin sihhati igin sart kogmalarini da muhal olarak gérmektedir.'?* Razi’nin buradaki elestirileri dolayli olarak
imamin her seyi bildigi i¢in ictihada ihtiyact olmadigi iddiasina yoneliktir. Dolayisiyla buradan dini hiikiimlerde igtihadin
onemine de isaret ettigi sdylenebilir.

Rézi, imamin kendisine vezir tayin etmesinin ve kadi atamasinin, iddia edilen sinirsiz ilimle gelisecegini belirtmekte,
kendisine yardimci atamamasinin da imkénsiz oldugunu sdylemektedir. Sayet imamin vezir gérevlendirmesinin yanlis oldugu
diisiiniiliirse daha &nceki meliklerin kotii bir is yaptiklar1 sonucu ¢ikmaktadir.*?® Ayrica Razi, imamin gérevlendirdigi vezirin
de dinin biitiin ahkdmini bilmesi gerektigini belirtir. Ciink{i imamin kendisine yardimc1 olarak gorevlendirdigi kisinin verdigi
hiikiimlerin mesru olabilmesi i¢in imamla ayni ilmi seviyeye sahip olmas1 gerekmektedir.*?® Dolayisiyla Razi, dini ve diinyevi
biitlin bilgilere sahip olmasi gereken imama, imamdan daha az bilgiye sahip olan birisinin yardimci olmasinin
diistiniilemeyecegini belirtmektedir. Razi, vezirlerin bu ilmi kesb etmesi icin beklenilmesi gereken siireden ve bu durumun
toplumun ihtiyaglarmm geciktireceginden bahsederek Sia’nim iddialarmin gegersizligini ileri siirmektedir.*%’

SONUC

Sii-Siinni farklilasmasinin temel konusu olan imamet, bircok Islam alimi tarafindan tartisilmis ve Miisliimanlar arasindaki
giindemini siirekli korumustur. Nitekim Fahreddin er-Razi de imamet tartismalarina eserlerinde yer vermis ve bu konuda goriis
bildirmistir.

Imamet nazariyesinde, toplumsal gerceklerden kopuk, teoride sikismis bir yonetim anlayisini savunmayan Razi, aksine
gerceklikle i¢ ice, ayn1 zamanda ideal olandan tamamen uzak olmayan bir siyasi anlayisa sahiptir. O, bu konuda dénemine
kadar gelen tartigmalar1 yeniden yorumlamus, tartismalar ¢ok yonlii ilmi kisiligi ile Arap dili, mantik, us@l-i fikih gibi birgok
ilim dalindan yararlanarak genis bir bakis agistyla ele almis ve biitlinsel olarak degerlendirmistir.

Rézi, imamin tayini konusunda nass, davet ve ihtiyar yontemlerine deginmekte, ihtiyar yonteminin dogrulugunu
kanitlamaya calismaktadir. Razi, Sia’nin nass ile tayin fikrini siddetle reddetmekte, bu konuda ileri siiriilen gizli ve agik nass
iddialarin1 Arap dili ve mantik basta olmak {izere birgok ilimden yararlanarak sistematik bir sekilde tenkit etmektedir. O,
Sakifetii Beni Saide toplantisinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali’nin imam tayin edildigi ile ilgili bir giindemin olmayisini
ve boyle bir meselenin ileri stiriilmeyisini nass ile tayin iddialarna ait asilsizligin en giiglii ve kesin delili olarak gérmektedir.
Bununla beraber Réazi, Hz. Peygamber’in bu konuda ag¢ik bir nass sdylemesi durumunda bu bilginin ehl-i tevatiir araciligiyla
gelmesi gerektigini, bdyle biiyiik bir olayin duyulmama ihtimalinin olmadigimi da belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore, bu
onemli iddia tevatiir yoluyla gelmedigi i¢in agik nass iddiasi da diismektedir. Ayrica Razi, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi
kendisinden sonra ydnetici olarak tayin ettigi iddiasini, donemin sosyal dinamiklerinden ve kabile yapisindan ¢ikarimlarda
bulunarak elestirmektedir.

Imametin liituf oldugu diisiincesi, Sia’nin imametin aklen vacip kabul etmesine dayanmaktadir. R4zi, Sia’nin imametin
ilahi bir liituf oldugu ve Allah’a vacip oldugu yoniindeki iddiasin1 temelde Allah’a bir zorunluluk isnad edilmesi sebebiyle
reddetmekte ve bu iddianin bazi teorik agmazlarina deginmektedir.

Ulu'l-emre itaati emreden ayetteki ifadenin mutlak olmasini ulu'l-emrin masumiyetine bir delil olarak géren Razi, ulu'l-
emr ile kastedilenin ehlii’l-hal ve’l-akd ve alimler oldugunu savunmaktadir. Ayrica burada belirtilen alimlerin fakih ve
miictehid sinifindan olan alimler oldugunu da vurgulamaktadir. Bu sekilde o, icma-i timmetin hiiccet oldugunu ileri
siirmektedir.

122 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/394.

123 Razi, Nihayetii’l- Ukl 4/394.

124 Razi, Nihayetii’l-‘Ukiil, 4/ 392, 395.

125 R4z, burada Islami kaynaklarda Hz. Siileyman’in veziri olarak bahsedilen Asaf B. Berahya’dan bahsediyor olabilir.
126 Raz4, Nihayetii’l-Ukil, 1V. s. 395.

127 Raz1, Nihayetii’l-‘Ukil, IV. s. 396-397.
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Rézi, ulu’l-emrin masumiyetini ileri siirerken bunun Sia’nin anladigi masum imam seklinde anlasilmamasi gerektigini
ozellikle belirtmektedir. Ayrica Razi’nin masumiyet diisiincesinin, yasadigi dénemde etkili olan Ismailiye/Batiniye
mezhebinin, ta’lim fikrine karsi bir argiiman oldugu da goriilmektedir. Razi, masum imam fikrine kargt masum iimmet
goriisiini  desteklemis, gerektiginde kavramlart farkli baglamlarda degerlendirmis, muhalif mezhep mensuplarinin
gelistirdikleri argiimanlara kars1 farkli bakis agilar1 tiretmistir.

Rézi, Sia’nin masumiyet diisiincesinin bir yansimasi olarak imamin dini ve diinyevi biitiin ilimlere sahip olmasi gerektigi
fikrini elestirmistir. O, imamda miigtehid seviyesinde bir ilimi sart gérmesine ragmen Sia’nin ileri siirdiigii bu iddianin teorik
acmazlarina deginmis ve imamda bdyle bir sartin aranmasinin miimkiin olmayacagini belirtmistir.
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oz

Bu makale 13. yiizyill Memlakli Alimi Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'nin siyasi diisiincesini konu
edinmektedir. Ibn Teymiyye, cagdas Islam siyaset diisiincesinin en 6nemli kaynaklarindan biri
olmas1 hasebiyle son zamanlarda onun diigiinceleri lizerinde daha fazla durulmakta ve daha ¢ok
aragtirmaya konu edilmektedir. Bu caligmada genel olarak ibn Teymiyye’nin normatif siyaset teorisi
sorunu ele alinirken 6zelde de politik ve yasal yazilarmin zamanindaki statiikoyu dini agidan
mesrulagtirma olup olmadigmin analizi yapilmaktadir. Ibn Teymiyye statiikocu otoritenin siyasi
mesruiyetini kabul etmesine ragmen, onun Ragit Halifeler’in tarihsel dnceliginden elde edilen
bagimsiz, normatif bir siyasi toplum anlayisim siirdiirdiigii iddia edilmektedir. ibn Teymiyye’nin
siyasal diigiincesine iligkin onceki ¢alismalar1 izah ederek onun fikhi ve akidevi argiimanlara
dayanan ¢ok yonlii teorisi ve bu argliimanlar arasindaki geligkiler irdelenmektedir. Ayrica bu ¢alisma
erken dénem Islam tarihinin yorumlamasinda bu tiir argiimanlarm nasil kullamldigini da
incelemektedir. Ibn Teymiyye’ye gore hukuki ve doktrinel mesruiyet arasindaki fark, hem "Islami"
siyasal otoritenin pasifligini agiklamakta hem de "sekiiler" yoneticilere karst militan muhalefetin
tavrini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Islam siyaset felsefesi, Hilafet, Seriat, Ibn Teymiyye, ihtilal, Terdrizm.

ABSTRACT

This paper is a study of the political thought of 13th century Mamltik theologian-jurist, Taqi” al-Din
Ibn Taymiyya, who is increasingly being recognized as one of the major influences of contemporary
Islamic political thought. This study addresses the question of what Ibn Taymiyya’s normative
political theory entailed, and more specifically whether his political and legal writings can be
reduced to a religious justification of political realism. It is argued that while 1bn Taymiyya accepted
the political legitimacy of the status quo authority and emphasized ‘enjoining the good and
prohibiting the evil’, he nonetheless maintained an independent, normative conception of a political
society derived from the Shari‘a (Islamic law), which he bases on the historical precedence of the
Khulafa’ al-Rashidiin (Rightly Guided Caliphs). Adding to previous studies of Ibn Taymiyya’s
political thought, this article focuses on his multi-faceted theory culminating from a struggle between
legal and doctrinal arguments in interpreting early Islamic history. It is argued that Ibn Taymiyya’s
differentiation between legal and doctrinal legitimacy explains both his passivity to ‘Islamic’
political authority and his militant opposition to ‘secular’ rulers.

Keywords: Islamic Political Thought, Caliphate, Shari‘a, Ibn Taymiyya, Terrorism.
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GIRiS

Takiyyuddin ibn Teymiyye (661-728/1263-1328) 13. yiizyilda Memliik Sultanligi doneminde yasamis 6nde gelen bir teolog ve
hukukcudur.! Ibn Teymiyye, Islam siyaset diisiincesine yaptig1 katkilardan cok Hanbeli doktrinini savunmastyla taninmaktadir.?
Mona Hassan'in da belirttigi gibi, terérizmi Islamiyet ile iliskilendirmeye yénelik popiiler sdylemdeki artisla birlikte, bilim
adamlar1 Ibn Teymiyye nin siyasi diisiincesinin &ziiyle ilgilenmeye baslamislardir. Bu makalede, ibn Teymiyye’nin siyasetle
ilgili temel caligmalarmin gesitli yonlerini inceleyip onun hakkinda mevcut tartismalarla ilgili baz1 konular1 ele almaya
calisacagiz.® Bu makalenin temel argiimani, ibn Teymiyye'nin iki farkli mesrulastirict ilkeyi, yasal ve teolojik alan ayirt ettigi
diisiincesidir. Ibn Teymiyye hukuki pozisyonlar1, monarsik liderlerin “faydac1” bir degerlendirmesini yapmaya istekli oldugunu
aciklarken, onun teolojik kaygilari, Seriat'n temel ahkamini uygulamayi reddeden herhangi bir siyasi sistemi siddetle
reddetmesine neden olmustur.

Mevcut tartismalar, Ibn Teymiyyenin siyasi diisiincesinin siyasi statiikoyu yani Misir’daki Memliik Sultanligi’n1 ve (daha
sonra) Mogol istilalarini takiben Abbasi Halifeligini deviren durumu gerekgelendirip gerekg¢elendirmedigini sorgulayan bir
icerige sahiptir. Bu notta, bu temel soruyu yanitlarken, islam tarihgileri tarafindan yanitlanmis ve yorum agisindan biiyiik 6lciide
farklilasan birka¢ 6nemli soru 6n plana ¢ikmaktadir.* ilk soru, Ibn Teymiyye’nin siyaset teorisi iizerine &rnek olusturan
caligmasini nerede bulup tanimlayabilecegimiz ve teorisini (iitopik bir hilafet) kendi déneminin "sahadaki" siyasi gercekleriyle
nerede uzlastirdigidir.® flgili ikinci soru, Ibn Teymiyye'nin genel olarak siyaset meselesine nasil yaklastig: ile ilgilidir; polemik
mi, kat1 bir sekilde yasal m1 yoksa onun teolojik yoneliminden mi etkileniyor? Bu soruyu yanitlamak, onun siyaset iizerine
yaptig1 calismalarin amacimin ne oldugu konusunda bize bir fikir verecektir. Son olarak, bu makale, ibn Teymiyye'nin siddet
iceren devrimi, dogru bir yonetim kurmak i¢in mesru bir yol oldugunu iddia edip etmedigi sorusuna deginiyor ki, cihatg¢1 Selefiler,
“laik” ulus-devletlere kars: siddetli isyan1 mesrulastirmak i¢in siklikla bu yonteme bagvurmaktadirlar.

Bu makaledeki konumumuz ve temel argiimanimiz, zgiin ve tutarli bir griisiin, Ibn Teymiyye’nin siyasal diisiince iizerine
baslica metinlerinin kapsamli ve baglam temelli bir okumasi ile elde edilebilecegi olacaktir. Bu goriis, hukuku (fikhi) ve doktrini
mesrulastiran ilkeleri birbirinden ayiran kati bir metinsel temelle temellendirilmistir. Bu ¢aligmada dikkate alinan ana eserler
arasinda Wazifat al-Hukiima al-1slamiyya® veya Islami Hiikiimetin Islevi, Minhaj al-Sunna al-Nabawiyya fi Nagd Kalam al-Shia
wa al-Qadariyya’ veya Siilerin ve Kaderilerin Ogretilerinin Gegersiz Kilinmasiyla Ilgili Nebevi Yol ve Majmii al-Fatawa® 'da
derlenmis olan birkag risale bulunmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin normatif ideal hiikiimet (Hulefa-i Rasidin) disindaki Islami siyasi otoritenin varligini savunma seklinin,
Ibn Teymiyye'yi hukuke¢u olmaktan uzaklastiran ve / veya siyasi calismasini statiikonun bir savunucusu olarak géren yorumlarin
aksine, onun hukuksal bir temelde hakli oldugunu iddia ediyoruz. Her iki durumda da Ibn Teymiyye hem pasifizme (hiikiimetin
Islam hukukunu uygulamasima kayitsizligina) hem de siddetli isyana karsidir. Durum bdyleyken, literatiirde kafa karisikligina
yol agan durum, Ibn Teymiyye’nin siyasi sessizligi, siddetli isyan1 ve idealizmi ayn1 anda kabul etmesiyle ilgili yorumlardir. ibn
Teymiyye’nin siyasi diigiincesine iligkin bir¢ok yanlis yorumun temel sebebinin onun siyasi disiinceleri ele alinirken ideal-
hukuk, pratik-hukuk ve doktrinsel alanlardan yalnizca birine odaklanilmasindan kaynaklandigii savunmaktayiz. Esasen ibn
Teymiyye’nin, birlikte var olan birkag¢ pozisyonu benimsemeyle daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz. Hukuki anlamda, nebevi
halifeligi ideal olarak kabul etmesine ragmen, monarsik hiikiimetin icerdigi iyi ve kotiiyii tartmaya da taraftardir. Ote yandan,

! Taqt al-Din Ahmad lbn Taymiyya, Wazifat al-Hukima al-1slamiyya (Beirut: Dar al-Kutub al-‘limiyya, 1997); al-Hisba su modern derlemede
de bulunabilir, Majmu al-Fatawa: Ibn Taymiyya, Majmi al-Fatawa, ed. ‘Abd al-Rahman lbn Muhammad ve Muhammad Ibn ‘Abd al-
Rahman Ibn Muhammad (Medina: Wizarat al- Shu'tin al-Islamiyya wa-I-Awqaf wa-1-Da'wa wa-I-Irshad, 2004), vol. 28, 60-120. Bu inceleme,
al-Amr bi-I- Ma'raf'wa-1-Nahy ‘an al-Munkar, baslikli bir risala (risale) ile birlikte yayimlanmig olmasina ragmen, bagimsiz bir eser gibidir.
Ikinci risalenin tarihi hakkinda bkz. Ibn Taymiyya and Salah al-Din al-Munajjid (ed.), al-Amr bi- I-Ma‘ruf wa-I-Nahy ‘an al-Munkar (Beirut:
Dar al-Kitab al-Jadid, 1976), 6-7; Michael Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought (Cambridge: Cambridge
University Press, 2001), 151.

2 Mona Hassan, "Modern interpretations and misinterpretations of a medieval scholar: Apprehending the political thought of Ion Taymiyya"

in Ibn Taymiyya and His Times, ed. Yossef Rapoport and Shahab Ahmed (Oxford: Oxford University Press, 2010), 338-366.

Mona Hassan, "Modern interpretations and misinterpretations of a medieval scholar,” 335.

4 Ibn Teymiyye’nin siyasi diisiincesi iizereine yorumlarda bulunan baz1 bilim adamlarmin eserleri icin bkz. H. A. R. Gibb, "Constitutional
Organization: The Muslim Community and the State” in Origin and Development of Islamic Law, ed. Majid Khadduri and Herbert J. Liebesny
(The Lawbook Exchange Ltd, 2008), 3-27; Mona Hassan, ibid; Hassan, Longing for the lost Caliphate; Henri Laoust, "Essai sur les doctrines
sociales et politiques de Taki-d-Din Ahmad b. Taimiya, canoniste hanbalite, né a Harran en 661/1262" (PhD diss., 1939); Erwin Isak Jakob
Rosenthal, Political thought in medieval Islam: an introductory outline (CUP Archive, 1962); Charles E. Butterworth, "Prudence versus
legitimacy: the persistent theme in Islamic political thought,” Islamic Resurgence in the Arab World (1982): 84-114; Antony Black, History
of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present: From the Prophet to the Present (Edinburgh University Press, 2011). Adem
Eryigit, [tidalden Radikalizme Savrulan Selefi Siyaset Diisiincesinin Fikri Temelleri: Ibn Teymiyye nin Siyaset Diisiincesi ve Cihat Doktrini
(Istanbul: Cira Yaynlari, 2020).

5 Gibb, “Constitutional Organization”; Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam; Laoust, “Essai sur les doctrines sociales et politiques
de Taki-d-Din Ahmad b. Taimiya”.

6 Taqt al-Din Ahmad lbn Taymiyya, Minkgaj al-sunna al-nabawiyya fr nagd kalam al-Shra wa al-Qadariyya (Riyadh: al-lmam Muhammad lbn
Sa‘ad Islamic University, 1986).

" Ibn Taymiyya, Wazifat.

8 Ibn Taymiyya, Majmi al-fatawa, vol. 35, 1-40.
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Ibn Teymiyye, hem monarsiye hem de Islami olmayan monarsik rejimlere karsi olan isyancilara karsigikmaktadir. Konu ile ilgili
hadislerin bu yénde olusu onu bdyle diisinmeye sevk etmektedir.®

iBN TEYMiYYE’NIN NORMATIF HALIiFELIiK TEORISi

Bati'daki giincel literatiir, Ibn Teymiyye’nin Minhaj al-Sunna ve Al-Siyasa al-Shar‘iyya adli eserlerini yorumlamaya
odaklanmakta ve hala ibn Teymiyye nin siyasi diisiincesini basitce anlamayi siirdiirmektedir. Ornegin, Antony Black’in bu
metinlere iliskin analizine baktigimizda Ibn Teymiyye icin, Islami hiikiimet kurulacak olsa bile, "kadim Ortadogu ve fran mutlak
hiikiimdar imajimin... tamamen Islami sekli"*® oldugunu sdylemektedir. Aym sekilde Rosenthal, ibn Teymiyye'nin halifelik
kavrami veya kendi diisiincesinde higbir sekilde bulunmadig1 igin monarsik yonetimden ayr1, ideal bir Islami yonetim bigimi
tartismasindan kagindigini belirtmektedir.** ibn Teymiyye'nin zamaninin Islami yonetimine agikga itaat ettigini ve destekledigini
(onlarla birlikte cihada gitmek dahil)*? bununla beraber Al-Siyasa al-Shar‘iyya'nin, Nasthat el-Mulak™® eserinin bir uyarlamas1
oldugunu inkar etmiyor olsak da, Ibn Teymiyye'nin iki tiir hukuki mesele arasinda agik bir ayrim yaptigini ileri siirmekteyiz:
Birincisi, Islam hukukunu tamamen koruyan ve idealize edilmis bir hilafet makaminimn kurulmasi; ikincisi, farkli kosullar altinda
otoriteye itaat veya itaatsizlik talimatlar1.

Ibn Teymiyye’nin normatif siyasal diisiincesini en kisa ama en 6zIii bicimde anlatan eserlerinden biri, Wazifat al-Hukiima
al-Islamiyya veya Islami Hiikiimetin Islevi** adli kitabidir. Tbn Teymiyye bu kitabin giris boliimiine Aristo'nun (Arapga ifade
edilmis) "Insan, fitraten sosyaldir"*® meshur sdziine atifta bulunarak siyasi otoritenin her tiirlii yasam biciminin bir bileseni
olmasi gerektigini bize bildirmekle baglar. Ve soyle devam eder: "Hi¢bir Ademoglu bu diinyada veya ahirette kendi iyiligini tek
basina saglayamadigindan dolayt... tiim Ademogullarinin mutlaka emir veren ve yasaklayan bir gruba bagli olmasi gerekir".%6
Bazi siyasi diisiiniirler bunu kendi siyasi diisiincelerinin temeli olarak goriirken,'” YIbn Teymiyye, buna ilaveten “Eger herhangi
biriniz ii¢ veya daha fazla grup halinde bir yolculuga ¢ikarsaniz, birinizi lideriniz olarak ataym." sahih hadisini gerekge
gostererek,'® 85zellikle bir hiikiimdar atama ihtiyacina dair kutsal kamitlar sunma konusunda kararli davranmaktadir. ibn
Teymiyye, bir liderin atanmasini emreden nebevi hitkkmii tesis ettikten sonra, kitabin geri kalanin1 hiikiimetin ¢esitli kademelerini
kurmak igin nasslara dayanan kanitlar1 kullanmaya ayirmaktadir. Uriin tedarikgilerinin fiyat diisiirme sugunu isledigi durumlarda,
Ibn Teymiyye'nin fiyat sabitleme (el-tes‘ir) sorununu nasil ele aldigina baktigimizda® onun bir hadisten alint1 yaparak konuyu
acikladigin1 gérmekteyiz. Soyle ki;

“Bu nedenle, lider; karsiligi olmayan, ihtiyac duyulmayan, kitlig1 yasanan ve insanlara zarar veren satislar
yasaklamalidir... iste bu yiizden hukukcular sunu sdylemislerdir: Kim baskalarinin yemegini yemeye zorlanirsa, segimine
bakilmaksizin, benzer deger (adil/dogru fiyat) karsilifinda ondan alabilir ve eger [normal] fiyatindan daha yiiksek bir fiyat
haricinde satin almaktan kacinirsa, fiyat1 disinda hicbir hakk: yoktur.”?

Ibn Teymiyye, 'fikih' alaninda neredeyse her zaman Hanbeli mezhebinin gériislerini aktarir. Metin boyunca agik olan sey,
ydnetici otoritenin (Imam) mesruiyeti, rolii ve yetkileri konusundaki tartismay1 yasal bir mesruiyet sorununa havale etmesidir.
Bu durum, Ser'an megru kabul edilen hiikiimet tiirleri hakkindaki tartigmasina gelince daha da netlesmektedir. Majmi al-
Fatawd'da Ibn Teymiyye, monarsik rejimlerin yasal olarak mesru kabul edilip edilemeyecegine dair hukuki soruyu yanitlamakta
ve meseleye bir hadisten alinti yapip yonetim bigimleri arasinda ayrim yaparak baglamaktadir. “Nebevi yonetim yolundaki
halifelik otuz yil siirecek sonra Allah, kralligini diledigine verecektir”.?* Ibn Teymiyye buradan hareketle nebevi halifelik
modelini takip etmektedir. Konuyla ilgili diger hadisler tiim Miisliiman siyasi yoneticilerden halife olarak bahsettikleri igin,
Krallara, salih olmasalar bile 'halife' unvaninin verilmesinin caiz oldugunu sdylemektedir.?? Bu halifelerin tam anlamiyla mesru
sayilamayacagini savunurken de elbette yasal delillerin gerektirdigi sekilde bu halifelere itaat etmek gerekir.?®

9 ibn Teymiyye'nin bu konudaki goriisleri ile ilgili bir ¢alisma igin bkz. Jon Hoover, "Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,"
Philosophy and Jurisprudence in the Islamic World (2019): 145-168; Sophia Vasalou, Ibn Taymiyya's Theological Ethics (New York: Oxford
University Press 2016).

10 Black, History of Islamic Political Thought, 157.

11 Rosenthal, Political thought in medieval Islam, 51.

12 Mohd Farid bin Mohd Sharif, “The Concept of Jihad and Baghy in Islamic Law: With Special Reference to Ibn Taymiyya” (University of
Edinburgh DPhil Thesis, 2006), 50-55.

13 Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, 55. Rosenthal, ibn Teymiyye'nin islam hukukundaki yasallik kaygisindan ayr1 bir "siyasi
gercekeilik" bigimi sundugu sonucuna varir.

14 1bn Taymiyya, Wazifat al-Hukiima al-\slamiyya, 1-67.

15 1bn Taymiyya, Wazifat al-Hukiima al-\slamiyya, 7. “Al-insan madani bi al-tab’.”

16 1bn Taymiyya, Wazifat al-Hukima al-\slamiyya, 7.

17 Black, History of Islamic Political Thought, 155-6.

18 |bn Taymiyya, Wazifat, 9.

19 Ayrica Caterina Bori tarafindan belirtilmistir: “One or Two Versions of al-Siyasa al-Shariyya,” ASK Working Paper 26, Bonn: Annemarie
Schimmel Kolleg (2016), 16.

20 Caterine Bori, “One or Two Versions of al-Siyasa al-Shariyya,” 21.

2L lbn Taymiyya, Majmi al-Fatawa, vol. 35, 18. “khilafatu al-nubuwwa thalathin sana, thumma yu'tt Allah mulkuhu man yasha.”

2 |bn Taymiyya, Majmi al-Fatawa, 20.

23 Cook, Commanding Right and Forbidding Wrong, 157-8.
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Ibn Teymiyye'nin normatif ve pratik durumlarda kasitli olarak fikih meseleleri arasinda ayrim yaptig1 yerin burasi oldugunu
iddia ediyoruz. O. monarsinin aksine nebevi halifeligin uygulanmasini tercih ettigini soylemektedir. Bununla beraber kral
tarafindan dini ilkeler uygulandiginda monarsiyi mesru olarak gérmekte ve alternatif bir yasal konumu da kabul etmektedir.
Fakat bu yasal konumu sapkin (bid'at/kiifr degil) olarak degil fikhi olarak yanlis kabul etmektedir.?* Burada, iki tiir hukuki
sorunun tanimini gozlemliyoruz: pratik ve normatif. Birincisi zorunluluk tarafindan kabul edilip ve hala ictihat (hukuki akil
yiiriitme) alan1 iginde yer alirken, ikincisi ise Ibn Teymiyye'nin a¢ik metinlerine dayanan kendi hiikkmiidiir. (6rnegin, "hulefa-i
rasidinin siinneti tizerine").

Ovamir Anjum ve diger baz1 Ibn Teymiyye uzmanlari, ibn Teymiyye'nin siyasi yazilarinda ne kadar saglam bir yasallik
tesis ettigi konusunda farkli goriistedirler. Bununla birlikte, Anjum ve bir¢ok ¢agdas arastirmaci arasinda benim orijinal
onermeme iliskin daha biiyiik bir tartigma vardir ki o da Ibn Teymiyye'nin ideal halifeligin fikhi ile hiikiimdarin altinda yasama
ve ona itaat etme fikh1 arasinda ayrim yaptig1 husustur. Charles Butterworth, Ibn Teymiyye'ye dair miizakere edilmesi gereken
iki gerilim arasinda ayrim yapmaktadir. Mevcut liderlere itaat edilmesi gerektigi konusundaki sagduyu ve Kur’an ve Siinnet'e
gore hangi yonetim bicimlerinin / eylemlerinin dogru, hangilerinin yanhs oldugunu belirten hukuk¢uluk.?® Anjum, islami
yonetimin yasal yoniinii pratik kaygilar olmaksizin ele alan El- Ciiveyni ve Gazzali'den farkli olarak, Ibn Teymiyye'nin monarsik
hiikiimdarlar i¢in Al-Siyasa al-Shar‘iyya'yi yazdigin1 ve mesruiyetleri ne olursa olsun ulii'l-emre karsi isyan yasagini
savundugunu iddia etmektedir. Anjum ayrica, Ibn Teymiyye'nin yalmizca Memluk devletini Mogollara kars1 korumakla ilgilenen
politik bir realist oldugunu iddia eden Johansen'e de kars1 ¢tkmaktadir.?® Anjum, ibn Teymiyye'nin “iki tarafli” bir savas verdigini
sOylerken Butterworth ve Johansen arasindaki orta yolu bulmus gibi gériinmektedir: Birincisi, “siyasi sagduyu ve kamu refahi
diisiincelerini reddeden 6nde gelen [Gazzali gibi] hukukgulara kars1”, ikincisi, "Seriat1 ve kisisel takdir yetkisini zuliim noktasina
kadar kétiiye kullanan" Memliik Tiirkleri.?’

Anjum, Ibn Teymiyye'nin Es'ari diisiiniirlerinin begenileri tarafindan desteklenen adli formalizmi reddettigini
savunmaktadir. Ibn Teymiyye’nin monarsiye kars1, nebevi halifelige kars1 tutumunun, monarsiyi kabul etmesine yol agtigimni
savunmakta ve sunlart nakletmektedir; "akil, hiikiimetin etkinliginin gegerli bir dlgilisiidiir miilk [monarsi] ve halifelik esit
kurumlardir."?®

Ibn Teymiyye’nin monarsik ydnetim goriisiinii tespitinde Kur'an ve hadisi kullanirken halifelik dis1 yonetici makamlara
tavsiyede bulundugu gergegini uzlastirmak énemlidir. Ibn Teymiyye'nin normatif olmayan tavri acisindan kabul ettigimiz yorum,
devletler tam olarak nebevi halifelikler olmasa bile, onlarin Seriata karsi ¢ikmak yerine onu takip etmelerinin yine de tercih
edilebilir olduguna inandig1 seklindedir.?° Yine de bu gériis, ibn Teymiyye'nin konuyla ilgili bagimsiz akil yiiriitmesinin sonucu
olan halifeligin bir zorunluluk oldugunu: "ve eger [halifelik yerine monarsi kurulursa] ve [bir hilafet kurma] bilgisi ve yetenegi
varsa ve insanlar monarsinin digerlerinde [islam 6ncesi dénemde] oldugu gibi hukukumuzda [Kur'an'a gére] kabul edilebilir
oldugu gériisiinde olurlarsa, o zaman miistakim bir kralin giinah1 olmadigin1 gériirsiiniiz."*° ibn Teymiyye’nin bu alternatif bakis
acisinin takipgilerine tavsiyesi higbir sekilde onun nebevi halifelige verdigi destekle ¢elismez - iki tiir hukuki ylikimliliigi ayirt
etmeliyiz; ideal ve pratik. Eryigit’in Ibn Teymiyye ile ilgili caligmasina bu notla katiliyorum. Eryigit, ibn Teymiyye’nin hukuki
manevrasini, gayr-i mesru (imametin “adalet” gibi bazi sartlarini tasimayan) bir halifeye itaat tavsiyesini hala bir yiikiimliliik
olarak goren el-Ciiveyni ve el- Gazzali gibi 'resmi' hukukgular da dahil olmak {izere daha biiyilk Siinni fikih gelenegine
baglamaktadir.

“Yéneticinin tayini hususunda, ideal kurallar ortaya koymus olan Siinni Islam diisiiniirleri, degisen sartlar karsisinda Islam

iimmeti i¢inde fitne gikmasindan g¢ekinmislerdir... Goriinen o ki Ibn Teymiyye’de bu gelenegi devam ettirmistir”.%*

Burada iki potansiyel hukuki hedefin varhigi konusunda deginilmesi gereken dnemli bir nokta vardir. Daha 6nce, ibn
Teymiyye’nin diistincesine iliskin yapilan ¢aligmalarin neredeyse tamamu belirli bir baglamda ele alinmistir. Normatif, dogrudan
uygulanan hukuk (6rnegin, 'monarsik kuralda x'i iistlenmeliyiz') ve belirli bir baglama bagli olmayan normatif, taklit¢ci hukuk
(6rnegin, 'genel olarak, monarsi yerine hilafeti uygulamaliy1z') arasindaki fark karistirilmistir. Ideal bir durumun yetersizligi gz
Oniine alindiginda, eszamanli olarak alternatif 6nlemleri recete ederken (6rnegin, krala tavsiyede bulunurken) belirli bir hitkiimet

2 1bn Taymiyya, Majmi al-Fatawd, vol. 35, 22-23. “Bu nedenle, onun prensipte caiz olmadigini, aksine, nebevi hilafeti [tesis etmenin] zorunlu
oldugunu kanitliyoruz, ¢iinkii Hz. Muhammed (sas) diyor ki: "ve benim ve Hulefa-i Ragidin'in siinnetini takip etmeniz gerekir, buna tutunun
ve simsiki yapisin... dolayistyla bu, halifeligin geregi lizerinde bir emir ve kisitlamadir.” Ayni yer.

2 C. E. Butterworth, "Prudence Versus Legitimacy: the Persistant Them in Islamic Political Thought”, in Islamic Resurgence in the Arab
World, ed. A. E. A. Dessouki (New York: Praeger, 1982).

% B, Johansen, "A Perfect Law in an Imperfect Society", in The Law Applied: Contextualizing the Islamic Shari'a, eds. P. Bearman, W.
Heinrichs, and B. Weiss (I. B. Tauris, 2008); Anjum, Politics, Law, and Community in Islamic Thought, 28-29.

27 B. Johansen, "A Perfect Law in an Imperfect Society,” 236-237.

28 B. Johansen, "A Perfect Law in an Imperfect Society,” 260.

2% Jon Hoover, "Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism” in ed. Peter Adamson, Philosophy and Jurisprudence in the Islamic
World (Berlin: Walter de Gruyter, 2019), 163-164.

30 Jon Hoover, "Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,” 25.

31 Adem Eryigit, “Ibn Teymiyye'nin Imamet Teorisinde Ydneticinin Tayini Problemi” [The Problem of Appointing an Imam in Ibn Taymiyya's
Theory of Imama), I3dir Universitesi Ilahiyat Fakiilesi Dergisi, 12 (2018): 48-49. Ayrica bkz. Eryigit, Ibn Teymiyye nin Sivaset Diisiincesi,
122-148; Jaan Islam, Political Philosophy in the East an West: In Search of Truth (Vernon Press, 2018); Jaan S. Islam, "The Contention
Between Secular and Revealed Law: Analyzing Ibn Rushd's Solution to the Problem of the “Virtuous Society”" Journal of Islamic and
Muslim Studies 4, no. 1 (2019): 43-65.
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tiiriine duyulan ihtiyac1 kabul etmek miimkiindiir. Abdessamad Belhaj gibi bazilar1, ibn Teymiyye'nin toplumun ¢ikarlar1 icin
yapilan politikalara (maslahata) verdigi destek nedeniyle modern pozitif hukuku destekleyen bir Islam'1 tesvik ediyor gibi
goriindiigiinii belirtmektedirler.®? Ancak daha incelikli bir okuma, ibn Teymiyye'nin ilahi otoriteyi ve herhangi bir eylemin
(hukuk bir yana) Seriata uygun olmasi gerektigini vurguladigi ortaya ¢ikacaktir. Buna karsilik, el-Ciiveyni ve Gazzali, Selguklu
yonetimini yasal olarak mesrulastirmak icin hocalarinin 'ger¢ek halife' kriterlerini birakarak ilahi ve pozitif hukuk arasinda
miizakere yapmuslardir.®® Fakat ibn Teymiyye bunu yapmay1 reddetmistir.

Bir sonraki boliime gegmeden 6nce, ibn Teymiyye’nin siyasetine iliskin deginilmesi gereken bir nokta daha séz konusudur.
Caterina Bori, Al-Siyasa al-Shar‘iyya adhi eserinde Ibn Teymiyye’nin muhakemesinin “olduk¢a faydaci yaklagimini”
gdzlemlemektedir.3* Ibn Teymiyye’nin yaklasimi diinyevi ve uhrevi iyiligin maksimize edilmesine odaklidir. Bu durum iimmetin
net faydasini (maslahat) maksimize etmenin 6nemini siirekli olarak kabul ettigi 6l¢iide faydacidir. Bu, hem Sophia Vasalou hem
de Jon Hoover tarafindan, Ibn Teymiyye’nin kamu politikalarina olumlu ve olumsuz yonlerini agirliklandirma tartismalarini
inceleyen yakin tarihli bir makalede ele alinmakta® ve ayrica Ibn Teymiyye’nin siyasi diisiincesinin maslahat yonelimli dogasin
gostermektedir. Ornegin, halifelik hakkindaki ifadelerinde, farkli ydnetim tiirlerinin uygulanmasinda (8rnegin, genel refahi
akilda tutarak) siirekli bir ihtiyat gozlemlenmektedir. Hoover'in da belirttigi gibi, iyiligi emretme ve kotiiligii yasaklama
yiikiimliiliiglinde bile bu durum s6z konusudur. Burada sonucun olumludan daha fazla olumsuz etki getirmesi bekleniyorsa,
acikca konusmaktan bile kaginilabilir ve dolayistyla yiikiimliiliik bozulabilir.® Ibn Teymiyye'nin Sii teolojisine yonelik elestirisi
de bu yénde bir elestiridir. Gaib bir imam atayarak imamligin amacim yerine getirmediklerini ifade etmektedir. Onun bu
diistincesi Seriat'n bu nesnelerin veya kavramlarin diinyevi pratik hedefleriyle (makasid) baglantili oldugu diislincesine
dayanmaktadir.” Son béliimde, ibn Teymiyye’nin faydaci oldugu iddia edilen bakis acismin sonuglarmi ve onun siyasi
mesruiyetle ilgili goriisleri tizerindeki olasi etkilerini tartisacagiz.

iBN TEYMIiYYE'DE KIRIK CiZGIiLER VE MANTIKSAL SUREKSIZLiK: STATUKONUN REDDi Mi?

Bu béliimde, Ibn Teymiyye'nin ideal ve ideal olmayan hiikiimet arasindaki ayrimimin, Ibn Teymiyye'nin de konuyu ele alirken
degindigi iki konu nedeniyle daha da karmasik hale geldigini savunacagiz: (a) Islam hukukunun normatif, hukuksal oldugu ve
monarsik yonetimi sansiirledigi gercegi; ve (b) Muaviye ve oglu Yezid'in, ilahi olarak onaylanmis halifelik bigimini
uygulamamalarina ragmen, Siinni diisiincede mesru hiikiimdarlar olarak goriilmeleri.

(@) 'ya atifta bulunuldugunda, ibn Teymiyye'nin halifeligi ideallerden ve onu uygulamaya yonelik eylemden kopuk bir
meselenin aksine, kuralci, hukuki bir mesele olarak anladig1 a¢iktir. Bununla birlikte, tartismaya bir 6nceki bolimden devam
etmek gerekirse, Anjum'un diisiincesine gore Ibn Teymiyye, adil halifeligin ideal durum olmasina ragmen, adil halifeligin
yonlerini monarsik egemenlik ile karigtirmanin yine de caiz oldugu konusunda kararliligini siirdiirmektedir: " safhilafet en iyisi
olsa bile”.*® Seriatimizda hilafete monarsiyi karistirmak caizdir. ..

Ancak bu, Ibn Teymiyye’nin halifeligin uygulanmas1 miimkiin oldugunda monarsinin caiz olmadig1 yoniindeki iddiasiyla
¢elismiyor mu? Bunu yorumlamanin bir yolu, halifeligin monarsiyle bir "karigimi"nin, "saf monarsi"nin aksine hala caiz
oldugunu sdylemektir. Ancak ibn Teymiyye nin goriisiiniin herhangi bir monarsiyi yasakladigim diisiiniirsek bu yorum ise
yaramaz. Ibn Teymiyye'nin bu monarsi-halifelik melezini hald miilk (monarsi) olarak siniflandirmasi, Ibn Teymiyye nin
"erdemli kralliga" sahip olan Hz. Siileyman ve Hz. Davud'u monarsik olarak tasnif etmesiyle agiklanabilmektedir.*

Ibn Teymiyye'nin daha sonra monarsiyi mesrulastirmakla ilgilenmesinin nedenine baktigimizda onun konuyla ilgili ele
almis oldugu metinlerin baglami 6nem kazanmaktadir. ibn Teymiyye, halifelige karst monarsi ile ilgili orijinal soruyu
yanitladiktan - ve gerektiginde halifeligi bir zorunluluk olarak destekledikten - sonra, Muaviye yonetiminin adaletsiz olarak
kabul edilip edilmedigi sorusunu ele almaktadir. Siinni ve Sii disiincede hilafet kavrami ve hangi liderlerin mesru kabul edildigi
uzun bir siire itikadi ve siyasi mezheplerle iliskilendirilmistir.*® ibn Teymiyye, Minh3j al-Sunna'de, yaygin kabul géren Ali b.
Ebi Talib'in hakli halifeler arasinda ve onun haleflerinin de (Muaviye dahil) mesru kabul edildigi pozisyonda 'Siinni gelenekgiligi'

32 Abdessamad Belhaj, “Law and Order According to Ibn Taymiyyah and Ibn Qayyim al-Jawziyya,” in Birgit Krawietz and Georges Tamer
(eds.), Islamic Theology, Philosophy and Law: Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya (Walter de Gruyter, 2013), 400-421,
esp. 417-20.

33 Ornegin bkz. Hassan, Longing for the Lost Caliphate, 99-110.

34 Bori, “One or Two Versions of al-Siyasa al-Shariyya of Ibn Taymiyya? And what do they tell us?”, 7.

% Hoover, “Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,” 163-166.

3 Jon Hoover, "Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,” 164-165.

37 lbn Taymiyya, Minhdj al Sunna, 100. ibn Teymiyye sdyle sdylemektedir: “Ve 'Tmamlik, dinin en 6nemli geregidir ve Miisliimanlarin en asil
isidir' denildigi icin, bu en asil olaydan en uzak olan insanlar, imamlikla ilgili en kétii seyleri sdyledikleri ve onu mantiksal ve dini agidan
gecersiz kildiklar1 sebebiyle Siilerdir... Bunun nedeni, Imamlig1, bilinmeyen [yani, Muntazar] ve var olmayan birine emanet ediyor
olmalaridir... ve bu nedenle Imamligin amacini higbir sekilde karsilamazlar.” Ayn1 yer.

% |bn Taymiyya, Majmi al-Fatawa, vol. 35, 27.

% |bn Taymiyya, Majmi al-Fatawa, vol. 35, 27.

40 Imamate (Imamet)'in kisa bir tarihi ve siyasi mesruiyet ve Islam ile ilgili ¢esitli teolojik tartismalar igin bkz. Hayrettin Yiicesoy, “Imamate,”
in The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought, ed. Muhammad Qasim Zaman and Devin J. Stewart (Princeton University Press,
2013), 247-250.
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savunmasiyla bilinmektedir.** Ibn Teymiyye'nin mesru siyasi rejimler tartismasinda, Muaviye ve oglu Yezid'in - herhangi bir
ihtilaf ya da isledikleri herhangi bir zulme bakilmaksizin - mesru oldugunu ve onlara saldirmak veya isyan etmek bir yana onlar1
sorgulamanin yasak oldugunu kabul ederek Siinni doktrinini agik¢a savunmaktadir.*? Agikhiga kavusturmak gerekirse, Siinni
geleneksel pozisyonu, erken dénem Islam tarihinde meydana gelen biiyiik isyanlar arasindaki farksizliktir. Bu ilk olarak Muaviye
Ibn Ebi Siifyan'in isyan1 ve iktidari pekistirmesiyle biiyiik dlgiide monarsik yénetime gegis olarak goriilen durumdur. Ikinci
olarak, peygamberin torunu Hz. Hiiseyin’in Muaviye'nin oglu Yezid'e kars1 isyamdir.® Sii goriis, Muaviye isyanmin haksiz
oldugunu ve bu nedenle de gayri mesru bir yonetim bigimi oldugunu ve Hz. Hiiseyin'in karsi isyaninin hakli oldugunu
savunmaktadir. Bu gelenegi takiben, ibn Teymiyye, saf nebevi halifelik sartmin, Muaviye ve Yezid'in mesru halifeler oldugu
Ortodoks Siinni goriisiiyle ¢elisecegini anlayip bu nedenle saf halifeligin zorunlu olup olmadig1 konusundaki tartigmasinda mesru
bir halife olarak Muaviye konusunu giindeme getirmektedir:

“Ve Muaviye saltanati hilafet ile karistirdi, ama bu, halifeligin hiikiimsiiz kilinmasi1 degil... diyorum ki bu, halifeligin
monarsiyle karistirilmasina cevaz verilebilecegini gosteriyor... Ve ehl-i bid'a ve Mutezileye gelince, Hz. Ali'ye ve benzeri seylere
kars1 miicadelesi nedeniyle, bunun biiyiik bir giinah oldugu ve gayr-i mesru kilinmay1 gerektirdigi ilkesine dayanarak Muaviye'ye
elestirilerinde haksizlik ediyorlar.”*

Ibn Teymiyye, Emevi hiikiimdarlarinin gayri mesru oldugu iddiasini sistematik olarak reddettikten sonra itikadi muhalefete
bagvurmaktadir. Ote yandan, Ibn Teymiyye, bu a¢iklamanin hemen ardindan, nebevi halifeligi uygulamamanin biiyiik veya
kiigiik bir giinah olarak degerlendirme konusunu bir kez daha giindeme getirmektedir.*®

Bu, Islam literatiiriinde Sii teolojisinin en iinlii elestirilerinden biri olan Minhdj al- Sunna'de bile bulunur. ibn Teymiyye'nin
iktidar otoritesine kars1 ¢iktig1 icin Siilere muhalefetinde, Muaviye'nin oglu ve halefi Yezid'in hakimiyetini anlatmaktadir: “[Ibn
Omer], zamanlarinin hiikiimdar1 Yezid'e zalim olmasina ve Harre halkina kétiiliikler islemesinden dolay1 ona karsi ¢ikan ibn
Muti'ye bunu sdyledi.”*® Yezid yonetiminde 6ldiiriilen Peygamber'in torunu Hz. Hiiseyin'in elestirilerini reddediyorum. Hz.
Hiiseyin, Yezid'e kars1 savasilmasinin hakli oldugunu iddia etmemistir. Aksine Hz. Hiiseyin Yezid yonetimine itiraz bile etmemis
ve bu nedenle islemedigi bir suctan dldiiriilmiistiir.*’

Bu yorum, sadece bu béliimiin basinda belirtilen cesitli celiskili goriisleri aciklamakla kalmamakta, aym zamanda Ibn
Teymiyye'nin Abdullah ibn Ziibeyr’in miicadelesini ele alisindaki sessizligini de aciklamaktadir. Ibn Teymiyye'nin kendi
ogrencileri de dahil olmak iizere*® Siinni diisiincede Hz. Hiiseyin'in mesru siyasi halefi oldugu diisiiniilen Abdullah ibn el-Ziibeyr,
Hz. Hiiseyin'in 6liimiinden sonra Besinci Emevi halifesinin (Abdiimelik ibn Mervan'in) hiikiimdarligina kadar basaril1 bir sekilde
siiren dzerk bir halifelik ilan etmistir.*® ibn Teymiyye'ye gére, cemaati bolen birinin y&netimine girilebilir.>® Ibn Teymiyye
Hukuki gerekgelerle kars1 ¢ikamadigi Yezidin halifeligi ve asir1 isyanin reddi meselelerinden dolayr Minhaj al-Sunna'de ibn
Ziibeyr hakkinda tartismaktan kaginmaktadir. ibn Teymiyye'nin Ibn Ziibeyr'in isyanindan soz ettigi tek yer, gegicidir ve kesin
bir durus sergilememektedir.* Bu nedenle, Ibn Teymiyye'nin Emevi halifelerinin (ve onlardan sonraki halifelerin) normatif
mesruiyeti konusunda gergekten kararsiz oldugu kanaatindeyiz.

Ibn Teymiyye, Siinni ve Sii Islam'da saygi duyulan Hz. Muhammed'in torunu Hz. Hiiseyin'in, Hz. Peygamber'in hadislerine
gore Oldiriilmeyi hak eden birisi oldugunu iddia eden kisilere kars: ciddi bir tavir sergilemektedir. "Her kim size gelir ve size
toplulugunuzu bélmeye ¢alisan herhangi bir kimseye itaat etmenizi emrederse, derhal basini kesin.">? Bu hadisten hareketle Hz.
Hiiseyin’in 6ldiiriilmesini mesru gosteren diisiincelere kars1 Ibn Teymiyye bunun ancak Emevilerin Ali Ibn Ebu Talib'e karsi
isyani igin gegerli olabilecegini ifade etmektedir. ibn Teymiyye’nin Muaviye Y&netimi hakkindaki diisiinceleri iizerine yapilan
bir caligmada Muaviye’nin eylemlerini Kur’an ve hadis yoluyla savunmak veya ideal siyasi diistincesini hakli ¢gikarmak i¢in ¢ok

41 Aran A. Shahin, “In Defense of Mu‘awiyah ibn Abi Sufyan: Treatises and Monogaphs on Mu’awiyah from the Eighth to the nineteenth
Centuries” in Paul Cobb (ed.), The Lineaments of Islam: Studies in Honor of Fred McGraw Donner (Leiden: Brill, 2012), 177-208.

42 Bu goriisiinii surada ifade eder: Majmii al-Fatawa: vol. 35, 25-27.

43 Bkz. Jaan Islam and Adem Eryigit, Islam and the State in Ibn Taymiyya: Translation and Analysis (London: Routledge, forthcoming), ch.
6.

44 Jaan Islam and Adem Eryigit, Islam and the State in lbn Taymiyya. Mutezile’nin siyasi diisiinceleriyle ilgili bir ¢alisma igin bkz. Adem
Eryigit, Cahiz'in Imamet Gériigii (Istanbul: Hiperyayin, 2020), 37-57.

4 |bn Taymiyya, Majmi al-Fatawa: vol. 35, 27-28. Ayrica bkz. Hoover, “Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,” 164,

4 Yezid désneminde Medine halkina karst meydana gelen bir katliamla ilgilidir. Ibn Taymiyya, Minhaj al-Sunna, 111. Yezid’e dair benzer
tanimlamalar ve Ibn Teymiyye'in Yezid’in kayitsiz-sartsiz destekcilerine “asagilamay1 ve cezay1 hak eden insanlar” olarak sitem etmesi
(mustahiggin li-1-dham wa-I-'igab) ayrica surada bulunmaktadir: Minhaj al-Sunna, vol. 4, 544.

47 |bn Taymiyya, Minhaj al-Sunna, vol. 4, 585-586.

48 Bu dgrencilerden biri, ibn Ziibeyr'e “inananlarin saygin lideri” olarak atifta bulunan ve iktidarmi ve Emevi halifelerine muhalefetini yiicelten
Ismail ibn Kesir'dir: Ibn Kathir (Ibn Kesir), Al-bidaya wa-al-nihdya (Dar Hajar li-I-Tiba'a wa-I-nashr wa-I-tawzi' wa-l-i'1an, 1998), vol. 11
666-705.

49 Bkz. Gerald R. Hawting, The first dynasty of Islam: The Umayyad Caliphate AD 661 (London: Routledge, 1986) 46-55; Muhammad Ibn
Jarir al-TabarT (trans. Michael Fishbein), History of Tabari Volume 21: Victory of the Marwanids (New York: SUNY Press, 1990), 224-232.

50 Bkz. al-Tabari in Tarikh Tabari [Taberi Tarihi]): Muhammad Ibn Jarir al-Tabari and G. R. Hawking (tr.), History of Tabari Vol. 17: The
First Civil War (New York: SUNY Press, 1996), esp. 1-99.

51 |bn Tamyiyya, Minh3j al-Sunna, vol. 4, 532 (ayrica bkz. 545).

52 |bn Tamyiyya, Minh3j al-Sunna, vol. 4, 585. Kitabin editorii, bu hadisi Miislim’in Sahih’inde naklettigini belirtir.
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fazla ayrintiya girmedigi goriilmektedir.® Onun statiikocu otoritenin iktidara geldikten sonra sorgulanmayacag vurgusunu
anlamamiz miimkiin olsa da, gaspe1 bir giiciin mesruiyetine gosterilen kasitli dikkat eksikligi, Ibn Teymiyye’nin normatif siyaset
teorisine hi¢ uymamaktadir.

Yukarida alintilanan metinsel kanitlara dayanarak, g¢elisen ifadelerin sadece su yorumla agikliga kavusturulabilecegi
kanaatindeyiz. Soyle ki; Ibn Teymiyye iki baglamsal kisitlamanim bir sonucu olarak bir hilafet-monarsi melezini kabul
etmektedir. Birincisi, Ibn Teymiyye'nin, adli muhakeme yoluyla ulastig1 goriis olan monarsiye aykir1 olarak halifeligi kabul
etmesiyle siirlandirilmis olmasidir. Tkinci kisitlama ise, Siinni doktrine gére Muaviye ve Yezid'in mesru halifeler olarak kabul
edilmesidir. Eger ki Ibn Teymiyye sadece ilk dnciile gore hareket edecek olursa Muaviye ve Yezidin halifeliklerini inkar etmesi
gerekecek. Bu durum ise celiskiye sebebiyet verecegi i¢in Ibn Teymiyye Hilafet-monarsi melezini kabul etmektedir. Bununla
birlikte, Ibn Teymiyye’ nin Emevileri mesru olarak kabul etmesi, bir hilafet-monarsi melezinin yasal olarak izin verilebilir (caiz)
oldugunun kabulii anlamina gelmektedir. Ideal, normatif saf halifelik vizyonundan kopmadan bu gériisii kabul etmenin yolu, bu
goriisii mesru bir goriis olarak gérmekle beraber en mesru goriisiin saf halifelik goriisii oldugunu kabul etmekle miimkiindiir.
Buna gére denilebilir ki Ibn Teymiyye’ye gore en mesru hilafet sekli saf hilafetin kabuliidiir. Fakat sartlar olugsmadiginda hilafet-
monarsi melez yonetim bi¢iminin benimsenmesi caizdir.

Ibn Teymiyye’ nin bu diisiincesini anlayabilmenin bir diger yolu da hukuk ve ilahiyat arasindaki iliskiyi anlamaktir. Ibn
Teymiyye’nin diigiincesinin hem hukuk hem de ilahiyat agisindan degerlendirilmesi 6zellikle de bu iki perspektifin birlikte ele
alinmasi gerektigi kanaatindeyim. Erken donem Miisliiman toplumunun ¢ok saygi duyulan iki figiirii Hz. Hiiseyin ve Ibn Ziibeyr
meselesinde, Ibn Teymiyye, teolojik giice kars: adli argiimani (isyana kars1) savunmak zorunda kalmustir.

IBN TEYMIYYE’NIN SERIAT, YASAL MESRUIYET VE iSYAN ARASINI UZLASTIRMASI

Bu basgligin temel konusu, hukuk, doktrin, siyasi mesruiyet ve gorecegimiz gibi isyan (bagy) arasindaki iligkidir. Hukuk alaninda,
hilafet ve monarsi arasindaki fark meselesi, ¢esitli Kur'an ayetlerini ve hadisleri yorumlama meselesidir. ibn Teymiyye'nin kendi
igtihad1 - bagimsiz hukuki muhakeme iizerine verdigi hukuki hitkmii - '"nebevi halifeligin' bir zorunluluk oldugu ydniindeyse de,
hiikiimetin nihai hedeflerine, Seriatin uygulanmasina ulagmak i¢in monarsi ile 'hilafetin' karistirilmasina izin veren baska bir
yasal goriisiin var olma olasiligina imkan tanimaktadir. Bu nedenle Hoover, ibn Teymiyye'nin halifelik konusunda hilafete
peygamberligi karigtirmanin biiyiik bir giinah olmadigini iddia ederek taviz verdigini iddia etmektedir. Hoover’e gore bunu
yapiyor olmasinin sebebi de "nebevi halifeligin siiregelen yiikiimliiliigii ile kendi donemindeki kralligin gercekligi arasindaki
ahlaki mesafeyi kapatma ¢abasidir.">* Bori, ibn Teymiyye'nin "halifelik kurumuyla [veya] mesruiyetiyle veya baska herhangi
bir 6zel hiikiimet, askeri, dini veya idari kurumla ilgilenmedigini... [bunun yerine] her birinin nasil ve hangi amacla davrandigiyla
ilgilendigini iddia etmektedir”.%

Ibn Teymiyye’nin bu makalede ortaya cikarilan miisaade edilebilir ve miisaade edilemez olan hukuki farkliliklar arasindaki
ayriminin, halifelik kurumuna veya halifeligin monarsi olup olmadigina iliskin gériiniirdeki ilgisinin ve ilgisizliginin nedenlerini
daha iyi acikladig1 kanaatindeyiz. Hilafet ve monarsi arasindaki bir 'melez', Ibn Teymiyye nin kendi hukuki degerlendirmesiyle
celisse de, kendisi, yine de hukuken hala 'iyi' eylemler ve politikalar tistlenmek agisindan sorumlu olan Siinni Miisliiman
kardeslerine tavsiyelerde bulunmak (iyiligi emretmek ve kotiliigli yasaklamak) ile yiikiimliidiir. Bu durum hem kendi
nasihatlarinde neden monarsik hiikiimetin islami yasal haklarin1 ve yiikiimliiliiklerini tasvir etmeye istekli oldugunu hem de
teorik hukuki tartigmalarinda nebevi halifeligin 6nemi konusunda 1srar ettigini agiklamaktadir.

Bu boliimde sorulan son soru, halkin isyan etmesinin ne zaman caiz olduguyla ilgilidir. Bori, hem cihat hem de Al-Siyasa
al-Shar‘iyya tizerine yazilarinda, hiitkiimete kars isyan edilebilecek — hatta isyani bir zorunluluk haline getiren - disa doniik
irtidattan yoksun tek hareketin, ydneticinin "Islam'in baslica gorevlerine uymay1 reddetmesi" oldugunu belirtmektedir.>® Burada,
Ibn Teymiyye nin 6zellikle isyanla ilgili goriislerinin laik ulus devletini devirmeye calisan militanlarin ve savunucularinin
karsilikli olarak ibn Teymiyye'den cevaz bulduklari goriilmektedir.5’

Ibn Teymiyye'nin bu tutumu, her kesimin konuyla ilgili metinleri farkl1 yorumlamasina neden olmustur. Ayrica bu durumun
cesitli Islami tartigmalara yol actign da gériilmektedir. Bu metinlerin ve yorumlarin tartistimas: bu kisa alanda miimkiin
olmadigindan, bu soruyu ana argiimana baglamaya ¢aligmamin yolu, hukuki ve doktrinsel mesruiyet arasindaki farki ortaya
koymaktir. Simdiye kadar, yasal mesruiyetteki cesitli farkliliklar1, normatif hukuk, ictihat ve benzerlerini ele almaya ¢alistik. ibn

53 Shahin, In Defense of Mu ‘awiya ibn Abi Sufyan.

54 Hoover, “Foundations of Ibn Taymiyya’s Religious Utilitarianism,” 163.

%5 Bori, “One or Two Versions of al-Siyasa al-Shar’iyya of Ibn Taymiyya?”, 18-19.

%6 Bori, “One or Two Versions of al-Siyasa al-Shar’iyya of Ibn Taymiyya?”, 14.

57 Bkz. Yahya Michot, Ibn Taymiyya: Against Extremisms (Paris: AlBouraq, 2012) ibn Teymiyye nin siyasi yazilarimn gesitli Miisliiman
okumalari {izerine; Michot, Muslims Under non-Muslim Rule; ibn Teymiyye'nin Selefi olmayan benimsemeleriyle ilgili sorunlar i¢in bkz.
Yahya Michot, "Ibn Taymiyya's “New Mardin Fatwa” Is genetically modified Islam (GMI) carcinogenic?" The Muslim World 101, no. 2
(2011): 130-181; Jon Hoover, “Reconciling Ibn Taymiyya's Legitimisation fo Violence with His Vision of Universal Salvation” in Robert
Gleave and Istvan T. Kris6-Nagy (eds.), Violence in Islamic Thought from the Mongols to European Imperialism (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2018), 107-116; Destekleyici bir inceleme igin bkz. Denise Aigle, The Mongol Empire between Myth and Reality: Studies
in Anthropological History (Leiden: Brill, 2015), 285-282.
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Teymiyye’nin siyasi otoriteye ve diger Miisliiman mezheplere yonelik sert itirazlara dikkat cekmenin konunun anlagilmasinda
faydali olacag: kanaatindeyiz. Michot, Jansen ve digerlerinin aksine, ibn Teymiyye’nin siyasi ydnetime kars1 ¢cikma istegi
yalnizca Mogollara olan siyasi muhalefet ile izah edilemeyecegini diisiiniiyoruz.%® ibn Teymiyye’yi hukuk¢u kimligine ve
epistemolojisine bagli olarak Mogollara yonelik itirazin1 onun metinsel yorumlama yontemine gore incelemek gerekir.
Hiikiimdara itaat etmenin gerekliligi ile ilgili yukarida belirtilen hadisler Memliikler icin de gegerlidir; ¢iinkii onlar da Islam'm
temel hukuki hiikiimlerine uymaktadirlar.® Aym hadislerde farklilik yapip belirli kosullarda isyana cevaz verecek sekle
getirmenin uygun olmadigini agiktan kiifiir olarak algilanabilecegini diisiinen ibn Teymiyye bu duruma su sekilde &rnek
vermektedir; "[yoOneticiler] namaz kilan kimseler olduklari siirece” (ma akama fikum al-salsh), ifadesinin “onlar Allah'in Kitabini
uygulayan kimseler olduklari siirece” (ma akama fikum kitab Allah)® olarak degisiklige ugramasimi bu anlamda zikretmektedir.
Ibn Teymiyye, ilahi metnin bu tiir bir degisiklige ugratilmasinin Kisinin inancinin sorgulanabilecegini higbir sekilde hos
goriilemeyecegini agikca ortaya koymaktadir.®* Ibn Teymiyye'nin Mogol ilhanlilarina, Siilere ve Mutezile'ye (diger itikadi
farkliliklara ragmen) karsi siddetli muhalefeti desteklemesinin nedeni, siyasi duruglarmin ilahi kanun tarafindan kabul edilemez
oldugunun ilan edilmesidir. Mogol karsiti fetvalarda Ibn Teymiyye, Mogollar1 “Islam Hukukunu terk edenler” olarak
tamimlamakta ve Islam'in bes riikniinii kisisel diizeyde uyguladiklarinda bile durumun béyle olacaginda israr etmektedir.?
Dolayistyla ibn Teymiyye'nin cihatc1 yorumu, laik ulus-devletini, Seriat'n temel ilkelerine muhalefetinden dolay: Islam'n terk
etmis olarak degerlendirmektedir.®® Daha &nce de belirttigimiz gibi ibn Teymiyye Mogollar aleyhindeki hiikiimlerini, metne
dayali hukuki bir hiikiim olarak metnin yorumuna dahil etmeye ¢alismaktadir. Bu itibarla, Ibn Teymiyye'nin Memliiklere yonelik
devrim karsit1 tavrim beyan ederek cagdas cihatc1 ideolojiden uzaklastiran pozisyon zor bir konumdadir; ciinkii ibn Teymiyye,
Kanunun temel hiikiimlerini uygulamay1 reddettikleri icin agikca belirtilen gerekceyle Mogol yonetimine karst ¢cikmistir. Bu
konu, baska ¢esitli ¢aligmalar1 hak eden bir genisliktedir.

SONUC

Bu ¢alisma, yiizyillardir tekrar tekrar yorumlanan bir figiir olan Ibn Teymiyye'nin siyasi diisiincesinin yeniden incelenmesini
konu edinmektedir. ilk iki boliimde bu yorumlarin bir kismini agiklamay1p ve bunlar1 birincil metinlerle karsilastirmaya calistik.
Bunun, 'gergek' ibn Teymiyye'nin kesfedilebilecegi bir dizi paradigmaya yol actig1 iddiasinda bulunduk. Ibn Teymiyye'yi bir
hukuk¢u ve adanmis bir ilahiyat¢i olarak degerlendirip onun siyasi diislincesini statiilkonun salt bir yeniden ifadesi olarak ele
alinamayacag1 hususuna dikkat ¢ektik. Benzer sekilde, Ibn Teymiyye nin faydaci felsefeyle iliskisini vurgulayan yaklasimlar
yararhdir. Fakat onun gesitli yazilarindaki niianslarin hermenétik dinamiklerini sunmada yetersizdir. Ibn Teymiyye'nin islam
tarihinde gergeklesen ilk i¢ savastan kaynaklanan tartismalara karst koyma isteksizligi nedeniyle kendi konumu bulanik olsa da,
hukuki yazilar1 metnin niifuzunda bir kesinlik algis1 sergilemektedir.

Yani Ibn Teymiyye icin bahis mevzuu olan {i¢ farkli paradigma vardir. Ilki, normatif diisiincesinin ortaya c¢iktig1
metinlerden uygun hiikmii ¢ikarmaya g¢alisan bagimsiz bir hukuk alimi. Ikincisi, bir Siinni alim olarak Ibn Teymiyye'dir;
dindaslariin yorumuna katilmasa da, kisinin imanini etkilemeyen konularda otoriteye itaat etmekte yasaya baglidir- dolayisiyla
isyan yasagimi, hiikiimdarlara ve tebaalarma tavsiyesini goérmekteyiz. Ugiincii paradigma, ibn Teymiyye'de hukukun
uygulanmasini temelde kisinin inanciyla baglantili oldugunu ileri siirdligiimiiz doktrinsel paradigmadir. Durum bdyleyken, onun
Mogollara muhalefeti doktrinsel bir muhalefet olarak anlagilabilir. Ciinkii ilahi metin, seriatin temel ahkdmina uymay1
reddedenleri savas hedefi olarak belirtmektedir.

Sonug olarak, ibn Teymiyye ve onun yorumbilimine iliskin, incelikli bir anlayisin hukuki metinler tarafindan belirlenen
farkli paradigmalar arasinda bir etkilesim olarak agiklanabilecegi kanaatindeyim. Ibn Teymiyye’nin diisiinceleri ile ilgili daha
ileri ¢aligmalar bu faktorlerin bilinmesinden faydalanabilecektir.

% Ornegin Jansen, Ibn Teymiyye’nin Mogol karsit1 fetvalarmin bir siyasi diigmana yénelik nefret ve siddet duygularim koriiklemek igin yapilan
kasitll bir uydurma eylemi oldugunu iddia ediyor: Johannes Jansen, The dual nature of Islamic fundamentalism (Ithaca, NY: Cornell
University Press, 1997), 35-6.

59 Mogollara muhalefetinin aksine: Aigle, The Mongol Empire between Myth and Reality, 152-3.

60 Muslim Ibn al-Hajjaj, Sahth Muslim (Riyadh: Dar Tayyiba), 891-4, hadiths 1834-1844; Muhammad Ibn Isma1l al-Bukhari, Sahih al-Bukhari
(Riyadh: Kingdom of Saudi Arabia Ministry of Islamic Affairs, Endowments, Da'wah and Guidance, 1997) 1747-8, hadiths 7052-7; Majmu'
al-Fatawa, vol. 35, 1-10.

61 Aigle, The Mongol Empire between Myth and Reality, 287-293; Ibn Taymiyya, Majmi' al-Fatawa, vol. 28, 240-1, 501-552, vol. 35, 410-
413.

62 |bn Taymiyya, Majmi' al-Fatawa, vol. 28, 240, 501-6.

83 Bu konunun kendisi, ¢agdas Selefiler arasinda oldukga tartisilan bir konudur. Bkz. Michot, “Ibn Taymiyya’s ‘New Mardin Fatwa”, 140-141;
Abdelghani Mimouni, "Debating al-Hakimiyyah and Takfir in Salafism: The Genesis of Intra-Salafi Schism in the 1990s" (PhD Thesis,
University of Exeter, 2016), 129; Maher Shiraz, Salafi- Jihadism: The History of an Idea (Oxford: Oxford University Press, 2016), 36-37,
83-4.
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