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KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISi YAYIN iLKELERi

Kur’an ve Silnnet Arastirmalar1 Dergisi, "Uluslararast Hakemli Dergi™ statustine uygun yilda iki
sayl olmak tizere yayimlanir. Dergi igerigi, tim kullanicilara agik, ticretsiz "agik erigimli" bir
dergidir. Kullamcilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin ¢iktisini alabilir ve kaynak gostererek
makalelere baglantt verebilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil yOninden
sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlarin fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.

Dergide yayinlanan makalelerin tim yaymn haklar1 Kur’an ve Sunnet Arastirmalar1 Dergisi’ne
aittir. Makalesi dergimizde yaymlanns olan yazarlar makalenin Ozet kismimin veya tamaminin
PDF olarak dijital ortamda yayinlanmasim kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina uymayan
makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karar1 verilen yazilar varsa hakem raporuyla
birlikte yazarina iade edilir. Yayin i¢in kabul edilen yazilarin yaym hakki, yaymlanan yazilarin da
her trli telif haklar1 dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez.

Kur'an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi, yaym etiginde en Yyiksek standartlara baghdir ve
Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yaymn etigi ilkelerini ve
tavsiyelerini gozetir. Gonderilen tim makaleler orijinal, yaymlanmamis ve baska bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem
tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gegirilir. intihal, duplikasyon, sahte yazarhk/inkar edilen
yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklari ihlali ve
cikar catigmasinin gizlenmesi, etik disi davramiglar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik
standartlara uygun olmayan tim makaleler yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen
olas1 kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir. Olasi bilimsel etik dis1 davramiglar ve
etik yaym ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate alinir. Detayl1 inceleme yapmak igin
dergi internet sayfasina bakiniz.
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Arastirma Makalesi ® Research Article

UBEYDULLAH ES-SINDI’NiN iLHAMU’R-RAHMAN ADLI
TEFSIiRINE DAIR BAZI DEGERLENDIRMELER*

Some Evaluations on ‘Ubaidullah al-Sindhi’s Interpretation of Ilham al-Rahman
Hikmet Akdemir? oz

& prof. Dr., Hitit Universitesi Ubeydullah es-Sindi (1872-1944), cagdas donemde Hindistan’in yetistirdigi, hayatini ilme ve

ilahiyat Fakiiltesi Temel islam cihada adamis aksiyoner bir ilim adamudir. Zamaninda hemen hemen her alanda biiyiik bir ¢okiis

Bilimleri Bolimii Corum/Tiirkiye, ~Yasayan Islam aleminin bu vahim vaziyetten kurtulmasi i¢in careler diisiinmiis, teoriler {iretmis ve

email: hikmetakdemir@gmail.com biiyiik bir azimle ideallerini ger¢eklestirmek i¢in var giicliyle ¢calismistir. Ayni1 zamanda ¢ok yonlii

ORCID: 0000-0002-0090-4574. bir siyasi kisilige sahip olan Sindi, hedefine ulagsmak i¢in biitiin mesru vasitalari kullanmasini
bilmistir. Bu vasitalari, teorik alana dair olanlar ve pratik alanla ilgili olanlar diye iki kisma
ayirmak miimkiindiir. {lk gruba giren kismi, onun eserleri olusturur. Kisaca [lhdmu r-Rahman
adryla bilinen tefsiri, onun bir¢ok eserinden biridir. Kur’an’mn ilk dort stiresinin tefSirini igeren bu
eser, Sindi’nin derslerindeki konusmalarin1i Musa Carullah’m (1875-1949) yaziya gegirmesiyle
Mekke’de 150 giinde telif edilmistir. Analiz yontemiyle telif edilen bu makalenin amaci s6z
konusu tefsiri tanitmak, onun bazi 6zgiin ve elestiriye agik yonlerini tespit etmektir. Makalede
ozetle su sonuca ulasilmustir: Sindi, bu eserinde ele aldigi ilk dort siredeki ayetleri Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi’nin (1703-1762) anlayisina gore tefsir etmistir. Eserde Kur’an’in ve Hz.
Peygamber’in (s) risaletinin evrensel oldugu, zamanindaki Miislimanlarin bazi yanlis tutumlarina
getirilen elestiriler ve Oneriler, giiniimiizde hilafet miiessesesinin nasil tesekkiil etmesi gerektigi,
yabanci dilde verilen egitimin verimli olmadigi, inga ettigi toplumsal diizen agisindan Kur’an’m
mucize oldugu gibi pek ¢ok 6zgiin goriigler mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir Tarihi, Tefsir, Cagdas Tefsirler, Ubeydullah es-Sindi, IlhAmu’r-
Rahman

ABSTRACT

‘Ubaidullah al-Sindhi (1872-1944) who devoted his life to ‘ilm and jihad is an actionist scholar
raised by India in the contemporary period. He thought of solutions, produced theories, and
worked with all her might to realize his ideals with great determination in order to get rid of the
grave situation for the Islamic world which experienced a great collapse in almost every field
during his lifetime. Sindhi, who also has a versatile political personality, knew how to use all
legitimate means to reach his goal. It is possible to divide these tools into two parts as those
related to the theoretical field and those related to the practical field. The first group is his works.
His tafsir, known as Ilham al-Rahman in short, is one of his several works. This work, which
includes the interpretation of the first four suras of the Qur’an, was compiled in 150 days in
Mecca, with the transcription of ShindT's lectures by Musa Jarullah (1875-1949). The aim of this
article having been written with the analysis method is to introduce the tafsir in question and to
identify some of its original and critical aspects. In summary, the following conclusion was
reached in the article: Shindi interpreted the verses in the first four siras in this work according to
the understanding of Shah Walt Allah al-Dihlawi (1703-1762). In the work, it is emphasized that
the Qur’an and the Prophet's (s) prophecy are universal. In addition, some of the wrong attitudes
of Muslims in his time are criticized and suggestions are made. In addition, there are many
original views such as how the institution of the caliphate should be formed today, the education
given in a foreign language is not efficient, and the Qur'an is a miracle in terms of the social order
it has built.

Keywords: History of Tafsir, Tafsir,Contemporary Tafsirs, Ubaidullah al-Sindhi, , Ilham al-

Rahman.

* Bu makalede bilimsel aragtirma ve yaymn etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research
and publication ethics were followed.
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GIRIS

Hint Alt kitasindaki Pencab bolgesinin Siyalkit sehrinin Ciyanvall kdyiinde 12 Muharrem 1289/10
Mart 1872 tarihinde diinyaya gelen Ubeydullah es-Sindi (1872-1944), Sih bir ailenin ¢ocugudur. On
alt1 yasinda Miisliiman olmustur. Genglik yillarindan baglayarak biitiin 6mriinii cihat ve ilme adamus,
bu ugurda uzun yillar vatanindan uzak kalmus, ¢esitli zorluklara maruz kaldig1 halde davasindan taviz
vermeden miicadelesini her platformda stirdiirmiistiir. Hindistan'in bagimsizligin1 kazanmasinda biiyiik
pay1 olan kahramanlardan biri olan Sindi, islam medeniyetinin ¢okiisiine, Miisliimanlarin diinya
siyaseti, bilim ve teknoloji basta olmak iizere her alanda geri kalmasina sahit olmustur. Boylesine agir
sartlar altinda immetin bu vahim durumdan kurtulmasi igin ¢areler diisiinmiis, fikir ve teori iiretmis,
elinden geldigi kadar ideallerini gergeklestirmek icin dur durak bilmeden, gece-giindiiz demeden
calisip durmustur.!

Sindi’nin bu baglamdaki cabalarindan biri de 26 Temmuz 1937 tarihinde Musa Carullah’a
(1875-1949) imla etmek suretiyle telif olunan fihdmu r-Rahman fi tefsiri’l-Kur’an ‘ald usili’l-Iméam
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi adli tefsiridir. Kur'an'm ilk dort s@iresinin tefsirini igeren bu eser, Mekke’de
yaklagik 150 giinde tamamlanmustir.?

Dolayistyla Sindi’nin //hdmu r-Rahmdn adli tefsiri, onun diger birgok eseri gibi bizzat kendisi
tarafindan kaleme alinmamustir.® Sindi’nin Sah Veliyyullah Dihlevi’nin anlayigina gore verdigi tefsir
derslerini dinleyerek yaziya geciren Musa Carullah, bu sekilde telif edilmis olan /lhdmu 'r-Rahmdn m
bir kopyasim1 1939’da ziyaret igin gittigi Hindistan’a go6tliirmiistiir. Bu kopya Sindi’ye takdim
edilmistir. Onun vefatinin ardindan eser, Hafiz Muhammed Nur Miirsid Mekki tarafindan iki y1l siiren
bir ¢aligma sonucunda tashih edildikten sonra iki cilt halinde yayimlanmustir.*

Cagdas donemin igtimai tefsir orneklerinden biri olan bu eserinde Sindi, ayetlere getirdigi 6zgiin
yorumlarla tefsire yeni bir ivme kazandirmis, yasadigi donemde eski hayatiyetini kaybeden bu alanin
tekrar canlanmasina dnemli katki saglamistir. Bu agidan kiigiik hacmine ragmen s6z konusu eser, tefsir
tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.

1. Ozgiin Tespit ve Yorumlarindan Bazilar

Sindi, [lhdmu’r-Rahman adli tefsirinde ayetlere klasik ve cagdas tefsirlerde yer almayan bir¢ok 6zgiin
yorum getirmistir. Bu yorumlardan bir kismi ayetlerin sarih diger bir kism ise isari manalarina dairdir.
Bunlardan bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

1-Sindl s6z konusu tefsirinde bircok kez Hz. Peygamber’in (s) risaletinin ve Kur’an
hiikiimlerinin tarihsel olmayip evrensel oldugunu vurgular. O, Hz. Peygamber’in (s) risalet gorevinin
iki yoniiniin bulundugunu, bunlardan birincisinin Hicaz ve diger bolgelerdeki iimmi Araplara;
ikincisinin ise o Araplar vasitasiyla biitiin diinyaya yonelik oldugunu sdyler.®

Sindi, Kur’an égretilerinin sadece ¢ol Araplarina mahsus olmadigini, boyle diisiinen kimselerin
Kur’an’1 anlamadiklarini beyan eder.® Ona gore Kur’an’in tek muhatabinin ¢6l bedevileri oldugunu
sOyleyen bazi miifessirlerin bu goriisii dogru degildir. Zira Kur’an’in hiikiimleri ve ahlaki ilkeleri,

! Sindi’nin hayati hakkinda detayh bilgi igin bkz. Abdulhamit Birisik, Sosyalist Miifessir Ubeydullah Sindi nin Dini-Siyasi
Diistincesi ve Tefsiri (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 55-129.

2 imam Ubeydullah Ibn el-Islam es-Sindi, [/hdmu r-Rahman fi tefsivi’I-Kur’an ‘ald usiili’I-Tméam Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
[imla eden: Sindi, Yaziya geciren: Musa Carullah], (Karagi: Beytii’l-Hikme, ts.), 1/4-5.

8 Sindi’nin eserleri hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Birisik, Sosyalist Miifessir Ubeydullah Sindi nin Dini-Siyasi Diisiincesi ve
Tefsiri, 129-137.

4 Binisik, Sosyalist Miifessir Ubeydullah Sindi’nin Dini-Siyasi Diistincesi ve Tefsiri, 201.

5 Sindji, IIhému 'r-Rahman, 1/107.

6 Sindi, [Ihdmu 'r-Rahman, 1/204.
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sadece iptidai toplumlara mahsus olmayip medeniyet seviyesi hangi Olgiide olursa olsun biitiin
toplumlara, baska bir deyisle biitiin insanliga hitap etmektedir.’

2-Miifessirlerin biiylik bir ¢cogunlugu “Hakk: batilla karistirip da bile bile hakki gizlemeyin!”
(el-Bakara 2/42) ayetindeki nehyi, iki ayet dncesindeki Beni Israil’e yénelik hitabin devami olarak
gormiislerdir. Ayette gecen hak lafzin1 “Allah'in Tevrat’ta indirdigi ayet ve hiikiimler, batil lafzini,
onlarin kendilerinin uydurup yazarak Tevrat’a dahil etikleri seyler ya da hakk: onlarin i¢indeki bazi
miinafiklarin Hz. Peygamber’in (s) risaletine dair gergeklerden bir kismuni ikrar etmeleri, batili da ayni
konudaki gergeklerden diger bir kismim inkér etmeleri” diye tefsir etmislerdir.®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), “Hitap Beni Israil’e yonelik olsa da bu nehiy diger insanlar
i¢in de bir uyaridir. Zira hitap goriiniiste hususi ise de mana umumidir”® diyerek nehyin Miisliimanlar
icin de gecerli oldugunu beyan eder.

Sindi aynm1 goriisten hareketle bu ayete gilizel bir yorum getirir ve 6zetle soyle der: “Din asil
maksat ve 6z olan seylerle bunlara ulagsmak igin vasita olan vesilelerden ve araglardan olusur.
Vesileleri ve araclar1 asil maksadini yerine koyan kimse hakka batil kisvesi giydirmis olur.” Sindi bu
yorumunu izah sadedinde iki 6rnek verir. Bunlardan birincisi kendi yasadigi donemde Hindistan'da
inek kesme isidir. Oysa ona gore Hindistan’in ingiliz isgali altinda oldugu o dénemde Miisliimanlarin
en onemli vazifesi, vatanlarii kafirlerin tasallutundan kurtarmak ve 6zgiirlestirmektir. Buna ragmen
onlar, bu cihat farizasin1 unutup inek kesmeyi en onemli vazife saydilar. Halbuki inek kesmek,
Hindistan'in ilk fethedildigi siralarda Miisliimanlar1 Hindulardan ayirmak igin yapilan bir isti. Bu
faaliyet Hindulara galip gelmek icin bir vesile idi. Miisliimanlar zamanla bu vesileyi farz ve vacip
haline getirdiler; asil maksat olan iilkeyi kéafirlerin iggalinden kurtarmak i¢in cihat etmeyi unuttular.
Sindi’nin verdigi ikinci 6rnek ise sudur: Islam dininin asil kaynagi Kur'an'dir. Hadisler onun
aciklamalari niteligindedir. Mantik, sarf, nahiv, meani, beyan, bedi, fikih usilii gibi ilimlerin hepsi
Kur'an-1 Kerim'i anlamak i¢in birer vesiledir. Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin (6. 1176/1762)
tabilerinden olusan az bir grubun disinda bu ilimlerle mesgul olan kimseler, bunlarin tamamini asil
maksat yerine koydular ve Kur’an'1 terk ettiler. Iste bu hakkin gizlenmesi ve batilla karigtirilmasidir.

3-Sindi, giiniimiizde Misliimanlar olarak toplumumuzu ve toplumsalligimizi kaybettigimizi
sOyler. Bunu cocuklarimiz ve kadmlarimiza baski yapmamiz sonucunda onlarin sahsiyetlerini
kaybetme ve sorumluluklarini unutmalarina baglar. Kendisinin de ayni hatay1 yaptigini, sonra bunu
fark edip dondiigiinii itiraf eder. Akabinde Allah’tan af dileyen Sindi, herkesi bu konuda nefsini
hesaba ¢ekmeye davet eder. 1

4-Sindi, hakkinda nas bulunmayan 6rf kabilinden uygulamalarin zamanin sartlaria bagl olarak
degismesi gerektigi kanaatindedir. Dolayisiyla o, 6rnegin Abbasi doneminde giizel kabul edilen bir
uygulamanin kendi doneminde sartlar degistigi hélde tipki Kur’an’in hiikiimleri gibi uygulanmasi
gerektigini diisiinenleri cahil ve Islam diismani olmakla itham eder. igtihat kapisinin agik olup
olmadigimin tartisildigi bir donemde o, yeni ¢ikan meselelerin ¢6ziimii i¢in miigtehit fakihlerden bir

7 Sindi, /Ihdmu r-Rahmdn, 11209, 2/28, 70.

8 Ornek olarak bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmid Sehhate, (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1423), 1/101 102; Taberi, Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-
beyan fi te vili’lI-Kur'an, ngr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut: Miiessesetli’r-Riséle, 1420/2000), 1/567-568; Zemahseri,
Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf an hakd’iki gavamizi t-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te vil,
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1408), 1/132; Beyzavi, Nasiriiddin Ebd Said -Ebi Muhammed- Abdullah b. Omer b.
Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, ngr. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418), 1/76; Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve
hakdiku 't-te 'vil, ngr. Yusuf Ali el-Biideyvi, (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib 1419/1998), 1/84;

9 Razi, Fahreddin Ebti Abdullah Muhammed b. Omer, Mefdtihu’I-gayb, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 3/485.

10 Sindi, flhdmu 'r-Rahmdn, 1/101-102.

1 Sindi, fIhdmu r-Rahmdn, 1/107.
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heyet kurulmasini onerir ve bdyle bir heyetin olusturulmasi igin ¢alismanin biitiin Miisliimanlarin
lizerine bir farz-1 kifaye oldugunu belirtir.2

5-Sindi, aile hayatinda kadin ve erkegin fitratlarina uygun isleri yapmalarini adalet olarak
niteler. Bu dogal dengeyi Kapitalist sistemin bozdugunu sdyler. Ancak ileride bunun diizelecegini ve
Kur’an’1n hiikmiiniin galip gelecegini éngoriir.*®

6-Sindji, hilafet gorevini, segimle is basina gelmis bir meclis ya da merkezi komite denebilecek
bir kurumun {istlenmesi gerektigini sdyler. Ona gore hilafet konusundaki sahih goriis su iic maddeyi
igerir:

a-Hilafeti ancak bir topluluk deruhte eder.

b-Islam iilkelerine baskanlik ve liderlik etme yetkisi bu topluluga aittir.

c-Bu topluluk, kendini yonetecek bir bagkan secer.

Yine ona gore bu topluluk, diger islam iilkelerinin kendi baskanlarim segmesine miidahale
edemez. Miisliiman devletlerden her birisi Kur’an’1 en iyi bilen, Hz. Peygamber’in (s) siinnetine uyan
ve ragit halifelerin izinde giden, gerektiginde sahsi ¢ikarini toplumun yarari i¢in feda eden bir kisiyi
secer ve bu kisi o iilkenin merkezdeki temsilcisi olur. Boylece merkezde tiim Miisliiman {ilkelerin
temsilcileri toplanir. Bu merkezi komite, milletlere karsi Allah’in kitabindaki emirleri yerine getirme
hususunda sorumlu olur.**

7-Sindi yabanci dilde egitimin verimli olmadigini, anadilde egitimin ve yabanci dilde yazilmig
eserlerin gevirilerinin okutulmasinin daha verimli oldugunu ve daha kisa zamanda amaca ulastirdigim
bizzat kendisinin edindigi tecriibelerden drnekler vererek agiklar.'®

8-Sind1 Bakara 2/23. ayeti tefsir ederken Kur’an’in bir sliresinin benzerini getirme konusunda
insanlara meydan okumasini farkli bir sekilde yorumlar:

“Bize gore Kur’an’daki tehaddi, onun belagat ve fesahatiyle Arap olmayanlara bir meydan okuma
degildir. Zira Arap olmayanlar, belagat ve fesahati s6yle dursun aslen Arapgayr dahi bilmezler.
Bilmekteyiz ki Allah, Kur’an’in bir siresine benzer bir sey getirmelerini isteyerek insanlara ve
cinlere meydan okumustur. O zamanda Hicaz ve civarinda birgok Yahudi, Hiristiyan, Sabii ve
benzeri diger din mensuplari bulunuyordu. Bu dogrultuda Allah onlardan, kendi dinlerinin
Ogretilerini getirip bu &gretilerle Kur’an’in dgretilerinin inga ettigi toplumsal diizene benzer bir
toplum diizeni meydana getirmelerini isteyerek onlara meydan okumustur. Bdyle bir toplumsal
diizeni inga etmek dilin belagati ve fesahati ile degil ancak manalarla, ilmi ve ameli hikmetle
birlikte gerceklesir. O zaman Kur’an’daki insanlara ve cinlere meydan okumanin Kur’an’in
belagati ve fesahatiyle oldugunu sdyleyen kimsenin bu soziine itibar edilmez ve ona kulak
verilmez.”18

Bu, tehaddi konusunda orijinal ve giizel bir goriistiir. Zira Kur’an’in her kesimden insanlara
yonelik bir¢ok i’caz yonii vardir. Bu i’caz yonleri ayni zamanda birer tehaddi anlamina geldigi igin
tehaddinin belagat ve nazma hasredilmesi dogru degildir. Sindi’nin son ciimlesini, ilk climle ile
birlikte diisiinerek “Arap olmayanlara yapilan meydan okumanin Kur’an’in belagati ve fesahatiyle
oldugunu sdyleyen kimsenin bu soziine itibar edilmez ve ona kulak verilmez!” diye anlamak gerekir.
Nitekim onun Bakara 2/26. ayetin’ tefsiri sadedinde sarf ettigi su sdzler bu goriisiimiizii teyit

etmektedir:

12 Sindi, flhdmu 'r-Rahmdn, 1/1229-230.

13 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Sindi, IIhému r-Rahmadn, 1/1276-278.

14 Qindi, [Ihdmu r-Rahmdn, 1/298. Sindi’nin hilafet ve Osmanlh hilafeti konusundaki goriisleri i¢in bkz. Birisik, Sosyalist
Miifessir Ubeydullah Sindi’nin Dini-Siyasi Diistincesi ve Tefsiri, 175-178.

15 Sindi, fIhdmu r-Rahman, 1/1245.

16 Sindi, fIhdmu r-Rahmdn, 1/80.

Ayetin meali soyledir: Allah, bir sivrisinegi, ondan daha da étesi bir varhg ornek olarak vermekten cekinmez. Iman
edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler. Kiifre saplananlar ise, “Allah, érnek olarak bununla neyi
kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir¢oklarimi saptirwr, bir¢oklarini da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar:
saptirir.
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“Allah’a hamdolsun! Biz, kavrayis ve diisiincemize uygun bir sekilde fark ettik ki bu, bir sorunun
cevabidir. Soru ise sdyledir: Kur’an’in tabileri, onu inkér edenlere, kendi ilahi kitaplarindan ona
benzer bir sey getirsinler diye meydan okudular. Bu durumda muhalifin s6yle demesi miimkiindiir:
Benzerini getirmemiz i¢in meydan okudugunuz s6z cesitli kusurlar icermektedir. Siz Once
kitabinizdan bu kusurlar1 ortadan kaldirin ve temizleyin, sonra muhaliflerinizden bdyle bir istekte
bulunun! Bunu yapmadan kitabimizin bir benzerini getirmemiz i¢in meydan okumaniz dogru
degildir. Kastettigimiz kusur ise bu kitapta degersiz ve bayagi seylerin zikredilmesidir. Zira
krallarin s6zii sozlerin kralidir. Bu kitap iddia ettiginize gore Allah’in kelami ise neden onda
sivrisinek, sinek vb. seyler zikredilmistir? Buna cevap sudur: Muradi agiklamak i¢in misal gerekli
ise; bayag1 ve degersiz seyler zikrederek ancak insanlarin aklina etki edilebiliyorsa o zaman [bu
degersiz seylerle] misal vermek caiz ve dogru olur. Degersiz, alcak ve bayagi seyler belki de
Allah’mn hikmetinde biiyiik seyler icermektedir. Ayni sekilde bunlar belki de insanlarin biiyiik
sorunlarin1 veya yaratiligla ilgili 6nemli sorunlari ¢ézmeye sebep olabilir. Bu durumda sirf
insanlart memnun etmek i¢in veya onlardan utanarak bu gibi seyleri zikretmemek caiz olmaz.

Nitekim Allah dogrunun ne oldugunu agiklamaktan ¢ekinmez.”8

2. Tefsirin Elestiriye Acik Yonleri

Sindi’nin /lhdmu r-Rahmdn adl tefsiri, yukarida bir kismina kisaca temas ettigimiz pek ¢ok olumlu
vasfinin yani sira kanaatimizce su acilardan elestiriye agiktir:

2.1. imla ve Gramer Hatalar

Tashih edildikten sonra nesredilmesine ragmen tespit edebildigimiz kadariyla [lhdmii’r-Rahmadn’da
bazi imla ve gramer hatalar1 mevcuttur. Onlari su sekilde siralayabiliriz:

1-Al-i imran 3/133. ayeti, basina fazladan bir vav harfi konarak yazilmistir.'®

2-Al-i Imran 3/140. ayette gegen alx (alas) fiili, yanhs olarak cogul formuyla | 2l (1 521x315) diye
yazilmigtir.20

3-Bir harf hatasiyla Ustisb kelimesi, talssb diye yazilmigtir.?

4-Sonunda muttasil zamir bulunan ismin bagina harf-i tarif getirilerek “t 3 diye yazilnustir.??

5-Muzari fiilin baginda, sonundaki nun harfinin diismesine sebep olacak bir amil olmadigi halde
“osab fiili, 538 diye yazilmstir.

6-Vav harfinin iizerine hemze konmadig i¢in 3% kelimesi . diye yazilmigtir.?*

7-Baglamdan anlagilacagi gibi L=k olmasi gereken kelime, Wexb diye yazilmigtir.

8-Merfu olmasi gereken haber, alall o3¥ <lldé ciimlesinde W)Y geklinde manstb olarak
yazilmigtir.28

9-Nefs/ill kelimesinin sifati olan kelime 4dS) diye miiennes olmasi gerekirken SV diye
miizekker formuyla yazilmigtir.?’

10-Ruh kelimesine ait olan zamir, 4 ki 5 ciimlesinde '« seklinde miiennes degil de miizekker
olarak getirilmistir.?

11-Ayni sekilde a4 fiiliyle baglayan ciimlede W lafzindaki zamir, birinci ¢ogul sahis degil
ligiincii tekil sahis («) olmaliyd:.?®

18 Sindi, fIhdmu 'r-Rahman, 1/85.
19 Sindi, fIhdmu 'r-Rahman, 2/88.
20 Sindi, [lhdmu r-Rahmdn, 2/91.
21 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/146.
22 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/147.
23 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/149.
24 Sindi, fIhdmu r-Rahman, 1/51.
25 Sindi, [lhdmu r-Rahman, 1/84.
26 Sindi, [Ihdmu r-Rahman, 1/36.
27 Sindi, [ihdmu r-Rahman, 2/5.
28 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/29.
29 Sindi, [lhdmu r-Rahmdn, 1/1112.



Hikmet Akdemir KURSAD 2022 2(1) 1-19

12-“Bu birliktelik cehennemde bir agag¢ olarak temsil edilir” mealindeki ciimlede cennet yerine
cehennem denmistir.*

13-Zamirlerle ilgili diger bir hata da % i~ diye baslayan ciimlede i<l olmas1 gereken lafzin
Lial diye yazilmus olmasidir.®*

14-Arapgada ¢ fiilinin ifti‘al babina nakledilmis formu (2¢23) kullanilmamaktadir. Dolayisiyla
oY) 3¢l 8 diye baslayan climlenin basindaki fiil 2¢diu) olmalidir.®

15-Sart ciimlesi olan (sl uay @Al (e G Cayxy &l 13 aSalls ciimlesinin cevabi meveut
degildir.*

16-Ramazan ayinin 29. gecesinden sdz edilirken yirmi/csée yerine otuz/o> yazilmigtir. 3

17-Ciimledeki yerine gore merfu olmasi gereken s kelimesi, yanlis olarak manstib formuyla L
diye yazilmgtir.*®

18-Bir eksiklik ya da yanlishk sebebiyle olsa gerek “dl aSas lawy) Sall dlly oaig”
ciimlesinden®® ne kastedildigi anlagilmamaktadir.

2.2. Tesbih ve Tecsim Nazariyesini Cagristiran Ifadeler

Sindi’nin iyi bir Miisliiman ve iyi bir muvahhid oldugunda asla siiphe yoktur. Ancak onun [lhdmu r-
Rahmdn’da kullandig1 bazi ifadeler, tevhide aykiri olan tesbih ve tecsim vehmini ¢agrigtirmaktadir:

1-Sindi, insanin dordiincii cliziiniin, 6zii melek olan melekitl ya da ilahi ruh oldugunu
soyledikten sonra bu ruh hakkinda su ifadeyi kullanir: “ale¥) Js3l (0 3all 3 50a 48 aobaty o/ En yiiksek
tecelliden olan Hakk’m sureti onda damgalanir/tezahiir eder.”%

Goriildiigi gibi bu ciimledeki “&a)) 3= /Hakk’in sureti” tamlamasindan maksadin “Allah’in
zat1” oldugu anlagilmaktadir. Bundan mecaz yoluyla Allah’in isim ve sifatlar1 kastedilmis olabilir.
Ancak bu ifadenin yerine dogrudan hakikat manasinda olan “4lias Gall clewi/Hakk’m isimleri ve
sifatlar1” ibaresi kullanilmis olsaydi s6z konusu vehme kap1 agilmamis olurdu.

2-Sindi Bakara 2/65-66. ayeti tefsir ederken su ifadelere yer verir:

“Yagmur duasi malumdur. O, yagmurun yagmasi i¢in tecelli ile kurulan bir tiir ittisaldir/irtibattir.

Séyle ki: lyi/salih kimseler toplanir ve belli bir noktaya yonelirler. Boylece Rab onlara iner ve

yagmurun yagmasini emreder. Biz tecelli meselesini tahkik/tetkik ile anliyoruz. Dolayisiyla

insanlarin yaninda yaptigimiz konusmalarimizda ¢ekinmeden ve tereddiit etmeden bu kelimeden

s0z ediyoruz. Ancak genellikle biitiin dinlerin alimlerinin tecellinin manasinin sinirlarini

belirlemeye gii¢leri yetmiyor. Bu nedenle kendi konugmalarinda ‘tecellinin hikmeti’ sozlinii

kullanmaktan ¢ekiniyorlar. [Onun yerine] ‘Salih Miisliimanlar, yagmur duasi i¢in toplandiklarinda

Allah onlarimn {izerine rahmetini indirir.” diyorlar. Biz ise “Allah onlarin iizerine rahmetiyle iner.”

diyoruz. Aslinda arastirildigi zaman goriilecektir ki her iki s6z arasinda mana bakimindan hi¢ bir

fark yoktur.”®

Oncelikle sunu ifade edelim ki Sindi’nin Allah’1 kastederek “yagmurun yagmasini emreder”
sOzil vakiaya uygun degildir. Bagka bir deyisle bu genellikle boyle olmaz. Allah’in hikmetine uygun
olursa yagmuru yagdirir; olmazsa yagdirmaz. Ayrica yagmur duasi yagmurun yagmasi i¢in yapilmaz,

30 Sindi, [Ihdmu r-Rahman, 1/94.

31 Sindi, fIhdmu r-Rahmdn, 1/130.

32 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/1125.

3 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/1152.

34 Sindi, [lhdmu 'r-Rahman, 1/1237.

3 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmadn, 2/157.

3 Sindi, [Ihdmu r-Rahman, 1/142.

37 Sindi, fIhdmu r-Rahman, 1/29.

38 Sindi, [/hdmu’r-Rahmdn, 1/120-121. [Birinci cilde ait ceviri metinleri, [hdmu r-Rahmdn i ilk cildini Tiirkceye geviren
Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyeleri Dr. Enes Biiyiik ve Dr. Ersan Tiirkmen’in s6z konusu gevirisinden
iktibas edilmistir. Ceviri henliz yayimlanmadig i¢in dipnotlarda orijinal Arap¢a metnin sayfa numaralar1 kaynak olarak
gosterilmistir. ]
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duanin vakti geldigi i¢in yapilir. Yagmur yagmasi icin yapilirsa zaten ihlasa aykiri oldugu i¢in ayniyla
kabul edilmemesi kuvvetle muhtemeldir.

Bir baska husus, Sindi’nin “ <l aedl J 3u8/Rab onlara iner” ciimlesi problemlidir. Bunun yerine
“alas )l Jaié/Rab rahmetiyle tecelli eder” veya “ ) 4ea ) J358/Rabbin rahmeti iner” gibi ifadeler
kullanilabilirdi. Birkag satir sonra Sindi, bu ifadesini “4ies y ol & J 35/Allah onlara rahmetiyle iner”
diyerek biraz yumusatsa ve “bunun gercek anlamda ‘4ies ) a2l &) J3/Allah onlara rahmetini indirdi’
climlesiyle farki yoktur” dese de bu, problemi ortadan kaldirmamaktadir. Ciinkii iki ifade arasindaki
fark asikardir. Birincisinde indirilen/inen Allah’in rahmeti iken ikincisinde Allah’in zatidir ve ona
mekan isnat etme vehmine kap1 agmaktadir. Burada Sindi’ye hakli olarak su soru sorulur: “Madem iki
ifade arasinda fark yoksa siz neden ilkini kullanmryorsunuz da ikincisinde israr ediyorsunuz?”

2.3. Maksadi1 Asan ifadeler

Sifahi konusmalar yazili metinler gibi degildir. Sifahi konusmalarda insanlarin agzindan bazen

maksatlarini asan ifadeler ¢ikabilir. Sindi’nin ders verdigi esnada soyledigi bu kabil sozlerin aynen

yaziya aktarilmasi sonucu bdyle ifadelerin metne dahil oldugu diisiiniilebilir. Iste onlardan bazilar::
1-Sindi Bakara 2/102. ayetin tefsirinde sdyle demektedir:

“Sihir ancak misali kuvvelerin/misal alemindeki kuvvelerin etki altina alinmasiyla meydana
gelir. Bu kuvvelerin etki altina alinmasi, birbirlerine denk olacak sekilde seytanlarin, cinlerin ve
insanlarin kudreti dahilindedir.”*°

Kanaatimizce Sindi’nin burada misali kuvvelerin etki altina alinmasini mahlikatin kudretine
isnat etmek gibi bir niyeti yoktur. Zira onun bir sayfa sonra dile getirdigi su sozi, ¢ok agik bir sekilde
evrendeki her seyin Allah’m ilim ve kudretiyle var oldugunu ilan etmektedir: “Alemde ger¢eklesen
her hareket, her durgunluk, her fayda, her zarar ancak Allah’in takdir ve ¢ekip ¢evirmesi/idaresi iledir.
Higbir miimin ve bilge kisi bundan siiphe duymaz.”*® Ancak onun ilk ciimlesi, s6z konusu vehme ve
algiya yol agmaktadir.

Ayn1 durum onun su ifadelerinde de mevcuttur:

“Nitekim onlara simsek tiiriinden bir sey carpmisti. Orada hepsi Olmiistii ve onlara Allah’in
peygamberlerinden biri yetigsmisti. O da misal aleminden bir gii¢ yardimi ve tesiriyle onlar1 tekrar
hayata dondiirmiistii.”*

Bu s6zlerinin hemen akabinde Allah’in kudretinin disinda bir seye tesir isnat etme vehmini izale
eden su ifadeyi kullanir:

“Allah, binlerce y1l gegtikten ve cesedi dagilip ¢iiriidiikten sonra bile her 6liiyli yeni bir hayatla
canlandirmaya kadirdir.”*?

Ayrica Sindi birkag ciimlede “tesir etme ve ilham etme” fiilini meleklere isnat etmektedir.*®
Sind1 bir 6nceki paragrafta naklettigimiz sdzlerine s0yle devam etmektedir:

“Bence ilim ehlinin bir kismimnin bu gibi seyleri inkédr etmesinin sebebi bunlarin hakikatine vakif
olmamasidir. Dindar birinin Niicum/astroloji ilmine, remile** ve benzeri seylere vakif
olmamasindan dolay1 onlar1 inkar etmesi de boyledir.”

Bu ciimleden Sindi’nin bir ¢esit fal olan remile cevaz verdigi anlasilmaktadir.

2-Sindi Nisa 4/60. ayetin tefsirinde su goriisiinii dile getirir:

39 Sindi, [lhdmu 'r-Rahmdn, 1/1152.

40 Sindi, fThdmu r-Rahmdn, 1/153.

4 Sindi, flhdmu r-Rahmdn, 1/290.

42 Sindi, flhdmu r-Rahmdn, 1/294.

43 Ornek olarak bkz. Sindi, /Thdmu r-Rahmdn, 1/294, 295, 310.

4 «Spzliikte “kumlu arazi” anlamina gelen reml kelimesi terim olarak “kaybolan bir seyin yerini bulmak, merak edilen bir
isin sonucunu 6grenmek amaciyla kum iizerine ¢izilen ¢izgilerle fal bakmak” demektir (remmal “remilci”). Daha sonralar1
kum yerine kagit veya tahta kullanildig1 halde falin adi degismemistir. Literatiirde daha ¢ok hattii’r-reml seklinde goriilen
ismin yaninda darb ve tark kelimeleri de ona yakin anlamlarda geger; Tiirk¢e’de ise “remil atmak” / “remil dokmek”
denilmektedir.” Ilyas Celebi, “Remil,” TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/ 555.

7
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“Ehl-i Kitaptan ‘Ehl-i Kitabin hepsinin Tevrat’la amel ettigi ve Miisliimanlarla aralarinda ortak
olan konularda onlarla birlik olduklar1’ hususunda Miisliimanlarla mutabik olan bir grup vardir. Ancak
onlar fiili birlikten sonra ilahi kitaplarda tizerinde ittifak edilmis olan Allah’mn hiikmiiyle muhakeme
edilmek istemiyorlardi.

[Bu ag¢iklamadan] maksadimiz sudur: Miisliimanlar nasil ki [delillerden] istinbat ettikleri

ictihatlarini ihtilaf durumunda naslara arz etmekle emrolundular, aynt durum evrensel birlikte de

s6z konusudur. Soyle ki: Ehl-i Kitap, Ehl-i Kur’an’la ittifak ettikleri zaman yukaridaki goriintii

ortaya ¢ikmis demektir. Ciink{i baz1 meseleler, biitiin ilahi kitaplarda [aynen mevcut oldugu igin]

onlarda ittifak edilmistir. Baz1 meselelerde ise [ittifak degil de] ihtilaf vardir. Durum béyle olunca

o zaman iizerinde ittifak edileni almak ve ilahi kitaplarin ihtilaf ettigi hususlar1 terk etmek

gerekir.”*

Kanaatimizce Sindi’nin bu gériisii hem Kur’an’mn davetine hem de realiteye aykiridir. Oncelikle
bu goriis, Kur’an’da tahrif edildikleri ve bu nedenle hiikiimsiiz kilindiklar1 acik¢a beyan edilen diger
ilahi kitaplar1 Kur’an’la aymi kefeye koymak anlamima gelir. Ayrica Kur’an’in tahrif edildigini
sOyledigi bir kitaba uyulmasini emretmesi bir celiski olmaz m1? Oysa Kur’an onlarin iizerinde
murakiptir. Diger ilahi kitaplarda ona uyan1 almak, uymayani terk etmek gerekir. Baska bir ifadeyle
onlarin Kur’an’a uymayan emirlerini terk etmek ve Kur’an’in emrine uymak gerekir. Kur’an onlar
aramizdaki ortak soze yani tahrif edilmeden once kitaplarinda mevcut olan tevhide davet etmistir.
Onlar ise bu davete icabet etmek sOyle dursun tam tersine Misliimanlara miisriklerden daha fazla
diisman olmuslardir. “Sen Yahudi ve Hiristiyanlarin dinine uymadik¢a onlar, sonsuza dek asla senden
razi olmayacaklardir!™ (Bakara 2/120) ayetinin de delalet etti§i gibi onlarin diismanliklarinin
giiniimiize kadar devam edip geldigini tarih bize agikca gostermektedir. Dolayisiyla Sindi’nin tasavvur
ettigi boyle bir birlik, vakiada karsilig1 olmayan bir hayal ve {itopyadan ibarettir.

9

3-Sindi Bakara 2/177. ayeti tefsir ederken sunlari sdyler:

“Haziretli’l-kuds’te ilahl tecelli bulunur ve Allah’a iman bu tecelli ile irtibata ge¢mektir.
Haziretii’l-kuds insanlig1 kendine dogru c¢eker. Ona inanmak ahirete iman etmektir. Haziretii’l-
kuds’te ayn1 sekilde biiyiik melekler bulunur. Onlara tabi olanlar vardir ki bunlar mele-i safil’de
bulunur. Onlar1 kabul etmek meleklere iman etmektir. Insanligin genel kanunlarimin
kararlastirildigr yer Haziretii’l-kuds’tiir. Orada belirlenene inanmak Kitab’a iman etmektir.
Haziretii’l-kuds insanlardan kendisine uzuv mesabesinde olabilecek adamlar seger. Onlar da
Haziretii’l-kuds’te kararlagtirilan hususlardan biri olan ‘insanlart oraya dondiirme/yonlendirme

isini tamamlamak’ i¢in vasita olurlar. Onlara inanmak peygamberlere iman etmektir.”*®

Buradaki iman esaslarina dair yorumlar, maksadini asan ifadeler olarak degerlendirilebilir.
Bagka bir deyisle “Ona inanmak, ahirete iman etmektir” gibi kesin olan ve hasr ifade eden bir ciimle
yerine kanaatimizce “Ona inanmak, Ahirete iman kapsamina giren hususlardan biridir.” mealindeki bir
ifade daha isabetlidir. Aksi takdirde Haziretii’l-kuds’iin adin1 dahi bilmeyen ve limmetin biiyiik
¢ogunlugunu olusturan avam-1 nasin miimin oldugu nasil agiklanir?.

2.4. Miifessirlere Yonelik Elestiriler

Sindi, [lhdamu’r-Rahman adli tefsirinde zaman zaman miifessirleri elestirmektedir. Bu elestirilerin
biiyiik bir kisminda o, kesinlikle haklidir. Ancak onun baz elestirilerinin hakkaniyeti tartisilir. Tespit
edebildigimiz kadariyla bu kabil tenkitlerden bazilar1 sunlardir:

1-Sindi Bakara 2/33. ayetin tefsirinde sOyle bir yorum yapar:
“Hz. Adem meleklere ¢ocuklarinin isimlerini, 6rnegin “Bu, marangoz; o, demirci; su, usta; bu da
tiiccardir” diyerek saylp doktii. Hz. Adem tabiati geregi onlari biliyordu. Melekler ise onlari

45 Sindji, I:lhdmu 'r-Rahman, 2/188.
46 Sind1, [lhdmu r-Rahman, 1/213.
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bilmiyordu. Bizim teorimize gore miifessirlerin burada zikrettikleri ve gereksiz agiklamalarla
bunlara verdikleri cevaplardan ortaya ¢ikan bir¢ok problem ¢oziiliir. Bu bos agiklamalar1 sebebiyle
onlarin nazarinda belki de Kur’an’in konumu zayiflar, heybeti ve serefi kalplerinden yok olup
gider.”*

Kanaatimizce ayetteki isimlerden taglib yoluyla canli-cansiz varliklarin tiimiiniin kastedilmesi
miimkiindiir. Ayrica bu iddia, miifessirlerin yorum ile ayeti ayirt edemeyecekleri anlamina gelir.
Kisacasi bu itham, niyet okuma kabilinden temelsiz ve yersiz bir iddiadan ibarettir. “Miifessirler yanlis
yorum yapmislardir!” diye elestiri yapilabilir ve hatta yapilmalidir. Ancak yanlis yorum yaptilar diye
onlarin niyetlerini, diisiincelerini okumaya kalkismak ve delili olmayan bu okuma iizerine hiikiim bina
ederek onlar tezyif etmek tasvip edilecek bir tutum degildir.

2-Sindi, miifessirlerin ayetler arasindaki irtibati ortaya c¢ikarmak i¢in giristikleri cabalarin
gereksiz ve faydasiz oldugunu belirtmektedir.*® Kanaatimizce bircok miifessirin bu konu iizerinde
titizlikle durmasi ve hatta miistakil eserler telif etmesi Sindi’nin bu iddiasini bosa ¢ikarmaktadir.

3-Sindi, miifessirlerin Bakara 2/26. ayetin dncesiyle miinasebetini bulamadiklarini, bundan aciz
kaldiklarinda bunu itiraf etmeksizin irtibatin tespitinin gereksiz olduguna dair i¢i bos deliller
getirdiklerini sdyler.*

Sindi’nin bu genellemesi gergegi yansitmamaktadir. Zira Fahreddin er-Rézi, Beyzavi ve
Ebiissutid Efendi, Bakara 2/26. ayetin O6ncesiyle olan miinasebetine deginmislerdir.

a-Razi:

lgie Clals ol 31808 AT aa ) 5 A Uals a5l Tmas Gl 0 < Jially G 4l e

Bil ki: [Onceki 23-24. ayetlerde] Allah Kur’an’m mu‘ciz olduguna dair delili beyan etti. Burada
ise kafirlerin bunu ciiriitmek i¢in ortaya attiklar siipheyi dile getirip o siipheye cevap verdi.*

b-Beyzavi:

v (@l Cide (Jial (e ) Y Aaaie A8l LYY S W

Onceki ayetler gesitli temsilleri igerince onlarm ardindan [bu ayetle] temsilin giizelliginden sz
edildi.®

c-Ebiissutid Efendi de Razi gibi ayetin miinasebetini i‘caz ile agiklamakta ve Ozetle soyle
demektedir: “Onceki ayetlerde Kur’an’in i‘caz1 tehaddi ile ispat edildi; bdylece biitiin belagat ve
fesahat erbabi ilzam edildi. Bu ayette ise darb-1 mesel getirmesi konusunda Kur’an’a bulastiriimaya
caligilan siipheden Kur’an tenzih edilmekte ve temsilin hikmeti beyan edilmektedir.”®?.

2.5. insa Ettikleri Toplum Acisindan Kur’an ile Tevrat’in Mukayesesi

Sindi, Kur’an’in 6gretileriyle yetisen sahabe ile Tevrat’in 6gretileriyle yetisen Beni srali kiyaslayarak

sOyle der:
“Onlar ne Yahudiler gibi ne de “Allah’t acik bir sekilde gérmedik¢e asla sana iman etmeyiz.” (el-
Bakara 2/55) diyenler gibidirler. Onlar, Tevrat’in &gretileriyle yetisenlerden farkli olarak namazi
hakkiyla eda ederler. Tevrat’in dgretileriyle yetisen o kimseler, kendilerine “Kapidan secde ederek
girerken ‘bizi bagisla’ deyiniz.” (el-Bakara 2/58) dendiginde bunu sdylememigler ve kendilerine
emredilenden baska bir sey yapmuslardi. Yine Miislimanlar Allah’in kendilerine rizik olarak
verdiklerinden az-¢ok infak ederler. Yahudilere gelince onlarmn cimriliginin ne kadar meshur
oldugunu sdylemeye gerek yoktur. Kur’an iste boyle bir toplum yetistiriyorsa o, Kitap diye

47 Sindi, [lhdmu r-Rahmdn, 1/91.

8 Sindi, flhdmu r-Rahmdn, 1/67.

49 Sindi, fThdmu r-Rahman, 1/84.

50 Razi, Mefatihu’I-gayb, 2/361.

51 Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 1/62.

52 Ebussuid Efendi, Seyhiilislim Ebussutid b. Muhammed el-imadi, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya l-Kitdbi’l-
Kerim/Ebussuiid Tefsiri, Tahkik: Mehmet Taha Boyalik, Ahmet Aytep, Ziyaiiddin el-Kalis, Muhammed Imad Nabulsi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 1/174-175.
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isimlendirilmeye Tevrat’tan daha fazla layik olmaz mu? Iste Allah’in “Bu kitapta hichir siiphe

yoktur.” (el-Bakara 2/2) sdziiniin manast budur.”%®

Kanaatimizce burada Sindi yanlis bir yorum yapmaktadir. Yahudilerin hatalarini—hasa-Tevrat’a
atfetmektedir. Oysa bunun sebebi, bircok ayette ifade edildigi gibi onlarin Tevrat’a hakkiyla iman
etmemeleri ve emirlerine uymamalaridir. Bagka bir deyisle Kur’an’in 6gretileri esas itibariyle tahrif
edilmemis Tevrat’in 6gretileri ile ortiismektedir. Yahudilerin s6z konusu tutumlar1 Tevrat’a degil de
seytana ve nefislerine tabi olmalarindan kaynaklanmaktadir. Kisacasi elbette ki Kur’an pek ¢ok
yonden Tevrat’tan Ustiindiir. Ancak insa ettikleri toplum agisindan yapilan bir kiyas yanlistir. Nitekim
birka¢ sayfa sonrasinda Sindi de bunu baska bir sekilde ifade etmis ve bu iddiasini nakzederek
celiskiye diigmiistiir. Zira o, Mekkeli miigriklerin neden Kur’an’dan etkilenmedikleri sorusuna sdyle
cevap verir:

“Miimin olmayan o topluluk, Kur’an’a doniip bakmadi ve onun getirdigi delilleri dikkatli bir

sekilde incelemedi. Aksine ‘Bu Kur’an’i dinlemeyin! Baskin ¢ikmak icin o okunurken yaygara

koparin!” (Fussilet 41/26) dedi. Onun ogiitlerini tefekkiir etmedikleri i¢in Kur’an onlara tesir
etmemistir. Kur’an’in onlarmm kalplerine etki etmemesi, etkileyici olmadigina ve onda bir
eksikligin bulunduguna delalet etmez. Aksine [onlarin kalplerinde] tesirin olusmamasi, Kur’an’a

doniip bakmamalar1 ve ona kulak vermemeleri sebebiyledir.”>*

Sindi’nin bu tespiti ¢ok dogrudur. Ancak o bu soziiyle, Tevrat’m Yahudi toplumunu insa
etmesine dair daha once dile getirdigi iddiasin1 nakzetmektedir. Zira bu tespite gére Yahudilerin salih
bir toplum olmamalari, tahrif edilmeden 6nceki Tevrat’in onlarin kalplerine etki etmedigi ve onda bir
eksiklik oldugu anlamina gelmez. Aksine ona yonelmemeleri ve onu dinlememeleri sebebiyle Tevrat
onlara tesir etmemistir.

2.6. Mucizelerin Tabiat Olaylariyla izah Edilip Siradanlastirilmasi

Sindi, su iki ornekte goriildiigii gibi baz1 mucizeleri tabii sebeplerle izah ederek siradan olaylar olarak
gormektedir:

1-Sindi, “Hani, (Tevrat ile amel edeceginize dair) sizden saglam bir soz almis, Tir dagini da
tepenize dikmis ve ‘Sakinasiniz diye, size verdigimizi siki tutun, onun icindekileri diistiniin (gafil
olmayin)’ demigstik.” (el-Bakara 2/63) ayetini tefsir ederken sunlar1 soyler:

“Allah onlardan misaki/sozii, Tur dagimi onlarin {izerine kaldirarak aldi. Miifessirler Tar daginin

kaldirtlmast hususunda ihtilaf etmislerdir. Biz ise bu tiir seylere yonelmiyoruz. Fakat ilim talipleri

bu tiir problemlerin ¢6ziimiine bazen ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle 6zel bir teori ortaya attik. Soyle

ki 6rnegin dagdaki biiyiik bir kaya kent bu daga yakin olursa kentin {izerine gdlgelik olusturur. Bu

biiyiik kayanin bir tarafi daga bitisik oldugundan dolay1 dagin eteginden gegen kimseler o biiyiik

kayanin iizerlerine diisecegini zannederler. Hicaz’daki gibi daglik yerlerdeki kentleri goéren

kimseler oralarda biiyiik kayalara da tanik olur. Bu kayalarin kiigiik bir kismi1 daga bitisik, biiyiik

bir kismu ise golgelik olusturur. Sanki bu ¢ogunluk kisminin dagda sabit durmasi i¢in bir dayanagi

yoktur. Mumkiindiir ki Allah onlar1 bu gibi kayalarin yaninda bekletmis ve onlara “Size

verdigimizi stki tutun!” yoksa bu kaya tizerinize diiser de yok olursunuz demistir. Bu durum dini

terk ettiklerinde helak olacaklarmi ve hayatta kalma sebeplerinin din oldugunu anlatan bir

tasvirdir.”*®

Sind?’nin bu yorumu ayetin zahirine aykiridir. “Dag1 kaldirdik” ifadesinin delil olmadan bu tiir
mecazi yorumlara hamledilmesi, mucizelerin harikulade olaylar oldugunu kabul etmeyip onlar1 dogal
sebeplerle izah etmeye calisanlarin metotlarini ¢agrigtirmaktadir.

2-Sindi, “Hani, Imran’in hanmimi, “Rabbim! Karmimdaki cocugu sirf sana hizmet etmek

i3]

tizere adadim. Benden kabul et! Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin” demisti.

53 Sindji, 1:lhdmu ‘r-Rahmdn, 1/64.
54 Sindi, llhamu’r-Rahman, 1/71-72.
% Sindi, /lhdmu r-Rahman, 1/117-118.
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mealindeki Al-i Imran 3/33. ayeti tefsir ederken Hz. Meryem’in bakire iken mucize kabilinden
Hz. Isa’y1 diinyaya getirmesini tarihte benzeri goriilmiis siradan bir olay olarak degerlendirir ve
su sekilde izah eder:
“Bu ayetten itibaren Imran’in haniminin duasiyla onun Hz. Meryem’i diinyaya getirmesini anlatan
boliim baslamaktadir. Bunun manasi sudur: Hz. Meryem, ebeveynden gelen sebeplerin etkisiyle
goriiniiste kiz olsa da yaratiliginin baslangici annesinin [erkek olmast i¢in yaptig1] dua oldugu icin
erkek kuvvetinde idi. Boylece o ruh cihetiyle iki kuvveti [yani erkeklik ve disilik kuvvetini]
kendinde toplamis oldu. [Ruhani mahiyetinde erkeklik kuvveti bulunan boyle bir kadin] ruhani
kuvvetinden etkilenip erkeklik vasfi agir basarsa ondan erkek ¢ocuk dogar. Tarihte ve efsanelerde
Hz. Meryem’in [babast olmayan ¢ocuk dogurmasi] gibi olaylarin varligi bilinmektedir. [Bagka bir
deyisle] bu olay insanlik tarihinde defalarca vuku bulmustur. Hindistan’da bazi kisiler bunlari
nakletmistir.”%

2.7. Bazi isari Yorumlar

Sindi, Ihamu’r-Rahman’da az da olsa bazi isari yorumlar yapmaktadir. Ornegin Bakara sfresinin
tefsirine giris yaparken Yesrib’e Medine adinin verilmesinin sebebini soyle izah etmektedir:

“Bunlar, Araplardan Evs ve Hazrec; Yahudilerden Beni Kureyza, Beni Nadir ve Beni Kaynuka
kabileleridir. Bu kabilelerin yerlesim yerleri de birbirine yakindi. Hepsine birden Yesrib adi
verilirdi, Islam’dan sonra ise Medine dendi. Zannimca onlar Medine ismini Yasin sfiresinde gegen
bir ifadeden almislardir. SOyle ki: Bisetten sonra Yesrib’den hac igin ilk heyet onuncu yilda
gelmisti. Bu heyetin maksadi, diigmanlarina karst kendilerinden yardim alma konusunda Kureys
ile miizakerede bulunmakti. Ancak onlari Hz. Peygamber karsiladi ve Islim’a davet ve onu
tanitmak i¢in yanlaria gelebilecegini haber verdi. Heyetten bir gen¢ bunu giizel karsiladi ve
heyete dedi ki, “Bu, bizim kendisi i¢in geldigimiz seyden daha iyidir.” Ancak heyetin biiytikleri
onu susturdular. Ama o geng¢ fikrinde 1srarct oldu. Daha sonra ertesi yil Mekke’ye Hz.
Peygamber’i hicrete davet eden bir heyet gelinceye dek Medine’de islam’1 yaymaya calist1. Hz.
Peygamber onlara bir davet¢i gonderdi. On ikinci yilda ise Medine’ye hicret konusunda goriis
birligine varildi ve hicrete karar verildi. Medine’de Islam’in yayilmaya baslamasi ve Hz.
Peygamber’in yaptig1 teklifin Medine halki tarafindan kabulii bisetin onuncu yilinda
gerceklesmisti. Yaptigimiz hesaba gore ya harfinin [ebced hesabiyla]10’a denk geldigini gordiik
ve bunlar arasinda bir miinasebet oldugunu anladik. Oyle ki Yasin’deki ya harfi sdylediklerimize
bir isarettir. Yasin stresinde soyle bir ayet bulunur: ‘Sehrin o6biir ucundan bir adam kosarak geldi
ve soyle dedi: ‘Ey kavmim’ Bu elgilere uyun!’ (Yasin 36/20) Bu miinasebetten dolay1 Yesrib’e
Medine ad: verilmistir. Nitekim o gencin gayretiyle Medine’de Islam yayildi ve Mekke’ye oradan

son iki heyet geldi.”®’

Bu yorum, su sebeplerden dolay: isabetli goziikkmemektedir:

1-Yaygin olan goriise gore bu isim, Hz. Peygamber’in (s) hicreti ile alakahdir.
Medinetiirresul/Medinetiinnebi ve el-Medinetii’l-Miinevvere tamlamalarinin kisaltilmis halidir.

2-Burada sdyle bir soru akla geliyor: Neden sadece ya harfinin ebced degeri aliniyor da Yasin
kelimesindeki diger harflerin ebced degerleri toplu olarak dikkate alinmiyor? Tek basina ya harfinin
mi, yoksa Yasin kelimesinin isareti mi daha kuvvetli olur?

3-“O gencin gayretiyle” ifadesindeki geng, onuncu yilda davete baglayan Medine’li geng ise -Ki
dyle anlasiliyor- Islam onun davetiyle yayilmadi; davet her ne kadar onuncu yilda baslasa da esasen
Mus‘ab b. Umeyr’in (6. 3/625) cabasiyla yayildi. Hem s6z konusu ayette zikri gecen ve rivayetlerde
Habibii’'n-Neccar oldugu sdylenen kiginin durumuna Mus‘ab b. Umeyr’in ahvali daha c¢ok
benzemektedir. Ozellikle her ikisinin de cesur ve fedakar olmasi, miisrikler tarafindan sehit edilmeleri

% Sindi, I:lhdmu ‘r-Rahman, 2142.
57 Sindi, /[hdmu r-Rahmdn, 1/54-55.
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bu benzerligi teyit etmektedir. Mus‘ab b. Umeyr’in Medine’ye gelisi bi’setin onuncu yilinda degil on
birinci yilindadir. Bdylece Sindi’nin ya harfinden ¢ikardig1 on sayis1 gegersiz olmaktadir.

2.8. Baz1 Peygamberlerin Risalet Gorevini Tam Olarak ifa Edemedikleri iddiasi
Sindi Bakara 2/65-66. ayetleri tefsir ederken soyle der:

“Maksat sudur ki biiyilk peygamberler, Haziretii’l-kuds’le ittisallerini saglama hususunda
yoldaslarin1 olgunlagtirmamiglarsa onlar insanliga tam bir nimet getiremezler. Eksik bir sekilde
yetistirilmis olanlarin ¢ogu kendi peygamberlerine taptilar. Zira onlar peygamberlerini kendileri
gibi insan olarak gormediler. Sayet olgunlagip Rablerini kendi istidatlarina gore idrak etseydiler

peygamberlerini beser iistii gormeden onlarin biiyiikliigiinii anlarlardi.”®

Bu ciimlelerde peygamberlerini dinlemedikleri i¢in dalalete diisen insanlarin sugu, gorevlerini
hakkiyla yapan peygamberlere isnat edilmektedir ki bu son derece yanlig bir yorumdur.

2.9. Fakihlere ve Ge¢cmisteki Baz1 Uygulamalara Yonelik Elestiriler

Sindi “Allah’in mescitlerinde onun adimin anilmasini yasak eden ve onlarin yikilmasi igin ¢alisandan
kim daha zalimdir. Boyleleri oralara (eger girerlerse) ancak korka korka girmelidirler. Bunlar igin
diinyada rezillik, ahirette de biiyiik bir azap vardir.” mealindeki Bakara 2/114. ayetin tefsiri sadedinde
fakihleri ve onlarin fetvalarina uyan yoneticileri su sozleriyle elestirir:
“Allah’m dinleri, dini ve siyasi hikmet bilgisi hakkinda insanlarin en cahili o fakihlerdir. Bunlar
bir immete hakim olduklarinda yenik diisenlerin mescitlerini zorla ve baskiyla mabede ¢evirirler.
Bu yaptiklarini da dini bir hizmet olarak goriirler. Allah’mn kitabinda ‘Onlarin, Allah’t birakip
tapindiklarina sovmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah'a soverler.” (En‘am 6/108)
ayetini okumadilar mi1? Hz. Peygamber’in siretinde kendi yaptiklarina bir 6rnek bulabildiler mi?
Bunun i¢in o krallar, sultanlar ve mutaassip fakihlerin yaptiklarini tasvip etmiyoruz. Tiirkler de
Istanbul’u fethederken bu tarz bir cehalete bulastilar. Ayasofya kilisesini mescide déniistiirdiiler.
Simdi ise fetihten 6nceki haline geri dondiirmek zorunda kaldilar. Sultanlarin ve cahil mutaassip
fakihlerin yaptiklar isler Isldm’a ve onun ydnetim sorumluluguna yiiklenemez. Allah agik¢a soyle
demistir: ‘Eger Allah’in, insanlarin bir kismuni bir kismiyla defetmesi olmasaydi, i¢lerinde
Allah’mn adi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi.’
(Hac 22/40) O zaman Islam Allah’1 anmak igin yeryiiziinde insa edilen tiim mescit ve mabetlere
saygl duymaya cagiriyor. ‘Allah’in mescitlerinde...’ sdziiyle tiim milletlerin Allah’mn ismini anmak

i¢in insa ettikleri mescitler kastedilmistir.” >

Sindi’nin bu goriigii tartismaya aciktir. Zira konunun bir de uluslararasi hukuka bakan yonii
vardir ki buna gore savasla fethedilen yerlerde mabetler tahvil edilir. Gayrimiislimler bdyle bir
uygulama yaptigi halde Miisliimanlarin bunu yapmamasi miitekabiliyet esasina aykirt olur. Sonugta
Fatih Sultan Mehmet, Islam geleneginde olusan teamiile ve uluslararasi hukuka gére boyle bir icraatta
bulunmustur. Onun bu icraati, tipki bugiin yeniden ibadete ac¢ilmasinda oldugu gibi o zaman timmetin
kahir ekseriyeti tarafindan hos karsilanmis ve alkislanmigtir. Sindi’nin “Simdi ise fetihten onceki
haline geri dondiirmek zorunda kaldilar.” s6zii ise onun yakin tarihimiz hakkinda yeterli bilgi sahibi
olmadigini; pek ¢ok miitefekkirimizin aksine bunun arizi bir durum oldugunu ve bu sembol mabedin
bir giin tekrar mescide doniistiiriilecegini dngéremedigini; dolayisiyla en azindan Tiirkiye’deki siyasi
olaylar1 iyi okuyamadigim gostermektedir.

2.10. Dinleri Uzlastirma Diisiincesi

Sindi, “Sabii ve Hanif dinleri birbirleriyle uzlastirma konusunda Imam Veliyyullah’in benimsedigimiz
hikmetli goriisiinii kabul eden sadece biz degiliz. Hicri ikinci bin yildaki Hintli filozoflarin hepsi bu

%8 Sindi, I:lhdmu 'r-Rahman, 1/120.
%9 Sindi, /lhdmu r-Rahman, 1/162-163.
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goriistedir.”®® mealindeki sozlerinden anlagilacagi gibi biitiin dinleri birbiriyle uzlagtirmanin miimkiin

olduguna kanidir. Bu fikrine delil sadedinden bu soézlerinin hemen oncesinde sdyle bir hikaye
nakleder:

[Abdullah ed-Dihlevi’nin (6. 1240/1824)] “el-Makamdtii’l-Mazhariyye” adli eserinde Seyh
Muhammed Efdal’in (6. 1150/1737) terciime-i halinden bahsedilirken su satirlara yer verilmistir:
“Bir adam riiyasinda Cehennemin alevleri yiikselirken Krisna’nm® onun ortasida yer edinip iyice
yerlestigini, Rama’nin ise Cehennemin disinda ayakta dikilip durdugunu goérmiis. Bu riiya
Muhammed Efdal’in yaninda anlatilir. O anda orada bulunan bir adam, ‘Onlar kiifriin 6nderleridir,
Cehenneme girmisler!” dedi. O sirada [aym1 sohbet halkasinda bulunan ve bu yorumu
begenmeyen] Muhammed Mazhar Céan-1 Cénan (6. 1195/1781) sdyle dedi: ‘Bence riiyanin
bundan baska bir yorumu daha vardir; o da sudur: Rama mahlukatin [ya da yaratiligin]
baslangicinda idi. Akilliligi/zekast ile [insanlari] Allah’a davet ediyordu. Krigna ise mahlukatin
sonunda idi. Insanlar1 [Allah’a] muhabbet ve sefkat ile davet ediyordu. Cehennemin alevlenmesi
ise Krigna’daki Allah sevgisinin ortaya ¢ikmast ve onun Allah’a olan sevkidir/kavusma
arzusudur.” [Onu dinleyen] Muhammed Efdal bu yorumu begendi.”%?

Sindi’nin biitiin dinlerin uzlagtirilabilecegine dair 6rnek sadedinde naklettigi bu hikaye,
kanaatimizce iddiasin1 desteklemekten ¢ok uzaktir. Ayrica Hinduizm’de mevcut olan huldl ve sirk
unsurlarim, tevhit dini olan Islam ile bagdastrmak adina yapilan ve onlara bir nevi mesruiyet
kazandirma anlamina gelen bu yorum, bu yoniiyle tenkide ve tartismaya agiktir; begenilmesi degil
reddedilmesi gerekir. Kald1 ki Islam dininde 6zellikle itikadi konularda riiyaya itibar edilmez; riiya ya
da riiya yorumlar delil olarak kabul edilmez.

2.11. Tenasiih inancinin Kiifiir Olmadig Gériisii
Sindi, yukaridaki sozlerinin devaminda aynm konuyla ilgili olarak tenasiihe inanmanin kiifiir olmadigi
hiikmiinii tasvip etmektedir:

“Muhammed Efdal’in, Hint diyanetine yonlendirme sadedinde bir dostuna yazdigi bu mektup, on

dort [sene] sonra bir araya getirilen mektuplariyla birlikte basilmigtir. Onun mektubu su ciimle ile

son bulur: Tenasithe/ruh gogiine inanmak kiifrii gerektirmez.”

Bu gériisiin aksine basta Kelam bilginleri olmak iizere islam alimlerinin biiyiik cogunlugu, dinin
temel esaslar1 ve oOzellikle ahiret inanciyla geligkili gordiikleri tenasiih inancini biitiin sekilleriyle
reddedip taraftarlarimi kiifiirle itham etmistir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6.324/935-36) asiriliga sapanlar
arasinda saydigi tenasiih taraftarlariin kiyamet ve ahireti inkar ettiklerini, cennet ve cehennemi bu
diinya ile iliskilendirdiklerini, Islim dininin yasakladig1 icki, zina ve diger birgok harami helal

saydiklarini belirtir” %4

2.12. Hz. Adem’in ilk insan Olmadig1 ve Evrim Teorisinin Gergekligi

Sindi su sozleriyle Hz. Adem’in ilk insan olmadigim ve evrim teorisinin dogru oldugunu iddia
etmektedir:

80 Sind1, [Ihdmu r-Rahmdn, 2/29.

61 “Huyldl inancinin bir doktrin olarak ciddi manada énem kazandig1 dinlerin basinda Hinduizm gelmektedir. Hinduizm’de
huldl i¢in kullanilan Sanskritce terim “avatara”dir (asagi inmek, goriinmek). Basta Visnu olmak iizere cesitli ilahlar
insanlig1 kurtarmak iizere ya ilahlik unsurunun bir kismini (am$avatarana) veya tamamini (plirnavatara) bir bedene
biiriindiirerek yeryiiziine inmektedirler. Hinduizm’de avatara inanci dort ¢ag (yuga) doktriniyle birlestirilmistir. Buna gore
insanligi ilk ve en mitkemmel ¢ag1 Krita yugadir. Daha sonra sirasiyla her biri bir 6ncekine gore dejenere olmus ii¢ ¢ag
(Treta, Dvapara ve Kali) gelir. Icerisinde bulunulan Kali yuga en kotii donemdir. Her bir ¢agda insanlig1 kurtarmak iizere
tanr1 Visnu on ayr slrette yeryliziine gelmistir. Daha degisik sayilar1 ve varyantlar1 olmakla birlikte geleneksel on avatara
sunlardir: Balik, kaplumbaga, yaban domuzu, insan-aslan, ciice, baltali Rama, Rama, Krisna, Buddha, Kalkin.” Bkz. Kiirsat
Demirci, “Hinduizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/341-344.

62 Sindi, [Ihdmu r-Rahman, 2/29.

83 Sindi, [lhdmu 'r-Rahman, 2/29.

84 Mehmet Bulgen, Adnan Biilent Baloglu, “Tenasith”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2011), 40/444.
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“Hz. Ibrahim’in ailesi secilmeden d6nce Hz. Nuh, alemlerin icinden secilmis ve iistiin kilmusti.
Hz. Nuh’un zamaninda baska timmetler mevcut olmasaydi onun se¢ilip alemlere {istiin kilinmasi
nasil miimkiin olurdu? Allah Hz. Adem’i de secip alemlerden iistiin kildi. Hz. Adem’den énce de
immetler mevcut idi ki o, onlarin iginden segilip onlardan iistiin kilind1. Oyleyse Hz. Adem’den
once de insanlar vardi ve o insanlarin ilki ve babasi degildi. O, kendinden 6nce yeryiiziinde
yaratilmig olan yaratiklardan {stiin kilinmisti. Boylece Evrim Teorisi yerli yerine oturur ve

dogrulugu sabit olur”.%°

Sindi’nin bu yorumu, Hz. Adem’in ilk insan olarak yaratildigmi hicbir yoruma meydan
vermeyecek agiklikta ve katiyette ifade eden birgok ayete aykiridir. Kanaatimizce Sindi’yi s6z konusu
fikre gotiiren hata “adlemin” kelimesini “insanlik alemi” manasina hasretmesidir. Oysa bu kelime
melek, insan, cin gibi akilli varliklarin yani sira biitiin cansiz varliklar da i¢ine alan genis bir anlam
yelpazesine sahiptir. Baska bir deyisle insanligin disinda pek ¢ok dlem daha mevcuttur ve Hz. Adem
onlardan iistiin kilimmigtir. Bu kelimeden sadece insanlik alemi anlasilsa bile istikbalde bedenlere
girecek olan insan ruhlarinin kastedilmesi miimkiindiir. Ya da bu ifadenin “Onu niibiivvetle
seckin/iistlin kild1”, yani “Onu peygamber olarak gonderdi” diye anlasilmasi da miimkiindjir.

2.13. Namazda Ayetlerin Manasini1 Bilmeyenlerin Cevirisini Okumalarinin Gerekli Olusu

Sindi, Nisd 4/43. ayetin “Ey iman edenler! Sarhog iken ne soylediginizi bilinceye kadar namaza
vaklagmaymn!” mealindeki ilk ciimlesini tefsir ederken sunlar1 séyler:

Namazda Kur’an okunur. Namazdaki bu tilavet, kul ile Rabbi arasinda [kulun Allah’1 Rab
olarak kabul edip onun emirlerine teslimiyetle itaat edecegine dair verdigi] so6zii tekrar
hatirlamaktir. Zira imanin tesriye akseden manasi “Biitiin amellerin kaynagimmin Hz.
Peygamber’in (s) Allah’tan vahiy yoluyla aldig1 Kitaba/Kur’an’a dayanmasidir.” Baska
bir ifadeyle imanin Islam seriatinda tezahiir eden manas1 “insanin sadece Kur’an’la amel
edecegine ve onu terk etmeyecegine dair [Rabbi ile kendi arasinda yapilmig] bir ahit ve
sozlesmeden” ibarettir. Miisliman namazda Yiice Kur’an’t okumaya basladigi zaman
sanki Allah ile kendisi arasindaki bu s6zlesmeyi hatirlamig olur. Bu hatirlama ancak
kisinin agik bir bilince sahip oldugu zaman gerceklesir ve insan ancak bdyle bir durumda
okudugu tilavette Allah’in emrettigini anlayabilir. iste bu nedenle Miisliimanlar, sarhos
iken namaza yaklasmaktan men edildiler. Buradaki emir acgiktir. O da sudur: “Kur’an
okumaktan maksat onun hiikiimlerini anlamaktir.” Onu Arap okudugu zaman manasini
anlar. Arap olmayan bir Miisliiman ise [namazda] Kur’an okudugu zaman onun manasini
hi¢ anlamaz. Bu agidan o sanki sarhos gibi olur. Arap olmayan ve Kur’an’in dilini
anlamayan her Miisliimanin namazda onun kendi dilindeki cevirisini okumas1 gerekir ki
ne okudugunu bilsin! Bu, Imam Ebs Hanife ile onun iki 6grencisinin fetvasidir. Bu
konuda onlarin arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ciinkii Arap olmayan bir Miisliiman,
Arapga Ogrenmemisse ya da Ogrenmeye giicli yoksa [namazda] g¢eviriyi [okumaya]
mecbur olur. [Arapga bildigi i¢in Kur’an’1] Arapga aslindan okumaya muktedir oldugu
halde bir kisinin [namazda] onun gevirisini okumasinin caiz oldugu goriisiinii iImam Eb
Hanife’ye isnat etmek, katmerli bir cehalettir. Kisacasi su hususta ii¢ imam [yani Eba
Hanife ve iki 6grencisi] arasinda ihtilaf yoktur. “Arap olmayan bir miimin, Arapgay1
anlamaktan aciz ise [namazda] Kur’an’in kendi dilindeki ¢evirisini okur. Arapga
anlamaya muktedir oldugu zaman [Kur’an’t namazda] Arapca asliyla okur, ¢eviriye
ihtiyaci kalmaz. Arap olmayan alimlerden su iki grup, Bakara sGresinin 159. ayetini tefsir
ederken agikladigimiz “Allah’in indirdigi acgik delilleri ve hidayeti gizleyenlerin”
zlimresine dahil olurlar:

8 Sindi, [lhdmu 'r-Rahman, 2/41.
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1- Kendi vatandaslarina namaz sahih olacak miktarda okunmasi gereken ayetlerin
manasini anlayacak kadar Arapcay1 6gretmekte gevseklik gosterip yetersiz kalanlar.
2- Namazda okuduklarimi anlamalarini saglayacak Arapcayi Ogrenemiyorlarsa namaz
sahih olacak miktardaki ayetlerin kendi dillerindeki manalarmi1 onlara
Ogretemeyenler. “Namazda Kur’an’it Arapca ashiyla okuyanlar, okuduklarinin
manasint anlamasalar da iizerlerine farz olan namazi eda etmislerdir.” diyenler,
kesinlikle Kur’an’1 tahrif etmislerdir.”
Sindi, yukaridaki paragrafta birbiriyle i¢ i¢e olan bir¢ok konuyu ele almistir. Bunlar1 kisaca su
sekilde degerlendirebiliriz:
1-Sindi’nin namazin manasi1 hakkindaki tespiti dogrudur. Daha dogrusu s6z konusu tespit,
namazin bir¢ok manasindan biridir. Ancak namaz kilan bir Mislimanin Allah’a verdigi sozii
hatirlamasi i¢in namazda okudugu ayetlerin anlamini bilmesi gerekmez. Namazin boyle bir manasinin
oldugunu bilmesi ve namazda bunu hatirina getirmesi yeterlidir. Kald1 ki genellikle namazlarda
okunan kisa sirelerde bu manay1 dile getiren ayetler mevcut degildir. Dolayisiyla bu srelerin
manalarini bilen ve namazda onlar1 diisiinen biri, zihni ayetlerde gecen diger konularla mesgul olacagi
i¢in tam aksine bu ahdi hatirlamaz.
2-Sind1’nin “Buradaki emir agiktir. O da sudur: Kur’an okumaktan maksat onun hiikiimlerini
anlamaktir.” s6ziiniin namazin diginda yerine getirilmesi miimkiindiir. S6yle ki: Namaz kilmak isteyen
bir Miisliman, namaz kilmadan 6nce okuyacagi sire ya da ayetlerin kendi dilindeki c¢evirisini
okuyarak namazda ne okuyacagini bilebilir.
3-Sindi paragrafin basinda, Miizzemmil 73/20. ayetin emrine muvafik bir tarzda ‘“Namazda
Kur’an okunur.” demistir. Bu climlesinden sonra geviri ile namaz kilmmasinin gerekli oldugunu
sOylemesi, onun Kur’an tasavvuru hakkinda timmetin kahir ekseriyetinin bulundugu noktadan farkli
bir tarafta yer almasini1 zorunlu kilmaktadir. Bagka bir deyisle “Kur’an’in lafiz ve manasiyla birlikte
Allah’1 kelam1 oldugunu degil de sadece manasinin Allah’in s6zii oldugunu kabul etmis olmaktadir.
Oysa Kur’an’in lafz1 yani Arapga nazmi, herhangi bir dile terciime edildiginde bu ¢eviri metninin
Allah’m kelami olmadifi, ceviriyi yapan beserin sozii oldugu tartisiilmaz bir gergektir. Oyleyse
Kur’an’in orijinal Arap¢a metni yerine onun herhangi bir dildeki g¢evirisini okuyan kimse, genel
kabule gére namazda Kur’an okumamus sayilir ve dolayisiyla namazi batil olur.

4- Ote yandan bu yorumuyla Sindi, namazda Kur’an’in baska bir dile cevirisinin
okunmayacagina dair Eb(i Hanife nin digindaki biitiin miigtehitlerin ittifakiyla giiniimiize kadar gelmis
olan genel teamiile aykir1 bir goriis serdetmekle kalmayip ibadette birligin bozulmasi gibi immet
icinde ifsada kapi agacak bir¢ok mahzurun ortaya cikabilecegini goz ardi etmektedir. Oysa niizul
sebebi de goz Oniine alindig1 zaman bu ayetin sevkindeki en 6nemli maksadin sarhos kisinin ayeti
yanlis okuyarak onu —tipki ¢evirisini okumada oldugu gibi- Kur’an olma vasfindan ¢ikardig: icin o
vaziyette iken namazdan men edilmesidir. Ayrica igki ile ilgili diger ayetlerle beraber diisiiniildiigiinde
bu ayetin ickinin tedricen haram kilinmasi stirecinde Bakara 2/219. ayetten sonraki ikinci asamay1
temsil ettigi ve icki i¢ilmesini 6nemli Slglide kisitlayip Maide 5/90. ayetindeki nihal yasaklamaya
zemin hazirladigi agikca goriilmektedir.

5- Ayrica Sindi’nin “Bu imam Ebd Hanife (6. 150/767) ile onun iki dgrencisinin fetvasidir. Bu
konuda onlarin arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur” sézii dogru degildir. Zira Hanefi fikhina dair
yazilmig en 6nemli kaynaklardan biri olan el-Hiddye adli eserde, miiellifi Merginani (6. 593/1197)
Ozetle soyle demektedir:

8 Sindi, [/hdmu 'r-Rahmdn, 2/1174-175.
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“Namazda Kur’an’m Fars¢a ya da bagka bir dildeki ¢evirisini okumak Eb( Hanife’ye
gore caizdir; Imameyne gore ise caiz degildir. Imameyne gére ancak bir dziir ve zaruret
olursa boyle bir kiraat caiz olur. Bu 6ziir kiginin Kur’an okumaya muktedir olamamasidir.
Kur’an okumay1 6grenince bu 6ziir ve dolayisiyla da cevaz ortadan kalkar.” Goriildiigii
gibi burada EblG Hanife ile iki Ogrencisi arasinda —Sindi’nin sdylediginin aksine-
baslangigta bir ihtilaf mevcuttur. Ancak yine kaynaklarin belirttigine gore “Ebl
Hanife’nin daha sonra s6z konusu igtihadindan dondiigi” rivayet edilir. Hanefi
mezhebinin muhakkik fakihleri bu rivayeti kabul etmislerdir. Fetva da baslangigta
Imameynin goriisii olan ve daha sonra Eb( Hanife’nin de katildign ictihada gore
‘Namazda Kur’an’in baska bir dilde terciimesini okumak caiz degildir!” diye
verilmistir.”%’

Merginani yukaridaki ifadelerinde Ebti Hanife’nin s6z konusu igtihadindan doéndiigiinii
soylese de bu iddia kesin degildir. Zira imam Muhammed es-Seybani (6. 189/805), Cessas (.
370/981), Serahsi (6. 483/1090) ve Kasani (6. 587/1181) gibi Hanefi mezhebinin 6nde gelen
otoritelerinin eserlerinde bdyle bir bilgi mevcut degildir.%

Meselenin ash boyle iken Sindi, detaya girmeden fakihlerin igtihatlarim kendi goriisiine
gdre yorumlamustir. $oyle ki: Imameyn’in dzriin kalkmasi i¢in “Kur’an’1 dgreninceye kadar” ya
da “Arapgay1 giizelce okuyuncaya/telaffuz edinceye kadar” ve benzeri ifadelerini®® “Kur’an’in
manasint 0greninceye kadar” diye takdim etmistir. Oysa kaynaklarin hi¢ birinde “Kur’an’mn
manasint Ogreninceye kadar” ya da benzeri bir ifade mevcut degildir. Dolayisiyla bunun
Sindi’nin siibjektif bir yorumu oldugu asikdrdir. Hem bu anlayis, realiteye ve vakiaya da
aykiridir. Ciinkii biiylik bir ekseriyeti avam olan Miisliimanlarin hepsinin Kur’an’in manasini
anlayacak kadar Arapca Ogrenmeleri miimkiin degildir. Kolaylik dini olan Islam’in,
mensuplarini zorlayacak bdyle bir miikellefiyeti onlara emretmesi uzak bir ihtimaldir.

2.14. Alternatif Goriislere Yer Vermemesi

Genis ufku ve 6zgiin fikirleri olmasima ragmen Sindi’nin //hdmu r-Rahmadn’da gozlemlenen elestiriye
acik bir yonii de onun bazi konularda gegmiste bir kistm mutaassip mezhep mensubu miifessirlerin
yaptig1 gibi once fikrini beyan edip akabinde delilleri ona goére yorumlamasidir. Bunun yani sira Sindj,
yukaridaki meselede oldugu gibi fikir beyan ettigi konularda alternatif goriislere deginmeden sadece
kendi goriisiinii beyan etmekle yetinmekte ve bdylece karsi oldugu goriigleri bilgisi olmayan
okuyucunun goziinden kagirmaktadir. Dolayisiyla okuyucu, sayet konu hakkinda yeterli bilgiye sahip
degilse o hususta Sindi’nin goriisiinden baska bir goriis olmadigi vehmine kapilmaktadir. Oysa
hakperest olan bir bilim insani, dnce bir konu hakkindaki biitiin goriisleri serdetmeli, ardindan kendi
tercih ettigi goriisti delilleriyle birlikte ortaya koymalidir.

2.15. Osmanh Hilafetine Yonelik Elestiriler

Sindi, yukarida 9. baslik altinda zikrettigimiz sozlerinde Ayasofya’nin camiye tahvil edilmesini hata
olarak nitelemis; bu sebeple Osmanli Devletini ve zimnen Hz. Peygamber’in (s) 6vgiisiine mazhar
olmus Fatih Sultan Mehmed’i elestirmisti. O, {immetin kahir ekseriyetinin goriisiine muhalif olan bu
tutumunu, Osmanli hilafetini su haksiz gerekgeyle tenkit ederek siirdiirmiistiir:

67 Bkz. Merginani, Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi
biddyeti’l-miibteds, nsr. Talal Yusuf, (Beyrut: Daru Thyi’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 1/48-49; Alemgiriyye, el-Fetdva el-Hindiyye,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1310), 1/69-70.

6 Bu konuda daha fazla bilgi i¢in bkz. Kasif Hamdi Okur, “Ebfi Hanife’nin Kur’an ve Ana Dilde Ibadet Anlayis1”, Devirleri
Asan Mes’ale Imdm-1 A’zam Ulusal Sempozyum Tebligler Kitah, (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, 2015), 139-147;
Kasif Hamdi Okur, “Temel Fikih Kaynaklarina Goére Ibadetin Dili” Dini Arastirmalar, 1/3, (Haziran 1999), 171-203; Kasif
Hamdi Okur, “Ebii Hanife ve Ana Dilde Ibadet”, Isidmi Arastirmalar, 15/1-2, (2002), 83-90; Kasif Hamdi Okur,
“Serahsi’nin Referans Kaynag1 Olarak Kur’an’a Bakis1 ve Ibadet Dili Anlayis1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11/22, (2012/2), 211-227.

69 Okur, “Eb{i Hanife’nin Kur’an ve Ana Dilde Ibadet Anlayis1”, 140.
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“Insanlar Carlik Rusyasi’nda ibretlik olaylar gordiiler. Bundan daha biiyiigiinii veya
kiigiigiinli Osmanli hilafeti doneminde gordiiler. Onlar, diinyanin gesitli bolgelerindeki
insanlar1 kendi hilafet yurtlarinda topladilar ve hilafeti kendilerine tabi olan biitiin
milletlerde hakim kildilar. Onlarm takip ettikleri bu yolun Islam ile hicbir alakas1 yoktur
ve bu kesinlikle helak olacaklarin yoludur. Nitekim bu hilafet ii¢ yiiz sene
yasayabilmisgtir.”"

Kanaatimizce Sindi’nin bu goriislerine katilmak miimkiin degildir. Oyle anlasiliyor ki
zamanindaki olumsuz olaylar, onun zihin diinyasinda her seyi yerli-yersiz, hakli-haksiz elestiriye tabi
tutma tavrinin olugmasia sebep olmustur. Ayrica bu ciimleler, onun tarihi iyi okuyamadigini da
gostermektedir. Clinkii:

1-Biiyiik Selcuklu, Anadolu Selguklu ve Osmanli olmasaydi Hacli saldirilarina karsi islam
{immetini kim koruyacakti? Islam {immetinin bekas: miimkiin olacak mrydi veya ne 6l¢iide miimkiin
olacakt1?

2-Osmanlinin elbette ki hatalar1 olmustur. Ancak onlarin yolunun Islam dini ile higbir ilgisinin
olmadigin sdylemek cok agir bir ithamdir. Osmanlinin son dénemlerinde ingilizlerin oyununa gelen
bazi Araplarin haksiz tutumlar1 istisna edilirse Miisliman hatta gayrimiislim reayanin
kendilerinden/Oamanlilardan razi olmalar1 bu ithamlar1 nakzetmektedir.

3-Islam dinine giren her millet karinca kararinca bu dine hizmet etmistir. Ozellikle Abbasi,
Endiiliis Emevi ve Osmanli devleti biiyliik medeniyetler insa etmistir. Ayrica temizligi dahi bilmeyen
Avrupa’nin kilisenin baskisindan kurtulup medenilesmesinde ve bugiinkii seviyeye ulagmasinda
bilhassa Endiiliisli Misliimanlarin roliiniin goéz ardi edilmesi ancak tarihi gergeklerden bihaber
olmakla izah edilebilir.™

4-Osmanl hilafeti ii¢ yiiz sene degil dort yiiz sene yasamistir ve dort asir azimsanacak bir siire
degildir.

5-Osmanli hilafetinin yikilmasindan sonra Islam Aleminin diistiigii ve giiniimiize kadar devam
edegelen vahim durum, bu devletin varliginin immet i¢in ne denli 6nemli oldugunu gosteren en agik
delildir.

Sind?’nin Osmanli devletine yonelik ikinci elestirisi Avrupa’da zimmilere karsi iyi muamelede
bulunmayisidir:

“Bizimle savasmayanlara kars1 savasmak ise cehalettir. Nice Islami hiikiimetler zimmilere kars
yanlis bir sekilde davrandiklari i¢in fesada ugradilar. Ozellikle Hindistan’da durum béyledir. Ayn1 seyi
Avrupa’da Osmanli Devleti’nin yaptiklarinda da goriiriiz. Onlar bu hususta Hindistan hiikiimetini
aynen takip etmislerdir.”"2

Detay vermedigi i¢in Sindi’nin ne kastettigini bilmiyoruz. Ancak su kadar var ki Sindi’nin
maksadi ne olursa olsun bu, haksiz bir ithamdir.

Osmanli Devleti’nde zimmilerle ilgili haklar Gylesine genistir ki bu meselenin zamanla devletin
aleyhine doniisen bir durum ortaya ¢ikardigini ifade eden arastirmacilar olmustur. Nitekim Stanford
Shaw, Osmanli idarecilerinin zimmilerle ilgili tutumlarinin gereginden fazla 6zgiirliikler igerdigi, bu
sebeple de imparatorlugun son yiizyilinda azinlik sorunlarmin ¢iktig1, eger zimmilere taninan haklar
daha az olsaydi azinlik sorunlarinin bu kadar biiyiimeyecegini su sozlerle ifade etmektedir:

“Osmanlilar, diinya tarihi boyunca baska yerlerde baska istilacilarin yaptiklar gibi, istila

ettikleri yerlerde yasayanlari din degistirmeleri i¢in zorlamayi reddetmemis olsalardi,

0 Sindi, [Thdamu r-Rahman, 1/215.
"1 Bkz. Ahmet Giirkan, Isldm Kiiltiiriiniin Garbi Medenilegstirmesi, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1969).
2 Sindi, flhamu r-Rahman, 1/1247.
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Osmanli Imparatorlugu’nu son yiiz yilinda biiyiik zaafa diisiirecek higbir azmlik sorunu
olmayacakti. Oysa Osmanlilar, bunun yerine Rumlar, Ermeniler ve Yahudilere kendi dini
onderleri yonetiminde, kendi dillerini ve geleneklerini kullanarak, kendi okullarini,
mahkemelerini, yetimhanelerini, hastanelerini vb. koruyup siirdiirerek, sultanin
koyduklari, istenen vergileri 6dedikleri, imparatorluk sinirlari iginde giivenlik ve diizeni
stirdiirdiikleri siirece Osmanli egemen sinifiyla pek az bir iligki i¢inde, kendi yasamlarini
daima yasama hakki tanidilar. Dahasi, Hiristiyanlar ve Yahudiler, Sultan tarafindan yalniz
Miisliimanlara getirilmis olan bir takim yiikiimliiliiklerden de muaftirlar...””

Bu satirlar gostermektedir ki Sindi, mensup oldugu dinin medeniyetini, tarihini ve temsilcilerini

bir gayrimiislim kadar tantyamamustir.

SONUC

Ubeydullah es-Sindi, ¢cagdas donemde Hindistan’da yetismis, hayatim ilme ve cihada adamig ¢ok
yonlii bir Islam alimidir. Ayn1 zamanda renkli bir siyasi kisilige sahip olan Sindi, Hindistan'mn
bagimsizligina kavusmasinda en biiylik pay1 olan kahramanlardan biridir. Eserlerinden genis bir ufka
ve derinlige sahip oldugu anlasilan Sindi’nin birgok eserinden biri de [[hdmu’r-Rahman fi tefsiri’l-
Kur’dan ‘ald usili’l-Imam Sah Veliyyullah ed-Dihlevi adli tefsiridir. iki cilt halindeki kii¢iik hacmine
ragmen Tefsir Tarihi agisindan 6nemli olan bu eserinde Sindi, Kur'an'in ilk dort siresini Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi’nin anlayisina gore tefsir etmistir. Ayetlere farkli ve 6zgiin yorumlar
getirmistir. Sindi, ictimai tefsirlere giizel bir 6rnek olan bu eserinde 6zellikle zamanindaki islam
toplumunun problemlerini ele almig ve bunlara ¢éziimler liretmistir. Misliimanlarin yanlis anlayis ve
uygulamalarini elestirmis, bunlarin yerine ikame edilecek 6neriler sunmustur.

Pek cok agidan takdire sayan olan bu tefsirin beserin her eserinde bulunmasi kac¢inilmaz olan
bazi kusurlardan salim olmasi elbette ki diisiiniilemez. Dolayisiyla bu eser de bir¢cok yonden elestiriye
aciktir. Iginde tesbih ve tecsimi cagristiran bazi ifadelerin yer almasi, maksadi asan ifadelerin
bulunmasi, mucizelerin tabiat olaylar1 ile izah edilerek siradanlagtirilmasi, biitiin dinleri uzlagtirma
fikri, Hz. Adem'in ilk insan olmadigi ve evrim teorisinin gercek oldugu, ayetlerin manasini
bilmeyenlerin namaz kilarken onlarin kendi dilindeki ¢evirisini okumalar1 gerektigi gibi hususlar
bunlardan bazilaridir. Sindi, namazda ayetlerin g¢evirisinin okunmasi konusunda Hanefl mezhebinin
disindaki diger biitiin mezhep imamlarinin goriislerini ve Hanefi mezhebinde miifta bih olan hiikmii
gdz ardi etmistir. Ustelik Imameyn cevazi “Arapcayr telaffuz edememe” sartina bagladigi halde
“Imameyn ile Ebéi Hanife arasinda bu hususta ihtilaf yoktur” diyerek gercege aykir1 bir beyanda
bulunmustur.

Kanaatimizce s6z konusu eser baglaminda Sindi’nin elestirilmesi gereken hususlardan birisi de
sudur: Sindi, ayetleri 6nce Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin 6gretileri dogrultusunda kendi anlayisina
gore tefsir etmektedir. Akabinde ayn1 konudaki diger alternatif goriislere hi¢c deginmeden kendi tezine
delil getirmekte ya da delilleri kendi tezini destekleyecek sekilde yorumlamaktadir. Oysa hakperest bir
bilim adami, once kendi goriisii de dahil olmak iizere biitlin alternatif goriisleri zikreder. Ardindan
hangi goriisii tercih ettigini herhangi bir manipiilasyon ve ¢arpitmaya tevessiil etmeden delilleriyle
birlikte ortaya koyar. Gerekli gordiigii durumlarda diger goriislerin neden kabul edilmemesi
gerektigini, tercih ettigi goriiste yaptig1 gibi yine deliller esliginde izah eder.

73 Ali Thsan Karatas, “Osmanli Devleti’nde Gayrimiislimlere Tanman Din ve Vicdan Hiirriyeti”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 15/1, (2006), 276.
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oz

Yiice Allah, insanlara hidayet kaynag: olarak inzal buyurdugu kitabinda, afak ve enfiiste bulunan
hakikatlerle ilgili olarak insan, hayvan, bitki ve doga olaylar1 gibi bir¢ok konuda meseller
zikretmistir. Bu meseller vasitasiyla bir yandan iman edenlerin imanini pekistirmeyi, diger yandan
da inanmayanlari iman etmeye iknd etmeyi amaclamistir. Meseller vasitasiyla insanlarin; 6giit
alma, diisiinme, akletme ve kavrama gibi melekeleri harekete gegirilmeye ¢alisilmistir. Buna 6rnek
olarak Ankebiit Stresi'nde Allah’tan baska varliklara yalvarip yakaran ve bu tlir varliklarin
himayelerine girdiklerini zanneden miisriklerin ¢abalarmin anlamsizligi, 6riimcegin ordiigli aga
benzetilmekte, ardindan “Iste biz, insanlara bu misalleri anlatiyoruz ama bunlarin hikmetini gercek
bilgi sahibi olanlardan bagkas1 kavrayamamaktadir.” buyurulmaktadir. Boylelikle Kur’an, verdigi
etkili mesellerle, insanlar1 ayetler lizerinde disiinlip tefekkiir etmeye, hakikatleri kavramaya,
ozellikle de diisiinmeye ve akli kullanmaya davet etmektedir. Konunun 6nemine binaen Islam
bilginleri tarih boyunca Kur’an ilimleri arasinda “Kur’an Meselleri”ne 6zel bir yer ayirmis, bu
alanda miistakil eserler kaleme almiglardir. Bizim de bu ¢alismadan maksadimiz, Kur’an ilimleri
arasinda onemli bir yere sahip olan Kur’an mesellerine dair Fahreddin er-Razi’nin yorumlari ve
takip ettigi metodu tespit ve tahlil etmektir.

Anahtar Kelimeler: Razi, Mefatihu’l-Gayb, Mesel, Temsil, Emsal, Tesbih.

ABSTRACT

In the Qur’an, which Almighty Allah has revealed to people as a source of guidance, Allah has
mentioned many parables on many subjects such as human, animal, plant and natural events
regarding the truths found in the comprehensible and small world. With the help of these parables,
Allah has aimed to emphasize the belief of believers on the one hand and to convince the
unbelievers on the other. Through parables, people's faculties such as taking advice, thinking,
reasoning and understanding have been tried to be activated. As an example, in Surah al-Ankabut,
it is commanded that the meaninglessness of the efforts of the polytheists, who beseech and beg to
beings other than Allah and think that they are under the protection of such beings, is likened to a
spider's web. Thus, the Qur'an invites people to meditate on the verses, to grasp the truths,
especially to think and to use reason, with the effective parables it gives. Based on the importance
of the subject, Islamic scholars have reserved a special place among the Qur'anic sciences for
"Quranic Parables" throughout history and have written separate works in this field. Our aim in
this study is to determine and analyse Fakhruddin al-Razi‘'s comments and the method he followed
on the Qur'anic parables, which have an important place among the Qur'anic sciences.

Keywords: Al-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Parable, Representation, Example, Simile.

* Bu makale, Mardin Artuklu Universitesi’nde, Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Akbas damigmanhiginda Mehmet Faruk tarafindan
hazirlanan “Fahreddin Er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb Adli Tefsirinde Kur’an Mesellerini Yorumlama Metodu” adh
yiiksek lisans tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.

* * Bu makalede bilimsel arastirma ve yaym etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research
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GIRIS

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi icin tarih boyunca Islam bilginleri biiyiik ¢aba sarf etmis ve
bircok alanda sayisiz esere imza atmislardir. S6z konusu cabalarin biiylik bir boliimii Kur’an-1
Kerim’in tefsiri alaninda olmustur. Bu alanda gayret gosteren degerli Islam bilginlerinden biri de
Fahreddin er-Razi’dir. Ustiin gayreti ve yaptig1 ilmi seyahatler sayesinde kisa siirede bir¢ok alanda
kendini yetistirmis olan Razi; kelam, fikih usulii, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip ve
matematik gibi ilimleri 6grenmis ve bu alanlarda birgok esere imza atmistir. Bu bakimdan tefsir
alaninda ¢ok dnemli bir yeri olan Razi’nin Kur’an’da yer alan mesellere dair yaklasiminin ve meselleri
ele alis tarzinin tespiti énemli bir husustur. Bu husus, gerek Kur’an mesellerinin daha iyi anlagilmasi
gerekse Razi’nin Mefatihu’l-Gayb adli eserinin bu yoniiniin daha iyi tamnmasi agisindan 6nem arz

etmektedir.

Kur’an’daki meseller birgok hakikati ihtiva etmekte ve ibretler barindirmaktadir. Yiice Allah
Kur’an’da peygamberlerle kéfirler arasinda siiregelen miicadeleleri aktarirken sikca meseller
kullanmaktadir. Zira dogrularin anlasilmasi ve kabul edilmesinde bunlarin 6nemli bir rolil
bulunmaktadir. Kur’an’da bu konu ile ilgili dyetlerin ¢oklugu rahatlikla géze carpmaktadir. Yiice
Allah, insanlar iyice anlayip 6giit alsinlar diye mesajlarin1 hep bu sekilde sunmustur. Nitekim bir
ayette Yiice Allah “Andolsun, 6giit alsinlar diye biz bu Kur’dn’da insanlar i¢in her tiirli misali
verdik.” buyurmaktadir. Boylelikle insanlar, bunlarin iizerinde diisiiniip tefekkiir edecek ve hakikatleri

kavramaya calisacaklardir.
1. Emséalu’l-Kur’an’in Tarifi ve Onemi

Mesel “d;l%”, liigatte; benzer, denk, ornek, delil, hiiccet, bir seyin sifati, bir seyin tamamen ya da
kismen baska seye benzemesi gibi anlamlara gelmekte olup ¢ogulu “J&al” seklinde gelmektedir. Ayni
kokten gelen misl “Ji” ve mesil “Jia” de ayni anlamda kullamlmis kelimelerdir. Ornegin, “O’na
benzer higbir sey yoktur. Ayetinde “Jia” kelimesi benzer ve denk anlaminda kullanilmigtir. Cebrail’in
Hz. Meryem’e goriinmesi ile ilgili “O’na diizglin bir beser halinde temessiil etti” denmektedir. Bu
ayette gozle goriilmeyen melegin Hz. Meryem’e gozle goriiliir hale gelisi “dgﬁ” lafz1 ile ifade

edilmistir.

Istilahta ise “mesel”, halk arasinda yayginlik kazanmis ibret ve hikmet tagiyan 6zlii ifadeler
anlamina gelmektedir. Mesel, kisa ve veciz ifadelerle kalplere niifliz eden giizel ve etkili benzetmeler
icerir. Kur’an’da ¢okg¢a kullanilan ve Emsalu’l-Kur’an diye adlandirilan bu iislup Kur’an’in en énemli
iknd metotlarindan bir tanesidir. Emsalu’l-Kur’an, 6zellikle hatirlatma, nasihat, tesvik, korkutma, ibret
alma, miikafat, sevabin biiylikliigii, yanliglardan sakindirma, ibret alma, cezanm biiyiikliigline dikkat
cekme, hakikatleri orten perdeleri kaldirma ve benzeri konularda kastedilen manay1 vurgulayarak

gozler oniine serme gibi muhtelif gayeler tasimaktadir.
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Misriklerin kendi elleriyle yaptiklart putlara tapmalarimin  yanlisligi bir ayette soyle ifade
edilmektedir: “Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Allah’tan bagka
taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun igin toplansalar bile. Eger sinek onlardan bir sey
kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. isteyen de 4ciz, istenen de.” Gériildiigii gibi bu mesel ile miisriklere
tapmakta olduklar1 putlarin gergek ma’bud olamayacaklar1 veciz bir sekilde anlatilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de gecen meseller, “mesel” sozciligii ile simirh olmadigr gibi, sadece belli bir zaman, mekéan
veya topluluk ile de ilgili degildir. Bu meseller incelendiginde insan, deve, oriimcek, sinek, esek,
kopek, kelebek, ¢ekirge, yerylizii, dag, tas, gemi, su, serap, yiin, kiitiik, yakut, mercan, yenilmis ekin

gibi birgok hususu igerdikleri goriilmektedir.
2. Mesel Ile Tesbih

Calismamizin ana konusu mesel olmakla birlikte birbirleriyle olan baglantilar1 agisindan mesel ile
tesbih arasindaki farklari bu baslik altinda incelememiz yararli olacaktir. Yukarida mesel ile ilgili
detayli bilgi verdigimizden burada tesbihin tanimini yapacak daha sonra da aralarindaki farki izah

etmeye calisacagiz.

Bilindigi tizere Kur’dn’in i‘caz 6zelliklerinden biri tesbihtir. Tegbih, “4x& kokiinden tiiremis
olup “benzetmek” anlamina gelmektedir. Tesbih; benzeyen, benzetilen, benzetme ciheti ve benzetme
edat1 gibi unsurlardan olusur. Benzeyen ile benzetilen, tesbihin taraflar1 olup her tesbihte mutlaka
bulunmasi gerekir. Benzetme ciheti ise her iki tarafin arasinda bulunan ortak vasiftir. Bu vasif her iki
tarafta ya hakikaten bulunmakta ya da birinde veya her ikisinde mecdzen bulunmaktadir. Yigidin

aslana benzetilmesi ve ilmin de deryaya benzetilmesi buna 6rnek olarak verilebilir.

Tesbih; harf, isim ve fiil gibi edatlarla saglanir. Ozellikle cer edati olan kaf “&” harfi asil
0gedir. Ayrica bu harf, “Jia ‘dsle” isimleri, “Wil Gl 4 edatlan “sd =" ile tiirevleri olan ism-i
mevsiller ve “dd (¥’ gibi isaret zamirlerine bitisir. Ornegin tesbihi ifade etmek igin “ha” sozcugii
“Jfﬁs” seklinde, “¢¥” ism-i mevsili de “gY&” seklinde birlesik halde kullanilir. Bu, Kur’an-1
Kerim’de yaygin bir kullanim seklidir. Vurgu igin bazen tesbih edatinin zikredilmedigi de olur. Bu
tarz yapilan tesbihe tesbih-i miiekked denir. Nisbet ya’sinin da tesbih igin kullanilmasi miimkiindiir.
“%34 &858 438 (inci gibi parlayan bir yildiza benzer) Ayetinde béyledir. Bu da tekitli bir tesbihi ifade
etmektedir.

Mesel ile tesbih arasindaki farka gelince; Alimlerin bir kismi tesbih ile mesel arasinda fark
gormezken ¢ogunluk bunlart farkli kabul etmektedir. Bunlarin her ikisi de temelde benzetmeye
dayanmaktadir. Ancak tesbihte miigebbehin miisebbeh bih’e sadece bir yonden benzemesi yeterli iken
temsilde daha fazla ortak yon bulunmalidir. Ornegin, “Ali aslandir” tesbihinde Ali, aslanin cesaret
yoniine benzetilmistir, tily ve pengelerine degil. Temsilde ise benzetmenin yaninda 6vme, yerme,
kanit getirme, tesvik etme ve caydirma gibi dzellikler bulunmaktadir. Ornegin, yetim mali yiyenlerle

ilgili Kur’an’daki meseller son derece caydiricilik ihtiva etmektedir. Ayette, “Yetimlerin mallarini
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haksiz olarak yiyenler siiphesiz karmlarina ancak ates dolduruyorlar. Zaten onlar alevlenmis atese
gireceklerdir.” buyurulmak suretiyle yetim mali yiyenlerin hem hali hazirda ates yedikleri hem de

ahirette atese girecekleri haber verilmekte ve buna yeltenenler siddetli bir sekilde korkutulmaktadir.

Tesbih umumidir. Temsil ise ondan daha hususidir. Buna gore her temsile tesbih denilebilir
ama her tesbihe temsil denemez. Bagka bir ifade ile ¢ok yonlii tesbihlere temsil denir. Temsil ile
mesel arasinda da benzeri bir yakinlik bulunmaktadir. Her mesel temsildir ancak her temsil mesel
degildir. Bir temsilin mesel olabilmesi i¢in insanlar arasinda yaygin hale gelmesi gerekmektedir.

Bununla birlikte temsil, mesel ve istidreden her biri, tegbih semsiyesi altina girmektedir.
3. Razi’nin Meselleri Yorumlamada Takip Ettigi Metod

Bu baglik altinda ise Razi’nin meselleri yorumlamada takip ettigi metot etrafli bir sekilde drnekler

iizerinden tespit ve tahlil edilmeye ve bagliklar halinde sunulmaya calisilacaktir.

Rézi, meselleri yorumlarken benzer konudaki ayetler, Arap dili ve iislubu, Arapca siirler,
sebeb-i niizal, kiraat farkliliklari, kelami yaklasimlar, fikhi konular, acem temsilleri, ayetler ve
kelimeler arasindaki ilgi ve miindsebet ve Israiliyat kaynakli rivayetler gibi bircok hususa
bagvurmaktadir. Ciinkii o, kendi ¢agindaki tiim ilimlerden istifade etmis ve yeri geldikce de baglanti
kurmay1 ihmal etmemistir. Birgok yerde akla gelebilecek sorular1 sormus, dlimlerden konu ile ilgili

nakillerde bulunmus, ardindan da kendi yaklagimlarini ortaya koymustur.
3.1. Benzer Ayetlerden istifade Etmesi

Razi, meselleri yorumlarken Kur’an’da gecen benzer ayet ve mesellerden bolca istifade etmektedir.

Bir baska ifadeyle cogu kez ayette yer alan meseli bagka bir ayette gecen ifadelerle izah etmektedir.

Bakara Siiresi 266. ayette gecen bir meselde, altindan irmaklar akan hurma ve iiziim bahgesine
isabet eden kasirgadan s6z edilmektedir. Bu meselde, Allah’in rizasin1 gézetmeyerek iyi gibi goziiken
amellere kotiiliikkler karigtiran kimselerin amellerinin dhiret giinii heder olacag: ifade edilmektedir.
Ayette “EB AL J0 4 Juas) Gilals” “Derken o bahgesine atesli bir bora isabet etsin ve o da yanip
kavrulsun.” denmektedir. R4zi’nin bu konuda getirdigi benzer dyetlerden birisi de « (s sl 1a o Lasdy
1hsiia Uk sulrad J&&” “Onlarin yaptiklari biitiin amellerine yoneldik ve onlari dagilmis zerreciklere
cevirdik.” ayetidir. Bu ayette de Allah rizasi i¢in halisane bir sekilde yapilmayan amellerin toz

zerrecikleri gibi dagilip yok olacagi baska bir mesel ile bizlere hatirlatilmaktadir.

Al-i Imran Stresi 117. ayette kafirlerin kiifiir ve inkarlarimin, yaptiklari iyi amelleri, soguk
riizgarin ekinleri helak ettigi gibi helak edip bosa cikaracag ifade edilmektedir. Ayette * 2 o8l La i
Al agudi] 15all 38 &R Edlial Hea Lgb & Jiak L) 3ual) o8 “Onlarin bu diinya hayatinda infak
ettikleri seyin misali, kendilerine zulmeden halkin ekinine isabet edip onu heldk eden kavurucu bir
rliizgarin hali gibidir.” buyurulmaktadir. Razi, bu konu ile ilgili birka¢ ayeti 6rnek getirmektedir.

Ayetlerden birinde; * s3e 40 3333 Uik d3ag al opla 13 Aa pla GLadal) Abudy daly ol jud ads 19288 iy
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Ala 31333” “Inkar edenlere gelince; onlarin amelleri 1ss1z bir ¢oldeki serap gibidir. Susamis kimse onu
su sanir. Yanina geldiginde higbir sey bulamaz. (Tipki bunun gibi kafir de hesap glinii amellerinden
bir sey bulamaz). Ancak Allah't yaninda bulur da Allah onun hesabini tastamam goriir.” denmektedir.
Burada 6rnek olarak getirilen tiim ayetler, kafirlerin ahirete gogtiiklerinde, diinyadayken yaptiklarinin

heder oldugunu biiyiik bir tiziinti ile géreceklerini haber vermektedir.
3.2. Arap Dil ve Gramerinden istifade Etmesi

Rézi, Kur’an mesellerini yorumlarken Arap dilinin belagat, gramer ve kelime analizlerine yer

vermektedir.

Bakara Siresi 17. Ayette; o8 M85 adosh & Gl 4138 L &plal Wl 130 B3 o2 Jias agdia
Osmats ¥ 91-332” “Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini aydinlattigi sirada Allah 1siklarin1 yok ediverir de onlar1 géremez bir sekilde karanliklar
icinde birakiverir.” ates yakan kisi meselini izah ederken oncelikle mesel getirmenin 6nemi iizerinde
durmakta ve “Jia” sOzcliglinii gramer agisindan tahlil etmektedir. Arapcada “Jia” kelimesinin “Jie”
‘denk/benzer’ anlamina geldigini séylemektedir. Tipki “Jas 7ia ve “Iha” dendigi gibi ISR W

ve “Z.)?;':.” de denmekte oldugunu, bunlarin da benzer ve denk anlamina geldigini sdylemektedir.

RAZi, Bakara Siiresi 26. dyette gegen “4<a sis L S&a” tabirindeki “& s sozciigiinii hem i’rab
hem de istikak acisindan ele almaktadir. Réazi’ye gore i’rab acisindan “:Ubﬁé” sOzcugi, iz
sozciligiiniin atf-1 beyani veya “&Gpay” fiilinin ikinci mefilii olarak mansubdur. “ZUZJ’*-} L
sozcugiindeki “@” edat1 ism-i mevsil veya miiphemlik ifade eden edat olarak kabul edildiginde sfia”
sozciigii “Ba gy sozciigiiniin mukaddem hali olmaktadir. B gay” sozciigii, hazfedilen bir miibtedanin
haberi sayildiginda “3-3'4}";” seklinde merfii okunacagi gibi “&” edatinin ibhamiyye edati sayilmasi
durumunda ise cevap olmasindan dolayr merfii okunacaktir. Bir nevi ‘O nedir?’ diye gelen takdiri bir

soruya, “4a g’ ‘O sivrisinektir’ seklinde cevap verilmis olmaktadir.

Razi, “dagi” sozcigini istikak acisindan ele alirken Kessaftan uzunca nakilde

b1}

bulunmaktadir. Kessaf “Gass” sdzciigiiniin kisim ve parga anlamina gelen “J@adl” sozciigiinden

tiiredigini sdylemektedir. “Sivrisinek onu 1sirdi” anlaminda “Jagall 423 tabirinin kullanildigina

i) t3l

isaret etmekte, “s(sll (@3 ifadesinin de bu anlamu teyit ettigini sdylemektedir. Ciinkil “Oas
sOzcligl, “bir seyin parcasi” anlamina gelmektedir. “lagdll” aslinda “éjﬁﬁ"’ kelimesi gibi e
vezninde bir sifat olmasina ragmen daha ¢ok isim olarak kullanilmigtir. Bazi alimler de “Ua gl
sozciigiiniin “bir seyin kismu” anlamina gelen “s(<d (@ tamlamasindan geldigini soylemislerdir.
Kessaf, sivrisinegin cisminin ufak olmasindan dolayi “lagadl olarak isimlendirildigini ifade

etmektedir.

Razi, Bakara Stiresi 264. ayette; “Idlia 4335 Ji5 4lald &3 4o ¢ 5ia Jiak 4fieé” “O kimsenin
misali, lizerinde toprak bulunan diizgiin ve yal¢in bir kayadir; kayanin {izerine siddetli bir yagmur

LIS

yagmus, onu ¢iplak halde birakmustir.” “piiriizsiiz sert kaya” anlamina gelen “&) 3iia” sozcugi ile ilgili
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.3 . .. ee . V . . ﬁ _ ~ .. u - &- "Z ﬁgﬁ’ A V
alimlerin goriislerine yer vermektedir. Ebi Ubeyd el-Esma’i’ye gore “{l38a” sozc tipki “safa” ve
“safva” sozciikleri gibi maksdr bir isimdir. Bazi alimlere gore ise “Ua)4” sozciiglinlin “4da)4”nin
cem‘i ve “O)a’” sozeiigiiniin “4dw’nin cem'l oldugu gibi “C138a” sozciigii de “4d38a” sdzciigiiniin
cem'idir. Ayetin devaminda “IAla 43338” jbaresindeki “dall” sozciigii “piiriizsiiz ve kuru” anlamina
gelmektedir. Higbir sey yetismeyen topraga da “piiriizsiiz kaya” anlaminda “sila (a3” denmekte,

kivileim ¢ikarmayan ¢akmaktast hakkinda da «“4i3) e denmektedir.

Bakara Siresi 266. dyette “ J8 ¢ g 4 ) g5 G G &.’uﬁj Jedi &a 3-\A 4 &y éh‘ A5l
EhFAL 5 Ad Jab) Lgalald plina 4535 Ay sl Alaly @iyall” “Sizden biri arzu eder mi ki, hurma ve
liziim agaclariyla dolu, i¢inde irmaklar akan ve kendisi i¢in orada her g¢esit meyvenin bulundugu bir
bahgesi olsun da bakima muhta¢ c¢oluk ¢ocugu varken kendine ihtiyarlik gelip catsin, bahgeye de
icinde ates bulunan bir kasirga isabet ederek yakip kiil etsin!” denilmektedir. Razi, ayetteki “Gilial”
mazi fiilinin muzari fiil olan “33” fiiline atfedilmesinin nedeni ile ilgili bir soruya, Kessaf’in izahi ile
cevap vermektedir. Kessaf’a gore “4daly” fiilinin basindaki “s”, atif harfi degil hal edatidir. Bu
durumda ayet “Kendisine ihtiyarlik gelip ¢atmis vaziyette iken (tek {imidi olan) o bah¢e yanarken
sizden biriniz boyle bir bahgesi olmasini hi¢ arzu eder mi?” anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’1

tercime eden miielliflerin cogu ayete bu anlami vermislerdir.

Razi, Al-i imran Stresi 117. ayette kavurucu soguk anlamia gelen “5al sozciigii ile ilgili
alimlerden birkag izah nakletmektedir. Miifessirlerin coguna gore “sall” sozciigii “siddetli soguk”
anlamina gelmektedir. Bazilaria gore ise “3<ll sozciigii, sicak ve yakici riizgar ve kaynayan ates
demektir. Alevlendiginde atesin cikardigi ses ve kapmin cikarttigi gicirti icin de “><ll” ifadesi
kullanilmaktadir. Nitekim kapinin ¢ikardigr gicirtiya da “&L}:“ e’ denildigi gibi “raiall” sozciigii
de “siddetli soguk ve ftrkiitiicii ses” anlamina gelmektedir. Mardin Arapga lehgesinde de halen
“yaya” rubai fiili, siddetli soguk hakkinda kullanilmaktadir. Ornegin, “kulaklar1 buz kesildi”

anlaminda, “43)3 ya3a” denmektedir.

Razi, A’raf Stresi 176. ayette gl A8 3 &gl e 3433 & “Uzerine varsan da dilini sarkitip
solur; kendi haline biraksan da dilini sarkitip solur.” ifadesinin i’rabtaki yerinin hal oldugunu, bu
yiizden de mahallen mansub oldugunu sdylemektedir. Buna gore ifadenin takdiri, « . Giay S uSSS‘ JSAS
& J1339 (her haliikarda soluyan degersiz bir kopek gibidir) olmaktadir.

Yiinus Stresi 24. dyette “Ciiij)y Gk Sas) w1y A8 “Tam yeryiizii ziynet ve ihtisamim
takinip siislendigi bir sirada” ifadesindeki “eB3)y sozcligiiniin ash “&835tir. Razi, bu sdzciigiin sarf
ile ilgili degisiminin izahini yapmaktadir. “Ja&” babindaki zaid “<” harfi “J” harfine gevrilerek ayni

iki harf birbirine idgam edilmis, okunabilmesi i¢in de bagina vasl hemzesi getirilmistir.
3.3. Arapga Siirlerden Istifade Etmesi

Rézi, meselleri yorumlarken 4ayetlerdeki ifade ve sozciiklerin anlagilmasma katki sunacagini

diisiindligli konularda Arapga siirlerden 6rnekler getirmeyi de ihmal etmemektedir.
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Bakara Siiresi 266. ayette gecen &8 {A6 U 48 Jual) glals” “Derken o bahgesine atesli bir bora isabet
etsin ve o da yanip kavrulsun.” ifadesindeki “ e kelimesi, gokyiiziine dogru hortum seklinde
yiikselen riizgara verilen isimdir. Réazi, halk dilinde buna kasirga dendigini sdylemekte ve siirden

ornek getirmektedir. Sair soyle demektedir:
e ) EuBY 388 A, ) &K Gy

Sen riizgar isen (riizgar da ne ki!); ben kasirga karsilamaktayim.

% 7 o

Razi, A’raf Stresi 176. ayette “wa ¥ ) i Ail5 14y sUad 3l Wi 315" “Dileseydik o ayetlerle onu
elbette yiiceltirdik. Fakat o yere yapisip kaldi.” climlesindeki «a&P fiilinin bir yere ikamet edip
kalmak ve bir yerden hi¢ ayrilmamak anlamina geldigine dair Malik b. Siiveyd’in su siirini 6rnek

vermektedir:
Al Jid Gy (A sl
|80 | 52 £ 5355 0 90
Malik ve Amr Ibn Yerbi* kabilelerinden bir mahallenin,
Oraya yerlesip, oradan hi¢ ayrilmamis olan ogullarina.

Siirdeki “gAil” jfadesi, soz konusu Kkabilelerin bir yerde ikamet edip oradan hig

ayrilmadiklarini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

Razi, Nor Sresi 35. ayette “wa¥ly cigaudl 358 & “Allah goklerin ve yerin ndrudur.”

1
@ 0

ifadesinde “J$” sozctigiiniin Allah’in insanlar1 miilkemmel bigimde yoOnetmesi ve verdigi nir
sayesinde insanlarin yollarin1 bulmasi anlamina geldigine dair Cerir’den siir getirmistir. Sair soyle

demektedir:
Aaias 5 & 5 35 U 0l
Sen bizim i¢in bir aydinlik, bol yagmur ve korumasin.

Razi’ye gore Cuma Siresi 5. ayette “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin
durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir.” ciimlesindeki “Ja33” fiilinin i’rabtaki yeri, ya
hal olarak mahallen mansub, ya da “sifat” olarak mahallen mecrurdur. Buna siirden de delil

getirmektedir. Sair sdyle demektedir:
o ol o Sal Kl
g ¥ &8 A & e

Yemin olsun ki bana sdven kendini bilmezin yanindan yiiriir giderim. O beni ilgilendirmez diyerek

yoluma devam ederim.
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Razi’ye gore ayetteki “Jaadl” s6zctigli, i’rab agisindan siirdeki “asll” sozciigiiniin konumunda

99

oldugundan “Jul 3a357 ciimlesi de “ay” ciimlesi gibi ya mahallen mansub ya da mahallen

mecrurdur.
3.4. Sebeb-i Niiziilden istifade Etmesi

Rézi, Kur’an’da zikredilen meselleri yorumlarken bir¢ok ayetin anlasilmasinda kilit rol oynayan
sebeb-i niiziile de yer vermektedir. Zira ¢ok kere ayetin indigi ortam ve Hz. Peygamber’in (sas) o

konuda yaptig1 uygulama, ayetin anlasilmasina yardimci olmaktadir.

Al-i Imran Stresi 117. Ayette; « 1 salli 38 &3a Elial Sua g & a8 LS 3LAT) o3h b ¢ hil L (i
PLANH éé—lﬁi” “Onlarin bu diinya hayatinda infak ettikleri seyin misali, kendilerine zulmeden halkin
ekinine isabet edip onu heldk eden kavurucu bir riizgarin hali gibidir.” denmektedir. Razi, bu ayette
gecen, mallarini infak edenlerden kimlerin kastedildigi ile ilgili izahlarina ilave olarak esbab-1 niiz(l
ile ilgili rivayetlere de yer vermektedir. Bu konudaki ilk rivayete gore ayet, Miisliimanlardan
cekindikleri i¢in mallarint Allah yolunda harcayan miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Ciinkii onlar
nifaklari gizlemek maksadiyla hayir yollarinda infakta bulunmakta idiler. Ikinci rivayete gore Bedir
giinii Allah Resulii aleyhine dayanismaya giren Eba Siifyan ve ¢evresindekiler hakkinda nazil olmus,
iiclincii rivayete gore ise Yahudiler arasinda bir takim kotli maksath kimselerin kitaplarinda tahrifte

bulunmalar1 maksadiyla kendi hahamlarina yaptiklari harcamalar hakkinda nazil olmustur.

En’am Stresi 122. Ayette; « cilallal b Aia fas (Wl b 4y i 1555 A Glna g A a (18 G
e CJ‘“ o “Olii iken dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilmesi igin kendisine 151k
tuttugumuz kimse, karanliklar i¢inde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki kimse gibi olur mu?”
denmektedir. Razi, burada Allah’in verdigi 1sikta yiiriiyen ile karanliklardan ¢ikamayandan, belirli iki
sahsin m1 yoksa mii’min ile kéfirin mi kastedildigine dair farkli goriisler nakletmektedir. Belirli iki
sahis hakkinda oldugu ile ilgili sebeb-i niizlile dair rivayetlerin tiimiine gore karanliklardan ¢ikamayan
kisi Ebli Cehil’dir. Allah’in kendisine 151k tuttugu diger kisi ise rivayetlerden ilkine gére Hamza (ra),
ikincisine gore Hz. Peygamber (sas), liglinciisiine gore Ammar b. Yasir (ra), sonuncusuna gore ise

Omer b. el-Hattab’dir (ra).
3.5. Kiraat Farkhliklarina Yer Vermesi

Razi, Kur’an’da zikredilen meselleri yorumlarken ayetlerdeki kiraat farkliliklarina da genisge yer
vermektedir. Baz1 kiraat farkliliklar1 &yetlerin anlami {izerinde etki etmektedir. Razi, ayetin anlam
iizerinde etki eden kiraat farkliliklar iizerinde durmakta ve meydana gelen farkli anlamlara dikkat

¢ekmektedir.

Bakara Stiresi 261. Ayette “Ciu g il L8 J5a8 0 Jusn b 21380 (501 &) Jie” “Mallarint
Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz tane bulunan bir tohum

gibidir.” ifadesindeki *“&w &85 sozciiklerindeki “&” ile “ow” hems harflerinden oldugundan Ebl Amr,
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Hamza ve Kisai’ye gore “& <&l seklinde idgam ile okunmakta, digerlerine gore ise asli iizere izhar

ile okunmaktadir.

Bakara Sfiresi 265. Ayette “33i5 4 Jiak e&-«“ﬂ‘ & 1-"':'-\353 A cliaa P agh sl &kl Cudll (g
“Allah'in rizastm kazanmak arzusuyla ve kalben mutmain olarak mallari1  Allah yolunda
harcayanlarin durumu, yiiksekce bir yerdeki giizel bir bahgenin durumu gibidir.” ifadesinde gecen
“8337” sozciigiinii Asim ile Ibnu Amir hem burada hem de Mii’mindn Siresi 50. ayette “33:5” seklinde
okumuslardir. Bu aym1 zamanda Temim kabilesinin de lehgesidir. Digerleri ise her iki yerde de

[139A
)

Kureys’in lehgesine gore ra harfini zammeli olarak “33)” seklinde okumuslardir. Ayrica 3357 ile
“3345” kiraatlerinde ra harfini her li¢ harekeyle okumak suretiyle ‘B3l ,géléJ, ,gééf) ,23;'4 ,”“33;3 ,gé‘éj”
seklinde alt1 cesit kiraat, ayrica “ %3 seklindeki kiraat ile birlikte toplam yedi tiir kiraat bulunmaktadir.
Razi, bu sozciigiin cogulu “=3 olarak geldigi i¢in Ahfes’in 35 seklindeki kiraatini tercih ettigini

nakletmektedir. Ancak mushafta “33:5” seklinde yer almaktadir.

Razi, yukaridaki ayetin devaminda “Caiuda & &5t 3 3 Wilal” “Bol yagmur alinca iki kat iiriin
verir.” ifadesindeki “4¥i nin kiraat: ile ilgili Ibn Kesir, Nafi ve Ebd Amr’m kaf harfini siikin ile
gl seklinde, diger kiraat imamlarinin ise harekeli olarak gl seklinde okuduklarini
nakletmektedir. Razi, bu sozciigiin yiyecek sey anlamina geldigini ve asil olanin “4XP seklinde

okunmasi oldugunu séylemektedir.

En’am Stiresi 122. dyette « ol b 4 & 1558 4 Ulhagy sUkald Ba & Gasl “Olii iken
dirilttigimiz ve insanlar arasinda yiiriiyebilmesi icin kendisine 11k tuttugumuz kimse” ifadesindeki
“lia” sozctigiini Nafi© seddeli olarak “Ga” seklinde okumus, diger imamlar ise “&” seklinde seddesiz
olarak okumuslardir. Razi, liigat Alimlerinin seddesiz olan “Gi” kelimesinin seddeli olan “Gis”
kelimesinin hafifletilmis hali oldugu goriigiinde olduklarini ve her iki kiraatin de ayn1 anlama geldigini
sOylemektedir.

RaZi, En’am Stresi 125. dyette “Gja Wi s)ka Jads ala) &) 3 43" “Kimi de saptirmak
isterse, goge cikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir” ifadesindeki “@i&” ile “Boa
sozciiklerinin her ikisi ile ilgili kiraat farkliligim nakletmektedir. “@;\-«"A” sozciigiinii Ibn Kesir, hem
burada hem de Kur’an’daki diger yerlerde “s” harfinin siikiinuyla “luz” geklinde okumustur. Diger
kiraat imamlar1 ise “¢” harfini seddeli olarak “@;\3'4” seklinde okumuglardir. “@a” sdzciigiine gelince,
Nafi> ve Asim’in ravisi Eb( Bekir, “2 harfini meksiir olarak “aa seklinde okumuslardir. Ferra ise

tipk1 “Jad - 323" sdzciigiinde oldugu gibi hem kesra hem de fetha ile okunabilecegini sdylemistir.
3.6. Kelami Yaklasimlara Yer Vermesi

Razi, mesel ile ilgili ayetleri yorumlarken Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve Cebriyye gibi itikadi
mezheplerin yaklagimlarini da ele almakta ve Ehl-i Siinnet’in goriislerini savunmaktadir.

Bakara Siiresi 264. ayette “ ¥3 ol Uy Al (3a 95;3‘3 M3 Gally akaléia | i Y 1 el Gall Lgail
AY 33;3\3 AL a5 “Ey iman edenler! Allah'a ve dhiret giiniine inanmadig1 halde insanlara gdsteris
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olsun diye malimi harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa
¢ikarmayin.” buyurulmaktadir. Razi, basa kakma ve eziyet etme nedeniyle bosa giden sadaka
konusunda kelami tartigmalara da yer vermektedir. Mu’tezile’ye gore sadaka, 6nceden tahakkuk ettigi
icin gecersiz olmasi dogru degildir. Ayetteki gegersiz olustan kasit sadakanin ecrinin ve sevabimin
gecersiz olusudur. Ciinkii ecir, ileride verilecek olup hala tahakkuk etmemistir. Kisinin basa kakip
eziyet etmesi, ileride faydalanacagi sadakasinin ecrini bosa ¢ikarmaktadir. Razi, Ehl-i Siinnet’in bu
konudaki goriisliniin daha isabetli oldugu kanaatindedir. Ehl-i Siinnet’e gore sadakayi veren kisi,
verirken halisane vermis, ardindan da minnet ve eziyet ederek sadakanin ecrini bosa c¢ikarmis
olabilecegi gibi daha sadakay1 verirken Allah’in rizasim gézetmemis de olabilir. Bu durumda ise ne

sadakasi gegerli olur ne de ecri tahakkuk etmis olur.

En’am Stresi 122. dyette “Cuslass 1558 L & SIEU (55 Q38 “fgte Kafirlere yaptiklan boyle giizel
gosterilmistir.” denmektedir. Razi, ayetteki “slisleme” isinin faili ile ilgili olarak cebr ve kader
meselesinin s6z konusu oldugunu sdylemektedir. Razi’nin, “bizim alimlerimiz” dedigi Ehl-i Siinnet’e
gore isi silisleyen Yiice Allah’tir. Ciinkili bir isin meydana gelebilmesi i¢in bir etkene ihtiyag
bulunmaktadir. Etken ise ancak Allah’in yaratmasi ile meydana gelebilecegine gore fiili siislii gdsteren
Yiice Allah’tir. Mu’tezile’ye gore ise fiili siisleyen seytandir. Hasan el-Basri’nin de fiili siisleyenin

seytan oldugu goriisiinde oldugu rivayet edilmektedir.

Razi, Mu’tezile’nin gorlisiinii gayet zayif gormektedir. Zayifligina dair yukaridaki etken
deliline ilaveten iki delil daha zikretmektedir. Birincisi; fiilleri kendilerine siislii gosterilen kafirlere
seytan da dahil oldugundan her bir seytana baska bir seytanin fiili siislii gostermesi durumunda sinirsiz
siisleyiciler gerekecektir. Bu da miimkiin degildir. Ikincisi ise bu ayetten hem &nceki hem de sonraki
ayetlerde Yiice Allah, siisleyicinin kendisi oldugunu haber vermektedir. Onceki ayette “Onlarin,
Allah1 brrakip tapindiklarma sdvmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah'a soverler.
Boylece her iimmete yaptiklarim siislii gosterdik.” denmekte, sonraki ayette ise “Iste bdyle, her
memlekette glinahkarlar1 oranin ileri gelenleri kildik ki oralarda hilekarlik etsinler. Halbuki onlar

hilekarlig1 ancak kendilerine yaparlar. Ama farkinda olmuyorlar.” denmektedir.
3.7. Acem Darb-1 Mesellerinden Istifade Etmesi

Rézi, meselleri yorumlarken bazen acemlerin darb-1 mesellerinden O6rnekler getirmektedir. Zira
mesellerden hoglanma ve onlardan yararlanma konusunda Arap olanlarla Arap olmayanlar arasinda bir

fark yoktur. Her toplumda giizel niiktelerle dolu meseller bulunmaktadir.

Bakara Stiresi 26. Ayette; “lg838 Lad 4 gy W Yia Gy O 350 ¥ &9 &) “Siiphe yok ki, Allah
herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da otesindekini misal vermekten utanip c¢ekinmez.”
denmektedir. Razi, sivrisinek gibi meselleri vermenin kiiglimsenemeyecegini izah ederken mesel

getirmenin sadece Araplarda degil, acemlerde de yaygin bir sey oldugunu soylemektedir. Bu konu ile

29



Mehmet FARUK & Ahmet AKBAS KURSAD 2022 2(1) 20-36

ilgili “Kelile ve Dimne” ve benzeri kitaplar1 da 6rnek olarak gostermektedir. Bu gibi kitaplardan

naklettigi darb-1 mesellerden birkag tanesi soyledir:

Sivrisinek, tizerine kondugu biiyiik bir hurma agacina, “Siki dur ey hurma agaci, ugmak istiyorum”
demis, hurma agac1 da “Uzerime kondugundan haberim var m1 ki u¢tugunu fark edeyim?” demistir.
Diger bir meselde ise bagkalarina nasihat edip kendini unutanlara bir uyar1 mahiyetinde, “Unun
giizelini eleyerek asagiya doken ve kendisine sadece kepegi birakan elek gibi olmayin. Agzimizdan
hikmetler sagarken birtakim koétii duygulari iginizde barimdirmaktasiniz” denmektedir. Kati kalpli olup
kolay kolay bir seyden ibret almayanlara uyar1 anlaminda ise “Kalpleriniz, atesin olgunlastiramadigi,
suyun yumusatamadigi ve riizgarin yerinden oynatamadigi taslar gibi olmasin” denmistir. Olgun
olmayan kimselerle oturup kalkmaktan sakindirmak i¢in ise “Arilar1 kovalamayin, yoksa sizi sokarlar,

Akilsizlarla ylizgdz olmayin, ¢iinkii onlar size sdverler” denmistir.
3.8. Ayet ve Kelimeler Arasindaki Miinisebete Deginmesi

Rézi’nin meselleri yorumlarken tefsirinde takip ettigi dnemli hususlardan bir tanesi de ayet, stire ve
kelimeler arasindaki miinasebettir. Hemen hemen her mesel ile ilgili dyetin Onceki ayetlerle olan
miinasebetini ele almis, yer yer kelimeler arasindaki miinasebete de yer vermistir. Aslinda Razi’nin
ayetler arasinda kurdugu miinasebet sadece mesel ayetleri ile de sinirhi degildir. O, ayetlerin ¢gogunun
siyak ve sibaklar1 ile olan irtibatlarina dikkat ¢ekmektedir. Bu iislubunu tefsirinin tiimiinde gérmek

miimkiindiir. Bizler burada birka¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bakara Sfresi 17. Ayette; (b #5555 pd_sh & Ghd 41358 L &plal Wb 150 35 s Jiak aglia
Gopan ¥ 91-132” “Onlarin durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna benzer: Ates tam
cevresini aydinlattigi sirada Allah 1siklarint yok ediverir de onlar1 géremez bir sekilde karanliklar
icinde birakiverir.” buyurulmaktadir. Razi, buradaki ates yakan kisi meseli ile sonrasindaki saganak
yagmura tutulanlar meselini, daha 6nce gecen, gercekte inanmadiklari halde “Allah’a ve ahiret giiniine
inandik” diyen, kalpleri hastalikli olan, miiminleri aldatmaya ve yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya c¢aligan
miinafiklarmn vasiflariin zikredildigi; “Insanlardan bazilar1 da vardir ki, inanmadiklar1 halde «Allah'a
ve ahiret giiniine inandik» derler. Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah'n ve miiminleri aldatirlar.
Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir. Onlarin Kkalblerinde bir
hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini ¢ogaltmistir. S6ylemekte olduklar1 yalanlar sebebiyle de
onlar icin elim bir azap vardir.”  ayetlerle irtibatlandirmaktadir. Ona gore daha Onceki ayetlerde
miinafiklarla ilgili anlatilan hususlarin daha iyi anlagilmas1 maksadiyla burada Yiice Allah, biri ates

digeri de su ile ilgili olan iki mesel zikretmistir.

Rézi, bu mesellerin bir dnceki ayette hidayet mukabilinde daléleti satin alan ve ticaretleri kar
etmeyen kimselerle ilgili olabilecegini de sdylemektedir. Bir onceki ayette “Iste onlar, hidayete
karsilik sapikligi satin almig kimselerdir. Bu yiizden aligverisleri onlara kar getirmemis ve (sonugta)

dogru yolu bulamamislardir.” buyurulmaktadir. Razi’ye gore ates yakan kisi meselinde ise Yiice
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Allah, onlarin sattiklar1 hidayeti, ates yakan kisinin etrafim aydinlatan atese benzetmekte, satin
aldiklar sapikligi ise o kisinin nurunun giderilmesine ve karanliklarda bocalar halde kalmasina

benzetmektedir.

Al-i Imran Siresi 117. ayette kafirlerle ilgili olarak “Onlarm bu diinya hayatinda harcadiklart
mallarin durumu, kendilerine zulmeden bir toplulugun ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soguk
bir rlizgdrin durumu gibidir. Allah onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlar.”
buyurulmaktadir. Réazi, bu ayetin tefsirine baslarken sibakindaki ayetle olan miinasebetine isaret
etmektedir. Bir dnceki ayette kafirlerin mal ve evlatlarinin kendilerine higbir fayda saglamayacagindan
bahsedilmistir. Ona gore 117. ayetteki mesel, kafirlerin yaptiklar iyilik yolundaki harcamalari ile ilgili
insanlarin aklina gelebilecek soruya yanit vermektedir. Bu mesel, kéfirlerin kiifre girmekle kendilerine
zulmettiklerini ve bu yiizden yol, imarethane vb. seyler yapma, yetime yardim gibi iyiliklerden de

yararlanamayacaklarini haber vermektedir.

Bir &nceki ayette “Inkar edenlerin ne mallar1 ne evlatlar, onlara Allah'a kars1 bir yarar saglar.
Iste onlar cehennemliktirler. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” buyurulmaktadir. Razi, kafirlerin mal
ve evlatlariin kendilerine hi¢bir fayda saglamayacagindan bahseden bu 4yetin ise hem 6ncesi hem de
sonrast ile miinasebetine isaret etmektedir. Razi’ye gore Yiice Allah, iyiliklere tesvik ve katiiliiklerden
korkutma maksadiyla, bir tarafta kéafirlerin karsilagacaklari azaptan diger tarafta da miiminlerin
gorecekleri sevap ve miikafattan bahsetmektedir. Yiice Allah onceki ayetlerde Ehl-i Kitaptan iman
edip salih amel isleyenleri zikretmis ve onlarin yaptiklari iyiliklerin heder olmayacagini ve karsiliksiz
kalmayacagini haber vermistir. Bu ayette ise kafirlerin ne mallarinin ne de evlatlarinin kendilerine

herhangi bir yararinin olmayacagini haber vermektedir.

Cuma Siresi 5. dyetteki “IjEul Jady jasll Jial B glads af & 8130 150l Gl Jia” “Tevrat’la
yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir.”
ifadesinde Yahudilerin Tevrat ile amel etmeyiglerini kinamak maksadiyla “kitap yiikli merkepler”
meseli getirilmigtir. Razi, getirilen meselde binek hayvanlar1 arasinda esegin secilmesi ile ilgili saydigi
birkag sebebin yaninda kelimeler arasindaki miinasebeti de basli basina bir sebep olarak saymuistir.
Ona gore kelimeler arasindaki miindsebete riayet etmek de soziin ayrilmaz Ozelliklerinden bir
tanesidir. Burada ise “Ja” ile “J4ub lafizlari arasinda diger hayvan isimlerinde bulunmayan lafzi bir
miindsebet bulunmaktadir. Bu yiizden R&zi, burada “Jas” isminin zikredilmesinin daha uygun

diistiigiinii ifade etmektedir.
3.9. Israiliyat Kaynakh Haberleri Kullanmasi
Razi, Kur’an mesellerini yorumlarken konu ile ilgili Israiliyat kaynakl rivayetlere de yer vermektedir.

Bakara Siresi 74. ayette “Sonra bunun ardindan kalpleriniz yine katilagti, tag gibi hatta daha kati
oldu.” buyurulmaktadir. Bu meselde, Ehl-i Kitabin gordiikleri mucizelere ragmen kalplerinin

hakikatlere kars1 yumusayacak yerde kaskati kesildigi ifade edilmektedir. Razi, bu ayetin sibakindaki
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“Sigirm  bir pargas1 ile oldiiriilene vurun” ifadesiyle ilgili Isrdiliyat kaynakli bazi rivayetler
nakletmektedir: ibn Abbas’tan (ra) gelen bir rivayete gore Israilogullari, kesilecek inegi kirk yil
boyunca aramis, daha sonra bulunca bogazlamiglardir. Ancak Razi, bu rivayetin Kur’an’in zahirine
aykirt oldugunu sdylemektedir. Ona gdre “Waty b iyl Wlkd ifadesindeki “<” harfi, ara vermeksizin
bir isin hemen meydana gelmesini ifade etmektedir. Bu ise sigirin bir pargasiyla vurma isinin sigir

kesme ile ilgili emrin hemen akabinde meydana geldigini gostermektedir.

Rézi, ayetteki “Sigirin bir pargasi ile dldiiriilene vurun” ifadesi ile ilgili baska goriisler de
nakletmektedir. Buna gore, dirilmesi i¢in 6liiye vurulan sigirin parcast; dili, sag butu, kuyrugu, kulak
kikirdaklarinin bitisik oldugu kemik veya iki omuz arasindaki parcadir. Rézi, bunlar1 naklettikten
sonra Kur’an’m bunlara kesinlikle isaret etmedigini ve buna benzer konularda sahih haber olmadikc¢a o

konuda susmanin vacip oldugunu sdylemektedir.

A’raf Siresi 175. Ayette “Cagddl o 88 GUEN Al gha ALLAG ol BT 30 U5 agle (3
“Kendisine ayetlerimizi verdigimiz halde onlardan siyrilip da seytanin kendisini pesine taktigi, bu
ylizden de azginlardan olan kimsenin haberini onlara anlat.” buyurulmaktadir. Razi’nin, bu ayetin
sebeb-i niizilline dair naklettigi rivayetlerden birinde bu ayetin Bel’am ibn Baura hakkinda nazil
oldugu ifade edilmektedir. Bu rivayete gore Misa (as), Bel’am’in bulundugu sehre gidip oranin
halkiyla savasinca oranin halki, Bel’am’dan Misa (as) ile kavmi hakkinda bedduada bulunmasini
istemiglerdir. Bel’am, basta bu istegi kabul etmemis, ancak baskilar iizerine bedduada bulunmustur.
Iddiaya gore duasi kabul edilen biri oldugu icin de, bedduasi sebebiyle Misa (as), kavmi ile birlikte
Tih Coli’ne digmistiir. Bu rivayetler arasinda Bel’am’in peygamber olduguna dair iddialar da
mevcuttur. Dogrusu Israiliyat kaynakli bu rivayetin pek tutulur tarafi olmamakla birlikte Razi, sadece
Bel‘am’in peygamber oldugu iddiasina itiraz etmektedir. Razi bu iddiay1 siddetle reddetmekte, delil
olarak da “Allah, elgilik gorevini kime verecegini daha iyi bilir.” ayetini getirmektedir. Goriildigi

lizere Razi, Israiliyat kaynakl rivayetleri dyetlerin siizgecinden gecirmeyi de ihmal etmemektedir.
3.10. Meselin Gayesine ve Hikmetine Deginmesi

Rézi, mesel ile ilgili ayetleri yorumlarken ¢ogu kez mesel getirmenin gaye ve hikmeti iizerinde
durmakta ve meselin yararlarini degisik agilardan 6rnekler getirmek suretiyle izah etmektedir. Aslinda

bizatihi mesel getirmenin hikmetini vurgulayan birgok ayet de bulunmaktadir.

Bakara Stiresi 17. dyette “ ctails 5835 38 5% 0 cibd A1 35 L Gl Wb 130 8 35 (o) ik 2ifia
O9<an ¥ “Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafim aydinlattiginda Allah
isiklarint yok eder de onlar1 karanlik iginde, higbir seyi goérmez bir halde birakiverir.”
buyurulmaktadir. Razi, Kur’an’in stre dizilisine gore birinci mesel sayilabilecek olan bu meseli
yorumlamaya baslamadan once Ozellikle mesel getirmenin barindirdigi hikmetler iizerinde

durmaktadir.
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Razi’ye gore bir sey hakkinda mesel getirmek suretiyle onu anlatmanin kalplerde uyandiracagi
etki, mesel getirmeksizin kalplerde uyandiracagi etkiden ¢ok daha fazla olmaktadir. Ciinkii mesel
getirmenin amaci goriinmeyeni goriinene benzetmek suretiyle insanlarca kolaylikla idrak edilemeyen
hakikatleri fark edilir ve anlagilir hale getirmektir. Bu durumda hisler akla yardimci olmakta ve kalpler
de o hakikatin niteligi konusunda mutmain olmaktadir. Bu ise normal anlatimdan ¢ok daha etkili bir
izah seklidir. Ornegin, insanlar iman etmeye tesvik edilirken imanm nura benzetilmesi, normal
anlatimdan g¢ok daha fazla kalplere niifuz etmektedir. Kiifre diismekten sakindirilirken de kiifriin
karanliga benzetilmesi normal anlatimdan ¢ok daha fazla kalplere etki etmektedir. Aynmi sekilde bir
seyin zayifligini haber verirken onu 6riimcek agina benzetmek de normal sekilde zayif ve mesnetsiz
oldugunu haber vermekten ¢ok daha etkileyicidir. Bu yiizden Yiice Allah, miibin kitabinda ¢okca

mesel getirmektedir.

Hac Stresi 73-74. ayetlerde “Ey insanlar size bir misal getirildi. Simdi onu iyi dinleyin:
Allah’tan baska taptiklariniz bir sinek bile yaratamazlar, hepsi bu is i¢in bir araya gelseler bile. Eger
sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan kurtaramazlar. isteyen de 4ciz, istenen de. Allah'm kadrini
geregi gibi bilemediler. Siiphesiz Allah kuvvetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” buyurulmaktadir. Razi’ye
gore Yiice Allah bu meseldeki “Ey insanlar size bir misal getirildi. Simdi onu iyi dinleyin!” ifadesi ile
miisrikleri derinlemesine ve hakkiyla tefekkiir etmeye davet etmektedir. Ciinkii sadece dinlemekle
fayda hasil olmaz. Ona gore bu meselde son derece zayif bir canlinin 6rnek verilmesinde énemli bir
hikmet bulunmaktadir. Zira Allah’tan bagka taptiklari tiim ilahlar1 bir araya gelse, son derece zayif
olan sinegi dahi yaratamayacaklardir. Oyleyse akill1 bir kimsenin bunlar1 ma’bud olarak gérmesi nasil

mumkiin olabilir?

Réazi’ye gore ayetin devamindaki “Eger sinek onlardan bir sey kapsa, bunu ondan
kurtaramazlar.” ifadesi ise ibret alinmasi agisindan ¢ok daha g¢arpicidir. Bu ifade ile bir nevi “Bu ilah
diye tapmakta oldugunuz putlarin bir sinegi yaratip yoktan var etmeleri bir yana, bundan ¢ok daha
kolay olan sinegin kendilerinden kaptigini kurtarmaya dahi giigleri yetmeyecektir.” Denmektedir.
Oyleyse bu kadar basit bir hususta dahi kendi kendilerine faydalar1 olmayan bu putlarin baskalarina

faydalariin olmayacaginda siiphe yoktur.

Ankebt Siresi 41. ayette “Allah'tan bagkalarim1 dost edinenlerin durumu, kendine bir ev
edinen Oriimcegin durumu gibidir. Evlerin en dayaniksizi ise siiphesiz oriimcek evidir. Keske
bilselerdi!” buyurulmaktadir. Razi, bu meselin sibakindaki ayetlerde peygamberleri yalanlayanlarin
degisik yollarla helak edildikleri haber verildikten sonra miisriklerin Allah’1 birakip da edindikleri dost
ve ma’budlarmm oriimcegin edindigi basit yuvaya benzetildigini sOylemektedir. Raz1’ye gore bu mesel
birtakim hikmetler barmdirmaktadir. Ornegin, bir evin asgari olarak koruma saglayan duvari, gdlge
yapan tavam ve kilitlenen kapisi gibi 6zellikleri olmalidir. Oriimcegin yuvasinda ise bunlardan hig biri

yoktur. Bu mesel ile nasil ki 6riimcegin yuvast kendisini soguk, sicak ve riizgar gibi seylerden
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koruyamiyorsa miisriklerin yalvarip yakardiklari putlarin da kendilerini Allah tarafindan gelecek

herhangi bir azaptan kurtaramayacaklar1 haber verilmektedir.

Razi’ye gore sirk kogmanin Oriimcegin yuva Ormesine degil de yuva edinmesine
benzetilmesinde de bir hikmet bulunmaktadir. Ciinkii 6rimcegin ordiigii yuva sinek vb. hasereleri
avlayabilmesine olanak saglamaktadir. Putperestlerin edindikleri putlardan ise yararlanmalar1 bir yana
azaba ugramalarina neden olmaktadir. Razi’ye gore bu meselin getirilme hikmetlerinden bir tanesi de
insanlar1 icinde bulunduklar1 yanlis durumlardan nefret ettirmektir. Bu ylizden mesel, insanlarin

yanliglardan caymalari i¢in ibret alacaklari basit bir varliktan secilmistir.
3.11. Isari Tefsiri Kullanmasi

Razi, meselleri yorumlarken igari tefsir sayilabilecek yorumlara da yer vermektedir. Ancak yaptigi bu
yorumlarin ayetlerin zahiri anlamlarma ve Kur’an’in biitiinline mutabik oldugunu gdérmekteyiz.
Réazi’nin “kelime-i tayyibe” ile “kelime-i habise” mesellerine dair ayetleri yorumlarken takip ettigi

iislup, isari tefsire onemli bir 6rneklik teskil etmektedir.

Ibrahim Stiresi 24-26. ayetlerde “Gérmedin mi Allah giizel bir s6zii nasil misal getirdi? (Giizel
bir s6z), kokii saglam, dallar1 goge yiikselen bir aga¢ gibidir. O agag, rabbinin izniyle her zaman
meyvesini verir. Ogiit alsmlar diye Allah insanlara byle misaller getirmektedir. Kotii soziin misali de
kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan kotii bir agactir.” buyurulmaktadir. Bu ayetlerde iman ile
kiifrii sembolize edecek iki tane mesel zikredilmistir. Birinci meselde goriiniimii giizel, topragin
derinliklerine kok salmis, dallar1 gokyiiziinde ve her an meyve veren dort vasifli bir agac tasvir
edilmektedir. Razi, agacin bu 6zelliklerinden kastedilenlerin marifetullah ile muhabbetullah oldugunu
soylemektedir. Razi’ye gore marifetullah, mezkir agactan daha da giizeldir. Zira agaglarin giizellikleri
ve verdikleri meyveler bir vakte kadar devam eder. Marifetullah ise insani, yaratilis hakkinda tefekkiir
eden, mahliikata kars1 miisamaha, sefkat ve merhametle hareket eden bambaska bir insan haline
getirmektedir. Artik kisi marifetullah ile her seye ibret nazariyla bakan, duyduklarmi hikmet
stizgecinden gegiren ve her ne pahasina olursa olsun adaletten 6diin vermeyen saglam bir kisilige sahip
olur. Razi, giizel agacin kok, gévde, dal ve meyvelerden olusmasi gibi marifetullahin da kalpteki iman,
dildeki ikrar ve bedendeki amellerden olustugunu sdylemektedir. Razi, ikinci meselde 6rnek verilen
agactan ise cehaletin kastedildigini sGylemektedir. Zira Allah’1 tanimamak cehaletin basi ve afetlerin
ilkidir. Bu ylizden marifetullaha nail olamayanlar igin secere-i tayyibe’nin aksine manzarasi koti,

kokleri topraktan kopmus ve meyve vermeyen secere-i habise meseli verilmistir.

SONUC

Yiice Allah anlagilsin diye Kur’an’it kolaylastirdigini belirtmekte, diisliniip ibret almayanlar1 ise
“Kalpleri iizerinde kilitleri mi var!” (Muhammed, 47/24) ifadesiyle kinamaktadir. Bu yiizden Yiice

Allah, kisa ve veciz ifadelerle kalplere niifliz eden, gilizel ve etkili benzetmeler igeren meseller

34



Fahreddin Er-Razi’nin Kur’an Mesellerini Yorumlama Metodu KURSAD 2022 2(1) 20-36

vasitasiyla insanlar1 disiiniip tefekkiir etmeye, hakikatleri kavramaya davet etmektedir. Mesellerde
insan, hayvan, bitki ve doga olaylarim sik sik kullanmakta, bdylelikle iman edenlerin imanim
pekistirmekte, inanmayanlar1 da diisiiniip ibret almaya ve hakikatleri kavramaya tesvik etmektedir. Bu
acidan mesel, Kur’an’in en 6nemli iknd metotlarindan bir tanesidir. Clinkii mesel getirmekle nasihat,
tesvik, yanliglardan sakindirma, dogruluk ve iyilik gibi konularda kastedilen mana daha iyi

vurgulanmakta ve ildhi mesajlar muhataplar tarafindan daha kolay anlagilmaktadir.

Bu gayeye hizmet etmek maksadiyla tarih boyunca islam bilginleri Kur’an mesellerini
arastirrp incelemis ve konu ile ilgili bircok esere imza atmuslardir. Bu degerli IslAm bilginlerinden
birisi de Mefatihu’l-Gayb tefsirinin miiellifi Fahreddin er-Razi’dir. Razi, fikih usilii, tefsir, Arap dili,
kelam, felsefe, mantik, astronomi, tip ve matematik gibi ¢aginin hemen hemen biitiin ilimlerine dair
eserler yazmistir. Dirdyet metodu ile kaleme aldig tefsiri ise kendisinden sonra gelen ¢ok sayida
miifessire kaynaklik etmistir. Caginin biitiin ilimlerinden faydalanmak suretiyle kaleme aldig1 Kur’an

tefsiriyle, bilimsel tefsir hareketine de onciiliik etmistir.

Rézi, meselleri yorumlarken Kur’an’da gecen benzer konudaki dyet ve mesellerden bolca
istifade etmekte, kendinden onceki alimlerden de bazi goriisler nakletmektedir. Onlarin goriislerini
naklederken delillerini zikretmeyi de ihmal etmemektedir. Razi’nin bu metodu, Mefétihu’l-Gayb’1

ayricalikli kilan 6nemli hususiyetlerden bir tanesidir.

Rézi, Kur’an mesellerini yorumlarken sozliige ihtiya¢ duyulmayacak derecede Arap dilinin
belagat ve gramer kaidelerine yer vermekte, kelimelerin kdklerini incelemekte, detayli analizlerde
bulunmakta ve Arapga siirlerden de 6rnekler getirmektedir. Meselleri yorumlarken yer yer esbab-1
niizlilden de yararlanmaktadir. Zira ayetlerin indigi ortam ve Hz. Peygamber’in (sav) yaptig1 agiklama

ve uygulamalar ¢ogu kez ayetlerin daha iyi anlagilmasina yardimci olmaktadir.

Razi, ilgili ayetlerdeki kiraat farkliliklar iizerinde de durmaktadir. Bu farkliliklardan dogan

cesitli anlamlara, oncelikle benzer ayetlerden istifade etmek suretiyle 151k tutmaktadir.

Razi, Mefatihu’l-Gayb tefsirini yazmadaki amacinin Kur’an’a yoneltilen saldirilar1 énlemek
ve Islam inancina dair delilleri giiclendirmek oldugunu belirtmektedir. Razi’nin bu yaklagimini,
mesellere dair ayetleri yorumlamasinda oldugu gibi tefsirin timiinde de miisahede etmekteyiz. Mesel
ayetlerini yorumlarken tartigmali itikadi konularda ¢ogu kez Ehl-i Stinnet, Mu’tezile ve Cebriyye gibi
itikddi mezheplerin yaklasimlarina genisge yer vermektedir. ItikAdi mezheplerin goriislerini delilleri ile

birlikte zikretmekte ve gerektiginde elestiriye tabi tutmaktadir.

Rézi’nin meselleri yorumlarken tefsirinde takip ettigi 6nemli hususlardan biri de ayet, siire ve
kelimeler arasindaki miindsebettir. Razi’nin her bir mesel ile ilgili ayetin onceki ayetlerle olan
miinasebetini ele almasi ve yer yer kelimeler arasindaki miindsebete de deginmesi tefsirindeki

yorumlara farkli bir zenginlik katmaktadir.
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Hem rivayet hem de dirdyet metodunu birlikte kullanmis olan Razi, Kur’an mesellerini
yorumlarken konu ile ilgili rivayetlerden de faydalanmakta ve tefsir kitaplarina giren Israiliyat’r yer
yer elestirip elemeyi de ihmal etmemektedir. Meselleri yorumlarken mesel getirmenin gaye ve hikmeti
tizerinde de durmakta ve meselin yararlarin1 degisik acilardan ornekler getirmek suretiyle izah
etmektedir. Meselleri yorumlarken isari tefsir diye adlandirilan yorumlara da genis yer vermektedir.
Yaptigi isarl yorumlarin, ayetlerin zahiri anlamlaria ve Kur’an’in biitiiniine mutabik olmasina da 6zen

gostermektedir.
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Zilzal
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Zilzal Siresi’nin son ayeti genellikle “Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun
cezasim gorecektir” seklinde terciime edilmektedir. Ayete bu sekilde anlam verilmesi
halinde, ister miimin ister kafir olsun herkesin ahirette, zerre agirlifinca da olsa diinyada
iken isledigi biitlin giinah ve kotiiliiklerin cezasini ¢ekecegi anlasilmaktadir. Miifessirlerin
ekseriyetinin ayetle ilgili yorumu da bu istikamette olmustur. Ancak ayetin bu sekilde
anlamlandirilmas: halinde, bu anlamin Islam itikadindaki mizan, Allah’in affi, tovbe ve
sefaat gibi bazi esaslara aykir1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ayete bu anlam verilirken siyak ve
sibaka riayet edilmedigi goriilmektedir. Bu makalenin amaci1 siyak ve sibaka riayet edilerek
ayetten Islam itikat esaslarina uygun bir anlamin cikip ¢ikmayacagim irdelemektir. Bu
calismay1 yaparken dokiimanter analiz yontemi c¢ercevesinde, ¢ok sayida meal, klasik ve
modern tefsir kaynaklarma miiracaat edilmek suretiyle ayetin dogru anlamui ortaya
konulmaya galigilmistir. Buna gore dyetin anlami; insanlarin kiyamet giinii diriltildikleri ilk
anda kiiglik-biiyiik isledikleri her ko6tiiliigiin cezasini gekmeleri degil, Allah arza vahyedince,
arzin insanlarin isledikleri amelleri tek tek haber vermesi, insanlarin da arzin bu konusmasini
gormeleridir. Amellerin karsilig1 hesaptan sonra verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zilzal Sfiresi, Kiyamet, Hayir ve ser, Arzin
konusmasi, Amel defteri, Hesap.

Abstract

The last verse of Surah Zilzal is usually translated as "Whoever does an atom's weight of
evil will be punished." If the verse is interpreted in this way, it is understood that everyone,
whether a believer or an unbeliever, will be punished in the Hereafter, even for the smallest
evil they have committed in this world. The interpretations of most commentators were in
this direction. However, if the verse is interpreted in this way, it is seen that this meaning
does not comply with the context, as well as contradicting the principles of Islamic creed,
such as Allah's forgiveness, repentance and intercession. The aim of this article will be to
reveal whether a meaning in accordance with the principles of Islamic creed can be derived
from the verse by observing the context. While doing this study, many translations and
classical and modern tafsir sources were applied within the framework of the documentary
analysis method; The correct meaning of the verse has been tried to be revealed. According
to this, the meaning of the verse is not that people will be punished for every evil, big or
small, when they are resurrected on the day of judgment (doomsday); when Allah reveals to
the earth and begins to inform people about their deeds, they see the earth talking. The
reward for the deeds will be given after the calculation.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Surah Zilzal, Doomsday, No and evil, Speech of the Earth, Book
of deeds, Account

* Bu makalede bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the
principles of scientific research and publication ethics were followed.
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GIRIS

Ayetlerin dogru anlasilmasinda en nemli unsurlardan birisi siyak-sibaka riayettir. Bir sozii siyak-sibaka riayet
etmeden anlamlandirmak, o soziin irtibatini, sdylenis amaciyla, dncesiyle ve sonrasiyla kesme sonucu dogurur.
Giintimiizde ¢okga sikdyet edildigi gibi, metnin iginden bir ciimleyi cimbizlayip tek basma degerlendirmeye
calismak her zaman yanlis anlasilmalara sebebiyet verir.

Miifessirler siyak-sibaka dikkat etmedikleri zaman lafz1 zahiriyle ele alip anlamlandirmak mecburiyetinde
kalmiglar; bu da Kur’an’in genel amaci ve ilkeleri agisindan bazi olumsuz sonuglar dogurmasina sebep olmustur.
Genel amag ve ilkelerin toplumda yerlesmis oldugu durumlarda, bazen siyak-sibaka rivayet etmeden verilen
sakincali anlamlarin menfi sonuglar dogurmadig: da goriilmektedir. Bunun en agik 6rnegi Zilzal Stresi’nin son
iki ayeti, 6zellikle son ayetidir.

Meal yazarlari, s 155 855 Qs Jarg a3 /603 1338 355 Jliha (Jads (4 dyetlerini genellikle “Arnk kim zerre
agwliginca bir hayir islerse, onun miikdfatint gorecektir. | Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik iglerse, onun
cezasini gorecektir.” seklinde terclime etmisler, miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu da ayetleri bu istikamette
yorumlamislardir. Bu meal ve yoruma gore, ister miimin ister kafir olsun herkes isledigi en kiigiik hayrin
miikafatini gorecek ve yine isledigi en kiigiik kotiiliiglin cezasini ¢ekecektir. Kisinin igledigi her hayrin miikafatin
gormesi Islam itikadinca sakincali bir durum olmayabilir, ancak isledigi her kotiiliigiin cezasim gormesi Allah’mn
magfireti, kulun tovbesi, mizan ve sefaat esaslar gibi birgok itikadi ilke ve prensiplerle catisir. Ayetin belirttigimiz
sekilde terciime edilmesi halinde bazi itikadi problemlerin ortaya c¢ikacagi goriilmektedir. Asrimiz
miifessirlerinden Mevdidi (1903-1979) de ortaya ¢ikacak bazi problemlere sdyle isaret ediyor:

Ayeti “ona ceza ve miikafat verilmesi seklinde anlarsak o zaman su anlami kabul etmek miimkiin degildir:
Ahirette her kii¢iik iyilik i¢in miikafat verilecek ve her kii¢iik kotiiliik i¢in de ona ceza verilecektir. Orada,
hi¢ kimse yaptig1 iyilige miikéafat ve kotiiliige cezadan kurtulamayacaktir. Clinkii bir anlama gore, her kotii
amelin cezas1 ve her iyi amelin miikafati ayr1 ayn verilecektir. Digerlerinden ise su anlam ¢ikmaktadir: En
salih ve miittaki insanlar bile, isledikleri kiigiik kusurlar i¢in cezalanmaktan kurtulamayacaklardir. Higbir
zalim, kafir ve kotii insan da kiigiik kiigiik iyiliklerine miikafat almadan kalmayacaktir. Bu iki anlam da
Kur’an ve Hadis’in agiklamasina ters diigmektedir. Akli bakimdan adalet ve insafa uymamaktadir... Ayrica,
yaratip kendisine sayisiz ihsanda bulundugunuz, ama size karst gaddar ve vefasiz olan, ihsanimiza kars1
daima nankorliik yapan bir adamin nankorliik ve gaddarlik tavrini g6z ardi ederek kiiclik hizmetlerine
miikafat vermeniz de akla uygun degildir. Kur’an ve Hadis’te mii’min, katiksiz kéfir, miifsid ve zalim kafir
vs. ¢esitli tip insanlara verilecek ceza ve miikafatin ayrintili kanunu beyan edilmistir... Rasiliillah’in bazi
sozlerinden su anlasiimaktadir: Iyilik kafirleri cehennem azabindan kurtaramaz, fakat cehennemde ona,
zalim, fasid ve kafirlere oldugu gibi sedid azab verilmeyecektir. Mesela bir hadise gore, Hatim Tayy’a
comertligi dolayisiyla hafif azap verilecektir.”?

Mevdadi’ye gore bu ayetlerin salt anlami, insan zerre kadar iyilik veya zerre kadar kétiilik yapmigsa, onu
amel defterinde kayatl olarak bulacak ve onu gorecektir.?

Ayetin anlamim dogru tespit etmek i¢in “kuranmeali.com” sitesindeki biitiin meallere bakilmis ve klasik
tefsirlerin goguna miiracaat edilmistir.

1. Zilzal Siiresi ve Meali

(4) b AT Enad a3 (3) el e Sy 05 (2) WIET G 51 s 5415 (1) W31 Gt 35180
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1 Mevdidi, Ebul A’14, Tefhimu 'I-Kur’an, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd., 2. Baski (Istanbul: Insan Yaynlari, 1991), 7/203-
205.
2 Mevdidi, Ebul A’14, Tefhimu’l-Kur’an, 7/1203.
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Diyanet Isleri Baskanligi mealinde siirenin meali sdyle verilmistir:

1,2,3. Yeryiizii kendine has bir sarsintiya ugratildig, i¢indekileri disartya ¢ikarip attigi ve insan, “Ona ne
oluyor?” dedigi zaman,

4. Iste o giin, yer, kendi haberlerini anlatir.

5. Ciinkii Rabbin ona (Oyle) vahyetmistir.

6. O giin insanlar amellerinin kendilerine gosterilmesi icin boliik boliik kabirlerinden ¢ikacaklardir.
1. Artik kim zerre agirliginca bir hayw islerse, onun miikdfatint gorecektir.

8. Kim de zerre agirhginca bir kétiiliik islerse, onun cezasini gérecektir.®

Birgok Kur’an mealinin yer aldig1 “kuranmeali.com” sitesindeki mealleri inceledigimizde 332 ifadesinin
dort ayr sekilde tercime edildigi goriilmektedir:

a. Abdulbaki Gélpimarli, Ahmet Varol, Ali Bulag, Bahaeddin Saglam, Bayraktar Bayrakli, Diyanet Isleri
Meali (Eski), Diyanet Vakfi Meali, Edip Yiiksel, Elmalili Hamdi Yazir, Elmalili Meali (Orijinal), Hayrat Nesriyat
Meali, ilyas Yorulmaz, Ismail Hakki izmirli, Kadri Celik, Mahmut Ozdemir, Mehmet Okuyan, Omer Nasuhi
Bilmen, Siileyman Ates, Siileymaniye Vakfi Meali, Saban Piris, Umit Simsek ve Yasar Nuri Oztiirk’iin
meallerinde 527 ifadesinin anlami “onu goriir, gorecektir” seklinde verilmistir. Zamirin mercii belirtilmedigi i¢in
tabii olarak “onu” ifadesi ile neyin kastedildigi anlasiimamaktadir. Bununla birlikte cogu okuyucularin bu ifadeden
“cezasin1” manasini anladiklarini séyleyebiliriz.

b. Abdullah-Ahmet Akgiil, Abdullah Parliyan, Ahmet Tekin, Ali Fikri Yavuz, Cemal Kiiliinkoglu, Diyanet
Isleri Meali (Yeni), Erhan Aktas, Hasan Basri Cantay, ismay1l Hakki Baltacioglu, Muhammed Esed, Mahmut Kisa
ve Mehmet Tiirk 822 ifadesini genel olarak “karsiligini/cezasini gorecektir” seklinde terciime etmislerdir. Besim
Atalay’in “bulacak onu” seklindeki tercliimesi de ayni anlami ¢agristirmaktadir.

c. Cemil Said ¢33 ifadesini “o serri gorecektir” seklinde terciime etmistir. Ifadeyi “onu gériir” seklinde
terciime eden bazi meal yazarlarinin kastinin da bu oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu ¢eviriden de makul bir sey
anlasilmadigini sdyleyebiliriz. Sonug itibariyle bunun da anlami “isledigi serrin cezasini gorecektir” seklinde
olacaktir.

d. Mustafa Cavdar s ifadesini “onu amel defterinde gorecek”, Mustafa Islamoglu ise “onu (ilahi kayitta)
gorecek” seklinde ¢evirmiglerdir.

2. Tefsir Kaynaklarinda Séirenin Yorumu
Zilzal Stresi sekizinci dyetin dogru anlasilmasi i¢in stirenin miifessirler tarafindan nasil yorumlandigimi dikkate
almamiz gerekir. Bu miinasebetle sirenin tamami hakkinda olmasa da, son ayeti agisindan onem arzeden
kisimlariyla ilgili meseleleri soru-cevap tarzinda nakledip yorumlayacagiz:
2.1. Yerin ¢ikardigr agirhiklar nedir?
Taberi (6. 310/923), Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) ve Siiyiti (8. 911/1505) yeryiiziiniin ¢ikardiklarmin Sliiler
oldugunu belirtmislerdir. Miicahid (6. 103/721) &liiler igin “kabirdekiler” ifadesini kullanmustir.* Tabiin
miifessirlerinden Atiyye el-Avfi’ye (111/729-30) gore ¢ikan agirliklar “hazineler ve dliilerdir.”®

Said b. Ciibeyr’e (6. 94/713) gore “arzin haberlerini anlatmasindan™ maksat, icindeki agirliklarini
(kabirlerdeki insanlar1) iistiine ¢ikarmasindan haber vermesidir. Taberi, Said b. Ciibeyr’in bu goriisiine katildigini
ifade eder.®

% Halil Altuntas & Muzaffer Sahin, Kur’an- Kerim Medli,6. Baski (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari, 2010), 599.

4 Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi te’vili’l-Kur’dn, ngr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire:
Miiessesetii’r-Risale, 1420-2000), 24/547-548; ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b.
Miinzir et-Temimi, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa
el-Béz, 1419), 10/3455; Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyati, ed-Diirrii ‘I-mensiir fi 't-tefsir bi’l-me siir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 8/592.

5 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dani’l- ‘Azim, 10/3455.

6 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/548.
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Matiiridi’ye (6. 333/944) gore insanlarin hangi maksatla yer altindan ¢iktiklar1 hakkinda iki ihtimalden s6z
eder. Birincisi diinyada iken isleyip de yazilmis olan amelleri kendilerine gosterilip hesap vermek; ikincisi ise
diinyada isledikleri amellerinin karsiligini gérmek tizere dhirette kendileri i¢in hazirlanmis olan miikafat ve cezayi
gormek icin ¢ikmalaridir.”

Fahreddin er-Razi’ye (6. 606/1210) gore eskal (agirliklar) hususunda iki goriis ileri stiriilmiistiir:

a) “Bskal”, “sikal”in ¢oguludur. Sikal de ev esyasi demektir. Nitekim Allah, “Sen eskdlini tasirsin™®
ayetinde bu kelimeyle “yerin igindeki defineleri” kastetmistir. Ebli Ubeyde ve Ahfes’e gore oliiler yerin altinda
olduklar1 zaman bu durum igin Arapgada “sikaliin leha: yerin agirlig1”, yerin iistiinde olduklar1 zaman ise “sikaliin
aleyha: iizerindeki agilik” tabiri kullanilir. Ayetteki “eskal: agirhiklar” kelimesi ile yerin igindeki defineler
kastedilmistir. Arz, i¢indeki defineleri digar1 atinca, yeryiizli altinlarla dolar, ama kimse doniip onlara bakmaz.
Buna gore altinlar insanlara seslenerek, “Hani sen, dinini ve diinyan1 benim ugruma harap etmiyor muydun?”’
derler. Yahut bu definelerin ortaya ¢ikarilmasinin hikmeti, Allah’1n “O giin bunlar Cehennem atesinde kizdirilacak
ve o kimselerin alinlari, bogiirleri ve surtlart bunlarla daglanacak™ sirinin tecellisini gdstermektir. Strede sdzii
edilen yeryiiziindeki sarsint1 ile kiyametin kopmasindan sonraki sarsintinin kastedildigini sdyleyenler, ayete (Zilzal
2) “Yeryiizii agirliklarini, yani i¢indeki Sliileri, tipki annenin ¢ocugu dipdiri dogurdugu gibi, diri olarak ortaya
cikarir” anlamini vermislerdir.°

b) “Eskal: agirliklar” “yeryliziiniin sirlar1” anlamina gelir. O giin biitlin sirlar ortaya ¢ikar, bundan dolay1
Yiice Allah, “O giin yer biitiin haberlerini anlatacak; bdylece senin lehine ve aleyhine sahitlikte bulunacak” diye
buyurmustur.*!

Bu goriisleri iki biiytik dilci olan Ebli Ubeyde ve Ahfes’in yorumuyla birlestirdigimizde, “Eskal: agirliklar”
tabiriyle yer altindaki 6liilerin kastedildigi anlagilmaktadir.

2.2. Yer neyin haberini verecek?
Kurtubi’nin (6. 671/1273) nakline gore bu konuda {i¢ goriis vardir:

a. Yer, insanlarin iistiinde isledikleri amellerini haber verecektir. Ayette gecen zelzelenin kiyamet zelzelesi
oldugunu kabul edenler bu goriistedir. Ebli Hiireyre bu goriisii benimsemis ve Hz. Peygamber’den bu ydnde
rivayette bulunmustur.*?

Abdullah’dan rivayet edildigine gore arz, iizerindeki itaatkdar ve isyankar olan herkesin haberlerini
anlatacak, hayir ve ser olarak islemis olduklari her amelden haber verecektir.'®

b. Arz, ¢ikardigi agirliklarinm haberlerini verecektir. Ayette anlatilan zelzelenin kiyametin sartlarindan biri
olan zelzele oldugunu kabul edenler bu goriistedir, Yahya b. Sellam (6. 200/815) bu goriisii benimsemistir. Bu
gbriisiin dayanagi Ibn Mes‘tid’un rivayet ettigi su hadistir: Hz. Peygamber buyuruyor: “Bir kisinin eceli bir yerde
gelse ve bu yerde bir kisinin bir ihtiyaci hasil olsa, kisi bunun en sonuna ulaginca, Allah o kisinin ruhunu kabzeder.
Kiyamet giiniinde de yeryiizii soyle der: Bu, bana emanet olarak biraktigindir. Bu hadisi Ibn Mace (6. 273/887)
rivayet etmistir.'4

7 Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el- Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basilim (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1426/2005), 10/598.

8 en-Nahl 16/7.

9 et-Tevbe 9/35.

10 Fahriiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu 'I-gayb — et-Tefsiru’I-kebir (Beyrut:
Daru ihyéi’t-Tijrési’l-‘Arabi, 1420), 32/254.

11 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 32/254.

2 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkdami’I-Kur’dn, thk. Semir el-Buhari.Riyad: Darii Alemi’l-
Kitiib, 2003), 20/148.

13 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/548-549.

14 Kurtubi, el-Cami ‘, 20/149.
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c. “Insan ‘ona ne oluyor?’ dedigi zaman” arz kiyametin koptugunu haber verecektir. Yani gecip gitmis olan
diinya isleriyle, gelmekte olan ahiret islerinden haber verecektir. ibn Mes*id bu goriistedir. Yani insan “ona ne
oluyor? diye sordugu zaman, arz kiyametin koptugunu haber vererek ve onun kafirler i¢in bir vaid, miiminler i¢in
de bir inzar oldugunu bildirecektir.®

Bir rivayete gore Hz. Peygamber ashabina “Yerin haberleri nedir?” diye sordugunda, onlar, “Allah ve
Resilii daha iyi bilir!” demislerdi. Hz. Peygamber (sav) de onlara, “Onun haberleri, her erkek ve her kadinin yerin
iistiinde isledigi her ameline yerin sahitlik etmesidir” diye cevap vermistir.'®

Imam Matiiridi’ye gore yer, insanlarin isledikleri amelleri anlatacaktir.” Ona gére amellerin goriilmesinden
maksat bizzat onlarin goriilmesi degildir; onlar (olup bitmis seylerdir) goriilmezler. Gériilecek olan sey onlara
delélet eden seydir. O da insanlarin amellerinin kitaplarda yazilmig olan hallerinin yazili sekliyle goriilmesinden
ibarettir.1

Kurtubi yerin haber verme sekli hakkinda ti¢ goriis oldugunu beyan eder:
a. Allah yeri konusan bir hayvana tebdil edecek, yer bu sekilde konusacak.
b. Allah yerde konusma 6zelligi yaratacak.

c. Yerde konusma makaminda bir beyan 6zelligi olacak. Taberi®® yerin racfe, zelzele ve &liilerini yer iistiine
cikarma yoluyla konusacagim sdylemektedir.?’ Biz bu gériislerden ikincisini tercih ediyoruz.

2.3. Goriilecek olan amelden maksat nedir?

Begavi (6. 516/1122) 22l 558 “Amellerinin kendilerine gosterilmesi icin” ifadesini Ibn Abbas’n “amellerinin
karsihgimi goérmek i¢in” seklinde tefsir ettigini nakleder ve buna gére mananin “Cennet veya cehennemdeki
yerlerine gitmek i¢in kaldiklar1 yerden ayrilacaklardir.” seklinde olacagm belirtir.?

Fahreddin er-Razi, ee—“-«f—‘ 1504 “Amellerinin kendilerine gosterilmesi igin” kaydi hakkinda iki goriisiin
bulundugunu belirtir:

a. Bazilar1 bu ifadeye “amel defterlerini gérmeleri i¢in” manasini vermislerdir. Clinkii amel defteri kisinin
dniine konur ve “Iste talakin, iste alis-verisin, iste... Sen bunu gérdiin mii?” denir. Oysa goriinen sey insanlarin
isledikleri ameller degil, yazili olan seylerdir.

b. Bazilar1 da ayete “amellerinin karsiligini gérmek i¢in” anlammi vermislerdir. Ayette sozii edilen karsilik
da cennet veya cehennemdir. En uygun karsilik oldugu i¢in karsilik anlamina gelen “ceza” yerine “amelleri”
kelimesi kullanilmistir. Boylece o ceza (karsilik), bizzat amelin kendisi gibi olmus olur. Bu gibi yerlerde mecazi
anlam, hakiki manadan daha uygun ve daha kuvvetli olur.??

Bize gore burada amellerin goriilmesinden maksat ne amel defterlerini ne de amellerin karsiligini
gormektir. Siyak ve sibaktan anlasilacagi iizere, o giin insanlarin gorecegi sey, Allah’in vahyi ile arzin dile gelip
insanlarin amelleri hakkinda verdigi haberlerdir. Esasen insanlar yerin konustuklarini gdrmeyecek, fakat
isiteceklerdir. Duyu organlarindan en kuvvetli bilgi vasitasi gorme oldugu i¢in genellikle diger bilgi vasitalart ile

15 Kurtubi, el-Cdami‘, 20/149.

16 Matiiridi, Te ‘vilat, 10/598; Kurtubi, el-Cdmi‘, 20/148; Suyiti, ed-Diirrii I-mensiir, 8/592.

17 Matiiridi, Te ‘vilat, 10/598;

18 Matiiridi, Te ‘vildt, 10/599.

19 Taberd, Cami ‘u’l-beydn, 24/548.

20 Kurtubi, el-Cami*, 20/149.

2IEbh Muhammed el-Huseyn b. Mes‘(d el-Begavi, Me ‘dlimii t-tenzil fi tefsirvi’l-Kur’an - Tefsiru’l-Bagavi. thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Déaru Tayyibe, 1417/1997), 8/502.

22 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 32/256.
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Ogrenilen seyler de “gdrme” ifadesi ile anlatilir. Kiyamet koparken o6liiler dirilecek, yer o anda herkesin yaptigi
amelleri konusacak, insanlar da yerin kendilerinin amelleriyle ilgili konusmasini isiteceklerdir.

2.4. Zerre miskal nedir?
Zerre miskal, zerre kadar anlamina gelir. Bu konuda iki goriis ortaya konulmustur:
a. Ibn Abbas ve Kelbi’ye (6. 146/763) gore “kiiciik karinca agirhiginca” demektir.?®

b. ibn Abbas’tan nakledilen ikinci goriise gore, “giines 1s181nda goriilen toz zerresi miktarinca”?* demektir.
Onu da soyle tarif ediyor: “Avucunu topraga koyup da daha sonra kaldirdiginda yapisip kalan toz zerreciklerinin
her biridir”.%

2.5. Kisinin gorecegi hayir ve serden maksat nedir?

“Kim zerre agirliginca bir hayir islerse, onu (o hayry) gorecektir. Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse, onu

(o serri) gorecektir.” ayetlerinde sozii edilen hayir ve serrin ne oldugu hakkinda klasik tefsirlerde dort goriisiin
ortaya ciktig1 zikredilmektedir:

a. Iyi ve kotii amelleri miikelleflere gosterilir, ancak Allah amelleri miikelleflerin miimin veya kafir olusuna
gore degerlendirir.

Begavi bu hususta ibn Abbas’in sdyle dedigini nakleder: “Ister miimin ister kafir olsun her kim diinyada
iken iyi veya kotii herhangi bir amel islerse, Allah onu kiyamet giiniinde kendisine gosterecektir. Miimin,
iyiliklerini de kétiiliiklerini de gdrecek, fakat Allah onun kétiiliiklerini affedecektir.”?®

Fahreddin er-Razi, ibn Abbas’m bu iki ayetle ilgili sdyle dedigini nakletmektedir: “Ister miimin ister kafir
olsun, bir kisi iyi veya kotii bir amel iglediginde, Allah bu ameli o kisiye gdsterir. Bu kisi mii’min ise Allah onun
giinahlarini bagislar; yaptigi hasenata karsi da ona miikafat verir. Kafir ise hasenati reddedilir, glinahlar yiiziinden
kendisine azap edilir.”?’

ibn Abbas’a nisbet edilen tefsirde ise 52 15% “o serri goriir” ciimlesinin, “onu kitabinda bulur ve ondan
hoslanmaz” demek oldugunu ifade etmistir.?® Ibn Abbas’in “iyi ve kotii amelleri miikelleflere gosterilir” anlamina
gelen kisim, dyetin maksadina uygundur. Ancak sonraki ilavelerin dogrudan ayetle bir ilgisi yoktur.

b. Bu ayetler insanlarin amellerinin muhafaza edildigine ve sayilip dokiilecegine isaret eder. “Kitap ortaya
konur. Suglular, kitabin icindekilerden korkuya kapilmig goriirsiin. ‘Eyvah bize! Bu nasil bir kitaptir ki kii¢iik
biiyiik hi¢hbir sey birakmadan hepsini sayp dokmiis!’ derler. Onlar biitiin yaptiklarini karsilarinda bulurlar. Senin
Rabbin hi¢ kimseye zulmetmez.”?® ayeti bu gercegi anlatir. Yani zerre miktarinca bile olsa Allah’tan higbir sey
kagmaz.%0

Bu goriis ayetin maksid olan anlamina en yakindir. Ancak bizim anladigimiza gore slrede bahsi gegen
hayr1 ve serri gérme olayi, kiyametin kopup dirilisin gerceklestigi anda gerceklesecektir. Insanlara amel
defterlerinin verilmesi ise, hesap vermek iizere mahser meydanina sevk edildikleri zaman gerceklesecektir.®! Zilzal

BAbdullah b. Abbas, Tenviru I-mikbds min tefsiri Ibn Abbds, cem. Mecdiiddin Ebd Tahir Muhammed b. Ya‘kab el-Firtizabadi
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye), 517; ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineverly Tefsiru Garibi’l-
Kur’an. thk. es-Seyyid Abbas Ahmed Sakr. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1978), 465; Fahreddin er-Razi,
Mefatihu I-gayb, 32/256.

24 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed. Tefsiru’s-Semerkandi el-Miisemmd Bahru’l-‘Uliim. thk. Ali Muhamed Muavvid ve dgr..
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1413/1993), 3/607.

25 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 32/256.

26 Begavi, Me ‘alimii 't-tenzil, 8/502.

27 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 32/257.

28 {bn Abbas, Tenvir, 517.

29 el-Kehf 38/49.

30 Matiiridi, Te ‘vilat, 10/598.

31 Bk. el-A‘raf 7/6-9; el-Isra 17/13-14.
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Stresi’nde anlatilan olay, insanlarin diriltildikleri ilk anda, arzin kendilerine isledikleri amelleri hatirlatmaktan
ibarettir ve bu bir konugmadir.

c. Kaéfir, isledigi hayirhi isin karsiligini diinyada goriir, ahirette higbir karsiligini gérmez; ¢iinkii ona
inanmamistir ve ahiret i¢in bir amel yapmamugtir. Dolayisiyla kéfirlerin ameli ahiret agisindan yok
mesabesindedir.®? Bu goriise gore, her iki ayetin bagindaki &4 ism-i mevstil Amm oldugundan, miiminlere ve
kafirlere samil oldugu halde, sanki sadece kéfirlere mahsusmus gibi yorumlanmustir. Ayetlerin bu sekilde
yorumlanmasinin sebebi su tiir rivayetlerdir:

Sa‘bi (6. 104/722) ve Mesriik (63/683), Hz. Aise’den soyle rivayet ediyorlar: Hz. Aise, “Ey Allah’in
Resalil! Siiphesiz ki Abdullah b. Ciid‘an cahiliye déoneminde akrabasina iyi davranir ve yoksullari doyururdu.
Bunlar ona bir fayda verecek mi?” diye sorar. Restilullah (sav) soyle cevap verir: “Hayir bir fayda vermeyecek.
Zira o hi¢cbir giin, ‘Rabbim! Sen ceza giiniinde benim hatalarimi affet’ dememistir.”%®

Adiy b. Hatim (6. 67/686) diyor ki: Restlullah’a dedim ki: “Ey Allah’in Restlii! Babam, akrabaya iyi
davranir, misafire ikram eder ve sunlari yapardi.” Restlullah da bana, “Baban bir seyler istiyordu ve istedigine
kavustu.”®* dedi.

Alkame (6. 62/682), Seleme b. Yezid el-Cu‘fi’nin sdyle dedigini rivayet ediyor: Ben ve kardesim
Restlullah’a gittik. Ona, “Ey Allah’m Restli! Annemiz Melike akrabaya iyi davraniyor, misafire ikramda
bulunuyor ve sunlar1 yapryordu. O, cahiliye doneminde 61dii. Bu yaptiklar: ona bir fayda saglayacak m1?” diye
sorduk. Restlulluh, “Hayr!” dedi.®

Bu rivayete gore kafirlerin diinyada iken yaptiklari iyilikler ahirette kendilerine bir fayda saglamayacak ve
kafirler bu iyiliklerin karsiliklarini géremeyeceklerdir. Zira onlar bu iyilikleri bu diinyada bir karsilik beklemek
icin yapmiglardi. Mesela cahiliye doneminde comertligiyle iinlii Hatim et-T4ai, diinyada iken insanlarin dvgiisiinii
almak, oldiikten sonra da insanlarin kendisinin “comert insand1” olarak anilmasi i¢in yapmisti. Arzusu bu idi ve
bu arzusuna da kavusmustur. Bu iyilikleri ona ahirette herhangi bir fayda saglamayacaktir.

Riayetlerin ortaya koydugu anlam dogrudur. Ancak ayetleri bu manaya tahsis etmek dogru degildir. Ayet
ve hadislerin her biri miistakil olarak kendi anlamlarini ifade ederler.

d. Miiminlerden her kim zerre agirliginca hayir iglerse, onun karsiligini ahirette gorecektir. Kafirlerden her
kim zerre agirliginca ser islerse, onun karsiligini ahirette gorecektir. Ciinkii Allah Teala, bir¢ok ayette miiminlerin
hasenatin1 kabul edecegini ve giinahlarim affedecegini haber vermektedir.%’

Bu kisimda ayetler hayir ve serrin ahiretteki karsiliklari agisindan degerlendirilmistir. Miiminler
hayirlarinin karsiliklarint miikafat olarak, kafirler de serlerinin karsiliklarini ceza olarak goreceklerdir. Kéafirler
glizel amellerinin karsiliklarini diinyada goreceklerdir. Bu goriisiin dayanagi asagidaki rivayetlerdir:

Enes b. Malik rivayet ediyor: Hz. Ebli Bekir, Hz. Peygamber’le yemek yedigi sirada femen ya ‘mel.. ayetleri
nazil oldu. Bunun iizerine Ebl Bekir elini yemekten ¢ekti ve “Ey Allah’in Restlii! Simdi ben isledigim zerre
miktar1 bir kotiilikkten dolayi cezalandirilacak miyim?” diye sordu. Restlullah da, “Ey Ebii Bekir! Senin diinyada
iken kétii olarak gordiigiin seyler, zerre miktari olan serlerdir. Zerre miktar: olan hayirlari ise Allah senin igin
biriktirmektedir. Sen onlari kiyamet giiniinde bulacaksin.”%®

Ebt Said el-Hudri anlatiyor: Femen ya ‘mel ayetleri nazil oldugu zaman Restilullah’a “Ben amelimi gorecek
miyim” diye sordum. “Evet!” dedi. “Biiyiikleri mi?” dedim, “Evet!” dedi. “Kiigiikleri?” dedim. “Evet” dedi.

32 Matiiridi, Te ‘vildt, 10/598; Fahreddin er-Razi, Mefdtihu I-gayb, 32/257.

33 Taberd, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/551-552; Miislim, “Iman”, 365 (H.No: 214); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/93.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/377, 379.

35 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 24/552; Kurtubi, el-Cami*, 20/140; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/478.

36 Bu gibi rivayetleri itikadi mezheplerin fetret ehlinin sorumlulugu hakkindaki goriisleri cergevesinde degerlendirmek gerekir.

37 Matiiridi, Te ‘vildt, 10/599.

38 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/551; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur dn’il- ‘Azim, 10/3456: Matiiridi, Te 'vilat, 10/599; Bu rivayet
hadis kitaplarinda yer almamaktadir.
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Soziine s0yle devam etti. “Miijdeler olsun ey Said! Allah bir haseneye on katindan yedi yiiz katina kadar sevap
verecektir. Allah diledigi kisiler icin sevabi kat kat arttiracaktir. Kotiiliigiin cezasini ise misliyle verecek veya Allah
onu affedecektir. Sizden hi¢ kimse ameliyle kurtulamayacaktir.” Ben, “Ya Resdlellah! Siz de mi
kurtulamayacaksiniz?” diye sordum. “Evet, ben de! Ben de ancak Allah’in rahmetinin beni sarmasiyla
kurtulacagim” dedi. EbG Ziir‘a, bu haberi Ibn Lehi‘a’dan bagka kimsenin rivayet etmedigini kaydetmektedir.

Meshur sair Ferezdak’in (6. 114/732) dedesi Sa‘sa‘a b. Naciye, Hz. Peygamber’e gelerek ondan kendisi
icin Kur’an okumasini istemis; Peygamber de ona bu ayeti okumus. Sa‘sa‘a, “Bana bu kadar1 yeter, bana bu kadar1
yeter; eger ben zerre agirhigi kadar bir kétiiliik isleyecek olursam, onu gérecegim” demistir.*°

Ma‘mer (6. 153/770), Zeyd b. Eslem’den sunu rivayet ediyor: Bir adam Resilullah’a gelip, “Allah’in sana
ogrettiginden sen de bana 6gret” demis. Hz. Peygamber adami, kendisine bir seyler 6gretmek iizere bir kisiye
havale eder. O kisi de adama Zilzal Siresini 6gretir. Son ayetler okundugunda adam “Bu kadar1 bana yeter” der.
Durum Hz. Peygamber’e haber verilince Restlullah, “Onu birakin. Ciinkii o artik (gercegi) ivice anlamig oldu.”
buyurmustur.**

Taberi ve Kurtubi, Abdullah b. Abbas’in bu ayetleri sdyle acikladigini naklediyor: “Miimin olsun kafir
olsun kim diinyada iken zerre kadar bir hayir igleyecek olursa ahirette onun sevabini goérecektir. Kim de diinyada
iken zerre kadar koétilikk isleyecek olursa o da ahirette onun cezasini gorecektir. Miimin, iyiliklerini de
kotiiliiklerini de gorecek, Allah onun kotiilikklerini bagislayacaktir. Kafir de yaptigi iyilikleri ve kétiliikleri
gorecek, fakat iyilikleri reddedilip kotiiliikleri karsiliginda azap gorecektir.”#?

Tabiin miifessirlerinden Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6. 108/726) bu ayetleri izah sadedinde sdyle
demistir: “Diinyada iken herhangi bir kafir zerre miktar1 bir iyilik yapacak olursa onun karsiligin1 diinyada iken
bizzat kendi nefsinde veya malinda yahut ailesinde bulmus olur. Bdylece diinyadan hi¢bir hayiri olmayacak sekilde
ayrilip gidecektir. Herhangi bir miimin ise bir kétiiliik isleyecek olursa, diinyada iken bizzat kendisinde veya
ailesinde yahut malinda o koétiiliigiin cezasini goriir. Boylece diinyadan, kotiiliigii bulunmadigi halde ayrilip
gider.”*3

Nehhas’a (6. 338/950) gore Jaxa (%@ Ayetlerinin zahiri su anlama delalet etmektedir: Miimin olsun kafir
olsun her kim bir sey islerse onu gorecek; kafir giizel amelinin karsiligini diinyada gérecek, ahirette onun i¢in bir
hayir olmayacaktir. Miiminin durumu ise bunun ziddmadir; diinyada onun nasibi musibetlerdir, ahirette ise bu
durum sebebiyle ¢ok ecir gorecektir.*

Taberd, 532 1% 355 O Jaay b ayetini “Kim diinyada zerre agirliginca bir hayir islerse onun sevabim

ahirette gorecektir.” 63153355 O Jaxs By ayetini de “Kim diinyada zerre agirliginca bir ser islerse onun cezasimi
ahirette gdrecektir.” seklinde yorumlamustir.*®

Naklettigi rivayetler hakkinda Taberi su yorumda bulunmaktadir: “Restilullah’tan nakledilen bu haberler
bizlere bildiriyor ki miimin, yaptig1 giinahlarin karsiligini diinyada goriir, sevaplarinin karsiligini ise ahirette
gorecektir. Kafir ise yaptigi iyiliklerin karsiligini diinyada goriir, kotiiliiklerinin cezasini ise dhirette gorecektir.

Inkar1 sebebiyle diinyada isledigi iyilikler ahirette kendisine hicbir fayda saglamayacaktir.”*®

39 Ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur’dni’l- ‘Azim, 10/34, 56.

40 Maverdi, en-Niiket, 6/321-322; Kurtubi, el-Cami‘, 20/142.

4 Siiyhtl, ed-Diirrii 'I-mensiir, 8/597.

42 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/550; Kurtubi, el-Cami*, 20/140.

43 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 24/550; Kurtubi, el-Cami*, 20/140.

4 Eb( Ca‘fer en-Nehhds Ahmed b. Muhammed b. Ismail b.Yunus el-Misti, [7dbii’l-Kur’dn.talik. Abdiilmiin‘im Halil
Ibrahim(Beyrut:Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1421), 5/172.

45 Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 24/549.

46 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 24/550.
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e. Kafirlerin iyilikleri kiifiirlerinden dolay1 batil ve gegersiz olsa da, onlarin da amelleri tartilacaktir.
Iyiliklerinin gecersiz sayilmasi kiifiirleri sebebiyle olacaktir.’ Dogrusu su ki son iki ayet, bdyle bir manaya
dogrudan delalet etmemektedir.

f. Son iki dyet ammdir. Buna gére hem iyiler, hem kétiiler amellerinin tamaminm goreceklerdir. Fahreddin
er-Réazi’ye gore bu ayetleri tahsis edilmis sekilde anlamak lazimdir. Yani iyi kimseler zerre miktar hayir islese de
onu gorecektir. Kotii kimseler de zerre miktar kotiiliik isleseler, onu goreceklerdir.® Razi ayetlerin &mm oldugunu
belirtir. Tahsis edilmesini gerektiren bir delil olmadigi miiddetge umum ifade eden lafizlar tahsis edilemez. Esasen
ne bizim, ne de Raz1’nin anladif1 mana bakimindan ayetlerin tahsisini gerektirecek bir durum yoktur. Bizim
anladigimiza gore ister miimin ister kafir olsunlar biitiin insanlar, ilk dirilislerinde yerin kendilerinin isledikleri
amelleri haber verdiginde onlar1 goreceklerdir. Rézi’nin anlayigina goére iyilerin giinahlarini, koétilerin de
hasenatin1 gérmeye bir engel yoktur. Amel defterinde kiiciik-biiyiikk higbir sey birakilmadan her sey sayip
dokiildiigii icin,*® arz iyi-kétii, kiiciik-biiyiik hicbir sey birakmadan insanlarin amellerini haber verecektir.

Esasen bize gore ayetin anlami ¢ok aciktir. Altinci ayette belirtildigi gibi, “O giin insanlar amellerinin
kendilerine gosterilmesi igin béliik kabirlerinden ¢ikacaklardir.” Amellerinin ne oldugunu da dordiincii ve besinci
ayetlerde belirtildigi iizere Allah’mn vahyetmesiyle yer haber vercektir. insanlarin amelleri ya hayirdir, ya serdir.
Ister miimin, ister kafir olsun herkes arzin kendisinin amelini sdylerken onu gérecektir. Femen ya ‘mel... ayetleri
hayir ve serrin karsiliginin verilmesi hakkinda degil, arzin haber verdigi amellerle ilgilidir. Elbette ister miimin
ister kafir olsun, herkesin amellerinin bir karsiligi vardir. Ancak bu baska bir meseledir. Ayetler dogrudan bu
konudan s6z etmemektedir.

Arzin konusmasi insanlarin amelleri hakkinda bir sahitliktir. Benzeri seyi insanin azalart da yapacaktir.
Yiice Allah s6yle buyuruyor: “O giin biz onlarin agizlarimi miihiirleriz. Elleri bize konusur, ayaklart da
kazandiklarina sahitlik eder.”™ “Onlar derilerine, ‘Nigin aleyhimize sdhitlik ettiniz?”’ derler. Derileri de der ki;
“Bizi her seyi konusturan Allah konusturdu. Ilk defa sizi O yaratmisti ve yine yalnizca O ’na dondiiriiliiyorsunuz.
Siz  (gtinahlart islerken) kulaklarimizin, goézlerinizin ve derilerinizin, aleyhinize gdhitlik etmesinden
sakimmiyordunuz. Lékin, yaptiklarimizin ¢ogunu Allah’in bilmedigini saniyordunuz.” Ellerin, ayaklarin ve
derilerin konusmasi amel defteri demek olmadig: gibi ilk diriliste yerin insanlarin amellerini konugmasi da amel
defteri degildir. Insan hesap vermeye giderken yaptiklarini unutmasin ve sahitleri ¢ok oldugu icin bilmezlikten

gelmesin diye her sey kisinin isledigi ameller konusunda sahitlik edecektir.
3. “Yeraha” Ciimlesine “Cezasim1 Gorecek” Anlaminin Verilmesinin Ortaya Cikardig itikadi Problemler

553 155 855 O Jasd (a5 ayetine “Kim de zerre agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” seklinde
anlam verilmesi usiil-i fikih tabiriyle “iktizanin delaleti” yoluyla verilmis bir anlamdir. Ibarenin delaleti terk edilip
iktizanin delaletine gidilmesi, ibarenin delaletiyle yetinilmesi halinde s6ziin yanlig anlagilmasi ve hitkkmiin dogru
cikmamasi sartina baglidir.5? 23 ciimlesindeki hi zamiri 15 355 J&s jfadesine gider. Bu takdirde dyetin manasi,
“Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse, zerre agirligindaki bu kétiiliigii (serri) gorecektir” olur. Kisinin
gorecegi bu ser de, kiyamet koparken arzin kendisinin igledigi serleri haber vermesi halidir. Burada sziin yanlis
anlagilmasi veya hitkmiin ser’i yonde saglikli olmamasi gibi bir sonug¢ olmadigindan iktizanin deldletine gitmeye
ihtiya¢ yoktur. Altinct ayette acik¢a amelleri kendilerine gdsterilmek i¢in insanlarin bolikk bolikk kabirlerinden
¢ikacaklari belirtilmistir. Bu gorme isi kiyamet aninda gergeklesecegine gore yedinci ve sekizinci ayette gecen
gérme igini cennette veya cehennemde ‘karsiligini gérme” anlamina yormanin geredi yoktur. Ayrica 22
climlesine “karsiligin1 gérecek” seklinde mana vermek, altinci ayeti de anlamsiz hale getirecektir. Zira 0 zaman
dirilen insanlar bir sey gérmemis olacaklardir.

47 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 32/257.

48 Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 32/257.

49 el-Kehf 18/49.

%0 yasin 36/65.

51 Fussilet 41/21-22.

52 7ekiyyiiddin Sa‘ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari, cev. Ibrahim Kafi Dénmez(Ankara: TDV Yaynlari, 1990), 380.
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Bunun 6tesinde 327 ifadesine “karsiligim gorecek” seklinde mana verilmesi halinde itikadl agidan su
problemlerin ortaya ¢ikacagi diistintilmelidir:

3.1. Ahiretteki Mizan ilkesine Aykirilik

Ragib el-ifehani’nin belirttigi gibi sozliikte “mizan”, tart1 aleti, tartmada kullamlan agirlik ve adalet anlamlaria
gelmektedir.®® Kur’ani bir terim olan mizan, miikelleflerin ceza ve miikafati gerektiren amellerinin kiyamet
giiniinde degerlendirildigi manevi 6l¢ii ve terazidir. Bu anlamda mizan haktir.5 Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi’nin (6.
493/1100) ifadesine gore Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat, “Mizan haktir, onunla kiyamet giiniinde Allah’in diledigi
tarzda ameller tartilir” demistir.%

Kur’an’in agik ifadesine gore “Kiramen Katibin”, “hafaza”, “rusiil”, “rakib-atid” isimleriyle anilan
melekler insanlarin isledikleri biitiin amelleri yazacaklardir.®® Melekler tarafindan yazilan bu ameller bir kitap
halinde miikelleflere sunulacak; okuma bilen ve bilmeyen herkesten kendi kitabim okumasi istenecektir.®” Boylece
mizandan dnce herkes diinyada iken hangi amelini isledigini bilmis olacaktir. Daha sonra amelleri tartma isi (vezn)
mutlaka gergeklestirilecek;%® adalet terazisi kurulacak ve tartida hi¢ kimseye en kiigiik bir haksizlik
yapilmayacaktir.%°

Mizan sonucunda kimin tartis1 agir gelirse “onlar kurtulusa ermis olanlardir.”®?

hayat icinde olacaktir.”!
kavugacaklardir. Bagka bir ifade ile isledikleri her giinahtan dolay1 sorguya cekilecekler, ancak her giinahtan dolay1
cezaya c¢arptirilmayacaklardir. Tartis1 agir gelen kurtulmus olacaktir.

Artik o hosnut olacag bir
Yani tartist agir gelenler cennete sevk edilecek ve hosnut olduklari bir yasama

Mizan sonucunda kimin tartis1 hafif gelirse, “onlar kendilerine zarar vermis olanlardir.”® “Iste onun anasi
(varacag yer) haviyedir... O (da) kizgin bir atestir (cehennemdir).”®® Yani tartis1 hafif gelenler yaptiklari
katiiliiklerin cezasini cekmek iizere cehenneme gidecekler ve orada cezalarini ¢ekeceklerdir.

Ayetlerin agik ifadesinden anlasildigina gore mizanda hesap %350 iizerinden olacaktir. Az da olsa hasenat:
yiizde ellinin iizerinde olanlar kurtulusa ereceklerdir. Dolayisiyla Zilzal Saresi sekizinci ayete “Kim de zerre
agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” seklinde anlam vermek Allah’in “mizan” kuralina
aykiridir. Ciinkii bu anlam kii¢tik-biiyiik her kotiiliigiin cezasinin verilmesini gerektirmektedir.

3.2. Magfiret ilkesine Aykirihk

Kisinin giinahinin Allah tarafindan bagislanmasini istemesine “istigfar”, kullarin giinahlarinin Allah tarafindan
bagislanmasina ise “magfiret” denir.

Kur’an’da “magfiret” kokiinden tlireyen toplamda 234 kelime mevcut olup bunlarin 229 tanesi Allah’a
nisbet edilmistir. 40 tanesi ise “istigfar” kelimesi etrafinda sekillenmistir. Sonug itibariyle biitiin bu kelimeler
Allah’in bagislayici sifatina raci olmaktadir. “Magfiret” kelimesi yaklasik olarak Kur’an’in yiiz siresinde yer
almaktadir. Bu da Yiice Allah’in engin merhamet ve bagiglayiciligini ifade eder. Nitekim Allah kendisine ortak
kosmanin disinda kalan giinahlar1 diledigi kimseler icin bagislayacagim vadetmektedir.®* Ancak aAlimler bazi

53 Ragib el-Isfahani, el-Huseyn b. Muhammed. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn (Istanbul: Daru Kahraman, 1986), 819.
54 el-A‘raf 7/8.

% Imam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Gélciik (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 1980), 229.
%6 bk. el-En‘am 6/61; el-Enbiya 21/94; Kaf 50/18; ez-Zuhruf 43/80.

57 bk. el-isra 17/13-14.

%8 el-A‘raf 7/8.

%9 el-Enbiya 21/47.

60 el-A‘raf 7/8; el-Mii'mintin 23/102.

61 el-K1yame 101/6.

62 g]-A‘raf 7/9; el-Mii’mintin 23/103.

83 el-Kiyame 101/9, 11.

64 en-Nisa 4/48, 116.
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naslan dikkate alarak kul haklarimin bagislanmayacagini agiklamislardir. Zira bir hakki bagiglama hakki, hak
sahibine aittir. Kul haklarinda hak sahibi kul oldugu i¢in Allah dahi bu hakk: affetmemektedir.®

Yiice Allah diledigi kimselerin giinahlarin1 dogrudan affedecegi igin, Zilzal Stresi sekizinci ayete “Kim de
zerre agirliginca bir kétiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” seklinde anlam vermek Allah’in magfiret ilkesine
aykiridir.

3.3. Tovbe Ilkesine Aykirilik

Sozliikte “geri donmek, riict etmek, doniis yapmak™ anlamina gelen tovbe, “dinde yerilmis seyleri terk edip
dvgiiye layik olanlara yonelme” seklinde tammlanmaktadir.®

Isledigi giinahtan tovbe eden kisi, yaptigina pisman olmus, onu bir daha islememeye karar vermis ve
azmetmigtir. Allah Teala boyle bir kimsenin tévbesini kabul edecegini su ayetle vaat etmistir: “Kullarinin tovbesini
kabul eden, kétiiliikleri affeden, yaptiklarimzi bilen O’dur.”®" O verdigi sdzden dénmez, fakat tehdidinde ve
korkutmasinda terk etme olabilir. Zira tehditten vazgegme, ahdi bozma demek olmadig gibi kinanacak bir sey de
degildir. Aksine kerem, seref ve liituftur.%

Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi, “Allah, kuluna annenin eviddina karsi besledigi sefkatten daha ¢ok
merhametlidir.”%® Kul samimi bir sekilde isledigi giinahtan dolay1 Allah’tan bagislanmasi dilerse, Allah da onu
bagislar.

Kulun giinahimi affetmek Allah i¢in bir kerem, bir geref ve bir liituf olacagi i¢in Zilzal Siresi sekizinci dyete
“Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik islerse, onun cezasini gorecektir” seklinde anlam vermek tovbe ilkesine
aykiridir. Ciinkii O, tdvbe etmek sartiyla biitiin giinahlar1 affeder.”

3.4. Sefaat Ilkesine Aykiriik

Sefaat, “sugunun bagislanmasi veya dileginin yerine getirilmesi i¢in birine aracilik etme” anlamina gelir.”* Terim
olarak “kiyamet giiniinde peygamberlerin ve kendilerine izin verilen salih kullarin miiminlerin bagislanmasi igin
Allah katinda niyazda bulunmas1” anlaminda kullamlmaktadir. "

Sefaat konusunun ittifak ve ihtilaf edilen yonleri vardir. a) Mahser meydaninda uzun bekleyis sikintisi
icindeki insanlarin hesaba ¢ekilmesini saglamak, b) miiminlerin cennetteki derecelerini yiikseltmek amacryla Hz.
Peygamber’in Allah katinda sefaat edecegi, c) kéafirler hakkinda ise sefaatin gerceklesmeyecegi hususlarinda
alimler ittifak etmiglerdir. Tovbe etmeden 6len, kiigiik veya biiylik glinah islemis Miislimanlar i¢in sefaatin
gergeklesip gergeklesmeyecegi konusunda ise ihtilaf etmislerdir. Selefiyye, Matiridiyye, Es‘ariyye ve Sia
alimlerine gore bunlar i¢in sefaat gegerli olacaktir. Yiice Allah, Hz. Peygamber, diger peygamberler, melekler,
salih ve miittaki miiminlerden Allah’in diledigi sahislar biiyiik veya kiigiik giinah igslemis olan miimin kisilere
sefaat edecektir.”® Bu goriisiin en 6nemli delili Hz. Peygamber’in biiyiik giinahlar1 isleyenlere sefaat edecegini
bildiren soziidiir.”

Tovbe etmeseler bile miiminlerden kii¢iikk veya biiyiik giinah isleyenlere Allah’in sefaat edilmesine izin
verecegi kabul edilmesi halinde —ki Ehl-i Siinnet boyle kabul etmektedir- Zilzal sekizinci ayete “Kim de zerre

85 Adil Bebek, “Magfiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2003), 27/313-314.

8 Bekir Topaloglu, “Tovbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2012), 41/279-283.

67 es-Stird 25.

88 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 327.

69 Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Tevbe”, 22.

70 ez-Ziimer 39/53.

"L Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 386.

72 Mustafa Alic1, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/411-412.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat — [slam’da Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/412-415.

74 Buhari, “Tevhid”, 31; Miislim, “Iman”, 338-345.
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agirliginca bir kotiiliik islerse, onun cezasini gérecektir” seklinde anlam vermek sefaat ilkesine aykiri diiser.
Ciinkii baz1 kotiiliikler, eger sefaat edilirse, affedilecektir.

4. “Yerahii” Ciimlesine “Karsiligin1 Gérecek” Anlaminin Verilmesinde Rivayetlerin Etkisi

Kur’an-1 Kerim Arapga olarak nazil oldugundan o dénemde herkesin onu tam olarak anlayacag: seklinde bir
diisiince hatira gelse de, garib, miigkil, miicmel ve miitesabih gibi kapali ifadelerinin bulunmas: herkesin bazi
ayetleri anlamasini zorlastirmigtir. Bu sebeple zaman zaman sahabe bazi ayetlerin anlamlarint Hz. Peygamber’e
sormus, o da bu ayetleri tefsir etmistir. Oyle ki rivayetlerle tefsir gelenegi erken baslamus; tefsir ilmi hem hadis
ilminden 6nce tedvin edilmis, hem de hadisin babi olarak gelmistir. Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Taberi
(6. 310/923) gibi ilk miifessirler eserlerinde dirayet tefsirine de yer vermekle birlikte daha ¢ok rivayet tefsirine
agirlik vermislerdir. Tefsirde rivayetlere fazla agirlik verilmesinin, ayetlerle rivayetler arasinda iliski kurarken
tekelliiflii yorumlara gidilmesine sebebiyet verdigini soyleyebiliriz. Yukarida verdigimiz rivayetlerin bircogu
dogrudan Zilzal Stresi’nin ana konusuyla ilgili olmamakla birlikte bir cihetten var olan bir iliski sebebiyle
ayetlerin rivayetlerin hakimiyeti altinda yorumlanmasi sonucunu dogurmustur.

SONUC

Meal yazarlari ve miifessirler, 33 15& 353 Jie Jars B3 ayetini genellikle “Kim de zerre agirliginca bir kétiiliik
islerse, onun cezasini gorecektir” seklinde terciime etmislerdi. Ayete bu sekilde mana verilmesi halinde, miimin-
kafir her kim olursa olsun herkesin isledigi en kiigiik kotiiliik sebebiyle ahirette cezalandirilacagi anlagilmaktadir.
Mevdidi’nin dikkat cektigi gibi detayl diisiiniildiigiinde bu anlayisin, Islam itikadindaki Allah’in affi, kulun
tovbesi, mizan ve sefaat gibi bazi esaslara uymadig1 goriilmektedir. Kur’an bir biitiindiir; ayetler arasinda bir
tenakuzun olmasi disiiniilemez.

Meal yazarlari ve miifessirler boyle bir anlama ulasirken siyak-sibaka riayet etmedikleri dikkati
cekmektedir. Ozet olarak surede anlatilan husus sudur: Kiyamet koydugu zaman yerin altindaki 6liiler diriltilecek
ve insanlar bu hali saskinlikla izleyerek “Ne oluyor?” diyecekler. Iste o zaman bir nevi insanlarin merakini
gidermek ve sorularina cevap olmak iizere Allah arza vahyedecek ve yer kii¢iik-biiyiik insanlarin isledikleri biitiin
amellerden haber verecektir. Diinyada iken her kim zerre agirliginca hayir islemisse yerin onu sdyledigini gorecek,
yine diinyada iken her kim zerre agirliginca bir kétiiliik yapmigsa, arzin onu haber verdigini gorecektir.

Son iki ayete gore goriilecek olan sey amellerin karsilig1 degil, basta Matiiridi olmak iizere bazi miifessirlere
gore insanlarin amel defterleridir. Matiiridi’ye gore yerin haber vermesi amel defterlerinin verilmesi manasinda
mecazi anlamda kullanilmistir. Ayetlerin agik delletlerinden anlasilacag: iizere ahirette sual-kitap-mizan-hesap
tertibinin olacagi kesindir. Zilzal Siresi’nin anlatimindan yola ¢ikarak bunlarin basina bir de “riiyet-i amel”i, yani
insanlar diriltildigi zaman arzin insanlarin amellerine iliskin konusmasini gérmesini de eklemek lazimdir. Bu
durumu insanlara amel defterlerinin verilmesinden mecaz olarak kabul etmek de miimkiindiir. Ancak mecaza
gitmek icin s6ziin hakikat anlaminda kullanilmasint engelleyen bir durum olmasi gerekir. Burada bdyle bir durum
yoktur. Ustelik insanlarm amellerinin hesabin1 vermekle ilgili siirecin baslangicini teskil eden 6nemli bir
pargasidir. Kiyamet koptuktan sonra insanlar diriltilecek, arz insanlarin igledikleri amelleri tek tek soyleyecek,
insanin kendi azalar1 da neler yaptigina dair sahitlik edecek, artik herkes ne islediginin bilincinde olarak sorguya
¢ekilecek, ellerine amel defterleri verilecek, amelleri mizanda tartilacak ve nihail olarak herkesin hesabi
goriilecektir. Bundan sonra yol ikilesecek; insanlarin bir kismi cennete, digerleri ise cehenneme gideceklerdir.
Tyilik ve kétiiliiklerin karsiligi birgok hesap verme isleminden sonra gériilecektir.

Stirenin altinci ayetinde net olarak insanlarin amellerini (karsiligini degil) gérmek i¢in boliik diriltilecekleri
ifade edilmektedir. Yedinci ve sekizinci ayetler insanlarin igledikleri hayir ve serden s6z etmektedir. Zerre miskal
de olsa herkes isledigi en kiigiik hayir ve serri gorecektir. Bu iki ayetteki gorme fiili “karsiligint gorme” seklinde
anlasildig1 zaman, altinci ayetle de iligkisi kesilmis; ayrica Ehl-i Siinnet itikadindaki bir¢ok esasa aykir1 bir durum
ortaya ¢ikmis olacaktir.

Siiphesiz insanlar isledikleri amellerinin karsiliklarii da goreceklerdir. Ancak bu karsiliklar, Allah’in
magfireti, kulun tovbesi, mizan ve sefaat esaslarinin isletilmesinden sonra goriilecektir. Mutlak anlamda herkes
isledigi en kiiciik kotiiliigiin cezasin1 gdrmeyecektir.
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Insanm iyi ve kotii amellerinin karsiligini gdrmek bagka bir seydir, kiyamet kopup insanlar dirildikten sonra
arzin insanin amelleri hakkinda konugmasini gérmesi baska bir seydir. Zilzal Siresi son ayette kastedilen ikinci
anlamdir.

S6z konusu ayet birgok itikadi esasa aykiri sekilde terciime ve tefsir edildigi halde, itikad esaslarinin
toplumda yerlesmis olmasi sebebiyle, bu terciime ve yorum yanlis inang ve telakkilere sebebiyet vermemistir.
Ancak her zaman durumun boyle olmadigini da dikkate almak zorundayiz.
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Nahiv ilminde amiller biiyiikk neme sahiptir. Amiller dort gruptur. Bunlar
ref edenler, nasb edenler, cer edenler ve cezm edenlerdir. Nasb eden amiller
hem isme hem de fiile dahil olabilmektedir. Bu ¢alismada sadece muzari
fiilini nasb eden edatlar ve bu edatlar hakkindaki tartismalara deginilecektir.
Bu makale iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde muzari fiilini nash
eden edatlar kisaca tanitilacak, ikinci boliimde ise bu edatlar hakkindaki
tartismalara deginilecek gerekli goriilen yerlerde bu tartigsmalar kisaca tahlil
edilecektir. Bu ¢aligmanin amact Arap dili grameri alaninda ¢aligmalarda
bulunmak isteyenlere katki sunabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Nahiv, Nasb, Mansub, Amil, Masdariye.

ABSTRACT

‘Amils are have great importance in the science of Nahiv. ‘Amils are four
groups. These are those who make raf’, those who make nasb, those who
make jar and those who make cazm. The ‘amils who make nasb can be
included in both the noun and the verb. In this study, only the prepositions
that make nasb the verb conjecture and the discussions about these
prepositions will be mentioned. This article consists of two parts. In the first
part, the prepositions that make nasb the connotation verb will be briefly
introduced. In the second part, the discussions about these prepositions will
be mentioned, and where necessary, these discussions will be briefly
analyzed. The aim of this study is to contribute to those who want to work
in the field of Arabic language grammar.

Keywords: Arabic Grammar, Nasb, Mansab, ‘Amil, Masdariyah.

* Bu makalede bilimsel arastirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the
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GiRiS
Nahiv ilminin temel gayesi iraptir. Bu nedenle nahiv ilmi icin irab ilmi de denmektedir.! irab kisaca, kelimenin basindaki
amillerin degismesiyle kelime sonunun durumunun degismesi seklinde tanimlanabilir.? Nahiv ilmindeki amiller dért gruba

ayrilir. Bunlar ref edenler, nasb edenler, cer edenler ve cezm edenlerdir. Ref ve nasb eden amiller hem ismin hem de fiilin bagina

dahil olabilirken, cer eden amiller sadece ismin basina, cezm eden amiller ise sadece fiilin basina dahil olurlar.®

Fiiller de amillerden etkilenirler. Ancak mazi ve emir fiili mebni olduklarindan irablanmazlar. Muzari fiil ise murab
oldugundan tekit nun'u veya tenis nun'una bitigmediginde irablanir. Muzari fiil, basinda nasb eden veya cezm eden amiller

bulunmadiginda merfu olur. Nasb eden amil bulundugunda mansub, cezm eden amil bulundugunda ise meczum olur.*
1. Muziri Fiilini Nasb Eden Edatlar

Muzéri fiilini iki grup edat nasb edebilmektedir. Birinci grup, muzari fiilini vasitasiz bir sekilde nasb etmektedir. Bunlar dort
edattir. 03 ¢ S « o« 3. Tkinci grup, Ofharfi vasitastyla muzari fiilini nasb eder.’Bunlara daha sonra deginilecegi i¢in burada

tekrar zikretme ihtiyaci hissetmedik.
1.1. oui

Yukarida da ifade etigimiz {izere (ledati vasitasiz olarak muzari fiilini nasb eder. Ayrica dahil oldugu muzari fiilini mastar

teviline sokar. Ayn1 zamanda muzari fiilini gelecek zamanla smirlar. Bu dledatina &V nasibe ve &'i masdariye denir.®
ol edatinin nasb edebilmesi igin iki sart1 tasimasi gerekir.

1. Sek barindiran veya beklenti iceren bir climlede kullanilmasi

2. Kendisinden sonra bir fiilin gelmis olmast

Ornegin, “ i3 ¢ @-U Lﬁ;‘j‘j Ol a3 el Y “Hesap giinii hatalarimi bagislayacagin umdugum yine O dur.’

Bu 6rnekte de goriildigii tizere of edati beklenti igeren bir ciimlede kullanilmis ve kendisinden sonra bir fiil gelmistir.®

Ciimle kesinlik (yakin) bildiriyorsa bu durumdaki ¢/ fiile benzeyen harflerden &i'nin muhaffef halidir. Buna &i'i muhaffefe denir.
Ornegin, “& & 4 ale fodasa e “Allah bilmektedir ki i¢inizde hastalar bulunacak X

! Muhammed b. Ebu Bekir el-Marasi Sagaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, ed. Muhammed b. Ismail Seyyid Ahmed (Beyrfit: Darii’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1988), 126.

2 Muhammed MuhyiddinAbdiilhamid, et-Tuhfetii s-seniyyebi-serhi I-Mukaddimeti’I-Acurriimiyye (Misir: el-Mektebetii’t-
Ticariye el-Kiibra, 1389-1969), 18.

% Abdiilhamid, Tuhfe, 23-24.

4 Abbas Hasan, en-Nahvu 'I-vdfi mea rabtihi bi’l-esalibi’r-refia ve’l-hayati’I-lugaviyye 'l-miiteceddide (Misir: Daru’1-Me‘arif,
1974), 4/277-278.

® Hasan, en-Nahvu [-vdfi, 4/1278.

® Abdiilhamid, Tuhfe, 73.

7 Suara, 26/82

8 Hasan, en-Nahvu 'I-vafi, 4/281.

® Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ytsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari Tbn Hisam, Siiziri ‘z-zeheb fi
ma ‘rifeti keldmi’l- ‘Arab, thk. Emil Bedi’ Yakub (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1424-2004), 264.

10 Miizzemmil, 73/20
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Ciimle zann1 galip (olasiligin daha yiiksek olmasi) bildiriyorsa bu durumda edat &f'i muhaffefeye ve &' masdariyeye intimalli
olur. Ornegin, “C &5 VI 1 siua 51 54003 | ka8 388° “Baslarina bir feldketin gelmeyecegini sanip kér ve sagr kesildiler.” 1t Alt gizili

kelime hem iistiin hem de 6treli okunmustur.?

Ayrica bu iki sarta ek olarak (ledatinin nasb edebilmesi icin kendisiyle fiil arasinda, olumsuzluk bildiren veya zait olan ¥ diginda
herhangi bir fasilanin olmamasi gerekir. ¥ 'mn araya girmesi dledatnim fiil tizerindeki etkisine engel olmaz. Ornegin, “als S

i JaP “Ehli kitap bilsin diye .23 Bu érnekte ¥ zait oldugu igin bledatinim fiili nasb etmesine engel olmamusgtir. 4

1.1.1. o'i Masdariyenin Ozellikleri

&' masdariye asikarken nasb ettigi gibi gizliyken de nasb edebilir. &i'in gizlenmesi bazen caiz olan bir durumken bazen de vacip

olur.
1.1.1.1.0!"in Gizlenmesinin Caiz Oldugu Yerler

a. Gerekge (talil) veya sonug (akibet) bildiren J 'dan sonra. Ornegin, 3l 5306 Ly SLiS e 238 W &) & “Senin gegmis gelecek

biitiin giinahint Allah in bagislamast igin”.*®

Ancak {i'den sonra olumsuzluk edati olan ¥ gelirse bu durumda i'in asikar olmasi vaciptir.'® Ornegin, “Cu 35 Cpdia S

o8& Lsa 5‘)':‘);1‘— TS TSR W\ I EE T SR ki i “Miijdeleyen ve uyaran peygamberler gonderdik ki, insanlarin

peygamberlerden sonra Allah’a karsi tutunacak bir delilleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir”.*"

b. Atif edatlart olan sl , sve &'den sonra.

Bu durumda Cledatinin nasb edebilmesi igin bu harflerden 6nce tizerine atfedilebilecekleri agik bir ismin gegmis olmasi
gerekir. Ornegin, “Ju 5 31 laa {5155 G 5 0A5 V) 4 A G- g Pl all add YLy “Herhangi bir beser ile Allah’in

konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya da bir elgi gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. "

Buradaki sl edati kendisinden sonraki fiili masdar teviline sokarak kendisinden énceki L s kelimesine atfeder.1?
1.1.1.2. ¢'in Gizlenmesinin Vacip Oldugu Yerler

a.Cuhud (inkar) J 'indan sonra.

08~

Bu durumda J harfinden 6nce olumsuzluk edatinin var olmasi gerekir.?% Ornegin, “aa3dl & J8 G5 £ &35 “Sen iclerinde

olduk¢a Allah onlara azap etmez.” %

b. Harfi cer olan &~ 'dan sonra

11 Maide, 5/71
12 Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yiasuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm el-Ensari ibn Hisam, Serhu Kagri n-nedd ve
belli’s-sada (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*Tlmiyye, 1425-2004), 74.
13 Hadid, 57/29
14 Hasan, en-Nahvu 'I-vafi, 4/283.
15 Feth, 48/2
16 Ton Hisam, Serhu Kagri ‘n-nedd ve belli’s-sadd, 75-76.
17 Nisa, 4/176
18 Siira, 42/51
19 Mahmud Haseni el Mugalise, en-Nahvu ’s-sdfi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 57.
20 Mugalise, en-Nahvu s-safi, 58.
2L Enfal, 8/33
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Bu durumda is'nin, ! (e kadar) veya S (igin) anlaminda olmasi gerekir. Ayrica > 'nin sonrasinin éncesine itibarla
gelecek zamani ifade etmesi gerekir. Ornegin, “ga % i GuSle e #58 41 M6 L sa W “Soyle cevap verdiler: Misd yanimiza

doniinceye kadar ona tapmaktan asla vazgecmeyecegiz.’* Buradaki 5=, harfi cer olan ! anlamindadir.?®
c..Y veya ¥ anlamini tasiyan s edatindan sonra 40 &3 5l sl (lewin | Buradaki sl edat o) anlaminda kullanilmigtir.24
d. Sebebiyet bildiren < ile beraberlik (maiyet) bildiren s 'dan sonra.

Bunun sart1 da her iki harften de 6nce anlamin olumsuz olmas1 veya istek bildiren bir fiilin olmus olmasi gerekir. Ornegin,
“Oadd 4 15355 V5 88055 W el (e 1 Guimt &He” “Size rizik olarak verdigimiz ivi ve temiz seylerden yiyin ama bunda Slgiiyii

asmaymn, yoksa gazabima ugrarsimiz”.% Burada sebebiyet bildiren < edatindan dnce istek bildiren fiillerden nehy ge¢mistir.

Istek bildiren fiiller yedi tanedir. Emir, nehy, istitham (soru), arz (bir seyi yumusakga istemek), tahdid (bir seyi 1srarla

istemek), temenni (imkansiz1 veya zor olani istemek) ve tereci (cok arzulanan bir seyi istemek) .2
1.2. &8

Olumsuzluk bildiren gelecek zaman edatidir. Digerlerinden farkli olarak nasb disinda herhangi bir islevi yoktur.2’Ornegin, « &
GV Z o S &5 51 Al I & JAs “Babam gelmeme izin verinceye veya benim icin Allah hiikmedinceye kadar bu yerden asla

ayrilmayacagim.” %8

1.3. oS

Fiili masdar teviline koyan ve genellikle gelecek zamani bildiren bir edattir.?

NN

Ornegin, “3& 13ds Ra Gy VA58 ¥ &6 G Je” “Kaybertiklerinize iiziilmeyesiniz ve O’nun size verdikleriyle

stmarmayasiniz diye (boyle yapmistir). "%

1.4.503

Ciimlenin basinda kullanildiginda ve dahil oldugu muzari fiil gelecek zaman anlaminda kullanildiginda muzari fiilini nasb eder.
Ornegin, senin yania gelecegim diyen birine <k I 3 (0 halde sana ikram edecegim) demek.3!

2. Muzari Fiilini Nasb Eden Edatlar Hakkindaki Tartismalar

Bu boliimde nasb edatlart hakkindaki tartismalar {i¢ baslik altinda incelenecektir. Birinci baslik altinda edatlarin yapisi, yani
edatlarin ash hakkindaki tartigmalar aktarilacaktir. Ikinci baslik altinda edatlarin ciimle icindeki kullamimi hakkinda yani
edatlarla, dahil olduklari fiiller arasinda herhangi bir fasilanin girip giremeyecegi ve edatlarin mamullerinin kendilerinden 6nce
kullamlip kullanilamayacag1 hususundaki tartigmalara yer verilecektir. Ugiincii baslik altinda ise edatlarin ciimleye kattig1

anlamlar hususundaki tartigmalara yer verilecektir.

2.1. Nasb Edatlarinin Yapis1t Hakkindaki Tartismalar

22 Taha, 20/91
2 {bn Hisam, Serhu Kagri 'n-nedd ve belli’s-sada, 76-77.
24 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es SilyQti, el-Behcetii 'I-merziyye fi serhi’l-
Elfiyye, thk. Ahmed ibrahim Muhammed Ali (Beyrit: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1421-2000), 399.
% Taha, 20/81
% {bn Hisam, Serhu Kagri ‘n-nedd ve belli’s-sadd, 79-82.
27 {bn Hisam, Siiziiri z-zeheb, 259.
28 Yusuf, 12/80
2 Hasan, en-Nahvu 'I-vafi, 4/301.
%0 Hadid, 57/23
31 {bn Hisam, Serhu Katri n-nedd ve belli’s-sada, T1.
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2.1.1. 5

a. Nahiv alimlerinin cogunluguna gore bu edat yapisi itibariyle basit yani bagka seylerden olusmamis (miirekkeb olmayan)
bir harftir.2

b. Halil b. Ahmed ve Kisai’ye gore bu edat ¥ ve Ghharflerinin birlesiminden meydana gelmistir. Onlara gore bu edat
olusturulurken tahfifigin {ledatinin hemzesi ile ¥ edatinin elifi hazf edilmistir. Bu goriisii savunmalarinin gerekgesi, ¢ edatinda

Y edatinin tagidig1 olumsuzluk anlami ve ¢} edatinin tasidigi masdariyet anlammin bulunmasidir. 3

c. Ferra’ya gore ise bu edat ¥ edatindan doniismiistiir. Ona gore ¥ edatindaki elif, nun harfine doniistiiriilerek bu edat

meydana getirilmigtir.%*

Bu goriiglerden isabetli olani birinci goriistiir. Zira her hangi bir kelimede asil olan basit olmasi yani miirekkeb

olmamasidir.® Ayrica diger goriisleri tercihe sayan kilacak giilii bir delil bulunmamaktadir.
2.1.2. 503
a. Nahivcilerin ¢ogunluguna gére basit bir harftir.%

b. Bazi alimlere gore bu edat isim olup zarf olan Ykelimesinin yerine kullanilmistir. Kelimedeki nun harfi Sedatina

muzafunileyh olan ciimleye ivaz kullamlmistir.>
c. Halil b. Ahmed’e gore 3ve Gledatlarinin birlesiminden meydana gelmistir.

d. Amr b. Abdiilmecid er-Ramdi’ye gore ise bu edat 13 ve Gledatlarmimn bir araya gelmesinden meydana gelmistir. Ona

gore 13 edatindaki elif harfi, tahfif icin hazf edilmigtir.°

Yukarida zikredilen gerekgelerden olay: birinci goriis yani cumhurun goriisii daha isabetli goriinmektedir.
2.2. Nasb Edatlarinin Ciimle icindeki Kullanini Hususundaki Tartismalar
2210

a. Cumhura gore o) edatinin dahil oldugu fiilin mamulii edatin 6niine gegemez. Zira bu edat masdariye oldugu igin dahil
oldugu fiil sila hiikmiindedir. Dolayisiyla fiilin mamuliide bu baglantinin bir pargasidir. Bundan dolay1 fiilin mamulii 6ne

gecemez.*

b. Ferra’ya gore bu caizdir. Ferra buna ornek olarak su siiri delil getirmektedir. ") o Laall Sl 3a GS" Bu 6rnekte o
edatinin dahil oldugu fiilin mamulii olan L=~ kelimesi ¢ edatinin 6niine gegmistir. Ancak bu goriis, delil olarak zikredilen

ornegin benzerinin ¢ok az kullanilmasindan dolayi yeterli bir delil olamayacagi igin elestirilmigtir.**

32 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es Siiy(ti, Hem ‘u’l-hevami " fi serhi Cem i’l-cevami ‘, ed.
Semseddin Ahmed (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-*TImiyye, 1998), 2/286.

3 Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf b. Ahmed b. Abdillah Tbn Hisam, Mugni I-lebib ‘an kiitiibi 'I-e ‘Grib, ed.
Berekat Yusuf Hebbud (Beyrat: Daru’l-Erkam, 1999), 1/410.

3 1bn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/410.

3 Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed Diissuki, Hagiyetii’d-Diissuki ala muhtasari’l-me ‘ani (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
2002), 2/4009.

% {bn Hisam, Mugni I-lebib, 1/62.

87 Tbn Hisam, Mugni l-lebib, 1/62.

38 Siiyhti, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/294.

39 Siiyhti, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/294.

40 Siiyati, Hem ‘u’l-hevami*, 2/1283.

4 Siiyati, Hem ‘u’l-hevami, 2/1283.
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c. Nahiv alimlerinin ¢ogunluguna gore yakin (kesinlik) bildiren fiilden sonra gelen 0! edati fiilin tevil edilmemesi halinde
nasb etmez. Ancak Ferra ve Ibn Enbari'ye gére bu durumdaki en edat: nasb eder. Cumhurun gerekgesi, nasb edatlarinin zan

anlam igermesidir. Kesinlik bildiren fiilden sonra zan ifade eden edatin kullamilmas geliski doguracaktir.*?

d. Ahfes'e gore zait olan ¢ edatinin fiili nasb etmesi caizdir.*® Bu goriisiine delil olarak su ayeti zikretmektedir. « &3 1508
oG Gy Ul (e BRLAT M5 4 Jale & S ““Yurtlarimizdan ve ¢ocuklarimizdan uzaklastirnldigimiz halde Allah yolunda
savasmayip da ne yapacagiz?” dediler. ”**Ancak zaruret olmadan bir kelimenin zait olduguna hiikmetmenin dogru olmadig

gerekgesiyle bu goriis zayif addedilmistir.*

e. Cumhura gore ¢! edati ile dahil oldugu fiil arasina herhangi bir fasilanin girmesi caiz degildir. Bazilarina gore fasila
zarf veya car mecrur oldugunda caizdir. Ornegin, & sxie &l 31, Kiifeli dilcilere gore fasila sart edati olursa caiz olur. Ornegin,

555l S5 G a6
222,

a. Cumhura gore ¢! edatinin dahil oldugu fiilin mamulii ¢! edatinin 6niine gegebilir. Zira ¢4 masdar harfi olmadigi igin
ciimlenin baginda olmak zorunda degildir. Ancak Ahfes es-Sagir’e gore ! olumsuzluk bildirdigi i¢in climle baginda kullanilmasi

gerektiginden dolay1 bu durum caiz degildir.*’

b. Nahiv alimlerinin gogunluguna gore c1 ile fiil arasina fasilanin girmesi caiz degildir. Zira ¢! edatt muzari fiilini gelecek
zamanla sinirlayan o+ harfinin olumsuz versiyonudur. o harfi ile fiil nasil ayrilamiyorsa (! ile fiil de ayrilamaz. Ancak Kisai’ye
gore fasila kasem veya fiilin mamulii olursa caizdir. Ornegin, 1 &SI s o). Ferra’ya gore ise bu ikisine ilaveten fasila sart edati

veya zan fiili olursa caizdir. Ornegin, <55 =3 o) o .48
223. S

a. Basra dil ekoliine mensup alimlerin ¢ogunluguna gore S edati lam harfi ile beraber kullanildiginda nasb edati, lam

harfi olmadan kullamldiginda cer edati olur. Kiife dil ekoliine mensup alimlere gore < daima nasb edatidir. Halil b. Ahmed ve

Kisai’ye gore ise S daima cer edati olup kendisinden sonra mukadder bir ¢} harfi bulunmaktadir.*®

b. Cumhura gore olumsuzluk bildiren ¥ ile zait olarak gelen « diginda her hangi bir fasilanin S ile fiil arasina girmesi
caiz degildir. Ancak Kisai’ye gore S ile fiil arasmna fiilin mamulii, kasem ve sart edatlar1 girebilir. Bu durumda S edati fiili
nasb etmez. Ornegin S5 & S ¢l ) Bu drnekte fiilin mamulii olan <3¢ kelimesi < edati ile fiil arasina girmis olup S

edat1 nasb eden 6zelligini kaybettiginden fiil merfu kullanilmagtir.°

c. Cumhura gore S edatinin dahil oldugu fiilin mamulii edatin 6niine gegemez. Ornegin, alxil (S =il i . Bu drnekte S

edatinin dahil oldugu fiilin mamulii olan s>l kelimesi edatin oniine gegmistir. Bu kullanim dogru bir kullanim degildir. Zira

“2 Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman ibn Akil - Muhammed Kamil Berekat, el-Miisd id ‘alé Teshili’I-feva 'id (Dimask:
Darir’l-Fikr, 1980), 3/64.

43 [bn AKil - Berekat, el-Miisd ‘id, 3/63.

4 Bakara, 2/246

% Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf b. ibrahim Semin el-Halebi, ed-Diirrii’I-masin fi ‘uliimi’l-kitabi l-mekniin (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-*/miyye, 1994), 1/599.

6 Siiyati, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/1284.

47 Siiyati, Hem ‘u’l-hevami , 2/288.

® Siiyati, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/1282.

4 Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, ‘Uddetii’s-salik ila tahkiki Evdahi’l-mesalik (Beyrit: Darii’l-Fikr, ts.), 4/150-151.

50 Siiyhiti, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/292.
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burada nasb edati S de olsa veya mukadder ¢ de olsa fiilin mamuliiniin edatin dniine gegmesi uygun olmaz. Ciinkii her iki edatta

masdar harfleridir. Masdar harflerinin mamulleri 6nlerine gegemez. Ancak Kisai’ye gore boyle bir kullamm caizdir.5!
224. Y

a. Cumhuragore ¢ edati fiili nash etmektedir. Zeccac, Farisi ve Halil b. Ahmed’in bir goriisiine gore fiili 3 edatindan
sonra mukadder olan of harfi nasb etmektedir. Bu gériisii savunmalariin sebebi ¢ edatinin fiile has olmayip isim ciimlesinde
de kullanilmasidir. isim ciimlesinde kullanilmasi onu nasb edati olmaktan ¢ikarir. Cumhur ise ¢l harfinin sadece atif ve cer

harflerinden sonra mukadder oldugu gerekgesiyle bu goriise karst gikmustir.5?

b. Cogunluga gore sadece kasem ve olumsuzluk bildiren \, edat ile fiil arasina girebilir. Ibn Usfur’a gore zarf edatlari,
Ibn Babsaz’a gore dua ve nida lafizlar, Kisai ve Hisam’a gore ise dahil oldugu fiilin mamulii ¢ ile fiil arasmna girebilir. Ancak

bu durumda Kisai 3 edatindan sonraki fiili mansub kabul ederken Hisam merfu kabul etmektedir.%

2.3. Nasb Edatlarinin Anlamlar1 Hususundaki Tartismalar
23.1.

Cumhura gore ¢! edati sadece olumsuzluk ve gelecek zaman anlami barindirir.>*Zemahseri’ye gére ¢! aym zamanda
olumsuzlugun pekismesi yani tekit ifade eder.>*Zemahseri’nin, ¢ edatmin tebid yani ebedilik ifade ettigini savundugu iddia
edilmistir.*ibn Usfur gibi baz1 alimlere gore ¢ edatinin dua anlaminda kullanilmasi caizdir. Buna drnek olarak © &uiadl &y &5 JB
e dAll | pela & &1 58 87 “Maiisa, “Rabbim! Bana lutfettigin nimetler hakk igin su¢lulara asla arka ¢ikmayacagim ™ dedi.””
Ayetini zikretmiglerdir.%®

oA Edatinin tekit anlami barindirmasi sadece Zemahseri’ye ait bir goriis degildir. Halil b. Ahmed’e gore de bu edat tekit
anlam taginmaktadir.>® Halil b. Ahmed disinda pek ¢ok Alim bu gdriisii savunmaktadir.®® Ayrica ¢ edatinin ¥ edatindan farkinin
olmasi gayet dogaldir. Ayn1 zamanda ¢! edatinin tekit anlami tagimasinin éniinde her hangi bir engel bulunmamaktadir. Oysa

cumhura gore bu iki edat ayn1 anlami ifade etmektedir.

A edatinin tebid ifade ettigine dair goriisiin Zemahseri’ye nispet edilmesi dogru gozikkmemektedir. Zira hem nahiv ile
ilgili kitabinda hem de tefsir kitabinda ¢! edatinin tebid ifade ettigine dair bir ifade gegmemektedir. Ornegin Zemahseri, « wﬂ‘ o
A sia) A3 060 S ST 5 Be G525 “Allah tan baska kendilerine yalvarp yakardiklariniz var ya, hepsi bunun i¢in bir araya
gelseler bile bir sinek yaratamazlar!” ayetinin®® tefsirinde ¢! edatimn tekit ifade ettigini acikca belirtmektedir.®?Ancak bu

goriisiin yani tebid anlami1 tagimasinin, Zemahseri’ye nispet edilmesinin Zemahseri’nin Mutezile mezhebine mensup olmasindan

51 {bn Akil - Berekat, el-Miisd ‘id, 3/72-73.

52 {bn Akil - Berekat, el-Miisd ‘id, 3/74.

5 Tbn Hisam, Mugni’l-lebib, 1/64.

5 Tbn Hisam, Serhu Katri n-nedd ve belli’s-sadd, 69.

5 Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez Zemahseri, el-Mufassal f7 sind ‘ati’l-i réb (Amman: Daru Ammar li’n-nesr
ve’t-tevzi‘, 2004), 312.

% Tbn Hisam, Serhu Katri ‘n-nedd ve belli’s-sadd, 69.

5" Kasas, 28/17

58 Tbn AKkil - Berekat, el-Miisd ‘id, 3/67.

% Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el Ferahidi, Kitdbii l- ‘Ayn (BeyrQt: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 2001), 886.

8 Hamide Atalay, Arap Grameri Acisindan Len Edat: Ve Kur’an’da Kullanilis: (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 30-32.

61 Hacc, 22/73

62 Mahmitid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ‘iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicihi 't-te vil, ed. Muhammed Abdiisselam Sahin (Beyrait: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1995), 3/67.
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kaynaklandig1 sdylenebilir. Zira bu konuda yapilan ¢alismalar Zemahseri oncesi Mutezile mezhebine mensup alimlerin &

edatinin tebid anlamina geldigini savunduklarimi ortaya koymustur.%
2.3.2. &

Bu edat cevap ve ceza anlaminda kullanilmaktadir. Ancak Selevbin’e gore cevap ve ceza anlami oY edatinda daima
bulunmaktadir. Ebu Ali el-Farisi’ye gore ise bu edat genellikle cevap ve ceza anlamu tasir. Bazen sadece cevap anlami tasidigi
da vaki olmustur. Ornegin seni seviyorum diyen adama <8<l ¢, (sana katiliyorum) denir. Bu 6rnekte ceza anlami bulunmayip

sadece sdylenen séze cevap vardir.®*

Bu hususta Ebu Ali el-Farisi’nin goriisiiniin daha makul oldugu goriilmektedir. Zira yukarida zikredilen 6rnekte oldugu

gibi 03 edatinin sadece cevap igin kullanildigi asikardir. Aksi halde zorlama teviller ortaya ¢ikacaktir.
SONUC

Nabhiv alimlerinin gogunluguna goére vasitasiz olarak fiili muzariyi nasb eden edatlar dort tanedir. Bunlar 03 ,.S o8 ,¢) edatlaridir.
Ayrica o) edatinin cevazen takdiriyle talil ve akibet bildiren J’dan ve atif harfleri olan &, 5, ve 5"’ dem sonra muzari fiil mansub
olur.d ’1 cuhud ,harfi cer olan ¥! , 3~ veya ! anlaminda olan !, atif harfi olan < ile maiyet bildiren s’dan sonra ise ¢ edatinin
vucuben takdiriyle muzari fiil mansub olur. Bu edatlardan 0! ve S muzari fiilini masdar teviline sokup genellikle gelecek zamani
ifade ederler. ¢! edatinin gelecek zamani ve olumsuzlugu bildirmesi ittifakla kabul edilmistir. ¢ ise ¢ogunlukla cevap ve ceza

bazen sadece cevap anlami tagir.

Edatlarin yapis1 hakkinda one siiriilen goriisler arasinda bu edatlarin basit yani miirekkeb olmamasi daha isabetli
goriinmektedir. o) edatinin dahil oldugu fiilin mamuliiniin, edatin 6niine gegmesinin ve edat ile fiil arasina herhangi bir fasilanin
girmesinin caiz olmamasi tercihe sayan goriistiir. Ciimle basinda kullanilmas1 zorunlu olmadig i¢in ¢! edatimin dahil oldugu
fiilin mamuliiniin, edatin 6niine gegmesi caizdir. Ancak olumsuzluk edati oldugu igin ¢f ile fiil arasina fasilanin girmemesi
gerektigine dair cumhurun goriigii daha isabetli gorinmektedir. S edati masdar oldugu i¢in dahil oldugu fiilin mamulii, edatin
oniine gecemez. Kendisi ile fiil arasina olumsuzluk bildiren ¥ ile zait olarak gelen W diginda her hangi bir fasilanin girmemesi
¢ogunlugun kanaatidir. 03 edat1 ise zaten nasb edebilmesi igin climle basinda kullanilmas: gerekir. Kendisi ile fiil arasina sadece

kasem girebilmektedir.

A edati hakkinda Zemahgeri’nin tebid yani ebedilik anlamini savundugu ile ilgili net bir delil bulunmamaktadir. ¥
edatinin tekit ifade ettigine dair one siiriilen goriis yabana atilacak bir goriis degildir. Zira bu goriisii sadece Zemahseri degil,
nahiv ilminin kurucusu kabul edilen Halil b. Ahmed de savunmaktadir. Ayrica bu goriisiin aksine giicli bir delil

bulunmamaktadir.

63 Atalay, Arap Grameri A¢isindan Len Edati Ve Kur’an’da Kullanilist, 33-34.
84 Siiyhiti, Hem ‘u’l-hevami‘, 2/294.
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