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KUR’AN VE SUNNET ARASTIRMALARI DERGISI YAYIN iLKELERi

Kur’an ve Siinnet Arastirmalart Dergisi, "Uluslararast Hakemli Dergi" statiisiine uygun yilda iki
say1 olmak iizere yayimlanir. Dergi icerigi, tim kullanicilara acik, iicretsiz "acik erisimli" bir
dergidir. Kullanicilar yayimcidan ve yazar/yazarlardan izin almaksizin, dergideki makaleleri tam
metin olarak okuyabilir, indirebilir, dagitabilir, makalelerin ¢iktisin1 alabilir ve kaynak gostererek
makalelere baglant1 verebilir. Bu dergide yayimlanan makalelerin ilim ve dil yoninden
sorumlulugu yazarlarina aittir. Yazarlarin fikirlerden dergi ekibi sorumlu tutulamaz.

Dergide yayinlanan makalelerin tiim yaym haklart Kur’dn ve Siinnet Arastirmalart Dergisi’ne
aittir. Makalesi dergimizde yaymlannmis olan yazarlar makalenin Ozet kismmimn veya tamamimimn
PDF olarak dijital ortamda yayinlanmasini kabul etmis sayilirlar. Dergi yazim kurallarina uymayan
makaleler degerlendirmeye alinmaz. Basilmama karar1 verilen yazilar varsa hakem raporuyla
birlikte yazarina iade edilir. Yayin i¢in kabul edilen yazilarin yayin hakki, yayinlanan yazilarin da
her tiirlii telif haklar1 dergiye aittir. Yazara herhangi bir telif hakki 6denmez.

Kur'an ve Siinnet Arastirmalart Dergisi, yayin etiginde en yiiksek standartlara baglidir ve
Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan gelistirilen yayin etigi ilkelerini ve
tavsiyelerini gozetir. Gonderilen tiim makaleler orijinal, yaymlanmamig ve baska bir dergide
degerlendirme siirecinde olmamalidir. Her bir makale editorlerden biri ve en az iki hakem
tarafindan ¢ift kor degerlendirmeden gecirilir. Intihal, duplikasyon, sahte yazarlik/inkar edilen
yazarlik, arastirma/veri fabrikasyonu, makale dilimleme, dilimleyerek yayin, telif haklari ihlali ve
cikar catigmasinin gizlenmesi, etik disi davraniglar olarak kabul edilir. Kabul edilen etik
standartlara uygun olmayan tiim makaleler yayindan ¢ikarilir. Buna yayindan sonra tespit edilen
olas1 kuraldisi, uygunsuzluklar iceren makaleler de dahildir. Olasi bilimsel etik dis1 davranislar ve
etik yaym ihlali durumunda, COPE Ethics Flowcharts dikkate alinir. Detayli inceleme yapmak i¢in
dergi internet sayfasina bakimiz.



KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalar:1 Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Yil/ Year: 2021 — Cilt/ Volume: 1 — Say1 / Number: 2

Bas Editor / Editor in Chief

Dog. Dr. Ahmet OZDEMIR
(Bitlis Eren Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Bitlis/Tirkiye)

Editorler / Editors

Dr. Ogr. Uyesi Adem ERYIGIT
(Igdir Universitesi, Igdir/Turkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Adem ARSLAN
(Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Zonguldak/Tiirkiye)

Ars. Gor. Cevat DOGMAC
(Bitlis Eren Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Bitlis/Tiirkiye)



KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalar:1 Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Yil/ Year: 2021 - Cilt/ Volume: 1 — Say1 / Number: 2

Yaym Damsma Kurulu Uyeleri / Editorial Asvisory Board Members

Yaymn Kurulu Uyeleri / Editorial Board Members

Prof. Dr. Abdulhak Halim Ulas
Prof. Dr. Abdurrahman Candan
Prof. Dr. Abdilmuttalip Arpa
Prof. Dr. Abdurrezzak Marzuk
Prof. Dr. Adnan Demircan
Prof. Dr. Amar Djidel

Prof. Dr. Aumed Najmadin Jamil Al Mufty
Dog. Dr. Davut Isikdogan

Prof. Dr. Hikmet Akdemir

Prof. Dr. ibrahim Ozdemir
Prof. Dr. Isa Yiiceer

Prof. Dr. ishak Ozgel

Doc. Dr. ismet Mahmud

Prof. Dr. ismail Caliskan

Prof. Dr. Mahmud Resid

Prof. Dr. Mehmet Akbas

Doc. Dr. Mehmet Salih Gegit

Prof. Dr. Mehmet Yolcu

Prof. Dr. Muhammed Ayyas el-Kubeysi
Prof. Dr. Muhammed el-Kaud

Prof. Dr. Muhammad Munir

Prof. Dr. Necib Ali Al-Soudi
Prof. Dr. Nimetullah Akin
Prof. Dr. Sadi Eren

Prof. Dr. Tahirhan Aydin
Prof. Dr. Thameem Ushama
Prof. Dr. Veysel Gulltce

Dog. Dr. Yunus Emre Gorduk
Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin

Prof. Dr. Zaglul en-Neccar



KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Yil/Year: 2021 - Cilt/Volume: 1 - Say/Number: 2

HAKEM KURULU // REWIEWERS OF THISISSUE

Prof. Dr. Mehmet YOLCU
(Bitlis Eren Universitesi)
Dog. Dr. Bayram KANARYA
(Van Yiiziincii Y1l Universitesi)
Dog. Dr. Mahmut OZTURK
(Harran Universitesi)

Dog. Dr. Mehmet Sirin AYIS
(Bingdl Universitesi)

Dog. Dr. Mehmet Sirin AYIS
(Bingdl Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ramazan TARIK
(Bitlis Eren Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet AKBAS
(Gaziantep Islam Bilim ve Teknoloji Universitesi)
Dr. Ogr. Halil KAYA
(Bitlis Eren Universitesi)

Dr. Ali DURMUS
(Milli Egitim Bakanligi)

Dergimizin 2. Sayisinda (Cilt: 1/ Sayi: 2) makalelerin degerlendirilmesinde hakem

olarak katki sunan Hocalarimiza tesekkiirlerimizi sunariz.


https://www.gibtu.edu.tr/

KURSAD

Kur’an ve Siinnet Arastirmalari Dergisi

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

Yil/Year: 2021 - Cilt/Volume: 1 - Sayr/Number: 2

Arastirma Makaleleri / Research Articles

ICINDEKILER / CONTENTS

Idris TUZUN 1-25
ibn Sihab Ez-Ziihri’nin Sahabi ve TAbiinden Yaptigi Rivayetler - Ahmed b. Hanbel’in
Musned’i Ozelinde-

Ibn Shihab’s Narrations from The Companions and Their Followers Specifically in Musnad by Ahmad b. Hanbal

Abdulkerim SEBER & Musa TURSAK 26-52
M. Hanefi Palabiyik’in Temel Islami ilimler Aleyhinde Yaydig1 Fikirlere Reddiye 11
(Kur’an Merkezli iddialarin Tenkidi)

Rejecting M. Hanefi Palabiyk’s Vews and Based on Againist Islam (II) (The Answers of The Qur'an-Centered
Claims)

Ali ASLAN 53-65
Abdullah Rabteki’nin (O. 1159/1746) “Risale fi Beyani Mezhebi’t-Taifeti’l-Yezidiyye ve
Hiikmi Emvalihim” Adh Eserinin Tahlil, Tahkik ve Tercimesi

Analysis, Investigation and Translation of Abdullah Rabteki’s (d. 1159/1746) Work Named “Risale fi Beyani
Mezhebi’ al-Taifeti’al-Yezidiyye ve Hukmi Emvalihim”

Ahmet HAMITOGLU & Hayder KHALEEL 66-75

Kur’an ve Hadisler Cercevesinde Tevbe Etmenin Gunahlara EtKisi
The Effect of Repentance on Sins with in The Framework of The Qur’an and Hadiths



Kur'an ve Sinnet Aragtirmalari Dergisi 2021 1(2) 1-25

Journal of Qur'an and Sunnah Studies

KURSAD

Derginin ana sayfasi: https://www.kuraniyat.com/index.php/ksad

Arastirma Makalesi ® Research Article

iBN SiHAB EZ-ZUHRI’NIN SAHAB{ VE TABIINDEN RiVAYETLERI
-AHMED B. HANBEL’IN MUSNED’i OZELINDE-*

Ibn Shihab’s Narrations from The Companions and Their Followers

Specifically in Musnad by Ahmad b. Hanbal

idris TOZUN® 0z

a4 s . ~ bn Sihab ez-Ziihri, tabiin déneminin en biiyiik alimlerinden biridir. O, baz1 sahabilerle goriigmiis,

~ Ogr. Gor. Dr., Harran Universitesi  (abiinin biiyiiklerinden hadis 5grenmis ve kendisinden sonraki nesle azzimsanmayacak miktarda hadis

llahiyat Fakiiltesi, Sanlwurfa/Tiirkiye, aktarmigtir. Onun rivayetlerine pek ¢ok hadis kitabinda rastlamak miimkiindiir. Ayn1 zamanda o,

e-Mail: idris.tuzun@gmail.com,  hadisleri ilk defa tedvin etmis, hadislerin senedle rivayet edilmesinde ve yayginlasmasinda biiyiik rolii

ORCID: 0000-0002-3947-8912. olmustur. Bu makalede onun Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen, sahabi ve tabiinden naklettigi
1820 rivayet tlizerinde durulmustur. Rivayetler ele alinirken Ziihri’nin hadisleri kimlerden aldig:
gosterilmis, hadislerin sihhati konusunda bilgi sunulmustur. Ayrica ¢ok az tanman tabiin déneminin
taninmasina vesile olmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Sihab ez-Ziihri, Ahmed b. Hanbel, Miisned, Sahabe, Tabiin, Rivéyet,
Esahhu’l-Esanid.

ABSTRACT

Ibn Shihab al-Zuhri is one of the most outstanding of the tabi’in period. Because he met with the
companions, albeit a little, learned hadith from the tabi’in, and transferred a substantial amount of
hadiths to the next generation. It’s possible to come across his narrations in many hadith books. In this
article, his 1820 narrations, of which he narated from companions and tabi’in, in Ahmad ibn Hanbal’s
Musnad are emphasized. While analyzing these narrations, Zuhri’s sources are also shown in order to
shine a light about the authenticity of these narrations. It is also aimed to contribute to the recognition
of lesser-known tabi’in period.

Keywords: Ibn Shihab, al-Zuhri, Ahmed b. Hanbal, Musnad, Companion, al-Tabiin, Narration,
Asahhul-Asanid.

* Bu makale, 01.03.2021 tarihinde Inénii Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisiinde tamamladigimiz “Ibn Sihab Ez-Ziihri’nin Hadis ilmindeki Yeri ve Rivayetlerinin

Hadis Kaynaklaria Intikali” adli yayimlanmamis doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir
* %
Bu makalede bilimsel aragtirma ve yayin etigi ilkelerine uyulmustur. / In this article, the principles of scientific research and publication ethics were followed.
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GIRIiS

Hadis alimlerinden Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6. 124/742), tabiin dénemi hadis alimleri icerisinde &nemli bir yeri vardir. O, bazi sahabilerle goriismiis, sahabeyi
goren Medine alimlerinden, bilhassa fukaha-y1 seb‘a’dan ders almis, cagindaki alimler tarafindan hadis konusundaki bilgisi takdir edilmis, kendisinden sonraki
alimler de onun hadisleri {izerinde durmuslardir. Ayn1 zamanda o, hadisleri ilk defa tedvin eden sahis oldugu gibi hadislerin isnadli olarak rivayet edilmesinde

biiyiik bir rolii olmustur.® Kendinden sonrakilere de azzimsanmayacak oranda hadis rivayet etmistir. Onun naklettigi hadislere basta Kiitiib-i Sitte olmak iizere
pek cok hadis kiilliyatinda rastlamak miimkiindiir.

Bu makalede Ziihri’nin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki sahébi ve tabiinden naklettigi rivayetler iizerinde durulacaktir. Konu iki yonden ehemmiyet
arz etmektedir.

Birincisi: Hadis Ilmi alaninda yapilan ¢alismalarda daha ¢ok sahabiler ve kitap tasnif eden miiellifler —bilhassa Kiitiib-i Sitte miiellifleri- iizerinde
durulmaktadir. Bu ¢alismalarin énemi inkar edilemez, fakat tabiin ve tebe-i tabiin donemi de onlar kadar 6nemlidir. Fakat bu donem ve bu dénemdeki
muhaddisler iizerinde yeterince durulmamaktadir. Nitekim Vehbe Zuhayli tabiin imamlarinin i¢tihadlarini sahabiler asr1 ile mezhep imamlar: asr1 arasinda
kay1p halka olarak nitelendirir.? Aslinda bu 6zellik yalnizca fikihta degil hadis ilminde de &yledir. Uzerinde az duruldugu icin ger¢ekten bu donem kayip halka
ismine layik bir donemdir. Iste bu makalede Ibn Sihab ez-Ziihri’nin rivayetleri iizerinde durarak tabiin donemindeki hadis riviyetinin taninmasina katkida
bulunulacaktir.

Ikincisi: Giiniimiiz toplumunda hadisler veya Hadis Ilmi en ¢ok konusulan, tartisilan konulardan biridir. Toplumun biiyiik kesimi gegmisteki alimlerin
hadislerin sithhat ve zayiflig1 konusundaki calismalarina itimat ederken, bazi ¢evreler tam tersine ge¢mis alimleri itham ederek, onlarin sahih kabul ettigi pek
cok hadisi tenkit etmis, sahih hadisleri sorgulamaya baglamislar, hadislerin uzun zaman araliginda saglam yollardan bize kadar intikalini siipheli kabul
etmislerdir.

Bu tartismalara agiklik getirmek i¢in hadislerin saglam bir sekilde bize kadar geldiginin ortaya konulmasi gerekir. Bu konuda bir aragtirma yapilacaginda
da Ibn Sihab ez-Ziihri, iizerinde durulmas: gereken en énemli sahsiyetlerden biri olarak én plana ¢ikar. Ciinkii o ve onun en ¢ok rivayet ettigi hocalar1 hadis
alimlerince en saglam raviler olarak kabul edilmistir. Hatta onun bazi isnadlar1 esahhu 'I-esdnid olarak degerlendirilmistir.® Kiitiib-i Sitte’de ondan nakledilen
rivayetler oldukca biiyiik bir yekiin teskil etmektedir. Bu yoniiyle onun rivayetleri iizerinde durmak hadislerin biiylik bir kismi hakkinda bize kanaat verecek
mahiyettedir.

Ziihr?’nin rivayetlerine gegmeden once kisaca Ziihri’nin hayatina temas edilecektir.

1. iBN SiHAB EZ-ZUHRI{
Tam adi Muhammed b. Miislim b. Ubeydullah b. Abdullah b. Sihab b. Abdullah b. Haris b. Ziihre b. Kilab’dir. Nisbesi, el-Kuresi, ez-Ziihri, el-Medeni’dir.
Kiinyesi Ebd Bekir’dir.*

Hicrl 50 - 124 (miladi 670-742) tarihleri arasinda yasayan Ziihrl, Medine’de dogmus ve ilim tahsilini yine bu sehirde yapmustir. Bazi1 alimler tarafindan
10 veya 13 sahéabiyi gordiigii sdylenen® Ziihri, daha ¢ok tabiin alimlerinden ders almistir. En énemli hocalar1 fukaha-y1 seb‘a’dan® Said b. Miiseyyeb (6.
94/713), Urve b. Ziibeyr (6. 93/712), Ubeydullah b. Abdullah (6. 98/716), Ebii Seleme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/712), Salim b. Abdullah’tir (6. 106/724)."

! Zehebi, Tarih, 8/244; Zehebi, Siyer, 5/244.

2 Vehbe Zuhayli, Ictihadu 't-tabiin, (Dimask: Daru’l-Mektebi, 2000), 35.

3 Hakim, Marifetu ulumi’l-hadis. s. 236-239; Siiyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevevi, thk: Muhammed Eymen b. Abdullah
(Kahire: Daru’l-Hadis. 2004), s. 56 vd.; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 1/210 vd.

4 Buhari, Muhammed b. Ismail, et-TéGrihu I-kebir (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Osmaniyye, ts.), 1/220; Zehebi, Tezkiretu’I-huffiz, thk: Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-IImiyye, 2012), 1/83.

5 [bn Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l Osmaniyye, 1973), 5/349.; Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin, Tehzibu l-esmd ve’l-luga (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/90; Zehebi, Siverii a’lami’n-niibeld, thk: Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1985), 13/219.

® Fukaha-y1 seb‘a’min digerleri su sahislardir: Harice b. Zeyd (6. 100/718-19), Siileyman b. Yesar (6. 107/725), Kasim b. Muhammed (5. 107/725). Fakihlerin yedincisi
hakkinda ihtilaf olmus, bu konuda ii¢ isim sdylenmistir: Ebl Seleme b. Abdurrahman b. Avf (6. 94/712), Salim b. Abdullah (6. 106/724), Eba Bekir b. Abdurrahman (6.
94/713). Nevevi, Tehzibu’l-esmd, 1/16.

" Tbn Sa‘d, Ebti Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakdtii 'I-kiibrd, thk: Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanc1, 2001), 7/429.
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Hicri 82 (miladi 701) yilinda Sam’a giden Ziihri,® Emevi Halifesi Abdiilmelik’le tamigmis ve onun himayesine girmis, ondan sonra da vefat edinceye kadar
Emevi halifelerine yakin olmustur.®

Ziihri, 124 (742) yilinin Ramazan ayinda, 74 yasinda, Hicaz topraklarinin bitip Filistin topraklarinin bagladigi Sagb ve Beda denilen bir mevkide vefat
etmistir.0

Fikih ve tarih alanlarinda da derin bilgi sahibi olan Ziihri’nin en ¢ok sohret kazandig1 alan hadistir. Onun hadis ilmindeki otoritesi hadis alimlerince de
kabul edilmistir. Ornegin Imam Malik (6. 179/795) “Ziihri Medine’ye geldiginde, higbir alim hadis rivayet etmezdi. Bu onun Medine’den ayrilisina kadar
siirerdi” demistir." Siifyan b. Uyeyne de (6. 178/794) “Ziihri Medine ehlinin en bilgilisi, en alimiydi”,'? “Ziihri vefat ettifinde siinneti ondan daha iyi bilen
yoktu™*® demistir. Ibrahim b. Sa‘d da (6. 183/799) babasinin “Allah Resliiniin vefatindan sonra Ibn Sihab’in topladig1 hadisleri baska bir kimsenin topladigini
gormedim” dedigini nakletmistir.4

Islam tarihinde hadisleri ilk defa tedvin eden Ziihri’dir. Bu konuda o, “Bu ilmi benim tedvinimden &nce hi¢ kimse tedvin etmedi”® demistir. O bu isi,
hicri 99 yilinda hilafete gegen Omer b. Abdiilaziz’in (8. 101/720) emriyle gerceklestirmistir.'® Onun hadisleri tedvininden sonra bu alanda galismalar
cogalmustir.

Ziihri hadislerin isnadli rivayet edilmesi konusunda da biiyiik ¢aba sarfetmis, hatta Sam bolgesinde isnadli rivayetler onun sayesinde yaygilagmustir.’
Muhtemelen onun isnad iizerinde asir1 durmasindan dolay1 bazi arastirmacilar, hadislerin isnadla rivayetinin Ziihri ile basladigini iddia etmislerdir.8

2. ZUHRI RiVAYETLERINE YER VEREN BAZI TEMEL KAYNAKLAR

Ziihr?’nin rivayetlerine ilk donem hadis kitaplar1 basta olmak iizere biitiin hadis kitaplarinda rastlamak miimkiindiir. En 6nemli hadis kitaplarinda yaptigimiz
arastirmada Ziihri rivayetleriyle ilgili asagidaki verilere ulagilmustir.

Miiellifin Ad: Kitap Adi ;?f;;:: E‘::y‘;;:n 8/';‘;‘”
1 |Ma’mer b. Rasid (6. 153/770) Cémi 1614 | 264 16
2 | Malik b. Enes (6. 179/795) Muvatta 1720  |269 15,6
3 | Eba Davad Tayalisi (6. 204/819) Miisned 2890|157 5,4
4 | Abdurrezzak es-San’ani (6.211/827) | Musannef | 19418  |1909 9,8
5 |Humeydi (6. 219/834) Miisned 1337|193 14,4
6 |ibn Ebi Seybe (6. 235/849) Musannef 37943 1105 2,9
7 |ishak b. Rahiye (6. 238/852) Miisned 2425|251 10

8 Zehebi, Siyer, 5/328.

9 ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/1432.

10 Tbn Kesir, Iimaduddin EbG’1-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve n-nihdye (Dar’ul Marife), 9/376.

1 Tbn Asakir, Tarihu Dimask, 55/351; Tbn Kesir, el-Biddye, 9/397

12 1bn Ebi Hatim, Ebt Muhammed Abdurrahman b. Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil (Haydarabad: Dairetu’l-Maarifi’l-Islamiye, 1952), 8/74; Zehebi, Tezkiretu I-huffiz,
1/83; Zehebi, Siyer, 5/334.

13 Fesevi, Tdrih, 1/635; Ebi Nuaym, Hilye, 3/360.

14 1bn Sa‘d, Tabakdt, 7/1434.

15 Kettani, Muhammed b. Cafer, Hadis Literatiirii (er-Risaletii’I-Miistatrafe), 1z Yaymecilik, Istanbul, 1994, s. XXXVIIL

16 {bn Hacer, Fethu I-Bdri, 1/1275.

17 Zehebi, Tarih, 8/244; Zehebi, Siyer, 5/244.

18 Fuat Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklar: (Ankara: Kitabiyat, 2000), s. 65; G. H. A. Juynboll, Hadis Tarihinin Yeniden Insas: (Ankara: Ankara Okulu, 2002), s. 39.
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8 |Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned 27647 1822 6,5
9 | Abd b. Humeyd (6. 249/863) Miisned 1337 89 6,6
10 ﬁsb;gggl)l b. Abdirrahman ed-Darimi (0. Siinen 1546 295 8.3
1 g/élélllg%r)ned b. Ismail Buhari (6. Suhih 2563 1231 16
12 | Miislim b. Haccac (6. 261/874) Sahih 7275 871 11,9
13 | Ibn Mace (6. 273/887) Stinen 4341 294 6,7
14 | Ebt Davad (6. 275/889) Stinen 5274 493 9,3
15 | Ebi Isa et-Tirmizi (6. 279/892) Stinen 3956 305 12
16 | Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/916) | Siinen 5758 721 12,5
Toplam 134044 | 10277 7,6

Tablo 1: Ziihri rivayetlerinin gectigi bazi temel kaynaklar ve miiellifleri.

Tabloda da goriildiigii gibi, Ziihri’nin rivayetleri en fazla Abdurrezzak’in Musannef’inde yer almaktadir. Fakat onun eserinde gecen rivayetlerin biiylik
bir kismu mevkdf ve maktidur.® Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gegen rivayetler ise biitiiniiyle merfi’dur. Bu yoniiyle Ziihri’den nakledilen merfi
rivayetlerin en ¢ok oldugu eser, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i oldugu anlasilmaktadir. Bir baska husus Miisned, hicri ikinci asrin sonu, {igiincii asrin
baslangicinda Kiitiib-i Sitte gibi kitaplardan daha once telif edildiginden, kaynaga daha yakin olma 6zelligi tasimaktadir. Ayrica Miisned, telif edilmis hadis
musannefati i¢inde en genis kitap olma 6zelligine sahiptir. Miisned’de rivayetler sahabilere gore tasnif edildigi icin hangi sahabiden ne kadar rivayet edildigini
tesbit etme kolaylig1 vardir.

Bu makalede Ziihri’nin en ¢ok merfii rivayetlerinin oldugu Ahmed b. Hanbel’in Miisned’indeki rivayetler {izerinde durulacaktir. Miisned’in baskilar
icinde de Suayb el-Arnavit (6. 2016) ve arkadaslar tarafindan yapilan tahkikli nesir esas alinacaktir.?’ Ciinkii bu nesir digerlerine nispetle daha saglikli ve
tahkik yoniinden daha zengin bir nesirdir.?! Doktora ¢aligmamizda biitiin detaylariyla konu ele alindig1 igin, burada muhtasar bir sekilde durulacak, fazla detaya
girilmeyecektir.

3. AHMED B. HANBEL’IN MUSNED’INDE ZUHRI’NIiN SAHABI VE TABIINDEN RiVAYETLERI

Ziihri baz1 hadisleri dogrudan sahéabilerden almistir. Fakat bu tiir hadisler azinliktadir. Onun rivayetlerinin ¢ogunlugunu tabiinden olan hocalarindan aldig1
hadisler olusturmaktadir. Bu béliimde 6nce Ziihri isnadlarinda gegen sahabiler, sonra da hocalarindan naklettigi rivayetler {izerinde durulacaktir.

9 Bir doktora tezinde Abdurrezzak’in Musannef’inde 3893 merfi; 5718 mevkuf; 9334 adedde maktu haber oldugu belirtilmistir. Bkz: Musa Cetin, Abdurrezzik ve Hadis¢iligi,
(Erzurum: Atatiirk Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2000), 98.
20 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk: Suayb Arnavit vd. (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 2001).

2L Miisned’in Suayb el-Arnavit ve arkadaslari tarafindan yapilan tahkikli nesrinin tanitimi igin bkz: Biinyamin Erul, “Kitap Tanitimi”, AUIFD, Cilt XLIV (2003), Say1 1, s.
497-504.
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3.1. Sahabiler
3.1.1. isnadlarda Adi1 Gecen Sahabiler

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yaptigimz taramada, Ziihri’nin isnadlarinda 120 sahabi adi gegtigi tesbit edilmistir.?2 Bu 120 sahabinin rivayetleri
aktarilirken zaman zaman tekrarlar oldugu goriilmiistiir. Bu sebeple asagidaki tabloda rivayet sayilar1 verilirken tekrarli ve tekrarsiz rivayetler ayr1 ayri
gosterilmistir:

Sahébe Tekrarh | Tekrarsiz

1 | Ebl Hureyre 390 184
2 |Hz Aise 327 111
3 |Ibn Omer 196 83
4 | ibn Abbas 79 24
5 | Enes b. Malik 73 33
6 | Eba Said el-Hudri 50 21
7 | Omer b. Hattab 48 24
8 | Cabir b. Abdullah 20 12
9 |Sa’db. Ebi Vakkas 20 10
10 | Ummii Seleme 19 9
11 |Kab b. Malik 33 9
12 | Ciibeyr b. Mut’im 21 8
13 |Usame b. Zeyd 19 8
14 | Osman b. Affan 11 6
15 | Abdullah b. Amr 13 6
16 |Zeyd b. Sabit 16 6
17 | Meymune bt. Haris 10 6
18 | Misver b. Mahreme 14 5
19 | Abdurrahman b. Avf 13 5

22 Arastirmamiz esnasinda biitiin Miisned Word dosyalarma aktarilmis, sonra Ziihri rivayetleri —bilgisayar yardimiyla- teker teker tespit edilmis, yalnizca bilgisayar
programlarinda yapilan taramalarla yetinilmemistir. Ciinkii bilgisayar programlarinda yapilan aramalarda bazen yanlisliklar olabilmektedir. Ornegin Ibn Sihab seklinde
yapilan bir aramada Tarik b. Sihab; Ziihri ismiyle yapilan aramalarda Ibrahim ez-Ziihri, Abdullah b. Miislim ez-Ziihri gibi farkl1 isimler de aramaya dahil olmakta, bu da
arasgtirmanin sihhatini zedelemektedir.
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20 | Alib. Ebt Talib 15
21 | Abdullah b. Sa’lebe 12
22 | Ebu Eyyub 10
23 | Hz. Ebl Bekr 10
24 | Saib b. Yezid 9
25 | Abbas b. Abdulmuttalib 7
26 | Ubey b. Ka’b 22
27 |Muéviye b. Ebt Siifyan 6
28 |Ebu Zer 6
29 |Sa’db. Cessame 27
30 |[Sehlb. Sa’d 10
31 | Abdullah b. Zeyd 12
32 | Ummii Habibe 8
33 | Ummii Giilsiim bt. Ukbe 8
34 | Zeyd b. Halid el-Ciiheni 7
35 | Hakim b. Hizam 4
36 | Amirb. Rebia 8
37 |Itban b. Malik 8
38 | Ebu Sa’lebe el-Huseni 7
39 |Esma bt. Eb(i Bekr 6
40 |Siraka b. Malik 5
41 | Muhayyisa b. Mes’ud 9
42 | Abdullah b. Malik el-Buhayne 6
43 | Hiizeyme b. Sabit 4
44 | Ebt Talha Zeyd b. Sehl 4
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45 | EbG Katade 4
46 | Ebu Liibabe 3
47 | Zubeyr b. Avvam 2
48 | Abdullah b. Mes’ud 2
49 | Miiseyyeb b. Hazn 2
50 |Ubadeb. Samit 5
51 | Ebl Mes’ud el-Bedri 5
52 | Amr b. Umeyye 11
53 | Hafsa bt. Omer 4
54 |Safvan b. Umeyye 4
55 | Abdurrahman b. Ezher 10
56 |Saidb. Zeyd 6
57 | Mucemmi’ b. Cariye 6
58 | Fatima bt. Kays 5
59 | Muéviye b. Hakem 5
60 | Mugire b. Su’be 5
61 | Ummii Kays bt. Mihsan 5
62 | Ammar b. Yasir 4
63 |Sebre b. Ma’bed 4
64 | EblG Bekr Nufey b. Haris 4
65 | Abdullah b. Adiyy 4
66 |Hisam b. Hakim b. Hizam 4
67 |Mikdad b. Esved 4
68 |ibn Ebi Huzime 4
69 | Abdulmuttalib b. Rebia 3
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70 |Ka’bb. Asim

71 | Subey’atu’l-Eslemi

72 | Ebt Vakid el-Leysi

73 | Ummii Fadl

74 | Ebt Ruhm el-Gifari

75 | Nevfel b. Muaviye

76 |Ya’lab. Umeyye

77 | Hassan b. Sabit

78 | Abdullah b. Ka’b

79 |Halid b. Velid

80 | NGman b. Besir

81 |Ebu’t-Tufeyl

82 | Ebli Nemle

83 | Amr b. Avf

84 | Cafer b. Ebti Talib

85 | Abdullah b. Malik

86 | Kiirzb. Alkame el-Huzai
87 | Muhammed b. Mesleme
88 | Mahmud b. Lebid (Mahmud b. Rebi)
89 | Abdullah b. Adiy

90 | Dahhak b. Siifyan

91 |Rafib. Hadic

92 | Ummii’l-Ala

93 | Ciiveyriye bt. Haris

94 | Ummii Hani
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95

Ummii Habibe bt. Cahs

96

Zeyneb bt. Cahs

97

Ebt Sureyh el-Huzai

98

Sa’d b. Ubade

99

Sehl b. Huneyf

100

Ebt Humeyd es-Saidi

101

Ukbe b. Amr

102

Hiiseyin b. Ali

103

Stiveyd el-Ensari

104

Abdullah b. Revaha

105

Abdullah b. Ziibeyr

106

Abdullah b. Zeyd

107

Seddad b. Evs

108

Es’ad b. Ziirare

109

Zeyd b. Harise

110

Bera b. Azib

111

Abdullah b. Zem’a

112

Harise b. Niman

113

[mreetu Ka’b

114

Muhammed b. Talha b. Ubeydullah

115

Ummii Ma’kil el-Esediye

116

Busre bt. Safvan

117

Esma bt. Kays

118

EbGi’d-Derda

119

Hz Safiyye




ibn Sihab ez-Ziihri’nin Sahabe ve Tabiinden Rivayetleri —Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi Ozelinde- KURSAD 2021 1(2) 1-25

120 | Seleme b. Ekva’ 1 1

Toplam 1806 736

Tablo 2: Ziihri’nin isnadlarinda riviyeti olan sahabiler ve riviyet sayilari.

Ayrica bu tabloya dahil edilmeyen 16 aded, adi verilmeyen mechul sahabilerden rivayetler vardir. Ziihri, onlar1 “Ensardan bir adam”, “Peygamber (as)’in
sahabilerinden bir adam”, “Hz. Peygamberin sahdbilerinden bazilar1”, “Hz. Peygamberi goren bazilar1” ciimleleriyle zikretmistir. Bu 16 rivayetin 9’u tekrarls,
11’1 tekrarsizdir.?® Bu mechul sahébilerle beraber biitiin rivayetler tekrarli 1822; tekrarsiz 747 olmaktadir.

Tabloya dikkat edilirse, tekrarsiz olarak 9 sahabinin 10 ve {izerinde rivayeti oldugu goriiliir. Diger 111 sahabiden 1 ile 9 arasinda rivayet aktarilmistir. 2
sahabiden 9; 2 sahabiden 8; 4 sahabiden 6; 8 sahdbiden 5; 2 sahdbiden 4; 8 sahabiden 3; 19 sahabiden 2; 66 sahabiden 1 hadis aktarilmistir. 2 ve 1 hadis
nakledilen sahabi sayisi ise 85’tir. Cogunlugu olusturan da bu son guruptur.

Asagida Ziihri’nin tekrarsiz rivayetleri ve onlarin ylizdelik durumlar1 hakkinda bir grafik sunacagiz. Grafiklerin birincisi rivayet, digeri ravi oranlarini
gostermektedir. Rivayet oranlarinda ilk say1 sahabi sayisin, ikincisi rivayet sayisini, iiciinciisii ise yiizdelik orani gdstermektedir. Ornegin “19 - 38 - %5”
rakamlar1 19 sahabiden toplam 38 rivayet nakledildigini bunun da toplam rivayet i¢inde %5’lik bir orana tekabiil ettigini géstermektedir. Ravi oranlartyla ilgili
grafikte de ilk say1 rivayeti, ikinci say1 sahabi sayisin, yiizdelik durum da sahabi oranlarini géstermektedir. Ornegin “38. 19. %16” sayilari, 38 rivayetin 19
sahabi tarafindan rivayet edildigini, bu sahabilerin biitiin sahabiler i¢inde ylizde 16’y1 teskil ettigini gostermektedir.

Rivayet oranlar: Ravi oranlan
8-24-3% u3s
X 80,
19-38-5% 558180 19 =
u8
B 8 mas
3-18-2% 2 mis
mi6
2-16-2% mo xS
o 2-18-2% W ravi. 8. 2.2% 10
| 1-184-25% o
| 1-10:1% Vi 66. 66.55% e
m2 =20
1-12-2% més
m2 33
ravi. 18. 3.3%
1-111-15% m1 ravi.16.2.2% ’;’;
11 184
m1 il
avi.12.1.1%
ravi 184 1 1% v, 111.1.1% ravi.83.1.1% i 20 1.1%

Sekil 1: Sahabiler, Rivayetler ve Yiizdelik oranlari.

Alimler tarafindan ¢ok hadis bildigi sdylenen Ziihri’nin, hadis rivayetinde ¢ok titiz ve segici bir usil takip ettigi anlasilmaktadir. O sahabilerden gelen
rivayetlerde Ebt Hiireyre (184 rivayet), Hz. Aise (111 rivayet), ibn Omer (83 rivdyet), Enes (33 rivayet) ve ibn Abbas’a (24 rivayet) oncelik vermektedir. Bu
5 sahabiden nakledilen rivayetler tekrarli 1065; tekrarsiz 435°tir. Grafikte de goriilecegi lizere onun tekrarsiz rivayetlerinin %58’lik orani, bu 5 sahabiden
gelmektedir.

Isnadlarda ismi gecen diger 115 sahabiden nakledilen rivayetler bu 5 sahabiye nisbetle azinlikta kalmaktadir. Kendilerinden yalmizca 1 hadis rivayet edilen
66 sahabi, diger sahabiler i¢inde kemiyet olarak %55°1ik bir orana sahiptir. Halbuki onlardan nakledilen rivayetler, biitiin rivayetler i¢inde %9 oranindadir.
Sadece 2 rivayeti olan 19 sahabi ise biitiin sahabi arasinda %16 oraninda iken, onlardan nakledilen rivayetler %5 oranindadir. Diger ifadeyle 85 sahabi biitiin
sahabiler i¢inde %71 oraninda olduklar1 halde, onlardan gelen 104 rivayet, rivayetler i¢inde %14 oranindadir. Halbuki 5 sahabi biitiin sahabiler i¢inde kemiyet

23 Ahmed, Miisned, hn: 23668, 23187, 16598, 23171, 23468, 22516, 15652, 16075, 21951, 15743, 21950, 23172, 23672, 23651, 18051, 17218.
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olarak %4 oraninda iken, onlardan nakledilen rivayet 435 adet olup biitiin rivayet icinde %58 oramindadir. Adeta ravilerle rivayetler arasinda ters bir oran var
gibidir. Yani ravi arttikca rivayet azalirken, ravi azaldikca rivayet artmaktadir.

3.2. Ziihr?’nin Bizzat Hadis Aldig1 Sahabiler

Baz1 alimler “Ziihri, 10 veya 13 sahabiyi gordii” demislerse de?* yaptigimiz arastirmada Ziihri’nin 18 sahabiyi gérdiigii anlasilmaktadir. Fakat Miisned’de
yalnizca 12’sinin 161 rivayeti gegmektedir.

Asagidaki tabloda Ziihri’nin hadis aldigi sahébiler ve rivayetleri bulunmaktadir. Ziihri’nin hadis aldigi sahabiler, “Sahéabi I” olarak birinci siituna
kaydedilmistir. Bu sahdbilerin bagka bir sahabiden rivayetleri varsa onlar da “Sahabi II” siitununa kaydedilmistir.

Sahébi- | Sahéabi- 11 Tekrarh | Tekrarsiz
1 |Enesb. Malik - 73 33
Enes b. Malik Ubey b. Ka’b 2 1
2 |Sehlb. Sa’d - 10 3
Sehl b. Sa’d Mervan b. Hakem 1 1
3 | Abdurrahman b. Ezher |- 10 1
4 | Abdullah b. Sa’lebe - 12 5
5 |Ebli Umameb. Sehl | Ibn Abbas 4 1
Eb Umame b. Sehl Ebl Hureyre 2 1
Eb Uméame b. Sehl Sehl b. Huneyf 2 1
Ebl Uméame b. Sehl Ebt Said el-Hudri 1 1
Eb Umame b. Sehl Baz1 sahabilerden 1 1
6 |Abdullah b. Amir Amir b. Rebia 5 1
Abdullah b. Amir Abdurrahman b. Avf 1 1
Abdullah b. Amir Harise b. Niman 1 1
7 | Kesirb. Abbas Abbas b. Abdulmuttalib |2 1
8 | Mahmud b. Rebi - 2 1
Mahmud b. Rebi Itban b. Malik 8 2
Mahmud b. Rebi Ubade b. Samit 3 1

24 Tbn Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairetu’]-Maarifi’l Osmaniyye, 1973), 5/349.; Nevevi, Ebti Zekeriyya Muhyiddin, Tehzibu’l-esmd ve’l-luga (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, ts.), 1/90; Zehebi, Siverii a’lami’n-niibeld, thk: Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessetu’r-Risale, 1985), 13/219.
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9 | Mahmud b. Lebid Seddad b. Evs 1 1
10 | Saib b. Yezid Abdurrahman b. Abd 2 1
Saib b. Yezid Muttalib b. Ebl Vedaa 2 1
Saib b. Yezid Huveytib b. Abdiluzza 2 1
Saib b. Yezid - 10 6
11 | EbG’t-Tufeyl - 2 2
12 | Mes’ud b. Hakem - 1 1
13 | Ziihrl (Munkati) Sa’d b. Ebi Vakkas 1 1
Toplam 161 71

Tablo 3: Ziihri’nin bizzat hadis aldig1 sahébiler ve hadis sayilar.

3.3. En Cok Rivayeti Olan Sahabiler

Ziihri’nin isnadlarinda en ¢ok rivayeti olan yukarida da gectigi gibi, 5 sahabidir: Eba Hureyre (6. 58/678), Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b. Omer (5. 73/693),
Ibn Abbas (5. 68/687) ve Enes b. Malik (6. 93/711-12).

Ziihri, 4 sahabiden hadis rivayet ederken ¢cogunlukla Ebl Hureyre’nin rivayetlerini Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ve Ebl Seleme’den (6. 94/712); Hz.
Aise’nin rivayetlerini Urve b. Ziibeyr’den (6. 93/712); Abdullah b. Omer’in rivayetlerini oglu Salim’den (6. 106/724); ibn Abbas’n rivayetlerini Ubeydullah
b. Abdullah b. Utbe’den (6. 98/716) rivayet etmeye 6zen gostermis gibidir. (Enes’den rivayeti ise dogrudandir). Bu 4 sahabinin rivayetlerini diger hocalarindan
da rivayet ettigi olmustur. Fakat bu tiir rivayetler ¢ok azdir. Rivayetlerin biiylik gogunlugunu bu 5 hocasindan nakletmistir. Adeta bu 5 hocasini hadis naklettigi
sahabiye sabitlemis, 6n plana ¢ikarmus, digerlerinden riviyet etmemeye dzen gostermis gibidir. Ornegin, Miisned’de Ziihri’nin EbGi Hureyre’den naklettigi
rivayet tekrarlarla beraber 390°dir. Bu rivayetlerin 154 adedi hocas1 Said b. Miiseyyeb’den, 91 adedi de Ebii Seleme’dendir. Bu 390 rivayet i¢inde hocalarindan
Urve’nin, Ubeydullah’in ve Salim’in higbir rivayetinin olmamasi ¢ok garip bir durumdur. Hz. Aise’nin rivayetlerini aktarirken de en ¢ok Urve’den aktarir.
Said’den bir tane bile rivayet yoktur. (Ubeydullah’in 10, Salim’in 3 rivayeti vardir.) Abdullah b. Omer Miisned’inde de en ¢ok Salim’in rivayeti varken
Ubeydullah’1n bir rivayeti haricinde diger hocalarmnin hig rivayeti yoktur. Ibn Abbas rivayetlerinde de en ¢ok rivayeti olan Ubeydullah’tir. Eb{i Seleme’nin bir
rivayeti haricinde diger hocalarinin higbir rivayeti yoktur.

Asagidaki semada Ziihri’nin 5 hocasi vasitasiyla 4 sahabiden naklettigi rivayetler yer almaktadir. (Ayrica dogrudan hadis aldigi sahabi Enes’de
rivayetlerinin coklugundan dolay1 semaya dahil edilmistir). ilk rakamlar miikerrer olanlar, digerleri miikerrer olmayanlardir.

12
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. AL Abdullah b. Abdullah b. Enes b. Malik
Ebl Hurevyre Hz. Aise Abbas Griics (75-34)
\, )
| | g 2
Said b. ~ Urveb. Ubeydullah b. Salimb.
Miseyyeb Ebii Scleme Ziibeyr Abdullah Abdullah
(182-92) (120-68) (27-9) (266-85) (108-31) (178-76)

fbn Sihab |

ez- Zithri
(956-395)

Sekil 2: Ziihri isnadlarinda en c¢ok rivayeti olan sahabiler, hocalar ve rivayet adedi.

Biitiin rivayetlerin miikerrer 1820, gayr1 miikerrer 747 olduguna gore, Ziihri’nin bu 5 hocasi araciligiyla, 5 sahabiden naklettigi rivayetler, biitlin rivayetlerin
yarisini tegkil ettigi anlasilmaktadir.

3.4. Ziihri’nin Miisned’de Gecen Esahhu’l-Esanid’leri

Hadis alimleri bir hadisin sahih olmasi i¢in onun muttasil senedle ve sika ravilerce rivayet edilmesini sart kosmuslardir. Bu sahih hadisleri de kendi aralarinda
bir derecelendirmeye tabi tutarak, bazi hadislerin senetlerini “esahhu’l-esdnid” yani “senedlerin en sahihi” olarak isimlendirmislerdir. Fakat hangi senedlerin
esahhii’l-esanid oldugu konusunda aralarinda ihtilaf olmus, bazi alimler bunu beldelere gore “Medinelilerin en sahih senedi, Kifelilerin en sahih senedi”
seklinde siniflandirirken, bazilar1 da sahabilere gore “Ebi Hiireyre’nin en sahih senedi, Hz. Omer’in en sahih senedi ” seklinde siniflandirmislardir.?®

Bazi hadis alimleri Ziihri ile gelen su senedleri senedlerin en sahihi (esahhu 'I-esdnid) kabul etmislerdir:

a. Hz. Ali (r.a) > Hz. Hiiseyin > Ali b. Hiiseyin > Ziihri.
b. ibn Omer > Salim > Ziihri.
c. Eb( Hiireyre > Said b. Miiseyyeb > Ziihri.
d. Aise > Urve > Ziihri.
Hz. Omer > Saib b. Yezid > Ziihri.
f.  Hz. Omer > ibn Abbas > Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe > Ziihri.
g. Enes > Ziihri > Malik.?®
h. Enes > Ziihri > Ma‘mer?’

i. Enes > Ziihri > Siifyan b. Uyeyne.?

%5 Ahmed Naim, Sahih-i Buhdri Muhtasari, Tecrid-i Sarih terceme ve Serhi (Ankara, Diyanet Isleri Baskanligi, 1991), 1/210 vd.

%6 Hakim, Marifetu ulumi’l-hadis. s. 236-239; Siiyuti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebl Bekir, Tedribii 'r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, thk: Muhammed Eymen b. Abdullah
(Kahire: Daru’l-Hadis. 2004), s. 56 vd.; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 1/210 vd.

21 Rebi’ b. Muhammed es-Suudi, el-Kavlii I-miifid fi esahhu’l-esdnid, (Taif: b.y. 1992), 42.; Kemal Sandik¢1, Ilk Ug Asirda Islim Cografyasinda Hadis, (Ankara: Diyanet
Yaynlari, 1991), 130.

28 Rebi’ b. Muhammed, el-Kavlii 'I-miifid, 42.; Sandike1, Islam Cografyasinda Hadis, 130.
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Asagidaki tabloda Miisned’deki esahhu’l-esanidler ve sayilar1 verilmistir.

Esahhu’l-Esanidler Tekrarl Tekrarsiz

1 Aise > Urve > Ziihri 266 85

2 Ebi Hureyre > Said b. Miiseyyeb > Ziihri 182 92

3 | ibn Omer > Salim > Ziihri 178 76

4 Ibn Abbas > Ubeydullah b. Abdullah > Ziihri 108 31

5 Hz. Ali > Hz. Hiiseyin > Ali b. Hiiseyin > Ziihri 7 3

6 Enes > Ziihri > Ma’mer 18 15

7 Enes > Ziihri > Malik 9 2

8 Enes > Ziihri > Siifyan b. Uyeyne 8 8
Toplam 776 312

Tablo 4: Ziihri’nin esahhu’l-esanidleri.

Tabloda goriildiigii tizere tekrarli 1820 hadisin 776’s1, tekrarsiz 745 rivayetin 312’si esahhu 'l-esanid’dendir. Bu sayilar yaklasik rivayet edilen biitiin
hadislerin yarisina yakin olup, oldukg¢a biiyiik bir rakamdir.

3.5. Tabiin
Bu boliimde Ziihri’nin hadis naklettigi hocalar1 ve onun fukaha-y1 seb‘a’dan rivayetleri tizerinde durulacaktir.
3.5.1. Ziihrinin Tabiinden Hocalar1 ve Rivayetleri

Ziihr?’nin bizzat goristiigii sahabilerden naklettigi rivayetler -yukarida da goriildiigii gibi- az olup, onun rivayetlerinin ¢ogunlugu tabiindendir. Onun
Miisned’de hadis naklettigi hocalar1 95 civarindadir. Fakat bu hocalar iginde yalnizca 5 kisiden 50’nin iizerinde hadis nakletmistir. Ustelik bu 5 kisinin
rivayetleri toplam rivayetin yarisinin tizerindedir.

Ziihri’nin Hocalar1 Tekrarh | Tekrarsiz
1 | Urveb. Ziibeyr 327 118
2 Said b. Museyyeb 202 104
3 [Salim b. Abdullah 198 88
4 | Ebl Seleme 171 81
5 | Ubeydullah b. Abdullah 171 60
6 Humeyd b. Abdurrahman (6. 105/723) 46 24
7 Atab. Yezid el-Leysi (6. 107/725) 53 19
8 Abdurrahman b. Abdullah b. Ka’b, Ensari | 38 13

6.7
9 | Abdullah b. K&’b (8. 98/717) 5 3
10 Ebl Bekir b. Abdurrahman b. Haris b. |34 8

Hisam (6. 94/713)
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11 |Malik b. Evs (6. 92/710) 15
12 Abdurrahman b. Hirmiiz, el-A’rec, (6.|20
117/735)
13 Muhammed b. Ciibeyr b. Mut’im (6. |15
100/718)
14 Abdiilmelik b. Ebi Bekr b. Abdurrahman | 14
(0. 105/724)
15 | Ali b. Hiseyin (6. 94/713) 18
16 | Amirb. Sa’d (6. 104/723) 11
17 | Ebt Ubeyd (Mevla ibn Ezher) (6. 98/717) |15
18 | Amre bt. Abdurrahman (6. 98/717) 9
19 |Hamzab. Abdullah b. Omer (5. ?) 13
20 |Kabisa b. Ziieyb (6. 96/7157) 8
21 | Abbad b. Temim. (8. ?) 12
22 | Ebi idris Havlani (5. 80/699) 12
23 | Talhab. Abdullah b. Avf (6. 97/716), 12
24 | Haram b. Saide b. Muhayyisa (6. 113/731) |9
25 | Kasim b. Muhammed (6. 107/725) 6
26 | Ubeyd b. Sebbak (6. ?) 5
97 Abdulhamid b. Abdurrahman b. Zeyd (6. |5
?)
28 | Ebul Ahves (6. ?) 5
29 | Abdullah b. Haris b. Nevfel (6. 84/703) 3
30 |Atab. Eba Rebah, (6. 114/732) 2
31 |Cafer b. Amrb. Umeyye (6. 96/714) 11
32 | Egar Ebl Abdullah (6. ?) 9
33 | Sinan b. Ebl Sinan (6. 105/723) 4
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34 |Nebhan (6. ?) 4
35 |Habib Mevla Urve (6. 130/7477?) 4
36 | Hind bt. Haris(0. ?) 4
37 | Mechul 4
38 | Omer b. Abdiilaziz, (6. 101/720) 6
39 |Saffan b. Abdullah (6. ?) 5
40 |Siileyman b. Yesar, (6. 107/725) 10
41 |Umare b. Hiizeyme (6. 105/723) 4
42 | Yahyab. Said b. As (6. 80/699?) 5
43 Muhammed b. Abdullah b. Haris b. Nevfel | 2
6.7
44 | Hakim b. Besir (6. ?) 1
45 | Abdurrahman b. Huneyde (6. ?7) 1
46 Ubeydullah b. Abdullah b. Omer (5.[1
106/725)
47 Abdullah b. Ebl bekr b. Abdurrahman (6. 3
?)
48 | Tavus b. Keysan, (6. 106/725) 2
19 Ebi Sinan (Yezid b. Umeyye ed-Diieli) (6. 5
85/704?)
50 | Yezid b. Hiirmiiz (6. 100/718) 2
51 |Kureyb b. Ebi Miislim. (6. 98/716) 1
52 | Alib. Abdullah b. Abbas (6. 117/735) 2
53 | Nafi, mevla Ebl Katade 2
54 | Amr b. Eba Siifyan (6. ?) 2
55 |Hanzalab. Ali (6. ?) 5
56 | Amrb. Eban b. Osman (6. ?) 1
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57

Ibn Ebd Hureyre (6. 100/719)

58

Ubeydullah b. Abdullah b. Ebii Sevr. (6. ?)

59

Hasan (6. 100/719) ve Abdullah b.
Muhammed Hanefiye (6. 99/718)

60

Muhammed b. Abdurrahman b. Haris b.
Hisam (6. ?)

61

Amr b. Suayb, (6. 118/736)

62

Avfb. Haris b. Tufeyl (5. ?)

63

Eyy(ib b. Besir (0. 65/684)

64

Abdurrahman b. Malik

65

Abdullah b. Vehb b. Zem’a (6. ?)

66

Ebt Ubeyde b. Abdullah b. Zem’a (6. ?)

67

Harice b. Zeyd b. Sabit, (6. 100/718)

68

Huseyn b. Saib b. Ebl Liibabe

69

bn Ebi Nemle (6. ?)

70

Ibn Ebi Talha (Ishak b. Abdullah b. Ebd
Talha) (6. 132/749)

71

Ibn Ebi Uneys (Enes) (Eba Siiheyl, Nafi b.
Malik) (6. ?)

72

Ibrahim b. Abdullah b. Huneyn (6. 100/718
?)

73

isa b. Talha (6. 100/718)

74

[smail b. Muhammed b. Sa’d b. Eba
Vakkas

75

Abdullah b. Ebli Bekr b. Muhammed b.
Amr b. Hazm (6. 135/752)

76

Mevla li-Esma bt. Ebi Bekr (6. ?)

77

Salih b. Abdullah b. Ferve (6. 124/741)
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78 Ubeydullah (Abdullah) b. Abdullah b. 1 1
Haris (6. 99/717)

79 | Omer b. Sabit (5. ?) 1 1

80 |Rebi b. Sebre (6. ?) 4 1

81 | Muhammed b. Niiman b. Besir (6. ?) 2 1

82 | Ukbe b. Suveyd (6. ?) 1 1
Iyaz b. Damri (Usime b. Zeyd’in|2

83 B 1
amcaoglu) (6. ?)
Omer b. Muhammed b. Ciibeyr b. Mut’im | 4

84 | . 1
(6.7

85 |Ibn Ukeyme (6. 101/717) 5 1

86 |ibn Eb( Huzame 4 1
Muhammed b. Ebu Siifyan b. Ala b. Cariye | 4

87 | . 1
6.7

88 | Abdullah b. Ubeydullah b. Sa’lebe (6. ?) |6 1

89 |Abbadb. Ziyad (6. ?) 4 1

90 |[Rebiab. Derrac (6. ?) 2 1

91 |Sabitb. Kays, ez-Zurki (6. ?) 5 1

92 | Amr b. Abdurrahman b. Umeyye (6. ?) 3 1

93 |Iibn Ahi Eba Ruhm, Gifari (6. ?) 3 1

94 | Ensardan biri 2 1

95 | Ibn Cabir (8. ?) 1 1
Toplam 1652 686

Tablo 5: Ziihri’nin Miisned’de hadis aldig1 hocalar1 ve rivayet adetleri.

Ziihr?’nin 95 hocasindan aldigi rivayetlerin toplami tekrarsiz 686’dir. Bu sayiya Ziihri’nin bizzat goristiigii sahabilerden aldig1 71 hadis eklendiginde

toplam rivayet 757 olmaktadir.?®

Yukarida verdigimiz listedeki ravileri ve rivayetlerini, tekrarsiz rivayetler yoniinden bir tablo halinde sunacagiz. Sahabiler bahsinde oldugu gibi asagidaki

ravi sayisiyla Ziihri’nin hocalari, rivayet sayistyla da kagar rivayet naklettikleri kastedilmistir. Ornegin 17 ravi, 2’ser rivayet nakletmistir. Bunlarin toplan da

2 Yukarida sahabi rivayetlerinde tekrarsiz hadislerin 747 oldugunu belirtmistik. Aradaki fark bir sahabiden nakledilen hadis iki degisik tabiin vasitasiyla nakledildiginde onun

2 hadis kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.
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34tiir. Yiizdelik durumda da rivayetlerin yiizdelikleri kastedilmistir. Ornegin 1 kisi 120 rivayetle, biitiin riviyet icinde %18’lik bir oran teskil ederken, 51 kisi
51 rivayetle %7’lik bir oran teskil etmektedir.

Ravi sayis1 | Rivayet sayisi Toplam Rivayet Oran (%)
1 120 120 17.6
1 104 104 15.3
1 88 88 12.9
1 79 79 11.6
1 61 61 9.0
1 23 23 3.4
1 19 19 2.8
1 15 15 2.2
1 9 9 1.3
1 8 8 1.2
2 7 14 1.0
4 6 24 0.9
2 5 10 0.7
1 4 4 0.6
6 3 18 0.4
17 2 34 0.3
51 1 51 0.1

Tablo 6: Ziihri’nin kendilerinden rivayet ettigi hocalari, rivayet sayis1 ve oranlari.
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Asagidaki grafikte ilk say1 ravi sayisi, ikincisi rivayet sayisi, liglincisii ise rivayetlerin yiizdelik durumudur.

Toplam Rivayet
6,18,3%_ 17,34,5% 51,51,7%
1,4,1%
2,10,1%
4,24, 4%
2,14, 2%
1,9,1%
1,11, 2%

1,15,2%

1,19, 3%
1,23,3%

Sekil 3: Ziihri’nin Hocalarindan naklettigi rivayetler ve oranlar.

3.5.2. Fukaha-y1 Seb‘a’dan Rivayetleri

Yukarida sahabilerle ilgili kisimda gordiiglimiiz se¢meci durumun bir benzeri Ziihri’nin hocalarinda da goriilmektedir. O, en ¢ok rivayet naklettigi dort sahabiye
ayr1 bir onem verdigi gibi, fukaha-y1 seb‘a’dan olan bes hocasina da -Said b. Miiseyyeb, Salim b. Abdullah, Urve b. Ziibeyr, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe,
Ebl Seleme b. Abdurrahman- ayri bir 6nem vermektedir. Ziihri’nin bu bes hocasindan naklettigi rivayetlerin toplamu, tekrarsiz 451 (tekrarli 1069) olup,
Miisned’deki biitiin Ziihri rivayetlerinin %67’sini olusturmaktadir. Diger 85 hocasindan naklettigi rivayetler tekrarli 753; tekrarsiz 304 olup bu 5 hocasindan
naklettigi rivayetlerden azdir. Diger ifadeyle Ziihri’nin bu 5 hocasindan naklettigi rivayetler, biitiin rivayetlerin yarisindan fazladir.

Ziihri’nin Hocalari Rivz“:yeit Alnan Tekrarhh | Tekrarsiz
Sahabi Sayis1

1 | Urve b. Ziibeyr 22 327 118

2 | Said b. Museyyeb 10 202 104

3 | Salim b. Abdullah 8 198 88

4 | Ebl Seleme 12 171 81

5 | Ubeydullah b. Abdullah | 22 171 60
Toplam 76 1069 451

Tablo 7: Ziihri’nin fukaha-y1 seb’a’dan bes hocasi ve rivayetleri.
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1. Urve;

4.Ebl 118;26%

Seleme; 81;
18%

Sekil 4: Bes Hocanin tekrarsiz rivayetleri ve oranlari.

Ziihri nedense fukaha-y1 seb‘a’dan olan diger hocalarindan fazla rivayet nakletmemistir. Onlardan naklettigi rivayetlerin miktar1 sdyledir:

No | Isim Tekrarh Tekrarsiz
1 Ebi Bekir b. Abdurrahman b. Haris, (0. | 34 8
94/713)
2 Kasim b. Muhammed, (6. 107/725) 6 3
3 Siileyman b. Yesar, (6. 107/725) 7 2
4 Harice b. Zeyd b. Sabit, (6. 100/718) 2 1
Toplam 49 14

Tablo 8: Ziihri’nin fukahi-y1 seb‘a’dan diger hocalari ve rivayetleri.

3.5.3 Diger Hocalarindan Rivayetleri

Ziihri, hocalari i¢inde Humeyd b. Abdurrahman’dan (6. 105/723) tekrarl1 46, tekrarsiz 24; Ata b Yezid’den (6. 107/725) tekrarl1 52, tekrarsiz 19; Abdurrahman
b. Abdullah b. K&’b’dan (6. ?) tekrarh 38, tekrarsiz 13 hadis rivayet etmistir. Bu 3 hocasinin haricindeki 82 kisiden 1 ile 10 arasinda rivayet nakletmistir. Hatta
52 kisiden yalnizca birer rivayet, 17 kisiden de ikiser rivayet nakletmistir. Yalnizca 1 rivayet naklettigi 15 hocasinda ise teferriid etmistir. (tekrarli 47; tekrarsiz
15 rivayet). Yani onlardan yalnizca Ziihri rivayet etmistir.

Sahabilerden bahsederken 66 sahabiden birer hadis nakledildigini sdylemistik. Benzer bir durum Ziihri’nin tdbiinden olan hocalarinda da gériilmektedir.
Ziihri’nin hocalaridan 52 kisi 1; 17 kisi ise 2 hadis rivayet etmistir. Diger ifadeyle Ziihri’nin 68 hocasi raviler i¢inde %70°lik bir oranda olduklar1 halde
onlardan sadece 85 rivayet nakledilmistir. Halbuki yalnizca hocas1 Urve’den 120 hadis rivayet etmistir. Bu say1 onlarin neredeyse iki misline yakin bir orandir.
Sahabilerdeki rivayette sdyledigimiz ters oran mantigl burada da gecerlidir diyebiliriz. Yani ravi sayisi artinca rivayet azaliyor, rivayet arttik¢a ravi sayist
azaliyor.

3.5.3.1. Rivayetlerin Baz1 Ozellikleri

Buraya kadar Ziihri isnadlarinda gecen sahabe ve tabiin iizerinde durduk. Bu boliimde ise Ziihri’nin kullandigi rivayet sigalar1 ve rivayetlerin sithhati tizerinde
durmak istiyoruz.
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3.5.3.1.1. Ziihri’nin Kullandig1 Rivayet Lafizlar

Ziihri, talebelik yillarinda hocalarindan hadis alirken hemen hemen biitiin rivayetleri sema yoluyla almistir. O, talebelerine hadis naklederken “an, haddesent,
haddesena, ahbereni, ahberena, kale” gibi kelimeleri kullanmis ve hepsinde sema1 kastetmistir. * Miisned’de Ziihri’nin rivayet sigalar1 hakkinda yaptigimz
taramada —bazi eksiklerle beraber- agsagidaki verilere ulagilmustir:

No | Siga Say1 Siga Say1
1|8 s 1020 | (8 eled i 358
2 | Sl 54 ol s Gy 32
3 | Ul 3 dl OB g 36
4 | sal e G s 5 6 U L E P I

5| ol 06 a5 53 s L O ecless ¢ 27
6 | Loedl J6 s a5 4 06 led i 24
7| a 34 2 e i 38
8 | A 3l 4 s W G elgs B 7

9 | s b 26 o A1 el B 1
10 | S J6 s 550 2 (om 4 5l) gams csa 3l | 15
11 | &8s i g5 6 Gl J8 ogg b 50 1
12 | Q6 g5 34 O ¢ W & a5 1
Toplam: 1793

Tablo 9: Ziihr?’nin kullandig: rivayet lafizlar.

Tabloya dikkat edildiginde an lafzinin 1378 defa; ahbereni ve ahberend lafizlarinin 222 defa; haddeseni ve haddesend lafizlarimin 117 defa; kdle lafzinin
58 defa; semia lafzinin 15 defa; belagand lafzinin 1 defa kullanildigi goriilmektedir. Ziihri an lafzini biitiin rivayetlerin dértte tigiinden fazlasinda kullanmigtir.®!

Ziihr?’nin rivayet esnasinda haddesend veya ahberend lafizlar1 yerine ¢coklukla “an” sigasini kullanmasi, kanaatimizce o donemde diger rivayet sigalarinin
daha yaygmlasmamis oldugunu gostermektedir. Ornegin, Ziihri’nin Enes’den dogrudan naklettigi (tekrarl1) 73 rivayetin 41’inde “an”, 22’sinde “ahbereni”,
5’inde “haddeseni”, dordiinde “semia”; birinde “kdle” kelimesi kullanilmistir. Stifyan b. Uyeyne “Ziihri bize Sehl ve Enes’den hadis aktarirken “semi tii,

30 Zithri’nin yasadig1 birinci yiizyildan ikinci yiizyila kadar pek ¢ok ravi “an” sigasim semd yoluyla alinan hadislerde kullannustir. Bkz: ibn Hacer, Tagliku 't-ta ‘Iik, thk: Said
Abdurrahman Musa, (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1405), 2/9. Ziihri, hadis rivayetinde sema ve arzin birbirine esit oldugu goriisiindeydi. Bu yiizden her ikisinde de
‘haddesena’ diyordu. (ibn Sa‘d, Tabakdt, 7/435).

31 Bir yiiksek lisans ¢alismasinda Ziihri’nin Buhéri’deki 1360 rivayette kullandig1 sigalar iizerinde durulmus ve su rakamlar verilmistir: Ziihri 690 yerde “an”, 434 yerde
“ahbereni”, 124 yerde “haddesent”, 44 yerde “semi ‘tii”, 29 yerde “kdle”, 14 yerde “inne”, 11 yerde “haddesend”, 6 yerde “ahberend”, 4 yerde “seeltuhu”, 3 yerde “zaame”,
2 yerde “zekere” ve 2 yerde de “yuhaddisu” kelimesini kullanmistir. Bkz: Ali Fuat Futsi, /bn Sihdb Ez-Ziihri'nin Kaynaklar: (Sahih-i Buhdri Cergevesinde), (Giimiishane:
Giimiishane Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 60.
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semi 'tii” derdi” demisse de® kendisinin Enes’den rivayet ettigi 8 rivayetin besi “an” sigastyla olup, yalmzca iigiinde (L,;n'j e 4aa) “semiahu min Enes” ifadesi
vardir. Keza diger ravilerden biri harig digerleri “semia” kelimesini kullanmamustir. Zithri’nin Sehl b. Sa’d’dan rivayetinde de benzer 6zellikler goriilmektedir.
“Sehl > Ziihri >Malik” tarikiyle gelen metni ayni iki rivayetin birinde “an” digerinde “Ahbereni Sehl” denilmistir.*® Miildane ile ilgili metni ayn1 olan 6
rivayetin 4’1 “an”’, SiifyAn’dan gelen bir rivayette “Ziihri semia Sehl” seklindedir.®*

3.5.3.1.2. Rivayetlerin Sihhati

Ziihri hadis rivayetinde titiz bir muhaddistir. O hadis aldig1 hocalarinin giivenilirligine ¢ok dikkat etmistir. Nitekim imam Safii (6. 204/819) bu konuda soyle
der: “Ibn Sihab bize gore hadis ilminde, tercihde, giivenilir raviler icinde imamdir. O hadis rivayet ederken bazi sahabileri, sonra tabiinin 6nde gelenlerini
ismen zikreder. Hadis rivayet edenler iginde ravilerin en istiin ve en meshurlarmi ismen zikreden Ibn Sihab’dan baskasini bilmiyoruz.”* Fakat onun zayif
kabul edilen bazi ravilerden de rivayeti bulunmaktadir. Muhtemelen o, bu ravileri giivenilir buldugu igin onlardan rivayet etmistir. Nitekim Imam Safii onun
zayif bir ravi olan Siileyman b. Erkdm’dan hadis rivayet etmesini “Ibn Sihab onu miiriivvet ehli, akill biri olarak gérmiis, rivayetini kabul etmis ve ona kars1
hiisniizanda bulunmustur.” seklinde izah etmistir.®® Fakat onun zayif ravilerden rivayetleri olduk¢a azdir. Rivayetlerinin biiyiik ¢ogunlugu giivenilir
ravilerdendir.

Ziihr?’nin Miisned’de hadis naklettigi hocalarinin biiyiik cogunlugu sikadir. Bilhassa en cok rivayet aktardigi fukaha-y1 seb‘a’dan olan bes hocasi hadis
alaninda en yiiksek mertebede olan kimselerdir. Bununla beraber raviler i¢inde yalnizca bir rivayeti olan 16 kisi mechll veya Ziihri’nin infirad ettigi
kimselerdir. Bunlarin 6’s1 sikadir.®” Meghdl ravilerden 5’inin rivayetleri sahidlerle hasen li-gayrihi mertebesine gikmistir. Bunlardan yalnizca tekrarli 11,
tekrarsiz 4 adedi ravilerin taninmayislarindan dolay1 zayif kabul edilmistir.®®

Ziihr?’nin Miisned’de 4 munkati rivayeti vardir. Bunlardan ikisi Ziihri’nin dogrudan iki sahabiden, diger ikiside hocasi Said b. Miiseyyeb’in dogrudan Hz.
Omer’den naklettigi rivayetlerdir. Ziihri, biri Sa’d b. Ebti Vakkas’dan, digeri Ebi’d-Derda’dan naklettigi iki rivayette hadisi aldig1 hocasini sdylememistir.
Miisned’i tahkik edenler, Sa’d b. Ebli Vakkas’dan nakledilen hadisi, hasen ligayrihi;* Eb(’d-Derd4’dan nakledilen hadisi ise mkitadan dolay1 zayif kabul
etmislerdir.** Bununla beraber Semseddin Sehavi (6. 902/1497) Makdsidu 'I-hasene adli eserinde, merfii ve mevkaf benzer rivayetleri bu rivayete sahid olarak
zikretmistir.** Bu sahidlerle rivayetin hasen li-gayrihi derecesine ¢ikt1g1 sdylenebilir. Ziihri’nin, hocas1 Said b. Miiseyyeb’den, onun da Hz. Omer’den naklettigi
rivayet “Olii, ailesinin kendisine aglamasindan dolay: azab gériir.” hadisi olup muhakkikler tarafindan sahih kabul edilmistir.*? Diger rivayet “Bu iimmetin
icinde ismi Velid olan birinin ¢ikacagina, onun Firavun’'dan daha serli olacagina” dair olan hadistir. Muhakkiklerin zayif dedigi bu hadis, Iraki ve Ibnu’l-
Cevzi tarafindan mevzi kabul edilmistir.** Said b. Miiseyyeb’in yalnizca sikalardan rivayet ettigini, Alimlerin onun miirsellerini kabul ettigini, ibn Hacer’in de
bu munkati rivayete sahih dedigini* diisiiniirsek bu munkat riviyetin de zayif olmadigi sdylenebilir.

Buraya kadar yaptigimiz incelemeler sonunda Ziihri’nin tekrarsiz 747 rivayeti i¢inde yalnizca 4 mechul ravinin, 4 rivayeti zayif goriinmektedir. Ravilerin
cehaletinden kaynaklanan zayiflikta aslinda kizb ve fisk gibi agir bir kusur degildir. 747 rivayet i¢inde, 4 hadisin cehaletten kaynaklanan zayiflig: kiigtik bir
orandir. Dolayistyla bu durum Ziihri’nin hadis rivayetindeki saglamligini ve basarisin1 gdstermektedir.

32 Humeydi, Eba Bekir Abdullah b. Ziibeyr, Miisned, thk: Hasan Selim Esed, (Dimask: Daru’s-Sika, 1996), 2/305.

33 Ahmed, Miisned, 22827, 22843.

34 Ahmed, Miisned, 22803.

3 Safii, Ebli Abdullah Muhammed b. Idris. er-Risale, thk, Ahmed Sakir (Misir, Mektebetu’l-Halebi, 1940), 469.

36 Safii, er-Risale, 469.

87 [dris Tiiziin, Ibn Sihab Ez-Ziihri'nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Rivayetlerinin Hadis Kaynaklarina Intikali, (Malatya: inonii Uni. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2021), 163-183.

% Bu rziviler ve rivayetleri soyledir: Ibr} Eb Huzame: metni aym senedi farkli 4 rivayet. (Hn: 15472, 15473, 15474, 15475).; ibn Ahi Ebi Ruhm: metni ayn1 senedi farkl 3
rivayet. (Hn: 19072, 19073, 19074).; Iyaz b. Damri: metni aym senedi farkli 2 rivayet. (Hn: 21804, 21805).; Rebia b. Derrac: metni ayni senedi farkli 2 hadis, (hn: 101, 106).

3% Ahmed, Miisned, 3/99 (hn: 1513).

4 Ahmed, Miisned, 45/491 (hn: 27499).

1 Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdurrahman, el-Makdsidii'I-hasene fi beydni kesirin mine l-ehddisi l-miistehirati ala’l-elsine, thk: Muhammed Osman el-Hest, (Beyrut,
Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1985), 217.; Acliini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafd ve miizilii’I-ilbds amme ’stehera mine’l-ehddisi ald elsineti’n-nds, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-
[Imiyye, 1988), 259.

42 Ahmed, Miisned, 1/404 (hn: 315).

43 Ahmed, Miisned, 1/265 (hn: 109).

* Bkz: ibn Hacer, el-Kavlii 'I-miisedded fi z-zebbi ani’l-Miisnedi lil-Imam Ahmed, (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1401), 12.
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SONUC

Ziihri tabiin doneminin en 6nemli alimlerindendir. Onun rivayetlerine hemen hemen biitiin hadis kiilliyatinda rastlamak miimkiindiir. Fakat onun merfa
rivayetlerinin en ¢ok oldugu eser, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’idir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Ziihri rivayetleri tekrarlartyla beraber: 1822; tekrarsiz,
747 dir. 1822 rivayetin, 747’si tekrarsiz olduguna gore, 1000 civarindaki rivayetin miikerrer oldugunu ve bu rivayetlerin miitabi olarak zikredildigini diisiinmek
miimkiindiir.

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Ziihri isnadlarinda ismi gecen sahabi sayis1 120’dir. Bunlar i¢inden yalnizca 12 sahabiden Ziihri bizzat hadis almistir.
Bu rivayetler tekrarli 161, tekrarsiz 71 dir.

Ziihri’nin isnadlarinda en ¢ok rivayeti olan sahabiler Ebai Hureyre, Hz. Aise, ibn Omer, Enes ve ibn Abbas’tir. Bu 5 sahabinin rivayetlerinin toplami
tekrarli 1065; tekrarsiz 435°tir. Her iki sayi tekrarli ve tekrarsiz toplam rivayetlerin yarisinin lizerindedir.

Zihr?’nin Miisned’deki tabiinden olan hocalarinin sayis1 95°tir. Fakat bu 95 kisi iginde en ¢ok rivayeti olan fukaha-y1 seb‘a’dan Said b. Miiseyyeb, Urve
b. Ziibeyr, Ubeydullah b. Abdullah, Ebli Seleme ve Salim b. Abdullah’tir. Ziihri’nin bu bes hocasindan naklettigi rivayetlerin toplami1 1069 olup, (tekrarsiz
451) Miisned’deki biitiin Ziihri rivayetlerinin yaklasik iigte ikisine yakindir. Bu rivayetlerinde 803 (tekrarsiz 316) adedi esahhu’l-esaniddir.

Ziihri’nin hadis aldig1 hocalarinin biiyiik cogunlugu sika olup, rivayetleri sahihtir. Bununla beraber o, 15 hocasindan naklettigi rivayetlerde teferriid etmis,
yani onlardan yalnizca kendisi rivayet etmistir. Bu hocalardan 4’ii mechil oldugu i¢in 4 rivayet zayif sayilmistir.

Zihri hadis rivayetinde titiz davranisiyla 6n plana ¢ikan bir muhaddistir. O, rivayet ettigi hadisleri daha ¢ok sahébi ¢ocuklarindan almaya ve rivayet
etmeye O0zen gostermis, bilhassa 4 sahabi ve fukaha-y1 seb‘a’dan olan 5 hocasinin rivayetlerine ayr1 bir deger vermistir. Bu titizliginden dolay1 sonraki
muhaddisler onun rivayetlerine biiyiik bir ehemmiyet vermisler, hatta bazilar1 onun rivayetlerini miistakil kitaplarda toplamaya ¢aligmislardir.
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0z

Bu makalede, M. Hanefi Palabiyik’in Kur’an hakkinda ortaya attigi baz1 iddialar ele
almmis ve degerlendirilmistir. Bunlardan birincisi, Kur’an’in kiltiir olduguna dair
iddiadir. Buna gore Kur’an Mekke’de yasayan Yahudilerin, Hiristiyanlarin, miisriklerin
inan¢ ve akidelerinden derlenmis sézlerdir. Buna bagli olarak Kur’an hakkindaki bir
diger iddia da Kur’an’in tarihi bir hitap oldugudur. Palabiyik, Kur’an’in hitap olduguna
dair mesnetsiz tezi iizerine, Kur’an dahil biitiin Islami ilimlerin sdzlii kiiltiir oldugu
hiikmiinii bina etmigtir. Buna gore Kur’an tarihsel bir hitap olup cihan giimul bir kitap
degildir. Bizce Kur’an beser iistii bir giiciin kelami olmasi hasebiyle beseri sozlerle
mukayese edilebilecek tarihsel bir kelam da degildir. Zira kiiltiir insan emegi ve {iriinii
olarak ortaya ¢ikan seylerdir. Kur’an-1 Kerim asla bir beser s6zii olmadigina gore kiiltiir
de degildir. Yazarm Kur’an hakkindaki iddialarinin ele alindig1 bu ¢alisma, onun Islam
dininin en temel kaynagi ile ilgili goriislerinin tahlil ve tenkidinden meydana gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Kiiltiir, Hitap, Tarih.

ABSTRACT

The claims that M. Hanefi Palabiyik put forward related to the Qur’an were dealt with and
evaluated in this essay. Palabiyik, the author, put forward some claims related to both the text and
names and attributes of the Qur’an. In our opinion, these claims, which essentially date back to
the polytheists and Mu’tazila and which aim to put forward the view that the Qur’an is not divine
but human, are part of an orientalist project. In his above-mentioned essay, Palabiyik concluded
that all of the Islamic sciences including the Qur’an are an oral culture based on his groundless
thesis that the Qur’an is an addressing. In our opinion, none of the statements of the author on the
Qur’an and the other evidences of the religion of Islam has any scientific value. This work, in
which especially the claims of the author is dealt with, consists of the analyses and criticism of
his views on the Qur’an, which is the basic resource of Islam..
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GIRIiS

Bu makale daha dnce Agr1 Ibrahim Cegen Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii dergisinde birincisi
yayimlanan makalenin devamidir. Onceki makalede M. Hanefi Palabiyik’in metodu ve fikirlerinin
genel tenkidi yapilirken bu makalede Kur’an merkezli iddialar tenkit edilmektedir. Yazilariin genel
temasini geleneksel Islam anlayisinin aleyhine kurdugunu gordiigiimiiz yazar Palabiyik, basta Kur’an
ve siinnet olmak iizere temel IslAmi ilimler aleyhinde, gergeklerin hilafina bir takim goriisler ileri
stirmiistiir. Bu makalede, yazarin 6zellikle Kur’an’mn niizul donemindeki yazili ve sozlii kiiltiiriin
etkisinde kalarak sekillendigi tezi ele alinmakta ve elestirilmektedir.

S6z, goniildeki diistincenin dil ile ikrari, yazi da bunun miiseccel bir vesikasidir. S6z, s6z olarak
tedaviilde oldugu miiddetge sozlii kiiltiir, yaziya doniistiigii andan itibaren de yaziuli kiiltiir olur. Bu
doniisiimiindeki siirecin uzunlugu yahut kisalig1 da bunun sozlIi kiiltiir mii yazili kiiltiir mii oldugunun
belirlenmesine yarayan onemli bir karinedir. Bunlardan daha 6nemlisi, mefhumlarin farkli lafizlarla
ifade edilmesiyle gerceklerin degismeyecegidir. Dolayisiyla sozli kiiltiir ve yazili kiiltir gibi Islami
mefkirede olmayan kavramlar1 kullanmamizin, muhataplarimiz ile ayn1 zeminde mutabakat saglamak
disinda bagka bir sebebi yoktur. Bu maksada mebni kullanmamiz bu diisiinceleri kabullendigimiz
manasina gelmemelidir.

Ikincisi, sozlii kiiltiiriin yazili kiiltiire doniisiimiiniin en kisa siirede gerceklestigi ilahi kitabin
Kur’an-1 Kerim oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii bu siire, Incil’de asirlarla ifade edilirken’ Kur’an,
Rastliillah (sav)’in ilahi vahye mazhar olmasinin hemen akabinde vahiy kétipleri tarafindan aym
mecliste yazilmistir. Bundan dolay1 bazi usulciiler bu kitabeti Kur’an’in, ilk cemi olarak
degerlendirmektedirler. O halde, sayet ilahi kitaplar illaki yazili s6zlii kiiltiir gibi bir tasnife tabi
tutmamiz gerekiyorsa, bundaki dnceligin, Kur’an’a degil, tahrife ugradiklart Allah Teala tarafindan
bildirilen Tevrat ve Incil’e ait olmas1 gerekir. Ancak Kur’an’1 bizzat korumakla gérevli olanlarin onun
kiiltiir oldugunu ifade etme cabasina diismeleri bu tespitten daha manidardir. Bunlardan bazilarinin,
Kur’an’m bir kisim ayetlerinin Allah kelami degil, miisriklerin sdzlerinden ibaret oldugunu soyleyecek
kadar ileri gitmis olmalari bu reddiyelerimiz igin yeterli bir sebep sayilmalidir.” Daha agik soylememiz

! Mesela dort Incilin aralarindaki farki arastiran Saban Kuzgun sunlari sdylemektedir:  “Su anda Kilise
tarafindan sahih kabul edilen ve yeni Ahid’in baginda yer alan dért Incil’in orijinal el yazmalari ile onlardan
kopya edildigi séylenen elde mevcut en eski kopyalar arasinda en azindan iki bucuk asiwrlik bir zaman aralig
vardir. Bu su demektir: Su anda en eski Incil yazmasi olarak elde bulunan niishalarin Incil yazarlarinin yazmis
oldugu asil orijinal metinden kopya edilip edilmedigini tespit etmek iizere her ha Bkz. Saban Kuzgun, ngi bir
karsilastirma yapma imkdanimiz yoktur. Ciinkii asil orijinal niishalar kaybolmugtur...” (Bkz. Kuzgun, Saban,
Doért Incil Farklihiklar: ve Celiskileri, Fazilet Nesriyat, Istanbul, 2008, 172).

2 Sayin Muhammed Hanefi Palabiyik’in égrencilerinden bazilarindan sadir olan bu sdzlere gdre Kur’an
tamamiyla Allah kelami degildir. Zira Kur’an pek ¢ok yerde miisriklerin sdzlerini hikdaye etmistir. Bu ifadelere
gore Kur’an’in bir kismi miisriklere ait sdzlerin tekrar1 olmasi hasebiyle ne mucizdir ne de Allah’1n kelamidir.
Biz de her ayetin ve stirenin ayni derecede i’caza sahip oldugunu iddia etmiyoruz. Ancak bdyle bir saikla bu
ayetlerin Allah kelam1 olmadig: diisiincesini kabul edemeyiz. Halbuki bdyle bir itiraz niizul siirecinde yasayan
kimseler tarafindan ortaya atilmis olsaydi daha anlamli olabilirdi. Islam tarihi kaynaklari, Hz. peygambere
inanmadiklar1 halde Kur’an’in fesahatine belagatine secde eden miisriklerin itiraflarina dair drneklerle doludur.
Fesahat ve belagati en iyi bilen kimseler olan Mekkeli miisriklerin Kur’an hakkinda sdyleyemedikleri seylerin
bugiin dini sahada Omiir tiiketen akademisyenler tarafindan savunuluyor olmasi bu diisiincelerin kaynagi
itibariyle tizerinde durulmasi gereken bir konu oldugunu goéstermektedir. Bu iddialara pek ¢ok yonden farkl
cevaplar verilebilir. Ancak biz oldukga kisa tutacagiz. Birincisi, Kainatta Allah Teédld’ya ait olmayan bir sey
var mu ki acaba? Ikincisi, bdyle bir s6z, bin bir kaynaktan bin bir emekle bir tez meydana getirip de “Bu benim
kitabimdir”, diyen akademisyenlerden sadir olmamis olsayd belki hos gériilebilirdi. Ugiinciisii, Kur’an, hikaye
ettigi malumatin kaynagini vermek suretiyle akademik ¢aligmalar i¢in kiyamete kadar model olabilecek en
kiymetli prensibi ortaya koymustur. (Bkz. Siiytti, itkan, II, 149).
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gerekirse, bizim yaptigimiz kimsenin imanini sorgulama faaliyeti degil, mesru miidafaa hakkinin
kullanilmasi olarak kabul edilmelidir.

Caligmamiz, giris ve sonu¢ boliimleri hari¢ dort ana bagliktan olusmaktadir. Bunlardan birincisi,
Palabiyik’in Kur’an-1 Kerim’in kiiltiir veya hitap olduguna dair iddialar1 hakkindadr. ikinci boliimde
Palabiyik’in yazilarmdaki usil hatalarina yer verdik. Calismamizin {giincli bdliimiinde Kur’an
hakkinda kullanilan bu kavramlarin tahlil ve tenkidini yaptik. Dérdiincii béliimde Islam alimlerinin
Kur’an hakkindaki inan¢lari ele alinmis ve Kur’an’a izafe edilen bazi terimler reddedilmistir. Besinci
boliimde de elimizdeki veriler degerlendirilerek, sonug¢ kisminin altyapisi olugturulmustur.

1. PALABIYIK’IN KURAN HAKKINDAKI iDDiALARI

Kur’an’in tarihselligi ve kiiltiirelligi gibi konular, goriiniiste farkli farkli tezler olarak karsimiza giksa
da hedefleri itibariyle aynidir. ileride genisce agiklayacagimiz iizere bunlarin hepsi ayni anlama gelen
farkl: lafizlardir. Bundan dolay1 bunlari, Kur’an’in kiiltiirelligi, tarihselligi ve hitap olusu seklinde ele
alacagiz.

1.1. Kur’an’m Kiiltiir Oldugu iddiast

Palabiyik’in, iddialardan birincisi, Kur'an’in kiiltiir oldugu iddiasidir.® Buna gore, Kur’an, ilahi
kaynakli olmakla beraber muhtevasi agisindan hitap ettigi toplumun beseriligi dili, diisiince tarziyla ve
Arap Yarim Adasimin beseri birikimine sahip olan Rasiilullah (sav)’in kavmine hitap etmis olmasi
hasebiyle kiiltiirdiir. Bu ifadeler, Rastliillah (sav)’in bu kiiltiir ikliminde hayatini idame ettirmis olmasi
hasebiyle Kur’an’in da cahiliye kiiltiiri olmasin1 hatta bizzat Hz. Muhammed (sav) tarafindan yazilmis
olmasini gerektirmektedir. Hayir, bu onun degil, Allah’in bir kiiltiirtidiir, demek istiyorsaniz, kiiltiir
kavramini Allah’a izafe etmek ilmi ve dini bir hatadan bagka bir sey degildir. Sayet denilirse ki yok bu

® Palabiyik’in bu iddialarii Siileyman Gezer’in “Sézli ve Yazili Kiiltiir Ayiriminda Kur’an” adli makalesini
Ozetleyerek meydana getirdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla burada 6nce Gezer’in doktora tezinin &zeti olan
ilgili makalesine kisaca bir g6z atarak birka¢ noktadan ele alip degerlendirecegiz. Gezer, makalesinde vahyin
kaynagi ilahi de olsa siir, hitabet, ahbar vs. kiiltiir unsurlar: ile cahiliye Araplarinin sozlii kiiltiir i¢inde
yasamalari, kullandigi dilin beseri olmasi gibi sebeplerden dolayr muhatap aldigi toplumun kiiltiiriiniin
Ozelliklerini tagidigini séylemistir. Ona gore Kiiltiiriin kusaklar arasi intikalini saglayan sey, Araplarin gii¢lii ve
kuvvetli hafizalaridir. Araplar basta siir olmak {izere biitiin edebi tiirlere ait malzemeyi hafizalar1 sayesinde
korumuslardir. Bundan dolay1 bisetin ilk donemlerinde vahiy hafizalarda muhafaza edilmis, bundan dolay1 da
ilk zamanlar bazi zorluklar yaganmistir. Temelinde bir hitap olan ve buna bagli olarak da sozlii bir dil {izerine
bina edilen Kur’an-1 Kerim sikga sozlii dil 6zelliklerini tasimaktadir. Nida edatlari, fasilalar, tekrarlar, Mekki
ve Medeni ayetlerdeki tislup farkliligi Kur’an-1 Kerim’in s6zIi kiiltiire ait unsurlar tasidigimin belirtileridir.
Bunlara ilaveten sebeb-i niizul ilminin ortaya ¢ikmis olmasi da onun sozli kiiltiir yoniiniin bulundugunu ifade
etmektedir. Gezer yazisinda Kur’an’in ilahi kaynakli olduguna zaman zaman vurgu yapmis; ancak Kur’an’i
neden besere ait edebi eserler arasinda miitalaa etme ihtiyaci hissettigini net bir sekilde anlatamamustir. Yani
Kur’an’in sozli kiiltiir sinifinda degerlendirilmesinin sebebinin mukni bir gerekgesini sunamamigtir. Kahir
ekseriyetinin Arap cahiliye donemine ait sdzlii kiiltiiriin nevilerinin, dzelliklerinin ve tarihi seyrinin anlatildig1
yazida Kur’an’mn sozlii kiiltiir formlar: tagidig anlatilmaya calisilarak adeta bir tesbihte bulunulmus; Kur’an’in
ilahi 6zellikleri, i’caz, dili, Tislibu gibi meseleler ayetlerle vurgulanarak anlatilamamistir. Yazar ¢aligmasinda
adeta Arap dili ve edebiyatina ait edebi tiirlerin tanitimin1 yapmus, 6zelliklerini drneklerle anlatmistir. Bunlar
igerisine de bir edebiyat kitabi olarak dahi Kur’an’in miistesna bir yerinin olduguna temas etme ihtiyaci
hissetmemistir. Yazida tefsir sahasinda Islam alimlerinin kullandi1 kavramlar goz ardi edilmis, Kur’an’mn
i’cazi, icdzi, mecazi, igindeki mucizevi hakikatleri muhtevasi gibi en temel 6zelliklerine karartilmistir. Yazidan

LY S0 ]

Kur’an’in adeta ilahi bir kitap degil, diger edebi tiirler gibi siradan bir eser oldugu anlasilmaktadir. Kur’an’in
i’caz1 ve beser ustii keyfiyeti Mekkeli miisrikler tarafindan bile tescil edilmisken, Kur’an’in siir, hitabet,
Eyyamu’l-Arab vs. edebi tiirlerle yan yana konularak Kur’an’a bu kavramlar izafe etmenin zarureti nedir?
Sorusunun cevabi agikca belirtilmemistir. Bugiine kadar bugiin Miisliimanlar tarafindan yapilan ¢alismalarda
Kur’an’in diger tiirlerden her ydniiyle iistlinliigiiniin ve meziyetinin ortaya konulmasi igin yapilirken Siileyman
Gezer tarafindan Arap edebiyatinin diger tiirlerinin Kur’an’dan geri kalmadigin1 géstermek igin yapilmustir.
Sonug olarak, Kur’an’ layik oldugu mevki verilmedigi gibi hakki da korunmamustir. (Bkz. Gezer, Sozlii Ve

Yazili Kiiltlir Ayiriminda Kur’an, 229-249).

28



M. Hanifi PALABIYIK 1 Islami [limler Aleyhinde Yaydig1 Fikirlere Reddiye (II)
-Kur’an Merkezli iddialarin Tenkidi- KURSAD 2021 1(2) 26-52

Araplarin kiiltiirii olup, Cenab-1 Mevla Arap kiiltiirline has bir kelam indirmis diyorsaniz, Miisliiman
alimler bunlan ¢esitli sekillerde asirlar 6ncesinden sdylemislerdir. Mesela Kur’an’in dili, iislubu,
mecazi, Kur’a’in’daki tekrarlar, Kur’an’in peyderpey inmesi, sebeb-i niizulii, nasih ve menstthu vs.
usil konular1 bastan asagi bunlardan bahsetmektedir. Hasilt Allah Teald’nin bu kiiltiiriin neresinde
oldugunun gosterilememesi, M. Hanefi Palabiyik’in Kur’an’in ilahi kaynakli olduguna dair ikrarim
gecersiz kilmaktadir.* ileride yazara ustl bakimindan yonelttigimiz tenkitler béliimiinde de bu
konulara yine temas edecegiz.

Palabiyik da, Kur’an’in Allah’in sézii oldugunu dolayisiyla ona da sozlii kiltiir olarak
bakilmasinin gerektigini su climlelerle dile getirmektedir:

“...Benzer durum, baslhksiz ve diiz bir metin olan Kur’an icin de soéz konusudur. Kur’dn’da

oldugu gibi hadislerde de ¢ok¢a yer alan bu durumun sozlii hitap olma ozelliginden kaynaklandigin
gormekteyiz.”
Bizim inandiklarimiz ise, Kur’an’mn Allah Teala’nin muciz bir kelami oldugu ve asla diiz bir

metin olmadigidir. 23 yil gibi ayr1 ayri1 zamanlarda ayri ayri mekanlarda ayr1 ayri1 hadiseler tizerine
hatta yer yer ayri1 ayri kisiler hakkinda inmesine ragmen Kur’an, diiz bir metin degildir. O ne siirdir ne

de nesirdir; Kur’an manzum bir kelamdir. Streler Kur’an’in béliimleridir. Dolayisiyla Kur’an’in
kendisine mahsus boliimleri ve konu basliklar1 vardir. Sirelerin girisleri (fevatihu’s-siiver), stirelerin
basliklar1 makamina kaim olup olduk¢a anlamli ve muciz ifadelerdir. Strelerin sonlar1 (Hevatimu’s-
siiver) ise bulunduklari sGrelerin ana temasini anlatan bagliklar sonuglar veya mantiki neticeler
mesabesindedir. Kur’an-1 Kerim’in her sfiresinin kendi i¢inde bir konu biitiinliigii oldugu gibi, Mushaf
da kendi biinyesinde bir konu biitiinliiiine ve tema birligine sahiptir.® Yani sireler aras1 miinasebetleri
anlatan Tenasiibii’s-siiver / Tenasiiqu’s-siiver, Usliibu’l-Kur’an gibi ilimler Kur’an’m bu 6zellikleriyle
alakalidir. Tekraren sdylemeliyiz ki, Kur’an ne nesirdir ne de siir; o Allah Teala tarafindan indirilen
manzum bir eserdir.” Diiz bir metin oldugu iddias1, Kur’an’in muhtevasina degil, hattina ve resmine
bakilarak varilan bir karardir.

1.2. Kur’an’mn Hitap Oldugu iddiasi

Yazarin bu konudaki paragrafi soyledir: “Rasuliillah (sav) zamaninda Kur’dn vahiylerinin yazilmast
bir takim siyasi sulh ve antlasmalarin yaziya gecirilmesi, niifus sayimmin yapimasi, hiikiimdarlara
mektuplarin  yazilmasi, emannamelerin ve bazi alim-satim vesikalarimin olusturmasi, askere
katilanlarin  kayda gegirilmesi, bazi kimselere verilen imtiyaz ve ikta vesikalari, valilere ve
komutanlara génderilen emirname talimatnameler, istihbarat mektuplar, zekatla ilgili aciklamalar,
sahsi istek iizerine verilen vesikalar, bulunmast ile bir takim mektuplar ve vasiyetnamelerin kaleme
alinmast ve Rasuliillah (sav)’in okur-yazarlik faaliyetine fazla agirlik verip, seviyeyi yiikseltmesi,
okuma-yazma faaliyetlerinin bir kisim insanlar icin ileri diizeyde oldugunu gosterse bile biitiin bunlar
toplumun sozlii kiiltiir ozelliklerini tasidiklarint iptal etmemektedir. Ciinkii toplum yazili metinler

tarafindan belirlenen kiiltiire sahip olmadigi gibi Kur’dn i bile hitap kabul edildigi gériilmektedir™

Bu paragraf kendi icerisinde g¢eligkili ve tutarsiz olup mantik hatalariyla doludur.

* M. Hanefi, Palabiyik, S6zlii Tarih Sozlii Gelenek ve Hadis Kitaplari Sahih-i Miislim Ornegi, Islami Ilimler
Dergisi, Yil: 2008. Say1 2. s. 128.

® Palabiyik, 135-136.

® Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-Kur’an, Trc. Halil Aldemir ve Ramazan Sahan, (Istanbul:
Beka Yayinlari, 2015), 11/456-457.

" Nazim nazariyesi

8 Palabyik, Sozlii Tarih, 128-129.
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Birincisi, biitiin imkansizliklara ragmen yazarin paragrafinda asr-1 saadette neredeyse yazilmayan
hicbir sey kalmamis, o doneme ait ne varsa hepsi kayit altina alinmistir. Boyle bir toplumun
kiiltiiriintin szl kiiltiir oldugunun iddia edilmesi ilme, kiiltiire ve emege karsi yapilan en biiyiik
haksizliktir. Asinda yazarin bu paragrafi Kur’an’in degil, hadislerin bile kiiltiir olarak
degerlendirilmesinin miimkiin olmadigin1 géstermektedir. Binaenaleyh burada fasit bir kiyas yapilmus,
yazilan vahiyler, mektuplar, emirnameler ve muhtelif vesikalar halk dilinde dolasan kayitsiz-senetsiz
sozli kiiltiirmiis gibi kabul edilerek -Kur’an da dahil olmak tizere- o donemdeki her seye sozlii kiiltiir
damgasimin vurulmasi hatalari en biiytigiidiir. Geriye sorulmasi gereken bir tek soru kaliyor ki o da,
“O halde yazili kiiltiir nedir?

Ikincisi, Rasiilullah (sav)’in okur-yazarlik faaliyetine fazla agirlik verip, seviyeyi yiikseltmesi,
okuma-yazma faaliyetlerinin bir kisim insanlar i¢in ileri diizeyde oldugunu gosterse bile biitiin bunlar
toplumun sézlii kiiltiir ozelliklerini tasidiklarint iptal etmemektedir, ciimlesi, kendisi igerisinde
celigkilidir. Aksine bu climlenin yiiklemi ‘iptal eder’ seklinde olsaydi daha dogru olur; mantiki hata
ortadan kalkardi. Bu manti§a gore, toplumun yanlisina vahiy ve 06zel yazili vesikalar kurban
edilmektedir. Bu kabul edilebilir bir hiikiim degildir. Yazilan vahiylerin ve vesikalarin avam halkin
kiiltiiriiyle beraber miitalaa edilmesini gerektirecek bir durum yoktur. Yazarin ifadesiyle, tasavvuratin
yanlishg: tasdikatin da yanlishigina miincer olmus; suglularla ayni kefeye konulan sugsuzlar da
cezalandirilmis, ‘Beraet-i zimmet asildir’ seklindeki cihangiimul kaide ihlal edilmistir.

Uciinciisii, vahiylerin yazildigina dair ikrarla baslayan paragrafin, Kur’an’m hitap oldugu
hilkmiiyle bitirilmesinin makul bir yonii bulunmamaktadir. Kuran’in bile hitap kabul edildiginin
kaynag1 nedir? Yazar, ¢ikardigi bu neticeyi kuvvetli bir kaynakla teyit etmesi gerekirken, paragrafin
basinda saydigi yazili belgelerle alakali herkes tarafindan bilinen seylere tek tek kaynak gostererek
hedef saptirmistir. Rasiilullah (sav)’in mektuplarim1 sanki kimse bilmiyormus gibi onlarca kaynak
gostererek kaynak gosterilmesi gereken onemli iddiay1 kaynaksiz vermistir.

Palabiyik’in Kur’an’1n sozli kiiltiir olduguna dair diger bir paragrafinin bazi ciimleleri soyledir:

“...Kur’dn'in ilahi kaynakli olmakla beraber muhtevasi agisindan hitap ettigi toplumun
beseriligi, dili, kiiltiirii ve diisiince tarziyla sekillendigini séylemek ne kadar miimkiinse Rasuliillah
(sav)’in de aymi konularda kendi toplumunun dil ve kiiltiir kodlariyla konustugunu gérmek de o kadar
miimkiindiir... Hz. Peygamber her ne kadar okuma yazmayr tesvik etmis ise de iginde yasadig
toplumun sozli kiiltiire / gelenege sahip oldugu bir gergektir. Diinyamin diger yerleri gibi Arap
yarimadasindaki tiim Araplarin asrisaadette sozlii kiiltiir icinde yasadiklar: bir gercektir. Araplar
arasinda sozlii kiiltiire ait unsurlardan siir, hitabet emsal, ensab, eyyam ahbar ve efsanelerin yaygin

olarak yer almasi bunun delilidir.”®

Bu paragraftaki diisiinceleri birka¢ yonden tenkit etmemiz miimkiindjir:

Birincisi bu paragraf, icinde bazi dogrular1 da barindiran yanliglar yuamagidir. Ancak ne yazik ki
igindeki bu dogrulari, paragrafta baskin gelen yanliglar gotiirmiistiir. SOyle ki, ilahi kaynakli olduguna
vurgu ifadeleriyle baslayan paragrafin onciillerinden Kur’an ve stinnetin beseriligi yani insan {iriinii
oldugu anlagilmaktadir. Vahiyle sabit olan Kur’an ve siinnet —ki bazilarinca stinnet de vahiyle sabit-
hicbir teminat altinda olmayan beseri sozler seviyesine indirilmistir. Rasiliillah (sav)’in agizdan ¢ikar
¢ikmaz kayda gecirilen Kur’an ve siinnet ile dilden dile dolasan anonim sdzler arasinda bir fark
gozetilmemistir. Allah ve Rasiliine ait sozlerle insanlara ait sdzler esitlenmistir. Sonug itibariyle
Kur’an’in vahiy olduguna dair ikrar1 yansitan ilk ciimle hiikiimsitiz kalmistir. Paragraftan Kur’an ve
stinnetin de, toplumun kiiltiirii gibi, beseri oldugu vahiy mahsulii olmadigi anlagilmaktadir.

® Palabuyik, Sozlii Tarih, 128.
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Bize gore yazar, asr-1 saadetteki Mekke toplumunun diistiigli hatadan kurtulamamistir. Gerek
bi’setten onceki hayatinda, gerekse risalet miiddetinde kendisinde bir takim meziyetler gordiiklerini
itiraf etmelerine ve Kur’an’in belagati karsisinda adeta diz ¢cokmelerine ragmen Rastliillah (sav)’e “O
da bizim gibi bir beserdir™™® diyerek ilahi kelama karsi ¢ikmuslardir. Ilahi kelamin besere ait diger
sozlerden farkim1 kavrayamadiklari i¢in inanamamiglar ve bunun bir beser sozli oldugunu iddia
etmislerdir. Bize gore Kur’an’in tarihi bir hitap olduguna dair asrimizdaki iddialar, Mekkelilerce iler
siiriilen iddialardan farkli degildir. Yani aradan asirlar gegcmesine ragmen sadece kavramlar degismis;
ancak diisiinceler hala degismemistir. Bu yoniiyle yazar, soz konusu fikirleri miistesriklerden
devsirdigi soylenebilmektedir.

Eger Kur’an’in muhtevasi itibariyle hitap ettigi toplumun beseriligi onun sozlii kiiltiir olmasini
gerektiriyorsa o sozii sOyleyenin de ayni gerekceyle beser olmasi gerekmez mi? Neden kaynagi Allah
Teala olan kelam insanlar eline ulasinca beser kelami oluversin? Ya Kur’an’in ilahi ve beser iistii bir
giiclin kelam1 oldugu ya da besere indi diye beser kelam1 oldugu kabul edilmelidir. Yani ya Allah’in
da beser olmas1 veya Kur’an’in Rasiliillah (sav)’in s6zii olmas1 gerekir. Halbuki Kur’an’in beser sozii
oldugu ilk defa Velit b. Mugire gibi miisrikler tarafindan soylenmistir. Bu durumda Kur’an’in sozlii
yahut yazili kiiltiir olduguna dair yazarin beyaniyla miisriklerin “O (Kur’dn) beger séziinden baska bir
sey degildir™" seklindeki yargilari arasindaki farkin agikliga kavusmasi gerekir. Dolayisiyla yazarin
ifadesiyle Mekkeli miisriklerin s6zleri arasindaki fark géziikmemektedir.

1.3. Kur’an’mn Tarihsel Bir Hitap Oldugu iddias

Sayin Palabiyik’in yazilarinda tarihsellik kavramini kullandigina sahit oldugumuzu sdyleyemeyiz.
Ancak Kur’an’in gerek kiiltiir olduguna dair iddiasmin gerekse hitap olduguna dair onermelerinin
neticesi tarihselliktir. Kullanilan kavramlar farklilik gosterse de bunlarin tarihsellikle esdeger
olmadigim kimse sOyleyemez. Ger¢i Hanefi Palabiyik Hoca’nin yazilarinda Kur’an-1 Kerim hakkinda
dogudan tarihsel ifadesini kullandigina tesadiif etmis degiliz. Ancak tarihselcilerin savunduklarinin
tamamina fazlasiyla tercliman olmus, lstelik bunu da Kur’an’in tarihselligine dair tezlere attigi
imzalarla fazlasiyla gostermistir. Bu bakimdan ¢alismanin biitiinliigii agisindan tarihsellik iddialarina
temas edecegiz.

2. USUL BAKIMINDAN TENKIiDIMiz
2.1. Gaye Belirsizligi

Oncelikle bir makalenin bir konusu olur; birden fazla gayesi olabilir. Bu ana mihver etrafinda tali
fikirlere de yer verilebilir. Oncelikle yazar tarafindan bu ¢alismanin gayesinin ne oldugu ve Kur’an’in
nesine hizmet ettigi konusu belirtilmeliydi. Kur’an’in kiiltiir, tarihsel bir hitap ve sozlii hitap ve sozlii
kiiltiir gibi kavramlarla nitelendirilmesinin Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina katkisi nedir? Bu
kavramlar, Kur’an’imn Allah kelami olduguna mi1 yoksa bir beser s6zii oldugu diisiincesine mi hizmet
etmektir? Bu gayenin ihtilaflara meydan verilmeyecek derecede net olmasi gerekir. Ilk ciimlesi “Hi¢
kimsenin gaye ve hedef giozetmeden konusmadigi malumdur™ seklinde baslayan calismasinin
gayesine bir climleyle de olsa agiklik getirmesi beklenirdi. Boylesine biiyiik iddialarin sahibinin
hedefini agikga ortaya koymus olmasi daha giizel olurdu. Ancak Hanefi Bey’in makalelerinde durum
boyle degildir. Palabiyik fikre degil yazilarinda ideolojiye 6nem vermektedir.

Y'Hud, 11/27.
Y Miiddessir, 74/25.
2 palabiyik, Sozlii Tarih, 128.
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2.2. Temellendirme EKksikligi

Kur’an’1n kiiltiir olduguna dair tezlerin higbirisi ilmi ve islami usuller iizerine bina edilmis akli, nakli
delilleri olan tezler degildir. Bunlar giivenilir Islami kaynaklardan iiretilmis olmadiklar1 gibi, -nesh
konusunda oldugu gibi- énceki Islam alimlerinden birisinin beyanma dayanan tezler de degildir. Bu
konuyla alakali olarak dikkat ¢ekmek istedigimiz ve hepsinden daha vahim buldugumuz bir husus
daha var ki, bizce esas tehlike buradadir. Kur’an’in kiiltiir oldugu tezi ile suret-i zahirede sadece hac,
zekat vs. ibadetlerin, nikah-talak gibi dini ahkamin Arap cahiliye kiiltiirii oldugu kastedilmis oldugu
zannedilmektedir. Bundan dolay1 da ilk bakista masum bir diisiinceymis, hatta hakli bir fikirmis gibi
goziikmektedir. Ancak durum hi¢ de zannedildigi gibi degildir. Bu tezin kabulii, meleklerin, kitaplarin,
peygamberlerin, dhiret inancinin hatta Allah inancinin dahi eskilerden gelen bir kiiltiir oldugu
diisiincelerinin de kabullenilmesi demektir. Zira bunlarin hepsi Kur’an ile sabittir. Iste bu durum
hepsinden daha korkungtur. Sunu agik¢a ifade etmeliyiz ki, her ne kadar tarihselciler bunu ikrar
etmeseler de onlarin anladigi manada Kur’an’in kiiltiir olmas1 yukaridaki saydiklarimizin tamaminin
aslinda insanlarin {irettigi degerler oldugu ve vahiy olmadig1 manasina gelmektedir. Bu ideoloji farkli
terimlerle peygamberligin zeka {irliinii oldugu, mucize, keramet, niibiivvet, melaike ve cin gibi manevi
degerlerin hurafeden ibaret oldugu sekliyle daha énce Misir gibi Islam beldelerinde ortaya ¢ikmus
yaklasimlardir.”® ileride temas edecegimiz gibi, Izutsu nun Kur’dn’da Allah ve Insan adli eserinin
temasi iste bu inangtir. Izutsu’nun, Allah kavramimin Arap cahiliye inancinda da var olduguna dair
verdigi miicadelenin hikmeti bu olsa gerektir.

2.3. Mantiki Celiski

ER]

Birinci ctimlesi “Kur’an ilahi olmakla beraber ” diye sartli bir climleyle baslayan yazinin sonucu
Kur’an’m beseri bir kiiltiir olduguna dair hiikiimle bitmektedir."* Bu kiyasin neticesi “O halde Kur’an
Allah kelamidir” olmalidir. Ancak onun kurdugu ciimleleri onermesinin Onciilleri kabul edersek
verdigi sonu¢ “O halde Kur’an da kiiltiirdiir” seklindedir ki mantik bakimindan yanlistir. Palabiyik
Hocanin kurdugu kiyasin “O halde Kur’an da Allah kelamidir” climlesiyle bitmis olmas1 gerekirdi ki
bu sonuca ulagmak i¢in mantik bilmeye gerek yoktur. Art niyetli olmamak kafidir.

2.4. Kavramlarin Vaz’1 ve Kullanimi

Dinde herkesin kendisine gore kavram vaz’ etmesi veya bir kavramin muhtevasini belirlemesi
mimkiin degildir. Gergi sadece dinde degil, hi¢bir ilmi disiplinde bir kimsenin tek bagina kavram

3 Bunlardan biri olan Arkoun, Kur’an-1 Kerim iizerinde yapmay tasarladigi calismalarda, Incil ve Tevrat igin
Bati’da yapilan calismalar1 6rnek aldigini belirtmekte ve zaman zaman Islam ilim diinyasina son derece
yabanci ve itici gelebilecek yaklasimlar sergilemektedir. (bkz. Muhammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler,
tr. Hakan Yiicel, Metis Yayinlari, Istanbul, 1999, 51).

 Mesela bir taraftan Kur’an’m s6zlii kiiltiir oldugunu anlatmaya ¢alisan ve Kur’an’1 beseri edebiyat eserleriyle
kargilagtirarak ilahi yoniinii hesaba katmayan Palabiyik, Kur’an’in mahlik oldugunu savunarak Mutezile
mezhebine kucak agan Emevileri hicvediyor ve Ahmed b. Hanbel’in yaninda yer aliyor goriiniiyor. Diger
taraftan bugiin Mu’tezile’nin savundugu fikirleri ihya etmeye ¢alistyor. Ne yazik ki bugiin, Kur’an’in mahlik
oldugunu iddia eden Mu’tezile’nin fikirlerini ihya etmeye calisanlar, tarihselciler ve Kur’an’n kiiltiir oldugunu
iddia edenlerdir. ikisinin de hedefleri ve sdylemleri Kur’an’in beseri oldugunu ispata galismaktir. Bunun
karsisinda yer alan basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere Ehl-i Siinnet alimleri Kur’an’in Allah’in Kadim
kelami oldugunu ve mahlik olmadigini, beseri sozlerle mukayese edilmesinin dogru olmadigini
savunmuslardir. Yazarin Ahmed b. Hanbel’i savunmasi bizce olumlu bir tavirdir; ancak fikir olarak da onun
karsisinda yer almasi bir tenakuzdur. Saymn Palabryik gergekten ideolojilere ve kisilere takilip kalmasaydi, bu
hatalara diismeyecekti. Bugilin savundugu diisiincelere ve sergiledigi mantiga gore Emevileri savunmasi
gerekirdi. Bir taraftan Ahmed b. Hanbel’i, diger taraftan Mutezile’yi savunan Palabiyik’in bir ¢eliski i¢inde
oldugunu gériiyoruz. Yukarida hadis, fikih gibi Islami ilimlerde savundugu fikirlerin Mutezile’nin fikirleriyle
bire bir Ortiistiigiinii anlattigimiz yazarimizin Ahmed b. Hanbel’e eziyet edilmesine sebep olan Mu’tezile ve
onun himayecisi bazi Emevi halifelerinin karsisinda yer almasi tenakuzdan bagka bir sey degildir. Bkz.
Palabiyik, Séz/i ve Yazili Kiiltiir, 134-135.
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koyma salahiyeti yoktur. Dini kavramlar giiciinii Kur’an siinnet ve icmadan alir. Dinin ana
kaynaklarindan beslenen bu kavramlartyla oynama yetkisine kimse sahip degildir. Kavram vaz’ etmek
din vaz’ etmek demektir. Dolayistyla Miisliimanlarin ittifaki Kur’an’mn kiiltlir oldugu {izerinde degil,
aksine kiiltiir olmadig: {izerindedir. Bildigimiz kadariyla -kiiltiir kavrami ¢cok eskiden beri bilinmesine
ragmen- asr-1 saadetten bugiine kadar Kur’an’a kiiltiir diyen bir Islam Aaliminin ismini zikretmek
miimkiin degildir.

Tarihsellik Kur’ani bir kavram olmadig1 gibi, Kur’an’dan istinbat edilen bir kavram da degildir.
Bu bakimdan 6nce kavramin tefsir alaninda kullanilabilmesi i¢in yeniden vaz’ina ihtiyag vardir. Aksi
takdirde felsefeye ait bir kavramin Kur’an i¢in Kur’an ilimlerinde kullanilmasi ¢6ziim degil, bash
bagina bir problem olacak ve hicbir zaman genel kabule mazhar olmayacaktir. Keza tarihselligin
karsilig1 gibi goriinen evrensellik kavrami da muhtevasi bakimindan yeniden tarif edilmeye muhtagtir.
Son asirlarda Miisliimanlarin basina gelenlerin pek cogunun, suret-i zahirede oldukc¢a miispet
zannedilen kavramlar oldugunu da hatirlatmak isteriz.

Ilmi eserlerde ve calismalarda kavramlar o ilmin anahtari mesabesindedir. ilim bir bakima
terminoloji demektir. Her disiplinin kendisine has bir terminolojisi vardir. Terminolojik ifadeler,
sahanin otoritelerince {izerinde ittifak edilen ve o disipline ait hususi terimlerdir. Terminolojik
kavramlar yerinde kullanilirsa yapilan calismalar ve yazilanlar bir mana ifade eder. Aksi takdirde
diger bir sahada belki kullanilabilir; ancak dini sahada kullanilan kavramlarin yerli yerince
kullanilmas1 gerekir. Mesela Allah kavraminin Miisliimanlar i¢in ifade ettigi mana ile bir Hiristiyan
icin ifade ettigi mana ayni degildir. Allah kelimesi Miisliiman i¢in, noksan sifatlardan miinezzeh,
kemal sifatlarla muttasif bir Allah’1 ifade eder. Bu manada Hiristiyanlikta Allah kelimesinin ifade
ettigi mananin karsiligr yoktur. Buna mukabil de God kelimesinin ifade ettigi anlam Miisliimanlar igin
higbir sey ifade etmez. Zira Islam’a gore Hiristiyanlarin Allah inancinda sirk vardir. Keza bir Batih
icin Konstantin kelimesinin ifade ettigi mana, Istanbul kelimesinde yoktur. Onun igin batililar higbir
zaman Istanbul’a Istanbul demez, Konstantin derler. Keza hadis ilmindeki rical kavramiyla giinliik
dildeki rical ayn1 degildir. Ciinkii hadis ilmine gore akil balig olan siradan bir kimse hadis ricalinden
olamaz. Hadis ricalinden olabilmenin sart1 cerh ve tadilden geger. Keza cerh ve tadilin karsilig: elestiri
de olamaz. ilim terminolojidir; terminoloji de ilimdir. Sayet ilmi bir galisma yapiyorsaniz, o ilmin
terminolojisini kullanmak zorundasiniz. Aksi takdirde edebiyattaki siir, nesir, giinliik, masal ve hikaye
gibi insan mahsulii eserler igin kullandiginiz kiiltiir kelimesini Kur’an i¢in de kullanirsaniz, Kur’an’1
bu edebi tiirlerden birisi olarak kabul etmis olursunuz. Bu da onun Allah kelami olmadigimi
kabullendiginiz manasima gelir. Bu sebeplerden dolay1 batililar mecbur kalmadikca Islami terimleri
kullanmazlar. Yani Islami arastirmalar yapan Batili miistesrikler Islami terimleri degil, kendi
terimlerine kullamirlar. Zira bu terimlerin kullanilmasi islam’in tanindig1 ve kabul edildigi manasina
gelir. Yine bu sebepten dolayr Kur’an’in Allah kelami olduguna inanan bir Miisliiman’a gore Kur’an
asla kiiltiir olamaz. Zira Kur’an Allah kelam, kiiltiir ise insan mahsuliidiir. Yine bundan dolay1 Kur’an
tarihi bir metin de olamaz. Kur’dn sadece Arap cografyasiyla ve Rasfliillah (sav) dénemiyle sinirh
degildir. iddia edildigi gibi o tarihsel bir hitap degil, ilahi bir kitaptir. Binaenaleyh sozlii kiiltiir, yazil
kiiltir gibi kavramlarla ifade edilebilecek en son eserler olduguna, iistelik asli niishasinin Levh-i
Mahfuz’da mahfuz olduguna inandigimiz yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’in ve Sahih-i Buhari, Sahih-i
Miislim gibi mistesna saheserlerin, bize ait olmayan kavramlarla ifade edilmesinin bizce hicbir
kiymeti yoktur.
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3. KUR’AN iCiN KULLANILAN KAVRAMLARIN TAHLIL VE TENKIiDi
3.1. Kavramlarin Tarihcesi

Kur’an hakkinda kullanilan isnatlarin lafizlar1 ve kaliplar1 zamana gore degismis olsa da bunlarin
icerigi asla degismemistir. Burada bunun tarihgesini ele almamizin sebebi, 6zellikle kiiltir kavraminin
iceriginin ortaya konulmasidir. Zira Kur’an’m hitap ve tarihsel olduguna dair beyanlarin da buna
paralel gelistikleri sdylenebilir. Biz bu lafizlarin donem donem degistigini ancak muhtevalarinin hig
degismedigini diisiiniiyoruz.

3.1.1. Bi’set Déonemi

Kur’an’m kiiltiir olduguna dair orijinal ilk iddialarin, Kureys’in ileri gelen kimselerine ait oldugunu
haber veren de Kur’an’in bizzat kendisidir. Kur’an-1 Kerim’de farkli ayetlerde bu durum Mevla-i
Ziilcelal tarafindan hikdye edilmektedir. Buna gore miigrikler Kur’an’in “beser sozii”, “siir” ve
“Uistlire” gibi kavramlar kullanmislardir. Dolayisiyla Kur’an’a ilk defa kiiltiir damgasini vuranlarin
Mekkeli miisrikler oldugunu bizzat Kur’an’in kendisi haber vermektedir ki “listire” kavrami
cergevesinde buna kisaca deginecegiz.

“Yemin olsun ki, biz de, atalarimiz da daha once bununla tehdit edildik, bu evvelkilerin
masallarindan baska bir sey degildir.”™ ayetinin tefsirinde Taberi soyle diyor: “Miisrikler ona Ey
Muhammed! “Sizin bize vaat ettikleriniz bize daha Once de vaat edildi; senden 6nce kendisinin
peygamber oldugunu sdyleyen kimseler de babalariniza sizin bu vaatlerinizin aynisini yapmuslar, bizce
bunlarin hi¢ birisi ger¢ek degildir. Oldiikten sonra dirilmek gibi sizin bize vaat ettiklerinizin tamamu,
evvelki insanlarin kitaplarinda yazdigi ash olmayan sézlerden baska bir sey degildir”*®

Yine Taberi, “Evvelkilerin yazdirdigi satirlardir ki, sabah aksam onlar kendisine (ezberlemesi
icib) okunmaktadr” dediler.”"" ayetinin tefsirinde de s6yle demistir: “Bu ayet Nadr b. Haris hakkinda
nazil olmustur. Ciinkii Rastliillah (sav)’e diigmanlik yaparak eziyet ederdi. Hireye gider, Farsh
meliklerin, Isfendiyar ve Rustem’in sozlerini &grenir, Mekke’ye dondiigiinde onlar1 anlatirdi.
Rastliillah (sav) bir mecliste besmele cekip onceki milletlere isabet eden musibetleri anlatmaya
basladiginda kalkar ‘Ey Kureys Toplulugu geliniz! Ben onun sdylediklerinin size daha giizelini

soylerim’ der ve Farsh meliklerin, Isfendiyar ve Rustem’in sozlerini naklederdi."®
Bu husustaki diger bazi ayetler de sdyledir:

“Onlardan (Kur’dn okurken) seni (kasitli) dinleyenler vardir. Buna karst biz de, onlar an (layp
kotiiye yorum) larlar diye kalplerinin iizerine perdeler, kulaklarimn icine de agirlik koyduk. Onlar, her
tiirlii delili / mucizeyi gorseler de yine ona inanmazlar. Hatta o kiifre sapanlar / inkdarcilar sana
geldikleri zaman: “Bu Kur’an)’t éncekilerin masallarindan baska bir sey degildir” diyerek seninle
cekisirler.”™ “Ayetlerimiz o (miisrik) kimselere okundugu zaman. “Isittik, eSer istesek elbette bunun
aymisint biz de séylerdik! Bu eskilerin masallarindan baskas: degildir” dediler.”® “(Rasiiliim!) o
inkdra / kiifre sapanlara soyle: “(inkar ve diismanliga) son verirlerse, kendilerinin ge¢cmis giinahlar
bagislamir. (Diismanlhiga) donerlerse, oncekilerin (baslarina gelen Allah’in felaket) kanunu, elbette

21«

(bunlarin basindan da) ge¢mis olacaktir.” “(Fakat) evvelkilerin (inkar ve alay etmeleri yiiziinden

5 Neml, 27/68.

16 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, CamiuI-Beyan fi Te 'vili'I-Kur dn, (Tahk. Addullah b. Abdulmuhsin
et-Tiirk?), Merkezii’l-Biihus ve’d-Dirasatii’l-‘Arabiyye, Kahire, 2001, XVIII/112.

Y7 Furkan, 25/5.

'8 Taberi, Camiu’I-Beydn, XV11/400.

¥ En’am, 6/25.

20 Enfal, 8/31.

21 Enfal, 8/38.
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Allah’in kendilerini mahvetme) adeti ve kanunu (ibretli bir sahne olarak) gelip ge¢cmisken, onlar yine
de (Kur’dn’)’a inanmazlar. ** Onlara: Rabbiniz ne indirdi?’ denildigi zaman “Evvelkilerin

9323 ¢ 924

masallarini” derler. onlardan once eski (millet) lerin ¢ogu da Seytan’a uyup sapmusti.

Netice itibariyle bu ayetlerin tamaminda da hikadye edilen durum aynidir. Buna gére Kur’an
eskilerin asilsiz haberleri oldugu diisiincesiyle tarihsel bir kiiltiirden ibarettir.

Bu kanaatin daha sonraki yillarda yayilmasina Yahudi diisiiniirlerinin biiylik katkinin oldugu
soylenebilir. Mesela Ebu Isa el-Isfahani’nin arkadaslarindan olusan ve neshin aklen, naklen caiz
oldugu goriisiinde olan Yahudi bir grup, Hz. Peygamber (sav)’in sadece Araplara mahsus bir
peygamber olarak gdnderildigini dolayisiyla Kur’an’in Hz. Musa (as)’nin seriatin1 nesh etmedigini
sdylemislerdir. Bunlara gore Kur’an tarihsel bir kitap olup, Araplarin Ismail Ogullar1 boyuna
mahsustur ve cihanstimul degildir.”

3.1.2. Mu’tezile Donemi

Daha sonraki asirlarda Kur’an’in bir kiiltiir oldugu tezini Miisliimanlara kabul ettirmeyi ilk defa
mutezile denemistir. Yani bu fikirler, Islam camiasi icerisinde biraz farkl1 ifadelerle ilk defa Mu’tezile
tarafindan dillendirilmistir. Bunun i¢in kelam kitaplariin Kur’an ve Kelamullah bolimlerine bakmak
yeterlidir. Gegmiste Mu’tezile’nin Allah’in kelaminin mahlitk oldugu diisiincesini temellendirmek igin
bagvurmadigr dil oyununun kalmadig: bilinmektedir. Mesela Mu’tezile, Kur’an lafizlarinin Allah’in
kelamimin hikaye edilmis sekli oldugunu, hikdye edilen her seyin aslinda insanlarin sozleri gibi
(muhdes) oldugunu séyleyerek, Allah’mn kelamini beserilestirmek istemistir. Erken déonem bazi Ehl-i
Stinnet kelamcilar1 da, ilk nazarda Mu’tezile’nin niyetini anlayamadiklar1 i¢in olsa gerek, bu
kavramlarin mahiyeti hakkinda kesin bir hilkkme varamamiglar ve bu disiinceleri onceler karsi
¢ikmamiglardir. Ancak daha sonra gelen Ebu’l-Hasen el-Es’ari ve Ebu’l-Abbas el-Kalansi gibi
ferasetli alimler Mu’tezile’nin buradan c¢ikardigt menfi hilkkme bakarak, Allah’in kelamini beser
sozlerine benzetme esasina miistenit oldugunu sezdikleri bu diisiincenin batil olduguna
hiikmetmislerdir.”®

3.1.3. Meselenin Miistesrikler Boyutu

Ayni disiinceleri Hiristiyanlikta da bulabiliyoruz. Mesela Samuel Marinus Zwemer, Kur’an’in hicbir
seyi nesh etmedigini yani Kur’an’dan oOnce mensith bir kitabin bulunmadigi tezinin iglenerek
Kur’an’m tarihsel oldugun isaretle soyle der: “Biz Miisliimanlara karsi Kur’an’in énceki kitaplari
neshettigi tezini kabul edersek Incil’in yegdne ilahi kitap oldugunu ispatlayamayiz. Miisliimanlara
karst tarihi hadiselerin neshin konusu olmadigi tezini isleyecegiz. Dolayisiyla Kur’dan’'in Mesih Isd
(as) hakkindaki basta mucizeleri olmak iizere tarihi malumatin Kur’an ile sabit oldugunu ve mensiih
olmadiklarini anlatmaliyiz.”’

Bu anlayisa gore Islam’in tasidig biitiin degerler, Arap Yarim Adasinn bir kiiltiiriidiir. Basta
Yahudi asilli miistesrik Izutsu olmak tizere pek ¢ok Batili oryantalist bu goriistedir. Onlara gore
Kur’an, Rasilillah (sav)’in cahiliye kiltiirlinden derleyerek meydana getirdigi bir sentezdir.
Kur’an’da orijinal bir sey yoktur. Kur’an’daki kavramlarm bir kismi Tevrat ve Incil’den bir kismi da

2 Hicr, 15/13.

23 Nahl, 16/24.

2 Saffat, 37/71. Bu manadaki diger baz1 ayetler de sunlardir: Ahkaf, 46/17; Kalem, 48/5; Mutaffifin, 83/13.

% Seyfiiddin Amidi, el-fhkdm fi Usili ‘I-Ahkdm, Darw’-Kiitiibi’I-Hidiviyye, Musur, ts., 111/165.

% Bkz. Nesefi, Tabsira, |, 394 - 395.

%" Samuel Marinus Zwemer, Arabia: the Cradle of Islam, Fleming H. Revell Company, New York, Chicago,
Toronto 1900, 71.
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cahiliye siirinden vyapilan alintilardir®® Mesela Goldziher orucun Miisliimanlara Yahtdi ve
Hiristiyanliktan gectigini sdylerken, Izutsu benzer iddialar namaz iizerinden yapmaktadir.”® Buradan
ortaya ¢ikan sonug, Miistesriklerin gayelerinin ayni; ancak metotlarinin farkli oldugudur. Keza Izutsu
sadece kendisi i¢in bir anlam ifade eden semantik tahliller sonucunda Kur’an ile putperestlik arasinda
bir benzerlik kurarak cahiliye mengeli bazi kavramlarin gegirdikleri bazi degisimlere ragmen Arap
orfiinlin devami olmalar1 hasebiyle Arap kiiltiirii oldugunu iddia etmektedir. Izutsu caligmasini
Kur’an’n sadece bir din degil, ayn1 zamanda bir kiiltiir oldugu iddiasiyla bitirmektedir.*®

Izutsu, Islam’a ait pek ¢ok kayna@: tarayarak bu sonuca ulasmis; ancak o higbir zaman Islam’1 bir
din olarak goérmedigi i¢in onu daima cahiliye kalintis1 bir kiiltiir olarak telakki etmistir. Tipk1 Mekke
miigriklerinin Kur’an ve siinneti eskilerin masallar1 olarak gordiikleri gibi. Sahabe-i kiram i¢in ayne’l-
yakin olan ilim Izutsu igin ancak zanni bir ilim olmus, o da bunlan kiiltiir olarak gérmekten Gteye
gidememistir. Sahabe ise Allah ve Rasfiliinden gelenlere inandiklar i¢in dmriinii Islam’1 aragtirmaya
bahseden Izutsu’dan daha farkli bir neticeye ulagmislardir.

Ancak bu konuda miistesrikleri ikiye ayirmak bizce daha mantiklidir. Mesela bu konudaki ilk
aciklamalardan birisi kendisine ait olan Thomas Carlyle, “Muhammed’in biraktigi Kur’an-1 Kerim
oldukca baglantisiz ve birbirinden kopuk ifadelerden olusan giigsiiz ve iislubu tutarsiz bir kitaptir”
derken, iinlii oryantalist Julius Wellhausen de Kur’an’da bir takim celiskilerin ve dengesizliklerin
bulundugunu sdylemistir. Ancak bu agiklamalarin tamami menfi degildir; bazilar1 da mispettir.
Mesela Shekespeare, bize son derece belagath ve goz kamastirict sézler birakmustir” demektedir.*

3.1.4. Modernistler Cephesi

“Tarihsel”, “hitap”, ve “kiiltiir” gibi kavramlar bugilin bizim kendilerini modernist olarak tanitanlar
veya kendilerini modernist olarak tanidigimiz kimseler tarafindan kullanilmaktadir. Bu simifta ele
alabilecegimiz pek ¢ok kimsenin bulundugunu ve her gegen giin bu halkaya bir yenisinin eklendigini
biliyoruz. Dolayisiyla bu kavramlarin mucitlerinin kisaca taninmasi onlarin diisiince yapilarinin da
kavramlarin muhtevalarinda taninmasina yardime1 olacaktir.

Tarihsellik denilince ilk akla gelen kimsenin Fazlurrahman oldugunda siiphe yoktur.
Fazlurrahman’a gore c¢agdas diinyada var olabilmenin iki yolundan birisi batiya uyum saglamak,
ikincisi de Kur’an’in ahkdmma degil, ahlaki prensiplerine dayali yeni bir Islam modeli ile batinin
karsisina ¢ikmaktir.? Konu batinin karsisina ¢ikmak olunca zaten ister istemez bir yenilik olmak
zorundadir. Bu da ya tarihseldir deyip belli prensipleri bir kenara birakmakla veya ictihat ve 1slah gibi
yontemlerden birisiyle yapilmak zorundadir.

Kuran ve siinnetin {immet tarafindan yorumlanmasi neticesinde icmanin ortaya ¢iktigini; icma ve
yasayan siinnetin daha sonra hadis formlarina sokuldugunu iddia eden Fazlurrahman, siinnetin de Safii
tarafindan donduruldugunu iddia etmektedir. Care olarak Miisliimanlarin Kur’an’a ve yasayan siinnete
veya onu olusturan metoda geri donmesi gerekmektedir. Ona gore Kur’an ve miinferit hiikiimleri
itibariyle tarihsel olup, belli bir tarihte yasayan insanlarin ihtiyacina cevap vermis olmasina ragmen
bugiiniin insanin ihtiyaglarina cevap vermemektedir. Ancak neredeyse Kur’an ayetlerinin tamaminin
mensith oldugu anlanmina gelen bu genellemenin nakli bir dayanagi yoktur.*

2 Sevki Ebu Halil, el-Iskdt fi Mendhici’l-Miistesrikin ve I-Miibessirin, Daru’1-Fikri’1-Muasir, Beyrut, 1998, s.28-
31.

% Suat Yildirim, Oryantalistlerin Yanilgilar, (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 119-120.

% |zutsu, Toshihiko, Kur'dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Pinar Yaynlari, Istanbul 1997, s. 328-330.

81 Muhammed Kutup, Oryantalistler ve Islam, Beka yayinlari, istanbul, 2014, s. 86, 222-223.

%2 Hayreddin Karaman vd., Kur'dn- Kerim ve Tarihselcilik ve Hermenotik, (izmir: Isik Yayinlari, 2003), 30-31.

% Karaman vd., 35.
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Ancak daha oOnceki igtihat yahut islah hareketlerinde oldugu gibi Fazlurrahman’m projesi de
iimmetin problemine ¢éziim olmamistir. Bat1 kiiltiiriiyle yetismis bir fikrin sahibi Fazlurrahman ile
batililarin karsisina ¢ikmanin, beklenen 1slahi1 meydana getirecek derecede tesirli olmadigi ortaya
cikmistir. Onun diisiincelerinin kismen kendi memleketinde uygulama imkénini yakalamasina ragmen
gerekli alakaya mazhar olamamasi veya beklenen neticeyi vermemesi Batililar1 yeni bir arayisa
mecbur birakmig olmali ki, batililar Miislimanlarin karsisina baska modernistler ¢ikarmak
mecburiyetinde kalmislardir. Dolayistyla Misirli M. Abduh’tan itibaren onlarca modernist yerini bir
bagkasina birakmustir.

Fazlurrahman’dan sonra modernist camianin ugruna nice tezler urettigi ve Onceki biitiin
modernistlere rahmet okutacak Ebu Zeyd, ortaya g¢ikarilmistir. Misirlt Nasr Hamid Ebl Zeyd’in en
biiyiik iddias1 Kur’an’1n kiiltiir ve bir hitap oldugudur. Bu iddialarin sahibinin yiizlerce Islam aliminin
yetistigi Misliiman bir iilke olan Misir asilli olmast disinda dini bir kimligi yoktur. S6hretini Misir
mahkemelerinin miirtet olduguna dair aldig1 karara mu yoksa Miisliimanlarin en kutsal degerleri
hakkinda ifsa etmekten ¢ekinmedigi aykir1 goriislerine mi bor¢lu oldugunu bilmiyoruz. Kur’an’daki
Levh-i Mahfuz’u, Kur’an’in kaynaginin ilahi oldugunu, Allah Teald’nin her seyin yaraticist oldugunu
ve kidem sifatin1 inkér etmekten ¢ekinmedigi bildirilen Ebu Zeyd’in diisiincelerinden bazilarini saymis
olduk.*

Kur’an’m hitab oldugunu soyleyen Nasr Hamit EbG Zeyd, “Kur’dn metni hakikati ve oz
itibariyle bir kiiltiiriin tiriiniidiir” diyerek Kur’an metninin yirmi kiisur yillik bir zaman diliminde
bigimlenen Arap kiiltiirii oldugunu iddia etmektedir.®® Eba Zeyd’in kiiltiir kavramiyla neyi kastettigini
bilmemiz gerekir. Batili bir sosyologun tanimini esas alan Ebi Zeyd’e gore kiiltiir; “Insanin, bir
toplumun iiyesi olmasi1 vasfiyla elde ettigi bilgi, inang, sanat, ahlak, tore, sosyal adalet ve diger tiim
dinamikleri barindiran s6zlesmenin adidir.” Bu sebeple Ebi Zeyd, Kur’an-1 Kerim’in bir kiiltiirel {irlin
oldugunu sdyledigi her an aslinda onun beserd bir iiriin oldugunu da zimnen ifade etmektedir.*

Esasen Kur’an’in hitap oldugu iddiasinda oldugu gibi, kiiltiir oldugunun savunulmasinin
temelinde de yine tarihsellik diigiincesinin yattig1 goriilmektedir. Dolayisiyla Bu kavramlardan her
hangisi birisinin kabulii ayn1 zamanda Kur’an’1in cihangiimul bir kitap olmadiginin da kabulii demektir
ki bununla, ihya, inga, tecdit, tevhit ve 1slah gibi kavramlar da artik eskimis veya vaz gecilmis
olacaktir.

O halde Kur’an’m tarihselligi iddiasina geri donecek olursak, bu hususta yapilan ciddi
aragtirmalar Kur’an’in tarihsel olmadigimi gostermektedir. Kur’dn ve Tarihselcilik adli kitapta da
belirtildigi lizere, Kur’an ayetleri tarihe hitap etmesine, kullandig1 dilin ve 6rneklerinin tarihi olmasina
ragmen prensipleri evrenseldir.’’ Bu kararin arkasinda Kur’an’m en dogru yorumunun kendileri
tarafindan yapildigin1 diisiindiigiimiiz Eh-i Siinnet alimlerinin usuliiniin biiyiikk payr bulundugunu,
bugiinkii hatalarin da bunlar dikkate alinmamasinin sonucu oldugunu diisiiniiyoruz. Her ne kadar bu
derece net bir dille ifade edilmemis olsa da Kur’an’in temel ilkelerinin evrensel; ancak 6rneklerinin
tarihsel oldugunu selefin yazdigi usil kitaplarindan anlagilmast miimkiindiir. Allah’m kelaminin
kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi olarak ayrilmasi, haberi sifatlarin ve mecazin ustil meselelerinden olmasi
o kelamin evrenselligini yahut tarihselligini zihnen ¢dzmeye yetebilecek kiymettedir.

% Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 2. Baski, (Istanbul: iz Yayncilik,
2009),146.

* Ppolat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, 146.

% Abdussabur Sahin, Kissatu Ebii Zeyd ve Inhisdru’l-Almdniyye fi Camiati’l-Kahire, Daru’l-’tisam, ts., 64-67.
%7 Karaman vd., 37.
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3.2. Kavramlarin Tahlili
3.2.1. “Kiiltiir” Kavrami

Bilindigi gibi higbir terim kendiliginden ortaya ¢ikmis degildir. Bir terimin ortaya ¢ikmasi oncelikle
kavramsal altyapisinin olusmasina ve zihinlerde olgunlagsmasina baglidir. Bunlar olmadan terimin
kendisi anlasilamadigi gibi anlama ve anlatma araci da olamaz. Yani muhtevasi problemli olan bir
ifadenin delaletinden s6z edilemez. Binaenaleyh kiiltiir kelimesi Tiirkgemize son asirlarda giren
yabanci kokenli kelimelerdendir. Dolayisiyla mezkir kavrami oncelikle s6zliik manasi itibariyle sonra
da terim manasiyla ele almamiz gerekmektedir.

3.2.1.1. Kelime Manas: itibariyle Kiiltiir

Cultura’dan tireyen (cultur) Latince’de ekip-bigmek, islemek, yetistirmek, diizenlemek, onarmak,
inga etmek, egitmek vb. manalara gelen colore’den geldigi bildirilen kiiltiir kelimesinin XVII. Yiiz yila
kadar Fransizca da kullanilmig, XVIII. Yiiz yilda da Almanca’da uygarlik ve kiiltiir manalarina
kullanilnus daha sonra da Ingilizce, Ispanyolca ve Slav dillerinde kullanilmaya baslandigt
bildirilmektedir. Her gecen giin farkli alanlarda farkli manalar kazanan kelimenin dort ayri anlamda
kullanildig1 bildirilmektedir. Buna gore, bilin alaninda, uygarlik; beseri alanlarda, egitim; estetik
alanda, giizellik; teknolojik alanda da iiretme-ogaltma manalarma kullanilmaktadir.®® Cultura
kelimesi ilk defa Romalilar tarafindan dogada kendiliginden yetigen bitkileri insan emegiyle meydana
gelenlerden ayirmak igin kullanilmigtir. Ziraat manasina gelen agri-cultur terimi de buradan
gelmektedir.*

Kiiltlirtin baz1 temel 6zellikleri de sdyledir: a) Kiiltiir, 6grenilebilir nitelikte olup, siireklidir. b)
Tarihi olup, 6grenilebildigi gibi kusaktan kusaga 6gretilebilir bir devamliliga sahiptir. ¢) Toplumsal
olup sadece fertlerle kaim degildir. Bir toplumun biitiin fertleri tarafindan paylasilma o6zelligine
sahiptir. KOy, kasaba, sehir gibi demografik yapilarin her kademesinde kendisini hissettirir. d.
Zamana, mekana, kisiden kisiye, toplumdan, topluma farklilik gosterebilir. e) tabi bir ihtiya¢ olup
biyolojik ve psikolojik bir ihtiya¢ olmasi hasebiyle tatmin edici bir 6zelligi vardir.*°

3.2.1.2. Terim Manasi Itibariyle Kiiltiir

Oncelikle bu konudaki bazi tariflere ve agiklamalara gdz atmak suretiyle kavram hakkinda bir 6n bilgi
sahibi olacagiz. Sonra da kiiltiir hakkinda bir kanaate ulasacagiz. Kiiltiir i¢in sosyologlar, tarihg¢iler ve
dilciler olmak iizere birbirinden farkli alanlarda calisan bilim adamlarinin farkli farkli tanimlarina
rastlamamiz miimkiindiir. Hatta kiiltiir konusunda yayinlanan bir ontolojide kiiltiir i¢in 164 farkli
tarifin yapildig bildirilmektedir.** Diger taraftan kiiltiir; ahlak, 6rf, medeniyet, sosyoloji, din, bilim,
felsefe, diinya goriisii ve teknoloji gibi birbirinden farkli alanlarla irtibath, belki de bunlarin
merkezinde bulunan anahtar roliine sahip kiilli bir kavramdir. Netice itibariyle kiiltiir kavramindan
istisna edilebilecek hicbir beseri olgu ve insani kesif adeta mevcut degildir. Bu bakimdan bu kavramin
iizerinde karar kilinan kapsamli bir tarifini de bulmak neredeyse imkansiz gibidir. Buna ragmen
burada bazi tariflere yer vermek zorundayiz:

- Marx, kiltlirli, “Doganin yarattiklarina karsilik, insanoglunun meydana getirdigi her
seydir” diye tarif etmistir.*”

% Bozkurt Giiveng, fnsan ve Kiiltiir, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1999), 96- 68.

% Dogan Ozlem, Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi, (Istanbul: Notos Kitap, 2012), 158.
0 Giiveng, 100-104; Ozlem, 158.

! Giiveng, 95.

*2 Giiveng, 96.
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- Kiiltiir nedir: Bir milletin manevi varligim1 ve diisiince birligini meydana getiren fikir ve
sanat mahsullerinin, ananelerinin biitiinlidiir. Fikri ¢alismalarla c¢esitli zihni melekelerin
gelismesi, zenginlesmesidir. Bu zenginlesmeye temel teskil eden bilgilerin biitiintidiir.*

- Kiiltiiri medeniyetten ayr1 diisiinmedigi anlasilan Nurettin Top¢u’nun tarifi soyledir.
Medeniyet, insanligin c¢alisarak ortaya koydugu teknik eserlerin biitiinlinden ibarettir.
Kiltiir ise, bir toplumu kendi tarihi iginde meydana getirdigi deger hiikiimlerinin
biitiiniidiir. Topcu’ya gore kiiltiir ve medeniyetin unsurlari, ilim, sanat, teknik, ahlak,
felsefe, dil, edebiyat, mimari vs. insani deg‘;erlerdir.”44

- Cemil Meri¢’e gore kiiltiir, kaypak bir kavram olup tahlili edilmesi zordur. Ciinkii
unsurlar1 sonsuzdur. Statik olmadigi i¢in tasvir edilemez. Zira yerinde durmaz. Daima
hareket halindedir. Manasinin kelimelerle belirtilmeye ¢alisilmasi halinde sanki havay1
tutuyormusgasina el ve avug bombos kalir.®®

- Biitiin tarifleri degerlendiren Ibrahim Arslanoglu, kiiltiirii, “Insanin yaptig1 ve yarattigi
seylerdir” seklindeki bir ciimleyle tarif etmektedir.*

- Kiiltiirlin insanlarin biitiin tirlinlerini igine alan ve insanlarin toplumsal mirasinin biitiiniinii
ifade eden bir kavram oldugunu soyleyen Mustafa Arslan, 6zetle soyle diyor: “kiiltiir,
insan tliriiniin 6grendigi, edindigi, bilgi, sanat, gelenek-gorenek, yetenek ve beceri gibi
farkl unsurlardan olusan karmasik bir biitiindiir™*’

Mehmet Kaplan, din ile kiiltiir arasindaki miinasebeti kurarken 6zetle sunlar1 soylemektedir:
“Islamiyet’e gore Kur’an Allah kelamidir. O daha nazil oldugu sirada yaziya gecirilmistir. Allah’mn
emirlerinin dil ile ifade edilmis olmasi, Arapga’da dil ile ilgili kiiltiir faaliyetleri sonucunda birgok
kiltir unsuru dogmustur. Kur’an’in Hz. Peygamber (sav) zamanindan itibaren ezberlenmesi,
yazilmasi, tilaveti, kiraati ve tefsiri konusundaki begeri hizmetler insanlarin bir kiiltiir faaliyeti olarak
kabul edilebilir. Hattatlik, hafizlik gibi, Kur’an’a insanlar tarafindan yapilan her tiirlii hizmet bir kiiltiir
faaliyeti olarak goriilmistiir. Arap harflerinin terk edilmesinden sonra Tiirkiye’de hat sanatinin yok
olmast din ile kiiltiir arasindaki miinasebeti ve temel fark gosteren bir drnektir.*®

Kiilttir kelimesi 6ylesine muglak bir kelime ki, miispet bir tarifi yapilamamasina ragmen onsuz da
yapilamamistir. “Kiiltiir nedir?” sorusuna cevap arayanlarin bile ortaya net bir tarif koyamadig
oldukga soyut bir kavramdir. Onu ilim, beceri, zeka gibi zihni temeller lizerine oturtmaya ¢alisanlarin
yaninda® kiiltiirii, insan tarafindan iiretilen maddi ve manevi degerler manzumesidir diyenler de
olmustur. Bu bakimdan ilahi olmayan dinlerin bir kiiltiir olmas1 miimkiindiir; ancak genelde Islam
dini, 6zelde de Kur’an’in bir kiiltiir olarak goriilmesi bizce miimkiin degildir. Bunun iddia edilmesi,
Islam dinin ve ilahi kitap Kur’an’m Arap cahiliye toplumundan neset etmis tabi, beseri bir tesekkiil
oldugunun kabulii, adeta diinyanin tabii seyrini degistirerek ortaya cikan ve gelisen koca bir Islam
tarihinin de inkar edilmesi demektir. Boyle bir fasit diigsiinceye bir Miisliimanin alet olmasi asla
diistiniilemez.

* Sevket Rado, Biiyiik Tiirk Sézhigii, (istanbul: Tifdruk Matbaacilik San., ts.), 776.

“ Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, (istanbul: Dergah Yaymlari, 1998), 15-25.

*® {brahim Arslanoglu, Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlari, s. 2. http://w3.gazi.edu.tr/~iarslan/kultur ve medeniyet.

“® Arslanoglu, 7.

*" Mustafa Arslan, Kiiltiirel Baglamda Din, M. Ali Kirman ve Abdullah Ozbolat tarafindan derlenen, “Kiiltiir ve
Din” adli ¢alisma iginde, (Adana: Karahan Yaynlari, 2004), 18.

“ Mehmet Kaplan, Kiiltiir ve Dil, (Istanbul: Dergéh Yayinlar1,1998), 16.

9 Bkz. Malik b. Nebi, Kiiltiir Sorunu ve Bir T oplumun Dogugu, Cev. Salih Ozer, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 13-14, 32-46.
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Sonug olarak, vahiy disinda Miisliimanlara ait ne varsa kiiltiir kavramiyla ifade edilebilir, dinin 6rfi
kism1 da buna dahildir. Ancak dinin ilahi kismina asla kiiltiir lafz1 itlak edilemez. Zira dinin kaynagi
insan degil; vahiydir.

3.2.1.3. Sozlii Kiiltiir

Sozli kiiltiir okumaya, yazmaya, bilgiyi aktarmaya ve almaya yarayan teknolojilerden yoksun sadece
agiz ve kulak arasinda doniip dolasip duran kiiltlirdiir. S6zIi kiiltiirde sadece konusulur ve dinlenir.
Sozli kiiltiiriin temel 6zelliklerini Walter Ong'un "So6zlii ve Yazil Kiltiir” adli kitabindan 6zetleyerek
siralamamiz miimkiindiir. Buna gore, herhangi bir kalic1 belgeden yoksun olan bu kiiltiirde en dnemli
duyu orgam kulaktir, zira bu isitsel diinyada insan ancak duyma araciligi ile bilgi sahibi olabilir.
Duyma yetisinin yani sira toplayici ve aktarici niteligi ile bellek de temel zenginlik durumundadir.
Sozlii bir kiiltiirde yiiksek sesle yinelenmeyen bir kavram unutuldugu i¢in onlarin iizerine kurulu bir
toplum, yiizyillar boyunca biiyiik giicliiklerle 6grenmis oldugu bu kavramlar1 bircok kez yenilemek ve
bu amagcla ¢ok ¢aba harcamak zorundadir. Ezberleme zor bir eylem bigimi oldugu icin akilda kalacak
olgularin basit, dikkat cekici ve tekrarlanabilir olmas1 gerekir. Bu da, biiyiik ol¢iide geleneksel ve
tutucu bir kiiltiirel yap1 yaratir. "Bilgi ¢ok degerli ve ona yetismek ¢ok gii¢c oldugu i¢in toplum, onun
korunmasinda uzmanlagmis, eski giinleri bilip, Oykiilerini anlatabilecek yash bilgelere biiyiik saygi

gosterir™

3.2.1.4. Yazih Kiiltiir

[letisimin tarihsel kokenlerini arastirdigimizda hi¢ kuskusuz ki bir baska 6nemli gelisme, yazinin
icadidir. Genel bir kabule gore insanlik; Milattan énce 4000 yillarinda bugiinkii yazinin atasi olan bir
takim sekilleri kendi aralarinda haberlesmek i¢in kullanmaya baslamistir. Diisiinceler ve 6nermeler bu
sekiller sayesinde kavramlara ve kelimelere ayrilmis; saklanabilir ve tekrar tekrar kullanilabilir hale
getirilmislerdir. Kimi yazarlara gore ise insanlk, yaziyr degilse de yaziya benzer simgeleme
sistemlerini ok daha eski dénemlerde kullanmaya baslamustir.”*

Yazi, bilgileri saklayip, kaydetme ve arsivleme imkan sundugu ig¢in, insanligin ilerlemesinde en
onemli adimlardan biri olarak kabul edilmektedir.®® fletisimin tarihsel geligimi siirecinde yazinmn
bulunusundan sonra bu siireci derinden etkileyen ve doniistiiren bir bagka gelisme, matbaanin
icadidir.”® Matbaamin bulunusundan sonra 1400°li yillarin ikinci yarisinda, ilk basili kitaplara
rastlanmaktadir. Gutenberg’in uzun ugraslar1 sonunda 1456 yilinda, Gutenberg Incil’i olarak bilinen
42 satirhk incil yayinlanmistir.>* 1457 yilinm 14 Ekim giinii ise basim tarihinin bilinen ilk eseri olan
Salerio basilmustir. Ilk basili kitaplar, el yazmasi kitaplarla olan rekabetlerinden iistiin ¢ikarak 15001ii
yillarda kitap piyasasinda yerlerini almislardir.”

Yazilt metinlerin ortaya ¢ikisi ile olusan yazili kiiltiir, toplumsal bir zorlamanin iiriiniidiir. Gazete ve
dergi yayinciligindan dnce biiyiik ticari igsletmeler, merkezleri ve subeleri arasinda iletisim kurmak igin
0zel mektuplardan yararlanmiglardir. Bu mektuplar iiriinlerin fiyatlari, gemilerin yola ¢ikma ve
tahmini ulagim bilgileri, Avrupa’nin 6nemli saraylarinda yasanan politik gelismeler ve ¢alkantilar ve
diger haberleri icerdigi icin “haber mektuplar” olarak islev gormekteydiler.”® 17. yiizyilin ikinci
yarisinda ilk akademik bilimsel dergiler yaymlanmaya baslanmustir. ilk dergiler 1605°de Anversde
basilan Nieuwe Tijdinge ve 1609’da Starazbourge’da basilan Ordinarii Avisa’dir. Farkli goriisler de

*% Massimo Baldini, /letisim Tarihi. Cev. Giil Batus, (Istanbul: Avciol Basim Yayn, 2000), 14.

> David Crowley ve Paul Heyer, lletisim Tarihi. Cev. Berkay Ersoz, (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2007), 22.
%2 Baldini, Titisim Tarihi, 7.

%% Crowley ve Heyer, fletisim Tarihi, 129.

> Nuri inugur, Basin ve Yaywn Tarihi, (istanbul: Der Yaynlari, 2002), 51.

%5 Baldini, Tletisim Tarihi, 61.

% Inugur, Basin ve Yayin Tarihi, 44.
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olmasina ragmen ilk gazeteler 1613 ve 1618 yillar1 arasinda Amsterdam, Viyana, Londra ve Paris’te
basilmuslardir.”” 19. yiizyilda ise giinliik gazete sadece yiiksek tabakamin iletisim araci olmaktan
cikmig, orta siniflar da gazete okumaya baslamistir. Bu gelismenin temel nedenleri; toplumda
ekonomik gelisme sonucu orta siniflarin giiclenmesi, okuma yazma bilen insanlarin sayisindaki artis,
gelisen teknoloji sayesinde gok sayida tiraja ulasilmasi ve dolayisiyla gazete fiyatlarmin diismesiydi.”
Bu da yazili kiiltiir dolagimimin ve yazilma hizinin artisinin parlak bir tamigidir. Biitiin bu gelismelere
karsin, yazinin bir iletigim araci olarak kabuliiniin hi¢ de kolay olmadig1 unutulmamalidir.

3.2.2. Hitap Kavramm

Son yillarda Kur’an adina ortaya atilan iddialardan birisi de Kur’an’1n bir hitap oldugudur. Ne yazik ki
geleneksel usili kriterleri en st diizeyden saglamis rivayetlere karsi siipheci bir tavir sergilenirken,
kim tarafindan ortaya atildig:1 bilinmeyen delilsiz ve mesnetsiz kavramlar bazi ¢evrelerce hi¢ tereddiit
gosterilmeden kabul gorebilmektedir. Kitap kavrami yerine gecirilmek istenen hitap kavrami da,
akademisyenler cephesinde aslina, menseine, sOyleyenin niyetine bakilmadan kolayca makes
bulabilmektedir. En sahih hadis kitaplarinda senediyle, tarikiyle sabit olan rivayetleri bile kili kirk
yararcasina elestirerek bunlar1 aklen reddetmeye ciiret edenlerin dilinde Kur’an’in hitap oldugu
diisiincesi adeta pelesenk olmustur. Netice olarak bugiin pek ¢ok akademisyen aslina ve mahiyetine
bakmaksizin bu kavramlari kullanmaktadir.”® Bize gore son yillarda ortaya ¢ikan Kur’an’in hitap
oldugu kitap olmadigr gerceginin oniine gecirilmek igin ortaya atilmig ilmi bir degeri bulunmayan bir
vasiftir.

Bazilariin zannettigi gibi Kur’an’in hitap olusu, asla bir arastirma iiriinii degildir. Tarihselci
yaklagimi, Kur’an’a tatbik etmeye ¢alisan ziimrelerin dil oyunlarindan biridir. Yani yeni kesfedilmis
Kur’ani bir ozellik degil; fikri bir sapmanin ortaya ¢ikardigi ideolojik bir carpitmadir. Tarihselci
mantiga gore Allah Teala tarihin belli bir doneminde Kur’an’1, 6zellikle Arap kavmine indirmis ve
onlara kendi dilleriyle hitap etmis; simdi de yiirlirliikten kaldirmistir. Dolayisiyla da Kur’an
zannedildigi gibi kiyamete kadar insanlara hiikmedecek bir kitap degil, bugiin itibariyle gegerliligi
olmayan bir hitaptir.®® Vahiy olmus, bitmis tarihi bir nutuktur. Maalesef bugiin bazi tarihgiler ve
tefsircilerin dillendirdigi bu kavram ateistler tarafindan da kullanilmaktadir ki, bize gore mesele
Kur’an’1t hitap yapma degil; kitap olmaktan ¢ikarma ameliyesinde bulunanlarin tutunduklar1 can
simididir.
3.2.2.1. Kur’an icin Hitap Kavraminin Sec¢ilmesinin Sebebi

S6z agilmigken, Kur’an-1 Kerim igin hitap kavraminin secilmesinin sebebi {izerinde biraz durmamiz
gerekir. Kur’an’in onlarca isminin oldugu bilinmekteyken 6zellikle hitap oldugunda israr edenlerin
aslinda ge¢miste Kur’an’in “cagdis1” veya “¢ol kanunu” oldugu miinakasalarina sahit olan kimseler
olmasi onun hitap oldugu iddiasina da farkli bir bakis acisi kazandirmaktadir. Hitap kavramiyla
anlatilmak istenen Kur’an belli bir tarihte belli bir kesime inmis ve hiikkmii de kalkmus tarihi bir vaka
olmasi1 degilse nedir? Biz bu ¢aligmada bu miinakasalara giremeyecegiz. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, bizim davamiz, Allah Teéla’nin goénderdigi Kur’an’in biitiin hiikiimlerinin kiyamete kadar
gelecek olan biitlin insanlara ve cinlere samil oldugudur da, sadece Arap milletlerine veya her hangi

> inugur, Basin ve Yaywn Tarihi, 67-69.

%8 Baldini, fletisim Tarihi, 83.

»® Mesela Ahmet Keles’in bu konudaki su ciimleleri bizim iddialarimizi dogrular niteliktedir: “Hatta son
zamanlarda Kur’dn’in yazili bir metin olmayip sozlii bir hitap olusuna bagli olarak yazilanlar ve yapilan
arastirmalar, Kur’an’1 anlayip anlamlandirirken dikkat etmemiz gereken ifade ozellikleri konusunda bize
onemli olgiiler sunmaktadirlar”. (Bkz. Ahmet Keles, “Islam Geleneginde Tarihin Oznesi Sorunu”, Islami
Ilimler Dergisi, . 3, say1, 2, Corum, 2008, s. 69).

8 Sevki Ebu Halil, el-iskdt fi Mendhici’l-Miistesrikin ve’l-Miibessirin, (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Mudsir, 1998),

141-142.
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bir cografyaya mahsus olmadigidir. Kur’an biitiin insanlara hidayet rehberi olarak gonderilmistir.
Dolayistyla Kur’an’in tarihselligi vahyin bu yoniinii ortadan kaldirmak isteyenler onun biitiin cihana
gonderilen bir kitap oldugunu ortadan kaldirmak isteyenlerin isine daha ¢ok yarayacaktir.

3.2.2.2. Hitab Kelimesinin Manasi

Hitab, kelimesi, miifaale kalibindan cihad, kital, niza’ ve sird’ gibi masdar olup karsilikli konusma
veya birine bir sey anlatma demektir. Ayni kelime siilasi bablardan da gelebilir. Kelimeyi siilasi olarak
kabul edersek, konusmak birisine bir sey sdylemek manalarma gelir.® Klasik usul kaynaklarmuz
dikkate alirsak, alimlerin okuyucudan gelebilecek muhtemel suallere verdikleri cevaplar sayesinde
muhtemel bazi yanlis anlamalarin 6niine gecildigi bilinmektedir. Biz de muhataplarimiza bu metotla
bir soru; Kur’an kendisini onlarca ayette kitap olarak tanitirken siz neden Kur’an’in bir hitap
oldugunda 1israr ediyorsunuz? diye sormak istiyoruz. “Biz hitab kelimesinden Kur’an’1 anliyoruz”
diyerek gergek niyetlerini gizleyebilecekler ve bu lafzi Kur’an yerine kullantyoruz diyecekler ve
bizlere de “kelimelere takilmayin” diye nasihatte bulunabileceklerdir. Biz de diyoruz ki; madem
kelimelere takilmamak gerekiyor, o halde Kur’dn-1 Kerim’in Rabbimiz tarafindan beyan edilen
onlarca giizel ismi yetmiyor mu da onu beseri bir isimle isimlendirme ihtiyaci hissediyorsunuz? Netice
itibariyle, bize gére ayn1i manayi ifade eden vahiy kelimesi dururken hitdb kelimesinin kullanilmasini
iyi niyete hamletmek i¢in yeterli hi¢cbir sebep yoktur.

3.2.2.3. Hitap Kavraminmin Tefsirlerdeki Kullanimi

Hemen hemen her tefsirde sikc¢a karilastigimiz kavramlardan birisi de “hitap” kavramidir. Her ne
kadar bu bir kavram Kur’an-1 Kerim’de ge¢miyorsa da hicbir tefsirin bundan hali oldugu asla
sOylenemez. O zaman bize yoneltilmesi muhtemel ilk sorunun, “O halde Kur’an’in hitap olmasinin ne
mahzuru var?” Seklinde olmasi muhtemeldir. Bu soruya verilecek cevap ise buradaki hitabin hakiki
manasinda olmadigidir. Yani tefsirlerde gegen hitap kelimesi miitekellimin karsiligi olan muhatabin
karsisinda soyledigi s6z degil, verdigi emirlerdir. Yani tefsirlerde gecen hitap kelimesi emir
manasinadir.®?

3.2.2.4. Kur’an’daki Hitaplar

Kur’an-1 Kerim’de ha-ta-be / hitab kokiinden gelen higbir ayette Kur’an’in hitab olduguna dair bir
beyan mevcut degildir.*® Bu dyetlerin hepsinde de hitab karsilikli ve canli bir sekilde konusma igin

81 Ragib el-isfahani, Miifreddt, Trc. Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu, 3. Baski, (Istanbul: Cira Yayimlari,
2012), 346.

82 Mesela bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Hicr, I, 486, 643, 11, 57, 200,
383, 404, 415, 704, 735 vd. Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubii, el-Camiu li
Ahkami’l-Kur’dn, Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1964, 11, 4; 11, 187; 11, 350; V, 273; VI, 37.

8% «(Jddet beklemekte olan) kadinlarla evienme hususundaki diisiincelerinizi iistii kapalr bigimde anlatmanizda
veya onu iginizde gizli tutmanizda size giinah yoktur. Allah bilir ki siz onlari anacaksiniz. Lakin mesru sézler
soylemeniz miistesna, sakin onlara gizlice bulusma sézii vermeyin. Farz olan bekleme miiddeti dolmadan,
nikah kiyymaya kalkismaym. Bilin ki Allah, génliintizdekileri bilir. Bu sebeple Allah'tan sakinin. Sunu iyi bilin ki
Allah Gafiirdur, Halimdir” (2. Bakara, 235). “Gozlerimizin oniinde ve vahyimiz (emrimiz) uyarinca gemiyi yap
ve zulmedenler hakkinda bana (bir sey) séyleme! Onlar mutlaka bogulacaklardir!” (11. HOd, 37).” (Kral
kadinlara) dedi ki: Yusuf’un nefsinden murat almak istediginiz zaman durumunuz neydi? Kadnlar, Hdsa!
Allah i¢in, biz ondan hi¢bir kotiiliik gormedik, dediler. Azizin karist da dedi ki: "Simdi gercek ortaya ¢ikti. Ben
onun nefsinden murat almak istemistim. Siiphesiz ki o dogru soyleyenlerdendir."(12. Yusuf, 51). “Bunun
tizerine ona soyle vahyettik: Gézlerimizin oniinde (muhafazamiz altinda) ve bildirdigimiz sekilde gemiyi yap.
Bizim emrimiz gelip de sular cosup yiikselmeye baslayinca her cinsten esler halinde iki tane ve bir de,
iglerinden, daha once kendisi aleyhinde hiikiim verilmis olanlarin disindaki aileni gemiye al. Zulmetmis
olanlar konusunda bana hi¢ yalvarma! Zira onlar kesinlikle bogulacaklardir” (23. Mii’min{in, 27). “Musa, Ya
senin zorun nedir Ey Samiri? Dedi. (20. Ta Hd, 95). Rahman'in (has) kullar: onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ile
yiirtirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!"” der (gegerler)” (25, Furkan,
63). “Musa, Medyen suyuna varinca, orada (hayvanlarini) sulayan bir¢ok insan buldu. Onlarin gerisinde de,
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kullanilmigtir. Halbuki Kur’an-1 Kerim’in niizuliinde umumiyetle Cenab-1 Hak ile Hz. Peygamber
(sav) arasinda bir melek vardir. Bu tarz iletisimin adi da Aitdb degil, vahiydir. Yani bu durum Allah’in
kelaminda vahiy ile ifade edilmektedir. Tefsir usiillerinde de vahiy diye bir kavram olmasina mukabil,
hitdab diye bir kavram bulunmamaktadir. Aslinda kendisinin Aitdb oldugunu iddia edenlere karsi 1srarla
Kur’an-1 Kerim onlarca ayette hitab degil bir kitdp oldugunu vurgulamustir.

Ancak illaki ilahi kitaplar yazili s6zlii vs. siniflara ayirmamiz gerekiyorsa ilahi kitaplar igerisinde
hitdb olma vasfini haiz en son akla gelmesi gereken kitap Kur’an’dir. Zira Tevrat ve Incillerin yazilis
tarihlerinde Hiristiyanlar arasinda bir ittifak bile yoktur. Bu konuda Kur’an-1 Kerim digerleri ile asla
mukayese edilemezler. Tevrat ve Inciller tartisma konusu yapilmazken; iistelik kendilerine olanca
kutsallik atfedilirken® bu kavramlarin Kur’an’a reva goriilmesi de kabul edilebilir bir durum degildir.
Kur’an disindaki semavi kitaplari, tahrife ugramalar sebebiyle sozlii bir metin olarak kabul etmek
miimkiindiir. Buna ragmen ilahi kitaplarin hi¢ birisini bu kategorilerde gérmek dogru olmaz. Kur’an
her yoniiyle bu metinlerden ayrilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an, insanlarin yazdigi bir metnin tasidigi
zaaflar1 tagimayan miistesna bir kitaptir.

Allah’in kelaminin hadis kabul edilmesi halinde Kur’an, Allah’tan baska varliklarin sozii

mesabesine indirilmis olmaktan kurtulamaz. Bu durum, Allah’in kelaminin O’nun disindaki varliklarin
’765

A G

sozlerine benzetilmis olmasini gerektirir. Halbuki Allah Teala “Hicbir sey O’nun benzeri degildir
zatinda ve sifatlarinda hi¢ bir varlikla karsilikli benzerliklerinin bulunmadigini ifade etmektedir.
Ayrica biitiin yaratilmislar bir araya gelse bile Kur’an’in bir benzerini getiremeyeceklerine dair® Allah
Teala’min beyan agiktir.

Akaid kitaplarinda Kur’an’la ilgili bagliklar bulunmakta, bunlarin pek ¢ogunda Allah’in kelaminin
besere ait diger sozler gibi olmadigi konusu etraflica anlatilmaktadir.®® Neticede, islam alimleri
Allah’in kelamimin insan s6zleriyle mukayese edilmesinin caiz olmadigi konusunda adeta ittifak
halinde olduklari beyan edilmektedir®® Bu durum, bir baska miellif tarafindan soyle ifade
edilmektedir:

(hayvanlarini) engelleyen iki kadin gordii. Onlara: Derdiniz nedir? dedi. Soyle cevap verdiler: Cobanlar
sulayip ¢ekilmeden biz (onlarn igine sokulup hayvanlarimizi) sulamayiz; babamiz da ¢ok yashdwr.” (28.
Kasas, 23). “Onun hiikiimranligini kuvvetlendirmis, ona hikmet ve giizel konusma vermistik (38. Sad, 20).
“(Onlardan biri soyle dedi:) Bu, kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benimse bir tek koyunum var.
Boyle iken "Onu da bana ver" dedi ve tartismada beni yendi (38. Sad, 23). “Ibrahim, O halde hangi miihim is
icin gelmistiniz Ey elgiler! Dedi” (51. Zariyat, 31). “Ibrahim, Ey el¢iler! Bundan sonraki isiniz nedir? Dedi”
(15. Hicer, 57). “O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir. O, Rahman’dwr. O giin insanlar
O'na karsi konusmaya yetkili degillerdir (78. Nebe’, 37).

8 Bkz. Kuzgun, Dért Incil, 163-172)

% Siira, 42/11.

% Bkz. Isra, 17/88.

¢ Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Méturidi, Kitabu’t-Tevhid (Tahk. Bekir Topaloglu,
Isam Yay. Ankara, 2003, 114.

% Bkz. Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Salim Seyfuddin el-Amidi, Ebkdru’l-Efkdr fi Usiiliddin (Tahk. Ahmed
Ferid el-Mezidi), (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 1/282-311; Saadiiddin et-Taftazani, Serhu’l-
Akaidi’n-Nesefiyye, (Karachi: Mektebetu’l-Biisra, 2009), 152-172; EbG Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Fadl
Kasim el-Bekki, el-Kimi, et-Tunusi, Tahriru’l-Metdlib limd Tedammenethii Akidetu Ibn el-Hdacib, (Tahk.
Nezzar, Hammadi), (Beyrut: Miiessetu’l-Mearif, 2010), 144-155; Ramazan Efendi, Serhu Ramazan Efendi ala
Serhi’s-Sa’d- ale’l-Akdidi’'n-Nesefiyye, (Diyaribekr: Mektebetu Seyda, 2012), 214-235; Kemaluddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali, el-Miisimere Serhu’l-Miisdyere fi Akaidi’l-Miinciye fi’l-Ahira, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2002), 78-90; Ali el-Kari, Serhu Kitdbi el-Fikhu’l-Ekber (Tahk. Ali Muhammed
Dendel), (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 35-38.

% Bkz., Amidi, a.g.e., 281-321.
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“Ben Allah’in kitabin1 hikdye ediyorum denilmesi dogru olmaz. Aksine Allah’m kitabin
okuyorum denilmesi dogrudur. Bu goriise Miisliimanlardan sadece Mu’tezile itiraz etmistir. Ciinkii
hikaye etmek Kur’an’m bir seye benzetilmesini gerektirir. Bu da Allah’mn kitab i¢in dogru olmaz.”

S6z baglaminda degerlidir. Giinliikk dile “Kur’an Allah’in soziidiir” denilmesi ile “Kur’an
kiiltiirdiir” 6nermelerinin manasi ayni degildir. S6z, sdyleyenin niyetine ve sdylenilen yere gére anlam
kazanir.”" Allah Tedla’y1 miitekellim, insanlari muhatap kabul ettiginiz takdirde ilahi vahyin bir hitap
olarak goriilmesi, mecazi anlamda Allah’in kelamina ilahi hitap denilmesi miimkiindiir. Biz giinliik
konusmalardaki orfe gére Kur’an’a asla hitap denilemeyecegini iddia etmiyoruz. Eskiden beri biitiin
tefsir alimlerimiz bunu yapmustir. Bu gilinliik dilde ve irticali konusmalarda sik sik bagvurulan bir
tsluptur. Bizim itirazimiz onun diger isimlerinin kaldirilarak asla Kur’ani olmayan hitap kavramiyla
sinirlandirilmasina onun ilahi bir kitap oldugunun ve ilahi kelam oldugunun ortadan kaldirilip
atilmasinadir. Yani hitap kavramina yeni ve tarihsel bir anlam yiiklenmesindedir. Binaenaleyh farkli
niyetlerle sdylenen ayni ifadelerin manasi da aym degildir.

Tefsirlerde hitap ifadesini kullanan alimler, bunu kitap yerine kullanmis degillerdir. “Bu hitap
miiminleredir” soziinden kastedilen, bu emirlerin miiminlere oldugunun anlatilmak istenmesidir.
Kur’an’in hitap olmas1 tamamen mecazidir. Zaten hitabin biitlin miiminlere olmasi, onun tarihsel de
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla bunda tarihselcilige yarayan bir sey yoktur. Hitap kelimesi
miifessirler tarafindan Kur’an yerine kullamilmadigi gibi, hakiki manasinda da kullanilmis degildir.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’in kendisinde mevcut isimlerle isimlendirilmesinin 6niinde bir mani mi
var ki ilahi kitap hitap kavramiyla ifade edilsin?

3.2.3. Tarihsellik Kavram

Kur’an’m tarihselliginin ilk defa isfahdn Yahadilerinden Iseviyye’ye ait oldugu bildirilmektedir.
Rivayete gére bu grup, Hz. Muhammed (sav)’in getirdigi dinin hak olmasina ragmen, onun Israil
Ogullarina degil, sadece Araplara gdnderilmis bir peygamber oldugunu iddia etmislerdir. Keza Yahudi
asilli Migkaniyye firkasinin lideri olarak bilinen Misikan’in sunlart sdyledigi bildirilmistir. “Kur’an
haktir; Onun getirdigi, ezan, kamet, bes vakit namaz, Ramazan orucu ve Beytullah’1 ziyaret (hac) de

haktir; ancak bunlar Yahtdiler i¢in degil, Miisliimanlar igin farz kilnmigstir.”"

Dini alanda baglayic1 bir hitkmiin referanslar1 da dini olmalidir. Bu da ya Kur’an’in bizzat kendisi
veya sahih siinnet ile sabit olmalidir. Bu manada mezkir kavramin kendisi Kur’ani olmadig1 gibi,
referans1 da Kur’an degildir. Ancak boyle bir temellendirmeyi ne Fazlurrahman ne de sonraki
tarihselciler yapmiglardir. Halbuki Allah ve Rasilii tarafindan vaz’ edilen hiikiimlerin kullar tarafindan
kaldirilmasi hi¢ bir dinde s6z konusu olamaz. Eger tarihsellikle kastedilen onceden gegerli olan
ahkamin belli donemlerden sonra ortadan kaldirilmasi ise, bunun tefsir usuliindeki adi tarihsellik degil,
nesihtir. lgingtir ki bu kimselerin pek ¢ogu Kur’an-1 Kerim’deki neshi de kabul etmemektedirler. Ne
var ki, biz bu c¢aligmada tefsir usuliiniin boylesine agir meselelerinin hakkinin tam manasiyla
verilemeyecegini diisiinerek girmek istemiyoruz. Ancak bu hareketimiz tarihsellik fikrinin kaynagina
dair higbir malumatimizin olmadigi manasina gelmemelidir.

Soyle ki; Yahudilikte vahyin en 6nemli seklini Tanri’nin kendisi gostererek peygamberlikle
dogrudan konusmasi olusturmaktadir. Tanah’ta Tanri’’nin kendisini gostermesinin birkag sekilde
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bunlardan birisi Tanri’nin insan suretinde goriilmesidir. Digerleri ise

"% Hasan b. Abdulmuhsin, er-Ravdatu’I-Behiyye, (Ali Ferid Dahriic), (Beyrut: Daru Sebili’r-Resad, 1996), 121.

™ Birine sz sdyleme, (Osm.) Tevcih-i kelam: Bana hitap ederek soyledi, size hitap edilmeyen sozii nigin
iistliniize aliyorsunuz gibi. Bir topluluga sdylenilen nutuk; Fiil ve zamirde ikinci sahis kullanilmasi ki, sozii
dinleyenden ibarettir. Hitab-i izzet, Allah tarafindan bir adama s6z sdylenilmesi. (Rado, 531) Bir veya birgok
kimseler agizdan veya yaziyla sdylemektir ( Devellioglu, 374).

"2 Ebii Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, (Ankara: TDV Yaymlari, 1991), 13.
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Tanr’nin ates ve bulut gibi nesnelerde tecelli ederek goriinmesi ya da insanlara bir melek vasitasiyla
hitap etmesidir. Tanah’ta Tanr1’nin yeryiiziine tecelli ederek Hz. Musa ile dogrudan iletisim kurdugu
ve ona vahyettigi; Rab Yahve’nin kendisini Hz. Musa’ya gosterdigi bildirilmektedir. Ayrica bu
durumun sadece Hz. Musa’ya mahsus oldugu ve Hz. Musa’dan bagka bir peygambere kendisini
gostermedigi yer almaktadir.”

Hz. Musa’nin, koyu bir bulut igerisinde Sina Coliine inen Rab Yahve’nin huzuruna varmasi, Sina
daginda Tanr ile konusmasi, on alti veya kirk giin orada kalmasi uzun uzun anlatilmaktadir.”
Elbetteki Yahudi asilli Izutsu’nun da Tevrat’a gore bilgiler vermesinden ve Kur’an’a hitap demesinden
daha tabi bir sey olamaz.

1. Ayrica sayet tarihsellik zamana ve mekana gore degisen ahkamla alakali bir kavram ise bunun
din dilindeki karsilig1 nasih-mensiih konusudur. Bunu karsilayacak bir kavram mevcut usulde var iken
yenisine neden ihtiya¢ duyuldugunun cevabi verilmesi gerekir. Birinci ¢eliski budur.

2. Sayet tarihsellik ile kastedilen sey, Kur’an’in hiikiimlerinin Arap cografyasina ait oldugu ve
diger milletlere samil olmadigi anlatilmak isteniyorsa bizce bu Kur’an’i ¢agin idrakine sunmak
isteyenlerin degil, ona ¢ag dis1 veya ¢dl kanunu diyenlerin isine yarayacaktir. Halbuki biz biliyoruz ki
Palabiyik, dine ait her seyi yeniden ihya etme gayretindedir. Tarihsellik ve kiiltiirellik gibi tezlerle
mesgul olmasi bizce kendisiyle ¢elismesi demektir.

3. Tarihselcilerin bugiinkii istedikleri ve Miisliimanlardan beklentileri nedir acaba? Ahkam ayetleri
tam manasiyla bugiin nerede uygulanmaktadir ki oradaki uygulamadan insanlik rahatsiz olmustur?
Yeryiiziinde uygulanmayan ve sadece kitaplarda kalan bir sistemin nesinden rahatsizlik duyuluyor
acaba? Yahut hangi problemin ¢6ziimiinii istemektedirler? Onlarin smirsiz ve kontrolsiiz istekleri
tarihselligin Islam’n problemlerine bir ¢oziim getiremeyeceginin ispati demektir.

4. Islami modernizmin savunucular1 geleneksel Islam anlayigmi ekseriyetle Islam’in geri
kalmasinin sebepleri arasinda sayarlar. Tarihsellik gibi yeni arayislarin kilifi da benzer sebeplerdir.
Ancak bizce tarihsellik islam’da var oldugu iddia edilen donuklugun ¢oziilmesi ve tikanikligin
giderilmesi igin bir ¢6ziim olmaktan olduk¢a uzaktir. S6z gelimi recm cezasinin veya hirsizin elinin
kesilmesinin tarihsel oldugunu bu hiikiimlerin bugiin i¢in gecersiz oldugunu diislinerek gecmiste
uygulanan bu cezalarin bugiiniin ¢agdas insanina uygulanmasinin yakismadigini soyleyenleri hakli
bulalim. Bu hiikiimlerin cihangiimul olmadigini farz edelim. Ne var ki prensip itibariyle sug-ceza-
hukuk evrenseldir. Herkese ayni uygulanmadig: takdirde adalet tecelli etmez. Bu durumda ge¢miste
uygulandig1 halde simdi uygulanmayan bir hiikmiin, insanlar tarafindan kaldirilmasiyla, islam’m
adaletinin giivenilmez oldugu gosterilmis olmayacak mi? Dolayisiyla tarihselligin kabuliiyle
Miisliimanlar dinlerindeki yanliglhigi kabul etmis sayilacaktir.

Iman, ihlas, haya, takva, tevazu, tevekkiil vs. biitiin Islami ve ahlaki degerlerin cihansiimul kabul
edildigi ilahi kitabin muamelata ve hududa dair hiikiimlerinin tarihsel kabul edilmesinin gerekgesi
boylesine keyfilik olamaz. Yani ahkdm ayetlerinin tarihi kabul edilmesi ibadetlere dair ayetlerin de
cihangiimul olmamasini gerektirecektir. Bundan daha az 6neme sahip meseleler i¢in hi¢ bir nass1 delil
kabul etmeyen tarihselcilerin tarihsel dedikleri hiikiimler i¢in hicbir nass aramadan sadece akilla iktifa
etmeleri ilahi kitaba beseri bir miidahaleden baska bir sey degildir. Bizce esas problem Kur’an’in bazi
hiikiimlerinin tarihsel oldugunun kabuliinden sonra baglayacaktir.

" Abdurrahman Kiigiik vd. Dinler Tarihi, (Ankara: Berikan Yaymevi, 2010), 308.
™ Bkz. Kiigiik, 308.
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4. ISLAMIi KAYNAKLARA GORE KUR’AN-I KERIiM

Kur’an nedir sorusunun cevabinin verilmesinin zorlugundan olsa gerek, kendisi icin yapilan higbir
tarif tam manasiyla tatmin edici bulunmamistir. Bundan dolay1 da kendisi i¢in pek c¢ok tarif
yapilmistir. Ancak Kur’an ne degildir? Sorusunun cevabini1 vermek hig te zor degildir. Bu cevap bizi
girdigimiz girdaptan kurtaracak yegane bir ¢oziimdiir. Kur’an beser kelami olmadigina gore tarihi
hitap ve kiiltiirel bir kitap hi¢ degildir. Kur’an kissalarinin adeta sanat igin sanat edebiyatinin tiriinii
oldugu disiincesi de temeli batili miistesriklere dayanmaktadir.

Suyiti’ye gore Kur’an-1 Kerim’e 55 tane isim veren Allah Teald onu el-Kitdb diye
isimlendirmistir. Allah Teald Kitab-1 Hakim’ini, Kur’an’inda pek ¢ok isim ve sifatla zikretmistir.
Mesela onun hak ile batili ayiran bir kelam oldugunu ” Furkdn ismiyle, siir olsun nesir olsun beser
s6zii olmadigini 1srarla ifade etmistir. Kur’an-1 Kerim’e el-Kitdb, ez-Zikr, et-Tenzil, Ummii I-Kitdb, el-
Hakem, el-Hiida, el-Beydn, el-Biirhdn, en-Nir, el-Hakk, el-Mesdni, Sifd, gibi isimler bizzat kendisi
tarafindan verilmistir.”

Netice itibariyle Kur’an’in onlarca ismi bizzat ayetlerle sabitken, Kur’an da kendisini asla bir hitap
olarak isimlendirmezken, listelik onlarca yerde el-Kitdb tanmtilirken onun hitap, s6z veya kiiltiir olarak
nitelendirilmesinin iyi niyetle bagdasir bir tarafini géremiyoruz. Bu isimlendirmelerin bizce dini ve
ilmi bir ve¢hesi bulunmamaktadir.

4.1. Kur’an-1 Kerim’in Muhkem Bir Kitap Olmasi Tarihselligine Manidir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin muhkem ve miitesadbih olduguna dair ilahi taksimat bize gore bu hususta
kendisinden hareket edilmesi gereken en Onemli diisturdur. Yani Kur’an’in tarihselligini ve tarih
Ustlinliigiinii de onun ayetlerinde aramak gerekir. Acikc¢asi her yoniiyle muhkem olan bir kitabin
iizerinden belli bir zamanin geg¢mesiyle miitesabih veya tarihsel hale gelecegi de yine o muhkem
kitapta agiklanmasi gerekirdi.

Taberi’ye gore, muhkemler beyan ve agiklik bakimindan mazbut olup, haram-helal, va’d-vaid,
sevap-ikap, emir-nehiy, haber-darb-1 mesel, mev’iza-ibret vb. hususlarda delaleti sabit olan ayetlerdir
ki, bunlar dinin ferdiz, huddad vs. konularinda Kur’an’in en temel hiikiimlerini ihtiva etmektedir.
Miitesabihat ise tilavetinde ve tefsirinde karigiklik olanlardir. Muhkem ayetler nasih, helal-haram,
hudid ferdize dair ayetlerdir. Miitesabihat ise kendisinde takdim-tehir ve nesih bulunan’’ ayetlerdir.
Taberi’nin bir diger rivayetine gore, muhkemat, tevile miisait olmayan; miitesabihler ise tevile miisait
ayetlerdir.”® Yine Taberi muhkemat, iimmetlerin ve peygamberlerin hayat hikayeleri miitesabihat ise
surelerde tekrar eden kissalardaki kapali ve ihtilafli lafizlardir; muhkemat ise alimlerin tevilini
bildikleri ve anladiklar1 ayetlerdir demektedir. Keza miitesabihat manasini ve tevilini kimsenin
bilmesine imkan olmayan bilgisi sadece Allah katinda olan kiyamete yakin meydana gelecek alametler
ve kiyametin saati gibi gaybi haberlerdir.”

Benzer agiklamalar1 Kurtubi’de de goriiyoruz: “Miitesabihat, ilimde ileri gidenlerin haricindekilere
kapal1 ayetler olup nazar, ictihat ve tefekkiir i¢in ulemay1 seferber etme hikmetine mebni inmislerdir.
Ne var ki, dine kars1 kalbinde siiphe hastaligi olanlarca fitne ¢ikarilmasina ve sahsi goriislere uygun

" Furkan, 25/1.

"6 Celaluddin Abdurrahman es-Siiyiiti, el-itkdn fi Uliimi’I-Kur dn, thk. Muhammed ebu’l-Fadl ibrahim, (Beyrut:
El-mektebetu’l-Asriyye,2011), 123.

" Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Te vili’l-Kur’dn, (Tahk. Ahmed Muhammed Sakir),
Miiessesetii’r-Riséle, Beytut 2000, V1/169-177.

"8 Taberi, a.g.e.,VI/177.

™ Taberi, a.g.e.,VI/179.
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teviller yapilmasina miisait ayetlerdir ki bu ayetlerin tevilini ancak Allah Teala ve ilimde belirli
dereceye ulasan alimler bilir.”®

“O ayetleri miibalaga ile hikmet sahibi (olan Allah) tarafindan muhkem kilinmis sonra da dyet
dyet agiklanmus bir kitaptir™® ayetinin tefsirinde ibn Abbas onun muhkemligini, tebdil ve tagyirden
korunmus olmasiyla agiklarken, Kuseyri, Sa’lebi, Ebussuud, Bursevi gibi pek ¢ok miifessir Kur’an’in
neshe muhtemel olmayan hiikiimler ihtiva eden ayetleri barindiran kitap oldugunu aciklamiglardir.

Bu ayetin agiklamasi sadedinde bildirilen nesih tebdil ve tagyir insanlar tarafindan yapilan tahrifler
oldugu anlagilmaktadir. Yoksa ustl kitaplarinda agiklanan nesih degildir. Su iizerinde durulmasi
gereken bir gercektir ki, usil kitaplarinda gegen ayetin ayet tarafindan neshedilmesi Allah tarafindan
yapilan miidahaledir. Ancak tarihsellikle meydana gelen ahkam degisikligi tamamen bir keyfiliktir.

Biitiin bunlardan anladigimiza gore, tarihsellik Kur’dan’in muhkem olmasi prensibine aykiridir.
Dolayistyla bir sey ki tarihsel olabiliyorsa muhkem olamaz; muhkem ise tarihsel olmaz.

4.2. islam Alimlerinin Kur’an Hakkindaki Baz1 Aciklamalar:

Basta kelamcilar olmak {izere bu konuda pek ¢ok sahada yapilan tarifleri bulmak miimkiindiir. Yapilan
bu tariflerin gayesi, Kur’an’it tam manasiyla tarif edebilme gayretine matuf olsa da bunun
basarilamayacagi da bilinmektedir. Bize gore bu konudaki ¢aligmalar, Kur’an’1 beser soziinden ayri
tutmasi gerektigini gdstermektedir. Bu bakimdan olsa gerek Ahmed b. Hanbel, Kur’an’1, “O Allah’mn
kelamidir” diye tarif etmistir.

Keza Kur’an’in mahlik olup olmadigr konusundaki tartismalarin temelinde de ayni sebep
yatmaktadir. Bu konuda Ehl-i Siinnet alimleri Mu’tezile ile daima miicadele halinde olmuslardir.
Mu’tezile’nin bu konudaki 1srarinin nedeni de Kur’an’1 korumak falan degil, onu tamamen bir beser
sOzl seviyesine indirmeye ¢alismaktir. Her ne kadar zahirdeki niyet, onu da makul hale getirmek olsa
da Kur’an’1 beser sozii seviyesine indirmek de bir nevi tahrip sayilabilir. Biitiin Mu’tezile alimlerinin
ayn1 goriiste oldugunu sdyleyemesek de bu niyeti tasiyan arka plandaki hedeflerden birisinin Kur’an’1
tahrif etme diisiincesinde olanlarin Mu’tezile iginde barimmadigini da sdyleyemeyiz.

Nasil ki Imam Ebf Hanife ve Ahmed b. Hanbel gibi zatlarm kirbaglanmasina zemin hazirlayan
Kur’an’m mahlik olduguna dair ¢alismalarin ilmi bir faaliyet olarak goriilmesi miimkiin degilse,
bugiin de muhtelif yontemlerle Kur’an’in kiiltiirelligine, tarihselligine dair ¢aligmalarin dini ve ilmi bir
faaliyet oldugunun kabul edilmeleri miimkiin degildir. Tarihsellik ilmi bir bulgu degil arzulara uygun
yanlig bir algidir.

Sehristani bu gercegi su climlelerle dile getirmektedir: “Allah’in kelaminin beser cinsinden olmasi
caiz degildir. Allah’in kelami disindaki sozler ile Allah’in kelami konusunda istidlal caiz degildir.

Ciinkii bir cinsin disinda kalan bir sey o cinse delalet etmez.”®

Bu konu Nessar tarafindan sdyle aciklanmigtir: “Sahabiler nazarinda Kur’an sadece bir 6giit ve
ahlak kitab1 olmadig1 gibi, eski ¢aglarda olup bitenlerden ibret alinmasi i¢in indirilmis bir tarih kitab1
da degildi. O, fiziki olanla metafizigi, ahlaki olanla ameli olan1 bir arada toplayan, tiim varlik igin

8 Kurtubii Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, (Tahk. Akmed el-
Bedrini), (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 2012), 1/176.

8 Had, 11/1.

82 Sehristini, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim, Nihdyetu’l-Ikddm fi IImi’l-Keldm (Tahk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail) , (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 156.
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gerekli olan belli basli prensipleri vaz’ eden, kdinatin yaratilisindan son bulmasina kadar gerekli olan
her seyi iceren bir kitaptlr”83

“Hig¢bir beser igin vahiy hali hari¢ yahut perde arkasindan diledigine kendi izniyle vahyetmesi i¢in
peygamber gondermek disinda Allah ile konusmak yoktur.®

Ehl-i siinnet alimlerinin ittifakina gére “Allah Tedld’nin asla bir benzeri yoktur. (Strd, 42/90)
ayetine gore Allah Teala isimlerinde, fiillerinde ve sifatlarinda higbir seye benzemez; Kim Allah
Teald’y1 insanlara ait sifatlarla insanlara benzetirse Miisebbihe’dendir. Halik olan yiice Allah’mn
kendisine ait isim ve sifatlar1 vardir. Allah’n insanlara mahsus sifatlarla nitelendirilmesi hakiki
manasinda degil, mecazidir. Bunlar1 hakiki manasinda kullanilmasinin dogurdugu itikadi
problemlerden dolay1 caiz goriilmemis, bu tarz meselelerde tevile gitmislerdir.®

Geleneksel Islam Aalimlerinin miittefik olduklar1 ortak diisiinceye terciiman olan Eski Ezher
Universitesi Rektdrii Haseneyn Mahliif bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

“Diinyada yazi ve hafizada olmak iizere iki yonii bulunan Kur’dn'in Melekiit dlemindeki
mevcudatta bir benzerini daha bulundugunu bilesin. Zira Kur’an Levh-i Mahfiiz’da yazili olarak,
Cibril-i Emin’in kalbinde de, Allah Tedld dan 6grenilen rivayet ve bir bilgi olarak bulunmaktadir. Her

e . 86
iki alemde de bulunan Kur’dn i durumu aynidr.”

5. GENEL DEGERLENDIRME

Kur’an’in hitap olmadigina dair elimizde akli ve nakli delillerimiz vardir. Ancak Kur’an’mn siir veya
nesir olsun higbir beserin sozii olmadigina dair ilahi beyanlara ragmen aksini iddia edenlere nakli
deliller serdetmenin anlamsizligin1 aciklamaya gerek yoktur. Aksi takdirde Kur’dn Aayetlerinin
muhkem oldugunu ifade eden ayetler bile Kur’an’in tarihsel bir kitap olamayacagini gdstermeye
yeterlidir.

Kur’an’in bir hitap olmadigina dair akli delillerimiz:

1. Birincisi usulde tarihsellik diye bir kavram yoktur. S6z gelimi ayetlerin mensuh oldugu veya
tevil edilmesi gerektigi sOylenebilir; ancak tarihsel oldugu sdylenemez. Kur’an ayetleri muhkem ve
miitesabih olarak ayrilabilirler, ancak tarihsel olan ve olmayan diye ayrilamazlar. Usulde olmayan bir
sey Allah’1n kitabina dayatilmis olur.

2. Kur’an yiizlerce ayetin hi¢ birisinde kendisinin bir hitap oldugunu ifade etmemis, aksine bu
ayetlerde kendisinin ilahi bir kitap oldugunu vurgulamistir. Bu durumda yapilacak sey, Kur’an-i
Kerim’in kitap olduguna dair beyanlarinin esas alinmasidir. Kur’an’da, nasil bir kitap olduguna yahut
kitap olma keyfiyetinin anlagilmasina yetecek derecede ayet vardir.

3. Kur’an, muhkem bir kitap ise tarihsel degildir. Kur’an’in tarihsel olabilmesi icin muhkem
olmamas1 gerekir. Kur’an’in bir kisminin muhkem diger bir kisminin miitesabih oldugu Kur’an
ayetleri tarafindan haber verilmektedir. Diger taraftan tarihselcilerin iddialar1 da muhkem ayetlerin
tarihsel olusu diislincesi etrafinda yogunlasmaktadir. Muhkem ise herkesin anlayabilecegi derecede
manas1 anlagilan ayetler olup asla tarihsellige ve tevile miisait degillerdir. Dolayisiyla tarihsellik
tezinin uydurma hadis kadar bile dini ve ilmi bir degeri yoktur. Dolayisiyla tarihselcilik mezhebinin
akli ve nakli hi¢bir dayanagi bulunmamaktadir. Gergi onlar da fikirlerini Kur’an’a dayandirma ihtiyaci

8 Nessar, Ali Sami, Islam da Felsefi Diisiincenin Dogusu, insan Yayinlari, (Cev. Osman Tung), Istanbul, 1999,
1/127.

8 Stira, 42/51.

% Tbnu’l-1zz, 29, 46, 47, 64.

8% Muhammed Haseneyn Mahliif, Unvéinu’l-Beyin fi Ulimi’t-Tibydn, (Misir: Matbaatu’l-Medhidi Civari
Kismi’l-Cemaliyye, 1344), 58.
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dahi hissetmemektedirler. Kur’an ve siinnet dig1 goriislerini Kur’an’a dayandirmak i¢in degil dayatmak
i¢cin ¢aba sarf etmektedirler.

4. Sayet Kur’an bir hitap olsaydi sadece Araplara veya Mekkelilere mahsus emirler igerir,
dolayisiyla da Hz. Peygamber (sav) ve diger hiikiimdarlara mektup yazarak ilahi fermani teblig etme
geregi duymazdi. Saym Palabryik da bu mektuplar: bizden daha iyi bilmektedir. Ustelik Kur’an-1
Kerim’de gegen ifadelerden birisi de Hz. Adem (as)’den kiyamete kadar biitiin insanlara samil olan
“Ey Insanlar!” ifadesidir.

5. Kur’an hitap olsaydi Hz. Peygamber’in s6zii olurdu. Halbuki Kur’an’in Hz. Peygamber’in sozii
olmadig1 dolayisiyla hitap da olmadig1 muhtelif ayetlerle ifade edilmistir.

6. Kur’an bir hitap olsaydi ya nesir veya siir olurdu. Halbuki o muhtelif ayetlerde kendisinin siir
veya kahin sozii olmadigini ifade etmistir.

7. Cumhura gore Kur’an inzal ve tenzil olmak {izere iki safthada nazil olmustur. Halbuki hitap bir
safhada muhataba miibasereten iletilen bir s6z ve canli bir ifadedir.

8. Kur’an bir metnin tasidig1 zaaflar1 tasiyorsa kendisinde zaafin bulunmadigi miikemmel bir
metin hangisidir? Ortada kusursuz ve miikemmel bir metin olmalidir ki Kur’an’in kusurlu oldugu
sOylenebilsin. Boyle bir metnin olmadigini sdylerseniz, o halde Kur’an neye gore zaaflar tasimaktadir.
Yani bir kitabin mitkemmel olmasimin 6l¢iisii nedir? Veya miikemmel bir kitap nasil olmalidir?
Kur’an’a inandiginizi iddia ettiginize gore zaaflar1 bulunan bir kitaba inaniyorsunuz demektir. Halbuki
zaaflar1 bulunan bir kitabin ilahi kitap olmasi da akli ve nakli delillere aykirt degil midir?

9. Kur’an’in bir kiiltiir oldugunu iddia ediyorsunuz. Bize kiiltiir olmayan bir seyi bulup
gostermelisiniz ki biz de Kur’an’in kiiltiir oldugunu anlayalim. Zira kiiltiir bir eser ise onun
miiessirinin de insan oldugunu sdylemek durumundasiniz. Kiiltiir i¢in yapilan tarifler de kiiltiiriin
insanlarin elleriyle {rettikleri birikimler oldugu ifade edilmektedir. O halde size gore kiiltlir olmayan
sey nedir?

10. Biitiin bunlara ragmen bizim kendisini yanlis anladigimizi iddia edebilir. Biz de onu
anlayamadigimizi farz edelim. O halde herkesin anlayabilecegi bir soruyu sormak istiyoruz: Kur’an’mn
bir kiiltiir oldugunu iddia ediyor, kiiltiirli de yazili ve so6zlii / gelenek olarak ikiye ayirtyor. Yeryiiziinde
iki milyar civarinda insanin mitkkemmel olduguna inandig1 ve ellerinden diigiirmedigi Kur’an sozli
kiiltiir veya gelenek ise o halde yazili kiiltiir nedir?

SONUC

Sonug itibariyle adma ister tarihsellik isterse kiiltiirellik denilsin bizce bu fikirlerin temeli, “Kur’an
mahliktur” tezine dayanan diislincelerin yeniden canlandirilma g¢abalar1 olarak goriilebilir. Kur’an’in
bir “hitap” oldugu iddiasinin son yillarda daha sesli bir sekilde dillendirilmesi de tesadiifen meydana
gelmis bir gelisme degildir. Bu kavramlar ¢arpik bir ideolojinin ¢agdas kavramlari olarak Once
miistesriklerce iiretilmekte sonra da batida okumus bazi kimseler tarafindan Islam alemine servis
edilerek mesrulastirilmaya g¢aligilmaktadir. Once bu fikirleri yayacak kimseler yetistirilerek Islam
alemine referans ve model olarak gosterilmekte daha sonra da kendilerine uyulmasi beklenmektedir.
Kur’an’in onlarca ismi telaffuz edilmezken onun bariz bir 6zelligi olarak ortaya ¢ikmayan “hitap”
kavrami da bir sekilde zihinlere naksedilmeye ¢aligilarak ilahi kitap beserilestirilmek istenmektedir.

Hitap ekseriyetle yaratilmislarin sdzleri i¢in kullanilir. Oysa halef selef biitiin Ehl-i siinnetin
ittifakina gore, Kur’an Allah’m kelami olup mahlik degildir. imam azam Ebd Hanife, Kur’an
Mushaf’larda yazilmis, kalplerde korunmus, dillerle okunmus ve Rastlullah (sav)’e indirilmis ilahi bir
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kelamdir; bizim dilimizde cereyan eden Kur’an lafizlar1 yaratilmiglardir; ancak Kur’an’in Allah
Teala’nin zatiyla kaim olan kismi yaratilmis degildir, demektedir. Kur’an’in Hz. Musa ve diger
peygamberler (as) hakkinda verdigi haberler Firavun, Iblis vs. seyler hakkinda verdigi bilgiler de
Allah’in kelamidir. Musa (as) Allah’in kelamini isitmistir. Allah Tedld da zatiyla kaim olan kelam
sifatiyla konugsmustur. Allah’in sifatlart mahlikatinkine benzemez. O bilir; ancak O’nun bilmesi bizim
bilmemiz gibi degildir. Goriir ancak O’nun gérmesi bizim gérmemiz gibi degildir. Konusur, ancak
O’nun konusmasi bizimki gibi degildir. Sonug itibariyle O, hitapta bulunur, ancak O’nun hitab1
bizimki gibi degildir.

Oncelikle su ikisini birbirinden aywrmamuz gerekir. On bes asirhik Islami birikimin kiiltiir
oldugunun -bizim tarafimizdan olmasa da- baskalari tarafindan sdylenmesinin anlasilabilir bir
yoniiniin oldugunu kabul edebiliriz. Yani ilahi kitaba inanmayan bir Gayr-i Miislim Kur’an’a kiiltiir de
diyebilir, insan so6zii de diyebilir. Zira dagarciginda din methumu olmayan kimselerin zihinlerinde
Kur’an’1t yerlestirebilecekleri tek yer kiiltiir kategorisidir. Burada misrikleri ve miistesrikleri
Miisliimanlardan ayr1 degerlendirmemiz miimkiindiir. Ancak Levh-i Mahfuzdaki Ummii’l-Kitab’dan
vahiy yoluyla Cabriil (as) vasitasiyla nazil olur olmaz kalplere ve satirlara yazilan, bize kadar da
miitevatir metotlarla gelen ilahi kelamin bizzat kendisinin kiiltiir oldugunun Miisliimanlar tarafindan
dile getirilmesi ¢oziime degil probleme davetiye ¢ikaran bir sdylemdir. Zira en genis manasiyla kiiltiir,
insan iiriinii olan degerlerin ve birikimlerin biitiiniidiir. Ilahi olmayan dinler de buna dahildir. Ancak
Kur’an bir insan iirlinii degildir. Kur’an’in, higbir serh, kayit konulmadan, kiiltiir kavraminin
mistemilat: icindeki degerlendirilmesi haksizliktir. Bu manada Kur’an ve siinnete dair eserler,
bilhassa inananlar i¢in yeryiiziinde kiiltiir olarak nitelendirilemeyecek yegane eserler olarak karsimiza
¢ikmaktadirlar.

Ikincisi, Kur’an’in dilinin Arapga olmast, kiiltiir olarak degerlendirilmesi igin yeterli degildir. Dil
ile ifade edilen her seyi kiiltlir olarak kabul edersek Allah hakkinda sdylenen her seyleri de kiiltiir
olarak kabul etmemiz gerekir ki bu, Allah kavraminin da bir kiiltiir oldugu manasina gelir. Dolayisiyla
buna gore Allah inanci da asli olmayan mitolojik bir vaka ve efsane demektir. Halbuki kendisine sozlii
kiiltiir denilemeyecek yegane semavi kitap varsa o da Kur’an’dir. Zira ondan Once bir kitap
yazilmamis; adeta yazi ve kalem onu yazmak i¢in var olmus; okuma-yazma onun i¢in 6grenilmis,
Levh-i Mahfiiz’da oldugu gibi diinyada da kalemle yazilan ilk kelam olmustur. O her yoniiyle Allah
tarafindan korunan miistesna bir kitaptir. Dolayisiyla Kur’an’in, kaynagi ve sdyleyeni belli olmayan
anonim sozler i¢in kullanilan Aziltiir kavramiyla ifade edilmesi kadar yanlis bir durum yoktur.

Mu’tezile tevhid prensibinden hareketle Kur’an’in mahlik oldugunu sdylemistir. Zira onlara gore
Kur’an harf ve sozlerden ibarettir. Mu’tezile yine tevhid prensibinden hareketle Allah’in &biir dlemde
goriilemeyecegini soylemektedir. Zira bu Allah ile kullar arasinda gorsel bir iletisimi gerektirmektedir.
Bunun kabul edilmesi tecsim ve tesbihin kabul edilmesi demektir. Bu da Allah i¢in muhaldir. Biz
burada Mu’tezle’nin 6biir dlemde Allah’in goriilemeyecegine dair fikirlerini benimsedigimizi ifade
etmek istemiyoruz. Bizim bunlarla ifade etmek istedigimiz sey; Mu’tezile tarafindan bile hitap
kavramini kullanmaya sevk eden bir seyin olmamasidir.
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Mail:ali_aslan29@yahoo.com Yezidilerle ilgili bir risdle incelenmistir. Abdullah Rabteki bu risdlesinde

ORCID:0000-0002-7748-278. Yezidilerin Islam’a kars1 tutumlarini, ka¢ gruba ayrildiklarini ve bu gruplarin
inan¢larimi anlasilir bir sekilde ifade etmistir. Ayrica bu taifenin ve mallariin
Islam hukukuna gore hiikmiiniin ne oldugunu bazi kaynaklara atifta bulunarak
aciklamistir. Daha Once bir biitiin olarak tahkiki yapilmayan bu caligma ile
Ozelde bu alanda aragtirma yapanlara katki saglamak genelde ise ilim
diinyasinin istifadesine sunmak amaglanmistir. Bu amagla risale tahkik edilip
Tiirkge *ye terciime edilmistir. Yezidilikle ilgili yazma bir eserin ii¢ boyutlu bir
sekilde ele alarak bilim alanimiza katki sunmak nihai hedefimizdir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Yezidiler, Adiy b. Miisafir,
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ABSTRACT

In this article, a tract related to the Yazidis belonging to Abdullah er-Rabteki,
registered in the Siileymaniye Library, was dissected. Abdullah er-Rabteki
expressed the attitudes of the Yazidis towards Islam, how many groups they
were divided and the beliefs of these groups in an understandable way. In
addition, this group and its property according to Islamic law has been
described by reference to some sources. In this study, which has not been done
before, it has been aimed to contribute to the researchers in this field in
particular and to present them to the benefit of the world of science in general.
For this purpose, tract was inquired and analyzed and then translated into
Turkish. Our ultimate goal is to contribute to our field of science by addressing
a work of writing about Yazidism in three dimensions.
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GIRIS

Tam adi1 Seyhii’l kurra el-Hac Abdulgafur b. el-Miiderris Molla Abdullah b. Molla Ahmed ez-Zizi b.
Hasan b. Ahmed el-Kiirdi es-Safii el-Kadiri el-Abbasi el-Musuli’dir. Akra’nin kazasina bagli olan
“Rabtek” koyiine nispetle Rabteki olarak da isimlendirilmektedir (Ferec, 2012, 187-188). Abdullah
Rabteki 1060-1650 yillarinda diinyaya gelmistir.' Abdullah Rabteki ilim 6grenmek icin degisik
merkezlere yolculuk yapmistir. Kiirt alimlerden ders almistir. Abdullah Rabteki Musul’da iskan
ettiginden dolay1 Musuli olarak isimlendirilmistir. Miiderris olarak ta bilinen Abdullah Rabteki degisik
mescitlerde ders vermigtir. Ayni sekilde “miiderrisin mescidi” olarak ta bilinen evinin yakinindaki
mescitte de dersler vermistir. (Diiski, 2008, 824).

Abdulgafur er-Rabteki; es-Seyh Sultan el-Ceburi, es-Seyh Ibrahim b. Mustafa el-Musuli’den
Geylani camiinde ve es-Seyh Omer b. Hiiseyin el- Ceburi’den muhtelif dersler okumustur. (Ferec,
2012, 188-189).

Rabteki hocalarindan 6grendigi ilmi 6grencilerine aktarmayi1 da kendisine vazife kabul etmis ve
bu amaca yonelik 6grenciler yetistirmis bir alimdir. Bu meyanda Seyyid Musa el-Haddadi, Seyyid

824).

Rabteki Ogrenci yetistirmenin yaninda farkli alanlarda 6nemli eserlerde kaleme almustir.
Bunlardan bir kag1 sunlardir:

- el-Mizanu’s-Saraniye,

- Serhu’t-Telhisu’l-Mubhtasar,

- el-Kavlii’l-Miibin,

- et-Tavdih,

- Risale fi Beyani Taifeti’r-Rafiza,

- Kissatun Teveddiidi Cariyeti’l- Attar (Ferec, 2012, 189),

- Risale fi ibadat,

- Risale fi Usdli’d-din,

- ez-Zecr ba’de’l-Kebair,

- Risale ma la biidde minhu min Marifeti Akaidi’l-islam,

- Dabitatu’l-Iskal, Risaletiin Tebhasu an Katli’l-Mii’mini ve Gasb1 Malihi,
- Risaletiin fi Halki’I-Amal,

- Nehcii’l-Menhec fi Fikhi’s-Safiiyye,

- Serhu’l-Minhéc, Zevahiru’z-ZeVacir,

- el- Minhac fi Ahkami’1-Osri ve’l-Harac (Selefi, 2008, 825-826).

Rabteki siyasilerle olan iliskilerine dikkat eden bir alimdi. Kendisine gelen hediyelerin helal
olduguna kani olduktan sonra kabul ettigi ifade edilmektedir. Halkin ihtiya¢larinin kargilanmasi igin
sultanlara gittiginde yeme-igme geregi hasil olmasin diye oruglu olmayi tercih ettigi de Rabteki
hakkinda nakledilen bilgiler arasindadir. (Selefi, 2008, 824).

! Abdullah Rabteki’nin dogum tarihi ile ilgili farkl tarihlendirmeler mevcuttur. Kusay Hiiseyin Al-i Ferec farkli goriislere yer
vermekle beraber Abdullah Rabteki’nin dogum tarihi olarak 1090 yilin1 tercih etmistir. Bkz: (Ferec, 2012, 188).
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Rabdeki’nin zaman zaman Devlet-i Al-i Osmaniye’yi ziyaret ettigi de nakledilmistir. Takvasi ile
bilinen miiellif hicri 1147 yilinda hac vazifesini yerine getirmistir. (Hiiseyni, 1988, 117; Selefi, 2008,
824).

Rabteki 1159/1746 yilinda vefat etmis ve Musul’a defnedilmistir. (Selefi, 2008, 285; Ferec,
2012, 190).

1. “RISALE FI BEYANI MEZHEBI’T-TAIFETI’L-YEZIDIYYE VE HUKMI EMVALIHIM”
ADLI RIiSALESI

1.1. Risile’nin Yazma Niishasi ve Eserin Abdullah Rabteki’ye Aidiyeti
1.1.1. Risile’nin Yazma Niishasi

Klasik kaynaklarda Hezihi Risale Fi Beyani Mezhebi’t-Taifeti’l Yezidiyye ve Hitkmi Emvalihim adli
bir eser yer almamaktadir. Son dénemlerde yazilan bazi biyografi eserlerinde Abdullah Rabteki’nin
Yezidilere reddiye niteliginde ve onlarla savagsmanin liizumunu ihtiva eden bir risale yazdig: ifade
edilmektedir. (Selefi, 2008, 286; Duyuci, 1974, 232). Abdullah Rabteki’ye nispet edilen yazmanin tek
niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Yaptigimiz caligmalar neticesine tahkikini
yaptigimiz yazmanin ne Tirkiye kiitiiphanelerinde ne de bakabildigimiz kadariyla diinya
kiitiiphanelerinde basgka bir niishasina ulagamadik. Calismamiz sadece Siileymaniye Kiitiiphanesinde
bulunan tek niishaya dayanmaktadir.

1.1.2. Risalenin Ozellikleri

Risale Siileymaniye Kiitiiphanesi, izmirli Ismail Hakki Koleksiyonu, 1092 numarada kayitlidir.
Ozelliklerini soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Riséle, 1b varaginda su ibarelerle baglamaktadir:
aedl sal aSa 5 Ao 5 Aaal) Caadae (A AL 02
(A il o
ol 5l il ) a5 i (e U ot g el Y 5 (i) Ui 5 ol oy ol ol Lingl) gl
Riséle 5a’de su ibarelerle bitmektedir:
(O gall a4 iy ong Ll ) L5 o5 gl bl 3 RS Y 5 US 1 ) J 5 0k 050 el Ul Ll

L A 058 ¢Sl sl il ezt a sl g sl aa) 3 ile ) elale ale Cildlge (e (& () ATl 03 Caa
sYYed

Biyografi kitaplarinda risalenin adi farkli gegmekle beraber tahkikini yaptigimiz risalede
kullanilan baglik “sel) sl aSa s 2o ) A8l Cade gl (& Al o7 seklindedir. Risdle nesih hattiyla
yazilmistir. Okunakli bir hatla yazilmakla beraber sayfa i¢lerinde ve kenarlarinda tashihler ve ilaveler
vardir. Her sayfada ortalama 19 satir bulunmaktadir.

Risalenin sonunda her ne kadar “bu risdle tamamlandi” ibaresi yer alsa da risdlenin
miistensihinin kim oldugu ve hangi tarihte istinsah edildigine yer verilmemistir.

1.1.3. Risalenin Anonim Rivayetler Bakimindan Degerlendirilmesi

Islam Mezhepleri Tarihi diger bilim dallarinda oldugu gibi bir takim ilkeleri kendisine esas almalidir.
Bagimsiz bir bilim dali olarak ortaya koydugu goriisleri mutlaka bir kaynaga dayandirmalidir. Ortaya
konan goriislerin kim tarafindan sdylendigi, nerede ve ne zaman sdylendigi gibi hususlar mutlaka
acikliga kavusturulmalidir. Bu baglamda islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili yazma eserlerde en fazla
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karsilagilan sorunlardan biri de anonim rivayetlerdir. “Onlardan bir grup sdyle dedi, onlar hakkinda
sOyle denildi” veya “Soziine glivendigim bir arkadasimdan onlarla ilgili sdyle dedigini duymustum”
gibi anonim rivayetlerle bir firka liderini ya da bir firkayr asagilamak veya sdylemedigi sozleri
sOylemis gibi gostererek firka mensuplarini yargilamak amaclanmistir. Bu asagilayici, dislayici ve
daha agir ifadesi ile tekfir edici {islubun yazma eserlerde oldukga sik kullanildigr goriilmektedir.

Abdullah Rabteki’nin, “ Risdle fi Beydni Mezhebi’t-Taifeti - Yezidiyye ve Hiikmi Emvdlihim” adli
eseri bu tiir 6rneklerin kullanildig1 yazma risalelerden biridir.

Abdullah Rabteki, Yezidilerin Islim’m haram kildig1 hususlar1 helal kabul ettiklerini ve islam’in
mukaddesatina saldirdiklarin1 ifade ederken bu anonim rivayetlerden birine 1b’de sdyle yer
vermektedir: “So6ziine gilivendigim bir arkadagimdan onlarla ilgili (Yezidilerle) soyle dedigini
duymustum”. Abdullah Rabteki’nin risalesinde yer verdigi bu ciimle kim tarafindan, nerede ve ne
zaman soOylendigi bilinmemektedir. Ayni1 sekilde 2b’de bu taifenin {i¢ gruba ayrildigi yoniindeki
tasnifini yaparken de bu bilgiyi baskalarindan duydugunu sdylemektedir. Bu tiir yaklasimlar risale
kaleme alan kisiye kolaylik saglaya bilir. Bu rivayetlerle taraftarlarin1 ziyadesiyle memnun edebilir.
Ote yandan bu anonim rivayetler risilenin kiymetini zedeleyecek ve okuyucunun saglikli bilgiye
ulagsmasina engel olacaktir.

1.1.4. Risilenin Abdullah Rabteki’ye ‘Aidiyeti

Yazma eserlerde genellikle yazmanin kapaginda ya da yazma eserin ilk varaginda miellifin adi
zikredilir. Son varakta ise miistensihin adi ve eseri hangi tarihte istinsah ettigi yer alir. Tahkikini
yaptigimiz bu yazmanin ne kapaginda ne de ilk varaginda miiellifin ad1 yer almamaktadir. Miiellifin
ad1 son varagmm sonunda gegmektedir. Bu kayittan hareketle tahkikini yaptigimiz eserin Abdullah
Rabteki’ye ait oldugunu kanaatindeyiz.

Eser, iislup yoniinden agik, anlasilir ve akici bir sekilde yazilmigtir. Abdullah Rabteki’nin
diger eserlerine ulasamadigimizdan tahkikini yaptigimiz eseri {islup yoniinden miiellifin diger eserleri
ile karsilastirma imkanimiz heniiz olmamustir.

1.2. Risalenin icerik ve Tahlili

Abdullah Rabteki ilk olarak Yezidilerin Islam mukaddesatina ve Miisliiman alimlere kars: takindiklar
tavr1 ele almaktadir. IslAm mukaddesatim ve alimlerini asagilayici bir metot izlediklerini
soylemektedir. Rabteki, Seyh Fahreddin’in Yezidiler katindaki kiymetine temas etmekte ve sozlerinin
Yezidiler igin baglayici oldugunu sdylemektedir. Karsilikli rizaya dayanmasi halinde zinanin Yezidiler
icin caiz oldugunu ifade etmektedir. Fakat bu bilgileri Yezidi kaynaklarindan okumadigi
anlagilmaktadir. Bu bilgileri bir arkadagindan duydugunu sdéylemektedir. Bu arkadasinin da bu bilgileri
Cilve isimli kitapta gordiigiini zikretmektedir. Fakat bazi ¢aligmalarda iddia edildigi gibi Cilve adli
kitabin Seyh Fahreddin tarafindan yazildigina temas etmemektedir. (Turan, 1986, 150). Hatta
yazmadaki ifadelerden anlasildigi kadariyla Abdullah Rabteki Cilve adli eseri gormemistir.

Abdullah Rabteki Yezidilerin Adiy b. Miisafir’e ilahi bir misyon yiiklediklerine temas ederek bu
taifeyi ii¢ baslik altinda ele aldig1 goriilmektedir. Yezidilerin bir kismu Adiy b. Miisafir’i ilah olarak
gormektedir. Ikinci bir grup Adiy b. Miisafir’in ilahlik konusunda Allah’a ortaklik yaptigimni, semadaki
islerin Allah’in kontroliinde, yeryiiziindeki islerin ise Adiy b. Miisafir’in yetkisinde oldugunu
soylemektedir. Ugiincii gruba gore ise Adiy, Allah’in katinda Vezir'i A’zam makamindadir. Ona
danismadan ve izni olmadan hicbir sey yapmamaktadir. Burada mitolojik ve menkibevi yonii agir
basan ve ilahlagtirilan bir Adiy b. Miisafir inanc1 oldugu ortadadir. Adiy b. Miisfir’e gosterilen saygi
ve kutsiyetin zamanla kabrinin kible olmasinda etkili oldugu anlagilmaktadir.
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Her ne kadar son donemlerde Seyh Adiy’in Yezidilikteki roliiniin géz ardi edilmesi, Seyh Adi’nin
tarihsel kisiligini sorgulayan yaklasimlar olmasi, Seyh Adiy ve Yezldilikteki konumunu dislayan
yaklagimlar olsa da Abdullah b. Rabteki risalesini Seyh Adiy b. Miisafir’i merkeze alarak yazdig
goziikmektedir. (Bozan, 2012, 31 vd.)

Abdullah Rabteki, Yezidilerin ehl-i hakla karsilastiklarinda takiyye yaptiklarini ve Misliiman gibi

davrandiklarina temas ederek batini firkalarin ortak bir 6zelligine isaret etmektedir. (Rabteki, ty., vr:
3a).

Risalenin son kisminda Abdullah Rabteki, Yezidiler’in dinen hangi konumda olduklarini (miisrik,
miirtet gibi), ¢ocuklarina ve mallarina nasil muamele edilecegini ehl-i siinnet kaynaklarina atifta
bulunarak aciklamaya calismaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla atifta bulundugu kitaplardaki
bilgilerle risalede zikrettigi bilgiler uyumlu géziikmektedir.

Yapilan aragtirmalarda her iki kitabin asillarinin Kiirtge oldugu soylenmektedir. (Turan, 1986,
152). Aymi sekilde Yezidilerin Kurmangi lehgesini konustuklari da bilinmektedir. (Turan, 1986, 59-
60). Yezidilerin asillarinin Arap oldugu sdylenmekle beraber ““ bugiin kuzeydogu Anadolu da yasayan
Yezidiler igerisinde de bazilarinin saglarini uzatmalari, dudaklarini ve kaslarmi Orten, burun
deliklerinden ve kulaklarindan ¢ikan killar1 kesmediklerinden dolay1 Tiirkler tarafindan ‘killi Kiirt
lakabi ile anildiklart da goriilmektedir.” (Turan, 1991, 59). Cevredeki dini gruplar tarafindan dagh
Kirtler olarak ta tanimlanmaktadirlar. (Aydemir, 2010, 8). Bununla beraber bazi Yezidiler Kiirt
olmadiklarini, Ezdai olduklarmi, Ezdailigin ayr1 bir irk oldugunu ve bu irk mensuplarinin da ayni
zamanda Yezidi olduklarim1 sdylemektedirler. (Aydemir, 2010, 19). Kiirt kokenli bir alim olan
Abdullah Rabteki, ne Yezidilerin Cilve isimli eserlerinin hangi dilde yazildigina ne de Yezidilerin
etnik kokenine dair bilgi vermektedir.

2. “RISALE Fi BEYANI MEZHEBI’T-TAIFETI’L-YEZIDIYYE VE HUKMI EMVALIHIM”
ADLI RiISALENIN TAHKIKI

2.1. Tahkikte izlenen Yontem

Tahkikte eserin tek niishasi olan Siileymaniye Kiitiiphanesi niishas1 dikkate alinmistir. Tahkiki yapilan
metnin daha anlagilir hale getirilmesi i¢in metne koseli parantez i¢inde bagliklar ilave edilmistir.
Ayetler harekeli olarak oldugu gibi yazilmis ve ¢icekli parantez igerisinde gosterilmistir. Ayetlerin
referanslar1 sirasiyla sire ismi, sire ve ayet numarasi seklinde ifade edilmistir. Metinde gegen
ayetlerin referanslar1 dipnotlarda verilmistir. Onem arz eden kelime ya da ibareler tirnak i¢inde « »
gosterilmistir. Gerek goriilmesi halinde ilgili kelime ve ibareleri harekelenmis, varaklarin 6n yiizlini
“s” arka yiiziinii “%” harfi ile gosterilmistir. Tiirkge kisminda varaklarm 6n yiiziinii “a” arka yiiziinii
ise “b” harfi ile gosterilmistir. Ayrica metnin dogru bir sekilde paragraflara ayrilmasina ve noktalama

isaretlerinin dogru yazilmasina azami derecede ihtimam gdsterilmistir.

2.2. Risalenin Tahkiki

bl
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3. RIiSALE Fi BEYANiIi MEZHEBI’T-TAIFETI’L-YEZIDIYYE VE HUKMIi EMVALIiHIM”
ADLI ESERIN TERCUMESI

Bu Yezidiyye Taifesi ve Mallarimin Hiikmii Hususunda Bir Risaledir
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla

Allah’1m dogruyu bana ilham et. Dogru ve yanlis1 birbirinden ayirma giicii ver. Bizi azginliktan,
kendini ifade edememekten, sliphelerden sakindir. Katindan bize rahmet ver. Sen Vehhabsin.

Bu kelimeler Yezidiyye mezhebini, onlarla ilgili hiikiimleri ve sahip olduklar1 mallarin hitkmiini
aciklama sadedindedir. Onlar batil inanglar ve bunlarin yanlig tevili konusunda miittefiktirler. Ki
bunlar kiifrii ve sapkinlig1 gerektirir.

Su hususlar onlarin sapkin davraniglarindandir: Bunlar Kur’an-1 inkér ediyorlar. Kur’an’in yalan
oldugunu iddia ediyorlar. Onlara gére mutemet olan Seyh Fahr’dir. O’nun sézlerine simsiki sarilirlar.
Din adamlarina diigmanlik yaparlar, onlar1 kizdirirlar. Daha da 6tesi din adamlarina galip gelseler
onlart en acimasiz bir sekilde oldiiriirler. Bu durum birkag kez meydana gelmistir. Dini kitaplar
ellerine gegse onu pisliklere(gazirat) atarlar, yirtarlar, bu kitaplara biiyiilk ve kiigiik abdestlerini
yaparlar. Bu durum (onlar hakkinda ) gayet agiktir.

[Abdullah Rabteki’ye Gore Seriata Karsi Tutumlari]

Karsilikli rizaya dayanmasi durumunda zinay helal goriirler. Haberine giivendigim biri bana, bu
anlatilanlarin Seyh Adiy (ya da Udey)’e nispet ettikleri Cilve isimli kitapta yazili oldugunu gordiigiinii
sOyledi. Onlar Adiy’i, Hz. Peygamberden {lstlin tutarlar. Hatta bu ikisinin karsilastirilamayacagini
soylerler. Allah’t yemek, igcmek, oturmak, kalkmak wvb. sifatlarla vasiflandiriyorlar. Allah, Hz.
Peygamber ve Adiy hakkinda hikdyeler anlatiyorlar. Bu hikayeler Adiy karsisinda Allah ve
Peygamberi zelil gosteren, tahkir eden ve Allah ve Rasulu ile alay eden ifadeler icermektedir.
(Yezidilere gore) Adiy, bu ikisinin kendisine gelmelerinden rahatsiz olur. Adiy’in bu ikisinin
sohbetine ihtiyact yoktur. Onlarla karsilasmaya ihtiyag duymaz. Bunlarin disinda Allah ve Resuliiniin
sOylenenlerden tenzihini gerektirecek seyler sdylemektedirler. Onlar hanimlarini ve meharimlerini

e O pnldll Gl sl W yiae e Jl s 6,58 el Cilays e 8 Gl () okl Coal 3 lgaal s e o Aiae a5 1°
ool U de o OBl de sl ) e alpall (bl anaa ab jladl 8 L s S35 o) jaill sl L) 5 caila g Lelan g Aaal)
446/4 <1995 Al sdandall (g yn ¢ jala Hla Ul (2626 (4 siall) (5 sanll
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sehylerine sunuyorlar. Bunu da helal goriiyorlar. Hatta bunu hayirli kabul ediyorlar. Onlar namazda bir
fayda olmadigina, namaz terk etmenin de bir sakincasi olmadigini ifade etmektedirler. Namaz gerekli
degildir. Onemli olan kalp temizligidir. Lales, onlara gore Kabe’den daha faziletlidir. Lales’i ziyaret
etmeye giicli yetenlerin Kabe’yi ziyaret etmelerine gerek yoktur. Yezidiler, Lales’e, basta Adiy’in
kabri olmak {iizere kutsal kabul ettikleri yerlere secde ediyorlar. (Onlara gdre) ona secde etmeyen
kafirdir. Bu puta ve gilinese secde etmek gibidir. Bu emirlere, alimlere ve seyhlere secde etmek gibi
degildir. Bu secde iki anlama gelir.

Onlar Adiy’in Allah ve meleklerine ragmen iimmetini kiyamet giinii basinda tasidig1 bir tabakta
cennete gotiirecegine inanirlar.

[Abdullah Rabteki’ye Gore Firkalari]

Bunlar onlarin bazi ¢irkin fiilleri ve igreng sdzleridir. Bunlar onlarin igine karigip ta hallerini haber
verenlerin tevatlir derecesindeki haberleridir. Onlarin kalplerinde gizlediklerini ortaya koyan bir¢cok
kimseden bunlarin ii¢ firka olduklarini sdylediklerini duydum.

Birinci grup asirilar1 olan(gulat) Adiy b. Miisafir’in Allah olduguna inanmaktadir.

Ikinci grup Adiy’in ilahlikta Allah’a ortaklik ettigini, sema islerini Allah’in, yeryiiziindeki
islerinde Adiy’in kontroliinde olduguna inanmaktadir.

Ucgiincii grup Adiy’in ne Allah ne de seriki olduguna inanmaktadir. Adiy, Allah’m katinda biiyiik
vezir makamindadir. Allah ona danigmadan hi¢bir emir vermez.

Bunlarin hepsi kiifiir ve sapkinlik {izerine miittefiktirler. Arastirdigim kadariyla bunlarin mezhebi
huliille meyletmektedir. Bundan dolay1 da Hristiyanlia meylederler ve Hristiyanlarin bazi inanglarinm
tasvip ederler. Bu zikredilenler kiifrii gerektirir. O halde bazi Maliki kitaplarinda nakledildigi gibi
bunlar asli kafirdir. Oda el-Miittefak ve’l-Muhtelif kitabindan nakletmistir. Maliki mezhebine gore bir
beldede kiifiir hitkiimleri zahir olursa oras1 daru’l-harp olur. Ahmed b. Hanbel ve Safii mezhebi de
boyledir. Bunlarin mallar1 ganimet olarak alinir. Ebu Hanife’nin Kitab-1 sagiri’'nde (gectigine gore)
birinci cocuk miirtettir. Ikincisi ya asli kafirdir ya da dedelerinin irtidat ettigi i¢in miirtettirler ve bu hal
lizere asirlarca kalanlan tekfir etmeyenler ya onlarin durumunu bilmedigi i¢in ki bunlar mazurdurlar, -
konugamamanin sifas1 soru sormaktir- ya da imanla kiifiir sebepleri arasindaki farki bilmemesidir.
Veya onlardan korkmaktadir. Ya da onlardan bir seye tamah edip mezheplerine riza gostermektedir.

[Seriata Gore Onlarin Durumu]

Onlar bazen Miisliman olduklarin1 sdylerler. Kelime-i sehadet getirirler. Ehl-i hak yaninda
mezheplerini gizlemek i¢in takiyye yoluyla namaz kilarlar. Bu durumda Miisliiman olup kanlarini
korurlar m1? Ya da batil inanglarindan dontip pismanlik duyarak bunlarin butlanin1 kabul etmesi
gerekmez mi? Fakihlere gore kéfirin Miisliiman olmasi, miirtedin tovbesi kisminda bunlar1 yapmasinin
tovbesinin kabul olmayacagi noktasindandir. Envar’da miirtedin ve kéafirin Mislimanhigi, kelime-i
sehadet getirmeleri, IslAm’a muhalif biitiin inanglardan teberri etmeleri ve kiifiir olan biitiin inanclar1
terk etmeleri gerekir. Bilinmektedir ki onlar her ne kadar inanglarin1 terk etmeye zorlansalar da
Hocalar1, Lales ve Adiy hakkindaki inanglarindan teberri etmezler.

Bagka bir goriise gore onlar zindiklardir. Zindiklarin tovbeleri de kabul edilmez. (Bu miinéfikar)
miiminlerle karsilagtiklar1 vakit “(Biz de) iman ettik” derler. (Kendilerini saptiran) seytanlari ile bas
basa kaldiklarinda ise: Biz sizinle beraberiz, biz onlarla (miiminlerle) sadece alay ediyoruz, derler.
(Bakara, 2/14.)

Sagir’de boyle gecer. Ahmed, Malik ve Ebu Hanife nin rivayetlerinden biride boyledir. (Imam
Nevevi) Ravda’da, Riiyani Hilye’de bu yonde amel edilmesi gerektigini sdyledi. Her iki durumda da
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nikahlanma, kestiklerini yeme, cizye ile daru’l-Islamda kalma, nikahlarin1 kiyma, onlar1 6ldiirme ve
onlarla savagsma konusunda tartisma yoktur. Bunlar gii¢clii olduklar1 zaman gecerlidir.

[Mallarimin Hiikmii]

Sahip olduklart mallarin hitkkmiine gelince; onlar aslen kafirdir dersek bunlarla ilgili hiikiim el-
Miittefak ve’l-Muhteliften aktarildig1 sekildedir. Irtidatlarma hiikmederek &liimle biiyiiklerden
kiigtiklere intikal eden mal feydir. Ciinkii aralarinda tevariis yoktur. Alis veris, ticaret ve benzeri
yollarla —gasp, soygun, hirsizlik gibi- elde ettikleri kazanimlari kendi aralarinda gergeklesiyorsa bu ya
feydir ya da zayi mal hiikkmiindedir. Ciinkii ellerindeki bu iki sikkin digina ¢ikamaz. Bu ikisi
konusunda tasarruf yetkileri yoktur. Yaptiklart muamele Miisliiman ya da gayri Miislimlerle
gergeklesip malin kimden alindigi biliniyorsa bunun iadesi gerekir. Bu gii¢ yetmesi durumunda
muamelenin fasit olacagi igindir. Ridde kisminda oldugu gibi. Malin kimden alindig1 bilinmiyorsa zayi
hiikmiindedir. Genel olarak onlar i¢in mal diisliniilemez. Onlarin 6liim ve riicu ihtimaline karsi bir
kenarda bekletilir. Kitaplarda meshur olan sudur: Miirtedin mali mevkuftur. Onun bir dénem
Miisliman oldugu, mal kazandigi disiintiliirse bu mal emegin karsiligi olarak onundur. Daha sonra
Islam’la alakasini kesmesi durumunda tévbe ederse miilkiyeti devam eder. Kiifiir iizere 6liir ya da
oldirilirse fey ya da zayi mal hilkkmiindedir. Bizim ele aldiklarimiz boyle degildir. Miisliiman
olduklar diisiiniiliirse ellerindeki mallar zikredildigi gibidir. Kiifiirlerinde 1srar etmeleri durumundaki
durumu tartismaya gerek yoktur. Cocuklar1 Miisliiman kabul edilir. Onlara terettiip eden mallarda
mevkuftur. Onlar i¢in mal diisiiniilemez ki mevkuf olsun dersen soyle deriz: Onlarin ¢ocuklarinin
Miisliiman olduklart ile ilgili ihtimali Sahibii’r-Ravda uydurdu. Onlarin babalar1 gibi kesin olarak
miirtet olduklarimi ifade etti. Miisliiman olduklarim1 kabul etsek de tasarruflar1 batildir. Miikellef
degillerdir. Onlarin yerine tasarrufta bulunacak, hibe, vasiyet ve benzeri kabul edecek birisi yoktur.
Ergenleri gibi mevkuf kabul edilecek mallar diisiiniilemez.

Onlar arasinda Miisliimanlardan ve zimmilerden birileri olabilir ya da onlarin elinde gasp veya
diger yollarla alinmig Miisliimanlarin mallar1 olabilir. Buna bazen fey bazen ganimet denir. Ganimetin
pay edilmesi gerekir. Kayip mali da imamin degerlendirmesi gerekir. Bu hususlar bilinen durumlardir.
Bunlar Yezidilerin ellerinde bulunana ve onlardan alinana mahsus durumlar degildir. Bu durum diger
savasilacak kafirler icinde gegerlidir. Mesela Kergte bir Miisliiman olabilir veya Yezidilerin elinde bir
Miisliimanin mali olabilir ki bu bir vakiadir, bu durum onlardan ve onlarin elindekinden el ¢cekmeyi
gerektirse ayni sekilde harbilerden ve ellerinde bulunandan da el ¢gekmeyi gerektirir. Bu goriiste olan
yoktur. S6z onlardan oldugu bilinenle ilgilidir.

Ayni sekilde fey’in ve ganimetin taksim edilmesi ve imamin kayip mali degerlendirmesinin
gerekliligi onlarin elinde olandan yiiz ¢evirmeyi gerekli kilsa aymi sekilde zamanimizdaki zimmet
ehlinden alinan mallardan da yiiz ¢evirmeyi gerektirir.

Onlarin elindeki mal ya kayip ya da fey’dir. Bu malda taksimat olmaz ve imamn bir
degerlendirmesine de gerek yoktur. Bu sekilde alinmasi durumunda haksiz yere ve zuliimle alinmig
olur. Uzak yerdeki alimlerin ¢ogu buna énem vermezler. Onun nasil alindigina, kimden alindigina
bakmazlar. Haramligi bir yana akillarina siiphe dahi gelmez. Bu mallar ve benzeri miisriklerin
mallarinin  hiikkmii soruldugunda bazen onlarin kelime-i sehadeti sdyledikleri igin Miisliiman
olduklarimi sdylerler bazen de mallarinin Sliimlerine bagli olduklarimi sdylerler. Bunlar diisiinmeden
tasinmadan verilen cevaplardir. Durum su ki biz nerede olursak olalim gercegi séylemek zorundayiz.
Allah’m emirleri hususunda gergegi sdylemekte kinayanin kinamasindan korkmayiz. Allah sevdigi ve
raz1 oldugu konularda bizi muvaffak eylesin. O, basarili kilanlarin en hayirhisidir.

Zamaninin 6nemli alimlerinden ziiht ve vera (sahibi) merhum Abdullah Efendi er-Rabteki’nin
eserlerinden olan bu risale tamamlandi. Abdullah Rabteki 1159°da vefat etti.
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SONUC

Miiellif, risdlenin ilk varaklarinda Yezidilerin Islam ve Islam’in temsilcilerine karsi takindiklari
asagilayict ve Otekilestirici yaklagimlarini ele almistir. Risdlede Yezidiler’in kendi din adamlarina
gosterdikleri saygi ve bu din adamlarinin sézlerinin baglayiciligini vurgulamistir. Bu meyanda
Yezidiler’in Adiy b. Miisafir’e ilahi bir gorev yiiklediklerini ve ilahlik hususunda Allah’a ortaklik
yaptigina inandiklarin ifade etmistir. Adiy b. Miisafir’e verilen bu insaniistii konum zamanla kabrinin
kible olmasinda etkili oldugu anlasilmaktadir.

Biitlin batinl karakterli firkalarda oldugu gibi Yezidiler’inde yeri geldiginde takiyye ilkesine
basvurduklari belirtilmistir. Risalede anonim rivayetlere yer verilmistir. Yezidilerin kutsal kitab1 cilve
zikredilmekle beraber kim tarafindan ve hangi dilde yazildigina deginilmemistir.

Yezidiler’in etnik kokeninin nereden geldigi ile ilgili farli yaklasimlar mevcuttur. Tahkikini
yaptigimiz risdlede de bu taifenin asillariyla ilgili bilgi verilmemistir.

Risalenin son varakalarinda Islim’a gore Yezidiler’in konumu ele alinmustir. Risalede miiellifin
atifta bulundugu kaynaklardaki bilgilerle tespit edebildigimiz kaynaklardaki bilgiler benzerlik arz
etmektedir.

Risale, reddiyeci bir yaklasimla yazilmasi, anonim rivayetler ihtiva etmesi gibi 6zellikler tasisa da
bu alanda arastirma yapacaklarin miiracaat edecekleri temel kaynaklardan biri olma 6zelligi tasimasi
bakimindan énem arz etmektedir.
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ABSTRACT

The Islamic society today and what Muslims live from the distance from the sources of
Sharia and its provisions -which are integrated in drawing the right methodology for
the society- makes he Muslim far from the facts of matters and their course, and thus
many violations of the ; Sharia are issued from him in committing prohibitions and
falling into taboos and doing the evils that result in the penalties. And that repentance
has been made by God Almighty the key to the return of the sinners and the
disobedient, as it has a great effect in changing the size of thepunishment and this
position is neglected by many Muslims, so it only increases by heedlessness and
persistence in sins and disobedience, and through this came this study that we are
trying to collect the verses of the Noble Qur’an and hadiths The Messenger, may
God’s prayers and peace be upon him, and the sayings of the honorable scholars to
know and study that the effect of repentance on the sins, and what is the sin that
requires repentance, and what are the categories of these sins, and what are the effects
that these sins and disobedience leave on man, and how to obtain repentance after
falling into these sins, Then start explaining the sayings of the fuqaha’ regarding the
effect of that repentance on these sins by collectingand clarifying their sayings.

Keywords: Man, Repentance, Sin, Qur'an, Hadiths.
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GIRIS
Cezalarm yaptirim derecesi insanin bireysel ve sosyal yasamini korumada tek ¢oziim degildir. Islam,
hatalar1 kontrol altina alma konusunda ¢ok 1srar etmistir. Hatalarin karsilig1 olarak gosterilen kirbag ve

6ldiirme gibi cezalar sosyal ¢evre i¢in bir korumadir. Bu sekilde korunan bir sosyal ortamda kotiiliik
vesveseden fiile doniisemez.*

Allah Teala, insanin yaratilisindaki zayifligi, glinah1 ve isyani tetikleyen sehvet olgusunu ve kendi
sinirint asmasindaki meylini bildigi i¢in tevbeyi bunlarin dniine bir set ve caydirict kilmistir. Ciinkii
tevbedeki asil kullara kars1 rahmettir. Bu agidan bakildigi zaman islenilen suga karsilik ceza verilecegi
zaman bir babanin evladin terbiye etmesi veya bir doktorun hastay:1 tedavi etmeyi amagladig1 gibi
mahkumun 1slah edilmesi hedeflenmelidir.cxadlall 422 5 ¥) &Gk 51 s “Biz seni ancak alemlere rahmet
olarak gonderdik™ ayetinde de belirtildigi gibi Allah, hiikiimleri indirmis ve insanlara teblig ederek
yol gostermesi icin peygamberleri gdndermistir. Tevbeyi kendisine doniis kapisi olarak se¢mistir.
Insan, yasaklanan bir seyi yapti§1 zaman veya yapmasi istenilen bir seyi yapmadig1 zaman ayetlerde ve
hadislerde belirtildigi iizere tevbe etmesi gerekir. \s siai 4355 A ) 1561 54l Gl Wil G “Ey inananlar!
Yiirekten tevbe ederek Allah'a doniin™ ayetinde ve Hz. Peygamber’in “Ey insanlar, Rabbinize tevbe
edin. Ciinkii ben giinde yiiz defa tevbe ediyorum™ seklindeki ifadelerinde tevbe etmenin gerekliligi
bildirilmistir. Bunlarin yani sira tevbenin fazileti, tevbe edenin hali ve gilinah isledikten sonra
pismanlik duyarak bagislanma talebi ile Allah’a yonelmenin hakkinda birgok ayet ve hadis
bulunmaktadir. Kisi, Allah’in emirlerine muhalif bir sey yaptigi zaman -bu, emredilen bir seyi
yapmamak veya yasaklanan bir seyi yapmak seklinde olabilir- giinah islemis olur ve belirlenen sinir1
asarak Allah’a veya insanlara karsi ¢izgisini ¢ignemis olur. Bu siirecin sonunda da cezayr hak eder.
Tevbe edip Allah Tedla da tevbesini kabul ettigi zaman islemis oldugu giinahin cezasi kalkar veya
hafifler.

Bu ¢alisma giinahkarlarin hak ettikleri cezalar ve pismanlikla beraber tevbeleri arasindaki iliskiyi
ele almaktadir. Tevbeden sonra Allah’a yonelme ve s6z konusu cezanin kaldirilmasi veya
hafifletilmesini incelemektedir. Bu mesele 6zelinde giinahkéarlara hitap eden ayetler ve hadislere 6rnek
sunlardir: a3 5 sixl 34 &) lases G s d ) “Dogrusu Allah giinahlarin hepsini bagislar. Ciinkii O,
bagislayandir, merhametlidir.”® “Siiphesiz ki Allah Tedld gece, giindiiz giinah isleyenleri bagislamak
icin elini acar. Aym sekilde giindiiz, gece giinah isleyenleri bagislamak igin elini acar. Bu giines
doguncaya kadar devam eder.”®

1. Giinahlarin Tarifi

“Z-n-b” kokiinden tiireyen <3 /giinah kelimesi; ism, clirm, ma‘siyetkelimleri ile de ifade edilir. Cogul
hali «s3 geklindedir. <L ise cemisinin tekrar cemi yapilmig halidir. Araplar biri sug isledigi
zaman Ja 0 ¥ 8 5 “ddam sug/giinah isledi” seklinde kullanmaktadir.” s &l ClAledh (e 215 “Bana

! Abdiilkerim el-Hatip, el-Hudiidfi’l-Islim Hikmetuhd ve Eseruhdfi’l-Efrddve’l-Cemddtve’l-Umem, (Riyad:
Daru’l-Liva, 1400-1980), 20-13.

% Enbiya, 21/107.

® Tahrim, 66/8.

* Miislim, Miislim b. Haccac Ebu’l-Hiiseyin, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty), 4/2075; Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed, Sahih-i fbn Hibbdn, thk.
Suay Arnaiti, (Beyrut: Miessesetii’r-Risdle, 2. Baski, ty), 3/209; Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Kahire:
Miiessesetii Kurtubali’t-Tibaati ve’n-Nesr, ty), 4/211; Ibn Mace, Muhammed b. Yezid Ebti Abdullah, Siinen-i
Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru’l-Fikir, ty), 1/343.

® Ziimer, 39/53.

® Miislim, Sahih-i Miislim, 4/2113; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/395.

" Ibn Manziir, Lisdnu’I-Arab, (Beyrut: Daruihyai’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1. Baski, ty),1/389.
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isnat ettikleri bir su¢ da vardwr. Beni éldiirmelerinden  korkuyorum™

miinacatinda bu kullanim goériilmektedir.

ayetinde Hz. Misa’nin

Istilahi anlamda ise “Yapmak veya terk etmek seklinde Allah Tedld nin emrine muhalif olan her
sey” olarak tarif edilmistir.” Bu tariften anlasildig1 {izere kisinin emredilen bir seyi yapmamasi veya
yasaklanan bir seyl yapmast gunah olarak isimlendirilmektedir. Bu giinahin neticesinde de Sl gl
ael‘ LI afinal 3 dds FYATIOY 5 9),—‘*‘ Ge oA “O'nun buyruguna aykirt hareket edenler, baslarina bir
belamn gelmesinden veya can yakici bir azaba ugramaktan sakinsinlar”™® ayetinde belirtildigi iizere
cezay1 ve Allah’in gazabini hak eder. Bu ayet “Allah in emirlerine muhalefet ederek isledikleri giinah
sebebiyle diinyada onlara biiyiik bir sikinti ve ahirette de siddetli bir azap gelir” seklinde tefsir
edilmistir."*

1.1 Giinahin Kisimlari

Itibari taksimlere gore giinah kavraminin bir¢ok taksimi oldugu goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 su
sekildedir:

1) Kisinin kendisi ve Allah ile arasindaki hukukla alakali giinah ve kisinin diger insanlarla olan
hukuku ile alakali giinah. Namaz1 ve orucu terk etmesi birinci kisim giinahlara 6rnektir. Bu kisimda
affedilmesi daha ¢ok umulur. Zekat1 vermemek, birini 6ldiirmek, bagskasinin malini1 gasp etmek gibi
giinahlar ise ikinci kisma ornektir. Buradaki af daha zordur. Hz. Peygamber bir hadiste bu durumu
sOyle ifade etmistir: “Allah katinda divanlar (davalar) ii¢ tiirliidiir. Birincisi Allah’in onemsemedigi,
ikincisi hi¢bir sey birakmayp hesaba cektigi, iiciinciisii ise hi¢ affetmedigi divanlardir. Affetmedigi
divan Allah’a sirk kosmaktir. Allah, kendisine sirk kosana cenneti haram kilnustir. Allah’in
onemsemeyip bagisladig divan kul ile rabbi arasinda olan hukukta kendisine zulmederek namazi veya
orucu terk etmesidir. Allah dilerse bunlari affeder ve cezalandirmaz. Hicbir sey birakmayip hesaba

cektigi kisim ise kullarin kendi aralarindaki hukukla alakali zuliimdiir. Burada kisas gereklidir.”*

Kul ile Allah arasindaki giinahlar Allah Tedld’nin merhameti ile affedilebilir. Ancak kullarin
kendi aralarindaki giinahlar1 ve haklar1 hak sahibinin affetmesi ve hakkindan vazgegmesi ile
bagislamir.”

2) Giinahin biiyiikligiine ve kiiglikligiine gore taksim edilmesi: Bu taksim ayetler, hadisler ve
selef alimlerinin icmasma itibarla yapilmustir.** Séz konusu ayet ve hadislerden bazilari sunlardir: &)
il Lo i e G368 b S ) 65 “Size yasak edilen buyuk gunahlardan kagumirsaniz, kusurlarinizi
orter ve sizi serefli bir yere yerlestiririz.” "%l ¥) Gia) s 5 241 50K ¢ si6dg (il | ufak tefek kabahatleri

bir yana biiyiik giinahlardan ve hayasizliklardan ka¢inanlara iglediklerinden daha iyisiyle karsiligim

8 Suara, 26/14.

% Gazali, Eba Himid Muhammed b. Muhammed, Jhydu Uliimi’d-Din, (Beyrut: Daru’l-Marifetli’t-Tibaati ve’n-
Nesr, ty), 4/16.

10 Nur, 24/63.

! fbn Kesir, Ebu’l-Fida ismail, Muhtasaru Tefsir-i Ibn Kesir, thk. Muhammed Ali es-Sabani, (Beyrut: Sirketii
Ebnai’s-Serif el-Ensarili’t-Tibaati ve’n-Nesrve’t-Tevzi, ty), 2/243; Muhammed Ali es-Sablni, Safvetii’t-
Tefdsir, (Kahire: Daru’s-Sabini, 9. Baski, ty), 2/351.

'2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/240.

B Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 4/16.

“ Ibn Kayyim el-Cevzi, Ebii Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyib, Meddricu’s-Salikin Beyne Mendzili
Iyydke Na’budu ve lyydke Neste’in, thk. Muhammed el-Mu’tesimbillah, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 4
Baski, ty),1/245.

™ Nisa, 4/31.
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verir...”'® “Bes vakit namaz, cumadan diger cumaya ve ramazandan diger ramazana kisi biiyiik

giinahlardan sakindigi zaman kiiciik giinahlar affedilir. ™'

Bu taksime gore alimlerden bir kismina gore Allah’in diinyada had uygulamay: gerekli kildigt her
giinah biiyiik giinahtir. Bir kismina gore de Kadir Gecesi’nin giinii ve Cuma giiniindeki dualarin kabul
oldugu vakit gibi icerigi miibhem olup sayis1 bilinmemektedir. Ibn Mes(id, kendisine biiyiik giinahlar
sorulunca “Nisa suresinin ilk otuz ayetini oku. Allah’in burada yasakladigi seyler biiyiik giinahlardir”
cevabini vermistir. Ibn Abbas, ibn Mestid ve ibn Omer gibi sahabenin 6nde gelenlerinin bu konudaki
gorlislerinden su sonuca ulasilmaktadir: Allah’a sirk kosmak, ma‘siyette israr etmek, Allah’in
rahmetinden iimidi kesmek ve azabindan emin olmak seklinde biiyiik giinahlarin dort tanesi kalptedir.
Yalanc sahitlik, iffetli kadina zina iftiras1 atmak, yalan yere yemin ve sihir olmak iizere dort tanesi
dildedir. I¢ki igmek, ziiliim ile yetim mali ve faiz yemek olmak iizere ii¢ tanesi midededir. Zina ve
livata olarak iki tanesi avret yerindedir. Oldiirmek ve ¢almak, bu ikisi eldedir. Savasin kizisti1 esnada
kagmak ayaklarda, anne-baba hakkini ihmal etmek ise biitiin bedendedir."®

Biiyiik giinahlarin sayisi hakkinda net bir rakamin olmamasindan sunu anliyoruz ki Allah Teala,
kullar giinahlara kars1 korku iginde olsun ve her giinahta biiyiik giinah islemeye kars1 tedbir alsinlar
diye bu sayiyr kapali birakmustir. Nitekim Eba Said el-Hudri ve diger sahabilerin “Sizler kendi
goziiniizde kildan daha ince gordiigiiniiz seyler yapiyorsunuz. Biz Hz. Peygamber zamaninda onlari
biiyiik giinah sayardik™ ifadeleri de bunu gostermektedir.

Biiyiik gilinah tabirindeki “biiylik” kelimesinin kendisi miibhem bir kelimedir. Sinirlar1 ¢izilmis
muayyen bir manast yoktur. Ciinkii biiyiikliik kiiciikliik izafi kavramlardir. Her giinah kendisinden
kiigiik olana nispetle biiyliktiir. Aynm1 sekilde kendisinden biiylik olana nispetle kiigiiktiir. Mesela
yabanci bir kadina sarilmak bakmaya nispetle biiyiik, zina etmeye nispetle kiigiik giinahtir.?’

Bir diger yaklasima gore zina etmek, icki igmek ve hirsizlik gibi diinyada had cezasini1 gerektiren
veya yetim malin1 yemek, emanete hiyanet etmek ve intihar gibi ahirette karsiligi olacagi seklinde
tehdit edilen her giinah biiyiik giinahtir.”*

Kiigiik giinah ve vesveseler hakkinda ise selef dlimlerinden su nakiller yapilmistir: Vesvese, biiyiik
giinah olsa bile kalbe gelen ancak doniiliip bakilmayan seydir. Amr b. As, vesveseler sirkin madenidir
demistir.”? Kii¢iik giinahlarin islam’dan &6nceki yapilan giinahlar oldugu ve Allah’in hesaba
cekmeyecegi sdylenmistir.”

2. Giinahlarin ve Ma‘siyetlerin Kisiye Etkisi

Allah Tealda’nin kullar giinahlardan nehyetmesi sadece o fiilin yapilmamasini istemek degildir. Kulun
isledigi glinahlar neticesinde hak ettigi cezadan kurtulmasi amaglanmistir. Temel kaynaklarda
giinahlarn bedene ve kalbe verdigi zararlar detayli bir sekilde ele alinmustir.?* Bunlar kisaca su
sekildedir:

16 Necm, 53/32.

Y Mislim, Sahih-i Miislim, 1/209; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/359.

'8 Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 4/17-18.

19 Buhari, Muhammed b. ismail Ebad Abdullah, Sahih-i Buhari, (Beyrut: Daru ibn Kesir, 3. Baski, ty), 5/2381;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/79.

2 Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, 4/18-19.

2 jbn Kayyim el-Cevzi, Medaricu’s-Salikin, 1/249-254.

2 jbn Kayyim el-Cevzi, Medaricu’s-Salikin, 1/246-247.

% fbn Kayyim el-Cevzi, Meddricu’s-Salikin, 1/255.

? ibn Kayyim el-Cevzi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyiib, el-Cevdbu 'I-Kafi li-Men Se’ele Ani’d-
Devdi’s-Safi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ty), 54-107.
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1- flimden mahrum kalmak: Ilim Allah’in kalbe yerlestirdigi bir nurdur. Giinah ve ma‘siyet
bu nuru séndiiriir. Imam Safi’nin su beyitleri bu husus hakkindadur:

Ezberimin zayifligindan Vek 'T’yesikayette bulundum- ma ‘siyetleri terk etmeyi gosterdi.

Dedi ki: bil ki ilim fazilettir- Allah i fazileti ise asilere verilmez.”

2- Asi bir kisinin Allah’a kars1 i¢inde hissettigi bir korku vardir. Bu korku higbir lezzetle
kiyaslanamaz. Ancak diinya lezzetleri tamamiyla kalbe yerlesirse bu korku kaybolur.

3- Ayni sekilde insanin kalbinde diger insanlara karsi 6zellikle salih kimselere karst bir
korkusu vardir. Bu sebeple miisliiman toplumla beraber olmak gerekir. Hz. Peygamber
“size cemaat gereklidir. Kurt, siiriiden ayrilan yalmz koyunu yer® buyurmustur.
Cemaatten uzaklastikca o korku kaybolur. Giinahlara dalar ve etkisini gérmeye baglar.
Selef alimlerinden bir kismi, “Ben Allah’a karst bir ma ‘siyet isledigim zaman bunun
etkisini binegimde hatta esimde gériiyorum” demislerdir.

4- Giinah ve ma‘siyet diger islerin zorlagmasina sebeptir. Yonelinen her is zorlagir ve
kapilar kapanir. Allah’a kars1 takvali olan kisinin ise isleri kolaylasir. Bu durum su
ayette ifade edilmistir: 1% » A e Al Jasg 5 (a3 “Allah, buyruguna karsi gelmekten
sakinan kimseye isinde kolaylik verir.”*’

5- Giinah ve ma‘siyet kalbi ve bedeni zayiflatir. Kalbi zayiflatmasi asikdr olan bir
durumdur ki hatta tamamiyla kalbi oldiiriir. Bedeni zayiflatmasi ise su sekildedir:
Miimin kuvvetini kalbinden alir. Kalbi kuvvetli oldugu siirece bedeni de kuvvetli olur.
Gilinahkarin ise bedeni kuvvetli kalbi zayif olur. Beden kuvveti ise ihtiya¢ anindaki en
zayif seydir onemsizdir. Perslerin ve Rumlarin beden kuvvetleri olmasina ragmen
giiclerini kalplerinden alan miiminlere maglup olmuslardir.

6- Giinah kisinin émriinii kisaltir ve bereketini giderir. lyilik ise émrii ve bereketi artirir.
Omriin kisalmas1 ve uzamas: su sekildedir: Kisin émrii hayatindan ibarettir. Hayat
sayilabilecek siire ise Rabbine yoneldigi, onun muhabbeti, zikri ve rizasi ile mesgul
oldugu zamanlardir.

7- Giinah ve ma‘siyet akabinde ikinci bir glinah ve ma‘siyeti dogurur. Kulu etkisi alir ve
kul artik kolay kolay birakamaz. Selef alimlerinden bir kismi bu nokta ile alakal
“Kotiliigiin akibeti ikinci bir kétiliiktiir. Iyiligin giizel yam ise akabinde ikinci bir
iyiliktir’ demislerdir.

8- Giinah islemek, kalpten giinahin ¢irkinliginin silinmesine sebep olur ve artik o adet
haline gelir. Bu sekilde olan bir kisi insanlarin kendisini o kotii halde gormelerinden
veya kendisi hakkinda konusmalarindan rahatsiz olmaz. Giinahkarlar nezdinde bu
ulagilacak son noktadir ki hatta bazilar1 bununla 6viinerek isledikleri gizli glinahi
anlatarak asikar ederler. Bu kisimda olan gilinahkarlar bagislanmaz ve onlar hakkinda
genellikle tevbe kapist kapanmistir. Hz. Peygamber, bu durumu su ifadelerle dile
getirmistir: “Asikdr edenler hari¢ biitiin iimmetim bagislanir. Asikdr edenlerden bir
kismu sunlardir ki kisi, gece bir kotii amel igler ve Allah o giinahini értmiistiir. Sabah
olunca kendisi ey falanca ben diin gece sunlari sunlari yaptim diye anlatir. Allahin

gece orttiigiinii kendisi sabah acar.”*®

A

9- Giinah ve ma‘siyet kulun Allah katindaki degerini diisiiriir. Hasan-1 Basri “/nsanlar,

Allah’a karsi degerlerini diigiirdiiler ve isyan ettiler. Allah katindaki degerlerini

% Safi, Ebii Abdullah Muhammed b. idris, Divdnus-Safi, (Kahire: Mektebetii’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, 1. Baski,
ty), 14.

% Miinziri, Abdiilazim Abdiilkavi, Et-Tergib ve’t-Terhib Mine’l-Hadisi’s-Serif, thk. Ibrahim Semseddin,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Baski, ty), 1/166.

%" Talak, 65/4.

%8 Buhari, Sahih-i Buhari, 5/2254; Miislim, Sahih-i Miislim, 4/2219.
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koruyup giiclendirselerdi Allah onlart koruyacakti” demistir. Bu husus ayette ise sdyle
bildirilmistir: ¢l W Ja& & &) o 85 (e A W8 D 06d Gas “Allah'in alcalttigr kimseyi
yiikseltebilecek yoktur. Dogrusu Allah ne dilerse yapar.””® Bazi zamanlar bu tiir
insanlara karsi digerlerinin hiirmetkar davrandigi gorilmektedir. Bunun sebebi ya
ihtiyaglarindan dolay1 ya da serrinden korktuklari i¢in boyle davranmalaridir. Gergekte
ise insanlarin kalbinde onlardan daha basit ve daha hakir kimse yoktur.

Giinahlar zelilligi dogurur. zzetin tamam Allah’a itaattedir.laea § 320l 418 501 & ) (S (a
“Kudret isteyen kimse bilsin ki, kudret, biitiiniivle Allahindu”* ayetinde bu husus
belirtilmistir. Kul, izzeti Allah’a itaat ederek talep etmelidir. Bunun disinda baska bir
yerde izzet aramamalidir. Bu sebeple bazi alimler “Ya Rabbi, beni itaatinle izzetli kil,
sana karst ma ‘siyetle zelil kilma” seklinde dua etmislerdir.

Gilinah ve ma‘siyetler akli bozar ve aklin nurunu séndiiriir. Nuru soniince de zayiflar ve

10

11

nakis olur. Allah’a isyan eden bir kisinin akli kaybolmustur. Ciinkii akli yerinde olsa
onu isyan etmekten engellerdi denilmistir. Kisi akliyla beraber Allah’in hiikmii
altindadir. Allah biitiin hallerine muttalidir. Melekler, yapilan her seye sahittir. Biitiin
bunlarin farkinda olan akli selim bir kisi kolayca giinah iseyemez ve hafife alamaz.

Giinahlar ¢ogaldikga sahibinin kalbi miihiirlenir ve artik gafillerden biri olur. &\ 05 Sk
Ok 158 G ag s e “Haywr, haywr, onlarin kazandiklar: kalblerini paslandirip
kérletmistir” Yani isledikleri giinahlar kalplerini kaplar ve gozlerini Srter. Bunun

12

sonucunda ise hakki batildan ayiramazlar. Ayetteki 0l fiili kalbi kararincaya kadar pes
pese giinah islemek demektir.*?
13

Kisi, giinahiyla digerlerine hatta hayvanlara zarar verir. Miicahid, “Kutlitk olup yagmur
vagmadigr zaman hayvanlar asi insanlara lanet ederler ve derler ki bunlar,
ademoglunun  suglarindan  dolayidy”  demistir.  Ayn1  sekilde Ikrime de
“Yeryiiziindekihayvanlar ve hasereler hatta akrepler ve bécekler, ademoglunun
giinahlar: sebebiyle yagmursuz kaldik derler” ifadelerini kullanmugtir.
14- Gilinahkar ve asi Hz. Peygamber’in ve meleklerin duasindan mahrum kalir. Allah Teéla
su ayette Hz. Peygamber’in miiminler igin bagislanma dilemesini emretmistir: e <acls
OGRS S &) e (R e 138 N1 8 sk 4ns sl AL 5 “Onlan affet, onlara
magfiret dile, is hakkinda onlara dams, fakat karar verdin mi Allah'a giiven, dogrusu
Allah giivenenleri sever.” Meleklerin dua ettigi ise su ayette bildirilmistir:
A e O8 Gy L85 1550l Gyl (5080005 45 (osherih agly 238 (saind A5 (a5 Gl (sheds 6l
2l Ge plia fas adey e clin 2435 Whasall Qe agds s )l 166 Gl Daels e
Al 5380 5 Sl g dka 5 N8 30a 55 UL (55 s B g sasall By el 3l ) 2636535 aeal 5305
“Ars1 yiiklenen ve ¢evresinde bulunanlar, Rablerini overek tesbih ederler; O'na inanirlar.
Miiminler icin: "Rabbimiz! [Imin ve rahmetin herseyi icine almistir. Tevbe edip Senin yoluna
uyanlar: bagisla; onlart cehennemin azabindan koru" diye bagislanma dilerler. "Rabbimiz!
Miiminleri ve babalarindan, eslerinden, soylarindan iyi olanlari, kendilerine séz verdigin Adn
cennetlerine koy, siiphesiz giiclii olan, Hakim olan ancak Sensin. Onlar kétiiliiklerden koru! O

giin kotiiliiklerden kimi korursan, ona siiphesiz rahmet etmis olursun. Bu biiyiik kurtulustur”™*

% Hac, 22/18.

* Fatir, 35/10.

*! Mutaffifin, 83/14.

2 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferac, el-Céami li Ahkdami’l-Kur’dn, thk. Ahmed Abdiilalim,
(Kahire: Daru’s-Suab, 2. Baski, ty), 19/259; Sabini, Safvetii 't-Tefasir, 3/553.

8 Ali imrén, 3/159.

% Gafir, 40/7-9.
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15- Giinahlar ve ma‘siyet yeryiiziinde sularda, havada, ckinlerde, meyvelerde ve
insanlarda gesitli bozulmalara sebep olur. A Gl oall S8 Ly Adlls ol 8 Sl ek
O ?@J:d ) sle cs-ﬂ‘ =2 “Insanlarin elleriyle isledikleri yiiziinden karada ve denizde
fesat cikar; Allah da belki dénerler diye yaptiklarinin bir kismini boylece kendilerine
tattirr.”®

16- Gilinahlar nimetin elden gitmesine onun yerine nikmetin gelmesine sebep olur. Hz. Ali
“Hicbir bela gelmesin ki bir giinah sebebiyle olmamig olsun. Hi¢chir bela kaldirilmasin
ki bir tevbe sebebiyle olmamis olsun” demistir. (& st il G L Ainad e 2l i
8 “Bagsiniza gelen herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden otiiriidiir. O, yine

de ¢cogunu affeder.”®® ayetinde de giinahlarin bu zararindan bahsedilmistir.

17- Cok fazla glinah islemenin zararlarindan biri de kalpte korku olugmasidir. Allah,
giinahkarin kalbine korku ve endise atar. Itaat ise Allah’in en biiyiik siginagidir.
Itaatkar olan kisiler diinyada ve ahirette giiven icerisinde olurlar.

18- Giinah ve ma‘siyet, kalbin saglin1 bozar ve dogru yoldan ayirir. Artik kalbe hayat
verecek gidalardan faydalanamaz. Giinahlarin kalbe etkisi, hastaligin bedene etkisi
gibidir. Su ayette giinahlarin bu zararindan bahsedilmistir: L 0 200138 (a2 e 2
&85V A8 Wy 2l Slse 2435 “Kalblerinde hastalik vardur, Allah hastaliklarin artirmistir.
Yalan séyleye geldikleri i¢in onlara elem verici azab vardir.”’

19- Giinahlar kisinin iizerindeki degeri ve serefi ifade eden miimin, takvali, itaatkar, kul,
salih gibi isimleri kaldirip onlarin yerine degersizligi ve diisiikliigii ifade eden
giinahkar, facir, yalanci, hirsiz ve katil gibi isimleri yerlestirir. Sl 355 (5 5hall ALY Gy
& skl F ‘5-‘3)\3 & Al Sas“inandiktan sonra yoldan ¢itkmis olmak ne kotii bir addur.
Tevbe etmeyenler, iste onlar zalimlerdir.”®

20- Ma‘siyet ve giinah dunyada ve kabir hayatlnda sahibini zor duruma sokar. Ahirette ise
azaba maruz birakir. Al 4l a5 855855 i Gma 41 43 5 85 (e Gmsel Gas “Benim
Kitapimdan yiiz ¢eviren bilsin ki onun dar bir ge¢imi olur ve kiyamet giinii de onu kor
olarak hasrederiz.”® Bu ayette Allah, ge¢imin dar ve zor olmasini kendi zikrinden yiiz
cevirmeye baglamigtir. Allah’tan yiiz ¢eviren kisinin hayat1 ve gegimi yiiz ¢evirmesi
nispetinde zor ve dar olur. Diinyada kisinin elde etmek istedigi bircok emel vardir.
Stirekli kalbindeki korku ve zilletle beraber bunlar1 elde etmeye calisir. Ancak insan

sadece rabbine kulluk ederek mutmain olabilir.
3. Tevbe Etmenin Giinahlara Etkisi Konusunda Fakihlerin Goriisleri

Fakihler hangi giinahin tevbesinin kabul edilip edilmeyecegi konusunda iki farkli goriis dile
getirmislerdir.

Bunlardan birincisi birini 6ldiirmek hari¢ biitiin giinahlarin tevbesinin kabul edilecegi yoniindedir.
Bu goriis Ibn Abbas’a ve bir rivayete gore Imam Ahmed’e aittir. Buradaki gerekcelendirme su
sekildedir: Ibn Abbas’a Furkan Suresi’nin 68-70 ayetlerinde tevbe eden herkesin bagislanacagi
bildirilmiyor mu? diye sorulunca soyle cevap vermistir: “Bu ayetlerde bahsedilen durum cahiliye
donemi icin gecerlidir. Ciinkii o donemde miisrikler adam oldiiriip zina ediyorlardi. Daha sonra Hz.
Peygamber’e eger onceden yaptiklarimiza kefaret olacak bir seyi bize haber verirsen senin bizi davet
ettigin din giizel olur diyorlardi.*®Bunun iizerine Furkan Suresi’'nin 68. ayeti indi. Bu onlar

* Rum, 30/41.

% Sira, 42/30.

3" Bakara, 2/10.

* Hucurat, 49/11.

% Taha, 20/124.

“0 Buhari, Sahih-i Buhari, 4/1811; Miislim, Sahih-i Miislim, 1/113.
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hakkindadirLebe Wi 41 3215 Ay e 8 a5 L TAA a8 5a8 Taxadh Wala 8 Ba 5 (Kim bir miimini
kasden oldiiriirse cezasi, icinde temelli kalacagi cehennemdir. Allah ona gazabetmis, lanetlemis ve
biiyiik azab hazirlamistir)* ayetine gére bir kisi, Islam’1 ve hiikiimlerini 6grense buna ragmen birini
oldiirse cezasi cehennemdir.” Zeyd b. Sabit ise bu konuda su ifadeleri kullanmigtir: “Furkan
Suresi’nin 68. Ayeti inince ayetin bu kadar yumusak olmasina sasiwrdik. Yedi ay bekledikten sonra agir
olan ayet indi.” Agir olan ayetle Nisa Suresi 93. ayeti kastetmektedir. Ayni1 sekilde ibn Abbas, Furkan
Suresi’ndeki ayet Mekki’dir. Nisa Suresi’ndeki ayet ise Medeni’dir. Bu ayet inince herhangi bir seyi
nesh etmemistir demektedir.*?

Bu konudaki ikinci goriig, cumhurun gortsiidiir ve birini dldirmek déhil biitin giinahlarin
tevbelerinin kabul olacagi yoniindedir. Bu grubun gerekg¢elendirmeleri ise su sekildedir: Sl e b 3%
Al sl b 4 lapea G sk O AR5 G | iy sl e 150 “De ki "Ey kendilerine kotiiliik
edip asirt giden kullarim! Allah'in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah giinahlarin
hepsini bagislar. Ciinkii O, bagislayandir, merhametlidir.”* Bu ayet tevbe edenler hakkindadir. ¥ & ()
UG Gl G G5 L 3Eas 4 A5 U 8“Allah kendisine ortak kosmayt elbette bagislamaz, bundan
baskasin diledigine bagislar.””* Bu ayet ise tevbe etmeyenler hakkindadir. Allah sirk ile diger
giinahlar1 ayirmus, affetmeyi kendi istegine baglamustir. Onceki ayette ise tevbe edenlerin mutlak
bagislanacagini bildirmistir. Aym sekilde ) & Wlia Jee 3 Gal5 Q6 Gal 581 5 “Dogrusu Ben, tevbe
edeni, inanip yararl is isleyerek dogru yola gireni bagislarim™ ayetinden anlasildig1 iizere katil
tevbe edip iman etse ve daha sonra salih amel islerse bagislanacaktir.Bunlarin yani sira Hz.
Peygamber’den yiiz kisiyi 6ldiirdiikten sonra tevbe eden ve tevbesi kabul olunarak Salihler ziimresine
eklenen kisinin durumu nakledilmistir. Yine Ubbade b. Samit’in naklettigi bir rivayette Hz.
Peygamber, etrafinda bir sahabe grubu varken soyle buyurmustur: “Allah’a karsi sirk
kosmayacaginiza, ¢almayacaginiza zina etmeyeceginize, evlatlarmmizi oldiirmeyeceginize, sorumlu
olduklarimza iftira atmayacagimiza ve bana karsi asi olmayacagimza dair bana biat edin. I¢inizden
vefa gosterenlerin ecri Allah’a aittir. Bunlardan birini isleyen kisi diinyada cezalandirilir ve
diinyadaki cezast onun i¢in kefaret olur. Ancak bunlardan birini yaparsa ve Allah giinalin orter de
diinyada  cezalandwrilmazsa onun  durumu Allah’a  aittir. Dilerse affeder dilerse cezaya

K utsi bir hadiste konuyla alakali Allah Tedla sdyle buyurmaktadir: “Ey adem oglu, diinya
9547

carptirir.
dolusu hata ile bana gelip sirk kosmadigin halde karsima ¢ikarsan diinya dolusu mafiret veririm.
Konuyla ilgili su hadislerde oldugu gibi diger rivayetler de mevcuttur: “Allah’a sirk kosmadan olen
kisi cennete girer™®, “Kimin son sézii<¥l ¥/ 4 Yolursa cennete girer”*, “Allah,</ ¥/ 4/ Mliyen ve
bununla Allah’n rizasint amaglayan bir kisiyi cehenneme haram kilmistir”™, “Kalbinde kiigiik hardal
miktarinca bile iman bulunanlari cehennemden ¢ikarin”®* Tevhid ehli olanlarin cehennemde ebedi

kalmayacagina dair daha birgok delil bulunmaktadir.”

*! Nisa, 4/93.

*2 fbn Kayyim el-Cevzi, Meddricu’s-Salikin, 1/304.

*8 Ziimer, 39/53.

* Nisa, 4/48.

*® Taha, 20/82.

*® Buhari, Sahih-i Buhari, 1/15.

" Miinziri, et-Tergib ve 't-Terhib, 4/134.

*® Buhari, Sahih-i Buhari, 4/417; Miislim, Sahih-i Miislim, 2/688; ibn Hibban, Sahih-i ibn Hibbdn, 8/119;
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SONUC

Tevbe, Allah’in kullara verdigi bir fazli ve ona donmeleri i¢in bir firsattir. Giinah isledikten sonra
Allah tevbesini kabul eder. Kulun kendisine yapilan bu fazli unutmamasi gerekir. Allah’a yaklasmak
icin salih amel islemesi gerekir. Daha 6nceki yaptig kotiiliiklerden pisman olmali ve biitiin tevbeleri
sadece Allah’in kabul ettigini unutmamalidir. Giinah kisiyi helaka siiriikler. Sucun biiyilikliigiine ve
kiiciikliigiine gore biiylik giinah/kiiglik giinah seklinde ikiye ayrilir. Bunlarin tamam Allah katinda
cirkin goriilmiistiir. Bu sebeple kulun hepsini terk etmesi veya giinah isledigi zaman hemen akabinde
tevbe etmesi ve salih amel islemesi gerekir. Allah tevbeyi kabul ettigi zaman onceki kotiilikleri iyilige
degistirir.

Ikili iliskilerdeki hukuk taraflarin durumuna goére degismektedir. Kisi ile Allah arasindaki hukuk
ve kisi ile digerleri arasindaki hukuk basta olmak iizere cesitli kisimlara ayrilmaktadir. Allah ile olan
hukukla alakali bir giinahin affedilmesi daha fazla umulan bir giinahtir. Diger insanlarla olan hukukla
alakali bir giinahta ise affedilmek i¢in tevbe etmesi, helallesmesi ve zararin bedelini 6demesi sarttir.
Allah Teala bazi suglara kars1 kisas, had ve tazir gibi diinyada ceza tayin etmistir. Diinyadaki cezanin
uygulanmadig1 durumlarda ise ahirette hesap ve azaba tabi tutacaktir. Suglu i¢in bu iki cezanin ikisi de
uygulanmaz sadece bunlardan biri uygulanir. Diinyada ceza uygulanan bir kisi ahirette azap edilmez.

Bir ma‘siyet islendigi zaman bunun sonucunda giinah, hak (hakki ¢igneme) ve ceza kavramlari
ortaya ¢ikmaktadir. Mesela bir kisi namaz kil emrini yerine getirmeyip namaz kilmadigi zaman bu fiili
giinahtir. Allah ile kendisi arasindaki hukuku ihmal ettigi icin haktir. Tevbe etmeyip karsiligindaki
yaptirrmi hak ettigi icin de cezadir. Bu kavramlarin karistirilmamasi i¢in aralarindaki ayrimin
yapilmasi gerekir.
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