UNIVERSITESI

ILAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ISSN 1303-7757
2012/2, Cilt: 11, Sayi: 22

JOURNAL OF DIVINITY FACULTY
OF HITIT UNIVERSITY

ISSN 1303-7757
2012/2, Volume: 11, Issue: 22



HITIiT UNIVERSITESI | JOURNAL OF DIVINITY FACULTY
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI | OF HITIT UNIVERSITY

ISSN 1303-7757 | ISSN 1303-7757
2012/2, Cilt: 11, Sayr: 22 | 2012/2, Volume: 11, Issue: 22

Tarandigi indeks ve Veritabanlari: TUBITAK ULAKBIM Sosyal ve Beseri Bilimler Veritabani
Ebscohost
Asosindex: Sosyal Bilimler indeksi

Universitesi Adina Sahibi / Owner on behalf of Hitit University Bu Sayinin Hakemleri / Referee Board of this Issue
Prof. Dr. Reha Metin ALKAN Prof. Dr. Abdullah KAHRAMAN
Rektor (Cumhuriyet U. llahiyat Fakiiltesi)
) Prof. Dr. Abdurrahman HACKALI
Yazi Igleri Mudirii / Editor in Chief (Recep Tayyip Erdogan U. llahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Mesut OKUMUS Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM

(Siileyman Demirel U. ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Himmet KONUR

Dekan / Dean

Editor / Editor (Dokuz Eyliil U. llahiyat Fakiiltesi)
Dog. Dr. Halil ibrahim SIMSEK Prof. Dr.Mehmet AZIMLI
(Hitit U. llahiyat Fakdltesi)
Editor Yrd. / Editorial Assistants Prof. Dr. Ruhattin YAZOGLU
Doc. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR (Atatiirk U. IIahlyfat Fakiiltesi)
Yrd. Dog. Dr. Sefer YAVUZ Dog. Dr. Ahmet OGKE
_ (Akdeniz U. Edebiyat Fakiiltesi)
Yayin Kurulu / Editoryal Board Dog. Dr. Ahmet Cahid HAKSEVER
Prof. Dr. Mesut OKUMUS (Hitit U. llahiyat Fakdiltesi)
Prof. Dr. Osman EGRI B Dog. Dr. Ali TASKIN
Prof. Dr. Mahmut KAVAKLIOGLU (Cumhuriyet U. Edebiyat Fakiiltesi)

Dog. Dr. Ferit USLU .
Dog. Dr. Halil Ibrahim SIMSEK Dog. Dr. Ali Insan KARATAS

Dog. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR (Uludag U. llahiyat Fakdltesi)

Yrd. Dog. Dr. Ramazan KARAMAN Dog. Dr. Cengiz BATUK

(Ondokuz Mayis U. llahiyat Fakiiltesi)

Yayin Danigsma Kurulu / Advisory Board .
Dog. Dr. Fikret KARAPINAR

Prof. Dr. Haci Yunus APAYDIN Erciyes U. llahiyat Fakiiltesi (Necmettin Erbakan U. ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Hasan ONAT Ankara U. llahiyat Fakdiltesi Dog. Dr. Israfil BALCI

Prof. Dr. Hiiseyin ALGUL Uludag U. ilahiyat Fakiltesi (Ondokuz Mays U. llahiyat Fakiltesi)
Prof. Dr. Hiseyin PEKER Ondokuz Mays U. llahiyat Fakiiltesi Dog. Dr. Hakan OLGUN

Prof. Dr. Hiisnii Ezber BODUR  Siitgii imam U. Ilahiyat Fakiiltesi (Istanbul U. llahiyat Fakultesi)

Prof. Dr. Mahmut Erol KILIG ~ Marmara U. ilahiyat Fakiltesi Dog. Dr. Halil Ibrahim SIMSEK

Prof. Dr. Sadik KILIG Atatiirk U. ilahiyat Fakilltesi (Hitit U. llahiyat Fakiltesi)

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK ~ Selguk U. llahiyat Fakilltesi Dog. Dr. Kadir GURLER

Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ istanbul U. llahiyat Fakiiltesi (Hitit U. lahiyat Fakliltesi)

Dog. Dr. Kasif Hamdi OKUR
(Hitit 0. Tlahiyat Fakiiltesi)
Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, hakemli ve bilimsel bir | Dog. Dr. Musa Kazim ARICAN ) o
sireli yayin organidir. Yilda iki sayi olarak yayimlanir. Dergide | (Yildinm Beyazit U. Insan ve Toplum Bil. Fakiiltesi)
yayimlanan yazilarin her tiirlli igerik sorumlulugu yazarlarina ait olup | Dog. Dr. Osman SAHIN
Fakltemizin kurumsal goriisiinii yansitmamaktadir. Yazilar, yayinci | (Ondokuz Mayis U. ilahiyat Fakiiltesi)
kurulustan izin alinmadan kismen veya tamamen bir baska yerde Dog. Dr.Osman Nuri KUCUK
yayimlanamaz. (Erciyes U. Ilahiyat Fakiltesi)
Baski Yeri ve Tarihi / Publication Place and Date Dog. Dr. Recep ALPYAGIL
Ankara. 2012 (Istanbul U. llahiyat Fakdiltesi)
' Dog. Dr. Safi ARPAGUS

Prof. Dr. Talat SAKALLI S. Demirel U. ilahiyat Fakiiltesi

Baski / Printing (Marmara U. ilahiyat Fakiiltesi)

® (] i Dog. Dr. Selim TURCAN

ONCU BASIMEVI AR i

Kazim Karabekir Cad. Ali Kabakgi ishani (Hitit U. liahiyat Fakultesn

No: 85/2 iskitler ANKARA Dog. Dr. Stleyman DONMEZ

Tel: 0 312 3843120 (CGukurova U. llahiyat Fakiiltesi)

Dog. Dr. Slileyman GEZER

Yazigma adresi / Corresponding Adress (Higt . iIahith Fakiiltesi)

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (Dergi), CORUM Yrd. Dog. Dr. Zisan TURCAN

Tel: 0 364 2346358 Fax: 0 364 2346357 (Akdeniz U. llahiyat Fakiiltesi)
o o Yrd. Dog. Dr. Yakup COSTU

e-mail: ilafdergi@bhitit.edu.tr (Hitit U. Tlahiyat Fakiltesi)

www.ilafdergi.hitit.edu.tr

Fiyati: 10 TL

Dergimizin Yayin ve Yazim ilkeleri 308-310 sayfalari arasindadir.



ICINDEKILER / CONTENTS

Kadir GURLER

Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1 Arasinda Bir Coziim
Yolu: TelakkiBi'I-Kabifil ... e 5-28

A Solution to the problem of whetter weak hadith is permissible to act or not:
Telakki bi’l-kabul

Ahmet Cahid HAKSEVER
Cankiri’da Mevleviler ve Mesnevihanlar...............c.ccvvenccnncconceeneevnnennne. 29-46

Mavlawis and Masnawikhans in Cankiri

Emir KUSCU
Rudolf Bultmann’in Teolojisini C6zmek - Belirsizlikler ve Kokenler - ...... 47-74

Unlocking the theology of Rudolf Bultmann ambiguities and origins

Hiiseyin GUNES
Kutsal Degerlerin Siyasete Alet Edilmesi Baglaminda Abdullah b. Ali isyan1 ~ 75-103

Abdullah b. Ali’s rebellion in the context of the sacred values to be a tool in
politics

Yusuf SEN
Islam Hukukunda Arabultctluk . ..........oeooeeeee oo 105-135

Mediation in Islamic Jurisprudence

Tamer YILDIRIM
Condorcet'nin Dini Gelisim Siirecini Tahlili...............................cco.. 137-157

Condorcet’s analysis of the development process of religion

Hiiseyin AKYUZ

“Alimler Peygamberlerin Varisleridir” Hadisinin isnad A¢isindan Tenkid ve
Tahlili ..., 159-190

Critacal review and analysis of the hadith “the scholars are the heirs of prop-
hets” in terms of isnad

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Celal BUYUK
Wilfred Cantwell Smith’de Dini Arastirmalarin Objektifligi Problemi ......... 191-209
Problem of objectivity of religious studies in Wilfred Cantwell Smith

Kasif Hamdi OKUR
Serahsi’nin Referans Kaynagi Olarak Kur'an’a Bakis1 ve ibadet Dili Anlayis1 211-227

Serahsi’s approach to the Quran as a source of reference and his understanding
of worship language

Yasar KURT
Kur’adn’in Korunmasinda Hafizlik Miiessesesi...............cocoeeiiniieniiiinnnnnnn, 229-251

The Institution of memorizing of the whole Quran in the process of protecting
of the Quran

Siileyman GOKBULUT
Oglan Seyh ibrahim Efendi ve Bazi1 Tasavvufi Goriigleri ............................ 253-280

Oglan Sheikh Ibrahim Efendi and some of his mystical views

Syed Anwar HUSAIN, Ceviren: Sefer YAVUZ

Max Weber’in islim Sosyolojisine Bir Elestiri ... ... 281-288

A critique to Max Weber's sociology of Islam
Kitap Tanitim ve Degerlendirmeleri / Book Reviews

Tamer YILDIRIM

Warren S. Goldstein (editor), Marx, Critical Theory and Religion: A Critique
of Rational Choice, 2° edit.: Haymarket Books, Chicago 2009, IX+407s.......... 289-295

Harun BEKIROGLU

Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri : (I/VIIL. Asir Cercevesinde),
ISAM) Yay., Istanbul 2010, 316S. ...........covverieairiiiiiieaiiee e 296-300

Fatma PEHLIVAN

Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Beyan
Yayinlari, IStanbul 2012, €. 1-5. .ovveeeeeee e, 301-307

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi
2012/2, c. 11, sayi: 22, ss. 5-28.

ZAYIF HADISLE AMEL EDILiP EDILMEYECEGI TARTISMALARI
ARASINDA BiR COZUM YOLU: TELAKKI BI’L-KABUL

Kadir GURLER®

Ozet

Hadisgilerin kriterlerine gore, ahkdma iliskin konularda sahih ve hasen hadislerden baskasi delil
olarak kabul edilmez. Fakat sahih ve hasen hadis disinda kalan bazi zayif hadisler, isldm hukukgu-
lari tarafindan delil olarak kullaniimaktadir. iste; senedi agisindan zayif olan bazi hadislerin, ulema
tarafindan kabul edilmesi hususu, literatiirde “telakkki bi’l-kab(l” olarak isimlendirilmektedir. Her
ne kadar hadisgiler zayif oldugunu soyleseler de fukaha vakiaya uymayi daha evla gérmustar.
Kisacasi; ulemanin/immetin kabul telakkisi, zayif hadisle amel edilebilecedi gercedini dogurmustur.

Anahtar kelimeler: Zayif Hadis, Amel Etme, Vakiaya Uygunluk, isldm Hukukgulari.
Abstract

A Solution to the Problem of whetter weak hadith is permissible to act or not: Telakki
bi’l-Kabul

According to Muhaddithun criterias, about the issues on provisions, it is not accepted as an argu-
ment, except sahih and hasan hadiths. However, some weak hadiths are being accepted as an
argument. This situation (acceptance of some weak hadiths due to the uncertainty caused by sanad
by scholars) is defined as “Telakki bi’l-kabul”. Although traditionists consider a hadith as a weak,
Muslim canonists approve that following the incident much more suitable. In short, scho-
lars/ummah’s general acceptance on issues leads to the fact that is permissible to act in accordan-
ce with weak hadith.

Keywords: Weak Hadiths, To Act in Accordance With, Following the Incident, Muslim canonists.

1. Giris

Literatiirde .Jgall 2% (4l (el 26 26 4zals «Jguall 098l slalall (Jgally yubidl slals
Jsall Lagals sekillerinde gegen bir takim ciimle kaliplar1 vardir. Bunlar, “rivayet,
senedi agisindan zayif bile olsa, ulemanin/iimmetin kabfiliine mazhar olmus-

* Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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6 | Dog. Dr. Kadir GURLER

tur” bigiminde Tiirkgelestirilebilecek ifadelerdir. Bu durum, terminolojide “te-
lakki bi’l-kabiil” olarak yerini almaktadir.

“Mubhtevasi kabul edildigi zaman zayif bir hadisle amel edilebilir” diye de
ifade edilebilecek s6z konusu bu meseleye, konunun 6ziinii yansitan su alintry-
la giris yapmak isteriz:

Muhaddis fakih Huseyin b. Muhsin el-Ensari el-Yemani'ye (6.1327/1909),
et-Tirmizi'nin el-Cimiu’s-Sahih’inde zayif hadis naklettigi kimi yerlerde J«all
olall Jai die 44l “ilim ehli bu hadise gore amel etmistir” ifadesini kullanmasiyla
ilgili bir soru sorulmustur. Ornegin; et-Tirmizi (6.279/892), iki namazin arasint
cem’ etme babinda Hanes < Tkrime < Ibn Abbas isnadiyla Hz. Peygamber’den
gelen “6ziirsiiz olarak iki namazin arasini birlestiren (cem’ eden) kimse, biiyiik giinah
kapilarindan birine girmis gibidir” hadisini nakletmis ve ardindan da sunlari soy-
lemistir:

“Kiinyesi Ebti Ali er-Rahabi ve ismi de Huseyin b. Kays olan bu Hanes, Ahmed b. Hanbel

ve bagka hadis alimlerinin degerlendirmelerine gore zayif bir ravidir. Bu hadis zayuf ol-

makla birlikte, ulema bu hadise gére amel ettigi i¢cin, namazlar sadece yolculuk ve Ara-
fat’ta birlestirilebilecektir.”!

Sorulmak istenen soru sudur:

“Hadisgilerin belirleyip tespit ettigi kurala gére, ahkdmda sahih ve hasen hadisden bas-
kasi kabul edilmez. Oysa yukaridaki hadis zayiftir. Simdi, ilim ehlinin boyle zayif bir ha-
disle amel etmesi nasil miimkiin olabilir? Bunu bize, hadis alimlerinin goriislerine daya-
narak net bir bicimde agiklayimiz.”?

Calismamizin ekseni de, bir anlamda, bu soruya verilecek cevap cergeve-
sinde sekillenecektir.

Telakki bi’l-kabiil meselesi, “zayif hadisle amel edilip edilmemesi” tartisma-
lar1 sirasinda ortaya atilan ¢oziim yollarindan birisiyle dogrudan baglantilidir.
Biz de bu baglantidan dolayi, konuyu 6ncelikli olarak “zayif hadisle amel” nok-
tasindan baslatmanin daha anlamli olacagini diisiinmekteyiz.

2. Zayif Hadisle Amel Edilip Edilmeyecegi Tartismalar1

Ister klasik ister modern dénem olsun, “zayif hadisle amel” konusunu ele alan

1 Eb{i isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, istanbul 1992, 2.es-Salat, 24 (c.
I, ss. 356-357).

2 Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhayy el-Leknevi el-Hindi, el-Ecvibetu’l-fidila 1i'l-es’ileti’l-
agereti’l-kamile, Haleb 1994, s. 228.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22
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calismalarda su ii¢ goriis dile getirilmektedir:3
1. Kesinlikle amel edilmez.
2. Kesinlikle amel edilir.
3. Bir takim sartlarla amel edilebilir.

Bu goriislerden tiglinciisiinii tercih eden cumhfra gore, gerekli sartlar olus-
tugu takdirde zayif hadislerle fedail ve miistehablar konusunda amel edilebilir.
Bir kisim ulema ise, helal ve haram gibi ser'1 ahkama iliskin bazi hususlarda da
zayif hadisle amel edilebilecegi; hatta boyle durumlarda zayif hadisin kiyasa
bile 6ncelenebilecegi yoniinde goriis beyan etmislerdir. Ornegin; Eb{i Hanife,*
Malik b. Enes, Ahmed b. Hanbel® gibi miictehitler ve Ebi Davud, en-Nesei, ibn
Ebi Hatim gibi muhaddisler, hadisin ¢ok zayif olmamas: ve ilgili meselede
kendisinden bagka hicbir hadis bulunmamasi halinde zayif hadisle amel edile-
cegini sOyleyen alimlerdendir.®

Bu yaklasimin yanisira; tergib, terhib, rekaik, ziihd, fedail vb. konularin
hadisleriyle hiikiim bildiren hadisleri ayni seviyede gortiip, dolayisiyla her iki
konuda ancak sahih veya hasen hadisin kabul edilebilecegini belirten bazi alim-
lerin bulunduguna da isaret edilmistir.” Ornegin Ahmed Muhammed Sakir

3 Ornegin bk. Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Kavdidu't-tahdis min funiini mustalahi’l-hadis,
tahk.: Muhammed Behcet el-Baytar, yy., 1961, ss. 113-114; el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-fidila, s. 41,
50, 53; Ali Osman Kogkuzu, Hadis Tlimleri ve Hadis Tarihi, istanbul 1983, ss. 124-125.

4 Ibn Hazm da, “Eb{i Hanife'nin mezhebi, zayif hadisin re’y ve kiyastan iistiin oldugunda
ittifak (icma’) etmistir” demistir. Bk. Ali b. Ahmed b. Hazm, Mulahhasu ibtdli’l-kiyds ve'r-re’y
ve'l-istihsdn ve't-taklid ve't-ta’lil, tahk.: Said el-Afgani, Dimegk 1960, s. 68. Bu hususla ilgili ola-
rak ayrica bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Tenibu’l-Hatib ald mad sikahil fi tercemeti Ebi Hanife
mine’l-ekdzib, Beyrut 1981, s. 235; ibn Bedran ed-Dimasgki, el-Medhal ild mezhebi'l-imidm Ahmed b.
Hanbel, Beyrut 1981, s. 117.

5 Bk. ibn Hazm, Mulahhas, s. 67; Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Herevi, Zemmu'I-keldm, tahk.:
Semih Dugaym, Beyrut 1994, s. 98; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
a’limi'n-nubeld, tahk.: Suayb el-Arnavit, Beyrut 1993, c. VIII, s. 207; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Ilamu’l-muvakkiin an Rabbi’l-dlemin, tahk.: Muhammed Abdusselam, Beyrut 1991, c. I, s. 25;
ibn Bedran, el-Medhal, s. 116.

6 Bk. Ali el-Kari, Mirkdtu'l-mefitih serhu miskdti’l-mesibih, tahk.: Sidki Muhammed Cemil el-
Attar, Beyrut 1994, c. I, s. 19; Muhammed Avvame, Eseru’l-hadisi’s-serif fi ihtilafi’l-eimmeti’il-
fukahd, Beyrut 1997, ss. 32-34.

7 Bk. Ytsuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, ¢ev.: Biinyamin Erul, Istanbul 1991, s. 76;
Subhi es-Salih, Ulfimu’l-hadis ve mustalahuh, Beyrut 1981, s. 212. Fakat el-Karadavi'nin, “teori-
den hareketle benimsedigi ‘zayif hadislerin terki’ goriisii”, “zikredilen azinlik disinda pek ka-
bul gérmemistir. Nitekim hemen hemen biitiin imamlar ve fakihler, bazi sartlarla ahkam ko-
nularinda da zayif hadislerle amel etmislerdir” ifadeleriyle, kitabin miitercimi tarafindan eles-
tirilmistir. Bk. el-Karadavi, age, s. 78 (dn.: a).

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



8 | Dog. Dr. Kadir GURLER

(0.1378/1958) “zayif hadisle amel etmek bakimindan ahkam ve fezail konulari
arasinda herhangi bir fark yoktur; (bu konularda) sahih ve hasen hadisler di-
sinda hi¢bir hadis hiiccet/delil degildir”® ve Subhi es-Salih (6.1407/1986) de
“gerek ser'l ahkam gerekse fedail konusunda elimizde bagkasina luztim birak-
mayacak kadar ¢ok sahih ve hasen hadis vardir”? ifadeleriyle el-Karadavi'nin
isaret ettigi noktaya dikkat ¢ekmislerdir.

Zayif hadis; “sahih” ve “hasen” hadislerden daha genel bir anlam ifade
eden (sahih ve hasen hadisleri de icine alan “semsiye” bir kavram olan)
“makbfil” hadisin sartlarindan birisini kaybetmis hadise denir. Makbill; dogru
(sabit) olma ihtimali, dogru olmama ihtimalinden daha kuvvetli olduguna dair
bir delil bulunan hadistir.?® Um{imiyetle sahihin miiradifi olarak kullanilan
makbfil, kendisiyle amel edilmesi gereken haber ¢esididir. Ciinkii bu cesit ha-
berleri nakleden ravilerin dogruluklar: sabit olmus ve haberleri “kabtil” sifatini
kazanmigtir.!

el-Hatib el-Bagdadi’ye (6.463/1071) gore haberlerin kabul edilmesi; ilgili
haberin Kur’an ya da miitevatir siinnete uygunlugu, kaffenin (dmme) haberi
kabul ederek geregine gore davranmasi ve iimmetin o haberi kabul etmede ittifak
halinde bulunmasiyla ilgilidir.!2 Ton Hacer’e (6.852/144) gore de, ulemd bir hadisin
delilet ettigi muhtevd ile amel etme hususunda ittifak ederse, o hadis kabul edilir
ve hatta o hadise gore davranmak gerekli (vacip) olur. Bu durum, pek ¢ok ustl
alimi tarafindan da agikca bildirilmistir.!3

Bu baglamda es-Suyfiti (6.911/1505) de makbal hadisi {i¢ kategoride ele
almigtir:14

1. Kur’an’dan bir ayete ya da ustilu’s-seriadan bazilarina uygun olan ve
senedinde yalanci bir ravi bulunmayan hadisler.

2. Hadisimamlarina gore, reddedilmemis meshir olan hadisler. “Virise
vasiyyet yoktur” hadisi gibi.

Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis serhu ihtisdri uliimi’l-hadis, Beyrut 1951, s. 92.
Bk. Subhi es-Salih, Uliimu’l-hadis, s. 212.
10  Bk. Abdullah Aydinl, Hadis Istilahlar: S6zliigii, Istanbul 1987, s. 92.

11 Bk. TalatKogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 253. Krs. Miicteba Ugur, Ansiklope-
dik Hadis Terimleri Sozliigii, Ankara 1992, s. 206.

12 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi ilmi'r-rivdye, tahk.: Ahmed Omer Hagim, Beyrut 1986, ss. 32-33.

13 Ahmedb. Alib. Hacer el-Askalani, en-Nuket ald kitdbi bni’s-Salih, Riyad 1988, c. I, ss. 494-495;
el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-fadila, s. 231.

14  el-Leknevi, el-Ecvibetu’l-fadila, s. 229.
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3. Sahih bir isnadi olmamakla birlikte, ulemdnin kabul ettigi hadisler.15

“Zayif hadisle amel meselesi; bir taraftan hadis ilmini, diger taraftan fikih
ilmini ilgilendirmektedir”1¢ denilirken, isaret edilen noktalardan birisi, iste bu
ti¢lincii kategoridir. Yani, senedi yoniinden zayif olan bir hadisin, ulema tara-
findan “amel edilmeye uygun” bulunmasidir.

Zayif hadisle amel meselesinde dikkat ¢ekilen 6nemli hususlardan biri, bir
hiikmiin zay1f bir hadise uygunlugundan, o hitkmiin sadece o hadisten ¢ikaril-
dig1 neticesine varilmasinin yanlis olacagidir. Diger bir deyisle; fukaha, biitiin
zayif hadisler karsisinda “amel edilir” veya “edilmez” diye genel ve toptan bir
tavir takinmamuslar, her olay1 ve hitkkmii ayr1 ayr1 degerlendirmisler, bazilarin-
da zayif hadisle amel etmisler, bazilarinda etmemislerdir.’” Meseleyi telakki bi’l-
kabiille iligkilendirerek biraz daha netlestirirsek, kimi uleméa “insanlarin amel
ettigi zayif rivayetleri diger zayif rivayetlerden ayirt ederek, amel? ittifdkin zaafi
giderici oldugu kanaatini tasimaktadirlar.”18

Burada su hususu da belirtmek gerekir: Haber-i vahid sinifina giren bir
hadis, tasidig1 vasiflar sebebiyle zahiren sahih olsa da, gercekte sahih olmayabi-
lir. Keza, zahiren zayif kabul edilen bir hadis de, gercekte sahih olabilir." Yani
bu durum, salt/mutlak gercegi degil; sadece zahiri goriintiiyii ifade eder. Oyleyse
zayif hadis, Hz. Peygamber’in siinneti olma ihtimalini daima tasimaktadir. Bu
sebeple Islam alimleri, hadisi “zayiftir” diye hemen degerlendirme dis1 tutma-
muslar, onu kuvvetlendirme (takviye), onunla sadece ahlaki degil, ahkam ala-
ninda da amel etmenin yollarii ve imkanlarini aramislardir. Ciinkii onlar,
Rastilullah’in s6ziiniin asil itibariyle ameli gerektirdigine inaniyorlardi; hadis-
deki stiphe ise, O’'ndan nakil hususundadir.?’ Yani sorun, rivayeti Hz. Peygam-
ber’den nakleden ridviden kaynaklanmaktadir. Hatiboglu'nun ifade ettigi gibi:

“Ne ¢are ki, bir hadise sahih, hasen... sifatin1 verdirecek olan ana unsur ravidir; ve ravi-

15  Celaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman es-Suytti, Tedribu'r-rdvi fi serhi takribi’n-Nevevi, tahk.:
Irfan el-Assa Hasstine, Beyrut 1993, s. 34; Zafer Ahmed et-Tehanevi, Kavdid fi uliimi’l-hadis,
tahk.: Abdulfettah EbGi Gudde, Beyrut 1972, s. 60.

16  Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar: -Tarih, Usill, Tenkid, Yorum-, Istanbul, ts., s. 118.

17 Polat, Hadis Arastirmalari, ss. 119-120.

18  Ayse Esra Agirakca Sahyar, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivdyeti (Metodolojik Anlam
ve Yorum), Istanbul 2011, s. 56.

19  Osmanb. Abdurrahman b. Salah es-Sehreztiri, Uliimu’l-hadis, tahk.: Niirettin Itr, Beyrut 1986,
ss. 13-14. Krs. Bedreddin Muhammed b. Cemaleddin ez-Zerkesi, en-Nuket ald mukaddimeti Ib-
ni’s-Salih, tahk.: Zeynelabidin b. Muhammed Bela Feric, Riyad 1998, c. 1, s. 390.

20 Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve Serhi, Ankara 1988, c. 1, s. 354; c. X1V, s. 97.
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nin adil, zabat... olup olmadigim sdyleyebilecek olan da muhaddistir. Muhaddisin karar:

ise, kendi bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla sahsi, siibjektif olmaktan kurtulamamak-
tadir. Yani mesele, sahsi ictihat meselesidir ve ictihatlarda birlik saglamak ¢ok defa
miimkiin olmadigina gore, hadislerin degerlendirilmesinde ihtilafin vuk{iu da gayet tabii

bir hadisedir.”!

Sozkonusu meseleyi el-Buhari ve Miislim 6zelinde 6rneklendiren el-Baci

(6.494/1100) de soyle demektedir:

“el-Buhari, kendisine gore sahih olduguna inandig1 hadisleri rivayet etmis; Miislim ise
bdyle diisiinmedigi i¢in onlar1 almamus, kendisine gore sahih olduguna inandig1 hadisleri
nakletmistir. el-Buhari de farkli kanaatte oldugu icin, Miislim’in rivayetlerini terketmistir.

Bu da, hadislerin sahih olup olmadig1 cabasimn i¢tihada iliskin bir durum oldugunu gos-
termektedir.”2?

Yani; hem el-Buhari'nin hem de Mislim’in hadis alma kriterleri vardair.
Her birisi, kendi 6zel hadis alma kriterlerine gore hadis se¢mislerdir. Dolayisiy-
la, ortak aldiklar1 hadisler oldugu gibi, birbirlerinin aldig1 hadisleri rivayet
etmeme durumu da sézkonusudur. Diger bir deyisle; bir hadisin sihhati hak-
kinda farkli degerlendirmeler yapilmas: imkan dahilindedir.

Yukarida gegen, “bu durum, salt/mutlak gercegi degil; sadece zahiri go-
riintiiyii ifade eder” ciimlesini s6yle de somutlastirabiliriz: Senedler hakkinda
arastirma yapan kimselerin, yapmis olduklari arastirmanin sonunda hadis hak-
kinda, “sahthu’l-isnad, hasenu’l-isnad, zaifu’l-isnad” gibi terimleri kullanmala-
r1, hemen “sahih, hasen, zayif” tiiriinden degerlendirme yapmakta acele etme-
meleri 6nerilmekte/tavsiye edilmektedir. Zira arastirmasi yapilan hadise “sa-
hih” ya da “hasen” denilirse, belki o hadise anlamca aykir1 ya da sened baki-
mindan daha kuvvetli olan bagka bir hadis bulunur da, sahih olduguna hiik-
medilenilgili hadis sazz olabilir ya da arastirma yapanin ortaya ¢ikarmaya giic
yetiremedigi gizli bir illet sabit olmus olabilir. Yine; eger bir hadise “zayif”
denilirse, belki de o hadisi kuvvetlendiren (takviye eden) bir tabi” ya da sahit
bulunur da, hadis “hasen li gayrihi” seviyesine yiikselebilir.2s Ornegin; “dnce
deveni bagla; sonra da tevekkiil et”?* hadisi, iki sahabi tarafindan ayr1 ayr1 rivayet
edilmistir: Birisi, Amr b. Umeyye ed-Damri; digeri de Enes. Bunlardan, Amr b.

21  Mehmed Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhéri ve Miislim’e Yénelik Elestirileri”,
Islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara 1997, c. X, say1: 1-4, s. 2.

22 Ebu’l-Velid el-Baci, et-Ta'dil ve't-tecrih li men harrace lehu’l-Buhdri fi’'l-cdmi’, Riyad 1986, c. 1, s.
310.

23 Bk. Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 38; Mahmid et-Tahhan, Usiilu’t-tahric ve dirdsetu’l-esinid,
Riyad 1991, ss. 198-199. Krs. ez-Zerkesi, en-Nuket, c. 1, s. 390; es-Suytti, Tedribu’r-rivi, s. 100.

24  et-Tirmizi, 35.S1fatu’l-Kiyame, 60 (c. IV, s. 668).
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Umeyye'nin rivayeti “sahih” olarak kabul edilirken, Enes’in rivayeti ise “mun-
ker” seklinde degerlendirilmistir. et-Tirmizi'nin kaydettigine gore de, yalnizca
bir senetle bilinen bu hadis “garib” olarak nitelendirilmistir.?> Gortildiigii tizere,
varyatlarin birisinde “zayif” ya da “gok zayif” olarak nakledilen bir rivayet,
baska bir varyantta “makbtil” olarak kaydedilebilmektedir.

3. Sened Acisindan Zayif Olan Kimi Rivayetlerle Ulemanin Amel Etmesi

Ulemanin ya da timmetin bir rivayeti kabul etmede ittifak halinde bulunmas:
veya o rivayetin igerigi ile amel etmesi hususu, hadis edebiyatinda da yerini
almistir. Bunu en ¢ok et-Tirmizi'nin Siinen’inde géormekteyiz. Zayif hadis nak-
lettigi birgok yerde (bu yerlere iliskin 6rneklendirmeler asagida gelecektir) et-
Tirmizi, elall Jal e 4de Joatl “ilim ehli ya da ulema bu hadise gore amel etmis-
lerdir” ifadesini kullanmustir.

Bu teorik durumun pratige doniistiigiinii gosteren orneklere gecmeden
once, su hususu 6zellikle belirtmek isteriz. Hadis edebiyati icinde, “alimlerin
yaygin kabiilii ve yaygin ameli” olarak da nitelendirilebilecek olan telakkibi’l-
kabtil meselesine isaret eden @la!l Jai wic 4de Joall tiirtinden ifadelerin en ¢ok
et-Tirmizi'nin Siinen’inde ge¢mesinden dolayi, orneklerimiz genellikle et-
Tirmizi kaynakl olacaktir.

1. “Virise vasiyyet yoktur”?¢ hadisini el-Buhari, -Kamil Miras'in (6.1376/1957)
ifadeleriyle-:

“Ilgili babin {invaninda (14 vastyyete li vérisin) merfian rivayet etmemistir de, senedsiz, is-
nadsiz bir unvan halinde zikretmekle iktifa etmistir. Halbuki gerek Siinen-i Erbaa sahip-
leri gerekse diger ehl-i hadis miiteaddit zevat-1 sahabiye miintehi olarak muhtelif tarikler-
le rivayet etmislerdir. Bunun sebebine gelince; her rivayet dliminin rivayet hususunda
te’min-i sthhat i¢in kabul ettigi bir takim ustller vardir ki, bunlara muvafik buldugu ha-
beri kabul eder ve onu mecmudsina alip senediyle rivayet eder. el-Buhari’nin bu babda
kabul ettigi metotlar, 6biir muhaddislerin ustillerinden ¢ok farklidir ve agirdir. Onun igin,
obiirlerinin kabul ettikleri her haberi, ilm-i hadisin dlemdar: olan biiyiik miiellifimiz
Sahih’ine koyamamustir. (14 vastyyete li varisin) hadisini de el-Buhari serait-i rivayetine uy-
gun bulmadigindan, isnad ve an’ane tarikiyle rivayet etmemistir. Fakat ayn: zamanda

25  Bk. et-Tirmizi, 35.Sifatu’l-Kiyame, 60 (c. IV, s. 668). Krs. Ebti Bekir Muhammed b. el-Arabij,
Arizatu’l-ahvezi bi serhi camii’t-Tirmizi, Beyrut 1995, c. V, s. 240; Muhammed Abdurrahmanb.
Abdirrahim el-Mubarekf(iri, Tuhfetu’l-ahvezi bi serhi camii’t-Tirmizi, Beyrut 1990, c. VII, s. 186.

26  Bk.Ibn MAce el-Kazvini, es-Sunen, istanbul 1992, 22.el-Vasaya, 6 (c. 11, s. 905); Ebi Davud es-
Sicistani, es-Sunen, Istanbul 1992, 17.el-Vasaya, 6 (c. III, s. 290); et-Tirmizi, 28.el-Vasaya, 5 (c.
1V, ss. 433-434); Ahmed b. Suayb en-Nesei, es-Sunen, Istanbul 1992, 30.el-Vasaya, 5 (c. 11, s.
247).
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hadisin ashab arasindaki suy@’ ve intisarina bakarak, terketmeyi de muvafik bulmamis
ve onu Sahih’inde bir unvan? olarak zikr ile iktifa etmigtir.”28

es-Safii (0.204/819) bu hadisin bazi Samlilar tarafindan muttasil olarak ri-
vayet edildigini, ancak ravileri arasinda mechl kimseler bulundugundan do-
lay1 hadiscilerin bu haberi sahih olarak degerlendirmediklerini belirtmis, “biz
de bu yiizden onu munkat1’ olarak rivayet ettik” demistir. es-Safii bu hadisi,
megazi ilmiyle ilgilenen alimlerin rivayet ettigi ve tizerinde icma” bulundugu
i¢in kabul etmistir. Dolayisiyla, her ne kadar “vdrise vasiyyet yoktur” hadisi
munkat1’ bir rivayet olsa da, ulemanin icma’indan 6tiirii kanaatler “kendisiyle
amel edilecegi” yoniinde belirmistir.?

“Virise vasiyyet yoktur” rivayeti, “sahih goriise gore ulema, zayif hadisi
‘kabul’ telakki etmislerse, kendisiyle amel edilir; hatta bu tiirden hadisler mii-
tevatir mertebesine bile cikabilir ve duruma gore kesin delilleri nesh edebilir
de” degerlendirmesine 6rnek olarak verilmistir.3

2. Muaz b. Cebel’in (6.18/639), Hz. Peygamber’in; “ne ile hiikmedersin?”
sorusuna, once kitapla, sonra siinnetle ve her ikisinde de bir bilgi bulamazsa,
“kendi re’yimle ictihat ederim” dedigini gosteren rivayet,?' gerek ferd olusu
gerekse isnadinda mechfil raviler bulunmasi nedeniyle, (e-Buhari, et-Tirmizi,
Ibn Hazm, Ibn el-Cevzi gibi) bir kistm ulema tarafindan elestirilirken, (es-Safii,
Ebu’l-Huseyin el-Basri, Kadi Abdulcebbar, el-Hatib el-Bagdadi, ibn Kayyim
gibi) kimi ulema tarafindan da mu’teber kabul edilmis, kendisiyle delil getiril-
mis ve kiyas prensibinin teorik dayanagi olarak zikredilmistir.?? Yine el-Baci de,

27  Bk. Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, istanbul 1992, 55.el-Vasaya, 6 (c. I1I, s.
188).

28  Kamil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara 1976, c. VIII, ss. 216-217.
Mgili rivayet hakkinda genis bilgi igin ayrica bk. Hiiseyin Kahraman, “Fikhi Hadislerin Ri-
vayet Degeri Baglaminda “vérise vasiyyet olmaz’ Hadisinin Tahric ve Tenkidi”, Uludag Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2000, c. IX, say1: 9, ss. 537-555.

29  Bk.Muhammed b. idris es-Safil, er-Risdle, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, ts., ss. 139-
142.

30  Bk.ez-Zerkesi, en-Nuket, c.1, s. 390; Ibn Hacer, en-Nuket, c. I, s. 495; Tahir b. Salih b. Ahmed el-
Cezairi, Tevcthu'n-nazar ild usili’l-eser, Beyrut 1995, c. I, s. 659.

31 Bk.Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, yy., 1968, c. VIL, s. 273; Muhammed b. Sa’d, Kitdbu't-
tabakdti’l-kebir, Beyrut, ts., c. II, ss. 347-348; Eb(i Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-
Musannef, tahk.: Said Lehham, Beyrut 1989, c. VII, ss. 239-240; c. X, s. 177; Ahmed b. Muham-
med b. Hanbel, el-Musned, istanbul 1992, c. V, s. 236, 242; Abdullah b. Abdurrahman ed-
DArimi, e-Sunen, Istanbul 1992, el-Mukaddime, 20 (c.1,5.55); Ebli Davud, 23.el-Akdiye, 11 (c.
1V, ss. 18-19); et-Tirmizi, 13.el-Ahkam, 3 (c. I1, s. 616).

32  Rivayeti elestiren ve delil olarak kabul edenlerin tartismalar1 hakkinda bk. Mehmet Emin
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biitiin Islam ulemasinin, kiyasi ispat etmek igin bu hadisle amel ettigini, meghiir
olmasindan dolay: da isnddindan miistagni kalindigim belirtmistir.

Ibn Kayyim (6.751/1350), bu hadisin “mechil” kisilerce rivayet edildigi igin
zayif oldugunu, ancak alimler tarafindan kabul edilerek igerigiyle amel edildigi
icin de sahih derecesine yiikseldigini ifade etmistir.3 Ibrahim Canan
(6.1430/2009) da agik bir ifadeyle, “bu hadis, senet yoniiyle bazi arizalara maruz
ise de, ifade ettigi hiikiim yoniiyle biitiin fukahaca telakk? bi’l-kabiile mazhar
olmusg, mana yoniinden sihhatinde siipheye diisiilmemistir”3 demistir.

3. “Oziirsiiz olarak iki namazin arasini birlestiren (cem’ eden) kimse, biiyiik gii-
nah kapilarimin birinden girmis gibidir.”36

Bu hadisin zayif oldugunu belirten et-Tirmizi, ulemanin bu hadise gore
amel ettigi icin, sadece yolculuk ve Arafat’ta namazlarin birlestirilebilecegini
sOylemistir.>”

4. Semiire b. Ciind{ib (6.59/678) sdyle demektedir: Rastilullah bize, ig kisi
oldugumuz zaman birimizin namaz kildirmak (imam olmak) igin 6ne ge¢mesi-
ni emretti.’

Bu rivayet, hasen-garib bir hadistir. Seneddeki ravilerden olan Ismail b.
Muslim, hifz yoniinden elestirilmistir. Ancak ulema bu hadise gore amel etmis-

tir.30

5. “Sizden biriniz rukiiya gidince ii¢ kez ‘subhdne rabbiye’l-azim’ derse, rukii’su
tamam olur ve bu da (rukii’daki) tesbihdtin en alt stmiridir. Yine sizden biriniz secdeye

Ozafgar, “Polemik Tiirii Rivayetlerin Ger¢ek Mahiyeti”, isltimiyzﬁt, c.1, say1: 3, Ankara 1998, ss.
41-48. Hgili tartismalar icin ayrica bk. Ibnul-Arabi, Arizatu’l-ahvezi, c. 111, ss. 301-302; Ebu’t-
Tayyib Muhammed el-Azimabadi, Avnu’l-ma’biid serhu suneni Ebi Ddvild, Beyrut 1990, c. IX; s.
369; Halil Ahmed es-Seharenftiri, Bezlu'l-mechild fi halli Ebi Divild, Beyrut, ts., c. XV, ss. 268-
269; el-Mubarekftiri, Tuhfetu’l-ahvezi, c. IV, ss. 464-465; Ahmed b. Abdurrahman b. Muham-
med el-Benna es-Saati, el-Fethu r-rabbini li tertibi musnedi’l-imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, ts., c.
XV, s. 208.

33 Ebu’l-Velid el-Badi, ihkdmu ‘I-fustil fi ahkami’l-ustl, tah. Abdulmecid Tiirki, Beyrut 1986, s. 580.

34 Bk.ibn Kayyim, Ilamu’l-muvakkiin, c. 1, s. 155.

35  Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasari, c. XIV, s. 97.

36 et-Tirmizi, 2.es-Salat, 24 (c. I, s. 356).

37  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 24 (c. I, ss. 356-357). Hadisin degerlendirmesi icin ayrica bk. el-
Mubarekfhri, Tuhfetu'l-ahvezi, c. 1, s. 477.

38  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 58 (c. I, s. 452).

39  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 58 (c. I, ss. 453-454). Degerlendirme igin bk. el-Mubarekftiri, Tuhfetu’l-
ahvezi, c. 11, s. 25.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



14 | Dog. Dr. Kadir GURLER

varinca ii¢ kez ‘subhdne rabbiye’l-a’ld’ derse, secdesi tamam olur ve bu da (secdedeki)
tesbihidtin en alt stniridir.” 40

Abdullah b. Mes'tid’dan (6.32/652) rivayet edilen bu hadisin isnadi, Avnb.
Abdullah b. Utbe ile Ibn Mes'tid arasinda herhangi bir miilakat olmadig: icin
muttasil degildir. Fakat buna ragmen, ilim ehlinin uygulamasi bu hadise gore
olmus; rukd’ ve secdede ii¢ tesbihten daha az yapilmamasi (deyim yerindeyse,
“ilke” olarak) benimsenmigtir.4

6. Ebit Hureyre’'nin (6.58/677) naklettigine gore; Rastilullah namazda, sec-
deden kalkarken ayakuglarina dayanarak kalkardi.

et-Tirmizi, bu rivayetin senedindeki Halid b. ﬂyas’m hadisciler tarafindan
zayif bulundugunu belirtmis; ancak bununla beraber, ilim ehlinin bu zay1f ri-
vayete gore amel ettigini bildirmistir.*?

7. es-Sa’bi (6.103/721) s6yle demistir: el-Mugire b. Su’be bize namaz kildir-
d1 ve ikinci rek’atta (oturacag: yerde) ayaga kalkti. Cemaat onu “subhanallah”
diye uyardi ve o da cemaate “subhanallah” diye karsilik verdi. Namaz1 bitirin-
ce selam verdi; oturdugu yerde iki sehiv secdesi yapt1 ve cemaate Rastilullah’in
da kendisi gibi yaptigini soyledi.*

Hadisi nakleden raviler arasinda ismi gegen Ibn Ebi Leyla hifz yéniinden
elestirilmis; Ahmed b. Hanbel onun rivayet ettigi hadis ile delil getirilemeyece-
gini belirtmis ve el-Buhari de Ibn Ebi Leyla'min “sad{ik” oldugunu bildirdikten
sonra, onun hakkinda soyle demistir: “Ben ondan hadis rivayet etmiyorum.
Ciinki o, hadisin sahih olanini sahih olmayanindan ayirt edememektedir. Ben,
boyle olan hi¢ kimseden hadis almam”. Bununla beraber, ilim ehli bu hadise
gore amel etmigtir.*

8. Bir yolculuk sirasindayken, Hz. Peygamber ve arkadaslarinin yolu dar
bir gegite geldi. Namaz vaktinin de gelip cattig1 o anlarda, ok yagmur yagiyor
ve sular da yiikseliyordu. Rastilullah hemen devesinin iizerinde ezan okudu,
kamet getirdi ve devesini 6ne gecirerek arkadaslarina ima ile namaz kildirds;

40  Bk. Ebfi Davud, 2.es-Salat, 150 (c. I, s. 550); et-Tirmizi, 2.es-Salat, 79 (c. II, ss. 46-47); ibn Mace,
5.Ikametu’s-salat, 20 (c. I, ss. 287-288).

41  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 79 (c. II, s. 47). Ebti Davud da, Avn ile ibn Mes'tid arasinda miilakat
olmadig; i¢in, rivayetin miirsel oldugunu belirtmistir. Bk. EbG Davud, ay.

42 et-Tirmizi, 2.es-Salat, 98 (c. II, s. 80); el-Mubarekftri, Tuhfetu’l-ahvezi, c. 11, s. 146.

43 et-Tirmizi, 2.es-Salat, 152 (c. II, ss. 198-199).

44  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 152 (c.IL, ss. 199-200); el-Mubarekftri, Tuhfetu’l-ahvezi, c. 11, ss. 299-300.
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secdeyi de ruk(i’dan daha asagiya dogru yapt1.

et-Tirmizi'ye gore bu hadis garibdir. Ciinkii bunu sadece Omer b. er-
Rimah el-Belhi rivayet etmistir ve yalniz onun rivayeti ile bilinmektedir. Pek¢ok
muhaddis bu hadisi ondan nakletmistir. {lim ehlinin uygulamasi da bu hadise
gore olmustur.*

9. “Sizden biriniz namaza geldiginde, imami (hangi) hal tizere bulursa, imamin
yaptigi gibi yapsin.”*

et-Tirmizi'nin ifadesine gore garib olan bu hadis, miisned olarak sadece bu
senedle rivayet edilmistir. {lim adamlar1 da bu garib rivayete gére amel etmis-

tir.48

10. Muaz b. Cebel Hz. Peygamber’e bir mektup yazarak, yesil bakliyattan
zekat verilip verilmeyecegine iligkin bir soru sordu. Hz. Peygamber de cevap
olarak, “yesil bakliyit tiiviinden olan iiriinlerde zekdt yoktur” buyurdu.

et-Tirmizi'nin belirttigine gore, bu hadisin isnadi sahih degildir. Aslinda,
bu konuda Hz. Peygamber’den rivayet edilmis sahih herhangi bir hadis de
yoktur. Yukaridaki ilgili hadis ise, Miisa b. Talha araciligiyla nakledilmis miir-
sel bir rivayettir. ilim adamlar1 da, “yesil bakliyat tiiriinden olan iiriinlerde
zekat olmayacag1” hususunda, zayif hadis kategorisinde degerlendirilen bu
miirsel hadise gore amel etmislerdir. Rivayetin senedinde ismi gecen Hasan b.
Umare, Su’be ve diger hadis ulemasina gore zayif bir ravi olup, Abdullah b.
Mubarek de Hasan'in nakletigi rivayetleri terkederek almamistir.’ el-Karadavi
de bu rivayete, “zekat fikhini incelerken, hadis imamlarinca cerh edildigi halde,
tabi olunan mezheplerin istidlal ettigi bir¢ok hadis oldugunu miilahaza ettim”
climlesini 6rneklendirirken bagvurmusgtur.*

11. “Denizin suyu temiz, oliisii helaldir.”>!

45  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 1V, ss. 173-174; et-Tirmizi, 2.es-Salat, 186 (c. II, ss. 266-267).
46  et-Tirmizi, 2.es-Salat, 186 (c. II, ss. 267-268); el-Mubarekftirl, Tuhfetu’l-ahvezi, c. 11, s. 381.

47  et-Tirmizi, 4. el-Cum’a, 61 (c. I, ss. 485-486).

48  et-Tirmizi, 4. el-Cum’a, 61 (c. 11, s. 486).

49  et-Tirmizi, 5. ez-Zekat, 13 (c. III, ss. 30-31); el-Mubarekftiri, Tuhfetu’l-ahvezi, c. 111, s. 232.

50  Bk. el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 56. Krs. el-Karadavi, age, ss. 108-109.

51 Malik b. Enes, el-Muvatta’, Istanbul 1992, 2.et-Tahare, 12 (c. I, s. 22); Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, c. 11, ss. 237, 361, 392-293; 111, 373; c. V, s. 365; ed-Darimi, el-Vudi’, 53 (c. I, s. 151);
7.es-Sayd, 6 (c. II, ss. 416-417); ibn MAce, 1.et-Tahare, 38 (c. 1, ss. 136-137); Ebti Davud, 1.et-
Tahare, 41 (c. I, s. 64); et-Tirmizi, 1. et-Tahare, 52 (c. ], ss. 100-10); en-Nesei, 1.et-Tahare, 47 (c.
I, s. 50); 2.el-Miyah, 4 (c. L, s. 176); 42.es-Sayd, 35 (c. VII, s. 207).
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Hadisciler bu rivayetin senedini sahih kabul etmedikleri halde, et-
Tirmizl'ye gore el-Buhari bu hadisi sahih olarak degerlendirmistir. Ibn Abdil-
berr (6.463/1071) de, “ulema kabul telakki ettigi ve bu hadise gore de amel edil-
digi icin, hadis bana gore de sahihtir” demistir.5

12. “Her kim oru¢lu iken elinde olmayarak kusarsa, kaza orucu tutmasin; kim de
kasden (isteyerek) kusarsa, orucunu kaza etsin.”>

Bu hadis, sadece Isa b. Yunus rivayetinden bilindigi igin hasen-garib bir
hadistir. el-Buhari, bu hadisin mahf{iz** oldugunu zannetmedigini ifade etmis-
tir. et-Tirmizi'nin deyisiyle; bu hadis Hz. Peygamber’den pek ¢ok senedle ri-
vayet edilmis olmakla birlikte, isnad1 sahih degildir. Ancak ilim ehli, EbG Hu-
reyre vasitasityla Hz. Peygamber’den rivayet edilen isnadi sahih olmayan bu
haberle amel etmislerdir. Sufyan es-Sevri, es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve Ishakb.
Rahaveyh de “amel edilebilecegi” goriisiinii benimsemislerdir.”> Yine et-
Tirmizi, ayn1 anlama gelen bir hadis daha rivayet etmistir ki, onun da mahfiiz
olmadigl, miirsel oldugu, senedinde zayif raviler bulundugu; ayrica el-
Buhéri'nin de, “zayif” olarak nitelendirilen Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem
isimli ravi hakkinda, “ben ondan hi¢bir sey rivayet etmiyorum” dedigi kayde-
dilmisgtir.56

13. “Cariyenin taldki ikidir; iddeti de iki hayizdir.”>

Hz. Aise’den (6.57/676) gelen bu hadis garibdir. Bu hadisin merfa oldugu,
sadece Muzahir b. Eslem rivayetinden bilinmektedir. Muzahir’in de hadis ilmi
alaninda, bu hadisden baska herhangi bir rivayeti bilinmemektedir. Hz. Pey-
gamber’in ashabinin ve onlardan sonra gelen ilim adamlarinin uygulamasi da

52 es-Suytti, Tedrib, s. 34; et-Tehanevi, Kavdid, ss. 60-61. ibn Abdilberr’in goriisii i¢in ayrica bk.
ibn Abdilberr en-Nemeti, et-Temhid et-temhid li ma fi'l-muvatta’i mine’l-madni ve’l-esinid, tahk.:
Omer el-Cidi-Said Ahmed A'réb, yy., 1985, c. XVI, ss. 218-219; ibn Abdilberr, el-Istizkdr, tahk.:
Abdulmu’ti Emin Kal’aci, Kahire 1993, c. II, ss. 94-97.

53  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 11, s. 498; ibn Méce, 7.es-Styam, 16 (c. I, s. 536); et-Tirmizi, 6.
es-Savm, 25 (c. 111, s. 98).

54  Mahfiiz; sahih ve hasen hadisi stim{liine alan makbil hadistir. Diger bir deyisle; aralarinda
sened ve metin bakimindan zitlik bulunan hadislerden, daha giivenilir oldugu igin tercih edi-
len rivayet mahfiiz olurken; giivenilir olmay1p terkedilen diger rivayet ise sizz olmaktadir. Bk.
Aydinly, Hadis Istilahlar Sozliigii, s. 91; Kogyigit, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 251.

55  et-Tirmizi, 6. es-Savm, 25 (c. 111, s. 99); Ibnul-Arabi, Arizatu’l-ahvezi, c. 11, ss. 178-179; el-
Mubarekftri, Tuhfetu'l-ahvezi, c. I1I, ss. 337-338.

56  et-Tirmizi, 6. es-Savm, 24 (c. III, s. 98).

57  ibn MAce, 10.et-Talak, 30 (c. L, s.672); Ebi Davud, 13.et-Talak, 6 (c. 11, s. 640); et-Tirmizi, 11. et-
Talak, 7 (c. III, 5. 488).
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bu garib rivayete gore olmustur. Sufyan es-Sevri, es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve
Ishak gibi alimlerin goriisii de bu yéndedir.’ Ebi Davud da sézkonusu rivaye-
tin mechl® oldugunu belirtmisgtir.®

Ibnu’l-Hiimam (6.861/1457) bu hadisin zayif oldugunu, fakat alimlerin
ilgili rivayete uygun olarak amel etmelerinin hadisin sahih kabul edilebileceg;i-
ni gosteren delillerden oldugunu belirtirken; Malik b. Enes de hadisin Medine’de
meghilr olmasimin, senedinin sahih olmasina ihtiyac birakmadigin soylemistir.!

el-Cassas (0.370/980) ise, Ahkamu’l-Kur’dn isimli ¢calismasinda bu rivayete
iliskin olarak sdyle demistir: “Ummet, ahad bir senedle gelmesine ragmen bu
hadisle amel etmis ve hatta onu tevatiir seviyesine bile ¢ikarmistir. Ciinkii,
insanlarin makbil gordiigli ahad haberler, bize gore miitevatir anlaminda-
dir”.22 Ummetin kabul telakki ettigi boyle bir ahad haberin dogrulugu kesindir.
Bu haberle, ister herkes isterse bir kisim insanlar amel etsin ya da bazilar1 yo-
rumlamis olsun hig farketmez; her halukarda ilim gerektirir.* Yine bununla
iliskili olarak; “eger ulema, haber-i vahidi kabul telakki eder ya da bu gesit bir
haberle amel ederse, bu durum ilim gerektirir”¢* de denilmistir.

14. Suraka b. Malik’in naklettigine gore; Hz. Peygamber, baba (nin kani)
i¢in ogluna kisas yapar; fakat ogul (un kani) icin babasina kisas yapmazdi.®

58  et-Tirmizi, 11. et-Talak, 7 (c. III, s. 488); Eb(i Suleyman el-Hattabi, Madlimu's-sunen, tahk.:
Abdusselam Abdussafi Muhammed, Beyrut 1991, c.III, s. 207; ibnu’l-Arabi, Arizatu’l-ahvezi, c.
111, ss. 126-127; el-Azimabadi, Avnu’l-ma’bild, c. V1, ss. 184-185; es-Seharenfiirl, Bezlu'l-mechild,
c. X, ss. 270-271; el-Mubarekftri, Tuhfetu'l-ahvezi, c. IV, ss. 301-302.

59  Mechill; ravileri tek tek taninsa da, alimlerin bir biitiin olarak bilmedikleri, tanimadiklar1
senedle gelen hadistir. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlar: S6zliigii, s. 94. Hadisle mesgul olmayan,
ilim talebi ile sohret kazanmayan, fazla hadis rivayet etmeyen ve bu sebepler dolayisiyla da
hadisciler arasinda bilinmeyen kimselerin naklettigi hadislerdir. Bk. Kogyigit, Hadis Terimleri
Sozliigii, s. 260.

60 Ebh Davud, ay.

61  Ibnu’l-Hiimam es-Sivasi, Serhu fethi’l-kadir, Beyrut, ty., c. III, 5. 349. “ tye (643 Lol by Coustl 5,
bk Ay’

62  Ebti Bekir b. Ahmed b. Ali el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut 1335, c. 1, s. 386.

63  Ebii ishak es-Sirazi, el-Luma’ fi usiili’l-fikh, Dimagk 1995, s. 154. Krs. ez-Zerkesi, en-Nuket, c. 1, s.
282, 284; Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Tavdihu’l-efkdr li madni tenkihi’l-enzdr, tahk.:
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Medine, ts., c. I, s. 125.

64  Bk. Tahir el-Cezairi, Tevcthu'n-nazar, c.1, s. 327. Krs. Muhammed b. Ali eg-Sevkani, fr§ddu'l—
Sfuhdll il tahkiki’l-hakk min ilmi’l-usil, tahk.: EbG Mus’ab Muhammed Said el-Bedri, Beyrut
1992, s. 94.

65 et-Tirmizi, 14. ed-Diyat, 9 (c. IV, s. 18).
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et-Tirmizi'nin agiklamasina gore, bu hadisin Suraka’nin rivayetinden ol-
dugu yalniz bu sened (vecih) ile bilinmektedir. Ancak bu isnad da sahih degil-
dir. Zira senedde ismi gecen el-Musenna b. es-Sabbah’in zay1f oldugu belirtil-
mistir. Diger taraftan bu sened; Amr b. Suayb’in rivayeti olmas: agisindan da
miirseldir. Dolayisiyla ilgili hadisin senedinde “1ztirdb” oldugu icin, hadis
muztarib% bir rivayettir. Fakat biitiin bunlara ragmen, ilim adamlarinin uygu-
lamasi bu zayif hadise gore olmus; baba ¢cocugunu 6ldiirdiiglinde, buna karsi-
lik babaya kisas uygulanmamus; yine bu baglamda, baba ¢cocuguna kazf (zina
suglamasinda bulunma) yaptiginda da, babaya kazf cezas: gerekli goriilmemis-
tir.¢7

15. Rastlullah zamaninda bir kadin zinaya zorlandi. Bu olay karsisinda
Rastilullah, zinaya zorlanan bu kadini degil de, bu isi zorla yapan erkegi ceza-
landirdz.68

et-Tirmizi bu hadisin garib bir rivayet oldugunu ifade etmis ve isnadinin
da muttasil olmadigin belirtmistir. Ayrica bu hadis baska bir senedle de ri-
vayet edilmis; ancak bu seneddeki Abdulcebbar b. Vail b. Hucr isimli ravinin
de, babasindan naklettigini soylemesine ragmen, aslinda babasindan hadis
duymadig1 ve hatta onun, babasinin éliimiinden birkag ay sonra dogdugu soy-
lenmistir. Fakat ulem3, biitiin bu olumsuz bilgilerle birlikte, yine de bu zay:f
hadise gore amel etmis ve zinaya zorlanan kisiye ceza uygulamamistir.®

16. “Katil (oldiirdiigii yakimiin malina) miras¢i olamaz” 70

et-Tirmizi bu hadisin sahih olmadigin ve sadece bu senedle bilindigi be-
lirtmistir. Senedin ravilerinden olan Ishak b. Abdullah b. Ebi Ferve, (Ahmed b.
Hanbel gibi) bazi hadis alimleri tarafindan (cerhedilerek) terkedilmistir. Kimi
ulemaya gore, katil kasden ya da hata ile 6ld{iirse de miras¢1 olamazken, (Malik

66  Muztarib hadis; senedi birbirine muhalif sekillerde rivayet edilen, fakat ne ravilerden birinin
hafiza yoniinden iistiinliigii, ne kendisinden rivayet ettigi seyhine yakinlik derecesi ve ne de
diger tercih sebeplerinden birinin bulunmamasi dolayisiyla rivayetleri arasinda tercih yapil-
ma imkan1 bulunamayan bir zayif hadis gesididir. Bk. Kogyigt, Hadis Terimleri Sozliigii, s. 384;
Aydinly, Hadis Istilahlar Sozliigii, s. 123.

67  et-Tirmizi, 14. ed-Diyat, 9 (c. IV, s. 18); el-Mubarekftri, Tuhfetu'l-ahvezi, c. IV, ss. 545-546.

68  Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 1V, s. 318; ibn Mace, 20.el-Hudd, 30 (c. II, s. 866); et-Tirmizi,
15. el-Huddd, 22 (c. IV, s. 55).

69  et-Tirmizi, 15. el-Hudad, 22 (c. IV, s. 55).

70  ed-Darimi, 21.el-Feraiz, 41 (c. 1L, s. 676); ibn Méce, 21.ed-Diyat, 14 (c.II, s. 883); 23.el-Feraiz, 8
(c. II, 5. 913); et-Tirmizi, 27. el-Feraiz, 17 (c. 1V, s. 425).
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b. Enes gibi) kimilerine gore ise hata ile 6ldiirdiigiinde mirasc1 olabilir.”

17. Adi b. Hatim Rastilullah’a sahin/dogan tiiriinden yirtici hayvanlarin
avladiklar avin hitkmiinii sormus, Rastlullah da, “onun, senin icin yakaladigin
ye!” buyurmustur.”?

et-Tirmizi bu hadisin, sadece Mucalid’in es-Sa’bi’den rivayeti olarak bilin-
digini (dolayisiyla baska bir varyantinin bulunmadigini) kaydetmis ve ilim
adamlarinin uygulamasinin da bu hadisin verdigi bilgi cercevesinde oldugunu
belirtmistir. Nitekim dogan, atmaca ve sahin gibi yirtici tiirden olan hayvanla-
rin avladiklart avin yenilmesinde de herhangi bir sakinca goriilmemistir.”

18. Giineste 1stnmis suyu kullanmanim mekrith olduguna iliskin Hz. Aise'nin
rivayet ettigi hadisin zayif olmasina karsin,”* fakihler bu hadisle ihtiyaten amel
etmislerdir.”

19. Oliiye telkin yapilmas: rivayeti,’® Ibnu’s-Saldh (643/1245), el-Iraki
(6.806/1403), Ibn Hacer ve en-Nevevi (6.676/1277) gibi hadiscilere gore zay1f
olmasina ragmen, degisik zamanlarda pek¢ok bolgede liilere telkin yapilmasi
glizel karsilanmigtir.”

71  et-Tirmizi, 27. el-Feraiz, 17 (c. IV, s. 425).

72 et-Tirmizi, 16. es-Sayd, 3 (c. IV, s. 66).

73 et-Tirmizi, 16. es-Sayd, 3 (c. IV, s. 66); el-Mubarekftri, Tuhfetu'l-ahvezi, c. 1V, ss. 33-34.

74 Bk. Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemu’l-evsat, Kahire, 1415, c. V1, s. 44;
Ali b. Omer ed-Darekutni, Sunenu’d-Dérekutns, Beyrut 1993, c. 1, s. 38; Ahmed b. Huseyin el-
Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, tahk.: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut 1994, c.1, s. 11; Ntired-
dinb. Ali b. EbG Bekr el-Heysemi, Mecmau 'z-zevdid ve menbau’l-fevdid, Beyrut 1986, c. 1, s.219;
Tbn Hacer el-Askalani, Telhisu'I-habir fi tahrici ehddisi'r-Rafi'yyi’l-kebir, tahk.: Abdullah Hagim
el-Yemani el-Medeni, Medine 1964, c. I, ss. 20-21. Bu konudaki rivayetler i¢in ayrica bk. Os-
man Orughan, Hadis ve Bilim, Ankara 2011, ss. 435-439.

75 Muhammedb. Ahmed b. Hamza er-Remli, Nihdyetu'l-muhtdc ild serhi’l-minhdc, Kahire 1967, c.
I, s. 69; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi, Kitdbu'l-mevdildt, tahk.: Abdurrahman
Muhammed Osman, yy., 1983, c. I, ss. 78-80; Celaleddin es-Suyfiti, el-Ledli’l-Masniia fi
Ehiadisi’l-Mevdiia, Kahire, ts., c. II, ss. 5-6.

76  Ebu’l-Kasim Siileymanb. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, tahk.: Hamdib. Abdulmecid
es-Seleft, Musul 1983, c. VIII, s. 249, nr. 7979. Bu rivayet hakkinda yapilmis bir ¢alisma icin ay-
rica bk. Ali Colak, “Olmek Uzere Olan Kisiye ve Mezardaki Oliiye Yapilan Telkin ile ilgili Ri-
vayetler”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: IV, say1: 2, ss. 201-222.

77  Bk. el-Heysemi, Mecmau'z-zevdid, c. II, s. 327; Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidu’'l-
mecmda fi'l-ehddisi’l-mevdiia, tahk.: Abdurrahman b. Yahya el-Yemani, Beyrut 1987, s. 241;
Cemaleddin Muhammed Tahir b. Ali el-Fetteni, Tezkiratu'l-mevziidt, Beyrut 1979, s. 215; Muh-
yiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkir, iskenderiye, ts., ss. 189-190; ismail b. Muhammed
el-Acltini, Kesfu'l-hafd ve muzilu’l-ilbds ammad istehera mine’l-ehddisi ald elsineti'n-nis, Beyrut 1988,
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20. Miirsel bir rivayete gore, Hz. Peygamber Hecer mecisilerine Islam’t
teklif etmis, miisliiman olanlarin miisliimanligini onaylamis, miisliiman olma-
yanlart1 ise cizye vergisi ile yiikiimlii kilmis; ayrica, bunlarin kestiklerinin yen-
meyecegini ve kizlariyla da evlenilmeyecegini belirtmistir. el-Beyhaki bu ri-
vayetin miirsel oldugunu, ancak miisliimanlarin icmasinin bu yonde belirdigi-
ni”8 ifade etmisgtir.

21. Hayizl1 ve ciiniib olan kimselerin Kur’an’1t okuyamayacaklarina iliskin
olarak bazi rivayetler nakledilmistir: “Peygamberi Kur’dn okumaktan alikoyan,
sadece ciiniib olma héliydi”?, “hayizli ve ciiniib olan kimse, Kur’an’dan bir sey okuya-
maz”8 ve “Kur'dn’a ancak, temiz olanlar dokunur”8! gibi.

es-Safil, Hz. Ali’"den nakledilen “Peygamberi Kur'in okumaktan alikoyan, sade-
ce ciiniib olma haliydi” rivayetinin, ehl-i hadise gore sahih olmadigini belirtmis-
tir. Ayrica, hadisin ravilerinden olan Abdullah b. Selime’nin, yaslilik halinden
dolay1 akilimi yitirdigi (ihtilat) ve sozkonusu hadisi de bu dénemlerinde naklet-
tigi ifade edilmistir.5> Abdullah b. Omer’den nakledilen “Hay:zli ve ciiniib olan
kimse, Kur’an’dan bir sey okuyamaz” rivayeti hakkinda ise et-Tirmizi, “bu rivayeti
sadece, [smail b. Ayyas, Miisa b. Ukbe, Nafi’ ve ibn Omer isnadryla biliyoruz”
demektedir. Yine et-Tirmizi, “Muhammed b. Ismail (el-Buhari), Ismail b.
Ayyas'in Hicaz ve Irak ehlinden miinker hadisler rivayet ettigini sylemistir”
demekte ve su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Anlasildigina gore (el-Buhari),
Ismail b. Ayyas'in Hicaz ve Irak ehlinden tek basina yaptig1 rivayetleri zay:f
bulmaktadir”.8* Abdullah, babast Ahmed b. Hanbel’e bu hadisi sormus ve ba-

.1, ss.315-316; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rilh, tahk.: Yusuf Ali Bedivi, Dimagk 1993, ss. 70-
71.

78  el-Beyhaki, es-Sunenu’l-kubrd, c. IX, ss. 323-324.

79  ibn Mace, 1.Tahare, 105 (c. L, 5.195); Ebi Davud, 1.Tahére, 90 (c. I, s. 155); et-Tirmizi, 1.Tahare,
111 (c. I, ss. 273-274); en-Nesel, 1.Tahare, 171 (c. I, s. 144); ed-Darekutni, Sunen, c. I, s. 119.

80 ibn Mace, 1.Tahare, 105 (c. I, ss. 195-196); et-Tirmizi, 1.Tahare, 98 (c. I, ss. 236-237); ed-
Darekutni, Sunen, c. 1, s. 117-118.

81 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 15.Kur’an, 1 (c. 1, s. 199); Abdurrazzak b. Hemmam es-San’ani, el-
Musannef, tahk.: Habiburrahman el-A’zami, Beyrut 1983, c., s. 341; Ebi Davud es-Sicistani,
Kitabu'lI-Merdsil, tahk.: Suayb el-Arnavut, Beyrut 1988, ss. 121-122; ed-Darekutni, Sunen, c.1,s.
121-124.

82  Ebi Muhammed Abdullah b. Y{isuf ez-Zeylai, Nasbu r-rdye li ehidisi’l-hidiye, Kahire, ty., c. I, s.
196; Ibn Hacer, Tellis, c. 1, s. 139.

83  et-Tirmizi, 1.Tahare, 98 (c., ss. 236-237). Elestirel anlamdaki diger degerlendirmeler i¢in bak.
ez-Zeylai, Nasbu'r-riye, c. 1, ss. 195-196.
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basindan “batildir” cevabini almistir.3 Amr b. Hazm’dan gelen “Kur’dn’a ancak,
temiz olanlar dokunur” hadisinin ravilerinden olan Siileyman b. Erkam’in
metriik oldugu sdylenmistir. Bu rivayet bagka bir isnadla daha gelmis, fakat o
da miirsel olarak kabul degerlendirilmistir.® el-Elbani de irsalinden dolay1 ha-
disi zayif gorenlerdendir.s

Senedlerine yonelik birtakim elestiriler yapilmasina ragmen, sézkonusu bu
rivayetlerin muhtevasiyla amel edilerek, hayizli ve ciiniib kimselerin Kur’an
okuyamayacag1 kanaatine varilmistir. Diger bir deyisle; elestirilen bu {i¢ rivayet
-ister klasik ister modern donem olsun-, pek ¢ok alim tarafindan fikhi bir hiik-
me temel olusturarak amel edilebilecek nitelikte sahih rivayetler olarak deger-
lendirilmigtir.s” Ibn Omer hadisini nakleden et-Tirmizi bile, sahabe, tabitin ve
daha sonraki nesillere mensup olan pek ¢ok alimin bu rivayet dogrultusunda
amel ettiklerini kaydetmistir.88 Hatta mevcut rivayetleri isnad agisindan prob-
lemli bulan ve konuya delaletlerinin agik olmadigini savunan alimler bile, bu
hadislere dayanarak “haramliktan” s6z edilemese de “kerahetin” rahatlikla
temellendirilebilecegini soylemislerdir.®

ibn Abdilberr’e gore, ulema muhdes olan kisilerin Kur’an’a dokunmasimn
yasaklayan Amr b. Hazm rivayetini yaygin bir kabulle karsilamis ve dolayistyla
ilgili rivayet etrafinda yaygin bir amel olusmustur. Bu agidan s6z konusu ri-
vayet, muttasil bir senedle nakledilen hadislerden daha giivenilir bulunmustur.

84 Ebh Cafer Muhammed b. Amr el-Ukayli, Kitdbu'd-duafdi’l-kebir, tahk.: Abdulmu’tl Emin
Kal’aci, Beyrut 1984, c. 1, s. 90; Ibn Hacer, Telhis, c. 1, s. 137.

85 ez-Zeylal, Nasbu'r-rdye, c. 1, s. 197. Ayrica bk. el-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, c. 1, s. 461; ibn
Hacer, Telhis, c. IV, ss. 17-18.

86 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, [rvau’l-galil fi tahrici ehadisi mendri’s-sebil, Beyrut 1985, c.1,
ss. 158-161.

87 Bk. Ornegin bk. el-Hattabi, Madlimu’s-sunen, c.1, s. 66; Ibnu’l-Arabi, Ariza, c. 1, ss. 184-185;
Muhammed b. Ali es-Sevkani, es-Seylu'l-cerrdri’l-miitedaffik ald haddiki’l-ezhdr, tahk.: Muham-
med Subhib.Hasan Hallak, Dimask 2008, c. I, ss. 275-282; el-Mubarekftri, Tuhfe, c. 1, ss. 347-
348 (senedler genel olarak ele alindig1 zaman, rivayetlerin “hasen” olarak degerlendirilebile-
cegi ifade edilmistir), ss.385-387; es-Seharenfiiri, Bezlu'l-mechiid, c. 11, s. 203; Ebu’l-Feyz Ah-
med b.S1ddik el-Gumari el-Haseni, el-Hiddye fi tahrici ehddisi’l-biddye, Beyrut 1987, c. 1, ss. 436-
439, 456-457. Ahmed Muhammed $Sakir de ilgili hadisin gectigi yerde bir dipnot vererek, s6z-
konusu rivayetin sahih oldugu kanaatine vardigini belirtmistir. Bk. et-Tirmizi, 1.Tahare, 98 (c.
I, ss. 237-238, dipnot: 8).

88  et-Tirmizi, 1.Tahare, 98 (c. I, ss. 236).

89  Bk.es-Sevkani, es-Seylu'l-cerrir, c.1, ss. 276; Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Siibiilii’s-
seldm serhu buligi’l-merdm, Beyrut 1997, c. I, s. 137; Siddik Hasan Han, Fethu'l-alldm li serhi
buliigi’l-merdm, Medine, ts., c. I, s. 61.
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Kendi donemlerinde re’y ve hadis ekollerinin 6nderi kabul edilen Malik, Eb{i
Hanife, Safii, Sevri, Evzai, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahveyh, Ebti Sevr gibi
alimler bu rivayetin icerigine uygun olarak amel etmislerdir. Bunlarin, Hz. Pey-
gamber’in siinnetini yansitmayan bir delil iizerinde yaygin kabul saglamalar: diisiinii-
lemez (Jgsas quay ¥ Lo (a5 35 ¥). Bu rivayetin ilim ehli arasinda yaygin kabulii
isnada ihtiyag¢ birakmamig ve rivayet “miitevatir” gibi degerlendirilmistir.®
Yine Ibn Hacer de bu hadisin, isnddindan dolay: degil de séhretin dolay: sahih go-
riildiigiinii soyleyen ulemadandir.!

Bu Ornekler bir “biitiin” olarak goz éniinde bulunduruldugunda bizi su
noktaya gotiirecektir: Bir kisim ulemanin, Hz. Peygamber’in siinnetini aktaran
“tek vasita” olarak sadece “merfti-muttasil rivayetleri” gormediklerini, kriter
olarak sadece isnadla ilgili tespitlerle yetinmediklerini ve yalnizca isnadlariyla
ilgili yapilmis bir takim elestirilere bakilarak bazi rivayetleri devre dis1 birak-
madiklarini s6ylemek miimkiindiir. Zira sahabe déoneminden itibaren, onlarin
tatbikat1 etrafinda sekillenen ilim ehlinin kabulii ve buna dayali olan uygulama
da 6nemli bir kaynaktir. Nitekim boyle bir yaygin kabul ve uygulama aracili-
g1yla aktarilan nebevi siinnet verilerini goz ardi etmenin de, saglikli bir davra-
nis olmayacag1 kanaati hasil olmustur.”? Ayrica su da unutulmamaldir ki,
mezhepler igerisinde fikhi bir hitkme doniismdis olan bir bilgi, o konudaki nas-
larin ve bu naslar etrafinda olusan sahabe uygulamalarinin bir sistem dahilinde
degerlendirilip yorumlanmasiyla elde edilmistir. Bu baglamda, kaynak olarak
sadece Kur’an’in zahirini ve miidevven hadis kitaplarinda kaydedilmis merf{i-
muttasil rivayetleri kabul eden bir metodu benimsemek de miimkiindiir. Ancak
boyle bir tercihi hayata geciren Zahiri ekoliiniin ¢ok uzun 6mdirlii olmadigi da
dikkatlerden kagmamalidir.

4. Degerlendirme

Cogaltilmasi miimkiin olan bu 6rneklerde dikkat ¢eken 6nemli bir husus var-
dir. O da, “fukahanin bir rivayeti sadece sened yapisina, onun ittisaline veya

90 ibn Abdilber, el-Istizkdr, c. VIIL, ss. 10-13; a. mlf., et-Temhid, c. XVII, ss. 396-400; Celaleddin es-
Suyti, Tenviru'l-havilik, Beyrut 2008, .1, s. 176; ibn Hacer, Telhis, c. 1V, s. 28. O e (it
sl

91  Ibn Hacer, Telhis, c. IV, ss. 17-18.

92  Nitekim hanefiler sahdbe uygulamasina, nebevi siinneti yansitmasi nedeniyle ayri bir deger
vermektedirler. Bk. Eb(i Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debfisi, Tesisii’n-
nazar, Istanbul 1990, s. 113.
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ravi kimligine gore degerlendirmedigi, bunun 6tesinde iimmet tarafindan kabul
edilmis olmasin, kitlesel amele konu olmasim, ehl-i ilmin benimsemis olmasimi daha
¢ok onemsedikleri”® noktasidir. es-Safii’nin “ulemanin ¢ogu, Hz. Peygam-
ber’den rivayet edilen miirsel hadise uygun bir tarzda fetva verirse, bu rivaye-
tin kaynag saglam sayilir”® seklinde dile getirdigi bu mesele, el-Kasani'nin
(6.587/1191) su tasnifi ile daha da belirginlesmektedir:

“Tevatiir iki gesittir: Birincisi; rivayet itibariyle tevatiirdiir ki, bu, yalan sdylemek {izere

bir araya gelmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun, yine bdyle bir topluluktan yaptig

rivayettir. Ikincisi ise, yerlesik amel itibariyle tevatiirdiir ki, bu, bir seyin reddedilmeksi-

zin ve hig itiraz gérmeksizin asirlar boyu uygulanmasi demektir. Byle bir amel hakim ve

yaygin oldugu i¢in, insanlar onu rivayet formunda nakletme ihtiyact duymamaiglardir.

Miigtehit imamlar da herhangi bir itiraz yoneltmeksizin, bu amel yoniinde goriis bildir-
miglerdir. iste boyle olan ameli miitevatir de, kat'idir ve baglayicidir.”%

Tiim bu verilerden anlasildig tizere, siinnetin aktarimi yalnizca isnadli
rivayetlerle siurh degildir. Bu baglamda el-Ciiveyni'nin (6.478/1085) “bir kimse
Rastilullah’in sabah namazin1 iki rek’at kildigina dair, giivenilir ravilerden
olusmus muttasil isnadl bir rivayet tanzim etmeye caligsa, bunu basaramaz.
Zira tevatiiren nakledilmis bir hususun ahad yollarla gelen nakillerle tespiti ¢ok
zordur”? ifadesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bu tespit te, siinnetin naklinin yal-
nizca isnadli rivayetlere miinhasir olmadigini bir kez daha vurgulamaktadir.

Bu konuda el-Kesmiri'nin (6.1352/1933) yaklasimi ise ¢ok nettir. O, “eger
hadis amelle desteklenirse, zayif olmaktan kurtularak makbil derecesine ytik-
selir” diyenlerin goriisiinii begenerek, kendisinin de ayn1 yaklagim icinde oldu-
gunu belirtir. Bu tiirden hadislerin senedlerinin saglam olmayisindan dolay1
reddedilmemesi gerektigi kanaatinde olan el-Kesmiri, su ciimlelerle tavrin
acikga ortaya koyar:

“Her ne kadar gonliinii isnada kaptirmis olanlara agir gelse de, bana gore vakiamn dik-

kate alinmasi, kural(lar)a gore davranmaktan daha iyidir. Ciinkii kurallar, durumu disa-

ridan agikga belli olmayan seyleri ayirmak igin koyulmustur. Halbuki vakiaya uymak
daha evla ve ona baglanmak daha uygundur.”%”

93  Ahmet Yaman, “Giincel Bazi Ornekleri Baglaminda Fetvada Kaynak ve Yontem Sorunu
Uzerine”, Selcuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2009, say1: 28, s. 10.

94  eg-Safil, er-Risile, s. 463, nr. 1270.

95  Alauddin Ebt Bekr b. Mes'td el-Kasani, Beddiu's-sandi’ f'i tertibi’s-serdi’, Beyrut 1986, c. VIL s.
331.

96  Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili'l-Fikh,
Beyrut 1997, c. 11, s. 16 (paragraf no: 718).

97  Bk. Muhammed Enver el-Kesmiri, Feyzu'l-bdri ald sahihi’l-Buhdri, Beyrut 2005, c. 1V, s. 129-130.
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Hocasimin bu ifadelerinin yanlis anlasilacagini diisiinen Muhammed Bedr
de, el-Kesmiri'nin isnad1 gegersiz kilmak istemedigini, fakat onun, bir hadis
karinelerle sahih olur ve uygulama da bu hadise muvafik olursa, sadece sene-
dinde zayif bir ravi bulundugu gerekgesiyle ilgili hadisin reddinin dogru olma-
yacagini anlatmak istedigini belirtmistir. %

es-Seybani (6.189/805) de, “miisliimanlarin kabiillerinin baglayiciligy, “miis-
liimanlarin giizel gordiikleri sey, Allah katinda da giizeldir’® muallak hadisine da-
yandirilmaktadir”1% diyerek, muhtemelen sozii edilen meseleye isaret etmek-
tedir. Nitekim s6zkonusu anlayisin, fikhi hiikiimlerin sekillenmesinde oldukca
etkili bir vakia oldugu da ifade edilmistir.'!

Burada, olduk¢a dnemli oldugunu diisiindiigiimiiz bir noktaya daha temas
etmek isteriz: Fikihla ilgili degerlendirmelerde sik karsilasilan bir yanilsama da,
ge¢ donemlerde kaleme alinan eserlerde yer verilen delil ve degerlendirmelerin
bizzat mezhebin imaminin kullandig1 deliller olarak kabuliidiir. S6zgelimi; 150
yilinda vefat eden Ebi Hanife'nin hayizlinin Kur’an okuyamayacagin ileri
siirerken, 279 yilinda vefat eden et-Tirmizi'nin ya da bir baska miiellifin eserin-
de gecen bir rivayete dayandigini farz etmek, yaniltici olabilmektedir. Ciinkii
bu konuda Eb{i Hanife'nin dayandigi delilleri gosteren, kendi kaleminden ¢ikip
bize kadar ulasmis bir dokiiman bulunmamaktadir. Ebi Hanife meselemizle
iligkili olarak, nebevi siinneti aktaran sahabi fetvalarindan ve tabitindan gelen
nakillerden veya merfi hadislerden yararlanmis olabilir. Bir arastirmacinin, bu
noktayla iliskili su ifadelerine de yer vermek isteriz:

Hadislerin rivayet ve tasnif dénemlerinde yasayan imamlarimn, iimmetin uygulamalarmna

muvafik hadislerin sthhat durumlari {izerinde fazlaca durmamis olmalarinin, gerek bu

imamlarin yasamis olduklar: dénemin ravilerini gerekse hadis tasnifinin hiz kazandig:
sonraki donemlerin musanniflerini etkilemis olmasi muhakkaktir. Bu etkilenme, fakihle-

98  el-Kesmirid, Feyzu'l-biri, c. IV, s. 130 (dipnot: 1).

99  Bk. Malik b. Enes, el-Muvatta, tahk.: Abdulvehhab Abdullatif, Beyrut, ts., s. 91, nr. 241 (es-
Seybani rivayeti); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c.1, s. 379. es-Sehavi “mevkiif haber” oldugu-
nu sdylerken, el-Elbani “asli yoktur” demistir. Bk. Muhammed Abdurrahman es-Sehavi, el-
Makdsidu’l-hasene fi beydni kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehira ale’l-elsine, Beyrut 1994, ss. 431-432;
Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Silsiletu’l-ehddisi’d-daife ve’l-mevdiia, Riyad, ts., c. 11, 5. 17,
nr. 533. Bu hadis hakkinda yapilmis bir degerlendirme icin bk. Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi
Yeniden Diisiinmek, Ankara 1998, ss. 128-132.

100 Malik b. Enes, el-Muvatta, s. 91, nr. 241 (es-Seybani rivayeti).

101 Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel
Meseleler”, VI. islam Hukuku Anabilim Dah Koordinasyon Toplantisi ve islam Fikhi Agism-
dan Helal Gida -Gidalardaki Katki Maddeleri- Sempozyumu, Bursa 2009, s. 33.
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rin ihticac ettikleri haberlere kars1 hadisgilerin kayitsiz kalamamast yoniinde agiklanabi-
lir. Hadis imami ya da musannif, konu ile ilgili kanaatini belirtmek ya da goriisleri bir
araya getirmek amaciyla, ihticac edilen bir rivayeti ister istemez rivayet etmek durumun-
dadir. Bunedenle, pek cok musannef eserde {immetin tatbikatina ve uleméanin igtihadina
uygun olan zayif hadisler rivayet edilmis, bir bagka deyisle, ilim adamlarmin zayf bir
hadisin muhtevasi ile amel etmeleri o hadisin rivayetine sebep olusturmustur.02

Bir diger husus da, fakihlerin genelde dayandiklar: nakli delili fetva for-
muna doktiikten sonra, bunu (nakli delili) tekrar zikretmeye ihtiya¢ duymama-
laridir. Kimi miielliflere gore, fetvd formuna dékiilmiis olan bir bilgi, nebevi siinneti
aktarma agisindan isnadlr rivdyetlerden daha giiclii gortilmektedir.13

5. Sonug¢

Her ne kadar, “zayif hadisle amel etmek bakimindan ahkam ve fezail konular:
arasinda herhangi bir fark yoktur; bu konularda sahih ve hasen hadisler disin-
da hi¢bir hadis delil olamaz” ve “gerek ahkam gerekse fedail konusunda eli-
mizde bagkasina luz(im birakmayacak kadar ¢ok sahih ve hasen hadis vardir”
denilse de, ulem3, birakin amellerin faziletleri noktasini, ahkama iliskin mesele-
lerde bile (hadiscilere gore) zayif hadislerle amel edebilmislerdir. Bu pratik
durum, “eger ulema, bir hadisin igerigi ile amel etme hususunda ittifak ederse,
o hadis makbfil sayilir ve geregi ile amel edilir” denilerek, teorik olarak da ifade
edilmistir.

Miictehitler bir hadisin sthhati konusunda kendi kriterleri dogrultusunda
hareket ederek, kendi ictihatlariyla hadisin sahih oldugunu ortaya koymuslar-
dir. Her ne kadar, sahih ve hasen hadisin 6zelliklerini icermedikleri i¢in teorik
alanda senedleri hadis teknik ve kriterleri agisindan “zayif” olsa da, hayatin
pratik (vakia) alaninda bazi (zayif) hadislerin belirleyici bir takim 6zelliklerin-
den yararlanildigs, goz ardi edilemeyecek bir gercektir. Nitekim bazi miiellifler,
alimlerin yaygin kabuliine ve {immetin yaygin ameline mazhar olmus boyle
rivayetleri miitevatir hitkmiinde kabul etmislerdir. Dolayistyla, herhangi bir

102  Sahyar, Kiitiib-i Sitte’den Orneklerle Zayif Hadis Rivdyeti, s. 52.

103 el-Cassas’in bu noktaya iliskin Muhammed b. Sirin 6zelinde yaptig1 bir degerlendirme igin
bk. Ebt Bekirb. Ahmed b. Ali el-Cassas, Serhu muhtasari’t-Tahdvi, Beyrut 2010, c. I, ss. 342-343.

Yukarida metinde yer alan bilgiyi, 30 Kasim-02 Aralik 2012 tarihlerinde Afyonkarahisar’'da
gergeklestirilen, “Diyanet Isleri Bagkanlig1 Giincel Dini Meseleler Istisare Toplantis1” gerceve-
sinde ele alinan “Ibadetler ve Aile Hayat1” oturumunda, Dog. Dr. Kasif Hamdi Okur tarafin-
dan Yrd. Dog. Dr. Mustafa Hocaoglu'nun sundugu “Hayizli-Ciiniib Kimseler ve Kur'an
Tilaveti” isimli teblige yoneltilen miizakere metninden 6diing aldim. Ayrica, ayn1 miizakere-
den 21. Ornege ait agiklamalarda yer yer faydalandigim da belirtmek isterim.
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hiikmiin zayif bir hadisle ortiismesi, bizi, o hitkmiin sadece o zayif hadisten
cikarildigr gibi yanlis bir sonuca gotiirmemelidir.

Kisacasi; muhaddislere ait olan “bir hadisin zayif oldugu” yoniindeki de-
gerlendirmeler, bir kisim fukaha tarafindan o hadisle delil getirilmesine engel
teskil etmemistir. Zira immetin uygulamasi veya kabul telakkisi ya da amele
iligskin bir orf ile desteklenmesi gibi gerekgeler/karineler, zayif bir hadisin Hz.
Peygamber’e ait oldugu, yani “makbtil” olacag1 kanaatine imkan vermistir.
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CANKIRI'DA MEVLEViLER VE MESNEVIHANLAR

Ahmet Cahid HAKSEVER *

Ozet

Mevlevilik, Cankiri’da yaklasik 600 yil fadliyet gosteren bir tarikattir. 19. asrin sonlarindan itibaren
Uveysi silsileden gelen Mevleviler de Cankiri'da irsat fadliyetlerinde bulunmuslardir. Mevlana’nin
tarikati disinda Cankiri‘daki bir diger tesir alani eserleridir. K6kli bir gelenek olan ve “Mesnevi
okuyan” anlamina gelen Mesnevihanlik, Cankiri‘da 6zellikle Osmanli’nin son dénemlerinde uygulan-
mistir. Bu galismada; Gankiri‘da uzun bir gegmise sahip Mevleviligin tarihi stireci, zaviyenin son
ylzyilindaki postnisinler, Uveysi silsileden gelen sufiler, Mesnevihanlar ile bunlarin, Gankiri'nin
siyasi ve sosyo-kiltirel hayatina katkilari ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: Tarikat, Mevlevilik, Mevlevihane, Mesnevihanlik, Cankiri.
Abstract
Mavlawis and Masnawikhans in Cankiri

Mavlawi tariga, approximately 600 years has activated in Chankiri. At the end of the 19th century
Uwaysi Mavlawis and “Masnawikhan”, reader of Masnawi, has also actived in Chankiri. In this
study, the process of Mawlavi Tariga which has got a long history in Chankiri and zawiya’s shaikhs
and Uvaysi Mawlavis and Masnawikhans with their political and socia-cultural additions to the
Chankiri’s social life at the end century of Ottoman, has been studied.

Keywords: Tariga, Mawlavi Tariga, Mawlavikhane, Masnawikhan, Chankiri.

1. Giris

Mevlana'nin hosgorii temelindeki tasavvuf diisiincesi etrafinda sekillenen
Mevlevilik, giiclii teskilat yapisi, merkezl yonetim anlayisi ve zikir yontemiyle
ylizyillar boyunca siyaset, kiiltiir ve sanat alaninda etkili olmus bir tarikattir.

Mevleviligin bu tegkilat yapisinda Sultan Veled’in (6.712/1312) siiphesiz
onemli bir yeri bulunmaktadir. Sultan Veled’in postnisinligi ile birlikte baska
sehirlerde subeler agilmaya baglanmis, Ulu Arif Celebi’yle de (6.720/1320) ivme
kazanmistir.

Bu donemde acilan subelerden biri de Cankir1 Mevlevihanesi’dir. Tekkele-
rin kapatildig1 1925 yilina kadar yaklasik alt1 yiiz sene faaliyet gosteren Mevlevi

*  Dog. Dr,, Hitit U. ilahiyat Fakiiltesi
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zaviyesi, Mevlana'nin Cankir1’daki tek tesir alani degildir. Celebi Hiisameddin
(683/1284) ile baglayan Mesnevihanlik gelenegi de dzellikle son yiizyilda Canki-
r1’da yasatilmistir.

Mevlevilik ve sehir tarihi konusundaki ¢alismalara katki saglamak amaciy-
la biz bu makalede, Cankiri’da Mevlevi zaviyesinin tarihi siirecini, tesirlerini,
Ozellikle son yiizyildaki Mevlevi temsilcilerini ve Mesnevihanlik gelenegini
yasatanlari ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle Cankiri’da Mevleviligin ilk
izlerine deginelim:

2. Cankir1 Mevlevihanesi’'nin Tarihi Siireci

Kurulduklar sehirlerin sosyal ve kiiltiirel hayatinda 6nemli katkilar: olan Mev-
levihaneler, kapasite ve islevleri acisindan temelde iki kategoriye ayrilmakta-
dir. Igerisinde cile cikartilan biiyiik mevlevihanelere, “asitane” denirken, daha
kiiclik boyutlu olanlarina “zaviye” denilmektedir.!

Konumu itibariyle Cankir1 Mevlevihanesi de zaviye statiistindedir. Bu
zaviyenin ilk niivesini, Cemaleddin Ferruh'un (6.640/1242) yaptirdig: daru’s-
sifa olusturmaktadir. Selguklu Sultani 1. Aldeddin Keykubat (6.634/1237), Ata-
bey Lala Cemaleddin Ferruh'u Cankiri’'ya tayin edince ondan bu sehirde bir
daru’s-sifa yaptirmasini istemistir. Cemaleddin Ferruh, Muharrem 633/1235'te
ingas1 biten darii’s-sifaya 640/1242 yilinda Tas Mescit diye anilan Daru’l-Hadis
ve tiirbe ilave ettirmigtir.2

Daru’s-sifa zamanla yikilmis ancak Daru’l-hadis ve tiirbe saglam vaziyette
kalmistir. Bunun temel sebebi, daru’s-sifanin temellerinin alttaki kayalik zemi-
ne iyi oturmamasi ve moloz tasla insa edilmesidir. Sik stk meydana gelen zelze-
lelere dayanamayan daru’s-sifa yikilirken, kaya zemin tizerine tastan insa edi-
len diger binalar ise ayakta kalmistir.?

1 Makalede, okuyucuya siklet vermemek amaciyla “Mevlevihane” “Mevlevi Zaviyesi” ve
“zaviye” terimleri birbirlerinin yerine kullanilmistir.

2 Bk. Konya Mevlana Miizesi Arsivi 70/46; Yilmaz Onge, “Cankin Dariigsifast”, Vakiflar Dergisi,
say1: 5, Ankara 1962,, s. 251-253; Cankir: il Yill1§1 1973, s. 61; Feridun Ata, Cankir1 Mevlevihdnesi
(Konya Mevlana Miizesi Arsivi'nde 69-70 nolu Zarflardaki Belgelere Gore), Yaymlanmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Sel¢uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya 1995, ss. 9-11, 16-17; Hac1
Seyhoglu Hasan Ugok, Cankiri Tarih ve Halkiyati, edit.: Ali Birinci, Okuyan Adam Yay., Anka-
ra 2002, s. 121.

Makalenin bundan sonraki dipnotlarinda Konya Mevlana Miizesi Arsivi i¢in, “KMMA”
kisaltmasi kullanilacaktir.

3 Onge, “Cankir1 Dartissifas1”, Vakiflar Dergisi, say1: 5, s. 251; Bengisu Kolcu, Cankir1 Tiirbeleri,
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Daru’s-sifa, zamanla fonksiyonunu yitirmis ve sonradan yapilan ilavelerle
yerini Mevlevihane’ye birakmistir. Mevlevihane olarak kullanilan ve kiilliyeyi
andiran yapiin miistemilati iginde, ahsaptan iki katl1 seyh dairesi, buna bagh
yine iki katli, semai izlemeye gelen kadinlara mahsus béliimii de igine alan
ahsap kubbeli, sekizgen bir semahane, kiitiiphane, imaret, mutfak, abdesthane-
ler, dervisan ve ziyaretgi odalari, Cemaleddin Ferruh ile birlikte bes sanduka-
nin bulundugu tiirbe, sadirvan ve hayvanlar i¢in de bir barinak bulunmakta-
dir.#

Kurulugsundan 16. asra kadarki devrede fazla bir malimatin olmadig:
zaviyenin tarihiyle ilgili resmi kayitlar 1530 yilina kadar ulasmaktadir. Bu tarih-
te Mevlevihane'nin ad1 Candaroglu Kasim Bey’le birlikte anilmaktadir.

Candaroglu-Isfendiyaroglu Kasim (6.868//1464)Osmanli Devleti'yle yakin
iliskisi dolayisiyla 1416-1417"de Cankir1’da Sancakbeyligine tayin edilmis bir
beydir. Hayirsever bir kisilige sahip olan Kasim Bey, Mevlevihane’ye genis
araziler bagislamanin yaninda, iki zaviye daha inga etmistir. Imaret Mahallesi
adini tastyacak olan ve kendi adiyla anilan imaretini 3 Saban 833/27 Nisan
1430’da tamamlamistir.6 Kasim Bey’in Mevlevihane’ye katkilarinin da bu do-
neme rastladig1 sylenebilir.

18. yiizy1l, Cankiri Mevlevihanesi'nin de biinyesinde yer aldig: biitiin ta-
savvufi kurumlar igin 6nemli yapisal degisimlerin basladig bir dénemdir. Bu
asirdan itibaren merkezi yonetim tarafindan uygulamaya konulan modernles-
me ¢abalar1 ivme kazanmistir.

Modernlesme adimlarinin tezahiirlerinden biri, medreselerin tekkelere
gore niifuzunun artmasidir. Bunun neticesinde Cankiri Mevlevihanesi'nin
bilinyesinde Seyh Cemaleddin Medresesi adiyla bir medrese de faaliyete gec-
mistir.” Benzer uygulama, aym yiizyilda Konya Pirl Mehmed Pasa Zaviyesi ve

Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007,
ss. 96-97; Ata, Cankirt Mevlevihdnesi, s. 9.

4 Bk. KMMA 69/1; Onge, agm, Vakiflar Dergisi, say1: 5, s. 252; Kolcu, age, ss. 96-97; Ata, age, ss. 8,
39, 53.

5 Bk. KMMA, 69-70 numarali zarflar; Hakki Duran, “Kasim Beg ve Cankir1 Mevlevihanesi”,
http://www.sosyalci.org, (erisim tarihi: 05.02.2012); Ata, age, s. 35.

6 Ismail Yaldiz, XVIII. Yiizyilin flk ve Son Ceyreginde Cankirt (Ser’iye Sicillerine Dayal: Bir Kargilag-
tirma Denemesi), Yaymlanmanmus yiiksek lisans tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilmler Enstitii-
sii, Ankara 2008, ss. 53-54, 56; Ahmet Kankal, XV1. Yiizyilda Cankir1, Cankir1 Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Cankir1 2009, s. 201, 208.

7 Seyh Cemaleddin Medresesi adiyla anilan medreseye Agcakdy, Kavra, Ayavik ve Hoca Ha-
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Corum Mevlevihanesi i¢in de gegerlidir. Her ne kadar zaviyeye oldugu gibi
medreseye atamalarda da Konya Mevlana Dergahi postnisinin onay1 gegerli
olsa da Mevlevihane’de miitevellilik yapabilmek i¢cin medrese tahsili sart1 geti-
rilmesi® s6z konusu niifuzun bir tezahiirii olarak nitelendirilebilir.

Medresenin adini aldigi Seyh Cemaleddin’in kimligi konusunda yeterli
bilgi bulunmamaktadir. Hasib Dede ismin sahibinin, daru’s-sifay1 yaptiran
Cemaleddin Ferruh oldugunu soyler. Hasib Dede’ye gére Cemaleddin Ferruh,
Mevlevihane'nin ilk postnisinidir de... Medresenin ismi konusu bir kenara
birakilacak olursa, zaviyenin ilk postnisinin Cemaleddin Ferruh olmas, ihtimal
dig1 goriinmektedir. Hasib Dede’nin bu iddiasinda, makalenin ilerleyen kisim-
larinda deginecegimiz, vakif gelirlerinin taksiminde yasanan sorunlar etkili
olmus olabilir. Lala Cemaleddin Ferruh’'un binay1 yaptirdig1 1235’te Mevlana
Celaleddin-i Rtimi’nin, heniiz yirmi yedi yasinda olmasi ve Cankiri cevresinde-
ki Mevlevihanelerin daha ziyade Ulu Arif Celebi (6.1319) déneminde faaliyete
gecmesi bu tespitimizi desteklemektedir.

Veled Celebi ile baglayan ve Ulu Arif Celebi ile ivme kazanan ug beylikle-
riyle irtibatin iki 6nemli sebebi vardir. [1ki, tarikatin niifuzunun artirilmasidir.
Tkincisi ise yaptiklar gazalar neticesi niifuzlari artan bey ailelerini Rafizi seyh-
lerin tesirinden uzak tutmaktir.® Nitekim bu genisleme faaliyeti sonras: halk:
tamamen Mevlevilerden olusan koyler bile tarihte yer almistir. Ancak ilerleyen
ylizyillarda Mevleviligin daha ziyade sehir merkezlerinde faaliyette bulundugu
ve daha ziyade sanat erbabi, misikisinaslar, edipler vs. ragbet gosterdigi bir
tarikat haline gelisi de vakiadir.

Osmanli’nin genelinde oldugu gibi Cankir1’da da 19. asirda siyasi ve sosyal
agidan Mevlevilikle ilgili onemli gelismeler yasanmistir. 18. ve 19. ytiizyila ka-
dar Mevlevihaneler, Konya’daki merkez asitanenin katkisiyla kurulurken, bu
ylizyildan itibaren daha ziyade kendi seyhleri tarafindan agilmis, harap veya
yikilmis olanlar yine onlar tarafindan yeniden insa ettirilmistir. Urfa, 1pek
(Htidaverdi Pasa), Bahariye, Uskiidar, Hanya Mevlevihaneleri ile Samsun, Ma-
nisa, Corum ve Cankir1’daki ikinci Mevlevihaneleri i¢in de bu durum gegerli-

san kdyleri, sehirde sekiz diikkan ve bir degirmen vakfedilmistir. Ahmet Kankal, XVI. Yiizyil-
da Cankirt, Cankar1 Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Cankir1 2009, s. 200.

8 Ata, Cankir1 Mevlevihinesi, ss. 11, 36; Ahmet Cahid Haksever, Corum’da Mevlevilik: Tarihi
Siireci ve Son Temsilcileri, Corum Tarihi ve Kiiltiiriinde Tasavouf Gelenegi, Corum Belediyesi
Yay., Corum 2009, s. 18-19.

9 Yasar Yiicel, Anadolu Beylikleri Hakkinda Arastirmalar: X11I-XV. Yiizyillarda Kuzey-Bat: Anadolu
Tarihi, TTK Yay., Ankara 1998, ss. 60-61.
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dir.'0 Nitekim Cankiri’daki zaviye de 24 Cemaziyelevvel 1311/3 Aralik 1893
tarihinde merasimle agilmigtir.!!

Her ne kadar Cankir1 Mevlevihanesi'nin de iginde yer aldig1 insa imar gibi
faaliyetler, o sehirlerdeki Mevlevi temsilcilerinin girisimleriyle gerceklestiril-
diyse de bu, Konya merkez asitaneden bagimsiz hareket ettikleri anlamina
gelmez. Zira Konya Mevlana Miizesi Arsivi'nde Cankir1 Mevlevihanesi ile
Konya Mevlana Dergahi arasindaki yazismalari kapsayan 69 ve 70 no’lu zarf-
lar, “Cankir1’da bimarhane, Tasmescid Mevlevihanesi tamirine dair planlari ve
evraklari, tayin, tevcih, vakfiye ve berat suretleri”’? bagligiyla muhafaza edil-
mektedir.

Merkez dergahla yapilan yazigsmalarin arsiv halinde kayit altina alinip
korunmasi Mevleviligin teskilat yapisinin tezahiirlerinden biridir. Bu durum,
tarikatin 6zellikle son ytizyildaki faaliyetleri ve postnisinleri hakkinda arastir-
macilara 6nemli bilgiler sunmaktadir.

3. Osmanli’nin Son Yiizyilinda Cankir1’daki Mevlevi Temsilcileri

Zilhicce 1211/Haziran 1797 tarihli belgeye sadik kalinarak yeniden diizenlenen
9 Kanun-i Sani 1328/22 Ocak 1913 tarihli belgeye gore Mevlevihane, mescit ve
medrese gibi farkl: {initelerden olusmaktadir. Bir kiilliyeyi andiran zaviyede
postnisin ve ayn1 zamanda medresede miiderris Seyh Cemaleddin’in vefat:
sonrasi yeri bir siire bos kalmistir. Bundan sonraki siirecte zaviye, medrese ve
mescide farkli farkl kisiler atanmistir. Zilhicce 1211/Haziran 1797 tarihi itiba-
riyle es-Seyyid Mehmed Emin Halife b. Seyh Hafiz Ali zaviyeye atanirken??
egitim verme sartiyla medreseden yarim hisse, yine mescitten de yarim hisse
verilmistir. Medresenin diger yarim hissesi 29 Receb 1213/6 Ocak 1799 tarihi
itibariyle Seyyid Ibrahim Efendiye verilmistir. Seyyid Ibrahim’in vefat: {izerine
17 Sevval 1242/14 Mayis 1827’de onun hissesi Seyyid Osman b. Osman’a veril-
migstir.!

Mehmed Emin Halife, 17 Safer 1215/10 Temmuz 1800 tarihi itibariyle veri-

10  Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA, c. 29, ss. 474-477.

11  Bk. Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki, Sira no: 718, Dosya no: 87, Gomlek no: 172.
12 Bk. KMMA, 69.

13 Bk. KMMA, 69, 69/18.

14 Bk. KMMA, 69/23.
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len beratla Deldil-i Hayrat okutmaya baslamuis,'s bu gorev, tekkelerin kapatilisina
kadar postnisinler tarafindan icra edilmistir.

19 Safer 1219/30 May1s 1804’de Ahmed b. Ismail isminde bir sahis mahke-
meye bagvurup Mehmed Emin Halife’nin fevt, yani kayboldugunu, Bimarhane
Mescid-i Serif'indeki imamlik gdrevinin yerine getirilmedigini belirtmigtir.
Mahkeme, ilgili kisinin bagvurusunu kabul ederek yarim hisseyle Ahmed b.
Ismail’e, onun bulunamamasi halinde de diger yarim hisseyle Yakub Halife b.
Ali isimli kisiye imamet gorevini vermistir. Ancak Mehmed Emin Dede, kay-
bolmasi gibi bir durumun s6z konusu olmadigini beyan ederek imamet gorevi-
nin tekrar kendisine verilmesini talep etmis ve hisseleri kendisine iade edilmis-
tir.16

Ahmed b. Ismail, boylesi bir konuda mahkemeye bagvurup sonug alabildi-
gine gore Mehmed Emin Halife’nin bir stire Cankiri’da bulunmadig: ve
dergahin faaliyetlerine ara verildigi diistiniilebilir.

Yaklasik otuz bes sene postnisinlik yapan Mehmed Efendinin, muhtemelen
yaslilig1 sebebiyle mesihat, 2 Safer 1238/19 Ekim 1822’de Osman Efendiye tev-
cih olunmustur. Mehmed Emin Halife'nin 17 Sevval 1242/14 Mayis 1827’de
¢ocugu olmadan vefat etmesiyle, medresedeki yarim hissesi de Osman Efendi-
ye devredilmistir. 1247/1832’de vefat eden Osman Efendinin vefatiyla onun
medresedeki hissesi, ayni1 y1ilin 28 Zilhicce’sinde es-Seyyid el-Hac Mehmed'e,
Seyyid Mehmed’in vefatiyla da hissesi 23 Sevval 1254/9 Ocak 1839 tarihinde
yine medresedeki hissesi Mehmed Es’ad Efendi b. Feyzullah’a devredilmistir.!”

Osman Efendinin vefat tarihi olan h. 1247/ m. 1832’den Mehmed Ragib
Dede’nin postnisin tayin edildigi 22 Zilhicce 1280/28 May1s 1864 e'8 kadar med-
resede egitime devam edilip miiderrislerin kayitlar: tutulurken aradan gegen 32
yillik siire zarfinda mesihat i¢in Konya Mevlana Dergahi’'ndan herhangi bir
atama kaydina rastlanmamustir. Hicri 1280’de goreve baglayan Mehmed Ragib
Dede’ye bir sene sonra, 22 Safer 1281/27 Temmuz 1864’de Mescid-i Serif’te
imamet gorevi de verilmistir.1

Yaklasik yirmi {i¢ sene postnisinlik yapan Mehmed Réagib Dede’nin
1887’de vefat1 sonrasi yerine Seyh Osman Efendi zaviyedar tayin edilmistir.

15 Bk. KMMA, 69/16.
16  Bk. KMMA, 69/7.

17  Bk. KMMA, 69/6, 23.
18  Bk. KMMA, 69/6.

19 Bk. KMMA, 69/2.
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Seyh Osman Dede’ye medresede gorev tahsisiyle ilgili tarih 7 Kanun-1 Evvel
1303/19 Aralik 1887’ dir.?0 Buradan hareketle medreseye miiderrislik atamasi, 32
yillik siirede Mevlevihane mesthati icin de gegerli sayi1lmis olmasi diistiniilebi-
lir. Ancak KMMA'’da miiderrislik ve mesihat konusunda kayitlarin ayrintili bir
sekilde tutulmasi, bu ihtimali zayiflatmaktadir.

Mehmed Régib Dede’den sonra yaklasik bes yil postnisinlik yapan Seyh
Osman Efendinin ¢ocuksuz olarak vefat1 nedeniyle, 25 Saban 1309/25 Mart
1892’de Seyhiilislam’in ve Konya Mevlana Dergahi'nin onayiyla Mustafa Niri
Dede postnisin tayin edilmistir.?!

Ayni belgenin sonunda tevliyetin daha evvelki seyh Mehmed Ragib De-
de’de kaldig1, dolayisiyla tevliyetin miinhal hale geldigi belirtilmektedir.?? Bah-
si gecen not, son postnisin Hasib Dede tarafindan kayit altina alinmis olup
muhtemelen Mustafa Niri Dede’nin neslinden gelenlerle, dergahin tevliyeti
konusundaki tartismalar dolayisiyla eklenmistir.

Mustafa Niri Dede’nin Egitim, Maarif ve Evkaf Komisyonlarinda gorev
almas1,? onun egitim diizeyi hakkinda fikir vermektedir.?* Kendisi, goreve gel-
dikten sonra yazdigr 11 Kanun-i Sani 1302/21 Ocak 1887 tarihli arizada,
dergahin tamirine ge¢ kalindig1 takdirde yikilacagin bildirmistir.?> Dede’nin
girisimleri sonucu bir kesif komisyonu olusturulmustur. Kesif sonrasi
semahane, ziyaret¢i odalari, tiirbe, mutfak ve sadirvan, Meclis-i Idare-i Li-
va’dan tahsil edilen elli dort bin dort yiiz elli dort kurusla tamir ettirilmistir.2e
Zaviye, Yildiz Miitenevvi Evraki'ndaki kayitlara gore, 24 Cemaziye’l-evvel
1311/2 Aralik 1893’te merasimle agilmus, duayi Biiyiik Hoca diye bilinen Sii-
leyman Efendi yapmistir.?” Agilis sonras1 Mustafa Niri Dede, zaviyede koklii
bir gelenek haline gelen Deldil-i Hayrat okumalarini da devam ettirmistir.?

20 Bk. KMMA, 69/23.
21  Bk. KMMA, 69/6.
22 Bk. KMMA, 69/6.

23 Ahmet Giilsen, “Cankir’’da Mevlevilik Gelenegi”, http://www.canaati.org, (erisim tarihi:
05.02.2012).

24 Bk. KMMA, Dosya no 69/17.
25 Bk. KMMA, Dosya no 69/29.
26  Bk. KMMA, Dosya no 70/56.

27 Bk.Yildiz Miitenevvi Maruzat Evraki, Sirano: 718, Dosya no: 87, Gémlek no: 172; Ata, Cankirt
Mevlevihdnesi, s. 14-16; Mustafa Askar, Cankirili Astarlizide Mehmed Hilmi Efendi, Istanbul 2005,
s. 35.

28 Bk. KMMA, Dosya no 69/17.
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Mustafa Ntiri Dede, 1910’da Kiitahya Mevlevihanesi seyhligine tayin edi-
lince yerine Osman Efendi yaklasik iki yil siireyle vekalet etmis, 18 Agustos
1328/1912’de de Samsun’dan Hasib Dede zaviyedar tayin olunmustur.?

Kurumsal yapiya énem verdigi anlasilan Hasib Dede’nin de goreve basla-
diginda ilk uygulamasi, lazim olan esyalarin temini ve tamire muhta¢ durum-
daki zaviyenin elden gecirilmesidir. Zira Mevlevihane, tas ocaginin yakininda
yer almakta olup, belediyenin ocaktan barutla tas ¢ikarmasi, dergahi tahrip
etmektedir. Konya Mevlana Dergahi ile yapilan yazismalar sonrasinda Cankir:
Mevlevihanesi'nin bakim onarimai i¢in bir heyet olusturulmus ve 25 Kanun-1
evvel 1328/7 Kasim 1912 tarihinde yapilan kesif sonrasi 10040 kurusla Mev-
levihane'nin gerekli yerlerinin tamir edilebilecegi merkez dergaha bildirilmis-
tir.30 Girisimler sonucu birtakim tamiratlar yapilmis ise de kapsamli bir bakim
onarim gerceklestirilememistir.!

Hasip Dede’nin zaviyedar olmasiyla birlikte Cankir1 Mevlevihanesi, sosyo-
kiiltiirel agidan daha etkin hale gelmistir denilebilir. Sema ayinleri diizenli bir
sekilde yapilmaya baslanmis, kandil ve Ramazan gecelerinde iftar ve sonrasin-
da programlar icra edilmis, kiitiiphane zenginlestirilmis, zaviye eski canli giin-
lerine kavusmustur.3

Bu dénemde zaviyenin 6nemli sorunlarindan biri, gelirlerinin azligidir.
Mevlevihane’'nin daru’s-sifadan doniistiiriilmesi, dolayisiyla vakfiyelerin farkli
isimler altinda yapilmasi, bu durumdan faydalanmak isteyen kimselerin vakif
gelirlerini zaviyeye aktarmamalari, Sultan Abdiilhamid’in Mevlevihanelere
kars1 tutumu gelirlerin azalmasinin nedenlerindendir.

1291-1293/1874-1876 yillar1 arasinda zaviyenin yillik geliri 14.691-14.171
kurus iken 1912’de toplam gelir senelik 4.226 kurusa diismiistiir. O sene mah-
sulati soguklarin vurmasi, hemen akabinde patlak veren Balkan Harbi nedeniy-
le yeterli eleman bulunamamasi ve savas dolayisiyla vakif gelirlerinin bir kis-
minin hazineye aktarilmasi,3 Mevlevihane'nin gelirlerinin azalmasinin diger

29  Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, Istanbul 2007, s. 267; Fahreddin Cosgkuner, “Cankirt
Mevlevihanesi”, Uluslararas: Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, Sanliurfa Ekim 2007, s. 384.

30 Bk.KMMA, 69/1-2, 70/37.
31 Bk.KMMA, 70/14.

32 Cankirili sairlerden Ali Dehri, Hasib Dede’nin yetistirdigi sahsiyetlerden biridir. Bk. KMMA,
84/2, 3,5, 8; 97; Ahmet Talat, Cankir: Sairleri, Cankir1 Matbaasi, Cankir1 1930.

33  Hasib Dede'nin, gelirlerin azligindan yakindig1 maruzatinda “zaman-1istibdat” ifadesi kul-
landig: goriilmektedir. Bk. KMMA, 69/3.

34 Bk. KMMA, 70/4; Kiictik, Mevleviligin Son Yiizyili, s. 268.
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nedenleridir.

Bundan sonraki siirecte Mevlevihanelerin de i¢inde yer aldig: tekkeleri
daha da zor yillar beklemektedir. Tekke ve zaviyeler, Osmanli’'nin hazirliksiz
yakalandig1 Balkan Savasi’'na gligleri nispetinde katilmis, harbin devam ettigi
giinlerde organize bir yardim ve lojistik destek faaliyeti baglatmiglardir. 26 Ka-
sim 1912’de Ankara Mevlevihanesi Seyhi Mustafa Nureddin’in cevabi yazisin-
dan anlagildigina gore, Ankara ve Galata Mevlevihaneleri ilk yardim génderen
zaviyelerdir. Bu yardimi basta Cankir1 olmak tizere, Amasya, Kiitahya, Kibris,
Hanya, Urfa, Sam Mevlevihaneleri takip etmistir.3

Dahiliye Nezareti'nce kurulan Cemiyet-i Hayriyye-i Islamiyye nin Cankirt
subesi azaligini da yapan Hasip Dede’nin onciiliigiinde bir yardim defteri
agilmis, kimlerin ne oranda yardimda bulundugu kaydolunmustur. Ancak
savastaki destek bununla sinurli degildir. Savasa katilamayanlar ordunun mu-
zafferiyeti i¢in dua ederken durumu miisait 33 dervis, baslarinda Hasib Dede
ile birlikte Cankir1’dan Gondillit Mevlevi Alay1'na katilmislardir.%

Goniillit Mevlevi Alayi'nda yer alan sabik Cankir1 Mevlevihanesi postnisi-
ni Mustafa Nfri Dede, seferberlik esnasinda vefat etmis 14 May1s 1334/14 Ma-
y1s 1918 tarihli kayitlarda yanlislikla “Cankirt Mevlevihanesi postnisini”®” sek-
linde gosterilmistir.

Savas sonras1 Cankir1’ya donen Hasib Dede, tekke ve zaviyelerin kapatil-
masina kadar zaviyedarlik gorevini devam ettirmistir. Tekke ve zaviyelerin
kapatilmasina dair kanunda, siyasete karismadiklar1 takdirde halihazirdaki
zaviyedarlarin kayd-1 hayat sartiyla vazife yaptiklar: dergahlarda ikametlerine
izin verilmistir. Ayni durum Hasib Dede i¢in de gegerli olup onun 1927’de ve-
fatiyla® zaviye, Ozel Idare’ye gecmistir.

Ozel Idare’'ye devir sonrasi Mevlevihane olarak kullamlan kisim,
semahanesiyle birlikte bakimsizlik ve sahipsizlik yiiziinden harap olmus, Tas
Mescid, 1940’11 yillarda askeriye tarafindan muhimmat deposu ve ot ambar1

35 Bk.KMMA, 84/2, 3, 5, 8; 97; Késtiiklii, “Balkan ve Birinci Diinya Harplerinde Mevlevihane-
ler”, XII. Tiirk Tarih Kongresi 12-16 Eyliil 1994, TTK Yay., Ankara 1999, s. 1135; Ata, Cankir
Mevlevihinesi, s. 46, 128.

36 Bk.KMMA, 70/32, 70/44; Ata, Cankirt Mevlevihinesi, ss. 41-44; Nuri Kostuklt, Vatan Savunma-
sinda Mevlevihdneler, Konya 2005, ss. 35-38, 80, 92; Duran, “Cankir1 Mevlevihanesi”,
http://www.sosyalci.org. (erisim tarihi: 05.02.2012).

37  Kostiiklii, Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler, s. 119.

38 Hasib Dede vefat edince sonrasi Saribaba Mezarligi'na defnolunmustur. Coskuner, “Cankiri
Mevlevihanesi”, Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, s. 384.
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olarak kullanmilmistir. Tas Mescid ve tiirbe ancak 1970’deki yenileme sonrasi
ziyarete agilmigtir.?

Yaklasik alt1 yiiz yillik bir gegmise sahip olan Cankir1 Mevlevihanesi'ni
merkeze alarak ortaya koymaya ¢alistigimiz Mevlevilik, faaliyetini sadece bu
kol vasitasiyla yiiriitmemistir. Cankir’da bunun disinda da Mevlevi temsilcileri
bulunmaktadir.

4. Cankirr’daki Diger Mevlevi Temsilcileri

Cankirr’daki zaviye disinda faaliyet gosteren Mevlevi temsilcileri, ayr1 bir Mev-
levi Zaviyesi biinyesinde ve Konya Mevlana Dergahi tarafindan postnisinlik
verilmis isimler olmayp silsile, Uveysi* tarzda Mevlana Celaleddin-i Rim{’ye
ulagmaktadir.

Uveysi silsileye mensup olup da Cankiri’da faaliyet gosteren ilk isim, Cer-
kesli Mehmed Hilmi Efendidir.

4.1. Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi

Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi 1259/1843’te Cerkes’in Okg¢ular mahallesinde
dogmustur. Babasi Cerkesli Delihocaoglu diye bilinen Ali Aga’dir. Once Cer-
keg’te miiderris Ali Riza Efendinin yaninda sonrasinda ise Istanbul Yerebatan
Medresesi'nde on bes yil boyunca medrese egitimi almistir.4!

Egitimi sonras1 memleketine donen Mehmed Hilmi Efendi, manevi arayis
igine girmis, 1806/1903"te, Halidi seyhi Seydisehirli Hac1 Abdullah Efendiye
intisap etmistir. Cerkesli Mehmed Hilmi Efendinin Mevlevi silsilesi, Halidi
icazetini de aldig1 Seydisehirli Abdullah Efendiye ulasmaktadir.*

39 C)nge, “Cankar1 Dartiissifas1”, Vakiflar Dergisi, say1: 5, s. 252; Kolcu, Cankir1 Tiirbeleri, s. 97; Ata,
Cankirt Mevlevihdnesi, s. 12; Hac1 Seyhoglu Ahmet Kemal Ugok, Goriip Isittiklerim, edit.: Ali Bi-
rinci, Okuyan Adam Yay., Ankara 2002, s. 485; a. mlf, Cankir1 Cografyasi, edit.: Ali Birinci,
Okuyan Adam Yay., Ankara 2002, s. 122.

40  Uveysi ya da Uveysilik; Uveys’e mensub, Uveys gidisli demek olup Hz. Peygamber (s.) ile
Veysel Karani arasindaki mesafe agisindan uzak, ancak kuvvetli baga atif yapilmaktadir. Bu-
na gore daha dnce yasamis ya da hayatta oldugu halde goriismedigi bir seyhin rthaniyetin-
den istifade eden kimselere Uveysi nisbesi verilmektedir. I. Hakki Bursevi, Kitdbu'l-Hitab,
sad.: 1. Turgut Ulusoy, Hisar Yaynevi, Istanbul 1975, s. 243; Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karani
ve Hveysilik, Dergah Yay., Istanbul 1982, ss. 91-103.

41  Askar, Astarlizide, s. 25.
42 Konya'nin Bozkir ilgesi Karacahisar Kéyii'nde 1222/1806’da diinyaya gelmistir. Halid1 silsile-
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Seydisehirli Abdullah Efendi, Halidi icazetini Mehmed Emin Konevi’den
alirken, Mevlevi icazetini Uveysi tarzda Mevlana Celaleddin-i Rimi’den almis-

tir. 43

Cerkesli Mehmed Hilmi Efendinin Mevlevi silsilesi sdyledir: Hz. Muham-
med Mustafa® > Hz. Alit» >Habib-i Acemi > Davud-1 Ta1 > Maruf-1 Kerhi >
Seriyy-i Sakati > Ciineyd-i Bagdadi > Ebu Bekr Sibli > Muhammed Zeccac > Ebt
Bekr en-Nessac > Ahmed Gazzali > Ahmed el-Hatibi > Bahdeddin Veled > Sey-
yid Burhdneddin Tirmizi > Mevlana Cealeddin Rtimi > Seyh Abdullah Seydi-
sehri > Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi.*

Cerkes’teki dergahinda irsat fadliyetlerini siirdiiren Cerkesli Mehmed
Hilmi Efendi, 20 Zilhicce 1322/15 Subat 1905’teki hac yolculugu esnasinda,
Cidde’de vefat etmistir.4

Cerkesli Mehmed Efendinin Mevlevi icazeti, her ne kadar Konya’daki Ce-
lebilik makamindan verilen beratla degilse de kendisinin hem tarikat hem de
Mesnevihanhigiyla Cankiri’ya yeni bir soluk getirdigi soylenebilir.

Mesnevihanligin Cankir1’da hangi talebeleriyle devam ettigi ilgili bahiste
ele alinacak olup Halidi-Mevlevi silsiledeki halefi, Astarlizade Mehmed Hilmi
Efendidir.

den gelen Memis Efendiden icazet almustir. 1833/1249’da miiderrisligi yaninda irsat faaliyetle-
rine de devam etmigtir. 5 Haziran 1319'da vefat etmistir.
Seydisehirli Seyyid Abdullah Efendi, 1222/1806’da Konya'mn Bozkir ilgesi Karacahisar K6-
yii'nde diinyaya gelmistir. Babasi, miiderris Yegen Mehmed Efendidir. Ailesinin tek cocugu
Abdullah Efendi, kiiciik yasta annesini, bes yil kadar sonra da babasini kaybetmistir. Uvey
annesinin yaninda Sibyan Mektebi'ni bitirdikten sonra babasinin talebelerinden biri onu, Ho-
cakdy’de Hoca “Memis Efendi” diye bilinen Muhammed Kudsi Bozkiri'nin medresesine kay-
dettirmistir. Tedris icazeti sonras1 1833’de Seydisehir’de miiderrislige baslayan Abdullah
Efendi, daha sonra yine hocas1 Memis Efendiden Halid1 siiliikunu ¢ikarmuis, seyhinin isaretiy-
le memleketi Seydisehir’de irsat faaliyetlerinde bulunmustur.
Déneminin énemli isimleri arasinda yer alan Abdullah Efendiyi, II. Abdiilhamid’in de ziyaret
ettigi ve 1319/1903"teki vefat1 sonras: tiirbesinin Mustafa Resit Pasa ile II. Abdiilhamid tara-
findan yaptirldigr bilinmektedir. Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdddi ve Anadolu’da
Halidilik, Kitabevi, Istanbul 2000, s. 140-141; Abdulkadiroglu, Seyh Ahmed Abdusoglu, ss. 4-6;
Askar, Astarlizdde, s. 25; Ismail Bilgili- Ahmet Celik, Muhammed Kudsi el-Bozkiri (Hoca Memis
Efendi), Ekdag Yay., Konya 2008, ss. 105-107.

43 Askar, Astarlizide, ss. 105-106.

44  Askar, Astarlizide, s. 106.

45  Aym eser, s. 26.
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4.2. Astarlizide Mehmed Hilmi Efendi

1296/1876’da Cankiri’da diinyaya gelen Astarlizade’nin babasinin ad1 Ismail,
annesinin adi Stddika Hanim’dur. Hk(’jgrenimini Cankir Tevfikiye Ibtidaisi'nde
tamamlamistir. Daha sonra Istanbul’a gitmis ve iki sene tip tahsili yapmistir.
Ardindan Cankir1’daki Mecbur Efendi Medresesi'nde egitim goriip icazet al-
mis, ayn1 medresede bir siire dersler vermistir.*

Manevi hayatini gelistirmek i¢in aray1s icine giren Astarlizade, Seydisehirli
Abdullah Efendinin halifesi Cerkesli Seyyid Mehmed Hilmi Efendiye intisap
etmistir.#”

Astarlizade, seyhinin hac yolculugu esnasinda vefati sonrasi (6.h.
1322/1905) Cerkes’teki dergahi, Cankiri’da Biiyiik Cami'nin yanina tagimistir.
ir§at faaliyetlerine buradan devam eden Astarlizade Mehmed Hilmi Efendi,
1962’de vefat etmigtir.*s

Astarlizade’nin Halidi silsilesi 6n planda geldigi i¢cin Mevlevi yonii konu-
sundaki bilgiler sinirh diizeydedir. Kayitlarda, kendisinin mdiritlerine sema
megki yaptirdigina dair bir maltimat bulunmay1p muhtemelen Halid1 dersi ile
birlikte cehri zikir olarak Mevlevilik’ten de virdler vermistir.

Mevlana’nin Cankir1’daki tesiri, sadece tarikat temsilcileri vasitasiyla de-
gildir. Celebi Hiisameddin’le baglayan ve kurumsal bir yapiya doniisen Mesnev?
okumalar1 ki, bunun literatiirde ad1 “Mesnevihanlik” seklindedir, 17. asirdan
itibaren Osmanli’da genis dlgiide yayilma imkani bulmustur. Bu gelenek, Can-
kirr’da da 6zellikle Osmanli’nin son donemlerinde yasatilmistir.

5. Cankir1’da Mesnevihanlar

Konuyla ilgili dikkat ¢ekmek istedigimiz hususlardan biri, Mesnevihanlarin
Mevlevi olma zorunlulugunun bulunmamasidir. Calismamizda, bu konuda
sunacagimiz ilk isim Astarlizade nin Halidi ve Mevlevi silsiledeki selefi Cerkes-
li Mehmed Hilmi Efendidir.

46  Aym eser, ss. 16-24.
47  Aynieser, s. 24.
48  Askar, Astarlizide, s. 24.
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5.1. Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi

Cankiri’daki Mevlevi temsilcileri bahsinde ele aldigimiz Cerkesli Mehmed
Hilmi Efendinin bu sehirde Mesnevi okutmaya baslayan ilk isim oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira Konya Mevlana Dergahi postnisinligi, Mesnevihanliga da
icazet verme yetkisine sahip bir kurumdur.®

Mevlevihane’de Deldil-i Serif okutmanin bile resmi icazete tabi olmasi,
Mesnevihanligin Cankir1’da Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi ile basladig: dii-
stincemizi desteklemektedir.

Zahiriilimlerdeki egitimi sonras1 memleketine donen Cerkesli Hilmi Efen-
di, Sultan Murad Camii'nde Mesnev? okutmustur. Burada konumuz agisindan
dikkat gekici husus, Cerkesli'nin, seyhi Seydisehirli Abdullah Efendiden Halidi-
Mevlevi icazeti almadan evvel Mesnevihanliga baslamis olmasidir.5

Cerkesli Mehmed Hilmi Efendinin yetistirdigi birgok isim olup ¢alismamiz
agisindan dikkat ¢ekici olani, Hasib Dede’den evvelki Samsun Mevlevihanesi
postnisini ve Semd-hdne-i Edeb®! isimli eserin miiellifi Ali Enver Efendidir
(6.1909). Kendisi de bir postnisin iken “seyhlik nerede, biz nerede” diyerek
Cerkesli Mehmed Efendiye intisap etmis ve ondan Halid1icazeti almistir.?? Ali
Enver Efendinin, Cerkesli'nin vefati sonrasi ona yazdigi methiyenin ilk iki beyti
soyledir:

Ey pendh-1 tlib-i Hak, ey meldz-1 ehl-i din,
Rehber-i miilk-1 hiddyet, miiltecd-yi salikin.
Tdc-1 erbdb-1 resadet, nir-1 ayn-1 muttakin,
Cok mu olsa surr-1 rithun minisi Rihu [<Emin.>

Halidilige mensup olup da Cankir1’da Mesnevihanlik gorevini ifa eden bir
diger isim, Ahmed Mecbur Efendi (6.1919) dir.

49  Ancak Konya Mevlana Dergahi'nin Mesnevihanlik konusunda tek yetkili merci oldugu soy-
lenemez. Zira icazetli bir Mesnevihan da yetistirdigi ve bu isi yapabilecegini diistind{igii tale-
belerine de bu konuda icazet verebilmektedir.

50  Askar, Astarlizide, s. 25.

51 Mevlevi 188 sairin terciime-i haline dair bir ¢alismadir. Eser, Tahir Hafizoglu tarafindan
hazirlanarak Mevlev? Sairler: Semahane-i Edeb bashig altinda, Insan Yayinlari tarafindan 2010
yilinda yayimlanmustir.

52 Askar, Astarlizdde, ss. 26, 31; Kiiglik, Mevleviligin Son Yiizyili, ss. 251-252.

53  Askar, age, s. 26.
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5.2. Ahmed Mecbur Efendi

1269/1853’de Cankirr’da dogan Ahmed Mecbur Efendinin babast Mehmed Sadi,
dedesi Abdullah Nabi Efendidir. Kiitiik¢li Hoca denilen Mehmed Efendiden ve
Mumcuzade Hact Mehmed’den ilk egitimini alan Ahmed Mecbur, Riistiye’yi
Cankiri’da bitirmistir. Miiftii Hact Mustafa Hazim in derslerine devam etmis ve
1301/1885’te ondan icazet almistir. IcAzeti sonrasi medresede miiderrislik ya-
parken bir yandan da Riistiye Mektebi'nde hiisn-i hat dersleri vermistir.>

Tasavvufi yonii de bulunan Ahmed Mecbur Efendi, Astarlizade ile aym
zamanda pirdastir. Kendisi 1316/1900’de Cerkesli Mehmed Hilmi Efendiye
intisap etmis, tarikatta serhalkalik gorevi yapmuistir. Cankir1 ve civarinda Cer-
kesli Efendiye vekalet etmis, miiderrislik yaptig1 Imaret Medresesi’'nde belli
vakitlerde Hatm-i Hacegan yaptirmistir.%

Ahmed Mecbur Efendinin, 1885’te Yunanistan sinurina gonderilen askerle-
rin Cankir1’ya doniislerinde dua etmesi,* Cankir1’da kendisine gosterilen hiir-
metin bir tezahiiriidiir.

Sairlik yoniiyle birlikte Farsca’ya da hakim olan Ahmed Mecbur Efendiye,
dénemin Mevlana Dergahi postnisini Veled Celebi izbudak tarafindan Cankiri
Mevlevihanesi Mesnevihanlig1 vazifesi verilmistir.>”

Cileli bir miir siiren Ahmed Mecbur Efendi hayattayken ilk esini, iki kizi-
n1 ve ii¢ oglunu kaybetmistir. Hayatinin son senesini riyazet ve ziithdle gegir-
mis, Tesrin-i Evvel 1335/Ekim 1919’da vefat etmis, Cankir1 Saribaba Kabrista-
ni'na defnolunmustur.

Cankir1’daki Mesnevihanlardan makalemizde bahsedecegimiz son isim,
Miftii Ata Efendidir.

5.3. Miiftii Ata Efendi

Naksbendi kimligiyle bilinen bir diger Mesnevihan, ayn1 zamanda Cankir1
Miiftiisti olan Ata Efendidir.® Kendisi, Cankir1 Riisdisi muallimlerinden ve

54  Aynieser, s. 34.

55  Ayneser, s. 35.

56 Ugok, Goriip i@ittiklerim, s. 16.

57  Bk. KMMA, Dosya no 70/11, 70/42; Askar, Astarlizdde, s. 35.

58  Askar, age, s. 35-36.

59  Duran, “Cankir1 Mevlevihanesi”, http://www.sosyalci.org (erisim tarihi: 05.02.2012).
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ulemadan Salih Efendinin ogludur. 1289/1872’de Bulgaristan Filibe’de diinyaya
gelmistir.®

Ahmed Kemal Ugok, Ata Efendinin, onun ¢ocuklugunda Ramazan’da
Mesnevi okutmasina sahit oldugunu ama Ata Efendinin icazetli bir Mesnevihan
mi1 yoksa Farsca’y1 ve diger ilimleri bilmesinden dolay1 m1 Mesnevi okuttugunu
bilmedigini sdyler.s' Ancak Ahmed Talat, Cankir: Sdirleri isimli eserinde, Ata
Efendinin on sekiz yasinda iken Edirne ve Cisri Mustafa Pasa’da Mesnevi takrir
ettigini belirtir.6?

6. Sonug

Mevleviligin, 6zellikle Sel¢uklular sonrasi Anadolu Beylikleri nezdinde niifuz
sahibi oldugu séylenebilir. Mevlana’da miisahhas hale gelen hosgorii anlayisi,
kendisine nispet edilen tarikatta da ma’kes bulmustur. Anadolu’nun o dénem-
deki kiiltiir mozayigi icerisinde Mevlevilik, farkliliklara katlanmak yerine din,
dil, irk vb. tercihlere saygty1, adaletli davranmayi bir erdem olarak benimsemis-
tir. Bu yapisiyla tarikat, yiizyillar boyunca gok kiiltiirltliigiin, bir arada huzur
ve baris iklimi i¢inde yasanmasinin 6rneklerini sunmustur.

Anadolu’da ihtiya¢ duyulan tasavvufun mayalayici iklimi, donemin siyasi
otoritelerinin, kanaat 6nderlerine hiirmet ve itibarin1 beraberinde getirmistir.
Bunun tezahiirlerinden biri, Cemaleddin Ferruh tarafindan insa edilen bimar-
hanenin zamanla islevini yitirmesiyle faaliyetlerini kesintisiz yaklasik alt1 ytiz-
yil siirdiirecek olan Mevlevihane’ye birakmasidir.

Ancak tasavvufi sahsiyetlere ve kurumlarina yonelik hiirmet ve itibar, bu

60  Talat, Cankir: Sairleri, s. 104.

61 Ugok, Goriip i@ittiklerim, s. 450.

62  Cankir1 Mevlevihanesi'yle ilgili calismamizda eserlerinden faydalandigimiz Ahmet Kemal
Ugok da Mevlevi yoniiyle bilinen isimlerdendir. 1880’de Cankirr’da dogan Ahmet Kemal'in
babasi, Nusaybin Kaymakamhigindan emekli Osman Talat"tir. Haciseyhzadeler ismiyle tani-
nan ailesi, Oguzlar'in Ugok boyundandir. Bilinen en eski ceddi, Karatekin’in 6liimii sonrast
Cankir1 amiri olan Lala Cemaleddin’in kardesi Seyh Mehdi, bolgenin fethine katilan
umeradandir.

Ahmet Kemal Ugok, Yenikapt Mevlevihanesi'nde tarikata intisap etmis bir semazendir. An-
kara’daki memuriyeti sirasinda da Ankara Mevlevihanesi'ne devam etmistir. Onun, Mevlev?
Kiitiigii isimli yazma eseri, Siileymaniye Kiitiiphanesi Sitheyl Unver Defterleri 221 numarada
olup Istanbul Mevlevihaneleri hakkinda bilgi vermektedir. Talat, age, s. 105; Ali Birinci, “Ah-
met Kemal Ugok: Cankirihh Mechul Bir Sahsiyetin Hikayesi”, Goriip Isittiklerim (icinde), Oku-
yan Adam Yay., Ankara 2002, ss.13-14; Ugok, age, ss. 19, 41.
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kurumlarin temsilcilerinin yetkinligiyle oldugu kadar, ddnemin siyasi konjonk-
tiirtiyle de yakindan aldkalidir. Dénemin siyasi sartlar1 geregi Mevlevihane nin,
son iki yiiz yillik siire¢te, modernlesme cabalarinin ve tekkelerde dejenerasyo-
nun oniine ge¢me diisiincesinin etkisiyle bir medreseyi de biinyesinde barin-
dirdig goriilmektedir. Sonraki donemlerde zaviyeye postnisin atanmalarinda
medrese tahsilinin sart kosulmasi, medreselerin tekkeler {izerindeki niifuzunun
tezahiirii olarak yorumlanabilir.

Dikkati ¢eken bir diger husus, halkin tarikatlara hiirmetinin, sultanin ko-
numuna gore sekillenmesidir. Kanuni'nin “halk i¢ginde muteber bir nesne yok
devlet gibi” s6zii, Osmanli'nin son donemi i¢in de gegerlidir. Sultan II. Abdyil-
hamit, otuz ii¢ y1l siiren padisahlig siiresince, siyasi otoritesi i¢in tehdit olarak
gordiigli akimlar1 destekleyen tarikatlara mesafeli durmustur. Sultan’in bu
durusu, sadece Istanbul’da degil, payitaht disindaki sehirlerde de halkn o tari-
kata ragbetinin azalmasina sebep olmustur. Bunun tezahiirlerinden biri, hem
Sultan Resad’in miintesibi olusu, monoblok bir yap1 arz etmese de hem yurt
icindeki ve disindaki Jon Tiirkler’e destek vermesi dolayisiyla Mevlevilik'tir.

Bu tespit, Sultan II. Abdiilhamit’in padisahlig1 stiresinde Jon Tiirklerle
dogrudan bir miinasebetine dair kayitlara rastlanmasa da Cankiri Mevle-
vihanesi i¢in de gecerlidir. Her ne kadar 1887 yili itibariyle tekkenin tamiri i¢in
imkan saglanmissa da yapilan bu yardimlar kapsamli olmay1p ancak tekkeyi
ayakta tutabilecek kadardir. Imar igin yeniden girisim, II. Abdiilhamit’in taht-
tan indirilmesi sonras1 1910 ve 1912 yillarini icermektedir.

Son yiizyiinda zorluklarla ayakta durdugu anlasilan Cankir1 Mev-
levihanesi’'nin tarihi ge¢misiyle ilgili bilgiler sinurl diizeydedir. Tartkatin ku-
rumlasmasinin ve tegkilat yapisinin gostergesi niteligindeki Konya Mevlana
Miizesi Arsivi'ndeki kayitlari, zaviyenin son postnisinleri hakkinda diizenli
bilgiler sunmaktadir.

Arsivlerdeki kayitlara gore son yiizyilda zaviyede sirasiyla; Mehmed Emin
Halife, Osman Efendi, Mehmed Ragib Dede, Seyh Osman Dede, Mustafa N{iri
Dede ve Hasib Dede postnisinlik yapmislardir. Bahsi gegen isimlerin kism-1
ekserisi, ayn1 zamanda medresede de miiderristirler.

Biinyesinde barindirdigr medrese yaninda, Mesnev? serh edilen Deldil-i
Hayrat okunan zaviyede, sirf sema ayini icin bile sdzendenin bulunmasi, zavi-
yenin egitim, sanat ve kiiltiir alaninda Cankir1’ya katkis1 konusunda fikir ver-
mektedir.

Cankir1’da Mevlevilik, Mevlevihane temsilcileriyle sinirli degildir. Bir di-
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ger Mevlevi kolu, Uveysi silsileden gelen Cerkesli Mehmed Hilmi Efendi ile
faaliyete baglamistir. Mehmed Hilmi Efendi, sadece bir Mevlevi temsilcisi ola-
rak degil, ayn1 zamanda Mesnevihanlik gelenegini baslatmasiyla da dikkat
cekicidir.

Cerkesli’den sonra Mevlevi-Halidi silsile Astarlizide Mehmed Hilmi Efen-
diile devam ederken Mesnevihanlik gelenegi, yine Cerkesli'nin miiridlerinden
Ahmed Mecbur Efendi ve Miiftii Ata Efendi ile siirdiiriilmiistiir. Bahsi gegen
bu kol ile Cankir1’da Mevlevilige bir ivme kazandirildig1 goriilmektedir.

Aslinda Naksi silsileden gelenlerin Mesnevi ile alakas1 sadece bu ytizyila
ve Cankir1’ya miinhasir bir olgu degildir. Bahaeddin Naksbend’in halifelerin-
den Ya'kub-1 Cerhi’'nin ve Abdurrahman Cami’nin Mesnevi’'nin bazi boliimle-
rini serh ettikleri bilinmektedir. [lerleyen yiizyillarda ise Naksbendi-Miiceddidi
temsilcilerinden Besiktasli Seyh Mustafa Riza (Neccarzade) (6.1159/1746), Mu-
hammed Agéh (6.1184/1770), Mehmed Murad (6.1263/1848), Hoca Hiisamed-
din (6.1285/1869), Mehmet Emin Kerkiiki (1813), Ali Behget Efendi(6.1238/1822),
Mustafa Said (6.1257/1841), Mustafa Vahyi (6.1295/1878) gibi isimler, “Mes-

AT

nevihan” sifatim1 da tagimiglardir.

Cankir1’da Mevleviler’e dair sonug bahsinde deginilmesi ve giintimiize 151k
tutmasi gereken bir diger yon, tasavvuf tarihinde sik sik rastlanan tarikatlar
arasi irtibat ve hosgoriiniin tezahiiriiniin, Cankiri i¢in de gegerli olmasidir.

Seyr i siilik ve zikir yontemleri itibariyle farkli olan Mevlevi ve Halid1
temsilcilerinin birbirleriyle iliskisi, her iki tarikat: cem edebilmeleri, Halidilige
mensup bir sahsin, bizzat Konya Mevlana Dergahi postnisini tarafindan Canki-
r1 Mevlevihanesi'ne Mesnevihan tayin edilmesi, giiniimiizde topluma hizmet
ve egitimi siar edinen biitiin sivil toplum kuruluslarina 6rnek teskil edecek
diizeydedir.
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RUDOLF BULTMANN'IN TEOLOJiSiNi COZMEK

- BELIRSIZLIKLER VE KOKENLER -

Emir KUSCU"

Ozet

Bu makalenin ilk amaci, Bultmann’in teolojisi ve yorum yéntemi hakkindaki muglak ya da belirsiz
noktalari ve bazi yanlis anlamalari teshis etmektir. Makalenin ikinci amaci Bultmann’in teolojik
fikirlerinin kokenlerini izleyerek bu belirsiz ve muglak noktalari agikliga kavusturmaktir. Bunun igin
Bultmann’in kendisine ilham veren teolog ve filozoflarla olan iliskisine odaklanmaktayiz. Bult-
mann’in 6zgunligl, bu dustindrlerin goruslerinden kendi distince sistemine uygun unsurlari segme-
sine bagldir.

Anahtar kelimeler: Bultmann, Teoloji, Hermenoétik, Kékenler, Belirsizlikler
Abstract
Unlocking the theology of Rudolf Bultmann ambiguities and origins

The first aim of this article is to identify unclear or ambiguous points and some misconceptions
about Bultmann’s theology and interpretation theory. The second aim of it is to explain these ambi-
guous and unclear points by tracing the origins of Bultmann’s theological ideas. Therefore we focus
on Bultmann’s relationship with theologians and philosophers who inspired Bultmann. Bultmann’s
originality is due to choice elements according to his own system of thought from these thinkers’
views.

Keywords: Bultmann, Theology, Hermeneutics, Origins, Ambiguities

Giris

Rudolf Bultmann, kendi ismini bile golgeden birakan “mitolojiden arindirma”
kavrami ya da yontemiyle bilinen ve taninan bir ilahiyat¢idir. Onun Almanca
olarak kullandig1 “entmythologisieren” tabirinin Ingilizcesi olan “demytholo-
gizing” talihsiz bir isimlendirmedir, zira bu tabir Anglo-Saksonlar icin Yeni
Ahit’teki efsanelerin giderilmesi ve Yeni Ahit'in bu efsanelerden temizlenmesi-
ni ifade etmektedir. Oysa Bultmann’in “entmythologisieren” ifadesi nesnellik-

* Yrd. Dog. Dr., inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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ten arindirma, varolussallastirma ya da genellestirmeden arindirma bigiminde
anlasilabilir. O, temelde Yeni Ahit’in mitolojik dilinin varolussal bir sdyleme
terciime edilmesini ifade eder. Bultmann, “mitolojiden arindirma” tabirini kul-
lanirken, bununla mitolojik olarak betimledigi anlatilarda isaret edilen gercek-
ligi ortaya koyma adina mitolojiyi yorumlamay1 kasteder. Onun kasti, mitoloji-
yi gidermek degil, ancak onun hermenétigini yapmakti. Lakin bu, yine de
Bultmann’i pek ¢ok elestiri okunun hedefi olmaktan kurtaramamistir. Ancak
Bultmann hakkindaki elestirilere baktigimizda, genelde Bultmann'in temel
kaygisinin hermenotik sorunlardan beslendigini yeterince fark edemediklerini
gormekteyiz. Ayrica Bultmann hakkindaki elestirilerin bir kismi birbiriyle ce-
ligki arz etmektedir. Ornegin bir kisim yazar, Bultmann’t Hiristiyan inancini
rasyonalizme feda eden akilci bir ilahiyat¢i olarak resmederken, bazi yazarlar
ise, tam aksine Bultmann’in Hiristiyan inancinin rasyonel temellerine zarar
veren bir teoloji gelistirdigini iddia etmektedirler. Aslinda Bultmann hakkinda
kitap yazan yazarlarin, 6rnegin Roger Johnson ya da Tim Labron, Bultmann'in
yorum yontemini genellikle “gizem” ya da “bilmece” gibi terimlerle tavsif et-
tiklerini bilmekteyiz. Zira Bultmann'in fikirleri {izerinde bu kadar ¢ok firtinanin
kopmasinin temelinde onun goriislerinin kompleks yapisi ve belirsizlikleri
etkili olmustur.

Dolayistyla Bultmann’in dogru bicimde anlasilmasin engelleyen bazi fak-
torlerden bahsedebiliriz. Her seyden 6nce Bultmann, yazilarini genellikle po-
lemik tarzinda kaleme alir. Bagka bir deyisle Bultmann, hakkinda yapilan bii-
tiin elestirilere kars1 6zenle ve medeni bir sekilde kendini ifade etme ihtiyaci
hisseden bir yazardir. Ayrica onun fikirleri kendi yasadig1 cag agisindan ug
noktada yer alan fikirler olarak algilandi. “Mitolojiden arindirma” tabirinin
kiskirtic1 ve meydan okuyucu bir tona sahip olmas1 da onun olumsuz bigimde
karsilanmasina yol agt1. Bir de buna Bultmann’a ilham veren Heidegger’in an-
lagilmasi giic farkl kelime dagarcigi eklenince, Bultmann’in goriislerinin arka
planini anlama konusu sorunlu hale gelmistir. Ayrica Bultmann, kendi projesi-
ni politik olarak oldukga sancili ve kaotik bir dénemde gelistirmistir. Bu da,
Bultmann’in mitolojiden arindirma yonteminin dénemin siyasal iklimiyle olan
iliskisini giindeme getirmistir. Ornegin Johnson ve Moltmann gibi yazarlar
Bultmann’1 apolitik olmakla elestirseler de, Painter, Bultmann’in mitolojiden
arindirma tabirini ilk defa 1941 yilinda kullanmis olmasini, mitolojiden arin-
dirmanun bir tiir Nazi ideolojisine doniik bir elestiri olarak da okunabilmesine
olanak tanidigini savunur. Bultmann’in mit kavramin kullanma bi¢imi, birden
¢ok kaynaga sahiptir ve bu durum da onun daha iyi anlasilmasini 6nlemekte-
dir. Ancak ona yoneltilen biitiin elestiriler, Bultmann hakkindaki bilmecenin ya
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da gizemin ortadan kalkmasini saglamadig1 gibi, tersine onu daha gizemli hale
sokmustur.

Bultmann’in teolojisinin gercek mahiyetinin anlasilabilmesinin ve onun
tizerindeki gizem perdesinin kaldirilabilmesinin yollarindan biri, onun gortisle-
rinin teolojik, felsefi kokenlerine egilmektir. Zira Bultmann, temelde eklektik
bir yazardir ve ¢ogu zaman onun savundugu gortislerin kokenlerini izlemek
oldukga zordur. Bultmann belli bash yazilarinda kendi diisiincesine kaynak
teskil eden filozof ve teologlardan kendisi bahsetmektedir. Ancak Bultmann’in
kendine fikirsel anlamda kaynaklik yapan kisilere dair atiflar1 ¢ok simurli bir
cercevede kalmistir. Bultmann’1 diisiincesinin kaynaklarina yonelik olarak daha
kapsamli bir inceleme yapmak onun fikirlerini anlamada ve onun hakkindaki
tartismalar1 degerlendirmede faydali olacaktir. Bununla beraber biz Bult-
mann’in goriislerinin kdkenlerine egilmeden evvel onun fikirlerindeki belirsiz-
liklere dair siirdiiriilen tartigmalara ve elestirilere odaklanabiliriz.

Bultmann’in Teolojisindeki Belirsizlikler

Bultmann’a yonelik tenkitler genellikle, Bultmann’in mit tanim1 ve kullanimina,
teolojisindeki yapisal tutarsizliklara, Heidegger’le olan fikri iliskisine ve mitolo-
jik dili degerlendirme tarzina yoneltilmistir. Simdi bu elestiri noktalarini ele
almaya calisacagiz.

[k olarak Bultmann’in mit anlayisina ydnelik elestirilere goz atmaya calisa-
lim. Ornegin Hepburn, Bultmann’in taniminin analojik, sembolik ve tasviri
ifadelerin tiimiinii kapsayacak sekilde genis tutuldugunu iddia eder. Buna
gore, mit bu sekilde tanimlandiginda, mitoloji kapsamina girmeyen hi¢bir dini
ifadenin s6z konusu olamayacagini belirtir. Yani onun temel elestirisi, Bult-
mann’in tanumi fazlaca genis tutmasidir. John Macquarrie ise mitolojiyi tenki-
dinde Bultmann’in ¢agdas bilimsel diinya goriisii olarak kabul ettigi seyin,
gliniimiiziin bilim anlayisini yansitmadigini, kapali devre evren tasavvurunun
modas1 ge¢mis bir bilim oldugunu belirtir.! Schubert Ogden ise, Bultmann’'da
mitin, Bultmann'in, Tanr1'nin fiilinin dogasi olarak diisiindiigii seye zit diisen
bir ifade modu oldugunun altini gizer. Nitekim Bultmann’in miti, Mesih hadi-
sesi yani Tanr1nin fiili olmaksizin gergeklesen varlik yorumu olarak tanimla-
masi da bunu gosterir.2 Ancak Ogden’e gore, yine de Bultmann’in mit tanimz,

1 John Macquarrie, An Existentialist Theology: A Comparasion of Heidegger and Bultmann, SCM,
London 1955, s. 168

2 Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”,New Testament and Mythology and Other
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mantiksal bir tutarliliga sahiptir ve bu tanim onun temel 6n kabulleriyle siirek-
lilik i¢cindedir.> Ancak Ogden, Bultmann’in yaklasimindaki en zayif noktanin,
mitolojiden arindirmanin keskinligi ya da radikalligi olmaktan ¢ok kendi me-
todolojik anlayisim1 Tanri kavramina uygulamadaki basarisizligi oldugunu
belirtir.* Ayrica Ogden, mitolojiden arindirmanin, Hiristiyan mitini yorumla-
mada en iyi yontem oldugunu kabul etmekle beraber, Bultmann’in mitolojik
dili felsefi dile terciimesinde ¢cok da mahir olmadigini diisiiniir. Onun agisindan
Bultmann’in miti ve analojiyi birbirinden ayirt etmemesi nedeniyle, Tanri'ya
dair analojik ve sembolik dilin kullanimi konusunda bir belirsizlik vardir.
Bultmann, mitsel dile basvurmadan Tanr1’dan analojik olarak bahsetmenin
nasil miimkiin olabilecegi hususunu asla izah etmemistir. 5

Bultmann, mit kavramini yeni bir 6z anlama agisindan degerlendirir. Bu
baglamda Donald Bloesch ise, mitin amacinin insanlara yeni bir 6z anlama
kazandirmak olmadigini, daha ¢ok tarihte kayitli Tanr1'nin fiillerini tasvir et-
mek oldugunu belirtir. Burada Bloesch mit kavramina, Bultmann’dan farkh
olarak teolojik agidan yaklasir. Bloesch, mitsel dilin vazgecilmez oldugunu, zira
onun Tanr1'nin fiilinden bahsetmek i¢in tek miimkiin arag oldugunu belirtir.¢

Bultmann’a yonelik bir diger elestiri ise, Bultmann’in Yeni Ahit mitolojisi-
nin modern insan i¢in anlamsiz ve antik mitoloji ile modern bilimsel diinya
goriisii arasinda bir ¢atismanin oldugu noktasindaki ifadelerinden kaynakla-
nir” Bu elestirilere gore, Bultmann, rasyonalist diinya goriisiinii ve modern
diinya gortiisiinii pesinen dogru kabul eden ve bu sekilde benimseyen bir kisi-
dir. Rene Marle, rasyonalist diinya goriisiiniin Bultmann’in mit anlayisina
anakronist bir anlam yiikledigini belirtir. Bultmann’in modern insanin rasyonel
diinyasi ile mitolojik insanin ilkel diinyasi arasinda yaptig1 radikal ayrim, muh-
temelen Levy-Bruhl’den miilhemdir. Ancak Bultmann’in, Yeni Ahit metinleri
icin mitolojik sifatim ilk defa kullanan David Friedrich Strauss’un rasyonalist
elestirisinden temelde farkli bir pozisyonda oldugu ayrica belirtilmelidir. Zira

Basic Writnigs, ed. Schubert Ogden, Fortress Press, Philadelphia 1989, s. 21.
Roger Johnson, The Origins of Demythologing, Brill, Leiden 1974, s. 8-9.
John C. Staten, Conscience and The Reality of God, mouton de gruyter, Berlin 1988, s. 17
Gary Dorrien, The Making of American Liberal Theology, Westminster John Knox, Louisville
1989, s. 290.

6 Donald G. Bloesch, Holy Scripture: Revelation, Inspiration &Interpretation, InterVarsity Press,
Westmont 1994, s. 237.

7 Rudolf Bultmann, “Jesus Christ and Mythology”, Bultmann, edit.: Roger Johnson, Collins,
London 1987, s. 300.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Rudolf Bultmann’in Teolojisini C6zmek - Belirsizlikler ve Kokenler - | 51

Bultmann her ne kadar zamanin antropologlarinin mitolojiyle ilgili calismalari-
na vakif olsa da, son tahlilde onun mit anlayisi rasyonalist bir kavrayisin sonu-
cu degil, aksine din fenomenolojisi gelenegindeki mit anlayistyla biiytiik 6l¢iide
ortiismektedir. Onun amact mitolojiyi gercekligi ve kutsalligi barindirmayan
bir tiir yalanci hikaye olarak sunmak degil, aksine mitolojinin varolussal bir
hermenétigini yaparak onun isaret ettigi hakikati aydinlatmaktir. Bultmann
kendisinden 6nceki mitolojiden arindirma ¢abalarindan kendi projesini 6zenle
ayirt eder. Buna gore, dncekiler mitolojiyi gidermeye kendisi ise onu yorumla-
maya ¢alismaktadir.® Ancak Bultmann’in kendi mit anlayisina yonelik tenkitle-
re cevaben mitin anlamini felsefi ve tarihsel agidan tartismaktan genellikle ka-
¢indigini sdyleyebiliriz. O meseleyi hep Incilin mitsel dilini anlamak icin nasil
bir kavramsal cat1 gelistirilmelidir noktasina getirir. Karl Jaspers de Bult-
mann’in mitolojik diinya gortisti ile modern insanin diinya goriisii arasinda
yaptig1 ayrima itiraz eder. Zira Jaspers, absiirte inanmanin insanin evrensel
dogasinda bulundugunu ve modern diinya ile erken Hiristiyanligin absiirte
inanma konusunda 6zdes olduklarini belirtir. Jaspers’e gore, Bultmann, bilimi
mutlaklastirmak suretiyle onu ¢arpitmaktadir.® Bloesch ise, Bultmann’in aksine,
Tanri’'mn dogaya ve insan hayatina miidahalesini n goren Incil’deki mucize
tiiriinden hadiselerin gergekten gergeklestigini diisiiniir. Incil vahyinde ortaya
konan diinya goriisii, bilim-6ncesi olmaktan ¢ok bilim-sonrasidir, hem antikle-
rin mitolojik diinya goriisiine hem de modern bilimsel diinya goriisiine mey-
dan okumaktadir.’? Newtoncu bilim anlayisina Bultmann’in teslimiyeti sadece
mit anlayisini degil, kerigma anlayisini da belirsiz hale getirir.!! Dolayisiyla
Bloesch, Bultmann’in modern bilimi kriter alarak Incili modern diinya goriisii-
ne uyarlamakla itham eder. Bultmann’in modern insan ve antik ya da ilkel in-
san arasinda kati bir ayrim yapmasi, zamanin antropolojik arastirmalariyla olan
istigaliyle agiklanabilir. Ancak Bultmann, Incili modern bilimsel diinya goriisii-
ne uydurmaya calismamaktadir. Aksine Incilin varlik tasavvurundan hareketle
modern bilimsel diinya goriisiinii, rasyonel ve nesnellestirici diisiinceyi de
elestirmektedir. Bultmann, sadece modern bilimsel diinya iginde yasayan insa-
na hitap etmeye calismaktadir, modern insani anlamaya ¢alismasi, onun ait
oldugu diinya goriisiinii ve o goriisiin felsefi kokenlerini benimsedigi anlamina

Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”, s. 12.

Karl Jaspers, “Myth and Religion”, Myth and Christianity, The Noonday Press, New York 1958,
ss. 5-6.

10 Donald Bloesch, Jesus Christ&Saviour, InterVarsity Press, Westmont 1997, s. 129.
11 Bloesch, Holy Scripture, s. 237.
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gelmez. Bultmann, antik insanin mitselligi, modern insanin bilimselligi arasin-
da her ne kadar bir ayrim yapsa da, mitsel diisiinceyle bilimsel diisiince arasin-
da ortak bir noktadan bahseder. Her ikisi de nesnellestiricidir. Dolayisiyla
Bultmann’in mitolojiden arindirmasi, bir tiir nesnellestirmeden arindirma ol-
dugu i¢in, sadece mitsel diinya goriisiinden degil ayrica bilimin diinya gorii-
siinden de Incili arindirmaktir. Bu y&niiyle bakildiginda Bultmann sadece mito-
lojik dili degil, bilimsel diinya goriisiinii de tenkit etmektedir. Ancak Bult-
mann’in mitolojiden arindirmasinin ¢ift yonliiliigii, hep arka planda kalmistir
ve o sanki sadece tek yonlii bir tiir mitoloji elestirisi gibi anlasilmistir.

Bultmann imani yeni bir 6z anlama, varolusun yeni bir anlayisiyla aciklar.
Kendi varolusumuzdan bahsetmeden Tanr1'nin fiilinden bahsedemeyiz. Tanr1
hakkindaki soru insan varolusunun hakikati hakkindaki sorudur. Imamn 6z
anlamayla 6zdeslestirilip 6zdeslestirilmedigi meselesi Bultmann’in en ¢ok ten-
kit edilen ve en ¢ok yanlis anlasilan yonlerinden biridir. Barth’a gore, Bult-
mann’in iman 6gretisi, Tanr1'nin bilgisini insan bilincinin bir durumuna indir-
genmistir. Bu nedenle o, Bultmann i¢in teolojinin antropolojiden farksiz oldu-
gunu diisiiniir. Barth’a gore Inciller bizim kendimize degil, kendimizin 6tesin-
de Isa Mesih’e bakmamizi istemektedir. Barth agisindan &z bilgiyle Tanr1’nin
bilgisi arasinda acik bir kutupsallik vardir. Barth’a gore Bultmann, Yeni Ahit
mesajini onceden kavranmis kavramsal kategoriler dizisine hapseder. Onun
agisindan Bultmann’m iman ve 6z anlamay1 6zdeslestirmesi bir tiir antropolojik
deli gomlegidir. Bultmann biitiin teolojik ifadeyi insanin i¢sel hayat1 hakkinda-
ki ifadelere indirger. Barth, Bultmann’1 Kutsal kitabin anlamini1 Heidegger’in
felsefesine indirgedigini ve felsefeyi putlastirdigini diisiiniir. Jaspers de Bult-
mann’'in Heidegger yorumuyla Heidegger'in felsefesinin kendisinin bagdas-
maz oldugu yolundaki elestirisiyle, Bultmann’in Heidegger’i ne kadar ve nasil
anladig1 hususunda bir istitham yaratmaya calisir.’? Heinrich Ott ya da Jaspers
gibi yazarlar, Bultmann'in Heidegger’in Dasein analitigini bir tiir felsefi antro-
poloji olarak algiladigini iddia ederlerken, temel bir gercegi gozardi etmekte-
dirler. Bu gercek, Bultmann’in projesinin Heidegger felsefesine indirgenemeye-
cek kadar 6zgiin ve kompleks bir yapiya sahip oldugudur. Bultmann’in projesi,
ne Heidegger ne de baska bir felsefecinin niifuz alani i¢inde tiretilmemistir,
dolayisiyla Strauss gibi ilahiyatgilarla kiyaslandiginda Bultmann’in ilahiyat
oldukga sahsiyetlidir. Her seyden 6nce Bultmann, Hiristiyanliga ve Hiristiyan
imanina sahip ¢ikma kaygisiyla hareket eder, ancak bu durum Bultmann’in

12 Jaspers, Myth and Religion, s. 9.
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ilgilerinin ilahiyatla siirli olmasini gerektirmez. Aksine Bultmann, Gadamer,
Lowith, Erich Frank gibi felsefecilerden tutun da, Auerbach gibi edebiyat eles-
tirmenlerine varincaya kadar zamanin muhtelif alanlarda ¢alisan entelektiielle-
riyle fikirsel iligkiler i¢cinde olan hiimanist bir yazardir. Bultmann, ilahiyat ala-
niyla sinirh diisiinen bir entelektiiel degildir, aksine o, felsefe, edebiyat’3, mito-
loji yorumu ve dinler tarihi# alanlarinda muazzam bir alim oldugu gibi biitiin
bu alanlarda ¢alisan arastirmacilara yeni ufuklar agmis birisidir. Onun biitiin
bu alanlar iizerindeki hakimiyetini gorebilmek icin sadece “Hermenétik Soru-
nu” adli1 makalesini okumak bile yeterlidir. Dolayisiyla Bultmann’in projesini
Heidegger’in golgesinde bir alana hapsetmek, Bultmann'in kendini yetistirdigi
alanlarin zenginligini ve onu besleyen kanallarin ¢esitliligini inkar etmek gibi
basit bir diisiinceye yol agabilir. Bu ylizden Bultmann’in entelektiiel kaynakla-
rinin gesitliligi anlasilamazsa, onun projesinin ¢ok yonliiliigii ve derinligi de
kavranamaz.

Bir diger husus Bultmann'in vahyin nesnelliginden vaz gecip vazgecmedi-
gi hususudur. Barth, Bultmann’in Tanr1 Kelimesinin Incilin beseri dilinde mev-
cut oldugu goriistinii reddeder, onun yerine Tanr1 kelimesinin askin olusunu
ve insani soziin onu dogrudan ifade etmede yetersiz kaldig1 hususunu vurgu-
lar. 15 Barth, Bultmann’in hermenétiginin vahiy karsiti bir pozisyon olarak oku-
nabilecegini, onun 6n anlama kavraminin Hiristiyan vahyin emsalsiz olusunu
zedeledigini belirtir. Barth, Bultmann’i vahyin nesnel dogasini riske atmakla
suglar. Barth, Bultmann’in mitolojiden arindirma yoluyla vahyi beserilestirdi-
gini diistiniir.'¢ Barth’a gore, kerigma sadece imana ve itaate ¢agri olarak anlasi-
lamaz, fakat daha ¢ok siire¢ icindeki eskatolojik konularin nesnel bir durumunu
bildirir. Kerigma, nesnel bir diizenin olgusunu bildirir, her ne kadar o salt ta-
rihsel bir olay olmaktan ¢ok eskatolojik ya da askin olsa bile. Yeni Ahitle birlik-
te, dirilen Isa’nin ontolojik gercekligine inansak da, Isa’min yeniden dirilmesi,
yine de nesnel diizenin bir olayidir.” Barth’a gore Bultmann, Isa’nin yeniden

13 Bultmann cagdas edebiyat teorileri alaninda ses getirmistir. Ornegin Frye ya da Palmer gibi
edebiyat teorisyenleri Bultmann’in projesini oldukga ciddiye almislardir.

14  Bultmann Dinler Tarihi ekoliine mensup bir dinler tarihgisidir ayn1 zamanda. Gnostizm
hakkinda Bultmann’in yazilar1 uzun siireler boyunca bu alanda ¢aligsan arastirmacilar igin
ufuk agic1 olmustur. Ustelik Gnostik din tizerine bugiine kadar yazilmis en 6nemli kitabin ya-
zar1 Hans Jonas’1 Bultmann yetistirmistir.

15  Alexander S. Jensen, John's Gospel as Wittness, Ashgate, 2004, s. 20.

16  Francis J. Moloney, “The Word in the World”, Pacifica, October, 2010, sayz: 23, s. 346.

17 Peter Carnley, The Structure of Resurrection, Clarendon Press, Oxford 1987, s. 112.
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dirilmesinin soteriyolojik yoniinii ylesine ciddiye almaktadir ki, Isa’nin yeni-
den dirilmesi soteriyoloji icinde erimektedir.1®

Bultmann’a yonelik Barth'in bu elestirilerine paralel olarak Helmut Thie-
licke, Bultmann i¢in vahyin nesnel bir gerceklik degil, insanin 6znel bilincinde-
ki bir degisim oldugunu belirtir. Bloesch i¢in Bultmann imani psikolojiye indir-
ger, zira Tanr1’'nin degil kendinin ya da benligin bilgisi olan bir iman anlayis1
iiretir. ” David Bentley Hart ise Bultmann’in diisiincesinin temsil ettigi en bii-
yiik tehlikenin, Incilin mesajin1 gnostiklestirerek, Incili bir ruh fablina indirge-
mekten ibaret oldugunu belirtir. Burada Incilin gercek anlami, benligin doku-
nulamaz derinliklerinde aranir.0 Biitiin bu elestirilerde isaret edildigi gibi
Bultmann, 6znellik ve nesnellik arasinda bir karsitlik kurmakta ve 6znelligi
nesnelligin tizerinde yticeltmekte midir? Bultmann’in, “ en 6znel yorum en
nesnel yorumdur” tarzindaki ifadelerine bakacak olursak, bu elestiri hakli bir
elestiri gibi goriinmektedir. Oysa kanaatmize gore, Bultmann, bu s6zle 6znelligi
yliceltmeye ¢alismaz, daha ¢ok 6znellik ve nesnellik arasinda bir siireklilik ilig-
kisi kurmaya calisir. Bultmann i¢in vahiy hadisesi ne salt 6znel ne de salt nesnel
bir olaydir, Bultmann sadece vahyi nesnelestirmeye ¢alisan ve bu anlamda
vahyin bir hadise olarak gerceklestigi yontinii gormezlikten gelen anlayisi eles-
tirmeye calismaktadir.

Vahyin 6znelligi ya da nesnelligi ile ilgili tartisma Bultmann’in tarih anla-
yisina yonelik tartismalarla beraber diisiiniilmelidir. Heinrich Ott, Bultmann'in
tarih hakkinda gelistirdigi goriislerini mantiksal sonuglarina goétiirme konu-
sunda basarisiz oldugunu diisiiniir. Ornegin ona gore Bultmann tarihin gifte
anlayisindan, yani Historie ve Geschischte’den bahsettiginde, ve tarih ile imar
biitiinlestirmeyi basaramayarak yorumlardan bagimsiz salt olgulara inandig1
i¢in pozitivist bir gergeklik anlayisina sahipti.?! Tarihin ¢ifte anlayisini tartisti-
ginda varolussallik ve nesnellik arasinda bir dikotomi olusturur. Mesih ya
kozmolojik ve nesnel olarak ya da varolussal ve soteriyolojik bicimde yorumla-
nir. Oz anlama tartismasinda Ott, sahici olan ve sahici olmayan kategorileri
agisindan ifade edilen bir diializmi bulur. Oz anlama nesnel degil, varolugsaldir
ve bu bakimdan sahicidir. 22 Bultmann ve Heidegger arasinda sdyle bir problem

18  Carnley, The Structure of Resurrection, ss. 114-115.

19  Benjamin Myers, “Faith As Self-Understanding”, International Journal of Systematic Theology,
January, 2008, cilt: 10, say1: 1 ss. 22-23.

20 David B. Hart, The Beauty of the Infinite, Eerdmans Pub. Michigan 2004, s. 22.
21  Laurence W. Wood, God and History, Emeth Press, Lexington 2005, s. 212.
22 Johnson, The Origins of Demythologing, ss. 20-21.
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vardir. Heidegger varoluscu analizi varliga iliskin daha kapsamli bir soruya
tabi kilarken, Bultmann varolusgu analitigi izole edilmis bicimde ele almistir.
Ancak Heidegger’in daha sonraki felsefi calismalarinin, Bultmann teolojisi igin
fazla bir 6nem tasimadig1 hususunda Ott, Gadamer gibi diisiiniir. Ott’a gore,
Bultmann Heidegger’in kavramsalligini, dar antropolojik sinirlar i¢inde kul-
lanmustir. insani sadece insanin tarihselligi agisindan degerlendirmistir.? Bult-
mann, sahici olan ve sahici olmayani, Luther’in Incil-hukuk diializmiyle iliski-
lendirdi. Ott, Bultmann’in teolojisindeki 6znelci yonlerin bireyselci egilimine
isaret eder. Ancak Ott, Bultmann’in bireyciligini Bultmann’in temel ontolojik
kavramlariyla iligki iginde degerlendirir. Ona gore, Bultmann’in bireyciligi,
onun diisltincesinin biitiinline niifuz eden bir atmosferdir.2* Ott, Bultmann'in
temel kavramsallig1 ile onun antropolojisinin bireyci yonii arasinda bir baglant:
kurar. Bultmann’in nesnel tarih arastirmasi ile tarihin varolussal anlami arasin-
da ayrim yapmasi, onun pozitivist tarih anlayisina onay verdigi sekliyle yo-
rumlanabilir mi? Kanaatimize gore Bultmann, nesnel tarih arastirmast ile varo-
lugsal anlama, ya da tarihin Isa’styla imanin Mesihi arasinda bir kdprii kurma-
ya ve her ikisini ayrilmaz kilmaya ¢alistigindan, pozitivist tarih tasavvurunun
Otesine gecmek ister. Ancak Bultmann ikisi arasindaki siirekliligi gosterme
konusunda yeterince etkili ve ikna edici olamamuistir. Bu husus, Bultmann’in
projesinin en kolay yaralanabilir ve hiicuma agik yoniidiir.

Burada baska bir soru giindeme gelir. Acaba Bultmann’a yo6nelik olarak
iman psikolojilestirdigi ya da antropolojiye indirgedigi yolundaki elestiri hakli
bir elestiri midir? Bultmann’in 6z anlama kavraminin antropolojik ya da psiko-
lojik oldugu bic¢imindeki elestiri, Bultmann i¢in 6z anlama kavraminin Tan-
r1'nin Mesih Isa’daki gergekliginin egsizligini ortaya koyma cabast oldugu hu-
susunu goz ardi eder. Bultmann icin 6z anlama Schleiermacher’in duygu dedigi
sey degildir. O psikolojik bir sey degildir, daha ¢ok 6z anlama icinde kisinin
varligimin tesis edildigi iman edimidir. Oz anlamadaki bir degisim, sadece psi-
kolojik stirecte gerceklesmez, daha ¢ok kisinin biitiin varolusundaki bir degi-
simdir. Bu var olan benligin temel yapisindaki bir degisimdir. imanda ben ye-
niden tesis edilirim, yeni bir 6z anlamay1 alirim. Imanin 6z anlamasi, yeni bir
varolma tarzindan baska bir sey degildir. Bultmann’a gore Tanr1’ya iman, insa-
nin sahip olabilecegi tiirden bir sey degildir, zira Tanr1 asla bizim kavrayabile-
cegimiz tiirden bir nesne degildir, Iman bir Erlebnis tiirii olarak anlasilamaz,

23 Johnson, The Origins of Demythologing, ss. 23-24.
24 Aynieser, s. 25.
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yani salt psikolojik bir tecriibe degildir.

Macquarrie ise, bir taraftan Bultmann’in Yeni Ahit 6gretilerini insan varo-
lusu hakkindaki ifadelere terciimesini savunmasiyla, diger taraftan Tanr1'nin
Mesih Isa’daki kesin fiilinden yani kerigmadan bahsetmede 1srar etmesi ara-
sinda bir ¢eliskinin var oldugunu diisiiniir.?> Oysa Bultmann’in hermendétik
projesini biitiiniinde g6z oniine aldigimizda, burada bir belirsizlik olmadigin
sOyleyebiliriz. Zira Bultmann kerigmanin bugiin yeniden ilan1 adina varolusgu
yorum ve mitolojiden arindirmay1 gelistirmistir. Mitolojiden arindirma ve ke-
rigmanin yeniden anlasilmasi baglaminda Bultmann’la ilgili olarak en fazla
tenkit alan ve tartisilan kisim, onun mitolojik dili degerlendirme bi¢imidir. Bas-
ka bir deyisle Bultmann’in mitolojiden arindirma projesinin hermenétik anlam
ve degeri bunun tizerindeki tartisma en 6nemli tartismadir. Bu baglamda Rico-
eur’li diger Bultmann yorumcularindan ve elestirmenlerinden ayirt eden hu-
sus, Ricoeur’'niin meselenin hermenoétik tabiatinin farkinda olmasi ve Bult-
mann’t bu yoniiyle inceleme konusu yapmasidir. Bultmann’in projesiyle ilgili
en yapicl elestirileri yapan kisi Ricoeur’diir. Bultmann’la ilgili yaptigimiz y{ik-
sek lisans ¢alismasinda Ricoeur'niin mitolojiden arindirmayla ilgili felsefi eles-
tirilerinden ve tespitlerinden bahsetmistik. Bu ¢alismamizda ise onceki ¢alis-
mamizdan farkli olarak Ricoeur'niin mitolojiden arindirma projesine yaptigi
katkidan bahsetmeye calisacagiz.

Ricoeur’iin mitolojiden arindirmayla ilgili yaklasimi iki boyutludur. Bir
boyutuyla onu elestirirken, diger boyutuyla onu rehabilite eder. Ricoeur, In-
cil'in anlatisal ya da mitolojik bigimini terk etmeyi reddetmektedir. Ricoeur
Bultmann gibi dini dili olagan nesnellestirici dille karsitlik i¢ine yerlestirir. Ri-
coeur’e gore dini dil poetik dilin bir tiirii kilan, onun yeni bir hayat tarzi yarat-
ma kapasitesi, gozlerimizi yeni bir gergeklik bi¢cimine agma kapasitesidir. Bura-
da Ricoeur, poetik dile vahyedici bir islev yiikler.? Ricoeur’a gore baz1 teologlar
Hegel'in hatasin1 tekrarlar, yani dini bir sembolizmi kavramsal bir sisteme in-
dirgerler. Nietzsche'nin tabiriyle sembolik dili kavramlarin i¢inde mumyalar-
lar. Aydinlanmaci teologlar, dini soylemi kavramsallastirmada s6zde bir rasyo-
nalite arayisi icindedirler. Ricoeur’a gore, Bultmann, Incilleri, kerigmanin ger-
¢ek anlamini gizleyen nesnellestirici dilin mitolojik anlatilarin bi¢imleri olarak
kabul eder. Onun 6nerdigi ¢6ziim, Incilin gergek anlamini yeniden elde etmek

25  Johnson, The Origins of Demythologing, s. 17.

26  Kevin]. Vanhoozer, Biblical Narrative in the Philosophy of Ricoeur, Cambrdige University Press,
New York 1990, s. 120.
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i¢in gerekli olan mitolojiden arindirmadir. Sadece Tanr1 adina her seyden vaz-
gecmemiz i¢in bize meydan okuyan bir vaaz igin bir firsat olan Mesih énem arz
eder. Kerigmanin higbir igerigi yoktur, o sadece Hiristiyan'in cevap ediminde
anlam kazanan bir taleptir. Bultmann’a gore anlatisal bi¢im yani mitolojik ifade,
kerigmanin talebinin varolussal tahsisi 6niinde bir engeldir. Dolayisiyla demi-
tolojizasyonu, denarrativizasyon olarak da anlayabiliriz.?”

Ricoeur kergmanin anlatisal bigimini terk etme konusunda Bultmann’dan
farkli diisiinse de Incil’in varolugsal agidan yorumlanmasi hususunu tasvip
eder. Bununla birlikte Ricoeur, Incilin gergek anlaminin elestirel yaklagimla
ortaya gikartilabilecegini diisiinmektedir. O genelde dinin Incillerin yiizeydeki
anlatimlarina siipheyle yaklasan Nietzsche, Freud ve Marksi 6zellikle esas alir.
Ricoeur’a gore din, her zaman imanla asilmasi gereken, ceza korkusu ve koru-
ma arzusu ile temellenen hayatin ilkel bir yapisidir. Burada postreligious bir
imandan bahseder. Ateizm ceza ve koruma tanrisina basarili bicimde saldirdig:
igin, bu projeye katki saglamaktadir. Ricoeur’un itiraz ettigi sey, etik bir diinya
vizyonunu destekleme noktasinda dini kullanmaktir. Ricoeur’un siiphe iistatla-
rinda alkisladig1 sey, ikonoklazmdir. Onun en meshur sézlerinden biri “Putlar
parcalanmali ki, semboller konusabilsin”dir.?s Tanr1'nin mutlak otoriteden ¢ok
mutlak sevgi olmasi, klasik teizmin ateist elestirisinin dini anlamidir. Burada
felsefe oldukga dine yaklasir. Ancak ateizm dinin digsaridan bir elestirisi iken,
mitolojiden arindirma dinin igeriden bir elestirisini ifade eder. Ricoeur igin
mitolojiden arindirma Yeni Ahit kerigmasini dogru olarak yorumlamak igin
zorunlu bir aragtir. Bu baglamda Ricoeur, mitolojiden arindirmada mitolojinin
agkin referansinin buharlastigini 6n goren Jaspers’in elestirisine istirak etmez.?
Ricoeur mitolojiden arindirmayi, metaforu yorumlama siitrecine benzetir. O da
Bultmann gibi mitolojinin literal anlamda ele alindiginda absiirt bir nitelik tagsi-
yacagin diistiniir. Bu yiizden absiirt literal anlam, metaforun yeniden tasvir
edici gliciinii 6zgiirlestirmek tizere yikilmalidir. Dolayistyla Ricoeur igin mito-
lojiden arindirma her seyden &nce Incilin anlamim literal anlamdan arindirma
siirecidir.

Ricoeur, gercek skandali agiga ¢ikarmak iizere yanhs skandali parcalama
noktasinda Bultmann’la hemfikirdir. O da Bultmann gibi* mitolojiden arindir-

27  Vanhoozer, Biblical Narrative, s. 130.

28  Vanhoozer, Biblical Narrative, s. 131.

29  Jaspers, Myth and Religion, s. 14.

30 Bununlailgili olarak bkz. Bultmann, The Gospel of John, Basic Blackwell, Oxford 1971, ss. 254-
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manin Yeni Ahit’te basladigini ve Yeni Ahit’in kendisinin mitolojiden arindir-
may1 talep ettigini diisiindir. Ornegin Yuhanna Incili kralligin burada oldugunu
soylemekle, gelecek krallik nosyonunu mitolojiden arindirir. Zira Yuhanna,
krallig1 agkinlikla ilgili mevcut tecriibemiz agisindan ele alir. Ancak Ricoeur’e
gore Bultmann, iman diliyle diistinmeyi basaramaz.? Ricoeur’e gore Bultmann,
mitle ilgili literal boyutun yaninda bir de sembolik boyutun oldugunu kavra-
yamaz. Bu yiizden, mitolojiden arindirma mitle beraber sembolik anlatiy1 da
sOkiip atmaktadir. Ricoeur, mitolojiden arindirmadan sonra anlatisal boyutun
iizerine diisinmeye devam etmek gerektigini ifade eder. Dolayisiyla Bult-
mann’in mitolojiden arindirmasy, literal sdylemle beraber, sembolik s6ylemi de
arindirmaya ¢alismaktadir.

Ricoeur’a gore Hiristiyan taniklik anlatida ifade edilir, anlatisal ifade ya da
mitoloji Bultmann'in zannettigi gibi, sadece kerigmay siislemeye yarayan bir
sey degil, fakat Hiristiyan vaazinin temel yoniidiir. Anlatinin katk: sagladig:
husus, Eski Ahit’in kurucu hadiseleri ve Yeni Ahit Kilisesi {izerindeki vurgu-
sudur. Bultmann'in mitolojiden arindirmasi, bu edebi bi¢imin 6zel teolojik kat-
kisini gormezlikten gelmeye sevk eder. Bultmann personel bir karsilasmay1 6n
plana aldigindan Tanri'nin fiilinin anlamu tizerine yeterince diisiinemez. Oysa
kerigma sadece bir hadise degil, ayni zamanda bir anlamdir. Ricoeur Bult-
mann’la beraber, anlatisal anlamin nesnellestirici olmayan bicimde yorumlar,
anlatilar diizeyinde bir anlam artigini tasiyan poetik bir isleve sahip oldugunu
diisiiniir.3? Mitolojiyle kerigmay1 yani igerik ve bicimi birbirinden ayirt eden
Bultmann’a kars1 Ricoeur, anlatida sdylem, bigim ve igerigin birbirinden ayri-
lamaz olusunu vurgular. Yorumun niifuz alani, varolussal karar degil, fakat
anlamdir Bultmann icin her sey olan varolussal tahsis ve varolugsal karar ani,
yorum siirecindeki son adimdir. Ona gore Bultmann’in yorum teorisi cok hizl
hareket eder ve anlam momentinin izerinden ziplamaya ¢alisir. Anlama mistik
bir hadise degil, yorumsal ¢alismanin bir sonucudur. Dolayisiyla metni anlama
sadece sahsi bir kararla ilgili degil, onun anlam diinyamizin farkh bir varlik
imkanin1 ifsa etmesiyle alakalidir. Anlatiyr yorumlayarak, biz metnin isaret
ettigi imkana ulasiriz. 3 Ricoeur’un elestirileri, Bultmann’in diisiincesine bir
reddiye degil, onu destekleyici bir role sahiptir. Bagka bir deyisle Ricoeur,

258.
31 Vanhoozer, Biblical Narrative, s. 132.
32 Paul Ricoeur, Interpretation Theory, Texas Christian University Press, Fort Worth 1976.
33  Vanhoozer, Biblical Narrative, s. 133-134.
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Bultmann’in projesini rehabilite etmeye ¢alisir. Ancak Ricoeur, sadece mitoloji-
den arindirilmis sahsi bir kararla degil, ayn1 zamanda o kararin i¢inde anlama
biiriindiigii mitolojiyle bir aidiyet kurmak ister.

Bultmann ve Fikir Babalarn

Bultmann kendi diistincesi tizerinde dort farkli etkiden bahseder. Bunlar liberal
teoloji, Heidegger felsefesi, diyalektik teoloji ve Dinler Tarihi Okuludur.3
Bultmann temelde Yeni-Kantg1 epistemolojiyle 19. yy. Luteranizmini kaynas-
tirmaya calistigini sdyleyebiliriz. Imanla aklanma-amelle aklanma, endikatif
(olgular alemi) -emperatif (irade alan1), nesnellesme-karsilasma arasindaki ku-
tupsalliklar, bu kaynasmanin bir tirtiniidiir. Son tahlilde Heidegger felsefesi, bu
kaynasmay1 saglayan bir katalizor gorevi gormiistiir. Bultmann’in Dinler Tarihi
Okuluna olan bor¢lulugu ise 6zellikle kerigma-mit konusundaki yorumlarinda
agiga gikar. Bultmann’mn temel ilgisi, Isa’mn tarihselligi sorunudur. Dinler Tari-
hi Okulunun etkisi altinda 6zellikle Incil’in diinyastyla modern insanin diinyast
arasindaki uzaklik ya da yabancilasma hususuna dikkat ¢eker. Dinler Tarihi
Okulu bu mesafeyi sorunsallastiran ve onu ¢dzmeye calisan ilk hermenotik
¢abaydi. Ayrica Bultmann Yeni Ahit’in diinyasinin tamamen mitolojik oldugu
yolundaki goriistinii de Dinler Tarihi Okulundan miras alir.?

[lk olarak Bultmann ile onun iizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan liberal
teolojinin temsilcilerinden Ritschl arasinda kurulabilecek bir benzerlige isaret
ederek baglayalim. Ornegin Ritchl, filozof Lotze nin etkisi altinda 19. yy. bilim-
sel naturalizminde ortaya konan impersonel doga tasariminin tam karsisina
ahlaki bir varlik olarak insanin essizliginin dini 6nemini vurguladigr gibi,
Bultmann da Heidegger’in etkisi altinda, hem Kartezyen diisiincede hem de
bilimsel toplumda insanin insanligindan arindirilmis olmasinin (dehiimanizas-
yonunun) tam karsisinda insan varolusunun dini 6nemini vurgular. Bultmann
ve Ritschl arasindaki bir benzerlik noktasi da, her ikisinin de Hiristiyanlig se-
kiilerlestiri suclamasina muhatap olmalaridir. Bu suglamay1 yapanlara gore,
Ritschl teolojik ifadelerin deger ifadeleri oldugunu sdylerken Bultmann, teolo-
jik ifadeyi varolussal ifadeye cevirir, Bultmann da Ritschl da Tanr1 kavramini
psikolojize etmekle elestirilseler de, Bultmann Tanri’nin imandan ayr1 olarak
anlasilamaz olmasinin, onun imandan ayr1 olarak var olmadig1 anlamina gel-

34  Rudolf Bultmann, Existence and Faith, Collins, London 1973, ss. 335-341.
35 Anthony C. Thiselton, Two Horizons, William B Eerdmans Pub., Michigan 1980, ss. 212-218.
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medigini belirtir.% Bultmann insanlarla olan iliskimizle Tanr1’yla olan iliskimiz
arasinda analojik bir baglant: kurar. Bultmann’a yoneltilen en 6nemli elestiri-
lerden biri, Tanri'nin insanla olan varolugsal karsilasmayla 6zdes kilindigi ve
Tanr1'nin bu hadise i¢in bir baglik oldugudur. Bultmann i¢in 6nemli olan nesnel
gecmis tarih degil, fakat mevcut olan tarihtir (Geschichte). Mesih nesneler ara-
sindaki bir nesne olarak goriilmemelidir, bunun yerine Mesih, inanan kisinin
hayatindaki mevcut bir hadiseye iman agisindan anlagilmalidir. Mesih’in ¢ar-
mihina inanmak, nesnel bir hadiseyle ilgili bir konu degil, Mesih’in ¢carmihin
kendine ait kilmak, onunla beraber ¢armiha gerilmektir. Bu vurgu, varoluscu-
luktan ¢ok Bultmann’in Herrmann’dan miras aldig: liberalizmle iligkilidir.
Onemli olan inanana verilen kerigma ve inanan kisinin hayatindaki Ereignise
gotiiren mitolojiden arindirmadir. Bultmann’in iman-amel nesnel tarih-
varolussal tarih ayrimi1 Yeni Kantc1 epistemoloji ile Lutherci anlayisin kaynasti-
&1 noktada goriiliir.

Bultmann’in liberal teoloji gelenegi icinde bir diger hocas1 olan Adolf von
Harnack’in teolojisiyle olan iliskisine goz atabiliriz. Bultmann Harncak’'in Incil-
lerde kalic1 olan gergeklikle tarihle kosullu oldugu igin kalic1 olmayan unsurlar:
birbirinden ayirt etmesini takdir eder. Bultmann ve Harnack, dinin iktidardan
ve gegici olanin hizmetinde olmaktan bir kagis bi¢imi oldugu konusunda hem
fikir olsalar da, Bultmann Harnack’in Yeni Ahit’in mesajinin modern insanlik
i¢in tuhaf, anlasilamaz ve yabanci olusu sorununu fark edememe hatasina diis-
tiiglinii belirtir. Aslinda Bultmann'1 liberal teolojiden ayirt eden en 6nemli yo-
nii, onun eskatolojik mitolojiyi 6n plana ¢ikarmasidir. Bagka bir deyisle Bult-
mann, eskatolojik mitolojinin modern insanlik i¢in anlasilamazligin, tuhafligin
temel olarak alirken, Harnack, eskatolojik mitolojinin tuhaflig1 gercegini ihmal
eder. 3 Ancak Harnack ve Bultmann, daima bir yorum sorunu bulundugu ve
hakikatin mektupta degil Ruhta oldugu konularinda hemfikirdiler. Ayrica
Harnack gibi liberal teologlar, dogmay1 iman fiilinden ayirt etmeye 6nem ver-
dikleri kadar miti Yeni Ahit'ten tamamen elimine etmeye ¢alismislardir. Har-
nack’a gore, dogma tarihi, Hiristiyanligin Helenlesmesinin bir sonucuydu ve
tipki mitsel unsurlar gibi Hiristiyanligin gercek 6ziiniin anlagilmasini engelle-

36 James Richmond, Faith and Philosophy, Hodder and Stoughton, London 1966, ss. 169-171.
37  Christopher Devanny, History and Hermeneutics: The Philosophy of R.G. Collingwood and Its
Theological Applications, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Durham University, 1997, s. 170.

38  Joseph Anthony Mazzeo, Varieties of Interpretation, University of Notre Dame Press, London
1978, ss. 138-139.
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yen Ogelerdi.?®

Baz1 yazarlar Bultmann’in genclik donemindeki goriislerinin 6nemini ¢ok-
¢a vurgulamaktadir. Roger Johnson'in temel tezi, Bultmann'in Heidegger'den
¢ok Marburg Yeni-Kantgi felsefesinin ve teolojisinin etkisi altinda oldugudur.
Marburg'un Yeni-Kant¢i diializmi, bilim, ahlak ve estetikle ilgili anlayisini ge-
listirdi. Bultmann, dinler tarihi okulundan Herrmann’in Yeni-Kantc¢i formiilas-
yonu, Weiss’'in Yeni-Ahit'in eskatolojik anlayistyla tamamladi. Bultmann, 1921-
1925 yillar1 arasinda Luteran Yeni Kant¢i Tanr1 anlayisini, Barth ve Gogarten’in
diyalektik teolojisi ve Heidegger’in varolugsal fenomenolojisiyle sentezledi.*

Bultmann temel felsefi kavramsalligini kendisine bor¢lu oldugu Marburg
Yeni Kant¢1 epistemolojisi ile Luteran teoloji ve dzellikle onun antropolojik
igerigi*! arasinda bir senteze ulasmaya calisir. Bultmann, Marburg Yeni Kantci-
ligindan varolugsal gerceklik-nesnellestirilmis gerceklik anlayisimi devralmistir
ancak onun Yeni Kantciligin diger bigimleriyle hi¢bir yakinlig1 yoktur. Bult-
mann’in Luteranizmle olan ilgisi ise, kavramsallik diizeyinden ¢ok yonelimsel-
lik diizeyindedir. Bultmann, Luther’i Luteran gelenek 1s1g1nda yorumlar, Bult-
mann’in bildigi Luther, ge¢ 19. yy.un Luteranizmi araciligiyla Bultmann’a eri-
sir.2 Bultmann'in Luteranizmle olan iliskisi, sadece antropoloji ile sinirhdir,
Bultmann, 6rnegin Kilise, sakrament ya da kiristoloji gibi kavramlar1 Lutherci
anlamda kullanmaz. Bultmann’in Luterciligi Yeni Kantct felsefenin 6n kabulle-
rine baglidir. Bultmann’in kendisi araciligiyla Luteran antropolojiyi gelistirdigi
temel kategori, varolussalci nesnellestirmedir. Bultmann’in Heidegger'den
aldig1 hususlar, onun Luteranizmle olan ilgisinden bagimsiz diisiiniilemez.*

Bultmann, Hiristiyanlig1 ahlak dinine indirgemeye calisan liberal teoloji-
den farkli olarak Hiristiyanligin vahiy dini oldugunu belirtir. Bultmann Tanr1
kavraminin psikolojilestirilmesine kars1 Heidegger'in hermenétiginden yardim
alir. Heidegger, Bultmann’in “eger Tanr1 bir nesne degilse, Tanr1 hakkinda an-
laml1 konusmak miimkiin miidiir?” sorusunu cevaplandirmasinda yardim
etti.* Ancak Bultmann'in teolojisi, Heidegger’in felsefesinin basit bir iz diistimii
olarak anlagilmamalidir. Zira Bultmann, bazi noktalarda acikca Heidegger’den

39  Mazzeo, Varieties of Interpretation, s. 140.

40  William Denison, The Young Bultmann, Peter Lang Pub., New York 2008, s. 2.

41  Bultmann, Luther’den &zelikle onun iman ve amel arasinda yaptig radikal ayrimi miras alir.
42 Johnson, The Origins of Demythologizing, s. 33.

43 Johnson, The Origins of Demythologizing, ss. 34-35.

44  Denison, The Young Bultmann, s. 3.
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ayrilir. Ornegin Bultmann Heidegger’den farkli olarak, insamn giinahkarliktan
styrilip sahici varolusa erisebilmesinin vicdanin ¢agrisi ile degil, Tanri'nin ina-
yetiyle gerceklesecegini belirtir. Sadece Tanr1 insanin giinahkar ge¢misinde
kaybettigi imkanlar1 insana bahseder. Tanri'nin insana yonelik kurtaric fiili,
eskatolojik bir hadisedir, bu eskatolojik hadise, insanin eski, giinahkar varolu-
sunun sonuna isaret ederken, yeni, sahici bir varolus imkanini ona bahseder.#
Bultmann’in Heideggerci Dasein analizi Tanr1 kavramina uyguladigi zanne-
dilmemelidir. Zira onun teolojisi, Heideggerci anlayisin iz diistimlerini tasidig:
kadar Yeni-Kantc¢i felsefenin ve Dinler Tarihi Okulunun da etkilerini hissettirir.
Heidegger’in rolii, Bultmannci teolojinin kendini felsefi diizeyde ifadesi icin
uygun bir kavramsallik sunmaktan ibarettir. Dasein analiz, ben hakkinda nes-
nellestirici diisiinceden sakinarak 6z anlama yoluyla yeni bir konusma bicimi
sunmaya ¢alisir.*¢ Ayrica Ricoeur, Bultmann’in mitolojiden arindirma igin ge-
rekli kavramlar1 Heidegger’in felsefesinden aldigina inansa da, Bultmann’in
benlik, ilan ve kutsal metinler arasindaki iliskiyle ilgili tasvirinin Heideg-
ger’den ¢ok Pavlus’a dayandigin belirtir. Hatta Ricoeur, Bultmann’in Heideg-
gerci otantisite kavraminin Luteran bir elestirisini yaptigini iddia eder. + Rico-
eur’iin bu goriislerinin oldukga hakl tespitler oldugunu ve Bultmann’in sekii-
ler diistinceden ¢ok Hiristiyan anlayisin etkisi altinda oldugunu diisiinmekte-
yiz. Bultmann'in diisiincesinin Hediegger’den farkli olan yonii, onun Hiristiyan
teolojik perspektife olan baglhiligidir.*8 Bultmannin yabanci felsefi nosyonlara
teslimiyetinden dolayi, tutarlilik geregi kutsal kitabin kurtaric1 hadiselerini
reddetmesi gerektigini iddia eden Clark Pinnock’a karsi Labron da, Bult-
mann’in Incili yabanai bir felsefeye uydurmaktan ¢ok onun goriislerinin Yu-
hanna 1:14’e ve imanla aklanma prensibinden miilhem oldugunu belirtir. Buna
gore onun felsefi paradigmas: Heideggere dayanmaktan ¢ok John 1.14’e ve
imanla aklanmaya dayanir.*

Barth’la Bultmann’in diisiinsel miinasebeti, oldukca gerilimli olmakla bir-
likte, bu durum Bultmann'in ondan istifade ettigi hususlar1 gérmemize engel
teskil etmez. Bultmann, Barth’dan Hiristiyan olmanin belli bir ontoloji ile ta-
nimlanmaktan ¢ok 6znenin i¢inde varoldugu esatolojik iliski tarafindan belir-

45  Richmond, Faith and Philosophy, s. 161.

46  Anthony C.Thiselton, Two Horizons, s. 232.

47  Courtney S. Wilder, Existentialim and Exegesis, Illinois, Chicago 2008, s. 72.
48  Wilder, Existentialism and Exegesis, s. 75.

49  Tim Labron, Bultmann Unlocked, T&T Clark, New York 2011, s. 11.
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lendigi goriisiinii alir. Bultmann, Barth’in Yeni Ahitle ilgili anlayisin Yeni Ahit
okumalarindan ¢ikmasindan dolayi, Hiristiyan varolusunun her zaman Yeni-
den Dirilme agisindan tasvir edildigi noktasindaki goriisiinii paylasir. Yeniden
dirilme, Tanr1'yla beraber insanlarin yeni bir hayatina isaret eder.* Bultmann
diyalektik teolojinin Tanr1 anlayisini benimser. Yani o da Tanr1'min 6tekiligini
vurgular. Insanin mahluk olma duygusu, onun diinyay1 nesnelestirememesinin
farkindaliginda ortaya ¢ikar.5! Ayrica biitiin teolojinin 6n kabuliiniin Hiristiyan
iman1 ve onun kaynaginin da Tanri1'nin Kelimesi yani Mesih olmasi gerektigi
hususunda Barth ve Bultmann hemfikirdir. Diyalektik teolojide “biitiiniiyle
bagka” olarak kabul géren Tanr1'nin soziiniin felsefi bir hermendétige tabi tu-
tulmasi gerekliligi ciddi bir gerilim alani yaratmistir. Bultmann ontik olanla
ontolojik arasinda bir ayrim yapar, buna gore, felsefenin gercek temasi, varolus
degil, varolussalliktir, olgusal olan degil olgusalliktir. Felsefe daha ¢ok ontoloji
diizeyinde kalir. Her teoloji, kavramlarinin agiklamast icin, belli bir felsefi gele-
nekge belirlenen insan hakkindaki bir 6n anlamaya baglidir. Ayrica Bultmann
Heideggerci Dasein analiz ile diyalektik teolojinin bakis agisin1 uzlastirmaya
calisir. Bultmann i¢inde insanin bir seyi degil kendi imkan olarak kendini se¢-
tigi kararlarin dneminden bahseder. Insan varliginin tarihsel dogasi, Bult-
mann’a gore, kendi varligini “olma potansiyeli” olarak anlamasiyla iliskilidir.>2
Kendi varolusumuzdan bahsedemedigimizden Tanr1 hakkinda konusamayiz.
Tanr1 hakkinda konusamadigimizdan kendi varolusumuzdan bahsedemeyiz.
Biz varolus hakkinda konusamayiz ancak onun i¢inden konusuruz.® Tanri
hakkinda konusmada aslinda Tanr1 hakkinda degil de insan hakkinda konusu-
luyorsa, vahiy temeli {izerinde Tanr1’dan bahsetme olarak teoloji miimkiin hale
gelir.

Roger Johnson’a gore, Bultmann’in mit kavramai da, tarihsel ve mantiksal
ac¢idan birbirinden bagimsiz {i¢ unsurdan ibaret olan eklektik bir ingadir. Bu
unsurlar, Dinler Tarihi Okulunun mit anlayisi, aydinlanmaci mit anlayisi ve
varoluscu mit anlayigidir. Dinler tarihi okuluna gore, mit, iran’da dogan Hele-
nistik diinyada hakim olan 6zel soteriyolojik, kiiltik bir anlat1 olarak anlasilir.
Ozellikle mit, Semavi Kurtarici ve Primal insanin Hiristiyan 6ncesi hikayesini
ifade etmek i¢in kullanilir. Buna gore mit, islevinin ritiieller ve dnemli begeri

50  Christopher Asprey, Eschatological Presence in Karl Barth’s Gottingen Theology, Oxford Univer-
sity Press, New York 2010, ss. 29-30.

51  Morris Ashcraft, Rudolf Bultmann, Word Books, Texas 1977, s. 3.1
52  Thiselton, Two Horizons, ss. 228-229.
53  Thiselton, Two Horizons, s. 230.
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etkinlikler i¢in 6rnek teskil eden modelleri izhar etmek oldugu profan zamanin
disinda kurulan kutsal hikayelerdir. Mit, bu diinyayi, 6teki diinya agisindan ele
alir.* Insanlarla etkilesim icinde olan tanrilarin hikayesi, insan 6zlemlerine ve
umutlarina dair bir seyler ifsa eder, fakat gercekligin kesin bir tasvirini sunmaz.

Aydinlanmaci mit anlayisinin Biblikal arastirmalarda kendine yer buldugu
dénem 18. yy.in sonlartydi. Bu dénemde aydinlanmaci aragtirmacilar Isa’nin ve
havarilerinin miti, kendi 6gretilerini mevcut duruma tatbikinde bir arag olarak
kullandiklarini ileri siirdiiler. Burada 6n plana ¢ikan fikir, mitolojik bi¢imleri
Yeni Ahit’ten gidermekti ve bu anlamda bir mitolojiden arindirma, Hiristiyan
kurucularin temel diisiincelerine bir geri doniisii ifade etmekteydi. Mitolojinin
yorumlanmasini degil, giderilmesini 6n plana alan bu anlayisin {izerinde Ay-
dinlanmaci konsepsiyonun biiyiik bir etkisi vardir. Aydinlanmaci anlayisa go-
re, mit, ilkel bir donemin rasyonel-oncesi diisiinmenin 6zel bir tiiriidiir ve bilim
oncesi bir diinya goriisiinii yansitir. Biblikal yorum gelenegi i¢cinde bu aydin-
lanmaci mit anlayisini en iist diizeyde temsil eden isim David F. Strauss’tur.
Aslinda Bultmann’dan 6nce Yeni Ahit’in mitolojik oldugunu soyleyen ilk teo-
log Strauss’tu. Diisiinceleri sebebiyle Nietzsche'nin istihzalarina muhatap kalan
Strauss, miti, Aydinlanmaci rasyonalizm ve Alman Idealizminin etkisiyle, ne-
gatif agidan degerlendirir. Mit, bir fikrin somut ifadesi, kendisi araciligiyla fik-
rin kavrandig1 bir bigimdi. Inciller 6zelinde diisiindiigiimiizde, mit, ilk Hiristi-
yanlarin Mesih fikrinin bir ifadesiydi. Onun kurdugu denklem s6yleydi. Muci-
ze=Dogal ya da tarihsel olmayan olay ya da hikaye=Mit=Fikir.5> Ancak belirt-
meliyiz ki, Bultmann, Strauss’un da dahil oldugu aydinlanmaci rasyonalizm
geleneginin mit elestirisine istirak ettigi kadar (6rnegin onun miti ilkel bir bilim
olarak tanimlamasi, aydinlanmaci etkinin bir sonucudur), Strauss’un miti yo-
rumlamak yerine gidermeyi hedefleyen mitolojiden arindirma tarzinn, dolayi-
styla Aydinlanmaci rasyonalizmin Gtesine gecebilmistir. Zira Strauss’la Bult-
mann arasinda bazi temel farkliliklar vardir. Strauss’un mit anlayisi kismen
spekiilatif bir anlayis i¢inde {iretilmigken, Bultmann’in mit anlayis: dinler tarihi
calismalaria dayamnir. Dolayisiyla Bultmann’in mit anlayisi Strauss unkinden
¢ok daha derinlikli bir anlayistir. Ikinci olarak Strauss, miti aciklamada tama-
men rasyonalist ve idealist kaygilarla hareket ederken, Bultmann’in temel kay-
gilar1 Diltheyci anlamda anlama ve Hiristiyan imaniydi. Baska bir deyisle Stra-

54  Bloesch, Holy Scripture, s. 122.

55 James D.G. Dunn, “Demythologizing-The Problem of Myth in The New Testament”, New
Testament Interpretation, edit. | Howard Marshall, Paternoster Press, Carlisle 1979, ss. 289-290.
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uss’un mit anlayisinin mesruiyet zemini sekiiler felsefe iken, Bultmann anlay1-
sinin tek kaynagi sekiiler anlayis degil ayni zamanda Hiristiyan varlik yoru-
mudur. Strauss, Hegel felsefesini ve Aydinlanmaci rasyonalizmi tek yonlii ola-
rak mitoloji kavramina uygularken, asla Hegel felsefesinin ya da rasyonalizmin
Hiristiyan bir elestirisini yapmay1 diisiinmez. Ancak Bultmann, Heidegger
felsefesini Incillere tek yonlii olarak uygulamaz, Strauss’un aksine Heidegger
felsefesinin Hiristiyan elestirisini yapmaya ciiret eder. Bultmann’in mit anlayisi,
aydinlanmaci rasyonalizmden ¢ok fenomenolojik gelenek i¢indedir. Zira o,
miti, bir tiir agkinlik sferi olarak anlar. Diger taraftan Bultmann, mitler hakkin-
daki antropolojik calismalara da vakiftir. Ornegin Bultmann, Andrew Lang’m
mitlere etiyolojik yaklasiminin etkisi altindadir. Etiyolojik yaklasim dogatistiine
dayal1 dili, tarihsel ve dogal hadiselerin bir agiklamasi olarak kabul eder.5

Bultmann’in mit anlayisini yapilandiran ti¢lincii unsur olan varolusculuga
gore ise, mit, insan varolusuyla ilgili 6zel bir anlayis sunmak ister, fakat bunu
kendine yabanci ola bir diisiinme modu i¢inde yapar. Bultmann varoluscu fel-
sefenin etkisi altinda mitolojiyi, insanin diinyasi i¢inde kendini anamla modu
olarak tanimlar. Mitoloji, varolussal gerceklige dair bir anlatidir. Yani o, hakika-
ti igerir. Peki buna ragmen neden mitin arindirilmasi gerekmektedir. Zira mit,
varolusa iliskin gerceklikten bahsetse de, onu nesnellestirerek anlatir. Bu yiiz-
den onu mitolojiden arindirma, onun gercek niyetini ve hakikatini agiga ¢ikar-
ma islemidir.

Ancak Johnson Bultmann’in mit anlayis: tizerinde Romantik yaklasimin
etkisinin 6nemini goz ardi eder. Bultmann’in mit elestirisi, Kutsal kitaptan mi-
tolojinin kokiinii budamak olmadig1 gibi, mit basit anlamda rasyonel elestiriye
tabi psisik bir {irin degildir. Bu durum Bultmann’in Romantik mit anlayisinin
onctileriyle olan baglantisin1 gosterir. Zaten miti savunma hususunda Alman
romantizmi ile modern Protestan ilahiyatcilar arasinda bir bag vardir. Bult-
mann’in mit anlayisi tizerindeki Romantik etkinin bir diger gostergesi de,
Bultmann’in miti gidermek yerine korumaya ¢alismasi ve miti koruma i¢giidii-
sityle yorumlamaya niyet etmesidir. ¥ Burada 6n plana ¢ikan yazarin niyetin-
den ayr1 olan bir yorumla miti korumaktir. Romantik hermenétik mitlerin yara-
ticis1 olarak bireyleri goriir ve mitlerin onemi, bireysel psisenin arzularin,
umutlarini ve korkularindaki kaynaklar1 agsmaktadir.?® Bultmann, Pavlus ve

56  Wilder, Existentialism and Exegesis, s. 24,.
57  Mazzeo, Varieties of Interpretation, s. 137.
58  Aynieser, s. 142.
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Yuhanna gibi Hiristiyan isimleri Hiristiyan mitinin yaraticit yorumcular1 olarak
selamlarken, Romantik bir bakis agis1 sergiler.

Johnson’in temel tezine gore, Bultmann'in mitoloji anlayisinin s6yle bir
hikayesi vardir. Bultmann Dinler Tarihi Okulunun mit anlayisini 1920’lerin ilk
yarisinda benimsemis ve bu etki 1930’1u yillarin ilk yarisina kadar devam et-
mistir. Bultmann, Reitzenstein ve Bousset’ten aldig1 mit anlayisini sistematik ve
teolojik yazilarinda kullanir. 1941 yilindan sonraki siirecte ise Bultmann agirlik-
1 olarak Aydinlanmaci mit anlayisina basvurmustur.® Varolus¢u mit anlayist
Bultmann’in diisiincesinin gelisimi i¢inde iki ayr1 niifuz alanina sahiptir. 1925-
1933 yillar1 arasinda Bultmann, Heidegger’in varoluscu kavramsalligi hakkinda
kendi teolojik anlayisini gelistirirken, 6z anlamanin bir ifadesi olarak mite atif-
lar yapar. Bu donemde miti hentiz “nesnellestirme” anlaminda kullanmamak-
tadir ve yine bu donemde Dinler Tarihi Okulunun mit anlayisiyla Heidegger’in
antropolojik okumasinin sentezinden olusan mit anlayist da s6z konusu degil-
dir. Nesnellestirme kavrami, hermenoétik anlamda Hegel ve Heidegger’i birles-
tiren Hans Jonas'in Gnostizm hakkindaki ¢alismasinda 1934 yilindan sonra
gelistirilmistir. Daha sonra ise Yeni Ahit’i mitolojiden arindirma baglaminda
Bultmann tarafindan igsellestirilmistir. 6

Johnson’a gore, Bultmann’in goriislerinin 6zellikle mitolojiden arindirma
kavraminin olusumunda etkili olan en 6nemli isim Hans Jonas’tir. Bultmann da
Jonas da Heidegger’den etkilenmisti. Yalniz Bultmann, Jonas’tan sadece kendi
diisiincesini besleyen kisimlar1 6diing almistir. Bultmann’in Jonas’tan aldigi en
onemli goriis, mitolojiden arindirmayi bizzat mitolojinin kendisinin talep ettigi
diisiincesidir. Jonas, 1928 yilinda yazdig1 doktora tezinde, mit dilini dilin mit-
ten arindirilmisg bigimleriyle karsit konuma yerlestirir ve digsal mitsel nesnelles-
tirmeyi, Dasein’in i¢sel kavramlari iginde yeniden diizenler. Mitin nesnellikten
arindirilmasi anlaminda mitolojiden arindirma diisiincesi, Jonas'in doktora
tezinden beri tartisilan bir konudur.6! Aslinda Bultmann, Jonas’in terminolojisi-
ni kullansa da, onu kendi projesi iginde yeniden bigimlendirir. 2 Bultmann da
Jonas da, mitin diinyay1 izah ettigini diisiinmez, daha ¢ok diinyanin beseri tec-
riibesinin dogas1 hakkinda olusunu 6ne ¢ikarirlar.s

59  Johnson, The Origins of Demythologizing, s. 30.

60  Aynieser, s.31.

61  Thiselton, Two Horizons, s. 257.

62 Ayni eser, s. 256.

63  Robert A Segal, Theorizing About Myth, University of Massachusetts Press, Boston 1999, s. 24.
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Aslinda Johnson, Bultmann’in mit kavraminin kullanimina dair anlattig:
hikayede Bultmann {izerinde Jonas'in etkisini abartir. Bununla beraber, John
Painter, Bultmann {izerinde Jonas’in etkisini kabul etmez ya da en azindan onu
¢ok giiclii olarak gormez. Painter’a gore, Bultmann'in mitolojiden arindirma
diisiincesinin temelleri 1930’lardan 6nce yani Jonas’la olan miinasebetinden
once atilmisti. Ona gore, Jonas higbir yerde mitolojiden arindirma yonteminin
kendine ait bir yontem oldugunu sdylemez ve aksine onun orijinal bir fikir
olarak Bultmann’a ait oldugunu ima eden ifadeler kullanir.®* Bultmann'in 1941
yilinda mitolojiden arindirma {izerine yazdig1 makalesinde Jonas’a atif yapar,
ancak buradaki atif, onun bu fikri Jonas’tan aldig1 manasina gelmez. Bult-
mann’in Jonas’tan ddiing aldig1 sey, daha ¢ok varolus¢u yorumun, sadece Yeni
Ahitteki mitigin degil, genelde biitiin mitler i¢in gegerli oldugu diistincesidir.®
Aslinda Bultmann’in mitolojiyle es anlamda kullandig1 “nesnellestirme” kav-
ramini dogrudan Jonas’tan aldig1 konusunda hicbir siiphe yoktur. Burada nes-
nellestirme kavrami, Tanr1 hakkindaki konusmayla ilgili kendi pozisyonumuzu
formiile etmede bir aragtir. Jonas i¢in nesnellestirme, yanlis bir 6z anlama bigi-
midir. Bu yanlis 6z anlamada Dasein, kendi varligini nesnellestirilmis diinyevi
varlik modunda kavrar. Bultmann bu kavrami yani kendini ve digerlerini var-
liklar olarak degil, nesneler olarak goren egilimi, icinde insanlarin Tanr1’y1 yan-
lis bicimde gordiikleri bicimlerle ilgili olarak diisiiniir. Bultmann bu nesnelles-
tirme edimini, mit fenomenine uygular. Ancak Bultmann, nesnellestirme kav-
ramina Lutherci bir anlam ytikler, 6rnegin imanla aklanma ve amelle aklanma
arasinda yaptig1 ayrim Jonas’ta yoktur. Dolayisiyla Bultmann, Jonas'in diisiin-
cesini kendi amaci dogrultusunda gelistirmistir. 6

Son olarak Bultmann'i etkileyen en 6nemli gelenekler olan fenomenoloji ve
hermenétik diisiince geleneklerinden bahsedebiliriz. Bultmann'in iizerindeki
onemli etki kaynaklarindan biri olan fenomenoloji gelenegi bazen g6z ardi edi-
lebilmektedir. Oysa Bultmann'in liberal teoloji gelenegini elestirirken 6zellikle
Rudolf Otto’nun kutsalin fenomenolojisini 6ne ¢ikardigini bilmekteyiz. Bult-
mann {izerinde fenomenolojinin etkisi sadece Otto ile sinirli degildir, ayrica
ayni zamanda Bultmann’in yakin bir dostu olan Van der Leeuw ile olan tesriki
mesaisi de unutulmamalidir. Bultmann ve van der Leeuw karsilikli diyalog
icinde birbirilerinin diisiince diinyalari iizerinde kalic1 etkiler birakmislardir.

64  John Painter, Theology as Hermeneutics, Almond Press, Sheffield 1987, ss. 141-143.
65  Wilder, Existentialism and Exegesis, s. 16.
66  Aymi eser, ss. 28-29.
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Bu baglamda Carl Michalson, Bultmann'in mitolojiden arindirma yénteminin
temelinde fenomenolojik yonelimsellik ve epoche kurallarinin bir uygulamasin
gormektedir.’” Fenomenolojide biling yonelimsel bir yapiya sahiptir. Her biling
edimi, her zaman bir seyin bir bilincidir. Yonelimsellik, anlama ediminde 6zne-
nin aragtirilmasi gereken nesneyle iliskisidir. Burada nesnenin varolusu sorunu
paranteze alinmigtir. Anlam, 6znede ya danesnede duran bir sey degil, 6zneyle
nesnenin kargilagsmasindadir. Dolayisiyla Bultmann, drnegin Isa'nin yeniden
dirilmesinin nesnelligini ya da mitselligini gidermeye ¢alisan bir 6znelcilige
sapmaz, daha ¢ok yeniden dirilmenin nesnelligini ya da mitselligini paranteze
alan bir fenomenolojik tutum takinr.

Bultmann’in diisiincesi tizerindeki hermenoétik gelenegin etkilerine gegebi-
liriz. On bes y1llik bir siire boyunca haftalik Bultmann’in klasik Yunan metinle-
rini okuma grubuna istirak eden Gadamer, Bultmann’1 bir teologtan gok bir
hiimanist olarak goriir. Gadamer’in bu s6ziiyle anlatmaya calistig1 sey, Bult-
mann’in tipik bir ilahiyatgidan ¢ok yorum ve kiiltiir konularini 6n plana alan
bir hermenétik¢i oldugudur. Gadamer, Bultmann’i Diltheyci gelenek iginde
degerlendirir. Oysa Bultmann, Gadamer’in Hakikat ve Yonteminden on yil 6nce
kaleme alinmis olan “Hermendtik Sorunu” adli makalesinde Dilthey’den ¢ok
Heidegger’e bor¢lu oldugunu belirtmistir. Buna karsilik Bultmann, Dilthey ve
Schleiermacher’in yorumcunun yazari, yazarin kendini anladigindan daha iyi
anlayabilmesini miimkiin goren yaklasimin elestirir. Bultmann tipki Gadamer
gibi anlasilmasi gerekenin metnin anlami oldugunu vurguladi. Bununla bera-
ber Gadamer, Bultmann'in Kehre®® sonras1 Heidegger’in felsefesini ihmal etmek-
le de elestirir.® Gadamer’in hermenétigi Bultmann'in projesinin gelistirilmis bir
bicimi olmakla birlikte, ikisi arasinda temel bir farklilik vardir. Bultmann’in
anlamay1 daima bir soruyla iliskilendirmesi, Gadamer’de oldugu gibi bir soru-
cevap diyalektigini ima etmekten ¢ok kendisinde Tanri’nin insana ve onun
diinyasina meydan okudugu analojik bir tarz olarak anlasilabilir. O isitsel ol-
maktan ¢ok gorsel olarak kavranan bir vahiy anlayisina dayali bir analojidir.”

Bu baglamda 6zellikle Dilthey ve Collingwood isimlerinden bahsedebiliriz.

67  Carl Michalson, “Rudolf Bultmann”, Ten Makers of Modern Protestan Thought, edit.: George L.
Hunt, Association Press, New York 1958, s. 106.

68  Almanca “doniis” anlamina gelen Kehre kavramiyla Heidegger’in insan varolusundan dile
doniisti anlatilmak istenmektedir.

69  Philippe Eberhard, “Gadamer and Theology”, International Journal of Systematic Theology,, July,
2007, c. 9, say1: 3, ss. 286-288.

70  Gareth Jones, Bultmann: Towards A Critical Theology, Polity Press, Cambrdige 1991, s. 160.
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Bultmann’in Dilthey’le olan iligkisi 6zellikle insan varolusunun tarihselligi nok-
tasinda diigiimlenir. Bultmann’in felsefesindeki 6n anlama ve hayat gibi kav-
ramlarin 6nemi Bultmann’in hermenétiginin Dilthey’le olan iliskisini tartisma-
miza imkan verecektir. Bultmann Dilthey’in felsefesini total olarak dogru kabul
etmez sadece ona eklektik olarak yaklasir.”? Zaten Bultmann, Dilthey’in nesnel
zihin anlayisina prim vermez ve onun idealizmini paylasmaz.”? Dilthey’in yo-
rumcunun metinlerde ifade edilen psikolojik hayat: sorgulamasi gerektigi nok-
tasindaki psikolojik yaklasimini elestirir. Bir metni anlamada yazarin ruhunda
gerceklesen psikolojik yasantiy1 yeniden tiretmek zorunlu mudur? Dilthey igin
anlamli olan yazarin niyeti sorunu, Bultmann i¢in fazla énem tasimaz ve Bult-
mann’a gore anlama, metnin arkasindaki bireyselligi ya da yazarin psikolojisini
anlamaktan ¢ok metnin isaret ettigi ya da hakkinda konustugu konuyu anla-
maktir.”

Collingwood’a gelince, onun teolojik hermenétik gelenegi tizerindeki etkisi
oldukga barizdir. Bultmann’in istifade ettigi isimlerden biridir Collingwood,
ancak bu durum bir parca karanlikta kalmistir. Bultmann der ki, “tarihin sorun-
lar1 hakkinda sdylenilmis en iyi s6z, bana gore, Collingwood un Tarih Tasarim
adli kitabinda muhtevidir.”7* Bultmann Collingwood un yeniden canlandirma
yonteminin teolojik bir avukati olarak kalirken bu yontemi tek boyutlu olarak
kullanmistir, yani historiyografya yerine tarihsellik agisindan degerlendirmis-
tir. Bultmann Mesih hukukun sonu oldugundan, tarihin sonuna ulastigini dii-
stiniir. Bultmann hukuk ve tarih arasinda bir paralellik kurar. Bultmann’a gore
tarihsel arastirma hukuka tekabiil eder, sonug olarak Yeni Ahit kerigmasinin
kokeni, tarih degil, eskatolojidir. Kerigmanin temeli, Isa’nin yeniden dirilmesi-
ne yoneliktir, ancak bu, tarihsel yontemle ele alinamaz oldugundan yeniden
dirilme hadisesi biitiin tarihin karsisinda eskatolojik bir olaydir.”> Pavlus bir
ulusun ya da diinyanun tarihiyle ilgilenmez onun yerine insanin tarihselligini,
herkesin kendisi igin tecriibe ettigi ve kendisi sayesinde kendi gercek 6ziinii
kazandig; tarihi n plana alir. Collingwood’a gore, tarihsel bilginin nesnesi onu
bilen zihnin disinda bir sey, sadece bir nesne degildir. Bultmann’a gore ise,
tarihin nesnesi onu diisiinen zihinden bagimsiz degil, nesnel tarihsel hadiseden

71  Thiselton, Two Horizons, s. 234.

72 Emir Kuscu, Mitoloji ve Varolus, Elis, Ankara 2006, s. 86.

73 Rudolf Bultmann, Tarih ve Eskatoloji, cev.: Emir Kuscu, Elis, Ankara 2006, ss. 106-107.
74  Bultmann, Tarih ve Eskatoloji, s. 123.

75  Devanny, History and Hermeneutics, s. 173.
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¢ok kerigmanin kendisi 6nem tasir. Collingwood’a gore, tabiat bilimleri i¢in
vazgegcilmez olan 6zne nesne iligkisi, tarih bilimi i¢in hi¢bir degere sahip degil-
dir. Tarihsel incelemenin kendisinin de tarihsel bir hadise oldugu, tarih¢inin
inceledigi siirecin bir pargasi oldugu diisiincesi, Bultmann'm Collingwood’dan
aldig1 temel fikirlerdir. Bultmann’in asli ilgisi, ge¢misin bilgisinden ¢ok benin
bilgisidir. Tarihsel gercekligin nesnel bir temsiline ulasamayiz. Yorumcu geg-
mis bir gercekligi arastirdiginda, sadece kendi 6z anlamasinm1 sunmaktadir.”

Collingwood da ge¢mis hakkinda tarih¢inin bilgisinin, aym zamanda ken-
di hakkinda bir bilgi oldugunu kabul etme noktasinda Dilthey ve Bultmann'la
hemfikirdir. Bir taraftan o, bu konuda Dilthey ve Bultmann’dan iki a¢idan fark-
lilagir. Birinci olarak Collingwood, bunun varolussal anlamadan ¢ok diisiince
ve bilgi diizeyinde gergeklestigini diisiiniir. Ikinci olarak Collingwood, gegmi-
sin anlam ufkunun ayirt edici yoniine saygi bakimindan Bultmann’dan ¢ok
Gadamer’e yakindir. Diger taraftan mevcut ge¢mis iizerinde bir tekelcilik kur-
maz, burada Collingwood, tarihteki yenilik diisiincesine Dilthey’den daha fazla
yer verir. Collingwood un esas elestirisi, doga ve tarih arasindaki keskin karsit-
l1iga yonelir, bu ayrim Bultmann i¢in de ¢ok miihimdir. Tabiat dongiisel ve bi-
rornekken, tarih boyle degildir.””

Bultmann, Collingwood’a bazi elestiriler yoneltir. Bultmann Col-
lingwood un diisiince tizerindeki vurgusunun tek yonlii oldugunu diisiintir.
Bunda hayat diisiince kadar eylem ve hadiseleri kapsar. Collingwood un dii-
siince nosyonu pratikte hadiselere referansi dislamaz. Collingwood un isaret
ettigi diisiince, beseri giicler kadar tabiat gii¢lerinin arka planina cevabindan
dogan eylem iginde diisiincedir. Dolayisiyla Collingwood un tabiat ve tarih
arasinda ¢izdigi diializm Bultmann’in ¢izdiginden daha az diialisttir. Bult-
mann’a gore Collingwood i¢gin zihin basit anlamda akil degildir, akildan daha
fazlasidir. Collingwood diisiinceyi reflektif bir ¢aba olarak tanimlarken, irade
ve diistincenin birligini kabul eder. Bultmann ve Collingwood su konuda hem-
fikirdir. Tarih, mevcutta benin ifsalarini ortaya gikarir, tarihsel iliskisellik icinde
her simdi kendi iginde bir tam anlama sahiptir. Tarihsel anlama, yorumcunun
ve tarihin ufuklarini genisletmeyi gerektirdiginden, tarih¢inin isi asla sona er-
mez. Bultmann, “6zne-nesne iligkisi tarih bilimi i¢in hi¢bir 5nem tagimaz, ken-
dini bilme edimi ayn1 zamanda bir karar edimidir” dediginde Collingwood un

76  Devanny, History and Hermeneutics, s. 174.
77  Thiselton, Two Horizons, s. 243.
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bu goriislere istirak edip etmedigi belirsizdir. 78

Ancak Bultmann tizerinde Collingwood un etkisinden bahsederken, Bult-
mann’in kendi tarih felsefesinin temellerini Collingwood un Tarih Tasarim
isimli kitabindan 6nce yayimlandig: unutulmamalidir. Bultmann’in tarih ve
eskatoloji adl1 kitabinda isminden ve 6neminden bahsetmese bile Nietzsche nin
Zamana Aykir: Diigiinceler adl1 kitap serisinin bir pargasi olan Tarihin Hayat igin
Yarari ve Zarar: Uzerine adl eserinden de gokga istifade ettigi bir gergektir. Zira
Bultmann’in ve Collingwood un hermenétik tarih felsefesine ait pek ¢ok kabu-
liiyle bu kitabin Nietzsche’si arasindaki ayrilik noktalar1 ¢ok azdir. Ozellikle
Collingwood ya da Croce gibi tarih filozoflariyla geng Nietzsche'yi birlestiren
bag Vico'nun Yeni Bilim adl1 eserindeki diistincelerdir. Bultmann, zannedildigi
gibi Vico'nun anti-kartezyen mitoloji anlayisina ters istikamette diisiinmez,
aksine mitolojiden arindirma Vicocu projenin bir devamidir. Bultmann’in
Kartezyen anlayisla tatmin olmadiginin bir gostergesi de, onun tarihselcilige
yonelik elestirileridir. Bultmann sanki vahyin mitolojik oldugunu soyleyen bir
tarihselci gibi algilanmaktadir. Oysa Bultmann, Alman tarihselci gelenegin kor
bir takipgisi degildir, her ne kadar onun mitolojiden arindirmas: tarihselci bir
proje gibi algilansa da, o, kutsal metni ve klasik metinleri tarihselci bir bakisin
Otesine giderek yorumlamak gerektiginden bahseder. Bultmann icin vahiy ve
mitoloji iki farkli seydir, vahiy mitolojik degildir, yani vahiy Incilin ait oldugu
mitolojik diinya goriisiiniin yansimasi degildir, bilakis mitolojiden arindirma
vahyin mitolojinin 6tesinde oldugunu gosterme siirecidir. Bultmann gnostik
mitle Hiristiyan vahyini ayn1 kategoride degerlendirmez, aksine gnostik mit
insanin kaybolmuslugundan bahsederken Hiristiyan vahiy Tanr1’nin kurtarict
fiilinden bahseder. 7

Su pasaj Bultmann’'in tarihselcilige ne kadar mesafeli oldugunu gostermek-
tedir. “Gergekte, igeriklerinin sadece kaynaklar olarak ele alinmay1 hak eden
metinler vardir. Siirlar1 keskin bigimde cizilemese bile, bu metinler, “klasik”
metinlerden ve abidelerden ayristirilmalidir... onun (Eflatun) eserini kiiltiir
tarihinin bir dokiimani olarak sorgulamak, onun gercek niyetini devre dis1 b1-
rakir ve hatta gercek alanindaki ve derinligindeki goriintimiinii zar zor yakala-
yabilir.” Bultmann'in “Hermenoétik Sorunu” adli makalesinde ifade ettigi bu
fikirler, onun tarihselcilige yonelik agik muhalif tavrin yansitir. Eger Bultmann
tarihselci olsaydi, mitolojiyi arindirmak gerekmezdi. Ciinkii mitolojiyi arindir-

78  Thiselton, Two Horizons, ss. 243-244.
79  Painter, Theology as Hermeneutics, s. 141.
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mak demek, onun hala modern insan i¢in bile bir mesaj tagidigin a priori ola-
rak kabul etmek demektir. Mitoloji sadece modas1 ge¢mis bir diinya goriisii
degil, ayn1 zamanda insan varolusuyla ve insanin askinliga olan agikligiyla
ilgilidir. Dolayistyla Bultmann, siradan metinleri, ait oldugu tarihsel donemle-
rin nesnellesmesi olarak anlama imkanini tamamen reddetmese de, kutsal met-
ni ya da klasik metinleri tarihselci bir bakisla yorumlamanin yetersiz ve ylizey-
sel olduguna inanir. Bultmann vahyi mitolojiden arindirmaz, zira vahyi mitolo-
jik bir sey olarak kabul etmez.

Degerlendirme

Bu yazida temelde birbiriyle iliskili olan iki konuyu inceledik. ilk olarak Butl-
mann’in teolojik gortisleri ve yorum yontemi hakkinda var olan bazi yanlis
anlamalara isaret ettik. Ikinci olarak bu yanlis anlamalarin ¢oziimiinde katk:
saglamak maksadiyla Bultmann’in teolojik goriislerinin ve yorum yonteminin
kokenlerini tartismaya calistik. Elbette bu son derece karmasik olan Bult-
mann’in fikri arka planini irdeleme isi, bir tek makalenin sinirlari icinde gercek-
lestirilebilecek bir olay degildir. Ancak biz elden geldigince bir makalenin sinir-
lar1 cercevesinde meseleyi ele aldik.

Bultmannin kendisine soracak olursak onun goriislerinin temel kaynag:
Yeni Ahit ve Pavlus ya da Luther gibi ilahiyatcilarin Incil yorumudur. Ancak
Bultmann kendi diisiincesi {izerinde etki sahibi olan filozof, teolog ve dinler
tarihgilerine ikincil bir 6nem atfeder. Bultmann’in hermenétigini anlamak,
onun gesitli kaynaklari nasil kullandigini idrak etmekten geger. Bultmann’in
ozglinliigii, bu diistiniirlerin her birinden kendi diisiince yapisina uygun un-
surlar1 se¢gmesine dayanir. Son kertede Bultmann, bu farkl diisiince kaynakla-
rini bir biitiin olusturacak sekilde bir model igine yerlestirir. Bultmann’a yone-
lik en ciddi elestirilerden biri, Bultmann'in teolojik goriislerinin ve yorum yon-
teminin, farkli ve kiyaslanamaz kaynaklarin bir sentezi oldugudur. Bult-
mann’in diisiincesi, Heidegger’in kavramsallik elbisesi i¢cinde liberal teoloji ile
diyalektik teolojinin bir karisimi degildir. Bu anlamda Bultmann’in teolojisi
bagimsizdir ve onun goriisleri hocalarinin ya da onu etkileyen kisilerin fikirle-
rine basit bir ilave olarak anlasilmamalidir. Bultmann’in 6zgiin bir ilahiyatct
olmasini saglayan onun hiimanist ilgileridir ve bu temelde hermendtik sorunu
cercevesinde gelismistir. Sadece ilahiyat metinlerini okuyan ya da sadece ilahi-
yatgilarla ilmi miinasebet i¢inde olan biri ilahiyatin meselelerini anlayamaz.
Hahiyatm meselelerini anlamanin yolu, ilahiyat1 baska alanlarla diyalektik ilis-
kilere agik kilmaktan geger. ilahiyatl diger alanlarla iliski igine sokma konu-
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sunda hi¢ kimse Bultmann kadar cesur davranamamistir. Bultmann’in cesur
projesinin yanlis anlasilma potansiyeli ne sahip olmasi, onun zengin ve gesitli
alanlara ait kaynaklarca yapilandirilmis olmasinin bir sonucudur. Bu yiizden
Bultmann, ilahiyat konularina isaret ederken bile sadece ilahiyatgilara seslen-
mez, belki de bu, Bultmann’in metni 6zgiirlestirmek ya da Hiristiyan imanin
izolasyondan kurtarmak igin tercih etmesi gerektigine inandig: tek yoldur.
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KUTSAL DEGERLERIN SIiYASETE ALET EDILMESi BAGLAMINDA
ABDULLAH B. ALI iSYANI

Yrd. Dog. Dr. Hiiseyin GUNES *

Ozet

Abdullah b. Ali, Abbasi devletinin kurulusu asamasinda yararliliklar géstermis; 6zellikle son Emevi
halifesi Mervan b. Muhammed'i Zap savasinda maglup etmesi ve Emevi ailesinin bertaraf edilmesi
surecindeki faaliyetleri ile dikkatleri izerine cekmistir. Isindeki basarisindan dolayi Sam valiligi ile
taltif edilmis ve bu siregte Abbasi devletinin ilk halifesi Ebli’l-Abbas’tan veliahtlik s6zu almistir.
Ancak bu s6z tutulmayip Eb{ Ca‘fer el-Mans(r ikinci halife olarak 6ne gikinca, hilafetin kendi hakki
oldugu gerekgesiyle isyan etmistir. Basarisizlikla sonuglanan isyandan sonraki slirecte ise teslim
olmasi icin kendisine emén verilmistir. Makalede Abdullah b. Ali’'nin isyan slreci islendikten sonra,
Eb( Ca’fer el-Mans(Gr'un ona verdigi eman mektubu ele alinacaktir. Bu mektubun nasil kaleme
alindigi ve metnin sonraki dénemlere ne sekilde aktarildigi arastirilacak; metinde hangi kutsal
dederlerin islendigi, siyasi emellere ulasmak igin bunlarin nasil kullanildigi, verilen siyasi kararlarda
bu degerlerin ne derecede g6z 6nlinde bulunduruldugu ve bunlara ne élglde itibar edildigi sorulari-
na yanit aranacaktir.

Anahtar kelimeler: Din, Siyaset, isldam Tarihi, Abbasiler, Mans(r.
Abstract
Abdullah b. Ali’'s rebellion in the context of the sacred values to be a tool in politics

Abdullah b. Ali had benefited on creation of the Abbasid state especially has attracted attention on
him to defeat the last Umayyad caliph Marwan b. Muhammad in the battle of Zap and by his activi-
ties in the process of elimination the Umayyad house. Due to the success of the job was rewarded
with the governorship of Damascus and in this process received pledges of hereditary from Abu’l-
Abbas, the first caliph of the Abbasid state. But when, Abu Jafar al-Mansur emerged as the second
caliph he started the revolt on the grounds thought the caliphate was his right. Assurance was
given to him after the rebellion, resulting in failure to surrender. After studying process of the
revolt of Abdullah b. Ali, the letter, given him by Abu Jafar al-Mansur, will be dealt with. How the
letter was created and how it was transferred to subsequent generations in the following years;
which sacred values were processed in the text; how they were used to achieve political aspira-
tions; to what extent these values were considered in the political decisions and what was their
dignity? The questions will be answered in the article.

Keywords: Religion, Politics, History of Islam, the Abbasid, Mansur.
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Giris

Kutsal degerler, baska bir ifade ile din ve dini degerler tarih boyunca siyaset ile
birlikte kullanilagelmistir. Bazen siyaset, din ve kutsal degerlerin hayata gegi-
rilmesi i¢in arag olarak kullanilmis; bazen de din ve kutsal degerler siyasete alet
edilmis ve siyasi emellere ulagmak igin birer arag olarak kullamlmistir. Islam
tarihine baktigimizda bu ikinci husus, belki de en bariz sekliyle Emevi devleti-
nin kurucusu Muaviye b. Ebi Stifyan’in tarafi oldugu Siffin savasinda, mizrak-
larin ucuna ayetlerin gegirilmesi suretinde ger¢eklesmistir. Ustelik bu kullanim
sekli, Emevi iktidar1 boyunca devam etmistir. O donemin muhalifleri de bunu
iktidara kars: siirekli elestiri konusu yaparak giic toplaya ¢alismislardir.

Emevi iktidarinin din ve siyaset konusundaki denge veya dengesizligini
elestirerek biiyiiyen ve bundan beslenen muhaliflerin basinda kuskusuz Abbasi
hareketi gelmektedir. Ancak bunlarin hem davet siirecinde, hem de hareketin
basarrya ulasmasindan sonra iktidarlar1 boyunca Emevilerden farkli bir tutum
izlediklerini sdyleyemeyiz. Basta “Rizd min Al-i Muhammed” slogani olmak ize-
re konuyla ilgili ¢cok sayida 6rnek zikredilebilir. Nitekim Abbasi iktidarinin ilk
yillarinda gerceklesen Abdullah b. Ali isyan: etrafinda yasanan hadiseler, bu
donemde kutsal degerlerin siyasete nasil alet edildiginin agik bir 6rnegi olarak
kargimiza ¢gtkmaktadar.

Abdullah b. Ali isyani, Islam Tarihi kaynaklarinda iistiinde en ok durulan
konulardan birisidir. Giintimiiz arastirmacilar1 da konuyu farkli boyutlariyla
kismen ¢alismislardir. Bu arastirmalara makalenin ilgili yerlerinde atif yapila-
caktir. Biz, meseleyi kutsal degerlerin siyasete alet edilmesi baglaminda ele
alacagiz. Amacimiz, adi gegen isyani bir biitiin olarak ayrintili bir sekilde ince-
lemek veya taraflarin iktidar miicadelesini ele almak degildir. Zira konu, bir
makalenin sinirlarini asacak derecede genistir. Biz sadece, bu siiregte din ve
kutsal degerlerin siyasete nasil alet edildigine 1s1k tutmaya galisacagiz.

Konu ti¢ ana baslik halinde ele alinacaktir. flk 6nce, konunun sinirlarin
belirlemek ve biitiinliigii korumak i¢cin Abdullah b. Ali'nin isyan siireci ayrinti-
lara girmeksizin genel hatlariyla islenecektir. Ikinci kisimda, Abdullah b. Ali
i¢in yazilmis olan eman mektubu ele alinacaktir. Bu mektup, ¢alismamizin ni-
rengi noktasi olacaktir. Onun icin, 6ncelikle eman metininin nasil kaleme alin-
dig1 ve hangi kanallarla sonraki donemlere aktarildig1 arastirilacak ve sthhat
derecesi belirlenecektir; akabinde bir biitiin olarak metnin terctimesi verilecek
ve metinde hangi kutsal degerlerin kullanildigina isaret edilecektir. Son olarak,
emanin ihlal siirecine yer verilecek ve bu siirecte siyasi emeller ugruna soz
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konusu degerlerin nasil istismar edildigi tarihsel akisi icinde islenecektir. Boy-
lece ilgili taraflarin, sayesinde isgal ettikleri makamlarda verdikleri siyasi karar-
larda, din ve kutsal degerleri ne derecede goz 6niinde bulundurdugu ve bunla-
ra ne Olgiide itibar ettigi sorularina cevap aranacaktir.

1. Abdullah b. Ali'nin isyan Siireci
1.1. Abdullah b. Ali ve Isyan Oncesi Gelismeler

Abdullah, Ali b. Abdullah b. el-Abbas’in 20 kiisur oglundan biridir.! Abbasi
devletinin ilk iki halifesi Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed b. Ali es-Seffah
ile Eb(i Ca’fer Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Manstr'un amcalaridir.? Yigit,
cesur ve dahi bir komutan olarak nitelendirilir.3

Tarihi kaynaklar, Abbasi daveti siirecinde onun gerceklestirdigi kayda
deger siyasi bir faaliyetinden bahsetmezler.* O, siyasi ve askeri sohretine son
Emev1 halifesi Mervan b. Muhammed’i Zap Suyu Savasi’'nda yenmesi ve Sam
bolgesinde Emevilere yonelik yaptig1 soykirim ile ulasmistir.> Daha sonra
Abbasi Devletine kars1 bolgede ¢ikan isyanlar: bastirarak sohretini pekistirmis-
tir.6 Basarilarinin karsilig1 olarak Ebii’l-Abbas tarafindan 132/750 yilinda Sam
bolgesine vali olarak atanmistir. Ebii’l-Abbas’in 6liimiinden sonra Ebti Ca’fer
el-Manstir'un yeni halife olarak ilan edilmesi {izerine, hilafetin kendi hakki
oldugu iddiastyla isyana kalkistig1 136/754 senesine kadar bu gorevini siirdiir-
mustur.”

Rivayetlere gore Ebii'l-Abbas, Zap Suyu irmag1 kenarinda karargah kur-

1 Ahmed b. Ebi Ya'klib b. Ca’fer el-Ya’'kiibi (284/897), Tarthu'l-Ya'kiibi, 1-3, tahk.: M. T. Houts-
ma, Matbaatu Brill, Leiden 1883, c. 2, s. 348.

2 Eb(i Abdillah Mus’ab b. Abdillah ez-Ziibeyri (236/850), Kitabu Nesebi Kureys, tahk.: E. Levi
Provencal, Darii’l-Mearif, 3. bs., Kahire 1982, ss. 30-31.

3 Selahuddin Halil b. Aybek es-Safedi (764/1363), el-Vifi bi'l-Vefeyit, 1-29, tahk.: Ahmed el-
Arnavut — Turki Mustafa, Daru 1hyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut 2000, c. 17, s. 321; Ethem Ruhi
Figlaly, “Abdullah b. Ali”, DIA, c. 1, s. 83.

Cem Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyast isyanlur, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 44.
Ahmed b. Yahya el-Belazuri (279/892), Kitiabu Ciimel min Ensdbi’l-Esrif, 1-13, tahk.: Suheyl
Zekkar - Riyaz Zirikli, Darii'l-Fikr, Beyrut 1996, c. 4, ss. 143-144.

6 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi (310/922), Térihu’l-Umem ve’lI-Miilik, tahk.: M. Ebii’l-
Fadl Ibrahim, Darii’'l-Mearif, 2. bs., Kahire 1969, c. 7, ss. 443-446.

7 Ebii’l-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir (571/1175), Tarihu Medineti Dimegk, 1-80, tahk.: Omer el-
Amravi, Darii'l-Fikr, Beyrut 1997, c. 31, s. 62.
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mus olan Mervan b. Muhammed'in {izerine ordu gondermek istediginde, ko-
mutani belirlemek icin aile fertleriyle bir toplant: yapmistir.8 Emevilerin ayakta
kalmak i¢in var giiclerini kullanarak bir araya getirdikleri 150.000 kisilik ordu-
ya kars1 duracak 20.000 civarindaki siirh bir giice komutanlik etmek kolay
degildir.? Onun icin Ebii’l-Abbas, mecliste bulunanlara cazip bir teklifte bulu-
narak, “Kim Mervinin iizerine gonderilecek ordunun komutanligin iistlenirse veli-
ahdim olacaktir.”10 demistir. Ancak Abdullah’tan baskas1 bu teklife yanasmamuis-
tir.1 S6z konusu gorevi iistelenen Abdullah, Emevilere son darbeyi vurmus ve
koklerini kazmigtir.12

Ebii’l-Abbas, zor zamanlarinda verdigi bu sozden daha sonralari pismanlik
duyacak ve geri adim atacaktir. Onun icin dmriiniin son giinlerine kadar veli-
ahtlik konusunu giindeme getirmemistir. Bununla birlikte verdigi taahhtidiin
zihnini siirekli mesgul ettigi ve onu rahatsiz ettigi goriilmektedir.’® Nihayet
vefatindan hemen 6nce, biraz da ¢evresinin telkiniyle, kardesi Manstir'u veliaht
olarak tayin ettigini gosteren bir mektup kaleme ald1. Ustelik ikinci veliaht ola-
rak da yegeni Isa b. Musa'y1 atad1 ve boylece Abdullah b. Ali’yi tamamen devre
dis1 birakti.™* Kuskusuz Ebii’l-Abbas, bu hareketiyle vermis oldugu sozii ¢ig-
nemis ve tarih oniinde sug¢lu duruma diismiistiir.'s

Ebii’l-Abbas’in 6ldiigii giin s6z konusu mektup hilafet merkezi Enbar’da
halka okundu (136/754). Akabinde mektupta isimleri gecen Ebti Ca’fer el-

8 Taberd, Tdrih, c.7, s. 474; Ebu Zekeriya Yezid b. Muhammed el-Ezd1 (334/945), Tarihu'l-Mevsil,
tahk.: Ali Habibe, Lecnetii Thyai't-Tiirasi’l-Islami, Kahire 1967, s. 163.

9 Ebii’l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir (774/1372), el-Biddye ve'n-Nihdye, 1-21, tahk.: A. A. et-
Tiirki, Daru Hicr, Imbabe 1997, c. 13, s. 255.
iki ordu arasinda say1 itibariyle biiyiik bir orantisizlik goériinmektedir. Bu durum, ravilerin
Emevileri yerme ve Abbasileri yiiceltme gayretlerine mebni olabilir. Ancak aile i¢i anlasmaz-
liklar, taht kavgalar: ve kabileler arasi ¢ekismeler nedeniyle Emevi iktidarinin igine diismiis
oldugu kesmekeslik dikkate alindiginda rivayetlerde verilen abartili rakamlarm dogruluk ih-
timali yiikselmektedir. 56z konusu savasta Emevi ordusunda bulunan askerlerin lakayt du-
ruslari ve verilen emirlere uymamalari gibi yenilgi sebepleri i¢in bk. Taberi, Tdrih, .7, ss. 432-
435.

10  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 145; Ya'k(bi, Tarih, c. 2, s. 365.

11  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 190.

12 Ezdi, Térih, s. 163.

13 Ebi'l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes'adi, (346/957), Miiriicii’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, 1-2,
Darir'l-Kitabi'l-Alemi, 2.bs., Beyrut 1990, c. 2, s. 241.

14 Ya’'kabi, Tarih, c. 2, ss. 361-362; Taberi, Tarih, c. 7, s. 470; Ezdi, Tarih, s. 159.

15  Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 50.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Kutsal Degerlerin Siyasete Alet Edilmesi Baglaminda Abdullah b. Ali isyani | 79

Manstir’a halife, sa b. Musa'ya ise veliaht olarak biat edildi.!s Biat islemi ta-
mamlandiktan sonra Isa b. Musa, o sirada hacdan dénmekte olan Manstir’a,
gelismeleri bildiren bir mektup gonderdi.'”

Mektup, 15 giin sonra Mansfir’a ulastirilabildi.' Mans{ir'un mektubu aldi-
g1 Zatii’'l-Irk denilen yerden hilafet merkezine ulagmasi i¢in bir o kadar daha
zaman ge¢mesi gerekecekti.’” Bu durum, teslim alacagi iktidar1 i¢in tehlike arz
ediyordu. Zira Abdullah’in o sirada isyan etme ihtimali yiiksekti. Ayrica Ab-
dullah, bir ordu gondermek suretiyle onun baskent Enbar’a ulasmasina engel
olabilirdi.?? Bu her seyin sonu demekti. Abdullah b. Ali biiyiik bir komutandi
ve Ebil'l-Abbas’in vermis oldugu s6z nedeniyle hilafet beklentisi i¢cinde idi. Bu
is i¢cin hem yas itibariyle, hem de hizmet bakimindan Manstir’dan tiistiind{i.
Ustelik emrinde giiglii bir ordusu vardi.2! Manstir, bunu gayet iyi biliyordu.
Ayrica Abdullah’in kardesleri de o esnada devletin 6nemli kademelerinde bu-
lunuyordu. Salih b. Ali, Misir; Siileyman b. Ali, Basra, Bahreyn ve Uman; Ismail
b. Ali, Musul valisi idiler ve bunlar, Abdullah’in tarafina gegebilirdi.?2

O sirada Manstir ile birlikte hacca gitmis olan Eb(i Miislim el-Horasani, bir
konak geriden onu takip ediyordu. Gelismelerden haberdar edilince acele ede-
rek Mansur’a yetisti ve ona biat etti. Ebi Miislim, onu ¢ok endiseli gormiistii.
Halife olmasina ragmen boyle endiseli olmasinin sebebini sordu. Abdullah’in
isyan etmesinden korktugunu 6grenince onu teselli etmeye calist1. Eb(i Miislim,
Abdullah’in hakkindan rahatlikla gelebilecegini soyliiyordu. Zira Abdullah’in
ordusunda ¢ok sayida Horasanl vardi ve bunlar Ebi Mislim’in s6ziinden ¢ik-
mazlardi.?

Neticede Eb{i Ca’fer el-Manstir, hilafet merkezi Enbar’a sag salim ulagtt. Isa
b. Musa tarafindan asayis saglanmis; hazineler, beytiilmal ve divanlar kontrol

16  Ya'kabi, Tarih, c. 2, s. 362; Taberi, Tarih, c. 7, s. 470-471; Ezdi, Tirih, ss. 159-161.

17  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 249; Ya'k(bi, Térih, c. 2, s. 364; Taberi, Tarih, c. 7, s. 471; ibn Asakir,
Térih, c. 32, s. 308.

18  Ya’kibi, Térih, c. 2, s. 364.

19  Eb{ Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri (282/895), el-Ahbirii’t-Tivil, tahk.: A. Amir, Vezare-
tii’s-Sekafe, iskenderiye 1959, s. 378.

20  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 251.
21  Zettersteen, K.V., “Abdullah b. Ali”, IA, c. 1, s. 30.
22  Taberi, Tarih, c. 7, s. 465, 467, 473.

23 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed ibnii’l-Esir, (630/1232), el-Kamil fi’t-Tarih, 1-11, tahk.: Ebii’l-
Fida Abdullah el-Kadi, Dﬁrﬁ’l-Kﬁﬁibi’l-Hmiyye, Beyrut 1987, c. 5, s. 100.
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altina alinmist1.?* Ayrica Sam bolgesi harig, biitiin bolgelerin biati saglanmist1.?
Manstir, derhal hilafet sarayina gecti. Burada kendisine halife, Isa b. Musa’ya
da veliaht olarak yeniden biat edildi.?¢ Hilafet makamina oturmasindan hemen
sonra bekledigi haberi ald1; amcas1 Abdullah b. Ali isyan etmisti.?”

1.2. Abdullah b. Ali’nin Hilafet iddiasiyla isyan Etmesi

Ebii'l-Abbas, dliimiinden hemen 6nce Abdullah b. Ali'yi Bizans topraklarina
akinlar diizenlemekle gorevlendirmisti. Abdullah da bu gorev iizerine gidip
Dabik’a karargah kurmustu.?® Ardindan $am, Cezire, Musul, Horasan ve Irak
bolgelerinden? topladigi biiyiik bir ordu ile Bizans {izerine hareket etmisti.*

Ebii’l-Abbas vefat edince, vekaleten gorevi devralan Kufe valisi fsab. Mu-
sa ile diger aile fertleri, seferini tamamlayabilmesi i¢in 6liim haberini Abdul-
lah’tan belli bir siire gizli tutarak miimkiin oldugunca ge¢ haberdar edilmesine
karar verdiler. 3 Diger yandan Misir valisi Salih b. Ali’ye bir mektup yazarak
Manstir’a biat etmesini istediler. Ayrica Ebii’l-Abbas’in 6lmeden 6nce ona yaz-
mis oldugu ve Manstir i¢in Abdullah’tan biat almasini istedigi mektubu gon-
derdiler.? Bu mektuplar, Isa b. Musa'min Abdullah b. Ali’ye yazdig1 mektupla
birlikte Ebii'l-Abbas’in hacibi Eb(i Gassan Yezid b. Ziyad araciligiyla gonderil-
migti.®

Eb(i Gassan, o siralarda Halep yakinlarinda bulunan Salih’e mektubunu
teslim etti ve ondan s6z konusu haberi bir giin gizli tutmasini istedi.>* Boylece
Abdullah’in gelismelerden haberdar olmas: geciktirilmis olacakti. Bu durum,
onun Bizans’a yonelik diizenlemekte oldugu seferi tamamlamasina matuf ol-

24 Dineveri, el-Ahbdrii’t-Tivdl, s. 378.

25  Ibn Kesir, el-Biddye, c. 13, s. 301.

26  Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, (748/1374), Tarihu’'l-Islam ve Vefeyitu'l-Mesahir
ve’l-A’ldm, tahk.: O. A. Tedmfiri, Darii'l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1993, (h.121-140), s. 353.

27 Ya'klbi, Tarih, c. 2, s. 438.

28 Halife b. Hayyat el-Asferi (240/854), Tdrihu Halife Bin Hayyit, tahk.: E. Ziya el-Umeri, Daru
Taybe, 2. bs., Riyad 1985, s. 415.

29  Ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 61.

30 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 250.

31  Ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 61.

32 Ya'klbi, Tdrih, c. 2, s. 437.

33  Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 144.

34  Ibn Asakir, Tarih, c. 31, s. 61.
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dugu gibi, ayn1 zamanda onun isyan etme ihtimaline kars1 o sirada Mekke’den
donmekte olan Mans{ir’a hilafet merkezine gelerek kontrolii ele gegirebilmesi
icin zaman kazandirma diisiincesine dayaniyordu.3

Elci Eb(i Gassan, gecikmeli de olsa o esnada Duluk’ta bulunan Abdullah’a
mektubunu teslim etti.3 Abdullah, mektubu okuyunca karargahini kurmus
oldugu Dabik’a hemen geri dondii.¥” Ordusunu ve komutanlarini topladi. Tazi-
yelerini kabul etti, ardindan da onlar1 kendisine biat etmeye ¢agirdi.?

Abdullah’in iddiasina gore Ebii'l-Abbas, “Ailemden kim Mervdn'in iizerine
giderse benden sonra o halifedir.” demis; dolayisiyla kendisi Mervan'in iizerine
gonderilmekle veliaht tayin edilmistir. Hilafet merkezinin el¢i olarak gonder-
mis oldugu Ebhi Gassan da onun bu iddiasini dogrulamis ve onu halife olarak
tanidigini ilan etmisti. Aym sekilde mecliste bulunan Ebi Ganim Abdulhamid
b. Rebi et-Tai, Huffaf b. Manstir el-Mervurruzi ve baz1 Horasanli komutanlar,
Abdullah’in dogru sdyledigine taniklik edip hemen ona biat ettiler. Ayrica ara-
larinda Humeyd b. Kahtebe, Hayyas b. Habib et-Tai, Muharik b. Gifar,
Turarhuda gibi komutanlarin da bulundugu Horasan, Sam ve Cezire bolgele-
rinden diger bazi komutanlar Abdullah’a biat ettiler.? Beldzuri'nin ifadesine
gore Eb(i Gassan ile birlikte elci olarak gonderilmis olan Heysem b. Ziyad el-
Huzai, bu olup bitenlere itiraz ederek Abdullah’1 fitne ¢ikarmak, kendisini ve
ailesini helak etmeye tesebbiis etmekle suglamis; ancak bu hareketi hayatina
mal olmusgtur.4

Daha sonra Abdullah b. Ali, minberlerde kendi adina hutbe okutarak hila-
fetini resmen ilan etti. Ona biat eden kardesi Abdussamed b. Ali’yi veliahd1
olarak secti. Ayrica Cezire bolgesi valiligini ona verdi.#! Ardindan Sam, Diyar-1
Rebia, Diyar-1 Mudar, Cebel, Kinnesrin ve Bizans simirindaki biitiin sehirleri
denetimi altina ald1.#? Ziifer b. Asim’1 Kinnesrin valiligine, Osman b. Abdii-
la’la’y1 Dimagk valiligine ve Hakem b. Dab’an’t Filistin valiligine atadi.

35  Krs. Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 35.

36  Ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 61.

37  Ezdi, Tarih, s. 163.

38  Ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 61.

39 Taberi, Tdrih, c. 7, ss. 474-475.

40 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 145.

41  Eb( Muhammed Ahmed b. A’sem el-Kafi (314/926), el-Fiitiih, 1-8 (1-4), tahk.: Ali Siri, Darii’l-
Edva, Beyrut 1991, c. 8, s. 354.

42 Ibn Asakir, Tarih, c. 31, s. 62.
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Irminiyye valisi Hasan b. Kahtebe, Azerbeycan valisi Muhammed b. Siil’a ve
komutan Malik b. Heysem’e mektuplar gondererek kendisine katilmalarim
istedi. Fakat bunlar, ona cevap vermediler.* Hilafet merkezi Enbar’da bulunun
Isab. Ali ve diger aile fertlerine de bir mektup yazarak, yanindaki komutanlar
ile Sam halkinin Ebii’l-Abbas’in taahhiidii dogrultusunda kendisine biat ettik-
lerini bildirdi. Akabinde Irak {izerine ytiriimek i¢in hazirliklara giristi.* Boylece
Abdullah, Mansfir’a kars1 resmen isyan baslatmis oldu.

1.3. isyamn Bastirilmasi

Ebu Ca’fer el-Manstir, Ebi Miislim el-Horasan1'yi Abdullah b. Ali isyanini bas-
tirmakla gorevlendirdi. Emrine verdigi ordunun techizi i¢cin 18 milyon dirhem
harcadi. Askerlerin ticretlerini 60 dirhemden 80 dirheme ¢ikardi. Amcalarina da
birer milyon dirhem bagislayarak, saf degistirme ihtimaline kars1 baghliklarini
sagladi.*

Diger yandan Manstr, oncii kuvvet olarak Abdullah’t karsilamak {izere
Cevher b. Merrar el-Icli’yi Karkisya'ya génderdi. Kendisi de Dicle nehri kiy1-
sindaki el-Caselik manastirinda karargah kurdu. Isa b. Akil'i Heyt'e; diger bir
komutanini Tikrite yonlendirdi. Emniyet teskilatinin basina getirdigi Abdjil-
cebbar b. Abdurrahman’in kardesi Abiidlaziz’i de Beled’e sevk etti ve ona Ab-
dullah b. Ali'nin yenildigini duysa bile buradan higbir sekilde ayrilmamasini
emrederek hilafet merkezinin giivenligi icin gerekli tedbirleri ald1.4

Ayrica Abdullah’t isyanindan vazgegirmek i¢in pes pese mektuplar gon-
derdi.# Bir yandan bu mektuplarla onu ugrastirip zaman kazanmaya galisir-
ken, diger yandan da sicak savasa girmeden onu ortadan kaldirmanin yollarin
denedi.*® Onun i¢in Muhammed b. 5iil’e, Abdullah’in yanina gidip tuzak kur-
masini ve firsatin1 buldugu zaman onu 6ldiirmesini emretti. O da Abdullah’in
yanina gitti ve giivenini kazanmak icin Ebii’l-Abbas’in vefat etmeden 6nce
“Benden sonra halife amcam Abdullah’tir.” dedigini isittigini soyledi. Ancak Ab-
dullah, daha 6nceleri kendisine katilmasi i¢in yaptig1 cagrilara cevap vermeyen
bu kisinin bir tertip i¢in Manstr tarafindan gonderildigini anladi ve hemen onu

43  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 146.

44 Ya’'kabi, Tdrih, c. 2, s. 437.

45  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 147.

46  Belazuri, Ensdb, c. 4, ss. 147-148.

47  Ibn Asakir, Téarih, c. 31, s. 62.

48  Zorlu, Abbisilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 62.
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oldirda.*

Abdullah b. Ali, Eb{i Ca’fer el-Mans{ir'un bu sekildeki yogun faaliyetlerine
karsilik, ilerde kendisine ihanet edebilecegini diistindiigii kisileri tasfiye etmek-
le mesguldii. 11k 6nce saf degistirip Ebi Miislim’in tarafina gecebilecekleri ge-
rekgesiyle ordusundaki 17 bin kisilik Horasanl1 askeri kiligtan gegirdi.®® Zira
Ebti Miislim, Horasanlilar arasinda biiytik bir niifuz ve itibara sahipti. Bunlarin
ona kars1 savagmalari olanaksiz gibiydi. Oyle ki tasfiye fikrini bizzat iclerinden
birinin ortaya attig1 ve bu kisinin, 6ldiiriilme isine kendisiyle baslanmas: tekli-
finde bulundugu soéylenir.5!

Daha sonra Abdullah b. Ali, kendisine ilk biat eden kisilerden biri olan
iinli komutan Humeyd b. Kahtebe’yi 6ldiirmeye karar verdi. Kardesi Hasan b.
Kahtebe, Ebi Miislim’in tarafinda oldugu i¢in onun da saf degistirebilecegini
diisiiniiyordu.5 Fakat ordu icindeki Arap askerlerin isyanindan korktugu i¢in
ordugah iginde onu éldiirmeye cesaret edemedi.’® Bunun yerine, Halep valisi
Ziifer b. Astm’1 azledip yerine kendisini vali tayin ettigini sdyleyerek onu Ha-
lep’e gonderdi. Ziifer’e iletmesi i¢in de ona bir mektup verdi. Ancak Humeyd,
yolda kuskuya kapilarak mektubu agt1. Mektupta 6liim fermaninin yazili oldu-
gunu goriince durumu beraberindeki arkadaslariyla paylasti ve hep birlikte
kars1 tarafa gegtiler.5* Bu yasananlar, Abdullah’in ordusunda moral bozuklu-
guna sebep olmustu. Bu nedenle ordusunun gonliinii almak ve kendisine bag-
lamak i¢in onlara biiyiik miktarlarda para ve hediyeler dagitt1.s Ayrica Harran
savunma harbi i¢in karargah kurmaya elverisli olmadig1 icin Nusaybin’e git-
meye karar verdi.>

Abdullah b. Ali, Nusaybin’de savas igin gerekli biitiin hazirliklar1 yapt1.5
Kalabalik ordusunun yaru sira etraftan topladigi cok sayidaki is¢inin yardimiy-
la daglarin yamacindan nehre kadar hendekler kazdi. Her tiirlii malzeme ve

49  Ibnii'l-Esir, el-Kamil, c. 5, s. 103.

50 Taberi, Tdarih, c. 7, s. 475.

51  Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim bn Kuteybe ed-Dineveri(276/889), el-lmdme ve's-Siydse,
1-2, tahk.: Ali Siri, Darii'l-Edva, Beyrut 1990, c. 2, s. 182.

52 Zehebi, Tarih, (h. 121-140), 354.

53  Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi isyanlur, s. 65.

54  Taberi, Tarih, c. 7, ss. 475-476.

55 ibn Kuteybe, el-Imdme, c. 2, s. 182.

56  Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyasi fsyanlur, s. 67.

57  Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 148.
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silah1 buralara yerlestirdi. Manciniklar kurdu. Irak’tan gelen yollar1 kapadi ve

etrafa dikenler serpistirdi. Ayrica takviye i¢in koy ve ekili arazileri arkasina
aldi.58

Halifenin Abdullah b. Ali ile savagmak tizere gorevlendirdigi Ebi Miislim
el-Horasani ise 40 bin kisilik bir ordu ile Diyar-1 Rebia topraklarina girdi.* Hila-
fet merkezi ile irtibatin kesilmemesi i¢in Nusaybin’in giineyine karargahini
kurup Irak’1 arkasina almasi tavsiye edildi. Ancak bu tavsiyeleri dikkate alma-
di. Ciinkil gozii, stratejik agidan avantajli bir yere karargah kurmus olan Ab-
dullah b. Ali'nin yerinde idi.®° Bu nedenle Abdullah’1 yerinden etmek ve Samli-
larla arasini bozmak i¢in bir hileye basvurdu. Abdullah’a bir mektup yazarak,
kendisiyle savasmak gibi bir niyeti olmadigini, sadece vali olarak atandig:
Sam’a ulagma gayreti icinde oldugunu bildirdi. Inandirici olmak i¢in de Sam’a
dogru yoluna devam etti. Bu durum, Samlilar arasinda infiale yol agt1 ve “Bu
kisi sehirlerimize gidiyorken biz seninle nasil kalalim. Orada ailelerimiz var. Erkekleri-
mizden gii¢ yetirebildigini oldiirecek, cocuklarimizi esir edecek!..” diyerek memleket-
lerine gitmeye karar verdiler. Abdullah, bunun bir tuzak oldugunu, EbG Miis-
lim’in kendileriyle savasmak i¢in geldigini ve Sam’a gitmek gibi bir niyeti ol-
madigin sdyleyerek onlari ikna etmeye ¢alisti. Ancak biitiin ¢abasina ragmen
bagarili olamadi. Abdullah, ¢aresiz mekanindan ayrilip Sam’a dogru yola gikin-
ca; bu sefer Ebi Miislim, ani bir manevrayla geri dondii ve onun yerine yerlesti.
Ayrica ¢evredeki biitiin ¢gesmeleri kullanilamaz hale getirerek Abdullah’a karst
avantajli duruma gegti.®!

Nusaybin’e geri donen Abdullah, yerini Eb(i Miislim’e kaptirmis olmakla
birlikte asker say1s1 ve techizat bakimindan hala {istiin durumdaydi. Bu sekilde
birbirlerini dengelemis olan bu iki gliclii ordu arasinda, bes alt1 ay kadar devam
eden uzun soluklu bir savas yasandi. Neticede yenilecegini anlayan Abdullah,
kagmaya karar verdi. “Kacmak senin gibilere yarasmaz!..” sdzlerine karsilik, “Ben
kagmryorum, Irak’1 teslim almaya gidiyorum.” tiirinde cevaplar vererek aldiris
etmedi.®2 Kardesi Abdiissamed ile birlikte gece vakti savas alanini gizlice terk
edip Rakka’ya kagtilar. Kagtiklar: anlasilinca askerleri Ebi Miislim’den eman

58 el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, (355/966), Kitibii'l-Bed’ ve't-Tdrih, 1-6, tahk.: M.CL. Huart,
Paris 1899, c. 6, s. 77.

59  ibn A’sem, el-Fiitilh, c. 8, s. 354.
60  Makdisi, el-Bed’, c. 6, 5. 77.

61 Taberi, Tdrih, c.7,s.477.

62  Taberi, Tdrih, c. 7, ss. 477-478.
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alarak teslim oldular.s

Mansfir'un emriyle takibat altina alinan Abdullah, telasla mallarini ve ha-
zinelerini Rakka’da birakti ve kardesi ile birlikte Firat nehrini gecti. Kardesi
Rusafe’de kalirken o, Sam’a gitti. Oradan da Mekke’ye kacti. Ardindan Bas-
ra’daki kardesi Siileyman b. Ali'nin yanina sigindi.* Stileyman, buranin valisi
idi. Onu bagrina basti, ikramlarda bulundu. Belli bir siire burada gizli yasadi.%®
Manstr da buna goz yumdu. Zira, hem diger amcalarim karsisina almak iste-
miyordu;% hem de kendisi icin tehlike olarak gordiigii ve eskiden beri kurtul-
may1 diisiindiigii EbG Miislim’in tasfiye vakti gelmisti.¢” Zaten Eb{i Miislim’i
Abdullah’in {izerine gondermesindeki asil amaci, bu iki giiglii rakibini birbirine
kirdirip her haliikarda kazangli ¢itkmakti.% Nitekim Abudullah b. Ali'nin etkisiz
hale getirilmesini miiteakip Ebi Miislim, Horasan’a donmesine firsat verilme-
den, uzun ugraslar sonucu ikna edilerek hilafet merkezine getirtildi.®* Ardin-
dan bizzat EbGi Ca’fer el-Manstr'un makamina ¢ikarildi ve orada, Manstr'un
“Vurun! Elleri kirilasicalar!..” naralarn esliginde, kili¢ darbeleriyle katledildi.”
Pargalanan cesedi de daha ruhunu teslim etmeden ayaklarindan siiriiklenerek
Dicle nehrine atild1.”

1.4. Abdullah b. Ali"’ye Eman Verilmesi

Ramazan ayina beg giin kala Eb(i Miislim el-Horasani dldiiriilmiistii (137/754).72
Boylece Eb(i Ca’fer el-Manstir, kendince tehlikeli ve giiclii bir rakibinden kur-
tulmustu. Artik diger rakibi Abdullah b. Ali'yi 6ldiirmek i¢in planlar yapabilir-
di. Fakat Abdullah, Basra’da gizlendigi yerden ¢ikip Manstir’un hilafetini tan-
digini ilan edince bu diisiince akamete ugradi.” Abdullah, Mans{ir’a kardesi

63  Ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 355.

64 Ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 355.

65 Taberi, Tdrih, c.7,s. 479.

66  Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyasi isyanlur, s. 74.

67  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 245. Ayrica bk. Salih Siileyman el-Vesemi, Ebii Miislim el-Horasani,
Mensuratii'n-Nadi, Beride 1400, s. 180.

68  Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (748/1374), Siyeru A’ldmi'n-Niibeld, tahk.: S. el-
Arnaviid, vd., Miiessesetii'r-Risale, 2. bs., Beyrut 1982, c. 7, ss. 88-89.

69  Bk. Belazuri, Ensdb, c. 4, ss. 267-274; Taberd, Tdrih, c. 7, ss. 482-492; Vesemi, age, ss. 189-198.
70  Taberi, Tdrih, c. 7, s. 492.

71  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 274.

72  Ezdi, Tarih, s. 165.

73  Taberi, Tdrih, c. 7,s.497.
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Siileyman b. Ali'yi gondererek biatini iletmisti.”* Bu adim karsisinda artik bir
bahanesi kalmayan Manstir, Abdullah’in biatini kabul etti. Ardindan da onu
affettigini agikladi. Hatta Siileyman’in ricasin geri ¢gevirmeyerek onun hacca
gitmesine izin verdi.”

Abdullah, hacca gitmeye cesaret edemese bile; artik Basra’da rahat bir se-
kilde halkin arasina karisabiliyordu. Nitekim onun, fakih Yunus b. Ubeyd’in
cenazesine kardesi Siileyman ile birlikte katildigini goriiyoruz. Ancak bu rahat
glinleri ¢ok uzun siirmeyecek; Basra’da zuhur eden provokatif bir eylem, onu
ortadan kaldirma planlarini hayata gecirme firsatini Manstir’a verecektir. Bati-
ha bolgesindeki tarlalarin haract konusunda Mansfir’la ters diisen Basrali bir
gurup, Abdullah’mn kdskii niinde toplanmus ve “Inin ya Emirelmiiminin size biat
edelim!..” diye bagirmislardi. Her ne kadar Siileyman bu gurubu dagittiysa da
durumdan haberdar olan Mans{ir hemen harekete ge¢misti.”

Mansfir, oncelikle bolgedeki gelismelerle ilgili daha saglikli bilgi olmak
i¢in Siileyman b. Miicalid’i Basra'nin posta ve istihbarat gorevine atad1. Ayrica
onunla birlikte Stileyman’a bir mektup gondererek Abdullah’1 derdest edip
derhal merkeze getirmesini emretti. Ancak Siilleyman, Abdullah’1 koruyacagina
dair s6z verdigini belirterek bu emri yerine getirmedi. Bunun {izerine Mansfir,
dért bin seckin askerden miitesekkil bir birligin baginda Ruha b. Hatem Ibnii’l-
Miihelleb’i Basra’ya sevk etti. Ardindan da Siileyman’1 gorevinden azlederek
yerine Siifyan b. Muaviye’yi atad1 ve onu biiyiik bir ordu esliginde Basra’ya
gonderdi. Komutan Ebii’l-Esed’i de bagka bir orduyla sevk edip Batiha bolgesi-
nin sonunda konuglanmasini emretti.”

Ramazan ay1 ortalarinda (139/757) Siileyman’in azledildigini géren Abdul-
lah b. Ali, korkuya kapildi ve maiyetiyle birlikte yeniden yer altina indi.
Manstr ise onun yakalamasi i¢in yeni valiye siki bir takibat baslatmasini, ona
destek veren amcalari Siileyman b. Ali ve Isa b. Ali’ye baski uygulamasim em-
retti.”s Isin ciddiye bindigini goren Siileyman, Mans{ir’a Isa b. Ali'yi géndererek
Abdullah ile olan sorununa bir ¢6ziim yolu bulmak i¢in goriisme talebinde
bulundu.” Manstir, amcalarinin bu gériisme taleplerini kabul etti. Zira Abdul-

74 Zehebi, Tarih, s. 361.

75 Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 152.
76  Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 152.
77  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 152.
78  Taberi, Tdrih, c. 7, ss. 500-501.
79  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 152.
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lah’1 yakalamanin tek yolu, tekrar ona eman vermekti.8® Goriisme neticesinde
Manstr, Abdullah’a eman vermeyi kabul etti.?! Onlar da derhal Basra’ya geri
dondiiler ve vakit kaybetmeden, kardesleri Abdullah’1 halifenin gazabindan
kurtarabilecek bir eman metni kaleme almak i¢in yetenekli birisini aramaya
basladilar. Neticede bu ise Isa b. Ali'nin katibi Ibnii’l-Mukaffa’y1 uygun gordii-
ler.#2 O da {imitleri bosa ¢ikarmadi ve uzun ugraslardan sonra,® beklenenin
fevkinde bir metin kaleme aldi.54

2 Abdullah b. Ali’ye Verilen Eman Mektubu
2.1. Metnin Yazar1 ve Raviler

Abdullah b. Ali’yi Mansf{ir'un elinden kurtarmak i¢in kaleme alinan eman mek-
tubunun yazar1 Abdullah b. el-Mukaffa (106-142/724-759),% Fars kokenli olup
asil ismi Riizbeh’dir.t6 Babas1 Daz{iye, Haccac doneminde Iran bolgesindeki
vergileri toplamakla gorevliydi. Yaptig1 baz1 yolsuzluklara binaen gordigi
iskenceler sonucu eli fel¢ olmus ve bu nedenle “Mukaffa” lakabiyla anila gel-
mistir.8”

Ibnii’l-Mukaffa, babasmin gorevi icabr kiigiik yasta yerlestigi Basra sehrin-
de iyi bir edebiyat egitimi almis;® fesahat ve belagatta zirveye ulasmistir.® Do-
nemin 6nde gelen edip ve katipleri arasinda yer almistir.”* Emeviler déneminde

80  Krs. Zorlu, Abbdsilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 75.
81 Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 152.

82  Ebii'l-Abbas Semsuddin b. Ahmed ibn Hallikan (681/1282), Vefeyitu’l-A’yin ve Enbiu Ebndi’z-
Zemdn, 1-8, tahk.: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1994, c. 2, s. 152.

83  Ebii Halef Sa’d b. Abdillah el-Eg’ari el-Kummd (301/913) / Ebti Muhammed Hasan b. Musa en-
Nevbahti (300/912), Sit Firkalar (Kitdbii’l-Makalat ve’l-Firak/Firaku’s-Sid), cev.: Hasan Onat, vd.,
Ankara Okulu yay., Ankara 2004, s. 173; Muhammed b. Abdfs el-Cehsiyari (331/942),
Kitdbii’l-Viizerd ve’l-Kiittdb, tahk.: A. Ismail es-Savi, Matbaatu Abdiilhamid Ahmed Hanefi,
Misir 1938, s. 71.

84  ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 356.
85  Ismail Durmus, “Ibnir'l-Mukaffa”, DIA, Istanbul 2000, c. 21, s. 130.

86 Ebti Ya’kiitb Muhammed b. Ishak en-Nedim el-Verrak (386/996), el-Fihrist, tahk.: Riza-
Teceddiid, Tahran 1971, s. 132.

87  Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 289; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 132; Ibn Hallikan, Vefeydt, c. 2, s. 155.
88  Belazuri, Ensib, c. 4, s. 289.

89  ibnivn-Nedim, el-Filrist, s. 132.

90  Ibn Hallikan, Vefeydt, c. 2, s. 151.
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Irak valisi Yezid b. Omer b. Ebi Hiibeyra'nin katipligini yapmus; °! yénetim de-
gisikliginden sonra Abbasi devlet ricaliyle calismistir.” Ayrica Islam tarihinde-
ki ilk terctime faaliyetlerinde bulunan kisilerden birisi olmustur.? Mecusi bir
ailede dogmus olan Ibnii’l-Mukaffa, bu dinin sadik bir mensubu idi. Ancak,
daha sonralar katipligini yaptig Isa b. Ali’nin vasitasiyla Miisliiman olmus-
tur.** Bununla birlikte dinsiz ve zindik olarak tavsif edilmistir.%

Kaynaklar, s6z konusu eman metinin yazilisinda Ibnii’l-Mukaffa’nin gos-
termis oldugu hiinerden 6vgiiyle s6z ederler. Mesela; Belazuri, “Sultanlarin
yazdiklar: emdnlar asan bir metin” ortaya kondugunu ifade ederken;% Ya'kibi,
“s6z ve ahitlerin son derece agir ifadelerle verildigini” sdyler.” Tbn A’sem, “béyle bir
metnin bir benzerinin, bagka hic kimse igin yazilmadigini ve konunun biitiin ayrimtila-
riyla islendigini” anlatir.% [bnii'n-Nedim de “Manstir’a karst konunun Abdullah'in
lehinde islendigini ve meseleye cok ihtiyatla yaklasildigim” belirtir.® Benzeri yorum-
lar1 diger baz1 kaynaklarda da goriiyoruz.'® Bununla birlikte bu kaynaklar,
eman metnini birer ciimle ile iktibas etmekle yetinmislerdir.

Cehsiyari, eman mektubu {izerinde nispeten daha fazla durmus ve metnin
bir 6zetini vermistir.'! Metnin tamamini ise Eb(i Zekeriya el-Ezd1'nin eserinde
goriiyoruz.'? Ezdi, s6z konusu metni Muhammed b. Miibarek el-Askerl’den

91 Cehsiyari, el-Viizerd, s. 75; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 132.

92  Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 289.

93  Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 132.

94  Belazuri, Ensib, c. 4, ss. 289-290.

95  ibn Hallikén, Vefeyit, c. 2, s. 151. Bk. Kummi/Nevbahti, age, s. 173; Cehsiyari, el-Viizerd, s. 73.

96 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153.

97  Ya'kibi, Tdrih, c. 2, s. 442.

98  Ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 356.

99  Ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 132.

100 Bk. Ebéi Ubeydullah Muhammed b. imran el-Merziibani (384/994), Nuru'l-Kabes el-Muhtasar
mine’l-Muktebes, ihtisar: Ebii'l-Mehasin Yusufb. Ahmed el-Yagmuri (673/1274), tahk.: Rurdolf
Sellheim, Wiesbaden 1964, s. 57; Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi, (597/1200), el-
Muntazam fi Tarthi’'l-Miilitk ve’l-Umem, 1-19, tahk.: Muhammed Abdiilkadir Ata ve Mustafa
Abdiilkadir Ata, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1992, c. 8, s. 108; Ibn Hallikan, Vefeyit, c. 2, s.
152.

101 Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71. Ayrica bk. Safedi, el-Viifi, c. 17, ss. 340-341.

102 Ezdi, Tarih, ss. 168-170. Ezd1'nin eserinde yer alan eman metninin tarihsel gercekligi ve degeri
ilizerine yapilmis bir calisma igin bk. A Marsham ve C. F. Robinson, “The safe-conduct for the
Abbasid ‘Abd Allah b.“Ali (d. 764). Bulletin of the School of Oriental and African Studies, London
2007, c. 70, say1: 2, ss. 247-281.
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aldigini soyler. Ardindan da rivayeti, Ahmed b. Haris el-Hazzaz vasitasiyla
Ebii’l-Hasen el-Medain{i'ye dayandirir.1 Medaini, Islam tarihi alanindaki otori-
tesi malum olan bir sahsiyettir. 135/752 yilinda dogmus ve 225/840 senesinde
vefat etmistir.’® Ahmed b. Haris el-Hazzaz da Medaini'nin arkadasi ve ravile-
rindendir. Onun babasi, Mans{ir'un kdlelerinden biridir. Bagdat'ta biiyiimiis ve
tarih alaninda bir¢ok esere imza atmistir. 258 y1ili Zilhicce ayinda (Ekim 872)
vefat etmistir.’ Muhammed b. Miibarek el-Askeri ise Hazzaz ve diger birgok
kisiden rivayetleri alan ve Ezd1 (334/945) nin eserinde aktardig: bilgileri dayan-
dirdig: baslica kaynaktir.1% Goriildiigii gibi raviler arasinda bir kopukluk bu-
lunmamaktadir. Ayrica bunlarin her biri, isinin ehli seckin sahsiyetlerdir. Me-
tinde sergilenen edebi maharet de bunun Ibnii’l-Mukaffa gibi bir edibin kale-
minden ¢iktiginin agik delilidir. Dolayistyla elimizde bulunan eman metninin
sthhati ve orijinalligi konusunda bir sikint1 bulunmadig1 kanaatindeyiz.

2.2. Eman Mektubu Metni

Ebii’l-Hasen el-Medaini dedi ki amcas1 Abdullah b. Ali’ye Mansr'un verdigi
eman metninin niishasi su sekildedir:107

“Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1yla. Bu, Miisliimanlar ve Zimmilerin y6netimini Al-
lah'mn kendisine tevdi ettigi halifesi Abdullah b. Muhammed b. Ali b. Abdullah b. el-
Abbas’in Abdullah b. Ali b. Abdullah b. el-Abbas’a mektubudur. O, Abdullah’a eméan
vermis ve bu konuda ona karsi halis niyet tasimaktadir. Acik ve gizli olani bilen, begerin
percemi elinde olan, her tondaki konusmay1 duyan, konusulanlar bildigi gibi konusul-
mayanlari da bilen, Rahman Rahim olan ve Kendisinden baska ilah olmayan Allah’i,
Cebrail, Mikail, Israfil, 6liim melegi, ars ve gezegenleri kusatan mukarrebin melekleri, ri-
saletle gorevli peygamberler ve onun salih kullarin1 bu konuda sahit tutmustur. Ona ver-
digi emani bozmayacagina dair Allah’in ahdi ve haddini ortaya koymustur. Abdullah’t
koruyup kollayacagina ve ona yardimci olup sefkat gosterecegine dair Miisliiman’in goz
ard1 edip bozamayacag ve ihlal edemeyecegi, sayesinde kan dokmekten vazgecilen,
kendisiyle goklerle yerin ayakta durup zeval bulmadigy, siddetinden goklerin ¢ekinip sa-
kindi8y, yerlerle daglarin agir bulup yiiklenmekten kagindiklar1 ve karsisinda tedirgin ol-
duklart Allah’in zimmetini; segilmis ve razi olunmus {immi peygamber Muhammed
Mustafa’nin (s.a.v.) zimmetini; Cebrail, Mikail ve Israfil’in zimmeti; 5liim melegi, ars ve
gezegenleri sarmis meleklerin zimmeti; Halil ibrahim’in zimmeti, Musa ve Harun’un

103 Ezdji, Tarih, s. 167.

104 Merziibani, age, s. 184.

105 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 117.

106 Bk.Ezdi, Tdrih, s. 17,24, 162, 164, 165, 166, 167,178, 189, vd.; Bu kisi ile ilgili diger kaynaklar-
da herhangi bir bilgiye ulasamadik.

107 Ezdi, Tarih, s. 167.
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zimmeti, Allah’in ruhu ve kelimesi [sa b. Meryem’in zimmeti; [smail, Ishak ve Yakub’un
zimmetini; kendisinden sonra gelecek halefleri ile gelip ge¢mis temiz seleflerinin zimme-
tini ona giivence olarak vermistir. Attig1 bu adimda Allah’a s6z vermistir. Hi¢ kimsenin
g0z ard1 edemeyecegi, hi¢ kimsenin ihlal edemeyecegi ve hi¢ kimsenin bozamayacag;,
sahibine Allah’in sorumluluk yiikledigi bir ahit vermistir ona. Bu zimmet, sdz ve ahitler-
den bagka; Allah’in kendisiyle halifesini destekledigi; yeryiiziinde yarattiklar1 arasinda
Miisliimanlar igin hidayet, Ummet-i Muhammed® igin 6nder ve uyaric, isledikleri biiyiik
suglar i¢in onlara kars1 kendisi i¢in hiiccet olarak sectigi dini kendisiyle yoluna koydugu
kutsiyeti giivence olarak vermistir. Sonra bu emani, hukuk, hiirmet, te’kid, azamet, siibut
ve marifetiyle bir biitiin olarak kabul etmis; bunun, sehirlerde, insanlar arasinda, slam
diyar1 ve yabanci memleketlerde duyurulmasini onaylamustir. Afet, aldatma, emir ve
nehyinden korunmus, muhafaza edilmis ve 6rtiilmiis olarak; giinah, ciiriim, hata, kis-
kanglik, serefsizlik, daha 6nce yapilmis bir hakaret veya tohmet ya da herhangi bir ne-
denle Allah’in kullarindan birinin bir baskasina kars1 haddi asabilecegi her seyden beri
olarak giivenle, gonlii rahat bir sekilde (Mans{ir'un) yanina gelebilir.1 Basra ve sonra-
sindan Mediinetii’s-Selam el-Hasimiye’ye kadar; hatta Basra’dan baska ve onun 6tesin-
den mektubunun ulastigl, emrinin gecerli oldugu, Miisliiman, Zimmi, her din ve her kib-
le ehlinin yasadig yerlere kadar yollarin tamaminin giivenligini onun igin saglamistir.
Gemilere binmesine, aldatma ve hilesinden emin olarak deniz yollarini istedigi sekilde
kullanmasina izin vermistir. Medinetii’s-Selam el-Hasimiye veya onun disinda istedigi
yere inip konak, tekne, cadir veya nereye isterse yerlesmesine izin vermistir. Bu konudaki
teminat: da mektubunun baginda ona verdigi giivencedir. insanoglunun edindigi ne bir
demir, ne Allah’in denk getirdigi yerin bitkilerinden bir sey, ne yeryiiziindeki tas ve ¢a-
murdan bir sey ne de savascilar kendilerini korumak icin kullandiklar bir sey ile; ne
yangin, yikim ve bozulma ne de aldatma ve s6zii bozma gibi bir yolla; kendi bagina olsun
veya olmasin, uyurken, uyanikken, ayakta iken veya oturuyorken Allah’in kullarindan
birinin, onun bulundugu yere, mekanina, yatagina, geceledigi yere, dinlendigi yere gir-
mesine miisaade edilmemesini onun icin saglamistir. Soz, akit ve bu tiirden verdigi her
seye Allah’1 ve onun meleklerini, nebilerini, resullerini, kitaplarim sahit géstermistir. Sos-
yal iligkilerinde mahcubiyet, tecrit, ayrim ve muhalefet gdrmemesini; yiyecegi, icecegi,
yagy, itriyati, giyimi ve yataginin eksik edilmemesini onun i¢in saglamustir. Biitiin bunlar,
degersiz, diislik, nahos, eksik ve yok olmaktan uzak olacak; isterse bunlar, s6z konusu
seylere tabi olanlar icin olsun. Emirulmiiminin Abdullah b. Muhammed, eger Allah i¢in
ona vermis oldugu sdziin geregini yerine getirmez, bozar, goz ard1 eder, cayar veya iha-
net edip fikir degistirmeye kalkar, kotii niyet besler ya da ona verdigi teminatin disina
saparsa veya mektubun yazimindan 6nce bdyle kotii bir niyet tasiyorsa;!®° sayet Abdullah
b. Ali’ye veya beraberindekilerden herhangi birine kiigiik veya biiyiik bir stkinti, zahmet
verirse; onlardan birine gizli veya acik, dolayl veya direkt herhangi bir zarar1 dokunur-
sa;!10 Allah, onun hicbir tovbe ve kefaretini kabul etmesin. Muhammed b. Ali b. Abdullah
b. el-Abbas’tan beri olsun,! veled-i zina olsun.!"? Allah ve yarattiklar1 sahittir; Allah'm

108
109
110
111
112

Ezdi, Térih, s. 168.
Ezdi, Térih, s. 169.
Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.
Ezdi, Tarih, s. 169.
Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.
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ilmi ve kudreti, cinler ve insanlari, yedi kat gok ve yerlerile onlarin arasinda bulunanlari
ve her seyi kusatmustir. Nitekim Allah soyle buyurmustur: “Ol dedi de oldu.” Bir sey,
kullardan gizli de olsa Allah onu muhakkak bilir. Eger bu iste bir yalan ve bir sagirtmaca
varsa Allah’tan ve onun resullerinden, meleklerinden, kitaplarindan, er-Ruhu’l-Emin
Cebrail'in Allah’in izni ile Onun Resul®’{ine getirdiginden beri olsun; Ibrahim, Ismail,
Isa ve Musa®’ya indirilenleri inkar etmis olsun; Tipki Yahudiler gibi “Uzeyir, Allah'i og-
ludur.” demis olsun; tipk1 Hiristiyanlar gibi “Mesih, Allah’in ogludur” demis olsun, bu
goriiste 1srar etmis ve buna inanmus olsun; {istelik bu inang {izere Allah onun canin alsin
ve bunun i¢in onu hesaba ¢eksin, bundan dolay1 onu sorumlu tutsun,!'? hatta bu giinah
ile O'nun huzuruna gksm. Irak topraklarindan, Kufe’deki Medinetii’s-Selam el-
Hasimiye’den, Onun Mekke’deki kutsal evine Hacer-i Esved'i istilam edinceye kadar ya-
lin ayak yiiriiyerek otuz defa haccetmek, Allah’in onun tizerindeki borcu olsun; bunun
i¢in de Allah ona ecir vermesin. Ayrica Allah’in onun iizerinde otuz adet umre borcu ol-
sun; bunlar1 yerine getirmek igin en uzak beldelerden Allah’in Mekke’deki kutsal evine
gelip, Allah bunlar1 ona farz kilmis gibi, Allah rizasi i¢in hac-hac umre-umre biitiin
menasikiyle onlar1 yerine getirsin. Sahip oldugu kole, elbise, meta, kap kacak, hayvan ve
akarlardan, ister elinde olsun isterse bagkasina kiralamis olsun biitiin mallari, yerytiizii-
niin dogusundan batisina uzak diyarlardaki fakirlere sadaka olsun. Miilkiyet, sadaka, hi-
be, hediye veya miras yoluyla sahip oldugu her milletten kole ve cariyeleri, Allah rizas
igin hiir olsun. Her bir hanimi, doniisii olmayan talak ile, ii¢ talakla hemen bos olsun, ona
haram olsunlar. Islam ve diger dinlerden ¢ikmis olsun;!14 Rabbinin huzuruna dinsiz ola-
rak varsin; biitiin dinlere gore kafir oldugunu kabul etsin.!’> Miisliimanlar, ona vermis
olduklar biat1 boyunlarindan toplu olarak atmus olsunlar, serbest olsunlar; bu konuda
kendilerini baglayan yeminlerden beri olsunlar, bagka bir sey de onlar1 baglamasmn.!¢ O,
bu yeminlerde Miisliimanlarin ordusu, komutanlari, savasgilar ve yigitlerinin (onunla
savagmasini)!"” helal kilmustir.18 Ehl-i Islam ve beldelerin halklari, sehirlerin ileri gelenleri
ve onlarin disinda karada, denizde, ovada, dagda, yeryiiziiniin dogusundan batisina ne-
rede olurlarsa olsunlar kibleye dogru namaz kilanlari, Allah’in kefaleti ile bu ordu ve is-
yamn1 desteklemeye ¢agiriyor, bunu onlarm boyunlarina bir borg kiliyor; kendileri, babala-
11, ogullari ve aileleri bu konuda ayni konumdadirlar. Bu iste Allah, ona ve onlara kefil-
dir, gozetleyicidir. Sahit olarak Allah yeter.!" Higbir art niyet olmaksizin, bizzat kendi
elimle bu eméan: yazdim. Allah, benden bunu kabul etsin ve bana bunu yerine getirmeyi
nasip etsin.”120

113 Ezdji, Tirih, s. 169.

114 Ezdi, Tarih, s. 170. Ayrica bk. Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 108.

115 Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.

116 Ezdi, Térih, s. 170. Bk. Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 153; Ya’kabi, Tarih, c. 2, s. 442; ibn Hallikan,
Vefeyit, c. 2, s. 152.

117 Cehsiyari, el-Viizerd, s., 71.

118 Ezdji, Tarih, s. 170.

119 Ezdji, Tarih, s. 170.

120 Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.
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2.3. Mektupta Kullanilan Dini Argiimanlar

Burada, kars1 tarafin ikna edilmesi veya emani veren kisinin soziinden dénme-
sini 6nlemek icin biiyiik bir ¢aba harcandig1 goriilmektedir. Kutsal degerler
olabildigince sik kullanilmis ve bunlar baglayic bir sekilde vurgulanmistir.
Oyle ki eman metni, bastan sona dini argiimanlardan miitesekkil bir goriintii
arz etmektedir.

Verdigi emanlar konusunda Manstir'un sicili temiz degildi.!?! Ustelik karsi-
larinda, agzindan ¢ikan her s6z emir telakki edilen; saltanat ciibbesini giyince
adeta gozleri donen ve firsatin1 buldugunda tehlike olarak gordiigii herkesi yok
edebilecek bir sahsiyet vardi.122 Donem itibariyle boyle bir otoriteyi durdurabi-
lecek yegane engel din olunca,'?® ondan gelebilecek tehlikelerden emin olmak
i¢in din ve kutsal degerler maksada gore referans gosterilmistir. Dolayistyla s6z
konusu metin, dinin ve kutsal degerlerin siyasete nasil alet edildiginin bariz bir
ornegidir. Burada kullanilan dini argiiman ve kutsal degerleri soyle siralamak
miimkiindiir:

1.  Oncelikle Allah inanc giiclii bir sekilde kullanilmistir. Yapilan ise
Cenab-1 Allah, sahit gosterilmistir. Verilen sozlerin yerine getirilecegi-
ne dair onun zatina yemin edilmis; zimmeti, himayesi ve koruyuculu-
gu teminat olarak ortaya konmus; verilen s6zlerin tutulmamasi du-
rumunda ona verilecek hesap hatirlatilmstir.

2. Allah inancindan sonra, Islam akaidinin temel umdelerinden olan me-
lek inanc1 kullanilmistir. Basta dort biiyiik melek Cebrail, Mikail, fsra-
fil ve Azrail olmak {izere biitiin melekler yapilan ise sahit kilinmis ve
onlarin zimmeti teminat gosterilmistir.

3. Yine Islam itikddimin temel unsurlarindan bir digeri olan peygamber-
lere iman konusu islenmistir. Yapilan ise biitiin peygamberler sahit
olarak gosterilmis; basta Hz. Muhammed olmak iizere Hz. brahim,
Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. [sa, Hz. Ismail, Hz. Ishak ve Hz. Yakub gibi
peygamberler isimleri zikredilerek sahit kilinmis ve zimmetleri temi-
nat olarak gosterilmistir.

4. Basta Kuran-1 Kerim olmak iizere, biitiin kutsal kitaplar ve metinler

121 K.V. Zettersteen, “Mansur”, IA, c. 7, s. 295.

122  ibnii't-Tiktak, Muhammed b. Ali (709/1309), el-Fahri fi'l-Addbi’s-Sultdniye ve’d-Diiveli’l-
fslﬁmiye, Daru Sadir, Beyrut, ts., s. 159.
123 Bk. Belazuri, Ensib, c. 4, ss. 255-265; Ibn Asakir, Térih, c. 32, s. 305.
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kullanilmis; verilen soziin yerine getirilecegine dair bunlar iizerine
yeminler edilmistir.

5. Dinin 6ziinii olusturan “kutsiyet” mefhumu islenmis ve bunun 6ne-
mine vurgu yapilmistir.

6. Kisiyi kiifre gotiiren unsurlar kullanilmistir. Bu konu dylesine derin
ve ince islenmistir ki, eger verilen sozler yerine getirilmezse degil
Islam dini ve inancinda kalmak; séziinde durmayan bu kisi, hicbir din
ve inang dairesinde kendisine yer bulamaz.

7. Islam hukukunda hile ve saka kaldirmayan talak, 1tk ve nezir konulart
olabildigince baglayici ifade ve kesinlikte kullanilmistir. Buna gore
verdigi ahdi bozan kisinin karilar1 hemen bos olur; kole ve cariyeleri
higbir kayda bagli olmaksizin hiirriyetlerine kavusur; sart kostugu
yiikiimliiliiklerin hepsi boynuna borg olur ve kendisini bagladig1 hii-
kiimler stibut bulur.

3. Abdullah b. Ali’ye Verilen Emanin [hlal Edilmesi
3.1. Eman Metnine Halifenin Tepkisi ve Katibin Oldiiriilmesi

Aslinda Ebti Ca’fer el-Manstir, Abdullah b. Ali"ye eman vermeyi kabul etmekle
birlikte, yolunu bulup bir sekilde onu 6ldiirmeyi diisiintiyordu.'? Ancak, hazir-
lanip kendisine sunulan metinde onun i¢in bu konuda higbir ¢ikis yolu bira-
kilmamistir. Goriildiigii gibi metinde, verdigi emanin geregini yerine getirece-
gine dair, Islam dininin ve hatta diger dinlerin neredeyse biitiin inang unsurlar
koz olarak kullamlmistir. Islam hukukunda saka veya hile kaldirmayan talak,
kole azadi ve nezir gibi konular giiclii bir sekilde islenmistir. Ayrica verilen
sOzlerin yerine getirilmemesi durumunda Miisliimanlarin kendisine verdigi
biatler gecersiz sayilacak; dolayisiyla mesruiyetini kaybedecektir.!2

Onun i¢in Manstr, 6niine konulan metni sagskinlik ve endise ile karsilamais;
ileri siiriilen sartlar1 agir bulmustur.’? En ¢ok zoruna giden madde ise emanin
geregini yerine getirmedigi takdirde kendisine verilen biatlerin gecersiz say1l-
masi ve bu durumda ona karsi savas agma hakkinin biitiin Miisliimanlara ta-

124 Ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 356.
125 Bk. Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71; Ezdi, Tarih, ss. 168-170.
126 Ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, s. 356.
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ninmasi olmustur.'?” Yine de Manstir, igerdigi biitlin agir sartlarina ragmen
metni imzalamis ve yiiriirliigiinii onaylamistir.’?® Bununla birlikte, kendince
ilerde anlasmay1 ihlal etme yolu bulmak i¢in, “Abdullah’t ancak goriirsem bu an-
lagma gecerlidir.” gibi climleler kullandi1g: rivayet edilmektedir.'®

Eman mektubunu okudugu zaman ¢ok 6fkelendigi soylenen Manstir, met-
ni kaleme alan Ibnii’l-Mukaffa’dan hincini almistir. Bu minvalde Basra valisine
bir mektup gondererek katibin 6ldiiriilmesini emretmistir. Daha 6ncesinden
Ibnii'l-Mukaffa ile bazi problemleri olan vali de bu emri istiyakla yerine getir-
mistir. Rivayetlere gore Ibnii’l-Mukaffa, uzun burnundan dolay1 vali Siifyan b.
Muaviye ile alay eder, meclislerde cevaplayamayacagini bildigi sorular sorarak
halkin iginde mahcup eder, yonetimdeki beceriksizliginden dolay1 elestirilerde
bulunur ve Samli bir adamla evli olan annesi igin “Irakli bir adam bulamadi ma?”
diye dalga gecerdi. Bu tiirden sahsi nedenlerle Ibnii’l-Mukaffa'ya kars kin bes-
lemis olan vali, Mans{ir'un mektubunu alinca hemen onu sarayna getirtip hap-
setmis; ardindan ellerini, ayaklarini ve diger uzuvlarini keserek iskenceye tabi
tutmustur. Ustelik bu agir iskencelerden sonra dogranarak tandirda yakilmis-
t1r.130

Rivayetlerde gectigi sekliyle, Ibnii’l-Mukaffa’nin 6liim sebebi ve bigimi ile
ilgili genel kanaat bu yondedir. Bununla birlikte halifenin bu olayda roliiniin
tartisma konusu oldugunu ifade etmek istiyoruz. Oyle anlagiliyor ki Ibnii’l-
Mukaffa’nin esas 6liim sebebi, Basra valisi ile aralarindaki kisisel husumettir.
Ancak yazdig1 eman mektubuyla halifenin gazabina ugramasi olayz tetiklemis-
tir. Ayrica sonraki donemlerde yayginlasan hakkindaki zindiklik suglamalars,
toplumda ortaya cikan siyasi bloklardan frani unsurlarin siyasi blogunda yer
almasi, acik sozlii ve kendinden emin tavirlari ile siyasi rakiplerinin tepkisini
ve kinini tizerine cekmesi, bu siireci hizlandirmis ve adi gegen valiye bu sekilde
onu oldiirme cesaretini vermisgtir.!3!

127 Merziibani, age, s. 57.

128 Taberi, Térih, c. 7, s. 501; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, c. 5, s. 124.

129 Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 153; Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.

130 Belazuri, Ensdb, c. 4, ss. 292-294; ibn A’sem, el-Fiitiih, c. 8, ss. 356-357; Cehsiyari, el-Viizerd, ss.
71-73; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 132; Ibn Hallikan, Vefeyit, c. 2, ss. 152-153. Ibnii'l-Mukaffa'm
oldiiriilme nedeni ve sekli ile ilgili farkli goriisler igin bk. Durmus, agm, c. 21, ss. 130-131.

131 Krs. Mustafa Demirci, “Emevilerden Abbasilere Gegis Siirecinin Bir Tanig1: Abdullah Ibnii’l-
Mukaffa ve Risletii’s-Sahabesi”, DEUIFD, Izmir 2005, say1: 21, s. 122.
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3.2. Abdullah b. Ali’nin Tutuklanmasi

Abdullah b. Ali, eman metninin imzalanmasindan sonra kardegleri Siileyman
ve Isa'nin nezaretinde Basra’da saklandig1 yerden gikarilip Kufe'ye gtiiriildii.
Valinin gorevlendirdigi Ukbe b. Azib komutasindaki bin kisilik miifreze de
onlara eslik ediyordu.'3? Ayrica Abdullah’in komutanlari, has adamlar: ve kéle-
leri beraberlerindeydi.13?

17 Zilhicce 139 (12 Mayis 757) yil1 Persembe giinii Kufe’ye giris yaptilar.13
Onlar gelmeden 6nce Mansir, bir kargasaya meydan vermeden Abdullah’t
etkisiz hale getirmek igin gerekli hazirliklar1 yapmisti. Sarayinda bir mahbes
hazirlatmigti. Yaverlerine de Isa ve Siileyman’1 saraya girdiklerinde hemen
huzuruna ¢ikarmalarini, Abdullah’1ise disarida bekletip akabinde bu zindana
atmalarin1 emretmisti.’®> Bu hareketinin sebebi, eman metnini imzaladig1 za-
man Abdullah’t gérme sartin ileri siirmiis olmasina baglanir.'3 Dolayistyla
eger onu bizzat gozleriyle gormezse imzaladig eman mektubu bir hiikiim ifade
etmeyecekti.

Abdullah’1 teslim etmeye gelen heyet saraya girdiginde Siileyman ve Ali
Manstr'un huzuruna ¢ikarildilar. Abdullah’1 getirdiklerini haber verip huzura
alinmasi i¢in ricada bulundular. Mansfir ise bu isteki gayretlerinden dolay:
onlara iltifatlarda bulunup lafi uzatiyor, ikramlarla onlar1 mesgul ediyordu.'?
Onlar igerde oyalanirken, Abdullah tutuklanip daha 6nce hazirlanmis olan
zindana atildi. Adamlarinin silahlarina el konuldu. Akabinde derdest edilip
etkisiz hale getirildiler. Daha sonra bunlarin bir kismi, bizzat Manstr un huzu-
runda kiligtan gecirildiler. Diger bir kismi ise Horasan’a Eb(i Davud Halid b.
ibrahim’e gonderilerek orada dldiiriildiiler.!* Boylece isyan sirasinda 6ldiiriil-
miis olan Horasanlilarin intikami alinmis oluyordu.

Manstr, Abdullah ve adamlari etkisiz hale getirildikten sonra, amcalarina
Abdullah’t alip huzura getirebileceklerini sdyledi. Onu alip getirmek igin disar1

132 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153.

133 Taberi, Tirih, c. 7, s. 501.

134 Ya’kabi, Térih, c. 2, s. 442; ibniv’1-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 23.

135 Eba Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh (421/1030), Tecdribii’l- Umem, 1-7, tahk.: S. K. Ha-
san, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c. 3, s. 55.

136 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153; Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.

137 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 23.

138 Taberi, Tirih, c. 7, ss. 501-502.
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ciktiklar1 zaman olayin farkina vardilar. Geri doniip Mans{ir’a tepki ve itirazla-
rini iletmek istediler. Fakat igeri alinmadilar.'® Daha sonra bir yolunu bulup
goriistiiklerinde ise onlara Abdullah’in yaptiklarini hatirlatmis ve artik bu ko-
nuda konusmak istemedigini ifade ederek konuyu kapatmistir.'*0 Abdullah’in
dokuz sene siirecek olan hapis hayat1 da bu sekilde baglamis oldu.1#!

Abdullah’in zindana atilmasi ve adamlarinin kiligtan gegirilmesiyle birlikte
ona verilmis olan eman, biiyiik 6l¢iide ihlal edilmis, gegerliligini yitirmistir.
Dolayistyla Manstir, verdigi soziin geregini yerine getirmemis ve ahdini boz-
mustur. Bu tutumuyla Mans{ir, eman metninde sart kosuldugu tizere dinden
¢ikmis; karilar1 bos, kole ve cariyeleri hiir, mallar1 da sadaka konumuna diis-
miis ve saltanatinin mesruiyeti tartisilir hale gelmistir. Ancak Belazuri ve Ceh-
siyari’nin eserlerinde naklettikleri, diger kaynaklarda yer almayan bir rivayeti
dogru kabul edecek olursak; Manstir, kendince bunun énlemini almistir. Yani
Mansir, eman metnini imzalamis olmakla birlikte, sozlii olarak “Abdullah’t
ancak goriirsem bu anlasma gegerlidir.”1# ifadelerini kullanmistir. Abdullah saraya
getirtildigi zaman kendisiyle goriistiiriilmesine firsat vermeden onu hemen
zindana attirmis; boylece Abdullah’t bizzat gozleriyle gérmedigi i¢in eman
mektubunda kaydedilen hiikiimlerin hepsi gecerliligini yitirmistir.

Bununla birlikte Abdullah’in hemen 6ldiiriilmeyerek dokuz sene gibi uzun
bir siire hapiste tutulmasi, Mans{ir'un gonliiniin bu konuda hala rahat olmadi-
g1n1 gostermektedir. Her ne kadar Abdullah’1 6ldiirmek icin siyasi kosullarin
uygun olmamasi, onu dldiirmek suretiyle devlet icinde etkin olan diger amca-
larini karsisina almak ve aile i¢i bir miicadeleye zemin hazirlamak istememesi
gibi nedenler siralanabilse de; imzaladig1 emanin, kismen de olsa bu iste etkisi
oldugu yine soylenebilir.

3.3. Abdullah b. Ali’nin Oldiiriilmesi

147/765 yilina girildiginde Manstir'un, kendisinden sonra basa gececek kisi igin
planlar yapmaya basladig1 ve bu ger¢evede dncelikle oglu Mehdi'yi birinci veli-
aht makamina ytiikseltmek i¢in ugrastigini goriiyoruz.

Bilindigi gibi Manstr halife olarak biat aldig1 zaman Isa b. Musa b. Mu-

139  [bnii'l-Esir, el-Kdmil, c. 5, s. 124.

140 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153.

141 Ezdi, Tarih, s. 170.

142 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153; Cehsiyari, el-Viizerd, s. 71.
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hammed’e veliahd1 olarak biat edilmisti. Dolayisiyla Manstr'un 6liimii halinde
Abbasi iktidarimin bagina Isa b. Musa gegecektir. Bunun oniine gegmek igin
Manstr, isa’yl ilk 6nce tath dille ikna etmeye calisti. Fakat Isa’nin hakkindan
feragat etmeye niyeti yoktu. Onun i¢in tehdit ve santaja bagvurdu ve uzun ug-
raglardan sonra amacina ulagti. Oglu Mehd{'yi birinci veliaht, Isab. Musa’y1 da
ikinci veliaht olarak tasdik ettirdi. Ardindan da Kufe valiliginden onu azlede-
rek tamamen etkisiz hale getirdi.®

Diger yandan, uzun yilardir hapiste tuttugu Abdullah b. Ali'yi ortadan
kaldirma kosullar1 uygun hale gelmisti. Kendisi i¢in tehdit olarak gordiigii Ebt
Miislim el-Horasani'yi 6ldiirmiis (137/755);'4 Abdullah’in hamisi Stileyman b.
Ali ise vefat etmis (142/759);'% Ayrica Hasan b. Ali b. Ebi Talib’in torunlar1 Mu-
hammed ve Ibrahim’in gikardig1 Sif ayaklanmasini bastirarak devlete yonelik
biiyiik bir tehdidi bertaraf etmisti (145/762).146

imzaladlgl emanin ise onun igin artik bir kiymeti kalmamais; gecen zaman
iginde verilen s6zler unutulmaya yiiz tutmustu. Fakat hala tedirgin gibiydi. Isa
b. Musa’y1 kullanarak Abdullah’t ortadan kaldirma yoluna gitmesi, biraz da
bundan kaynaklaniyordu. Ayrica Isa’y1 kullanmak suretiyle ondan da kurtul-
mus olacaktr. Zira Isa, tipki Abdullah gibi, etkisiz hale getirilmis olmakla birlik-
teileride oglu Mehdi i¢in tehdit olusturabilirdi. Onun i¢in, ince bir planla 6nce
Abdullah’1 Isa’ya 6ldiirtecek, ardindan da Isa’y1 kisas yoluyla ortadan kaldira-
cak ve boylece her ikisinden kurtulmus olacakt1.'#

S6z konusu plan geregince, Abdullah’1 ldiirmesi icin Isa’y1 ikna ¢alisma-
larina basladi. Abdullah’in ge¢miste yaptiklarindan hareketle ileride sebep
olabilecegi tehlikelerden s6z ederek konuya girdi ve kisa zamanda onu ikna
etmeyi basardi.*® Ardindan biiyiik bir gizlilik i¢cinde Abdullah’t ona teslim
etti.’® Onu 6ldiirme isini gizlice yapmasini, konuyu bagkalariyla paylasmama-
sin1 ve yagsananlardan kimsenin haberdar olmamasi i¢in ¢ok dikkatli olmasini

143 Bk. Taberd, Tarih, c. 8, ss. 9-25; Miskeveyh, Tecdrib, c. 3, ss. 114-119; {bnii’1-Esir, el-Kdmil, c. 5, ss.
180-182.

144 Taberi, Tdrih, c. 7, ss. 479-494.
145 Taberi, Tirih, c. 7, s. 514.

146 Taberi, Tirih, c. 7, ss. 552-609.
147  Tbn Asakir, Térih, c. 31, s. 65.
148 Taberi, Tirih, c. 8,s.7.

149 Belazuri, Ensib, c. 4, s. 153.
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rica etti.!

Ancak Isa, meseleyi katibi ile paylaginca planin seyri degisti. Katip, bu isin
her ikisini ortadan kaldirmak i¢in ortaya konan bir tezgah oldugu uyarisinda
bulundu. Manstr, gizli bir sekilde teslim ettigi Abdullah’1 halkin huzurunda
Isa’dan isteyecek; ardindan da amcasimi 8ldiirdiigii gerekgesiyle ona kisas uy-
gulayacakti. Uyariy1 dikkate alan Isa, Abdullah’1 5ldiirmekten vazgecti. Onu
saklay1p gelismelerin seyrini izlemeye koyuldu.'>! Manstir ise olaydan haberdar
olmadig1 izlenimini vermek icin o sene hacca gitmisti. Yolculugu siiresince Isa
ile mektuplasarak Abdullah’in durumunu tam {i¢ defa sormus; o da her sefe-
rinde verilen emrin eksiksiz bir sekilde yerine getirildigini bildirmisti.15

Manstir, hacdan dondiigiinde artik Abdullah’in 6ldiiriildiigtinden emin bir
sekilde planini islemeye kaldig1 yerden devam etti. Amcalarini huzuruna getir-
terek hatirlari igin Abdullah’1 affedecegini bildirdi. Ardindan da onu Isa’ya
emanet ettigini sdyleyerek getirilmesini emretti. Isa ise Manstir'un kendisine
Abdullah’1 6ldiirmesini emrettigini ve bu emri yerine getirdigini sdyledi. Ancak
Manstr, boyle bir talepte bulunmadigini ileri siirerek onu Abdullah’in katili
sifatiyla 5ldiirmeleri igin amcalarina teslim etti.!s* Isa, gercekten 6ldiiriilecegini
anlayinca Abdullah’t sakladig: yerden cikard: ve aralarindaki sirr1 ifsa etti.!>
Boylece Abdullah’t ortadan kaldirmak i¢in Manstir'un devreye soktugu ilk
plani basarisizlikla sonuglanmis oldu.

Abdullah’ 6ldiirmekte kararli olan Manstir, ikinci planini devreye soktu.
Oncelikle Abdullah’la ilgili kararini daha sonra verecegini sdyleyerek amcala-
rin1 bagindan savdi.’® Artik Abdullah, bir kez daha onun eline diismiistii.1>
Hemen onu gozetimi altinda tutabilecegi bir eve kapatt1.'5” S6z konusu ev, ker-
picten yapilmis saglam olmayan bir yap idi.ss Ustelik su verilmek suretiyle
temeli zayiflatilmist1.’® Neticede perisan haldeki ev, yagmurlu bir giinde Ab-

150 Mes’tdi, Miiriic, c. 2, s. 289.

151 Cehsiyari, el-Viizerd, s. 93.

152 Taberi, Tirih, c. 8, s. 8.

153 Miskeveyh, Tecirib, c.3,s.112; ibn Asakir, Térih, c. 31, ss. 65-67; ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam, c.
8, ss. 102-103.

154 Ya’kdbi, Térih, c. 2, s. 443; ibniv’1-Esir, el-Kdmil, c. 5, s. 183.

155 Taberi, Tirih, c. 8, s. 9.

156  [bn Kesir, el-Biddye, c. 13, s. 407.

157 Ya’'kabi, Tarih, c. 2, s. 443.

158 Ibn Kuteybe, el-Imdme, c. 2, s. 187.

159 Taberi, Tirih, c. 8, s. 9; Ibniv'1-Esir, el-Kdmil, c. 5, s. 183.
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dullah’in tizerine yikild1.® Yikintilarin altinda kalan Abdullah, boylece hayati-
n1 kaybetti.16!

Aslinda Abdullah, sag kurtulma ihtimaline kars1 6nceden katledilmisti.
Gerisi ise olaya kaza siisii vermekten baska bir sey degildi. Zira bu sefer isi
tesadiiflere birakmaya niyeti olmayan Mansir, s6z konusu evde bir siire tutul-
duktan sonra Abdullah’in 6ldiiriilmesi emrini vermisti.62 Abdullah’t korumak-
la gorevli olan Miihelleb b. Ubeysir, bu emir geregince yanina bir cariyesini
alarak Abdullah’in tutuldugu eve girmisti; onu bogarak 6ldiirmiis ve uyuyor-
mus gibi yatagina uzatmist;; daha sonra beraberinde getirdigi cariyesini ayni
sekilde oldiiriip koynuna yerlestirmisti. Ardindan da evi baslarina yikmaist.
Ayrica sehrin kadisi ve diger bazi kisiler ¢agrilarak dogal bir afet sonucu 6ldiik-
leriizlenimi verdikleri bu hal {izere goriilmeleri saglanmist1.1%3 Bylece Abdul-
lah’in bir bagkasinin cariyesi ile yatarken 6ldiigii imaji yaratilmis ve onun 6lii-
mii hak eden rezil bir kisi oldugu resmen tescil ettirilmisti.'** Bu cinayeti biiyiik
bir sogukkanlilikla isleyen Ebii’l-Ezher Miihelleb, yasananlar1 daha sonra itiraf
edecek ve 0ldiirdiigii cariyesi i¢in “Ondan baska 6ldiirdiigiim hic kimse icin yiire-
gim sizlamamugti!..” seklinde hayiflanacakt1.¢5

Biitlin bu olup bitenlere ragmen Eb{i Ca’fer el-Mansfir, vermis oldugu
emanin hitkmiine muhatap olmamak i¢in olsa gerek, Abdullah’in 6liimiindeki
sorumlulugunu asla kabul etmemistir. Nitekim daha sonralar1 bu konudaki
rolii kendisine hatirlatildiginda, “Ustiine ev yikildiysa bunda benim sucum ne!”
karsiligimi vermistir.16

Dogrusu Manstir, bireysel hayatinda dindar bir insandi. Dini ilimler basta
olmak iizere ilme ve siire diigkiin bir sultandi. Doneminde ilm1 ve kiiltiirel faa-

160 Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 108; Ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 68.

161 Ezdi, Tarih, s. 203.

162 Mes'tdi, Miiriic, c. 2, s. 290.

163 Belazuri, Ensdb, c. 4, s. 153.

164 Krs. Zorlu, Abbésilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 86.

165 Mes'tdi, Miiriic, c. 2, s. 290.

166 ibn Kuteybe, el-Imdme, c. 2, s. 187; Belazuri, Ensab, c. 4, s. 154; Mes'tdi, Miirilc, c. 2, s. 290;
Taberi, Térih, c. 8, s. 9; Ibnir'1-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 108; ibn Asakir, Térih, c. 31, s. 67; Ib-
nii'l-Esir, el-Kdmil, c. 5, s. 184. Ayrica bk. Jacob Lassner, “Did the Caliph Abu Ja'fer al-Mansur
Murder his Uncle Abdullah b. Ali and Other Problems with in the Ruling House of the Abba-
sids”, Studies in Memory of Gaston Wiet, edit.: M. Rosen-Ayalon, The Hebrew U. M. Press, Jeru-
salem 1977, ss. 69-99; Jacob Lassner, The Shaping of Abbasid Rule, Princeton University Press,
New Jersey 1980, ss. 39-57; Cem Zorlu, “Abbasi Devleti'ne Kars1 i1k Silahli Hareketler”, Mari-
fe, Konya 2001, y1l: 1, say1: 1, ss. 96-99.
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liyetler yogunluk kazanmistir. Ustelik eglenceden uzak sade bir hayat yasamig-
tir. Zahitlerin ve ulemanin nasihatlerini can kulagiyla dinler, uyari ve ihtarlari-
n1 saygtyla karsilar; bazen de duygulanir gozyaslarina hakim olmazdi. iktidan
siiresince bes kez hacca gitmis ve son hacci esnasinda vefat etmistir (158/775).167
Bununla birlikte, siyasi meselelerde diinyevi maslahatlari ve sahsi ¢ikarlar: 6n
planda tuttugu; sahip oldugu inang, din ve kutsal degerlerin ise verdigi idari
kararlarda pek etkili olmadig1 anlasilmaktadir.

Sonug¢

Abdullah b. Ali, Zap savasindaki basarisiyla Emevi iktidarina 6liimciil darbeyi
vuran kisidir. Devasa Emevi ordusuna kars1 bu savasta sinirli sayidaki Abbasi
gliclerine komutanlik etmesi karsiliginda veliahtlik s6zii almisti. Ancak verilen
sozler yerine getirilmeyip Ebh Ca’fer el-Mansir ikinci halife olarak 6ne ¢ikinca
isyan etmistir. Ayrica devlet hizmeti ve yas itibariyle hilafetin Manstr’dan zi-
yade kendi hakki oldugunu diistiniiyordu. Elinde Sam ve Cezire bolgeleri gibi
genis topraklar, giiglii bir ordu ve Emevilerden ganimet olarak aldig1 zengin bir
hazinesi vard1. Fakat bastan beri yaptig1 bazi stratejik hatalar nedeniyle giderek
zayif diismiis ve sonunda {izerine gonderilen Ebi Miislim el-Horasani komuta-
sindaki ordu karsisinda hezimete ugramais; savas meydanin gizlice terk ederek
Basra’daki kardesi Stileyman b. Ali'ye siginmustir. Bir siire burada gizlendikten
sonra Manstr'un halifeligini tanidigini ilan etmis ve kardesi Siileyman’1 araya
koyarak eman almay1 basarmistir. Ancak iktidarin icraatlarindan rahatsizlik
duyan halk, ona meyletmeye baslayinca tekrar Mansur’la karsi karsiya gelmis-
tir. Bununla birlikte Mansfir, amcalar1 Siileyman ve Isa’nin araya girmesiyle
Abdullah’a ikinci defa eman vermistir.

Mansfr'un verdigi emanlar konusunda sicili temiz degildi. Bu yiizden
bozulma imkani olmayan bir metin ortaya koyma arayisi1 igine girilmistir. So-
nunda bu ise meshur edebiyatci Ibnii’l-Mukaffa uygun goriilmiis; o da beklen-
tileri bosa ¢citkarmamais ve dyle bir metin hazirlamistir ki, eman verse bile yolunu
bulup Abdullah’1 6ldiirmeyi diisiinen Manstir’a ¢ikis yolu birakmamaistir. S6z
konusu metin, kutsal degerlerin siyasete nasil alet edildiginin bariz bir 6rnegi
olarak 6ntimiizde durmaktadir. Metinde Abdullah’a, her tiirlii ulagim ve ba-
rinma imkani saglanacagi, giivenligi i¢in biitiin tedbirlerin alinacag1 ve hi¢ kim-
senin ona dokunmasina firsat verilmeyecegi sozii verilmis; vaatlerin yerine

167 Bk. Belazuri, Ensib, c. 4, ss. 251-265, 312-313, 356-357, 363-367; Ya'khbi, Tdirih, c. 2, s. 467;
Mes'tdi, Miiriic, c. 2, s. 292; Nahide Bozkurt, “Mansiir”, DIA, Istanbul 2003, c. 28, ss. 5-6.
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getirilecegine dair, Islam dininin ve hatta diger dinlerin neredeyse biitiin kut-
sallar1 giivence gosterilmistir. Ozellikle Islam hukukunda saka veya hile kal-
dirmayan talak, 1tk ve nezir gibi konular giiclii bir sekilde islenmistir. Dolay1-
styla eger Manstir, Abdullah’a ve yakinlarina herhangi bir sekilde zarar verecek
olursa Islam dininden gikacak, hatta hicbir dinde kendisine yer bulamayacaktir.
Karilar1 geri doniisii olmayan ii¢ talak ile hemen bos olacak; biitiin kéle ve cari-
yeleri hi¢bir kayda bagli olmaksizin serbest kalacak; mallarinin tamamu fakir
fukaraya sadaka olarak dagitilacaktir. En 6nemlisi de sozlerin yerine getiril-
memesi durumunda Miisliimanlarin ona verdigi biatler gecersiz sayilacak;
dolayisiyla mesruiyetini kaybedecektir.

Eman metni, tasidi1g1 agir sartlara ragmen Halife Manstr tarafindan imza-
lanmis ve hiikiimleri yiiriirliige konmustur. Bununla birlikte, varilan anlagma-
nin ihlali anlamina gelebilecek adimlar pes pese atilmistir. Oncelikle metni
kaleme alan Ibnii’l-Mukaffa feci bir sekilde 6ldiiriilmiistiir. Abdullah b. Ali ise
emannamenin onaylanmasindan sonra teslim olur olmaz hemen tutuklanmus-
tir. Adamlari, silahlarina el konularak etkisiz hale getirilmis ve akabinde katle-
dilmislerdir. Bu hareket, Manstir'un aslinda din ve kutsal degerleri hi¢ umur-
samadig1 sonucunu dogurmaktadir. Ancak Abdullah’in dokuz sene boyunca
atildig1 zindanda oldiiriilmeden bekletilmesi, akla su soruyu getirmektedir:
“Acaba iistiine yeminler edilen kutsal degerler, onun bu kadar bekletilmesinde
etkili olmus mudur?”

Abdullah’in hemen o6ldiiriilmesi igin siyasi kosullarin uygun olmamasi
dikkate alindiginda bu soruya olumlu cevap vermek zor olur. Nitekim kosulla-
rin zaman i¢inde uygun hale gelmesiyle ard1 ardina devreye sokulan entrikalar-
la dolu planlarin neticesinde, Abdullah sogukkanli bir sekilde 6ldiirtilmiistiir.
Ayrica, Mans{ir'un dolayli yollara sapmasi ve dogrudan isin i¢ine girmemesi,
hatta bu konudaki sorumlulugunu hicbir zaman kabul etmemis olmasi, imza-
lamis oldugu eman metnindeki hiikiimlere muhatap olmak istemedigi ve bu
isin manevi agirlig altina girmekten kagindigi izlenimini vermektedir. Ancak o
donemde devletin 6nemli mevkilerinde bulunan diger niifuz sahibi amcalarin
karsisina almaktan kaginmasi veya “amca katili” sifatiyla itibar kaybina ugra-
mak istememesi gibi siyasi gerekgelerin agir basmasi bu izlenimi bosa ¢ikar-
maktadir.

Hz. Peygamber doneminin yarattig1 manevi atmosferin hala tazeligini ko-
rudugu Islam tarihinin ilk asrinda yasamus; iistelik Emevi hanedanini, din ve
kutsal degerlere lakayt kaldiklar1 gerekgesiyle deviren bir hareketin i¢cinden
gelmis ve hilafet makaminda oturmus bir sahsiyeti aklamak gerekirse, belki
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sOyle bir ¢dziim {iretilebilir: Halife Mans{ir, emannamenin igindeki hiikiimlerin
gecerliligini Abdullah’1 bizzat gorme sartina baglamistir; ancak teslim alindi-
ginda hemen zindana atilarak kendisiyle goriistiiriilmesine firsat verilmemistir;
dolayisiyla onu bizzat gozleriyle gormedigi icin imzaladig1 eman metininin de
higbir gecerliligi kalmamustir.

Sonug itibariyle; yasanan hadiselerde ileri siiriilen gerekgeler ne olursa
olsun, burada siyasi emeller ugruna dinin ve kutsal degerlerin fiitursuzca kul-
lanildigy; bu degerlerin, verilen siyasi kararlarda pek dikkate alinmadig ve
onlara neredeyse hig itibar edilmedigi gercegiyle karsi karsiyayiz.
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ISLAM HUKUKUNDA ARABULUCULUK

Yusuf SEN *

Ozet

Uyusmazliklarin g6zimi her hukuk sistemi tarafindan yerine getirilmesi gereken en énemli konu-
dur. Aralarinda anlasmazlik yasayan insanlar, sorunlarini, arabuluculuk, tahkim, sulh ve mahkeme
yoluyla ¢dziime kavusturmaktadir. Bu makalede uyusmazlik g6ziim yéntemlerinden biri olan arabu-
luculu@a dikkat gekilmistir. Arabuluculukla ilgili kavram analizi yapilmis, ayrica sulh ile diger uyus-
mazhk ¢dzim yéntemleri karsilastirilmistir. isldm hukukunda Arabuluculugun temellendirilmesi
olarak Kur'an’da ve Hz. Peygamberin uygulamalarinda arabuluculuk Gzerinde durulmus, Arabulucu-
lugun igleyis stireci ve Arabuluculugun ginimitizde uygulanisi ele alinarak, Arabulucuda bulunmasi
gereken sartlar agiklanmigtir. Makale, kanaat ve degerlendirmelerin yer aldigi sonug kismiyla biti-
rilmistir.

Anahtar kelimeler: Arabuluculuk, Sulh, Tahkim, Mahkeme, Uyusmazlk ¢ézimu.
Abstract
Mediation in Islamic Jurisprudence

The conflict resolution is the most fundamental matter that is all legal systems must carry out.
People who have problems between themselves find solutions to their issues through the reconcila-
tion, the mediation, the peace/sulh, the arbitration/consolidation and the court of law. In this paper
mediation is pointed out as one of the methods of the conflict resolution. Concept analysis regar-
ding to the meditaon is being made and also the comparision between “sulh/peace” and other
conflict resolution methods are being done. In order to provide adequate ground for the mediation,
the Quran and the prophet’s practices are examined. Morever, the application of the mediation in
the contemprary world is discussed. The procces of the mediation and the qualifications that are
asked from the mediator are explained. The paper is ended at the conclusion part with the thoughts
and the considerations.

Keywords: Mediation, Peace/sulh, Arbitration/concoliditon, Court of law, Conflict resolution.

1. Giris

Sosyal bir varlik olan insanin tek bagina yasamasi miimkiin degildir. Insan
kendi ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in mutlaka bir bagkasinin varligina muh-
tagtir. Kendi ihtiyaglarini karsilayip hayatin siirdiiriirken diger insanlarla ihti-
laf etmesi, uyusmazlik yasamasi insanin fitratinda olan tabii bir durumdur.!

* Yrd. Dog. Dr., Bayburt U. flahiyat Fakiiltesi
1 Buhari, es-Sahih, Enbiya 19; Miislim, el-Camiu’s-sahih, Fedailii’s-sahabe 199; Ahmed b. Hanbel,
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Allah insanlar1 yaratirken her birini farkli kabiliyet ve farkli 6zelliklerle bezeyip
yeryliziine gondermistir. Insanlarin farkli istek ve cikarlar: zaman zaman bir-
birleriyle ¢atismis, bunun sonucu olarak bir takim ihtilaflar ve anlasmazliklar
ortaya ¢gikmustir.

Sosyal bir gevrede yasamasi fitrl olan insanlarin aralarindaki farkli goriis
ve ihtilaflarin ¢6ziime kavusturulmasi, ayni zamanda toplumsal gelismenin en
temel dinamiklerinden biridir. Clinkii farkliliklar insanlarin her alanda tekamiil
etmesine yardimci unsurlardir. Bunun rahmete doniisiip toplum yararina ol-
masi, ancak ihtilaf ve uyusmazliklarin Islam’in genel amaglarina uygun olarak
¢Oziilmesiyle miimkiindiir.2

Uzerinde duracagimiz konu, kul haklarini ilgilendiren, uyusmazliklarin
sona erdirilmesindeki ilk asama olan siiregtir. Stiphesiz iki taraf arasinda mey-
dana gelen sorunlarin hukuki baglamda son mercii mahkemelerdir. Ancak
mahkeme asamasina gelmeden toplumda sulh ve siikinu saglamak, Hz. Pey-
gamber’in ifadesiyle toplumu bir viicudun organlar1 haline getirmek, insanlarin
memnun olacag1 ve sonucta uyusmazliklarin karsilikli rizaya dayanarak ¢o-
ziilmesi mutlu bir toplum olmada 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Huzurlu insanlardan tesekkiil eden bir toplumu meydana getirmek, yarg:
asamasina gelmeden ihtilaf ve uyusmazliklarin ¢oziilmesine biiytiik katki sag-
layacagina kusku yoktur. Mahkeme asamasi da dahil olmak tizere, uyusmazlik
¢ozlimiinde bir¢ok yollar bulunmaktadir. Bunlardan biri de arabuluculuk mii-
essesesidir. Bu makalede arabuluculugun Islam hukukunda temellendirilmesi
ve isleyisi tizerinde durulacaktir. Bunun yaninda farkli uygulama 6rnekleriyle
arabuluculuk miiessesesine dikkat cekilecektir.

2. Kavramsal Cerceve

Konunun biitiin yonleriyle degerlendirilebilmesi i¢in kavramsal ¢ercevesinin
ortaya konulmas: gerekmektedir. Calismamizla ilgili olarak sulh, tahkim
muhakeme ve teklif edecegimiz arabuluculuk kavramlarina yer vermenin isa-
betli olacagin diistiniiyoruz.

2.1. Sulh

Kelime olarak, s-1-h kokiinden tiireyen, uzlasma ve baris anlamlarina gelen

el-Miisned, c. 2, s. 260, 391.
2 Hayreddin Karaman, Islam’m Isi§inda Giiniin Meseleleri, Nesil Yay., Istanbul 1992, c. 3, s. 467.
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sulh,? fesadin ziddidir. Islam Hukuku literatiiriinde ise; her iki taraf arasinda
meydana gelen ihtilaf ve nizalari, karsilikli r1za ile ortadan kaldirmak i¢in, ta-
raflarin yaptig1 anlasma akdi* olarak ifade edilir. Sulh kavramu ile ilgili yapilan
tariflerin ortak yonii, taraflar arasindaki ihtilaf mevzuunun ortadan kaldirilma-
sidir.® Sulhde davay1 agma ve bir bedel karsiliginda sulh olma, muhtemel bir
ihtilafin 6niine ge¢gme s6z konusudur.¢

Kitabii’s-sulh boltiimii, fikih kitaplarinda Kitabii’s-sehide, Bibii’d-da’va, Ikrar
boliimlerinden sonra gelir ve konu miistakil olarak islenir.” Sulh konusu,
Musélaha, mudhade gibi kavramlarla, Islam devletinin diger devletlerle yaptig1
sulh anlamindaki anlagmalar siyer boliimlerinde, esler arasindaki anlasmazlik-
larla ilgili sulh nikah boliimlerinde, devam eden bir davada taraflarin sulh ol-
malar1 edebii’l-kadj, cindyet ve kisas boliimlerinde, mali konularlailgili ihtilaf-
lar sulh boliimiinde, feraizle ilgili olanlar ise teharuc alt basliginda, Mecelle'de 8

Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz11igii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 513.

Muvaffakuddin Ibn Kudame, es-Serhu'l-kebir, Beyrut 1972; c. 5, s. 2; Heyet, el-Fetevayi Hindiyye
Bulak 1310, c. 4, s. 228; Eb{i'l-Hasan Ali b.Muhammed b.Habib el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir fi
fikhi mezhebi’l-imam es-safii ve hiive serhu muhtasari’l-miizeni, tahk.: Seyh Ali Muhammed Mu-
avvid, Seyh Adil Ahmed Abdul Mevcut, Daru’l Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1994, c. 6, s. 370; Me-
celle, Md. 1531.

5 Davud Yaylali, Islém Hukukunda Sulh, Tagtan Matbaacilik, Istanbul 1993, s. 13. Ornek olarak
bk. Ser’iye Sicilleri, Tiirk Diinyast Arastirma Vakfi Yay., Istanbul 1989, c. 2, s. 237.

6 Tiirk Hukuk Liigati, s. 305.

Ornek bir uzlagtirma karar1: “Istanbul’ da Kilise Camii Mahallesinde vefat eden gayr1 miislim
olan Marule’den intikal eden ev miras yoluyla 6z oglu Toma'ya ve diger oglu Yani'ye kalmis-
tir. Ancak Toma’nin miisliiman olan oglu Mustafa ile Yani'nin ogullar1 Manul ve Diika ara-
sinda ¢ikan anlagmazlikla ilgili olarak miisliiman olan Mustafa ser'1 yargit meclisinde su agik-
lamalarda bulunmustur: Babam vefat ettiinde mezkiir yarim hissesi ben Miisliiman olmadan
once bana intikal etmistir. Bu sebeple ad1 gegen iki sahisla dava ve cekisme icindeydim. Su
anda aramiza muslihiin/fuzlastiricilar girerek 800 gegerli nakit akge karsihiginda bizi sulh yap-
mak istediler. Ben de s6z konusu bu sulh akdini kabul ettim ve sulh bedeli olan 800 akgelik
meblag1 tam olarak teslim aldim. Bu konuyla ilgili biitiin davalardan davalilar Manul ve Dii-
ka'nin zimmetlerini umumi bir ibra ile ibra ettim. Bu giinden sonra, hicbir sekilde asaleten ve
vekaleten bir dava agilirsa, degerli hakimler katinda kabul edilmesin. Davacinin bu ikrarini
davalilar Manul ve Diika sozlii olarak ayni mecliste tasdik edince, durum oldugu gibi talep
tizerine sicile kaydedildi.” Ser’iye Sicilleri, c. 2, s. 237.

7 Ornek olarak bk. Muhammed b. Ahmed, Ebi Sehl Semsuddin es-Serahsi, el-Mebsiit, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1989, c. 20, s. 133; Eb{i Ishak ibrahim b. Ali b.Y{suf el-Fir(izabadi es-Sirazi, el-
Miihezzeb fi fikhi mezhebi’l-imdm es-Sdfii, tahk.: Adil Ahmed Mevciid, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
2003, c. 2, s. 223; Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalla, tahk.: Muhammed
Miinir, 1darat1'i’t-T1ba’ati’l-Mﬁniriyye, Misir 1352, c. 8, s.160.

8 Mecelle, Md. 1531-1571.
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ise ibra konusuyla beraber ele alinmaktadr. °
2.2. Tahkim

Tef’il babindan bir masdar olan tahkim, hakem tayin ederek hiikiim vermesini
istemek, anlamina gelir. Islam hukuku literatiiriinde ise, “Thtilaf ve uyusmazli-
ga diisen taraflarin, ihtilaflarini ¢cozmek i¢in kendi rizalari ile tiglincii kisi ya da
kisileri hakem tayin etmeleri ve bu konuda yaptiklari sozlesmedir.1? Hakem ve
tahkimle ilgili kelimeler Kur’an’da ve hadislerde ge¢mektedir."

Islam dncesi dénemde yaygin olarak kullanilan tahkim ¢ziim yolu, Islam
sonrast da mesru kilinmis, hakimde aranan sartlarin hakemde de olmas: gerek-
tigi, Islam hukukgulari tarafindan belirtilmistir.12

Tahkimin uygulandig: alanlar sulhda oldugu gibi kul haklarinin gegerli
oldugu alanlardir. Tahkim bir gesit sulh oldugundan, sulhun gecerli olmadig:
durumlarda tahkim de gecerli degildir. Allah ve kul haklarinin birlikte bulun-
dugu zina iftirasi cezasi gibi durumlarda tahkimin uygulanmasi tartismali bir
konudur.®

Tahkim ile yargi arasinda farklar bulunmaktadir: Hakim gorevlendirildigi
yerde gelen tiim davalara bakarken, hakem sadece hakem oldugu taraflar ara-
sinda hakemlik yapabilir. Hakemin gorevini yerine getirebilmesi icin taraflarin
rizasi gerekir. Ayrica gorev yeri, verilen kararin etkisi, ispat delillerinin kulla-
nilmasi bakimindan da farklar vardir.14

9  Daha genis bilgi i¢in bk. Nezih Hammad, Akdii’s-sulh fi's-seriati’l-Islimiyye, Beyrut 1996;
Mahmiid Mahctib Abdunndir, es-Sulh ve eseruh fi inhdi'l-hustime fi'l-fikhy'l-Islimi, Beyrut 1987;
Fahrettin Atar, “Sulh”, DIA, istanbul 2009, c. 37, ss. 481-485; Ahmet Yaman,”Sulh” DIA, Is-
tanbul 2009, c. 37, ss. 485-489; Yaylali, Islam Hukukunda Sulh, s. 17.

10  Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islémiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul
1986, c. 8, s. 250; Ornek i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi, cev.: Salih Tug, Ir-
fan Yay., Istanbul 1991, ¢.2, s. 923; Ali Himmet Berki, Agiklamali Mecelle, Hikmet Yay., Istanbul
1990, s. 406,420.

11  Maide, 5/43; Nis4, 4/65; Buhari, es-Sahih, Enbiya 40, 54; Muslim, el-Cimiu’s-sahih, Akdiye 20,
21. Ayrica diger hadisler icin bk. Wensinck, el-Mu’cemiil-miifehres li’l-elfazi l-hadisi n-nebeviyyi,
Cagn Yay., Istanbul 1988, c.1, s5.489-491.

12 Alauddin Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Halil Tarabltsi, Muinu'l-hiikkdm fi md yeteraddedu beynel-
hasmeyn mine’l-ahkdm, Misir 1973, 5.27; Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mavsili, Kitdbu'l-
ihtiyar li ta’lili’l-muhtar, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2010, c. 2, s.111.

13 Abdurrahman b. Muhammed en-Necdi, Hdsiyetii'r-ravzi’l-miirbi’, Beyrut 1983, .7, s.521.

14  Detay i¢in bk. Mustafa Ahmed, ez-Zerka, el-Fikhu "I-Islémi fi sevbihi’l-cedid, Daru’l-Fikr, Dimegk
1967, c.1, s. 555. Daha genis bilgi i¢in bk. Kahtan, Abdurrahman ed-Dtri, Akdii’t-tahkim fi’l-
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Bu baglamda hakemler icra ettigi gorevler bakimindan, 1slah gorevi olan ara-
bulucu ile resmi gorevi olan kad1 arasinda bir konumda bulunmaktadirlar.s
Ancak taraflarin istemesi halinde hakemler arabulucu olarak¢ ihtilaf ve uyus-
mazliklar1 ¢6ztime kavusturarak sulh asamasina gegebilirler.”” Bu durumda
sulh taraflarin yaptig1 bir akit olmakla birlikte tahkim kazai bir hiikiim olarak
ortaya ¢ikmaktadir.

2.3. Muhikeme

Muhakeme, taraflarin aralarindaki ihtilafin veya miiddeabih’in ¢6ziimii nokta-
sinda ispat delillerine dayanarak adaletli olarak hakimin karar vermesidir.

Muhéakemenin tarihi seyrine bakildiginda gelisme igerisinde oldugu gorii-
lecektir. Islam’in ilk devirlerinde yargilama tahkim usuliine yakin basit ve sa-
deydi. Davaci iddia ve delilleriyle birlikte kadinin huzuruna gelir O'na arz
ederdi. Kadi da bu delillere gore hiikiim verirdi. Kisas, had gibi ceza davalarina
halife ve valiler bakarken, daha sonra ceza ve hukuk davalarina kadilar bak-
maya baglamistir.

Mahkemeler ilk devirlerde kadilarla anilir olmus, kaza ile ilgili terimler
yerini hakime birakmistir. Mahkemeler zamanla gorevlerinin bir kismini
mezdlim, surta, hisbe gibi kurumlara devretmistir.!

Taraflar arasindaki davalar 6nceleri tek hakimli ve tek dereceli mahkeme-
lerde ¢oziime kavusturulmustur. Tarihi siireg icerisinde ¢ok hakimli mahkeme-
lerde de goriilmeye baslanmistir.

Osmanlilarda ise muhakeme usulii diger Islam devletlerine gére daha da
gelismis durumdaydi. Osmanli muhakeme sistemi hem ser't hem de 6rfi huku-

fikh "I-Islémit ve’l —kdniini’l-vaz’i, Bagdat 1985; Mustafa Yildirim, “Tahkim” DIA, Istanbul 2010,
c. 39, ss. 411-413; Hiiseyin Celiker, “Islam Hukukunda Tahkim”, Diyanet imi Dergi, Ankara
2005, c. 41, say1:1, ss.17-46.

15  Ahmet Akgiindiiz, “Hakem” DIA, Istanbul 1997, .15, 5.172.

16  Ebix Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas, Ahkidmii’l-Kur’dn, tahk.: Abdiisselam Muhammed
Ali Sahin, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Liibnan 2007, c. 2, s. 240; Siileyman Ates, Kur’an Ansiklope-
disi, Kur’an Bilimleri Aragtirma Vakfi, Istanbul ts.; ¢.3, ss.146-148.

17  Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylal, Tebyinu'l-hakiik serhu kenzi'd-dakdik, Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 2000, c.5, s.117.

18  Muhakeme usulii i¢in bk. Abdiilaziz Bayindir, Islam Muhakeme Hukuku, Islami Ilimler Aras-
tirma Vakfi Yay., Istanbul 1986, s.79; Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 2, s. 928.

19  Fahrettin Atar, “Mahkeme”, DIA, Istanbul 2003, c. 27, s. 338,340.
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ku uygulamaktaydi. Bu durum diger Islam devletlerinde mezalim surta gibi
yargt kurumlarinin sebep olabilecegi karisikliklar: onlemistir.20

Muhdkeme asamasinda yargilamanin aleni yapildigini gozlemleyen
suhfidiil-hdl, saruklarin mahkemeye getirilmesinde gorevli muhzirlar kadiya
yardimci olarak gorev yapmaktaydi.2! Osmanli muhdkeme sisteminde kadiya
yardimci unsurlar arasinda, taraflarin anlasmayla sonuca varmalarinda 6nemli
rolii bulunan ve yaygin olarak gorev yapan ancak ismi pek zikredilmeyen ara-
bulucular muslihiin da bulunmaktadir. Miiftiler de dini-hukuki konularda do-
layl1 olarak mahkemeye yardimci olmus, arabulucu roliinde bulunmuslardir.??

2.4. Arabuluculuk

Arabuluculuk (islah, 1slah-1 zati’l-beyn), taraflar arasindaki uyusmazliklarin ken-
di istekleriyle® ve {igiincii kisi yardimuyla tavsiye ve telkinlerle?* ¢6ziime kavus-
turulmasidir. Islam hukuku literatiiriinde tictincti kisi olarak muslih?s kavramry-
laifade edilen arabuluculuk, ayn1 zamanda mahkeme siirecinin baslangicinda
olan ve taraflarin memnuniyeti esasina dayanan bir uyusmazlik ¢o6ziim yolu-
dur.?6 Hakimin verecegi karar, her zaman davaci (miiddel) ve davali (miiddea
aleyhi)y1 memnun etmeyebilir. Bu nedenle hakim taraflar1 arabulucuya veya
sulh olmaya yonlendirebilir.?” Nitekim Hz. Peygamber’in uygulamalarinda bu
tiir 6rnekleri gormek miimkiindiir.2

Sulh, tahkim, muhakeme ve arabuluculuk kavramlar1 arasinda bulunan
farkliliklar1 su sekilde izah etmek miimkiindiir: Uzlasmazlik konularinin
yargiya/mahkemeye intikal etmesi durumunda son karari hakim verir.
Tahkimde ise karar1 hakem verir. Taraflarin hakeme yetki vermeleri

20 M. Akif Aydm, “Mahkeme”, DIA, Istanbul 2003, c. 27, ss. 342-344.

21  Kadiya yardimci diger memurlar igin bk., Fahrettin Atar, Islam Adliye Tegkildt:, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay., Ankara 1991, ss.122-149.

22 M. Akif Aydm, “Mahkeme”, DIA, c. 27, s. 343.
23 Tiirk Hukuk Liigati, Maarif Matbaasi, Ankara 1944, s. 305.

24  Siiha Tanriver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar1”, ss. 165-166; Safak, Hukuk Terimleri
Sozliigii, Rehber Yay., Ankara 1992, s. 34.

25  Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr ibn el-Kayyim el-Cevziyye, ['lamii’l-
muvakkiin an rabbi’l-dlemin, Daru’l-Cil, Beyrut ty. c. 1, s. 110.

26  Hayreddin Karaman, Baglayicilik Bakimindan Rastilullah'in Davramglary, (Hz Peygamber ve Aile
Hayat1 iginde), flmi Negriyat, Istanbul 1989, s. 142.

27  Atar, Islim Adliye Teskildti, s.193; Bilmen, Fikhiyye Kamusu, c. 8, s. 228.
28 Bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, Sulh 1, 5; ibn el-Kayyim, Plamii’l-muvakkiin, c. 1, s. 107.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



isldm Hukukunda Arabuluculuk | 111

durumunda verilen karar baglayicidir. Arabuluculukta karari taraflar
verir. Arabulucu, taraflarin arasini bularak onlar: ortak noktaya getir-
meye calisir.

Ayrica yargilama asamasi degerlendirildiginde mahkemede belirlenmis
sekli bir siire¢ vardir. Taraflarin belirli bir yerde yani mahkemede hakimin hu-
zurunda olmasi gerekir. Tahkimde bu siire¢ mahkemeye gore daha azdir. Ara-
buluculukta ise ok daha azdir. Mahkemeden, tahkime ve arabuluculuga ¢ok-
tan aza dogru sekli siire¢ devam eder. En az sekli siire¢ arabuluculukta mevcut-
tur. Ciinkii taraflar mahkeme disinda herhangi bir yerde arabulucu araciligiyla
uyusmazliklarini goriisiip karara varabilirler.

Diger taraftan Mahkemeye ulasan davalarda ispat vasitalarina gore karar
verilir. islJAm muhakeme hukukunda yemin, sahitlik, yeminden niik{l, karine
vb. ispat vasitasi olarak kullanilir.? Tahkimde ise ispat vasitalar1 biraz daha
yumusatilarak degerlendirilir. Arabuluculukta ise hi¢ kullanilmaz. Arabulucu-
lukta aslolan taraflarin bizzat kendilerinin niza konusunu ¢oziip anlasmalari-
dir. Arabuluculukta taraflarin anlasmas: daha ¢ok goniilliiliik ve fedakarlik30
esasina gore igler. Zaten taraflar isterlerse arabulucuyu kendilerine sorunun
¢Oziilmesi noktasinda yardim etmek icin tayin ederler.

Tahkim, arabuluculuk ve sulh akdinin uyusmazlik ¢6ziim yolu olarak kul-
lanildig1 alanlar kul haklarinin gegerli oldugu durumlardir.3! Islam ceza huku-
kunda kul haklarir ilgilendiren, kisas ve diyet gerektiren hallerde af veya bir
bedelle sulh olmak da caiz goriilmdiistiir.3?

Islam muhakeme hukukunda, yargilamada diger bir ifadeyle mahkemede
taraflar haklarini savunurken hakim olayin kesfini gerekli gérmesi halinde
kesif yapabilir. Hakim bilirkisi olan ehl-i hibreden yardim alabilir. Ehl-i hibre,
hakimin karar vermesinde etkili olabilmektedir. Tahkimde kesif daha dar kap-
samda olmaktadir ve siurlidir. Arabuluculukta ise daha ¢ok vakialar tespit
edilmekte kesif zorunlu olmamakta ve hatta kesif yapilmamaktadir.

29 Atar, [slim Adliye Tegkildts, s. 195.

30 Karaman, Baglayicilik Bakimindan Rastilullah’in Davramsglari, s. 142.

31  Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593; Mavsili, Kitdbu'l-ihtiyar, c. 2, s. 111.

32  Sihabuddin Ahmed b. idris el-Karafi, ez-Zehira, tahk.:Muhammed Haciy, Daru’l- Garbi'l
fslami, Beyrut 1994, c. 5, ss. 336-344; Abdulkadir Avdeh, et-Tesri'u’l-cindi’l-isldmi mukdrenen
bi'l-kdnfini’l-vad’i, Darii’]-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut t.y. c. 2, s. 158; Samil Dagci, Islém Ceza Huku-
kunda Sahislara Kars: Miiessir Fiiller, Diyanet I§leri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1996, s. 124; Yaylali,
Islém Hukukunda Sulh, s. 145.
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Mahkeme siirecinde 6nemli olan haklarin zayi olmamasi, kisa stirede hak-
larin yerini bulmasi, her hak sahibinin yok olan hakkina kavusmasidir. Bu sii-
recte hak ararken hak kaybina ugramadan sonuca varilmas: yargilamanin
amaglarindandir. Uyusmazliklarin ¢6ziim siirecine baktigimizda yargi yolunun
tahkim ve arabuluculuga gore daha zaman alic1 ve masrafli oldugunu ifade
edebiliriz. Ciinkii hem mahkeme asamasina gelinceye kadar hem de mahkeme
siirecinde zaman ve ekonomik olarak daha fazla gayret sarfedildigi bilinen bir
gercektir. Tahkimde ise daha az masraf ve zaman kayb1 olmaktadir. Ciinkii
daha az sekli siireg ve isleyis mevcuttur. Arabuluculukta ise ¢dziim taraflara ve
arabulucunun performansina baglh olmakla birlikte siireg daha hizli ve daha az
mesakkatli olmaktadir.

Mahkeme siireci kamuya agik olurken tahkimde ve 6zellikle kar1 koca an-
lasmazliklarinda aile meclislerine a¢ik olmaktadir.3® Arabuluculukta ise siireg¢
tamamen taraflar arasinda kalmakta ve gizli olmaktadir. Arabuluculuktan
mahkemeye kadar, 6zelden genele dogru bir metot izlenmekte, her iki taraf
agisindan sonugtan memnuniyet azalabilmektedir.

Arabuluculugun temel islevine baktigimizda da mahkeme ve tahkimden
ayrildig goriilmektedir. Cilinkii arabulucu hakem ve hakimden farkli olarak
taraflar1 baglayici karar verememektedir. Ancak uyusmazlik yasayan taraflara
karsilikli olarak anlasmaya varmalarina yardimci®* ve sulhun 6n asamalarindan
biri olmaktadir.

3. Sulh Akdinin On Asamasi Olarak Arabuluculuk

Anlagmazliklarin sona erdirilmesinde taraflar arasinda bir akit olan sulhun,®
in’ikadi i¢in unsurlari olan icab ve kabuliin, akdi yapan taraflarin/akidan, sulh
bedelinin/musélehun aleyh ve sulh mahallinin/musdlehunanh® bulunmasi gerekir.
Diger anlasmazlik ¢oziim yontemlerinde bu 6zelligi gormemekteyiz. Sulh bir
sonug olarak akdin gerceklesmesi ve ¢oziimiin ortaya ¢ikmasidir. Sulh akdinin
on asamasi olan arabuluculuk sulha ulasmaya itici gii¢ durumundadir. Sulh

33  Zerka, el—szhu’l—fslﬁmfﬁ sevbihi’l-cedid, c.1, s. 555.

34  Mustafa Serdar Ozbek, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollarma Genel Bir Bakis”, Galatasaray
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2004, say1:1, s5.261-292.

35  Serahsi, Mebsut, c.2, s. 133; Orhan Ceker, Isldm Hukukunda Akitler, Tttifak Holding Yay., Konya
1999, s. 215.

36  Mecelle, Md. 1842, Zerka, el-Fikhu'l-Isldmi fi sevbihi’l-cedid ,c.1, s. 554;.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



isldm Hukukunda Arabuluculuk | 113

olan taraflar, akitlerini yazil1*” ve sulh bedeli vererek yaparken arabuluculukta
bunu yapmalari séz konusu degildir. Arabuluculuk sulha gore daha esnek
olmaktadir. Arabuluculuk bir akit olmamasi, yazili bir belgeye doniistiiriilme-
mesi ve sulh bedelinin bulunmamasi yonleriyle sulhdan farklidir. Sulh bir sem-
siye kavram olarak arabuluculugu kapsarken diger farkli 6zellikleriyle arabu-
luculuktan ayrilir.

Arabuluculuk, sulh kavrami ve icerigi diisiiniildiigiinde, gerceklestirmek
istedigi amaglar agisindan genisletici ve kolaylastirici bir stirectir.

Islam hukukunda sulhun gerceklesebilmesi icin davanin agilmis olmasi
gerekirken,® arabuluculuk dava agildiktan sonra veya acilmadan 6nce olabil-
mektedir.

Ayrica sulh akdi, akitlerin hangisine benziyorsa o akdin hiikmiinii almasi
yoniiyle farklilik arz eder. Menfaat {izerine yapilan sulh kira akdi hiikmiinde,
malla yapilan sulhlar bey” akdi hitkmiinde degerlendirilir.*

Sulh aracilar1 olan arabulucularin, uyusmazliklar: ¢6zmesi, Hz. Peygambe-
rin uygulamalarinda oldugu gibi 6nemli bir stirectir. Hz. Peygamber, uygula-
malariyla, toplum igerisinde itibarli ve etkili kisilere uyusmazliklarin nasil ¢6z-
diiriilecegi konusunda en giizel 6rnek olmustur. Bu ¢6ziim yolu yaninda sulh,
yarglya bagvurma, tahkim ve bir kurulus olarak Hisbe Teskilat,* Mezalim
Mahkemeleri,# Sahibii’s-Surta,* Kadi'l-Asker* de mahkemelere yardimci ola-

37  Yaylals, Islém Hukukunda Sulh, s. 33.
38  Yaylal, Islém Hukukunda Sulh, s. 14.
39  Serahsi, Mebsut, c. 20, s. 14.

40  Hisbe Teskilati, islam hukukuna gore iyiligi emir, kotiiliikten yasaklamak {izere kurulan bir
tegkilattir. Burada gorevli olanlara muhtesib denir. Hz. Peygamber zamamnda bu goérevi Hz.
Omer'in yiiriittigii bilinmektedir. Ayrica hisbe tegkilati taraflardan birinin haksizlik yapmast
ve hakki teslim etmemekte direnmesi durumunda hisbe gorevlileri duruma miidahale eder
hak sahibinin hakkini vermeye ¢alisir anlasmazliklari ¢ozerdi. Glintimiizde 6zellikle isci ve
isveren arasindaki anlagsmazliklarin siiriincemede kalmamasi ve amme menfaatini gozetme
agisindan hisbe tegkilat1 gibi tarafsiz bir kurulusun olmasinin énemi biiyiiktiir. Karaman,
Islamin Isi§inda Giiniin Meseleleri, c.1, ss. 406- 407. Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman b. Nasr
Seyzeri, Islém Devletinde Hisbe Teskildt:, haz.: Abdullah Tunca, Ma'rifet Yay., Istanbul 1993,
ss.15-38.

41 Halk Divani1 ve Mezalim Divanu gibi isimler verilen, normal yarginin disinda idarecilerin
yaptigi haksizliklara karst agilan davalarin goriisiildiigii 6zel mahkemelerdir. Atar, Isldm Ad-
liye Teskildti, ss. 167-174; Safak, Hukuk Terimleri, ss. 331-332.

42 Sahibii'l-Surta, muhakeme asamasinda hakimlere yardim etme, hiikiim verme ve tahkikat
yapma gibi gorevleri vardir.

43 Kadrl-Asker, Islam devletinde ordu mensuplarini ilgilendiren davalara bakma yetkisi olan
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rak, Islam hukukculari tarafindan ifade edilmistir.# S6z konusu kuruluslarin
amaci, taraflarin ihtilaflarini ortadan kaldirmak, her hak sahibine hakkini ver-
mek, sulha kavusturmaktir. Arabuluculuk, biitiin bu siireclerin baslangici ola-
rak tezahiir eder.

Uyusmazlik ¢oziim yollarinin sonucu olan sulh vasitalarini asagidaki se-
kilde sematize edebiliriz.

Uyusmazliklarin Coziim Yollar1

l i l l

Uzlasma Arabuluculuk Hisbe Tegkilat Tahkim

Bunlar arasinda Sulhun 6n asamasi olan arabuluculuk kendi i¢inde isleyisi
olan, yargiya yardimci olmasiyla Islam muhakeme hukukunda degerlendirilen
uyusmazlik ¢6ziim yollarindan biridir. Ancak arabuluculugun yargi gorevini

icra etme ve taraflar istemedigi siirece baglayici olma 6zelligi bulunmamakta-
dir.

4. islam Hukukunda Arabuluculuk
4.1. Hukuki Dayanag

Arabuluculuk; farkli kavramlarla, islam hukukunun kaynaklar1 olan Kur’an,
Siinnet ve Sahabe uygulamalariyla mesru kilinmistir.

4.1.1. Kur’an’da

Kur’ani bir kavram olan Sulh bir akit olarak anlasmazliklarin sona erdirilme-
sinde bir sonugsa, arabuluculuk da bu siirece yardim eden 6n asamadir.

Insanlarin arasimin diizeltilmesi, toplumda baris ve huzurun saglanmast,
“kardeslerinizin arasin1 diizeltin” isléhu zati’l-beyn Islam hukukunun amaglari
agisindan hassasiyetle tizerinde durdugu bir konudur. Ciinkii ayriliga diisme-
mek ve ihtilaflar1 ¢6ziime kavusturup toplumda birligi saglamak, Kur’an'in
amir hitkmiidiir.*

mahkemelerdir.
44  Karaman, Isldmin Is1ginda Giiniin Meseleleri, c. 1, ss. 404-408; Atar, Islim Adliye Teskilit, s. 167.
45 Hucurat, 49/9, 10; Al-i Imran, 3/103.
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Thtilafli konularm her iki tarafin memnun olacagi sekilde sonuglandirilmast
ve ayriliklarin bertaraf edilmesi hem taraflar ve hem de yasarilan toplum igin
onemlidir. [fsddii zati’l-beyn* yani insanlarin arasini agmak, diigsmanliklar, ayri-
liklar yasaklanmistir. “Pargalanip ayrilmayin” amir hitkmii ile anlatilmak iste-
nen insanlarin gelismesine medar olacak farkliliklar degil, miisliiman toplumu
fesada gotiirecek ayriliklar kastedilmistir.#” Kur’an’a ve Siinnete aykiri olan
ihtilaflar ve hak kayiplar1 toplumda birligi zedeleyen en 6nemli unsurlardir.
Siiphesiz diinya ve ahiret maslahatlar1 Kur’an’a ve Siinnete sarilmakla miim-
kiind{ir.*8

Arabuluculuk temelde Kur’ani olmakla birlikte, hem ahlaki ve hem de
huk{iki bir terimdir. Huk{iki olmas1 uyusmazliklarda ¢6ziim siirecinin bir par-
cas1 olmast ve yargiya yardim etmesinden kaynaklanir. Insanlarin gekismeleri-
nin ¢dziimle sonlanmasi, aralarimn yapilmasindan gegmektedir. Bunun yolunu
Allah Kur’an’da soyle ifade eder: “Allah’a ve O’'nun Res{ilii'ne itaat edin. Birbi-
rinizle ¢ekismeyin. Sonra korku ile zaafa diisersiniz, kuvvetiniz (devletiniz)
elden gider. Bir de sabredin. Ciinkii Allah, sabredenlerle beraberdir.”#
Kur’an’da Cekisme/Tendzu kavramlari baglaminda, “Birbirinizle ¢cekismeyiniz”
ifadesiyle toplum birligini saglayan insanlarin kendi aralarinda herhangi bir
sebeple ¢cekismemeleri, nizalasmamalari emredilmistir. Nizalasma durumunda
Allah ve Restiliine, Kur’an ve Siinnete gore hareket edilmesinin 6nemi vurgu-
lanmistir. Arabuluculuk, cekismenin vukuu durumunda “Birbirinizle ¢cekisme-
yiniz” emrinin gergeklesmesine yardim etmekte ve anlasmazligin olumlu so-
nuglanmasini saglamaktadir. Konuyla ilgili olarak asagidaki ayetleri de sirala-
yabiliriz.

1. “Eger kar1ile kocamn aralarinin agilmasindan endiseye diiserseniz, o vakit kendile-

rine erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem goénderin. Iki taraf

(aray1) diizeltmek isterlerse Allah aralarini bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her
seyden haberdar olandir.”30

Bu ayette bahsedilen tahkim, esas itibariyle bugiinkii anlamiyla tahkim
kavramini karsilamamaktadir. Zira burada tayini ongoriilen hakemlerin vere-

46  Eb( David, es-Siinen, Edeb 50.

47  Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed Ebii Bekir el-Kurtubi, el-Ciami’ li ahkam’il Kur’an,tahk.:
Abdullah b. Abdiilmuhsin, Miiessesetiir-Risale, Beyrut 2006, c. 5, s. 241.

48  Kurtubi, el-Ciami’ li ahkam’il Kur’an, c. 5, s. 251.
49  Enfal, 8/46.
50  Nisj, 4/35.
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cegi kararlar bir kaziyye-i muhkeme olarak taraflar1 baglayici nitelikte degil-
dir.5! Bu 6zelligiyle Kuran’da ifade edilen anlamiyla hakem, aslinda birer ara-
bulucudur. Bu ayet baglayici olmamakla birlikte ihtiyari tahkime gidilebilecegi
yoniinde agik bir hitkiim olup, hakimlik yetkisi bulunmayanlarin dahi kar1
koca arasindaki ihtilafta hakem olarak tayin edilebileceklerini belirtmistir. Bu
ayetten hareketle “hakemlerin” baglayici olmayan kararlar verebilecegini ifade
eden Kur’an “Akitler(in) geregini yerine getiriniz.” 52 amir hitkkmiiyle “ahde vefa”
ilkesini ifade etmistir.

Yukardaki iki ayet birlikte degerlendirildiginde, hakem tayinine karar
veren kisilerin verilen hakem kararlarina da uymasi gerektigi yoniinde bir an-
lay1s gelismis ve bu sekilde hakem miiessesesi Islam hukukunda somut olarak
uygulama alan1 bulmustur.> Kavramsal ¢ercevede ifade ettigimiz gibi hakem-
lerin ilk asamada arabuluculuk rolleri de bulunmaktadir.5

Kar1 koca arasindaki anlasmazliklarin ¢oziimiinde hakem tayin edilen kisi-
lerin taraflar tefrik etme ve birlestirme konularinda ihtilaf bulunmaktadir.56
Katade, Zeyd Ibn Eslem, Eb{i Sevr ve Davud hakemlerin kar1 ve kocayt tefrik
haklarinin olmadigini ancak birlestirme haklarinin oldugunu belirtir.”” Clinkii
tefrik, daha ileri asama olan mahkemenin verecegi bir karardir. Buradaki ha-
kemlerin rolii agirlikl olarak arabuluculuktur. {lk asamada hakemler, uyus-
mazlik ¢6ziim siirecinin bir parcasi olan arabuluculugu gergeklestirirler. Bu
asamada hakemler, ihtilaf konular1 hangi taraftan ise, -kar1 ya da koca tarafin-
dan olabilir- o tarafa telkinde bulunabilir. Anlagmazlik kadin tarafindan ise
“Kocasina saygili olmasi, Allah’tan korkmasi ve giizel konusmas1” istenir. Koca
tarafindan ise, “hanimina iyi davranmasi, eziyet etmemesi, nafakasini vermesi”
vb. istenir.?*Hakemler birer arabulucu olarak taraflara yaklasir ve onlar1 bir

51  Akgiindiiz, “Hakem” DIA, c.15,5.172.

52 Maide, 5/1.

53  Kurtubi, el-Cami’ li ahkam’il Kur’an, c. 6, s. 297.

54 Ayca Bozan, Islam Hukukunda Tahkim Miiessesesi, Ekim 2008,
http://www.musiad.org.tr/img/yayinlarraporlar/cerceve_dergisi_48_20.

55  Cassas, Ahkdmii’l-Kur’dn, c. 2, ss. 240-241.

56  Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’ l-muktasid, Daru’l-
marife, Beyrut 1997, c.3, s.140.

57  Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni’l-azim, Milessesetii Kurtuba, tahk.: Mustafa es-
Seyyid Muhammed, c. 4, s.31.

58  Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beydn an te’vili ayi’l-Kur’an, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire 1968, c. 13, ss. 383-385.
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araya getirmeye calisir. Ancak taraflar isterlerse kendileri i¢in hakem kararlari-
n1 baglayici hale getirme haklarina sahiptir.
2. “Eger miiminlerden iki ziimre birbiriyle savagirlarsa aralarim bulup baristirin. Sa-
yet onlardan biri digerine kars1 hala tecaviiz ediyorsa siz, o tecaviiz edenle, Allah'm
emrine déniinceye kadar savasin. Sonunda eger Allah’in emrine donerse artik ada-
letle aralarini bulup baristirin. Her isinizde adaletle hareket edin. Allah siiphesiz ki

adil olanlar1 sever. Miiminler ancak kardestirler. O halde kardeslerinizin arasini bu-
lup baristirin.”0

Bu ayette kisi ya da taraflarin aralarin1 bulmak, “adaletle aralarini bul-
mak”, “kardeslerin aralarini bulmak” seklinde ifade edilmis ve bunun gercek-
lestirilmesi, adalet anlamina gelen kist kavramina baglanmistir. Allah savasan
iki grup arasinda 6nce sulhu, aralarinin bulunmasini emretmis buna ragmen
taraflardan biri hala asir1 gitmeye devam ediyorsa sulh yapilamayacagini be-
lirtmistir. Boyle bir durumda sulh yapilmasi bir tarafin zulme ugramasi maz-
lum durumuna diismesi demektir.é!

3. “Eger bir kadin kocasinin ge¢imsizliginden (yatagini terk etmesinden, nafakasinda

ihmal gostermesinden), yahut herhangi bir suretle kendisinden yiiz ¢cevirmesinden

endise ederse anlasma yoluyla aralarini diizeltmekte ikisine de vebal yoktur. An-
lasma daha hayirhidir.”62

Bu ayet erkegin niisiiz’'undan bahsetmekte® ve aralarindaki niistizdan do-
lay1 anlasmanin veya arabulucu vasitasiyla sorunlariin ¢oziilmesinin daha
hayirh olacagini vurgulamistir.

Toplumun temelini olusturan aile yuvasinin dagilmamasi i¢in 6ncelikli
olarak arabuluculuk miiessesesinin ¢alistirilmasi toplumun selameti agisindan
Oonem arz etmektedir. Mahkeme siirecine ge¢meden insanlar arasinda ikna yo-
lunu benimsemek, taraflar1 ikna etmege ¢alismak, Ku’an’in da tavsiye ettigi bir

59  Hakemlerin kar1 kocanin tefrikine veya birlikte olmalarina karar vermeleri, taraflarin vekili
oldugunun gostergesidir. Kurtubi, el-Cami’ li ahkam'il Kur’an, .6, s. 296. Hakemlerin vekil ve-
ya kad1 olarak verdigi kararlar baglayicidir. Hakemlerin kararlarimin gegerliligi ile ilgili tar-
tismalar icin bk. Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, c.3, ss.140-141.

60  Hucurat, 49/9-10.

61 ibn el-Kayyim, Flamii l-muvakkiin, c. 1, s. 109.

62  Nisa, 4/128.

63  Cikinti, tiimsek anlamia niisuz,”Isyan etmek, bagkaldirmak, anlamlarma gelir. Esler i¢in
sadakati zedeleyip gecimsizlige sebep olan davranislar veya kadin igin kocaya isyan edip
bagkaldirma, erkek igin ese eziyet etme anlaminda kullanilan bir kavramdir. Ailede gegimsiz-
lik odag1 olma durumudur. el-Hiiseyin b. Muhammed er- Ragip el-Isfehani el-Miifredat fi gari-
bi’l-Kur’an, Kahraman Yay., Istanbul 1986, s. 751. Kadinn niisuzu igin bk. Nisa, 106/34.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



118 | Yrd. Dog. Dr. Yusuf SEN

metottur. “Sen kotiiliigii en giizel haslet ne ise onunla sav. O zaman goriirsiin
ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse bile sanki yakin dostun olmus-
tur.”¢* emriyle, insanlarin aralarin1 bulmak, hem salih ve hem de muslihiins°dan
olmak miisliimanin gorevidir.s

Anlagmazliklarin ¢dziim siireci olan arabuluculukta, arabulucu olan kisi-
nin sahip olmasi gereken 6zellikler vardir.®” Bagka bir ayette ise soyle buyrul-
maktadir. “O halde, tam miiminler iseniz Allah’ tan korkun, ihtilafa diismeyip
aranizi diizeltin; Allah’a ve peygamberine itaat edin.”® seklindeki amir hitkiim-
ler arabuluculugun Kur’an’daki hukuki dayanaklaridir.s

4.1.2. Stiinnette

Islam hukukunun temel kaynaklarinin ikincisi olan, siinnette baktigimizda
insanlar arasini 1slah etme, diger bir ifade ile arabuluculugun miimkiin oldugu
goriilecektir. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in, asagida zikredecegimiz
uygulamalar1 bunun agik delilidir.

1. Hz.Peygamber, ihtilafa diisen taraflar1 baristirmistir. Mesela, Kuba halki-
nin birbirlerine taslarla hiicum ettiklerini duyunca, “Onlar1 bize getirin,
baristiralim, aralarinda sulh arabuluculuk yapalim” buyurmustur.”

2. Hz.Peygamber, Ka’b b. Malik ile borglusu Ibn Ebi Hadred arasindaki ihti-
laf1, alacaklinin alacaginin yarisindan vazgegmesi, bor¢lunun da kalan ya-
r1y1 6demesi seklinde arabuluculuk ile sonuglandirmistir.”

64  Fussilet, 41/34.

65  Osmanli hukuk uygulamalarinda muslihiin arabulucular olarak ifade edilmektedir. Arabulu-
cu bir kisi olabilecegi gibi birden fazla da olabilmektedir. Bk. Z. Dértop Abaci, “Bir Sorun
Cozme Yontemi Olarak Sulh:18. Yiizyil Bursa Kadi Sicillerinden Ornekler ve Diisiindiirdiik-
leri” Otam Dergisi, Ankara 2006, say1: 20, ss.105-115.

66 ~Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul 1971, c. 6, ss. 4464-
4465.

67 Bk. Makale Metni Arabulucunun Ozellikleri

68 Enfal, 8/1.

69  Taraflar arasinda adaletle hitkmetmeyi emreden, haksizlig1 yasaklayan Bakara, 2/188; Nisa,
4/58; Maide, 5/8,42; Sad, 38/22,26 ayetleri de hem yo6netici ve hakim gibi resmi gérevde bulu-
nanlara ve hem de hakem ve arabulucu olanlara hitap etmektedir. Akgiindiiz, “Hakem” DIA,
c.15,s.172.

70  Buhari, es-Sahih, Sulh 1.

71  Buhari, es-Sahih, Sulh 10, 14; Ibn el-Kayyim, Plamii’l-muvakkiin, c. 1, s.107.
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Halii’'l-musdlaha beyne’n-nds olarak ifade edilen” bagka bir olay ise soyle
gerceklesmistir: Hz. Ziibeyr ile Medine’li Humeyd arasinda, birincisinin
bahgesinden gecerek ikincisinin bahgesine gelen su yiiziinden ¢ikan an-
lasmazlig1 Hz.Peygambere arzettiler. O da bir arabulucu olarak “Ziibeyr,
agaclarini sulayinca birak, O da sulasin” dedi. Humeyd bu duruma sinir-
lenip hiddetlenince de “Ziibeyr, agaclarini sula havuzlardan tagincaya ka-
dar suyu tut” buyurdu.” Hz Peygamber kars1 taraf haksiz oldugu igin hak-
I1 olana hakkini kullanmasi seklinde agiklamada bulunmustur.7

Evs kabilesinden Ibn Ubey, Hazrecli Ibn Revaha ve taraftarlarinin birbirle-
riyle silahsiz olarak sopalarla déviismeleri {izerine, Hz. Peygamber arala-
rina girerek onlar1 barigstirmistir. Ayrica Ensar’dan Imran, karisini akraba-
larina ziyarete gondermemesi olayinda kadin tarafi ile erkegin amcaogul-
lar1 arasinda ¢ikan kavgada Restilullah arabulucu gondermis ve taraflar
baristirmigtir.7>

Hz. Peygamber, “Pazartesi ve Persembe giinleri, Miisliiman kardesi ile
arasinda kin, diismanlik ve kizginlik bulunanlar harig, Allah’a ortak kos-
mayan herkesi affetmek i¢in Cennet kapilari agilir. Sonra Cenabi Hak soyle
buyurur: Bu iki kisi anlasip barisana kadar bekleyin “7¢ buyurarak iki taraf
arasinda cereyan eden anlasmazliklarin son bulmasinin manevi boyutuna
da dikkat ¢ekmistir.

Hz. Peygamber uyusmazlik durumlarinda ¢oziim siireglerini ¢alistirmis,
bilirkisi ve arabuluculugu farkli uygulamalarla gostererek gercek bir 6rnek
olmustur.” Ayrica “Sizden herhangi birinize din kardesi 6ziir dileyip ba-
rismak icin gelirse, kabul etsin. Eger kabul etmezse, biitiin mii"minlerin et-
rafinda toplanacagi Havz-1 Kevser’e gelemez”7 buyurmustur. Sunu hemen
belirtmeliyiz ki Hz. Peygamber, taraflarin giivenini sagladigindan, niza
konusu olan olaylar O'nun arabuluculugunda hemen ¢6ziim bulmus, in-
sanlar huzura kavusmustur.

72

73
74
75
76
77
78

Muhammed Tahir b. Astir, islam Hukuk Felsefesi, gev.: Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2006, s. 52.

Bubhari, es-Sahih, Surb 6, 7, 8.

Karaman, Baglayicilik Bakinmindan Rasillullah’in Davramslary, s. 142.
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 4462.

Miislim, el-Cidmiu’s-sahih, el-Birr ve’s-Sila 11.

Hamidullah, Isldm Peygamberi, c. 2, s. 936.

Hakim Nisabiiri, el-Miistedrek, c. 4, s. 154.
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10.

Hacertil-Esved’in Kabe’ye yerlestirilmesi asamasina tarih sahitlik etmistir:
Olay kisaca soyle gerceklesmistir. Kdbe nin onarimindan sonra sira Hace-
rii’l-Esved’in yerlestirilmesine gelmisti. Kabile halinde yasayan o giinkii
toplumun ileri gelenleri bu serefe nail olmak isterler ve aralarinda anlasa-
mazlar. Hz. Peygamberden bu anlasmazlig1 ¢6zmesini isterler. Ciinkii
onun haksizlik yapmayacagindan herkes emindir. Hz Peygamber’e duru-
mu agiklarlar. Bunun {izerine Hz. Peygamber hirkasini ¢ikarir yere serer.
Hacerii’l-Esved taginin, tizerine konulmasin ister. Tag hirka tizerine konu-
lur ve her kabile lideri hirkadan tutarak Kabe’deki yerine yerlestirilir.”
Boylece taraflar arasindaki anlasmazlik sona erer.

Hz. Ummii Seleme’nin rivayetine gore, Hz. Peygambere eski bir miras
davasini ¢ozmek iizere iki kisi miiracaat eder. Davayi ¢ozecek delilleri ol-
mayinca Efendimiz, “Siz bana gelip dava agiyorsunuz. Ben de bir begerim.
Belki sizin baziniz bazinizdan daha diizgiin ve belig bir sekilde ifadede bu-
lunabilir. Ben de isittigime gore hiikiim veririm. Sunu iyi biliniz ki, zahir
delillere istinaden kime hakki olmadig1 halde kardesinin hakkini vermis
olursam, o, bunu almasin. Zira bu durumda ben ona Cehennem’den bir
ates parcasi vermis olurum” diye agiklamada bulununca, iki adam da ag-
layarak “Benim hakkim kardesimin olsun!” der. Hz. Peygamber de, “Ma-
dem boyle diyorsunuz, o zaman gidip mali taksim ediniz. Sonra hakki
arastiriniz. Bundan sonra da kura ile kendi paymiza diiseni belirleyip
helallesiniz!”# buyurarak ihtilaflar1 ¢dziime kavustururken, taraflarin, bir-
birlerinin haklarina ridyet etmesi gerektigini ayrica vurgulamis ve dikkat
cekmistir.

Cabir b. Abdillah’in miiracaat1 tizerine, babasindan alacag1 olan kisilerle
onun arasinda Hz. Peygamber’in arabuluculuk yapip helallesmelerini sag-
lamasi da®! arabuluculugun 6nemini gosteren diger bir delildir.

“Harami helal yahut helali haram yapan ¢esidi harig, Miisliimanlar arasin-
da sulh arabuluculuk®? caizdir” hadis-i serifi de caiz olmayan arabuluculuk

79

80

81
82

Eb{i Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, Beyrut 1985, c. 1, ss. 145-147; Ebti
Muhammed Abdulmelik b. Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, tahk.: Mustafa es-Sakka, Kahire 1955,
c. 1, ss. 192-197.

Ebi Davtd, es-Siinen, Akdiye 7; Semsiiddin Ebi Abdillah Muhammed ibn el-Kayyim el-
Cevziyye (6.751/1350), et-Turuku I-hukmiyye fis-siydseti’s-ser iyye, Mektebetii Dari’l-Beyan, Bey-
rut 1989, s. 246.

Buhari, es-Sahih, Sulh 12.

Hadiste gecen ve genel kavram olan sulh kelimesi, arabuluculugu da kapsadigindan arabulu-
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11.

icin degismez bir 6l¢ii koymustur.® Bu anlamda Islam hukukgulari arabu-
luculugu haram ve helal olan arabuluculuk olmak {izere iki kisimda ince-
lemislerdir. Haram olan arabuluculuk, helali haram yapma, yapilmasi farz
olan bir yliktimliiltigii diisiirme, faiz alip yeme seklindeki arabuluculuk
ornekleridir. Bu sekilde yapilan uyusmazlik ¢6ziim yollar1 kabul edilemez.
Helal olan arabuluculuk ise Allah’in rizasina dayanan ve hasmeynin de
gontillii olarak kabul ettigi sulh arabuluculuktur.8* Bu sekilde yapilan arabu-
luculuk en adil ve dogru bilgiye sahip muslih tarafindan yapilmakta, 1slihu
ziti’l-beyn olan arabuluculukla insanlarin arasinu diizelterek fesad1 gider-
menin bir ibadet oldugu belirtilmektedir.%

Insanlar arasinda arabulucu olarak barigi saglama ile ilgili Hz. Peygam-
ber’den pek ¢ok hadis rivayet edilmistir. “ Size orug, namaz, hac ve sada-
kanin derecesinden daha faziletlisini séyleyeyim mi?” “Evet ya Restilellah”
denilince Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kisilerin arasini bulup ba-
ristirmak (1sldhu zidti’l-beyn).” 8

Hz. Peygamber bu konuya o kadar énem vermistir ki sadece 1slah1 kaste-

derek insanlarin aralarini bulup baristirmak igin yalan sOylenebilecegini be-

lirtmistir.s7

4.1.3. Sahabe Uygulamalarinda

Allah Restilii'nden sonra O'nun Rasid Halifeleri de aymi yolu takip ederek

Miisliimanlari, mahkemeden Once arabuluculuga tesvik etmislerdir. Nitekim

Hz. Omer’in Kife kadisi Ebu Musa el-Eg’ari’ye gonderdigi kaza (yarg:) tali-

matnamesinde, “Hasimlari arabuluculuk yapmaya yonlendirin. Ciinkii davala-

rin mahkeme karariyla hitkme baglanmasi onlar arasinda diismanlik meydana

getirir.”; “Insanlar arasinda helali haram, harami helal etmemek sartiyla

sulh/islah, arabuluculuk caizdir”s buyurmus, Hz. Osman da ¢ogu yargilamalari-

83
84
85
86
87

88

culuga dikkat gektik.

Tirmizi, es-Siinen, Ahkam 17; EbG David, es-Siinen, Akdiye 12.

ibn el-Kayyim, [lamii’l-muvakkiin, c. 1, s. 109; Maverdi, el-Havi'l-kebir, c. 6, s. 367.

ibn el-Kayyim, Flamii’l-muvakkiin, c.1, s. 110.

Ebi Davud, es-Siinen, Edeb 50.

Yalanin sdylenebilecegi {i¢ yer icin bk. Miislim, es-Siinen, Birr 101; EbG Davud, es-Siinen, Edeb
50.

Serahsi, Mebsut, c. 20, s.134, c. 16, ss. 61-62; ibn el-Kayyim, ['lémii’l-muvakkiin, c.1, s. 85 vd.;
Mecelle, Md. 1826; Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-siyasiyyetii li'l-ahdin-Nebeviyyi ve’l-
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n1 sulh seklinde gerceklestirmistir.®

Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ihtilafta, Muaviye’nin; iki tarafin birer ha-
kem tayin ederek, hakemlerin ihtilafi hitkme baglamasi teklifinin Hz. Ali tara-
findan kabul edilmesi ve Ali'nin “Ebu Musa el-Eg’ari”yi, Muaviye'nin de “Amr
[bnii'l-As”1 hakem tayin etmesi ve aralarinda “Tahkimname”® imzalamalar,
tahkimle arabuluculugun ortaya ¢ikmasidir. Ayrica tahkim konusunda sahabe-
nin icma ettigi Islam hukukcular tarafindan belirtilmistir.9! Hakemlerin ilk
asamada arabulucu roliinde olmalar1®? birden fazla arabulucu olabileceginin de
bir gostergesidir.

4.2. Arabulucunun Ehliyeti

Genel anlamda ve ahlaki olarak arabulucu ve muslih olma, her miisliimanin
yerine getirmesi gereken bir gorevdir. Ancak kul haklarini ilgilendiren ve yar-
giya bagvurmayi gerektiren konularda arabuluculuk yapan kimsenin hukuk
bilgisine sahip olmasi gerekir. Ornegin bosanma agsamasina gelmis eglerin ara-
sinin bulunmasini ancak egitim almis hukukcu saglayabilir. Mahkemeye intikal
etmis bir davanin sonuclanmadan, hakim tarafindan arabulucuya yonlendiril-
mesi durumunda bu arabulucunun sahip olmasi gereken sartlarin 6nemi ortaya
¢ikmaktadir. Genel olarak hakimde bulunan sartlarin hakemde de bulunmasi
gerektigini ifade eden Islam hukukgulari, uzlasmayi saglayan kisilerin gercek-
lestirdigi gorevlere gore, belirli sartlara sahip olmas: gerektigi goriistindedir-
ler.” Yargiya yardimcr olacak arabulucularin, hukuk egitimi almuis, iletisim

hildfeti’r-rdside, Daru'n-Nefais, Beyrut 1985, s. 428.

89  Maverdi, el-Hivi'l-kebir, c. 6, $.366.

90 Bu “Tahkimname”de 6zetle sunlar yazilidir:”Bismillahirrahmanirrahim. Bu vesika, Ali b. Ebi
Talib ile Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda bir kararnamedir. Ali, Irak Halk: ve miittefikleri i¢in;
Muaviye, Sam Halki ve miittefikleri i¢in Allah’in hitkmii ve Kitabina razi olarak Allah’in Ki-
tabinin ihya ve imha ettigini imha etmek ve aralarinda sadece Allah’in Kitabini hakem kilmak
lizere taahhiit etmiglerdir. Hakemler —ki bunlar, Ebi Musa el-Eg’ari ile Amr b. As’dir—
Kur’an’1 Kerim’de bulduklar1 ahkam ile hiikiim verecekler, Kur’an’1 Kerim’de bulamadiklart
takdirde Resulullah’in birlestirici olan siinnetine basvuracaklar ve onunla hitkmedecekler-
dir.” Hasan H. Ibrahim, Islém Tarihi, 2. Baski, Kayihan Yay., Istanbul 1987, c. 2, s. 46; Ismail
Yigit,”Siffin Savast”, DIA, Istanbul 2009,¢.37,5.108.

91  Zeylal, Tebyinu’l-hakiik, .5, s.117.
92 Ates, Kur’an Ansiklopedisi, c.3, ss.146-148.

93 Mavsili, Kitdbu'l-ihtiyar, c. 2, s.111; Tarabltsi, Muinu'l-hiikkdm, s. 27; Akglindiiz, “Hakem”
DIA, c.15, 5.172.
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becerilerine sahip kisilerden olmasi®* bunun agik gostergesidir. Ciinkii anlas-
mazlik ve hak ihlallerini sona erdirmek belli sartlar1 haiz olmay1 gerektirir. Bu
sartlar sunlardir:

4.2.1. Miisliiman Olmasi

Miisliimanlar arasinda vuku bulan uyusmazlik ve hak ihlallerinin adalete uy-
gun sonuglandirilmasinda, uyusmazlik ¢éziim yontemlerini kullanan kisilerin
Miisliiman olmasi sartinda Islam hukukgcular goriis birligi icerisindedir. Buna
gore Miisliiman olmayan birisinin Miisliimanlarin davalarina bakmasi caiz
olmamaktadir. Arabulucunun Miisliiman olmasi, ¢oziimiin Islam’a uygun
olmasi gerekliliginden dolayidir.

4.2.2. Eda Ehliyetine Sahip Olmas1

Eda ehliyeti, insanin hukuka uygun olarak fiil ve muamelelerde bulunabilme
kudret ve selahiyetidir.?e Eda ehliyeti zimmetle birlikte akil balig olmaya bagli-
dir. ¥ Arabulucunun akil balig olmasi, eda ehliyetine sahip olmas: gerekir.
Ciinki kendi hak ve ehliyetini kullanamayan bir kisi, diger insanlarin ihtilafla-
rin1 ¢bzerek anlasmayi saglayamaz. Deli ve bunak olan kimsenin nasil hakim
olmasi caiz degilse arabulucu olan kisinin de deli ve bunak olmas caiz degildir.
Eda ehliyetinin tamamlayicisi baglaminda ayrica arabulucu zeka ve ferasetiyle
taraflarin arasin1 bulurken, gafletten uzak, uyaruk olmasi, drifii’l-hak olmasi
gerekir.”®

4.2.3. Adalet

Adalet sartindan maksat, insanlar arasinda davalara bakan kisilerin dini konu-
larda daha duyarly, haramlardan, siiphelerden kaginan, eméanet ehli ve sahitlik
yapabilme vasiflarina sahip olmasi demektir. Bunlar Islam hukukgularinin

94  Tannver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar”, s. 165.

95 Eba’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye ve’l-veldyitu’d-
diniyye, Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, Beyrut ty. s. 84; Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593.

96  Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usuli’l-fikh, Dersaadet, Istanbul ty. s. 93; Fahreddin Atar, Fikih
Usilii, MUIF.Yay., Istanbul 1992, s. 144.

97  Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593

98  Maverdi, el-Ahkamu’s-sultiniyye, s. 83; $irazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593.
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aradig1 vasiflardir.”” Arabulucu olan kisinin de bu 6zelliklerde olmasi giiven
ortaminin olusmasinda ve taraflarin arabulucuya itibar etmelerinde 6nemlidir.
Adalet sahibi olmayan kisinin taraflar1 yaniltmasi kuvvetle muhtemeldir.

4.2.4. Bedenen Saglam ve Sihhatli Olmas:

Islam hukukgulari tarafindan davalara bakan kisilerde aranan bu sartin, yargi-
lama asamasina yardim eden arabulucuda olmamasi diisiiniilemez. Nitekim
daha Once gectigi gibi hakimde aranan sartlarin hakemde de olmasi gerektigi,
Islam hukukculari tarafindan belirtilmistir.!® Dolaystyla bu sartin arabulucuda
da olmasi beklenir. Ciinkii arabulucu olan kisinin hak ve batili ayirmak i¢in
gerekli olan gorme, konusma, isitme gibi 6zelliklerinin tam olmas1'%! taraflar
arasinda iletisimi saglamada zorunludur.

4.2.5. Hukuk Bilgisi

Taraflarin ihtilaflarini ¢dzme konumunda olan kisilerin hukuk bilgisinden kas-
tedilen Kur’an’in ve Siinnetin bilinmesi,*? yargilamanin, Hz. Peygamber’in
uygulamalarinin degisen ve gelisen sartlara gore 6rnek alinmasidir. Uyusmaz-
lik siirecinin bir parcasi olan arabuluculukta da hukuk bilgisi'® 6nemli ve ge-
reklidir. Hukuk bilgisi olmayanin, hiikiim vermesi caiz degildir.1® Arabulucu
olan kisinin, miimkiinse ictihad yetenegine sahip bilgili birisinin olmas1 iyidir.
105 Bu vasf1 tastyan kisi bulunamadigi takdirde, arabulucunun en az uyusmaz-
liklar1 gidermede yeterli hukuk bilgisi olan biri olmasi gerekir. Ciinkii arabulu-
cu taraflarin arasin1 bulmada ve adaleti saglamada mesleki bilgisiyle 6nemli

99  Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 84; Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593.

100 Tarablsi, Muinu'I-hiikkdm, s.27; Mavsili, Kitdbu'l-ihtiyar, c. 2, s.111.

101 Maverdi, el-Ahkdamu’s-sultdniyye, s. 84.

102 Maverdi, el-Ahkidmu’s-sultdniyye, ss. 84-85; Serahsi, Mebsut, c. 16, s. 162; Mavsili, Kitdbu'l-
ihtiyar, c. 2, ss. 98-99.

103 ibn el-Kayyim, [lamii’l-muvakkiin, c. 1, s. 109.

104 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593; Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, s. 84.

105 Hz Peygamber Muaz b. Cebel’e: “Oniine bir uyusmazlik geldiginde ne ile hitkmedeceksin?”
Sorusuna “Allah’in Kitabinda olanlarla.”Sonra “Allah’in Kitabinda yoksa?” “Allah Restlii-
niin Siinneti ile.” Sonra “Allah Restliiniin Siinnetinde de yoksa?” sorusuna ise “Igtihad ede-
rim” diyerek cevap vermesi uyusmazlik konularim ¢6zme konumunda olanlarin da bu bilgi-
lere sahip olmasi gerektigini gostermektedir. Bk. Abdulvahhab Hallaf, llmu usiili’l-fikh, Eda
Negriyat, Istanbul 1991, s. 21-22.
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fonksiyona sahiptir.10
4.2.6. Giivenilir'”” ve Objektif Olmas1

Arabulucu taraflarin giivenini kazanan bir kisidir. Nitekim arabulucu, anlas-
mazlik ve niza konusunu ¢6zerken taraflarin giivenini kazandigindan dolay
arabulucu olmustur. Arabulucu bu giiveni sarsmamak icin de s6z konusu ola-
yin ¢oziimiinde objektif olmal1'% taraflara ayn1 mesafede bulunmalidir.1%

Arabulucu her yoniiyle giivenilir ve adaletli olarak taraflari ikna etmeye
calisir. Hz. Peygamberin arabulucu olarak istenmesi hig stiphesiz onun giiveni-
lir olmasi ve o giinkii toplumda O’nun haksizlik etmeyecegine olan giivenin
tam olmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber, peygamber olmadan
once bile “Muhammedii’l-Emin” ismiyle cagrilmis insanlara her yoniiyle 6rnek
olmustur. Bu durum Kur’an’1 Kerim’de “O miiminler i¢in en giizel 6rnektir”110
seklinde ifade edilmistir.

4.2.7. Ikna Kabiliyetine Sahip Olmasi

Arabulucunun ikna kabiliyetine sahip olmas1'"" taraflarin ihtilaflarini ¢ozmede
onemli bir etkendir. “Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Kétiiliigii en giizel bir sekilde
sav.”12 ifadesi ikna esasinin temelini olusturur. Toplumu temelden sarsma
ozelligi olan uyusmazliklarin ¢6ziimii hig siiphesiz duygular1 anlayabilme ve
ikna kabiliyetine sahip olma ile miimkiindiir. Taraflara yumusak davranama-
yan onlar1 anlayamayan arabulucu olamaz. Arabulucu olmak, taraflarla iletisim
kurmay1 ve onlar1 anlamayi gerektirir. Hz peygamber de bu 6zelligi ile taraflar
ikna etmeye ¢alismigtir.!3

106 Tanriver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar1”, s. 170. Giiniimiizde arabulucu olabilmek
igin lisans mezunu olanlarin en az 100 saatlik arabuluculuk hukuk egitimi almalar1 gerekmek-
tedir. http://www kgm.adalet.gov.tr/tbmmkom/arabuluculuk.pdf (erisim tarihi: 30.09.2012).

107 Mavsili, Kitdbu'l-ihtiyar, c. 2, s. 98.

108 Tanriver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollan”, s. 165.

109 Kurtubi, el-Cami’ li ahkam’il Kur’an, c. 6, s. 290.

110 Ahzab, 33/21.

111 Tanriver, “Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollart”, s. 166.

112 Fussilet, 43/34.

113 Abdullah Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, Esra Yay., Konya 1991, s. 132.
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4.2.8. Sabirl1 ve Dikkatli Olmas1

Arabulucu her iki tarafi sabirla dinlemeli, aktif dinleme yontemini kullanmali,
dikkatli davranarak taraflarin sorununu ¢ézmeye calismalidir. Arabuluculuk,
sorun odakli olmayi, taraflar arasinda empati'' ve iletisimi saglamayi, goriis
ayriliklarinin yeterince tartisilarak ¢ikarlarin dengelenmesini gerekli kildigin-
dan bu siirecte arabulucunun sabirli ve dikkatli olmasi son derece dnemlidir.
Arabulucu iyi niyet sergileyen, acik anlasilabilen bir dil kullanabilen, karar
verme yontemlerini bilen'' kisiler olarak iletisim kurabilmesi, ¢6ziim konusuna
odaklanabilmesi, gereksiz konular disarida birakabilme becerisine sahip olma-
s1 ve sonugta hakimin is yiikiinii azaltmaya yardimei olmasi sabir ve farkinda-
Iikla mimkiindir.

Arabulucunun onerileri nihai karar olmadigindan, taraflarin dnerileri ve
memnuniyetleri esastir. Onemli olan ortak noktaya gelebilmeyi saglamaktir.
Arabulucu, sabir ve dikkatiyle, biitiin bu siireclerde, asama asama kolaydan
zora dogru bir yol takip ederek taraflarin ¢tkmaza girmeleri durumunda ¢6ztim
formiilleri ortaya koyup bu formiiller etrafinda sorunu gidermelidir.

4.3. Arabuluculugun islev Alant

Arabuluculuk, helali haram, harami helal yapmadikga'¢ kul haklarinin bulun-
dugu alanlarda gegerlidir.""” Eger ihtilaf konusunda bir uzlasma saglanacaksa
bu alan, Allah haklar1 veya Allah haklarinin baskin oldugu kul haklar: olmama-
lidir. Kul haklarinda uzlasmanin gerceklesebilmesi i¢in séz konusu hakkin
uzlasan tarafa ait olmasi, iizerinde istedigi gibi tasarrufta bulunabilmesi, hakka
karsilik bedel almas: ve bu hakkin belirli olmasi gerekir.!8

Islam hukukgular1 haklari farkli agilardan tasnif edilmistir. Hakkin mahiyeti ve
sagladig1 yararlar agisindan 6zel ve genel olmasindan dolay1, Allah’a izafe edi-
len haklar Allah haklar: ve kullara izafe edilen haklar ise kul haklar: adiyla ayri-

114 Empati diger kisinin psikolojik durumunu anlama ve i¢sel yasantisini paylasma demektir. Bk.
Necla Acun, Kisiler Arast iliskiler ve Iletisimde Empati, Alim Kaya(edit.), Pegem Akademi, An-
kara 2010, s.125.

115 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 3, s. 593.

116 Tirmizi, es-Siinen, Ahkam 17; EbG David, es-Siinen, Akdiye 12.

117 Karafi, ez-Zehira, , c. 5, ss. 336-344; Avdeh, et-Tesri'u’l-cindi’l-isldmi, c. 2, s. 158; Dagci, Islam
Ceza Hukukunda Sahislara Karst Miiessir Fiiller, s. 124; Yaylali, Islam Hukukunda Sulh, s. 145.

118 Mahmiid Mahciib Abdunntir, es-Sulh, ss.109-117; Nezih Hammad, Akdii’s-sulh, ss.38-47.
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ma tabi tutulmustur. Ayrica her ikisinin miisterek oldugu haklar, Allah veya
kul haklarinin galip geldigi haklar seklinde gesitleri de bulunmaktadir.’

Allah haklar1 denildiginde, iman ve ibadetleri iceren sadece Allah’a mah-
sus olan, belirli bir kisi veya ziimreye ait olmayan kamu yararin ifade eden
haklar anlasilir. Allah haklarinin 6zelligi arabuluculuk, af veya sulh gibi yollar-
la 1skat1 caiz olmamakla beraber degistirilmesi ortadan kaldirilmasi da caiz
degildir.120

Kul haklari ise, tamamiyla ferde ait olan maslahat ve menfaatlerdir. Borg,
diyet, gibi mali haklar, kisiye 6zel haklardir ki sahibi, kotilye kullanmamak
kaydiyla diledigi sekilde tasarruf edebilir.!?! Dolaysiyla alacagindan vazgegme-
si, bir bedelle sulh olmasi, affetmesi kisinin iradesine baglhdir.

Kisas gibi kul haklarinin daha fazla oldugu alanlarda da haklardan vaz-
gecmek miimkiindiir. Ornegin; Allah’a ait olan kismi1 sakli kalmak iizere, mag-
durun mirasgisi katili affedebilecegi gibi katilden tazminat alarak uzlasabilir-
ler.2Arabulucu da ancak kulun haklarina taallik eden alanlarda faaliyette
bulunarak sulh akdinin meydana gelmesine yardim eder.

Arabuluculuk, kul haklarini ilgilendiren, esler arasindaki anlasmazliklar-
dan ig¢i isveren arasindaki uyusmazliklara, devletlerarast hukuktan, Islam ceza
hukukuna kadar her alanda uygulanma imkanina sahiptir.

4.4. Arabuluculugun isleyisi

Arabuluculuk ihtilafli taraflarin istegi tizerine sorunlarin ¢6zmek igin bir tigtin-
cii kisiye miiracaat etmeleriyle baslar. Arabulucu, taraflar: ihtilaf konusunu
¢ozmek iizere ilk toplantiya davet eder veya taraflar arabulucuya gelerek siireci
baglatirlar. Bu toplantida taraflar nasil bir usul takip edeceklerini kararlagtirir-
lar. Taraflarin giivenini kazanan Arabulucu da bu usule gore arabuluculuk
faaliyetini yiiriitiir.

Arabulucu, hem taraflarin birbirini tanimasi1 hem de kendisinin taraflar1
tanimas1 hususunda gerekli 6zeni gosterir. Daha sonra uyusmazlik konusuna

119 Serahsi, Usill, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Umiyye, Beyrut 1993, c. 2, s.289; Zeydan, el-Veciz, ss. 82-86; Ali
Bardakoglu, “Hak”, DIA, Istanbul 1997, c. 15, s5.142-143.

120  ibn el-Kayyim, ['ldmii’l-muvakkiin, c. 1, s. 108; Ali Bardakoglu, “Hak”, DIA, c. 15, ss.142-143.
121 Zeydan, el-Veciz, ss. 82-86; Ali Bardakoglu, “Hak”, DIA, c. 15, ss.142-143.
122 Zeydan, el-Veciz, ss. 82-86.
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gecerek taraflar1 dinler'” ve ortak noktada bulusturmaya gayret eder. Arabulu-
cu hakim konumunda olmadiginin bilincinde olarak, séz konusu uyusmazhigin
olumlu ve olumsuz yonlerini vurgulayarak ¢oziime ulasmaya calisir. Aksi ka-
rarlastirilmadikea, taraflardan her biri arabuluculuk miizakerelerine bizzat
katilir.

Sorunlar1 ¢6zme noktasinda Hz. Peygamber’in, arabuluculugun nasil ol-
masi gerektigi ve kullandig1 metotlara daha 6nce verdigimiz 6rnekler de diisii-
niildiigiinde arabuluculugun isleyisi ortaya ¢ikacaktir.

Hz. Peygamber 6nce taraflarin niza konusunu yeterince tetkik etmis, yeri-
ne gore arabulucu ve hakem olarak, sorunun ¢6ziim yolunu uygulamasiyla
taraflara gostermis ve taraflar ikna olarak sonu¢tan memnun olmustur.

Arabuluculugun isleyisi niza konusunun giderilmesiyle'?* son bulur. Yuka-
rida gectigi gibi Hz. Peygamber de kendi hayatinda bu isleyis siirecini gergek-
lestirmis, bir¢ok konuda arabulucu roliinde bulunmus uyusmazlik konusu olan
davalar1 olumlu olarak sonu¢landirmistir.

4.5. Arabulucunun Goérevleri

Gerekli 6zelliklere sahip olan arabulucu yargiya bagli olarak gorev yapabilecegi
gibi, taraflarin belirlemesi ve kendisinin de kabul etmesiyle de bu gorevini ger-
ceklestirebilir. Thtilaf konusu yargl asamasinda ise arabulucu, taraflarin belirle-
digi siire igerisinde uzlasmalarin sagladigi takdirde, durumu mahkemeye bil-
direrek resmilestirir. Arabuluculuk gorevi, taraflarin arabulucuyu azletmeleriy-
le, arabulucunun bu gorevden ayrilmasiyla veya 6liimiiyle sona erer. Hakem-
lerde de gorevin sona ermesi arabuluculukta oldugu gibidir.'?

Arabuluculuk siirecinde taraflarin birbirini anlamalar: kisaca iyi bir ileti-
simin saglanmasi gerekir. Arabuluculukta karsilikli giivenin olusmasi ancak
taraflarin mesajlarinin iyi anlasilmasiyla miimkiin hale gelir. Birbirini anlayan
taraflar sorunlar1 daha ¢abuk ¢6zer. Arabulucunun 6ncelikle taraflar arasindaki
iletisimi iyi saglamasi 6nem arz etmektedir. Arabulucu taraflarin ortak noktala-

123 HzPeygamber’in Hz Ali'ye “Daval1 iki sahis niine oturdugunda birincisini dinledigin gibi,
ikincisini de dinlemeden aralarinda hiikiim verme” buyurmas taraflarin taninmasi ve esit
davranilmasi agisindan 6nemlidir. Bk. Tirmizi, es-Siinen, Ahkam 5.

124 EbG Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-hiddye, Daru’l Fikr, Beyrut
1990, c.9,s. 3, 5.

125 Burhanuddin Ibrahim b. Ali b. Ebi’l-Kasim b. Muhammed ibn Ferhtin, Tabsiratii’ l-hukkdm fi
usiili’l-akdiye ve mendhicu’l-ahkdm, Misir 1301, c. 1, s. 78.
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rin1 One ¢ikararak asgari miistereklerde birlesmesini saglar. Taraflar kendilerini
birbirinin yerine koyarak empati kurmalidirlar. Bu siirecte, Islam Hukukunun
onemle tizerinde durdugu arabuluculugun ahlaki yonii de goz 6niinde bulun-
durulmalidir. Ciinkii Hz. Peygamber “Miimin miiminin aynasidir”'? ifadesiyle
iletisime dikkat cekmis, sahabeye iletisim baginin olusmasinin ancak selamlas-
ma ile miimkiin olacagini agiklamistir. Kur’an-1 Kerim’de selam verilmesi'?’ ve
selama en giizel sekilde karsilik verilmesi 128 emredilmistir. Yine Kur’an-1 Ke-
rimde tokalasmak safh kokiinden bir kavram olarak, hoggorii ve affedicilik!'®
anlaminda kullanilir ki taraflarin birbirini affedici ve hosgdriilii olmalarins,
birbirini sevmelerini ifade eder. Hoggorii Islam Hukukunun 6zelliklerinden biri
ve gerceklestirmek istedigi gayelerin en 6nemlilerindendir.’® Hz Peygamber de
“Birbiriyle karsilastiginda tokalasan iki miisliiman oradan ayrilmadan hatalar1
affedilir.”’¥' buyurmustur. Taraflar arasinda arabuluculuk i¢in bu ilkeler 6nem-
lidir. Ayrica taraflar birbirlerinden ayrilmadan diyalog kurup, ortak noktaya
gelmelerini saglamak arabulucunun gorevidir. Bununla ilgili olarak Kur’an-1
Kerimde Allah “Bir topluluk diger bir toplulukla alay etmesin; olur ki onlar kendile-
rinden daha hayirli olabilir” 132 buyrulmaktadir. Taraflarin birbirlerine saygili ol-
malar1 elzemdir. Ancak niza konusundan dolay1 birbirine kinli olabilirler. Bu
baglamda arabulucunun taraflarin insan olarak esit oldugunu her seyin sahibi-
nin yiice Allah oldugunu ifade ederek taraflar diisiindiirmesi 6nemli olmakta-
dir. Taraflarin birbirini anlamasi igin etkin dinleme'?® dogrultusunda taraflar
yonlendirilirken arabulucu tarafindan “seni anliyorum, seni dinliyorum” mesa-
jt verilerek taraflara deger verildigi ifade edilmeli ve giiven ortami gelistirilme-
lidir. Arabuluculuk bu ortamin olusturulmasin saglayan kompleks bir siireg
olarak tezahiir etmektedir. Bu siirecte taraflarin kendi baslarina olusturamadig:
giiven ortami, arabulucunun devreye girmesiyle gerceklestirilir.

126 Ebi David, es-Siinen, Edeb 49.

127 Nur, 24/27.

128 Nisa, 4/86.

129 Bakara, 2/109; Hicr, 15/85; Zuhruf, 43/79.
130 Tahir b. A@ﬁr, Islam Hukuk Felsefesi, s. 88.
131 Ebi David, es-Siinen, Edeb 142.

132 Hucurat, 49/11.

133 Kisilerarasi catisma ¢d6zmede kullanilan, empatik dinleme olarak da ifade edilen geri iletim
kullanilarak yapilan dinlemedir. Daha genis bilgi icin bk. Zeynep Cihangir, Kisileraras: Iliskiler
ve I'letigimde Dinleme, Alim Kaya(edit.), Pegem Akademi, Ankara 2010, s. 109.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



130 | Yrd. Dog. Dr. Yusuf SEN

4.6. Arabuluculugun Giiniimiiz Hukuk Sistemlerinde Uygulanis:

Arabuluculugun giiniimiiz diinyasindaki uygulanisi tizerinde kisaca durmanin
faydali olacagini diisiiniiyoruz. Ilk olarak Anglosakson hukuk!3 menseili ola-
rak alternatif uyusmazlik ¢6ziim yollar1 arasinda ifade edilen'?> arabuluculuk
ABD de 1964 yilinda “Topluluk Iligkileri Servisi” (Community Relations Servi-
ce)adiyla kurulmus ve bu kurumda arabuluculuk faaliyetleri ytirtitiilmiigtiir.
1960’11 yillarda (Neighborhood justice Centers) adiyla yerel adalet merkezleri
kurularak bu sayede bireyler arasindaki ihtilaf ve uyusmazliklarin yerinde
¢Ozlim bulmasi i¢in faaliyet gosterilmistir. 1980°li yillardan itibaren de bu mer-
kezler adalet sisteminin bir parcasi haline getirilmistir.1%

Bat1 Avrupa iilkeleri Ingiltere ve Norveg'te arabuluculuk, uyusmazliklarin
¢oztimiinde kullanilmaktadir. Yine Dogu Avrupa iilkelerinde de arabuluculuk
1990’1 yillardan itibaren bir¢ok alanda ¢dziim yolu olarak degerlendirilmekte
ve gelismektedir. Orta dogu, Afrika ve Latin Amerika tilkelerinde ise bu konu-
da nadiren kurumsallasma gozlenmekte ve toplum igerisinde belli derecede
sayginlik kazanmus kisiler tarafindan yiiriitilmektedir. Arabuluculugun pro-
fesyonel anlamda gerceklestirildigi Japonya, Endonezya ve Arjantin gibi iilke-
ler de bulunmaktadir.1?

Ulkemizde ise, is uyusmazliklarinda dort yillik hukuk egitimi almis, is ve
isveren iligkilerinde en az on y1l deneyimli, her hangi bir sendikaya {iye olma-

yan, medeni haklarini kullanma ehliyetine sahip, {icretli resmi arabulucular

134 Anglosakson hukuk sistemi, 11. yiizyilda gelismis, 1ngiltere, Amerika, Kanada, gibi ilkelerde
uygulanmaktadir. Bu sistemde hukuk tedvin edilmemistir. Hukuk, 6rf ve adet kurallar1 ve
¢ok sayida mahkeme karari ve daginik halde bulunan gesitli kanunlardan olusur. Bu sistemde
igtihat hukukun bir kaynagidir. Igtihat 6rnek alinan mahkeme karar1 demektir. Anglosakson
sisteminde bir mahkemenin vermis oldugu bir karar, ifade ettigi ilke veya kural, hukuk kay-
nag1 olarak kabul edilmektedir. Kamu hukuku-6zel hukuk ayrimi yoktur. Hukuk biitiin dal-
lartyla ayn1 hukuktur ve buna “common law (ortak hukuk)” denir.

http://wiki.hukuki.net/Hukuk_sistemleri

135 Diger alternatif uyusmazlik ¢dziim yollar i¢in bk. Sitha Tanriver, “Hukuk Uyusmazliklar
Baglaminda Alternatif Uyusmazlik Coziim Yollar ve Ozellikle Arabuluculuk”, Tiirkiye Baro-
lar Birligi Dergisi, Ankara 2006, say1: 64, ss. 151-170.

136 Bk. McGillis Daniel, Community Mediation Programs; Development and Challenges Washing-
ton: Us Department of justice, 1997; Sarah ve Bermen, Greg, Good Courts: The Case for Problem-
Solving justice, New Press, Newyork 2005.

137 Moore Christopher W., The Mediation Process: Practical Strategies for Resolving conflict, San
Francisco: Jossey-Bass 2003, ss. 22-32.
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bulunmaktadir.’® Ayrica arabuluculukla ilgili yasal diizenleme c¢alismalar:
devam etmektedir.’®® Uyusmazlik ve ihtilaflarin ¢6ziimiinde arabuluculuk
mahkemelere yardimci olma, sorunlari yerinde halletme acisindan 6nemlidir.
Arabuluculuk kurumunun canlandirilmas: mahkemelere gelen davalarin azal-
masina ve sorunsuz bir toplum olusturmaya katki saglayacaktir. Arabuluculuk
sayesinde davalasan insanlar sonu¢tan memnun olacaklarindan bu uygulama
toplumda olumlu karsilanacaktir.

5. Sonug¢

Arabuluculuk ahlaki olmakla birlikte ayni zamanda hukuki bir islemdir. Esler
arasindaki anlagmazliklardan isci isveren arasindaki uyusmazliklara, Islam Aile
Hukukundan islam Bor¢lar Hukukuna, Devletleraras: hukuktan, kul haklarim
ilgilendiren Islam Ceza hukukuna kadar her alanda uygulama 6zelligine sahip-
tir.

Islam hukukgular daha énceden, Anglosakson hukuk sitemiyle ortaya
cikan, alternatif uzlasma yontemi olan arabuluculugu; arabuluculuk ismiyle
olmasa da sulh tahkim gibi kavramlar icerisinde degerlendirmislerdir.

Arabuluculuk, tahkim, sulh ve muhakemeden ayr 6zellikleriyle yargiya
yardimci olan bir ¢6ziim yontemidir. Arabuluculukta nihai imzalanan bir akit
olmamas yoniiyle sulhtan, taraflarin karar vermesiyle tahkimden, ispat vasita-
lar1 kullanilmamasiyla yargilama asamasindan ayrilmaktadar.

Profesyonel diizeyde arabuluculuk yontemi, nihai asama olan mahkeme
kararina ulasmadan, taraflarin rizasina uygun olarak gerceklesmesi durumun-
da kin, nefret, niza, sosyal kargasa, haksizlik gibi toplumu sarsan etkileri sona
erdirecek, toplumsal barisin kurulmasina yardimci olacaktir.

Arabulucuda bulunmasi gereken tipik sartlar yaninda, iletisimi saglayan
hukuk formasyonuna sahip kisi olmasi siirecin hizli olmasinda son derece
onemi haizdir. Arabuluculuk, uyusmazliklari tahlil etme, taraflar1 aktif dinle-
me, ikna etme, soruna odaklasma ve ¢6ziim asamalarindan olusur.

Osmanli hukuk sisteminde énemli yeri olan ve Avrupa’da yayginlasan

138 Resmi arabulucuya bagvurma tiiziigii md. 26, 29.
http://www.mevzuat.adalet.gov.tr/html/5133.html.

139 http://www.adalet.gov.tr/stratejikplan/AdaletBakanligiStratejikPlan 2010-2014.pdf (erisim
tarihi: 30.09.2012); Daha genis bilgi i¢in bk. Arabuluculuk kanun tasarisi,

http://www.kgm.adalet.gov.tr/tbmmkom/arabuluculuk.pdf (erisim tarihi: 30.09.2012).
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arabuluculuk miiessesesi, Tiirkiye’de geleneksel boyutta olmakla birlikte yeni
yeni kullanilmaya baglanmistir. Toplumlarda uyusmazliklar ve hak ihlalleri bu
yontemin kullanilmamasindan dolay: mahkemelere intikal etmis ve davalar,
altindan kalkilamaz duruma gelmistir.

Insanlar arasinda uyusmazliklar: énlemek igin Islam’in koymus oldugu
esaslar vardir. Bunlardan biri olarak degerlendirdigimiz, temelde Islam huku-
kunun kaynaklar1 Kur’an ve Hadislerde tesvik edilen arabuluculuk, niza ve
ihtilaflar1 daha kolay bir sekilde sona erdirmekte ve mutlu bir toplum olustur-
maya katki saglamaktadir. Islam, insanlarin birbirine giivendigi, aralarinda kin
ve hasedin, hak ihlallerinin olmadigy, zar{iri maslahatlarin gerceklestigi saglikl
bir toplum hedeflemektedir. Islam, bu hedefe ulasabilmek igin, insanlari mah-
kemelerden kurtaracak ve degisen zamana gore mahkemelerin is ytikiinii azal-
tacak olan arabuluculugu ve bu ¢ercevede arabuluculuk miiessesesinin calisti-
rilmasini tesvik etmistir.
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CONDORCET'NIN DiNi GELiSIM SURECINI TAHLILI

Tamer YILDIRIM"

Ozet

Bu makalede, 18. ylzyildaki Fransiz Aydinlanmasinin son déneminde yer alan ya da daha dogru
ifadesiyle Ansiklopedistlerin sonuncusu olan ve diger Aydinlanma dustnurleri kadar kendisine 6nem
verilmeyen Marquis de Condorcet’nin (1743-1794) 6zellikle dini nasil tanimladigi ve dinin tarihsel
gelisimini nasil dederlendirdigi konusu, yazmis oldugu “insan Zekasinin ilerlemeleri Uzerinde Tarihi
Bir Tablo Taslagi (Esquisse d’un tableau historique des progrés d I'esprit humain)” (1794) adl
eserinin 1s1§inda incelenecektir.*

Anahtar kelimeler: Aydinlanma, Condorcet, Din, Fransiz Ansiklopedistleri, ilerlemecilik.
Abstract
Condorcet’s analysis of the development process of religion

In this article I am going to discuss Marquis de Condorcet’s (1743-1794) definition of religion and
his approach to the historical development of religion on the basis of his work, Sketch for a Histori-
cal Picture of the Progress of the Human Mind. Condorcet lived in the later period of the French
Enlightenment. His discussions of religion deserves to be carefully examined given the fact that he
is considered to be the last of the French Encyclopedists and that his work is given less attention
than works of many other Enlightenment thinkers.

Keywords: Enlightenment, Condorcet, Religion, French Encyclopedists, Progressivism.

Giris

Marquis de Condorcet'nin fikirlerinin olusumunda (yakin dostlar1 olan) Ansik-
lopedistlerin yanindaki egitimi ve aile cevresi etkili olmustur. Dort yasinda
iken babasini kaybeden Condorcet, dindar bir annenin bazi olumsuz uygula-
malarina maruz kalmis, hatta belirtildigine gore dini hassasiyeti oldukca fazla

* Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.

1 Auguste Comte’a gore “Aydinlanma diisiincesi Fontenelle tarafindan hazirlanmis ve Con-
dorcet tarafindan tamamlanmustir.” (Comte, Pozitivizim llmihali, gev.: Peyami Erman, M.E.B.
Yaymnlari, istanbul 1952, s. 362). Tarihsel olarak baktigimizda Condorcet'nin temsil ettigi
“Aydinlanma-Ge¢ Aydinlanma” yani Fransiz Aydinlanmasinin son evresidir.
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olan annesi, dogar dogmaz onu Hz. Meryem’e adamis ve sekiz yasina kadar kiz
elbisesi giydirip, kiz oyuncaklari ile oynatmistir.2 Bir asker ve rahip muhitinde
biiyliyen Condorcet'nin babasi subay, amcasi ise rahipti, diger akrabalar1 ve
kendinden 6nceki birkag¢ kusak icin de bu durum degismemekteydi. Egitim
hayatina Cizvit bir egitmenle basladi. Daha sonra amcas1 Lisieux Piskoposu
Jacques Marie de Condorcet'nin onu sekiz yaginda iken bir Cizvit okuluna
gondermesiyle diizenli egitimi baslamis oldu. Onda kétii etkiler birakan bu
egitimin ardindan da Navarre Koleji'ne kaydoldu. Egitiminin sonunda bir as-
ker veya rahip olmasi beklenirken geng yasta 6zellikle matematikte gosterdigi
basar1 sonucu 6nce Bilimler Akademisi'ne girdi sonrasinda siyasetle ilgilendi.?
56z konusu kurumlarda gorev almasinda kisisel kabiliyetlerinin yaninda 6zel-
likle Voltaire ve Jacques Turgot ile kurdugu dostluklar da etkili oldu. Donemin
Fransiz entelektiielleriyle giincel ve ilerici olarak nitelendirilen diisiincelerin
yayginlasmasi i¢in miicadele eden Condorcet, anayasal reformu ve egitimi iler-
lemeyi saglamanin basglica araglar olarak gordiigiinden 1792’de meclise laik
devlet egitiminin Orgiitlenisi igin tasar1 sunanlar arasinda yer alarak hukuk ve
egitim reformunu gergeklestirmek i¢in ugrasti.* Siyasette yer aldig1 dénemde,
ayrica ekonomik 6zgtirliik, dinsel hosgorii, kadin haklarinin gelistirilmesi® ve
koleligin kaldirilmasi igin galisti.

Condercet'nin yasadig1 donemde dini diisiinceye baktigimizda genel ola-
rak Aydinlanma diisiiniirlerinin, Hiristiyanliga olan imani ortadan kaldirip
yerine akil dinine iman1 getirmeye calistiklar1 goriiliir. Dénemin felsefi propa-
gandasinin belli basli temalar1 arasinda aklin {istiinliigii en basta geliyordu.
Adeta akilciligin el atmadig1 alan kalmamusti. Akil, her seyi kendi siizgecinde

Ahmet Cevizci, Aydmlanma Felsefesi Tarihi, Ezgi Kitabevi, Bursa 2002, s. 181-182.

Francisque Vial, Condorcet, gev. M. Nahit, Gazetecilik ve Matbaacilik T.A.S., istanbul 1933, s.
10.

4 Frederick Copleston, A History of Philosophy (vol. VI. Wolff to Kant ), Image Books, New York
1985, s. 169-170. Egitim, hukuk ve adaletle ilgili goriisleri icin bkz.Elisabeth Badinter, Robert
Badinter, Politikada Bir Entelektiiel Condorcet, cev. Huseyin Kése, Oteki Yayinlari, istanbul
2000. Genel olarak bakildiginda Turgot ve Condorcet ile doruga tirmanan Fransiz siyaset

anlayisi, bireyin dinin agirhigindan kurtulmasi ve ekonomiyi serbest birakma idealine bagli-
dir.

5 1790’da kadinlara yurttaglik hakkinin taninmasini savunan Condercet’e kadinlarin esitligine
inanan biri olarak kadinlarin erkeklere verilen egitimin aynisini almas: gerektigini fakat bu
egitimin amacinin kadinlarin biitiin hizmetleri gérmesi yani onlar1 avukat, mithendis, memur
yapmak olmay1p kadina ait vazifenin e ve anne olmak oldugunu ve kendisine verilecek egi-
timin bu vazifeye uymasi gerektigini belirtmistir. Francisque Vial, Condorcet, s. 37.
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degerlendirmeye baslayinca, ardindan dogal olarak ilerlemeye olan inang gelis-
ti. Bir anlamda ilerleme doktrini, 6zellikle liberallerin -deyim yerindeyse- sevgi-
lisi haline geldi.6 Condorcet'nin diisiinceleri iizerinde etkili olan donemin {inlii
siyaset¢isi Turgot bunu soyle ifade eder: “Nihayet, biitiin karanliklar dagilds,
her yerde nasil bir 151k parliyor. Her bilgi alaninda ne ¢ok biiyiik adam var.
Insan akli ne miikemmel hale gelmis.”” Bu ciimlelerden anlasilacag: gibi, bir
kiiltiirde hayati olan, yaratici, dontistiiriicii, kalici etki ve iz birakan degisimler
iceriden gelen degisimlerdir; dolayisiyla kiiltiirel ilerlemenin en biiyiik vasitasi
insan zihnidir. Bu, 18 ve 19. yiizyildaki filozoflara ilham vermis olan entelektii-
alist ilerleme goriisiidiir.® Bir anlamda ilerleme, siiregsel bir diistiniim kavrami
haline gelmistir.

Aydinlanma yazarlari, aralarindaki tiim farkliliklara ragmen dinsel sorun-
lar karsisinda geleneksel Hiristiyanliga ve Kiliseye kars1 diismanlikta birlesir-
ler.® Condorcet de bu konuda hayrani oldugu Voltaire’den etkilenmis ve 1789
yilinda yazdig “Voltaire’in Yasami” adli eserinde Voltaire’in Kilise karsit1 tutu-
muna duydugu yakinlig: belirtmistir. Genel olarak baktigimizda Hiristiyanliga
saldirry1 bu donemde Voltaire,'® d"Holbach ve Diderot yapmis, Condorcet, poli-
tik faaliyetlerinden dolay1 genelde politika, 6zelde ise anayasa ve egitim refor-
mu iizerinde yogunlastigindan bu konudaki ¢alismalar: sinurli seviyede kalmis-
tir. Clinkii Condorcet'nin yasadig1 donemde mevcut feodal mutlakiyetci diize-
nin pratikte degistirilme zorunlulugunun felsefe sorunlarindan ¢ok énce geldi-
gi ve gittikge 0nem kazandig1 goriiliir. Bir diger sebep de belirttigimiz gibi Vol-

6 Bu dénemdeki ilerleme diisiincesiyle ilahi olarak buyrulan diinya diizeni diisiincesi degis-
meye baglamistir. Fakat giintimiizde 6zellikle pek ¢ok diisiiniire gore ilerleme denilen sey
modern insanin bir kandirmacasidir.

7 Albert Soboul, Tarihii's-sevreti’l-Fransiyye, cev. George Kevsi, 4. bs., Mensuratu Uveydat,
Beyrut 1989, s. 59. (Turgot™un, Insan Zekdsimn ilerlemelerini Gosteren Felsefi Tablo, s. 175'ten
alintiyla).

8 Christopher Dawson, {lerleme ve Din, cev. Yusuf Kaplan, Aylin Dogan, Acilimkitap, istanbul
2003, s. 84.

9 Donemin Fransa’daki Kilise aleyhtarlari, orta sinifin temsilcileri olmayip soylulardan gelmis-
tir. Norman Hampson, The Enlightenment: An Evaluation of Its Assumptions Attitudes and Values,
Penguin Books, London 1990, s. 232-234.

10 Voltaire’in goriislerine baktigimizda 6zellikle din konusunda bir tutarsizlik var gibidir. Con-
dorcet'nin belirttigine gore Voltaire’in din hakkindaki olumlu sézleri insanlarin goziinii bo-
yamak icindir. Fakat Condorcet'nin dine getirdigi elestirilere baktigimizda bunlarin deizme
ve aydinlanmaya dayandig: goriiliir ve bu elestirileriyle batil inanglarmn ortadan kaldirilmasi-
i, bilimsel bilginin gelistirilmesini istemis, Insan Zekasimin ilerlemelerinde tarihi insan zihni-
nin bir {iriinii olarak gérmiistiir.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



140 | Yrd. Dog. Dr. Tamer YILDIRIM

taire ve Diderot'nun dine kars1 zaten yapilmasi gerekeni yapmis olmasindan
kaynaklanir. Genel olarak hepsinin saldirma noktalar1 birbirine benzer; en
onemli saldirilar kurumsal dine ve teist inanca yoneltilmistir. Bunun i¢in de
oncelikle papazlarin ve Kilisenin elestirisi yapilmistir. Aydinlanma diisiintirle-
rine gore Roma Katolik Kilisesi insanliga kars1 en zararli etkiyi meydana getir-
mistir. Kilisenin zararl etkisinin temelinde ise askin ve dogaiistii yapisiyla,
iman ve vahyi aklin {izerine ¢ikarmis olan din ya da Hiristiyanlik bulunmakta-
dir.

Condorcet'nin din hakkindaki elestirileri, belirttigimiz gibi, Voltaire ve
bundan dolay1 deizm ve Aydinlanmaya dayanir. Bu diisiincesinin temelinde
ise batil inanglarin ortadan kaldirilmasi ve bilimsel bilginin gelistirilmesi istegi
yatar.!! Bir anlamda onun Hiristiyanliga saldirisi sosyal ve insani ger¢eklerden
neset eder. Zira Condorcet’ye gore din, metafizik aydinlanmanin en biiyiik
diismany, bilim ise kahramanidir. Bu donemdeki diistiniirler bilime ve 6zellikle
deneysel bilimler olan fen bilimlerine fazlaca deger verirler. Boyle bir diisiince-
nin olusmasinda bu diisiiniirlerin biiyiik bir kisminin bilimle ilgilenen, bilim
tizerine yazan kisiler olmasinin 6nemli etkisi vardir. Condercet toplum, sanat
ya da bilimlerin, doga bilimlerinin yontemiyle insa edilmesi gerektigi anlayisi-
nin en onemli temsilcisi olmak bakimindan 6nem tasir.'? Fakat genel olarak
bakildiginda Condorcet'nin egitimle ilgili diisiincelerindeki temel zaafi da ya-
sadig1 donemin bilimcilik anlayisinin etkisiyle fen bilimlerinin deneye dayanan
derslerine agirlik veren bir yapiya sahip olmasidir. Edebiyata 6nem vermeyen,
dine yer vermeyen, onun yerine ahlak dersi koyan bu anlayisin, topluma iyi
bilim adamlar1 kazandiracag; fikri dogru olabilir fakat insanlarin ruhuna, este-
tik zevk ve duyuslarina hitap edecek insanlar yetistirmeyecegi de aciktir.

11 Condorcet, “Her din taraftarlarina mucize ve diger sagmaliklar1 kabul etmesini emreder fakat
ozellikle Hiristiyanligin karakteristigi insan bilimlerini kiiglimsemesiydi. Bundan dolay1 Hi-
ristiyanligin galip gelmesi bilimlerin ve felsefenin biitiiniin gerilemesinin isaretidir” der. De-
gerlendirme icin bk. Kingsley Martin, French Liberal Thought in the Eighteeth Century: A Study of
Political Ideas from Bayle to Condorcet, Harper&Row Publisher, New York 1962, s. 289.

12 Daha sonraki donemde kendisinden etkilenen kisilerden biri olan Comte ise bilim adamlari-
nin her seyi yapabilecegine inaniyordu. Condorcet'nin insan diisiincesinin gelisme ve ilerle-
mesi hakkindaki fikirleri Comte un goriislerinin habercisidir. Ahlakla ilgili goriislerinin Com-
te tizerinde biiytik etkisi oldugu gibi “ilerleme diizenin gelismesidir” seklindeki fikrini de ona
bor¢ludur. Hatta Comte, Condorcet'nin manevi oglu olarak degerlendirilmistir. Condor-
cet’'nin Comte’a etkileri i¢in bkz. Lewis A. Coser, Masters of Sociological Thought: Ideas in Histo-
rical and Social Context, 2. bs., Harcourt Brace Jovanovich Inc., New York 1977, s. 20-24, 40, J. B.
Bury, The Idea of Progress: An Inquiry into Its Growth and Origin, Dover Publications inc., New
York 1960, s. 294.
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Maximilien de Robespierre, bilimin her seyi yapabilme giiciine sahip oldu-
guna inandigindan dolay1 Condorcet ve diger Ansiklopedistleri ‘Doga Tanrisi-
nin Peygamberleri’ olarak nitelemistir.’* Bu noktadan baktigimizda Voltai-
re’den baslayarak Condorcet’ye kadar akla olan imanin gelismesi, Hiristiyanli-
g1in insanin dogast hakkindaki goriisiinii degistirmesiyle sonuglanmistir. Yani
Hiristiyanligin asli giinah goriisii 18. ylizyilda insanin dogal iyiligi ve miikem-
melligi doktriniyle yer degistirmistir. Isa ve Kilisenin dogaiistii giiglerinin dela-
letiyle kurtulusa giiven, aklin ilerlemesiyle insanin kurtulusuna giivene teslim
olmustur. Topluma inang, Tanr1 inancinin yerini almis; toplum ve Tanr1 esit-
lenmistir. Kisinin milletine veya insanogluna hizmetinin anlami Tanr1’ya hiz-
met olarak degerlendirilmistir. Voltaire'in 6zgiirliik ve reforma ilgisi Roussea-
ucu esit insanlarin mitkemmel topluluguna olan arzusuna baglanmis ve yeni
iman, kendisinin dogmatik yanulmazlik ve kendi kurtulus yolunu uygulamayla
tamamlayan bir Kiliseye doniismiistiir."* Bunun sonucu olarak da Rousseau
harig tutulursa Fransiz aydinlanmas: donemindeki filozoflar birinci sinif filo-
zoflar olarak degerlendirilmez. Ciinkii onlar felsefe yaparken yaptiklari sey, din
ve Ozellikle Hiristiyanlik ve onunla ilgili seylerin elestirisidir. Fakat buna rag-
men donemin en onemli 6zelliklerinden biri, Aydinlanma diisiiniirlerinin bil-
ginin tarihini ilerlemenin tarihiyle 6zdeslestirmeleridir. Diinya artik insanlar
tarafindan trajik bir yer olarak algilanmadigi, tersine diinyanin insan eliyle
iyilesmesi ve diizelmesinin miimkiin oldugu kabul edildigi i¢in, aydinlanma
caginin ilkesel yaklasim bicimi temelde iyimserdir. Bu ylizden Condorcet 18.
ylizyil bilimsel devrimlerin filozofu ve tarihgisi olarak nitelendirilir.

Condorcet’'nin de “Sketch for a Historical Picture of the Progress of the
Human Mind (Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerine Tarihi Bir Tablo Taslag1)”15

13 J. M. Thompson, Robespierre and the French Revolution, 7. bs., Collier Books, New York 1971, s.
114. Condorcet, bilimsel bilginin ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan teknolojik bilginin top-
lum alanina sistemli bir bicimde uygulanmasi sayesinde, zenginligi ve rahatlig1 yiikseltmeyi
amaghyordu. Fakat Condorcet i¢in bilim ve teknoloji kendileri i¢in var olmayip, insanlari, ce-
halet, yoksunluk ve baskidan kurtarmamn birer araciydi. Aslina bakilirsa, Aydinlanma’da
ikili bir yan vardi: Aydinlanma’nin evrenselciligi ve akilci planlama ve denetime olan inang.
Bunlarin, Robespierre’den Lenin’e radikallerin iitopyaciliginin tohumlarini barindirdigy ileri
siiriilmiistiir. Hatta Ansiklopedistler igin oldugu gibi Condorcet igin de politik kural, bilimsel
kuralinideal bir gelisimiydi. Marie-Helene Hunt, Mourning Glory: The Will of the French Revo-
lution, The Pennsylvania State University Press, Philedelphia 1997, s. 26.

14  Hans Kohn: “Bireyin 6zgiirliigii ve mutlulugu yeni Tanr’min mabedinde kurban edildi.”
diyerek bu durumu agiklamistir. Hans Kohn, Making of the Modern French Mind, Van Nost-
rand Reinhold Company, New York 1955, s. 16-17.

15  Bu eseri dmriiniin son sekiz ayinda yaninda kitaplari olmadan ve biiyiik bir ihtimalle 6liim
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adl1 eserinin temel goriisii, insan soyunun kusursuz bir yetkinlige dogru siirekli
bir ilerleme i¢inde olmasidir ve bu ilerlemenin sinir1 yalnizca ilerlemenin ken-
disidir.'s Bu eser Condercet’ye bir filozof olma iiniinii kazandiran baslica ¢alis-
masidir. Eser, Aydinlanmanin imaninin en giizel ifadesini ve aklin tarihinin
giiclii bir modelini i¢cinde barindirir.’” Ayrica tarihsel donemlerin Hiristiyanlik-
tan arindirilmis bir zaman dizinini kullanarak insanligin basarilarinin yoriinge-
sinin izlerini siirer ve insanlik tarihini kendisinin yasadig1 cagla beraber dokuz
ve bir de gelecekteki hali olmak iizere on déneme ayirarak inceler. Condor-
cet’'ye gore beden yapisinin disinda 6teki hayvanlar karsisinda higbir tistiinliigii
olmayan insan, vahsiligin en alt basamaklarindan ytiikselerek girdigi aydinlan-
ma, erdem, mutluluk yolunda kesintisiz bi¢cimde ve hizla ilerleyerek dokuz
donemden gecti ve onuncu asama Oniine geldi. Gegmisteki su ii¢ egilim gele-
cekte de insan toplumunun gelismesini belirleyecekti. 1- Uluslar arasindaki
esitsizligin ortadan kalkmasi 2- Sinuflar arasindaki esitsizligin ortadan kalkmasi
3- Bireylerin ilerlemesi, insan dogasinin diisiinsel, ahlaksal ve fiziksel agidan
sinirsiz bir yetkinlesmeye agik olusu. Condorcet bu ilerlemenin geri dondiirii-
lemeyecegini ve her donemin bir 6nceki donemin birikimini, eksiklerini gider-
mis olarak kendinde tasidigini belirtir.'s Bir anlamda tarihsel ilerlemeyi Tan-
r1’'nun bir isi olarak degil, tersine dinden bir kurtulus olarak goriir ve insan so-
yunun mutlak yetkinliginin uzun bir ilerleme siirecinin sonunda ortaya ¢ikaca-
gina inanir. Insan1 yetkinlestirecek bu ilerlemenin en biiyiik engeli krallik yéne-
timi, zorbalik ve bunlarin miittefiki olan din ve metafiziktir. Bir anlamda bu
eser, dinlere 6zellikle de Hiristiyanliga ve krallik yonetimine kars1 yogun bir
tepkiyi dile getirir ve dolayisiyla da bazi arastirmacilarca bu gibi ileri goriislii-
liigtiyle ilerleme diistincesinin en karakteristik incelemesi olarak kabul edilir.
Condercet, yapitinda tarihini mitkemmel bigimde ¢izdigi bilimlerin ilerlemeleri

cezasina carptirilacagini diistindiigii bir donemde yazmustir. Taslak olarak adlandirdigs eser,
ileride yazmay1 planladig: biiyiik uygarlik ve bilim tarihinin girisi olarak tasarlanmistir.
Thompson, Robespierre and the French Revolution, s. 384.

16  Antoine-Nicolas de Condorcet, Sketch for a Historical Picture of the Progress of the Human Mind,
trans. June Barraclough, Stuart Hampshire, Weidenfeldand and Nicolson, London 1955, s. 4.
(Makalede bu eser Sketch adiyla belirtilecektir).

17 Hans Kohn, Making of the Modern French Mind, s. 92. Insan Zekdsinn Ilerlemeleri adli eser bazi-
larinca Condercet'nin sosyolog olarak anilmasini saglayacak bir niteliktedir. Hatta o, felsefe-
ciden daha ¢ok kiiltiir tarihgisi olarak nitelendirilmistir. Scott Gordon, The History and Philo-
sophy of Social Science, Routledge, London 1993, s. 272. Condorcet, yasamis oldugu donemde
“18. ylizy1l diisiiniirlerinin dogal mirasgisi ve felsefecilerin bag1” olarak anilmaktaydi.

18  Condorcet, Sketch, s. 4-5.
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iisttinde durur. Ciinki bilim insan 1rkina sonsuz miikemmelligini saglayacak
bir aragtir. Buna karsin, genel olarak dini ve 6zel olarak da Hiristiyanligi iler-
lemenin baslica diismani yapar. ﬂerleyen zaman i¢inde insanin gercek anlamda
miikemmellesmesini gorecegini belirtir.”” Bundan dolay1 da ilerleme diisiince-
sine yaptig1 en biiyiik katkinin, ilerlemenin kendisini hiirriyet gibi bir 6l¢lite
dayandirarak ona diinyevi/sekiiler bir karakter kazandirmasi oldugu kabul
edilir.?0 Bir anlamda bu, Condorcet'nin din duygusunun yerine, insanligin mii-
kemmellesme yeteneginin sonsuzlugu diisiincesini ortaya koymas: demektir.
Aydinlanma donemi diisiiniirleri, bilim ve teknolojideki ilerlemenin yani sira
tarihte de bir ilerleme oldugunu savundular. Onlara gore insanlik tarihi dogru-
sal olarak daha iyiye ve her alanda olumluya dogru gitmektedir. Condorcet,
Voltaire’in “Toplu Eserleri”ne yazdig1 “Giris” te soyle der: “Her seyin iyi olma-
sinin dnemi o kadar fazla degildir. Oyle hareket etmeliyiz ki, her sey, bizden
once oldugundan ¢ok daha iyi olmalidir.”?

Condorcet, burada inceledigimiz eserinde genelde din diisiincesini bilimle
alakal1 olarak ele almis ve tarih donemlerini belirleyen degisimlerin teknolojik
oldugunu belirtmistir. Yakin tarihte teknolojik ilerlemeye paralel bir ahlaki
gelisimin de olacagina inanmistir. Bunun sonucunda da matematik ve fizik
bilimlerinin gelismesi geleneksel felsefeden kopusla gerceklesmis ve insanin
dogaya egemenliginin yayginlik kazanmasini saglamis, ayn1 zamanda da in-
sanligin smirsiz gelisimi diistincesini dogurmustur. Bu kisa giristen sonra simdi
Condorcet'nin diisiincesinde dinin tarihsel siiregte nasil bir evrim gecirdigini
gorelim.

Condercet’ye Gore Dini Gelisim Siirecinin Asamalan

Condercet'nin yazdig1 eser bir tarih kitab1 degildir. Dolayisiyla eserde aceleyle
farkli devirler anlatilirken herhangi bir tarihlendirme yapilmamis daha ziyade
genel donemler olarak ele alinmistir. Bu anlamda gelisim evrelerinin tarihin
hangi zaman araliginda oldugu miiphem oldugu gibi ilk devirlerin hangi bol-
geyi kapsadig1 da kismen belirsizlikler igerir. Fakat dénemlerin kiiltiirel ve
yapisal 0zellikleri tizerinde 6zellikle durulur.

Condercet, insanligin gelisiminin ilk devrini “Insanlar kiigiik kavimler

19  Condorcet’de “miikemmellesme” kavrami sonsuz ilerlemenin siiregsel karakterini belirlemek
tizere kullanilan merkezi bir slogana dontismiistiir.

20  Ahmet Cigdem, Aydinlanma Diisiincesi, Heti§im Yayinlari, Istanbul 1997, s. 43.
21 Server Tanilli, Fransiz Devrimi’nden Porteler, 2. bs., Adam Yayinlari, Istanbul 1999, s. 146.
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halinde birlesmislerdir” seklinde tanimlar ve eserindeki ilk ti¢ boliim uygarli-
g1n baslangic donemlerinin genel degerlendirmelerini igerir. Condorcet, her
donemde dinin bilimle olan iliskisini ele alarak bir ayirima gider. Ona gore bu
donemde insanlara yol gosterenler, bir anlamda, bilimsel baz1 faaliyetlerde
bulunanlar ve dini bazi uygulamalar1 kullananlardir. Bu ayrima gore bu devir,
insan zekasinin tarihinde 6nemli bir olay1 bize tanitir. Bu da, bir yandan yanil-
malar sagarken 6te yandan bilgi ilerlemelerine hiz veren, ama halk bilgisizlige,
din koleligine siiriikleyen, bir takim gegici iyilikleri, tiranlik pahasina kazandi-
ran bir kurumun ilk izlerinin goriilmesidir. Condorcet, bu sozlerle bilimi, dini
torenleri, siyaseti ellerinde tutan bir sinifin meydana gelisini kasteder.?? Fakat
bilimde ilerlemeler olurken din adamlari bilim sahasina el atarak hakimiyeti
ellerine almislardir. Condorcet i¢in bu durum bilimin ve insanligin zararina
olmustur. Fakat bu bilimlerin nelerden olustugu ve genel 6zellikleri oldukga
belirsiz bir sekilde ortaya konulmustur. Kitabin yazildig1 donemdeki arkeolojik
bulgularin sinirhligs ve tarihin ilk donemleri hakkindaki bilgilerin az olmasi ve
dini eserlerdeki bilgilere giivenilmemesi nedeniyle dordiincii boliime kadar
verilen bilgiler oldukca muglak ve giivenilirlikleri agisindan sorunludur.

Insanligin gelisiminin ikinci devri “Coban Milletlerden Ciftci Milletler
Haline Gegis” adin tasir. Condorcet'nin bu donemde din hakkindaki fikirleri
aslinda birinci donem fikirlerine benzer. Buradaki en 6nemli farklilik dini alan-
da daha tutarli ve saglamlastirilmig bir inang sistemi ortaya konulmasidir.
Condorcet, bu donemde yildizlar: gozlemekle, astronomiye birtakim ilerleme-
lerin getirildigi ama aymi zamanda bunu yapan kisilerin insanlar1 kandirip
soyma, hayali korkular, bos umutlar iizerine kurulan bir otoriteden kuvvet
alarak onlara zorbaca hitkmettiginin goriildiigiinii belirtir. Bu donemde daha
derli toplu, biraz daha seckin inang sistemleri kurulmasiyla tabiatiistii kuvvet-
lerin fikirleri bir dereceye kadar inceldiginin, bu kanaatlerle birlikte bir yanda
din ve din adamlarinin ailelerinin, bagka bir yerde ruhani kurullarin, kisacas:
bazi imtiyazlarla insanlari iyice boyunduruk altina almak i¢in biitiin vasitalar
bir araya getirmek, insanlara kendi ikiytizliiliiklerini meydana ¢ikartacak, zin-
cirlerini kiracak imkan birakmamak i¢in doktorlugu, astronomiyi kendi ellerin-
de tutmay1 diisiinen bir sinifinin ortaya ¢iktigini ifade eder.? Fakat Conder-
cet’'nin bu anlatti1 son degerlendirme sadece o doneme has bir durum degildir.
Bu giiniimiize kadar devam eden bir hususiyete sahiptir. Ozellikle egitim ku-

22 Aynieser, s. 17-18.
23 Aynieser, s. 22.
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rumlarinin olmayisi ve meslegin bir anlamda babadan ogla ge¢gmesi bir art ni-
yetten ziyade sosyal sartlarin gerekliliginden dolay1 olan bir durum gibidir. Bu
tiir degerlendirmelerin biiyiik bir kismi1 Condercet'nin kendi doneminden ha-
reketle din adamlarindan nefret etmesine dayanmaktadir.

“ Alfabe Yazis1 Bulununcaya Kadar Ciftgi Milletlerde Goriilen Ilerlemeler”
adini tagiyan igiincii devirde Condorcet, halkin zekasinin da ilerlemesi sonu-
cunda din adamlarinin inang sistemlerini daha ince bir mantikla ortaya koy-
duklarm belirtir. Bu devirde artik tabiatin gozlemine insan topluluklarinin
gozlemi katilmis, pek az pratik ahlak, siyaset ilkeleri nesilden nesile ge¢mis,
dini fikirler, pesin hiikiimlerle hurafeler de olusan yeni bir kastin alanimn gittik-
¢e genisletmis ve bu kastlar ilk falc ailelerinin yerini tutmustur. Ama daha
derin diisiinebilen kisileri kandirmak i¢in daha biiyiik bir ustalik gostermek
gerektiginden bu topluluklarin tiyeleri farkli iki konuyu ele almislardir. Birinci-
si kendileri i¢in yeni bilgiler edinmek, digeri halki aldatmaya yarayan bu bilgi-
leri kullanmakt1.2¢ Condorcet, dinlerin kok salmasinda en etkin roliin insanlar
arasinda digerlerinden daha bilgili olanlarca yapildigin ve belirtilen durumun
bu siiregte mitolojik unsurlarin eklenmesiyle daha kalic1 hale getirildigini dii-
stinmektedir.?

Dérdiincii devir “Yunanistan’da Bilimlerin Ayrilmasina Kadar, iskenderi-
ye Yiizyilina Dogru Insan Zekasinin ilerlemeleri” ise kitapta en genis sekilde
agiklanan boliimdiir. Bunun en 6nemli sebebi Bat1 diinyasinin bilgisel anlamda
aidiyetinin buradan yani antik Yunandan oldugunu diistinmesidir. Condor-
cet’'ye gore bu donemde artik bilgiyi elde etmek sadece belli insanlara birakil-
mamistir. [steyen herkes bilgiyi elde edebilecektir. Bu serbestlik pek cok alanda
kendini gostermistir.6 Her ne kadar insanlarin serbestge bilgi elde etme yolu
asilmis idi ise de insanin bagh bulundugu dini yaymaya ¢alismasi diger insan-
lara bir seyler 6gretme vazifesini engelliyordu. Fakat Condorcet’ye gore bu
durum felsefenin gelismesinde faydali olmustur. Ozellikle Yunanistan’da bu
donemde gesitli okullarin kurulmas: ve rakip okullarin, tarikat ruhunun do-
gurdugu bir diismanlikla birbirlerine saldirmasi, hakikat ilgisi, her tarikat iiye-

24 Aymni eser, s. 34.
Bu dénemdeki dini inancin bir ézelligi de peygamber veya Hiristiyanlikta aziz olarak nite-
lendirilebilecek insanlarin ortaya ¢ikmasidir. Condorcet bunlari peygamber veya aziz olarak
isimlendirmez ama anlattig1 6zellikler onlara ait 6zellikleri gostermektedir. Condorcet, Sketch,
s. 36, 37-38.

25  Aynieser, s. 38-39.

26  Aynieser, s. 42.
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sinin bagl oldugu doktrinin basarisina feda edilmesine sebep olmustu. Din
yaymada gosterilen istek, insanlar1 aydinlatma gibi daha asil bir istegi bozsa da
bu rakiplik, zihinlerde faydali bir faaliyete imkan veriyordu.?”

Condercet'ye gore Yunanlarin dini, dogudan getirilen masallarla milli tarih
masallarinin bir karismasiydi. Dini kanaatler, viicudun 6ldiikten sonra yasadi-
g1na, dliimden sonra erdeme miikafat, cinayete ceza veren Tanrilara inanmak-
tan ibaretti. Bu Tanrilar, imparatorlugunu idare eden bir kral gibi ¢cignemekten
cekinmedikleri genel kanunlara gore diinyay1 idare eder, insani ihtiraslar tasir,
tapinmalari, kurbanlari sever, bir takim torenler yapilmasini isterlerdi. Boyle
hareket edilirse onlarin yardimi elde edilirdi. Din adamlarinin isleri, torenleri
idare edip, tapinag; giizellestirmek ve degerini arttirmakti. Milletleri aydinlat-
ma ve bir ahlak vazetme isine karismazlardi. Her tapinagin din adamlari vard:
ve siyasi tesirleri yoktu.?® Bu donemde kozmoloji, astronomi gibi cesitli mitolo-
jilerle siislenmis olan dinin, daha sonra goriilecek olan tiirden bir bagnazliga
sebep olmadigini belirten Condercet, boyle bir dinin, halki mutaassip olmaktan
ziyade ¢ok daha sagma inanish kildigina, ikiyiizlii insanlardan ziyade budala
sofular meydana getirdigine inanir. Fakat bir ayrimla ki, halk kitlesi mitolojilere
inanir fakat daha kuvvetli bir akilla dogan, bu kabiliyetlerini isleten insanlar,
bu dinin sagmaligini daha az sagma bir doktrine perde vazifesini géren bir alle-
goriden baska bir sey olmadigini da bilirlerdi.?

Condorcet, Yunanlarin kanunlarim kendi akillarina giivenerek yaptiklarim
ve bir anlamda 6nceki donemlerden daha ilerde olduklarini belirtmistir. Clinkii
daha 6nceki devirde goriilen milletlerde kanunlarin dine katistigini, hurafenin
kutsal denebilecek bir dokunulmazlik karakteri elde ettigini, din adamlar1 ziim-
resinin, siyasi ikiytizliiliikle meydana gelen gercek kudreti zorla ele gegirdigini
ifade eder. Fakat Yunanistan’da dinden ayrilan temel kanunlar, hemen biitiin

27  Condorcet, Sketch, s. 48.

Condorcet'nin kitabinin sonunda “Dé&rdiincii Devir Tarihinden Pargalar” adini tagtyan bir ek
boéliim bulunmaktadir ve burada yazar “bilgi isiklarmi borglu olduklar1” seklinde tanumladig:
Yunanlilardan bahsetmektedir. Bu boliim, kitabin elimizdeki Ingilizce gevirisinde yer almadi-
81 igin Tiirkge gevirisini kullandik. Condorcet, Insan Zekdsinn ilerlemeleri Uzerinde Tarihi Bir
Tablo Taslagi, c. 11, cev. Oguz Peltek, Maarif Vekaleti, Ankara 1944, s. 201. Bu boliimde &zellik-
le Yunan dininin nasil olustuguna dikkat ¢ekilirken bunda Dogu’dan ve &zellikle Misir’dan
gelen ve milli kiiltiirde yer alan mitlerin etkili oldugu, din adamlari stnifinin bazi gizli bilgile-
re sahip olma gibi 6zelliklerini kendilerine duyulan sayginin daha da artmas i¢in kullandik-
larina igaret edilmistir.

28  Condorcet, Insan Zekdsinin flerlemeleri, c. II, s. 128-130.
29  Aymieser, c. 1I, s.130-134.
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milletlerde koklesmis olan kendilerine dokunulamayacagi kanaatinin biiyiik
olctide dine bor¢lu oldugunu belirten Condercet, yine de Yunanlilarin, kanun-
larini Tanr giictinden degil, insan dehasindan aldiklarina inandiklarini, insan-
larin bunlar1 gokten indirmediklerini bilakis akildan ilham alan bilgelerinden
almis olduklarin belirtir.?0 Fakat Condercet bu bilgelerin biiyiik bir kisminin
mitik de olsa bir dine bagli olup onun ilkelerini g6z 6niine almis olmasini gor-
mezden gelmektedir. Ayrica Yunanhlar arasindaki dinin Dogu’dan veya Mi-
sir’dan gelen etkiler altinda kaldigini belirtirken bu bolgelerin bilim alanindaki
katkilarini belirsiz bir sekilde birakmaktadir. Bu husus daha mistik veya dini
bir havaya sahip olan Dogu/Misir’a kars1 Yunan tarafini tutmak seklindeki bir
mahiyete sahipmis gibi goziitkmektedir.

“Bilimlerin Boliinmesinden Diisiisiine Kadar Gegirdigi Ilerlemeler” adl
besinci boliimde 6zellikle Roma imparatorlugu ve Hiristiyanligin tarih sahne-
sine nasil ctktigina deginen Condorcet’ye gére Roma imparatorlugunun uygar-
l1iga katkis1 6zellikle hukuk alaninda olmustur. Bu donemde insanlarin kabul
ettikleri pagan dinlerin diger donemlerden daha 6zgiirliik¢ii oldugu ama en
onemli 6zelligin laik anlay1s diyebilecegimiz din adamlarinin siyaset tizerinde
tesirlerinin olmadig1 degerlendirmesidir. Insanlarin farkli putlara tapmnmasia
ragmen bunun ayni olan Tanri'nin farkli goriiniisii olduguna inandiklarini
belirtir. Ciinkii Roma Imparatorlugu’nun hemen biitiin dinleri, ulusal dinler
haline gelmistir.3! Condorcet, bu dénemde Romalilarin Yahudilikle karsilastik-
larini ve bu dinin kendi dinlerinden ¢ok farkli oldugunu, hayatin neredeyse her
alanina miidahale ettigini gordiiklerini fakat asil déniim noktasinin Hiristiyan-
likla karsilasmasi olacagini; zira bu dinin Misir dinlerinin i¢inde bulundugu
diger dinleri kendi i¢inde erittigini belirtir. Clinki{i buradaki din adamlar1 ken-
dilerinin Tanr1'nin elgisi oldugunu soyliiyorlardi. Onlarin hakimiyeti hayatin
her alanina uzaniyordu; imparatorlugun yurttasi olmadan 6nce Yehova'nin
veya Isa’nin kulu olmak gerekiyordu. Bu dénemde Yunan felsefesi de yayilma-
ya basladi. Yunan felsefesinin yayilmasindan dogan baslica iyiliklerden biri,
biraz etraflica tahsil goren biitiin smiflarda halkca taninan Tanrilara inanisin
yikilmasi oldu. Denebilir ki bog bir tanricilik veya Epikuros'un koyu mekaniz-
mi, Cicero zamanindan beri diisiinen herhangi bir insanin, devlet islerini idare
edenlerin ortak doktrini oldu. Bu insanlar ister istemez eski dine bagl kaldilar
ama biitiin iilkelerde goriilen bu tanrilar kalabalig1 ytliziinden halkin inanis

30 Condorcet, Insan Zekdsimn flerlemeleri, c. II, s. 139-140.
31 Condorcet, Sketch, s. 71.
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sarsildigi icin eski dini temizleme yolunu aradilar. O zaman filozoflarin orta
zekalar {izerine sistemler kurduklar: bir takim tertiplere, bir din rejimine bas-
vurduklar1 goriildii. Onlar bu doktrinin temellerini Platon’un diyaloglarinda
aradilar. Din adamlari, onlara sadece bu kolelikte esitligin, 6liimlii diinyanin
nimetlerinden vazgecisin korii koriine itaatle, acilara isteyerek veya sabirla
katlanilan hareketlerle elde edilen gokyiizii armaganlarinin doktrinini asiliyor-
du. Ama onlarin felsefe incelikleriyle kendi mitolojilerini canlandirmaya ihti-
yaglar1 vardi. Burada da yine Platon, onlarin yardimina kostu. Platon'un Diya-
loglar'inda iki dinin de teolojik silahlar1 bulunabilirdi. Aristoteles’in de hem
teologlarin hocasi, hem dinsizlerin basi oldugunu gériiliir. Imparatorluk dinine
saldirmak i¢in aralarinda uyusan ama birbirleriyle bogusan bazi1 Misir ve Ya-
hudi mezhepleri de Hiristiyanlik icinde eriyip gittiler. Bu mezheplerin kiille-
rinden, bir inanig ve ahlak meydana geldi. Hepsi bir Isa’ya, insan soyunu yola
getirmek igin génderilen bir Mesih’e inamyordu. Imparatorluk ne kadar zay1f
diiserse, Hiristiyanlik dini o kadar hizla ilerledi.?? Condorcet, burada Hiristi-
yanligin elestirisini yaparak bu dinin bilimi ve felsefeyi yikan temel etken ol-
dugunu belirtir. Bilimi yitkmasinin sebebi mucizeleri kabul etmesi iken felsefeyi
yikmasinin sebebi akla giivenmeyi bir kenara birakmasidir. Ciinkii insan bilim-
lerine hor bakmak Hiristiyanligin belli bash karakterlerinden biriydi. Hiristi-
yanlik, felsefenin kendisine ettiklerinin 6ciinii almak istiyordu. Biitiin din
inanglari i¢in bir kabus olan bu siiphe ruhundan, insanin kendi aklina giiven-
mesinden korkuyordu. Tabiat bilimleri de kotii bir seydi; ¢iinkii bu bilimler
mucizeler i¢in ¢ok tehlikeliydi. Denebilir ki, Hiristiyanligin zaferi, hem bilimle-
rin, hem de felsefenin yikilisini beraberinden getirmis oldu.?

“Haglhilar Zamanina Dogru Yeniden Canlanislarina Kadar Bilgi Isiklarinin
Sontisti” adli altinci ve bir sonraki boliim olan yedinci devirde Condorcet, orta-
cag Kilisesi'nin Avrupa diisiincesi lizerine kurdugu baskiy1 bir gz boyama
olarak degerlendirir. Azizlerle Kilise'nin giiciiniin kirilmasiyla; bilginin ilerle-
mesiyle Tanr1'ya ger¢ekten yaklasmanin olanakli olacagi karusindadir. Bununla
birlikte ahlak da gelisecektir. Condorcet, ortacag1 yermesine karsilik, skolasti-
gin sagladig: felsefi ayrimlar ve gelistirdigi uslamlama yontemleri agisindan
yararli oldugunu diistiniir.>*

32 Condorcet, Sketch, s. 71.
33 Aynieser, s.72.

34  Dinekarsi olumsuz degerlendirmelerinin fazlaca oldugu bu dénemde Condorcet, papazlarin
ogrettigi ahlakin bir¢ok dini gorev ve hayali giinahlar yarattigini; hakka hatta erdeme daya-
nan islerin asil suglardan daha ¢ok ay1planip ceza gordiigiinii, bununla beraber kiliseye yaps-
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Condorcet, eserinde Islam dinine ve Miisliimanlara da deginir. Hiristiyan-
liga yaptig1 saldiriy1 Islam’a tam olarak yapmaz. Onemli gérdiigii agilardan
onu Over. Zira genel olarak baktigimizda, Aydinlanma Cagi'na denk gelen 18.
ylizyilda, bilim tarihinin bir disiplin olarak dogusundan beri filozoflar ve bilim
tarihgilerinin Islam bilim tarihine olan ilgileri ve onu arastirmaya yonelik giri-
simleri - en azindan bazi alanlarina - hi¢ kesilmemistir. Bu dénemin bir anlam-
da onciilerinden olan Condorcet, Islam bilimini, ‘hurafelerin’ ve ‘karanlik’in
hiikiim stirdiigii bir donemde, aydinlanmanin devam ettirilen gelisiminin bir
garantisi olarak gormiistiir.> Condorcet, Miisliimanlarin bilimdeki gelismeleri-
nin 6nemini en son degerlendirmede Bati’'min gelismesine yardim etmesine
baglamis ve Miisliimanlarin bu gelismesinin genel degerlendirmesine muhalif
bir durum olusturdugunu belirtmistir. Ciinkii hem din hem de bilim nasil bir
arada gidebilir? Bu, Condorcet'nin ¢6zmede zorlandig1 bir konuydu. Bu duru-
mun kokeni de aslinda Islam dininin ve 6zelliklerini ve bilime vermis oldugu
degeri bilmemesinde yatmaktadir.? Condorcet, Miisliimanlarin ilerleme, bilim
ve hiirriyete izin veren anlayisa sahip olmalarina ragmen gerilediklerinin se-
beplerini ortaya koyacagini belirtse de eserin diger kisimlarinda bu konuya
deginmemistir.?” Belki de basta belirttigimiz gibi bu eser, aslinda yazacag: bii-
yiik uygarlik ve bilim tarihi kitabinin girisi olarak tasarlandigindan burada
sadece sorunu ortaya koyup ¢oziimii sonraya birakmisti.

“Bilimlerin Batida Yeniden Canlandiklar1 Sirada Gosterdikleri Yeni Ilerle-
melerden Matbaaciligin Iicadina Kadar” adli yedinci devirde Condorcet, ana
hatlarryla bilimin yeniden uyanisin1 Miisliimanlarin eski bilgileri Bat1'ya yeni-
den kazandirmasina baglar. Ayrica insanlarin akla bagli olarak dinde yaptig:
bazi yeniliklerin papazlar tarafindan hosgoriisiizce engellendigi ve cezalandi-
rildigini belirtir. Ona gore papazlarin hosgoriisiizliigi, siyasi giicii ellerine al-
maya ¢abalamalari, aggozliiliikleri dolayisiyla ¢ekilmez bir hal alan inanglarinin
karmasiklig1, temiz ruhlarin ve iradelerin onlara karsi gelmelerine sebep olmus-
tur.3® Condorcet, Miisliimanlardan Bati'ya tasinan Aristoteles’in felsefesinin

lan bagislarla giinaha bogulmus insanlarin affedildigini ve bir papazin giinah bagislamasmin
katillerin cennete girmesine yeterli oldugunu belirtmistir. Condorcet, Sketch, s. 83-84.

35 Condorcet, Sketch, s. 86.
36  Aynieser, s. 87.
37  Aymnieser, s. 88.

38  “Giiney Fransa’daki biitiin vilayetler, daha saf bir hale gelen Hiristiyanlig1 kabul etmek i¢cin
birlestiler. Bu doktrine gore, dogrudan dogruya Tanr1’ya baglh olan insan, Tanr1'nin kitapla-
rinda bildirmek liitfunda bulundugu hakikatler tizerinde kendi akl1 ve duygulariyla hiikiim
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Kilise egitimi i¢inde pek bir ise yaramadigini; ama 6zellikle siniflama ve kelime
analizlerinin son derece ince ayrintilarla yapilmas: gibi 6zelliklerinin skolastik
egitimin en 6nemli yonii oldugunu belirtir. Condorcet, Kilise'nin egitimdeki
tekellesmenin ve bilginin ilerlemesini durdurmanin sorumlusu olduguna ve
agilmasi gerektigine ve bunun da laik egitimle olacagina inanir.* Bu donemin
genel 6zelligi akla Snem vermemek onun yerine eserlerde bulunan bilgileri ele
alip degerlendirmek, sorunlarin ¢éziimlerinde onlara basvurmakti. Bundan
dolay1 akla yalniz zit menfaatlerin harekete gecirici sorularini ¢ézmek i¢in bas-
vuruluyordu. Aklin otoritesini tanimaktan uzak olan din, onu, hiitkmii altina
alma davasini giidiiyor, asag: diisiirmekle 6viiniiyordu. Kutsal kitaplarda, pa-
palarin buyruklarinda, kendilerinden neticeler gikarilacak 6rnekler araniyordu.
Maksat, bir ilkenin sadece dayandig1 metinleri bagska metinlerle serh etmek,
ciiriitmek veya kuvvetlendirmekti. Bir fikir, dogru oldugu icin degil, filan ki-
tapta yazili, filan memlekette su kadar yiizyildan beri kabul edildigi i¢in ele
alinirdi. Boylece her yerde bazi insanlarin otoritesi, aklin otoritesi yerine gegi-
yordu. Kitaplar tabiattan, eskilerin kanaatleri evrenin olaylarindan daha ¢ok
incelenirdi. Insanlar eskilere yetismekten heniiz cok uzaktilar. Onlari diizeltme,
asma yolunu aramanin siras1 daha gelmemisti.** Condercet bir anlamda skolas-
tik olarak adlandirdigimiz déneminin genel bir elestirisini sunmaktadir. Gii-
niimiizde insanlarin biiyiik bir kism1 da bu degerlendirmeyi baz1 farkliklarla
kabul etmektedir. Burada énemli olan Condorcet'nin Ortagag’1t zamansal bir
doénemden ziyade kendine 6zgii kurumlar1 olan bir toplum yapisi olarak ele
almasidir. Bu, Ortagag’ genel anlamda diisiindiigiimiizde dogru bir yaklasim
tarzidr.

“Matbaanin Icadindan Bilimler ile Felsefenin Otorite Boyundurugunu Sil-
kip Atacaklar1 Zamana Kadar” adini verdigi donemde, kiiltiirlerin, degisimi
beraberinde getirdiginden dolay1 matbaanin icadina ayr1 bir énem veren Con-

veriyordu. Katolik Kilisesi'ne kars1 ortaya ¢ikan bu reform hareketi Katolik Kilisesi i¢inde vu-
ku bulan haksiz uygulamalar ve suiistimaller ile ilgiliydi ve Hiristiyanligin saf haline dénme
diisiincesini barindiriyordu. Bu diisiinceleri giindeme getiren insanlar Katolik Kilisesi tara-
findan devletle igbirligi yapilarak acimasizca bastirilds, engizisyon sonucu 6liime mahkim
edildi. 12. ve 15. yy. arasinda Giiney Fransa’da yasayan Albijua’lar, engizisyonla karsi karsiya
kalan en 6nemli hareketlerden biridir. Once ordular bu vilayetleri yikip yaktilar. Kardinalle-
rin, papazlarin génderdikleri cellatlar da askerlerin kilig artiklarini asip kestiler, vazifesi, ak-
Iina uyarak hareket ettiginden siiphe edilen insanlar1 atese atmak olan engizisyon mahkeme-
lerini kurdular”. Condorcet, Sketch, s. 89.

39  Vial, Condorcet, s. 25-26, 48-49. Condorcet, Sketch, s. 91.
40 Condorcet, Sketch, s. 97-98.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Condorcet’nin Dini Gelisim Surecini Tahlili | 151

dorcet’ye gore bu durum ancak 6zgiir bir ortamda yani fikirlerin, papazlarin ve
politikacilarin baskisinin olmamastyla gerceklesebilirdi ki, bunu soyle belirtir:
“Matbaacilik milletlerin kiiltiiriinii her tiirlii politika ve din zincirlerinden kur-
tarmamis midir?”4

Condorcet'ye gére bu dénemin dnemli bir 6zelligi de Istanbul’un fethi ile
burada yasayan bilginlerin Avrupa’ya giderek burada eski filozoflarin eserleri-
ni ¢evirmeleri olmustur. Bu geviriler sayesinde insanlar akla 6nem vermeleri
gerektigini yeniden anlamuis, bir anlamda filozoflarin Hiristiyanliga aykiri ka-
naatleri, sonmiis olan insan aklinin eski haklarini meydana ¢ikarmistir.#2 Fakat
bu genel degerlendirme bazi sorunlar1 da i¢inde barindirmaktadir. Soyle ki,
Avrupa’y1 yapilan geviriler mi —bunlarin miktar1 diisiiniiliirse- degistirdi? Bu
oldukga indirgemeci ve kolayci bir yaklasim tarzi olur. Olayin nedenine daha
farkli etmenlerin de eklenmesi gerekirdi.

Condorcet'nin bu dénem icin énemli gordiigii bir diger gelisme Luther’in
ortaya ¢ikmasi ve Hiristiyanligi bir anlamda diizeltmek i¢in ugrasmasidir. Bu
ugragisinda Istavroz ve Papazlarin bekaret yeminlerini 6zellikle zikreder. Lut-
her’in yaptig1 seyi bir anlamda papazlarin dininden vazgegip Isa’min dinine
girmeye ¢agirma olarak niteler. Bu olay ayrica inanglarina korii koriine bagh
olan insanlarin bir sorgulamaya gegmesine ve sonucunda da bu yeni dini anla-
yisin Avrupa’nin gesitli bolgelerinde taraftarlar bulmasina neden oldugunu
belirtir.# Luther ortaya ¢iktiginda krallar, insanlarin dindeki pesin hiikiimleri
aklin siizgecinden gecirdikten sonra, bunu politik pesin hiikiimlerine varincaya
kadar ileri gotiireceklerini, papazlarin zorbaliklarini 6grenmek isteyeceklerini,
krallik kudretine o kadar yararl: olan kilise suiistimallerindeki reformun ardin-
da bu kudretin iizerine kurulmus oldugu daha ezici suiistimaller reformunun
gelecegini gormiislerdi. Deyim yerindeyse ipin ucu kendilerine de dokunaca-
gindan higbir devletin kral1 kendi istegiyle reformculardan yana ¢ikmadi. Bu-
rada tarihi olarak sunu belirtmekte yarar var ki, Reform ve Fransiz Devrimi
arasindaki iligki ilk olarak Condorcet'nin bu denemesinde ortaya kondu. Con-
dorcet, Luther’in ruhban simifinin suglarini cezalandirdigini ve bazi haklari
papaligin boyundurugundan kurtardigini belirtti. Zira Luther, dini 6zgiirliigiin
beraberinde siyasi 6zgiirliigii getireceginin bilincindeydi. Isyana kars1 bir cephe
olusturan krallarin yanlis politikalar1 olmasayds, kendi diisiincesindeki anlam-

41  Condorcet, Sketch, s. 102.
42 Aynieser, s. 103.
43 Aymni eser, s. 105-106.
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da herkesi 6zgiirlestirebilirdi. Condorcet, ayrica bu devirde siyaset biliminin
glicliniin arttigin ve din adamlarinin evlenme yasaginin kaldirilmasiyla ahlak-
dis1 davraruslarinin biiyiik 6l¢tide 6nlendigini belirterek, reformu bazi yonler-
den 6vmesine ragmen insanlara zarar1 dokunan yonlerden elestirmistir.* Con-
dorcet, reform hareketinin sonunda olusan ortamda bazilarimin dinlerin insan-
larin uydurmasi oldugu goriisiine meyletmesine, Aristoteles’in farkl sekilde
anlasilmasina sebep olmasina ama bu farkl: yorumlarin pek de hos karsilan-
madigina, neticede bu goriislere meyleden insanlarin canlariyla bedelini 6dedi-
gine deginerek, bu donemde Avrupa’da hemen her diisiinceyi ve Hiristiyan
mezheplerini elestirmistir. Bu donemin sonunda akla tam hiirriyet verilmese de
sinirlari genisletilmis ve insanlar hiirriyetin 6nemini kavramislardir.*

“Descartes’ten Fransiz Cumhuriyeti'nin Kurulusuna Kadar” adin1 tagiyan
dokuzuncu devir aslinda Condorcet'nin yasadig1 dénem olan Fransiz Aydin-
lanma diisiincesi donemidir. Yani insanligin biiyiik ilerleme tarihinin kendi
ylizyilinin dahi bilim adamlariyla bir 6nceki ytizyilin biiyiik alimlerinin miim-
kiin kildig1 Descartes’in rasyonalist felsefesiyle baslayip Fransa Cumhuriye-
ti'nin kurulusuyla doruk noktasina ulasan donemi tanimlamaktadir. Dolay1siy-
la Condorcet, hem bilimciliginden hem de kendisine ve cagina besledigi gii-
venden aslinda gercek ilerlemenin ya da tarihin kendisinin modern felsefe ve
bilimin dogusuyla birlikte, dokuzuncu devirde basladig1 diistincesindedir. Bu
devir de, Kilise ile ¢atisma icindedir. Fakat Condercet’'ye gore insan egitimle
Kilise'nin tahakkiimiinden kurtulabilir.# Condorcet bir anlamda yasadig1 do-
nemin bir panoramasini sunmaktadir. Aydinlanma diistincesini temellerini
olusturanlara ve hiirriyeti elde etmek igin miicadele edilmesi gereken olarak
gordiigi Kilise ve baskici yonetimlere karsi yapilan bazen agik bazen Ortiik
savasimin meyvelerini biiyiik ol¢iide verdigine deginmektedir. Condorcet,
zamanin siddet ve kotiiliiglinii baslica egemenler ve rahipler tarafindan yara-
tilmis olan kotii kurum ve yasalarla agikliyordu. Ciinkii o, yalnizca tek erkligin
degil, rahiplerin ve giderek tiim dinin bir diismaniyd1. Condercet, bilimin ve
bilimsel diistiniisiin en biiyiik faydasinin kendilerinden dinin ve metafizigin
sorumlu oldugunu, bos ve temelsiz batil itikatlar1 ortadan kaldirmasi oldugunu
belirtmistir.#” Kendi doneminde 6zgiir bir {ilkenin ortaya ¢ikacagini diisiinme-

44  Condorcet, Sketch, s. 119.
45  Aymi eser, s. 121-122.

46  Aynieser, s. 136-138.

47  Aymni eser, 136.

“Her dini sistem, tabiata aykirt her tiirlii acayiplik, tabiat kanunlarin bilmemekten ileri gelir...
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sine ragmen bu gerceklesmemistir.

Condorcet'nin yapitinin gergek anlamda 6zgiin olan kismi1 “Insan Soyunun
Gelecekteki Ilerlemeleri” adli onuncu devirdir. Fakat buradaki goriisleri bazi
aragtirmacilar tarafindan iitopya olarak degerlendirilmistir. Zira bu dénemde
hakim giiciin akil olacagin, bilimin sadece dogal diinyay1 degil sosyal diinyay1
da kontrol altina alacagini ve yOnetici sinifin da entelektiiellerden/bilim adam-
larindan olusacagini yani aklin gelismesinin bilimle birlikte hizini stirdiireceg;i-
ni belirten Condorcet, adeta Francis Bacon’in Yeni Atlantis’inde ‘bilimsel mii-
kemmellik aklin yasalarina uygun olarak orgiitlenmis bir toplumun ayiric
ozelligini olusturur’ goriisiinii ortaya koymaktadir.** Condorcet'den baglamak
tizere Aydinlanma ¢aginin birgok {itopyacisi bu diisiinceyi benimsemislerdir.
Bu gibi sebeplerden dolay1 bu toplum bir tiir bilim insani ya da entelektiiel
despotizminden olusacag belirtilmistir.# Condorcet, bu donemde insanlarin
birbirlerine karsi ahlaki ilkelere bagli davranacaklarini, aralarinda sevginin
hiikiimran olacagini ve bu sayede diinyann istenilen giizellikte bir yer haline
gelecegini diisiinmektedir.>

Zamanlarindaki insanlarin yalniz kendi bilebildikleri seyleri bileceklerine, her zaman kendi-
lerinin, 0 zaman inandiklar1 seylere inanacaklarina inanmis olan bu insanlar, hayallerini
memleketlerinin, yiizyillarinin genel kanaatleri {izerine temellendirdiler.” Condorcet, Sketch,
s. 56.

48  Condorcet'nin iitopya goriisiinde Bacon’mn biiyiik etkisi vardir. Gordon, The History and Philo-
sophy of Social Science, s. 274.

49  Robert Nisbet, History of the Idea of Progress, Basic Books Inc. Publishers, New York 1980, s.
209.

Condorcet, bu toplumda din adamlarinin sadece tiyatro oyunlarinda yer alacagim diisiin-
miistiir: “Yerytiiziinde giinesin, akillarindan bagka efendi tamimayan hiir insanlar1 aydimlata-
cag giin gelecektir. O giin zorbalar, kdleler, papazlarla yardakeilar: sadece tarihin ve tiyatro-
nun mali olacaktir.” Condorcet, Sketch, s. 179.

50  “Biitiin zincirlerinden siyrilmus, ilerlemelerine diisman olanlarin boyundurugundan kurtul-
mus olan insan soyunun bu tablosu, hakikat, erdem, saadet yolunda yiiriiyerek, yeryiiziinii
kirleten, kurbani oldugu yanilmalardan, cinayetlerden, haksizliklardan filozofu kurtaran bir
manzara sergiliyor. Filozof, bu tabloyu gozlemlemekle, akil ilerlemeleri ile hiirriyeti koruma
ugrundaki ¢abalarinin miikafatini buluyor; bununla da erdemin gercek karsiligin, pesin yar-
gilar1 ve koleligi getirerek ugursuz bir karsi kuvvetle bir daha yikamayacag stirekli bir iyili-
gin hazzini duyuyor. Béylece aklinin besledigi insanlik sevgisinin en saf sevinglerle bezendigi
bir cennet i¢inde gercekten soydaslariyla beraber yasiyor.” Condorcet, Sketch, 136.
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Sonug

Genel olarak bakildiginda Condorcet'nin ilerleme konusundaki diisiincesi tam
olarak 6zgiin say1lmasa da 6zelikle 19. yiizyil toplum felsefesini etkilemistir. Bir
anlamda onun eseri yasamis oldugu 18. yiizyildaki diisiiniirlerin ilerleme ve
ilerlemenin stirekliligini sonraki ¢aglara ulastiran en etkili calisma olmustur.
Fakat degerlendirmelerinde biitiiniiyle hakli oldugunu veya dogru 6ngoriiler-
de bulundugunu sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Dolayistyla farkl ko-
nulardaki diisiinceleri gesitli acilardan elestirilmistir. Bu elestiriler o, hayattay-
ken baslamis, kismen giintimiizde de devam etmistir. Zira Condorcet'nin akilct
tarih anlayisinin kendine 6zgii bir gecerliligi vardir. Biitiin smnirlihigryla bu ta-
rih, gegmise, o giiniin olaylarini yorumlamak ve giiniin eylemlerini diizenle-
mekle gecerliligini yitirmeyen bir deger olarak bakar. Fakat belirtilen 6zelligin-
den dolay1 bu tarih daha yazildig1 anda gecerliligini yitirir.

Tarihi evrensel ve degismez aklin ortaya ¢ikmasi olarak degerlendiren
Condorcet, “uygarligin dogal gelismesiyle birlikte insan aklinin da sekillendi-
gine” inantyordu. Diger bir deyisle akil, toplumun bir degiskeni degil, yavas
yavas gelisip olgunlasan degismez bir 6gesiydi. Bu tutum bir yerde Roma Kato-
lik Kilisesi'nin tutumuna benziyordu. Zira Kilise de devamli ve degismeyen bir
dini gelenege inantyordu. Kilisenin tavri statikti; temel 6geler hi¢ degismemisti.
Aydinlanma yazarlari i¢in degisen seyler degismeyenlerden ¢cok daha 6nemliy-
di. Ciinkii bu diinyada insanin yasamini diizenleyenler bu degisen seylerdi ve
Aydinlanmanin aragtirdigi konu da insanin bu diinyadaki yasamiydi. Din
adamlar1 gibi aydinlanma yazarlar1 i¢in de tarih degismeyen bir temaydi. Degi-
simi tasityan insan aklinin kendisi degisken degildi ve tekamiil aklin evrilme-
sinden degil, aklin egemenliginin daha genis bir uygulama alanini bulmasin-
dan kaynaklaniyordu. Bu goriis de, tarihin, her tiirlii insani eylem ve diisiinceyi
kapsayan entelektiiel bir evrim siireci olduguna inanan yazarlar tarafindan
sorgulanmist1.

Condorcet'nin rasyonel teorisinin en biiyiik kusurlarindan biri rahiple-
rin/din adamlarinin ve krallarin tarihsel var oluslarini agiklamada goriilen ha-
tadir. Yani tarihsel olarak bu siniflar Condorcet’'nin ifade ettigi sekilde ortaya
¢ikmamustir. Ayrica, yukarda da belirttigimiz gibi gelistirdigi sosyal ilerleme
kavramu entelektiiel bir kavramlastirmaydi. Ahlak kurallari, insanin gelisimi
konusunda higbir dogrudan etkisi olmayan duragan bir unsur olarak gortil-
mekteydi. Hem ahlak hem de akil birbirine paralel bir sekilde ilerleyecekti.
Sadece ahlaki ve akli bir ilerlemeyle sinirli kalinmayacak, insanoglu etnik, kiil-
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tiirel ve biyolojik olarak ytiikselecek, milletler ve siniflar arasinda farklilik kal-
mayacakti. Dogum kontrolii ve insan irkinin 1slahini da 6ngoriiyordu.5' Yani
Condorcet’ye gore insanlik, kendiliginden arzu edilen miikemmel hale gelecek-
ti. Insan toplulugunun miikemmelliginin bir tasavvuru anlamina gelen bu dii-
stince Ozellikle gelenekciler tarafindan sagma olarak degerlendirilmistir. Ciinkii
insanlarin mitkemmel bir toplum olusturmalarini beklemek realiteyle pek
uyumlu degildir. Fakat insanlar bunu ister sagma isterse iitopya olarak deger-
lendirsin, Condorcet’'nin insanligin gelisimi ve tarihin kanunlarina inanci i¢in
kendine gore kanitlar: vardi. Bu konuda Marx ve diger 19. ve 20. yiizyil tarih
filozoflarinin bir habercisi gibiydi. Fakat 6zellikle 20. yiizyilda ilerleme kavramu
yerini degisim kavramina birakmis gibidir. Bu noktada Condorcet'nin fikirleri-
ne baktigimizda tarihin onun diistind{igii gibi gelismedigi agiktir. Zira o, insan-
ligin daha iyi bir diinyaya dogru gidecegini belirtirken insanlik yasadig: iki
diinya capindaki savasla birbirine ¢ok zarar verdi. Cennet gibi bir diinya degil,
cehennem misali bir diinya olustu. Condorcet'nin 6ldiigii 1789’dan sonra daha
da artan teror ortami, savas ve hastaliklar bir anlamda onun diistincesine zit bir
durum olusturdu. Insanlar birbirlerine sevgi ve kardesge degil, firsatini buldu-
gu anda diismanca davrand: ve bu durum hala devam etmektedir. Bilimin
ilerlemesiyle insanlar arasindaki sevgi ve akil ilerlemedi. Hatta bilim, insanlarin
vahsiligini ve vahsetini daha da arttirdi. Tabi ki bu, bilimin sugu degil ama
bilimin insanligin diisiincelerini iyilestirici bir yoniiniin, ilerlemesiyle ortaya
cikacag goriisii yanlisti.

Condorcet, nihayetinde yasadig1 donemin insanidir. Goriislerinin ortaya
¢ikis zamaninin, Aydinlanma déneminde oldugu, dolayisiyla donemin etkisiy-
le dine kars1 tavir aldig1 ve yamilgilarinin temelinde de bunlarin bulundugu
sOylenebilir. Zira Aydinlanma dine ya da daha dogru ifadesiyle Hiristiyanlia,
kilise ve rahipler sinifina darbe vurdu ama bunlarin yerine akla dayal1 ve bazi
noktalarda dinden daha sert bir uygulamay1 ve din adamlari yerine de yeri
geldiginde insanlara en biiyiik darbeyi vuracak olan bilimsel gelismeleri ger-
¢eklestiren bilim adamlarini veya insanlari savasa siiriikleyen entelektiiel yone-
ticileri getirdi. Bu aslinda koklii bir degismeyi degil, etkinligi olan kurum veya
kisilerin yerlerinin degistirilmesi demekti.

Ayrica dikkat edilmesi gereken en 6nemli noktalardan biri de, Condor-
cet’'nin eserini yazarken kaynak agisindan son derece kisitli imkanlara sahip

51 Norman Ravitch (ed.), Modern Man: Images of Western Man 111, Wadsworth Publishing Co. Inc.,
California 1973, s. 66.
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olmasindan dolay: ele aldig1 uygarlik tarihinin biitiin diinyay1 kapsamayip
sadece kendi yasadig1 bolgeyle sinirli kalmasidir. Eserinde anlatilanlar genel
olarak insanligin tarihi degil 6zellikle ilk {i¢ béliimden sonrast Avrupa’nin tari-
hidir. Bu anlamda biitiin insanlig1 kusatmasi s6z konusu degildir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, insanlik tarihini inceledigi on donemden higbi-
rinde dine ihtiya¢ duymayan Condorcet, her dénemde dini, bos inang ve ente-
lekttiiel bir kolelikle tanimlamustir. O, insani ilerlemenin yanlhs inanglar1 kaldir-
may1 ve entelektiiel zincirlerden kurtulmayi gerektirdigini iddia etmistir. Bun-
dan dolay1 dini etkiler agilmali veya engellenmelidir. Bu bakis agis1 Aydinlan-
ma diisiiniirleri arasinda yaygindi ve immanuel Kant'in ifadesiyle, “Aydin-
lanma, bizzat insanin, kendisinin neden oldugu erginsizlikten kurtulusudur.
Isaret edilen bu erginsizlik bagkasinin kilavuzlugu olmadan kendi zekasim
kullanma yeteneksizligidir.”5

Condorcet’'ye gore din, insanoglunun ebedi koruyuculari olan ‘yasatan
ruhun’ insanlari korumalarina inanmalarindan ortaya gikmustir. Insanlik tarihi-
nin bagslarinda insanlar vahsi, kabilevi bos inanglardan korunmaya ihtiyag
duymuslardir. Korunma ihtiyact duyan insanlar, aklin geri ¢ekilmesinden do-
lay1, ortacag boyunca dini otorite tarafindan insan/varlik tahrip edilmistir. Ay
gorev modern donemde de zorunludur. Condorcet'nin diistincelerine genel
olarak bakildiginda, insan zihninin evriminin batil inangtan ve barbarliktan bir
akil cagina ve aydinlanmaya dogru insanligin gelisiminin bir hikayesi oldugu
anlasilir. Boylece Condorcet'nin en fazla dikkat gekilen ve vurgulanan 6zelligi
olan iyimserligine gelince, onun kanaatinden elde edilen sonug sudur ki, “in-
sanlik gittik¢e artan ve kaginilmaz bir sekilde dinsiz olacaktir.”5 Bunun da bir
iyimserlik olup olmadig: tartismalidir.

52 Immanuel Kant, “An Answer tor the Question: What is Enlightenment? (1784)”, Perpetual
Peace end Other Essays on Politic, History and Morals, ed. and trans. Ted Humprey, Hachett Pub-
lishing Company, Indianapolis, Cambridge 1983, s. 41-48.

53  Aydinlanma ve sonraki dénemde Batili entelektiiellerin cogu dinin yok olacagimni diisiiniiyor-
du. Sosyoloji, antropoloji ve psikolojinin 6nde gelen isimleri kendi cocuklarinin, onlar olmaz-
sa torunlarinin yeni bir dénemin dogusunu goreceklerini, diistiniiyorlardi. Fakat gelinen do-
nemde bdyle bir sey gerceklesmemistir. Rodney Stark, W. S. Bainbridge, The Future of Religion,
University of California Press, Berkeley&Los Angeles 1985, s. 1.
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“ALIMLER PEYGAMBERLERIN VARISLERIDIR” HADIiSINIiN
ISNAD ACISINDAN TENKID VE TAHLILI

Hiiseyin AKYUZ"

Ozet

Hz. Peygamber’in stinnetinin yazil belgeleri olan hadislerin gergekten ona ait olup olmadigini aras-
tirma ve belirleme meselesi, glincelligini kaybetmeyen bir konudur. Muhaddisler, bir hadisin Hz.
Peygamber’e aidiyeti noktasinda daha saglikh karar verebilmek igin 6ncelikli olarak, o hadisin mev-
cut batun farkli kanallarini toplamaya gayret etmislerdir. Stphesiz her bir farkl tarik, o hadisin
tarihsel slrecte gecirdigi evrelerin belgesi niteligindedir. Bu belgeleri bir bittin olarak incelemeden
analiz yapmaya kalkismak veya o hadis hakkinda hiikim vermeye girismek dogru dedildir. Bu
baglamda 6zellikle muhaddisler tarafindan zayif olarak nitelendirilen bir hadisin sihhat ve stib(tu
hakkinda karar verebilmek igin, o rivayetin mutébe’at ve sahid’lerinin de muhakkak incelenmesi
gereklidir. Zira bu nitelikteki bir hadis igin toplanan birkag tarik bile nihai karar verirken daha sag-
Ikl olacaktir. iste bu calisma, boylesi bir gayeyi “Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisi zelin-
de 6rneklendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Stinnet, isnad, Sened, Ravi, Muhaddis, Alim.
Abstract

Critacal review and analysis of the hadith “the scholars are the heirs of prophets” in
terms of i1snad

Hadiths are the scripted documents of the sunna of the Prophet Muhammad. It’s one of the actual
issues that investigating and defining the hadiths if these belong to the Prophet Muhammad or not.
For the aim of deciding more accurately at the point of defining an hadith whether belongs to the
Prophet Muhammad, muhaddiths has been tried to gather all the current variants of that hadith
firstly. Certainly, every chain of transmitters (tariq) of an hadith, is the scripted evidence that
shows all the phases of that hadith through the historical process. It’s not a true method that
attempting to analyze and judge these documents without a holistical investigation. In this respect,
deciding about the authenticity and certainty of an hadith which is labeled as da’if (weak) hadith by
muhaddiths, it is necessary to invesigate of mutaba’ah (follow-up) and shawahid (witnesses) of this
narrative. Because even picking a few of chain of transmitters (tariq) for a hadith has these charac-
teristics, will maket he judgment more convincing. In this study, we will exemplify this aim in the
contex of the hadith “the scholars are the heirs of prophets.”

Keywords: Hadith, Sunna, Isnad (Attribution), Chain (Sanad), Transmitter (Rawt), Muhaddith,
Scholar.

* Yrd. Dog. Dr., Artvin Coruh U. Hahiyat Fakdiltesi.
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Giris

Miisliimanlarin en 6nemli kaynaklar: arasinda Kur’an-1 Kerim’den sonra Hz.
Peygamber’in stinnetinin ve hadislerinin oldugunda siiphe yoktur. Bu kaynak-
lardan Kur’an-1 Kerim'in sithhat ve siiblitu hakkinda bugiine kadar ciddi bir
problem s6z konusu olmamistir. Buna mukabil hadislerin Hz. Peygamber’e
isnadinin sthhati/ siibtitu ve anlasiima (delalet) meseleleri on dort asirdir Islam
diisiince tarihimizin degismeyen tartisma konulari arasinda yer almistir.

Islam anlayisimizda son derece etkili olan hadislerin, hangilerinin gercek-
ten Hz. Peygamber’e ait oldugu konusu hala giincelligini kaybetmis de degil-
dir. Bunun temel nedeni, kaynaklarimizi dolduran binlerce rivayetin, herkesin
bildigi tizere, daha sonraki nesillere intikal siirecinin bireysel cabalarla olmasi-
dir. Bu baglamda hadisciler, hadisleri rivayet edenlerin giivenilir olup olmadik-
larini arastirma konusu yapmis ve elimizdeki rivayetlerin gerceginin sahtesin-
den, saglaminin ciirtigiinden ayirabilmek icin kii¢iimsenmeyecek calismalar
yapmuiglardir. Fakat bugiin itibariyle, gliniimiize kadar yazip ¢izilenlerin hadis-
ler konusundaki biitiin problemleri bertaraf ettigini iddia etmek miimkiin go-
riilmemektedir. Bundan dolay1 kaynaklarimizda yer alan binlerce rivayet igin
her seyin ortaya konuldugunu ve son sozlerin ifade edildigini kuskusuz soyle-
meyiz.

Bu ciimleden olmak tizere, herkesin kendi hesabina kullandig: “Alimler,
peygamberlerin varisleridir” hadisinin Resul-i Ekrem®/e aidiyeti meselesi ve
nasil anlasilmasi gerektigi hususu incelenmeye deger bir konudur. Tarihi stireg
icerisinde baslangicta zayif olarak nitelendirilen fakat daha sonra hakkinda
hasen ve sahih gibi sithhat derecelendirmeleri yapilan bu rivayetin, hangi d6-
nemlerde boylesi vasiflandirmalara nail oldugu vuzuha kavusturulmasi gere-
ken bir konudur. Bu nitelendirmelerde etkili olan hususlarin tespit edilmesi
siiphesiz hadis ilmi agisindan 6nemli olacaktir.

“Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisi aslinda ilim ehline deger
olarak biiyiik bir rutbe vermis olmaktadir. Bu rutbeyi hak edenlerin kimler
oldugunu diisiinmeye basladigimizda, ilk akla gelen kisilerin dini ilimlerle
mesgul olan kimseler oldugu goriilmektedir. Fakat bu rivayette kastedilenin
din ulemas1 mi1 yoksa biitiin ilim dallariyla mesgul olan alimler mi oldugu ce-
vaplanmasi gereken anlamli bir sorudur. Zira bu hadisten esinlenerek, ilim
sahibi olmanin biiytiik seref oldugu vurgulanmis ve alimlerin peygamberlerin
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miras biraktig1 ilme sahip miibarek kimseler olduklari ileri stirtilmiistiir.! Bazen
de bu rivayete dayanilarak alimlerin peygamberler gibi dini teblig, 6gretme ve
acgiklama gorevlerinin bulundugu ifade edilmistir.2

Bu ciimleler esliginde “Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisinin
anlamini diisiinmeden 6nce, hadisin bize ulasan farkli metinlerini zikretmek ve
bu metinleri nakleden senedleri analiz etmek uygun olacaktir. Iste bu noktada
inceleyecegimiz hadisin isnadlarinin tespit ve degerlendirmesinde kolaylik
saglamasi i¢in onun tarihi siirecteki seyri ii¢ doneme ayrilmistir. Bu dénemleri
belirlenirken hadis ilminin altin ¢ag1 olan hicri III. asir; bir diger ifadeyle Kii-
tiib-i Sitte’nin yazildig1 donem odak olarak diisiiniilmektedir. Siiphesiz bu
gruplandirma hadisin sened analiz ve tenkidinin daha sistematik yapilmasina
katki saglayacaktir. Ayrica hadisin Sii kaynaklardaki tarikleri de imkan olgii-
siinde yorumlanarak, sened ve metnindeki problemler vuzuha kavusturulacak-
tr.

1. Hadisin Kiitiib-i Sitte Oncesi Kaynaklardaki Rivayetleri

Bu baslik altinda Kiitiib-i Sitte doneminde tasnif edilen fakat Kiitiib-i Sitte’den
sayllmayan ve bu donemin 6ncesinde derlenen hadis kiilliyat1 taranacaktir.
Boylece s6z konusu hadisin ilk isnad zincirlerine ve metinlerine ulasilabilme
imkan1 dogacaktir. Stiphesiz bir hadisin ravi sayisinin az olmasi, raviler sika
olmak sartiyla, hata yapma ihtimalinin de az olmasi anlamina gelecektir. Hadi-
sin ilk kaynag1 olan Hz. Peygamber’in donemine ne kadar ¢ok yakinlasirsak, o
derece ravi sayisi az olacak ve rivayete olan giivenimiz o 6l¢iide artacaktir.

2. Rivayetin Tarikleri ve Sened Degerlendirmesi

Hadisin tespit edebildigimiz ilk kayitlari, Veki’ b. el-Cerrah’in (6.197/812)
Kitdbu'z-Ziihd'ti, Ton Ebi Seybe (6.235/849) ve Ahmed b. Hanbel’in (6.241/855)
Miisned’leri ile ed-Darimi'nin (6.255/869) Siinen’inde yer almaktadir. Bu do-
nemde toplam bes tarikle gelen hadisin senedleri sdyledir:

1. Veki’ b. el-Cerrah (6.197/812): ‘Asim b. Reca b. Hayve (6.150/767) >

1 Eb(it Hamid Muhammed el-Gazalsi, fhyﬁu ‘Uliimi’d-Din, gev.:Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayine-
vi, Istanbul 1974, c. 1, s. 16.

2 Muharrem Cakmak, “Din Egitimi ve Ogretiminde Metodolojik Bir Yaklagim-Seyahate Dayali
Tasavvufi irgad Metodu-", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun 2009, c. IX, say1: 4,
s. 128.
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Recul > Ebu’d-Derda (6.32/652).3

2. ibn Ebi Seybe (6.235/849) : el-Fadl b. Dukeyn (6.218/833) > ‘Asim b.
Reca b. Hayve > Kesir b. Kays (6.?) > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.4

3. Ahmed b. Hanbel (6.241/855) (1): Muhammed b. Yezid (6.190/806) >
‘Asim b. Reca b. Hayve > Kays b. Kesir > Ebu’d-Derda > Hz. Peygam-
ber.>

4. Ahmed b. Hanbel (6.241/855) (2): el-Hakem b. Musa (6.232/846) > Ibn
‘Ayyas (6.181/797) > ‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil (6.?) >
Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.¢

5. ed-Darimi (6.255/869): Nasr b. Ali el-Cehdami (6.250/864) > Abdullah
b. Davud (6.213/828) > “‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil >
Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.”

Kiitiib-i Sitte 6ncesi kaynaklardaki senedler incelendiginde, hadisin bes

kaynakta da sahabi Ebu’d-Derda’dan geldigi goriilmektedir. Fakat hadis, Veki’
b. el-Cerrah tarafindan mevkuf diger kaynaklar tarafindan ise merfti” olarak

rivayet edilmistir. Ebu’d-Derda kanaliyla rivayet edilen bu hadisin, diger ravi-

leri hakkinda ise kaynaklarda su bilgiler yer almaktadair:

1.

Kesir b. Kays (6.?): Ilmin fazileti konusunda Ebu’d-Derda’dan rivayette
bulunan Kesir b. Kays’a Kays b. Kesir de denmistir. Fakat bu adlandirma
dogru degildir.® Muhtemelen bu isim karisiklig1, Muhammed b. Yezid el-
Vasiti (6.190/806) tarafindan yapilmistir.® Kesir b. Kays'tan Davud b. Cemil
nakilde bulunmustur.!® Tabitin'un tiglincii tabakasindan sayilan Kesir b.

10

Veki’ b. el-Cerrah (6.197), Kitdbu'z-Ziihd, tahk.:Abdurrahman Abdulcebbar el-Ferivai, Mekte-
betu’d-Dar, Medine 1404/1984, c. 111, s. 833.

Eb{ Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kufi (6.159/235), Miisnedu Ibni Ebi Seybe,
tahk.: Eb(i Abdurrahman Adil b. Yusuf el-Azazi, Ebu’l-Fevaris Ahmed Ferid el-Mezidi,
Daru’l-Vatan, Riyad 1418/1997, c.1, s. 55.

Ahmed b. Hanbel, el-Musned, Cagr1 Yayinlari, 2. bs., Istanbul 1992), c. V, s. 196.

ibn Hanbel, el-Musned, c. V, s. 196.

Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Sunen, Cagr1 Yaymlari, 2. bs., Istanbul
1992), Mukaddime, 32 (c. I, s. 83, h.no:349).

Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani (6.852), Tehzibu't-Tehzib, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1404/1984, c. VIII, s. 381.

Yusufb. ez-Zeki Abdurrahman Ebu’l-Haccac el-Mizz1, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricdl, tahk.:
Bessar Avvad Ma'r(if, Muessesetu’r-Risale, Beyrut 1400/1980, c. XXIV, s. 149-150.

Eb{i Abdillah Muh. b. Ismail el-Buhari (6.256/870), et-Tdrihu'l-Kebir, tahk.: es-Seyyid Hasim
en-Nedvi, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts., c. VII, s. 208; Ebi Muhammed Abdurrahman Muhammed
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Kays, Samli’dir. Ibn Kani’ (6.351/962), “Mu’cemu’s-Sahabe” adl1 eserinde
onun sahabi oldugunu sodylemistir.!! Fakat bu bir yanilgidir.?? Kesir b.
Kays, cerhe ugramis bir ravidir. Darekutni (6.385/995), Ibn Hacer el-
Askalani (6.852/1448) ve Mahmud b. Ibrahim b. Semi” gibi pek gok alim ta-
rafindan “zayiftir” seklinde tenkid edilmistir.’> Buna mukabil Ibn Hibban
(0.354/965) ise onun “sika” olduguna hitkmetmistir.1*

Davud b. Cemil (8.?): Bazilar1 onun el-Velid b. Cemil oldugunu ifade et-
mislerdir.’> Kesir b. Kays’tan hadis rivayetinde bulunmustur.'¢ Ebu’l-Feth
el-Ezdi (6.274/887), Darekutni ve Ibn Hacer el-Askalani’ye gore mechul ve
zayif bir ravidir.”” Bu alimlerin goriislerinin aksine Ibn Hibban, cerhedil-
meyen mechul ravileri giivenilir saydig1 i¢in'® onun ismini es-Sikat'ta zik-
retmistir.!° Biitiin bunlara ilaveten Ibn Abdilberr (6.463/1071) de “ne kendi-
si ne de babasi taninmaktadir. ‘Asim b. Reca b. Hayve’den baskasi ondan
rivayette bulunmamaistir”? derken, aslinda onun mechul bir ravi oldugunu
vurgulamistir.

‘Asim b. Reca b. Hayve (6.150/767): Sekizinci tabakadan olup genellikle

11

12

13

14

15
16
17
18

19
20

b. Ebi Hatim er-Razi(6.327), Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil, Daru Thyau’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut
1372/1952, ¢. VII, s. 155.

Ebu’l-Hiiseyin Abdulbaki b. Kani’(6.351/962), Mu’cemu’s-Sahabe, tahk.: Salah b. Salih el-
Misrati, Mektebetu’I-Gurabéi’l-Eseriyye, Medine 1418, c. 11, s. 387

Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani (6.852), el-Isdbe fi Tenyizi’s-Sahibe,
tahk.: Ali Muhammed el-Becavi, I-VIII, Daru’'l-Cil, Beyrut 1412/1992, c. V, s. 659.
Semsuddin Eb{i Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi(6.748), Mizdnu'I-I'tidal fi Nak-
di'r-Ricil, tahk.: Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevcut, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut 1995, c. V, s. 495; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. VIII, s. 381;
Sihdbuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani (6.852), Takribu't-Tehzib, tahk.: Mu-
hammed Avvame, Daru’r-Resid, Haleb 1986, s. 460.

Ebti Hatim Muhammed b. Hibbanb. Ahmed (6.354), Kitdbu's-Sikit, tahk.: es-Seyyid Serefud-
din Ahmed, Daru’l-Fikr, yy., 1975, c. V, s. 331.

ez-Zehebl, Mizanu'l-I'tidal, c. 111, s. 6.

Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh, c. III, s. 408.

ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. 111, s. 156.

ibn Hibban’in hakkinda cerh bilinmeyen herkesi sika saydigina dair bk. Mehmet Ali Sénmez,
Ibnu Hibbin ve Cerh-Tadil Metodu, Umran Yayinevi, Istanbul, ts., s. 29-34.

Ibn Hibban, Sikat, c. VI, s. 280.

Ebti Omer Yusuf ibn Abdilberr en-Nemeri (6.463/1071), Cami’u Beyani’l- "[lm ve Fazlihi ve Ma
Yenbagi fi Rivayetihi ve Hamlihi, tahk.: Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri, Daru Ibni’1-Cevzi, 1. baski, Suu-
di Arabistan 1414/1994, c. 1, s. 164.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



164 | Yrd. Dog. Dr. Hiseyin AKYUZ

Samlilardan rivayette bulunmustur.?! Kaynaklarda onun hakkinda celigkili
bilgiler yer almaktadir. Cerhe yonelik bilgiler daha agir basmaktadir. Me-
sala; “Asim b. Reca b. Hayve icin Yahya b. Main (6.233/848), “hadisi delil
olarak kullanilabilir”;22 Eb(i Ziir’a (6.264/877), “1a be’se bih (rivayetinde sa-
kinca yoktur)”;% Ibn Hacer el-Askalani, “saduktur, vehimleri vardir”24 ve
Darekutni, “zayiftir”? seklinde cerh ifadeleri kullanmislardir. Biitiin bu
sdylenenlerin aksine Ibn Hibban ise onu es-Sikat'ta zikretmistir.2e

Ibn “‘Ayyas (6.181/797): Ismail b. ‘Ayyas Ebt “Utbe el-’Ansi’dir.? Onun
teferriid ettigi hadisler, kitaplarini kaybetmesi ve dmriiniin sonlarina dog-
ru hafizasinin zayiflamasi sebebiyle ihtiyatla karsilanmistir. Ancak Samli-
lardan rivayeti Irak ve Hicazlilardan rivayetine gore daha saglamdir. Zira
Samli olmayanlardan yaptig rivayetler arasinda miinker ve miirsel riva-
yetler de vardir.?® Hakkinda yapilan degerlendirmelerde cerhin 6n plana
ciktig1 goriilmektedir. Mesela; Ebt Hatim (6.277/890) onu “Hadis rivaye-
tinde gevsektir. Hadisi yazilabilir”? ve Yahya b. Main “rivayetinde sakinca
yoktur”¥ seklinde tavsif eder. Eb(i ishak el-Fezari (6.186/802) ise onun
hakkinda, “Ismail’in ne bilinen ne de bilinmeyen sahislardan rivayetini
yazmaymn” ve “Birakin sunu, agzindan ne ¢iktigini bilmez”3 demistir. en-
Nesai'ye (6.303/915) gore Ibn ‘Ayyas, “zayif”, Ibn Hibban’a gore ise “ha-
diste ¢ok hata yaptigindan hiiccet olmaktan ¢ikmigtir” .32

Muhammed b. Yezid el-Vasiti (6.190/806): Ebli Sa’id el-Kila'l el-
Vasiti’dir.% Yahya b. Main, Ebi Davud (6.275/888), en-Nesai ve Ibn

21
22
23
24
25

26
27
28
29
30
31
32
33

el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, c. V1, s. 488.

ibn Ebi Hatim er-RAzi, el-Cerh, c. VI, s. 342.
Ayni yer.

ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 285.

Alib. Omer Darekutni, llelu’l-Varide Fi’l-Ehadisi'n-Nebeviyye, tahk.: Mahfuzu’r-Rahman Zey-
nullah es-Silefi, Daru Taybe, Riyad 1405/1985, c. VI, s. 216.

fbn Hibban, Sikét, c. VII, s. 259.

el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, c. 1, s. 369.

ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. 1, s. 282.
ibn Ebi Hatim er-RAzi, el-Cerh, c. 11, s. 191.

Ayni yer.

Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. 1, s. 283.
ez-Zehebi, Mizanu'I-I'tiddl, c. 1, s. 400-402.
el-Buhari, et-Tarthu’l-Kebir, c. 1, s. 260.
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Hibban’a gore sika;3* Eb(i Hatim er-Razi'ye (6.277/890) gore ise “hadisi de-
lil olarak kullanilabilir”3 bir ravidir. Ayrica Ahmed b. Hanbel de onun
hakkinda olumlu tenkid de bulunmus ve “Muhammed b. Yezid el-Vasiti,
0zii-sozii dogru, zabt1 tam, huccet sayilan bir ravidir”% demistir.

Abdullah b. Davud (6.213/828): Aslen Kufelidir. Kendisinden Irak ehli
nakilde bulunmustur. Dokuzuncu tabakadan olup birgok alim tarafindan
abid, zahid, sika ve saduk olmakla ta’dil edilmistir. Bunlar arasinda Ebt
Ziir'a, Eb(i Hatim er-R4zi, Ibn Main, ibn Hibban, Nesai ve Darekutni gibi
meghur hadis miinekkitleri yer almaktadir.?” Abdullah b. Davud émriiniin
sonlarina dogru hadis rivayetinden vazgectigi icin el-Buhari (6.256/870)
ondan hadis rivayet edememistir.%

el-Fadl b. Dukeyn (6.218/833): Dokuzuncu tabakadan olup ismi, ‘Amr b.
Hammad b. Zuheyr Ebti Nu’aym el-Mullai el-Ahvel el-Kufi’dir.* Ibn Sa’d
(6.230/844), Ahmed b. Hanbel, el-icli (6.261/875), Ebti Hatim ve en-Nesai
hiiccet, sebt, sika ve me’mfiin oldugunu belirtmislerdir.#* Ahmed b. Salih
et-Taberi (6.248/862) ise onun igin “miinker hadisleri tedlis yaparak rivayet
eder”#! demistir. ez-Zehebi (6.748/1347), Sia'nin gulat olmayanina meyilli
oldugunu ifade etmistir.#? Sika ve hafiz bir imam olmasina ragmen, rivayet
ettigi hadisler i¢in para talep ettigi nakledilmistir.43

el-Hakem b. Musa (6.232/846): Eb(i Salih el-Hakem b. Musa Ebi Ziiheyr el-
Bagdadi onuncu tabakadan olup genellikle ta’dil edilmistir. Yahya b.
Main’e gore sikadir.# Ebti Hatim er-Razi ve Ibn Hacer el-Askalani onu

34

35
36
37

38
39
40
41
42
43
44

Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh, c. VIII, s. 126; Ibn Hibban, Sikdt, c. VIL, s. 442; ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. IX, s. 465; ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 514.

Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh, c. VIIL s. 126.
ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. IX, s. 465.

ibn Ebi Hatim er-RAz3, el-Cerh, c. V, s. 47; ibn Hibban, Sikét, c. V11, s. 60; Ibn Hacer el-Askalani,
Tehzibu’'t-Tehzib, c. V, s. 175

ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 301.

ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 446.

ibn Ebi Hatim er-R4zi, el-Cerh, c. VII, s. 61; Ibn Hibban, Sikdt, c. VII, s. 319.
ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. VIIL, s. 247.

ez-Zehebl, Mizdnu'l-I'tiddl, c. V, s. 426.

Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. VIIL, s. 247.

ibn Ebi Hatim er-RAZ3, el-Cerh, c. 111, s. 128; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. VIII, s.
243-247.
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“saduk” seklinde ta’dil etmislerdir.s Ibn Hibban ise onu es-Sikat'ta zik-
retmistir.* Muhammed b. Sa’d da “sika, hadis ilminde saglam ve hadisi
delil olarak kullanilabilir” seklindeki ifadelerle onu tavsif etmistir.%”

9. Nasrb. Ali el-Cehdami (6.250/864): Onuncu tabakadan olup pek ¢ok otori-
te tarafindan tevsik edilmistir. Ahmed b. Hanbel onun hakkinda sika an-
lamina gelen “ma bihi be’s/rivayetinde sakinca yoktur” demistir. Yahya
b. Main’e gore sikadir.# Yine Nesai ve Ibn Hacer el-Askalani’ye gére de si-
ka ve saduktur.5

Hadisin Kiitiib-i Sitte 6ncesi kaynaklardaki senedlerini inceledigimiz bu
kisimda goriildiigii iizere, hadis tek sahabiden bes farkl: tarikle rivayet edilmis-
tir. Yukarida zikredilen tariklerden anlasildigina gore isimlerin kendisinden
sonra dagilim gosterdigi ravi, ‘Asim b. Reca b. Hayve’dir. Bu durumda‘Asimb.
Reca b. Hayve, sdzkonusu rivayetin ortak/miisterek ravisidir.>! Onun hakkinda
yapilmis olan cerh ve ta’dil degerlendirmelerine baktigimizda; cerhe yonelik
bilgiler daha agir basmaktadir. Hadis miinekkitlerine gore zayif bir ravi oldugu
goriilmektedir. Dolayistyla ortak ravi konumundaki ‘Asim b. Reca b. Hayve nin
zayif olmasi, ayn1 zamanda soz konusu rivayetin sihhatini etkileyeceginden
dolay1 yukarida zikredilen toplam bes tarikin tamaminin sithhat sartlarini tam
anlamiyla tasimadigini sdyleyebiliriz.

Senedler incelendiginde goriilecegi tizere, hadisi Veki’ b. el-Cerrah miip-
hem bir ravi kanaliyla mevkuf olarak; Ibn Ebi Seybe ise munkat1’ fakat merf’
olarak nakletmistir. Diger musanmflar ise hadisteki hem miiphemligi hem de
inkitar ortadan kaldirmaya ¢alisarak muttasil ve merf(i’ bir sekilde rivayet et-
mislerdir. Fakat gerek seneddeki miiphemligi gerekse inkitar ortadan kaldir-
mak igin Kesir b. Kays ve Davud b. Cemil gibi mechul ve zayif ravilerin zikre-
dilmesi dikkate sayan bir durumdur. Bu iki ravinin zikredilmesi, hadisin “za-

45  Ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh, c. 11, s. 128; Ibn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, s. 176.
46  Ibn Hibban, Sikét, c. VIIL, s. 195.

47  Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’'t-Tehzib, c. 11, s. 378.

48  el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, c. VIII, s. 88.

49  ibn Ebi Hatim er-Raz3, el-Cerh, c. VIII, s. 466.

50 ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. X, s. 384.

51 Ortak ya da miisterek ravi, rivayetin gesitli kanallarimin kendisinde toplandig1 veya kendisin-
den dagildig: raviyi ifade eden bir kavram olup, bileske ravi de denilmektedir. Bunun tespiti
de Snemlidir; rivayetin isnad ve metin bakimindan maruz kaldig: degisiklikleri izlemede
anahtar rol oynar. bk. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek/Fikhi Hadisler Baglaminda Bir
Inceleme, Ankara Okuly, 2. bs., Ankara 2000, s. 207.
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yif” vasfinin dogurabilecegi endiseleri izale etme psikolojisinden olabilir. Ote
yandan ravilerin zikredilmesi anilan problemleri ¢6zmedigi gibi yeni problem-
ler meydana getirmistir. Ornegin; Kesir b. Kays'in ismi konusunda ihtilaflar
vaki olmustur. Keza Davud b. Cemil’in de el-Velid b. Cemil olup olmadig1 ko-
nusunda tartismalar yasanmistir. Ayrica Hamza b. Muhammed el-Kinani
(6.357/968), Ismail b. ‘Ayyas'in Davud b. Cemil yerine Cemil b. Kays dedigini;
Muhammed b. Yezid el-Vasiti ve digerlerinin ‘Asim b. Reci b. Hayve > Kesir b.
Kays tarikiyle yaptiklar: rivayetin isnadinin ise yanls oldugunu sdyler.5? Kanaa-
timizce Cemil b. Kays ismi, ard arda gelen (Davud b. Cemil > Kesir b. Kays) ravi
isimlerin karistirilmasindan kaynaklanan acik bir hatadir.? Ibnu’l-Kattan el-
Fasi (6.628/1231) de hadisin “Asim b. Reca b. Hayve’den sonra ii¢ ayr: tarikle
rivayet edilmesini (“Asim b. Recd b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays / *Asim
b. Reci b. Hayve > ondan rivayet eden bazilar1 > Kesir b. Kays [ “Asum b. Recd b. Hayve
> Kesir b. Kays yani arada ravi zikretmeksizin) hadisin kusurlarindan sayar.>
Kanaatimizce biitiin bu sened karisikliklari, hadisin sihhatini etkileyecek nitelik
ve niceliktedir.

Senedler konusunda dikkati ¢ceken diger bir husus da biitiin musanruflarin
eserlerinde, hadisin “Asim b. Reca b. Hayve tarafindan “an’ane” ile rivayet
edilmesidir. Bu eda sigasinin “bizzat hocadan isitilmedigi durumlarda kulla-
nildig1” hatirlanacak olursa, “Asim b. Reca b. Hayve ile hocasi arasinda likanin
olmadig1 anlasilmaktadir. Hoca-talebe iliskileri agisindan bakildiginda ise yu-
karidaki bes tarikten, ilk dordiiniin problemli oldugu goriilmektedir. Zira rical
kitaplarinda, Kesir b. Kays’tan rivayette bulunan ravinin Davud b. Cemil oldu-
gu zikredilmektedir.

52  ibn Abdilberr, Cami'u Beyani’l-'llm, c.1, s. 162.

53  Bu isim karisikligina aciklik getiren ibn Abdillberr (5.463/1071), “Her kim Cemil b. Kays
derse, o kisi agik¢a hata iglemis olur... Zira [smail b. ‘Ayyas’in rivayetini kuvvetlendiren ve
giiclendiren diger nakillerde bu ravinin adi Davud b. Cemil olarak zikredilmektedir. bk. fbn
Abdilberr, Cimi'u Beyﬁni'l—/flm, c. 1, s. 162; Gortildiigii tizere ibn Abdilberr (6.463/1071), bu
isim karigikliginin kim tarafindan yapildigi konusunda ise bir izah getirmemistir. Muhteme-
len bu karisiklik, zayif bir ravi oldugu ifade edilen (ez-Zehebi, Mizdnu'l-I'tiddl, c. V, s. 403)
Gassan b. er-Rebi’ (6.226) tarafindan yapilmistir. el-Hatib el-Bagdadi (6.463/1071)'nin de ifa-
delerinden anlagildig; {izere s6z konusu isim karigikligi, Gassan b. er-Rebi’ (6.226) tarafindan
yapilmustir. bk. Ebi Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi (6.463/1071), er-Rihle Fi
Talebi’'l-Hadis, tahk.: Nurettin Itr, Daru’l- Kiitiibi'l- Hmiyye, Beyrut 1395/1975, s. 82, h.no:6.

54  Ibnu’l-Kattan el-Fasi Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Abdilmelik (6.628/1231), Beydnu'l-
Vehm ve'l-Thami’l-Vaki'ayn fi Kitbi’l-Ahkdm, tahk: el-Hiiseyin Ayt Said, Daru Taybe, Riyad
1418/1997.
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Sonug olarak ‘Asim b. Reca b. Hayve ve Kesir b. Kays’in hadis miinekkitle-
ri tarafindan zayif kabul edilmeleri, Davud b. Cemil’in ise mechul olmas1 ve ilk
dort tarikin munkat1” senedle gelmesi dikkate alindiginda, bu rivayetin senedi-
ni hadis teknigi agisindan zayif olarak nitelendirmek miimkiindiir. ez-Zehebi
de “Asim b. Reca b. Hayve’den dolay: bu hadisin Muztarib olduguna isaret
etmistir.% Hadis alimlerinden Darekutni ise s6z konusu hadisi, isnadda yer
alan‘Asim b. Reca b. Hayve’den sahabi Ebu’d-Derda’ya kadar biitiin ravilerin
zayif oldugu gerekgesiyle, sahih kabul etmemistir.5 Meshur hadis sarihi el-
Miinziri de bu hadisin senedinde bir¢ok ihtilaflarin oldugunu sdylemistir.%”

3. Rivayetin Metninin Tahric ve Degerlendirilmesi

“ Alimler peygamberlerin varisleridir” seklindeki hadis, sahabi Ebu’d-Derda ile
hadis 6grenmek {izere uzun bir yolculuk yapan zat arasindaki soru-cevap diya-
logundan sonra baslayan uzunca bir hadisin pargasidir. Hadisin en uzun var-
yant1 su sekildedir:

a. Kesir b. Kays dedi ki: Bir adam Medine’den Dimegk’de® bulunan Ebu’d-
Derdéd’nin yanina geldi. Ebu’d-Derda O'na: “kardesim seni buraya getiren ne-
dir?” dedi. Adam: “Resullullah’tan rivayet etmekte oldugunu haber aldigim bir
hadis i¢in geldim” diye cevap verdi. Bunun tizerine Ebu’d-Derda: “Seni buraya
bir ticaret isi getirmedi, 0yle mi?” dedi. O, Hayir! diye yanitladi. Ebu’d-Derda:
“bir ihtiyac isteginden dolay1 da gelmedin, 6yle mi?” diye sorunca, adam yine
“Hayir!” dedi. Ebu’d-Derda adama: “sadece bu hadis i¢in geldin, degil mi?”
diye sorunca, o, “evet!” diye cevap verdi. b. Bunun tizerine Ebu’d-Derda: Resu-
lullah’1 s6yle buyururken isittim: “Kim bir yola ilim aramak {izere giderse Al-
lah onun icin Cennete giden yollardan bir yolu kolaylastirir. c. Siiphesiz melek-
ler ilim 6grencisinden razi olduklari igin kanatlarini indjirirler. d. Yine siiphesiz
goktekiler ve yerdekiler, hatta sudaki baliklar bile ilim talibi icin istigfar eder-
ler. e. Siiphesiz alim adamin abid kisiden tistiinliigii ayin diger yildizlardan
uistiinliigii gibidir. f. Muhakkak, alimler Peygamberlerin varisleridir. Stiphesiz

55  ez-Zehebi, Mizdnu’l-I'tiddl, c. 111, s. 6.

56  Darekutni, Ilel, c. VI, s. 216.

57  Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b.Hacer el-Askalani (6.852), Telhisu'l-Habir Fi Tahrici
Ehadisi’r-Rafi’i’l-Kebir, nesr.: Ebi Asim Hasan b. Abbas b. Kutub, Miiessesetu Kurtuba, Mekke
1416/1995.

58  Buglinkii adiyla Sam sehridir. bk. Yakit b. Abdullah el-Hamevi (6.626/1228)), Mu’cemu’l-
Buldan, Daru’l-Fikr, Beyrut, ts.
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peygamberler ne altin ne de giimiisii miras birakirlar. Peygamberler miras ola-
rak ancak ilim birakirlar. Bu itibarla Kim Peygamberlerin mirasi olan ilmi elde
ederse tam bir hisse almis olur.”

Musanniflar Hadis Metninin Lafizlart
a b|c dle|f
Veki’ b. el- X x | x x | x|V
Cerrah Ebu’'d
(6.197) -
(ez-Ziihd, c. Derda
111, s. 833) dedi
ki
(Mev-
kuf
ola-
rak)
ibn Ebi Dimesk’te Ebu’d-Derda ile birlikteydim. N | Siiphesiz NN Y
Seybe melekler
(6.235/849) ilim
(Miisned, c. 6grencisinin
1, s.55) yaptigindan
razi
olduklar1
icin kanat-
larimnu
indirirler.
Ahmed b. v R VAN
Hanbel
(6.241/855)
a/2)
(Miisned, c.
V, 5.196)
ed-Darimi Ebu’d-Derda ile birlikte Dimegk mescidinde oturuyordum. Bu | v | V NN
(6.255/869) esnada bir adam onun yanina gelerek: ‘Ey Ebu’d-Derda! Hz. [
Mukaddime, | Peygamber’den rivayet ettigini haber aldigim bir hadis igin Hz. hisesini
32(c.1,5.83 Peygamber’in sehri Medine’den sana geldim’ dedi. Ebu’d-Derda: veya
h.no:349) ‘ticaret arzusundan dolay1 gelmedin, degil mi?’ diye sordu. tam bir
Adam, ‘hayir’ diye cevapladi. Ebu’d-Derda: “hadisten bagka bir hisse
sey icin de gelmedin, 6yle mi?” diye sorunca O, ‘Hayir’ diye almug
yamtladi. olur.)

Hadisin Kiitiib-i Sitte 6ncesi kaynaklardaki senedlerinde vaki olan prob-
lemler gibi metinlerde de problemler vardir. Oncelikli olarak bazi kaynaklarda
hadisin bir kismu zikredilmis iken bazilarinda ise oldukca uzun ve ayrintili bir
sekilde rivayet edilmistir. Hadis Veki’ b. el-Cerrah tarafindan mevkuf; Ibn Ebi
Seybe, Ahmed b. Hanbel ve ed-Darimi tarafindan ise merfl’ olarak rivayet
edilmistir. Hadisin ortak ravisi ‘Asim b. Reca b. Hayve’ye en yakin musanmnif,
Veki’ b. el-Cerrah’tir. Diger musanniflar ise ancak baska raviler araciligiyla bu
rivayeti nakletmislerdir. Dolayistyla ali isnadin senedi birtakim hata ve kusur-
lardan uzak tutacag1®® dikkate alimirsa, hadisin mevkuf oldugu soylenebilir.
Fakat hadisin mevkuf mu merfi’ mu oldugu sorusu, aslinda arastirma tamam-

59  Takiyyuddin Ebit Amr es-Sehrezuri (Ibnu’s-Salah), Mukaddimetu [bnu’s-Saldh ve Mehdsinu’l-
Istildh, negr.: Aise Abdurrahman bint eg-Satii, Daru’l-Mearif, Kahire 1409/1989, s. 440.
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landiktan sonra cevaplanmasi gereken bir sualdir. Ayrica gliniimiize kadar
Muhaddislerin bu soruyu ele almamalari veya goz ard1 etmeleri garip ve dii-
sundirticii bir durumdur.

Biitlin bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in soziine ulasincaya kadar hadisin
ibtidasindaki soru-cevap boliimiinde bazi farkliliklarin oldugu da goriilmekte-
dir.

1. Birtakim rivayetlerde Ebu’d-Derda’ya Medine’den bir adamin geldigi

nakledilirken, bazi rivayetlerde ise bu durum zikredilmemektedir.

2. Bazimetinlerde olay, hadisin ravisi Kesir b. Kays ile Ebu’d-Derda Di-
mesk’te beraber bulunurlarken veya Dimesk mescidinde beraber otu-
ruyorlarken gergeklesmistir. Bazi kaynaklarda ise hadisin ravisi Kesir
b. Kays'in dogrudan anlatimiyla, Ebu’d-Derda Dimegk’te iken vuku
bulmustur.

3. Bazinakillerde hadis 6grenmek iizere gelen sahis meramini sdylemis
bazilarinda ise sdylememistir.

4. Bazimetinlerde soru-cevap kismi detaylandirilmis, bazilarinda ise ya
biraz kisaltilmis ya da metinde hi¢ yer bulamamastir.

Ayrica hadisin Hz. Peygamber’e ait olan boliimiiniin de uzun veya kisa
nakledilmesinin yam sira bir kisim ihtilaflar igerdigi goriilmektedir. Ornegin;
bazi metinlerde meleklerin razi oldugu seyin alimler oldugu, bazilarinda ise
razi olunan sey alimin yapmak istedigi isin bizzat kendisi yani ilim oldugu
nakledilmistir. Ayrica hadisin metninde lafiz farkliliklar1 mevcut olup anlami
degistirmeyen bu farkliliklarin, hadisin mana ile rivayetinden kaynaklandig:
kanaatindeyiz.

Hadisin senedindeki ricalin ayr1 ayr tetkikinden ¢ikan sonug, onun ilk
donem kaynaklardaki senedi - ed-Darimi'nin rivayeti hari¢- hemen hemen aym
olup muttasil degildir. Metin lafizlarindaki ihtilaflar1 da dikkate aldigimizda
klasik hadis degerlendirmesi agisindan hadisin zayif oldugunu sdyleyebiliriz.
En erken yazili kaynaga baktigimizda hadisin mevkuf olarak rivayet edildigini,
isnadinin sahih olmadigini ve metin lafizlarmin kisa oldugunu gérmekteyiz. Bu
durumda acaba mevkuf olan bir haber, sonraki kaynaklarda merf{i’ olarak m1
rivayet edilmistir? Acaba senedi munkat1” ve zayif olan bir rivayet, senedi mut-
tasil ve sahih kilinmaya mi1 ¢alisilmistir? Acaba metni kisa ve zayif olan bir ri-
vayet, sahih haberlere mi dercedilmistir? Biitiin bu sorular zihnimizi mesgul
etmektedir. Fakat diger rivayet tariklerini incelemeden bu sorulara cevap ver-
mek, ilmi zihniyete uygun degildir. Stiphesiz bu sorulara aragtirmanin sonu-
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cunda cevap vermek daha saglikl bir yaklasim olacaktir.
4. Hadisin Kiitiib-i Sitte’deki Rivayetleri

Hadis edebiyatinin ana kaynaklarindan sayilan el-Kiitiibii’s-Sitte (alt1 kitap),
hadis tarihinin altin ¢ag1 olarak kabul edilen hicri III. asirda telif edilmistir. Bu
doénemde olusturulan eserler, sahih hadisleri toplamak gayesiyle kaleme alin-
mistir.% Bu baglamda “Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisinin anilan
eserler igerisinde hangi tarik ve lafizlarla rivayet edildigi 6nem arz etmistir.

5. Rivayetin Tarikleri ve Sened Degerlendirmesi:

el-Buhari, “Alimler, peygamberlerin varisleridir” ifadesini bab baslig1 yapma-
sina ragmen, bashgin altinda bu hadis yerine Ebu Zerr (6.31/651) ve Ibn Ab-
bas’in (6.68/687) ilmin s6z ve amelden 6nce geldigine isaret eden sozlerini zik-
retmistir.®! Bu tavri, el-Kirmani (6.786/1384), s6z konusu hadisin el-Buhari'nin
sthhat sartlarina uymadigina hamletmistir.®> Bu noktada Miislim ve en-
Nesai’nin de ayn1 hadise hi¢ yer vermemis olmalar1 dikkati ¢eken diger bir
husustur. Hadisin Kiitiib-i Sitte’nin diger kaynaklarinda yer alan senedleri ise
tespit edebildigimiz kadariyla su sekildedir:

1. EbiiDavud (1): Miisedded b. Miiserhed (6.228/843) > Abdullah b. Da-

60 H. Musa Bagci, “el-Kutubu’s-Sitte Kavraminin Tarihsel Gelisimi ve Otoritesini Olusturan
Faktorler”, Islami ilimler Dergisi, Corum 2007, c. II, say1: 2, s. 123-124.

61 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari (6.256/870), el-Cdmi’u’s-Sahih, Cagr1 Yaynlari, 2.
bs., Istanbul 1992, 3 ilim, 10 (c. I, s. 25); Bu eserinde hadisi muallak olarak nakleden el-Buhari,
“et-Tarthu’l-Kebir” adl1 eserinde ise isnadin zikrederek rivayette bulunmustur. bk. el-Buhari,
et-Tarthu’l-Kebir, c. VIII, s. 337.

62  Muhammed b. Yusuf el-Kirméani (6.786/1384), el-Kevikibu'd-Derdri Fi Serhi Sahihi’l-Buhari,
Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, 2. bs., Beyrut 1401/1981, c. II, s. 30; ibn Hacer el-Askalani
(6.852/1448) ve el-’ Ayni (6.855/1451) ise hadisteki illetlerden dolay1 el-Buhari’nin bir agtklama
yapmadigini ve bundan dolay1 da séz konusu rivayetin el-Buhari'nin ta’liklerinden sayilama-
yacagini; fakat el-Buhari’nin “et-Tarihu’l-Kebir” de bu rivayeti nakletmesini, hadisin ash ola-
bilecegine hamletmislerdir. bk. Sihabuddin Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani
(0.852/1448), Fethu'l-Biri, tahk.: Muhammed Fuad Abdulbaki, Muhibuddin el-Hatib, Daru’l-
Ma'rife, Beyrut 1379, c. I, s. 160; Bedruddin Ebi Muhammed Mahmud b. Ahmed el-’Ayni
(6.855/1451), Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, Daru 1hyai’t—Turasil-Arabi, Beyrut, ts., c.II, s.
40; el-Kastallani’ye (6.923/1517) gore el-Buhari'nin “et-Tarihu’l-Kebir” de bu rivayeti naklet-
mesi hadisin sthhatini giliclendirmektedir. bk. Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ebi Bekr el-
Kastallani (6.923/1517), Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihu’l-Buhari (Hamisinde: Sahihu Muslim ve
Serhu Sahihu Miislim), el-Matbaatu’l-Kiibra'l-Emiriyye, 7. bs., Bulak 1323, c. I, s. 167.
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vud > ‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays >
Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.

2. Eba Davud (2): Muhammed b. el-Vezir ed-Dimegki (6.250/864) > el-
Velid b. Miislim (6.194/810) > Sebib b. Seybe (6.?) > Osman b. Ebi Sev-
de (6.?) > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber. 6

3. ibn Mace (6.275/888): Nasr b. Ali el-Cehdami > Abdullah b. Davud >
‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays > Ebu’d-
Derda > Hz. Peygamber. ¢

4. et-Tirmizi: Mahmud b. Hidas el-Bagdadi (6.250/864) - Muhammed b.
Yezid el-Vasitl > ‘Asim b. Reca b. Hayve > Kays b. Kesir > Ebu’d-
Derda > Hz. Peygamber.6

Kiitiib-i Sitte’de dort tarikle rivayet edilen s6z konusu hadisin, bazi ravileriyle

ilgili cerh ve ta’dil alimlerinin hiikiimlerini naklettigimizden dolay1 burada

sadece farkli raviler hakkinda bilgi verilecektir.

Osman b. Ebi Sevde (6.7): Ebu’d-Derdd’dan rivayette bulunmus olup
tiglincii tabakadandir.5” Ya’kub b. Siifyan el-Fesevi (6.270/883), Mervan b.
Muhammed et-Tatari, Ibn Hacer el-Askalani onu tevsik etmislerdir.ss
Ebu’l-Hasan b. el-Kattan (6.345/956) ise giivenilirlik agisindan durumunun
bilinmedigini ifade etmistir.® ez-Zehebi'ye goére Osman b. Ebi Sevde ile ih-

Sebib b. Seybe (6.?): Samli olup yedinci tabakadan sayilmaktadir.” ez-
Zehebi ve Ibn Hacer el-Askalani’ye gore mechul bir ravidir.”2

Ebi Davud Suleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Sunen, Cagr1 Yaynlary, 2. bs., Istanbul 1992, 24

Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Sunen, Cagr1 Yaymlari, 2. bs., Istanbul
Ebii isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sunen, Cagri Yayinlar, 2. bs., Istanbul 1992, 39 ilim, 19

el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, c. VI, s. 226; ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 384.

1.
ticac edilir.”0
2.
63
Ilim, 1 (c. IV, s. 57 h.no:3641).
64 Ebd Davud, 24 lim, 1 (c. IV, s. 57 h.n0:3642).
65
1992, Mukaddime, 17 (c. I, s. 81 h.no: 223).
66
(c. V, s. 48 h.no:2682).
67
68  Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. VIL, s. 111.
69  ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. VII, s. 111.
70  ez-Zehebl, Mizanu'l-I'tiddl, c. V, s. 48.
71  ibn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, s. 263.
72

Semsuddin Ebt Abdillah Muh. b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi (6.748/1347), el-Kdsif fi Ma'rifeti
men lehil Rivdye fi'l-Kiitiibi’s-Sitte, tahk.: Muhammed Avvame, Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-
Islémiyye, Cidde, 1413/1992, c.1, 5.479; ibn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, s. 263; ibn Ha-
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el-Velid b. Miislim (6.194/810): el-Velid b. Miislim Ebu’l-Abbas ed-
Dimeski’dir.”? el-Evza'i'nin (6.156/772) hadislerini ¢ok iyi bildigi soylenilen
el-Velid b. Miislim hakkinda Eb(i Hatim er-Razi, “hadisi delil olarak kulla-
nilabilir”’7* demistir. Ebi Miishir (6.218/833) ise onun yalancilardan tedlis
yaparak rivayette bulundugunu ifade etmistir.”> Ayrica Irsal yapmakla it-
ham edilen el-Velid b. Miislim’i ta’dil eden hadis miinekkitleri de olmus-
tur. Mesala; Ibn Hibban, onu es-Sikit'ta zikretmistir.” el-Icli (5.261/875),
Ya'kub b. Seybe (6.262/875) ve Ibn Hacer el-Askalani onu tevsik eden diger
alimlerden bazilaridir.”

Miisedded b. Miiserhed (6.228/843): Muhaddis, hafiz ve hiiccet olarak
tanitilan Miisedded, onuncu tabakadan sayilmaktadir. Meshur hadis ten-
kitcilerinden Yahya b. Main’in (6.233/847) “sika, saduk” degerlendirmesi
yaninda, pek ¢ok otorite tarafindan da sika ve giivenilir bir ravi olmakla
tavsif edilmistir.”

Muhammed b. el-Vezir ed-Dimesgki (6.250/864): EbG Abdullah Muham-
med b. el-Vezir b. el-Hakem ed-Dimegki es-Siilemi’dir. EbG Hatim er-
Razi’ye onun hakkinda soruldugunda “sika” oldugunu ifade etmistir.”
Onuncu tabakadan sayilmaktadir. Darekutni ve Ibn Hacer el-Askalani de
onu giivenilir bir ravi olarak kabul etmektedirler.®

Mahmud b. Hidas el-Bagdadi (6.250/864): Ebtit Muhammed et-Talekani,
Bagdad’da yasamistir.8! ibn Main onun igin “sika” degerlendirmesini ya-
parken, Ebu’l-Feth el-Ezdi (6.274/887) ise “giivenilir ve dogru ravilerden-
dir” demistir.52 Ibn Hacer el-Askalani’ye gére Mahmud b. Hidas, onuncu

73
74
75
76
77

78

79
80

81
82

cer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. IV, s. 270.

el-Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, c. VIII, s. 152.

ibn Ebi Hatim er-RAzi, el-Cerh, c. IX, s. 16.

ez-Zehebi, Mizanu'I-I'tiddl, c. V1L, s. 142.

Ibn Hibban, Sikat, c. 1X, s. 222.

ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. X1, s. 133-134; Ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-
Tehzib, s. 584.

el-Buhari, et-Téarthu'l-Kebir, c. VIIL, s. 72; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh, c. VIII, s. 438; Ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. X, s. 98; ibn Hacer el-Askalani, Takribu’t-Tehzib, s. 528.

ibn Ebi Hatim er-Rézi, el-Cerh, c. VIIL s. 115.

ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. IX, s. 442; Ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s.
511.

Ibn Hibban, Sikdt, c. IX, s. 202.
Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, c. X, s. 56.
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tabakadan olup saduktur.8

Hadisin Kiitiib-i Sitte’deki senedlerinin tenkidini yaptigimiz bu kistmda

goriildiigii tizere, hadis tek sahabiden dort farkl: tarikle rivayet edilmistir. Bu

tariklerin {icii, Kiitiib-i Sitte 6ncesindeki baz tariklerle uyusmaktadir. Goriil-

diigii tizere bu varyantlarin da ortak/miisterek ravisi, ' Asim b. Reca b. Hayve'dir.

Bu konuyla ilgili yukarida agiklamalar yapildigindan dolayi, burada sadece

Kiitiib-i Sitte’deki senedlerle ilgili ilave olarak zikredilen ihtilaflara deginmek

daha uygundur.

a.

et-Tirmizi, hadisin ravilerinden Kesir b. Kays’in ismini, diger musannifla-
rin aksine Kays b. Kesir olarak zikretmistir. Ayrica hadisin sened yoniin-
den problemli oldugunu fark eden et-Tirmizi, s6z konusu hadisten sonra
su degerlendirmede bulunmustur: “Bu hadisi sadece ‘Asim b. Reca b.
Hayve'nin rivayetiyle bilmekteyiz.8* Bence bu hadisin senedi bu sekliyle
muttasil degildir. Bu hadisi, Mahmud b. Hidas el-Bagdadi bize bu senedle
aktarmistir. Fakat s6z konusu hadis, “Asim b. Reca b. Hayve > el-Velid b.
Cemil (6.?) > Kesir b. Kays (6.?) > Ebu’d-Derda kanaliyla da rivayet edilmis
olup bu rivayet Mahmud b. Hidas'in rivayetinden daha sahihtir. Muham-
med b. Ismail de ‘Bu daha sahihtir’ demistir”.% et-Tirmizi'nin hadis hak-
kinda yaptig1 bu degerlendirmeden anlasildig: iizere, naklettigi rivayetin
senedi muttasil degildir. Ayrica “daha sahihtir” seklinde rivayet ettigi se-
ned ise yeni problemleri de beraberinde getirmistir. Zira bir taraftan Kesir
b. Kays'in ismi diizeltilirken, diger taraftan mechul oldugu ifade edilen
Davud b. Cemil’in ismi, el-Velid b. Cemil olarak zikredilmistir. Bu durum-
da et-Tirmizi'nin agiklamalar1 da sened agisindan hadisin sahih olduguna
dair sadra sifa verecek kesin degerlendirmeler icermemektedir. Dolayisiyla
bu aciklamalar, sened agisindan tereddiitleri izale edemediginden dolay1
hala s6z konusu hadisin zayif oldugunu soyleyebiliriz.

Cerh ve ta’dil imamlarinin yukaridaki degerlendirmelerinden anlasildig:
tizere s0z konusu hadisin ravilerinden $Sebib b. Seybe ve Davud b. Cemil,
mechul ve zayif bir ravidir. Bundan dolay1 s6z konusu tarik de sahih de-
gildir. Her ne kadar ittisal, isimler bazinda saglansa da ravilerin mechul

83
84

85

ibn Hacer el-Askalani, Takribu't-Tehzib, s. 522.

Fakat Eb{i Davud, “Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisini farkli bir kanaldan rivayet
etmistir. Dolayisiyla et-Tirmizi'nin béyle bir s6z séylemesi, onun bu tarike muttali olmadig-
na hamledilebilir.

et-Tirmizi, 39 lim, 19 (c. I, s. 48 h.no:2682).
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olmasi isnadlardaki zayiflig1 ortadan kaldiramaz.8

Ravilerden bir kisminin 6liim tarihleri tespit edilememekle birlikte hoca-
talebe iliskisi agisindan degerlendirme yapildiginda, bazi musanniflarin bu
hadisi muttasil rivayet etme gayretlerinin siirdiigii goriilmiistiir. Fakat bir
taraftan da hadisin senedi munkat1” bir sekilde rivayet edilmeye devam
edilmistir. Oyle goriiniiyor ki Kiitiib-i Sitte oncesi kaynaklarda sened yo-
niinden tespit edilen problemler, oldugu sekliyle aynen nakledilmeye de-
vam edilmistir.

So6z konusu hadisi, el-Buhari’nin “et-Tarihu’l-Kebir” de nakletmesini hadi-
sin asl1 olabilecegine hamletme diisiincesi®” kanaatimizce dogru degildir.
Bu tiir agiklamalarin hadisi savunma psikolojisinin bir iirtinii oldugunu
diisiinmekteyiz. el-Kirmani (6.786/1384) ise bu konuda “el-Buhari, bu riva-
yeti sartlarina uymadig1 i¢in muallak olarak zikretmistir” demistir.’8 Bu
yaklasim, hem hadisin el-Buhari tarafindan muallak olarak nakledildigini
hem de el-Buhari’nin bu rivayeti sartlarina uymadig icin el-Cami'u’s-
Sahih’ine almadigini vurgulamas: agisindan daha isabetlidir.

Sonug olarak s6z konusu hadisin Kiitiib-i Sitte’deki senedleri de muztarib-

tir.# Bu durumda klasik hadis degerlendirmesi yoniinden Kiitiib-i Sitte’deki bu

tariklerin de zayif oldugunu sdyleyebiliriz.

6. Rivayetin Metninin Tahric ve Degerlendirilmesi:

“Alimler peygamberlerin varisleridir” hadisi, Kiitiib-i Sitte’de ittifakla sahabi

Ebu’d-Derdd’dan merf(i’ olarak rivayet edilmistir. Hadisin dort tarike gore

metin tablosu soyledir:*

86

87

88
89
90

Ebi Davud'un Sebib b. Seybe (6.?) > Osman b. Ebi Sevde (6.?) > Ebu’d-Derda > Hz. Peygam-
ber kanaliyla rivayet ettigi bu varyant ile ilgili aciklamalar bir diger calismamizda tekrar ele
alinacaktir.

[bn Hacer el-Askalani (6.852/1448) ve el-Ayni (6.855/1451), soz konusu rivayetin el-
Buhari'nin ta’liklerinden sayilamayacagin; fakat el-Buhari'nin “et-Tarihu’l-Kebir” de bu ri-
vayeti nakletmesini, hadisin bir ash olabilecegine hamletmislerdir: “el-Buhari, bu rivayetin
nigin hadis oldugunu aciklamadigini sorarsan; ‘zikrettigimiz illetlerden dolay1 boyle yapmus
olabilir. Bundan dolay1 bu rivayet, onun ta'liklerinden de sayilamaz. Ancak el-Buhari'nin bu
rivayeti rical eserinde zikretmesi, onun aslinin oldugunu géstermektedir’ diye s6ylerim.” bk.
ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, c. 1, s. 160; el Ayni, Umdetu’l-Kari, c. 11, s. 40.
el-Kirmani, el-Kevikibu'd-Derdri, c. 11, s. 30

Benzeri bir degerlendirme icin bkz.: ez-Zehebi, Mizdnu’I-I'tiddl, c. 111, s. 6.

Tablo daha dnce zikrettigimiz metne kiyaslanarak hazirlanmigtir.
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5 Hadis Metninin Lafizlart
= a e
3
S
Ebu’d-Derda ile birlikte Dimesk mescidinde oturuyordum. Ona bir adam Stiphesiz
gelip : ‘Ey Ebu’d-Derda! Hz. Peygamber’den rivayet ettigini haber alim
aldigim bir hadis i¢in Hz. Peygamber’in sehri Medine’den sana geldim, adamin
bagka bir ihtiyag i¢in gelmedim’ dedi. abid
kisiden
tisttinliig,
aym
ondordiin-
cii gece-
_ sindeki
« § dolunayin
E Z diger
3 E yildizlar-
3 Z dan
5: {istinl g
a3 gibidir.
Bir adam Medine’den Dimesk’de bulunan Ebu’d-Derda’nin yanina geldi. v
_ Ebu’d-Derda ona: ‘kardesim seni buraya kadar getiren sebeb nedir?”
g dedi. Adam: “Resullullah’tan rivayet etmekte oldugunu haber aldigim
< é bir hadis i¢in geldim” diye cevap verdi. Bunun tizerine Ebu’d-Derda:
g2 ‘Sen bagka bir is i¢in gelmedin mi?’ dedi. Adam: ‘Haynr’ dedi. Ebu’d-
ﬁ 2 Derda: ‘Ticaret igin de mi gelmedin’ dedi. Yine Adam: ‘Hayr, sadece o
%2 hadisi 6grenmek icin geldim’ diye yanitladi.
_ Ebu’d-Derda ile birlikte Dimegk mescidinde oturuyordum. Bu esnada bir N
g adam onun yanina gelerek: ‘Ey Ebu’d-Derda! Hz. Peygamber’den rivayet
% ettigini haber aldigim bir hadis i¢in Hz. Peygamber’in sehri Medine’den
o S sana geldim’ dedi. Ebu’d-Derda ona: ‘senin gelisin ticaret igin degil mi?’
<§ g diye sordu. Adam, ‘hayir’ diye cevapladi. Ebu’d-Derda: “hadisten bagka
= E bir sey i¢in de gelmedin, yle mi?” diye sorunca O, ‘Hayir’ diye yamtladi.
o

Hadisin Kiitiib-i Sitte’deki rivayetlerin metinlerinde farkliliklar oldugu ve
bu farkliliklarin ravilerin tasarrufundan kaynaklandig: asikardir. Kiitiib-i Sit-
te’de goriilen bu farkliliklarin genelde hadisin diyalog kisminda olmas: dikkat
cekicidir. Hadisin yukarida verdigimiz metinle kiyaslandiginda var olan bazi

farkliliklar sunlardir:

1.

7. Hadisin Kiitiib-i Sitte Sonras1 Kaynaklardaki Rivayetleri

Kiitiib-i Sitte sonrasi eserlerin biiyiik ¢cogunlugunun 6zelligi, kendilerinden

Ebu’d-Derdd’ya Medine’den bir adam geldigi hususunda Kiitiib-i Sit-
te’deki nakillerde ittifak olmakla birlikte, “Dimegk mescidinde birlikte
oturmak” ile “Dimegk’te bulunmak” konusunda ihtilaf edilmistir.

Bazi nakillerde soru-cevap boliimii kisa tutulmus; buna mukabil baz
tariklerde ise bu boliim Kiitiib-i Sitte 6ncesi kaynaklarda oldugu gibi

tafsilatli olarak verilmistir.

Dort tarikte de meleklerin razi oldugu seyin ilim 6grencisi oldugunda

ittifak edilmistir.
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Once yazilmis olan bu temel hadis kaynaklarini esas alan ¢alismalar olmalaridir.
Hadis alimleri, bu dénemden sonra Kiitiib-i Sitte eserlerini bir araya getirmis,
onlar1 acitklamis veya birbirleriyle kiyaslamaya calismistir. Bunlara ilaveten
Kiitiib-i Sitte sonrasinda, Miistedrek tiirii eserlerin yazilmaya devam etmesi,
sahih hadisleri toplama ihtiyacinin hala devam ettiginin bir gostergesidir. Do-
layisiyla bu kaynaklarin, s6z konusu hadis hakkinda nihai kararin verilebilmesi
ve son donemde hadisin hem isnad hem de metin yoniinden herhangi bir degi-
siklige maruz kalip kalmadiginin bilinebilmesi i¢in 6nem arz etmektedir.

8. Rivayetin Tarikleri ve Sened Degerlendirmesi:

Hadisin Kiitiib-i Sitte sonras1 kaynaklarda bir¢ok tariki bulunmaktadir. Bu ta-
riklerin ortak/miisterek ravisini tespit etmek i¢in sadece birkagini benzer ravilere
gore gruplandirarak verecegiz.

1. et-Tahavi (6.321/933) - ibn Ebi Hatim er-Razi (6.327/938) - el-Kuda’i
(6.454/1062): Ibrahim b. Merziik b. Dinar el-Basri (6.270/883) > Abdul-
lah b. Davud el-Hureybi > ‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil >
Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.?!

2. el-Mehamili (6.330/941) (1) : Ali b. Miislim (6.253/867) > Muhammed
b. Yezid >‘Asim b. Reca b. Hayve > Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz.
Peygamber.??

3. el-Mehamili (2) - es-Semerkandi (6.373/983): el-Kasim b. Muhammed
el-Mubhellebi (6.?) > Abdullah b. Davud > “Asim b. Reca b. Hayve >
Davud b. Cemil > Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.%

4. ibnu’l-”Arabi (6.340/953) - el-Beyhaki (6.458/1066): Ebii Ya’la es-Saci
(6.?) > Abdullah b. Davud >‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil

91  Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi (6.321/933), Serhu Miiskili'l-Asdr, tahk.:
Suayb Arnavfit, Miiessesetu'r-Risale, Beyrut 1415/1994, c.III, s. 10-12, h.no:982; {bn Ebi Hatim
er-Razi, el-Cerh, c. 11, s. 11-12; Ebi Abdullah Muhammed b. Sellame b. Ca’fer b. Ali el-Kuda’'i
(0.454/1062), el-Musned, tahk.: Hamd1 Abdulmecid es-Silefi, I-II, el-Miiessesetu'r-Riséle, 2. bs.,
Beyrut 1407/1986, c. 1, s. 103.

92 Ebi Abdillah el-Huseyn b. Ismail ed-Dabbi el-Mehamili (6.330/941), Emili, tahk.: ibrahim
ibrahim el-Kaysi, el—Mektebetu’l—islémiyye, Urdiin 1412/1991, s. 330, h.no:354.

93 el-Mehamili, Emali, s. 331, h.no:355; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-
Semerkandi (6.373/983), Tenbihu'I-Gafilin Bi Ehddisi Seyyidi'l-Enbiyai ve'l-Murselin, tahk.: Yusuf
Ali Bedivi, Daru ibn Kesir, 3. bs., Beyrut 1421/2000, s. 426, h.no:665.
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> Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz. Peygamber.**

5. IbnKani’ (6.351/962): Muhammed b. Yunus (6.286/899) > Abdullah b.
Davud > ‘Asim b. Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays >
Hz. Peygamber.%

6. Ibn Hibban (6.354/965): Muhammed b. ishak es-Sekafi (6.313/925) >
Abdu’l-’Ala b. Hammad (6.237/851) > Abdullah b. Davud >‘Asim b.
Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz.
Peygamber.%

7. et-Taberani (360/971): Mu’az b. el-Musenna (6.288/901) ve Ebti Miis-
lim el-Kessi (6.292/905) > Miisedded > Abdullah b. Davud > ‘Asim b.
Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz.
Peygamber.?”

8. Ibn Sahin (6.385/995): Abdullah b. Muhammed (6.317/929) > Abdu’'l-
’Alab. Hammad en-Narsi (6.237/851) > Abdullah b. Davud >‘Asim b.
Reca b. Hayve > Davud b. Cemil > Kesir b. Kays > Ebu’d-Derda > Hz.
Peygamber.%

Kiitiib-i Sitte sonras1 kaynaklardaki senedler incelendiginde, s6z konusu

rivayetin Kiitiib-i Sitte ve 6ncesi kaynaklarda Ebu’d-Derda’dan merf(’ olarak

nakledilmesine ilaveten, sahabi oldugu zannedilen Kesir b. Kays’dan da merf{r’
olarak rivayet edilmistir.? Fakat Ibn Hacer el-Askalani'nin (6.852/1448) de de-
digi gibi bu biiyiik bir hatadir.1® Bu hata, zayif ve hatta hadis uydurmakla it-

94

95
96

97

98

99

ibnu’l-’ Arabi Ebi Sa’idd Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri, Kitdbu’l-Mu'cem, tahk.: Ab-
du’l-Muhsin b. Ibrahim b. Ahmed el-Huseyni, Daru Ibnu’l-Cevzi, 1. bs., Suudi Arabistan
1418/1997, c. 11, s. 787-788, h.no:1609; Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, Su’abu’l-
Imén, tahk.: Muhammed es-Said Besytini Zegltil, Déru’l—Kiitijbi’l—Hmiyye, Beyrut 1410, c.II, s.
262; Bir diger eserinde Ibrahim b. Merz{ik b. Dinar el-Basti (6.270/883) kanaliyla rivayet etmis-
tir. bk. Eb Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, el-Medhal ild’s-Suneni’l-Kiibrd, tahk.: Mu-
hammed Ziyau'r-Rahman el-Azami, Daru’l-Hulefa, Kuveyt 1404, s. 250.

Ibn Kani’, Mu’cemu’a-Sahabe, c. 11, s. 387.

Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed (6.354/965), Sahihu Ibn Hibban, tahk.: Su’ayb el-
Arnafit, Miiessesetu'r-Riséle, 2. bs., Beyrut 1414/1993, c. 1, s. 289-290, h.no:88.

Siileyman b. Ahmed et-Taberani (360/971), Miisnedii’s-Samiyyin, tahk.: Hamdi b. Abdiilmecid
es-Selefl, I-1I, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1405/1984, c. 1L, s. 224.

Eb{ Hafs b. Omer b. Ahmed Osman b. Sahin el-Bagdadsi, et-Ter§ib Fi Feddili'l-A’méli ve Sevabu
Zalik, tahk.: Muhammed Hiiseyin Ismail, Daru Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1424/2004, c.II, s. 71-
72, h.no:207.

Ibn Kani’, Mu’cemu’s-Sahabe, c. 11, s. 387.

100 Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, c. VIIL, s. 381.
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ham edilen Muhammed b. Yunus’tan kaynaklanmais olabilir. Kiitiib-i Sitte son-
rast kaynaklarda zikredilen senedlerin isnad semasina baktigimizda yine or-
tak/miisterek ravinin ‘Asim b. Reca b. Hayve oldugu goriilmektedir. Zira bu
raviden hem Muhammed b. Yezid el-Vasiti hem de Abdullah b. Davud el-
Hureybi rivayette bulunmustur.

‘Asim b. Reca b. Hayve ve diger raviler hakkinda yapilmis olan cerh ve
ta’dil degerlendirmelerine daha dnce isaret edildiginden dolay1 s6z konusu
rivayetin Kiitiib-i Sitte sonrasi kaynaklarda da sened yoniinden zayif oldugunu
sOyleyebiliriz. Ayrica el-Mehamili (6.330/941), bir varyantta hadisi munkat1’;
diger tarikte ise muttasil rivayet etmistir. Diger musanniflar ise hadisi muttasil
bir senedle nakletmislerdir.

9. Rivayetin Metninin Tahric ve Degerlendirilmesi:

Kiitiib-i Sitte ve 6ncesi kaynaklarda oldugu gibi Kiitiib-i Sitte sonrasi kaynak-
larda da hadisin metninde farklar goriilmektedir. Hadisin burada zikrettigimiz
on tarike gore metin tablosu soyledir:

Musannuflar Hadis Metninin Lafizlar
a b | ¢ d e f
o Ebuw'd-Derda ile birlikte | v | v Stiphesiz alim |
% Dimegk mescidinde adamin abid
£ * .
= g oturuyordum. Bu kisiden
~ < esnada bir adam onun ustlinliig,
§ % yanma gelerek: ‘Ey ayn ondor-
@ R Ebu’d-Derda! Hz. diincii gece-
= s Peygamber’den rivayet sindeki
9 i‘: ettigini haber aldigim bir dolunayn
<§ % E hadis i¢in Hz. Peygam- diger yildiz-
< ] kS ber’in sehri Medine’den lardan tistiin-
E ] sana geldim’ dedi... ligii gibidir.
- :?2/‘ % ; (Takip eden diyaloglar
& = g 9 ayrudir)
R
L
hoflls, e i)
= Ebu’d-Derda ile birlikte N A X X X
< Dimesk mescidinde
- % oturuyordum. Bu
5 é? esnada bir adam onun
5 30;) yanina gelerek: “Resul-
E < lullah’tan rivayet
é 8 etmekte oldugunu haber
= L—‘:" o aldigim bir hadis igin
Ha geldim” dedi... (Takip
5 § : eden diyaloglar aynidir)

101 el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, s. 77-82, h.no:4.
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Medine ehlinden bir N A v v R
adam Misir’da bulunan
Ebu’d-Derda’nin yanina
geldi... (Takip eden

lel-Mehamili (1) Emalj, s.

ﬁ diyaloglar aynidir)
i
£
<
—
o
o
Ebu’d-Derda ile birlikte N A \/ \/ R

Dimegk mescidinde
oturuyordum. Bir adam
onun yanina gelerek: ‘Ey
Ebu’d-Derda! Hz.
Peygamber’den rivayet
ettigini haber aldigim bir
hadis igin Hz. Peygam-
ber’in sehri Medine’den
sana geldim’ dedi.
Bunun tizerine Ebu’d-
Derda ‘Bundan bagka bir
sey icin gelmedin, yle
mi? diye sordu. Adam:

lel-Mehamili (2) Emalj, s.330, h.no.:354

‘Hayir’ diye cevap verdi.

Kesir b. Kays dedi ki: N | Siiphesiz melekler Stiphesiz \/ N
Dimesk mescidinde ilim 6grencisinin alim adamimn
© oturuyorken Ebu’d- yaptigindan razi abid kisiden
8 Derda’ya geldim ve olduklari i¢in ustiinliigi,
[[@ sOyle dedim: ‘Ey Ebu’d- kanatlarini aymn
@ N Derda! Hz. Peygam- indirirler. ondordiincii
= & ber’den rivayet ettigini gecesindeki
© “ haber aldigim bir hadis dolunayin
QE) i i¢in Hz. Peygamber’in diger
o
] S sehri Medine’den sana yildizlardan
z g geldim.” Ebu'd-Derda: Gistiinliigii
H = ‘seni buraya ne bir gibidir.
<€ é ihtiyag ve ne de bir
f 5 ticaret getirmedi. Seni
k) o .
T o g buraya sadece bu hadis
:: § & getirdi, oyle mi?’ diye
E; s E sordu. Ben de ‘Evet’
= _E = dedim.
X v v N N Alimler,
@ (Kesir b. Kays'in rivayeti peygamber-
© : olarak nakledilmistir.) lerin varisle-
z 2 9 ridir
< QE) 2
M S g
338
S Ebu’d-Derda ile birlikte N A Stiphesiz N \/
g Dimesk mescidinde alim adamin
< ,§ oturuyordum. Bir adam abid kisiden
§ 2 onun yanina gelerek: ‘Ey ustunliigi,
3 < Ebu’d-Derda! Hz. aym
: _: Peygamber’den rivayet ondordiincit
= (g ettigini haber aldigim bir gecesindeki
9 ;F hadis i¢in Hz. Peygam- dolunayn
E E N ber’in sehri Medine’den diger
% 5§ ‘;‘ sana geldim’ dedi. yildizlardan
c = E Bunun iizerine Ebu’d- Gistinligt
f ;‘; ~ Derda: ‘seni buraya ne gibidir.
£ %o O bir ihtiyag ve ne de bir
£ 5 K
=8 g s ticaret getirmedi. Seni
&9 g buraya sadece bu hadis
€ c " RO o 1
5 E J getirdi, 6yle mi?” diye
L& 2 sordu. Adam: ‘Evet’
55 5 dedi.
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Ebu’d-Derda’nin NV Stiphesiz v N
< A
Q yaninda oturuyordum. alim adamin
@ abid kigiden
= ustiinliigi,
© aym
<§ ondordiincii
E‘ gecesindeki
S'S” dolunayin
<§ & diger
8 3 yildizlardan
c 2 istiinliigii
& S gibidir.
Ebu’d-Derda ile birlikte N | Siiphesiz melekler Stiphesiz v N
o Dimegk mescidinde ilim 6grencisinin alim adamin
5 oturuyordum. Bir adam aptigindan razi abid kigiden
2 y yapug
§ onun yanina gelerek: ‘Ey olduklari i¢in ustiinliig i,
) Ebu’d-Derda! Hz. kanatlarini aymn
< Peygamber’den rivayet indirirler. ondérdiincii
% ™ ettigini haber aldigim bir gecesindeki
& 8 hadis i¢in Hz. Peygam- dolunayn
£ 8 ber’in sehri Medine’den diger
5 f; sana geldim’ dedi. yildizlardan
Qg Ebu’d-Derda: ‘seni istinliigii
2 ;i buraya ne bir ihtiyag ve gibidir.
(Jé b5t ne de bir ticaret getir-
g @ X .
=5 medi. Seni buraya
S'é p= sadece bu hadis getirdi,
] E, Oyle mi?” diye sordu.
3 e Adam: ‘sadece bu hadis
E 5 icin geldim’ di
1] 5 ¢In ge m 1ye
3 5 cevapladi.
I X x | x X X Muhakkak
el alimler
gg g o Peygamber-
Z § P lerin mirasgi-
5 5= laridar.

Kiitiib-i Sitte ve oncesi kaynaklardaki metinlerde goriilen farkliliklar, Kii-
tiib-i Sitte sonras1 kaynaklarda da ayn sekilde tekrar edilmistir. Baz1 alimler,
hadisin ravilerinden Kesir b. Kays'in Ebu’d-Derda ile birlikte Dimesk mesci-
dinde bulunduklar1 esnada mechul bir sahsin ¢ika geldigini; bazilar1 ise olayin
Misir’da vuku buldugunu nakletmislerdir. Bazi1 rivayetlerde bizzat Kesir b.
Kays'in Ebu’d-Derda’ya gelerek hadis 6grenmek istedigi nakledilmistir. Soru-
cevap kisminda yasanan diyaloglardaki ifadeleri kisaltarak nakledenlerin yan:
sira hadis metnini de kisaltarak/genisleterek rivayet edenler olmustur. Mana ile
rivayetin sonucu olarak bazi rivayetlerde ise es anlamli kelimeler kullanilmaistir.

Biitiin bunlara ilaveten s6z konusu hadisi ayn1 ortak/miisterek ravi‘Asim b.
Reca b. Hayve yoluyla Kiitiib-i Sitte sonrasinda nakleden bir¢ok alim vardir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: el-Hatib el-Bagdadi (6.463/1071),1%2 Ibn Abdilberr
(6.463/1071),10% el-Begavi (6.516/1122)1% ve Ibn Asakir (6.571/1176).105

102 el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, s. 77-82, h.no:5.
103 ibn Abdilberr, Cémi’u Beyédni'l-'llm, c.1, s. 160-170.
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Siinni kaynaklarin yani sira $ii kaynaklarda da s6z konusu rivayet, hem
mevkuf1% ve merfi'1” hem de Cafer es-Sadik (6.148/765)'1n sozii! olarak riva-
yet edilmistir. Bu kaynaklardaki senedlerin bazisi da Siinni kaynaklarda oldu-
gu gibi zayiftir. Ornegin; el-Kuleyni'nin (6.328) rivayet ettigi tariklerdeki Ebi’l-
Behterl (Vehb b. Vehb) hakkinda yalanci, zayif ve hatta diinyanin en yalanci-
s;'” el-Kaddah (muhtemelen Meymiin el-Kaddah olmali) hakkinda da
mel un'? gibi cerh ifadeleri kullanilmstir.

Sii kaynaklardaki metin lafizlarina baktigimizda hadisin baglangicinda
soru cevap diyalogu bulunmamaktadir. Zeyd b. Ali (6.122/740), hadisi adeta iki
kisma bolmiis ve “Alimler, Peygamberlerin varisleridir” boliimiinii mevkuf
olarak rivayet etmistir.!! Diger naklinde ise bu ifadelere yer vermemistir.!?
Cafer es-Sadik’in (6.148/765) s6zii olarak rivayet edilen nakilde Siinni kaynak-
lardaki metne ilaveler yapildig1 goriilmektedir.!® Fakat el-Kuleyni'nin (6.328)

104 EbG Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'tid el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi (Me'dlimu’t-Tenzil), tahk.:
Muhammed Abdullah en-Nemr, Osman Cum’a Damiriyye, Siileyman Miislim el-Haris, Daru
Taybe, Riyad 1409/1988, c. VIII, s. 59; Eb(i Muhammed el-Hiiseyin b. Mes'{id el-Begavi, Ser-
hu’s-Sunne, nesr.: Su’ayb el-Arnatit, Muhammed Zuheyr es-Savis, el-Mektebetu'l-Islami, 2.
bs., Beyrut 1403/1983, c. I, s. 275-281.

105 Ibn Asakir Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasan Ibn Hibbetullah b. Abdillah es-Safii, Tariliu Medine-
tii’d-Dimesk, tahk.: Omer Garame el-Amravi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995-2000, c. L, s. 42-51.

106 Hz. Ali'nin s6zii olarak rivayet edilmistir. Bk. imam Zeyd Ali b. Hiiseyin Ibn Ali b. Ebi Talib,
Musned, haz.: Abdulaziz b. Ishak el-Bagdadi, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2. bs., Beyrut
1403/1983, s. 342.

107 imam Zeyd, Musned, s. 342; Eb(i Cafer Muhammed b. Yakub el-Kuleyni, Usiili'l-Kafi ve Yeli-
hi’r-Ravda, Muessesetu’l-Alemi, Beyrut 1426/2005, c. I, s. 23.

108 el-Kuleyni, Usiili’l-Kafi, c. 1, s. 22.

109 Takiyuddin el-Hasan b. Ali ibn Daviid el-Hilli (6.707), Kitdbu'r-Ricl, nesr.: es-Seyyid Mu-
hammed Sadik Alu Bahri’l-Ultm, Necef 1392/1972, 5. 283; es-Seyyid Mustafa b. el-Hiiseyin el-
Huseyni et-Tefrisi (6.1030/1621), Nakdu'r-Ricdl, tahk.: Heyet, Miiessesetu Ali'l-Beyt Li Thyai't-
Turas, Kum 1418, c. V, s. 31-32.

110 ibn David el-Hilli, Kitdbu'r-Ricél, s. 282; et-Tefrisi, Nakdu'r-Ricdl, c. IV, s. 448.

111 Imam Zeyd, Musned, s. 342.

112 Ayni yer.

113 Ebu’l-Behteri, Ebi Abdullah’tan (Cafer es-Sadik, 6.148/765) sdyle rivayet eder: “Alimler,
Peygamberlerin varisleridir; ¢linkii peygamberler ne altin nede giimiisii miras birakirlar. Bi-
lakis, onlar hadislerinden bir hadis miras birakirlar. Bu itibarla kim Peygamberlerin mirasi
olan hadislerinden bir sey alirsa tam bir hisse almis olur. O halde sahip oldugunuz ilmi kim-
den aldiginiza dikkat edin. Ciinkii biz Ehl-i Beyt'ten her halefin déneminde adil birileri gikar,
agsirilarin tahriflerini, batil ehlinin intihalini (islerine gelen kismini alip geri kalanim degistir-

me amagl girisim) ve cahillerin yorumlarimn dinden ayiklarlar.” Bk. el-Kuleyni, Usiili’l-Kafi, c.
I,s.22.
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ikinci rivayeti ise Stinni kaynaklarla benzerlik arz etmektedir. Gerek Veki’ b. el-
Cerrah (6.197) ve gerekse Zeyd b. Ali'nin (6.122/740) ilk donem kaynaklarindan
olmasi dikkate alindiginda, hadisin metninin kisa ve mevkuf olabilecegi ihtima-
li kuvvetlenmektedir. Bu ihtimale ragmen hadisin isnadlar: ve sithhati konu-
sunda alimlerin degerlendirmelerini de bilmekte fayda vardir.

10. Hadis Hakkinda Alimlerin Géoriisleri

Gilintimiize kadar kaleme alinmis olan hadis kiilliyati igerisinde muhaddislerin
herhangi bir hadisin sthhati konusunda az ya da ¢ok degerlendirmelerini gor-
mek miimkiindiir. Stiphesiz hadisin sihhati hakkindaki bu goriisler, nihaf hii-
kiimler degildir. Fakat hadis kitaplarindaki bu degerlendirmeleri bilmek, hadis
tenkidi icin faydali ve gerekli bir istir. Muhaddislerin bu hadisle ilgili goriisleri
ise sOyledir:
1. ibnHibban (0.354/965): Ibn Hibban, bu hadisi “Sahih”inde zikretmesi
rivayetin sthhatine kail oldugunu gosterir. Onun bu hadisten sonra
yaptig1 agiklamalarda bu hususu teyit etmektedir.!4

2. Darekutni (6.385/995): Ravilerin zayifligindan dolay: hadisi taz’if et-
migtir.115

3. el-Begavi (6.516/1122): Bu hadis, garib’dir. Sadece ‘Asim b. Reca b.
Hayve’nin hadisi olarak bilinmektedir.116

4. ibnu’l-Cevzi (6.597/1201): Bu hadis, salih senedlerle rivayet edilmis-

tir.17

5. Ibnu’l-Kattan el-Fasi (6.628/1231): Bu hadis hakkinda Ibnu’l-Harrat
el-Isbili'nin (6.582/1186) tutumunu tenkit ettikten sonra “Artik bu ha-
disin sahih olmadiginin anlasilmasi i¢in sthhat durumunu agiklamak
gereklidir... Ozetlemek gerekirse bu rivayetteki illetler, ravilerinden
ikisinin mechul olmas: ve adaleti tespit edilemeyen bir raviden nakle-
dilmesi dikkate alindiginda, hadis sahih degildir” diyerek hadis hak-

114 Ibn Hibban, Sahih, c. I, s. 289-290, h.no:88.

115 Darekutni, flel, c. V1, s. 216.

116 el-Begavi, Serhu’s-Sunne, c..1, s. 275-281; Garib: Senedinin herhangi bir yerinde ravi sayis1 bire
diisen hadis demektir. bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Timas Yaymlari, Istan-
bul 1987, s. 60.

117 Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, el—ilelu’l—Miitenﬁhiye, tahk.: Halil el-Meys, I-1I, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1403/1983, c. L, s. 79.
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kindaki hiikkmiinti ifade eder.!18

6. el-Miinziri (6.656/1258): et-Tergib ve’t-Terhib adli eserinde hadisin kisa
bir tahricini yaptiktan sonra, hadis i¢in “Hasen Li Gayrihi”1 deger-
lendirmesinde bulunur.120

7. Ibnu/l-Mulakkin (6.804/1401): Hadisin tahricini yaptiktan sonra riva-
yetin sahih oldugunu soyler. Bu konuda raviler hakkinda ifade edilen
cerh ve ta’dil ifadelerinden sadece “sika” vasfini dikkate alarak gorii-
stinii kuvvetlendirmeye calisir.’?!

8. el-Irdki (6.805/1402): Halk arasinda meshur olan bir hadis hakkinda
soruldugunda; “Bu rivayetin ash yoktur ve bu lafizlarla isnadi da yok-
tur. ‘Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisi ise bizi o rivayetten
miistagni kilmaktadir. Ciinkii bu hadis sahihtir”.12

9. ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448): et-Telhisu’l-Habir de s6z konusu
rivayetin kisa bir tahricini yapar ve alimlerin bu hadis hakkindaki go-
riislerini zikretmistir.'3 Fethu’l-Biri adli eserinde ise Ibn Hibban
(6.354/965) ve el-Hakim'in bu rivayetin sihhatine hiikmettiklerini;
Hamza el-Kinani'nin ise onu hasen olarak nitelendirdigini, bazi alim-
lerin de senedindeki 1ztirab sebebiyle hadisi taz’if ettiklerini sdyler.
Ayrica bu rivayetin sahidlerinin oldugunu ve onlarin sayesinde hadi-
sin kuvvet buldugunu ifade eder.!2*

10. el-Ayni (6.855/1451): Bu rivayetin senediyle ilgili bir¢ok kusurunu
zikrettikten sonra hadis hakkinda alimlerin goriislerini nakleder. Ay-

118
119

120

121
122

123

124

Ibnu’l-Kattan el-Fasi, Beydnu’l-Vehm, c. 11, s. 141.

Za'ifligi muhtelif yollarla giderilip hasen derecesine yiikselmis olan za’if hadistir. bk. Aydinli,
Hadis Istilahlar, s. 68.

Abdu’l-Azim Ibnu Abdi’l-Kavi el-Miinzir (6.656/1258), Kitdbu't-Ter§ib ve’t-Terhib, tahk.: Mu-
hammed Nasiruddin el-Elbani, I-IV, Mektebetu’l-Me’arif, Riyad 1424/2003, c.1, s. 93 h.no:106;
Gagdas alimlerden Suayb Arnaviit da bu hadisi “Hasen Li Gayrihi” olarak derecelendirmistir.
bk. et-Tahavi, Miigkili’I-Asdr, c. 111, s. 11 (1. dipnot); krs.: Ibn Sahin, et-Tergib,c. T, s. 71-72 (2.
dipnot), h.no:207.

ibnu’1-Mulakkin, el-Bedru’l-Miinir, c. VIL, s. 587-589.

Muhammed Abdu'r-Rafif el-Miinavi (6.1031/1622), Feydul-Kadir, el-Mektebetu’t-Ticariyyeti'l-
Kiibra, Misir 1356, c. IV, s. 384.

ibn Hacer el-Askalani, Telhis, c. 111, s. 337-338; Ayrica bkz.: Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf ez-
Zeylai (6.762/1361), Tahricu’l-Ehddisi ve'l-Aséri el-Viki'a Fi Tefsiri’l-Kessdf, tahk.: Abdullah b.
Abdirrahman es-Sa’d, Daru ibn Huzeyme, Riyad 1414, c. 11, s. 8.

Ibn Hacer el-Askalani, Fethu'I-Bdri, c. 1, s. 160.
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rica Ibn Hibban'in hadis hakkinda Kitdbu’d-Du’afi adli eserinde, ‘salih
/kullanilmaya elverisli senetlerle rivayet edilmistir’ dedigini de riva-
yet eder.'?

11. es-Sehavi (6.902/1497): Burivayet hakkinda alimlerin goriislerini nak-
lettikten sonra, ‘Ne var ki bu hadisin, kendileriyle kuvvet buldugu
sahidleri vardir. Bu sebeple hocamiz (Ibn Hacer el-Askalani), ‘hadisin
bir ashi oldugunu ortaya koyan birgok tariki vardir’ demistir.126

12. el-Elbani (6.1420/1999): Sahih oldugu sonucuna varmistir.!?”

13. Abdu’l-Muhsin b. ibrahim b. Ahmed el-Huseyni: Zayif bir hadistir.
Bu hadisin rivayetinde gesitli kusurlar vardir... Hadis hakkinda hasen
hitkkmii verenler hata etmislerdir... Ayrica ona gore Ibn Hibban
(6.354/965), Ibnu’l-Cevzi (6.597/1201) ve el-Elbani’nin (6.1420/1999) bu
hadis hakkindaki degerlendirmeleri de hatalidir.128

Aktarilan bu degerlendirmelerin “hadis tenkidi ictihadidir” prensibini

dogrular nitelikte oldugunu gormekteyiz. “Alimler Peygamberlerin varisleri-

dir” hadisi, tarihi siiregte zayif, hasen ve sahih nitelendirmelerinin hepsine

kavusmustur. Ozellikle baslangicta taz’if edilmesine ragmen sonradan bazi

nedenlerle tahsin ve tashih edildigini gormekteyiz. Tespit edebildigimiz kada-

r1yla ya sadece raviler hakkindaki tevsik degerlendirmeleri dikkate alinmakta

ya da bu hadisin miitabe’at ve sahid’lerinin oldugu iddia edilerek tahsin ve

tashih edilmektedir. Muasir alimlerden Ebu’l-Esbal ez-Zuheyri, Nurettin Itr ve

el-Hiiseyin Ayt Said de bu kervana katilarak, s6z konusu hadisin miitabe’at ve

sahidlerine dikkat cekmeye calisimislardir.” Dolayisiyla hadis hakkindaki

nihai karar1 verebilmek icin bu rivayetleri incelemek gerekir. Gergekten bu

125
126

127

128
129

el-’Ayni, Umdetu’l-Kari, c. 11, s. 39-40.

Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi (6.902/1497), el-Mekisidu'l-Hasene Fi Beyani Kesirin
Mine’l-Ahidisi’l-Mustehire Ale’l-Elsine, Ta'lik: Abdullah Muhammed es-Siddik, Daru Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut 1399/1979, s. 286.

Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’l-Cimi’i’s-Sagir ve Ziyddetihi (el-Fethu'l-Kebir), el-
Mektebetu’l-islami, 3. bs., Beyrut 1407/1988, c. 11, s. 1079 h.no:6297; Muhammed Nasiruddin
el-Elbani, Sahihu Siineni Ebi Davud, Mektebetu’l-Me’arif, Riyad 1419/1998, c. 1II, s. 407,
h.no:3641; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu Siineni Ibn Méce, Mektebetu’1-Me’Arif,
Riyad 1417/1997, c.1, s. 92 h.no183; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu Siineni’t-Tirmizi,
Mektebetu'l-Me’arif, Riyad 1420/2000, c. IIL, s. 71, h.no:2682.

Ibnu'l-’ Arabi, Kitdbu'l-Mu’cem, c. IL, s. 787 h.no:1609 (dipnot).
ibn Abdilberr, Cami’u Beydni'l- Tim, c.1, s. 165-167(dipnot); el-Hatib el-Bagdadi, er-Rihle, 5.79-
80 (dipnot) h.no:4-5; Ibnu’l-Kattan el-Fasi, Beyinu’l-Vehm, c. 11, s. 141 (2. dipnot).
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tariklerin “Alimler Peygamberlerin varisleridir” hadisini takviye edip etmedik-
leri incelenmeye deger bir konudur.

Sonug¢

Bir rivayetin sahih olup olmadigina karar vermek, olduk¢a mesai gerektiren bir
istir. Artik bir hadisin gectigi kaynagina bakilarak hakkinda hiikiim vermeye
calismak, kolayciliktan baska bir sey degildir. Bu konuda aslolan, hadisi rivayet
eden raviler hakkinda cerh ve ta’dil sartlarina gore degerlendirmeler yapmak-
tir. Tam bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, incelenmek istenen hadisin
ulagilabilecek farkli biitiin senedlerinin bir araya toplanmasinin gerekliligidir.
Zira bir hadisin literatiirdeki ulasilabilecek isnadlarini toplamadan hadis hak-
kinda hiikiim vermeye galismak, yanlis bir yaklagimdur. Incelenmeye tabi tutu-
lan hadisin mevcut biitiin isnadlari tespit edildikten sonra rivayetlerin metinsel
farkliliklari ele alinmalidir. Zira bir hadis metnini hakkiyla degerlendirebilmek
igin metnin lafiz farkliliklarini da tespit etmek gereklidir. Ote yandan hadislerin
biitiin tariklerini bir araya getirmek, onlarin sithhatini tespitte oldugu kadar
anlasilmalarina da 6nemli katkida bulunacaktir. Zira bir hadisin farkl: tarikleri,
birbirlerini tefsir edebilecek nitelige sahip olabilirler.

Yaptigimiz bu arastirmada Hz. Peygamber’in “Alimler, peygamberlerin
varisleridir” sdzii ele alinmis, isnad tahric ve tenkidi, metin tahric ve analizleri
yapilmaya ¢alisilmistir. Bu ¢alisma sonucunda hadisin zikredilen biitiin tarikle-
rinin kusurlu oldugu tespit edilmistir. Bu rivayet, erken donem kaynaklarinda
munkati’bir senedle mevkuf olarak nakledilmistir. Kanaatimizce sonraki do-
nemlerde hadisin isnad1 muttasil kilinmis ve merf{i’ bir sekilde nakledilmeye
baslanmistir. Bu baglamda s6z konusu hadisin $if kaynaklarinda da hem mev-
kuf hem de merfQ’ olarak rivayet edilmesi dikkat ¢ekici bir husustur. Bunlara
ilaveten s6z konusu hadis, Miislim ve en-Nesai'nin eserlerinde yer bulamamuis-
tir. Buna mukabil el-Buhari, “Alimler, peygamberlerin varisleridir” hadisini,
rivayet kaidelerine gore tasidig1 degerden ziyade mana veyahut muhtevasina
duydugu ihtiyactan dolay1 muallak olarak zikretmistir. Kiitiib-i Sitte’nin diger
eserlerinde ise bu hadis, sened yoniinden problemli isnadlarla rivayet edilmeye
devam edilmistir. Kiitiib-i Sitte sonrasina baktigimizda bu rivayet, genelde -el-
Mehamili'nin (6.330/941) bir tariki harig- isim bazinda muttasil olarak nakle-
dilmistir. Ister muttasil olsun ister munkat1’, Ebti Davud’un farkli isnad1 da
dahil olmak {izere senedlerin tamaminda cerhedilmis raviler bulunmaktadr.

Hadisin gesitli kaynaklardaki nakilleri karsilastirildiginda, es anlamli keli-
melerin kullanilmas, ihtisar, kelime ve ciimlelerin yer degistirmesi gibi mana
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ile rivayetin tiim unsurlarin tasidig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in soziin-
den 6nceki diyalog kisimlarindaki ihtilaflarin, ravilerin hifzindan kaynaklandi-
g1 anlasilmaktadir.

Bu ¢alisma kapsaminda muhadislerin hadis hakkindaki kanaatlerinin fark-
1 oldugu ve zanmn1 galip olusturacak bir cogunlugun olmadig tespit edilmistir.
Anilan rivayet, genellikle erken donem muhaddisler tarafindan hadisin hicbir
senedinin kendisini giivenilir hale getirecek kadar saglam olmadig1 gerekgesiy-
le “zay1f” olarak nitelendirilmistir. Ilerleyen siirecte “hasen” derecesini elde
ettikten sonra bu rivayet, Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1448) ile baglamak iizere
miitabe’at ve sahid’lerin varligindan bahsedilerek tashih edilmistir. Fakat bu
konuda yapilan agiklamalarin yetersiz ve hadisi savunma psikolojisinin iirtinle-
ri oldugu soylenebilir.

Sonug olarak bu makale kapsaminda hadisin sthhat agisindan zayif oldu-
gunu soyleyebiliriz. Biitiin bunlara ragmen hadis hakkinda nihai kararin veri-
lebilmesi ve zayif olan bu haberin sahih rivayetlere dercedilip edilmediginin
vuzuha kavusturulabilmesi ancak s6z konusu hadisin miitabe’at ve sahid’lerini
tespit ve analizle miimkiindiir. Yapacagimiz bir diger ¢alismada hadisin
miitabe’at ve sahid’leri ele alinarak zayif bir rivayetin ilmi-kiiltiirel mirasimiz-
danasil tashih edildigi sorgulanacaktir. Ayrica yapilacak metin tenkidiyle hem
hadisin sihhati hakkindaki nihai karar hem de bu rivayette kastedilen alimlerin
kimler olabilecegi konusu vuzuha kavusturulacaktir.
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WILFRED CANTWELL SMITH’DE DiNi ARASTIRMALARIN
OBJEKTIFLIGi PROBLEMI

Celal BUYUK*

Ozet

insan bilimleri, cok cesitli problemleri iceren oldukgca genis bir alani kapsar. 16. yiizyildan 19. yizyi-
la kadar bilimin gelismesiyle fizik, kimya, biyoloji ve jeoloji gibi branslar gergevesi agikga belirlenmis
bagimsiz disiplinler haline geldi. Ayni zamanda bilimsel yontemin igerdigi konular da ortaya kondu
ve farkli disiplinler kendi metodolojilerini gelistirdiler. Bu gelismeler, sosyal bilimlerin temeli izerin-
de yeniden dustinmeye yol agmistir. Bu galisma, Wilfred Cantwell Smith’in sosyal bilimlerin ve dini
calismalarin objektifligi problemini incelemektedir.

Anahtar kelimeler: Dini Arastirmalar, Wilfred Cantwell Smith, Katilim, Oznellik, Nesnellik.
Abstract
Problem of objectivity of religious studies in Wilfred Cantwell Smith

Human sciences contains a fairly large area containing a wide variety of problems. Up to from 16.
century to 19. century, with the development of science, branches such as physics, chemistry,
biology and geology has become independent disciplines. Issues that was included in the scientific
method was found and different disciplines had developed their own methodologies. These deve-
lopments had led to re-think on the basis of the social sciences. This study analyzes the problem of
Wilfred Cantwell Smith’s methodology and objectivity of social sciences and religious studies.

Keywords: Religious Studies, Wilfred Cantwell Smith, Participation, Subjectivity, Objectivity.

Giris

Kokenleri Antik Yunan’a kadar uzanan bir simiflandirmaya gore insan bilimleri,
insan kiiltiirtiniin yapisi ve dogal siireclerinden ziyade, onun tarihi ve gegmis-
teki goriintimlerinin gesitliligini arastirdig: sosyal bilimlerden ayrilmaktadir.
Bu yiizden insan bilimleri daha ¢ok diller, edebi eserler, sanatlar, felsefi ve 6zel-
likle kiiltiir tarihi olmak {izere tarih alanindaki arastirmalariyla taninir. Sosyal
bilimler, ancak 19. yiizyilda insan toplumlariyla ugrasan tiglincti bir bilim dali

* Yrd. Dog.Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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olarak dogmus ve 20. yiizyilda egitim sistemlerinde meydana getirdigi yenilik-
ler sayesinde basariya ulasmistir.!

Bati’da 19. yiizyila kadar sadece “bilim” kavrami kullanilmigken, 19. yiiz-
yilda “sosyal bilimler”in ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Yeni Cag baslangicindan
beri sadece “bilim” kavramiyla adlandirilan bilimsel faaliyetler i¢in, “doga
bilimi” kavrami kullanilmaya baslanilmistir. 16. ve 17. yiizyillarin bir {iriinii
olan “doga bilimleri”, “dis diinya” olarak doga yasalariin “6zne” tarafindan
deneysel yontemlerle tespit ve matematiksel olarak ifade edilebilecegi, buna
bagli olarak da evrenin kesfinin tamamlanabilecegi ve bilimsel ilerleme ile do-
gaya hakim olunabilecegi inanciyla yola ¢ikmislardir.?

Genel anlamda bilimlerin kuramsal zeminini olusturan bilim felsefesi; 6zel
anlamda da sosyal bilimlerin teorik zeminini kuran sosyal bilimler felsefesi,
belli basli felsefi sorunlar gercevesinde yapilan tartismalardan hareket ederek
islevlerini yerine getirirler. Onlarin en 6nemli gorevleri, metodoloji tartismasina
girip yontemler ileri stirmektir. Bu sorunlar, tiim bilimlerde (doga bilimleri ve
insan bilimlerinde) ortaktirlar. Bunlar bilinmeden, bir yontemin hangi bilimsel
tartismalara ve kabullere dayandiginin bilinmesi s6z konusu olmaz.? Bilim
felsefesi ve sosyal bilimler felsefesinde ontolojik sorun ile yakin baglantili ola-
rak, epistemolojik nitelikte sorunlar ve kabuller de s6z konusudur. Bunlar, -
ister sosyal bilim konularinda, isterse toplum hakkinda olsun- bilginin kaynak-
lar1, temelleri ve baskasina iletilmesi ile ilgili problemlerdir. Diger ifadeyle
“gercekligi” bilmeye ve anlamaya nasil baslayacagimiza, eger varsa elde ettik-
lerimizi bilgi olarak diger insanlara nasil aktarabilecegimize yonelik sorunlar-
dir#

16. ytizyildan 19. yiizyila kadar bilimin kat ettigi gorkemli gelismede fizik,
kimya, biyoloji ve jeoloji gibi farkli branslar gercevesi agikca belirlenmis bagim-
siz disiplinler haline geldi. Ayn1 zamanda bilimsel yontemin igerdigi konular
da ortaya konuldu ve farkl: disiplinler kendi metodolojilerini gelistirdiler. Bu
gelismeler insan bilimlerinin temeli {izerinde yeniden diisiinmeye yol agmistir.>

1 Jacques Waardenburg, “Insan Bilimleri, Sosyal Bilimler ve Islami Aragtirmalar”, Islim ve
Bilim, gev.: Talip Kiigiikcan, Seha Negriyat, Istanbul 1993, s. 227.

2 Dogan Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, 1nk11ap Kitabevi, Istanbul 1999, s. 97; J. M. Boc-
henski, Cagdas Avrupa Felsefesi, cev.: S. Rifat Kirkoglu, Kabala Yay., Istanbul 1997, s. 35.

Adil Ciftci, Nasil Bir Sosyal Bilim; Temel Sorunlar ve Yaklasimlar, Kitabiyat, Ankara 2003, s. 59.
Ciftci, age, s. 63.
H.P.Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, ¢ev.: Mehmet Dag, Etiit Yay., Samsun 2000, s. 20.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Wilfred Cantwell Smith’de Dini Arastirmalarin Objektifligi Problemi | 193

Sosyal bilimlerin pozitivist bir epistemoloji iginde ve belli politik-ideolojik
istek ve amaclar dogrultusunda yonlendirilmis bilgi faaliyetleri olarak kurum-
sallasmalari, 19. yiizyilin ortalarinda gerceklesmistir.6 Bugiin “sosyal bilim”
kavrama belli bir bilim paradigmasina, pozitivist bir paradigmaya bagli olanla-
rin kullandiklar: bir kavram durumundadir.” Sosyal bilimler, yenicagin “bil-
mek, yapabilmektir” anlayis1 dogrultusunda, pozitivist bir epistemoloji iginde
ve belli politik-ideolojik istek ve amagclar dogrultusunda yonlendirilmis bilgi
faaliyetleri olarak kurumsallasmislardir. Gegen yiizyilda sosyal bilim olarak
kurumsallasan sosyoloji, tarih, ekonomi, siyaset bilimi ve antropoloji, aydin-
lanmaci etkilerle, toplumun rasyonel yonden diizenlenmesi, bir akilci toplum
olusturma ve insanlig1 bu sekilde ilerletme amaglariyla hareket etmektedirler.8

Yiizyi1ldan fazla bir gelenege sahip hermendtik kokenli manevi ilimler epis-
temolojisi® ve Yeni Kantc1 kiiltiir bilimleri mantikciligi,* Almanya disinda Av-
rupa’da etkili olabilmis, Anglo-Amerikan diinyada son yillara kadar hemen
hemen higbir etki birakmamustir. Anglo-Amerikan diinyada pozitivist bilim
paradigmasinin son otuz yilda sarsilmasi, bu gelenege ilgi gosterilmesine yol
acmis ve Anglo-Amerikan kiiltiir diinyasindan beslenen Tiirkiye gibi diger
iilkelere de yansimaistir.

Sosyal bilimler, giindelik yasamin, felsefenin ve diger bilim dallarinin on-
tolojik sorunlari ile benzerlik gosterir sekilde ama ayr bir bilimsel baglamda

Ozlem, age, s. 101, 104.
Ozlem, age, s. 107.
Ozlem, age, s. 144.

O N O

Manevi ilimler epistemolojisi baghg altinda, W. Dilthey ve okulu tarafindan olusturulup
gliniimiize kadar gelen bir anlayis vardir. Bu anlayis, gegen yiizyillda Almanya’da biiytik bir
sigrama gosteren hermenétik gelenegi icinde gelisen bir anlayistir. Bu anlayista geist kavrama,
insani istek, arzu ve heyecanlarla, insan diisiincesi ve emegiyle tarih i¢cinde olusturulmus ve
bir sosyal ¢evre olarak bir kez olustuktan sonra icinde dogdugu insaru da olusturan her seyi
etkileyen bir anlamda kullanulmaktadir ve bu alanda her seyin tekillik arz ettigi kabul edil-
mektedir. Bu tekilci epistemoloji, pozitivist epistemolojinin kullandig1 “sosyal bilim” adini
kullanmamakta, tarih ve toplum diinyasiru konu alan bilimlere “Manevi {limler” adini ver-
mektedir. (Ozlem, age, s. 145).

10  Almanya’da Yeni Kantg filozoflarin basmi gektikleri kiiltiir bilimleri mantik¢iligi akima,
“geist” kavramina, Dilthey’den 6nce Alman idealizmi 6ncesinde yiiklenilen spekiilatif, meta-
fizik anlamlarin ¢cagrisimlarini engellemek igin, bu kavram yerine “kiiltiir” kavramini kul-
lanmaktadir. W. Windelband ve 6grencisi H. Rickert, evrenselci bilimlerin yasaci, evrenselci
bir tutumla calisabileceklerini, fakat tarih ve toplumu konu alan bilimlerin ¢ogunlukla anla-
maci ve tekilci bir anlayisla yapilanmalarn gerektigini vurgulamaktadirlar. Onlar, tarihi ve
toplumu konu alan bilimlere “kiiltiir bilimleri” demektedirler. (Ozlem, age, s. 145 vd.)
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sOyle bir temel sorun ile kars1 karsiya bulunmakta ve onunla siirekli ugrasmak-
tadir: Her tiirden bireysel ve toplumsal inanislari, davranislari, eylemleri, hare-
ketleri, kurumlar1 ve digerlerini icine alacak kadar genis anlamiyla tanimladi-
g1miz “toplumsal gerceklik”, bireylerin disinda midir, yoksa bireysel bilinglerin
bir {iriinii miidiir? Toplum veya toplumsal diinya, birey zihinlerinden bagim-
sizlik manasinda objektif midir, yoksa bireysel bilis veya anlamlandirma edi-
minin {irlinii olmakla siibjektif midir?"!

Oznellik, metafiziksel, ahlaksal olarak ya da alanina gore farkli anlam tasi-
sa da onun igin temel olan, metodolojik ya da sistematik diializmdir. Oznellik,
ilkin insanin bilinen hakikatin muhtevas ile ilgili olmasi, icten ve sahsi olarak
bilgiye katilmas1 anlamina gelir. Bu anlamda stibjektiflik kavrami ilk defa Séren
Kierkegaard tarafindan kullanilmistir.’> Burada 6znellik denildigi zaman insan-
la kendi bilgisi arasindaki i¢ten miinasebet anlasilir. Bu icten ilginin, bilginin
mubhtevasi i¢ine girmesi gerekmemektedir. Kierkegaard bu bilgi muhtevasin,
Hiristiyanlikla ilgili kurtulus hakikati olarak kabul eder.’

Ozellikle Descartes ile baglayan modern felsefenin ‘ben’ ile ‘ben olmayan’
ayriminin dogal bir sonucu olarak felsefe literatiiriine giren 6znel kavrami,
0znenin disinda olup biten seylere ya da olaylara degil de algilayan, bilen, kav-
rayan 6znenin kendine ya da onun zihin ile yasanti durumlarina gonderme
yapmaktadir. Oznel olan bir sey, cogunlukla belli bir ben’e ya da ben’in belli bir
zihin durumuna ait olmastyla tasarlanmaktadir. Bu nedenle 6znel olma niteli-
gine sahip biitiin diisiinceler, salt bilingte ya da zihinde var olan, nesnel diin-
yada ise karsilig1 ya da dogrulamasi bulunmadigindan dolay1 evrensel anlam-
da gecerli olmayan diisiincelerdir. Viyana gevresi filozoflari, nesnellik ile olan
karsit iliskisi icerisinde 6znel olmay1 agir bir dille elestirmis ve 6znel unsurlar:
bilimden ve her tiirlii nesnel bilgi siirecinden olabildigince uzaklastirmaya ¢a-
Iismislardir. Buna karsilik 6zellikle varoluscu felsefe de, hermenétik gibi yasam
felsefesi agirlikli felsefe akimlarinda, gelecegine yon verme kabiliyeti olan kisi-
nin tagidigt bu olumlu varolus durumu, 6znellik diye nitelendirilmektedir.!

Bat1’da 6zellikle Protestan ilahiyat¢1 ve filozoflarin etkisiyle 18. ve 19. yiiz-

11 Ciftci, age, s. 60.

12 Lawrence E. Cahoone, Modernligin Cikmazi, gev.: A. Demirhan-Erol Catalbas, insan Yay.,
fstanbul 2001, s. 43; KAmiran Birand, “Manevi {limler Metodu Olarak Anlama”, Kémiran Bi-
rand Kiilliyat1, Akgag Yay., Ankara 1998, s. 37.

13 Birand, age, s. 37.

14 A. Baki Giglii, Erkan Uzun, Serkan Uzun, U. Hiisrev Yolsal, Felsefe Sozliigii, Bilim ve Sanat
Yayinlari, Ankara 2002, s. 1117.
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yillar boyunca ortaya ¢ikan asiri siibjektivizm, dini tamamen ferdi bir olay gibi
anlama egilimi dogurmustu. 19. yilizyildan 20. yiizyila gegis bu konuda bir tu-
tum degisikligini de beraberinde getirmis ve bdylece Nathan Soderblom, Wil-
helm Schimidt, Rudolf Otto gibi din uzmanlarinin ¢alismalari, dinde nesnelli-
gin ihmalinin yanlis bir sey oldugunu gostermistir.'>

Felsefi bir bakis agis1 olarak 6znelcilik, iki giiclii anlayista kok salmistir:
Birincisi, insan ile insan olmayan arasindaki fark anlayisi; ikincisi, tiim arastir-
macilarda ortak bir veri akis alan1 olarak diisiinceye dayal1 biling anlayisidir.
Biling, gercek ya da potansiyel tiim aragtirmacilar i¢in zorunlu bir 6zellik olarak
goriinmektedir. Biling, kendi i¢inde her kanitin her haliikarda kanit olmasi igin
ortaya gtkmasi gerektigi sey olarak goriiliir. Oznelcilik igin bu, bilincin, beseri
varligin 6ziiniin yan sira tiim bilgi ve tecriibenin 6n varsayimlarin olusturdu-
guna isaret eder.16

“Oznel” kavraminin karsit1 olarak zikredilen “nesnel” kavraminin ise iki
anlamindan s6z edilmektedir:

1. Pratik kullanimiyla nesnellik: Bir konu veya olay hakkinda duygula-
rimiza, kisisel veya grupsal egilimlerimize gore degil, herkes icin bag-
layic genel ilkelere gore diisiinmeyi, karar verebilmeyi ve eylemde
bulunmayz ifade eder.

2. Epistemolojik kullanimiyla nesnellik: Bu tiir nesnellik, teorik felsefede
ve bilimde “dogruluk” kavramiyla birlikte diistiniilmektedir. Episte-
molojik kullanimiyla “dogruluk”, bilgimizin uygunlugunu ifade eden
bir kavramdir. Yani dogru bilgi nesnesine uygun bilgidir. Dolayisiyla
nesnellik, nesnenin degil, bilgimizin bir niteligini, degerini belirtir."”
Alman diistintir Baumgarten, nesnel kavramin salt diisiincede var
olan tasarimlar i¢in kullanmak yerine, biitiiniiyle zihinden bagimsiz
varlig1 bulunani anlatmak amaciyla kullanarak, kavrama bugiinkii an-
lamini kazandirmigtir.!8

Din konusundaki nesnelcilik ve 6znelcilik ayriminda s6z konusu olan, bir
alternatif degil, sadece bir prensip meselesidir. Nitekim Fransiz diisiiniir Pinard
de la Boulleye, 6znel din-nesnel din ayriminin analitik ve suni bir ayrim oldu-

15  Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yay., Istanbul 2000, 5.207.

16 Cahoone, age, s. 288 vd.

17 Dogan Ozlem, Felsefe ve Doga Bilimleri, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1996, s. 152 vd.
18  Giglii vd., Felsefe Sozliigii, s. 1030.
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guna isaret etmektedir. Nesnel olarak din, “nesnel bir realite veya boyle bilinen
bir realite ile ilgili fakat belli bir 6l¢iide ve ayni sekilde belli bir tarzda sahsi
olan bir realite; insanin su veya bu sekilde ona bagli bulundugunu kabul ettigi
ve onunla miinasebette kalmak istedigi realite ile ilgili bir inang ve uygulamalar
biitiiniinden ibarettir.” Siibjektif anlamda din ise, “yukarida isaret ettigimiz
inanglara ve davranislara karsilik olan diisiiniis, duyus ve davranis tarzi yani
kisacas1 zihniyet seklinde anlasilmak zorundadir” demekte ve boylece dinin
0znel ve nesnel yoniiniin birbirine bagl ve birbirini tamamlayan iki yonden
baska bir sey olmadigini giizel bir sekilde gozler 6niine sermektedir.'

Wilfred Cantwell Smith’de Dini Arastirmalarin Objektifligi

Wilfred Cantwell Smith, bilgi konusunu bir felsefe problemi olarak ele alma-
mustir. Dolayisiyla o, bilgiye felsefi bir yaklasimla degil, bir sosyal bilimci bakis
agisiyla bakmaya ¢alismis ve ¢agdas problemlerin ¢6ziimii konusunda sosyal
bilimler ile isbirligi yapmisgtir.2

Bilginin kaynag1 ve siniri ile ilgilenmemekle birlikte, “gerceklik nedir?”,
“gercekligin ol¢iitii nedir?”, “bilgimiz ne derece kesindir?” gibi bilginin degeri
ileilgili sorular1 cevaplama gayretinde oldugu goriilmektedir. Fakat hayatinin
ileriki safhalarinda Smith, metodolojik objektifliginin gerceklesemeyecegine
inandig1 sosyal bilimleri kati bir tarzda elestirmekten de ¢ekinmemistir.!

Insanin kendi kendine yonelik ilgisi, 20. yiizyilda iyice yogunlasmistir. Bu
nedenle tarihsel 6zne olarak kendini kuran insanin kendisine, yine kendi ag1-
sindan bakmasi giiniimiizde tiim felsefi tutumlarin ortak paydas gibi goriin-
mektedir. Baglangicta 6rnegin Aristoteles (MO. 385-322)'te bir saflik iginde beli-
ren ve insani var olan bir varlik olarak ele almay1 amaglayan ontoloji, giinii-
miizde antropolojik bir nitelige biiriinmiistiir. Boyle bir doniistim, insanin bilen
bir varlik olarak diistiniilmesi ve dolayisiyla bilgi sorunlarinin getirdigi biling
aydmligiyla ortaya gikmistir. Insanin gergek bilgisi -simdiki kiiresel ve tarihsel
Ol¢lide olmasa bile- kendi kendini bilmesidir.22

19  Giinay, age, s. 208.

20  Wilfred C. Smith, “Objectivity and Humane Sciences; A New Proposal”, Religious Diversity,
editor: Willard G. Oxtoby, Harper & Row, Publishers, New York 1976, s. 160.

21  Smith, agm, s. 160.

22 Wilfred C. Smith, Towards a World Theology: Faith and the Comparative History of Religion, The
Westminster Press, Philadelphia 1981, s. 103; Betiil Cotiiksoken, “Hiimanist Metafizik ve Ant-
ropolojik Ontoloji”, Bedia Akarsu Armagani, haz.: B. Cotiiksoken-D. Ozlem, Inkilap Kitabevi,
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Smith, insanin biitiin bilgisinin, “benlik suuru”yla (self-consciousness)
ortaya c¢iktigini ifade etmektedir.?? O, ‘insan bilgisi’ ile ‘beseri bilme’ arasinda
bir ayrim yapmaktadir. Buna gore, maddi diinya hakkindaki bilgimiz, insan
bilgisidir. Ciinkii o, bizim sahip oldugumuz birseydir. Bu, beseri bilgi olarak
adlandirdigimiz insan hakkindaki bilgimizdir yani, insanin insanla elde ettigi
bilgidir. Beseri bilgi, insanlar arasindaki karsilasmada elde edilen bir alistirma-
dir. Ister yiiz yiize, ister bir ifade formuyla belirlenmis olsun kisisel iliskilerde,
diisiinceler onemsenmedik¢e uygunsuz olacag gibi yikic bir nitelik de kaza-
nabilir. Glinimiizde biitiin bilimler, insan bilimi24 olarak kabul edilmektedir.
Her bilme de insanla gerceklesebilir.?

Tarihin ontoloji ve epistemoloji ile ilgili temelleri sorunu, insanlarin insan-
larla iliskilerinin genel ontolojik sorununun 6zel bir goriiniimiidiir. Baz1 cagdas
filozoflar bu sorunu, Descartesci bir anlayistan yola ¢ikarak, “6teki sorunu”26
seklinde belirlemislerdir.

Smith, maddi diinya hakkindaki bilgimiz ile kendimiz hakkindaki bilgi
arasinda biiytiik farkliligin oldugunda israr eder. Bu farkliliga ragmen ortak bir
bilgi tiiriiniin olabilecegini de su sozlerle kabul ettigi anlasiimaktadir: “Insanli-
g1n birligine inandigim gibi bilginin birligine de inaniyorum.”?

Smith, Bat1 tiniversitelerinde entelektiiel calismalar1 {i¢ alanda 6rneklen-

dirmenin revagta oldugunu belirtmektedir:

1. Doga bilimleri (yasam bilimleri de buna ilave edilebilir),

Istanbul 2000, s. 209 vd.

23 Smith, Towards, s.56; Smith, “Objectivity and the Humane Sciences; A New Proposal”, s.160
vd.

24  “Insan bilimleri” kavramu, pozitivist bilim paradigmasi iginde ve 6zellikle Anglo-Amerikan
diinyasinda kullanilmis ve halen kullanilmakta olan bir kavramdir. “insan bilimleri” kavrami
ile, bu bilim paradigmasi icinde, sosyoloji, ekonomi, siyaset bilimi, antropoloji gibi tiimelci
olduklari kabul edilen bilimler disinda kalan, bu yiizden de ikincil bilim sayilan, ancak belli
bir hosgorii payiyla bilimden sayilan filoloji, linguistik, gramer, politika, retorik gibi bilgi faa-
liyetleri kastedilir. (C)Zlem, Siyaset, Bilim ve Tarih Bilinci, s.108) insan bilimleri, fizik ve kimya
bilimlerinin yaptig1 gibi, insan disinda kalan olgularin olusturdugu biitiinii, insan eylemleri-
nin yoneldigi diinyay1 incelemekle yiikiimlii degildirler. Aksine bu bilimler, bu eylemin ken-
disini, yapisini, bu eylemi canlandiran istekleri ve bu eylemin ugradig: degisiklikleri inceler.
Luicien Goldmann, Insan Bilimleri ve Felsefe, gev.: A. Timugin, F. Aynuksa, Toplumsal Dénii-
siim Yay., Istanbul 1998, s. 40.

25  Smith, Towards, s. 57; Smith, “Objectivity and the Humane Sciences”, s. 160.

26  Goldmann, age, s. 30.

27  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 180.
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2. Sosyal bilimler,

3. Hiimaniter yani konusu insan olan bilimler. O, daha ziyade son ikisiy-
le yani sosyal bilimler ve hiimaniter bilimler ile ilgilenmistir.?

Smith, Harvard Universitesinde 6gretim {iyesi iken bir sosyal bilimler ay-
rimi1 yapilabileceginin farkina varir.? Oncelikle insanlig1 anlamanin, insamn
sosyal bir varlik olarak anlamaktan gectigini diistinerek, sonraki ¢alismalarinda
bireyi ya da inanan insan1 6n plana ¢ikarmaya galisir. Ona gore insan1 anlamak,
onu toplum icinde, sosyal yasami i¢inde anlamakla miimkiindyir.

Smith’e gore 6znelcilik ve nesnelcilik arasindaki dikotomi, din hakkinda
nasil konusmamiz gerektigini aciklamaya yardimec degildir. O, bu dikotomiyi
siddetle elestirmistir. Ona gore, saf objektiflik zor, hatta elde edilmesi imkansiz
goriinmektedir. Bu yiizden o, tam bir objektiflik igerisinde bulunmanin iyi ola-
cag1 diisiincesine katilmamaktadir.? Ona gore insanlari nesnel olarak yeterince
anlamak imkansizdir. Nesnel bilgi ya da dis bilgi bize objelerin, dista olan sey-
lerin bilgisini verir. Kavram, insanlar arasinda yanlis uygulandiginda yalnizca
bilginin elde ettigi kisiler degil, ayn1 zamanda onu elde eden kisiler icinde top-
lumdan ayr1 diiser. Sonug, sinirl bir grupta siibjektifliktir. Objektif olarak dog-
ru olan sey, biitiin insanlik i¢in dogru olmak zorundadir.?! Onlar stiijelesmis ve
biz onlar1 izole ediyormusuz gibi siibjektif olarak insanlar1 anlamak da yanlis
bir yolda ilerlemek demektir. Smith, din hakkinda yapilacak en iyi seyin, ‘g6z-
lem’e ilaveten, ‘katilim’ (participation) ile elde edilen bilgilerden anlamlar ¢ika-
rarak 0grenilebilecegini belirtir. Bununla birlikte o, gézlemcinin gozlemlerini
kontrolicin katilimcryla iletisim kurmasi gerektigini belirtir. Katiimei da, goz-
lemcinin gordiiklerinden bir seyler 6grenebilir. Boylece gosterilen anlayis, diya-
logu getirecek ve daha fazla anlayisin oldugu yerde, Smith’e gore, daha ¢ok
hakikat olacaktir.

Smith, ideal objektifligin, davrarnuscilar tarafindan, dogal bilimlerden yan-
lislikla ayrilmis olabilecegini iddia etmektedir. Objektif olmak, kisisel duygular:
bir kenara birakmaktir. Smith’in tercihi bu agidan zit yénde, “personalizm”
olarak adlandirdig1 sey tizerinedir.? Yani onun tercihi, kisisel kriterleri, deger-
leri ve goriisleri de dikkate alan siibjektif unsurlara yoneliktir. Ona gore hakikat

28  Smith, Towards, s. 56.

29  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 161; Smith, Towards, s. 57.
30  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 162.

31  Smith, Towards, s. 72; Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 174.
32 Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 159 vd.
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objektif degil, siibjektif yani, kisisel (personal) bir kavramdir. Dolayisiyla o,
onermelerde bulunmaz.?

Smith’in dini bilgi hakkindaki diisiincesi, gergegin objektif gercekle sinir-
landirilamayacag seklindedir. O, gercegi, anlamin kendi sinirh bilgi alaniyla
sinirlandirmayz ister. Halbuki dini gergeklik, kisisel bilinci, alg1 alanlarini da
devreye sokar.* Insani islerde impersonalizm, Smith’e gore, zararli ve irrasyo-
neldir. O, hem yanlis olan objektiflige hem de yetersiz olan siibjektiflige alter-
natif olarak toplumdaki rasyonel personalizmi 6nerir.®> Burada hakikatin 6znel
yoniine dikkat ¢eken Smith, onun bir toplumdan digerine, bir kisiden digerine
farklilik arz edecegini kabul eder. Bu kabuliiyle Smith, Soren Kierkegaard ile
ayrni goriisii paylasmaktadir. Ciinkii Kierkegaard da dinde nesnel, evrensel ve
kisisel olmayan (impersonal) unsurlarin varligini tanimamaktadir. Ona gore
nesnellik dinde hatadir. Dinin hakikati, onun 6znel unsurlarinda yatmaktadir.3
Kierkegaard’a gore ilgi, nesnel olarak, yalnizca diisiince muhtevasi iizerine;
oznel olarak ise ige dogru odaklanmistir.”” Insanlar farkli tip ve karakterlerde
oldugu icin onlarin hakikat anlayislar1 da farkl: olacaktir, dolayisiyla din ala-
ninda bir nesnellik aramak yanlis olacaktur.

Smith, dini arastirmalarda tabiat bilimlerinin sundugu nesnel yaklasimi
reddetmekle birlikte arastirmaciy: temelde bilimsel olmayan 6znel bir tutum
takinmaya da sevk etmez. Ciinkii o, nesnel ve 6znel tutumlara ilaveten “ortak
elestirel 6z-bilinglilik” (corporate critical self-consciousness) adini verdigi tiglincii
bir tutum gelistirir.3® Smith, ‘bilin¢’ten ‘benlik bilinci'ne gegisi, insan evrimin-
deki en 6nemli dénemlerden biri olarak kabul eder. Ik goriiniis, insamn ortaya
cikisini gosterir. Bilingten elestirel bilince ge¢mek ise baska bir olaganiistii an-
dir. Elestirel bilincin ortaya cikisi, temel degisimdir. Insanin, kendisi ve komsu-
su hakkindaki bilinci, gercekten bilimsel ve rasyonel olabilmek i¢in genisleye-
cektir; insanin insan hakkindaki bilgisi nesnel oldugu zaman degil, daha ziyade
insanin benlik bilinci tamamen elestirel ve ortak oldugu zaman ideal olarak

33  Smith, Towards, s. 190.

34  Kenneth Cragg, Troubled by Truth; Life-Studies in Inter-Faith Concern, The Pilgrim Press, Cleve-
land, Ohio 1994, s. 247.

35  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 180; Smith, Towards, s. 78.

36  Soren Kierkegaard, “Faith as Passionate Commitment”, The Rationality of Belief in God, edit.:
George 1. Mavrodes, Prentice-Hall, Inc., Englewood Cliffs, New Jersay 1970, s. 188 vd.

37  Kierkegaard, agm, s. 189.
38  Smith, Towards, s.60; Aydin, agm, s. 91.
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hepimizi kapsayacaktir.® Biitiin beseri bilgi yani insanin insan tarafindan elde
ettigi biitiin bilgi, prensipte benlik bilincinin bir formudur. Begeri bilginin ama-
c1, objektiflik degil, ortak elestirel benlik bilincini elde etmeye calismaktir.4

Onceki ylizyillarda insanlar, dini yonden birbirlerini bagimsiz olarak gor-
mekteydiler. Fakat glintimiizde boyle bir bagin olustugunun farkina varmislar-
dir. Smith de bu tarihi bilince katkida bulunmay1 amacglamaktadir. Onun genel
cabasi, dindar toplumlarin birbirleriyle olan iliskisinin ortaya konulmasi ve
anlasilmasidir.#! Bu iligkiyi o soyle ifade etmektedir: “Toplumlarin ortaklasa
sahip olduklar1 sey, onlarin bireysel tarihlerinin, daha kompleks bir biitiindeki
cizgiler olarak, birbirleri vasitasiyla anlasilabilir olmasidir.”# Insamin dini ya-
saminin ortakligina yapilan bu vurgu ¢ercevesinde Smith, karsilastirmali dinler
teolojisi igin 6nemli gordiigii iki kavrami aciklamaktadir: “ortak elestirel 6z-
bilinglilik” (Corporate critical self-consciousness) ve “katilim” (participation).

Smith ‘ortak elestirel 6z-bilinglilik’ teorisini sdyle aciklamaya ¢alismakta-
dir:

“Ortak elestirel 6z-bilinglilik” ile kendileri vasitasiyla en azindan biri arastirilan, digeri
aragtiran en az iki kisinin fakat ideal olarak tiim insan irkinin olusturdugu bir toplumun
herhangi bir insani durumun veya bir durum olarak eylemin ya da bir toplum olarak biz-
zat eylemin kendisinin farkinda olduklar tenkitgi, rasyonel, tiimevarima 6z-bilingliligi
kastediyorum. Ancak bu, biitiiniin bizzat kendisi olmay1p, sadece bir parcasidir. Yine bu

teori, hem 6znel olarak hem de nesnel olarak toplumun tecriibe ettigi ve es zamanl ola-

rak anladig sekilde onun farkinda olur.”#3

Smith’in “ortak elestirel 6z-bilinglilik” teorisi, farkl1 dini inanglarla ilgili
arastirma yapmak isteyenlere, aragtirmalari esnasinda s6z konusu inanglarla
ilgili seylerin dogruluklarini kontrol etmek igin 6nemli bir prensip sunmakta-
dir. Bir dini toplumun fertlerinin inancini arastirmada, arastirmaci ise hem o
toplumun inancinin temeli hem de ifadesi olan birikimsel gelenek bilgileriyle
baslayabilir. Ancak arastirmaci birikimsel gelenegin sundugu bilgilerle yetin-
meyip soz konusu dini gelenegin taraftarlarini da yakindan taniyarak onlardan

39  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s.163; Smith, Towards, s. 59.
40  Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 164.

41  George Rupp, “The Critical Appropriation of Traditions: Theology and the Comparative
History of Religion”, The World'’s Religious Traditions, edit.: Frank Whaling, T.&T.Clark Ltd.,
Edinburgh 1984, s. 166.

42 Smith, Towards, s. 6.
43 Smith, Towards, s. 60; Smith, “Objectivity and Humane Sciences”, s. 163.
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da bilgi edinmeye ¢alismalidir.

“Katilim” ve “ortak elestirel 6z-bilinglilik” kavramlarinin tanimladig sii-
reg, elbette dini yasamin artan birlik suuruyla smmirlandirilamaz. Smith’in ifade
ettigi kadariyla “katilim”, bir toplum tiyelerinin, tarihteki paylasilan yasamla-
rina ortak olma stirecidir. H. G. Gadamer’in diyalektigi, katilimin parcalara
degil, biitiine katilma olgusu olmasini igerir. Katildigimiz seyleri paylasarak ve
onlara ilavede bulunarak onlar1 zenginlestiririz; onlar kiiciilmez, aksine biiytir-
ler. Biitiin gelenegimiz, hayat kiiltiiriimiiz ve ge¢misimiz olacak sekilde bu
zenginlesmeden ibarettir; hayatimizin biitiin i¢ stoku daima katilim yoluyla
biiytimektedir.*> Benzer sekilde “ortak elestirel 6z-bilinglilik” de, Smith’in in-
sani bilimler olarak adlandirdig1 seylerin hepsinde, uygun bilme ve 6nceden
tahmin etme modudur. Bu planli referans genelligine ragmen, Smith’in bu iki
kavramui gelistirdigi ayirici egilim i¢in kesin olan sey, tarihi gelenekler arasin-
daki baglarin farkindaliginin her gegen giin artmasidir.#® Smith, katilim kavra-
mini, her toplum tiyesinin dini yasam modunu “tanimlayic1” olarak kullan-
maktadir. Her toplumdaki dindar insanlar, toplumlarimnin ¢agdas yasaminin
biitiiniinii olusturan tarihsel siirece katkida bulunurlar.#

Smith, akademik ve bilimsel olarak, ‘din” kavrami ve teorisi tizerinde yapi-
lan arastirma metodunun yanlighigini savunarak, dini yasamin goriintisti tizeri-
ne odaklanmistir. O, arastirmacinin dini siiregler hakkinda, dogru dis bilgiye
ilaveten, hayal giicii, his, takdir anlayis1 ve hatta insanlarin dini hisleri konu-
sunda tecriibe ortakligina da sahip olmasi gerektigini* savunmustur.

Smith, din arastirmalarini iki ddneme ayirarak incelemektedir: Birinci d6-
nem, kesif ¢agryla birlikte baslayan, diger insanlarin dinleri hakkinda birikti-
rilmis ok hacimli bilgi birikimini icermektedir. Tkinci donem ise, 20. yiizyil ile
baslayan ve diger insanlarin bizzat kendilerini igine alan donem. 19. yiizyilda,
materyal arastirma, onlar dikkatli sekilde yazma, sistematik olarak gozlemle-
me ve yorumlama faaliyeti en gecerli metod kabul edilmekteydi. 19. ylizyildan
L. Diinya Savasina kadar biiyiik capta yapilan veri toplama isi, 20. ylizyilda ve

44  Aydin, agm, s. 91 vd., Emir Kuscu-Mahmut Aydin, “Dini Geleneklerin Fenomenolojisi: Wilf-
red Cantwell Smith Ornegi”, Islam Arastirmalart Dergisi, 2010, say1: 23, s. 53.

45 Hans-Georg Gadamer, “Kuskucu Hermeneutik”, Hermeneutik ve Hiimaniter Disiplinler, gev.:
Hiisamettin Arslan, Paradigma Yay., Istanbul 2002, s. 158 vd.

46  Rupp, agm, s. 166 vd.
47  Smith, Towards, s. 42.

48  Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion (A New Approach to the Religious
Traditions of Mankind), The Macmillan Company, New York 1963, s. 7.
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Ozellikle de II. Diinya Savasi’'ndan itibaren, farkli inangtaki insanlar arasinda
yapilan yiiz yiize goriismelerle ve canli karsilasmalarla desteklenmistir. Din
hayat: da dahil olmak {izere, dogu ile profesyonel olarak ilgilenen batililar,
hakkinda yazilar yazdiklar: topluluklari ziyaret edip, kisisel temasta bulunmak
durumunda kalmislardir.#® Smith’e gore bu donemde, metod olarak onceki
doénemlerden oldukga farkli, olumlu yonde gelismeler olmaktadir. Bu yeni me-
tod, mukayeseli din arastirmalarinin kisisellestirilmesi, daha gercekgi ve daha
dogru bir sekle dontistiiriilmesidir.

Din hakkinda aragtirma yapmak demek, dini inanglar, pratikler, ritiieller,
metinler, festivaller, semboller vs. iizerinde arastirma yapmaktir. Din ya da
dinler vasitasiyla diinyayr anlamaya galismak, dini tecriibe alaninda birgok
seyin kaybedilmesine yol acabilir. Ciinkii dini tecriibe, din hakkinda degil, dini
tecriibenin kaynagi olan “Agskin” ile olan iliskimiz hakkindadir. Arastirmaci,
temelde sistemlerle ilgili olarak yapmasi gereken bir sey olmadigini, yapmasi
gereken asil seyin dini benimseyen insanlarla ilgili oldugunu fark ettigi zaman
etkin ilerleme kaydeder.5' Smith, The Meaning and End of Religion adl1 eserinde,
“objektif din arastirmalarinin, saygin bir dinin bir¢ok kismin1 disarida tuttu-
gu”2 gerceginden hareketle, bu akademik din arastirmalarinin dini eksik olarak
inceledigini belirtir. Ciinkii ona gore din, yalnizca ritiieller, semboller, festival-
ler vs.’den ibaret degildir. O, yasanan bir olgudur. Dini arastiran kimse, dinde
temel olarak isaret edilen kismi1 yasamadig1 icin anlamayarak ve bu yonii ihmal
ederek yalnizca ¢alisma icin elde edilebilen dini tarihin 6zelliklerini, yani diin-
yevi manifestolar1 ortaya koyarak problemin 6ziinii goz ardi eder ve sadece
goriinen seyleri inceler.5

Viyana gevresi filozofu Rudolf Carnap (1891-1970) ve Moritz Schlick (1882-
1936)’e gore gozlem yapabilmek icin, gdzlem dilinin yapist olmalidir. Bunun
i¢in bir dile 6ncelikle belirli g6zlem terimleri girmektedir. Bu terimler dogrudan
dogruya gozlem nesnelerine ve onlarin gozlenebilir niteliklerine iligkin terimler
olmalidir.5 Sonug olarak gozlem ile ilgili bilinen ve goriilebilen nesne ve olay-

49  Wilfred Cantwell Smith, “Comparative Religion: Whither- and Why?”, Religious Diversity:
Essays, edit.: Willard G. Oxtoby, Harper & Row, Publishers, New York 1976, s. 140 vd.

50  Smith, “Comparative Religion: Whither-and Why?”, s. 141.

51  Wilfred Cantwell Smith, “The Study of Religion and The Study of the Bible”, Religious Diver-
sity: Essays, edit.: Willard G. Oxtoby, Harper & Row, Publishers, New York 1976, s. 47.

52 Smith, The Meaning, s. 7.
53  Smith, The Meaning, s. 7.
54  Elisabeth Stroker, Bilim Kuramina Giris, ¢ev.: Dogan Ozlem, Giindogan Yayinlari, Ankara
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lar ile ilgili sonuglara ulasilacagindan, dinin yasanan, duyulan zevk hali yani
manevi boyutu gozlem sonuglarina yansitilmadig; icin eksik olacak ve din hak-
kinda yanlis sonuglara ulasilacaktir. Karl Popper (1902-1994), ‘g6zlem’in sahip
oldugumuz, i¢cimizde hissettigimiz bir sey degil, yaptigimiz bir sey oldugunu®
ifade eder. Dolayisiyla olaylar1 ve olgularn gozlemlerken duymadigi-
miz/hissetmedigimiz yonler, gdzlem sonuglarina yansitilmayacaktir. Bu pren-
siplerden yola ¢ikan Smith, din arastirmacisinin dini semboller ile ilgilendigi
kadariyla dogru, fakat uygunsuz olan sonuglara ulasmasi ihtimaline kars1 dik-
kat etmesi konusunda uyarilmas: gerektigini belirtir. Ona gore arastirmaci,
sembollerin neyi sembolize ettigini anlayamazsa sagma sonugclara ulasabilir.>
Milyonlarca insanin hayatindaki bir gerceklik olarak, tapinagin bilgisinin disa-
ridan bir kimseye ifade ettigi anlam ile tapinaga devam eden kimseye ifade
ettigi anlam ¢ok farkli olacaktir. Bu durumda, tapinagin bir dinde ifade ettigi
anlami anlayabilmek ve dogru degerlendirebilmek icin, bu grubun icine girmeli
ve onlarin duygu ve diisiinceleri iceriden gozlemlenerek degerlendirilmelidir.5”

Hindistan’a misyoner olarak giden Rahip Heber’i 6rnek olarak veren
Smith, onun Hindu spiritiializmi hakkinda higbir bilgisi olmadig1 i¢cin Hindula-
ra “putperest”, “agaca ve tasa tapan kimseler” olarak baktiginda, objektif ola-
rak hakli, fakat bilimsel olarak hatali oldugu inancindadir. Ciinkii Smith’e gore
Heber, gozlemledigi kimselerin bilincine katilmamaktadir ya da bilincin, gor-
diigii seylerin bir parcas1 oldugunu fark edememistir. Onlar, sadece agag ve
tasa degil, ayn1 zamanda bunlarin Hindular i¢in sembolize ettikleri seye tap-
maktadirlar. Buradan hareketle Smith, insan bilincini disarida birakan objekti-
vist davranis gézlemcisinin, dindar insanlarin bahsettikleri seyi bilemeyecegini
kabul eder.’ Yani Smith’in ortaya koydugu ve biiyiik kabul goren temel ilke-
lerden biri, baska dinleri ve gelenekleri kisisel 6lcekle degerlendirmeyi onle-
mektir.? Clinkii insan diislincesi yasadig1 ortama gore sekillenmektedir. Nite-
kim batili ruh ve yasam tutumu, Hiristiyanlik tarafindan belirlenmistir. Bu
sartlarla Islam ya da bagka bir dini anlamaya ¢alismak, yanlis anlamalar1 da
beraberinde getirecektir. Bu dogrultuda arastirma yapan Ernst Benz (1907-

1995, s. 75.
55  Stroker, age, s. 34.
56  Smith, The Meaning, s. 7.
57  Smith, Towards, s. 66 vd.
58  Smith, Towards, s. 67.

59  Ernst Benz, “Yabanci Dinleri Anlama Uzerine”, Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri, edit.:
Mehmet Aydin, Din Bilimleri Yay., Konya 2003, s. 141.
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1978), Budizm’de personalist bir Tanr1 fikri olmadigini ortaya koymustur. Hat-
ta personalist Tanr1 fikrinin, Askin ile karsilasmanin, Budizm’deki seklini an-
lamay1, diislincesindeki kavramsal sartlar1 yoniinden bile ¢ok zorlastirdiginm
itiraf etmektedir. Smith, baska inan¢ mensuplarinin dini sembollerinin ince-
lenmesinde, onlarin sembollerini kendi sembolleriyle karsilastirmada diistile-
cek en biiyiik hatanin, kendi dinleriyle uyusup uyusmadigina gore bir deger-
lendirme yapmak olduguna inanmaktadir. Bununla birlikte pesin hiikiimlerden
miimkiin oldugunca uzak durulmasi gerektigine de 6zellikle vurgu yapmakta-
dir.60

Smith’e gore dinin disaridan anlamsiz olarak degerlendirilmesi yanhistir.
Dinin kendi igerisinde anlasilabilecegi goriisii bazen dinin anlasilmasi igin ya-
sanmasi gerektigi seklinde de yorumlanmstir. Insanlarin dini yasantilarini
anlamak i¢in, sembolleri doga objeleri olarak degil, sadece agkinla iligkili olarak
anlamak gerekir. Ona gore eger bir kimse bu sekilde sembollere bakarsa, dini
yasami1 anlama noktasinda biiytiik bir problemi halletmis say1lir.6!

Smith icin fenomenolojik arastirmanin konusu soyut sistemler olarak ele
alinmasi gereken dinler degil dindarlarin sahsi katilimi ve dini gelenek arasin-
daki etkilesimin kendisidir.62

Din arastirmalarini ele alarak metodolojilerini inceleyen Smith, din feno-
menolojistlerinin kendilerini, dini obje ve 6rnekleri ortaya koyan kimseler ola-
rak nitelendirdikleri halde, bireysel olarak hayatlarina sokmadiklar igin eles-
tirmektedir.s3 Bu ylizden Smith, bizim daha ziyade metodoloji, din sosyolojisi,
din felsefesi, din psikolojisi vs. yaptigimizi; bu bilimlerin metotlarim kullanarak
dini inceledigimizi, dinin kisisel olarak duyumsanan ve yasanan boyutunun
ihmal edildigini belirtmektedir.5

Smith’e gore bagka bir dini arastirirken, onun bir kimsenin dini oldugu
akilda tutulmalidir, yani onun diger insanlar tarafindan gesitli derecelerde ina-
nilan ve yasanilan bir din® ve beseri bir fenomen oldugu® unutulmamalidir.

60  Smith, Towards, s. 33.

61  Smith, Towards, s. 88.

62  Kusgu-Aydin, agm, s. 55.

63  Wilfred Cantwell Smith, Faith and Belief, Princeton University Press, New Jersay 1979, s. 7.

64  Wilfred Catwell Smith, Believing; An Historical Perspective, Oneworld Publications, Oxford
1998, s. 5.

65  Wilfred Cantwell Smith, “Methodology and the Study of Religion; Some Misgivings”, Metho-
dological Issues in Religious Studies, edit.: Robert D.Baird, The School of Religion of the Univer-
sity of Iowa, Iowa 1975, s. 9; Smith, Towards, s. 97.
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Yani arastirmaci bir dini arastirirken o dine inananlarin imanini ve anlayis bi-
¢imini goz ard1 ederek o dinden bir nesneymis gibi bahsetmemelidir. Smith’in
benimsedigi bu metod, ‘objektiflik okulu” diye adlandirilan akim tarafindan
dile getirilmektedir. Bu akima gore, su anda 6ntimiizde bulunan bir ifadeyi
anlayabilmek ve yorumlayabilmek icin s6z konusu ifadenin sahibine, yani
onun zihin diinyasina gitmek gerekir.

Smith’in diiglincelerinden etkilenen Fazlur Rahman’a (1919-1988) gére, din
alaninda, insan zihninin veya insan ruhunun derinliklerini ilgilendiren deger-
ler, inanglar, kabuller ve duygulari igeren bir fenomen ile karsi karsiya bulunu-
ruz. Jacques Waardenburg'un dedigi gibi, dinler de gozlemlenebilir ifadelere,
degerlendirilebilir araglara ve kurumsallasmis goriiniimlere sahiptir. Fakat
problem bu ifadelerin, vasitalarin ve goriintimlerin anlamindadir. Disaridan
biri onlarin anlamini tam olmasa da kismen anlayabilir mi? Fazlur Rahman’a
gore burada sorulmasi gereken baska bir soru daha vardir: Acaba belli bir dinin
inananlari kendi dinlerini yeterince anlryorlar mi? Smith’in glindeme getirdigi
“disaridan birisinin bir din hakkindaki ifadesi, eger o din mensuplar1 tarafin-
dan dogrulanirsa o ifade dogru kabul edilmelidir” seklindeki diisiince, Fazlur
Rahman’a gore dikkate alinmasi gereken bir cevaptir. Fakat ona gore burada
dikkate alinmasi gereken énemli bir nokta daha vardir: Bir donem Miisliiman-
larin Islam agisindan énemli ve dogru gordiikleri hususlar, bir &nceki veya
sonraki donemlerde vurgulananlardan farkli olabilmektedir. Bu tiir tarihsel
farkliliklar, inang ve davranistaki yoresel farkliliklardan ayridir.s” Islam gibi bir
dini incelemek s6z konusu oldugunda Fazlur Rahman, entelektiiel anlamadan
bahsetmenin daha uygun olacagini soyler. Bu, bir dereceye kadar hem Miislii-
manlar hem de 6teki dinlere mensup insanlar i¢in miimkiindiir ve onlar birbir-
lerinden ¢ok seyler 6grenebilirler. Bu anlama i¢in ilk sart, arastirmacinin mesela
Islam’a diisman ya da 6nyargili degil agik zihinli ve miimkiinse duygusal ola-
rak yakin olmasidir.® Bir biit{in olarak tecriibe aktarilamaz, fakat tarihgi veya
sosyolog, tecriibenin 6zne iizerine yaptig1 mevcut etkiden yola ¢ikarak bir sey-
ler aktarabilir. Fazlur Rahman’a gére Islam’1 ortaya koymak bizzat Miisliiman-
larin isi olsa da, onlar veya Otekiler, entelektiiel anlam seviyesinde isbirligi ya-
pabilirler ve bu isbirliginden dogan bilgiler her iki taraf i¢in de gecerli bir bilgi

66  Smith, “Comparative Religion: Whither-and Why?”, s. 143.

67  Fazlur Rahman, “Din Aragtirmalarinda Islama Yaklagimlar”, Islami Yenilenme, Makaleler II,
gev.: Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1999, s. 46 vd.

68  Fazlur Rahman, agm, s. 48 vd.
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olusturabilir.® Ona gore H. A. R. Gibb (1895-1971) ve Wilfred C. Smith gibi
disaridan baska dinleri gozlemleyenler tarafindan Islam hakkinda sOylenen
Oyle seyler vardir ki, bircok Miisliiman bunlar1 kabul etmektedir. Hatta Fazlur
Rahman’in bizzat kendisi, batil1 bilim adamlarindan ¢ok sey 6grendigini itiraf
etmektedir. 70

Smith, geleneksel olarak ileri siiriilen, “gercek anlamda yalniz Hiristiyan
olan Huristiyanligs, bir Miisliiman da Islam’1 anlayabilir”7! anlayisina kars: bati-
hilarin ortaya attig1 “yalnizca Hiristiyan olmayan kimse Hiristiyanligi; Miislii-
man olmayan Islam’1 bilebilir ve anlayabilir”72 anlayiglarinin her ikisinin de
kismen dogru oldugunu belirtir. O genel anlamda bir dini aragtirmanin iki bo-
yutunun oldugunu ifade eder:

1. Dine inananin kendi yaptig1 yorum,
2. Disaridan gozlemcinin yapmis oldugu yorum.”?

Oryantalistler din kavramini tanimlarken biiyiik 6l¢iide kendi kiiltiirleri-
nin belli bir evresindeki din anlayisini esas almis ve kavramin farkli anlama
bigimlerini 6telemislerdir.” Fakat Smith, bu iki anlayisa tiglincti bir boyut ekler:
Dini gelenek ve insan ile ilgili bir durumu anlamak i¢in yalnizca onun katilim-
ciya (dini benimseyene) ve objektif dis gozlemciye (arastirmaciya) nasil goriin-
diigii degil, ayn1 zamanda rakiplerine, kurbanlarina nasil goriindiigii de bilin-
melidir.”

Smith’in sahip oldugu bu diisiincenin temellerini Alman-Amerikan dinler
tarihgisi ve din sosyologu Joachim Wach (1898-1955)'da gormekteyiz. Ona gore
sadece sogukkanl bir nesnellik, diger kisilerin dini tecriibelerini kavramada
asla yeterli olmamaktadir. Sadece sempatik tutumlar degil, ayn1 zamanda

69  Fazlur Rahman, agm, s. 51 vd.

70  Fazlur Rahman, agm, s. 49 vd.

71  Wilfred Cantwell Smith, “Religious Diversity: Muslim-Hindu Relations in India”, On Unders-
tanding Islam; Selected Studies, edit.: Jacques Waardenburg, Mouton Publishers, The Hague
1981, s. 225.

72 Smith, “Religious Diversity: Muslim-Hindu Relations in India”, s. 226; Willard G. Oxtoby,
“Editor’s Introduction”, Religious Diversity: Essays, edit.: Willard G. Oxtoby, Harper & Row,
Publishers, New York 1976, s. xxii.

73 Oxtoby, “Editor’s Introduction”, s. xxiii.

74 Emir Kuscu, “W. Cantwell Smith’in Din Fenomenolojisinde Oryantalizmi Asma Sorunu”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, say1: 28, s. 178, 187.

75  Smith, “Religious Diversity: Muslim-Hindu Relations in India”, s. 226; Oxtoby, “Editor’s
Introduction”, s. xxiii.
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diismanca tutumlar da, ‘6teki” olan1 idrak noktasinda zihni tahrik etmektedir.7

Hatta Smith, daha da ileri giderek, insan1 ve tarihi anlamak i¢in sadece
insanin yaptig1 seyi anlamanin yetmedigi, onun yapmaktan ka¢indigi, yapmay1
hayal ettigi, yapmaktan korktugu seyleri de anlamanin gerektigi diisiincesin-
dedir. Ona gore bir eylemi tam olarak anlayabilmek i¢in ortaya ¢ikis sebepleri-
nin iyice arastirilmasi gerekir.”

Sonug¢

Insanlig1 anlamanin, insan1 sosyal bir varlik olarak anlamaktan gegtigini kabul
eden Smith, calismalarinda bireyi/inanan insani 6n plana ¢ikarmaya ¢alismak-
tadir. Ona gore din hakkinda arastirma yapmak, dini inanglar, pratikler, ritiiel-
ler, metinler, festivaller, semboller vs. iizerinde arastirma yapmak demektir.
Din/dinler vasitasiyla diinyay1 anlamaya ¢alismak, dini tecriibe alamnda bir¢ok
seyin disarida birakilmasina yol agabilir. Ciinkii dini tecriibe, din hakkinda
degil, dini tecriibenin kaynag1 “Askin” ile olan iliskimiz hakkindadir. Smith,
“objektif din arastirmalarinin, saygin bir dinin birgok kismini disarida tuttugu”
gerceginden hareketle, akademik din arastirmalarinin dini eksik olarak incele-
digini savunmaktadir. Smith’in insana ve dinin yasam boyutuna vermis oldugu
deger, metodolojisini de biiyiik oranda etkilemistir. Buna gére din, yasanan bir
olgudur ve onu yasayan da inanan insandir. Dolayisiyla din degerlendirmesin-
de bireyin yasadig: tecriibe, {izerinde durulmasi gereken en 6nemli noktalardan
biri olmaktadir. Arastirmaci, sembollerin neyi ifade ettigini kavrayamazsa yan-
I1is sonuglara ulasabilir. O, arastirmacinin dini siiregler hakkinda, dogru dis
bilgiye ilaveten, inananlarin dini hisleri konusunda ortak tecriibeye de sahip
olmasi gerektigini savunmustur.

Objektif olmak, kisisel duygular1 bir kenara birakmaktir. Bu ytizden
Smith’in tercihi, kisisel kriterleri, degerleri ve goriisleri de dikkate alan siibjektif
unsurlara yoneliktir. O, saf objektifligi imkansiz gordiigii i¢in, insanlari nesnel
olarak yeterince anlamanin imkansiz oldugunu diistinmektedir. Smith’in dini
bilgi hakkindaki diisiincesi, gercegin objektif gercekle sinirlandirilamayacag:
seklindedir.

Smith, din hakkinda en dogru bilginin ‘gdzlem’e ilaveten, ‘katilim’” ile elde

76  Seymour Cain, “Din Calismalarinin Tarihi”, Bat:'da Din Calismalari, der. ve gev.: Omer Mahir
Alper, Metropol Yay. Istanbul 2002, s. 51 vd.

77  Smith, Towards, s. 64 vd.
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edilen bilgilerden anlamlar ¢ikararak 6grenilebilecegini belirtir. Bununla birlik-
te gozlemcinin gozlemlerini kontrol i¢in katilimciyla iletisim kurmasi gerekti-
gini belirtir. Katilimci da, gézlemcinin gordiiklerinden bir seyler 6grenmelidir.
Boylece gosterilen anlayis, diyalogu getirecek ve daha fazla anlayisin oldugu
yerde, Smith’e gore, daha ¢ok hakikat ortaya konabilecektir.

Smith’in ortaya koydugu ve biiyiik kabul goren temel ilkelerden biri, bagka
dinleri ve gelenekleri kisisel 6lgekle degerlendirmeyi 6nlemektir. Ciinkii insan
diisiincesi yasadig1 ortama gore sekillenmektedir. Nitekim Bat1’l1 ruh ve yasam
tutumu, Hiristiyanlik tarafindan belirlenmistir. Bu sartlarla Islam ya da bagka
bir dini anlamaya ¢alismak, yanlis anlamalar1 da beraberinde getirecektir.
Smith’e gore baska bir dini aragtirirken, onun diger insanlar tarafindan cesitli
derecelerde inanilan ve yasanilan bir din ve begeri bir fenomen oldugu unu-
tulmamalidir.
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SERAHSI’'NIN REFERANS KAYNAGI OLARAK KUR’AN’A BAKISI VE
IBADET DIiLi ANLAYISI*

Kasif Hamdi OKUR™

Ozet

Orta asya kokenli bir fikihgi (fagih) olan Serahsi Hanefi mezhebinin en 6nemli hukukgulari arasinda
yer almaktadir. Hem metodoloji hem de doktrin alaninda Hanefi mezhebine énemli katkilari olmus-
tur. Bu makalede Hanefilerin bir referans kaynadi olarak Kur‘an’a bakisi ve anadilde ibadet mesele-
lerinde Serahsinin yaklasimlari ele alinmistir. Ozellikle Anadilde ibadet meselesinde Serahsi, bir
taraftan Ebu Hanife’nin gértsiini savunup temellendirirken, 6te yandan getirdigi kisitlayici kayitlar-
la bu gérusin uygulanma imkanini nemli 6lglide sinirlamistir. Béylece pratikte Hanefilerin yaklasi-
mi ile diger ekollerin yaklasimi arasinda bir paralellik saglamistir. Bu da Serahsi’nin bilimsel biriki-
minin yaninda sosyal ve kiiltiirel sartlari dikkate alan bir fetva politikasi uyguladigini da géstermek-
tedir.

Anahtar kelimeler: Serahsi, Ebu Hanife, Kur'an, Anadilde ibadet, Fikih, Fikih Usuld.
Abstract

Serahsi’s approach to the Quran as a source of reference and his understanding of wors-
hip language

Serahsi who is a faqgih originally from Central Asia is among the most important jurists of Hanefi
school. He made important contributions to Hanefi school both methodologically and doctrinally. In
this article, Hanefis’ look to Quran as a source of reference and Serahsi’s approach to issues of
worship in mother language are examined. Serahsi, especially in the issue of worship in mother
language, on the one side defended and established the opinion of Ebu Hanife. But on the other
side, he limited the application ground of this opinion by bringing restrictive conditions. In this way,
he provided parallels between the approach of Hanefis and approaches of other schools in practice.
This also shows not just Serahsi’s scientific ability but his fatva policy which took social and cultural
conditions into consideration.

Keywords: Serahsi, Ebu Hanife, Quran, Worship in mother language, Figh, Usul al-Figh.

* Bu metin Uluslararas: Serahsi Sepozyumu’da (15-17 Ekim/October 2010, Sakarya/Tiirkiye) su-
nulmus olan tebligin gdzden gecirilip diizenlenmesi sonucu olusmustur.

**  Dog. Dr., Hitit U. flahiyat Fakiiltesi.
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Giris

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (6.11/632) doneminde ezber-
lenmis ve yazi ile tespit edilmis olmakla birlikte, iki kapak arasinda bir araya
getirilmemistir. Bu ameliye Hz. Ebu Bekr (6.13/634) doneminde gerceklestiril-
mistir. Ancak bu derlemede yapilan islem, Kur’an metinlerinin mevcut malze-
meden toplanarak bir araya getirilmesi ve iki kapak arasina alinmasi olmustur.
Hz. Osman (6.35/655) doneminde yapilan derleme faaliyetinde ise daha kap-
saml1 bir mesai ile karsilasilmaktadir. Kur’an metninin yazi ile tespitinin ya-
ninda stireler belli bir tertibe gore siralanmistir. Ayrica metnin tespiti sirasinda
Kureys lehgesi esas alinmis, daha 6nceki donemde bir ruhsat olarak algilanan
farkli lehgelere gore okuyabilme kolayligina ve bu kolayligin yaziya yansiyan
bigimlerine son verilmistir.! Hz. Osman doneminde derlenen mushaf ana niisha
(el-Mushafu’l-imam) kabul edilerek, bu mushaftan ¢ogaltilan niishalar Islam
diinyasindaki 6nemli merkezlere gonderilmis, ilgili niishalardan da ¢ok sayida
istinsah yapilmistir. S6z konusu asamada dikkat ¢ekici olan husus, resmi der-
leme 6ncesi doneme ait 6zel niishalarin imha edilmesi talebi olmaktadir. Boyle-
ce Kur’an metni tizerinde herhangi bir ihtilaf ihtimalinin 6niine gegilmek is-
tenmistir.2

Hz. Osman’in yaptig1 uygulama kamuoyu tarafindan desteklenmis olup,?
Islam hukukcularinin Kur’an tasavvuru da Hz. Osman déneminde derlenen
metne dayanmaktadir. Nitekim Kur’an tammlarinda “tevatiir” sartinin yaninda
yer alan “Mushaflarda yazili olma/yer alma” hususu dogrudan Hz. Osman
doneminde yapilan derlemeyi referans vermektedir. Bu baglamda ilgili derle-
mede yer almamais bazi okuyus bigimlerinin fikhi agidan kaynak degeri tasiy1p
tasimadig1 sorusu giindeme gelmektedir. Tam da bu noktada karsimiza, Hz.
Osman donemindeki derlemeye mubhalif olan, kendi 6zel niishasini teslim et-
meyen ve bu niishaya dayali okuyus bicimleri bir miiddet Kfe cevresinde
varligim siirdiiren meshur sahabi Abdullah Ibn Mestid (6.32/652) ve onun
mushafinda yer alan okuyus bigimleri ¢itkmaktadir.

1 Bk. ibn Hacer el-Askalani, Fethu'l-bari, Riyad 1421/2001, c. V1II, s. 650; Celaliidin es-Suyfiti, el-
ftkdnfi ultimi’l-Kur’dn, Medine 1426, c. 1, s. 391.

2 Kur’an-1 Kerim'in derlenmesi ile ilgili derli toplu bir 6zet i¢in bk. Ahmed Cevdet Pasa,
Huldsatii’l-beyén fi telifi’l-Kur'an, Dersaadet 1303; Ismail Hakki {zmirli, Tarih-i Kur'dn (Kur'dn-1
Kerim’in Tarihi), Istanbul 1956.

3 Konuyla ilgili nakiller igin bk. es-Suy{iti, el-Itkdn, c. 1, ss. 391-392.
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Ibn Mestid, Kur’an kiraati ve dgretimi hususunda Hz. Peygamber déne-
minden itibaren 6ne ¢ikan sahabiler arasinda yer almaktadir. Konumuz agisin-
dan dikkat cekici bir husus, Ibn Mesud’un Kur’an Ogretimi sirasinda bazi keli-
meleri telaffuz edemeyenlere ayni anlama gelen farkli kelimelerle okutmasidir.
Nitekim Duhan Suresi'nin 44. ayetinde gecen “esim” (o) kelimesini telaffuz
edemeyen bir kisiye ayeti ayni anlama gelen “facir” (,»4) kelimesini okutarak
Ogretmis, Kur’an okunusunda hatanin rahmet ayeti yerine azap ayeti ya da
azap ayeti yerine rahmet ayeti okumak ve Kur’an’da bulunmayan bir seyi ilave
etmek oldugunu ileri siirmiistiir. Ibn Mesud’un bu uygulamasi, Ibrahim en-
Nehati (6.96/714) ve Hammad (6.120/738) gibi Kiife fikih¢ilar1 araciligiyla Ebu
Hanife (6.150/767) ve 6grencilerine ulasmistir. Bu olay1 ilk donemlerde Kur’an
Ogretimini kolaylastirmak igin taninan, anlami degistirmeyen farkli okuma
bigimlerine izin verilmesi ruhsati ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.
Nitekim bu husus hadislerde “yedi harf” ifadesiyle dile getirilmektedir.’ Ma-
mafih Ibn Mesud’un bu uygulamasinin, Kife ekoliiniin meghur fakihi Ebu
Hanife’ye namazda ayetlerin gevirisinin okunmasini caiz goren ictihadinda
ilham kaynag1 olmasi kuvvetle muhtemeldir. Hanefi fakihlerin “yedi harf”
cercevesindeki okuma alternatifleri ile namazda ayetlerin ¢evirisinin okunmast
arasinda ilgi kurmalari® da bu agidan anlamlidur.

bn Mesud’un, Hz. Osman dénemindeki derlemeye muhalif oldugu, kendi
mushafini imha etmedigi bilinmektedir.” bn Mesud’un Kiife’de Islami ilimlerin
tesekkiiliinde 6nemli rol oynamasi,® onun mushafinin ve kiraatinin bir miiddet
daha burada varligin siirdiirmesine etkili olmus goziikmektedir. Nitekim Ibra-
him en-Nehai, kendi ¢ocuklugunda mektepte Zeyd b. Sabit (6.45/665) tarafin-
dan derlenen mushafa dayali kiraatin yaninda, ibn Mesud kiraatinin da 6gre-
tildigini nakletmektedir. Said b. Ciibeyr’in (6.95/714) teravih kildirirken bir gece

4 Bk. Ebu Yusuf, Kitabii'l-dsdr, Beyrut ts., s. 44; Muhammed b. Hasen es-Seybani, Kitdbii'l-dsdr,
Kahire 2007, c. I, s. 301.

5 “Yedi harf” tabiriyle, okumada taninan kolayliklarin kastedildigi tercihi hakkinda bk. Kur-
tubi, el-Cdmiu li ahkdmi’l-Kur’an, Beyrut 1988, c. I, s. 32; izmirli, Tarih-i Kur'én, ss. 16-17. Bu
dogrultudaki rivayetler igin ayrica bk. Bedriiddin ez-Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur'dn, Kahi-
re, ts., c. I, ss. 211-212.

6 Ornek olarak bk. Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrir, Dersaadet 1308, c. I, s. 24; ez-Zeylai,
Tebyinii'l-hakdik, Bulak 1313, c. 1, s. 111.

Ahmed Cevdet Pasa, Huldsatii’l-beydn, ss. 14-15.

Bu husus i¢in bk. A. Hamdi Furat, Hanefi Mezhebinin Ik Olusum Dénemi Kiife Ekolii, Istanbul
2009, ss. 105-112.
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Zeyd b. Sabit, bir gece de Ibn Mesud kiraatine gore okudugu da mervidir.?Bii-
tiin bu nakiller [bn Mesud mushafinin ve kiraatinin Kiife’de bir miiddet daha
etkili oldugunu gostermektedir. Bu noktada Hanefi fakihleri mesgul eden kritik
bir mesele ile kars karsiya geliyoruz. Ibn Mesud kiraatinde yer alan, ancak
Mushaf-1 Osmani’de bulunmayan okuma bicimleri hiikiim istinbatinda kaynak
degeri tasimakta midir? Diger fakihler gibi, Hz. Osman mushafini referans alan
bir Kur’an tanimi benimseyen Hanefiler, bir yandan bu mushafta yer almayan
okuma bicimlerinin-ki bunlar Ibn Mesud’a dayanmaktadir- kaynak degerini
temellendirmeye galismislardir. Ote yandan da Ebu Hanife'nin namazda ayet-
lerin ¢evirisini okumaya cevaz veren i¢tihadini, hakim Kur’an telakkisi agisin-
dan agiklayabilme ugras: icerisine girmislerdir. Bu konuda mesai sarf eden
fakihlerin en 0n saflarinda tartismasiz Semsii’l-eimme es-Serahsi (6.483/1090)
yer almaktadir.

Serahsi’nin Referans Kaynag1 Olarak Kur’an’a Bakis1

Serahsi, Hanefi usul geleneginde yaygin oldugu tizere, Kur’an’i seri hiiccetler
baglaminda ele almakta ve bu hiiccetler icerisinde birinci siraya yerlestirmek-
tedir. Kur’an'i, “el-Kitab” tabiri ile ifade eden Serahsi’nin, konuylailgili tartisti-
g1 meseleler ve kullandig: argiimanlar 6nemli 6l¢iide Ebu Zeyd ed-Debfisi’nin
(6.430/1039) Takvimii'l-edille adl1 eserine dayanmaktadir.!® Hatta Serahsi’'nin,
Debfisi’nin temas ettigi meselelerin disinda yalnizca, icdz" konusu ile iligkilen-
direrek ibadetin diliyle ilgili tartismaya yer verdigi gortilmektedir.!!

“

Serahsi “el-Kitab”‘1 “ Allah’in el¢isine indirilen, mushaflarin kapaklari [ara-
siJna yazili olan, bize meshur yedi harf {izerine tevatiir yoluyla nakledilen

Kur’an’dir” seklinde tamimlamaktadir.!? Serahsi’ye gore tanimda yer alan en

9 Ebu Bekr er-Razi el-Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahivi, Beyrut-Medine 2010, c. VII, ss. 405-406.

10  Kargilagtirma icin bk. Ebu Zeyd ed-Debfisi, Takvimii’l-edille, Beyrut 2001, ss. 19-21; es-Serahsi,
Usillii’s-Serahsi, Beyrut, ts., c. 1, ss. 279-281.

* Sozlitk anlamu itibariyla “aciz birakmak” demek olan icaz bir terim olarak “Kur’an-1 Kerim’in
sahip bulundugu edebi iistiinlitk ve muhteva zenginligi sebebiyle benzerinin getirilememesi
ozelligi” seklinde tanimlanmaktadir. Bk. Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozlii-
gii, Istanbul 2010, s. 141. Bu ozellige icdz ad1 verilmekte, ilgili 6zelligi tasiyan metin igin de
miiciz nitelemesi yapilmaktadir.

11  Bk. es-Serahsi, Usill, c. I, ss. 281-282.

12 es-Serahsi, Usill, c. 1, s. 279. Gerek Debfisi gerekse Serahsi “yedi harf” tabiri ile ne kastettikle-
rini agctklamamuglardir. Ancak “meshur” kaydimin isiginda “yedi harf” ile ammenin kabuliine
mazhar olan ve tevatiir sartini tasidiklari ileri siiriilen “yedi kiraati” kastettiklerini sdyleyebi-
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belirleyici unsur “tevatiir” sartidir. Allahin kelam1 ancak tevatiir yoluyla tespit
edilebilir.!3 Tevatiir sart1 tasimayan ibareler Kur’an olarak sabit olmaz. Bundan
dolay1 yalnizca Ibn Mesud kiraatinde yer alan ibarelerin okunmasiyla namaz
gecerli olmaz. Ciinkii bu ibareler tevatiir yoluyla gelmedigi icin Kur’an hitkmii
tasitmamaktadirlar. Dolayisiyla bunlarin namazda okunmasi, herhangi bir riva-
yetin (haber) okunmas: gibidir ve namazi bozar.

Tanimin belirleyici unsurunun tevatiir oldugunu tespit eden Serahsi, icazin
Kur’an tanimlamasinda belirleyici olmadigini diisiinmektedir. Zira icaz sdyle-
nen s6ziin Allah’in kelami1 oldugunun degil, Peygamberin ilettigi mesajda dog-
ru soylediginin delilidir. Ciinkii Allah’in Peygamberine mucize olarak insanla-
rin benzerini getirmekten aciz kalacaklar1 - Kur'an disinda - bir s6z sdyleme
kudreti vermesi miimkiindiir. “Mushaflarda yazili olma” sart1 ise, tevatiir sar-
tinin bir gostergesi olup tanimda tamamlayici bir unsur olarak zikredilmistir.
Netice itibariyla tevatiir yoluyla Allah’in kelam: oldugu sabit olan bir ifade,
baglayici bir hiiccet niteligi tasimaktadir. Ciinkii Allah’in kelaminin ancak ve
ancak hakikati ifade ettigi, zorunlu bir bilgidir.!>

Kitab’in taniminda tevatiirii 6ne ¢ikaran Serahsi, bu baglamda iki feri me-
seleyi ele almaktadir. Oncelikli olarak tevatiiren nakledilen ve bunun gdstergesi
olarak Mushaflarda yazili olan besmelenin konumu iizerinde durur. Cessas’a
(6.370/981) dayanarak Hanefilere gore besmelenin Kur’an’dan miistakil bir ayet
olarak kabul edildigini, ancak surelerin baslangi¢ ya da sonlarina dahil olmayip
sureleri birbirinden ayirmak i¢in mushafa yazildigini belirtir. Akabinde de
besmele ile ilgili bazi fikhi hiikiimler tizerinde durarak Hanefilerin yaklagimin
savunur. Serahsi'nin besmele ile ilgili hiikiimlerle baglantili olarak zikrettigi
ikinci mesele ise Hanefilerin Ibn Mesud’a dayanan, ancak tevatiir sarti tagima-
yan ve mushafta yazili olmayan bir okuyus bigimine istinaden yemin kefareti
i¢in Ongoriilen orucun pes pese tutulmasini sart kosmalaridir. Yemin kefaretini
diizenleyen Maide suresinin 89. ayetinde gegen aLi &% sluasd “ii¢ giin orug tut-
mak” ifadesi, Ibn Mesud kiraatinde =lalize LT AW sluasd “pes pese lig giin orug
tutmak” seklinde okunmus ve Hanefiler bu ziyadeyi dikkate alarak yemin ke-

liriz. Mamafih Serahsi'nin ¢agdas: olan {inlii Hanefi usulcii Pezdevi, Debtisi ve Serahsi’nin
aksine, Kur’an taniminda “yedi harf” ifadesine yer vermemistir. Bk. Fahri'l-Islam Pezdevi,
Usiil, Dersaadet 1308, c. I, ss. 21-22 (Kesfii'l-esrdr ile birlikte).

13 Bk. es-Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul 1983, c. I, s. 234.
14  es-Serahsi, Usill, c. I, ss. 279-280.
15 es-Serahsi, Usill, c. 1, s. 280.
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faretinde orucun pes pese tutulmas: gerektigini savunmuslardir. Serahsi’ye
gore Ibn Mesud kiraatinde gecen “pes pese” ifadesi Kur’an olarak degil, Ibn
Mesud’'un Hz. Peygamber’den isiterek 6grendigi bir haber mesabesinde deger-
lendirilmektedir. Ciinkii Ibn Mesud’un Hz. Peygamber’den isitmeksizin bu
ziyadeyi okumast miimkiin goriinmemektedir. Ibn Mesud’a dayali haberler ise
uygulamaya dayanak tegkil etmeleri agisindan makbuldiir.!® Serahsi’nin bu
degerlendirmesi Hanefilerin Ibn Mesud’a dayali, tevatiir sarti tasgimayan ve
mushafta yer almayan, okuma bigimlerini hiikiim istinbatinda kullanmak i¢in
gelistirdikleri temel argiimam yansitmaktadir. Bu argiimanla, Ibn Mesud’un
Kife ¢evresinde - en azindan Ebu Hanife donemine kadar - yaygin olan kiraat-
leri, Kur’an ¢ercevesine giremese de rivayet olarak fikha kaynaklik edebilmek-
tedir. Nitekim Hanefiler Ibn Mesud kiraatinde yer alan ziyadeleri gesitli hii-
kiimleri temellendirmek i¢in kullanmiglardir.'” Konunun Hanefi usulii agisin-
dan dikkat edilmesi gereken bir yonii daha bulunmaktadir. Tevatiir sart: tasi-
mayan kiraatler haber olarak degerlendirilse bile ayetleri bu kiraatlerde yer
alan ziyadeler 1s181nda anlamalk, ister istemez “nass iizerine ziyade” islemine
yol acacaktir.’® “Nass tizerine ziyade” ise Hanefilere gore nesh kapsaminda
degerlendirilmektedir.! Bu durumdailgili rivayetin miitevatir veya en azindan
meghur olmasi gerekmektedir.?’ [bn Mesud kiraatine dayali ziyadeler tevatiir
sart1 tasimadiklari i¢in Kur’an kapsaminda kabul edilmemektedir. Haber me-
sabesinde degerlendirilerek hitkme mesnet teskil edebilmeleri i¢in asgari “mes-
hur” kategorisinde olmalar1 gerekmektedir. Serahsi bu probleme el-Mebsiit'ta
temas etmis ve Ibn Mesud kiraatinin “meshur” oldugunun altin1 ¢izmistir. Yap-
t1g1 agiklamaya nazaran Ibn Mesud kiraati Ebu Hanife dénemine kadar “mes-
hur” niteligini tasimaktaydi. Hatta Kéfe’nin 6nemli simalarindan Siileyman el-
A’mes (6.148/665), bir hatim Ibn Mesud kiraatine gore, bir hatim de Hz. Osman
mushafina gore okurdu. Netice itibariyla Hanefiler, meshur bir rivayete daya-
narak ayet {izerine ziyade yapmislardir. Bunun yaninda Ubey b. Ka’b kiraatin-
de yer alan, ancak meshur niteliginde olmayan ziyade iizerine hiikiim bina
etmemigler ve Ramazan orucunun kazasinin pes pese olmasini sart kosmamis-

16  es-Serahsi, Usiil, c. 1, s. 281.

17 Bukonudaki 6rnekler igin bk. es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 111, s. 75; ¢. V, s. 223; ¢. VII, 5. 20; c. IX; s.
167.

18  Bu hususta bk. Molla Hiisrev, Mirdtii’l-usiil, istanbul 1310, c. I, s. 35
19  Bk. es-Serahsi, Usiil, c. II, s. 82.
20  Bk. es-Serahsi, Usill, c. II, s. 67.
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lardir.2! Dolayisiyla Ibn Mesud’un meghur kiraatine dayanarak ayetleri bura-
daki ziyadeler 1s181nda degerlendirmek, Hanefilerin metodolojisi agisindan bir
problem teskil etmemektedir. Serahsi’nin Ibn Mesud kiraatinde yer alan ziya-
delere hiikiim bina edilmesini bagka bir usul konusuyla daha irtibatlandirdigin
goriiyoruz. Bu izaha gore Ibn Mesud kiraatinde yer alan (=lali) ziyadesi,
Hanefilerin neshin kisimlari arasinda yer verdikleri “metni menstih ama hiik-
mii baki ayetler” kategorisinin 6rnegini tegkil etmektedir. Serahsi'nin buradaki
aciklamasina gore Ibn Mesud bu ziyadeyi Kur’an olarak 6grenmis ve ezberle-
mis, ancak ilgili ibarenin tilaveti Hz. Peygamber’in sagliginda nesh edilmis ve
bu ziyade Ibn Mesud haricindekilerin hafizasindan silinmistir. Ibon Mesud’un
hafizasinda mahfuz kalmasi ise, onun nakli sayesinde bu ibareye dayal1 hiik-
miin gecerliligini siirdiirmesine yoneliktir. Dolayisiyla («laylie) ziyadesinin
tilaveti nesh edilmis olmakla birlikte, hitkkmii yiirtirliliigtint stirdiirm{istiir.
Serahsi'nin, seleflerini takip ettigi bu izah tarzi da?? Hanefilerin Kiife gelenegi-
nin bir miras1 olarak algiladiklar1 ibn Mesud kiraatini referans alma konusun-
daki gayretlerini yansitmaktadir. Ancak ayni mesele hakkindaki farkl iki izah
tarzinin birbiriyle ne derece uyustugu bahs-i digerdir.

Serahsi’nin Kur’an'la ilgili baslik altinda ele aldig1 diger bir mesele de icaz
ile lafiz ve mana biitiinliigii arasindaki iliskiden hareketle giindeme getirdigi
ibadetin dili, bagka bir deyisle namazda Kur’an’in gevirisinin okunmasi mesele-
sidir.

Serahsi’nin Ibadet Dili Anlayis1

Serahsi ibadetin dili ile ilgili tartismalara el-Mebsiit'ta, keza yine hapis siirecinde
kaleme aldig1 ifade edilen®Serhu’l-Camii’s-sagir’' de?* ve el-Mebsiit’tan sonra ka-
leme aldig1 Usiil'tinde yer vermistir. Hanefi geleneginde meselenin kokenleri
Ebt Hanife ve 6grencileri Ebu Yusuf (6.182/798) ile Muhammed b. Hasen es-
Seybani’ye (6.189/805) kadar uzanmaktadir. Seybani’nin el-Asl ve el-Camiu’s-
sagir adl1 eserlerinde gectigi tizere Ebu Hanife, Arapgay: telaffuz edebildigi

21  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 111, s. 75.
22 es-Serahsi, Usiil, c. 11, s. 81. Karsilagtirma icin bk. ed-Debtsi, Takvimii'l-edille, s. 232.
23 Muhammed Hamidullah, “Serahsi, Semstileimme”, DIA, c. XXXVI, s. 546.

24  Ebu Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Serhu’I-Camii’s-sagir, Siileymaniye Yazma Eserler
Kiittiphanesi, Bagdatli Vehbi Efendi, no 565, vr. 21b-22a. Serahsi'nin bu eserine ulagabilmem
hususunda nazik yardimlarini esirgemeyen Sayin A. Hamdi Furat’a tesekkiirlerimi sunuyo-
rum.
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halde iftitah tekbirini Fars¢a alan, namazda Farsca okuyan, hayvan keserken
Allah’in adin1 Farsca anan bir kisinin uygulamasinin gegerli oldugu kanaatin-
dedir. Iki Ogrencisi ise ancak Arapgay1 telaffuz edemeyen bir kisinin s6z konu-
su uygulamalarini gegerli gdrmiiglerdir.?s Ibadet dili kapsaminda yukaridaki
hususlara ilave olarak telbiye, tesehhiid, ezan ve hutbenin dili de tartisilmakla
birlikte, Serahsi’'nin belirttigi gibi konunun mihverini namazda ayetlerin ¢eviri-
sinin okunmasi meselesi olusturmaktadir.2

Serahsi namazda ayetlerin ¢evirisinin okunmasi konusunda ti¢ farkl icti-
hattan bahseder. Ebu Hanife’ye gore bu uygulama caiz ancak mekruhtur.
Imameyn’e (Ebu Yusuf ve es-Seybani) gire kisi Arapcayi telaffuz edebiliyorsa
ceviri okumasi caiz degil, telaffuz edemiyorsa caizdir. Safii’ye (6.204/820) gore
ise hi¢bir durumda gevirinin okunmasi caiz degildir. $afii’nin goriisii yalin bir
gerekceye dayanmaktadir. Buna gore namazda Kur’an okunmasi emredilmek-
tedir. Kur’an'in Arapga oldugu da bizzat ayetlerde ifade edilmektedir (Zuhruf,
43/3). Farsca geviri ise Kur’an olmay1p insanlarin s6zii oldugu i¢in namazda
okunmasi gecerli olmaz hatta namazi1 bozar. Ancak Arapcayi telaffuz edeme-
yen kisi imm1 statiisiindedir ve kiraatsiz olarak namaz kilmalidir.?”

Serahsi imameynin goriisiinii temellendirirken icaz kavramina atif yap-
maktadir. Bu yaklasima gore, Kur’an icaz 6zelligine sahiptir. Icaz ise hem lafiz-
da hem de manada gerceklesmektedir. Bu ylizden Arapcay: telaffuz edebilenin,
lafiz ve mananin her ikisini de okuyarak kiraati yerine getirmesi gerekir. Arap-
cay1 telaffuz edemedigi igin lafz1 okuyamayan ise manay1 okuyarak kiraati
yerine getirir. Bu durum da riik{i ve secdeye giicii yetmeyenin ima ile namaz
kilmas: gibidir.?® Serahsi imameynin goriisiinii temellendirmek igin kullandig:
argiimanda, daha sonra kaleme aldig1 Usiil'iinde biraz degisiklik yapmustir.
Buradaki izaha gore Ebu Yusuf ve Seybani, mananin miistakil olarak icaz 6zel-
ligine sahip oldugunu inkar etmemektedirler. Bu nedenle Arapgay1 telaffuz
edemeyenin geviriyi okumasini caiz gormektedirler. Zira miiciz olan kelami

25  Bk. es-Seybani, Kitdbii'l-Asl, Beyrut 1990, c. 1, s. 39; a. mlf., el-Cdmiu’s-sagir, Beyrut 1986, s. 94.
el-Camiu’s-sagir’in serhlerinde yer alan metinde, matbu niishadan farkli olarak, hayvan keser-
ken Allah’in adinin anilmas meselesinde iki 6grencisinin de Ebu Hanife gibi diisiind{iikleri,
acziyet sart1 aramaksizin her dilde tesmiyeyi gegerli saydiklar: kaydedilmektedir. Bk. es-
Serahsi, Serhu’l-CAmii’s-sagir, vr. 21b; Sadriissehid Ibn Maze el-Buhari, Serhu’l-Cémii 's-sagir,
Beyrut 2006, s. 157.

26  Bk. es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37.

27  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37.

28  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37; a. mlf., Serhu’l-Camii’s-sagir, vr. 21b.
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higbir sekilde okuyamayandan kiraat yiikiimliiliigti tamamen diismektedir.
Ceviriyi okuyabilen ise namazi bununla kilmaktadir. Arapgay: telaffuz edebi-
lenin namazda geviriyi okumasini caiz gérmemeleri, mananin icaz 6zelligi ta-
simadigindan kaynaklanmamaktadir. Bunun gerekgesi namazda kiraat ritknii-
nii ifa ederken, giicii yetenlerin Hz. Peygamber’e ve selefe uymalarinin farz
olmasidir. Bu husus da Arapca metnin okunmasiyla yerine gelir.?’ Goriildiigii
tizere Serahsi buradaki yorumlariyla Ebu Hanife ve iki 6grencisini mananin
miistakil olarak icaz 6zelligi tasidig1 noktasinda uzlastirmaktadir. Bu asamada
izah edilmesi gereken bir meseleyle daha karsi karsiya gelmekteyiz. Arapgay1
telaffuz edebilenin namazda ayetlerin gevirisini okumasi imameyne gore geger-
siz, Ebu Hanife'ye gore ise mekruh fakat gegerlidir. Serahsi’ye gore bu ihtilafin
gerekgesi sudur: Imameyn, Arapca metni okuyabilenin bu konudaki siinnete
uymasinin farz oldugunu savunmaktadir. Ebu Hanife ise ilgili siinnete riayet
edilmemesini mekruh gérmekle beraber, ¢evirinin okunmasini kiraat icin yeter-
li saymaktadr.

Serahsi’nin, Ebu Hanife’nin goriisiiniin temellendirilmesi tizerinde ayrin-
tiyla durdugu goriilmektedir. O dncelikle, Ebu Hanife'nin Selméan el-Farisi'nin
bir uygulamasini delil getirdigini ileri stirmiistiir. Rivayete nazaran [ranlilar
Selman’dan kendilerine Fatiha suresinin Farsga ¢evrisini yazmasini istemisler
ve bu ¢eviriyi dilleri Arapgaya yatincaya kadar namazda okumuslardir.®® Daha
sonraki kaynaklarda ayni rivayetin, el-Mebsiit’a atfen, besmelenin Farsca geviri-
si verilerek ve Selman’in bu hususta Hz. Peygamber’in onayiru aldig1 ziyade-
siyle gectigini goriiyoruz.?! Ancak Hz. Peygamber déneminde fran bolgesinde
yaygin bir Islamlasmanin meydana gelmemesi bu ilave bilginin ihtiyatla karsi-
lanmasin gerektirmektedir. Serahsibu haberin isnadi ya da mensei konusunda
bir bilgi vermemektedir. Hanefileri bu konuda elestiren muhalif mezhep fikih-
cilar1 da Selman rivayetine atif yapmakla beraber, rivayetin igerigini tevil etmis-
ler ancak sihhati hakkinda bir degerlendirme yapmamaislardir.3> Hanefi fikihgi-

29  Bk. es-Serahsi, Usill, c. I, ss. 281-282.

30 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37.

31 Bk. Hasen es-Surunbiildli, en-Nefhatii'l-kudsiyye fi ahkidmi kiraaeti’l-Kur'dn ve kitdbetihi bi’l-
Farisiyye, Masir 1355, s. 15; Abdiilhayy el-Leknevi, Serhu’l-Hiddye, Karaci 1417, c.I, s. 312 (el-
Hiddye ile birlikte).

32 Ornek olarak Nevevi, Selman rivayetine atif yapmis ancak Selman’in Fatiha'nin terciimesini
degil tefsirini yazdigmni ileri stirmiistiir. Bunun yani sira bu ¢evirinin namazda okunmasiyla

ilgili kisim da Nevevi'nin atfinda yer almamaktadir. Bk. Yahya b. Seref en-Nevevi, Kitdbii’l-
mecmii, Cidde, ts., c. III, s. 341-342.
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larin rivayetlerin kabulii konusunda ehl-i hadisden farkl: bir metodolojiye sa-
hip olduklar1 malumdur.® Ozellikle “irsal” meselesinde bu hususu gérmek
miimkiindiir.3* Serahsi’nin bu rivayete yer vermesinin, Selméan rivayetinin Ha-
nefi gelenegi icerisinde kabule sayan bir yolla intikal etmesinden kaynaklandig:
diistiniilebilir. Bunun yaninda muhteva agisindan dikkat edilmesi gereken nok-
ta rivayetin son kisminda yer alan “...bu ¢eviriyi dilleri Arapg¢aya yatincaya
kadar namazda okumuslardir” kismidir. Serahsi bunu Ebu Hanife nin delilleri
arasinda gosterse de ilgili rivayet, imameynin yaklasimina mesnet teskil etmek-
tedir.

Serahsi’nin Ebu Hanife nin goriisiinii temellendirirken kullandig1 en etkili
argiiman, mana-icaz iliskisi tizerine kurulmustur: Namazda okunmasi emredi-
len miciz olan kelamdir. Serahsi’nin yorumuna gore Ebu Hanife'nin yaklasim
ac¢isindan icaz, manada tam anlamiyla gerceklesmektedir. Ciinkii Hz. Peygam-
ber biitiin insanliga gonderilmistir. Kur’an biitiin insanlar i¢in hiiccettir. Enam
Suresi'nin 19. ayetinde Hz. Peygamber’e “Bu Kur’an bana, sizi ve onun ulastig1
kimseleri uyarmam i¢in vahyolundu!” (Endm, 6/19) demesi talim edilmistir.
Malumdur ki Kur’an her topluluga ancak kendi dili ile ulasabilir. Ustelik Arap
olmayan birinin Arapga olarak Kur’an'in bir benzerini getirememesi ile icaz
ozelligi ortaya gikmaz. Zira Arap olmayan biri Imriii’l-Kays gibi Arap sairleri-
nin siirlerinin benzerlerini de Arapga olarak ortaya koyamaz. icaz ozelligi,
Arap olmayan bir kisinin kendi dilinde Kur’an'in benzerini ortaya koyamamasi
ile agiga ¢ikar. Bu da icazin manada tam olarak gerceklestiginin en agik delili-
dir. Icaz manada gergeklestigine gore, mficiz olan kelamin Farsca okunmastyla
da kiraat yuiktimliiliigii yerine gelir.3

Serahsi icazin manada ortaya ¢iktigini temellendirmek i¢in Kur’an’in Al-
lah’in “kelami1” olmasma vurgu yapar. Allah’in kelami “muhdes” ya da
“mahlék” degildir. Arapga olsun Farsga olsun dillerin tamami muhdestir. Bu
ac¢idan nazim olmaksizin icazin gerceklesmeyecegini sdyleyen kimse Allah’'in

33  Bukonuda Cessas’'in su tespitleri dikkat gekicidir: “Fikih¢ilarin haberin kabuliindeki metotla-
11 ashab-1 hadisin metotlarindan farklidir. Fakihlerden, herhangi bir haberin kabulii ya da
reddi hususunda ashab-1 hadise danisan ya da onlarin usuliine itibar eden birini bilmiyo-
ruz... Bize gore ahad haberlerin miirseli ve mevsulii arasinda fark yoktur. Bir haber irsal cihe-
tiyle ittifakla sabit olmugsa baglayici kabul edilir ve uygulanmasi zorunlu olur.” Bk. el-
Cessas, Serhu muhtasari’t-Tahidvi, c. IV, ss. 244-245.

34  Bk. es-Serahsi, Usill, c. 1, ss. 359-363.

35 Bu argiimanlar igin bk. es-Serahsi, el-Mebsilt, c. 1, s. 37; a. mlf.,Serhu’l-Camii’s-sagir, vr. 21b;
a.mlf., Usiil, c. 1, s. 282.
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miiciz olan kelaminin muhdes oldugunu sdylemek durumunda kalir ki bunun
sOylenmesi caiz degildir. Suara Suresi'nin 196. ayetinde “O (Kur’an) 6ncekilerin
kitaplarinda da vardir” (Suar4, 26/196)" denildikten sonra Kur’an’mn belli bir
dile has oldugu nasil séylenebilir? Zira dncekilerin kitaplari, kuskusuz kendi
dillerindeydi!* Biitiin bu argiimanlarin mantiki sonucunu da Serahsi, Serhu’l-
Camii’s-sagir’deki su ifadeleriyle tasrih etmektedir: “Allah’in kelaminin Arap
diline has oldugu iddia edilemez. Ciinkii Allah’in kelam1 muhdes ya da mah-
luk degildir. Dillerin tamami ise muhdestir.”%” Sonug olarak namazin ritknii
Kur’an okunmasidir. Kisi hangi dilde okursa okusun kiraat ytikiimliiliigii yeri-
ne gelmis olur.® Serahsi ulagtig1 sonucun bir uzantis olarak, Tevrat, Incil ve
Zebur'un Kur’an’a uygun olan béliimlerinin okunmasi halinde Ebu Hanife’ye
gore namazin gegerli sayilmas: gerektigi kanaatine varmistir. Zira Ebu Hani-
fe’ye gore Farsca ve diger dillerde kiraat gegerli olduguna gore, bu uygulama
da Siiryanca ya da Ibranca Kur’an kiraati seklinde degerlendirilebilir. Bu gerek-
ceyle namaz caiz olur.¥

Goriildiigi izere Serahsi manay1 6ne ¢ikararak Ebu Hanife nin yaklagimi-
n1 temellendirmis ve bu arada “Kur’an’in mahl{ik olup olmamas1” gibi etkili bir
argliman: mubhaliflerini sindirmek ic¢in kullanmistir.®® Boylece Serahsi,

I AT

* Bu ayeti bazi Hanefiler, bagka bir dile ¢evrilmesinin Kur’an’t Kur’an olmaktan ¢ikarmayacagi
konusunda delil olarak kullanmiglardir. fstidlalin mantig1 sudur: Ayette Kur’an’m muhteva-
stmin 6nceki kitaplarda da bulundugu zikredilmistir. Onceki kitaplar da Arapga olmadigna
gore farkli bir dile ¢evrilmesi, Kur’an’1 Kur’an olmaktan ¢ikarmaz. Bk. el-Cessas, Ahkdmii’l-
Kur’an, Beyrut, ts., c. III, s. 348. Ancak ayetten Kur’an’in zikrinin, bilahare génderilecegine
dair bilgilerin ya da muhtevasinin bazi kisimlarinin 6nceki kitaplarda gectigi anlasilabilirse
de Kur’an'in tamamimn 6nceki kitaplarda yer aldigi, diger bir deyisle onceki kitaplarin
Kur’an'mn farkl dillerdeki versiyonlar: oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiin goriinmemekte-
dir. Bu hususta bk. Ebu Mansur el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kur'én, istanbul 2007, c. X, s. 338.

36  Bk.es-Serahsi, el-Mebsilt, c. 1, s. 37; a. mlf., Serhu’l-CAmii’s-sagir, vr. 21b; a. mlf., Usill, c.1, s. 282.

37  es-Serahsi, Serhu’l-Cimii’s-sagir, vr. 21b.
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38  Bk. es-Serahsi, Serhu’l-Camii’s-sagir, vr. 21b.

39  es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 234.

40  Serahsi'nin ilgili argiimaninin Hanefi-Maturidi gelenege mensup kelamcilar tarafindan da
kullanildig1 goriilmektedir. Bu kelamalar “ Lsye UT,8 sbidax Gl “ (Zuhruf, 43/3) ibaresini,
“Arapca olarak niteledigimiz ve Arap diliyle acikladigimiz Kur’an” seklinde yorumlamuslar-
dir. Bunun yaninda Kur’an’in Arapga ya da Acemce oldugunun séylenemeyecegini, ¢iinkii
bu dillerin mahluk ve muhdes oldugunu, Kur’an’in ise mahluk olmay1p aksine kadim oldu-
gunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla “kadim” olanin, “hadis” olan bir vasifla nitelenmesi caiz
degildir. Bu konuda sdylenebilecek olan sudur: Nasil diger semavi kitaplar her kavmin ve

peygamberin diliyle inmigse, Kur'an da Arap dili izere inmistir. Ornek olarak bk. Ebu’l-Muin
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Kur’an’in herhangi bir dile ihtisas1 olmadigin ileri siirerek —Basta $afii olmak
tizere-#! muhalif kanadin “Kur’an Arapgadir. Ceviri ise Kur’an degildir. Dolayi-
stylanamazda okunamaz.” arglimanini cevaplamis olmaktaydi. Ancak burada
dikkat ¢ekici olan husus, literatiirde Allah’in sifat1 olarak nitelenen “kelam”la
(kelam-1 nefsf), bu kelamin lafiz ve kaliplara dokiilmiis bi¢imi (kelam-1 lafz)
arasinda yapilan ayrimin goz oniine alinmamasidir. “Kur’an mahltik degildir”
ifadesi ile Allah’in sifat1 olarak nitelenen kelamin kastedildigi,* dillerde telaf-
fuz edilip okunan ibarelerin “mahltik” oldugu® bizzat Hanefi fakihler tarafin-
dan ifade edilmektedir. Seri hiikiimlerde delil olan kadim mana degil, bu ma-
nanin lafza biirtinmiis bigimidir.** Namazdaki kiraat ytikiimliiliigii de seri bir
hiikiimdiir. Dolayisiyla Serahsi’nin kurguladig argiiman, konuyla ilgisi agisin-
dan, birtakim sorunlar1 barindirmaktadair.

Serahsi’nin argiimanlar1 netice itibariyla, Kur’an’in Hz. Peygamber’den
itibaren bize intikal eden Arap¢a metninin de Allah’in kelaminin miimkiin olan
ifade kaliplarindan herhangi birisi olarak algilanisi sonucunu dogurmaktadir.
Ancak bu algimin, Islam toplumunda hakim olan Kur’an telakkisi agisindan,
kabul gérme ihtimalinin diisiik olmas1 Serahsi’yi hem bu algiy1 hem de Ebu
Hanife'nin goriisiinii sinirlandirict bazi hamleler yapmaya sevk etmis goziik-
mektedir. Miiellifimiz 6ncelikle Ebu Hanife’ye gore ¢evirinin okunmasiyla ki-

en-Nesefi (6.508/1114), Kitdbii Bahri’l-keldm, Misir 1911, ss. 35-36. Ayrica bk. a. mlf., Tabsiratii’l-
edille, haz. H. Atay, Ankara 2004, c.], s. 372, s. 391. Ancak bu yaklasim ilgili eserlerin gevirile-
rine yansitilmamustir. Nitekim Nesefi'nin Bahrii’l-keldm adli eserinin Tiirkge gevirilerinde “Zi-
ra Kur’an ne Acemce ne de Arapgadir” anlamina gelen 23 ¥ 9 ozmay sl 012l ¥ climlesi
dogru olarak aktarilmamuisg, bu ibare “Ciinkii Kur’'an Acem liigatiyla degildir” (Bahrii'l-Kelam,
cev.1. H. Uca-M. Akdedeoglullari, Can Kitabevi, Konya, ts., s. 39) ve “Ciinkii Kur’an Arapga-
nin disinda bir dil ile indirilmemistir” (Bahrii’l-Keldm /Maturidiyye Akaidi, cev. Ramazan Biger,
Gelenek Yayinlari, fstanbul 2010, s. 55) seklinde cevrilmistir. Metnin aslinda yer alan,
Kur’an'in Arapgaya da ihtisasi olmadigim gosteren (21 ¥ g kelimesi ve ilgili ciimleyi takip
eden yaklasik {i¢ satirlik kisim terciime edilmemistir. Bylece miitercimler, muhtemelen bir-
takim indi miilahazalarla, Hanefilerin Kur’an’m belirli bir dile ihtisas1 olmadigina yonelik ge-
listirdikleri argiimani tamamen bosa ¢ikarmislardir.

41  Krs. es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37.
Safit’'nin Kur'an'in Arapga olduguna, Arapganin iistiinliigiine ve Miisliimanlarin Arapga
dgrenmesinin gerekliligine yaptig1 siddetli vurgu g6z éniine alindiginda Serahsi'nin kurgula-
dig1 argiiman daha da anlamh olmaktadir. Krs. es-Safii, er-Risdle, Beyrut ts., s. 40, 42, ss. 45-50.

42 Kasani, Beddiu’s-sandi, Beyrut 1986, c. I, s. 113.

43 Ibnii'l-Bezzaz el-Kerderi, el-Fetdve'l-Bezziziyye, Beyrut 1986, c. I1I, s. 338 (el-Fetdve'l-Hindiyye ile
birlikte); Ibn Niiceym, Fethu'l-gaffdr bi serhi’l-mendr, Beyrut 2001, s. 15.

44  Bk. et-Taftezani, Serhu’l-akdid, Istanbul 1308, s. 94.
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raat yiikiimliiliigli yerine gelmekle birlikte bu uygulamanin mekruh oldugunu
belirtir. Dolayisiyla kiraatin ikmali i¢in Hz. Peygamber’in dili olan Arapcaya
itibar etmek gereklidir. Bu agcidan Arapga metni okuyabilen bir kisinin ¢eviriyi
okuyarak namaz kilmasi mekruhtur.%® Kerahat kaydinin ¢evirinin okunmasina
verilen izni tatbikat acisindan 6nemli 6l¢iide simirladigin soyleyebiliriz. Zira
hicbir sagduyu sahibi miisliimanin namaz gibi miihim bir ibadetin ifasinda
mekruh olan bir uygulamay: tercih etmesi, beklenemez.4 Serahsi’nin ikinci ve
daha 6nemli hamlesi, ¢evirinin okunmasin “Arapg¢a metni tam olarak karsila-
yabilme” sartina baglamasidir. Bunun tamamlayicisi olarak da “tefsir” ya da
“tevil” gibi kesinlik icermeyen ifadelerin namazda okunamayacagini tasrih
etmistir.#” Gerek ¢evirinin imkan ve sinurlhiliklarini gerekse din dilinin ve ilahi
metinlerin 6zelliklerini dikkate aldigimizda “Arapc¢a metni tam olarak karsila-
yabilme” sartinin bu konudaki cevaza golge diisiirecek nitelikte oldugu soyle-
nebilir. Bu sartin Ebu Hanife'nin goriisiiniin uygulanmasini énemli dl¢iide
sinirlandirdigina, hatta bu ictihadin farazi bir mesele olarak algilanmasina yol
actigina bircok miiellif isaret etmistir.8 Ote yandan “Allah’in kelsminin Arap
diline has olamayacagini” savunan Serahsi’nin, ¢evirinin namazda okunabil-
mesini “Arapc¢a metni tam olarak karsilayabilme” sartina baglamasi, ilk bakista
sinirlandiric stratejinin bir yansimasi olarak goziikmekle birlikte, daha derin
bir gerekliligin ifadesidir. Zira Allah’in “muhdes ve mahluk olmayan kelam1”
bize ancak Hz. Peygamber’den duyulan Arapga kaliplar araciligiyla intikal
etmistir. Bu kaliplar olmaksizin Allah’in kelamina ulasma imkanimiz yoktur.
Dolayistyla diger dillere yapilan gevirilerin muteberligi, elimizdeki tek orijinal
versiyon olan Arapca metne sadakati ile dogru orantihidir. Bu agidan Se-
rahsi’nin argtimanlar1 Arapc¢a metnin de Allah’in keldaminin miimkiin olan ifa-
de bigimlerinden biri olarak algilanmasi sonucuna ulagsa da, pratikte diger
dillerdeki gevirilerin Arapca metinle es deger kabul edilebilmesi miimkiin go-
riinmemektedir. Bu zorunluluktan dolay1 Serahsi, ¢evirinin namazda okuna-
bilmesi icin Arapca metni tam olarak yansitmasini, 6n kosul olarak ileri siirmek

45  es-Serahsi, Serhu’l-Camii’s-sagir, vr. 21b. Ayrica bk. a. mlf. el-Mebsiit, c.1,s. 37; a.mlf., Usill, c.],
s. 282.

46  Nitekim Hanefi fakihler, kerahatle kilinan namazin iade edilmesi gerektigini vurgulamuslar.
Kerahatin tahrimi ya da tenzihi olusuna gore iadenin vacip ya da miistehab olmasi {izerinde
durmuslardir. Bk. el-Merginani, el-Hiddye, Kahire 1965, c.1, ss. 64-65; Ibniv'1-HiimAm, Fethu'l-
kadir, Beyrut 1986, c. I, s. 364; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, Beyrut 1987, c. 1, ss. 486-487.

47  Bk. es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 37; a. mlf.,Serhu'lI-Camii’s-sagir, vr. 22a.

48  Bk. ez-Zemabhseri, el-Kessif, Riyad 1998, c. V, s. 476; en-Nesefl, Tefsiru'n-Nesefi, Beyrut, ts., c.
1V, s. 131; ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. 1, ss. 466-467.
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durumunda kalmistir.

Dikkat gektigimiz simirlandirict hamlelerin yaninda Serahsi, namazda gevi-
rinin okunmasiyla ilgili olarak Hanefi fakihlerin tutumlariyla alakali bazi de-
gerlendirmelere de yer vermektedir. Bu meyanda Ebu Sald el-Berdei’nin
(6.317/929) namazda c¢evirinin okunabilmesinin yalnizca Fars¢a’ya mahsus
oldugu kanaatini reddetmis, anlami1 tam olarak karsilamak sartiyla s6z konusu
hitkmiin her dil i¢in gegerli oldugunu vurgulamistir. Serahsi’nin satirlari ara-
sinda s6z konusu ictihadin topluma yansiyis bicimiyle ilgili bazi izler gormek
de miimkiindiir. Farsga geviri okumayz itiyat haline getiren ve Kur’an'in tama-
minin Farsga ¢evirisini ihtiva eden bir Mushaf yazmak isteyenlere engel olun-
masi gerektigini ileri siiren Serahsi, bu hususta hocas1 Halvani (6.448/1050)
araciligryla Buhara fakihlerinden ve hocasinin ilim silsilesinde yer alan iistat-
lardan Ebu Bekr Muhammed b. el-Fadl’in (6.381/991) bir fetvasina atifta bu-
lunmaktadir. Ibn el-Fadl, Ebu Hanife'nin goriisiine gore Kur’anm Farsca cevri-
sini yazmak i¢in kendisinden fetva istendiginde “Bir ya da iki ayetin gevirisi
yazilabilir. Ancak Kur’an’in tamaminin Farsca gevirisini yazmak isteyene en
etkili bicimde engel olunur.” cevabini vermis ve bdyle bir talebin arkasinda ya
ideolojik kasit ya da akli denge problemi olacagim iddia etmistir.** Ibn el-
Fadl’in bu tavrinda Araplara ve Arapgaya kars: tistiinliik iddiasinda bulunan
“Sulibiyye”nin, Ebu Hanife'nin i¢tihadindan yararlanarak Farscay: din dili
konusunda da 6ne ¢ikarma tesebbiislerine kars1 gosterilen tepkinin izlerini
gormek miimkiindiir.’* Bu meyanda bazi Orta Asya kokenli fakihlerin gevirinin
aslin yerine ge¢mesi endisesiyle yalnizca geviriyi iceren Mushaf yazilmasina
sicak bakmadiklarini, ancak kimi fakihlerin orijinal metin ve geviriyi birlikte
ihtiva eden Mushaflarin yazilmasinda bir sakinca gormediklerini sdyleyebili-
riz.5! Konumuzla ilgili olarak sosyal cevrenin etkisini ortaya koymasi agisindan
Ebu Cafer el-Hinduvani'nin degerlendirmeleri dikkat cekmektedir. Aslen
Belh’li olup Buhéara’da vefat eden Ebu Cafer (6. 362/973),52 metnin yaninda ter-
climeyi de ihtiva eden Mushaflarin yazilmasi konusunda su degerlendirmeyi
yapmustir: “Bizim bdlgemizde bunun yapilmasinda bir sakinca yoktur. Ama

49  Bk. es-Serahsi, Serhu'l-Camii’s-sagir, vr. 22a.

50 Konuylailgili detaylar i¢in bk. Kasif Hamdi Okur, “Temel Fikih Kaynaklarina Gore ibadetin
Dili”, Dini Aragtirmalar, Ocak-Nisan 1999, c. 1, say1: 3, ss. 185-186.

51  Bk. el-Merginani, Kitdbii't-tecnis ve’l-mezid, Karaci 2004, c. I, ss. 477-478; Burhaniiddin ibn
Maze el-Buhari, el-Muhitii’l-burhdni, Beyrut 2003, c. 1, s. 351; Ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-kadir, c.1,
ss. 248-249; es-Surunbiilali, en-Nefhatii'l-kudsiyye, s. 11, 12, 23.

52 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, Ankara 1990, s. 34.
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onlarin (Araplarin) diyarinda yapilmasi mekruh olur. Zira Kur’an onlarin diliy-
le nazil olmusgtur.”%

Ebu Hanife’nin namazda ¢evirinin okunmasina cevaz veren goriisii {ize-
rinde ayrintiyla duran Serahsi’nin, inceledigimiz eserlerinde, Ebu Hanife'nin bu
goriisiinden riicu ederek talebelerinin kanaatini benimsedigine dair bir kayat
goremiyoruz.>* S6z konusu riicu rivayeti daha sonraki alimler tarafindan giin-
deme getirilmis ve bu husus 6ne ¢ikarilmistir.>® Satir aralarindan riicu rivayeti-
nin Ebu Hanife'nin yaklasimini tatminkar bir sekilde izah edememekten kay-
naklanan sikintiyla 6ne cikarildigini tespit etmek miimkiindiir.5 Serahsi ise
Allah’in kelamin1 “mana” ile 6zdeslestirmek ve lafz1 mananin ifade bigimi ve
kalib1 olarak degerlendirmek suretiyle Ebu Hanife'nin goriisiinii teorik bir ze-
mine oturtmustur. Bu yaklasimin uygulamada yol agacag1 problemleri de
“kerahat” ve “Arapga metne tam uygunluk” yaklasimiyla sinirlandirdig icin
sonraki fukahanin sikica sarildig1 riicu rivayetine ihtiya¢ duymamis goriinmek-
tedir.” Tlgili tavriyla da kendisini, gerek riicu rivayetini 6ne ¢ikaran Merginani

53  Alim ibn Al3, el-Fetdve't-Tatarhdniyye, Beyrut 2005, c. I, s. 284.

54  Kimi yazarlarca Serahsi'nin, Serhu’l-Cimiu’s-sagir’ de riicu rivayetine yer verdigi kaydediliyor-
sa da biz inceledigimiz —su anki verilerimize gore- eserin bilinen tek niishasinda béyle bir bil-
giye rastlamadik. Kargilagtirma igin bk. Burhaniiddin bn Méze el-Buhari, el-Muhitii'l-burhdni,
c.1, 5. 350; Alim ibn Al4, el-Fetdve't-Tatarhdniyye, c. 1, s. 283.

55  Bk. Sadriissehid ibn Maze el-Buhari, Serhu’l-Camii’s-sagir, s. 157; el-Merginani, el-Hiddye, c.1,s.
47; Tbniv1-HiimAm, Fethu'l-kadir, c.1, s. 248; Seyhzade Abdurrahman ibn Stileyman, Mecmeu'l-
enhur, istanbul 1319, c. I, s. 77.

56 et-Taftezani'nin aktardig: satirlar bu konuda fikir verebilecek niteliktedir: “ En dogrusu, Nuh
b. Ebi Meryem’in ondan rivayet ettigi tizere, Ebu Hanife'nin iki 6grencisinin goriisiine dén-
miis olmasidir. Ciinkii Ebu Hanife'nin dedigi, miinzel olan vahyi “Arapga” olarak niteleyen
Allah’in kitabina agikca aykir1 diismektedir. Sadrii’l-islam Ebu Yiisr de, ‘Bu miigkil bir mese-
ledir. Zira kimse Ebu Hanif e'nin ne dedigini tam olarak anlayamamustir. Kerhi bu hususta
uzun bir telif yapmissa da konuyu aydinlatici bir delil getirememistir.” demektedir.” bk. et-
Taftezani, et-Telvih, Istanbul 1310, c. I, s. 58. Bununla birlikte sonraki dénemlerde dahi riicu
rivayetine kugkuyla yaklasan miiellifler olmustur. Bk. Yahya er-Ruhavi, Hdsiye ald Serhi’l-
Mendr li Ibn Melek, Dersaadet 1315, s. 47.

57  Nitekim Serahsi den 6nce bu konuya temas eden Seybani, Cessas ve Debiisi'nin eserlerinde
“Arapga metne tam uygunluk” ve “kerahat” kayitlarina rastlayamiyoruz. Mevcut bilgilerimiz
gergevesinde bu sinirlandirict kayitlarin Serahsi ile basladigini —simdilik- varsayabiliriz. Ko-
nuyla ilgili olarak Serahsi dncesi nakiller igin bk. es-Seybani, Kitdbii'lI-Asl, c.1, s. 39; a. mlf. el-
Camiu’s-sagir, s. 94; Cessas, Ahkamii’l-Kur'dn, c. 111, s. 348; a. mlf., Muhtasaru fhtildﬁ’l—ulemd,
Beyrut 1996, c.1, s. 260; Debfisi, “el-Esrar fi'l-Usfl ve’l-Fur@”, (Salim Ozer, Debbusi'nin el-Esrar
fi'l-Usul ve’l-Furu” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, Kayseri 1997, yayimlanmamis doktora tezi
icinde), s. 98, ss. 116-117.
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(0.593/1197) ve takipgilerinden gerekse hicbir rezerv koymadan Ebu Hanife'nin
goriistinii atesli bir sekilde miidafaa eden Késani’den® (6.587/1191) daha farklh
bir konuma yerlestirmistir. Serahsi boylece, hem mezhebin énderinin tartisma-
lara yol acan i¢tihadini kurgusal olarak temellendirmis hem de koydugu sinir-
layic1 kayitlarla uygulamada diger ekollerce de yadsinmayacak bir noktaya
ulagmustir.

Sonug¢

“Semsii’l-eimme” (imamlarin giinesi) unvaniyla yad edilen Ebu Bekr Muham-
med b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Hanefi mezhebinin goriislerinin gerek
ustl gerekse fur(i sahasinda sistemlestirilerek doktrin haline getirilmesine ciddi
katkilar1 olan 6nemli bir fakihtir. Zekasini ve ilmi birikimini yogunlastirdig:
meseleler arasinda Mushaf-1 Osmani’de yer almayan meghur kiraatlerin kaynak
degeri ve namazda ayetlerin ¢evirisinin okunabilmesi hususu da yer almakta-
dir. Her iki meselenin kdkeninde Hanefilere intikal eden Kfife mirasina dayal
birikimi ve Kiife’de dini ilimlerin miiessisi olan biiyiik sahdbi Abdullah b.
Mestid'u gormek miimkiindiir. Serahsi Hanefilerin, 6zellikle de Ebu Hani-
fe'nin, ilgili iki konudaki yaklasimlarini fikhin imkanlar1 gercevesinde savun-
mus ve temellendirmeye calismistir. Ozellikle geviri ile ibadet meselesinde ge-
tirdigi “kerahat” ve “orijinal metne uygunluk” kayitlarryla da mezhebin gorii-
stinii uygulama acisindan 6nemli dlgiide sinirlayarak, hakim Kur’an telakkisiy-
le ve diger ekollerin bakis agilariyla telifi miimkiin bir sonuca ulagmistir. Bu
ozelligi Serahsi’nin ilmi yetkinligi yaninda, ifta siyaseti agisindan da oldukga
basiretli davranabilen bir alim oldugunu gostermektedir. Netice itibariyla ele
aldigimiz konulardaki yaklasimlarinin da gosterdigi gibi Serahsi, yolu fikihtan
gecen herkese asirlar 6tesinden hocalik etmeyi stirdiirmektedir
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KUR’AN’IN KORUNMASINDA HAFIZLIK MUESSESESI*

Yagsar KURT™

Ozet

Kur’an, nazil olmaya basladigi andan itibaren, ilk muhatabi Hz. Peygamber ve onun gézetimindeki
segkin sahabe tarafindan ezberlenerek koruma altina alinmistir. Bu makale, Hz. Peygamber’den
glinimuze Kur’an’in muhafazasi konusunda ona inananlarin Kur'an’t Kerim’i ezberleyerek gosterdik-
leri gayreti ve bu dogrultuda gelistirdikleri hafizlik miessesesini konu edinmektedir.

Anahtar kelimeler: Kur'an, Hz. Peygamber, Kur'an’in muhafazasi, hafizlik miessesesi.
Abstract

The Institution of memorizing of the whole Quran in the process of protecting of the
Quran

Since the beginning of the descending of the Qur‘an, it was protected by the Prophet Muhammad
himself and his Companions by memorizing. This article examines how the believers have showed
great endeavour in the protecting of the Qur’an through memorizing of the whole Qur’an since the
time of the Prophet Muhammad until our time and deals with the institution of being hafiz (memo-
rizing the whole Qur’an by heart) in this direction.

Keywords: Qur’an, the Prophet Muhammad, Protecting of the Qur’an, the institution of memori-
zing of the whole Qur’an

Giris

Kur’an’1 Kerim, Hz. Peygamber’e Mekke’de 610 yilinda inmeye baslamistir.
Okuma yazmasi olmayan ve o zamana kadar hicbir kitap okumayan Hz. Pey-
gamber, kendisine indirilen bu ilahi bilgiyi muhafaza etme konusunda biiyiik
bir korku ve endise yasamistir. Ondan higbir seyi eksiltmemek veya ilave et-
memek korkusuyla dilini oynatarak, gelen vahyi ezberlemek icin son derece
gayret gostermistir. Bu endisesinin yersiz oldugunu ifade etmek ve elgisini

Bu makale, 9-10 May1s 2009 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenen “Kur’an’m Mucizevi
Korunmas1” baslikli sempozyumda sundugum yayimlanmamnus tebligimden gelistirilmistir
(Yasar Kurt).

**  Dog. Dr., Ondokuz Mayis U. Ilahiyat Fakiiltesi
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teselli etmek sadedinde, daha vahyin gelmesi tamamlanmadan aceleyle dilini
oynatmamasi istenmistir. Dolayisiyla onun, Hz. Peygamber’in gonliinde ve
dimaginda muhafazasi ve korunmasi Allah tarafindan garanti altina alinmistr.

Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki Mekke, genel itibariyle okuma yazma
bilmeyen, daha ziyade sozlii, sifahi kiiltiiriin hakim oldugu bir toplumdu. Bu
nedenle atalar kiltiirii dilden dile aktarilmakta, edebi sanatlardan olan siir ise,
toplum nezdinde 6zel bir yer tutmaktaydi. Hicaz bdlgesinin Hint, Yunan ve
onlarin karisimlarindan olusan fikri ve felsefl akimlardan nispeten uzak olmast
da bu toplumun hafizasinin duru ve keskin olmasina imkéan sagliyordu. O ne-
denle bazen bir mecliste, hentiz duyduklar iki ii¢ sayfalik bir siiri ayn1 yerde
hi¢ yanligsiz okuyabilme kabiliyetini sergileyebiliyorlardi. Kur’an, hafizalarinm
kullanma konusunda bu kadar {iistlin 6zellikleri olan insanlardan olusan bir
topluma inmistir.

Kur’an, bizzat indirildigi Hz. Peygamber tarafindan ezberlenmistir. Onun
tesvik ve talimiyle sahabe, tabiin ve ondan sonraki nesillerce de hifzedilip her
donemde sayisiz insanin hafizasina naksedilerek koruma altina alinmistir. Ne-
silden nesile biiytiik bir istiyakla devam eden bu gayret, zamanla kurumsallasa-
rak ilahi vahyin korunmasi, anlatilmasi ve yasanmasinda en énemli unsur ol-
mus ve olmaya da devam edecektir.

1. Hafi1z Kelimesi

Arapgada “korumak, ezberlemek, saklamak ve sirr1 saklamak” manasindaki h-
f-z kokiinden tiiremis bir isim olan hafiz, sozliikte; “Kur’an ve hadisi ezberle-
yen, agik ve dogru yol” anlamina gelmektedir.! Toplumda kullanilan yaygin
anlamu itibariyle “hafiz”, Kur’an-1 Kerim’i bastan sona ezberleyen kimseler igin
kullanulmaktadir. Hafiz kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de farkl kaliplarda kirk iki
ayette gegmektedir.2 Allah’in giizel isimlerinden biri olarak Kur’an’in {i¢ yerin-
de “hafiz” 2 li¢ yerinde de “hafiz”* kelimeleri Cenab-1 Hakk’in birer sifat1 du-

rumunda kullanilmaktadir.

Tarihi seyri itibariyle bakildiginda Kur’an’1 Kerim'i ezberleyenlerle ilgili

1 Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih, tahk.: Sihabiiddin Ebti Amr, Darii’l-Fikr,
Beyrut 1998, c. I, s. 224.

Muhammed Fuad Abdtilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehras, Daru’l-Hadis, Kahire 2001, ss. 254255.
Ydsuf, 12/64; Hicr, 15/9; Enbiy4, 21/82.
Hd, 11/57; Sebe, 34/51; Stira, 42/6.
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farkli kelimelerin kullanildigin1 gdrmekteyiz. Ilk donemlerde Kur’an’i Kerim’i
kismen veya tamamen ezberleyen kimseler i¢in cem” kelimesinin kullarldigin
gormekteyiz. Isimleri ve sayilar1 degismekle birlikte “Hz. Peygamber done-
minde Kur’'ant cem’ edenler”’ baslig1 altinda verilen bilgilerden bunlarin
Kur’an’in hafizlar1 oldugu anlasilmaktadir. Rivayetlerde Hz. Osman’in namaz-
da Kur’an’in tamamini ezbere okudugunu ifade etmek iizere “hatm”, “kiraat”

12

ve “cem’” kelimelerinin kullanilmas1 bunu teyit etmektedir. Aym sekilde ilk
donemlerde Kur’an'in ezberlenmesiyle ilgili “kurra” kelimesinin de kullanildi-
g1 goriilmektedir.” Hz. Peygamber’in® ¢esitli kabilelere gonderdigi suffa asha-
bindan olan hocalara da “kurra” adi verilmistir. Kur’an 6gretmek tizere génde-
rilen ve Bi'ri Matine’de (4/626) sehid edilen sahabeye de bu anlamda “kurra”
denilmistir.8 Bazi rivayetlerde Kur’an-1 Kerim'in tamamini ezberlememis olsa
bile ahkami1 konusunda genis bilgi sahibi olanlara da “kurra” denildigine yer
verilmektedir. Daha sonraki donemlerde, manasini anlamasa bile Kur’an’
ezberleyen ve kiraat vecihlerinden bir veya birkacin bilen kimselere de “kurra”
denilmistir.

Tabitin doneminden sonra ilmin zayiflamasi ve insanlarin Kur’an ilimlerini
bir biitiin olarak 6grenmekten aciz kalmalar1 nedeniyle Kur’an ilimlerinin bo-
liimlere ayrilmasi ihtiyaci hasil olmustur. Bir gurup, manalarini anlama ve bun-
lar iizerinde diisiinmeye yonelmeden Kur’an’in dil 6zellikleri, harflerin mah-
regleri, ayet, sure, hizb, nisf, rub” gibi sekli konulara yonelmisler ki, bunlara da
“kurrd” denilmistir.1

Hafiz karsiliginda, “hamil” kelimesi de kullanilmistir. Bir hadislerinde Hz.
Peygamber®), ezberledikten sonra Kur’an't unutmayan hamil-i Kur’an’a saygi-
nin dolayli olarak Allah’a saygi demek oldugunu ifade etmektedir.!! Bazi hadis-

5 Ebtt Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, es-Sahih, Darii’t-TibAati’l-Amire, istanbul 1315,
Fadailil-Kur’an 8; ibn Sad, Tabakdt, Daru Sadir, Beyrut 1968, c. 11, s. 355; Ebtit Muhammed
Bedreddin Mahmiid b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kiri, idaretij’t-leaati’l-Mt'miriyye, Kahire,
ts. c. XVI, s. 208

bn Sad, age, c. 1L, s. 75.
Buhari, es-Sahih, Fadailii'l-Kur’an 8.
Buhari, es-Sahih, Vitir 7; Ebu’l-Hiiseyin Miuislim b. el-Haccac, es-Sahih, nesr.: Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1955, Mesacid 301.
9 Nebi Bozkurt, “Hafiz”, DIA, c. XV, s. 74.

10 Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir el-Kettani, et-Terdtibii’l-iddriyye, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, ts., c. III, s. 3.

11 Ebh David Siileyman b. Es’as, es-Siinen, tahk.: Muhammed Avvame, Darii'l-Kable li’s-
Sekafeti Islamiyye, Cidde 1998, Edeb 20.
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lerde bu kavram, Kur’an'1 ezberleyen kimseler anlaminda “hameletii’l-Kur’an”
seklinde de gegmektedir.’? Ayrica Kur’an’la mesgul olan kimseler hadiste, “eh-
liillah, Allah’in has kullar1” ve “ehlii’l-Kur’an” 13 geklinde isimlendirilmiglerdir.
Bir bagka ifade, “sahibii’l-Kur’an” seklindedir. Hadiste, sahibii’l-Kur’an’in ahi-
retteki derecesinin, bildigi ayetler sayisinca yiiksek olacag: ifade edilmektedir.
Hafizlar i¢in “hadimii’l-Kur’an” ifadelerine de yer verilmektedir.™

2. Hafizligin Onemi

Kur’an’in okunmasi, ezberlenmesi ve yasanmasi bizzat Kur’an tarafindan is-
tenmektedir. Kur’an’in bu konuyu tesvik eden ve miijdeleyen ayetleri; Hz.
Peygamber’in® sozleri ve gayretleri, onun ezberlenmesi, 6grenilmesi ve 6gre-
tilmesi hususunda Miisliimanlar i¢in birer miijde olarak kabul edilmistir.
Islam’da Kur’an’mn anlagilmasina 6ncelik verilmistir. Bu dogrultuda Kur’an-1
Kerim’de, Allah’in okuyanlarin anlamasi i¢in Kur’an’ kolaylastirdigy, !> goniil-
lerin onunla kuvvet bulmasi i¢in Kur’an mesajinin tane tane okundugu,'¢ parga-
lara ayrildig1'” ve insanlarin Kur’an't agir agir okumalar: gerektigi's gibi konu-
lara yer verilmektedir.

Kur’an’a muhatap olan Hz. Peygamber’in®, aldig1 vahyi eksiksiz olarak
insanlara ulastirmak (teblig),'® kendilerine indirilen bilgileri onlara agiklamak
(tebyin)® gorevinin yaninda okumak (tilavet)?' gorevi de bulunmaktadir. Bu
ozellikleri nedeniyle Hz. Peygamber’in®, Cebrail® vahyi tamamlamadan, vah-
yin bas tarafint unutmamak i¢in Kur’an’i acele ederek okumaya calistig1;?2 on-

12 EbG Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinen, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut
1407H., Raya 13; Fedaili'l-Kur’an 33; Eb(’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani,
Mu’cemu’l-kebir, Mektebetii’l-Uliim ve’l-Hikem, Musul 1983, c. XI, s. 125.

13 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Daru Sadur, Beyrut, ts., c. II1, s. 128.

14  IbnMace, Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-’ilmiyye, Beyrut, ts., Edeb
52; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, Beyrut 1986,
Sevabii’'l-Kur’an 18.

15  Kamer, 54/17, 22, 32, 40; Meryem, 19/97.

16  Furkan, 25/32.

17 isra, 17/106.

18  Miizzemmil, 73/14.

19  Abdiilbaki, age, b-1-g Md., ss.165-166.

20  Aymi eser, b-y-n Md,, ss. 174-175.

21  Aymieser, t-1-v Md.,, s. 190.

22  Taha, 20/114.
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dan bir sey eksik kalir veya olmayan seyi ilave ederim diye sikint1 ¢ektigi ve
bunun igin dilini siirekli hareket ettirdigi ifade edilmektedir.?® Allah, “Sana
(Kur’an’1), okutacagiz, unutmayacaksin”?* ifadeleriyle bir taraftan Hz. Peygam-
ber’in® bu endisesinin yersiz oldugunu ve bundan vazge¢mesi gerektigini, bir
taraftan da vahyin korunmasinin giivence altina alindigini bildirmektedir. Va-
hiy geldigi zaman Hz. Peygamber’in® yiiziiniin degistigi, sikint1 cektigi, unut-
mamak i¢in dilini oynattig, etrafindakilerin de bu degisikliklerden vahiy nazil
oldugunu fark ettiklerine dair bilgiler hadis-i seriflerde de yer almaktadir.?>

Bu konu bir baska ayette; “Hic siiphe yok ki o zikri, Kur’dn’1 Biz indirdik, onu
koruyacak olan da Biz'iz,”? buyruguyla daha acik bir sekilde ifade edilmektedir.
Buna gore daha onceki kutsal kitaplarin maruz kaldig1 ve genellikle tahrif
terimiyle ifade edilen eksilme, degisme, bozulma, kaybolma gibi haller
Kur’an’in basina gelmeyecek; Kur’an, Peygamber’e® geldigi sekliyle ahirete
kadar varligini ve orijinalitesini koruyacaktir. Ciinkii Kur’an’i resuliine indi-
ren Allah, onu koruyacagini da vaat etmistir ve O'nun vaadi haktir, kesindir.
Nitekim yazih kiiltiiriin yaygin olmadig1 bir ortamda gelmis olmasina rag-
men, Allah’tan geldigi ve yaziya gegirildigi sekliyle korunabilmis tek kutsal
metin Kur’an’dir. Peygamber’in® agzindan s6z olarak disa yansidig: giin-
den bugiine kadar biitiin Miisliimanlar Kur’an’1 korumay1 en kutsal goérev
bilmisler; baslangicta daha ¢ok ezberleyerek, sonralar1 da hem ezberleyip hem
de yaziya gecirerek asli sekliyle bugiine aktarilmasin saglamislardir.?” Dolayi-
styla Kur’an, hem kalplerde (hafizalarda) ezberden, hem de satirlarda (yaziyla)
olmak tizere her iki sekilde de koruma altina alinmigtir.?

Kur'an hafizlari, Allah’in seckin kullar1 olarak oviilmektedir. “Sonra
Kur’an’1 kullarimiz arasindan sectiklerimize miras verdik”? ayetini tefsir ederken
yirminci yiiz yilin meshur Tiirk miifessiri Elmalili (6.1942), “yani senden sonra
iimmetin olan kullarimiz i¢inden se¢ip begendigimiz seckin kullar1 ona varis
kildik. Bu sekilde Muhammed timmeti en ileri, en seckin {immet oldugu gibi,

23 Kiyame, 75/16-19.
24 A’la, 87/6.

25  Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 348; c. 1V, 5. 332; c. V, s. 182, s. 186; Tirmizi, el-Cami, Tefsir
48; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali en-Nesai, Siinen, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1992, iftitah 37.

26  Hicr, 15/9.

27  Hayreddin Karaman ve Digerleri, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, D.LB. Yaymlari, Ankara
2006, c. 111, s. 336.

28 M. Abdullah Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, trc.: Suat Yildirim, Isik Yay. Istanbul 1994, ss. 4-5.
29  Fatir, 35/32.
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onlar iginde de en seckinleri, Kur’an’i ezberleyen kimseler olarak peygambere
varis olan bilginlerdir,”% ifadeleriyle ayetin hafizliga isaret ettigini ilan etmek-
tedir.

Kur’an’in ezberlenmesine isaret eden Kamer suresindeki dort defa tekrar
eden ayette: “Andolsun ki Kur’an"1 diisiiniilsiin diye kolaylastirdik. Diisiinecek yok
mu?”3 buyrulmaktadir. Miifessirler bu ayeti, lafzinin tathlig1 ve nazminin fesa-
hati nedeniyle® dillerde okunmasini kolaylastirdik,® eger onun okunmasin
ademogullarinin dilinde kolaylastirmasaydik, hi¢ kimse Allah’in kelamiyla
konusmaya gii¢ yetiremezdi;3* onu ezberlenmesi i¢in kolaylastirdik, onu ezber-
lemek isteyene yardim ederiz, artik ezberlemek isteyen yok mu ki, kendisine
yardim edilsin,® manalariyla yorumlamaktadirlar.

Kur’an, insanlik i¢in kolay okunsun ve ezberlensin diye kolaylastirildig:
gibi Hz. Peygamber i¢in de inananlar1 miijdelemesi ve inkarlarinda da asir1
gidenleri uyarmasi icin kendi diliyle indirilmis olmasi suretiyle kolaylastiril-
mastir. “Biz o(Kur’dn)1 senin dilinle (indirerek) kolaylastirdik ki, onunla (giinahlardan
sakinip, Allah'in azdbindan) korunanlar: miijdeleyesin ve inat¢1 bir kavmi onunla uya-
rasin.” % Bu ayet-i kerime, iyiligi emir ve kotiilitklerden sakindirma vazifesinin
yani teblig gorevinin yerine getirilmesi ve insanlarin Kur’an ile bulusmalarinm
saglamak icin ilahi kelamin ezberlenmesini istemektedir. Bu durumda,
Kur’an’in ezberlenmesiyle hem ilahi mesajin korunmasi hem de nesillere akta-
rilmasi gorevi yerine getirilmis olacaktir.

Kur’an’in korunmast igin ezberlenmesini veya ezberlenerek koruma altina
alinmasini sadece lafizlarin hafizalara kaydedilmesi olarak almamak gerekir.
Diinyanin degisik yerlerindeki basim merkezleri, bunun yaninda her giin geli-
sen kaydetme usulleri bu kadar yaygin iken, ezberlenerek muhafaza altina

30  Elmalili M. Hamdi Yazir, sad.: ismail Karagam ve digerleri, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dag1-
tim., Istanbul, ts., c. VI, s. 388.

31 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.

32  Ebu’s-Sutid Muhammed el-imad3, irsidii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l-Kerim, tahk.: Abdiil-
kadir Ahmed Ata, Mektebetii'r-Riyad, Riyad, ts., c. V, s. 236.

33  Ebtt Muhammed Ismail b. Abdurrahman es-Siidd3, Tefsiru’s-Siiddi el-Kebir, tahk.: Muhammed
Ata Yusuf, Daru’l-Vefa, yy., 1993, s. 446.

34  Celaleddin es-Suyti, ed-Diirru’l-mensiir et-tefsir bi’l-me’siir, tahk.: Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki, Merkezii Hicr li'l-Buhfis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye, Kahire 2003, c. 14, s. 78.

35  Ebl Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’s-Su’tb, Kahire
1372H.,c. 17,5. 134

36  Meryem, 19/97.
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almmastyla ilgili farkli miilahazalar olmalidir.

Kur’an’in ezberlenerek muhafaza alinmasindan kastedilen onu hayatin
merkezine koymaktir. Hz. Peygamber ve sahabeye baktigimizda, Kur’an'i ez-
berlemekten anladiklarinin bu oldugunu soyleyebiliriz. Kur’an’la iliskisi baki-
mindan Hz. Peygamber’in (sav), miistesna bir yeri vardir. O, tabir-i caizse ko-
nusan, yiiriiyen ve yasayan bir Kur’an’dir. Sahabeye baktigimizda; onlar da
giinliik hayatlarinda herhangi bir problemle karsilastiklarinda, onu Kur’an’a ve
ikinci kaynak olarak da siinnete gotiirerek ¢oziime ulastirtyorlardi. Bu aymi
zamanda Kur’an’in da kendilerinden istedigi bir yiiktimliiliiktii.” Konuya bu
zaviyeden bakildiginda, kayit cihazlarindaki veya basili veya yazili haldeki
Kur’an’in boyle bir doniisiimii yapabilmesi beklenemez. Béyle bir doniistimiin
gerceklesebilmesi i¢in, Kur’an’in satirlardan sadirlara girmesi gerekir. Iste gec-
misten giiniimiize, Kur’an’in ezberlenerek koruma altina alinmasiyla vurgu-
lanmak istenen husus, bu olmalidir.

Konu bu agiklamalar 1s1g1nda degerlendirildiginde; Kur’an'in ezberlenme-
sinin onun niiztliiyle basladig1 ve onun ilk hafizinin Hz. Peygamber® oldugu
sOylenebilir. Bunun yaninda Hz. Peygamber®), hafizlari sefere-i kirama (melek-
lere) benzetmekte, cennette onlarla birlikte olacaklar: miijdesini vermektedir.3

Rasuliillah®, Kur’an 6gretimine 6zel bir ihtimam gostermis ve bizzat ken-
disi ashaba Kur’an 6gretmek suretiyle bu vazifesini yerine getirmistir.>® Saha-
beye de, Kur’an’1 6grenmelerini tavsiye etmistir.?0 Hz. Peygamber® 6zellikle,
“gercekten, sizin en hayirliniz, Kur’an’i 6grenen ve 6gretenlerinizdir,”# “{im-
metimin en sereflileri Kur’an’1 ezberleyenlerdir”# sozleriyle, Miisliimanlarin
dikkatlerini bu konu tizerine ¢ekmistir. Bir bagka hadiste: “Ey Ebti Zer, Allah'in
kitabindan bir ayet 6grenmek igin sabahleyin evinden ¢ikman, senin igin yiiz
rekat namaz kilmaktan daha hayirlidir,”# denilmektedir.

Hz. Peygamber®, Kur'an'in 6grenilmesi konusunda; 1srarli ve devamli

37  Nisa, 4/59.

38  Darimi, Siinen, Fedailii'l-Kur’an 11; Tirmizi, el-Cami, Fedaili’'l-Kur’an 13.

39  Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 157, s. 335.

40  et-Taberani, Mu’cemu’l-kebir, c. VIII, s. 291.

41  Buhari, es-Sahih, Fedailii’'l-Kur’an 21; EbG David, Siinen, Vitr 14; Tirmizi, el-Cami, Fedailii’l-
Kur’an 15; Ibn Mace, Siinen, Mukaddime 16; Darimi, Siinen, Fedaili’'l-Kur’an 2.

42  et-Taberani, Mu’cemu’l-kebir, c. X1, s. 125.

43 ibn Mace, Siinen, Mukaddime 16; Ahmed b. Eb{i Bekr el-Kinane, Misbihii'z-Ziicice, Daru’l-
Arabiyye, Beyrut 1403H., c. I, s. 29; Muhammed Abdulkerim b. Abdiilkavi el-Miinziri, et-
Tergib ve't-Terhib, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, Beyrut 1417H.,, c. 1, s. 54; c. II, s. 232.
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okunmasini, yoksa ¢ok ¢abuk akildan gidecegini,*# gdgsiinde Kur’an’dan bir
sey olmayanin harap bir ev gibi oldugunu® ifade etmektedir. Bunun yaninda
Ogrenilmesi ve insanlara ogretilmesi gorevini* iistlenen kimselere kiyamet
giiniinde Kur’an’in sefaatci olacag1 ve ana-babasina tag giydirilecegi* vaat
edilmektedir. Kur’an’in bir harfine on sevap verilecegi,* namazda okumanin
ise daha faziletli oldugu,* Kur’an okumak icin bir araya gelen toplulugu me-
leklerin kusatacagi, rahmetin ve huzurun onlarin tizerine inecegi® Hz. Pey-
gamber’in® Kur’an okuyanlara verdigi diger miijdelerden olarak zikredilebilir.

Hz. Peygamber®), ashabindan Kur’an’i ezberleyenleri digerlerine gore daha
iistiin tutmustur. Bir toplulugu bir yere gonderdiginde, i¢lerinde Kur’an’1 en iyi
okuyani, onlara namaz kildirmak tizere imam tayin etmistir.> Bunun yaninda
hi¢bir mal varligi olmayan gence mehir olarak esine Kur’an 6gretmesini yeterli
gormiis,® benzer sekilde Uhud savasinda sehit diisen iki sahabinin cesedi bir
sargi ile getirildiginde, Rasuliillah® hangisinin Kur’an’dan daha ¢ok ezberi
oldugunu sormus, isaret {izerine 6nce onu kabre koymustur.

Kur’anin bir araya getirilmesi, toplanmasi ve yaziya gegirilmesi, onun
bozulmasi ve degistirilmesinin onlenmesi bakimindan oldukg¢a 6nemli bir
adimdir. Kur’an’1 Kerim, nazil olmaya basladig1 andan itibaren Hz. Peygam-
ber'in® agzindan ¢iktig1 sekliyle vahiy katipleri tarafindan hafiza ve yaziyla

44  Abdiirrezzak b. Hemmam, Miisannef, Mektebetii’l-Islami, Beyrut 1403H., c. 111, s. 359; Buhari,
es-Sahih, Fedail 23; Miislim, es-Sahih, Salati’'l-Miisafirin 6; Ebti Hatim Muhammed b. Ahmed
Ibn Hibban, Sahih, Miiessesetil’r-Risale, Beyrut 1993, c.1, s. 325; Eb(i Abdullah Muhammed b.
Abdurrahman el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Beyrut 1990, c.1, s. 752; Eb(i
Daviid et-Tayalisi, Miisned, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., s. 34.

45  ed-Darimi, Siinen, Fedailii'l-Kur’an 2.

46  et-Tirmizl, el-Cami, Feraiz 30; ed-Darimi, Siinen, Feraiz 21; en-Nesai, Siinen, Cenaiz 21.

47  Ibn Hibban, Siinen, c. 1, s. 322; ed-Darimi, Siinen, Fedailir'1-Kur’an 2.

48  Said b. Mensr, Siinen, Daru’l-Asimi, Riyad 1414H., c.], s. 17; Ebti Bekr Abdullah b. Muham-
med Ibn Ebi Seybe, Miisannef, Mektebetii'r-Riyad, Riyad 1409H., c. VI, s. 118.

49  Miislim, es-Sahih, Salatii’l-Miisafirin 6; Ibn Mace, Siinen, Edeb 33; ibn Ebi Seybe, Siinen, c. VI,
s. 132.

50 Ahmedb. Hanbel, Miisned, c. 11, s. 406, s. 447; c. 111, s. 33, s. 49; et-Tirmizi, el-Cami, Deavat 49;
et-Taberani, Mu’cemu’l-evsat, I-X, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415H., c. II, s. 137; Ebt Ya'la
Ahmed b. Ali, Miisned, I-XIII, Daru’l-Me’m{in li’t-Turas, Dimagk 1984, c. 11, s. 463.

51  Mislim, es-Sahih, Mesacid V; Eb(i Daviid, Siinen, Salat 2; Tirmizi, el-Cami, Ebvabu’s-Salat 2;
Ahmed b. Hanbel, Siinen, c. 111, s. 163.

52  Ebir'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir, Feddilii’l-Kur'én, Darir'l-Ma'rife, Beyrut 1987,
s. 128.

53  Ebi David, Siinen, Cenaiz 15; Tirmizi, el-Cami, Cenaiz 8; Ibn Mace, Siinen, Cenaiz 6.
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zapt edilmistir.

Hz. Peygamber’in® vefatindan sonra, pek ¢ok sahabe tarafindan son sek-
liyle yazilip ezberlenen Kuran'in muhafazas: konusunda; Yemame (11/633)
savasi ve diger bazi savaslarda hafiz sahabeden bir kisminin sehit olmasi1 Hz.
Omer’i (6.23/644) telaglandirmistir. Kur’an’in toplanmasi fikrini Hz. Ebu Bekir’e
(6.13/634) agan Hz. Omer; “Rasfiliin yapmadig: isi nasil yapayim?” tepkisiyle
karsilasinca, savaslarda ¢ok sayida hafizin sehit diismesi ve bu sebeple
Kur’an’in zayi olabilecegi endisesini dile getirerek Halife’yi ikna etmistir. Bu
vazife Zeyd b. Sabit’e, vahiy katibi olmasi, Hz. Peygamber’in® son kiraatinde
hazir bulunmasinin yaninda hafiz olmasi nedeniyle tevdi edilmistir.> Kur’an'in
muhafazasinda hifzin nemini gosteren bir diger husus; Kur’an'in cem’ ve tek-
sir heyetinin kabul sartlarinda, kitabetin yaninda hifz1 da sart olarak kabul et-
meleridir. Bunun yaninda kiraat vecihlerinin mushaftan degil, ezberden aktari-
larak yasatilmasi, kariler arasinda, ihtilaf vukuunda Mushaf’a bagvurulmasi,
hafizanin ve hafizligin Kur’an'in aktarilmasindaki degerini gostermesi baki-
mindan bir diger 6nemli ayrintidir.5 Bunun i¢indir ki, ilk defa nazil olup yazil-
dig1 sekliyle nesilden nesile aktarilarak giiniimiize kadar ulasan, sahabenin
tizerinde ittifak ettikleri resmi Mushaf’a uymadikga hicbir hafizin ezberine
giivenilmez. Ay sekilde sahih ve miitevatir rivayet zincirine uygun olarak
ezberleyen hafizlarin hifzindaki Kur’an metnine uymayan herhangi bir katibin
yazdiginda da giivenilirlik yoktur.5 Ibnii'l-Cezeri (6.833/1429), “daha sonra
Kur’an’in naklinde mushaflarin ve kitaplarin korunmasina degil, kalplerin ve
zihinlerin korunmasina (ezbere) giivenilmistir. Bu durum, Allah’in bu timmete
nasip ettigi en degerli bir 6zelliktir,”” ifadeleriyle bu hususa isaret etmektedir.
Giliniimiizde de kiraatte esas olan hafizadir. Hafiz, okurken takildiginda Mus-
haf’a bakar.

Kur’an’in muhafazasinda 6nemli etkenlerden biri de namazlarda okunma-
sinin farz olmasidir. Hanefi mezhebine gore Fatiha ve en az {i¢ kisa ayet ezber-

54 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Menahilii’l-'irfan fi ulfimi’l-Kur’dn, tahk.: Fevvaz Ahmed
Zemreli, Beyrut 1995, c. 1, 205; Menna'u’l-Kattan, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, Kahire, ts., s. 121.

55  Ebu Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkémii’l-Kur’dn, tahk.: Ali Muhammed Bicavi, isa el-Babi el-Halebi,
Kahire 1974, c. 11, s. 1040.

56 M. Abdullah Draz, Kur'dn'n Anlasilmasina Dogru, gev.: Salih Akdemir, Mim Yay., yy., 1993, s.
28; Draz, En Miihim Mesaj Kur'an, s. 5.

57  ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr, tahk.: Ali Muhammed Dabba’, Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,
Beyrut, ts., c. I, s. 6.
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lemek vaciptir.5® Maliki,? Safii®® ve Hanbeli® mezheplerine gore ise Fatiha stire-
sini okumak farzdir. Kur’an’in ezberlenmesi ise farz-1 kifayedir. Bu ifadelerden
anliyoruz ki, Miisliimanlardan bir grubun Kur’an'1 ezberlemesi gerekir. Ancak
bu durumda Miisliimanlarin iizerinden ilahi sorumluluk diiser. Aksi takdirde
biitiin toplum giinahkar olur.®? Bu nedenle basta Hz. Peygamber® olmak {izere,
tiim Miisliimanlar tarih boyunca Kur’an 6gretimine biiyiik 6nem vermisler;
mescitlerde, mekteplerde veya 6zel hocalar vasitasiyla ¢ocuklara 6gretilen ilk
sey Kur’an’1 Kerim olmustur.s

Kur’an’t Kerim’in muhafazas: bakimindan bir diger husus, Hz. Peygam-
ber’le® Cebrail® arasinda Ramazan ayinda gerceklesen arza olayidir. Buna gore
nazil olan Kur’an ayetleri her y1l Ramazan ayinda Cebrail® tarafindan okun-
makta, Hz. Peygamber® de bu ayetleri ayniyle tekrar ederek ezberini adeta
onaylatmaktaydi. Bu kargilikli okumanin, Hz. Peygamber’in® vefat edecegi
sene iki defa tekrar edildigi bilinmektedir.* Her y1l Ramazan aymda yapilan bu
uygulama goz oniine alindiginda; Mekke’de vahyin geldigi ilk yillarda inen
ayetlerin yazi ile tespit edilemedigi dolayisiyla Kur’an’dan bir seylerin eksik
olabilecegini sdylemek isteyenlerin iddialarinin bir karsiliginin olmadig1 daha
iyi anlagilacaktir.

3. Hafizlarin Sayisi

Hz. Peygamber® doneminde sahabeden, kacinin Kur’an’in tamamini ezberle-

58  Alauddin Haskefi, ed-Diirru’l-muhtir, Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut 1987, c. I, s. 361
(Reddir'l-Muhtar kenarinda); Tahtavi, Hasiyetii't-tahtavi ald merdki’l-feldh, Misir 1356H., s. 123;
Mehmed Zihni, Nimet-i islim (Kitdbu’s-Saldt), istanbul 1322H., s. 93.

59  Sahnfin, Abdiisselam b. Said Tenuhi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, Daru Sadir, Beyrut 1905, c. L, s.
163; ibn Abdilber, el-Istizkdr, tahk.: Abdiilmuti Emin Kal’aci, Daru Kuteybe, Beyrut 1993, c.],
s. 446.

60 Muhammedb. idris es-Safii, el-Umm, Bulak 1321H., c. 1, s. 305; Eb{i Zekeriyyah Yahyab. Seref
en-Nevevi, e]-Mecmu’, Darii’'l-Fikr, Beyrut, ts, c. I1I, s. 221.

61 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni, Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise,
Riyad, ts., c. I, s. 381.

62  Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi uliimi’l-Kur’dn, Kahire 1376/1957, c.1, s. 456;
Celaluddin es-Suyuti, el-Itkén fiuliimi’l-Kur’dn, Kahire 1967, c.1, s. 99; Tagkoprizade, Miftdhii’s-
sa’dde ve misbéhii's-siydde fi mevzudti’'l-uliim, Darw’1-Kiitiibi’'l-llmiyye, Beyrut 1985, c. 11, s. 401.

63  Hatib el-Bagdadyi, el-Kifdye, Beyrut 1984, c. I, s. 55; Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah,
Uliimii’l-hadis, Beyrut 1972, s. 128; Corci Zeydan, Medeniyet-i Islimiyye Tarihi, gev.: Zeki Me-
gamiz, Istanbul 1329H., c. III, s. 403.

64  Buhari, Sahih, Fedail 7.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Kur’éan’in Korunmasinda Hafizlik Miessesesi | 239

digi hususunda degisik rivayetler vardir. Bir rivayete gore Abdullah b. Mestid,
Muaéz b. Cebel, Huzeyfe’'nin kolesi Salim ve Ubey b. Ka’b olmak {izere dort
kisinin,% bir rivayete gore biri kadin olmak {izere dort ila sekiz kisinin,®
Kur’an’1 hifz ettigi ifade edilmektedir. Bazi rivayetlerde bu say1 artmaktadir.®
Bunlardan Hz. Osman gibi sahabeden bazi meshur kisilerin Hz. Peygamber’in®
vefatindan sonra hafiz oldugunu soyleyenler de vardir.® el-Ayni (6.855/1451),
iclerinde kadinlardan Ummii Varaka, Hz. Aise, Ummii Seleme ve Hafsa'mn da
yer aldig1 otuza yakin hafiz sahabenin ismini zikretmektedir.® Hz. Peygam-
ber’in® doneminde Kur’an’1 ezberleyenlerin sayisi bunlarla sinirli degildir. el-
Ayni, “Rastiliillah’in (s.a.s.) zamaninda Kur’an'1 hifz edenlerin adedi sayilama-
yacak kadar ¢oktur,”” ifadelerine yer vermektedir. Sonraki yillarda Hz. Pey-
gamber’in® rahle-i tedrisinde yetisen hafizlar Mekke, Medine, Kiife, Basra, Sam
ve Misir gibi merkezlerde dersler vererek kendi kiraatlerini gelecek nesillere
aktaracak talebeler yetistirmislerdir.

Hz. Peygamber® doneminde sahabeden Kur’an'1 bastan sona ezberleyenle-
rin sayisinin az olmasi, bunlardan baskasinin hafiz olmadig1 anlamina gelmez.
Hicretin dordiincii yilinda cereyan eden Bi'ri Matine vakasinda Suffa ehlinden
yetmis kurra sahabenin 6ldiiriilmesi Hz. Peygamber® donemindeki hafizlarin
sayist hakkinda bize bilgi veren 6nemli bir olaydir.”? Yalniz Yemame vakasinda
yetmis sahabenin sehit edildigine bakilirsa, o giin orada hafiz oldugu halde
sehit olmayan ve harbe katilmayanlarla birlikte bu rakamin daha fazla oldu-
gunda sliphe yoktur.”? Hadislerde ismi gegen sahislarla ilgili Hz. Peygamber®),
Kur’an’t bunlardan alin ifadelerine yer vermekte; Kur’an kiraat: ile mesgul
olacaklarin onlara miiracaat etmelerini istemektedir. Gergekten Kur’an kiraati,
sonraki nesillere bu zatlar sayesinde ulagsmistir. Hz. Peygamber’in® bu sahisla-
rin ismini vermesindeki maksat, onlarin Kur’an sahasinda miitehassis oldukla-
rin1 bildirmektir. Yoksa donemindeki hafizlarin sayisini tahdit ve tayin etmek

65  Aym eser, Fedail 8.

66 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. VI, s. 405.

67 IbnSa’d, age, c. II, ss. 355-358.

68  Aynieser, c. I, s. 356.

69 el-Ayni, age, c. XVI, s. 209.

70 Aymi eser, c. IX, s. 315.

71 Hakki Dursun Yildiz (Heyet), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, Cagri Yay., Istanbul
1992, c. 1, s. 475.

72 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhii’n-Nevevi ald sahihi’l-Miislim, Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1392H., c. XVI, s. 19.
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degildir.

Hz. Peygamber’in® sagliginda Kur’an’in tamamini ezberleme imkani bu-
lamayan bazi sahabe, onun vefatindan sonra tamamin ezberlemeye yonelmis-
tir. Rastliillah’in® vefatiyla artik niiz{l siireci de tamamlanmistir. Kur’an'in
inigine sahit olan ve bunlar1 hayatlarina aktaran sahabe zaten ¢oguna muttali
olduklari kitab1 3-5 ay gibi kisa bir zamanda ezberlemekteydi. Hz. Ali de bun-
lardan biridir.

Ebu Miisa el-Esari (6.44/666 ?), Basra valisi iken pek ¢ok kimsenin Kur’an’1
ezberlediklerini Hz. Omer’e bildirdiginde, halife onlara maas baglanmasini
istemisti. Sonraki yil bu say1 arttiginda Hz. Omer, insanlarin, Kur’an'in ezber-
lenmesi ile mesgul olup hiikiimlerini 6grenmelerini ihmal edebilecekleri endi-
sesiyle onlarin kendi hallerine birakilmalarini istemistir.” Bununla birlikte Ebu
Misa el-Esari, bazi nasihatlerde bulunmak {izere Basra'min hafizlarini ¢agirtti-
ginda davete icabet edenlerin sayisinin ii¢ yiizii buldugu kaydedilmektedir.”*
Mazeretleri sebebiyle gelemeyenler de hesaba katildiginda bu sayinin daha da
¢ok oldugu soylenebilir.

Hicri II. yiizyi1lda Harun Resid’in (6.193/809) hanimi Ziibeyde nin iig yiiz
kadar hafiz cariyesinin bulundugu, sarayin disina ar1 kovan gibi seslerin ya-
yildig1 kaydi1” g6z oniine alindiginda hafizligin erken dénemde ne kadar itibar
gordiigii ve bunun kadinlar arasinda bile genis olgiide yayginlastig1 anlasil-
maktadir.

Diinya ve ahirette nail olunacagina dair vaat edilen onca miijde nedeniyle,
Miisliimanlar arasinda en kiigiik birim olan aileden, kii¢iik-biiyiik kurulan dev-
letlere varincaya kadar her kesim tarafindan Kur’an'in ezberlenmesi bir seref
olarak kabul edilmistir.

Osmanlilara gelinceye kadar Islam cografyasinin her kdgesinde insa edilen
camiler veya sonraki yillarda yapilan Daru’l-Kurra ve Darul-Huffaz adi verilen
Kur’an egitim merkezlerinde sayisiz hafiz yetismistir. Osmanlilarda da kiraat
ilmine biiyiik 6nem verilmis ve binlerle ifade edilen hafiz yetismistir. Bilgi sa-
hibi olmak bakimindan mesele degerlendirildiginde Evliya Celebinin (6.1684?)
kendi donemi i¢in verdigi rakamlar dikkat ¢ekicidir. Bu bilgilere gore sadece
XVIL Yiizyllda Amasya’da dokuz Daru’l-Kurra mevcuttu. Bunlardan sadece

73 Kettani, age, c. 11, s. 95.
74  Mislim, Sahih, Zekat 119.
75  Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yin ve enbéii ebndi’z-zemdn, Beyrut 1978, c. 11, s. 314.
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Bayezid Han Daru’l-Kurrasinda tigytizden fazli hafiz bulunmaktaydi.”s Aymn
yillarda Istanbul’da, 3000'i bayan olmak iizere 9000 hafizdan bahsedilmekte-
dir.””

Cumhuriyetin kurulmasindan sonra 1950 yilina kadar degisik sebeplerden
dolay1 Kur’an Kurslarinin 6grenci sayist yok denecek kadar azalmisti. Ozel bazi
gayretlerle az sayida hafiz yetistirilebilmisti. Merhum Ali Riza Sagman’in
(6.1965) tespitine gore, bu donemde hafizlik nerde ise 6lmek tizereydi.” Ellili
yillardan sonra hem Kur’an Kurslarinin hem de buralarda hafizlik yapan 6g-
rencilerin sayisi artmistir. Diyanet Isleri Bagkanlig1 kayitlarina gore 1975 yilin-
dan 07.04.2009 tarihi itibariyle 62.410 erkek, 26.390 bayan olmak {izere 88.800
kisiye hafizlik belgesi verilmistir.” Kendi 6zel gayretleriyle hafizlik yapan veya
yaptig1 halde bir sebeple belge alamayanlar da eklendiginde bu sayinin daha
fazla oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Bilgi sahibi olunmasi ve karsilastirma yapilabilmesi bakimindan baz: iilke-
lerdeki hafiz sayilarinin verilmesi de uygun olacaktir. Misir’da sayilar1 5000’e
ulasan Kur’an kurslarindaki 250.000 6grenciden 1995-96 yillar itibariyle 4600"i
hafizligin1 tamamlamistir. 1992 yih itibariyle Pakistan’daki hafiz sayisinin
30.000’den fazla oldugu tahmin edilmektedir. Balkanlarda Osmanlidan kalma
hafizlik gelenegini giiniimiize kadar kesintisiz devam ettirebilen bolgeler Ma-
kedonya’da Uskiip, Kalkandelen ve Gostivar; Bosna-Hersek’te Saraybosna,
Mostar ve Zenica'dir. Bu merkezler aym zamanda diger balkan iilkelerinin de
hafiz ihtiyacin1 karsilamigtir.8

Kur’an’in nazil olmaya basladig1 andan itibaren kadin-erkek say1siz insan
tarafindan ezberlenmis olmasi, sonraki donemlerde onda eksik veya fazlalik
oldugu gibi ifadelere yer veren asir1 guruplara da oldukga 6nemli bir cevaptir.
Ciinkii diinyanin her yerinde binlerce insanin ezberleyip hafizasina naksettigi
kelamda bir degisiklik olmasi miimkiin degildir. Bu 6zelligi nedeniyle
Kur’an’in artik bir harfinde bile bir degisiklik yapmanin miimkiin olmadigi

76  Evliya Celebi, Seyahatname, ¢ev.: Zuhuri Danisman, Zuhuri Danusman Yay., Istanbul 1971 c.1,
s. 530.

77  Aynieser,c. ], s. 524.

78  AliRiza Sagman, Din Adamlar: Nasil Yetistirilmeli, Ahmed Said Matbaasi, Istanbul 1951, ss. 50-
58.

79  Ulvi Ata, “Hafizhik ve Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi, Haziran 2009, say1: 222, s. 11. Bu sayimn
simdi yiiz bini gectigi ifade edilmektedir.

80 Bozkurt, “Hafiz”, DIA, c. XV, s. 77.
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genel kabul gormiistiir.8* Konuyu teyid etmesi bakimindan merhum Muham-
med Hamidullah’mn (6.2002) Inciller ve Kur’an hakkindaki tespitlerini vermek
yerinde olacaktir. “Gegen asirda, bazi biiyiik Alman papazlar/rahipler Incil’in,
diinyadaki biitiin Yunanca yazmalarini bir araya topladilar. Onlar1 satir satir,
harf harf karsilastirdilar ve yaklasik olarak iki yiiz bin rivayet farkliligi buldu-
lar. Bu durumu gordiiklerinde (acaba Kur’an’da da birtakim degisiklikler var
mu diisiincesiyle),2 Miinih Universitesinde Kur’an Arastirmalar1 Enstitiisii kur-
dular. Diinyanin her tarafindan (el yazmasi) Kur’an niishalarini1 toplamaya
basladilar. Bu (calisma), arka arkaya ii¢ nesil devam etmistir. Ben (Muhammed
Hamidullah), 1933-1934 yillarinda Sorbonne’de iken, enstitiiniin tigtincti miidii-
rii Prof. Bristol, Kur’an yazmalarinin fotografini cekmek icin Paris’e geldi. Pa-
ris’te Milli Kiitiiphanede, hicri ikinci asra ait bir niisha vardi. Kendisiyle karsi-
lastim, bana s6yle dedi: “Su anda yanimizda, tam veya eksik olarak kirk iki bin
el yazmasi Kur’an var, karsilastirma isi devam ediyor.”

Ikinci diinya savagindan hemen &nce gegici bir rapor yayimladilar ve o
raporda soyle dediler: “Su ana kadar, bazi yazilis (imla) hatalar1 disinda her-
hangi bir rivayet farklilig1 bulamadik.”® Bu insanlar maksath bir sekilde diin-
yanin dort bir kosesinden topladiklar1 on binlerce Kur’an niishasi arasinda bir
degisiklik bulsalardi, bunu dillerine pelesenk eder ve biitiin diinyay1 ayaga
kaldirirlardi. Ancak biitiin gayretlerine ragmen emellerine ulasabilecekleri en
kiigiik bir delil bile elde edemediler. Goklerin yaratilisinda bir aykirilik ve uy-
gunsuzluk bulamayan goziin, umudunu keserek hor ve bitkin bir halde geri
dondiigii gibis biitiin gayretlerine ragmen siikiitu hayale ugradilar.

4. Hafizlik Yapilan Mekanlar

Islam’da ilk egitim-6gretim miiessesesi Erkam’in evidir. {lk Miisliimanlardan
olan bu zatin evi, gozlerden biraz uzak Safa tepesi civarinda idi. Mekkeli miis-
riklerin baskilarina maruz kalan Hz. Peygamber®), Erkam’in evine tasindi.
Kendisine inzal olunan Kur’an ayetlerini ilk Miisliimanlara burada okuyor,

81 Muhammed b. Tayyib Bakillani, I'czii’l-Kur’dn, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1349H., ss.
29-30.

82  Builave makalenin yazarina aittir. Y. K.

83  Muhammed Hamidullah, “Kur’an’1 Kerim ile Diger Semavi Kitaplarin/Sayfalarin Karsilastir-
mali Kisa Bir Tarihi”, ¢ev.: Bahattin Dartma, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Temmuz-
Agustos-Eyliil 2007, c. 7, say1: 3, s. 170.

84 Milk, 67/3-4.
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ezberletiyor ve yazma bilenlere yazdirtyordu.®> Bu ev ayn1 zamanda Miislii-
manlar tarafindan mescit olarak da kullaniliyordu.’ Mahrame b. Nevfel’in evi
de Kur’an ta’liminin yapildig1 evlerden biri olarak kabul edilmektedir. C")yle ki,
“daru’l-kurra” vazifesi goren bu ev, medreselerin kaynag: olarak da kabul
edilmektedir.#” Islam’in ilk yillary, Miisliimanlarin Hz. Peygamber® de dahil
olmak tizere siirekli takip edildikleri bir dénemdir. Bu siki takibattan dolay1
Hz. Peygamber’in®), “mirbed” denilen agil ve harmanlarin temiz yerlerinde
namaz kildig: rivayet edilir.#® O donemde Miisliimanlar da ancak kendi evle-
rinde veya vadilerde namaz kilabiliyorlardi. Bu baskilar sebebiyle Mekke'yi
terk edip Habesistan’a hicret etmek isteyen Hz. Ebhi Bekir, yolda karsilastig1
eski arkadasi Ibnii’d-Deginne’nin teklifi iizerine, onun himayesinde Mekke'ye
donmiistiir. Namaz kilma yeri (mescit) olarak kullanilan veya hangi sebeple
olursa olsun bir araya gelinen her mekani, o dénem Miisliimanlarinin Kur’an’
birbirlerine 6gretme yeri olarak kabul etmek gerekir.

Hz. Peygamber’in®, Mekke’den Medine’ye hicret ederken yolda konakla-
diklar1 Kuba’da hemen bir mescit bina ettirdigine sahit olmaktayiz.8° Medine’ye
varildiginda Hz. Peygamber’in® ilk isi, Mescid-i Nebevi insas1® olmustur.
Kur’an 6gretimi agisindan Kuba Cami ve Mescid-i Nebevi ile agilan donem,
Islam tarihi bakimindan 6nemlidir. Ciinkii Rastliillah’in®; Mescid-i Nebevi'nin
yanina yaptirdig1 odaciklarla (Suffa) olusturdugu cami-mektep birlikteligi,
sonraki donemlerde drnek alinacak, geliserek Islam medeniyetinin egsiz 6rnek-
lerini ortaya ¢ikaracaktir.

Suffa ehline genelde Kur’an 6gretiliyordu. Boylece orada yetisen 6grencile-
rin cogu hafiz oluyordu. Bu nedenle o déonemde Suffa ehline hafiz manasinda
“kurra”” dendigini gormekteyiz.

Medine doneminde Mescid-i Nebevi ile birlikte Hz. Peygamber’in® oldugu

85 ibnSa’d, age, c. 111, ss. 242-245.
86  Alib. Burhaneddin el-Halebi, es-Siretii’l-Halebiyye, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1400H., c. II, s. 21.

87  Ebir'l-Hasan Ali b. Muhammed Huzai, Tahricii’d-deldldti’s-sem iyye, tahk.: Ahmed Muhammed
Ebii Selame, Vizaretii’l-Evkaf, Kahire 1981, s. 80.

88  Buhari, Sahih, Salat 49; Ahmed b. Hanbel, Siinen, c. 11, s. 178; c. III, s. 404; c. IV, s. 85.

89 ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebevi, tahk.: Mustafa Sakka, Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1955, c.
I, s. 344; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, el-Mevahibii'l-ledfiniyye, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1996, s. 156.

90 ibn Hisam, age, c. 1, s. 345; Kastallani, age, c. I, s. 157.

91  Miislim, Sahil, Imaret 33.
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her yer bir okul vazifesi gorityordu.®2 Mescid-i Nebevi sadece erkeklerin egitim-
Ogretim gordiigii bir mekan degildi. Kadinlarin istegi tizerine Hz. Peygamber®),
bir giiniinii onlara ayirmisti. O giin sadece kadinlar mescide geliyorlar, Hz.
Peygamber®) de onlara nasihat ediyor, dinin emirlerini anlatiyordu.*® Kadinla-
rin egitiminde Hz. Peygamber’in® esleri de yardim ediyordu. Hz. Peygam-
ber’in® hanimlarindan Hz. Hafsa, okuma ve yazma biliyordu. Diger hanim
Hz. Aige, fikih, siir, hekimlik, Arap tarihi ve nesebler ilmi vs. sahalarda tema-
yliz etmigti.**

Medine’de Mescid-i Nebevi ve Kuba mescidinden baska, Hz. Peygam-
ber’in® emri ile 9 tane daha mescit yapilmistir.”> Miisliimanlarin bir araya gel-
dikleri yerlerdeilk is olarak inen Kur’an ayetlerini birbirlerine aktardiklar1 goz
oniine alinirsa, bu mescitlerde de Kur’an’in miizakere edildigini sdylememizde
hicbir yanlis olmayacag1 kanaatindeyiz.

Hz. Peygamber® doneminde camilerde baglayan Kur’'an 6gretimi, rasid
halifeler ve sonraki donemlerde hizla yayildi. Miisliimanlarin fethettikleri her
yerde veya kurduklari biitiin koy ve kasabalarda, bir veya birden fazla mescit
yapmak adet haline geldi. Boylece buralar, Peygamber® mescidinin birer subesi
olarak Kur’an, hadis ve diger ilimlerin okutuldugu mekanlar oldu. Fatimilerin
(567-1171) sonuna kadar camilerin Kur’an 6gretimindeki fonksiyonu devam
etti.” Bu doneme kadar yetisen alimlerin ¢ogu camilerde yetisti.?” Camiler di-
sinda yiiksek seviyede Kur’an 6gretimi i¢in kurulan ilk miistakil medreseler
“Darul-Kur’an”lardur. Ilk kurulan Daru’l-Kur’an Dimask(Sam)’ta kurulan Sadi-
riyye Medresesi’dir (391/1001). Sonralar1 Kur’an 6gretimi, camilerin yanlarinda
olusturulan medreseler biinyesindeki “Daru’l-Kur’an” veya “Daru’l-Huffaz”
ad1 verilen boltimlerde yiiriitilmiistiir.”

Selguklular zamaninda kiraat ilminin okutuldugu medreselere genellikle

92  Buhari, Sahih, ilim 8.

93  Buhari, Sahih, ilim 8.

94 Hamidullah, age, c. I, s. 79.

95  Alib. Omer ed-Darakutni, Siinen, Daru’l-Marife, Beyrut 1966, c. 11, s. 85; Kettani, age, c. 11, s.
77.

96  Jons Pedersen, “Mescid”, IA, c. VIII, ss. 47-48.

97  Degisik sehirlerdeki camilerde ders veren hocalar igin bk. Ahmed Celebi, Isldm’da Egitim
Ogretim Tarihi, cev.: Ali Yardim, Istanbul, ts., ss. 73-82.
98  Genis bilgi i¢in bk. Cahid Baltac1, XV-XVI. Asirlarda Osmanl Medreseleri, Istanbul 1976, s. 14;

Nebi Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, DIA, c. VIII, s. 543; Ziya Kazici, Islém Medeniyet ve Miiesseseleri
Tarihi, Kayihan Yay., Istanbul 1999, s. 351.
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“Darul-Huffaz” denilmistir. Bu Darul-Huffaz'larin ¢ogu, sahislar tarafindan
agilmis ve pek azi1 bugiine kadar ulasmustir.

Osmanlilar doneminde de Kur’an 6gretimi ihtisas medreseleri olarak kabul
edilen “Daru’l-Kurra”larda yapilmaktaydi.®” Ancak camilerin egitim ve 6gretim
mahalli olarak kullanilmas: gelenegi Osmanlilarda da baslangictan beri benim-
senen ve devam ettirilen bir uygulama olmustur. Osmanli Devletinin yikilma-
sina kadar araliksiz siiren bu usule Cumhuriyet déneminde de devam edilmis-
tir,100

Osmanli déneminde Ibnii'l-Cezeri'nin (6.833/1429) Bursa’ya gelmesinden
sonra kiraat ilminde biiyiik gelismeler olmus ve binlerce hafiz yetismistir. On-
celikle sunu belirtmek gerekir ki, Istanbul’da sultan, vezir ve devlet biiytikleri-
ne ait ne kadar camii varsa her birisinin yaninda mutlaka bir de Daru’l-Kurra
bulunmaktaydi. Bunlarin yaninda hususi Daru’l-Kurra’lar da mevcuttu. En
meshurlari Sultan Siileyman, Hiisrev Kethiida, Mahmut Pasa Medresesi, Sadi
Celebi, imamzade ve Bosnali Mehmet Pasa Daru’l-Kurralar: olarak sayilabi-
lir. 101

Osmanli doneminde planli programli Kur’an ogretiminin yapildig:
“Daru’l-Kurra’lar, 3 Mart 1924 tarih ve 430 sayil1 Tevhid-i Tedrisat Kanununun
2. maddesi geregince Maarif Vekaletine baglanmak istenmistir. Ancak zamanin
Diyanet Isleri Bagkani Rifat Borekgi'nin (6.1941) bu okullarin birer ihtisas okulu
olduklar1 ve bu nedenle baskanliga bagl olarak 6gretime devam etmeleri ge-
rektigi yolundaki israri ile Kur’an kurslarina doniiserek varliklarini siirdiirme
imkan1 bulmuslardir.’? Bunun yaninda cumhuriyetin kurulusundan 1950 y1li-
na kadar degisik sebeplerden dolay1 Kur’an Kurslarinin sayis1 yok denecek
kadar azdi. 1923-1933 yillar1 arasinda iilkedeki Kur'an Kursu sayis1 sadece
9’dur.'® 1950’de bu say1 130"a, 1990’11 yillarda 5000’e ulagmustir.

5. Ezberde Yontem

Hz. Peygamber® doneminde, Kur’an’in 6gretilmesinde uygulanan metot, inen

99  Kazicy, age, s. 375.

100 Ahmet Onkal, Nebi Bozkurt, “Cami”, DIA, c. VIII, s. 51.

101 Evliya Celebi, age, c. I, ss. 241- 242.

102 Kazicy, age, s. 377; Bozkurt, “Daru’l-Kurra”, DIA, c. VIII, s. 545.

103 Jaschke Gotthard, Yeni Tiirkiye'de Islamcilik, Bilgi Yay. Ankara 1972, s. 76; Bernard Lewis,
Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev.: Metin Kiratli, Ttirk Tarih Kurumu, Ankara 1991, ss. 410-411.
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ayetlerin ezberlenmesi seklindedir. Sade bir hayat yasayan bu toplumun en
onemli 6zelligi siire olan meraklari idi.’** Hz. Peygamber®), Cebrail tarafindan
indirilen ayetleri ashabina okur, onlar da bir kag defa dinler ve hifzederlerdi.
Hz. Peygamber’in® namazlardan sonra ashabini, dini ve diinyevi konularda
aydinlatmak icin oturmalar1 adetlerindendi. Etrafini cevreleyen sahabeye, ayet
ve yorumlarini tiger defa tekrar ettirir, onlar da ezberlerdi.’® Medine disindan
gelen kabileler, Suffe okulunda Hz. Peygamber® ve ashabi tarafindan hizli bir
egitimden gecirilirdi. Sonra bu insanlar kendilerine 6gretilenleri, kendi kavim-
lerine 6gretmek tizere memleketlerine donerlerdi.'% Her giin kildiklar1 bes va-
kit namazlarinda da bu ayetleri tekrar ederlerdi. Bu nedenle Hz. Peygamber®),
giinlitk namazlarda okunabilmesi i¢in Kur’an metninin ezberlenmesinde de
1srar ediyordu.!%”

Hz. Peygamber’in® Kur’an 6gretimi gorevi, sadece erkeklere ait degildi.
Kadinlara da inen ayetleri teblig ediyordu. Bir vahiy aldiginda bunu ilk 6nce
erkeklerden olusan bir oturumda sahabeye agiklayip teblig ediyor ve sonra
ikinci defa hanimlardan olusan ayr1 bir oturumda kadin sahabiyyeye agikliyor-
du.108

Sahabe, Kur’an'1 genellikle on ayetlik boliimlere ayirarak ezberler, bunlarin
manasini ve bu ayetlerdeki emir ve yasaklari hayatlarina tatbik etmeden diger
ayetlere ge¢mezlerdi.'® Bu da bize, Kur’an’1 ezberlemekten maksadin ne olaca-
&1 hususunda giizel bir 6rnek tegkil etmektedir. Zamanla Kur’an'in ezberlen-
mesi meselesi, sadece Kur’an metnini hatasiz okuma {izerinde yogunlasmus,
onun anlasilmasi ve muhtevasi goz ard1 edilmistir. Burada su hususu da ifade
etmek yerinde olacaktir. Kur’anin tilaveti ile ibadet edilmektedir, dolayisiyla
onu hatasiz okumak gerekir. Arapga bir metin olan Kur’an’in ayn1 zamanda
dogru anlasilmasi gerekir. Kur’an sadece okumak ve anlagilmak i¢in degil, be-
yan ettigi essiz umdelerin hayata aktarilmasi i¢in indirilmistir. Onu ¢ok giizel
okuyabilir, degisik mahfillerde tartisma konusu yapabilir ancak ona hayati-
mizda yer vermezsek yine maksat hasil olmayacaktir. Dolayisiyla Kur’an egi-

104 ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, DiB yay., Ankara 1988, c. I, ss. 11-15.

105 Buhari, Sahih, {lim 8.

106 Buhari, Sahih, {lim 8.

107 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, gev.: Salih Tug, [FAV Yay., Istanbul 1993, s.
44.

108 Ebii Abdullah ibn ishak, Siretii [bn Ishik, tahk.: Muhammed Hamidullah, yy., ts., 5.128; Hami-
dullah, age, s. 42 (17 nolu dipnot).

109 Kurtubi, age, c. I, s. 39.
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timi agisindan bunlardan hig¢ birini digerine tercih etme liikstimiiz yoktur. Bu-
nun sonucu olarak sunu soyleyebiliriz: Ibadetlerin kabulii icin Kur’an dogru
okunacak, herhangi bir konuda yanligliga sebebiyet vermemek i¢in kaynagina
miiracaat edilerek dogru anlasilacak ve bunun sonucu olarak da dogru yasana-
cak ki, inisiyle ilgili maksat gerceklesebilsin.

6. Ezberlenme Siiresi

Kur’an’1i Kerim’i ezberlemek icin 6zellikle ¢ocuk yaslarda dmriin en az iki y1l
gibi bir siiresinin ona ayrilmasi ve hasredilmesi gerekmektedir. Bir ayeti ezber-
lemek icin bazen defalarca tekrarlamak gerekebilir. Bunun yaninda degisik
ezberleme metotlar: gelistirilebilir.

Hafizliga baslamadan 6nce kisinin yiiziine okumasi oldukga islek olmasi
gerekir. Kur'an'i yanlissiz ve seri bir sekilde okuyamayan kimsenin hafizliga
yonlendirilmesi dogru degildir. Bunun yaninda adayin, bu ise kabiliyetinin
tespiti icin Kur’an’in degisik sayfalar1 ezberlettirilmelidir. Bu ve benzeri deger-
lendirmeler sonucu hafizliga baslanmalidir.

Gilintimiizde hizl1 okuma teknikleri veya degisik kayit cihazlari (cd, mp3,
mp4 vs) yardimiyla daha kisa siirede ezberleme imkénlar1 yakalanabilir. Ancak
yeri gelmisken birka¢ konuya deginmek isabetli olacaktir. Hafizlik egitim ve
ogretiminin kuvvetli ve hatasiz olarak yapilmasi konusunda biitiin imkanlarin
seferber edilmesine denilecek bir sey yoktur. Ancak denenecek biitiin teknik
imkanlarin yaninda, 6grencinin karsisinda Kur’an’i dogru okuyan bir 6gretici
olmasi gerekir. Bu isin halledilebilmesi igin eskilerin tabiriyle bir fem-i muhsine
ihtiyag vardir. Dolayisiyla bu konuda en biiyiik problem, ehl-i eda diyebilece-
gimiz hocalarin eksikligi veya tercih edilmeyisidir. Bunun sonucu olarak -
hoslanmasak da- bazi kisiler tarafindan hafizlik yapanlar i¢in kullanlan, “¢o-
cuklarin zamanini bosa gegirmeyin” ifadesinin muhatabi olmaktan kurtulmak
miimkiin degildir. Hafizlik bir usta-¢irak miinasebetini gerektirir. Dolayisiyla
hoca sadece mesleki yonden degil ayni zamanda 6grencinin psikolojik ve fizyo-
lojik ihtiyaglarini da degerlendirebilecek donanimda olmalidir. Bunun aksi yani
mesleki ehliyeti olmayan birini egitim-6gretim teknikleri veya 6grenci psikolo-
jisi ve benzeri teknik bilgiler iceren egitime tabi tutmak da faydadan hali ol-
mamakla birlikte bir baska problemdir. Bu durum, mindere yapismus giiresciye
veya ringe serilmis boksore en iinlii antrenorleri tutmaya benzer. Dolayisiyla
¢ocugun tam gelisim caginda ona rehberlik yapacak hocalar, mesleki ve teknik
bilgiler bakimindan 6zenle segilmeli, istihdam i¢in 6zendirici bazi imkanlarla
desteklenmelidir.
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Hafiz olduktan sonra, hafiz kalma gibi son derece 6nemli bir gorev daha
hafizlar1 beklemektedir. O nedenle hafizlar i¢in, “hafiz olmak degil hafiz olarak
6lmek” dnemlidir ifadeleri kullanilmaktadir. Kur’an, bir yandan yaziya dokiile-
rek mushaflarda korunurken, bir yandan da hafizlikla zihinlere naksedilmek-
tedir. Bu 6nemli gorevi iistlenen hafizlar, Allah’in korumasi altinda bulunan
kitabi kalplerinde ve zihinlerinde saklayarak korunanin korunmasi gibi 6nemli
bir gorevi yerine getirmektedirler. Bu vesileyle onlar, diinyada ve ahirette bii-
yiik miikafata ve sevaba nail olmus ve olacaklardir.'0

Sonuc¢

Kur’an’1 Kerim’in korunmasinin en 6nemli ve ilk yolu, kendisi de ilk hafiz olan
Rastliillah ile sekillenen hafizlik miiessesesidir. Kur’an, nazil olmaya basladig1
andan itibaren Hz. Peygamber’in hafizasina naksedilmistir. Kur’an’in korun-
masinin birinci yolu hafizada yer almasi yani hifzdir. Daha sonra Hz. Peygam-
ber, hafizasindaki vahy-i ilahiyi vahiy katiplerini ¢agirarak onlara yazdirmistir.
Imam Cezeri’nin, “daha sonra Kur’an’in naklinde Mushaflarin ve kitaplarin
korunmasina degil, kalplerin ve zihinlerin korunmasina (ezbere) giivenilmistir.
Bu durum, Allah’in bu {immete nasip ettigi en degerli bir 6zelliktir,” ifadele-
rinde karsiligini buldugu tizere Kur’an’in en 6nemli korunma sekli ezberdir.
Bununla birlikte, ister hafizlik isterse kitabet yoluyla olsun, Kur’an’in muhafa-
zas1 Allah tarafindan garanti altina alinmistir.

Kur’an’in nazil oldugu ortam itibariyle; siire olan asir1 istiyak, nispeten
fikr1 ve felsefi akimlardan uzak olmastyla ar1 duru ve keskin bir hafizanin ya-
ninda tam bir teslimiyetle mukabele gormdistiir. Dolayisiyla sahabe, Kur’an'i
ezberlemeyi ve bu vesileyle onu insanlara ulastirmay1 cana minnet saymuistir.
Bunun gostergesi olarak Islam cografyasmin yayildig1 Bizans, Afrika igleri ve
Kuzey Afrika, Orta Asya hatta Cin iclerine kadar onlarla ifade edilen sahabe
kabirlerinin olmasi bunun en bariz gostergesidir. Yazinin yaygin olmadigi bu
donemlerde Kur’an, diyardan diyara kitadan kitaya sahabenin hafizasinda
ulasma imkan1 bulmustur.

Kur’an’in muhafazasinda sonraki donemlerde de ayn1 hassasiyet devam
etmistir. Hz. Peygamber doneminden Fatimiler’e kadar cami merkezli devam
eden Kur’an ezberleme gayreti, sonralar1 Daru’l-Kurra ve Daru’l-Huffaz isimle-

110 Genis bilgi icin bk. Yasemin Tung, Kur'an Hafizhigt ve Miisliiman'in Dini Hayatindaki Onemi,
Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Entitiisii, Istanbul
2008.
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riyle anilan yerlerde siirdiiriilmiistiir. Kur’an, giintimiizde, iilkemizde ve diger
Islam iilkelerinde, degisik isimlerle anilan mekanlarda binlerle ifade edilen
insan tarafindan ezberlenmeye devam etmektedir ve yerytiziinde Miisliimanlar
var oldukc¢a devam edecektir.

Kur’an’in ezberlenme gerekgcelerinden biri, ibadet dili olmasidir. Namazin
caiz olmast i¢in Kur’an'in ezberlenmesi gerekmektedir. Bu da az ya da ¢ok
Kur’an’in ezberlenmesini gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber’in sabah namaz-
larinda altmais ile ytiiz ayet arasinda okudugu goz 6niine alindiginda ona uyma
adina ne kadar ezber yapilmas: gerektigi anlasilacaktir. Bir diger husus, Hz.
Peygamber’e verilen teblig gorevinin onun yolunu insanlara ulastirmakla go-
revli alimlerce siirdiiriilmesi meselesidir. Dinin birinci kaynaginin Kur’an ol-
masi nedeniyle, bu gorevi iistlenenlerin hafizalarinda ondan ne kadar ayet var-
sa o kadar faydali olacaklari ve isabetli goriisler beyan edecekleri izahtan vares-
tedir.

Kur’an’in bir diger muhafaza sekli; Cebrail® ile Hz. Peygamber'in® her y1l
Ramazan ayinda tekrarladiklar1 arza olayidir. Miisliimanlar bu olayin hatirasi-
n1, yiiz yillardir devam ettirdikleri mukabele gelenegi ile yasatmaktadirlar.
Goriildiigii gibi Kur’an'in muhafazasinda 6nemli olan bu metotlarda hafizligin
yeri inkar edilemez. Bunun sonucu olarak hafizlik miiessesesi, ilk hafiz Hz.
Peygamber’in® onderligi ve tesvikiyle baslayip timmetin tevecciihiiyle tarih
boyunca devam etmis ve Kur’an’i Kerim, yeryiiziinde bastan sona ezberlenen
tek kitap olma 6zelligini kazanmustir. Bu 6zelligi itibariyle Kur’an, nazil oldugu
andan itibaren giiniimiize gelinceye kadar kendisinde herhangi bir degisiklik,
ilave ve noksanlik olmayan son ilahi kitap olma 6zelligini tasimaktadir.

Kur’an'in nazil olmaya bagladig1 andan itibaren kadin-erkek say1siz insan
tarafindan ezberlenmis olmasi, sonraki donemlerde onda eksik veya fazlalik
oldugu gibi ifadelere yer veren asir1 guruplara da olduk¢a 6nemli bir cevaptir.
Ciinkii kuzeyden giineye, dogudan batiya diinyanin her yerinde binlerce insa-
nin ezberleyip hafizasina naksettigi ve ayri sekilde okudugu kelamda bir deg;i-
siklik olmasi miimkiin degildir. Bu 6zelligi nedeniyle Kur’an’in artik bir har-
finde bile bir degisiklik yapmanin miimkiin olmadig1 genel kabul gorm{istiir.
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OGLAN SEYH iBRAHIM EFENDI VE BAZI TASAVVUFi GORUSLERI *

Siileyman GOKBULUT *

Ozet

Bayrami Melamileri veya Hamzaviler, Osmanl toplum hayatinda derin izleri bulunan tasavvufi bir
zimreyi ifade etmektedir. Bu ekol iginde gok 6nemli simalar bulunmaktadir. Bunlardan birisi de
“Sani-i Muhyiddin el-Arabi” diye anilan Oglan Seyh ibrahim Efendi (6.1065/1655)"dir. Bu makalede,
XI./XVII. asir Meldmi seyhlerinden biri olan ibrahim Efendi ve bazi tasavvufi gériisleri ele alinmak-
tadir. Oncelikle seyhin hayati, tasavvufi egitimi, faaliyetleri ve eserleri izerinde durulmakta, ardin-
dan vahdet-i viicid, insan-1 kamil ve veldyet-nlbuvvet iligkisi ile ilgili distncelerine dedinilmekte-
dir. Daha sonra farkli yazarlarin ibrahim Efendi hakkinda ileri siirdiikleri birtakim iddialarin deger-
lendirilmesi yer almaktadir.

Anahtar kelimeler: ibrahim Efendi, Bayrami Meldmileri, Vahdet-i Viic(id, insan-1 Kamil, Velayet-
Nibivvet Iligkisi.

Abstract

Oglan Sheikh Ibrahim Efendi and some of his mystical views

Bayrami Malamis or Hamzavis represent a mystical group which has deep traces in the Ottoman
social life. There are many important figures in this school. One of them is Oglan Sheikh Ibrahim
Efendi (d.1065/1655) known as “Sani-i Muhyiddin al-Arabi”. In this article, Ibrahim Efendi who is
one of the Malami sheikhs of the XI./XVII. century and his some views on sufism are dealt with.
Firstly, Oglan Sheikh’s life, mystical training and activity and works are cited; later his thoughts
with regard to the oneness of being, the perfect man and the sainthood-prophethood relation are
mentioned. Subsequently, there is an evaluation of some arguments that the diffirent writers offe-
red about Ibrahim Efendi.

Keywords: Ibrahim Efendi, Bayrami Malamis, The Oneness of Being, The Perfect Man, The Saint-
hood-Prophethood Relation.

“MerhGm ibrahim Efendi, arif-i makamat-1 ceber(t ve
Iah{t olup Sani-i Muhyiddin el-Arabf disek, sezadir.”
Mehmed Nazmi Efendi

Bu makale sahsima ati olan yiiksek lisans tezinden (Siileyman Gokbulut, Olanlar Seyhi Ibrahim
Efendinin Vahdetname/Usiil-i Muhakkikin'i Isiginda Tasavoufi Goriigleri (Inceleme ve Metin), Yaymn-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir 2003)
yararlanilarak hazirlanmistir.

**  Yrd. Dog. Dr., Dokuz Eyliil U. {lahiyat Fakiiltesi
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1. Giris

Nefsini hakir gorme, iyiliklerini gizleyip kotii hallerini saklamama ve kinaya-
nin kinamasina aldirmama ilkelerine sahip olan melamet, hemen biitiin tarikat-
larda ortak olan bir negvedir. Zaman gectikge tasavvuf erbabinda goriilmeye
baslayan 6zden uzaklasip sekilcilige biirtinme ve kilik-kiyafet 6zentisine bir
tepki olarak ortaya ¢ikmis bu diisiincenin, tasavvuf tarihi icinde {ic donem ha-
linde ele alinmasi genel kabul goren bir anlayis haline gelmistir.

Birinci donem, Hicri tiglincli asirda Hamd(in Kassar (6.271/884) 6nciilii-
giinde Horasan’da ortaya gikan bir grupla iligkilendirilmektedir. Ikinci Dénem
Melamileri, Hact Bayram Veli'nin (6.833/1430) halifelerinden Bigcak¢i Dede
Omer’le (6.880/1475) baglayan, uzun yillar Osmanl toplum hayatinda derin
izler birakan ve daha ¢ok idam edilen ya da takibata ugrayan kutublariyla
meshur Hamzavi-Melamiler diye anilmaktadir. Ugiincii Devre Melamileri ise
“Arab Hoca” namu ile de bilinen Muhammed Niiru’l-Arabi’nin (6.1305/1887)
Naksilikle Melamiligi mezcettigi ve yeni bir sekil verdigi ekolii ifade etmekte-
dir.!

Makalemizin konusunu teskil eden Oglan Seyh Ibrahim Efendi, 17. yiizy1l-
dayasamis Ikinci Devre Melami seyhlerinden birisidir. Esasen Rumeli kokenli
olan Ibrahim Efendji, heniiz cocuk diyebilecegimiz yaglarda ailesinden ayrilarak
Istanbul’a gelmis ve Halvetiyye tarikatinin Sinaniyye kolu seyhlerinden Seyyid
Seyfullah’in (6.1010/1601) halifesi Hakikizade Seyh Osman’a (6.1037/1629) in-
tisab etmistir. Onun yaminda siilikiinii tamamlayip Istanbul Aksaray’daki
Gavsi/Oglanlar Tekkesi'ne seyh olmustur.

Manevi silsilesi yoniiyle Melami, stiri silsilesi bakimindan Halveti sayilan
ve ¢ok geng yaslarda irsad faaliyetlerine baslayan bu kabina sigmaz sfifi, her ne
kadar kendini gizlemeye ¢alissa da yazdig1 coskulu siirleri ve yaptig1 cezbeli
sohbetlerle kisa siirede pek ¢ok kisinin dikkatini ¢ekmistir. Ona kars1 olan bu
yogun ilgi yasadig1 donemden beri de devam etmektedir. Her ne kadar diger
Melami kutublar: arasinda golgede kalmis gibi goriinse de o, kendi mensup
oldugu ekoliin fikriyatini ve zihin diinyasin en iyi yansitan 6rneklerin basinda
gelmektedir.

1 S6z konusu ii¢ dénem igin sirasiyla su eserlere bk. Ali Bolat, Bir Tasavouf Okulu Olarak
Meldmetilik, insan Yay., Istanbul 2003; Abdiilbaki Golpmarl,, Melamilik ve Meldmiler, Devlet
Matbaasi, istanbul 1931; Ali Bolat, Muhammed Nuru'l-Arabi, Hayat, Eserleri ve Tasavoufi Goriis-
leri, Etiit Yay., Samsun 2010.
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Oglan Seyh, eserlerinde seriat, tarikat, hakikat, 4dab, sohbet ve hizmet gibi
bazi temel tasavvufi konulara yer vermekle birlikte vahdet-i viictid, insan-1
kamil, devir ve velayet gibi birtakim tartismali meseleler iizerinde daha ¢ok
durmustur. Bundan dolay1 da yasadig1 donemden itibaren gesitli tenkitlerin ve
suglamalarin hedefi haline gelmistir. Bu makalede 6ncelikle seyhin hayat, ta-
savvufi egitimi, faaliyetleri ve eserleri tizerinde durulmus, ardindan vahdet-i
viiclid, insan-1 kamil ve veldyet-niiblivvet iligkisi ile ilgili diisiincelerine degi-
nilmistir. Daha sonra farkli yazarlarin Ibrahim Efendi hakkinda ileri siirdiikleri
birtakim iddialara yer verilmistir.

2. Oglan Seyh Ibrahim Efendinin Hayati, Tasavvufi Egitimi, Faaliyetleri ve
Eserleri

Oglan Seyh Ibrahim Efendi 1000/1591 y1linda, Kosova vilayetinin Uskiip sanca-
gmna baglh Egridere’de? diinyaya gelmistir. Halifesi Sun’ullah Gaybi
(6.1087/1676) Sohbetname’sinde bu tarihi agik bir sekilde dile getirmektedir:

“Ceddim Tabtab Sah Ali Hazretleri viladetimize bu beyitle isaret eylemisler:
Dogdugu bin tarifidir Hazret-i 16rdhim’in
Intikal etti cihdndan 6il o giin Rutb-1 zamdn 3

2 Egridere’nin neresi oldugu ile ilgili baz ihtilaflar bulunsa da genel kabul géren goriis Us-
kiip’te aymi isimdeki bir ¢ay kenarmda kurulan yerlesim birimi oldugudur. (Bk. Semseddin
Sami, Kamiisu’l-A’lém, Mihran Matbaas, istanbul 1302, c. 11, s. 1014.) Nazmi Efendi, onun do-
gum yerini “Erger” olarak verir. (Bk. Mehmed Nazmi Efendi, Hediyyetii’l-lhvin, Osmanlilarda
Tasavoufi Hayat -Halvetilik Ornegi— i¢inde, haz.: Osman Tiirer, insan Yay., Istanbul 2005, s. 603.)
Vassaf onun, Konya Aksaray1'ndaki Egridere’de ve zayif bir rivayetle istanbul Aksaray’inda
dogduguna isaret etmistir. (Bk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz.: Mehmet Akkus, Ali Yil-
maz, Seha Nesriyat, Istanbul 1990, c. IL, s. 512.) Vassaf'1 yamiltan biiyiik ihtimalle Ibrahim
Efendinin, Istanbul Aksaray’daki bir tekkede irsad faaliyetlerinde bulunmasindan dolay1
“Aksarayi” diye taninmasidir. Mehmet Nail Tuman ve Mehmet Siireyya da [brahim Efendi-
nin Egridere dogumlu oldugunu sdyleyenlerdendir. (Bk. Mehmet Nail, Tuhfe-i Ndili, haz.:
Cemal Kurnaz-Mustafa Tat¢i, Bizim Biiro Yay., Ankara 2001, c. I, s. 1235; Siireyya, Sicill-i
Osmini, haz.: Ali Aktan ve digerleri, Sebil Yay., Istanbul 1995, c. I, s. 100.)

3 Sun’ullah Gaybi, Sohbetndme, Milli Ktp., no: 06 Mil Yz A 364/1, vr. 28b. Bu eser, Abdurrahman
Dogan tarafindan giintimiiz harflerine aktarilarak Gaybi'nin diger eserleriyle birlikte yayin-
lanmugtir. Bk. Dogan, Kiitahyal: Sunullah Gaybi, yy., Istanbul 2001, ss. 97-159. Bahsi gegen Tab-
tab Sah Al (5.?) ise Ibrahim Efendinin dedesidir. Bu zat énce Melami kutublarmdan Sarban
Ahmed’e (6.952/1545), onun vefatindan sonra Vizeli Alaaddin’e (6.970/1563), daha sonra da
Gazanfer Dede’ye (6.974/1567) intisab etmis ve siiltikiinii onun yaninda tamamlamustir. Bk.
Abdulbaki Golpmarli, Kaygusuz Vizeli Alaaddin, Remzi Kitabhanesi, Istanbul 1932, ss. 14-15.
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Ibrahim Efendinin bir tiiccarin oglu olmasi diginda ailesi, esi ve gocuklar
hakkinda herhangi bir bilgimiz yoktur. Ondan bahseden eserlerde ¢ocukluk
yillarina ve aile yagantisina pek atifta bulunulmamakta, daha ziyade Istanbul’a
gelisi ve bundan sonraki hayatiyla ilgili bilgiler verilmektedir.

Ibrahim Efendi kaynaklarda “Oglan Seyh, Oglanlar Seyhi, Oglan Seyhi,
Olanlar Seyhi ve Olan Seyh” gibi lakablarla zikredilmektedir. Miistakimzade
Siileyman Sadeddin’e (6.1202/1788) gore [brahim Efendi, Aksaray’da seccade-
nigin oldugu siirecte daha ¢ok genglere yonelik faaliyetlerde bulundugu igin
gengclerin seyhi anlaminda Oglanlar Seyhi diye anilmistir. Onun “Olan Seyh”
veya “Olanlar Seyhi” diye anilmast ilk defa Hiiseyin Vassaf'in (6.1929) Sefine-i
Evliy@’sinda goriilen bir durumdur. Vassaf, herhangi bir kisi ya da kaynaga
atifta bulunmadan, Ibrahim Efendinin bu isimle anildigini ve tekkesinin de
“Olanlar Tekkesi” oldugunu belirtir.s Ona “Aksarayi” denmesi ise Istanbul
Aksaray’daki tekkesinde irsad faaliyetlerinde bulunmasindan otiirtidiir.

Ibrahim Efendi, kendisine “Oglan Seyh” denilmesiyle ilgili olarak soyle bir
olay anlatir:

“Sinnimiz alt1 veya sekizde iken ceddimiz Piri Mektebdar Hazretleri'nin {lahiyyat'indan

hifz itdiiriirdi. Hatta bir giin ‘Varimi ol Hakk’a virdim han u mamm kalmadi” misrain

hifz ederken, “dedecigim bu dahi Pirin ilahisi midir?” dedim. Ceddim dahi, “beli oglan-
cagim” dedikde, “acaba kendiilerinin var1 var mu idi, hatta vire” deyii sdyledigimde, ced-

dim “bu oglancik seyhdiir” deyii oksar idi. Oglan Seyh tesmiyesine badi vii bais bu-

dur.”6

Ibrahim Efendinin bu ifadelerinden, gergek lakabimin “Oglan Seyh” ve
digerlerinin ise zamanla kazanilmis unvanlar oldugu seklinde diisiiniilmesi
gerektigini soyleyebiliriz.

4  Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Mecelletii’n-Nisib (Tipk: Basim), Kiiltiir Bakanlig1 Yay.,
Ankara 2000, vr. 123a; Ayrica bk. Miistakimzade, Risdle-i Bayrdamiyye-i Meldmiyye, Stileymani-
ye Ktp., Nafiz Pasa, no: 1164, vr. 38b.

Vassaf, Sefine, c. 11, ss. 512-513.

Gaybi, Sohbetndme, vr. 28b.

Oglan Seyh lakabini ilk kullanan kisi Ibrahim Efendi degildir. Zira Kan{ini doneminde idam
edilen Ismail Ma’stiki (6.945/1539) de ayni isimle amlmaktadir. Masukai ile ilgili olarak bk. Re-
sat Ongoren, “Seriatin Kestigi Parmak: Kanuni Sultan Siileyman Devrinde idam Edilen Tari-
kat Seyhleri”, ILAM Aragtirma Dergisi, Istanbul 1996, c. 1, say1: 1, ss. 123-140; A. Yasar Ocak,
“Kanuni Sultan Siileyman Devrinde Osmanli Resmi Diisiincesine Kars1 Bir Tepki Hareketi:
Oglan Seyh Ismail Masuki”, Osmanli Arastirmalari, Istanbul 1990, sayt: 10, ss. 49-58; A. Yasar
Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, Tarih Vakfi Yurt Yay., Istanbul 1999, ss. 274-
290.
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2.1. Tasavvufi Egitimi ve Silsileleri

Ibrahim Efendinin medrese tahsili goriip géormedigine, eger gordiiyse hangi
eserleri okuduguna ve kimlerden ders aldigina dair maalesef bir bilgiye sahip
degiliz. Fakat onun kiiciik yaslardan itibaren kendisini tasavvufl bir mubhit
icinde buldugunu goriiyoruz. O, tasavvuflailgili ilk bilgilerini “ceddim” dedigi
Melami seyhi Tabtab Sah Ali’den almstir.

Ibrahim Efendinin kendini bagh gordiigii iki silsile vardir. Bunlardan biri
silsile-i stiri, digeri ise silsile-i manevidir. Bunu bizzat kendisi soyle ifade eder:
“Ve dahi silsile-i stiriyyemiz Halvetiyye’de Seyh Osman Hakikizade’ye ve silsi-
le-i maneviyyemiz Ceddim Sah Ali’ye miintehidir.”” Fakat o bunlar1 sdylemek-
le birlikte, kendisini diger biitiin yollardan {istiin olan vahdet tarikina miintesib
goriir: “Ne Halvetileriz ne Celveti, ne Kadiriyye ne Mevlevi. Belki erbab-1 ma-
habbetten olan vahdetiyiiz.”$ Bunun yani sira Ibrahim Efendinin Sivasi ve Cel-
vetl muhitleriyle de iliskili olduguna dair bilgiler mevcuttur. $imdi onun ad1
gecen silsilelerine ve etkilendigi tasavvuf ¢evrelerine deginelim:

2.1.1. Silsile-i Stri

Ibrahim Efendinin silsile-i stiri ve silsile-i manevi diye belirttigi iki silsilesi var-
dir. Bunlardan ilki olan ve zahirdeki silsile anlamina gelen silsile-i sfiri, onun
Halveti yoniinii gostermektedir. Oglan Seyh, kiiciik yaslarda memleketini terk
edip Istanbul’a gelince, burada bir hemsehrisine misafir olmus ve onun delale-
tiyle Egrikap1’da irsad faaliyetlerinde bulunan Hakikizade Seyh Osman’a bag-
lanmistir. Bununla ilgili Muhammed Nazmi'nin (6.1112/1701) anlattiklar1 s6yle
Ozetlenebilir:

Osman Efendinin huzuruna kabul edilen bu asik, herhangi bir arastirma
yapmadan bin sikke-i haseneyi seyhin oniine koyup hikayesini anlatarak biat
talebinde bulunur. Onun ¢ok geng oldugunu goren Seyh Osman, “Celebi, dahi
tazeligin var. Ve ndz ve nd’im ile perverde olmugsundur. Miicdhede ve riydzete taham-
miil edemezsin.” gibi sdzlerle onu bu isteginden vazgecirmeye calisir. Bunun
tizerine geng asik, “Sultanim, ben talib-i Hakk’im. Ya visil-1 cinan olurum, yahud bu
yolda cdn veririm. Ciimle fukardya ittiigiiniiz tekalifi tahammiil iderim.” diye karg1-

7 Gaybi, Sohbetnime, vr. 16b.
8 Age, vr. 11a.
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lik verir. Bu sozleri duyan seyh, onu dergdha kabul eder.?

Seyhi Mehmed Efendi (6.1144/1731) de onun “sinn-i temyize” erisince Eg-

rikap1 zaviyesinde seccade-nisin olan Halvetiyye seyhlerinden Seyh Osman

Efendiye intisab ettigini ve bir siire onun hizmetinde bulundugunu séyler.'

Diger kaynaklarda da hemen hemen aynu bilgiler geger.

Seyh Hakikizade, geng asiga bu yolun ne kadar zor ve engebeli oldugunu

gostermek icin Ibrahim’in gilesini dergahin diginda kazilan bir cukurda gegir-

mesini emreder. Onun bu intisabiny, yedi sene Egrikap1 Zaviyesi'nde kaldigin,

seyhiyle birlikte ¢ok halvette bulundugunu ve on giinde bir kere iftar ettigini

bizzat kendisinden 6greniyoruz:

Tarik:1 Halvetiyye berzahu turfe vadidiir
O vddiden dahi tahRik edeyim sana icmdld

Hakikizdde Seyh Osman ile ¢oR halvet itdim ben
Yedi yil bir mezdr icre ceRerdim ziRy ile esmd

Dati on giinde bir Rerre yemek olmusdu mu tadim
Iderdim ziky-i tevhid gahi cehren gahi ahfd!!

Ibrahim Efendinin Halvetiyye'nin Ahmediyye subesine ulasan silsilesini su

sekilde gosterebiliriz!:

1. Yigitbast Ahmed Marmaravi (6.910/1504)
Izzeddin Karamani (6.933/1527)

Ibrahim Ummi Sinan (6.976/1568)

Seyyid Seyfullah (6.1010/1601)
Hakikizade Osman Efendi (6.1038/1628)
Oglan Seyh Ibrahim Efendi (6.1065/1655)

S o

10

11
12

Nazmi, Hediyyetii ‘I-Ihvdn, ss. 603-604.

Seyhi Mehmed Efendi, Vekayiii’l-Fudal, haz.: Abdiilkadir Ozcan, Cagri Yay., Istanbul 1989, c.
1, s. 553.

ibrahim Efendi, Us#il-i Muhakkikin, Siileymaniye Ktp., Yazma Bagislar, no: 59, vr. 80a.
Halveti silsilesi igin bk. Rahmi Serin, Islam Tasavoufunda Halvetilik ve Halvetiler, Petek Yay.,
Istanbul 1984, ss. 78-81; Mustafa Askar, “Bir Tiirk Tarikat1 Olarak Halvetiyyenin Tarihi Geli-

simi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara
1999, c. 39, ss. 535-563.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



0glan Seyh ibrahim Efendi ve Baz Tasavvufi Gérisleri | 259

2.2.2. Silsile-i Manevi

Silsile-i manevi ise Ibrahim Efendinin kendini ait gordiigii, cocuklugundan
itibaren feyz aldig1 ve lkinci Devre Melamiligi olarak da bilinen Bayrami-
Melamiliginin olusturdugu ¢izgidir.
Ibrahim Efendinin silsile-i manevi diye isimlendirdigi Melami silsilesini
sOyle gosterebiliriz!3:
1. Haci Bayram Veli (6.833/1430)
Dede Omer Sikkini (6.880/1475)
Biinyamin Ayasi (6.926/1519)
Pir Ali Aksaray1 (6.935/1528)
Oglan Seyh Ismail Ma’siiki (6.945/1539)
Sarban Ahmed (6.952/1545)
Tabtab Sah Ali (0.?)
Oglan Seyh Ibrahim Efendi (6.1065/1655)

Yukarida bahsettigimiz iki silsilenin disinda Ibrahim Efendinin miinasebe-

® N O WD

tinin bulundugu Sivasi ve Celveti muhite de kisaca deginmek yerinde olacaktir.
Zira baz1 kaynaklarin verdigi bilgilere gore [brahim Efendi, Halvetiyye'nin
Semsiyye kolunun meshur seyhlerinden Abdiilehad Nfiri (6.1061/1651) ile o
devrin saygideger mesayihinden biri olan Aziz Mahmud Hiidayi'nin
(6.1038/1628) yaninda da bulunmustur.

Hediyyetii'l-Thvan miiellifi Nazmi, Ibrahim Efendinin yetmis yasini agkin ve
meshur bir zat oldugu halde Abdiilehad N{iri'ye intisab ettigini anlatir. Riiya-
sinda Hz. Peygamber’i goren Ibrahim Efendi, onun “Varisim Abdiilehad
Nri’dir, Ehad sirrina da o vakaftir.” seklindeki sdzlerine tabi olarak ad1 gegen
seyhe baglanmigtir. '+

Abdiilehad Nri, 1061/1651 tarihinde vefat etmistir.1> Ibrahim Efendi ise
1000/1589 yilinda dogmus, 1065/1655’te lmiistiir. Yani o, 65 yillik bir dmiir
stirmiistiir. Dolayisiyla onun yetmisi askin bir yasta kendisinden dort y1l 6nce

13 Golpinarh Melamilik ve Meldmiler adli kitabinin ikinci béliimiinde Ikinci Devre Melamilerini
tek tek anlatmaktadir. Bk. Golpinarly, age, ss. 33-217.

14  Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin, ss. 605-606.

15  Abdiilehad Niri hakkinda detayl bilgi igin bk. Ibrahim Baz, Abdiilehad Niiri-i Sivasi, Hayat1,
Eserleri, Goriisleri, Insan Yay., Istanbul 2007.
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vefat etmis bir seyhe baglanmasi tarihi gerceklerle pek ortiismemektedir. An-
cak tarihi agidan tartismali olan bu rivayet, Ibrahim Efendinin Abdiilehad
Nri’ye daha 6nceki bir zaman diliminde intisab etmesi bakimindan dogru
olabilir. Veya bu bilgi, iki seyh arasindaki yakin iliskilerin de bir gostergesi
olarak kabul edilebilir.

Yine Nazmi Efendiye gore Oglan Seyh, IV. Murad’in takibatina maruz
kalmus, hatta Sultan onun katline bile karar vermistir. Saraya yakin ¢evrelerde
miiridleri olan seyh, bu haberi alir almaz Hiidayi Hazretlerine siginmuistir. Ib-
rahim Efendi burada gecirdigi siire zarfinda Celveti usfiliine gore siiltkiinii
ikmal edip seyhinden hilafet almistir.’® Hiiseyin Vassaf'in verdigi bilgiler de bu
minval iizeredir. O dénemde devletin Hamzavilere kars: yiirtittiigii politika
nedeniyle, “Hz. Seyh ziyadesiyle tesettiir etmis ve Hakiki Osman Efendiye ve
Abdiilehad Nfirl'ye ve Hz. Hiidayi'ye arz-1 nisbet ederek Halveti ve Cel-
vetl’den goriinmiistiir.”?”

Ibrahim Efendinin Hiidayi'ye sigindigina dair ileri siiriilen bu iddialar
cesitli yonlerden tenkit edilebilir: Bir kere boyle bir bilgiye ilk defa Nazmi’'nin
Hediyyetii'l-Thvdn’inda rastlanmaktadir. Ne Seyhi Mehmed Efendi ne iistadimin
sozlerini kaleme alan Gaybi ve ne de Risdle-i Meldmiyye yazar1 Miistakimzade
bu hadiseden bahseder. ikincisi Hiiday1 1038/1628 tarihinde vefat etmistir. Do-
layisiyla Ibrahim Efendiyle bu tarihten 6nce iliskilerinin olmasi sarttir. Bu sira-
da Ibrahim Efendi hakkinda 6liim fermani ¢ikardigi sdylenen padisah ise
1022/1611’de diinyaya gelen ve heniiz on yedi yasinda olan IV. Murad’tir. On
bir yasinda tahta ¢ikan bu sultanin 1632’ye kadar annesinin ve diger devlet
adamlarinin golgesinde bir saltanat siirdiigii bilinmektedir. Nazmi'nin, IV.
Murad’in idam ettirdigini soyledigi {i¢ seyh (Abaza, Sakarya ve Rumiyye seyh-
leri) de zaten sultanin hayatinin sonlarina dogru, yani giiciiniin zirvesindeyken
gerceklesmistir. Dolayisiyla IV. Murat’in boyle bir emir verdigine, bunun {ize-
rine Ibrahim Efendinin de diger bazi seyhler ve devlet adamlar1 gibi Aziz
Mahmud Hiiday1’ye sigimip eman diledigine dair verilen bilgi kesinlikten uzak-

tir.18

16 ~ Nazmi, Hediyyetii ‘I-Ihvdn, s. 605.

17 Vassaf, Sefine, c. 11, s. 515; Hamzavi-Melamilere kars: yiiriitiilen takibat icin bk. Ocak, age, ss.
251-313.

18  Bu konudaki bir degerlendirme igin bk. Ayse Astide Soysal, XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Meldmi

Kutbu: Oglan(lar) Seyh(i) Ibrahim Efendi, Yaymlanmanus Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2005, ss. 99-102.
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Eger Ibrahim Efendinin Seyh Hiidayi’ye sigindigim kabul edecek olursak,
bu durum daha ¢ok o donemin siyasi sartlari ile ilgilidir. Ciinkii Osmanli Dev-
letinin duraklamaya bagladi1g1 bu dénemde devlete karsi bir isyan hareketinde
bulunmalarindan korkuldugu icin etrafina kalabalik bir grubun toplandig:
cemiyet sahibi seyhler kontrol altinda tutulmaya calisilmistir. Bununla ilgili
olarak Abaza Seyhi Abdiirrahim Efendi (6.1047/1637), Urmiye Seyhi Mahmud
Efendi (6.1047/1637) ve Siit¢li Besir Aga (6.1073/1663) bu asirda idam edilmis-
lerdir.” Ibrahim Efendi de o dénemde tekkesi dolup tagan cemiyet sahibi bir
seyhtir. Bundan dolay1 bazi sikintilarla yiiz yiize gelmis olabilir.

2.3. Tekkesi ve Vefati

Melami hareketi genel olarak diger tarikatlarin resmi uygulamalarindan, belirli
zikir ve evraddan, tac ve hirkadan uzak bir goriiniim arz eder. Bundan dolay1
Melami seyhlerinin herhangi bir tekke veya zaviyede degil de halk arasinda,
evlerde ve is yerlerinde dolasarak, sohbet ve agk usullerine gore hizmet verdik-
lerini goriiriiz.

Ibrahim Efendi her ne kadar kendini Melami ziimre icinde gdrse de bir
Halveti olan Hakikizade Seyh Osman’in halifesi olarak Gavsi Tekkesi'nde
seccade-nigin olmustur. “Oglanlar”, “Gavsi”, “Seyh Ibrahim Efendi”, “Yakup
Aga” veya “Cism-i Latif” olarak da isimlendirilen bu tekke, Fatih doneminde
1453-1461 yillar1 arasinda Sekbanbasi Yakup Aga tarafindan insa edilmis ve
dort kath kagir bir yapidir. Rivayete gore Yakup Aga riiyasinda Abdulkadir
Geylani'yi gormiis, onun “buraya bir dergih ingd et” emrine ittibaen bu tekkeyi
yapmustir. Tekkenin ilk dénemine ait bilgilerin sinirli olmas: nedeniyle, 17.
ylizyila kadarki tarihi belli degildir. Bu yiizyilda tekkeyi yeniden ihya eden ve
hizmete sokan kisi Ibrahim Efendidir.20

Seyhi Mehmed, ibrahim Efendinin tekkesi ile ilgili olarak “Tekkesine
ulema ve viizera hazir olup fukara ve duafa diihtile mecal bulamazdi.”?' diye-
rek buranin ne kadar gézde bir yer oldugunu anlatmaktadir. Hemen ayni ifade-
lere Nazmi'nin Hediyye'sinde de rastliyoruz. Nazmi, tekke ile ilgili olarak sun-
lar1 sdyler: “Yevmii'l-Cum’a mukabelesinde, ulema ve viizera dabbelerinden

19  Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavouf, Osav Yay., Istanbul 2001, s. 448; Ocak, age, ss.
304-306.

20 M. Baha Tanman, “Oglanlar Tekkesi”, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, Kiiltiir Bakanlig1-
Tarih Vakfi Yay., Istanbul 1994, c. VI, ss. 123-124; Vassaf, Sefine, c. 11, ss. 514-515.

21 Seyhi, Vakayiii'l-Fudald, c. 1, s. 553.
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gecilmez ve tekyeye diihfile herkes yol bulamaz idi.”?2 Bu kayitlardan anlasil-
maktadir ki, Ibrahim Efendi gercekten devrinin 6nemli seyhlerinden biridir.
Gerek halk gerekse yonetici kesimden onun meclislerine gelip gidenlerin ¢ok
olmasi, hakkinda baz1 sdylentilerin ¢ikmasina yol agmistir, diyebiliriz.

Ibrahim Efendi, ad1 gecen tekkedeki faaliyetlerini vefatina kadar siirdiir-
miistiir. Seyhi ve Nazmi, onun bu tekkede elli y1l irsad faaliyetinde bulundu-
gunu bildirirler. Fakat bu bilgiye biraz ihtiyatla yaklasmak gerekir. Zira fbra-
him Efendi 1000/1591 yilinda dogmus ve 1065/1655’te vefat etmistir. Elli yil
seyhlik yaptigin1 kabul edecek olursak, onun on bes yasinda iken bu makama
gecmis olmasi gerekir ki bu, pek kabul edilebilir bir sey degildir. Fakat Vas-
saf’'in “kirk sene kadar icra-y1 mesthat”?* ettigine dair soyledikleri daha anlasilabi-
lirdir.

Ibrahim Efendi hakkindaki birinci derecede kaynak hiiviyetinde olan Soh-
betndme’nin sonunda, seyhin vefat tarihi ayrintili bir sekilde verilmistir: “Bin
altmis bes senesinin mah-i rebiii’l-ahirinin yirmi ikinci ¢aharsembe giini vakt-i
sabahda afitab-1 hakikatleri burc-i cisimlerinden gur(ib eyledi.”?> Bu ifadelerden
kesin olarak anlasilmaktadir ki, Ibrahim Efendi 22 Rebiiilahir Carsamba 1065 (1
Mart 1655) tarihinde olmiistiir. Tal’ati Hiiseyin (6.1075/1665), “Cennet olsun
makamin [bréhim” misraini, seyhin vefatina tarih olarak diismiistiir.2s Ibrahim
Efendi kendi tekkesinin haziresine defnedilmistir. Fakat 1950’lerde Millet Cad-
desi agilirken bu mekan yikilmis ve onun nasi da Murat Pagsa Camii'ne nakle-
dilmigtir.?”

2.4. Eserleri

ibrahim Efendinin eserlerinin sayisi ve isimleri hususunda su ana kadar bir
ittifak saglanamamustir. Bunda, bazi temel kaynaklarin onun eserlerini tam bir
sekilde tanitmamasinin yaninda, kiitiiphane kayitlarinda bunlarin farkli isim-
lerle kaydedilmesi de etkili olmustur. Mesela Vassaf, onun asari arasinda Dil-i
Ddnd ve Divin’t sayar.?® Bursali Mehmet Tahir (6.1925), Dil-i Ddnd Kasidesi,

22 Nazmi, Hediyyetii'l-Thvin, s. 605.

23 Seyhi, Vekayiii'l-Fudald, c. 1, s. 553; Nazmi, Hedz'yyetill—ihvﬁn, s. 605.
24  Vassaf, Sefine, c. 11, s. 515.

25  Gaybi, Sohbetndme, vr. 29a.

26  Vassaf, Sefine, c. 11, s. 513; Golpmarli, Meldmilik ve Meldmiler, s. 112.
27 N.Yilmaz, age, s. 331.

28  Vassaf, Sefine, c. 11, s. 515.
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Divinge’si ve bir de Miifid ii Muhtasar’1 zikreder.?? Mehmed Stireyya (6.1909)
sadece “Ildhiyat”1 oldugunu bildirir. Gélpinarl (6.1982), seyhin eserlerini,
Divin, Dil-i Dand Kasidesi, Tasavvufnime/Vahdetnidme olarak tesbit etmekte, Bur-
salt Mehmet Tahir’'i kaynak gostererek “bir de Miifid ii Muhtasar’1 vardir” de-
mektedir.?!

Kitiiphane kayitlarina baktigimizda seyhin, bu zikredilenlere ilaveten,
Ustil-i Muhakkikin® ve Viridat-1 Ibrahim isimli eserlerine de rastlariz. Fakat
degisik isimlerle kaydedilen bu eserlerin Divin’in bir parcast mi yoksa
Divdn’dan ayr1 miistakil birer eser mi olduklar1 meselesi tartismalidir. Bununla
birlikte onun eserlerini soyle siralayabiliriz:

1. Divin

2. Miifid ii Muhtasar®*

3. Kaside-i Dil-i Dind

4.  Kaside-i Mimiyye®

5. Usiil-i Muhakkikin (Vahdetndmel/ Tasavoufnime)

Bunlarin disinda Ibrahim Efendinin hece vezniyle yazdig1 baz ildhileri de bu-
lunmaktadir.3¢

3. Oglan Seyh ibrahim Efendinin Baz1 Tasavvufi Goriisleri

Ibrahim Efendinin tasavvufi diisiincelerine deginirken 6zellikle Usiil-i Muhak-

29  Bursali Mehmed Tahir, Osmanili Miiellifleri, haz.: Mustafa Tatc1, Cemal Kurnaz, Bizim Biiro
Yay., Ankara 2000, c. , s. 26.

30 Siireyya, Sicill-i Osmini, c. 1, s. 100.

31  Golpmarl, Melamilik ve Meldmiler, s. 113.

32  ibrahim Efendi, Usil-i Muhakkikin, Nuruosmaniye Ktp., no: 3677; ibrahim Efendi, Usil-i
Muhakkikin, Istanbul Universitesi Merkez Ktp., Tiirkge, no: 16600.

33  Ibrahim Efendi, Viriddt-1 Ibrahim, istanbul Universitesi Merkez Ktp., Tiirkge, no: 6512.

34  Bueser Bilal Kemikli tarafindan giintimiiz harflerine aktarilmis ve nesredilmistir. Bk. Kemik-
li, Oglanlar Seyhi Ibrahim, Miifid ii Muhtasar, Kitabevi Yay., Istanbul 2003.

35 Bukaside F. Abdullah Tansel tarafindan giiniimiiz harflerine aktarilarak yayimlanmugtir. Bk.
Tansel, “Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi ve Devriyesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Ankara 1969, sayz: 17, ss. 187-199.

36  Abdullah Ugman, “Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, Otiiken-Sogiit
Negriyat, Istanbul 1987, c. VI, ss. 41-46. Oglan Seyh’in Usill-i Muhakkikin, Kaside-i Dil-i Dand,
Kaside-i Mimiyye ve baz1 gazelleri topluca su eserde bulunabilir: Hazret-i Dil-i Déand Oglan Seyh
[brahim Efendi Kiilliyati, haz.: H. Rahmi Yananly, Kitabevi Yay., Istanbul 2008.
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kikin (Vahdetname/ Tasavvufndme) adli mesnevisi ile halifesi Sun’ullah Gaybi'nin,
seyhinin sozlerini topladig1 Sohbetnime’ye egilecegiz. Agirlikli olarak seyhin
vahdet-i viictidla ilgili fikirlerini ele alacagiz. Yine bununla yakindan iligkili
olan insan-1 kamil ve velayet-niibiivvet konularindaki goriislerinden de bahse-
decegiz. Daha sonra da Oglan Seyh hakkinda ileri siiriilen “zindik, miilhid ve
panteist” gibi baz1 6nemli iddialar tartisacagz.

3.1. Vahdet-i Viiciid

Allah’tan baska gergek varlik olmadiginin idrak ve sutiruna sahip olmaya vah-
det-i viicid denir.?” Tasavvuf tarihinde bu goriisii sistemlestiren kisi Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi (6.638/1240) dir. Ibnii’l-Arabi’ye gore varlik, hakikatte tek-
tir. O da Allah’tir. Allah’in disindaki diger biitiin varliklar bizatihi var degiller-
dir, yani onlarin kendilerine ait miistakil varliklar1 yoktur. Onlarin var olmalar1
Hakk’n viiciduna baghdir. Alemdeki kesret, yani mevctidat ise bu viictidun
degisik mertebelerdeki tezahiirleri ve ta’ayyiinleridir. Biitiin kainat gercekte
Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerinden ibarettir. Bundan dolayi alem, izafi
ve smirh bir varolusa sahiptir. Diger bir deyisle o, golge varliktir. Cilinkii
O’'ndan belirmistir ve yine O'na donecektir.3® Bu goriisii temsil eden stifilere
gore alem, hakikat cihetinden Hak, ta’ayyiin bakimindan Hak degildir. Esyanin
ayni, yani hakikati ve zati Hak’tir, fakat esyanin esya olarak kendisi Hak degil-
dir.?® Allah, zat1 bakimindan Batin, ama zuhiir mahalleri bakimindan Zahir’dir.
Bunun igin ibnii’I-Arabi, Allah’in tenzih ve tesbihini birlikte zikreder. Hakk'in
tenzihi, zatl ahadiyyeti ve hadislere benzemezliginde; tegbihi ise esyanin stiret-
lerindeki tecellisindedir.*

Ibrahim Efendinin vahdet-i viicid anlayisini benimsedigi ve biitiin eserle-
rinde bunu agik bir sekilde yansittig1 goriilmektedir. Nazmi'nin Hediyyetii’l-
Ihvan’indaki su sézler, onun bu hususta ¢agdaglar1 arasinda ne kadar temayiiz
etmis oldugunu gostermektedir:

37  Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabala Yay., istanbul 2001, s. 364.

38  Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fustisu’l-hikem, ¢ev.: Nuri Gencosman, Ankara Universitesi Basime-
vi, Ankara 1964, s. 142.

39  Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viiciid ile Alakali Baz1 Meseleler”,
Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Marmara Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yay., Istanbul
1987, c. 1, s. 54.

40  Ebu’l-Ala Afifi, Tasavouf: Islam’da Maneoi Hayat, cev.: Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz Yay.,
Istanbul 1999, s. 169.
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“Merhtim Ibrahim Efendi, arif-i makamat-1 ceberfit ve lahfit olup Sani-i Muhyiddin el-
Arabi disek, sezadir. Hatta pirimiz Sivasi Efendi Hazretleri, Ibrahim Efendiye tezkire irsal
itdikte, bu unvanla tahrir buyururlarmis.”#!

Oglan Seyh tevhidi, “Ehl-i vahdet katinda tevhid, talibin Hadi'yle zaten ve
sifaten ve fi'len ve rizden vahdetinde yeksan olmasindan ibarettir.”# diye ta-
nimlamaktadir. Onun goziinde viictid (varlik) ise Viictid-1 Mutlak’tir, yani Al-
lah’tir.#* Ibrahim Efendi her iki Alemde goriinenin Hak oldugunu, giinkii biitiin
seylerin O'ndan zuhfir ettigini sdyler:

Veli O'ldur dii dlemde hiiveydd
Cihdn Bir'den olubdur ciimle peydad*

Allah’'in disindaki her sey zamanla yok olup gidecektir. Ciinkii onlarin
zaten gergek bir varliklar1 yoktur. Baki kalacak ise sadece vechullah, yani Al-
lah’in varligidir. Bu yiizden kisi hi¢bir zaman kendinde varlik gormemelidir;
zira asil varlik, Hakk’in varlhigidir:

Fend olan hakikatde stvadur
Begim baki olan vech-i Hudd'durts

Anun varlijina ben dimezem [d
Anun varligidur var, benligim (36

Fakat yasamakta oldugumuz su sehadet aleminde bazi farkliliklarin, yani
kesretin oldugu da bir gercektir. Bu ¢esitlilik ve ¢okluk, ilahi isimlerin ve sifat-
larin gesitlilik ve coklugundan kaynaklanmaktadir. Ibrahim Efendi, vahdet ile
kesret arasindaki iliskinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in sembolizme bagvurur ve
¢okca kullanilan “deniz-katre” veya “deniz-dalga” misalini verir:

Gorinen bahr-i vahdetdiir cihdn gark,
Olubdur siibhesiz ey talib-i Hak,

41  Nazmi, Hediyyetii ‘I-Ihvdn, s. 604.
42 Gaybi, Sohbetndme, vr. 21a.
43 Gaybi, Sohbetndme, vr. 13b.

44  Ibrahim Efendi, Usil-i Muhakkikin, Nuruosmaniye Ktp., no: 3677, vr. 24b. Bundan sonra,
Ibrahim Efendinin Usiil-i Muhakkikin adli mesnevisinden aktardigimiz biitiin beyitlerde bu
eser kaynak olarak kullanilacaktir.

45  Ibrahim Efendi, Usiil-i Muhakkikin, vr. 9b.
46  Age, vr.7a.
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Muhitdiir ifmi ile bahr-i vahdet
Ana mani’ degildiir bil bu Resret

O bahriin mevcidiir esyd serdpd
Bu meveden olur ol bahr dsikdrd

O bahriin Ratresidiir bu viicddun
O bahr icre diiriir ciimle siihiidun®’

Vahdet-i viictid fikri en ¢ok tenzih anlayisina golge diisiirdiigii i¢in elesti-
rilmistir. Hatta bu ylizden panteizmle ayni oldugu bile diisiiniilm{istiir. Oglan
Seyh, Tanr1'nuin yiiceligini ve askinligini vurgulamaya calisir. O, alemdeki bii-
tiin varliklarin 6ziiniin Hak oldugunu kabul etmekle birlikte, ayn1 zamanda
O’'nun her seyden miinezzeh ve miistagni bulundugunu da sdylemekten geri
durmaz:

Miinezzehdiir zamdn ile meRdndan
Miinezzehdiir Hudd dn ile inden*s

Zira vahdetci bir bakista, kainatta teméasa edilen her nesne Allah’in bir
mazharidir, yani dlem O’'nunla dopdoludur. Bundan dolay1 her seyde bir olan
Hakk’t gérmek sasirtic1 degildir:

Toludur Hak ile dlem muhakkak,
Nereye baksan anda goriniir Hak?

Vahdet-i viictid telakkisinin 6zii itibariyle tek gercek varlik kabul ettigini,
Hakk’in disindakilerin, varligini O’'ndan almais izafi varliklar oldugunu biliyo-
ruz. Bu izafi varliklar Hakk’in mazharlaridir. Her biri kendi isti’dadi 6l¢lisiinde
O'nu yansitmaktadir. Yani biitiin esya ilahi tecellileri temasa mahallidir. Insan
mevcut varliklara bakarak, onlarda Hakk’in varligini gorebilir. Ibrahim Efendi
buna “sithtid-i manevi” der ve bununla kisinin her neye baksa onda Hakk’in
cemalini gormesini kasteder.

Stihiid-i maneviden ol haberdadr

Neye baksan gorine td ki diddr

47  ibrahim Efendi, Usiil-i Muhakkikin, vr. 25a.
48  Age, vr.26b.
49  Age, vr.26b.
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Siihiid-i mdnevi ey tdlib oldur
Bu gormek HakR a gider ulu yoldur®

Siihiid ol yiizii gormeRdiir hakiRat
Bu yiizii gormediir surr-1 hakiRat’!

Siihtid hali 6z itibariyle yasanan bir haldir. Onun tecriibe edildigi sekliyle

bagskalarina anlatilmasi ¢ok zordur. Zira bu hali anlatmak i¢in diinyevi dil ka-

liplar yetersiz kalmaktadir:

Stifid ahvili kgl ile bilinmez

Siihiid-i manevi dil ile dinilmez

Siihid bir 6zge dlemdiir hakiRat

Anun serfinde Rasurdur ibdret

Ibaretle beyin olmaz bu ahval
Ibaretle isteyenler oldilar dalP?

Alem goriiniisii itibariyle farkl sekillerle dolu olsa da aslinda tek bir cisim

gibidir. Bunu bir olarak gormeyip ikilige diisenler ise sasilardir:

Cihdn basdan basa bir cism olubdur
Egergi baska baska resm olubdur

Buni ayiran ahveller gozidiir
Tkilik bun1 bilmezler sozidiir’

Ibrahim Efendi, Hakk’in varliginin yaninda bagka bir varlik daha kabul

edenleri sirke diismiis kisiler olarak nitelendirir. Sirkten kurtulmayinca vahdet-

ten nasil haberdar olunabilir ki:

Kisiden gitmeyince §irR ii inkdr,
Bu vahdetden Racan olur haberddr?

50
51
52
53

Age, vr. 34a.
Age, vr. 37a.
Ibrahim Efendi, Usil-i Muhakkikin, vr. 35b.
Age, vr. 35b.
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ki gormekden ozge abde berzdh
Olur m1 hig cihdnda boyle diizah?>*

Oglan Seyh boyle ikilik i¢inde cenabet olmus kisileri birlik denizine dalip
yikanmaya ve temizlenmeye ¢agirir. Elbette onun kasdettigi fikhi anlamda bir
cliniibliik degildir. Kelimenin sozliik anlaminda da bulunan uzaklikla ilgili bir
cagrisimdir. Yani kisinin diisiincesini ve nazarii Hak’tan uzaklastirmasi, onu
kirli ve pis hale getirmektedir:

Yeter ikiliR icre sen cendbet
Bu birlik bahrine dal bul tahdret>

Ibrahim Efendiye gore insan, vahdetin nihayetinde yle bir hale ulasmali-
dir ki, artik biitiin alem kendisine tek bir yiiz gibi gortinmelidir:

Gorinmeye gozine birden ayru.
Gorine vech-i dlem sana bir ri’®

Bunun yolu da evliyaullahin uygulamalarin: takip etmekten geger. Ciinkii
Allah’in veli kullar1 cemalullahi gorebilmek igin sahip olduklar: her seyden
vazgecmislerdir. Hatta evlerini ve eslerini terk etmisler, canlarindan ve basla-
rindan gecmisler, nice dertlere sabretmislerdir. Biitiin bunlarla vasil olmak
istedikleri yegane amac, O'nun yiiziinii gorebilmektir:

O yiiz igin Rodilar hdn i mdan

O yiiz igin Rodilar bas u cdny”

O yiizii gormeR iciin enbiydlar
Hakikat rih icre bi-riydlar

Bu denlii derde sabr itdiler ey yar
Cihdm itdiler ol yiize isdr’

54  Age, vr.25a.
55  ibrahim Efendi, Usiil-i Muhakkikin, vr. 26b.
56  Age, vr.24a.
57  Age, vr.36b.
58  Age, vr.36b.
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Oglan Seyh:

Bizi fark eyleyen ancak bu tenmis
Mugdyir gosteren ancak bu tenmis™

diyerek Allah’la insanin arasini agan ve onlar1 birbirinden uzaklastiran seyin
cisim ve ten oldugunu, yoksa her seyin aymi 6zii ve hakikati tasidigini syler.
Tevhid anlayisini benimsemis bir insandan beklenen ise etrafindaki enaniyet ve
¢okluk perdesini aralayip onun ardindaki 6ze, gercek varliga ulasmaktir. Bu-
nun i¢in o, hem kendi varligindan ge¢cmeli hem de herkese tek bir gézle bakma-
Lidur:

Sana sen ben dimeRdiir zenb-i Riibrd
Sen ii ben sirkini var eyle ifnd

Bu varlik zenbi fani olmayinca

Bu sirk gidiib o birlik gelmeyince

Hakikatden sen olmazsin haberddr
Kuru yere emeR cekme yiiri vars®

3.2. insan-1 Kamil

Tasavvuf, ideal olarak insana gereken degeri vermeyi ve onu yticeltmeyi amag
edinen bir diislince ve eylemler biitliniidiir. Hatta ehl-i stfiyyenin yegane
gayesi, hayvani yoniinii torpiileyerek, insana gercek kisiligini kazandirmalk,
yani onu ahlaki acidan kemale ermis bir insan-1 kamil haline getirmektir. Bu
sebeple ilk donemlerden itibaren mutasavviflar, insan meselesi tizerinde 6nem-
le durmuslardir. Vahdet-i viictid anlayis: ile birlikte bu husus daha felsefi ve
metafizik bir boyut kazanmis ve “insin-1 kimil” kavrami ortaya ¢ikmaistir.

Bu kavram tasavvuf literatiiriine Muhyiddin Ibnii’l-Arabi tarafindan yer-
lestirilmistir.6! Insan-1 kamile “zillullah, hakikatii’l-hakaik, aslii’l-alem, el-

59  Age, vr.26a.

60  ibrahim Efendi, Usill-i Muhakkikin, vr. 12a.

61  Suad el-Hakim, el-Mu'cemii’s-Siifiyye, Beyrut 1981, s. 160; Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”,
DIA, c. 22, ss.330-331. ibnii’l-Arab?’ den sonra insdn-1 kAmil doktrinini en sistematik ve detayl1
bir sekilde isleyen stifilerden biri de A. Cili (6.832/1428)’ dir. Onun bu konudaki goriisleri i¢cin
bk. Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, insan Yay., Istanbul
2003, ss. 193-281.
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maddetii’l-ula, el-kitab, riihii’l-adlem, el-muallimii’l-evvel” gibi farkli isimler de
verilmistir.s [bnii’l-Arabi’den sonra gelen hemen biitiin siifiler bu konuya ge-
nellikle vahdet-i viicid zaviyesinden bakmislardir.

Bu diisiince sistemi i¢inde insan, hazerat-1 hamse veya tenezziilat-1 seb’a
denilen varlik mertebelerinin sonuncusu kabul edilir. Dolayisiyla o, biitiin mer-
tebeleri kendisinde cem’ etmis ve her bir mertebenin hustisiyetlerine sahip ol-
mus bir varliktir. Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi diger varliklarda miinferit
ve dagimik bigcimde bulundugu halde, insanda topluca ve tam olarak bulunur.
Bundan dolay1 ona “mertebe-i cdmia” denilir.¢?

Insanin bir ismi de alem-i sagirdir. Kiigiik lem diye isimlendirilen insan,
alem-i kebir olan kainatin bir numftinesidir. Yani o, biiyiik dlemde mevcut bii-
tiin nesnelerin 6rneklerini kendisinde tagimaktadir.¢ Insan, varliklarin yaratilis
sebebidir. Allah her seyi onun emrine miisahhar kilmistir. Bu yilizden insan,
gaye varliktir. O, ayn1 zamanda alemin rthu ve canidir. Insan, alem denilen
aynanin cilasidir. Alem onun viictiduyla tamam olmustur.®

62  Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifdt, tahk.: Abdiilmiin'im el-Hufni, Daru’'r-Resad, Kahire ts.,
s. 164; Abdiirrezzak Kasani, Istildhdtu’s-Siifiyye, haz.: Muvaffak Fevzi el-Cebr, el-Hikme, D1-
mesk 1995, s. 51; Suad Hakim, age, s. 158. Tasavvuftaki “Nir-i Muhammedi” fikri de insan-1
kamil anlayisiyla yakinen iliskilidir. Bu hususta bk. Mehmet Demirci, Niir-i Muhammedi, Kita-
bevi Yay., Istanbul 2008. insan-1 kimil konusunu incelemeye baglarken 6ncelikle Tbnii'l-
Arabi'nin “insam” iki ayr1 diizeyde ele aldigim belirtmek gerekir. Bunlarin birincisi kevni
(kozmik) diizeydir. Burada s6z konusu olan ferdi bir sahis olarak insan degil, insanliktir. Bu
diizeydeki insan, Hakk’in stireti iizere yaratilmis oldugu icin insan-1 kamil’dir. Yani o, alemin
ziibdesi ve hiilasasidir, alemde tecelli eden her seyi kendisinde cem’ etmis bir varliktir. ikinci
diizeydeki insan ise bir ferdi gosterir. Buradaki insanlarin hepsi aym diizeyde degildir. Arala-
rinda kemal yoniinden farkliliklar mevcuttur. Onlarin ¢ok azi1 insan-1 kamil vasfina layiktir.
Bk. Toshiko Izutsu, [bn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, cev.: Ahmet Yiiksel Ozemre,
Kakniis Yay., Istanbul 1999, ss. 289-290.

63  Osman Tiirer, “Tasavvufi Diigiincede Insan”, Tasavvuf, Ankara 2001, say1: 5, s. 10; Insan mese-
lesiyle ilgili olarak ayrica bk. irfan Giindiiz, “Tasavvuf ve Insan”, Marmara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, istanbul 1988, say1: 5-6, ss. 217-229.

64 Ibrahim Diizen, Aziz Nesefi'ye Gore Allah-Kéinat-Insan, Furkan Yay., Istanbul 2000, s. 139.

Mevlana ise insan1 “alem-i kebir/biiyiik alem” olarak goriir. Ona gore hakimler insamn kiigtik
alem oldugunu soylerler ama ildhi bilgeler “insan, biiyiik alemdir” derler. Su beyit
Mevlana'nin bu konudaki diisiincesini yansitan en iyi srneklerden biridir: “Oyleyse stiret ola-
rak kiiciik dlemsin; o zaman mand olarak biiyiik dlemsin.” Bk. Mevlana Celaleddin Rtimi, Mesnevi,
¢ev.: Adnan Karaismailoglu, Yeni Safak, Istanbul 2004, c. 11, s. 34. Ibnii’l-Arabi ve Mevlana'nin
bu konuya bakisini ele alan bir ¢alisma i¢in bk. Osman Nuri Kiigtik, Fustisu’l-Hikem ve Mes-
nevi’de Insan-1 Kdmil, Insan Yay., Istanbul 2011.

65 Ibnivl-Arabi, Fusils, ss. 8-10.
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Ibnii’l-Arabi'nin izinden giden Ibrahim Efendiye gore, “ehl-i vahdetin
insan-1 kamil kelamlarindan muradlari, Zat-1 Pak’in cemi” kemalatina hatta
ultihiyyeti sifatina mazhar olan ademdir.”% Yani Yiice Allah’in, ulGhiyet sifat1
da dahil butiin tistiin vasiflarina mazhar olana bu isim verilmektedir. Aslinda
insan-1 kamilin vasfi, bi-vasifliktir.#” O, Hakk’in yeryiiziindeki ayetidir.5

Oglanlar Seyhi, insanin dlemin cani oldugunu ve ona hayat verdigini soy-
ler. O netice-i kdinat ve meyve-i mevctidat® olup biitiin alemler ve varliklar,
insan icin yaratilmistir. Insan bu yoniiyle gaye varliktir ve alemin yaratilis ge-
rekgesini de ancak o agiklar:

Senin-¢iin on seRiz bin dlem old1
Anun-ciin cdn-1 dlem ddem oldr?

Az 6nce degindigimiz insamin “mertebe-i cAmia” olmasi fikri, Ibrahim
Efendi tarafindan “insan-1 kdmil, kevn-i cAmi’dir. Alem-i gayb i sehadete
samildir.””* seklinde dile getirilir. Yine onun su s6zii de bu fikri desteklemekte-
dir: “Zatinda bi-hasebi’l-meratib cemi’-i rithaniyyet meghtid ve sifatinda ciimle
mahsisat mevciiddur.”7? Yani o varlik mertebelerinin sonuncusu olmasi hase-
biyle biitiin rihaniyyeti zatinda barindirdig gibi, miisahede aleminde yasama-
st dolayisiyla da biitiin nesnelerin bir 6rnegini kendisinde tasimaktadir. Insanin
kiicilik alem diye nitelendirilmesi aslinda bu diisiinceye dayanir. Bununlailgili
olarak Oglan Seyh, varlik mertebelerinden bahsettigi diger bir yerde soyle de-
mektedir.

Senin nefsinde bunlar ciimle mevciid
Olubdur ey kamu esydya maksid’

3.3. Velayet-Niibiivvet iligkisi

Tasavvufun temel kavramlari arasinda yer alan “velayet” doktrini, hicri tiglincii
asirdan itibaren gelismeye baglamistir. Zithd déneminde pek nazari bir mahiyet

66  Gaybi, Sohbetnime, vr. 14a.

67  Age, vr.20b.

68  Age, vr.20a.

69  Age, vr.2b.

70  ibrahim Efendi, Usiil-i Muhakkikin, vr. 13b.
71 Gaybi, Sohbetnime, vr. 8a.

72 Age, vr.12b.

73 ibrahim Efendi, Usil-i Muhakkikin, vr. 13b.

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



272 | Yrd. Dog. Dr. Sileyman GOKBULUT

arz etmeyen bu kavram gittikge felsefi bir hal almistir. Velayet-niibiivvet mese-
lesi Hakim et-Tirmizi'nin (6.320/932) Hatmii'l-evliyd adl1 eseriyle birlikte tasav-
vufi diisiincenin 6nemli bir konusu haline gelmistir.” Ibnii’'l-Arabi ve onun
cizgisindeki stfilerle birlikte farkli boyutlar kazanarak tasavvuf ehli ile zahir
ulemasi arasindaki temel tartisma mevzularindan birisi olmustur.”s

Ibnii’l-Arabi, velinin Allah’tan dogrudan bilgi aldigin, nebiye vahyin Ceb-
rail vasitasiyla geldigini, niibiivvetin kesildigini fakat velayetin sona ermedigi-
ni sOylemistir.”s Buradan hareketle bazilar1 onun velilyi nebiden daha tist ko-
numda gordiigii seklinde yanlis bir zanna sahip olmuslardir. Fakat buradaki
tistiinliik mutlak bir iistiinliik degildir. Ibnii’l-Arabi’ye gore velayet niibiivvet-
ten daha um@mi bir mana tasir. Velayet sifat1 hem nebilerde hem de nebi olma-
yanlarda ortaktir.”” Dolayisiyla o, velayet ve niibiivvet sifatinin her ikisi de tek
bir sahista toplanmissa, onun velayet yoniiniin niibiivvet yoniinden daha iistiin
oldugunu soyler. Bizzat kendisi, “Yoksa Nebi'ye bagli olan veli hicbir zaman
Nebi'den yiiksek degildir.” 78 der.

Ibrahim Efendi velayet-niibiivvet konusunda Ibnii’l-Arabi'nin goriiglerini
takip ederek, nebinin velayet yoniiniin niibiivvet yoniinden tiistiin oldugunu
belirtir. Fakat ona gore velinin nebiden iistiinliigiinii kabul etmek “ilhad”dr.
Sohbetnime’de gegen su sozler bunu agikca ortaya koymaktadir:

“Ve dahi velayet, niibiivvetten efdaldir buyurdilar. Yani nebinin velayet mertebesi, nii-

biivveti mertebesinden efdaldir, dimekdir. Yohsa mutlak velayet, niibiivvetten efdal di-

mek degildir. Zira evliyamn nebi {izerine efdaliyyeti lazim geliir ki, buna kail olmak
ilhaddir, fehm lazimdir.” 79

Velayet-niibiivvet meselesiyle baglantili olan diger bir husus keramet ve
mu’cizedir. Velilerin gosterdikleri harikulade olaylara keramet, nebilerin 1zhar
ettikleri ve bagkalarinin benzerlerini getirmede aciz olduklar olaganiistii hadi-
selere de mu’cize denir. Keramet iki gesittir: Birincisi ilimde, irfanda ve ahlakta

74  Eser icin bk. Hakim Tirmizi, Hatmii'l-evliyd, haz.: Osman Yahya, Beyrut 1965. Tirmizi'nin
velayet goriisii hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayisi,
Insan Yay., Istanbul 2008, ss. 309-389.

75  Konuyla ilgili olarak bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’'nin Niibiivvet-Velayet
Hakkindaki Goriigleri ve ibn Teymiyye'nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavouf, Ankara 2008,
say1: 21, ss. 213-255.

76  ibnii’l-Arabi, Fusils, s. 223.
77  Ibnii'l-Arabi, Fusis, s. 223.
78  Age, s.225.

79  Gaybi, Sohbetnime, vr. 2a.
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gosterilen {istiin meziyetlerdir ki, buna manevi keramet ad1 verilir. Ikincisi ise
havada u¢ma ve ateste yanmama gibi daha ¢ok bu diinya ile ilgili olan kevni
veya siirl keramettir.®

Stfiler méanevi tekamiil basamaklarini asarken kendilerinden birtakim
olagantistii hadiselerin zuhtir etmesini normal karsilamakla beraber, daha ¢ok
keramete kars: bir tavir sergilemislerdir. Her zaman bunun bir mekr-i ilahi
olabilecegi endisesiyle hareket etmislerdir. Bundan dolay1 kevni kerametlere
pek 6nem atfetmeyip asil gerceklestirilmesi gerekenin “istikamet” oldugu iize-
rinde 1srarla durmuslardir.

“Kesfve kerdmete miiteallik havdtir ortaya ¢iktiinda, vahdete erenler ciiniib olur-
lar. Kibdrin kerdmeti hayz-1 ricaldir.”*! diyen Ibrahim Efendi, kesf ve kerametle
ilgili hususlara pek 6nem atfetmeyerek meldmet mesleginin en belirgin 6zellik-
lerinden birini sergilemektedir. Onun goziinde gergek keramet, kisinin Hak’la
miitahakkik olmasidir. Mesela velide olaganiistii bir hal zuhfir etse, bunda
onun herhangi bir tesiri ve kudreti yoktur. Bu is tamamen Allah’m iradesi dog-
rultusunda cereyan eder.®? Dahasi o kerametin mertebe-i hayvaniyyeden kay-
naklandigin 6ne siirer: “Cemi” hayvan urfis-1ilahiyyelerinde keramete mazhar-
lardir. Havada u¢mak ve deryada yiiriimek gibi.”$

4. Ibrahim Efendiye Yéneltilen Baz1 Tenkitler

ibrahim Efendi, tasavvufi goriis ve diisiincelerini genellikle yazmis oldugu
manzum eserlerle ortaya koymustur. Yasadig1 donemden giiniimiize kadar
bazilar1 onu zindik ve miilhid olarak gormiis, bazilar1 Hur(filigini ve Bektasili-
gini iddia etmis, kimisi de $ia’ya sempatiyle baktigini ileri siirmiistiir. Pek tabii
kemal ehli bir miirsid oldugunu sdyleyenler de vardir.

Su rivayetten de agikga anlasilacag tizere, halk icinde, hayattayken bile
Oglan Seyh’in zindikligina inanan bir kesim her zaman bulunmustur:

Sakizli Hiiseyin Efendi (6.1075/1664), Fusiis sarihi Abdullah Bosnavi'ye (6.1054/1644)

“Aksarayl Ibrahim Efendiyi nasil bilirsiniz?” diye sormustur. Abdullah Efendi de

“Uzama-i mesayihden asrinin feridi ve kibar-1 evliyadan vaktinin vahidi bir &dem bili-

riz.” seklinde cevap vermistir. Hiiseyin Efendi tekrar, “Sultanim, ya bu halk arasinda
zendeka ve ilhadla maruftur, buna ne buyurursunuz?” deyince, Sarih-i Fusiis su carpici

80  Uludag, age, ss. 208-209.
81  Gaybi, Sohbetnime, vr. 7a.
82  Gaybi, Sohbetnime, vr. 8b.
83  Age, vr.19a.
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sozleri sOylemistir: “Siddiklardan yetmis adem filan kimse miilhid i zindiktir demedikge
mertebe-i velayete kadem basilmaz. Onun uluvv-i sdnina, kemalinin cokluguna ve bizim
soziimiiziin sadakatine halkin o tohmeti sahid-i kafidir.”s*

Sonraki asirlarda bu tip iddialara yenilerinin de eklendigine sahit oluruz.
Ornegin Riza Tevfik (6.1949), Peyam Dergisi'nde Ibrahim Efendi ile ilgili yayin-
ladig1 baz1 yazilarinda onun hikmet-i israk ve panteizm derecesindeki vahdet-i
viictida kail oldugunu belirtmis, ayni zamanda “Hurf{ifiligini” de 6ne stirmiis-
tiir.85 Vassaf'in, “Feylosof Riza Tevfik Bey’in ona Bektdsilik isnddi ve Ibrahim Baba
diye eserine yazmasi biihtdn-1 azimdir.”% sdziinden, R. Tevfik’in onu Bektasilige de
isnad ettigini anliyoruz. Abdiilbaki Golpinarli, Riza Tevfik’in Hurifilik iddia-
sina kars1 citkmaktadir. Ona gore, Hamzavi-Melamiler’de de diger tarikatlarda
oldugu gibi Hur(filige miitemayil kimseler vardir. Fakat Ibrahim Efendi,
Hurdfi degildir. Zira Hur(filik, Bektasilikte oldugu gibi Melamiligin esas
akideleri arasinda yer almaz. O, Oglan Seyh’in biitiin eserleri igerisinde sadece
su iki beytin Hur(ifi kelami olarak algilanabilecegini, fakat bunlarin da sairane
sozler oldugunu belirtmektedir:

Yiiziin acsa bu nazmim R@Riilin iki b6LiR etse
Muanber biiyi mityindan erisse cina rih-efzd

ki Ras ortast sakku'[-Ramerdir dsikdr olsa
Iki yaminda ziilfiinden yazilmis ma nii zilfas’

Netice itibariyle Golpinarli, [brahim Efendiyi Hur(ifi olarak gormemekle
birlikte, onun Fazlullah Hurtifi’ye diisman olmadigini ve onu vahdet ehli ara-
sinda saydigini da ekler.?® Ancak Golpinarli, Oglan Seyh’in Siilige meyilli oldu-
gunu ileri siirmektedir. Ona gore su iki beyit Ibrahim Efendide bir Sia temayiilii
oldugunu agcik bir sekilde gostermektedir:

84  Age, vr.28b.

85  Abdullah Ugman, Riza Tevfik'in Tekke ve Halk Edebiyat Ile Iigili Makaleleri, Kiiltiir Bakanlig1
Yay., Ankara 1982, ss. 217-218.

86  Vassaf, Sefine, c. 11, s. 513.

87  Dil-i Dénd Kasidesi nde gecen bu beyitler igin bk. Hazret-i Dil-i Dand Oglan Seyh Ibrahim Efendi
Kiilliyati, s. 241.

88  Golpmnarhi'nin konuyla ilgili goriisleri icin bk. Golpiarli, Meldmilik ve Meldmiler, ss. 102-103.
1242/1826’dan sonra yazildigi tahmin edilen miiellifi mechul Izdhii’l-Esrdr isimli bir Tiirkce

eserde Ibrahim Efendi agir bir dille suglanmakta; onun Hurfifi, zindik ve hatta dinsiz olusuy-
lailgili deliller serdedilmektedir. Bk. Soysal, XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Meldm? Kutbu, s. 121.
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Kur'an’1 ettim ictihdd, ser’ile ettim ¢oR fesid
Ser'in oniin ard eyliyen mezhebde Numan olmusam

Geldikde Harunurresid oldum Imam Yiisuf ile
Hak stiretinde coR zaman I6ls i Mervan olmusam®®

[brahim Efendi burada esas adi Numan b. Sabit (6.150/767) olan Imam-1
A’zam ile talebesi Imam Ebu Ydisuf'u (6.182/798) elestirmekte ve hatta ilkini
seriat1 ters yiiz etmekle suclamaktadir. Golpinarli’nin incelemelerinden ¢ikar-
dig1 sonug, hemen biitiin Melamilerde bu tip bir egilimin bulundugu yoniinde-
dir. Fakat “Melami-Hamzaviler”, ehl-i tevella olmakla beraber hi¢bir zaman
teberrada® ifrata varmamaislardir. Ali'yi vasi kabul etmisler, ama diger {i¢ hali-
feye de sayg1 duymuslardir. Bu duruma gore, “Meldmi-Hamzaviler”i ne tam
Stinni ne de tam Siidirler.”

Selguklu ve Osmanli devri din ve kiiltiir hayatiyla ilgili calismalarryla tani-
nan Ahmet Yasar Ocak, Zindiklar ve Miilhidler adli kitabinda Oglanlar Seyhi'nin
Dil-i Déand isimli kasidesinden 6rnekler vererek onun Bayrami-Melamilerinin en
onemli 6zelliklerinden biri olan hultl®? anlayisini eserlerinde bolca isledigini
soyler. Ona gore, Ibrahim Efendi su sozleriyle hulflii benimsedigini agik¢a
ortaya koymaktadir:

Benim Allah ligim abdiyyetim ile olur hasi
Allah’vm olmasa Ralde zuhiirum eylerim ihfd

Ben ol zdtim ki 1sd’ AR Muhammed (iR sifatimdir
Sifatimdan goriniir zdt-1 pakim niir-1 bi-hemtd®

89  Kiside-i Mimiyye’de gegen bu beyitler icin bk. Hazret-i Dil-i Dénd Oglan Seyh Ibrahim Efendi
Kiilliyat1, s. 300.

90 “Tevella ve teberra

” o

esasen “tevelli ve teberri”nin Farsca’daki sdyleyis seklidir. Terim olarak

teberri “imamiyye Sia’sinin devlet bagkanlig1, dolayistyla siyasi hakimiyet konusunda kendi-
leri gibi diisiinmeyen kisi ve ziimrelerle iliskisini kesmesi”, tevelli ise “bu hususta kendileri
gibi diigiinenlerle dostluk iginde bulunmasi” demektir. Bk. Mustafa Oz, “Teberri”, DIA, c. 40,
s. 214.

91  Golpmarl’'nin konuyla ilgili goriisleri icin bk. Golpinarl, Melamilik ve Meldmiler, ss. 98-99.

92  Huldl, ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine, bir kismina yahut tamamina intikal edip
onlarla birlesmesi, Allah’in insan veya bagka bir maddi varlik goriiniimiinde ortaya ¢ikmasi
seklinde tanimlanabilir. Bk. Kiirsat Demirci, “Hulal”, DIA, c. 18, s. 340.

93 Dil-i Dind Kasidesi'nde gegen bu beyitler igin bk. Hazret-i Dil-i Dand Oglan Seyh Ibrahim Efendi
Kiilliyati, s. 232; Ocak, age, s. 289.
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Yine Ocak, Oglanlar Seyhi'nin mezkiir kasidesinden bazi beyitler aktararak
onun sOylediklerinin neredeyse panteizmle ayni oldugunu ileri stirmektedir.%*
Bayrami-Melamilerinin en temel 6zelliklerinden biri de, vahdet-i viic(id anlay:-
styla baglantili olan “kutub” doktrinine sahip olmalaridir. Onlara gore kutub,
Allah'in yerytiiziindeki temsilcisidir ve her seyin idaresi ona aittir. Ocak’a gore
kutub, sadece dini yetkiyi degil, siyasi yetkiyi de kendisinde toplayan bir kisi-
dir. Melamilerin resmi ideoloji karsit1 bir tavir almalarinin altinda iste bu inang
yatmaktadir. Ciinkii Melamiler bu inanglarinin tabii sevkiyle Osmanli sultanla-
rinin hem dini hem de diinyevi otoritesinin gayr-i mesru oldugunu diisiinmek-
te, diinyay1 yonetmesi gereken asil otoritenin de kendi kutublar: olduguna
inanmaktaydilar.%

Biitiin bu iddialardan sonra artik su soruyu sormamiz gereklidir: Ibrahim
Efendideki bu vahdet-i viictid goriisii acaba panteizm (vahdet-i mevciid) ¢izgi-
sine varmig midir?

Oncelikle vahdet-i viictid anlayisinin bazi yanlis degerlendirmelerin neti-
cesinde panteizmle karistirilmasi yeni bir durum degildir. Asirlardan beri hem
bu fikre hem de onun 6nde gelen savunucusu olan Ibnii’l-Arabi’ye pek ¢ok
itiraz yoneltilmis, vahdet-i viicidun viicGdiyye (Panteizm)% ile ayni oldugu
iddia edilmistir. Oysa mutasavviflarin panteizme isnadi, bu sistemi tam olarak
anlamamak demektir. Ciinkii stifiler panteist filozoflar gibi “Allah, dlemin bii-

94 Ocak, age, ss. 260-261.
95  Ocak, age, s. 265.

A. Yagar Ocak’in bu iddialari, ibrahim Efendiyle ilgili bir doktora tezi hazirlayan 6grencisi A.
Astide Soysal tarafindan da dile getirilmis ve ayrintili bir sekilde islenmistir. Bk. Soysal, XVII.
Yiizy:lda Bir Bayrami Meldmi Kutbu, ss. 139-189. Kutub doktriniyle ilgili olarak Soysal'm asag1-
daki ¢ikarimi aslinda Melamilerin bu anlayisinin ¢ok da siyasetle ilgili olmadigin gostermek-
tedir. Zira ikinci devre Melamileri arasinda bazen aym anda birden ¢ok kutub ¢ikabilmistir:
“Meldmi kutuplaryla ilgili verilen silsilenin degismez oldugu gibi bir intiba olusmustur. Ancak calis-
mamiz esnasinda bu genel kabuliin disina cikan birtakim érneklerin varligs, biitiin Meldmilerin gercek-
ten de aym anda sadece bir kisiyi kutup olarak tamimamas olabileceklerini, yani bazilartnin baska bir
ismin etrafinda toplandiklarim diisiindiirmektedir...” Bk. Soysal, XVII. Yiizyilda Bir Bayrami Melami
Kutbu, s. 119.

96 Panteizme, vahdet-i viictidla karistirrlmamast i¢in viictidiyye adi1 verilmistir. Panteizmde
Allahile alem ayru seydir. Bu, iki sekilde anlagilabilir: a) Yalniz Allah hakikattir. Alem bir ta-
kim tezahiirlerin yahut sudirlarin biitiiniinden bagka bir sey degildir. Spinoza’nin mezhebi
budur. b) Yalniz alem hakikattir, Allah mevcut olan seylerin biitiiniinden ibarettir. Holbach,
Diderot ve Hegel'e tabi olanlarin bazilar1 bu goriistedir. Buna daha ¢ok viicidiye-i tabiiye ve
viictidiye-i maddiye ad1 verilir. Birinci mana mutasavviflarin vahdet-i viictid goriisiine uygun
ise de bu uygunluk yalnz viictidun birligine miinhasir olup diger yonlerden farklar gosterir.
Bk. I. Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ion Arabi, Insan Yay., Istanbul 1997, ss. 65-66.
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tintidiir, alem kendi kendini zarirl ve suursuz olarak idare etmektedir.” de-
mezler. Onlar, “Alem, Allah’in viicidunda zahir olan fani ve yok olucu sfiret-
lerden ibarettir, Allah bagka yaratiklar baskadir.” derler. Yani hakiki viicGdu
Allah’a tahsis edip esyanin bu hakiki viictidla muttasif olmasini reddederler.””
Ibnii’l-Arabi, biitiin esyanin ayni itibariyle Hak oldugunu ileri siirmesine rag-
men, Allah’in varliklarin bir toplam1 olmasi anlaminda, biitiin esya oldugunu
soylememeye Ozellikle dikkat eder.*

Ikinci olarak, vahdet-i viictid anlayigini sonuna kadar benimsemek ve acik
acik anlatmak Bayrami-Melamilerinin belirgin bir 6zelligidir. Onlar eserlerinde
ve sohbetlerinde bu goriis tizerinde ¢ok¢a durmuslardir. Osmanli dénemi bo-
yunca bir¢ok Melaminin zindiklik ve ilhadla suglanmasi, hatta bazilarmin idam
edilmesi, onlarin vahdet-i viictd telakkisini avam arasinda bile ¢cekinmeden
dile getirmelerinden kaynaklanmistir diyebiliriz. Oglan Seyh de Bayrami-
Melami gelenegi i¢inde yetismis bir kisidir. Bundan dolay1 o da eserlerinde
vahdet-i viictid anlayisini yogun bir sekilde islemistir. Biraz 6nce naklettigimiz
Hediyyetii'l-Thvdn’daki s6zler®, bunun en biiyiik delilidir. Vahdetname/Usil-i
Muhakkikin’de de bu goriisii ifade eden pek ¢ok beyit vardir. Fakat bunlar1 vah-
det-i mevciid dedigimiz panteizm ile ayni sey kabul etmek, Ibrahim Efendiye
haksizlik yapmak demektir. Onun bu sdzlerini tasavvufi bir bakis acisiyla yo-
rumlamak kanaatimizce daha saglikli bir degerlendirme yapmamaiz: saglaya-
caktir.

Yine varlik ve yaratilis anlayisiyla ilgili olarak, Ibrahim Efendinin

HaR der Ri: Kenz-i mahfiyem dlemde pinhdan ofmusam
Zatum miinezzehdir veli ismimle insan olmusam

Zatum ile zatimdayim vasfimla dydtimdayim
Sun'umla isbatimdayim hem cism i hem cdn olmusam!00

diye baslayan bir kaside kaleme almas: ve mutasavviflar arasinda yaygin olan
devir anlayisindan bahsetmesi, insanin aklina seyhin hulfil/tenasiih inancini

97 I Fenni Ertugrul, age, s. 96.

98  Afifi, Muhyiddin [bn Arabi’'de Tasavouf Felsefesi, gev.: Mehmet Dag, Kirkambar Yay., Istanbul
1999, s. 44.

99  Nazmi, Hediyyetii'l-Ihvin, s. 604.

100 Bu kasidenin giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmis metni i¢in bk. Hazret-i Dil-i Didnd Oglan Seyh
[brahim Efendi Kiilliyati, ss. 294-302.
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savundugu zannini getirebilir. Fakat bu anlayisin tenasiihle bir alakas: yoktur.
Tenasiih, ruh gogtii, ruh sigramasi, rithun bir cisimden 6tekine, bazen de insan-
dan hayvana ve hayvandan insana ge¢mesi inancidir. Tasavvuftaki devir te-
lakkisi ise apayr1 bir seydir. Tasavvufi anlayistaki devir, ruhun bir cisimden
otekine ge¢mesi degil, manevi alemden maddi aleme gelen ruhlarin ilk ve asli
vatanlarina dénmelerini agiklayan bir goriistiir. Viicid-1 Mutlak’tan ayrilan
ilahi nirun Ahadiyyet, Vahidiyyet gibi varlik mertebelerinden gecip alem-i
siifliye, yani topraga, topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayvana, hay-
vandan mahl{ikatin 6zii olan insana intikal ederek, onun stiretinde ortaya gik-
masina ve insanin da, insan-1 kamil mertebesine yiikselerek ilk zuhtir ettigi asil
kaynaga donmesi macerasina devir denir.!"!

5. Sonug¢

Tasavvuf hareketinin ilk dénemlerinden itibaren goriilmeye baslanan melamet
anlayisy, tarihi siiregte farkli tonlarda yasamaya devam etmistir. Bayrami
Melamileri veya Hamzaviler diye de isimlendirilen Ikinci Devre Melamileri,
Osmanlilar zamaninda ortaya ¢ikip gelismis ve dikkat ¢ekici simalar yetistir-
mistir. Bunlardan birisi de Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendidir.

Ibrahim Efendi melami anlayisa sahip bir ailede diinyaya gelmis, fakat
daha sonra Halveti usiliine gore terbiye gormiis ve irsad faaliyetlerinde bu-
lunmus bir stifidir. O, ayni zamanda tasavvufla ilgili ¢esitli manzum eserler de
kaleme almistir. Bu eserlerinde tasavvufun hemen her konusuna deginmistir.
Fakat onun yazilarindaki ve sohbetlerindeki temel vurgu vahdet-i viicGd ve
bununla ilgili meselelerdir. Bundan dolay1 kendisine “Ikinci Ibnii’l-Arabi”
denmistir.

Pek cok Hamzavi gibi Ibrahim Efendi de hakl1 veya haksiz gesitli suclama-
larin hedefi olmustur. Daha hayattayken baslayan bu tiir tenkitler birtakim
yazar ve arastirmacilar tarafindan giiniimiize kadar siirdiiriilmiistiir. Onun
Hurfi ve $itf oldugu, huldl ve ittihad anlayisini savundugu ve bu yiizden ken-
disine zindik ve miilhid olarak bakildig: ileri siiriilmiistiir.

Fakat Ibrahim Efendinin sohbetleri ve Vahdetnime/Ustil-i Muhakkikin adla
mesnevisi incelendiginde, onun tasavvufi fikirlerinde asirtya kagan ve zendeka
ve ilhadla su¢glanmasini gerektiren bir hususa rastlanmamaktadir. Hele seyhin
acik bir sekilde resmi ideoloji karsit1 bir séylemi ya da tavri olduguna veya

101 Devir igin bk. Uludag, age, s. 105; Mustafa Uzun, “Devriyye”, DIA, c.9, ss. 251-253.
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padisah aleyhine herhangi bir drgiitlenmenin igine girdigine delil tegkil edebi-
lecek bir nokta bulunmamaktadir. Aksine Oglan Seyh’in s6z konusu eserlerin-
de dinin zahiri boyutu ile batini boyutu arasinda oldukga dengeli bir tavir ser-
giledigi goriilmektedir.
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MAX WEBER'IN iSLAM SOSYOLOJiSiNE BiR ELESTiRi"

Syed Anwar HUSAIN ~
Ceviren: Sefer YAVUZ ™

Sosyoloji zengin, canls, yenilikci ve hatta ¢ok boyutlu empirik kollara ayrilarak
hizla genisleyen bir disiplindir. Onun din alanina katkilar1 hala yetersiz goriiliir
ve daha fazla sorumluluk almasi arzu edilir; bu, Marx (6.1867), Weber (6.1904)
ve Durkheim’in (6.1912) 6nctiliik ettigi yolda da boyledir. Ancak biitiin disip-
lin, spesifik olarak Islam meselesine gelindiginde daha yetersizdir. Bu nedenle
1974’tin sonlarina kadar bile “... sosyologlar ne Islam’la ilgilendiler ne de
Islami bilime katkida bulundular”! diyen Ingiliz Sosyolog Bryan S. Turner &fke-
li oldugu kadar ayni zamanda iizgiindiir de. Islim’a odaklandiklarinda bile
Batili sosyologlar ¢ogunlukla tutarsiz ve yanlis yonlendirilmislerdir. Edward
Said’in Orientalism (1978)'i 6zelde Islam ile Miisliimanlar ve genelde batili ol-
mayan kiiltiirlerle ilgili meselelerde, batil1 bilimsel verilerin biiyiik cogunlugu-
nu olusturan dnyargil goriisler ve yetersizliklere dikkat ceker. Ozellikle Max
Weber, Islam’la bir din olarak ilgilenmis degildir; onun odaklandig1 nokta kapi-
talizm karsit1 olan Islam’dur.

Max Weber Islam iizerine yaptig1 aragtirmalarda yeterli sonuglar ortaya
koyamads; Islam {izerine notlar1 “Protestant Ethic” ¢dziimlemeleri igin bir gesit
sosyolojik rehber niteligindeydi. O Islam’la ilgili calismalarim tamamlamadi.
Bununla birlikte Islam onun dinsosyolojisi ile kars1 karsiya kaldig1 biitiin calis-
malari icin gok Snemli goriinmektedir. Onun Islamla ilgili yapmis oldugu ca-
lismalar - hangisi olursa olsun - Batil1 ve Miisliiman feodalizm arasindaki fark-
Iiliklara vurgu yapan Carl Heinrich Becker’in arastirmasi tizerine inga edilmis-

* Bu makale “Max Weber's sociology of Islam a critique” baghgiyla Bangladesh e-Journal of Sociolo-
gy'de (January 2004, vol. 1, no: 1) yaymlanmustr.

Dhaka Universitesi Tarih Profesorii

**  Yrd. Dog. Dr., Hitit U. {lahiyat Fakiiltesi

1 Bryan S. Turner, Weber and Islam, Henley ve Boston, London 1974, s. 1-2
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ti.2

Sundugumuz bu deneme Weberyen Islam analizinin anlagilmasi ve elegti-
rilmesi ile ilgilidir. Ug ana boliimden ilki Weber’in temel varsayimlarina dikkat
ceker. Ikinci boliim elestirel bir takdir onerisi icin cabalar. Uciincii boliim
Weberian Islam ingasi ile ¢agdas Islam’1 yiiz yiize getirir. Ancak bu, Weber’in
Islam iizerine biitiin sdyledikleriyle ilgili tam bir tartisma degildir; onun gidisa-
t1 Islam ve Kapitalizm arasindaki iligki iizerinedir.

Weberyen Islam’in Temel Varsayimlari

Max Weber’e gore bir toplumun dininin karakteri ve dini kurumlari, 6zellikle
liberal bir gelenek olarak gelisme gostersin veya gostermesin, tarihsel olarak
onun siyasal bakis acisini belirleyen en 6nemli faktorlerden biridir,? Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu (1930)'nda* O, “Protestan Etik”, 6zellikle Kalvi-
nist bicimi ve rasyonel kapitalizm arasinda nedensel bir iligki ileri siirerek eko-
nomik alanda ayni iddiay1 ortaya atar. Weber’e gore cilecilik (asketizm) rasyo-
nel kapitalizmin yeterli ve gerekli bir sartidir, fakat asketizm say1siz degiskenle
yanyana yerlestirilmelidir. Bu degiskenler General Ekonomik History” adl1 eserde
onun tarafindan soyle tanimlanir: “kapitalist tesebbiisiin 6n sartlar1 ve karakte-
ristikleri; miitesebbis tarafindan fiziki iiretim araglarinin tahsisi, 6zgiir pazar,
rasyonel teknoloji, rasyonel hukuk, 6zgiir is¢i ve sonug olarak ticarilesmis eko-
nomik yasam.”® Bu zorunlu sartlara gore, modern kapitalizmin ortaya ¢ikma-
sinda diinyevi asketik ahlak - rasyonel bir tez olarak- ¢ok énemlidir. Weber bu
tezi test etmek, halihazirda bu faktorlerin bulunup bulunmadigini ve nedensel
olarak baskin bir ahlakin var olup-olmadigini tespit etmek amaciyla karsit-
kiiltiirlere sahip medeniyetlerin ampirik olarak karsilastirilmasini tercih etti. Bu
uygulamalardan sunu ortaya ¢ikardi; Hindistan’da, Cin ve Orta Dogu'nun
Islami bolgelerinde kapitalizmin &n-gartlarinin birgogu bulunmamaktadir.
Ozellikle islam konusunda, odak noktasi, prebendel feodalizmle birlikte onun
6zii olan patrimonyal yonetim sekli olarak askeri politika ve Islam toplumunun
ekonomik dogasi idi. Iligkisel kosullar yoniinden Islam, 6zellikle kadinlara

2 Ayni eser, s. 16.
David Beetham, Max Weber and the Theory of Modern Politics, Allen & Unwin, 1974, s. 185-186.

Max Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, ¢ev.: Talcott Parson, New York
1930.

5 Turner, Weber and Islam, s. 12.
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karsi, miilkiyet ve liiks konularinda Weber’e tamamen hazci (hedonistik) go-
riindii. Sonucta, kacinilmaz sekilde Islam’in Puritanizmin kars1 kutbunu temsil
ettigi sonucuna ulasti.

Iki ana bakis acisindan Islam’in Weberyen insas1 tanimlamasi yapilabilir:
Islami ahlak: ve ge¢ dénem Islam patrimonyalizmi.

Islami Etik

Weber sunu gosterir; rasyonel hukuk, otonom sehirler, bagimsiz bir burjuva
sinuf, politik istikrar tamami Islam’da yoktur. Fakat gercekte, O, Islam’da kapi-
talizmin yoklugunu kendinin tanimladig dnsartlarin yokluguna baghyor go-
riinmez. Tersine, Islam’m dogal gelisimini engelleyen en az iki faktor listeler.
Mekke'nin tektanrici Islam’i, temel tastyicilari savasgi bir grup oldugu igin,
cileci bir diinyevi din gelistirmede basarisiz olmustu. Dini mesajin igerigi, bu
savascl grubun siradan ihtiyaglariyla bagdasan bir degerler setine doniistiirtil-
miistii. Kurtulusa vurgu yapan bir inang sistemi olarak Islam’in manevi dgesi
siradan kazanglar icin yapilan diinyevi isteklere doniistiiriilmiistii. Bunlarin
sonucunda Islam déniisiimden daha ¢ok bir uyum siirecinin dini olmustu.
Ikincisi, 6zgiin tek-tanrict mesaj, halk kitlelerinin refah ve duygusal ihtiyaglari-
n1 karsilayan Tasavvufun etkisi altinda degisimle kars1 karsiya kaldi. Netice
itibariyle, Islam bu iki grup tarafindan iki zit yéne dogru gekildi. Savasg grup
Islam’1 militarist etige; tasavvuf da mistik firara dogru yénlendirdi. Islam’m
sunulan her iki yonelimi, tasvir edilen, bir bakima, ¢atallanan Islami etik, kapi-
talizmin yiikselisiyle uyumlu 6nsartlar: {iretmede basarisiz olmustu.

Patrimonyalizm ve Ge¢ Dénem Islam’1

Islam’in Weberyen ingasinin ikinci bakis acis1, daha sonraki Abbasi, Memluklii
ve Osmanl1 gibi hanedanliklarin ekonomik ve politik yapisinin gézlenmesine
onem vererek kazanilmistir ve bu yap1 Weber’in patrimonyal biirokrasilerle
ilgili genel diistincesine girer. Bu tip finansal ve politik yapilar, daha sonra
merkezi biirokrasi tarafindan somdiiriilmeye devam edecek olan yeni bolgelerin
fethedilmesine baglidir. Bu politik yap1 Sultan, askeriye, ulema ve kitle tarafin-
dan temsil edilen toplumsal gli¢lerin karmasik dengesine baglidir. Sik sik mey-
dana gelen hanedana yonelik darbeler politik dengeyi kararsiz bir hale getir-
mistir, ancak sasirtici sekilde toplumun temel yapisi saglam kalmistir. Weber’e
gore, ‘Sultanizm’ in politik yapisindaki temel siyasal geligki sultanlarin askeri-
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yeye eksiksiz bagliligidir, hepsi inanilmaz sekilde sik sik bunu ispatlamaistir.
Sultan, patrimonyal toplum i¢indeki gruplarin ve kurumlarin 6zerklige gidisle-
rini dizginleyerek, gii¢ tizerindeki inhisarini ve egemenligini devam ettirmistir.
Diger taraftan, potansiyel bagimsiz toplumsal gruplar ise askeriyenin igine
¢ekilmis asimile edilmistir. Hukukgular, genel olarak ulema, tiiccarlar hepsi
memur statiisiinde ve imparatorluk ailesinden goriilmiislerdir. Boylece, bir
toplum sekillendirilmis ve 6rgiitlenmis, Weber’in Avrupa’da kapitalizmi des-
tekledigini ileri siirdiigii 6zerk kurumlarin gelismesi basarisizliga ugramistir.

Weber, ideal dini hukukun devletin ve politik ¢ikarlarin isine geldigi igin
bu politik yapinin rasyonel ve formel bir hukuk gelistirmede basarisiz oldugu-
nu da belirtmistir. Aym sekilde, sehir de Islami toplumda asla bir askeri kamp
ya da devlet islerinin ytiriitildiigii bir yerden daha 6te bir gelisme gostereme-
mistir. Bu sehir de bagimsiz burjuvanin ve tiiccarlarin gelismesi i¢in uygun bir
cevre saglayamamuistir. Neticede, politik sistem taklit ve icatlarin reddi icin
boyle degerlere 6nem vermistir. Dolayisiyla, kapitalizmin 6n-sartlarinin olus-
masini engelleyen slam ahlaki yada Islam’in tavr olmamistir; engelleyen fak-
tor Islam toplumlarindaki tiiccar simifin egemen askeri biirokratik sinif karsi-
sindaki durumu olmustur.¢

Weberyen Islam: Bir Elestiri

Islam’in Weberyen ingasinin elestirilecegi ilk nokta Onun bu iki bakis agis1 ara-
sindaki politik olaylar1 gostermek icin herhangi gercek bir tesebbiiste bulun-
mamasidir. Islami etik Mekke ve ve Medine’deki yedinci yiizyil Islam’1 {izerine
yapilan ¢alismalarla insa edilmisti. Patrimonyalizm analizleri askeri biirokrasi-
nin Emeviler zamaninda ortaya ¢ikmasi ve Osmanlilar zamaninda miikemmel-
lestirilmesi ile iligkilendirilmisti. Bu iki ayr1 ve giiclii bakis agis1 arasinda iligki
kurmanin hata oldugunun mantikli izahi, Turner’in ileri stirdiigii gibi; “ We-
ber’in bu dini, erken donem tarihi, 6zellikle ilk tastyicilar: tarafindan sekillendi-
rilmeye devam eden bir din olarak tasavvur etmesidir.””. Ancak bunun yanlis
bir diistince oldugu agiktir. Diinyadaki biitiin dinler hem tasiyicilar1 hem de
zamanin etkisiyle degismelere maruz kalmistir.

Tkincisi Islami etik insas1 olgulsal olarak iki noktada hataya diismiistiir.

6 Sami Zubaida, “Economic and Political Activism in Islam”, Economy and Society, 1972, c. 1
say1: 3, s. 324.

7 Turner, Weber and Islam, s. 176.
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Birincisi, bastan savma yaklasimi ytiiziinden Weber, erken donem kadar ge¢
donem Islam toplumundaki sehirli ve ticari bakis agilarini da énemsiz goster-
mistir. Profesér Montgomery Watt'in gosterdigi gibi Islam aslinda, Mekke’nin
sehirli ve ticari ortaminda ortaya ¢ikmis ve Medine’nin vaha ortaminda gelis-
mistir.8 Islam Ogretisinin ¢cogu teolojik ilkeleri ticari problemlerle mesgul olmus
ve bir¢ok Kur’an terminolojisi ticari kavramlarla zenginlesmistir. Cogu Islam
uzmani G. E. Von Grunebaum’un “dindarlik tamamen sehir yasamiyla uyumlu
hale getirilmistir”® yargisina katilmaktadar.

Islami ekonomi gdzden gegirildiginde en az iic amaca isaret edildigi gorii-
liir: 6zel miilkii koruma, mal ve hizmetlerin degis-tokusunun gergeklestigi 6z-
glir pazar1 gelistirme ve zengin-fakir arasindaki ugurumu azaltma. Bu amaglar1
tedricen gergeklestirmek icin iig strateji vardir. Birincisi, Islam, kisinin meslegi-
ne ve isinin sonuglarini sevmesine ithafen ¢alisma ahlakina vurgu yapar. We-
ber’in ‘Protestan Ahlak1’ (1904) gibi Islam da diinyadan vazgecmek ya da sada-
ka, hayir ve bagisla hayatin1 devam ettirmekten ¢ok yasamini kazanmak ve
ailesine bakmak icin ¢ok ¢alismaya cagirir. Fakat Protestan Etik’ten farkli olarak
Islam’a gore, bu diinyadaki maddi basari, kisinin yaptig1 seyin Tanri tarafindan
tasvip edildiginin bir isareti degildir. Ustelik her nekadar Islam gok calismaya
vurgu yapsa da, materyalizme, firsat¢1 vurgunculuga, bitmek bilmeyen servet
arayisina ve bunlar gibi diinyevi zevklere saplanip kalmaya karsidir. Kur’an’da
hatirlattig gibi, “ Siz bu diinya hayatini tercih edersiniz.” 10 Tkincisi, Islam miilk
edinmeyi ve serbest piyasa ekonomisini desteklerken kumar, stokculuk ve faiz-
cilik gibi asir1 biriktirme veya “ani kazan¢” saglama yollarini yasaklamistir.
Islami bankalar faizden ziyade kar-zarar paylagimu ile caligir, ki bunun tama-
men miimkiin oldugu diisiiniiliir"!, Miisliiman ve Miisliiman olmayan bankala-
rin kazang gelisimleri benzerdir. Uciinciisii, agir1 servet biriktirmenin kaynakla-
r1 Kur’ani bir emirle yok edildigi igin servet dagilimi, mirasla ilgili agtk Kur’ani
emirlerle oldugu kadar'? diisiik vergi veya (goniillii yardim, comertlik ve misa-

8 W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, Clarendon Press, Oxford 1953.

9 Gustave E. Von Grunebaum, Classical Islam; a History, Aldine Transaction, New Jersey 1970, s.
33.

10  Yusuf, 87/16.

11  R.R. Andersen, R. F. Seibert and ]. G. Wagner, Politics and Change in the Middle East, New York
1990.

12 Nisa, 4/7, 11.
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firperverlik rolleri gibi) Islami gelenekler tarafindan da kolaylastirilmistir.’> Bu
sekilde Islami ekonomik hayatla ilgili yanyana siralanan bu olgular Islami top-
lumun Weberyen 6nsartlardan en az birini, yani “ekonomik hayatin ticariles-
mesi” On sartini yerine getirdigini acikca gosterir.

Ikinci olarak, Weber’in, savasgi etiginin Islam’in karakterine olumsuz bir
etki yaptig1 ¢cok az makul ve ayn1 zamanda olgusal olarak abartilidir. Aslinda,
savascl grup Islam’a dénen unsurlardan biridir ve H.A.R. Gibb’in tanimlayip
ayirt ettigi gibi Islam’a bagliliklar1 bakimindan iig grup vardir.™ Tlki, Islam’in
ruhunu tamamen benimseyen ve Peygambere katiksiz hizmet eden, gercekten
Islam’a dénenlerdir. Tkinci grup Islam’in ekonomik 6zgiirliiklerini kisitlamadi-
g1 Mekkeli tiiccarlardan olusur ve onlar Islam’mn faydact amaglara baglilik
gostermiglerdir. Ugiincii grubu da Islam’a bagliliklarinin sebebi hem ganimet
beklentisi hem de askeri tehdit olan bedevi savasgilar temsil etmistir.

Profesdr Turner'in dikkat gektigi gibi, Weberyen Islam ingasinun ikinci
bakis agis1 birkag yerde elestiriye agiktir.!’> Weber miitedeyyinler ve hiikiimdar-
lar arasinda siiregiden ¢atismay1 hesaba katmakta basarisiz olmustur. Oyleki
mesru alimler ve yasal memurlar arasinda bile derin bir ¢atisma vardi. Weber
hukuk okullarinda ve suglu gruplarda yogunlasarak, islami sehirlerdeki sosyal
dayanismay1 fark etmekte de basarisiz olmustur.

Fakat boyle ayrintili konularla ilgili tartismalar bir yana Weberyen tezin
ozii patrimonyalizmin [slam’1 dogrulugundan siiphe edilmez bir yerde tutarak
kapitalist ¢izgi boyunca ilerlemesini engelledigidir ve cagdas arastirmalar da
bunu tasdik etmistir.

Weberyen Islam Sosyolojisi Cagdas Baglamla mi Ilgili?

Weberyen sosyolojinin 6zii modern ekonomi ve onun ortak kiiltiir ve inanglar1
arasinda bir bag ileri stirmektir. Modern ekonomi ‘rasyonel” oldugunu iddia
eden bir siirectir. O diizenli, uygun maliyetli, cogu isboliimiine yatkin ve ser-
best piyasa taraftaridir. Bu siireg ¢alisma yonelimli, disiplinli ve 6nemsiz eko-

13 David Benthall, Max Weber and the Theory of Modern Politics, Londra 1974, s. 149-166; Ilyas Ba-
Yunus, “Muslims in North America: Mate selection as an Indicatory of change”, edit.: S. Abu-
Labon and R. Qureshi, Muslim Families in North America, Edmonton 1990, s. 101-102.

14 H. A.R.Gibb, Studies on the Civilization of Islam, London 1962; G. E. Von Grunebaum, Classical
Islam, London 1970, s. 25

15  Turner, Weber and Islam, s. 173.
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nomik arayislara meyilli olmayan insanlar tarafindan yonetilir ve isletilir. Eger
bunlar gercekten modern bir ekonomi isteselerdi, o zaman onlarin modernles-
me bigimleriyle birlikte gercek diisiinceleri'¢, Ernest Gellner’in hakl olarak ileri
siirdiigii gibi, “ zamanin ihtiyaglar i¢in 1smarlama bir sey” olacakti.'” Fakat
Miisliiman tilkelerde biiyiik gercek bagka tiirltidiir. Bu tilkelerin ekonomileri
berbat degildir, bilakis onlar ayn1 zamanda tatmin edicidir de. Ustelik petrol
zengini Miisliiman {tilkelerde petrol gibi bir degerin anlamini ¢arpitma bile
vardir. Islam’in niteliklerinin aslina bakilirsa bu gercegin bir ¢esit bulmaca ol-
dugu goriiliir. Onemli kaynaklara sahip olmasina ragmen Miisliiman diinyast
tiiccar burjuvazi ve kayda deger sehirlesmesi endiistrilesmeyi meydana getir-
mede basarisiz olmustur.

Fakat mevcut kanitlar gostermektedir ki, en azindan uygun teknolojiyi
oldukga 6ziimsemis en iyi Miisliiman sehirlerden birkagi, ekonomiyi moderni-
ze etmeye calismaktadir.

Fakat bu ne gerceklesti ne de gerceklesecegine dair kiigiik bir isaret var. Bu
bulmacay ¢ozmek icin Islam’m Weber ingast hig yardimci olamaz. Bu amag igin
daha genis bir bakis agisina gerek vardir. Yirminci yiizy1l boyunca hem Islam
hem de Miisliiman diinyas, etkisi Miisliiman topluma, ekonomiye ve yonetim
sekline kadar yayilan ¢ok cesitli degisimler gecirdiler. Sonug olarak bugtin go-
riildtigii gibi Miisliiman diinyas1 bunun gibi Weber aragtirmalari baslatti. An-
cak zaman ve mekanin &zelliklerine bagli kalan Weberyen insa patrimonya-
lizmle ilgilendigi kadar zemini elinde tutmak i¢in inandirici sebeplere de sahip-
ti.

Sonuc¢

Bu kisa tartisma gosterdi ki, Weberyen Islam sosyolojisi géze carpan bes para-
metreye sahiptir:
1. Birincisi, Weber’in argiiman1 “bireylerin dini” agisindan duruma
bakmamaktadir. Weberyen insada din, sosyal politika ve ekonomi i¢in
belirleyici bir faktordiir.

2. Ikincisi, o ondokuzuncu yiizy1l ve daha éncesinin biitiin ideolojik 6n-

16  Syed Anwar Husain, “Modernism, Secularism and Islam: A Discourse on Mutuality and
Compatibility”, The New Age (Dhaka Daily), 2003, c. 7.

17 Ernest Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, London and New York 1992, s. 21-22.
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yargilarini aksettirir.

3. Uciinciisii, Weber’in Islam’daki savasc1 gruba vurgusunda olgusal
problemler vardir.

4. Dérdiinciisii, Weber, Kur’anin izahatlari ve Islaim’in erken dénemle-
rindeki diger Miisliimanlarin agiklamalarini ihmal ederek aslinda,
kendi sosyolojik yaklasiminin temel birkag¢ prensibini ihmal etmistir.

5. Besincisi, neticede, Weberyen Patrimonyalizm tezi, belirli bir zaman
ve yer baglaminda olsa da, empirik dayanaklarla ayakta durmaktadir.
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Tamer YILDIRIM®

Din sosyolojisinin son zamanlarda 6zel-
likle incelemeye ve {izerinde durmaya
basladig1 konulardan birisi de rasyonel
secim/tercih teorisidir. Rasyonel se¢im
teorisi toplumsal yasamin biiyiik bir
kesiminin bireysel rasyonel eyleme ilis-
kin modeller araciligiyla agiklanabilece-
gini ileri stirmektedir. Teoriye gore ras-
yonel davranis modellerinin tam olarak
gercekci olmasimi gerektirmez. Amag

daha fazlab l1 6ngoriide bul k
bu yapilamamssa daba dogrurasyonel AL W\ M| I
eylem modelleri gelistirmek bu da baga- AND REL I G I 0 N e i

risiz olursa rasyonel olmayan unsurlarin

insan eylemlerindeki yerini belirlemek
igin gerekli aralar1 saglamaktir. Rasyonel
secim teorisi biitiin bireylerin kendi

faydalarini en iiste ¢ikarmaya galistikla-
rin1 varsayar. Bu goriise gore iyi egitimli bir Batiliy1 ilkel diger insanlardan
ayiran unsur rasyonelliklerinin iglevselligi degil baga ¢tkmak zorunda olduklar:
dis kosullardir. Bu kurama gore insanlar bir tercih yapmak durumunda kaldik-
larinda genellikle en iyi davranis tarzi oldugunu inandiklari seyi segerler. Kisa-
ca bu teori bireylerin, yararlarimi ¢ogaltma amaclh etkilesimlerindeki sosyal
davranislarini inceler. Cagimizda Rasyonel secim teorisinin mimar1 olarak Jon

* Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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Elster kabul edilirken Erving Goffman tarafindan da gelistirildigi belirtilir. Fa-
kat rasyonel secim teorisinde baslangi¢ olarak en 6nemli isimler Marx Theodor
Horkheimer ve Adorno ve daha sonra kismen Walter Benjamin oldugunu ifade
etmek gerekir.

Burada ele aldigimiz kitapta yer alan makalelerde Marx’in ve dinin analizi
icin elestirel teorinin ¢atisin1 kurma ¢abasi vardir. Yazarlar din analizinin gerge-
vesini olustururken Marksist ve elestirel teoriyi temel almiglardir. Kitabin olus-
turulma amaci rasyonel din teorisine bir alternatif olarak din sosyolojisi i¢in
elestirel bir din teorisi kurmak ve bunu yapmakla pozitivizmin, yeni muhafa-
zakarligin ve dini rasyonel secim teorisinin rasyonalitesinin tek boyutlu bir
algilama bi¢iminin elestirisinin de yapilmis olacag: belirtilmistir (s. 1). Yani
amag dinin elestirel, tarihsel bilgi kuramini rasyonel secime bir alternatif olarak
yerlestirmektir. Bu amagta pozitivizmin bir elestirisini, piyasanin yonlendirdigi
ekonomilerin elestirisiz varsayimlarin ve dinin rasyonel secim teorisi altinda
yatan rasyonellik kavraminin tek boyutlulugunu birbiriyle irtibatlandirarak
gerceklestirilmeye ¢alisilmistir. Kitabin editoriiniin de belirttigi gibi elestirel din
teorisi din sosyolojisi arastirmalari icin yeni yollar saglayacak gibi goriinmek-
tedir (s. 7).

Kitapta sadece rasyonel secim teorisi degil elestirel din teorisi de dnemli bir
yer tutar. Bu anlamda elestirel din teorisi 6zellikle diyalektik bir perspektiften
dinin analizini yapar. Elestirel teori, cogulcu toplumlarda ziimreler arasindaki
ideolojik boliinmeyi siniflarin, kiiltiirel ve etnik farkliliklarin bir ifadesi olarak
goriir. Ayrica ideoloji/din ve maddi ilgiler/ekonomi arasinda diyalektik bir
karsilikl etkilesim goriir. Elestirel din teorisinin merkezinde sekiilerlesmenin
diyalektik bir teorisi yer alir. Sekiilerlesmeyi tek yonlii bir siire¢ olarak gormek-
ten ziyade elestirel din teorisi sekiilerlesmenin ve daha 6zelde dini rasyonel-
lesmenin diyalektik bir tarzda gerceklestigini goriir. Fundamentalizm ve mo-
dernite arasinda devam eden catisma bu diyalektigin bir boliimii olarak gorii-
liir.

Kitab1 olusturan makaleler 2005 yilinda ¢ikan Critical Sociology (Vol. 31; 1-2)
sayisinda yer alan makalelerdir. Fakat kitap haline getirildiginde yazarlar ma-
kalelerinde baz1 degisikler yapmistir ve birinci baskis1 2006 yilinda Leiden’de
Brill tarafindan basilmistir.

Kitap, editor tarafindan yazilan “Marx, Critical Theory and Religion: A
Critique of Rational Choice” (s. 1-7) adl1 bir giris yazisi ve ii¢ boliimden olus-
maktadir. Birinci boliimiin basligi “Marx” (s. 11-58), ikinci boliimiin baslig:
“Elestirel Teori” (s. 61-204) ve ti¢lincii boliimiin baslig1 “Din” (s. 205-357) adim
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tasimaktadir. Fakat bu ti¢ boliimiin uzunlugunun birbirleriyle orantili oldugu-
nu soylemek miimkiin degildir.

“Marx” adini tagiyan birinci boliimde genel olarak Marxin dine bakis agis1
degerlendiriliyor. Ozellikle Marx'in dinle alakali bazi yazilarinin yeniden ele
alindig1 bu boliimiin ilk makalesi Andrew M. McKinnon tarafindan yazilan
“Opium as Dialectics of Religion: Metaphor, expression and Protest” (s. 11-29)
‘de Marx'in ¢ok bilinen “din halklarin afyonudur” ifadesine deginerek bunun
yanlis yorumlandigini belirtiyor. Yazar, bu ifadenin sdylendigi 19. yiizyilin
ortalarinda anlasildigi bicimiyle degerlendirerek; tarihsel baglaminda ele alin-
mast gerektigini belirtiyor. Cilinkii Marksizm’in “afyon’ kelimesini yanlis yo-
rumlanmasiyla din kavramini basite indirgeyen bakis agisina sahip olduguna
ve bunu degistirmesi gerektigine ve Marksist din sosyolojisinin dini diyalektik
olarak anlamasi gerektigine dikkat gekiyor. Tkinci makale ise William Clare
Roberts tarafindan yazilan “The Origin of Political Economy and the Descent of
Marx” (s. 31-58) adin1 tasimaktadir. Bu makalede yazar, Dante’nin Divine Co-
medy’sini Marx’'in ekonomi politigin elestirisinde nasil kullandigina deginiyor
ve Marx'in politik ekonomi elestirisiyle Dante’nin araf ve cehennem yolculugu
arasindaki paralelliklere deginiyor. Divine Comedy’de cehennemin kapisinda
yazan “Ey buraya girecek olan kisi biitiin umutlarindan vazge¢” sdziinii alinti-
layan Marx'1n 1859’daki Politik Ekonominin Elestirisine Onsoz' de buna dikkatleri
¢ektigini ve Marx'in ni¢in kapitalizm elestirisini cehenneme girmek olarak de-
gerlendirdigini acikliyor.

“Elestirel Teori” adli kitabin ikinci boliimde yer alan makaleler elestirel
teorinin dinle iligskisinin goriiniimlerini inceliyor. Bu makaleler elestirel din
teorisinin teorik ¢atisin1 olusturuyor gibidir. Dinin oynadig role iliskin sorun-
lar1 ele alan Frankfurt Okulu’na bagli teorisyenler tarafindan yazilanlarin de-
gerlendirilmesiyle ilgilidir. Bu boliimiin ilk makalesi “Toward a Dialectical
Sociology of Religion: A Crique of Positivism and Clerico-Fascism”i (s. 61-114)
yazan Rudalf J. Siebert elestirel din teorisinin kurucusu ve bu terimi ortaya atan
ve son 40 yilda onu gelistiren kisidir. Dini ve sekiiler arasindaki iliskiyi diyalek-
tik bir anlasilmayla elestirel din teorisinin nasil agiklanacagini gosterir; aymn
zamanda rasyonel se¢im teorisini hakli ¢ikaran yeni muhafazakarligi kullana-
rak pozitivizmin bir elestirisini sunar. Siebert’e gore Hegel’in din felsefesinin
asil amaci din ile sekiiler’in arasindaki, iman ile akil arasindaki, vahiyle aydin-
lanma arasindaki modern diismanligin uzlastirilmasiydi. Bu, iman ve bilgiyle
alakali oldugu kadar “ Sol-Hegelci elestirel toplum teorisi”nin de amacidir.
Ciinkii Hegel’in kutsal ile profanin arasini idealist bir tarzda uzlastirmasinin
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basaris1 diistiktiir. Tabii ki, materyalist elestirel toplum teorisi dini ve sekiiler
arasindaki modern diismanlig1 uzlastiramaz. Fakat bu en azindan kutsal ile
profan arasindaki diyalektigi acik tutmaya yardim eder (s. 62). Boliimiin ikinci
makalesi Frankfurt Okulunun en 6nemli yoneticisi Marx Horkheimer’in 6lii-
miinden bes yil 6nce yazmis oldugu “Psalm 91” (Ing. cev. Michael R. Ott)
(5.115-120) adl1 yazisimin gevirisidir. Elestirel teorinin bir kurucusu olarak da
goriilen Horkheimer ayni zamanda bir neo-Marksist’tir ve hayatinin son do-
neminde Marksizm'i birakmaksizin Yahudi teolojisine donmiistiir ki, bu bir
paradoksu daiginde barindirmaktadir. Uciincii makale “The Notion of the To-
tally “other” and its Consequence in the Critical Theory of Religion and the
Rational Choice Theory of Religion”da (s. 121-150) Michael R. Ott dogrudan
dinin rasyonel se¢im teorisini ele alir ve rasyonel se¢im teorisinin dine poziti-
vist piyasa tabanli yaklasimini kapitalist ekonomik sistemin bir yasallastirmasi
olarak degerlendirir. Ciinkii rasyonel se¢im teorisinin yiikselisi Hiristiyan sag1-
nin yiikselmesiyle ayni1 anda meydana gelmistir. Buradan hareketle Ott da di-
yalektik olarak Yahudi-Hiristiyanligin peygamberi Mesihgi temellerini muha-
faza eden elestirel din teorisini buna bir alternatif olarak teklif etmektedir. Bo-
liimiin dordiincii makalesi “From A Beatiful mind to the Beatiful Soul: Rational
Choice, Religion and the Critical Theory of Adorno&Horkheimer”da (s.151-
177) Cristopher Craig Brittain, elestirel teori perspektifinden rasyonel secimin
elestirisini yapar. Bunun i¢in de Rasyonel secimle baglantili oyun teorisinin
gelistirenlerden birisi olan John Nash hakkindaki “A Beatiful Mind” adl1 filmin
bir sahnesini kullanir. Rasyonel se¢imin rasyonelliginin tek boyutlu seklinin
sinirliklarina dikkat ¢eker ve Max Weber ve Frankfurt Okulu tarafindan ortaya
konulan rasyonelligin ¢ok boyutluluguyla onu karsilastirir. Elestirel teorinin
dine disiplinler aras1 yaklasimini daha az indirgemeci bir agiklama saglayan bir
sekli olarak teklif eder. Ve boliimiin son makalesi “Intersubjektivity and Religi-
ous Language: Toward a Critique of Regressive Trends in Thanatology”de (s.
179-201) Kenneth G. MacKendrick elestirel din teorisi perspektifinden tanatoloji
(6liim aragtirmalarini) inceler. Konuya yani 6liime tipik {i¢ yaklasim olan gele-
neksel, modern ve neo-modern (modern’in sonu ile postmodern’i kapsayan)
yaklasimi ele alir.

“Din” baglikli kitabin {i¢iincii boliimii dinin elestirel teorisini ele alip bunu
dine uygulamaya c¢alismaktadir. Dolayistyla bu boliimiiniin makaleleri elestirel
din teorisinin uygulamalar1 olarak degerlendirilebilir. B6ltimiin ilk makalesi
Warren S. Goldstein'in “Ancient Judaism and Early Chiristianity: A Critical
Dialectical/Conflict Approach to Biblical History” (205-222), 6zellikle Max We-
ber, Karl Kautsky ve Ernst Bloch’tan oldukga alintilar tasimakta ve onlarin go-
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riis acilarindan beslenerek yazilmis gibidir. Bir gesit catisma yaklagimini Kitab-1
Mukaddes’e ait tarihe uygulamaktadir. Yazarin buradan hareketle sadece sinif
temelli catismalar1 degil; bilakis seckinler ve diger milletler arasindaki ¢atisma-
lar1 da konu edinmektedir. Yazar bu ¢atismalarin antik Yahudi toplumunda
gliclii gerilimlere sebep olan diyalektigin bir parcas: oldugunu belirtmektedir.
Boliimdiin ikinci makalesi “The Concept of Choice in the Rise of Christinaity: A
Critique of Rational-Choice Theory” (s. 223-248)’de George Lundskow, Rodney
Stark’in Rise of Christianity adli eserinden hareketle rasyonel secim elestirisini
ele almakta ve sinif yapist iligkisinde elestirel din teorisini teklif etmekte ve bu
konuda Roma Kralligi ve ilk donem Hiristiyanligina deginmektedir.
Lundskow’a gore, diisiince ve hareketin sadece bir temelini kabul eden rasyo-
nel se¢im teorisinin aksine Marksist gelenek, pek ¢ok sosyal faktoriin 6zellikle
de sinif ve kiiltiiriin etkilesimini kabul eder (244-246). Bonnie Wright ve Anne
Warfield Rawls'un “Speaking in Tongues: A Dialectical of Faith and Practi-
ce”de (s. 249-284), yazarlar etnografik bir arastirmayla Michagen Ditroit’teki
“Assemblies of God Kilisesi”nin iki uygulamasina deginmekte ve bu noktada
ozellikle Marx, Durkheim, Mills, Goffman ve Granfinkel’e dayanan argiimanla-
riyla inang ve amel arasinda diyalektik bir iliski kurmaya ¢alismaktadirlar.
Lauren Langman’in Islami fundamentalizm ile ilgili “From the Caliphate to the
Shaheedim: Toward a Critical Theory of Islam” (s. 285-341) adl1 makalesinde,
politik Islam veya islémiyet ile ilgili analizlerinde Frankfurt Okulu, Marx,
Freud, Nietzsche ve Weber’den alintilar yapar. Yani makalesinde Frankfurt
Okulunun elestirel teorisini temel olarak kullanir. Weber’in kapitalizmin geli-
siminin Bati'nin diginda ve 6zellikle slam diinyasinda nigin vuku bulmadig
meselesine Langman’in Islam’da kilise-devlet ayrimi gibi bir ayriligin bulun-
mamasinin etkili oldugunu belirterek cevaplandirir. Frankfurt Okulu’ndan
Ozellikle fasizm hakkindaki degerlendirmeleri alir ve Islami fundamentalizmi-
nin ‘imanl fagsizm’i (clerico-fasizm) (yani fasizmin politik ve ekonomik dokt-
rinlerinin teoloji ve dini geleneklerle birlestiren ideolojik bir olusum) ve klasik
fasizm arasindaki benzerliklere deginir. 1slémiyet’in ‘rasyonel bir se¢im” olma-
digini belirtir. Islam toplumlarimin kétii ekonomik sartlardan kurtulmalarinin
tek yolunun toplumun biitiiniiyle rasyonellesmesi oldugunu ifade eder. Yalniz
burada soyle bir sorun var gibi goriinmektedir; eger temel bakis agcimizi Frank-
furt Okulu, Marx, Freud, Nietzsche, Weber olusturursa -sonuncusu harig¢ diger-
lerinden hareketle- Hiristiyanligin da, Yahudiligin de rasyonel bir se¢im olma-
yacagi sonucu ¢itkacaktir. Bu noktada yazarin makalesinde tarafgir bir mantikla
hareket ettigi goriilmektedir. Yazarin degerlendirmesiyle “Marx’a gore yaban-
cilagma; ticretli is¢inin, metalagtirilmis is¢i giicliniin bir sonucudur ve onun
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analizi toplumu elestirel olarak anlamada kalic1 bir etkiye sahiptir. Marx ideolo-
jilerin sinif egemenligi sisteminin yeniden iiretmeye hizmet etme yoluyla ya-
bancilagsmay1 nasil bastirdigini veya hafiflettigini gostermistir ve din hakkinda-
ki gortisleri gercek aciy1 ve ekonomik yoksunlugun acisini ve yabancilasmay1
nasil agikladigini gosterir. Bundan baska din iyilestirici bir umut taahhiit eder,
fakat proletarya icin daha iyi bir hayat 6liimden sonra da goriilityordu. 160
yildan daha fazla bir siire 6nce yazilan Marx’in 6ngoriileri bugiin i¢gin taslak
olarak kalmstir. Ciinkii din, maddi ¢ikarlarin bir ifadesi ve ideoloji olarak ya-
bancilasmayt, tahakkiimii ve sémiirmeyi vadeden umudun acik bir sekilde dile
getirilmesi olarak hala ayaktadir” (s. 334). Bu degerlendirmeden yazarin Mark-
sist bir bakis agisiyla konular1 degerlendirdigi anlagilmaktadir. Langman,
Marx’1in ‘dinin insanlik tarihinde 6nemli bir rol oynamisken giiciiniin giderek
azalmakta oldugu’ goriisiine sahip oldugunu ve sekiilerlesme teorisinin bu ilk
bi¢iminin Bat1 Avrupa’da nihai anlamda dogrulandigini (s. 288) belirtir. Son
makalede David Gay, Warren S. Goldstein, Ann Campell Buck’in “Operationa-
lizing the Critical Theory of Religion”da (s. 343-357) yazarlar, Karl Marx, Freud
ve Weber tarafindan ifade edilen elestirel din teorisinin bazi temel kavramlarin
ele alip, bunu tablolar halinde sunarlar. Ozellikle travma ve dinsellik arasinda-
ki iliskiye deginerek rasyonel se¢im teorisiyle uyumlu olarak kiliseye devam
edenlerde travma olayinin daha diisiik oldugunu anket ¢alismasiyla ortaya
koyarlar. Fakat bu durumda bazi farkliliklarin ortaya gikabilecegine deginen
yazarlar travma ve din arasinda cift yonlii diyalektik bir iliskinin bulundugunu
ve verilerin de bu iliskiyi kurmak i¢in yetersiz oldugunu belirtirler. Bu noktada
yazarlarin dine karsit bir tavirlar1 var gibidir. Zira bu konuda farkli cemaat
hatta farkl1 din mensuplar1 arasinda yapilmis olan ve buradaki sonuglari des-
tekleyen pek ¢ok ¢calisma mevcuttur. Fakat kastedilen husus eger —kendilerinin
yapmus olduklari da dahil- bu tiir arastirmalarin giivenilirlik derecesi konu-
sunda ise bu, sadece belirtilen konu degil; bu sekilde yapilan biitiin arastirma-
lar i¢in gegerlidir. Makalenin yazarlarina gore Marx'in din hakkindaki en iyi
bilinen ifadesi “din halklarin afyonudur”, metinden ve tarihsel baglamindan
alinan bu alinti yanlis anlagilmistir. Insanlarin, afyonun 19. yiizyilda resmi ol-
dugu baglamini bilmeye ihtiyaci vardir. Afyon sadece bir uyusturucu degildi;
bilakis tibbi amaglar i¢inde kullaniliyordu (Marx'in bizatihi kendisi afyon kul-
lanmist1). Marx'in dindarlikla ac1 ¢ekme arasinda ¢ift yonlii acikladigr iliski
diyalektiktir. Dini ac1 cekme, gercek acinin bir ifadesidir ve ona kars1 bir protes-
todur. Eger bu dogruysa o zaman din aci ¢gekmeye bir cevap olarak dogar ve
onun tecriibesini hafifletmeye yardim etmelidir ancak ona sebep olan durumlar
zorunlu degildir. Fakat acinin 6l¢timiinii nasil yapacagiz. Bazi ac1 ¢ekmeler
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dogrudan ekonomik sebeplerden olabilir diger aci ¢ekmeler hastaliga veya
psikolojik faktorlere bagl olurken sosyo-ekonomik faktorler dogrudan sebep
olmazlar.” (s. 343-344).

Sonug olarak dine yaklasim tarzi onu nasil ele alacagimizi belirler eger onu
dogaitistiiyle iligkili olan sey olarak ele alirsak dindar bir yaklasim fakat onu
objektif hakikatle ilgili olarak ele alirsak ateist bir yaklasim ortaya koymamizin
olas1 bir durum oldugu 6zellikle belirtilir. Kitap oldukg¢a yogun bir ¢alismanin
iirtinii olsa da; rasyonel se¢im teorisinin agiklayabildikleri, agiklayacagini iddia
ettiklerinin yaninda kiigiik kald1g1 goriilmektedir.

Kitapta ayrica siyaset felsefesinde analitik felsefenin teknikleriyle modern
sosyal bilimlerin rasyonel se¢im teorisi araglarini kullanarak Marx ve Marksist-
lerin goriiglerini agiklamakta kullanan Oxford Universitesi filozoflarindan G. A.
Cohen’in “Karl Marx’s Theory of History: A Defence” adl1 kitab1 D. Gren ve I.
Shapiro, nun “Pathologies of Rational Choice Theory” kitabina ve ekonomist John
Roemer, sosyolog Erik Olin Wright'in alandaki 6nemli ¢alismalarina ve goriis-
lerine deginilmemistir. Bu farkli bakis agilarinin olusmasini daraltmis gibidir.
Fakat Marksizm’in de genelde din; 6zelde din sosyolojisi hakkinda bilmezlikten
gelme veya onem vermeme egiliminden ziyade farkli bir yaklagim tarziyla bu
konulari ele alabilecegini gostermesi agisindan dnemlidir.
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Harun Ogmiis, Kur'an Yorumunda Siirin Yeri : (I/VIIL. Astr Cercevesinde),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM) Yay., Istanbul

2010, 316 s.

Siir, “insanoglunun en dogru, en iyi
edimlerini 6grenmede sozlii dilin ytik-
lendigi gorevi yerine getiremeyisin-
den” dogar.! Buna gore insanlar, ancak
siiri kullandiklarinda kendilerini tam
olarak ifade edebilmektedirler. Insanla-
rin ulagsmak istedikleri hedefleri ifade
edebilmeleri igin sozlii dilleri yeterli
olamamakta ve insanlar bir iist dile
yani siire ihtiya¢ duymaktadirlar. Bir
nevi soziin yetersiz kaldig1 anlarda siir,
bir deger, anlam ya da varlik kazanabi-
lir. Ozel’e gore siir “yalmz diiz yaziya
degil, baska hicbir sanata, hicbir bigi-
me, hi¢bir eyleme doniistiiriilemeyen
bir anlatim aracidir. Musikisinin elin-
den alinmasryla, imalarinin agiklia
kavusmasiyla, diizgiin bir sozdizimine

Harun BEKIROGLU"

Yorumunda
Siirin Yeri

[1L/VII. Asir Cercevesinde

|

ulagmakla diizyazida ifadesini bulan metin siir olmasa gerektir. Siir bagka anla-

tim yollariyla varilamayan bir beseri anlatim sanatidir. Diizyazidan beklenen

hicbir gorev siire yiiklenemez.” Bu yoniiyle insan algilarinin en dogru sekilde

tespit edilebilecegi yer, siirdir.

Siirin, insanlarin diisiincelerini ifade etmesi yaninda beraberinde tasidig:

edebi ayricaliklari da vardir. Hangi dilde olursa olsun bir siirin kaleme alindig:

ortamin nasillig, sairin yagsadig1 olaylarin iizerinde biraktig1 psikolojik etkiler,

* Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 ismet Ozel, Siir Okuma Kilavuzu, Sule Yay., Istanbul 2002, s. 18.
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kullandig1 kelimelerin edebiligi, karsilastig1 olaylara gore bazen sadagindan
cikan bir ok kadar goz alic1 ya da sevgiliye uzatilan bir giil kadar zarif olabilen
muisralari, siirin edebi ayricaliklarindan bazilaridir. Bir siiri tam olarak okumak,
edebi unsurlarinin iyi bilindigi oranda miimkiindiir.

“Siir, Araplarin divanidir” diyen Ibn Abbas (6.68/687), bu sdziiyle Arapla-
rin edebi, kiiltiirel ya da toplumsal (neseb, savaslar ya da eyyamu’l-arab vb.)
biitiin birikiminin siirde sakli oldugunu ifade etmektedir. U¢suz bucaksiz bir
¢olde yol alan bir arabin, diisiince diinyasin sinirsiz alemlere sevk eden deve-
sinin ritimleri (hida), kardesinin intikaminin alinmamis olmasina igerleyen
kisinin hicivleri, ellerindeki tek koyunu misafirine ikram eden ev sahiplerinin
comertligi (medh), kili¢ sesleri ve savasci naralari arasinda ortaya ¢ikan kahra-
manliklar ve cesaret 6rnekleri (hamase), saray duvarlarinda yankisimi bulan
asalet izleri (tafahhur), yalnizlig1 hi¢ bitmeyen bir gencin masukuna olan hasret
ve 6zlemi (nesib), aklasmis saglarina ve zayif ellerine bakarak gengligin 6zlemi-
ni ¢eken bir yaslinin iniltisi (nuas) arap kimliginin bir yansimasi olarak karsi-
mizda durmaktadir. Duygularin bu sekilde arzedilmesi, dilin biiyiik bir ustalik-
la kullanilmasinu gerekli kildigindan Araplar arasinda en 6nemli bulunan siirler
taltif edilmis, ezberlenmistir. Boylece kiiltiirel ve sosyal bir aktarimin yaninda
dilin orijinalligi de korunmustur. Bundan dolay1 ibn Abbas’in, Kur’an yorum-
lanmasinda Arapca siirlerden yararlanilmasinin gerekliligine inandig1 ve ken-
disinin ayetleri tefsir ederken Arapga siirleri kullandig1 ifade edilmektedir (s.
36, 142-148).

Siirin sayginligina inananan bu kisiler, Kur’an ayetleri ile karsilagtiklarinda
iislup ve anlam yoniinden Kur’an ayetlerini edebi agidan iist bir dil olarak bil-
dikleri siir ile karsilastirmaya ¢alismislardir. Siirden de iistiin bir ilahi hitapla
karsilasabilecekleri ihtimalini diisiinmediklerinden Kur’an'1 siir olarak gormek
istemisler ve Hz. Peygamber ile miicadele etmek i¢in, iist bir dil olan siirden
yararlanmiglardir. Bu itibarla Kur’an'in siir olmadig1 ayetlerle agiklanmis ve
Hz. Peygamber ile miicadele etmeye calisan sairler kinanmistir. Yine Hz. Pey-
gamberin sairleri, Islam’1 miidafaa etmek igin siirler yazmuslar ve dini miicade-
le, edebiyat diinyasinin igerisinde aktif olarak yer aldig1 bir alana kaymustir.

Arap siirinin saf halini esas alan miifessirler, ayetlerde gecen kelimelerin
ilk anlamlarini tesbit edebilmek icin (§arib elfaz), cimlenin yapisini olusturan
Ogeleri dil kurallarina gore tespit edebilmek icin (nahiv), kelimelerin tiirevlerini
dogru bulmak i¢in (sarf), asli anlam1 disinda bagka bir anlamda kullanilan ke-
limeleri belirlemek icin (belagat) siirden yararlanmislardir. Ancak safligini ko-
ruyabilmis olan metinleri esas alabilmek adina her siiri miyar almamuslar, siiri
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nakleden kiside belirli sartlar1 aradiklar: gibi tarihsel olarak hicri yiiz elli yilin-
dan onceki edebi iirtinleri nazar-1 itibara almiglardir.

Tefsir alaninda yararlanilan bu énemli edebf iiriin Harun Ogmiis tarafin-
dan incelenmis, siirin Kur’an tefsirine katkilar1 tespit edilmeye ¢alisilmistir.
Yazarin doktora tezi olan ve “Kur’an Yorumunda Siirin Yeri” baghgini tasiyan
calismasinda, siirle tefsirin etkilesiminin hicri ikinci asra kadar olan boliimii
esas alinmistir. Bu cercevede edebi yapitlarin uygulama sahasi buldugu (is-
tishad) tefsir tiirlerinden filolojik tefsirler incelenmis, bir ayete herhangi bir
siirin uygulanisi 0rneklerle —~bazen oldukga detayh olarak- ele alinmistir. Bu
sekilde siirden nasil bir ¢ikarim yapilarak ne tiir bir sonuca ulasilabildigi ve
siirlerin hangi yonlerinden yararlanilabildigi tespit edilmistir.

Caligmanin Arap dilinin temel kaynaklari ile tefsirin temel kaynaklari ara-
sindaki etkilesimi ortaya koyan bu yonti, eseri 6nemli kilan hususlardan biridir.
Boylece okuyucu tefsirlerin kaleme alindig1 donemin dil tartismalarina vakif
oldugu gibi dilin Kur’an’in anlagilmasina olan katkisini da gorecektir. Nahiv ile
ilgili meselelerde ayetin muhtemel irablarinin dil ekollerince nasil degerlendi-
rildigini fark eden okuyucu, bu degerlendirmelerin anlama katkilarini ya da yol
agtiklar1 anlam farkliliklarini gozlemleme imkani bulacaktir.

Giris ve ii¢ boliimden olusan eserin girisinde eserin kaynaklar: tanitilmis
ve kaynaklarin incelenmek istenen konuyla iliskileri ya da kaynaklik dereceleri
ifade edilmistir. Bu bilgilerin Arap dili ve filolojik tefsir alaninda kitabiyat bilgi-
sini artirmak isteyen bir okuyucu i¢in katkisini belirtmek gerekmektedir. Siir
mecmualari, divanlar, siir 0rneklemelerine yer veren temel sarf ve nahiv eserle-
ri, sarf ve nahiv usulleri, belagat kitaplar1 ve tabakat tiirii eserler ile bu eserler
hakkindaki doyurucu bilgiler, tarihsel bir siireci yansitmaktadir. Arap dili ve
filolojik tefsir alaninda literatiir calismak isteyen bir okuyucunun eserin giri-
sinden oldukca fazla yararlanacagi anlasilmaktadir. Giriste ayrica cahiliye dev-
rinde ve Islam’in ilk devirlerinde siirin yeri, Islam’in siire bakis, siirin ortaya
cikisi, Arap siirinin tiirleri ve giivenilirlik derecesi konularina yer verilmistir.

Birinci boliimde istishad ve sevahid kavramlar: incelenmis, bir ifadenin
lafiz, anlam ve kullanim bakimindan Arap diline muvafik oldugunu kantla-
mak i¢in, dogrulugu kesin olan delillerin liigatlerde, nahiv, sarf ve belagat eser-
lerinde nasil kullanildiklar: anlatilmistir. Delil olarak takdim edilen bir beytin
delil olup olamayacag1 konusunda hangi olgiilerin esas alindig1, kiraatlerin
kabul ya da reddi konusunda siirin konumu, edebi bir nitelik barindirmasi
bakimindan hadislerin climle yapilarinin ya da hadisleri olusturan kelimelerin
Arap dilinde baglayic1 olup olamayacag: gibi meseleler oldukga genis malu-

Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c. 11, sayi: 22



Kitap Tanitim ve Degerlendirmeleri | 299

matlarla tesbit edilmistir. Mechul olmayan, sika, delaleti kat'i, sazz olmamak ve
siirin yapist geregi goz ardi edilmis olan dil kurallarindan olmamak (za-
ruratu’s-si’'r) seklinde olan bu 6lgtiler, 6rneklerle, dil ekollerinin yaklasimlari da
g0z oniinde bulundurularak ortaya konmustur. Bunun yani sira siirlerinin delil
olarak kullanilamayacag: sairlerin adlar1 acik bir sekilde belirtilmistir. Gerek
girisin gerekse birinci boliimiin barindirdig: bilgi birikimi, Arap dili alaninda
ya da tefsir alaninda yapilacak lisansiistii calismalara katk: saglayacaktir.

Siir alanindaki tarihsel siireg ve tespitler, eserin ikinci boliimiinden itibaren
uygulama alani bulmus ve siirin ayetlerin yorumlanmasinda kullanilis1 ince-
lenmistir. Ikinci boliimde rey agirlikli tefsirler baglaminda siirin tefsire sagladi-
g1 katkilar ele alinmis, Hz. Peygamber, sahabe ve tabiun devirlerinde siirin
Kur’an yorumlamalarinda kullanilip kullanilmadig1 incelenmistir. “Hz. pey-
gamber devrinde siirin Kur’an yorumunda kullanildigina dair bir veriye ula-
silmadigin1” belirten yazar, bununla birlikte “Zaman zaman Hz. peygamberin
duruma uygun beyitler okudugu” bilgisine ulasildigin belirtmektedir(s.139).
Hz. Omer’in Kur’an yorumunda siire bagvuran ilk kisi oldugu sonucuna ulasan
Ogmiis, ibn Abbas ile Nafi’ Ibnu’l-Ezrak (65/687) arasinda gegen konusmay1
igeren, ayetlerin stirekli siirlerle yorumlandig1 ancak hakkinda kaynaklarda
birbirinden farkli beyitlerin yer aldig1 Meséilu [bni’l-Ezrak adli eserin mevsuki-
yetini tahlil etmis ve eserin tek oturumda degil “farkli zamanlarda [bnu’l-
Ezrak’in ibn Abbas’a sordugu sorularin bir araya getirilmesiyle olustugu” ka-
naatine ulasmustir (s.148). Tabiunun tefsirde siire bagvurduguna dair herhangi
bir rivayet bulunmasa da Ogmiis, Tabiun alimlerinin siirle hemhal olduklarim
g6z oniinde bulundurarak Kur’an yorumunda siiri kullanmis olma ihtimalleri-
nin oldugu diistincesindedir.

Uciincii boliim, filolojik tefsirlerde Kur’an yorumunun siirle nasil sonug-
landirildigini gosteren, ayet ve beyit sarmalinda sonuglara ve tahlillere yer ve-
ren, daha 6nceki boltimlerde elde edilmis olan ¢ikarimlarin pratige dokiildiigii
son boliimdiir. Hicri ikinci asirda birgok filolojik tefsir kaleme alinmis olsa da
giinlimiize ulasan eserlerin sinirli olmasi sebebiyle dort temel tefsir incelenmis-
tir. Ebi Ubeyde’nin (6.210/825) Mecdzu'l-Kur’an’1, Ferra’min (6.207/822) ve Ah-
fes’in (6.215/830) Medni’l-Kur’an adl1 eserleri ile Kisai'ye (6.189/805) nispet edi-
len goriislerden derlenerek olusturulan Medni’l-Kur’an adl1 eserler bu boliimde
Orneklem olarak ele alinmistir.

Eserde yer alan siirler, terciimeleriyle birlikte verilmis, siirin bitiminde
parantez icerisinde vezinleri (hafif-kamil-tavil-basit vb.) zikredilmis ve cogun-
lukla da siirin sdylenis sebebi (agra’u’s-si'r) metin icerisinde ya da dipnotta
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ifade edilmistir. Ugiincii boliimde siirlerin teknik nitelikleri ve hangi amagla
kaynaklarda yer bulduklar1 (mahallu’l-istishad) daha detayli olarak islenmis
gerek duyuldukca yanlis 6rneklem olusturan beyitlerin dogru sekilleri kaynak-
lardan tespit edilerek sunulmustur. Bu boliimde yer verilen 6rnekler, tefsire
baslayacak kisilere, tefsir metinlerindeki siirlerin nasil okunmasi gerektigine
dair ¢ézlimlemeler ve ipuglar1 sunmaktadir.

Genis bir kaynakcanin yer aldig1 eserin son kisminda, Alfabetik Sairler Tab-
losu baslikli bir ek ve kitapta yer verilen siirleri gosteren {i¢ dizin yer almakta-
dir. Ekte, hicri ikinci asirdaki filolojik tefsirlerde, sairlerin kag siirine yer veril-
digi, sairin ady, siirinin hangi déneme ait oldugu (cahili-muhadram-islémi),
kabilesi, siirin ilk kaynag1 ve sairin biyografisinin yer aldig1 kaynak, rumuzlu
bir tablo halinde incelenmektedir. Dizinlerin ilkinde, kitapta yer verilen siirle-
rin ilk kelimesi, kafiyesi, vezni, sairi ve bulunduklar: sayfalar belirtilmis, dip-
notta yer alan siirler ise hasiye kelimesinin ilk harfi ile sembolize edilmistir.
Recez Dizini baglikl ikinci dizinde, recezin bas kismy, siirin kafiyesi, racizi ve
bulundugu sayfa ele alinmakta, {iciincii dizinde ise kavram ve 6zel isimler in-
deksine yer verilmektedir.

Eserin yararlandigi kaynaklarin klasik metinlerden olusmas: ve yazarin
kaynaklara vukufiyeti, konunun genis boyutlarda ele alinmasini saglamistir.
Miiellifin, yararlandig1 kaynaklardaki bilgileri tahlil ederek eserine ald1g;, kla-
sik kaynaklarda yer bulan kanaat ve yaklasimlardan benimsemediklerini aka-
demik bir usliibla tenkid ettigi goriilmektedir. Ornegin muhdes siir metinleri-
nin delil olarak kullanilamamasina ragmen Beyhaki'nin (6.458/1066) imam-1
Safii'nin (6.204/819) sozlerinin liigatte hiiccet olabilecegine dair kullandig ifa-
deler, yazar tarafindan elestirilmekte, bununla birlikte muhdes siirlerin hangi
yonlerinden istifade edilebilecegi de ifade edilmektedir.

Eserin igerdigi yogun kaynak bilgisi ve tarihsel veriler, bilgi dizisi olarak
durmamakta, eserde bilgiden sonuca ulagildig1 gozlemlenmektedir. Oteden
beri dikkatimizi ceken ve temel Islami ilimlerde kavramlarin tesekkiil siireci
kapsaminda ele alinmasini gerekli gordiigiimiiz meselelere, kismen eserde
nahiv, sarf ve belagat alanlarinda deginilmistir (s. 163). Eserin asil gayesinin
1stilahlarin tanimlanma evreleri olmamasina ragmen yeri geldikge beyitlerin
yorumlanmasinda kavramlarin kesinlesmemis olmasina isaret edilmektedir. Bu
durumun bilinmesi, Islam ilimlerini arastiracak kisiler icin nem tasimaktadur.
Bu yoniiyle kitabin bu alanlarda ¢alisacak kisiler igin genis bir perspektif sun-
dugunu belirtmeliyiz.
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Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Beyan
Yayinlari, Istanbul 2012, c. 1-5.

Fatma PEHLIVAN *

Kur’an-1 Kerim'in tefsiri ilk olarak
Hz. Peygamber® tarafindan ya-
pilmis sonrasinda sahabiler do-
neminde sozlii nakillerle aktaril-
mustir. Tabiiler dénemine gelindi-
ginde ise fetihler sonucu genisle-
yen topraklar ve artan niifusun

etnik agidan gesitlilik gostermesi | ' Tefsiri
sebebiyle sozlii rivayetler yazili | TEn M. 's)arn‘i)tf's?nrusek

hale getirilmeye baslanmistir.
Cinki Misliimanlar hem kendi-
lerinin hem de Islam’a yeni giren-
lerin itikadi ve ameli yonden ha-
yatlarin stirdiirmeleri igin temel
kaynak tegkil eden Kur’an-1 Ke-
rim’i anlamaya ihtiya¢ duymus-
lardir. O dénemden itibaren mii-
fessirler Hz. Peygamber®’den

gelen rivayetleri dil ve tarih veri- 7 ;
leri, kendi anladiklarin yansitan yorumlariyla Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmisler-
dir. Giinitimiizde Tiirkge olarak ayni amag ve gayeyle gesitli tefsirler yazilmustit.
S6z konusu bu tefsirlerden biri de Prof. Dr. Mehmet Sait Simsek’in Hayat Kay-
nagr Kur'an-1 Kerim Tefsiri (Beyan Yayinlari, Istanbul 2012, c. 1-5) adli eseridir.

Eser bes ciltten olugmaktadir. Tlk cildinde eserin amag ve yéntemini belir-
ten 6nsoz, daha sonra Fatiha’dan Nisa'ya kadar, ikinci cildinde Maide’den
Htd’a kadar; iigiincii cildinde Yusuf'dan Suara’ya kadar, dordiincii cildinde
Neml’den Muhammed’e kadar ve son cildinde ise Fetih’den Néas’a kadar olan

* Ars. Gor., Hitit U. Tlahiyat Fakiiltesi.
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stirelerin tefsiri yer almaktadir. Her cildin sonunda o cildin indeksi, eserin so-
nunda da yararlanilan kaynaklarin kiinyelerinin yer aldig1 bibliyografya bu-
lunmaktadar.

Miiellif, eserinde sfireleri mushaf sirasina gore tefsir etmistir. Stirelerin
tefsirine ge¢meden Once stireyi tanitict genel 6zellikleri siralamus, stirenin nere-
de, ne zaman, hangi olay iizerine indigine dair bilgiler vermistir. Bundan sonra
stireleri ayet ayet, eger ayet veya izahi uzunsa ayetleri kiiciik pasajlar halinde
acgiklamistir. Mesela Tevbe Stiresinin besinci dyetini parcalara bolerek izah et-
mistir. Miiellif ayetin “Haram aylar bittiginde miisrikleri her nerede bulursaniz
oldiiriin; onlar1 yakalayin, kusatma altina alin, onlar i¢in her gegitte pusuya
yatin..”, “Fakat tovbe edip namazi kilar, zekati verirlerse onlara ilismeyin..” ve
“Stiphesiz ki Allah bagislayandir, merhamet edendir.” béliimlerini ayr1 ayr1
tefsir etmistir (c. 2, s 418-419).

Nadiren de olsa ayetlerin altina konu bagliklar1 koymustur. Miiellif bunla-
11, ayetle ilgili vurgulamak istedigi hususlari ayrintilartyla izah etmek igin olus-
turmustur. Mesela, eserin Necm Stiresi 19. ayet baglaminda anlatilan Garanik
hadisesini ve tahlilini bagliklandirarak béliimler halinde anlatmistir (c. 5, s. 91-
125).

Ayrica ¢ok az da olsa ayetle dogrudan alakali olmayan agiklamalar i¢in
dipnotlar vermis ve orada mevcut konuyu ayrintili bir sekilde izah etmistir.
Mesela Bakara Stiresi 23. ayet baglaminda mucize kavramini agiklamak igin
dipnot konulmustur (c. 1, s. 41).

Ayetleri agiklarken pasajlailgili genel bilgi verdikten sonra bazen muhteva
ile ilgili baska ayetleri bazen de hadisleri delil gostermistir. Mesela Tegabtin
Stiresi 7. ayeti agiklarken Rad Stiresinin 5. dyetini ve Yasin Stresinin 78. ayetini
de zikretmistir (c. 5, s. 250). Hadise misal ise, Nisa Stiresi 34. ayetinin “onlar
dovin” kismini Hz. Peygamber®'in s6z ve uygulamasin zikrederek agiklamus-
tir (c. 1, s. 503).

Eserin miiellifi ayetle ilgili farkli ayetler varsa onlar1 da zikrederek bir bii-
tinliik icinde anlatmistir. Mesela miisriklere Kur’an-1 Kerim'in bir stiresine
benzer bir sfire getirme seklinde meydan okuma bildiren Bakara Stiresinin 23.
ayetini yine ayn1 durumu vurgulayan Yunus Stiresi 38. ayetle yahut on ayet
getirmelerini talep eden Hiid Stresi 13. ayetle, eger bunu da yapamiyorlarsa
benzeri bir s6z getirmelerini isteyen Tir stiresi 34. ayetle, ardindan bunu asla
yapamayacaklarini bildiren Nisa Stiresi 82. ayetle iliskilendirerek izah getirmis-
tir (c. 1, s. 41-43).
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Miiellif, yeri geldikge sahabe, tabitin ve sonraki donemlerdeki miifessir ve
alimlerin gortislerini ve ihtilaflarini serdettikten sonra kendi kanaatini belirt-
mistir. Nahl stiresi 33. dyette gegen “rabbin buyrugu” ifadesini miifessirlerden
bazilar1 kiyamet giinii bazilar1 diinyevi ceza seklinde yorumlamis, Miiellif ken-
di kanaatinin de diinyevi ceza seklinde anlasilmasindan yana oldugunu gerek-
celeriyle anlatmustir. (c. 3, s. 147)

Bunun tam aksi de olabilmistir. Soyle ki; Miiellif, dnce kendi goriisiinii
bildirmis ardindan ayeti aciklayici delilleri zikretmistir. Mesela Enfal Suresi 72.
ayette gegen “veli” kelimesinin velayet bag1 anlamina geldigini bu dogrultuda
ayetin miisliimanlar ve gayri miislimler agisindan nasil anlasilmasi gerektigini
izah ettikten sonra miifessirlerin bir kisminin bunu miras seklinde izah ettigini
belirtmistir (c.2, s. 410).

Ayrica eser miiellifinin esbab-1 niizul rivayetlerini de zikrettigi olmustur.
Zimer Stiresi 64. ayette ‘De ki: “Allah’tan bagkasina kulluk etmemi mi istiyor-
sunuz ey cahiller?” buyrulmus, miiellif bu ayetin bir rivayete gore miisriklerin
Hz. Peygamber’®in davasindan vazgectigi takdirde Mekke'nin en zenginlerden
olacagini taahhiit etmeleri tizere indirildigini diger bir rivayete gore ise miisrik-
lerin Allah’a ibadet etmeleri karsiliginda Hz. Peygamber’®)in de onlarin putla-
rina talepleri tizerine indirildigini sdylemistir (c. 4, s. 366).

Eserde miiellif baz1 ayetler hakkindaki yorumlarini temellendirmek icin
Tevrat ve Incil’i de kaynak gostermistir. Mesela Nisa Stiresi 1. ayetle ilgili Hz.
Havva'nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildigini soyleyen Tevrat'tan
delil getirmistir (c. 1, s. 469).

M. Sait Simsek ayette miiphem kavramlar varsa onlar1 izah etmis, ayetle
ilgili dilsel mevzular1 da zikretmistir. Kelimelerin kdkenine inerek dilsel bag-
lant1 ve anlamlarini ayet gergevesinde ortaya koymaya ¢alismistir. Kelimeyi bu
sekilde izah ettikten sonra ayetle baglantisini kurmustur. Mesela R{im stiresi 8.
ayette gegen “hak” kelimesini yukarida belirtilen yontemle agiklamis ve daha
sonra ayetle baglantisini kurmustur (c. 4, s 115-116).

Eger ayette tasviri bir olay sergileniyorsa onlar1 betimleme yoluyla agikla-
maya gitmistir. Hadid Stiresi 20. ayette diinya hayatinin bir oyun, eglence, siis
ve insanlar arasinda oviinme ve daha ¢ok mal ve evlat edinme yolunda bir
istekten ibaret oldugunu bildirildikten sonra bunun yagmurun yagmasiyla
yesererek cift¢inin yiiziinii giildiiren ve sonra birden sararip kuruyan ekine
benzedigi sdylenmistir. Miiellif bu ayet hakkinda 6mriin mevsimlik oldugunu,
bu ayetin diinyadan el etek ¢ekmek gerektigi anlamina gelmedigini, ahiret ve
diinya arasinda denge kurmak gerektigini ve ancak bu sekilde Allah’in rizasi-
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nin kazanacagini sdylemistir (c. 5, s. 174-175).

Bunun yani sira ayetlerin siyak sibakina ekseriyetle yer vermeye calismig-
tir. Ornegin Nahl Stiresi 126. ayetten baglayan pasaji agiklarken bu boliimiin
onceki ayetlerle baglantisini da zikretmistir. 125. ayette Allah’in yoluna hikmet
ve giizel 6giitle cagirmasi ve en giizel sekilde miicadele etmesini emretmis, 126.
ayette ise eger buna ragmen muhatap diizelmiyorsa misliyle cezalandirma em-
redilmistir. Miiellif de ayetleri baglami g6z 6niinde bulundurarak tefsir etmistir
(c.3,5.195).

Ayrica dyetler aras: geligki olup olmadigim sorgulamis ve cevaplar vermis-
tir. Mesela, Enfal Stiresi 41. ayette ganimetlerin beste birinin Allah ve Rastiliine
ait oldugu bildirilmistir. Halbuki ayni stirenin ilk ayetinde savasta ele gegirilen
ganimetin mutlak olarak Allah ve Rasuliine ait oldugu soylenmistir. Miiellif
ikisi arasinda geliski olmadigin, stirenin basinda enfalin Allah ve Resuliine ait
olusunun nedenlerinin vurgulandigini ve burada imani bir meselenin s6z ko-
nusu oldugunu; Enfal Stiresi 41. ayette ise ganimetin kimlere nasil taksim edil-
mesi gerektiginin bildirildigini soylemistir (c. 2. S. 390).

Bu eser, Omer Nasuhi Bilmen'in Tefsiri" ile kariglagtirildiginda baz farklar
ve benzerlikler goriilmektedir. Omer Nasuhi Bilmen ayetleri kelime ya da ke-
lime gruplar1 halinde izah ederken Sait Simsek, istisnalar olmakla birlikte, ayet-
leri biitiin halinde incelemistir. Ayrica Omer Nasuhi Bilmen ayet izahlarini
yaparken ayet ve hadisleri alint1 olarak gostermemis, Sait Hoca ise bu delilleri
kullanmustir. Sait Simsek’in Omer Nasuhi Bilmen’den farkli olarak izahlarindan
sonra siirler kullandig1 olmustur. Bunun yani sira Omer Nasuhi Bilmen icinde-
kiler tablosunu her cildin sonun o cilde 6zel sekilde olusturmus, fakat Sait Sim-
sek ilk cilttte biitiin stirelerin isim ve sayfalarini vermistir. AyricaOmer Nasuhi
Bilmen eserinin icine ziyade olarak son cildin sonunda stirenin ismi, ayet adedji,
niizulil ve tefsirindeki sayfasin bildiren bir fihrist olusturmustur.

Sait Simsek de tipkit Omer Nasuhi Bilmen gibi baz1 ayetleri izahim farkli
rivayetlerle desteklemistir. Ayrica benzer sekilde Sait Simsek agiklanmasini
uygun gordiigii kelime ve kavramlar: agiklamistir.

Sait Simsek’in eseri Hayat Kaynag: Kur'dn Tefsiri Diyanet Isleri Bagkanlig
tarafindan ¢ikartilan Kur'dn Yolu adli tefsirle® de karsilagtirildiginda aralarinda

1 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim'in Tiirke Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., Istanbul 1963,
c.1-8.

2 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig
Yay., Ankara 2007, c. 1-5.
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bazi farkliliklar ve benzerlikler miisahede edilmistir. Diyanet Tefsiri ilk cildinde
takdim ve 6ns6zden hemen sonra giris yeralmis bu boltimde iki ana baslik kul-
lanmus; ilk baslikta, Kur’an’in tanimi ve 6zellikleri, yedi harf, icaz, nesih gibi
usule dair konular ayrica ikinci ana baslikta ise tefsirin tanimi, yontemi, gesitle-
ri ve tefsir kitaplarina dair bilgiler vermistir. Bu tefsir de Hayat Kaynag: Kur’dn
Tefsiri gibi tefsire gegmeden Once stire ile ilgili genel 6zellikler zikretmistir. Yine
farkli olarak Kur’dn Yolu adli tefsir, dizin boliim{iinii biitiin ciltlerinkini icerecek
sekilde son cildin en sonuna koymustur. Bunun yarm sira Hayat Kaynag: Kur'dn-1
Kerim, Kur’an Yolu'ndaki gibi ayette gecen kelime ve kavramlarin dilsel yapisi-
na ve sonrasinda ayetle baglantisina deginmemistir.

Fakat Kur’dn Yolu adl1 tefsirde Hayat Kaynag: Kur’dn Tefsir'ne ziyade olarak
mevcut sirenin tefsirine baglamadan stire ile ilgili genel bilgi boliimiinii; stire-
nin niizulii, adi, konusu, fazileti ve 6zellikleri basliklandirmasiyla boltimler
halinde incelemistir. Bunun yani sira Kur’dn Yolu adli tefsir bazi ayetleri ince-
lerken ayetin veya ayet grubunun s6z sanati, {isltip ve sekil 6zelligi, muhteva
ozelligi seklinde basliklandirmalarla ayetle ilgili hususi 6zellikleri de belirtmis-
tir.

Hayat Kaynagr Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, Kur’dn Yolu adl tefsir gibi ayet ve ha-
dislerine, sahabe, tabiun, miifessirun ve alimlerin gortislerine yer vermesinin
yanusira bir de Tevrat ve Incil’i de kaynak gostermistir. Yine Hayat Kaynag:
Kur’an Tefsiri gibi Kur’an Yolu adli tefsir de ayetle ilgili farkli goriisleri zikret-
mis, fakat cogunlukla kendi kanaatini belirtmemis, se¢imi okuyucuya birakmais-
tir. Ayrica bu tefsir yeri geldiginde ayetlerle ilgili sebebi niizul rivayetlerini de
biinyesine almistir

Son olarak bu eser Beydnu'l-Hak adli tefsir® ile genel olarak kiyaslandiginda
aralarinda baz farklilik ve benzerlikler bulunmaktadir. Hayat Kaynag: Kur’dn
Tefsiri, stireleri Osman Mushafi niishasina gore siralarken, Beydnu’l-Hak miielli-
fi, stireleri niizul sirasina gore incelemistir. Fakat eserde Medenti sfirelerden 28
tanesi, Mekki stirelerden ise 5 tanesi bulunmamaktadir. Ayrica bu eser, her
cildin sonunda anahtar kelimeler ve sozliik anlamlar1 bagliklandirmasiyla bir
boliim agarak ayetlerde gegen bazi kelime ve kavramlarin kisa szliik anlamina
yer vermistir. Bunun yani sira bir de her cildin sonunda stirelerin mushaf terti-
bi, niizulii ve alfabeye gore ayr1 ayr1 siralamasini yapilmistir. Bir de miiellif,
ayetlerde dikkat ¢ekmek istedigi hususlari maddelendirerek anlatmistir. Bu

3 Mehmet Zeki Duman, Beyidnu'lI-Hak (Kur’dn-1 Kerim'in Niizul Sirasina Gore Tefsiri), Fecr Yay.,
Ankara 2006, c. 1-3.
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eser, farkli olarak Tevrat ve Incil’den delil getirmemistir. Bu eser Hayat Kaynag:
Kur’dn adli tefsirden farkli olarak esbabi niizul rivayetlerine yer vermemistir.
Beyinu’l-Hak adl1 tefsir, kainatla ilgili bilgi veren bazi ayetleri gliniimiiz biyoloji
verilerini kullanarak izah etme yoluna gitmistir. Ozellikle ahkam ve kevni ayet-
lerle ilgili tefsirlerde modern bir yontem izlemistir. Mesela bu tefsirde, Miicade-
le Stiresi 2. ayetin tefsirini yaparken erkegin kadina ii¢ kez “bos ol” demesiyle
glintimiizde bosanmanin gergeklesmeyecegi, ancak mahkeme karari saglanirsa
bosanmuis sayilacaklar: belirtilmistir. Buna karsin Hayat Kaynag: Kur’dn’da bu-
nun gibi bazi konularda klasik yontem takip etmistir.

Bu eser de Hayat Kaynag: Kur’dn gibi eger kavram varsa kisaca bilgi vermis-
tir. Ayrica ayet ve hadisleri, sahabe, tabiun, miifessir ve diger alimlerin goriisle-
rini de delil olarak kullanmistir. Bunun yam sira bu eser de Hayat Kaynag:
Kur’an gibi ihtilaflar zikrettikten sonra kendi goriisiine yer vermistir.

Hayat Kaynagi Kur’dn adl1 eserin genel 6zelliklerini tanitip farkl: tefsirlerle
karsilagtirdiktan sonra kendisi de bir meal yazari olan Mustafa Oztiirk’iin bu
tefsirle alakal1 degerlendirmesinin buraya aktarilmasinda yarar goriiyorum:*

“Said Simsek’e ait tefsirin klasik kaynaklar arasinda Taberi'nin (6.310/923) Ciamiu’l-Beyin,
Ibn Kesir'in (6.774/1373) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim ve Kurtubi'nin (6.671/1273) el-Cami’ li
Ahkdmi’l-Kur’dn adl1 eserleri 6n plana ¢ikar. Modern déneme ait kaynaklardan Elmalili M.
Hamdi Yazir, Mevdudji, Siileyman Ates, Muhammed Esed gibi isimlerin eserlerine de yer
yer atiflar bulunmakla beraber Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin Tefsiru'l-Mendr'1ile
Seyyid Kutub’un Fi Zildli'l-Kur’dn’indan alintilar eserde ¢ok dnemli bir yer tutar. Gerek
kaynak tercihlerinden gerekse hemen her ayetin tefsirinde “Modern ¢agdaki bir Miislii-
man bu ayetten ne anlamali?” sorusuna cevap vermeyi hedefleyen izahatindan miellifin
tefsirinde sosyolojik/ictimai yaklasimi esas aldig1 sonucuna varilabilir. Nitekim miiellif
birgok ayetin tefsirinde tarihi arka plan bilgisine atifta bulunmus ve fakat tefsiri rivayete
bogmamis, benzer sekilde kelami ve fikhi goriis ihtilaflarina yer vermekten de kagimmuis-
tir. Bununla birlikte miinasebet diistiikge itikadi konularla ilgili ayetlerin tefsirinde kimi
zaman mezhepler arasi goriis farklarina kisaca deginmis ve fakat meseleyi kisa ve 6z ola-
rak Selefi anlayis dogrultusunda izah yoluna gitmistir. Fikhi konularda da 6z1ii anlatim
tercih eden miiellif kimi zaman mezhepler arasindaki ictihad farklarma da deginmistir (c.
1, s.257). Miinasebet diistiikge Kitab-1 Mukaddes’e de atiflarda bulunan miiellif kimi ayet-
lerin tefsirinde reenkarnasyona, dinleraras diyalog gibi giiniimiizde sikca tartisilan bazi
konulari miistakil bagliklar altinda islemistir (c. 1, 51-53, 153-154). Adem’in iskan edildigi
cennet, sihrin mahiyeti ve nesnel gercekliginin olup olmadigi meselesi, sefaat, nesh,
niiz{il-i Isa gibi konularda hakim Siinni goriisten farkli goriisleri savunan miiellif (c. 1, 64-
68, 128-132, 136-141, 359) modern donemde [slam’in yumusak karni olarak algilanan ka-
din ve kadinin toplumsal statiisiiyle ilgili ayetleri, teaddiid-i zevcat meselesinde gortile-
cegi gibi savunmaci bir tarzda izah etmistir (c. 1, 471-472).

4 Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Meal ve Tefsirin Serencami, Ankara Okulu Yayimnlari,
Ankara 2012, s. 135-137.
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Diger taraftan miiellif modern bilim ve bilimsel tefsire muhalif bir anlayis1 benimsemistir.
Mesela orugla ilgili Bakara 2/189. ayetin tefsiri miinasebetiyle agilan “Modern {lim ve
Kur’an” baghg altinda sunlari zikretmistir:

“Gluiniimiizde bir¢ok Miisliiman, Kur’an-1 Kerim'in, modern ilmin buluglarini on d6rt asir 6n-
ce haber verdigine inanir. Bu inamis bir-iki meseleyle de sinirli degildir. Neredeyse her bir bu-
lus veya teori glindeme getirildiginde bunun kaynagi Kur’ani-1 Kerim’de aranir ve bulunur
da(!) Ama nedense bunlar modern ilim tarafindan kegfedildikten sonra Kur’an’da aranmak-
tadir. Oncesinden Kur’an’da bulunani hi¢ olmamistir.” (c. 1, s. 210-211).

Haberi sifatlarla ilgili ayetlerin yorumunda Selefi anlayis esas alinmis ve bu husus Bakara
2/255. ayette gegen “kiirsi” kelimesinin izahinda sdyle ifade edilmistir: “Kiirsii ile ne kast
edildigi konusunda da farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Halef denilen sonraki dénem
alimleri, Kiirsii ve Ars gibi kelimeleri te'vil etmis ve bunlarla ilim yahut kudretin kast
edildigini sdylemislerdir. Selef dedigimiz, Islam’in ilk d6nem alimleri bu kelimeleri te’vil
etmemis; burada ifade edildigi gibi ‘Allah’in Kiirstisii ve Arst vardir; ama biz bunlarin
mabhiyetlerini bilemeyiz’ demislerdir. Bu konudaki tartisma uzmanlarinca bilinmektedir.
Biz her iki tarafin da ¢ok iyi niyetlerle ve ¢aba harcayarak bu goriisleri ileri siirdiiklerine
inanmakla birlikte selef alimlerinin goriislerinin nakil yéniinden de akil yoniinden de da-
ha isabetli oldugunu diisiiniiyoruz.” (c. 1, s. 273).
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