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YAYIN iLKELERI

. Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayrmlanan
hakemli bir yayimn orgamnidir.

. Corum Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde telif, ceviri, sadelestirme, edisyon
kritik ve kitap degerlendirmesi ¢alismalar1 yayimlanur.

. Corum llahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlanmak tizere gonderilen telif
makaleler, Editorler Kurulu tarafindan incelendikten sonra konunun
uzman iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir.

. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi takdirde makalenin
yayimlanmasina Yayin Kurulu karar verir.

. Hakemlerden biri veya her ikisi, “dtizeltmelerden sonra yayimlanabilir”
goriisii belirtirse, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazara iade
edilir. Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate alinip
alinmadig1 Yaym Kurulu tarafindan degerlendirilir.

. Yaylmlanmasma karar verilen yazilara; ingilizce baslik, 50-100 kelime
arasinda Ingilizce ve Tiirkge 6zet yazar tarafindan eklenir.

YAZIM ILKELERi

. Yazilar, Microsoft Word programinda yazilacaktir. Metin kismi, soldan 3,5
cm, sagdan 2,5 cm, tistten 3,5 cm, alttan 2,5 cm, Times New Roman yaz: tipi,
1,5 satir aralikla, 12 puntoyla ve basliklar bold olarak; dipnotlar ise, tek satir
aralikla ve 10 punto ile yazilmalidir.

. Dipnotlarda, asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmas:
gerekir.

21. Kitap; yazar adisoyady, eser ad1 (italik), ceviri ise gevirenin adi (¢ev.:),
yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.).

2.2.  Makale; Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak iginde), eser adi (italik),
geviri ise gevirenin adi (gev.:), yayinevi, baski yeri ve tarihi, cildi
(6rnek; c. IV), stireli yayin ise (6rnek; say: 3), sayfasi (s.).

2.3. Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin
referans verilis diizeniyle ayni olmal1.

2.4. Dipnotlarda ikinci defa gosterilen ayni kaynaklar i¢in; yazarmn soyadi
veya meshur adi, eserin kisa ad1 ve sayfa numarasi yazilir.

2.5. Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiytik, digerleri kiigtik harflerle yazilmalidir. Farsca, 1ngilizce
vb. diger yabanci dillerdeki eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri
biiytik olarak yazilacaktir.



SUNUS

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakjiltesi olarak, 10.
yilimiz1 doldurmak, iizereyiz. Kurumlarin tarihi siregleri
digsinildiginde oldukgca geng sayilabileceR bir yastir bu.
Ulkemizin bilimsel birikimine RatRy saglamak icin ¢alisan
geng bir Radroya sahibiz. Dergimizin elinizdeRi bu sayis
hemen hemen onlara ayrildi. Onlarin Rendi alanlarinda yeni
bir seyler soylemek amaciyla Raleme alinan makalelerini
ilgiyle okuyacaginiizy iimid ediyorum.

Bilimsel diisiincenin tartigmaya a¢ildigi meRanlar
olarak, gordiigiim aRademik dergilerin dini alandaki bilgi
bosluklarini dolduracagr ve boylece sanal gercekliRlerden
Rurtulacagimiz yarinlar diliyorum. Bu sayiya emegi gecen
tiim arkRadagslarimi tebrik ediyorum.

Prof. Dr. Nadim Macit
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BILGININ iIMKANI BAGLAMINDA “DiNi OTORITE”

Nadim Macit *

Abstract
Religious Authority in the context of possibility of knowledge

In this paper, it is aimed, in a critical point of view, to analyze the concept of the
authority, and its connection to religion. I attempted to investigate the answers to the
following questions: What is religious authority? How should authority be understood
in terms if religious and political points of view? So, what is the meaning of political
authority? Finally, this article shows that it is not possible to understand and accept
religious authority in the sense of political authority. One of the most fundamental
reasons for this is that possibilities for obtaining knowledge concerning these two areas.
My critics have been directed against accepting religious authority as a political
authority.

Keywords: Authority, religious authority, political authority, knowledge.

Otorite kavrami, farkli baglamlarda kullanilir ve kullanildig: baglama
gore anlam kazanir. Eger otorite kavraminmi “dini” kelimesi ile
nitelersek, bu ifadenin agilimi tizerinde diistinmemiz gerekir. Otorite
kavramini, iktidar ve siyasi iktidar anlaminda kullanirsak bu duruma
gore dini otorite; dini-siyasi iktidar anlamina gelir ve tartisma konumuz
bu olur. Fakat bu ifadenin veya nitelemenin, ifade ettigi anlami diistince
gelenegimizde aradigimiz zaman neyi tartismak istedigimiz epeyce
karisir. Dini-siyasi otorite ifadesi, bir ruhban geleneginin varligina
gondermede bulunur ve dini, siyasi olgunun bizzat kendisi ile
Ozdeslestirir. Boyle bir goriis, islam diisiince geleneginde sadece sia
modeli icinde bulunabilir. Bu modeli bile boyle bir tanimlama ile
okumanin ne 6lgiide anlaml olup olmadig1 tarismaya muhtagtir. Islam
diistincesinin ana omurgasini teskil eden yorumlama modellerine gore
siyaset; pratik aklin konusudur. ictihadi ve akli alandir. Boyle bir

* Prof. Dr., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fak. Dekan
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2 Nadim Macit

tanimlamanin konusu olan diistincede dini-siyasi otoriter degil,
dogrudan siyasi otorite s6z konusudur. Kald1 ki gelenegimizde dini
otorite, siyasi iktidardan daha cok ulemay1 niteler ve bu baglamda
kullanilir. Ulema ise, geleneksel siyasi modelin sac ayaklarindan sadece
birisidir. Siyasi fonksiyonu ise bu kesitlemeye bagl olarak tartisilabilir.

Dini otorite, dini-siyasi iktidar olarak ele alinirsa, gelenekte bunun
karsilig: halife veya sultan olmalidir. Meseleyi bu baglamda ele alirsak,
hi¢bir kelamci hilafet modelini ve halifeyi dini otorite ifadesinin
acilimina gore tanimlamaz. Hilafet; din ve diinya islerine riyaset etme
seklinde tanimlanir. Salt dini otorite ifadesi ve bunun agilimi gelenegin
mantigina aykiridir. Eger boyle bir tanimlama anlamli ise bunun
gerekcelerini gostermemiz gerekir. Bu kaygidan dolayi, dini otorite
kavramini, dini bilgi alaninda otorite seklinde anliyorum ve meseleyi bu
baglamda tartismak istiyorum. Boyle diistinmemizin gerekgesi sudur:
Siyaset biliminin terimlerinden biri olan otorite kavrami, genellikle
iktidar ve siyasal iktidar kavramlari ile birlikte kullanilir. Ancak bu
terimin hangi anlama geldigi ve iktidar kavramindan farkl bir anlam
ifade edip etmedigi konusunda siyaset bilimciler arasinda bir goriis
birligi yoktur. Otorite kavrammmin iktidar kavramindan farkli oldugunu
dile getirenler, otorite kavramini mesru iktidar seklinde
tanimlamaktadirlar. Ayni oldugunu ileri stirenler ise, bizzat siyasi
iktidar ifadesinin mesru olmayani disladigini sdylerler. Anilan ayrimi
yapmanin gereksiz oldugunu benimserler. Buna gore bir iktidarin emir
ve kararlarinin tartisma konusu yapilmaksizin gegerli sayilmasi ve
onlara uyulmasi halinde bir otoritenin varligindan s6z etmek miimkiin
olur. Dolayisiyla otorite; normal olarak kuvvete, zora ve tehdide
basvurmaksizin bir iradenin yiirtitiilmesi yetenegidir. Gerektiginde
kuvvete basvurulmasi halinde de, kuvvet kullanmanin haklilig1 ve
mesrulugu dnceden kabul edilmis olmaktadir.!

Bu duruma gore din ile nitelenen otorite ne anlama gelir ve hangi
anlamda kullanilmaktadir? Siyasi iktidar anlaminda kullaniliyorsa dini
otorite, dini-siyasi iktidar anlaminda kullaniliyor demektir. Boyle bir
kullanim her ne kadar son donemde baz1 siyasi miilahazalarla gtindeme
getirilmis olsa da, bu yaklasim hem geleneksel siyasi diistincenin hem

1 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, Ankara Univ. Hukuk Fak. Yay., Ankara
1978, .32
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Bilginin Imkan: Baglanunda “Dini Otorite” 3

de bizzat siyasi olanin mantigina aykiridir. Dolayisiyla bu, yanls
kullanimdir. Siyasi iktidari, dini bir belirleme goren ve bunu belli bir
genetige baglayan sia ekolti harig, boyle bir tanimla islam toplumunun
tarihi deneyimi ile gatisir. Ne hilafet ne de saltanat “ bir dini otorite”
yani dini-siyasi iktidar seklinde tanimlanamaz. Akli ve i¢tihadi olan bir
konu ve bunu temsil eden kisi dini otorite olarak gortilemez. Ciinkii bu
dogrudan siyasi otoritedir.Bu modern zamanlara 6zgii, daha ok
somiirge kiiltiirtinden gecmis bazi miisltiman aydinlarin kullandig: ve
bazilar1 tarafindan da tiirk toplumuna tasman uydurma bir ifadedir.
Boyle bir anlayzs, tarihi gegerliligini yitirmis hilafet teorisinden bile geri
ve felsefi dayanaklardan yoksun bir goriisttir.

Dini otorite ifadesinin ustili’d-din agisindan anlamini tartismanin
en anlasilabilir yolu; oncelikle bilginin imkanini tartismak ve bunun
pesine nazari ve istidlali bilginin baglayiciligini, dustiniir ve bilgin
olmanin anlamini tartismaktan geger. Konunun kelami anlamda
netlesmesi icin entellektiiel sorumlulugun kelami anlamma
gondermeler yapmak gerekir. Konuya boyle bir yerden baslamak
meseleyi iki karsit 6nerme arasina sikistirmak anlamina gelebilir. Bunu
goze alarak soyle bir soru yoneltmek istiyorum: Dini otorite nedir? Bir
baska deyisle boyle bir ifade bize neyi anlatir? Eger bu ilim noktasinda
yetkinlik anlaminda ise 0 zaman su sorunun cevabini aramamiz gerekir:
Yetkinlige yiikledigimiz anlam nedir ve toplumsal tasavvurda ne
anlama gelmektedir? Bu sorular farkli gibi goziiken, ancak ayni anlami
barmdiran sorulardir. Fakat bu sorularin ne anlama geldigini agikliga
kavusturacak cevap, bilginin imkani nedir veya nasil olur da bilgi
edinebiliriz, sorusunu tahlil etmekle miimkiin olur. Meseleyi kelam ilmi
agisindan tartisirsak, kelamcilari bu soruya verdikleri cevaplari, eger
varsa farkli bakis agilarmi ve bunlarin nakli ve akli dayanaklarmni ortaya
koymamuiz gerekir. Bu baglamda bir sonuca ulastiktan sonra dini otorite
ifadesinin ne anlama geldigini ve farkli kullanim bigimlerini
tartisabiliriz.

Disimizdaki gergeklikle ilgili nasil bilgi edinebilmekteyiz? Bu
sorunun kelam ilminde cevabi nedir? Bir 6lcti koymak igin Bakillani (
v.403/1013)'nin bu soru ile ilgili svylediklerine bir goz atalim. Allah1 ve
birliginin hakikatini bilmede miikellefe gerekli olan ilk sey nazari
tamamlayan onciilleri ve 6nermeleri bilmektir. Allah’1 yaratiklarindan
ayiran sifatlar bu esaslar1 bilmekle gergeklesir... Bu konuda ilk s6z; ilim,
hiikiimleri ve dereceleri hakindadur. [limin tarifi ise soyledir: Bilineni

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



4 Nadim Macit

oldugu hal tizere bilmektir. Bir seyi oldugu hal tizere idrak bir seyin
hakikatini bilmek oldugundan marifet ile ilim ayrnidir.2 Bu s6zler hem
dini diistince alaninda bilginin anlamini belirtmekte hem de diistince ile
insan algisinin belirsiz ve akiskan yonitinti birbirinden ayirmaktadir.
Ciinki diistince hesabi verilebilir 6nctillere dayanarak olaylar ve olgular
arasinda bag kurmakla gerceklesir. Zorunlu olarak bilinmeyen bilgiye
ulasmanin yolu, anlaml bir diistinceye ulastirmayr miimkiin kilan
delillere dayanmakla gerceklesir.

Kelamcilara gore ilim iki kisma ayrilir. Birincisi; biittin noksan
sifatlardan miinezzeh ve kemal sifatlarla muttasif olan Allah’in
bilgisidir. [lm, Allah'in zati sifatidir ve zariiri ve istidlali bilgi degildir.
Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: “ Allah, sana indirdigini kendi
bilgisiyle indirmis olduguna sahitlik eder. Melekler de buna sahitlik
ederler. Allah’in sahitligi de ( bir seyin gercekligi icin) kafidir.” ( Nisa,
4/166) “ Bir disinin gebe kalmasi ve dogurmasi Allah’in bilgisiyledir...(
Fatir, 35/11) “ Eger size cevap veremedilerse, bilin ki o Allah'in
bilgisiyle indirilmistir ve O’'ndan bagka tanri yoktur. Nasil, artik
miisliman oldunuz mu?” (Hud, 11/14) Bu ayetlerden anlasilmaktadir
ki Allah, ilim sifatim1 kendi zatina nispet etmistir. Bizzat kitabinin
metninde ilim sifatinin zati i¢in oldugunu agiklamistir.? Bu ifadeler,
degismez, elestirilemez ve kendisinden dontilmesi miimkiin olmayan
bilginin Allah’a has oldugunu anlatmaktadir. Bunun kelami bir
Onermeye cevrilis bicimi soyledir: Allah’in bilgisi zartri ve istidlali bilgi
degildir.

Ikincisi; insan-yaratiklarin- bilgisidir. Bu da iki kisma ayrilir.
Birincisi; zorunlu bilgidir. Digeri ise nazar ve istidlali bilgidir. Zorunlu
bilgi, bilinmesinde siiphenin ve soyutlamanin miimkiin olmadig yaratiklarin
kendi zatlarinda ortaya c¢ikan bilgidir. Algilama akti ile bilinen bilgi gibi.
Ciinkii bunlar nefiste zorunlu olarak ortaya ¢ikar. Nazari bilgi ise
gerceklesmesi diistinceye ve incelemeye ihtiyac duyan bilgidir. Yapilan
ctkarimdan ve baglanti kurularak elde edilen sonuctan dénmenin ve siiphe
etmenin gegerli oldugu bilgidir* Nazar ve istidlali bilginin hiikmiini
belirten onerme, beseri bilgiden stiphe etmek ve ondan dénmek

2 Bakillani, el-Msﬁf, Maisir 1993, s. 13
3 Bakillani, age, s. 14.
4 Bakillani, age, ss. 13-14.
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Bilginin Imkan: Baglanunda “Dini Otorite” 5

miimkiindiir. Stiphe edilen ve kendisinden doniilen bilgi elestirel akl
gelenegin sonucu olan bilgidir. Dini anlama ve yorumlama agisindan
bilginin bir tist kaynag1 yoktur. Dini diistince alaninda her bilgi kaynag:
ve her fikir kabul edilebilir. Ne var ki her kaynak her fikir elestiriye agik
olmalidir. Clinkii bilgimizin kaynagindan daha cok, tiretilen bilginin
dinin temel bilgi referanslarmna ne kadar uygun olup olmadig:
onemlidir. Iste bu anlamda bir dini otoriteden bahsetmek sorunludur.
Cuinki dini bilgi, stirekli olarak rasyonel elestiriye ihtiyag duyar ve bu
yolla gelisir. Bunun aksi diistintildtigti zaman, bir alimin belli birikime
ve belli amaclara bagli olarak telif ettigi eserler Kur’an gibi okunur.
Kur’an gibi algilanir.

Bakillani’den aktardigimiz metinde altin1 ¢cizmemiz gereken {ig
onerme var. Bunlar; L. flim, Allah’in zati sifatidir, zarGri ve istidlali
degildir. II. Zorunlu bilgi, insanin nefsinde zartri olarak varolan,
stiphenin ve soyutlamanin gecerli olmadig: bilgidir. III. Nazari bilgi
gerceklesmesi diistinceye ve incelemeye ihtiyac duyan bilgidir. Diger bir
deyisle yapilan ¢ikarimdan ve baglanti kurularak elde edilen sonugtan
doénmenin ve stiphe etmenin gegerli oldugu bilgidir. Bu {ic 6nermeden
cikarilmasi gereken sonug sudur: mutlak anlamda bilme Allah’a aittir.
Insan nefsinden zorunlu olarak ortaya ¢ikan bilgi her insan igin gecerli
oldugundan 6zel bir bilgi say1lmaz. Nitekim her insan acinin ve acligin
ne oldugunu bilir. Beseri cercevede asil bilgi, diistinceye ve incelemeye
dayanilarak elde edilen bilgidir. Anlaml ve degerli olan bilgi budur.
Ancak bu bilgi, kendisinden stiphe edilen ve diizeltilen bilgidir. Bunun
yolu ise rasyonel elestiridir. Stipheye ve diizeltmeye acik bilgi, sinirlt
bilgidir. Bu bilgi rasyonel elestiri ile gelisir. Bu anlamda bilgi; imanin
degil elestirinin konusudur. Bu nedenle her ilim adam1 danisilabilir bir
uzman durumundadir. Bilgisi ne kadar derin olursa olsun yanilmaz
oldugunu iddia edemez. Bu yiizden teklif edilen ¢oztim, mesele
tizerinde her hangi 6zel ehliyeti olan ya da olmayanlar tarafindan
olctiltir, karsilastirilir, degerlendirilir ve sonra kabul ya da red edilir.

Bilginin imkani agisindan dini otorite ifadesinin anlamini
tartismak icin, elestirel akli gelenekten neyi kastedettigimizi
netlestirmemiz gerekir. Elestirel akil, dinin her hangi bir yorumunun
veya yoruma temel yapilan dnermelerin dogru olup olmadigini, dini
dilinin acikca belirtigi veya dinin temek maksatlar1 ile uyusup
uyusmadigimi sormakla baglar. Elimizden geldigi kadar yoruma temel
yapilan dnermelerin, bizzat kendilerini ya da sonuglarini test ederek ve

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



6 Nadim Macit

sinayarak daha anlamli ve kabul edilebilir fikirler ileri stirebiliriz. Biittin
tarihi miras, elestirilebilir. Bu elestiri bir taraftan énceki yorumlarin
insan hayatin1 daha anlamli kilmaya elverisli olup olmadigmni, bir
taraftan da yaptigimiz yeni yorumun ne kadar anlamli ve kabul
edilebilir olup olmadigimi ortaya koymakla gerceklesir. Fakat bunu
yaparken bir gelenegin icinden konustugumuzu ve yaptigimiz yeni
yorumu yine bir diistince gelenegi icerisinden yaptigimizi hatirimizda
tutmamiz gerekir. Gelenegin her bilgi ve yorum acgisindan asil
oldugunu belirten K. R. Popper 5 soyle der: Zorunlu bilgi harig
bilgimizin en 6nemli kaynag: niceliksel ve niteliksel olarak biiytik bir
farkla gelenektir. Pek ¢ok seyi ornekle, dinleyerek, kitap okuyarak,
elesitirmeyi ve elestirilmeyi, gercege saygi duymayir ogrenerek
ogrendigimizi biliyoruz. Bilgimizin pek cok kaynagimnin gelenek oldugu
gercegi, gelenek karsithgini gecersiz kilar. Fakat bu gercek, gelenekgi
tutumu desteklemek i¢in kullanilmamalidir. Geleneksel bilgimizin her
parcasi elestirel sinamaya aciktir ve yikilabilir. Boyle olmasma karsin
gelenek olmadan bilgi miimkiin degildir. Ctinkii bilgi higten baslamaz.
Bos zihne ve salt gozleme de dayanmaz. Bununla birlikte elbette ki
bilgimizin gelismesi, ilk bilgimizin degismesini kapsar. Ciinkti bilgiyi
kesfetmenin anlami, genelde, bilginin, ilk teorilerimizi degistirmedeki
glictine dayanir.

Sundugumuz veriler gergevesinde su iki hususun altini ¢cizmemiz
gerekir. Birincisi; fikri ihtilaftir. Fikri ihtilaf, elestiriye acik ve hesabi
verilebilir oldugu zaman anlamhidir. Hatta bilgimizin gelismesi igin
zorunludur. Cinki fikri ihtilaf, genellikle, ortaya ¢ikan bir sorunu
¢ozme girisiminden, yani bilgi arayisindan ve bilgiye ulasma
yonteminden kaynaklanir. Bu nedenle diyebiliriz ki ihtilaf, bilginin
kurulusunu saglayan baslangi¢ noktasidir. Dini ihtilafin kokeninde de
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan olaylar, talepler,
duruslar ve bunlara doniik ¢oziim arayislar: ve 6nerileri yatmaktadir.
Elbette ki bir problemi ¢6zme girisimi, insanin bilgiye ulasma imkanini
onaylar. Eger insanin bilgiye ulasma imkani miimkiin degilse bilgi de
yoktur. Eger bilgi varsa sorunlar ve ¢oztim 6nerileri de vardir. Ctinkii
bilgi; aklin, algilama yoluyla ve zorunlu olarak elde edilen bilginin

5 Karl R. Popper, “ Konowledge Without Authority”, Popper Selection, Edited by.
David Miller, Princeton University Press, New Jersey 1985, s. 54.
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Otesini arama faaliyetidir.

Ikincisi; bir ¢6ziim 6nerisinde bulunmak, bir mesele hakkinda belli
bir bilgi kuramima ve metodik kriterlere bagl olarak gecerli bilgiye
ulasmanin imkanini kabul etmek anlamina gelir. Kelamcilar bunu su iki
temel 6nerme ile ifade ederler. Birincisi; hakikatlerle ilgili insan bilgisi
gercektir. Yani zihin haricinde hakikat vardir ve insan hakikate ulasma
yetenegine sahiptir. Insanin sahih / gegerli bilgiye ulasmas, gegerli bir
akil ytirtitme ile miimkiindiir. Bunun gerceklesmesi igin akil yiirtitme,
sahih bir yonteme dayanmalidir. Ikincisi; zorunlu olarak bilinmeyen
bilgiye ulasmanin yolu sahih nazarla gerceklesir. Bu ise delille miimkiin
olur. Boyle olmakla birlikte nazar ve istidlali bilgi, kendisinden dontilen
ve stiphe edilen bilgidir. Bu her hangi meselenin itikadi bir mesele olma
yonii ile o meselenin nazari yoniinii birbirinden ayirmay gerektirir.
Nazari boyutta stiphe ve elestirinin kabul edildigini gosteren bu
tanimlar, kelami epistemik konumun kat1 rasyonalist bir konum
olmadigini gostermektedir. Hem nazar ve istidlali bilginin hiikmiint
belirten 6nerme hem de her hangi bir konuda farkli noktalarin
oncelenmesinden dolay1r farkli gortslerin olabilecegine iliskin
degerlendirme bu konumu desteklemektedir. Kelamcilarin karsi giktig1
ve reddettigi husus; bir mesele hakkinda nefy-ispat karsitlig1 seklinde
bir ihtilaft mtimkiin goren anlayistir. Boyle bir anlayis her konuda her
sey soylemeyi miimkiin kilan bir anlayis1 besler ve bilginin imkanini
ortadan kaldurir.

Kelamcilarin ortaya koymus oldugu birinci 6nerme bilginin
imkaniileilgilidir. “ insan bilgisi gercektir” ifadesi hem bir seyi zihinde
sekillendirme ve kurmay1 hem de bir seyi dogrulamay icerir. Bilgi,
dogru arayisidir ve insan bir seyi bilmek istedigi zaman, bir seyi
bilmenin akli ¢nctillerini arar ve bilinmeyene ulasmak igin onlar1 belli
bir diizene sokar. Iste bu, gegerli bir akil yiirtitme ile bilgiye ulasmanin
miimkiin oldugunu, diger bir deyisle anlamanin bir kuramla mtimkiin
oldugunu soylemek anlamina gelir. Burada iki hareket ve diistince s6z
konusudur: a) bir anlama yontemine sahip olmak ve bilgiye ulasmanin
engellerini gidermek, b) bilgiyi aramaya yonelmek ve amaci belirlemek.
Ne var ki bu bazen sadece biri ile ya da bilgiye gotiiren gerekli seylerle,
yani bilinmeyene ulasmak igin bilinenleri belli bir diizene sokmakla,
bilinmeyeni elde etmek i¢in akli dnctiller tizerinde diistinmekle, zihni
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engellerden soyutlamakla veya bilgi arayisim gerceklestiren diistinceyle
gerceklesir . Diistince, insanin anlam arayis1 i¢in harekete gegmesidir.¢
Bunun i¢in bir anlama yontemi gerekir, ¢tinkii anlama ve yorumlama
yontemi her seyden once bir dneriye ve elestiriye acik kriterler ortaya
koyma girisimidir ve dini bir meseleyi anlama cabasidir. Daha da
onemli olan yontem; yapilan ¢cikarimlarin belli esaslara bagli, dolayisiyla
rasyonel agidan elestirilebilir oldugunu kabul eder.

Bu anlayisa gore bir fikri insé olarak ihtilaf; anlamli, gecerli bilgiye
ulasmanin imkéanlarini arama c¢abasindan kaynaklanir. Bu anlamda
ihtilaf rahmettir. Fikri insa olarak dini ihtilaf diistinmenin, bir siyasi
ortamda gerceklesmesi agisindan siyasi olanla iligkili, fakat anlamli,
gecerli bir bilgiye ulasmanin gereklerine uyma, yani entelektiiel
sorumluluk acisindan dogrudan ilmi bir faaliyettir. Yani ihtilaf
birbirinin igine giren ve dontistimlii bir faaliyettir. Farkli mezhepleri,
yani bu anlamda farkl diistince kuramlarini benimseyen diistintirlerin
birbirine kars1 getirdikleri elestirilerde sik sik mezhebin, yani diistince
modelinin dayandig 6l¢iitleri hatirlatmalar: bunun gostergesidir ve bu
cok anlamlidir. Ciinkii bir yorumlama yontemine bagh olmak bir
aciklama girisimi olmakla birlikte ¢ikarimlarin rasyonel elestiriden
gecirilmesine de acik oldugu anlamina gelir. Bu verileri temel alirsak
bilginin imkan1 acisindan otorite kavramini degil, sorumluluk ve
miitevazilik kavramini kullanmamiz gerekir. Bilgi edinmenin baslangici
ile smir1 ve bunun oOtesinde st ortiik diinyanin, yani bilinmez
diinyalarm varlig: stirekli olarak insani smirlar ve elestiriye agik bir
bilgiden yana olmamaiz1 gerektirir.

Bilgi ve otorite kavramlar birlikte kullanilip, soztim ona otoriteye
dinsel bir form giydirerek baglanma giidiistinii besleme entellekttiel
ilgiyi ve akiskanlig1 onler.Bir toplumu kendi sinirlari icerisine hapseden
ve bagnazliga stirtikleyen en temel etken bilgide masumiyet arayisi ya
da bunu su veya bu sekilde dile getiren din anlayislaridir. Her hangi bir
mezhep ve mesrep esliginde yazilan kitaplar yeterli ve o kitaplarda yer
alan gorusleri elestirilemez gormek bilgiyi belli bir perspektifle
sinirlamak anlamina gelir. Dini diistince alaninda yazilmis metinleri
Kur’an gibi okuma ya da dini onder sayilan kisinin din alaninda
soylediklerini vahiy gibi telakki etme her seyden 6nce Kur’an'in ruhuna

6 Genis bilgi i¢in bkz. Taftazani, Serhu’l-Mekdsid, Beyrut 1989, c. I, s. 227.
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aykiridir. Ayrica boyle bir egilim, bilgi elde etmenin mantigina ve
yapisina aykiridir. Clinkii bilginin insa1 her zaman elestiriye acik ve
hesabi verilebilir 6nermelerle gerceklesir.

Diistince gelenegimizde entellektiiel masumiyet tezinin ¢ok net
ve gorunen iki ytizti bulunmaktadir. Birincisi; siyasi tartismay1 nass ve
tayine baglayan ve bunu itikadi bir esas haline getiren yaklasimdir ki,
bu onerme son tahlilde masum, sorgulanamaz insanlarin varliginm
onaylar. Ikincisi ise bilgiyi, sahsin akli ve fikri yeteneklerinden daha gok,
ic tecriibesine, dolayisiyla testi miimkiin olmayan miikasefe ve
miisahadeye baglayan yaklasimdir. Diistince mirasimizda bu iki
egilimin bir ¢ok misalini bulmak miimkiindiir. Hem tarihi stiregte hem
de gtintimtizde Allah’'m sdylemedigini ve Hz. Peygamber’in bilmedigini
bir ¢irpida riiya ve ilhamla bilen, dolayisiyla bu yolla etrafina insan
toplayan sozde veliler ve ermisler mevcuttur. Batini yorumun iki y{izti
diyebilecegimiz bu iki yaklasim islam diistince geleneginde asir1
oznellige kap1 acip, popiiler ilgileri devreye sokarak rasyonel, acik ve
hesab1 verilebilir bilgi gelenegine kars1 bir set
olusturmuslardir.Giintimiiz ~ Tiirkiye’sinde din alaninda bilgi,
dolayisiyla teblig ve irsad aynm1 mantik cercevesinde islemektedir. Bir
¢ok isimiz bagh bulundugumuz kisilerin riiyas: ile ¢oziilmektedir.
Kendi rtiyasim1 bile gormekten aciz insanlarmm varligi bunu
gostermektedir. Kald1 ki islerini uyanik iken diistinme, tartisma ve
¢ozme yerine baskasinin derin uykusuna, daha dogrusu biling altina
havele etme girisimi kelimenin tam anlamiyla miikellef olma yetenegini
ve en 6nemli sartin1 kaybetmektir.

Bilginin mensei, tiirli ve tabiatina iliskin tanimlar dini otorite
ifadesi ile catisir. Ciinkti eger vahiyden sz ediyorsak her seyi bilen
Allah’tir. Bu anlamda yetkinlik Allah’a mahsustur. Eger dinde bir
otoriteden bahsedilecekse bu, bizzat dini tebli§ eden peygamber
olmalidir. Vahyi tebligi etmekle gorevli olan peygamberlerin, bunun
disinda kalan alanlarda her seyi bilmedikleri, igtihatlarinda
elestirildikleri, hatta Allah tarafindan uyarildiklar1 bilinmektedir.
Peygambere tabi olma ve itaat etmenin 6l¢titleri ve sinirlar1 s6z konusu
olduguna gore, belli bir yonteme bagl olan, cok farkli tasavvur
bicimlerinin ve kiiltiirel kaliplarin icinden konusan kisilerin masum ve
yeterli olduklarini diistinerek bir tabiyet mantig1 gelistirmek kokten
sorunludur. Fakat hemen belirtelim ki bu s6ztimiiz bilgi {ireten insanlar:
hafife alma anlamima gelmez. Insanin tirettigi bilgiden yararlanmak
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baska sey, o kisiyi her seyi ¢6zen ve her konuda son goriisti dile getiren
birisi olarak takdim edip, stirekli tekrar edip ve ona baglanmak baska
bir seydir. Bu ikisinin arasmi ayirt edip Kur’an’in ulemaya ytikledigi
anlami dne ¢ikartmaliyiz. Kur’an dilinde alim, yani bilgin insan Allah’a,
varliga ve insana kars: duyarli olan kisidir. Bu duyarlilik, entellektiiel
sorumlulugu ve miitevaziligi gerektirir.

Kelamcilarin ortaya koydugu ikinci onerme itikadi itikadi
konulara iliskin fikri tartismalarin baglayiciligi ile ilgilidir. Dini otorite
meselesine bu acidan bakarsak boyle adlandirmanin nigin sorunlu
oldugunu daha iyi kavramis oluruz. Nazar ve istidlal yoluyla ulasilan
bilginin baglayiciligini belirlemek igin kelamcilarin goriislerini kendi
metinlerine atif yaparak gostermeye calisalim. Kelamcilarin goriislerini
Ozetleyen ve tartisan Sehristani (548/1153) soyle der: Kelamcilarin
geneli itikadi meselelerde ve kesin akli hiikiimlerde akil y{irtiten kisinin
belirli bir dogrunun varoldugunu kabul etmesi gerektigi
gortistindedirler. Itikadi meselelerde ve akli hiikiimlerde dogru bir
tanedir. Iki kisinin akli bir hiikiimde, birinin ispat ettigini digeri aym
meselede, ayn1 yolla ve ayni zamanda nefyedecek tarzda karsitlik sartin
gerceklestirecek nefy ve ispat tiirtinde gercek bir ihtilafla ihtilaf etmeleri
diistintilemez. Ancak bu iki kisiden birinin dogru digerinin yalan
oldugu veya birinin hak digerinin batil izere oldugu ayrimini yapmak
sartiyla duistintilebilir. S6z konusu ettigimiz bu ihtilafin miisliiman
bilginler arasinda olmasi ya da miisliimanlarla, islam’in disindaki din ve
mezheplere mensup olanlar arasinda olmas farketmez. Uzerinde ihtilaf
edilen her hangi bir konu bir tek durumda hem gercegin hem yalanin
veya hem yanlisin hem dogrunun parelel gitmesine imkan tanimaz. 7

Sehristani ne demek istedigini soyle bir 6rnekle agiklar: Bir olay1
haber verenlerden biri x bu anda bu evdedir dese, digeri de x bu anda bu
evde degildir, dese, biz, kesin bir sekilde haber verenlerden birinin dogru
digerinin yalan soyledigini biliriz. Ctinkii haber konusu olan durum,
varlik ve yokluk durumlarinin bir arada olmasina imkan tanimayan bir
durumdur. Aksi halde x hem evde olmus olur hem de olmamus olur.8 Bu
misalle Sehristani sunu soylemektedir. Ya diyecegiz ki insan bir
hiikmiin dogru olup olmadiginm bilir. Ya da diyecegiz ki insan bir

7 Sehristani, age, c. I, ss. 201-202.
8 Sehristani, age, c. I, s. 202.
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hiikmiin dogru olup olmadigini bilemez. Ikincisi mtimkiin degildir,
¢linkti boyle bir anlayis her seyi 6znelligin belirsiz ve nihilist diline
terkeder. Oyleyse insan bir ifadenin anlaminin dogru olup olmadigini
bilir. Ancak ihtilaf birbirine benzer ve ayirimi gii¢ konularda gecerli
olur. Bu ¢6ztimleme hem o hem bu, ne o ne bu kalibi ile dile getrilen
tim anlayislarin karsisinda yer alir.

Bu duruma gore ihtilaf nigin ortaya ¢ikmaktadir? Bu soruyu
cevaplandiran Sehristani soyle der: bazen bir meselenin akli hitkmiinde
iki kisi ihtilaf edebilir ve ihtilaf noktasida ortak olabilir. Bu durumda
tartismacilarin ikisininde isabet etmesi ve ortak noktanin kaldirilmasiyla
aralarindaki ihtilafinda ortadan kalkmasi veya tartismanin iki taraftan
birine déonmesi imkan dahiline girer. Sozgelimi Kur’an"in mahluk olup-
olmadig1 konusunda ihtilaf eden iki taraf bir tek anlam tizerinde nefy ve
ispat ediyor degillerdir. Ctinkii mahluk oldugunu styleyen kelamdan,
dildeki harfleri ve sesleri, yazidaki sembolleri ve kelimeleri kastedmekte
ve Kur’an mahluktur, demektedir. Mahluk olmadigin1 savunan ise
Kelam’dan harfleri ve sembolleri degil, tamamen baska bir anlam
kastedmekte ve Kur'an’in mahluk olmadigmi soylemektedir. Bu
durumda iki farkl goriisii benimseyenler, aslinda, ayni anlam tizerinde
tartismis degillerdir.® Dolayisiyla Kur’dan'm mahluk olup olmadig:
meselesi tizerinde birbirini reddeden bilginler farkli varsayimlardan
hareket etmektedirler. Oyleyse burada yapilmas: gereken sey, her iki
goriste dogrudur demek degil, ileri stirtilen 6nctilleri gozden gecirmek
ve hitkme ulasmay1 saglamak igin yeterli verileri ortaya koymak
olmalidir.

Kelamcilar, bilgiye ulasmanin imkanin kabul etmekle birlikte,
ictihat ve hiikiimlerde ihtilafi kabul ettiler ve bundan dolay1 her miictehid
hiikiimde isabetlidir, dediler. Hatta her birinin hiikmiinde isabetli olmazsa
bile kendi igtihadinda isabetli oldugunu ileri stirdiiler. Ctnkti her
hadisede hiikmiin prensip agisindan bir tane olmasi gerekir. Zira
hiikiimde kimin isabet ettiginin belirlenmesi igtihatta zanni galip
oldugundan zorunludur. Igtihat ise ihtilafin muhtemel alanidir. Bunun
gibi her miictehidin kendi hiikmiinde isabetli kabul edilme imkéani
vardir. Tkisinin arasinda bir celiski yoktur. Zira, ictihattan maksat her
miictehidin kendisi ve izleyicileri hakkindaki Allah’m hiikmiinii bulmus

9 Sehristani, age, c. I, ss. 202-203.
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olmasidir. Gazzali'nin dedigi gibi, miigtehidin hiikiim verdigi her
olayda zanni galibine uymasidir. Miictehid kendisinin isabetli oldugunu
digerinin de hatal1 oldugunu soyler. Eger kendi dogruluguna inanip,
digerinin de hatali oldugunu kesin bir sekilde bilmezse bile, yine bu
soziinde dogrudur. Digerinin durumu da aynidir. O zaman burada
ihtilaf, fikhi ictihatlar ve dini hiikiimlerde kabul edilir ve onaylanir.
Bunlar ise peygamberlerin, c¢aglarin ve toplumlarin degismesiyle
degisen, farklilasan insani ve dilsel konulardir. Meselenin bu yontinii
soyle ifade ederiz; fikihla ilgili meseleler, yarar: ilgilendiren pratik
meselelerdir. Bundan dolay1, bunlar, sartlara ve ortamlara baghdir.
[rade ve istege iliskindir. Dolayisiyla bu meseleler, farkliliga ve
degiskenlige acik meselelerdir. Oyleyse bu konularda ihtilaf edilmesin
de bir sakinca yoktur.

Bilgide belirsizligin ve farkliligin nedeni tizerinde duran Gazzali
(v.505/1111) anlama ve yorumlama faaliyetini kiran sebepleri
coztimlemeye girisir. Gazzali, bilgide farklilik gercegini kabul eder ve
farkliigr Allah’in ezelde hiikmettigi zartri bir hitkiim konumunda
degerlendirir. Ona gore peygamberler bile bilgide farklilig1 ortadan
kaldiramamuslardir. Bilgide farkliligi kabul ettikten sonra, bilgide
belirsizligin ve bulanikligin nedeni tizerinde durur ve soyle der: kuiftir
ile imanin mahiyetlerini, hakikatlerini ve tariflerini, hak ile dalaletin
sirlarini ve smirlarmi kalpleri mal ve makam sevgisi ile kirlemis ve
paslanmis olan kimseler idrak edemezler. [lahlar1 heva ve heves,
ma’budlar1 amirler, kibleleri maddi menfeaat , yontemleri benlik,
arzulari makam ve sehvet, ibadetleri zenginlere hizmet, zikirleri vesvese
ve desise, hazineleri kurnazlik, diisiinceleri mesreb ve menfaatlerinin
gerektirdigi sekilde hilebezlik olan kisilerin hakikate ulasmalar:
miimkiin degildir. Clinku boylelerinin kriterleri hakikati anlama degil,
icinde bulunduklari durumu her ne olursa olsun kendi lehlerine
cevirmedir.l® Burada dile getirilen hususlar cagdas anlam bilim
tartismalarinda gonderme yapilan iktidar bicimlerinin kendilerine has
kanunlarini savunma ve dikte etme girisimleri, fikri merkezlerin cevreyi
belirleme faaliyetleri, zihinleri maniptiile etme araglar1 ve benzeri
nedenlerle kesismektedir. Burada karsimiza ¢ikan husus sudur: Biitiin

10 Gazzali, Faysalii't-Tefrika Beyn?’l—fslam ve'z-Zendeka: Islam’da Miisamaha, cev.:
Stileyman Uludag, Irfan Yay., Istanbul 1972, ss. 8-9.
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bunlar bilginin imkanin ortadan kaldiran belirleyici sebepler midir?
Bilginin imkansizligina yapilan gondermeler, genellikle, anilan
nedenlerden ve goriintiilerin diinyasindan bahsederler. Eger
gortintiilerin diinyasi, sadece magaramizin duvarlarindaki golgelerden
ibaret ise, kesinlikle onun 6tesine gitmeliyiz. Clinkii gercek, derinlikte
saklidir ve derinleri incelemeliyiz. Elbette ki, insanin bilgi elde etme
glictinde dogrunun kriteri yoktur ve bu gergek bir 6l¢tide karamsarligi
destekler. Eger sansli isek, yanlisimizi ve yanilgimizi farketmemize izin
veren bir olciite sahip olabiliriz. Agiklik ve seciklik dogrulugun kriteri
degillerdir, fakat belirsizlik ve farklilik gibi seyler yanlisa, hataya isaret
ederler. Keza tutarlilik dogruyu kurmaz, fakat tutarsizlik ve
uyumsuzluk yalanin ve yanlisin kurucusudurlar. Ne var ki bunlar
farkedildiginde kendi yanlislarimiz, magaramizin karanliginin disindaki
yolda yontimiizii bulmamiza yardim eden isaretleri saglar. Ne gozlem
ne de sebep bilgi de otorite degildir. Entelekttiiel sezgii, hayal gticti ok
onemlidir, fakat giivenilir degillerdir. Bunlar bazi seyleri agikca
gosterebildigi gibi bizi aldata bilirler. Bunlar, anlama ve yorumlama
yontemimizin kaynaklar1 olarak zorunludurlar, fakat kabul etmek
gerekir ki pek ¢ok teorimiz yanlis olabilir. Anlama ve temellendirmenin,
hatta sezgi ve hayal giiciniin en 6nemli fonksiyonu, bilinmeyeni,
diistintilmeyeni arastirmamiza yardim edici anlamlar olan bu 6ne ¢ikan
yansimalarin elestirel stnanmasinda bize yardimci olurlar. 11
Sundugumuz veriler baglaminda diyebiliriz ki zihinle dis diinya
arasinda kesintisiz, mutlak anlamda denklik gérmeyen bir yaklagimi
benimsemek hem bilginin insa1 hem de otorite kabul edilen insanlarin
da yanilabilecegi tezini gelistirme agisindan daha saglikli bir konumdur.
Bu konuma gore, bilgiye ulasmak ve iki gortistin arasinda birinin
digerinden daha anlamli oldugunu sdylemek miimkiindtir. Fakat her
hangi bir konuda soylenenin son ve nihai oldugunu ileri stirmek
miimkiin degildir. Insanin gecerli ve kesin bilgiye ulasmasim kabul
ettigimizde, bizim bir ¢ok seyi bilmedigimiz ve bildigimizi sandigimiz
bir cok konuda da yanildigimizi biliyoruz. Verdigimiz hiikiimlerde su
veya bu sekilde yamildigimizi kabul etmemiz, bilginin 6znelligi
icerdigini de kabul etmemiz anlamina gelir. Bu durumda yapilmas:
gereken sey verileri ve ortaya koydugumuz onctilleri kontrol

11 Popper, age, s. 55.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



14 Nadim Macit

etmemizdir. Boyle bir 6nciilden hareket etmek bazi sorunlari icerse de
bilgiye ulasmanin miimkiin olmadig onciiliine dayanmaktan daha
anlamlidir. Ciinki, eger insanin bilgiye ulasmasi miimkiin degildir
dersek, bu da bir hiikiimdiir ve en azindan insanin bilgiye ulasmasinin
mimkiin olmadigini kabul etmis oluruz. Kald:i ki insanin bilgiye
ulasmasmin miimkiin olmadigmi sdylemek ya her soziin ve gortistin
ayn1 oldugunu kabul etmek anlamina gelir, ya da her yorumun yanhs
oldugunu kabul etmek anlamina gelir. Bunun sonucu ise sudur: Her
goriig birbirinin aymdir. Oyleyse dogru yoktur.

Islam diistincesi acisindan bilgin veya distiniiriin rolii nedir?
Bakillani bu soruyu soyle cevaplandirir: Ulemanin {izerine diisen gorev
dini htiktimlerde agiklamalarda bulunmak, ictihat yapmak, dini
konularda hiikiim vermenin yollarii arastirmak, helal ve haramin
bilgisine sahip olmak.’? Bu aciklamada bir alimin gorevi, ictahat
yapmalk, dini hiiktimler hakkinda agiklama yapmak ve bunun yollarini
arastirmak seklinde 6zetlenebilir. Boyle bir agiklama geleneksel diinya
goristiniin yapisi ve nitelikleri acisindan gayet normal ve anlamlidir.
Ciinkt gelenekte fikih tabiri, sosyal bilimlerin bir ¢cok kolunu icerecek
sekilde kullanilir ve anilan durumun sinirlariyla sinirhdir. Oysa modern
diinyada bilgi farklilasarak ¢ogalmis ve insan etkinligi hayatin her
alanina yayilmis ve bir hayli incelmistir. Her farkli ve 6zel alana ait 6zel
uzmanlik alanlarinin olusmasi bilgin ve diistiniir olmanin anlamini ve
roltinii degistirmistir. Bir baska deyisle bilgin ve diistintir olma hem
baglamini1 hem de bicimini degistirmistir. Bilgi ve bilgi yoluyla tiretilen
araglar, 6zellikle iletisim araglar1 insanlarin, toplumlarin ve milletlerin
birbiriyle olan iliskisini ¢ok ciddi bi¢cimde degistirmistir. Biitiin
bicimlerin ve tasavvurlarin degistigi bir diinyada bilgi, insan hayatinin
ve insana hayatina dontik her alanmin verimliklik esasin1 saglayan ve
gelistiren bir unsur olarak gortilmekte, milletlerin birbiriyle olan biitiin
iliskileri ve stratejik hedefleri bilgiyle gerceklestirilmektedir. Bu durum
cok acik ve net olarak sosyal bilimlerin gelistirilmesi ve sorunlara bu
cerceveden bakilmasini zorunlu kilmaktadir. Bilgiyi ve bilgin olmay1
kendi icinde anlamli, fakat bu giin yetersiz kalan bir alanla sinirlamak
tarih dist yasmayr bir kader gormekle es degerdir. Iginde
bulundugumuz krizin en 6énemli sebeplerinden biri alim, bilgin veya

12 Bakillani, age, s. 21.
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aydin kavramlarina yiikledigimiz anlam ve tistlendigimiz rolle ilgilidir.
Bu durum, tarihi catlagin icine diismekten ve catlaklarin iginde
bogulmaktan baska bir sey degildir.

Kald1 ki bilginin dini ve diinyevi, maddi ve manevi sekilde ayrim
ve gercek bilginin manevi alanla ilgili oldugu seklindeki goriis her
seyden ¢nce dini metinlerde gecen ilm kavraminin kullanimina ve
icerigine aykiridir. Varlig1 ve hayat1 anlamada biittin bilgi aktlarina
gondermede bulunan ve bunun icin insan ytiktimli kilan Kur’an'in
hayat1 bilginin belli bir tiirti ile stmirlandirmasi kabul edilemez. Oyleyse
bu olgiiye gore su sorunun cevabini arayalim: Giintimiizde sosyal
bilimlerden habersiz ve diinyada olup biten hadiselerin mantigim
anlamada yetersiz olan kisilerin Islam diistincesine ne gibi katkilari
olabilir ve toplumu bilinglendirme de ne gibi rolii olabilir? Bu soruya
olumlu cevap vermek miimkiin degildir. Ozellikle son dénemde
yasanan hadiseler tizerinde konusan ilahiyatcilar, diinyay: yeniden
bicimlendirme heveslerini ve devreye sokulan stratejik amaglar:
bilmediginden salt yasanan olayin sekline bakarak Kur’an’dan ayetler
okumakta ve din agisindan sorunun ne kadar vahim oldugunu dile
getirmektedirler. Halbuki insanlik tarihinin biittin kesitlerinde giiclii
olan devletler amaclarin1 gerceklestirmek icin gecerli ve anlatimi
miimkiin olan gerekceler {iiretirler. Bu ve boylesi amaglardan ve
hedeflerden habersiz olan birisinin her hangi bir olay karsisinda dini
metinleri telaffuz ederek ve bazi ilmihal bilgilerini hatirlatarak
konusmasi, diinyayr bicimlendirme durumunda ve amacmda olan
gliclerin dil oyunu icerisinde komik duruma diismesi demek olmaz mi1?
O halde diyebiliriz ki alim olmak, dini metinleri gelisi gtizel okumak ve
mistik goriintiilere biirtinerek kendisini gizemli gostermek degildir.

Son donemde hem bilginin tanim1 hem de her hangi bir alanda
uzman olmanin anlami o kadar degismistir ki, artik bilgi verimliligi
saglayan teknik diizenleme olarak goriilmekte, bilgin ve diistintir ise
ferdi kabileyetlerin Gtelerinde ve ortak cabalarin biittinlestigi, hatta
modern aklin anlam yoriingesinde verimlilik esaslarina gore isleyen
biiytiik olcekli sektorlerde, alim-satim merkezlerinde ikame etmektedir.
Kapitalist kiilttirel mantigin 6rdiigii ve kusattigr diinyada bilgin ve
diistintir, her seyi verimlilik esasina gore bicimlendiren yeni bilgi
anlayisi ve deger diizeninin bir savunucusudur. Bilgi, anlam arayisi
gorsel ve popiiler kiiltiirtin iginde eglenceye doniismekte, gortintiyorum
o halde varim kalibi giderek yaygilik kazanmaktadir. islam’dan ve
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islam dtistincesinden bahsedenler, diinyay1 yeniden bicimlendirme
egiliminde olan kiiresel gtiglerin tirettikleri, kurduklari ve belirledikleri
diizleme uygun dil kullanmaktadirlar. Diinyada olup bitenlerden
habersizligin bir sonucu olarak gortintiilerin tesirinde kalan, ancak dini
metinleri ve gecmiste yapilan yorumlar1 pespese siralayan birisinin
toplumu uyandirmasi ne anlama gelir? Gergekten boyle bir dtinyada din
adamy, ilahiyatc1 olmanin baglami ve bi¢imi nedir? Daha dogrusu bilgin,
diistintir nerededir? Diinyay:1 bigimlendirme amacma bagl olarak
gelistirilen dil oyunlar1 ve stratejilere gore dini yorumlayan ve buna
uygun ayetleri okuyan bir insan bilgin midir, uzman midir, yoksa baska
bir sey midir?

Ozet

Bu makalede elestirel bir bakigla otorite kavrami ve onun dini alanla iligkisi analiz
edilmektedir. Su sorulara yanit aranmaktadir: Dini otoritenin anlami nedir? Dini ve
Siyasal agidan otoritenin nasil anlasilmasi gerekir? Ve Sonucta siyasal otoritenin anlanu
nedir? Sonu¢ olarak, bu makale gostermektedir ki; dini otoriteyi siyasal otorite
anlaminda anlamak ya da kabul etmek mimkiin degildir. Bunun en temel
nedenlerinden birisi her iki alana iliskin bilgi elde imkanimizin farkliligidir. Benim
elestirilerimde dini otoritenin siyasal otorite olarak anlasilmasina yoneliktir.
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el-MUTENEBBI’NIN SIiRINDE HUMMA TASViRi

Dursun Hazer *
Abstract

The Description of Fever in the Poem of al-Motanabbi

This poem of famous poet al-Motanabbi, in which Motanabbi mentioned from fever
he was catched in Egypt, is one of the precious works in the Arap Poem History from
the point of topic it deal with and this poem has been criticed by many. In this essay
we are also trying to investigate this poem from literary aspect by translating the
poem to Turkish. To discuss the spirit stuation coming into light in the poem, we
firstly dealt with a short life story and literal personality of al-Motanabbi and we
mentioned from the condition effecting this poem.

Keywords: Fever, classical, Arab Poem, el-Motanabbi, Kaftr, Egypt.

Giris

Suriyeli hikayeci ve romanci Abdu’s-Selam el-"Uceyli (1917-?)'nin edebi
kisiligi ve hikayeciligi tzerinde calisirken, onun Tirkce'ye de
cevirdigim ‘Humma’ adl1 hikdyesi hakkinda Arap miiellifleri tarafindan
kaleme alinan yazilarda, 6zellikle bu hikaye ile Mutenebbi'nin ad1 gecen
kasidesi arasinda iliski kuruldugunu okudum; bu, benim de merakima
sebep oldu, Mutenebbi'nin ‘Humma’ adli kasidesini inceledim.
Kasideyi okuyup tizerinde 6n calisma yaptiktan sonra, kasidenin iyi
anlagilabilmesi i¢in Mutenebbinin kisaca hayat hikayesi ve siirine
yanstyan diinya goriisii ve insanlara bakis tarzini da ele almamin uygun
olacagim diistindiim. Ciinkii kaside Misir’da yakalandig1 hastaligin
basit bir tasviri yaninda, hayat hikayesini, diistincelerini ve psikolojisini
ilgilendiren bir eserdi.

Bu calisma ile H. IV. asirda Miisliiman Arap aleminin en giir sesi
olarak ¢ikmis bir sairin kisiligini tanimaya, bu kisiligi sekillendiren
Miisliman toplumlarinin yapisini, sairin siyasetle ve idareyi elde
bulunduranlarla iliskisini gormeye ¢alistik. Bunun da 6tesinde, inceleme

Yrd. Dog. Dr., Gazi Univ. Corum {lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagat: Ogretim
Uyesi, e-mail: hazerdursun@yahoo.com.
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konusu yaptigimiz kaside ile, o donemde bir sairin bir hastaligl,
hummaysi, siirinde tasviri gibi farkli bir tarzi ele aldik; hastaligin
tasvirinde var ettigi gtizellikleri hissetmeye gayret ettik.

1. Hayat1 ve Kisiligi

Ebt’t-Tayyib el-Mutenebbi, Ahmed b. el-Huseyn el-Cu’fi, 303/915
yilinda Kife'nin Beni Kinde mahallesinde dogmustur.! Babasi
cocuklugunda onu Ktfe'nin seckin alevi okullarindan birine, kuttaba
vermis; burada siir, dil ilimleri, gramer (irdb) okumus, ayni zamanda bu
okulda sii 6gretileriyle tanismistir. Ebu’l-Fadl el-Kafi (6.?)’den de felsefe
dersleri almustir. 313/925 yilinda Kafe Karmatiler tarafindan isgal
edilince babasi, oglunu da yanina alarak Irak ile Tedmr arasinda yer
alan Semave ¢oliine gog etmis?; Mutenebbi, iki sene boyunca bu ¢olde
bedevi Arap kiiltiirti iginde yasama sansini bulmustur. Siirlerinde bu
bedevi kiiltiiriinti 6viinme vesilesi olarak bol miktarda kullanmistur.
315/927 yilinda tekrar Ktfe'ye donmdistiir. Bu cagda Musltiman-Arap
toplumlarinda hiikiimdarlari, valileri medihin iyi kazanclar saglamas:
sebebiyle, kendisi de siirdeki kabiliyetini fark ettigi icin 316 /928 yilinda
Kafe’den de ayrilarak Bagdat’a, oradan Sam ¢ollerine inmistir. Her
gittigi yerde, o bolgenin schretli insanlarin1 methederek kendisine
beylerin, meliklerin, valilerin yaninda yer edinmistir. Bedevilerin
Karmatiler lehine ayaklanma hareketine katilmis, hatta bu isyanda
bedevileri kiskirtmakla suclanarak fhsidiler’in Humus valisi Lu’lu’(6.?)
tarafindan yakalanip tutuklanmais ve iki sene hapiste kalmistir. Bu olay
322-324/934-936 yillarinda cereyan etmistir. Hapisten ciktiktan sonra
328/939 yilina kadar Halep, Antakya, Taberiye arasinda dolagmustir.

1 Hayatiyla ilgili olarak yararlanilan eserler: Ebtt Manstir Abdu’l-Melik es-Se”alebi
en-Nisabari, Yetimetu’d-Dehr fi Mehdsini Ehli’l-’Asr, nesr.: Mufid Muhammed
Kamitha, Daru’l-Kutub el—’ﬂmiyye, Beyrut 1983, c. I, s. 139; Hatib el-Bagdadi,
Téarihu Bagdid, Daru’l-Kutub el—’ilmiyye, Beyrut 1986, c. IV, ss. 102-105; Yakat el-
Hamevi er-Rami, Mu’cemu’l-udebi, Nesr. Thsan ‘Abbas, Daru’l-Garb el-Islami,
Beyrut, 1993, c. 1V, s. 1588; ‘Izzeddin ibnu’l-Esir el-Cezeri, el-Lubdb fi Tehzibi'l-
Ensab, Daru Sadir, Beyrut, ts., c. I1I, s. 162; ibn Hallikan, Vefayitu’'l-a’yin, Daru
Sadir, Beyrut 1978, c.1, ss. 120-125; Abdu’l-Kadir b. Omer el-Bagdadi, Hizinetu'l-
Edeb, Nesr. Abdu’s-Selam Muhammed Haran, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1989,
c. III, ss. 345-365 .

2 Sevki Dayf, el-Fennu ve mezahibuhu fi’s-si'ri’l-Arabi, Daru’l-Me‘arif, Kahire 1987, s.
302.
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Ahmed b. el-Huseyin el-Cu’fi’ye ‘mutenebbi: peygamberlik iddia
eden’ takma adinin verilisi hakkinda iki gortis vardir: Birinci goriise
gore, sozlerindeki beldgat1 begendigi icin Kur’an benzeri oldugunu ileri
strdigti streler uydurmus ve bunlarin kendisine geldigine dair
bedevileri ikna etmis; bu uydurma nebiligini kullanarak bedevileri
kiskirtmis ve ayaklandirmustir. Bu sebeple Thsitliler'in valisi Lu'lu’
tarafindan 322/933 tutuklanarak iddiasindan tovbe edinceye dek
tutuklu kalmistir. Ancak Bagdadi (6.463/1071)'nin aktardigina gore,
Seyfu’d-devle’nin yaninda kendisine bu olay hatirlatilinca inkar etmis
ve kendisine kin besleyenlerin bunu uydurduklarini sdylemistir.? ibn
Cinni (6.392/1002) de, Mutenebbi'nin kendisine bu takma adini su beyti
sebebiyle aldigini soylemistir:

4 Ben Allah’in sevdigi bir milletin icinde
Semud’daki Salih gibi bir yabanciyim

Ikinci goriise gore, Kur’an ayetlerine benzeterek siirler nazmetmis,
bu sebeple ona bu lakap verilmistir.5

Mutenebbi, 328 /939 yilinda Sam valisi olan Bedr b. “Ammar (Bedr
el-Harsani)'in da resmi sairligini yapmistir. Bu valinin yaninda bir
bucuk yil kaldiktan sonra aralar1 bozulmus ve yanindan ayrilarak bir
stire sonra Antakya’'ya gitmistir. Antakya’da Seyfu’d-devle’nin
amcaoglu Eb('l-"Asair’le tanismis, onun vasitasiyla 337/948 yilinda
Seyfu’d-devle, Ebt'l-Hasan Ali el-Hamedani (6.356/967) ile gortismiis
ve onunla Halep’e gitmistir.

Mutenebbi, Seyfu’d-devle’nin yaninda aradigi ttiim degerleri
bulmustur; kahramanliklari, zaferleri, yenilgileri, zenginligi, san-sohreti
onun yaninda ve onunla birlikte yasamistir. Seyfu’d-devle’yi Araplara
has tiim degerleri temsil eden bir Arap hiikiimdari olarak gormiis, onu

Hatibi Bagdadi, Téarihu Bagdad, c. IV, ss. 102-105.

4 Divinu’l-Mutenebbi, Mektebetu’s-Sekafiye, Beyrut, ts., s. 22; en-Nisaburi,
Yetimetu’d-Dehr, c.I, s. 142; Mutenebbi’nin kendisini peygamberlere benzettigi
bagka beyitler de mevcuttur: “Ard1 Nahle
(kdytinde) kalmam sadece Isa’min Yahudilerin arasinda kalmasi gibidir.” Divdn,
s. 21.

Sevki Dayf, el-Fennu ve Mezidhibuhu, s. 306.
6 Aym eser, s. 305.
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sevmis ve sevgisini siirinde yasatmistir.” Seyfu’d-devle’nin yaninda
gecirdigi yillar onun en giizel ve en verimli yillar1 olmustur. Siirinde
onun icin bir¢ok yticeltici sifatlar, tesbihler kullanmistir; kendi sahsini
onun sahsiyla 6zdeslestirdigi bu sozlerin bazilar1 zamanla Arap
ozdeyislerine doniismiistiir: 8

Kimin yeri giinesin yerinin de {istiindeyse

Onu higbir sey ne ytikseltir ne de alcaltir

Azimli azim getirir
Saygm insanlar kadar saygmliklar vardir

Kigcugin goziinde kiicukliigu buytik gortiniir
J Biiytigiin goziinde biiytikliikler kiigtiltir

Mutenebbi'nin Seyfu’d-devle yaninda kazandig1 asir1 itibar, devlet
erkanini rahatsiz etmistir. Onun asiriya kacan hirsi ve gururu, kendisi
ve tistiindekinden baskasini gormeyen, onlar1 kiictimseyen yapisi, diger
insanlarin kendisine haset etmeleri, kin beslemelerine sebep olmustur.
Seyfu’d-devle, maiyetinin stirekli olarak onu kendisine sikayet etmeleri
sonucu zamanla ona olan ilgisini kesmistir. Mutenebbi’de Seyfu’d-
devle’nin kendisinden ytiz ¢evirdigini anlaymca ona yapacag medihleri
kesmistir. Etrafindaki ser ¢emberinin daraldigin1 anlayinca 345/956
yilinda Halep’ten Sam’a kacmistir.?0 el-Bagdadi (6.1093/1682) bu
rivayetin hilédfina olarak, onun Seyfu’d-devle’den izin alarak Misir’a
gittigini, ancak Misir’a geldikten sonra ¢ok pisman oldugunu, Kafar'u
methettigi ilk iki kasidesinde bu tziinttisint hissettirdigini
aktarmistir.” Taha Huseyn (6.1973) de bu rivayeti tasdik ederek
Mutenebbi'nin daha Halep’te iken Misir’la diyalog icinde oldugunu ve
Kafar'un resmi sairi olarak oray: terk ettigini belirtmistir.12

7 Taha Hiiseyin, Min Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, Daru’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrut 1988, c.
I, s. 265.

Divinu’l-Mutenebbi, s. 314.
9 Divinu’l-Mutenebbi, s. 385.
10 Taha Huseyn, Min Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, c. 111, s. 253.
11 el-Bagdadi, Hizdnetu'l-Edeb, c. 111, s. 352.
12 Taha Huseyn, age, c. III, s. 262.
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Mutenebbi Halep’ten Sam’a gittikten sonra, Kaftr'¥un stirekli
olarak kendisini davet etmesi, hatta rivayete gore Sayda sehrinin
valiliginin vaat edilmesi sebebiyle Misir’a gitmistir.1# Seyfu’d-devle gibi
Arap asilli bir kralin yanindan, Habesi bir kole iken kralliga kadar
yiikselen Kéftir'un yanina gitmesi Mutenebbi'nin gururunu cok
incitmisse de, valilik sevdas1 gururuna baskin ¢ikmuis,'> 346 /957 yilinda
Misir’a ulasmistir. Kaftir'un yanina gitmesini bir beytinde attan inip
esege binmeye benzetmistir.16

Mutenebbi’yi bir saraydan bir saraya kosusturan esas sey, igini
saran hurs, hi¢bir seyle yetinmeme, hi¢ bir duruma razi olmama, en tistte
olma duygusu, emir veya vali olma istegi olmustur.l” Hastalik haline
dontisen bu istegi onu higbir vakit birakmamustir. Taha Huseyn,
Kafar'un daha once kendisini hicveden kigsinin gsimdi kendisini
methettigini gordiigiinde, onun sayginligini, medih ve hicivlerini
parayla sattigin1 anladigini ve onu konulmasi gereken yere koydugunu
ve ayrica kendisini hicveden kisiye simdi kendisini methettirdigini;
gururuna asiri duskiin olan sairin bu tutumunu cok degersiz bir
davranis olarak degerlendirmistir. Ancak yine Taha Huseyin'in isaret
ettigi gibi, Mutenebbinin bu calkantili hayati, onun geriye gtizel bir
divan birakmasmi da saglamistir.’® Taha Huseyn, Mutenebbi'yi o
beylikten bu beylige kosusturan bir diger neden olarak, o cagmn

13 Kaftr, Misir'in sultanlarindan Muhammed b. Tugg el-Thsidi'nin (6.334/946)
mevalisinden, Habesli bir kole iken, hatta rivayete gore igdis edilmis bir kolesi
iken, onun takdirini kazanarak hizla yiikselmis, daha sagliginda onu ordusunun
basina getirerek, 333/945 yilinda Seyfu’d-devle ile savasmak icin gonderdigi
ordusuna komuta etmistir. Kaftr daha sonraki seferlerinde Seyfu’d-devleyi
maglup ederek Sam'1istila etmistir. Muhammed b. Tugg &liirken oglu Ebtt Kasim
Untctr'u (6.349/960) devletin basina getirmis, yast kiiciik oldugu i¢in Kaftr'u
ona hamilik etmekle gorevlendirmistir. Enuctir'un da geng yasta oliimii ile
kardesi EbtI'l-Hasen Ali devletin basina ge¢mis; ancak Ebti'l-Hasen'in kiigtik
olmast sebebiyle Kaftir yonetimde aktif olmus, ve bu melikin 6liimiiyle de
yonetimi tamamen Ké}fﬁr ele gecirmistir. Kaftr 337-357/948-968 yillar1 arasi
Misir't yonetmistir. Ibn Hallikan, Vefdyatu'l-A'yin, cIV, ss. 99-105; M.
Sobernheim, Kdfiir Mad., IA, Istanbul 1979, c. VI, ss. 69-70.

14 Sevki Dayf, el-Fenn ve Mezéihibuh, s. 307.

15 Taha Huseyn, Min Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, c. 111, s. 268.

16 en-Nisaburi, Yetimetu’d-Dehr, c. 1, s. 269.

17 en-Nisabari, age, c. I, s. 142; Taha Huseyn, age, c. 111, s. 289.

18 Taha Huseyn, Min Tarihi’l-Edebi’l-Arabi, c. 111, s. 274.
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gerceginin, sairlerin geri plana gekilip miinzevi hayat yasamalarina sans
vermedigini; bunu yapan sairlerin beyler veya sultanlarin iskence ve
kinine maruz kaldiklarimi da aktarmaktadir.1® Bu gortisti, Mutenebbi'nin
tiim saraylardan kagarak ayrilmas: dogrulamaktadir.

Mutenebbi Misir'a varinca Kaftir kendisine bir ev ve yiklii
miktarda para vermistir. Bunun tizerine 346/957 yilinda su beyitle
baslayan bir kaside yazmustir:

Olimi sifa olarak gérmen sana dert olarak yeter
20 Ecele, isteniyor olmasi yeter

Bu beytinde Misir’a gelisini adeta oliimden care aramaya
benzetmistir. Kasidesinin devaminda Seyfu’d-devle’ye olan sevgisinin
devam ettigini; ancak onun, sevgisinin degerini bilmedigini ve bu
hallere dustiigiinti dile getirmis ve hakim olamadig: kalbine soyle
seslenmigtir:

Ey kalbim, Seyfu’d-devle’yi sen sevmeden 6nce ben seni sevdim,
O, bana ihanet etti, sen de ihanet etme, vefali ol bana.

Mutenebbi, Kaftir'u sekiz kasidesinde 6vmiistiir. Bu kasidelerinde
alt seviye insanlarin vasiflar1 olarak gortilen kolelik ve zenciligi, bu
vasiflara sahip olan Kaftir'dan arindirmaya galismais, hatta bunlari onun
icin ovgiliye donustiirmiistiir. Bu husus sahsiyetindeki celiskili
durumuna taniklik etmektedir. Ona, “hasret kaldigim ytiz’, yanina varis
guiniine de “dilemis oldugum giin” diyerek hitapta bulunmus; zenciligini
aklamak icin, ‘cild elbisedir, ruhun beyazlig1 elbisenin beyazligindan
daha hayirhdir’ gibi sozler kullanmistir.?? Ancak Kaftr'u sekiz
kasidesinde 6vdiigii halde medihlerini nazmetmesine sebep olan valiligi
hala elde edememistir. Bunu kasidelerinde ona hissettirmistir:22

Insanlar icinde yolunda giden yasamina razi
olanlar vardir
Onun binegi ayaklars, elbisesi cildi

Ancak igimdeki kalbin yok

19 Taha Huseyn, age, c. 111, s. 270.
20 Divanu’l-Mutenebbi, s. 441.

21 Aymi eser, ss. 443, 446 .

22 Aym eser, s. 454.
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Benim ¢izdigim bir istekte beni birakacag: bir
sinir1

Bagka bir beytinde tekrar ona valilik s6ztinti hatirlatmistir:23

Ebt’'l-Misk (Kaftir'un zenciliginden kinaye
lakabi) bardakta alacagim bir iyilik var mi?
Ben bir stiredir, sen igerken sarki soyliiyorum

Mutenebbi Kaftr’dan umdugunu bulamayimnca Remle’ye gitmek
icin izin istemis, Kaftr gitmesine izin vermemistir. Bundan sonra artik
kendisini Misir’da hapiste hissetmeye baglamistir.2* Misir’ i kendisi icin
bir hapishane oldugunu anladiktan sonra, oradan kagma firsatini
kollamustir. Bir kurban bayrami gecesi Misir’dan kagmay1 basararak
Kafe'ye, oradan Bagdat'a gitmistir.

Misirdan kacarken daha 6nce kendisini sekiz kasidede methettigi
Kaftr'a ¢ok agir hicivler iceren bir kaside yazmuistir; daha sonra da
firsat1 geldikce onu hicvetmeyi stirdtirmiistiir. Mutenebbi hicivlerinde,
yasadig1 donemde Islam toplumlarinin basina gegmeye baglayan Arap
olmayan yoneticilere, 0Ozellikle Kaftr gibi asaletsizlerine Kkarsi
rahatsizligin dile getirmistir:2

Tiim insanlarin efendileri kendilerinden
Miisliimanlarin efendileri ise asagilik koleler

Bu sosyal durum onun milli duygularin kabartmistir:26

Araplar asalette tek oldu
lyilikte Acem Araba ortak oldu

Kafar icin nazmettigi hicivlerinde, zenciligini aklamak igin
nazmettigi medihleri yokmus gibi, yanindan kagtiktan sonra zenciligini

ve kabaligini hiciv konusu yapmustir:27

Ayakkabi icindeki ayaklarin beni sasirtiyor(du)
Ayagin ¢iplak iken seni ayakkabili gordiim

23 Aymi eser, s. 468.

24 Taha Hiiseyn, Min Térihi’l-Edebi’l-Arabi, c. 111, s. 304 .
25 Divanu’l-Mutenebbi, s. 500.

26 Aymi eser, s. 364.

27 Aym eser, ss. 500-506.
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Misir’dan kagtiktan sonra Bagdat’ta ikamet ettigi sirada Seyfu’d-
devle kendisine yaz1 yazip yanina gelmesini istemis; hatta Mutenebbi,
bu esnada 6len Seyfu’d-devle’nin kizkardesine mersiye de yazmuistir.
Ancak Seyfu’d-devle’nin yanina gitmeden 6nce Biiveyhi hiikiimdar:
‘Adudu’d-devle’nin (6.372/983) yanina gitmis, medihlerini onlara
sunarak buyiik miikafatlar almistir. Seyfu’d-devle’nin yanina gitme
niyetinde oldugu igin Iran’da durmayarak tekrar Irak’a gitmek tizere
yola ¢ikmustir. 354/965 yilinda Nehravan bolgesi icinde kalan Deyru’l-
‘aktl’a varinca; ontine ¢ikan yol kesiciler, kendisini ve tiim ailesini
oldiirmtglerdir.2

2. Sanatinin Ozellikleri

Miitenebbi'nin ortaya koydugu sanat, yasamis oldugu H.IV. asrin ilk
yarisinda Islam-Arap kiiltiirtiniin 6ziinti yansitmaktadir. Bu dénemi,
ozellikle insanini, insanin mizacini iyi ve kot yonleriyle en iyi sekilde
tasvir ettigi icin siiri ttim ¢aglarda tutulmus ve yankisin1 bulmustur.
Siiri, Abbasi caginin kemale erip dagilmaya ytiz tuttugu, siyasi dagilma,
gerginlikler, Islam toplumu icinde miicadelelerin yogun oldugu bir
donemi yansitmaktadir. Bagdat'ta hilafetin otoritesi kalmamus, fiili idare
vezir ve valilerin elinde olmustur. Bu donemde giictin ve kudretin ne
anlama geldigini cocuklugundan itibaren bizzat yasadig: icin, hayatt
boyunca bu giicii ve iktidar1 bulunduran insanlarin etrafinda dolasmis
ve gticli, kudreti 6vmiistiir:2?

Serefi kadeh ve sarkicidan ibaret sanmayiniz
Seref sadece kili¢ ve emsalsiz harap etmedir

Ancak bu doénemin siir ve sairler acisindan 6nemi de olmustur.
Her vezirin veya kralin sair ve alimlerden olusan meclisleri olmus;
bununla propaganda yapmis ve oviinmislerdir. Vezir ve emirler
sairleriyle yaristiklar1 gibi, sairler de bir vezirle veya valiyle ihtilafa
diisse veya baskasinda daha iyi menfaat gormiisse onu birakarak
obtirtine kagmistir. Mutenebbi buna en gtizel 6rnek olmustur. Daha
Kafe'de iken vezir ve valiler arasindaki bu miicadeleyi gorerek,
kabiliyetinin de farkinda oldugu igin, bu miicadele icinde en gok
yararlanan sair olmustur.

28 Sevki Dayf, el-Fennu ve Mezdhibuhu, s. 308.
29 en-Nisabari, Yetimetu'd-Dehr, c.I,s. 143.
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Unlii Misirli edib ‘Abbas Mahmtd el-‘Akkad (6.1964) da,
Mutenebbi'nin siirinde ortaya koydugu sahsiyeti, yasadig1 tarihinin
sahsiyeti olarak gormiistiir: “Cag1, macera, siyasi ve dini miicadeleler,
dini siipheler cagidir. Umitlerinin bosa gitmesi sebebiyle kétiimserdir.
Ancak kottimserligi donemine ve insanlarina samildir, tim insanlara
kars1t kottiimser degildir. Kendine asir1 giivenen, maceraci, istekleri
bitmeyen bir sahsiyettir.”30

Mutenebbi siirlerinde adeta kendisine tapan bir sahsiyet olarak
karsimiza ctkmaktadir. Bu 6viinme, kisiliginin bir tezahtirti oldugu gibi,
devrinin fitne ve rekabeti icinde kendisini ispat etme, her yere schretini
yayma, kendisi lehine rekabeti dogurma niyetini de tasimaktadir.
Mutenebbi’nin bu tiirden siirleri coktur:3?

Tum Cahiliye halki siirim (gibisine) sahip olmadi
Ne de biiytimii Babil duydu

Baska bir siirinde de sdyle der:32

Sozlerimi sagir olanlara bile duyurdum
Ben, a‘'manin edebiyatima baktig1 kisiyim

Fahr ve gururda o kadar ileriye gitmistir ki, kendisinin kabilesi ve
milletiyle degil, onlarin kendisiyle seref bulduklarimni bile s6ylemistir; bu
klasik Arap siirinde pek rastlanilmayan bir durumdur. Cahili sair
kendisi ile 6viindugti gibi, kavmi veya selefleriyle de 6viinmiisttir:33

Kendimle 6viindim atalarimla degil
Kavmimle sereflenmedim onlar benimle seref
buldular

Kendisini asir1 derecede begenmesi, gururu ve kibri sebebiyle
methiyelerinde methettigi kisiyi kendisinin disinda ve {iistiinde bir
varlik olarak dtisinmemistir; ona kendi dogrultusundan bakmus,

30 ‘Abbas Mahmid el-' Akkad, el-Lugatu’s-sa‘ire, Nahza Misr, Kahire, 1995, s. 82-
83; el-’Akkad, “Sahsiyyetu’l-Mutenebbi fi Si‘rihi”,
http:almotanaby.ajeeb.com/reports/mok al47.asp

31 Divanu’l-Mutenebbi, s. 180.

32 Aym eser, s. 332.

33 Ibn Resik el-Kayrevani, el-'Umde fi Mehdsini’s-$i’r ve Adabihi, Nesr. Muhammed
Karka.lzan, el-Katib el- Arabi, D1ma§}<, 1994, c. 11, s. 80, 82; Nihat Cetin, Eski Arap
Siiri, Istanbul Unv. Edeb. Fak. Yay., Istanbul 1979, s. 87; Divanu’l-Mutenebbi, s. 21.
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kendisinde var oldugunu kabul ettigi sifatlar1 ona yakistirmustir;
medihlerinde metheden ile methedilen tek bir varliga dontismiistiir.34
Ctinkii ona gore kendisi Arablara has tiim degerlere sahiptir. Hatta
cahili sairin 6viindiigii degerlerden fazlasma da sahiptir, o da kalem
sahibi okur-yazar olmasidir:3

At, gece, ¢0l beni tanir
Kilig, mizrak, kagit ve kalem (de)

Collerde vahsilerle tek basima bulundum
Hatta karanlik dag ve tepeler bana sasirmislardir.

Mutenebbi, yasadig1 cagini ve insanlarini kinamusgtir: 3

Bu zaman, bilakis halkini kottliyorum
En bileni sozii zor anlar, en basiretlisi aptal

En saygini kopek, en iyi goreni a'ma
En uykusuzu ¢ita, en cesuru maymundur.

Zamanim ve insanlarimi kinamakla birlikte siginacag bir ideali, bir
inanci, yasamak istedigi bir diinya bi¢gimi yoktur. Distincesinin
merkezinde bu diinya vardir; ancak bu diinya da onu mutlu
etmemektedir. Bu yoniiyle tam bir olgucudur.?” Mutenebbi’yi bezdiren
diinyanin kendisinden kaynaklanan sikintilari, mekanlar degildir;
bunlar1 sikintili hale getiren kendisiyle birlikte yasayan insanlardir.

Cok gururlu, stirekli tisttindekine bakan mizacta olup kimseyi
kendisine denk gormedigi i¢in yalnizlik hissi icinde yasamustir: 38

Essiz nerede olursa olsun egsizdir
Ben de halkim iginde ve vatanimda boyle oldum

Hayati, kisinin kendisini ispat etme ve miicadele alani

34 ‘Avdetullah Meni’ el-Kabsi, Tecdrub fi'n-Nakdi’l-Edebi et-Tatbiki, Daru’l-Besir,
Amman 1985, s. 53

35 Divanu’l-Mutenebbi, s. 332

36 Divinu’l-Mutenebbi, s. 198. Arap darb-1 mesellerinde cita en ¢ok uyuyan,
maymun da en korkak hayvan olarak gosterilir. (Aym sayfa, dipnot, 6)

37 Ali Edhem, ‘Hel Kane'l-Mutenebbi Mutedeyyinen’,
http:/ /almotanaby.ajeeb.com/reports/mok.a146.

38 Muhammed Mazhar Sa‘id, “Nefsiyyetu'l-Mutenebbi”,
http:almotanaby.ajeeb.com/reports/mok a107.
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gormiistiir.?® Bu sebeple pesine takildig1 degerler olgusaldir, gercek
hayatin icinde var olabilecek degerlerdir. Seyfu’d-devle nin sairi oldugu
donemde oldugu gibi bu degerleri elde ettigi zamanlar1 olmustur; ancak
o her zaman hayatin kendisi lehine gercek olmasini istemistir; gercek
olmadig durumda isyan etmis, bas kaldirmistir.

3. Humma Kasidesi 40

1 Kotiiledigin koétiilenmekten uzak
Fiillerinin etkisi soztin tistiinde

2 Birakin beni ¢olle birlikte rehbersiz
Yiztimii de maskesizce ¢ol sicagiyla

3 Rahatlarim ¢olle ve sicagryla
Konukluk ve ikametle yorulurum

4 Yolumu sasirirsam devemin gozleri gozlerim
Yorgun diisen her devenin aglamakh sesi
aglamam

5 Sulara rehbersiz ulagirim
Su i¢in bulutun simsegini saymam harig#!

6 Rabb’im ve kilicim himayeme verir
Birisi himayeye ihtiya¢ duyarsa

7  Cimrilerde gece misafir kalmam
Devekusunun iligi haricinde bir azik olmasa da

8 Insanlarin sevgisi aldatmaca olunca
Giilimsemeye giiliimsemeyle karsilik verdim

39 Ali Edhem, “Hel Kine'l-Mutenebbi Mutedeyyinen”,
http:almotanaby.ajeeb.com/reports/mok.al46.

40 Divinu’l-Mutenebbi, s. 382-385.
41 Bulutun simsegini saymasi sdziiyle, eski bir Arap gelenegine isaret etmektedir.
Araplar bir yerden bir yere go¢ ederken simsegin cakmasini beklerler, simsek

yetmis veya yiiz kere cakip parladiginda, artik yagmurun yagmasina emin
olduklarindan éncii géndermezlerdi. Divanu’l-Mutenebbi, s. 482.
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9  Dost sectiklerimde stiphe eder oldum
Onun da bir beser oldugunu bildigimden
10 Akillilarin sevmesi samimiyete dayanir
Cahillerin sevgisi dis goriintise baghdir
11 Oz kardesimden, annemden bile yiiz ceviririm
Onu erdemli bulmadigim zaman
12 Ecdada ¢ogu kere baskin ¢iktigini gériiyorum
Kotiilerin ahlakina sahip ¢ocuklarin
13 Faziletin timi yetmez bana
Alicenap bir ataya dayandirilmakla*?
14 Boyu-bosu ve giicii olan1 garipserim
Kor, iki paralik kili¢ gibi kesmeyince
15 Kim yticelere dogru yola cikarsa
Binegini yemsiz birakmaz
16 1nsanlar1n ayiplar1 i¢inde hicbir seyi gormedim
Iktidara sahip olanlarin kusuru gibi
17  Misir topragina yerlestim, ne geri
Binegim beni gotiiriiyor ne de ileri
18 Yatak benden usandi, bir yanim
Yilda bir defa onunla bulusmaktan bikardi4
19 Ziyaretcim az, gonliim yaral
Hasetcilerim ¢ok, maksadima ulasmam zor
20 Vﬁcudum hasta, kalkmam imkansiz
Igmeden sarhosum
42 Ben kendim faziletli olmazsam atamin fazileti bana yarar saglamaz

43 Yani hastaligim o kadar uzadi ki yatak benden bikti, halbuki eskiden yilda bir
defa yataga girmekten bikardim, ¢iinkii cok seyahatte idim.
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21 Ziyaretcim!* Sanki utaniyor
Sadece karanlikta ziyaret ediyor

22 Ona halilar, ipek ortiiler serdim
Utandi, kemiklerimde geceledi

23 Bedenim nefesime ve ziyaretcime dar geliyor
Ziyaret¢im her cesit sikint1 ile onu genisletiyor

24 Sanki sabah aydmnligi onu (hummayz1) kovuyor
Iki gozii iki cesme agliyor

25 Isteksizce onun (gelme) vaktini gozliiyorum
Mecnun asiin gozlemesi gibi

26 Cok diiriist, bu diiriistliik ise ¢ok kotii
Seni biiytik sikintilar igine attig1 zaman

27 Ey bela! (sitma), Ttiim belalar bende
Sen bu kalabaligin arasindan nasil ulagtin!?

28 Yaraliy1 yaraladin, kendisinde kalmadi
Kiliglar ve oklar igin yer

29  Ah keske su elim bilse
Tasarrufu yularda m1 yoksa gemde mi
bulunacak*

30 Arzuma, tiris giden develerle ulasabilir miyim
Yularlar1 koptikle ziynetli

31 Belki gogstimdeki atesimi dindiririm
Yirtimeyle, mizrakla veya keskin kilicla

32 Bubela bana ¢ok stkint1 verdi, ondan styriliverdim
Sarabin stizgecten stiziildtigii gibi stiztiliisle

44 Humma hastaligin kastediyor

45 Keske saglikli oldugumu ve deve ve atla seyahat edebilecegimi bilsem.
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33

34

35

36

37

38

39

40

41

Veda etmeksizin sevgiliden ayrildim
Selam bile vermeden nice sehirlerden gectim

Doktor bana bir sey yedin diyor
Senin derdin igtiginde ve yediginde

Onun tibbinda, (Arap) at1 oldugum(a dair bir sey)
yok
Uzunca rahatin huzurunu kagirdig:

Boliikler icinde tozu dumana katmaya alisik
Bir toz bulutundan diger toz bulutuna girmeye

Bu at baglanmus! Ipi uzatilmaz ki, otlasin
Ne boynuna yulaf torbasi asilir, ne de gemi
takilmus seferdedir4¢

Hastaysam da tahammdtiliim hasta degil
Hummaya tutulduysam da azmim hummali degil

Kurtulsam da baki degilim ancak
Bu 6liimden kurtulur baska 6liime diiserim

Ister uykusuzluktan isterse uykudan yararlan
Mezar tagimin altinda uykuyu umma

Bu iki halin tictinciisii i¢in bir anlam vardir
Uyaruklikla uyku anlami disinda

Mutenebbi, bir vilayetin emirligine getirilecegi vaadiyle Misir’a
gelmis; ancak daha sonra vaatlerin bosa ¢ikmasi sebebiyle tiziintii ve
caresizligin igine dusmistiir. Misir'da pesinde kostugu emelinin
gerceklesmedigini goriince kendisini saran dertlerini hissetmis, miiptela
oldugu humma hastaligini ise dertlerine s6zcti kilmistir. Bu durumun
mahsulii olan Humma Kasidesi, Arap siirinin en gtizel, en tatli, insanin

46 Bu at tutulmus, baglandig1 ip gevsek degil ki otlasin, yolculukta degil ki
boynundaki alaftan yesin, o yularli da degil. Bu at benzetmesini kendisi igin
soylemistir: Kafar'un yaninda hareketsiz yataga bagh kaldigini anlatmak
istemistir. Divdnu’l-Mutenebbi, s. 485.
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icinde hiiztin uyandiran bir kasidedir. Humma’da acinin, tiztinttintin,
timitsizligin siiri kendisine dil edindigini, bunu insanlarin kalplerine
boyle ulastirdigini goriiyoruz. Sair bu kasidesinde anlamlar: yapmacik
olarak, zorlanarak ortaya koymaya calismamakta, igcinde kopan firtinay1
kendisine has tisltpla tasvir etmektedir.#” Bunun yaninda Humma
Kasidesinde bir devrin, Islam toplumlarimin durumunun ve kendi
sahsimin verdigi moralsizligin ortak tesirinin tasviri de vardar.

Kaside vafir aruz olctisti ile yazilmistir. Divan'inda belirtildigine
gore kasidenin yazilis tarihi 348 /959’ dir; kirk bir beyittir. Kasidenin ilk
yedi beytinde sair bedevi Arabi olduguna vurgu yaparak, Cahili sairin
degerleriyle baslamistir:

Kotiiledigin kottilenmekten uzak
Fiillerinin etkisi soziin iistiinde

Birakin beni ¢6lle birlikte rehbersiz Ytiztimii de maskesizce ¢ol sicagiyla
Rahatlarim ¢élle ve sicagiyla Konukluk ve ikametle yorulurum

Yolumu sasirirsam devemin gozleri gozlerim
Yorgun diisen her devenin aglamakli sesi aglamam

Sulara rehbersiz ulasirim
Su i¢in bulutun simgegini saymam harig

Rabb’im ve kilicim himayeme verir
Birisi himayeye ihtiya¢ duyarsa

Cimrilerde gece misafir kalmam
Devekusunun iligi haricinde bir azik olmasa da

Sair kendi tanimina gore asil ve kusursuz biridir. Colti rehbersiz
gezecek kadar iyi tanimaktadir, Cahili sair gibi nice ¢oller asmustir ve ¢6l
onun yorgunlugunu, can stkintisin1 almaktadir. Colde eniyi arkadasi da
devedir. Ancak bu beyitlerde Cahili sair gibi ¢6lii, yolculugu ve devesini
tasvir etmemis, bu degerleri sembolik olarak kullanmistir. Bedevi sair
gibi gezgindir. Gezgin oldugu icin Misir’da yataga baglanip kalmasina,
"Yatak benden usandy/Bir yanim, yilda bir defa onunla bulusmaktan bikardi’
beyitlerinde degindigi gibi kahrolmaktadir.

47 Taha Hiiseyin, Min Tarihi’l-Edebi’l-’Arabi, c. 1II, s. 301; Zeki el-Mehasini,
‘Abdkiretu’l-Edeb ‘Inde’l-Arab, el-Ehali, Dimask 1995, s. 121.
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Makam-mevki ihtirasi ile geldigi Misir'da isler umdugu gibi
gitmemistir. Kederli ve morali bozuktur; ancak bu hélinde bile kirilan
gururunu, bozulan psikolojisini Araplara has degerlerle, bedeviruhuyla
diizeltmeye, teselli etmeye calismaktadir:

Doktor bana bir sey yedin diyor
Derdin ictiginde ve yediginde

Tibbinda, (Arap) at1 oldugum(a dair bir sey) yok
Uzunca rahatin huzurunu kacirdig:

Beyitleriyle hastaliginin doktorunun tarnimladigi gibi bedensel bir
arizaya dayanmadigini, bu sebeple onun bu hastaligim
kesfedemeyecegini; zira hastaliginin ‘bedevi sair olma” durumunda gizli
oldugunu beyan etmektedir.

Mutenebbi'yi hasta eden en 6nemli sebep,

Insanlarin sevgisi aldatmaca olunca
Giilimsemeye giiliimsemeyle karsilik verdim

Dost bildiklerimden stiphe eder oldum
Onun da bir beser oldugunu bildigimden

Beyitlerinde dile getirdigi gibi, kendi zamaninin ve etrafindaki
insanlarin ahlaki durumlaridir; insanlarin bu héalini de ¢ok gtizel bir
sekilde tasvir etmistir. Bu tasvire gore zamanimin inanlarmin sevgi
gosterileri riya tasimaktadir, insanin yiiziine giiliimseseler de
gultimsemelerinin ardinda kot niyet yatmaktadir. Bu durumla alakali
olarak, insanin huyu ve mizacini dile getirme baglaminda soyledigi 10-
16 arasi beyitler hikmet icermektedir:

Alkallilarin sevmesi samimiyete dayanir
Cahillerin sevgisi dis goriintise baghdir

Oz kardesimden, annemden bile yiiz geviririm
Onu erdemli bulmadigim zaman

Ecdada ¢ogu kere baskin ¢iktigini goriiyorum
Kotiilerin ahlakina sahip ¢ocuklarin

Faziletin tiimii yetmez bana
Alicenap bir ataya dayandirilmakla

Boyu-bosu ve giicii olan: garipserim
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Kor, iki paralik kili¢ gibi kesmeyince

Kim yticelere dogru yola ¢ikarsa
Binegini yemsiz birakmaz

insanlarm ay1plari icinde hicbir seyi gérmedim
Iktidara sahip olanlarin kusuru gibi

Kasidesine isim olan humma hastaliginin tasviri on yedinci
beyitten itibaren baslamaktadir. 19. beyitte humma hastalig1 ile birlikte
degindigi diger bir hastalig1, terkedilmisliktir. Stirekli saraylarda bas
koselerde bulunmaya alisik olan sair, Misir’da bir miiddet sonra bu
itibar1 gsrmemeye baglamistir. Itibarini kaybettigi anda, itibar bulacagt
baska bir yere siginan saire gitmesine de izin verilmemistir; humma
hastaligini tasvir etmesine sevk eden esas neden de bu olmustur.

Bu ruhsal dengesizlik icinde hastaligin tasvirde sairlik 6ztiniin
ortaya ciktigini gormekteyiz; humma hastaligini, isteksizce yolunu
gozledigi, arsiz asigina benzetmistir. Bu asigin1 kendisi istemese de, o,
her aksam adeti oldugu {izere belli vakitte yanina gelmekte, iliklerine
yerleserek nefesini daraltmaktadir; gece boyunca da arsiz sevgili gibi
turlt rahatsizliklar vermekte ve sabah vakti ile birlikte yanindan ¢ikip
gitmektedir:

Ziyaretgim! Sanki hayali (utangag)

Sadece karanlikta ziyaret ediyor

Ona halilar, ipek ortiiler serdim
Utandi, kemiklerimde geceledi

Cild(im) nefesime ve ziyaretcime dar geliyor
Ziyaretgim her gesit sikint1 ile onu genisletiyor

Sanki sabah aydmlig1 (vakti) onu (hummayz1) kovuyor
Iki gozii iki cesme agliyor

[steksizce onun (gelme) vaktini gozliiyorum
Mecnun asik gibi

Cok diirtist, diirtistliik ise ¢cok kotii
Seni biiytik sikintilar igine attig1 zaman

Ey bela! (humma),Tiim belalar bende
Sen bu kalabaligin arasindan nasil ulastin!?
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Yaraliy1 yaraladin, kendisinde
Kiliglar ve oklar i¢in yer kalmayani

Aktardigimiz bu beyitlerde “humma’y1 viicuduna disaridan giren
ve kendisini hasta eden tibbi bir hastalik olarak degil, sanatsal zevkine
ilham olan bir hastalik gibi degerlendirmistir.#8 Bu sebeple o,
hastaliginin tasvirinde tibbi terimler kullanmamuistir; zaten maksadi
hastaligin kendisini ve verdigi acilarimi tasvir etmek degildir.4> Ancak
tasviri ile tibbi gerceklere de ters diismemis, olay1 gercekci tasvir
etmistir. Burada ortaya koydugu tisldbunda sanat yapma endisesi ile
yapmacik mecaz ve tesbihlere kagmamistir. Nisaburi, bu beyitlerde
gecen tesbih ve temsilleri ibda’ seviyesinde degerlendirmistir.50

Hummanin verdigi ates sonucu viicudun terleyip rahatlamasi,
hummanin g6z yaslarina benzetilmistir:

Sanki sabah (vakti) onu (hummay1) kovuyor

Iki gozii iki cesme agliyor

Humma ile ilgili temsili tesbihleri gercekci ve algilanabilen
yapidadir. Hastaligin meydana getirdigi olguyu, yani ates sonucu
viicuttan bosalan teri, sevgilinin goz yaslarina benzetmistir; boylece bu
ter mikroplu, kokan bir madde yerine, siirin estetigine uygun olarak goz
yaslarina dontismiis, boylece onlara sanat iginde yer bulunmasi
saglanmistir. Bu sanat eserinde ltizumsuz bir unsur olarak, cirkin
gorebilecegimiz hig bir seye rastlamamaktayiz.

Sair, humma hastaligi kendisine rahatsizlik verse de oObiir
dertlerini bir nebze unutturdugu icin ondan hosnut da olmaktadir.
Hatta ona, tiim bu dertlerini asarak kendisini hissettirmesine
saskinligin bildirmektedir:

Isteksizce onun (gelme) vaktini gozetliyorum

Mecnun asik gibi

Soziinde dogru, bu dogruluk ise kot
Seni buiytiik sikintilar igine attig1 zaman

48 Ali el-Carim, Mustafa Emin, el-Beligatu’l-Vadiha, Muessese es-Sadik, Tahran
1418h.,s.13

49 Husam el-Hatib, ‘Dirase Kissa Tibbiyye’, el-Lugatu’l-’Arabiyye, Cami’atu Tesrin, c.
II,s. 33

50 en-Nisaburi, Yetimetu'd-Dehr, c. 1, s. 226
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Ey bela! Ttim belélar bende
Sen bu kalabaligin arasindan nasil ulastin?

Yaraliy1 yaraladin, kendisinde
Kiliglar ve oklar i¢in yer kalmayan:

Humma Kasidesi yer yer ruhsal bozukluk, bedbinlik icermekle
birlikte, 29. beyitten itibaren timidi, kendine giiveni, fahri 6n plana
cikarmistir. Nitekim sairin Misir’dan kagmak igin firsat kolladigin ve
bunun i¢in timitli oldugunu; kacabildigi takdirde gogstindeki atesinin
dinecegini acikladigini gérmekteyiz. ‘Nice belalardan sarabin stizgecten
suiziildiigui gibi stiziildiim’ diyerek kendisine timit vermis ve dviinmiisttir;
bu baglamda kendisini, savas meydanlarinda tozu dumana katan ata
benzetmistir. Ancak bu at Misir’da simdi, ‘hapsedilmis, ne ipi uzatilir ki
otlasin, ne boynuna yulaf torbas asilir, ne de gemi takilns seferdedir’. Tim
bu tasvirlerden sonra Mutenebbi kendi kisiligini ve irddesini ortaya
koyan su beytini soylemistir:

Hastaysam da tahammiiliim hasta degil

Hummaya tutulduysam da azmim hummali degil

Humma Kasidesi ile ilgili olarak Kadi el-Curcani su miilahaza da
bulunmustur: “Bu kasidenin tiimii se¢ilmistir. Buna benzer anlamda
kimsenin boyle bir siiri bilinmemektedir. Hummay1 tasvir ettigi beyitler
emsalsizdir. Anlamlarimin ¢ogunu kendi icat etmistir. Kelimeleri
akicidir.”5! Kadi el-Curcani hummanin tasvirinden sonra gelen beyitler
(29.beyitten itibaren) igin ise, matbt’ (akici, rahat okunan, gonlu
fetheden, sanat1 kendiliginden ortaya ¢ikmis, dogal olan) ve masn(’
(zorlama ile ortaya konulmus, kendiliginden olmayip tizerinde
diistintilerek sdylenmis) ifadelerini kullanmistir.

Sonug olarak, ‘Humma Kasidesi’ bir devrin sekillendirdigi bir
sairin psikolojisinin yansidig1; sosyal-psikolojik icerikli bir sanat
eseridir. Sairin psikolojisini yansitan anlamlar, hayali degil olgusaldur.
Mutenebbi'nin sahsiyeti ve sanat1 goz 6ntine bulunduruldugunda ise,
tistlin sanat eserlerini ortaya koyan bir sanat¢inin, gururlu, kimseyi
begenmeyen, hi¢bir seyle yetinmeyen, adeta kendisine tapan bir mizag
tasidig ortaya ¢gikmaktadir.

51 el-Ciircani, Ebti'l-Hasan Kadi Ali b. Abdu’l-"Aziz b. Hasan, el-Vesata beyne’l-
Mutenebbi ve Hustimih, http:// www.alwaraq.com, s. 73
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Siirde sanat yapma kaygist olmamustir, sairin igindeki anlam 6n
planda olmustur. Sair icindeki anlami1 en uygun lafizlar1 segerek anlam-
lafiz uyumunu saglamis, bunun sonucu ortaya cikan tasvir essiz
olmustur. Kaside lafiz ve anlamiyla birlikte kaynagindan fiskiran billur
bir pinar1 andirmaktadar.

Ozet

Unlii Arap sairi el-Mutenebbi’nin Misir'da iken yakalandigt humma hastaligindan
bahsettigi bu siiri, Arap siir tarihinde ele aldig1 konu yontinden nadir eserlerden biridir
ve bu siiri birgok elestiriler de almistir. Bu calismada siiri Tiirkceye cevirerek edebi
yonden de incelemeye calisiyoruz. Siirde ortaya ¢ikan ruh halini tartisabilmemiz igin
once el-Mutenebbi’nin kisa hayat hikayesi ve edebi kisiligini ele aldik, bu saire tesir eden
ortamdan kisaca bahsettik.

Anahtar kelimeler: Humma, Klasik Arap Siiri, el-Mutenebbi, Kaftir, Misir
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ORTACAG PARADIGMASI VE SiYASAL DUSUNCENIN
EVRIMI

Mehmet Evkuran *

Abstract
The Medieval's Mentality and Changing of Political Thought

There is no doubt, 1t had a teological comprehension in Middle Ages that has been
founded on teocentric basis. Also, it had a political thought has commanded relations
between people, indivudials and nations. The passing from Medieval comprehension to
Modern political and social thoughts, had not take place by definite leapings. So, I'll try
to investigate and discuss the problem of changing og political thought in the process of
passing from Medieval comprehension to Modern political world. It gives a cross-
section of Modern political thought. Enlightment has considerable place in the changing
and evolution process of political structure, terms and its definition.

Keywords: Sacredness, Consecrate, Medieval Comprehension, Political Thought,
Enlightment, State, Justification.

1. Ortagag'a Bakis Sorunu

Bu makalede, Ortacaglar boyunca Bati'ya egemen olan zihniyet
yapisinin temel niteliklerini aydinlatmaya calisacagiz. Hristiyan teolojisi
olarak bilinen bu zihniyet yapisi, esas olarak bir varlik anlayis1 ve ondan
kaynaklanan bir toplumsal teoriye dayanmaktadir. Ortacag’da tiretilen
hemen tiim etik ve politik degerlerin de bu paradigmatik temelden
dogduklari varsayilabilir. Bu bakimdan calismamizda, Ortacag zihniyet
yapisinin Aydinlanmaya doniik degisimini ve alt-tist olusunu, siyaset
diistincesi baglaminda irdeleyecegiz.

Konuya giris yapmadan ¢nce, kisaca Ortacag’in anlasilmasi ile
ilgili bir soruna deginmek gerekir. Diistince diinyasinda, uzunca bir
stire, Ortacag'in karanlik bir donem oldugu tezi egemen olmustur. Bu
konu, ilk bakista Felsefe ¢gretimini ilgilendiren bir problem gibi

* Ar. Gor., Gazi Univ. Corum ilahiyat Fakiiltesi, Kelam Ana Bilim Dali, e-mail:
mehmetevkuran@hotmail com
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goriinmektedir. Ancak daha temelde, paradigmalar savasimin izlerini
tasidigini ve one gecmis olan Aydinlanmaci paradigmanin, Ortacag’a
yonelik tek tarafli bir niteleme oldugunu diisinmek daha dogru
olacaktir.

Karanlik ¢ag nitelemesi, biitiin diinyada oldugu gibi bizde de,
tizerinde pek dustiniiltip-tartisiimadan benimsendi. Bu anlayis, Bat1
felsefe ortamlarinda biiytik ¢l¢iide sarsilmaya baslamisken, bizde hala
etkisini bir olgtide siirdiirmektedir. Oyle goriiniiyor ki, karanlik ¢ag
nitelemesi, bizdeki diistinme ve algilama aliskanliklariyla biiyiik oranda
ortiisttigli ve ekonomik goriildiigii icin bu kadar hiisniikabul gormiis
olmalidir.! Ortagag'in, en koyu renklerle tasarlandigina ve bugtin bile
hala skolastik sozctigiiniin asagilayict bir anlam tasidigma isaret
edenlerden biri de Koyre'dir. O, Ortacag'in, yasanan siyasal, iktisadi ve
diisiinsel barbarlik ¢cagimin yaminda, olaganiistii verimli bir sanatsal yasam
cagint da gordiigiinii belirtir.2

Laikligin, Aydinlanmayla birlikte ortaya cikan ve Modern
diistincenin de temelini olusturan koklii bir zihinsel dontisim oldugu
genel kabul gormiis bir tezdir. Ancak bazi diistintirler, bir yasam
kilttirti olarak laikligin Ortagag'da da bulundugunu diistinmektedirler.
Bu gortise gore, her ne kadar Ortacag'da kurumsal ya da kuramsal
anlamlarda bir laiklik 6gesinden s6z edilemese de, en azindan belirli bir
imtiyazli kesime 0zgti, laik bir yasam kiltiirti bulunmaktaydi.
Ortacag'in laik kiltuirii, aristokratik bir yasam cercevesi ile sinirl
kalmistir. Bunun en biiytik nedeni, laik kiiltiirtin, toplumun genis
kesimleri igin erisilebilecek bir kiiltiir olabilmesinin ve yine aymn alt
kesimler icin hayatin 6znesi olabilme olanaklarinin ve firsatlarinin,
kurulu diizen tarafindan engellenmis olmasidir. Ortacag'in laikleri,
sahiplendikleri sosyal diizen ile bu diizenin kendilerine sundugu,
manevi ve sinifsal ayricaliklardan dolayi, kendileri igin olusturup
yorumladiklari laisizmi, halk igin erisilmez kilryorlard1.3 Halkiy, hurafeler
icine dalmis bir giiruh olarak gormeleri, yonetici azinligin kendi

1 Ortacag'in algilanmasi ve temellendirilmesi ile ilgili bir yaklasim igin bkz. Bettil
Cotuksoken, Ortacag Yazilari, Kabalci Yay., Istanbul 1993, ss. 76-80.
2 Alexandre Koyre, Bilim Tarihi Yazilari, cev.: Kurtulus Dinger, 2.bs., Tuibitak

Popiiler Bilim Kitaplari, Ankara 2000, s. 14.

3 Unsal Oskay, “Ortacag Nasil Yasand1?”, Yikanmak Istemeyen Cocuklar Olalim,
2.bs., Yap1 ve Kredi Yay., Istanbul 1999, s. 315.
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ayricaliklarini korumaya c¢alismalar1 ve halki, yasamin 6znesi
yapmaktan alikoyma isteklerini kisveleyen bir rasyonalizasyon 6rnegi
olarak degerlendirilebilir.

2. Ortacag Aklinin Temelleri ve Siyasal Davranis Modeli

Ortacag Hiristiyan teolojisini ifade etmek tizere kullanilan genis icerikli
bir kavram vardir: Universitas. Bu kavram Hiristiyan teologlar
tarafindan Ortacag'da olusturulmustur. Kutsal ve kozmik bir varolus
diizenini anlatan Universitas, 13. ytizyllda Tanr1'nin yarattig1 ttim bir
evrene isaret ediyordu.# Universitas kutsal bir kozmoloji tasarimia
dayanmaktaydi. Ancak o, yalmizca kozmoloji smirlari icinde
kalmamustir. Varliklar arast iliskileri, diinya hayatini, toplumsal diizeni
ve insanlarin etkinliklerini de niteleyen bir acilim gostermistir.

Ortacag’da degisimi teorik olarak reddeden statik bir evren
diistincesi egemendi. Diinya, evrenin merkezi olarak kabul ediliyordu.
Varliklar, Tanr1’dan en basit olanina kadar, sabit bir kozmik hiyerarsi
icinde algilaniyordu. Bu kozmik hiyerarsi, Ontolojik diizeyden hareketle
toplumsal diizeye yansiyordu. ‘Altin zincir’, varliklar: kutsal bir bagla
birbirine bagliyor ve sosyal diizeni de mesrulastirtyordu.>

Teosentrik nitelikli bir dustintis bi¢imi, tikel bir kiiltiire ya da
belirli bir cografyaya, 6rnegin yalnizca klasik Miisliiman gelenegine
ozgt bir durum degildir. Ortacagdaki hemen tiim kiilttirlerin temel
karakteristigi, onlarin Tanr1 merkezli bir varlik ve toplum tasavvuruna
bagli oluslariydi. Ttim gercekligi metafizik olarak okuma, gortintir olaru
askin bir cerceve icinde degerlendirme, Ortacagin kendini kaptirdig:
tutumlardan yalnizca biridir. Her yaratik bir imge oldugundan, insan
asil gercekligi Tanr1 eliyle okumak zorundadir.

Ortagaga 6zgii bu varlik anlayisy, diinyevi hayat karsisinda uhrevi
hayata, gecici hayat karsisinda sonsuz hayata agirlik veriyordu. Bu
nedenle diinyevi iligkiler ve iktidar da Tanrisallikla birlestiriliyordu.
Siyasal iktidarin Tanrisalligr anlayisi, bir apriori algi olarak
asilamiyordu. Siyasi iktidar sorunu, Tanr1’yla baglantis1 agisindan ele
almiyor ve iktidarin Tanr1 tarafindan kime verildigi arastirihiyordu.”

Cemal Bali Akal, Sivil Toplumun Tanrisi, Afa Yay., Istanbul 1990, s. 83.
Aymi eser, s. 115.

Betiil Cotuksoken, Saffet Babiir, Ortagagda Felsefe, 3.bs., Istanbul 2000, s. 29.
Akal, Sivil Toplumun Tannist, s. 71.

N O U1
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Oyle anlagiliyor ki ‘ Universitas’, Ortagag toplumsal iligkilerini ve iktidar
yapisini Orten, onlar1 oldugundan farkl: bir sekilde gosteren kutsal bir
perde olusturmustu. Perdenin arka tarafinda ise gercek giic iliskileri
stirmiis, ancak olduklar gibi algilanamamuslardi.8

Ortacag'in, kendi Ontolojik temeliyle ortiisen bir toplumsal
davranis modeli vardi. Buna gore, toplumsal ilerleme ve reform fikri soz
konusu bile degildi. Bu ufuk, Ortacag kiltiirtinin diisiiniilmesi
imkansizlar listesinde bulunmaktaydi. Hayata ve onun akisina miidahale
ederek onu degistirmek yerine, oldugu gibi ve her nasil geldiyse tylece
kabul etmek dtistincesi hakimdi. Yasam ve onun beraberinde getirdigi
acilar, geliskiler, benimsenmesi gtic durumlar idealize edilerek baska bir
gerceklik seklinde yorumlaniyorlardi. Reel yasam karsisinda, idealize
edilmis yasam tarzina ulasma yollarinin gelistirildigi ve bunun da,
dinsel bir sdylem gercevesinde ebedilestirildigi goriilmektedir. Ornegin
bunlarm en bilineni, diinyadan el etek cekmek, inzivaya kapanmak
uygulamasiydi. Ancak bu uygulama, sinirli kalmakta olup, belirli bir
kesim icin 6ngoriilebilir ve gergeklestirilebilir bir yoldu. Bundan daha
genel ve kapsayici olani ise, toplumsal ve siyasal kurumlara bakista
kendini gostermektedir. Siyasal, toplumsal ve ahlaki kurumlar1 1slah
etmek yerine, biittin bunlar1 Tanr tarafindan ylece yaratildiklarin

8 Burada din-siyaset iliskilerinin teorik ve tarihsel kokenlerini aydinlatmay1
miimkiin kilan bir zemin vardir. Bu zemin, Ortagag'da hem dogu'da ve hem de
Bati'da egemen olan Teosentrik Ontoloji kavrayisidir. Pek cok toplumsal teori ve
siyaset diistincesi, aralarindaki niianslara karsin, ayni paradigma cercevesinde
diustntilmistiir. Kendince bir toplum ve siyaset teorisi niteligi tasiyan
Miisliman siyaset diistincesinin incelenecegi zeminlerden biri de Ortagag
zihinsel ortamidir. Hiristiyan ve Yahudi ortagag ile Islam Ortacag'in1 ayni kalip
icinde birbirine kabaca esitlemek elbette ki uygun olmayacaktir. Ancak her {i¢
biiyiik teolojik yapiyi, genel olarak birbirine benzer kilan bazi1 yonler
bulunmaktadir. Her seyden once bu teolojiler arasinda karsilikli diyalog ve
etkilesim sonucu, argtiman ve yaklasim gegisleri olmustur. Diger yandan,
tirettikleri ¢oztimler farkli olsa da, bu teolojik yapilar benzer ve yakin sorunlarla
ugrasmak zorunda kalmislardir. Miisliiman siyasal zihniyetin ne kadarmin
Ortacag'a, ne kadarmin da Ortadogu cografyasma ait oldugunu analiz
edilmesinde, ortacag diistincesinin belirlenmesinin 6nemi ortadadir. Ancak yeri
gelmisken belirtmeliyiz ki; Miisltiman zihniyeti ile Ortacag diistince gelenekleri
arasinda bir iliski bulundugu savimizin bir tahkir ve tezyif icermedigini
soylememize gerek yoktur. Cabamiz geleneksel Islami diistince yapisinin da
icinde bulundugu, Ortagag'a ait algilama bigimlerinin kokenlerini aydinlatmaya
yonelik bilimsel bir girisim olarak goriilmelidir.
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kabul etmek gerekiyordu. Tanr1 tiim bu kurumlari, dogal ve iyi
kurumlar olarak yaratmisti. Ancak insanoglu sonradan bunlarn
bozmustur. Dolayisiyla yapilacak olan sey, toplumdaki kurumlar:
degistirmek degil, insan ruhunu kétiiliik ve gtinahlardan armdirmak
olmaliyd1.?

Tanr1 merkezli bir bakis acisi, varliklar: ve iligkileri birer fenomene
ve gostergeye cevirmektedir. Yani onlar bizatihi anlamli ve bagimsiz
degiller aksine ilahi bir anlamin tasiyicisidirlar. Oysa gerceklik, her
zaman i¢in alginin biraz 6tesinde yer alir. Gercekligi ttimiiyle kutsayan
bir bakis, neticede bir algilama bicimidir. Sosyal diizen igin gelistirilen
mesrulastirict ve kutsayici bakis agisinin en sorunlu tarafi, ontolojik
iliskiyi sosyal iliskiye dontisttirmesidir. Oysa sosyal diizenleme tabii,
kutsal ve zorunlu bir olay degil, insani bir olusumdur. Bu tez, daha acik
soylemek gerekirse, her sosyal diizenlemenin yapay oldugu anlamina
gelir. Ancak bu gercegin farkina varmak icin ¢ok uzun bir zaman
gecmesi gerekmistir.

Dinile siyaset arasinda Ontolojik bir bag kuran Ortacag Hristiyan
teolojisinin bu yaklasiminin, filozoflar tarafindan da ele alindig:
goriilmektedir. Bunlar arasinda en basta gelen ve pek cok diistintirii de
etkilemis ya da esin kaynag1 olmus olan filozof Hegel (1770-1831)’dir.
Hegel, kendine 6zgii giiclu bir sistem gelistirmistir. Onun felsefesi
temelde bir tiir Ontoloji'ye dayanmaktaydi. Hegel'in sorunu Tin, onun
yapist ve nitelikleri, onun kendini dogada ve tarihte gerceklestirmesi
temalar1 tizerine kuruluydu. Ona gore, Tin ve onun gelisim stireci
tozseldir yani, her sey Tin’e boyun eger. Tin, kendisini nce dogada ifade
der. Ancak bu eksiktir. Ciinkti doga yasalarmin kesinlikleri ile
sinirlandirilmistir. Tin'in asil ve yetkin gerceklesme alani, Diinya
tarihidir. Bu stirecten dil, diistince, sanat, felsefe ve nihayet siyasal
kurumlar da etkilenmek durumundadirlar. Dahasi tiim bunlar Hegel
Felsefesi'nde, Tin'in kendini gerceklestirdigi araclardir. Felsefe
diinyasinda, Hegel’in, Hristiyan Teolojisi'ni ters ytiz ettigine iliskin
genel bir kan1 bulunmaktadir. Buna gore Hegel, Hristiyan Teolojisinin
baz1 temel kavramlarini alarak onlarin iglevlerine felsefi bir siireklilik
kazandirmistir. Bu anlamda onun, Tin'in kendini gergeklestirmesi

9 Unsal Oskay, “Otracag Nasil Yasand1?”, Yikanmak Istemeyen Cocuklar Olalim, ss.
312, 313.
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temasimi Ortacag teolojisinden esinlenerek gelistirdigini diistinenler
bulunmaktadir. Gercekten de Hegel, Tin kavramina felsefi bir agiklik
kazandirmaya calisirken Hristiyan'lk dininin Tanri’sina agikca
gondermelerde bulunmaktadir. Hegel'in felsefi analizinde, Hristiyan
dininde, Tanr1 kendini diinyaya a¢mistir, demek ki, kapali, gizli
kalmamak i¢in, ne oldugunu insanlara bildirmistir. Bu olanakla birlikte,
bize Tanr1'y1 tanimak gorevi diismektedir. Bu temelden; tanrisal varligin
kendini a¢mas1 ilkesinden kaynak alan, Tinsel gelisiminin ilkin
duyulmus ve tasarlanmis olan seyi de sonunda diistince ile kavrayacak
derecede ilerlemis olmasi gerekir. Tanr1’y1 tanimanin zamanin gelip
gelmedigi, diinyanin son eregini olusturan seyin, son olarak her yerde
gegcerli ve bilingli bir tarzda gergeklik alanina girip girmedigine bagl
olmalidir.10

Hegel buradan, kendi sisteminin 6ziinii olusturan, yaratici Akil’a
sicrama yapmakta ve felsefi cabasinin, temelde bir tiir “theodise’ yani
“Tanri'min yollarim hakli ¢ikarma denemesi” oldugunu belirtmektedir.1!
Tinin tarihte gerceklesmesi sorununu temellendiren Hegel, gerceklesme
araglarini incelerken, yasa, toplumsal diizen ve devlet kurumuna
deginmektedir. En sahici erek, yani Tin"in gerceklesmesi eregine uygun
bir devlet yapilanmas1 ve yonetimi, zamanla ve galismayla mumkiin
olabilmektedir. Pek ¢ok catismalar ve 6znel iradelerin birbirlerini
dengelemesi stirecinden sonra, mutlu bir devlet yapilanmasina
gecilebilecektir. Bu anlamda, Hegel'in devlet aygitina, tinsel ve tozsel
icerikli teolojik islevler ytikledigi fark edilmektedir.

Aslinda basta siyaset kurumu olmak tizere, temel insansal etkinlik
alanlarmni idealist bir zeminde anlamlandiranlarin basinda gelen ve
onlarin dnciisii sayilan kisi, tinlti Grek filozofu Platon’dur. Bazi siyaset
bilimciler Platon’un devlet kuraminin, 6éncesiz sonrasiz bir bicimde
insanlik kiilttirtintin ortak mali oldugunu ve bu nedenle de, Grek yasam
bicimi ve siyaset tarz1 yikildig1 halde, bu kuramin ayakta kalabildigini
belirtmektedirler. Buradaki en biiytik etken, Platon’un sdyleminde,
belirli bir kiilttirel art alanin etkili olmadig1, aksine yiiksek bir kuramsal
ve felsefi kurgunun egemen olmasi gercegidir. Buna bagli olarak da,

10 Hegel, Georg W., “Tarihte Akil”, Batida Siyasal Diisiinceler Tarihi- Yakin Cag-
Secilmis Yazilar, haz.: Mete Tuncay, Teori Yay., Ankara 1985, c. III, s. 10.

11 Aymi eser, s. 11.
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yedi yiizyil sonra yasayan {inlii Hristiyan teolog Augustinus, devlet ve
iktidar sorununu Platon’un biraktig1 bicimde yeniden diistinmeye
baslamustir.12

Ortacag Hristiyan kilttirtintin Grek diistincesinin bir devami
oldugu tezi, elbette ileri stirtilebilir nitelikte inandiric1 olamaz. Ancak,
ozelikle iktidar sorununun ele alinisi, temellendirilmesi bicimi,
kullanilan mantikta goriilen yiiksek idealizm ve etik degerlere
gonderme olgusu biiyiik benzerlikleri cagristirmaktadir. Buna bagh
olarak bazi kavramlarin yerleri, ikame teknigiyle degistirilmis ise de,
ayniislevleri gormek tizere kullanildiklar: gortilebilmektedir. Bilindigi
gibi Platon, insanin iyi ideasma ulasabilmesi ve onun dogasini
kavrayabilmesi icin, ‘uzun bir yol'u izlemesi gerektigini diistinmekteydi.
Bu uzun yolun Augustinus diistincesindeki karsiligi, dinsel motiflerden
oriilii bir amaca denk gelmektedir. O, en yetkin olsa bile hi¢bir devletin,
higbir iktidarn insanmn mutluluga duydugu 6zlemi gideremeyecegini
savunmaktadir. Gercek mutluluk, Tanr1’ya inanmak, ona gtivenmek ve
onun inayetine siginmakla elde edilebilir.13

Hem Augustinus hem de Platon, 6ncesiz sonrasiz, ne diine ve ne
de bugiine ait olan, nereden geldikleri de bilinemeyen, higbir insansal
gli¢ tarafindan yaratilmayan, bir kokeni olmayan, yaratilisa kadar giden
ve yazili olmayan gercek adalet yasalar1 diistincesi tizerinde dururlar.
Bu anlamda Hristiyan diistincesinin gerceklestirdigi basari, bir tiir
baskalasimdi. Yani, Grek ‘logos’undan Hristiyan ‘logos’una gegis olay1
yasanmuigtir.14

Grek siyasal diistincesi ile Ortacag Hristiyan siyaset algisi
arasindaki en temel ayrim noktasi, “yasa koyucu’ temasinda yatmaktadar.
Tek tanrilh dinlerin ilk ve sistematik prototipini Yahudilik
olusturmaktadir. Yasa koyucu kavrami, Yahudilikte 6ylesine belirgin bir
sekilde yer almustir ki, baz1 siyaset bilimciler, ‘Musac: hukuk anlayisi ndan
soz etmektedirler. Bu kavramsallastirma, Platoncu ve teolojik yasa

12 Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, cev.: Necla Arat, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s.
87.

13 Antikcag felsefesinin bazi kavram ve konularmi, yeni bir baglamda tekrar
diistinmesinden dolay1 baz felsefeciler, Augustinus'un kimi 6zellikleriyle bir
Antikcag filozofu gibi goriilebilecegini diistinmektedirler. Cotuksdken, Ortacag
Yazilar, s. 77.

14 Cassirer, Devlet Efsanesi, s. 88.
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anlayislarmi birbirlerinden ayird etmek amaciyla kullanilmaktadir.
Hristiyan dustintirlerinin, Grek’teki felsefi tanricilikla peygamberlerin
getirdigi tektanricilik arasinda tam bir uyum goérmelerini yanilgi olarak
niteleyen Cassirer, Platon ile Musa arasinda kurulmaya calisilan
benzerlikleri de olanaksiz gormektedir:
“Platoncu ve Musact hukuk anlayislarini ayni diizeye koymak olanaksizdir. Bu
goriisler yalmiz biiyiik olctide degisik olmakla kalmazlar ayni zamanda
karsittirlar da. Musact hukuk, bir yasa koyucuyu ¢nceden varsayar. Yasay1
aciklayan, dogrulugunu, gecerliligini ve yetkesini giivence altina alan bu yasa
koyucu olmazsa yasa anlamsizlasir. Bu Grek felsefesinde buldugumuzdan ¢ok
degisik bir goriistiir...Grek diisiintirleri tarafindan gelistirilen etik dizgelerin
ortak bir 6zellikleri vardir. Bunlarin hepsi de Grek diistincesinin bir ve ayni
temel entelektiielizminin anlatimlaridir. Biz Etik eylemin o6lgiitlerini ussal
diistince araciligiyla bulabiliriz. Onlara yetkelerini ise yalmz ve yalmz us
verebilir. Peygamber dini ise, bu Grek entelektiielizminin tersine, derin ve gticlii
istencliligi ile belirlenir. Tanr1 bir ‘kisi’dir ve bu onun bir irade/isteng oldugu
anlami ile belirlenir. Salt mantiksal tartisma ve akil yiirtitme yontemlerinden hig
biri, bizim bu iradeyi anlamamiz1 saglayamaz.”15

Ortagag kilturuntin derin ve giiclu etkisi, onun askin birlik
temasina yaptig1 vurgudan ve yapismn tiirdes olusundan ileri
geliyordu. Hersey, her olusum ve her deger, tek bir 6ze, teolojik temele
bagh olarak anlasiliyordu. Bu 6zelligi, onun teolojik soyleminde de
rahatca goriilebilmektedir. [nsanin tim yasam alanlar1 Bilim, Din,
Ahlak, Siyaset, Sanat vb. ayni ruhla doldurulmus, temellendirilmis ve
anlamlandirilmis bulunmaktaydi. Yani Ortacag diistincesi, tiim insansal
eylemleri ve etkinlikleri Tanrisal bir anlam bagiyla goren, total bir
bakisa dayaniyordu. Bu nedenle, modern siyaset teorilerine giden yolda
yapilan tartismalar, acik ya da gizli ama mutlaka bir Ontolojik arka
plana sahip olmustur. Buna bagli olarak da Ortagag skolastik diizeninin
ve kozmik yapisinin yikilmasiyla beraber, yeni bir Ontolojinin kapilar:
da aralanmis oldu. Ontoloji ile toplumsal diizen arasinda siki bir bag
kurulmus oldugundan bu, aym1 zamanda yeni sosyal dtizen
arayislarinin da hizlanmasina yol acti. Ortacagin skolastik diistince
biciminin ¢oziilmesi stireci, diinyanin biiytistiniin bozulmasi seklinde de
nitelenmektedir. Ctinkii ¢oziilen yalmizca bir toplumsal diizen yapisi
degildir. Derinlerde yatan ve koklesmis bulunan bir akil yapisi, bir
paradigma ortadan kalkmustir.

15 Aym eser, s. 90.
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Ortacagdan Aydinlanmaya gegis siireci, kuramsal kesinliklerde
gorildugi gibi aniden ve kesin sigramalarla olmadi. Ara Epistemik
konumlara ve gecis asamalarina ugrayan bir dontistimden s6z etmek
daha dogru olacaktir. Nitekim, Ortacag ile Modern cag1 birbirinden
ilgisiz zit kategoriler seklinde kodlamak, dtstince tarihindeki
degisimleri yansitmaktan uzak kalacaktir. Ortacag ile modern diistince
arasinda, siyasi iktidarin evrimi bakimindan bir iliski bulunmaktadir.
Ortagag Hristiyan diistincesi, bagrinda laik modern devlet diistincesinin
tohumlarmi tasidigy gibi, laik modern devlet diistincesi de derinde
Ortacag Hiristiyan diistincesinin silinemeyecek izlerini tasimaktaydi.
Insanlarin, devlet kavramin ya da ‘bir'i dustinebilmesi icin tek Tanr1
inancinin belirmesi gerekiyordu. Bu inang yani askinlastirilmis soyut
ilke olarak ‘bir’ ilkesi, laik modern devlet diistincesiyle, Ortacag
Hristiyan diistincesi arasindaki kopriiyti olusturmaktaydi.16

3. “Iki Kili¢’ Tezi

Anilan kopri tizerinde pek ¢ok ara duraklar ve teorik gecis asamalar:
olmalidir. Skolastisizmin ¢okiistiyle birlikte ortaya ¢ikan yeni insan tipi,
katiksiz bir Tanr1 tanimaz ya da sert bir dinsiz degildi. Aksine yeni
diizenin teorisyenlerinin de gti¢lii dinsel inanglar1 bulunmaktaydi. Ne ki
yeni insan, Epistemolojik ve zihinsel anlamda bir ‘ara tipi’ olarak rol
oynamigtir. Ornegin Reform hareketinin adeta sembol ismi olan Luther
(1483-1546) temelde bir siyaset kuramcisi degil, kendini din reformcusu
olarak goren bir ilahiyatciydi. Onun tezinin 6ztint de teolojik bir akil
yirtitme olusturmaktaydi. Luther, ruhani ve cismani otoriteler
arasindaki soruna egilmek zorunda kald1. Ctinkii onun déneminde din
ile siyaset i¢ ice ge¢mis kurumlardi. Bu iliskiden Kilisenin yani ruhani
otoritenin daha zararli ciktigin1 diistinen Luther, Kiliseyi bu
taninamayacak kadar algaltici ve kotii durumdan kurtararak, onu
[sa'min dgretisinde tanimlandig1 gibi ilk ve saf haline déndiirmeyi
amacladi. Bu nedenle, onun 6ncelikli hedeflerinin basinda, Katolik
hiyerarsisini yerinden etmek geliyordu. Luther bu miicadelesinin
sonunda 1521 yilinda dinsel ve siyasal alanlardan tamamen disland.
Luther’in diustincesi Ortacag zihniyetiyle bir acidan stireklilik
gosterirken, diger bir acidan da bir kopusu dile getirmektedir. Din ile

16 Akal, Sivil Toplumun Tanrisi, s. 69.
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siyaset arasindaki iliski sorununu yine Hristiyan teolojisi zemininde
diistinmesi bakimindan stireklilik arzeder. Buna karsin, cismani iktidar
ile dinsel yasam arasinda net bir ayrim koymaya ¢alismasi da kopusu
ifade eder.’” Luther, gercek iman sahibi olanlarin yani Mesih'e
inananlarin zaten tim erdemlere sahip olduklari icin ayrica bir yasaya
ihtiya¢c duymayacaklarma inanmaktadir. Ancak onlarm disindakiler
yani Hristiyan olmayanlar, Tanri’min inayetinden yoksun
olduklarindan, onlar ancak yasanin dilinden anlayabilirler. Bu gibiler,
ancak yasanin ve kilicin golgesinde yasayabilirler. ‘Eger diinya yalnizca
gercek Hristiyanlardan olussaydi” der Luther, ‘ne hiikiimdarlara, krallara ve
derebeylerine ve ne de kili¢ ve hukuka sahip olmak faydali ve gerekli olurdu.’
Luther buradan hareketle ‘iki krallik’ tezini tretir. Ilki hicbir yasaya
ihtiya¢c duymayan “iman krallig1’, digeri ise imanin bulunmadig: “yasanin
krallig...18

Luther’den sonra gelen iki biiytik siyaset kuramcisi Calvin ve Jean
Bodin, dinsel alan ile siyasal alan arasindaki ayrim tezini daha da
gelistirmislerdir. Ancak her ikisinde de, tipki Luther’in sdyleminde
goriildiigii gibi, dinsel argtimanlar hala etkindir. Bodin, siyasal iktidarmn
dinsel amaglara hizmet etmesi gerektigi yolundaki kadim teze bagh
kalmistir. O acgikga, iyi yonetilen bir devlette dinin, esasli bir islevi
yerine getirdigine inanir. Ctinkii din, devletin temelini olusturmaktadir.
Baska bir ifadeyle Tanri, devletin ve iktidarin temeli ve bunlarin nihai
amacidir. Devletin Tanr1'ya ve onun iradesine bagl olmasi, siyasal
iktidarin istikrarmin ve toplumsal uyumun garantisi olacaktir.1

Skolastik diistinceden Aydinlanmaya gegis stirecinde alt1 gizilmesi
gereken stratejik nokta, insanla Tanr1’s1 arasinda kurulan yeni iliskinin
niteligidir. Skolastik diistincenin insan algisi, Tanr1 tarafindan kaderi
ayrintilariyla belirlenmis, eyleminin gercek sahibi olmayan, Ontolojik ve
siyasal acilardan kul bir tipleme olarak temellendiriliyordu. Ronesans
yeni bir insan, toplum ve tarih anlayis1 getirdi. Bu elemanlar arasindaki
iliskiye de farkli bir paradigmadan bakilmaya baglandi. Artik insan,
Tanri'nin mutlak iradesiyle ¢izdigi bir tarihte ve kutsal amach bir

17 Maurice Barbi.er, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, gev.: Ozkan Gozel,
Kakniis Yay., Istanbul 1999, s. 27-28.

18 Aym eser, s. 31-32.
19 Aym eser, s. 58.
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toplum icinde yasamiyordu. Ciinkii Aydinlanma, tek ve en buytik
Oznesi kutsal olan bir tarih anlayisinin yerine, tarihi 6zgtirce insa ettigi
diistintilen bir 6zne-insan algisim1 getirdi. Burada insan, toplum ve
iktidar karsisinda pasif ve etkisiz bir nesne olmaktan ¢ikarak, bunun
aksine onlara kars1 bireyselligini koruyabilecek bir tanimla belirginlesti.

Bu asamadan sonra iktidar, kutsalla olan biiytisel iliskisi
coziilerek, bir diinyevi giti¢ iliskileri olarak tanimlanmaya baslanda.
Ortacag’'in, diinya hayatin1 kii¢limseyen paradigmasi ¢oziildiikten
sonra, bakislar uhrevi olandan diinyaya yoneldi. Diinyevi iliskiler
gecicilikten, onemsizlikten ve degersizlikten kurtuldu. Hakikat ve
mutluluk diinya 6tesinde aranmak yerine, bizzat diinya hayatinda ve
diinyevi iligkiler icinde arandi. Ortagagin devri/dongtisel zaman
anlayisinin yerine de, yeni bir tarih diistincesi belirdi ve yeni cagin
evrimci, tek cizgili zaman anlayis1 yerlesti.20

Zaman anlayisiin laik sekiiler bir modda yeniden insa edilmesi,
Modernizme giden yoldaki onemli kilometre taslarindan biri sayilir.
Bizim agimizdan diger 6nemli ve koklii degisim, iktidar algisinin artik
diinyevi smurlar igcinde okunmaya baslanmasidir. Bu, modern siyasi-
hukuki kavramsallasmanin olustugu, diistinsel bir kesintiyi isaret eder.
Bat1'nin siyasi diisiinmeye basladig: bu asamada yeni bir sosyal diizenleme
perspektifi glindeme gelmistir.

4. iktidarin Tahayyiilii ve Devlet Algis

Devlet fikrinin modern baglamindan 6nce, Hiristiyan Ortacag’da teorik
temelleri bulunmaktaydi. Oncelikle devlet, kavramsal acidan, insanlar
onu diistinebilmeye basladiktan sonra varolabilirdi. Skolastik
diistincenin Ontolojik ve kozmik yapisinin ¢oziilmesiyle beraber, Tanr1
fikrinde 6nemli degisimler oldu. Ontolojik ve sosyal diizenlemede asir1
yer kaplayan kral imaji agirlikli bir Tanr1 anlayisi, yerini daha mesafeli
ve smirli bir Tanr1 imajina birakmaya basladi. Zamanla da biytk
oranda devre dis1 kaldi. Ancak burada devre dis1 kalan yalnizca
geleneksel Tanr fikridir. Gergekte ise, Tanr1 diistincesinin felsefi ve
diistinsel islevi tam olarak yok edilebilmis degildi. Yani sira bir olgu ve
deneyim olarak din ve dinsel kurumlar izlerini stirdtirmiislerdir ve
aslinda laiklesme ile bosalan tahta ‘devlet’ gec¢mistir.2! Bu agidan

20 Akal, Sivil Toplumun Tanris, s. 69.
21 Aym eser, s. 14.
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bakildiginda laiklesmeyi, zihinsel bir kopus ya da sicrama degil de,
kavramlar arasi bir yer degistirme olarak nitelemek mumkiin
gortiinmektedir.

Ortacag boyunca siyasi erk, kendini Universitas perspektifi
baglaminda kutsal ve Ontolojik bir ytizle tantti. Bu aslinda tam bir
paradoks sayilir. Ciinkti gercekte bir insan drtinii olan
siyasal/toplumsal diizenleme, kutsalin semsiyesinde ve Tanrinin
golgesi altinda gerceklestirildi. Buna karsin Ortacag'da krallar
yetkilerinin Tanr1’dan geldigine ve bu yetkinin kendilerine, ta¢ giyme
toreninde verildigine inanirlardi. Kendilerini ‘Tanri’nmin Vekili’ olarak
goren krallar, kutsal bir makam isgal ettiklerini diistinmiisler ve bu
diistince bir stire giictinden hicbir sey kaybetmemistir.22 XIV. Louis
yazdig1 Amilar'imnda makaminin kutsalligina olan inancini dile getirir.
Ona gore, sozgelimi Tanr1'nmin yerini isgal etti§imiz igin, onun yetkisi
kadar bilgisini de paylasmis goriintiyoruz.2® Louis, Tanrisal gorevi
yeryiiziinde yerine getiren krallarin, kamu refahinin tek koruyucusu
olan Tann tarafindan atandiklarini diistinmektedir. 24

Universitas, Ortacag’'in tini olan bu temel paradigmanin
dagilmastyla birlikte, Tanri ile sosyal diizen, ilahi degerler ile diinyevi
yasam arasindaki bag gevsedi. Buna bagh olarak da iktidar algisinda
koklt bir dontistim yasandi. Ortacagda siyasi iktidar: elinde tutanlar,
Tanri’'min  Ontolojik iktidarinin yerytiztindeki temsilcileri olarak
diuistintiliiyorlardi. Yeni ¢agda ise siyasal iktidar1 kullananlar, devlet
adma yonetmeye basladilar. Her ikisinde de ortak unsur, askin bir soyut
kavrama gondermede bulunulmasidir. Tanri ile devlet arasinda
kavramsal bir benzerlik fikrinin bulundugu gortilmektedir.2

Ortacagin skolastik diistince yapisindan Aydinlanmaya gegisin
aniden ve kesin bir sicramayla olmadigimni belirtmistik. Aksine bu
zihinsel dontistimiin ara asamalar1 ve bu asamalarin kendilerine 6zgii

22 Iktidarin ilahi kaynai, yonetenlere de yonetilenlere de ytikumliliikler
yiikliiyordu. Ilk olarak yonetenler ve krallar, 'Tanri'mn bakanlar!' gibi
davranmalar1 gerekiyordu. Bkz. Barbier, Modern Bat: Diistincesinde Din ve Siyaset,
s. 44.

23 C. Northcote Paykinson, Siyasal Diigiincenin Evrimi, ¢ev.: Mehmet Harmanci,
Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 64.

24 Aymi eser, s. 67.
25 Akal, Sivil Toplumun Tanrisi, s. 73.
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konjonktiirel dustinsel kaliplar1 bulunmaktadir. Bu ytizden pek ¢ok
siyaset bilimcisi ve felsefeci ginumiiz dustiniis bicimleriyle, Ortacag
diistince gelenekleri arasinda bir bagint1 aramislardir. Modern siyaset
diistincesinin temelinde, ge¢misin ve kiltiirel mirasimn izlerinin
bulundugunu diistinenlerden biri de Strauss’tur. Strauss, Ortacagdan
daha da geriye giderek Eski Yunan’a dikkati ceker. Ona gore, kendimizi
anlamak ve gelecege giden yolu aydinlatmak icin ge¢mis deneyimlerin
en genis ve en derinine inmemiz gerekmektedir. Bu Onerisini
temellendirmeye calisan Strauss, birbiriyle gelisen iki zihniyeti ve iki
farkli diistince gelenegini, iki kadim kentin adlariyla simgelestirir.
Klasik felsefe ile kutsal kitap arasindaki iliskiyi ya da gatismay
sembolize eden bu iki kent, Atina ve Kudiis'tiir. Atina ve Kudiis,
modern kiilttirtin iki temel bileseni sayilmaktadir. Bu iki temel bilesen
arasinda hem bir fikir birligi hem de derin bir ayrilik bulundugunu
diistinen Staruss’a gore, akil ile vahiy arasindaki gatisma, modern
kilttirtin devraldig: bir sorundur. Atina ile Kudiis arasindaki catisma
yalnizca felsefi ve teolojik bir problem degil, ayn1 zamanda politik bir
problemdir.26

Felsefi olarak, Atina ile Kudiis bir tigtinciisti olmayan, iki temel
paradigmay1 ifade etmektedirler. Atina ile Kudiis'ti, yani Felsefe ile
Teolojiyi ayni anda oOlgebilecek ortak bir degerlendirme zemini
bulunmamaktadir. Strauss, bu ikisinin disinda ayrica bir organon
bulunmadigini vurgular. Zira, bunu ya Kudiis sirk sayacaktir ya da
Atina onu celisik bulacaktir.2” Bunun anlami klasik diistintis bi¢imi ile
modern diistintis bicimi arasinda yer alan gesitli diistinsel formdillerin,
saf degil aksine eklektik birer kurguya sahip olduklaridir. Yani anilan
ara diistiniis bicimleri, yon olarak sekiilerizme dogru evrilirlerken hem
dinsel hem de laik paradigmanin izlerini, ayn1 anda tizerlerinde tastya
gelmislerdir.

Aydinlanmaya giden yolda 6nemli ugraklardan biri de reformdur.
Oyle ki reform, icerdigi diistinsel yapmin agirlikla Ortagag teolojik
sistemine ait olmasina ragmen, Ronesansla birlikte anilmaktadir. Luther,
reforma karsi alinmasi gereken tavra iliskin olarak ayrica bir metin

26 Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir? gev.: Solmaz Zelyut Hiinler, Istanbul 2000, s.
30.

27 Aym eser, s. 31.
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yazmustir. Bu metinde, diinyevi otorite ve ona ne ¢lgiide itaat edilecegi
konusu ele alinmaktadir. Luther’in bu metni kaleme alis tarihi 1523’ tiir.
Bu metnin igerdigi mesaj kisaca, Hitkiimdarin diinyevi iktidarma boyun
egilmesinin dinsel bir dogrulamasiydi. Buna gore Tanr1'ya ait olan ruh
ile hiiktimdara ait olan beden birbirlerinden ayridirlar. Platonizmin en
temel konularindan biri olan ruh-beden diializminden hareket eden
Luther, bir insanin Tanr1'ya imana zorlanamayacagini vurgular. Ancak
hiikiimdar bedenleri itaate zorlayabilir. Zaten diinyaya egemen olmalk,
ancak bedenlere hitkmetmek anlamina gelmektedir. Oysa Luther’e gore,
gercek ozgiirliik, ruhun 6zgurltgudiir. Diinyevi otoriteye itaat etmek
gerekir. Fakat Papa’ya itaat edilmeyebilir. Reformcu teorisyenlerin
tartistigi konular ve getirdikleri dinsel kanitlar, dinsel diistinceyi
diinyevi yasam karsisinda daha sinirli bir alana yoneltmistir. Reformun
pratik ve siyasal sonucu daha da ¢nemlidir. Zira reform sonucunda,
Tanri'nin kulu olan insan, hiikiimdarin somut giictiniin karsisindan
siyasal iktidarin kuluna dontismusttir.

Burada Kilise'nin, ytizyillar boyunca siiren siyasi ve kurumsal
egemenligine karsi icerden bir savas verildigini hatirlamak gerekir.
Ortacag'da her seyin iktidar merkezli okunmasi, toplumsal yapinin bir
yansimasi sayilir. Ciinkii  en giclii orgitlenme, iktidarin
orgiitlenmesiydi. Ve Kilise'nin dinsel ve siyasal orgiitlenmesinin
disinda, toplumda gtiglii baska bir drgtitlenme bigimi yoktu.

Zamanla Islam diinyasinda Halifenin zayiflayan iktidari
karsisinda zeki ve giiglii sultanlarin siyasal gii¢ kazanmasini andiran bir
stireg yasandig1 bilinmektedir. Ortaya ¢ikan pek gok monarsi karsisinda
Kilise’nin toplumsal ve siyasal iktidar1 ¢oziilmeye basladi. Monarsi ile
Kilise arasinda kizisan miicadelede, din adamlar1 ve aydinlar yasanan
teorik-siyasi miicadelenin taraftar1 olmustur. Din adamlar1 arasinda
Kilise'yi bir kurum olarak savunanlar oldugu gibi, buna karsi ¢cikan ve
dini salt bir inan¢ bag1 seklinde tanimlayanlar da olmustur. Luther’i
ikincilerin safinda gormek miimkiindiir.

Ge¢ Ronesans doneminde giicti zayiflayan Kilise'yi, Kral
karsisinda esitleyebilmek i¢in ilging bir egilim belirdi. Cizvit tarikatinin
kurucusu olan Ignacio de Loyola tarafindan bir ara ¢oztim gelistirildi.
Bu ¢oztime gore her iktidar, halk araciligiyla Tanri’dan gelmektedir.
Ortacagin kutsal iktidar anlayisinda, iktidarm dogrudan Tanri’dan
geldigi inanc1 egemendi. Oysa burada, iktidarin Tanr1’dan geldigi bir
ilke olarak korunsa da, aradaki iliski dolayimlanmustir. Kral, iktidarin:
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dogrudan dogruya Tanr1’dan degil, bir tiir sozlesme (pactum) yoluyla ve
halk araciligiyla Tanri’dan almaktadir.2

Yapilan tartismalarda agik¢a hissedilen temel bir nokta
bulunmaktadir. Dinsel ve siyasal bir kurum olan Kilise'nin, kral
karsisinda zayiflamasi gercegi. Gercekten de yapilan spekiilasyonlara
hakim olan dinsel soylem tizerinde dahi bu gercegin baskisi izlenebilir.
Luther’in, ruh-beden dtializminden giderek ulastig1 sonug, aslinda
kilisenin siyasi iktidarin tiikenisinin bir itirafi sayilir. Cizvitlerin
gelistirdigi kuram ise, Hiristiyan teolojisinin izin verecegi en son
odinleri icermektedir. Ctinkii Kralin diinyevi iktidarimin mesrulanmasi,
Hiristiyan teolojisinin imkanlariyla ancak bu diizeyde olabilirdi. Ug yiiz
yillik degismeler sonucu, toplumun 16. yiizyildaki yapist ile geleneksel
toplum kurallar1 arasinda kesin bir ¢atisma ortaya ¢ikmuis, 6rgiitlenmis
din buna direnmis ve yeni toplumun esitsizliklerini ‘eskiye doniis’ yolu
ile gidermek icin ¢agrilarda bulunmus ve bunu basaramayinca da
kendini yeni kosullara ayarlamak zorunda kalmistir.?

Paradigma degisimi agisindan Luther'in ¢abasinin en 6nemli
sonuclarindan birisini, Avrupali insan i¢in, ahlakin bilinmez bir buyruk
olmaktan ¢ikarilmasi olusturmaktadir. Kuskusuz bunda belirleyici
temel 6ge, Kutsal kitabin, Luther tarafindan halkin anlayabilecegi bir
dile aktarilmasidir. Bu, Kilise 6gretisinin tizerindeki salin kaldirilmas: ve
Batili insanin nasil yasayacagini, kendisinin kararlagtirmasi stirecinin de
baslangici sayilmaktadir.30

Aslinda bu stireg, din-siyaset arasindaki g¢ekismeyi, diinyevi
iktidarin kendi sekiiler soyleminin esigine getirdi. Gticlii olan taraf yani
monarsi, hem diinyevi hem de dini alanlar1 ele gegirdi. Yani her iki kilic
birden eline gecirmis oldu. Bu arada ise siyasal diistincenin evriminde
onemli dontisimler gerceklesti. Bunlarin basinda egemenlik kurami
gelmektedir. Kilise ile Monarsi arasindaki miicadelenin kuramsal
boyutunu anlamak icin, sosyo-politik stireci gozden uzak tutmamak
gerekir. One siiriilen fikirler ve gelistirilen kuramlar, rahat bir
entelektiiel zeminde degil, canli ve kizismis bir kurumsal/siyasal

28 Akal, Sivil Toplumun Tanrisy, s. 82.
29 Ahmet Yiicekok, Dinin Siyasallasmast, Istanbul 1997, s. 16.

30  Unsal Oskay, “Yeni Bir Ortagaga Hazir Miy1z?”, Yikanmak Istemeyen Cocuklar
Olalim, s. 31.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



52 Mehmet Evkuran

catisma ortaminda dile getirilmislerdir. Siyasal diistincenin evrimi,
zayiflayan ve gii¢ kazanan kurumlarin izlerini tasimaktadir.

5. Anlam Borcu, Digsallik ilkesi ve Mesruiyet Sorunu

Insan fiziksel bir diinyada yasadig1 kadar, belki daha da yogun olarak
zihinsel bir evrende yasamaktadir. Hatta denebilir ki, iginde
yasadigimiz anlamsal evren, bizi kusatan ve altinda nefes alip-
verdigimiz gok kubbeden daha gercek bir nitelige sahiptir. Bu
tanimlama, insanlardan olusan toplumsal yapilar icin son derece gegerli
bir gercegi dile getirmektedir. Toplumlar da bir anlam diinyasinda
yasarlar. Bazi siyaset bilimciler, siyasal iktidar sorununu ele alirlarken,
bu oncelikli ve felsefi icerikli noktadan hareket etmektedirler. Buna gore
her toplum bir anlam borcu altinda bulunmaktadir.3® Anlam borcu,
toplumun kendine bir anlam ararken, kendi disinda ve diinya 6tesinde
yer alan bir referansa ihtiya¢ duymasindan ileri gelmektedir. Toplumun
ayri bir varlik olarak kendini anlamlandirirken géndermede bulundugu
bu kaynak, ayni zamanda kutsalin da kaynagidir. Insanlar soyut
anlamda bu giice ve ardindan da onun toplumdaki somut kurumsal
temsilcisi saydiklar1 siyasal giice boyun egerler. Siyasal iktidarin
kutsallik kazanmasi ve buna bagli olarak da toplumsal doku iginde
kurumsallasmasi, kutsanmis bir agkin ilkenin ve soyut bir referansin
golgesinde gerceklesmektedir. Bu bakimdan, siyasal iktidar sorununun
ayn1 zamanda dinsel/teolojik kokenli bir sorun oldugu sdylenebilir.

Anlam borcu altinda bulunan bir toplumun kutsala ihtiyag
duyduguilk an, onun kurulus ve tesekkiil asamasidir. Anlam, toplumu
kurar, insanlar1 ve cemaati bir araya getirir. Ancak bir araya gelen
insanlarin dagilmalarini 6nleyecek ve toplumu bir arada tutacak somut
siyasal bir giice duyulan ihtiyag daha goriiniirdiir. Oyle ki siyasal otorite
bir kez kurulduktan sonra, gtivenlik ve diizenin korunmas, suglularin
cezalandirilmasi, vergilerin toplanmasi, diismanla savasilmasi gibi salt
somut islevler temelinde bile ayakta durabilmektedir. Siyasal giig, askin
bir ilkeye dayanarak kendi hitkmetme giiciine bir gerekce hazirlar. Bu
noktadan hareketle iktidar, oliim karari dahil zor kullanma hakkinm
elinde tutar. Boylece kutsallastirmanin siyasal iktidara kazandirdigr ilk
ve en 6nemli nitelik ortaya cikar. Bu, siyasal mesruiyet kavramidir.

31 Cemal Bali Akal, Yasa ve Kilic, Istanbul 1991, s. 108.
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Kutsallastirmanin 6z, islevi, yoneldigi amag; insanlarin sosyal
diizenlemeye boyun egmelerini ve bunun bir uzantis1 olarak, sosyal
buyruklara uymalarmi saglamaktir. Kendine bir mesruiyet kaynag:
aramayan hicbir iktidar bicimi yoktur. Mesruiyet arayislari, burada
olmayan soyut bir ilkeye atif cercevesinde gerceklesen, bir tiir
kutsallastirma gabalaridir. Bu nedenle, her tiir siyasal mesrulastirmanin,
bir dissallastirma teknigi olarak, bir tir dinsel nitelik tasidig:
degerlendirmesi, hi¢ de abartili olmayacaktir.

Siyasal egemenlik iliskisini, kutsal olan ile kutsal olmayan
arasindaki iliski mantiginda ¢oztimleyen yaklagimlar bulunmaktadir. Bu
yaklasimlar acisindan, toplumlarin zorunlu olarak bir ilkeye ya da
yasaya gore diizenlenmeleri, siyasal uygulamanin ve pratigin karsisina,
bir kutsallik odagini yerlestirmelerini gerektirmektedir. Kurallar ve
buyruklar, bagska bir yerden geldikleri icin onlara sayg:
gosterilmektedir. Kutsal olan ile kutsal olmayan temelinde ortaya
konulan dualite, toplumu bir biitiin olarak, diizenlemeler seklinde
kendini ifade eden buyruklar karsisinda riza gosterme tutumuna
yoneltecektir. Yasanin, kutsal bir odaktan geldigi anlayisinin belirleyici
bir rolii vardir. Bu anlayis ve inan¢ sayesinde iktidarin somut
diizenlemelerine boyun egilir. Aksi halde, kurallarin yaraticis1 benim,
demek o kurallara uymayabilirim fikrini de beraberinde getirecektir.32

Iktidarm kutsallastirlmasinin Modern devletler éncesi topluluklar
agisindan getirdigi onemli bir sorun vardi. Kutsal 6nderler tarafindan
yonetilen toplumlarda, 6nder 61diigii zaman siyasal iktidarin kesintiye
ugramasi gibi koklu bir sorun ortaya ¢ikmaktaydi. Bu durumlarda
kutsallik da kesintiye ugradig: i¢in -zira siyasal iliski kutsal olan ile
olmayan arasindaki iliski olarak algilaniyordu- denetimin ve yonetimin
gercekte toplumsal giiclere dayali olarak surdirtildugii realitesi
kendisini duyuruyordu. Onder, hem yasayi dile getiriyor ve hem de onu
uyguluyordu. Onun 6liimiiniin, zihinler tizerinde ¢ok derin sarsintilara
yol ag¢masi da, ona yiiklenen kutsallik ile yasayr uygulamasi
islevlerinden kaynaklanmaktaydi. Kralin bedeninin kutsallikla
donatildig1 Ortacag toplumlarinda, Kralin ltiimiiyle birlikte, kutsal olan
ile kutsal olmayan arasindaki baglar kopar ve toplum yeni bir Kral
secilinceye kadar bir kargasa icine diiserdi. Kutsal Kralin 6ltimiiyle,

32 Akal, Yasa ve Kilig, s. 9.
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toplumun yasayla olan bag1 da kesilmis oluyordu. Buna bagli olarak da
toplum, bir anda yasasiz kalmanin getirdigi bosluk ve kaos icine
yuvarlaniyordu.

Kralin oliimiiyle birlikte evrenin de o6lmesi, kutsal onderli
toplumlarda goriilen siyasal iktidarin stireksizliginin dogrudan bir
sonucudur. Toplumun bu kaosu asmas: stirecinde gelistirdigi deger,
ilkeye ozgli siireklilik ile uygulamaya o6zgii gecicilik ilkelerinin
birbirlerinden ayrilmasi olmustur. Artik Kralin ya da onderin fiziksel
varlig1 ve bedeni degil, gordiugu ve {iistlendigi islev kutsallasmaya
baslamustir. Boylece, siyasal iktidarin stirekliligi duistincesinin temeli
atilmis oluyordu. Bundan boyle evren, her Kralla birlikte yeniden
kurulmayacaktir. Krallar olimli ancak, Krallik sonsuz olacaktir.
Beyefendilerin fani ve degersiz varliklarina degil, oturduklar: koltuklarina ve
isgal ettikleri makamlara sayg: gdsterilecektir.3?

Egemenlik kavramy, siyasal diistinceler tarihinde siyasal iktidarin
evrimlesmesi siirecinde bir ihtiyac1 karsilamak {izere gelismisti. Bu
ihtiyag, iktidarin kullantminin mesrulastirilmasiyla ilgilidir. Iktidarin
ilkesiyle iktidarin kullanimi birbirinde ayrisinca, iktidarlar igin
mesrulasma sorunu dogmus oldu. Mesrulasma ise mutlaka bir
dissallikla ilgilidir. Iktidar dissallasmus bir ilkeye atifla kendine bir
mesruiyet saglayabilmektedir. Ortagaglar boyunca iktidara mesruiyet
saglayan bu digsallik 6gesi, Tanr1 kavramiyla karsilanmustir. Tktidarlar
Tanr1 adina hiikmettiklerini diisinmiisler ve tasarruflarinin yalnizca ve
sadece Tanri tarafindan sorgulanacaklarini, ve bu nedenle de yalnizca
Tanri'ya karsi sorumlu olduklarina inanmuslardir. Ortagag siyaset
anlayisinin degismesinde ve dissallik ilkesinin kavranmasi ile ilgili
onemli gelismelerden biri, Bat1 diistincesinde Aristoculugun yeniden
canlanmasi olayidir. Aristocu yaklasim, zaten daha énceden Albertus
Magnus ve Aquinum'lu Thomas'in girisimleriyle, Kilise'nin kabul
edebilecegi smirlar cercevesinde, Hristiyan teolojik diistincesinde yerini
almisti. Buna gore, iktidar olgusu dogal bir ihtiyagtan kaynaklantyordu.
Buradaki tek eksik yon, bu tezin heniiz kendi mantiksal sonuglarina
kadar gottirtilmemis olmasiyd: ki o da; devletin dogallig: ilkesinin
benimsenmesi halinde, basta Kilise olmak tiizere bagka bir dissal
kaynaga ihtiya¢ duyulmayacagiydi. Uzunca bir stire bu tez acikca dile

33 Akal, Yasa ve Kilig, s. 54.
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getirilemedi.

Siyaset bilimciler, Aristocu anlayisin tekrar giindeme gelmesinde
ve Bat1 dinsel diisiincesinde etkinlik kazanmasinda, Ibn Riisd'tin roliine
dikkat cekmektedirler. Ibn Riisd'iin tezlerinin, Kilise otoritesini
elestirmek igin kullanildig1 ve bir ibn Riisdctiliik akiminin olustugu
bilinmektedir. ibn Riisd'tin, dinsel bir otorite olmadan da, yalnizca aklin
kendi  imkanlartyla  bazi  diinyevi  konularin  hakikatini
anlayabilecegimizi 6ngoren yaklasimi, Bati'da Kilise'den bagimsiz bir
siyasal iktidar anlayismin olusumuna ©6nemli o6lctide katkida
bulunmustur. Kisaca, siyasetin akil temeline oturtulmasi ve toplumun
da dogal bir varlik olarak goriilmeye baglanmasi ibn Riisdciiliigiin
siyasal yorumlarindan ortaya ¢ikan bir sonugtur.34
6. Iktidarin Kendiligindenligi/Bizatihiligi Temas1
Bati'da Machiavelli (1469-1527) ile birlikte, digsallik ilkesinden
vazgecmemekle beraber yeni bir dissallik ilkesi bulunmustur.
Tanrisalliktan bagimsizlasmus bir siyasi iktidar diistincesi, hiikiimdarin
fiziksel varhigindan kurtarilmistir. Anlamini zaman-disiliktan ve
stireklilikten alan (bunlarin ayn1 zamanda Tanr1nin nitelikleri olduguna
dikkat edilmelidir.) soyut nitelikli egemenlik kavrami kurulmaya
baslanmistir. Boliinmez, bir, siirekli ve etkin bir varlik olarak devlet
diistincesi netlesmistir. Bolinmezlik, siyasal iktidarm kullanimina
iliskindir. Stireklilik ise, ilkeye iliskindir.% Siyasi iktidar gizemli, kapal1
ancak bir o kadar da giiglii egemenlik ilkesine yaslanmistir. Dinin
Tanri’sindan laiklesme yoluyla soyut devlet imajina geciste, ayni
degerlerin kullanild1g1 ve yeniden tanimlandiklar: goriilmektedir. Iste
devlete kutsallik kazandiran da, bu Tanrisal nitelikler olmaktadir.
Bunda belirleyici olan, devlet kavraminin, tek Tanri inanci iginde
bulunmasidir.

Yazildig1 donemde pek hos karsilanmayan eserinde Machiaville,
iktidar giictinti ve onun kurumsallagsmis bi¢gimi olan devleti, kendine
ozgu ayr1 degerleri olan bir varlik olarak ele almisti. Ona gore devlet ve
iktidar bizatihi, kendiliginden bir degere sahipti ve ereksel bir nitelik
tasiyordu. Bu bakis acisy, siyaseti ahlaktan ve dinin prensiplerinden

34 Mehmet Ali Agaogullari, Levent Kéker, Tanr: Devletinden Kral-Devlete, imge Yay.,
Ankara 1991, s. 7, 8.

35 Akal, Sivil Toplumun Tannis, s. 72.
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ayirip, onlardan bagimsizlastirmakla kalmaz, aksine daha da ileriye
gecerek, siyaseti yticeltir ve onu diger alanlarin tizerinde bir yere
yerlestirir. Buna bagli olarak da, Machiavellinin metni, siyasal
davramisin Hristiyan ahlakina ya da kisinin vicdanina gore degil de
‘raison d’etat’ yani devletin varlik nedenine gore ytirtitiilmesi gerektigini
one stiren bir metindir. Devlet, Hristiyan dininin ya da her hangi bir
milletler tistti soyutlamanin bir pargas: degildir. Devlet devlettir ve bu
yiizden de kendi kurallarini yine kendisinin yapmasi gerekir.3

Machiavelli'nin yaptig1 sey, Kilisenin yerine devleti koymak
seklinde ozetlenebilir. Aslinda o, siyasetin din ve ahlakla olan
geleneksel bagini kopartirken, iktidar: yticelten ve devleti fetislestiren
bir anlam ytiklemistir. Devlet artik tiim degerlerin merkezi olduguna
gore, siyasetci de iktidarin ve giictin disinda, baskaca bir soyut referansa
gore davranmak zorunda kalmayacaktir. Onun siyasete ytikledigi bu
asirt sekiiler anlam ytiziinden, siyaset literatiirti yeni bir kavram
kazanmistir. Din dis1, ahlaka aykir1 ya da ona aldirmayan, kaba ve
acimasiz devlet yonetimini tanimlamak tizere Machiavellist nitelemesi
gelistirilmistir. Bu niteleme ayrica genisleyerek, kendi ¢ikarlarindan
baska higbir sey diistinmeyen ve amacina ulasmak igin her yolu mesrt
sayan kisiler i¢in de kullanilir olmustur.

Kendisi atesli bir vatansever olan Machiavelli, bir dinsiz ya da
felsefi anlamda bir ahlak karsit1 degildi. Ancak o, Kilise'nin artitk manevi
otoritesinin bile sarsildig1, birbirleriyle catisan kiigiik devletlerin ortaya
ciktig1 bir tilkede yasiyordu. Bu ortamda her devlet, var olabilmek igin
gicli olmak ve egemenligini kurmak zorundaydi. Kendi tikel
cikarlarini tisttin tutmasi, kiigiik devletciklerin vazgecemeyecekleri bir
yoldu. Tanr1’ya hizmet etme ytice tilkiistine bagli, giiclii ve biiytik kutsal
Imparatorluk donemi goktan sona ermisti. Bu bakimdan, Hristiyanhigm
ilkelerine vurgu yaparak, siyasal ve toplumsal bir birlik olusturmak
miimkiin degildi. Ayrica siyasal anlamda Mavhiavelli'nin iginde
yasadig1 Italya, yabanci isgallerin basina bela kesildigi ve onlara kars
ittifak kurmaktan bile aciz halde, kronik krizler i¢cinde ¢irpinmakta olan
bir tilke durumundaydi. Machiavelli, tarihte bu tilkenin kurtulusuna
giden yolu buldugu inancindaydi.3” Pratik ve pragmatik bir siireg

36 David Thomson, Siyasi Diistince Tarihi, Stle Yay., Istanbul 1997, s. 35.
37 Aym eser, ss. 25, 26.
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yasaniyordu. Bir aksiyon adami olan ve siki bir sekilde siyasi tarih
okuyan Machiavelli, gozlemledigi pragmatik ditinyay:, kendi
soyleminde resmetmeye yonelmisti. Bu arada, Hristiyan teolojisine
agikca karsi ¢tkmamus ise de, onu gormezden gelmistir. Zira yasadigt
sosyo-politik gerceklikte etkin olan belirleyici 6ge, dinsel amaclar degil,
sert siyasi kosullardi. Ve buna bagh olarak da, dinsel ve etik
soylemlerin, yasanan pratikte sahici birer karsiliklar1 bulundugunu
soylemek hig¢ de gercekci olmayacakti.

Bu noktada alti ¢izilmesi zorunlu olan nokta, siyasi iktidar
olgusunu kendi diinyevi sinirlari icinde ele alinmaya baslanmasidir. Bu
caba, Ortacag Hristiyan diistincesiyle Yenicag diistincesi arasina ¢ekilen
bir duvardir. Bu duvarin 6tesinde, Modern siyasal-hukuki
kavramsallasmanin olusturulacag: diistinsel kesintiyi ifade etmektedir.
Artik yeni bir sosyal diizenlenme diistincesi acik secik olarak giindeme
gelmistir.

Sonug¢

Ortacag’da Bati'ya egemen olan zihniyet yapist kendi icinde 6zel bir
Epistemoloji'ye dayanmaktadir. Bu Epistemoloji, Ontoloji’den
Teoloji'ye, siyaset diistincesine kadar bir dizi algilama bicimlerini ve
temel insan etkinlik alanlarini bir ve ayni1 perspektif altinda goriiyordu.
Onun trettigi kavramlarin genel yapisin1 yine onun temel olgtitleri
yansitmaktaydi ki bunlar, total ve Teosentrik bir karakter tasimaktaydi.
Kilisenin elde ettigi cismani gii¢ ve imkanlara paralel olarak, Teoloji de
bilimler hiyerarsisinin tepesine yerlesti. Buna bagli olarak da, basta
siyasal iktidar olmak tizere, tiim toplumsal ve diistinsel kurumlar, dine
hizmet sunan birer alt disiplin seklinde temellendirildiler. Din, ytice
hakikati ve ona uygun diisen yiiksek amaglar1 sunuyor, siyaset ise
bunlari yerine getiriyordu. Insan etkinliklerinin kendi baslarina bizatihi,
anlamlari, degerleri ve mesruiyetleri bulunmamaktaydi. Siyasetin,
Sanatin, Bilimin ve Felsefe'nin, Teolojiye hizmet edebildikleri 6lctide
deger kazandiklari, aragsal birer 6nem tasidiklar: goriilmektedir. Ancak
iktidar iligkileri ve iktidar olgusu ne kadar mistifiye edilip, kutsal bir
ortt ile gizlenmeye calisilirsa calisilsin, onlarin dayandiklar: temel
oldukca somut bir isleyise sahip olagelmistir. Dolayisiyla tim
Teosentrik goriintiistine karsin, Ortacag siyaset kiilttirti, ayni1 zamanda
iktidar olgusunun da kendince evrimlestigi bir giicler savasimina
taniklik etmistir.
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Esasen Modern siyaset diistincesine gecis de, aniden ve kesin
sicramalarla olmus degildir. Modern siyaset kuraminin 6nctileri sayilan
pek ¢ok distintirtin de zaten, paradigmatik anlamda, her iki kiilttirel
dokunun da tam ortasinda bir yerde durduklari, yani hem Ortacag
diistincesi cercevesinde diistindiikleri ve fakat gelistirdikleri kuramlarla
Modern Aydmlanma diistincesinin icerigine katki sunduklar:
soylenebilir. Acikcas1 Teolojik kurguya sahip siyaset kuramlarinn,
Modern siyaset diistincesinin olusumunda biiyiik etkileri olmustur.
Ancak zamanla Modern Bat1 diisiincesi, dinsel temellerinden ayrilarak,
sekiiler bir icerige buirtinmiistiir. Siyasal iktidar olgusu da, ttimiiyle
diinyevi somut giig iliskileri cergcevesinde diistintilmeye baslanmuistir.

Ozet

Varlik teorileri ile toplum teorileri arasinda epistemolojik bir baginti bulunmaktadir.
Varlikla ilgili her degerlendirme tarzi da, kendine 6zgii bir insan ve toplum kavrayisi ve
dolayisiyla bir toplum teorisi icermektedir. Varligin genel olarak yapisi ve varliklar
arasindaki iligkilerle ilgili kuramsal yapilar, belirli birer epistemik yapry1 éngoériirler. Bu
bakimdan, her politik-kiiltiirel yeniden yapilanma girisimi, farkli bir ontolojik tasarima
dayanmaktadir. Ortagag'a, Tanr1 merkezli (Teosentrik) bir varlik anlayisi, anlamin ve
mesruiyetini de bu temelden alan bir toplumsal yap1 modeli egemendi. Ancak 6zellikle
Bat1 Ortagagi'nda, toplumsal yap1 ve iligkiler, dinin kurumsal ve 6rgiitsel bicimi olan
ontoloji ile toplumsal-politik alan arasinda birebir iligkiler kuruyor ve politik yap1 ve
iligkileri dogrudan ve dogmatik bicimde tanimliyordu. Ancak Aydinlanma'ya gegis
stireciyle birlikte, politika konusu kokenden farkli bir paradigmayla diisiiniilmeye
basland:. Tktidar iliskileri, diinyevi cikar iligkileri baglaminda tahayytl edilir oldu.
Ortagag'dan Aydinlanma'ya gecis radikal kopuslarin yam sira, bazi kavramlarin ve
toplumsal igeriklerin de, bilingte yeni formlar kazanarak devam etmesine tanik
olmustur. Biz, calismamizda iktidar iligskilerinin ve basta devlet olmak {iizere, temel
politik kurumlarin gelisimine eslik eden, kuramsal ve teolojik dontistimleri izlemeye ve
incelemeye calistik.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. II, say1: 4, ss. 59-88..

ITIKADI MEZHEPLERIN GORUSLERINI HADISLERLE
TEMELLENDIRME GAYRETLERI

Cemil Hakyemez *
Abstract

The Approaches of the Islamic Sects fos Grounding their views on
Hadiths

Islamic sects that have important differences on some issues have used the same
methods on getting approved their ideas to Prophet. Going beyonds bounds on this
topic among the Islamic sects are Shi’as. They have concocted innumerable hadiths
especially on nass and vasiyyet which include the thesis that hilafet is the right of Ali and
his sons. On the other side, Khawaric who are accepted as the first sect coming to light,
unwelcomed the process of concoction. But because their rigid discourse so many hadiths
were concocted by their opponents againist them. Murciah which appeared as a reaction
against excluding attitudes of Khawaric has differentiated both faith and practice gave
impotance to and considered ra’y. These approach especially attracted the reaction of
Ashabu’l-Hadith and the other opponents of Murciah. Because of their ideas a lot of hadith
were concocted against Murciah. Ashabu’l-Hadith who opposed to use of reason and ra’y
and asserted that the faith increase and decrease, applied hadiths condemning the
Mu'tazilah who defend the freewill and the creation of Quran.

Keywords: Islamic sects, hadith, Mu'tazilah, Shi’a, Murjia.

Giris

Bu makalede Islam diisiince geleneginde ortaya cikan ve bir anlamda
Miisliman zihniyetinin birer haritas: olma niteligi tasiyan itikadi ve
siyasi ekollerin, kendilerini haklilastirmak amaciyla hadislerle nasil ve
ne derece iletisim kurmaya calistiklar1 sorunu ele alinacak, bu
girisimlerin ulastifi boyutlar incelenecektir. Bu anlamda, genel
hatlariyla Haricilik, Miircie, Mutezile, Sia ve Ashabu’l-Hadis gibi belli
basli firkalar tizerinde yogunlasilacaktir. Bu c¢alisma esnasinda
hadislerin sihhati konusuna, amacimizin disinda oldugu icin
deginilmeyecektir. Calismamiz agisindan nemli olan bu tiir rivayetlerin
giindeme getirilmesi ve  mezheplerin onlar1 belli donemlerde

*

Ar. Gor, Gazi Univ. Corum lahiyat Fakiiltesi, e-mail:chyemez@yahoo.com.
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kullanarak bunlar araciligiyla diistincelerini ifade etmis olmasidir.

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan her mezhep, kendi goriislerini
temellendirmek ve onlara mesruiyet kazandirmak igin 6nce Kur’an
sonra da Hz. Peygamber’in stinnetine miiracaat etme yoluna gitmistir.
Bir tarafta Kur’an ayetleri te’vil edilmeye calisilirken diger taraftan da
kader, Halku'l-Kur’an, vesayet ve beda’ gibi Hz. Peygamber doneminde
tartisma konusu olmamuis ancak, sonraki siyasi ve fikri hadiseler sonucu
[slam timmetinin giindemine giren birtakim fikirler, ona soylettirilmeye
calisilmustir. fleride goriilecegi gibi, bu konuda en asiriya giden ve her
turlti tevil yontemine basvuran firkalarin basinda $ii olusumlar
gelmektedir. Onlar mezheplerinin temelini olusturan basta imamet
diistincesi etrafinda sayisiz hadis uydurmuslardz.:

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam timmeti icerisinde
meydana gelmis siyasi, fikri ve ictimai her tiirlii olay, miispet veya
menfi sekiller altinda hadislerle ifade edilmeye calisilmistir.2 Onceden
bid’at ehlinden oldugu iddia edilen birinin, “bir fikir duydugumuzda
onu hadislestirirdik”s seklindeki itirafi bu durumu c¢ok iyi izah
etmektedir. Bu yoniiyle hadisler bir nevi fikir tartismalarinin aynasi
durumundadir. Dénemin dini-siyasi hareketleri sdylemlerini, diger bazi
eserlerle birlikte, yazmis olduklar1 hadislerle dillendirmeye
calismiglardir.

Hadis yazimi konusunda ilk asir ulemas: arasinda tartisma soz
konusuydu. Bazi alimler hadisin yazilmasimi uygun bulmamakla
birlikte ezberlenip sifahen miizakere edilmesinin daha dogru olacaginm
savunuyordu. Bir kisim wulema ise bizzat hadis yazmakla
ugrasmaktaydi.t Ancak ilk dort halifenin son devrine kadar yazilan
hadis sayis1, yazilmayana gore ¢ok az olmustur. Hicri ikinci ve {ictincti
asirlarda firkalarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte uydurma hadislerin sayis:

1 Bu konu tarafimizdan, temel Sii kaynaklarinin da esas alinip degerlendirilecegi
diger bir calismayla genis bir sekilde ele alinacaktir.

2 Mehmet Hatiboglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar - Siyasi
Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, (Basilmamis Docentlik Tezi)., Ankara, s.
Iv.

3 Hatib el-Bagdadi, Ebu Bekir Ahmed b. Alib. Sabit (6.463/1071), el-Kifaye fi ilmi’r-
rivaye, thk. Ahmed Umer Hasim, Beyrut 1406/1986, s. 151.

4 Fuad Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, Ankara 2000, ss. 24-25.
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varabilecegi en yiiksek rakama wulasmisti. Mevzuat ve zuafd
kitaplarindaki uydurma hadisler bu konuya yeterli delil
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede Sia’nin bir kismi1 Hz. Ali'nin fazileti ve
Muaviye'nin kottilenmesiyle ilgili hadisler uydurdular.s Bunlara kars:
onlardan bazilar1 ise, bu goriisleri giirtitmek icin Hz. Ebu Bekir, Omer,
Osman ve Muaviye'nin faziletleriyle ilgili hadisler icad ediyorlardu.c
Sahabeyi kotiileme isi ¢igirindan cikinca, bu sefer de biitiin sahabenin
veya bir kisminin faziletiyle ilgili hadisler uyduruldu.” Bu uydurma
hadisler, degisik firkalar arasindaki fikri ve siyasi catismay1 yansitir.
Bunlarin ¢ogu hicri ikinci ve tiglincti asirda uydurulmakla birlikte,
birinci asrin ilk yarisindaki olaylarla baglantili olarak ortaya
cgtkmiglardir.s

Bu donemde ortaya ¢ikan olaylarin basinda yer alan hiléfet
meselesi, etrafinda hadis uydurmaciiginin dondugi  merkezi
problemlerden biridir.® Nitekim $ia’dan bir kismi ve onlara kars:
olanlar, goriislerini desteklemek icin hadis uydurmuslardir. Kendilerine
karsi, Abbasiler’in halifelige daha layik olduklarini ifade eden hadisler
uydurularak onlarin halifelikle ilgili arzular1 engellenmeye calisildi.
Bunlar gibi, diger firkalar da aralarindaki mdiicadeleler ve fikir
farkliliklarina ragmen goriislerini hadisle destekleme konusunda ayni
yollara bagsvurmuslardi.1

Misliimanlar arasinda hilafet ve iktidar meselesinde siyasi
ihtilaflarin sebep oldugu hadis vaz’1 bu sekilde gelisip yayginlasirken
asil ayriliklarinin, Hz. Osman’in 6ldiirtilmesi meselesiyle baslay1p2 hicri

5 Celaleddin Suyuti, el-Leali’l-masnu’a fi'l-ehadisi’l-mevzua, Mistr, ts., c. I, s. 323.

6 Suyuti, el-Leali’l-masnu’a, c. 1, s. 286, 315-316; ibn Arrak, Ebu’l-Htiseyin Ali b.
Muhammed el-Kinani (6.963/1556), Tenzihu's-seriati’l-merfua, tahk. Abdulvehab
Abdullatif ve Abdullah Muhammed, Beyrut 1401/1981, c.II, s. 4.

Suyuti, el-Leali’l-masnua, c. 1, s. 428.
Ibn Arrak, Tenzihu's-seria, .1, s. 422.
Suyuti, el-Leali'l-masnua, c. 1, s. 423
10 Ibn Arrak, Tenzihu's-seria, c. 11, s. 17
11 Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, cev.: Ismail Kaya, Konya 1990, s. 56.

12 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. el-Benau’l-Begsari el-Makdisi
(6.380/990), Ahsenii't-tekasim fi marifeti’l-ekdlim, nesr.: Muhammed Mahztm,
Beyrut 1408/1987, s. 45
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birinci asrin sonlarinda ortaya ¢ikan itikadi mezhepler, fikih mezhepleri
ve bunlara paralel olarak faaliyetlerini daha da artiran zindiklik ve ilhad
hareketleri de hadis vaz'inin yaygilasmasinda ayri birer amil
olmustur.n

Mevza hadislere dair eserlerde, hadis uydurmanin diger bir
sebebi de, bu firkalarin kendi imamlarini1 dvmek istemeleridir. Dini-
siyasi nitelikteki s6z konusu istismar ¢abalarinda, genellikle, lehte veya
aleyhte tavir alinan sahsin ismi zikredilmeyip, onun bariz 6zelliklerine
isaret edilmekle yetinildigi dikkat cekmektedir. Bazen de isimler yerine
onlarin bulundugu sehir, bolge veya tilke methedilerek veya
zemmedilerek, dolayli bir istismar gabasi sergilenmekteydi.

Hadislerin bu sekilde kullanilmasmin yaninda bir de, direkt
firkanin ismi verilerek kendi gruplarini mesrulastirmaya calismak
isteyenler de olmustur. Bu alanda kullanilmak istenen en meshur
hadislerden biri, yetmis ti¢ firka hadisidir.

1. 73 Firka Hadisi

Mezhepler tarihiyle ilgili neredeyse ttiim erken donem ¢alismalarinin bir
sekilde esas aldig yetmis ti¢ firka ile ilgili hadislere g6z attigimizda iki
onemli husus dikkatimizi cekmektedir: Birincisi, bu hadisler basta Ehl-i
Stinnet ekolii daha sonra da, onlara karsi Sia ve Mu’tezile tarafindan,
kendi firkalarinin mesrulastirilmas: yontinde malzeme yapilmistir.
Ikincisi de, erken dénem mezhepler tarihi yazarlari bu rivayetleri esas
alarak firkalar1 73 rakamiyla sinirlamak veya 73’e kadar ¢ikarmak icin
zorlamalarda bulunmuslardir.’s Bu sekilde rakam kaygisiyla hareket
eden yazarlar mezheplerin dogusu ve gelismesinde tarihi, siyasi ve
diger sartlara aldiris etmemis, mezhebi doguran seyin, bir sahis veya
sahislar oldugu esasindan hareket ederek, once sahsi sonra da
gorislerini incelemislerdir.1s Asagida da goriilecegi gibi bu hadislerin

13 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1997, s. 140.

14 M. Hayri Kirbasoglu, “Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler”, fslamiyat,
Ankara 2000, c. III, say1: 3, s. 130.

15 E. Ruhi Figlali, Cagumizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1996, s. 18; Mevliit
Ozler, Islam Diisiincesinde 73 Firka Kavrami, Istanbul 1996, s. 78.

16 Montgomery Watt, Islém Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev.: E. Ruhi Figlal,
Istanbul 1998, s. 4.
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kullanilmasindaki baslica amag, her firkanin kendini “Firka-i Naciye”
(kurtulusa eren firka) olarak gostermeye calismus olmasidir.
Degerlendirmesini yapacagimiz bu hadislerin belli baglilar1 sunlardir:

“Israilogullarinin basina gelen her sey, bir ayakkabinin digerine esitligi
Qibi timmetimin basina da gelecektir. Hatta onlardan, aleni olarak annesiyle
cinsel iliskide bulunan bir kimse mevcut olursa, timmetimin icinde de bunu
yapacak birisi ¢ikacaktir. Israilogullar: yetmis iki firkaya ayrilmisty, iimmetim
ise yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlardan bir tek firka harig, gerisinin
tamam: cehennemdedir.’” O firka hangisidir ya Resuliillah? Diye sorulunca,
Benim ve ashabimin tizerinde bulundugu firkadr, buyurdu.”s

Bir baska hadis ise su sekildedir: “Resuliillah soyle buyurdu:
Yahudiler yetmis bir veya yetmis iki firkaya ayrildilar. Hiristiyanlar da yetmis
bir veya yetmig iki firkaya ayrilmislardir. Benim timmetim ise yetmis tic firkaya
ayrilacak.”

Yine ayn1 hadisin farkli varyantinda sdyle denmektedir:

“Yahudiler yetmis bir firkaya ayrildi. Bunlardan biri cennette yetmigi
cehennemdedir. Hiristiyanlar ise yetmis iki firkaya ayrildi. Onlarin yetmis bir
firkas1 cehennemde biri cennettedir. Muhammed'in nefsi kudret elinde olan
Allah’a and olsun ki, benim iimmetim de muhakkak yetmis ii¢ firkaya
ayrilacaktir. Bunlardan bir tanesi cennette yetmig iki tanesi cehennemdedir.

Va7

Cennette olanlar kimlerdir?, diye sorulunca’, “Cemadt” buyurdu.”>

Muaviye b. Ebi Stfyan araciligiyla babast Ebu Siifyan, Hz.
Peygamber'den duydugunu naklettigi rivayette ise yine benzer bir
hadis soyle ifade edilmektedir: “Dikkat ediniz! Sizden onceki Ehl-i Kitab
yetmis iki firkaya aynildilar. Bu iimmet de yetmis ti¢ gruba ayrilacak.
Bunlardan yetmis ikisi cehennemde bir tanesi de cennettedir. O da

17 Nast el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, (6.293/904), Mesailii'I-Imame, tahk.: Josef
Van Ess, Beyrut 1971, s. 20.

18 Tirmizi, Ebi isa Muhammed b. Sevre (6.297/910), es-Siinen, Beyrut 1408/1987,
fman, 18, hno: 2641, (c. V, s. 26); Bagdadi, Abdiilkadir Tahir b. Muhammed
(6.409/1038), Mezhepler Arast Farklar, cev.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, s. 6.

19 Ebu Davud Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6.275/888), es-Siinen, Beyrut
1409/1988, Siinnet, 1, hno: 4596; Tirmizi, es-Siinen, iman, 18, hno: 2640; ibn Mace,
Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, istanbul 1988, Fiten, 17,
hno: 3991, (c. X, s. 209-210); Bagdadi, Mezhepler Arasi Farklar, s. 5.

20  Ibn Mace, Fiten, 17, hno: 3992, (c. X, ss. 209-210).
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“Cemaat” tir.21

Bu hususla ilgili kaydetmis oldugumuz tiim hadislerin isnatlarinin
kilit noktalarinda bulunan ravilerin hadis alimleri tarafindan cerh
edildiklerini gormekteyiz.2 Nitekim Ibn Hazm, Islam timmetinin yetmis
iki firkasinin cehennemlik oldugundan bahseden bu hadisin isnat
acisindan kesinlikle zayif oldugunu soylemektedir.>

Makdisi (6.380/990), her ne kadar digerinin daha meshur
oldugunu soylerse de, bu rivayetlere aykir1 olarak ¢ok enteresan bir
sekilde Miircie’den bir grubun ileri stirdiigti ve senedi daha saglam
oldugunu soyledigi, “ Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Onlardan
yetmis ikisi cennette bir tanesi de cehennemdedir” seklinde bir hadis
nakletmistir.» Makdisi'nin delil olarak aldig1 bu hadis, Islam timmetinin
birlik-beraberlik icerisinde mutlu ve huzurlu yasamas, fitneye-savaslara
varan i¢ ¢ekismelere firsat tanimamasi agisindan 6nem tasimaktadir.2

Anlasildig tizere yukarida aktarmis oldugumuz rivayetler Stinni
bakis acisin1 yansitmaktadir. Ayni hadisler Mu'tezili ve Sii kaynaklarda
farkli sekillerde nakledilmistir. Ilk Sii miifessirlerden Ayyasi'nin
(320/932) aktardig: bir rivayette Hz. Peygamber’e, cehenneme gidecek
bu yetmis iki grup kimlerdir? diye sorulunca “Cemaat Cemaat” diye
cevap verdigiz soylenmistir. Tabakatii’l-Mu tezile’ de ise bu yetmis kiisur
firkanin en dindar ve miittakisinin, ayrilan grup (Mu'tezile) oldugu
ifade edilmistir.” Bu durum bile, taraflarin yani Ehl-i Stinnet, Sia ve
Mu'tezile'nin, kendi gortislerini hakli ¢ikarmak i¢in ayri1 hadis
uydurmak yerine ayni1 rivayetin iki farkli versiyonunu kullanmay tercih

21 Ebu Davud, es-Siinen, Stinnet, 1, hno: 4597; Bagdadi, Mezhepler Aras: Farklar, s. 6.

22 Ali Osman Ates, Ehl-i Siinnet ve Sia’nin Delil Olarak Aldig1 Bazi Hadisler, Istanbul
1996, ss. 40-41.

23 [bn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed (6.456/1064), el-Fasl fi’l-milel ve'l-ehvi
ve'n-nihdl, tahk.: M. Ibrahim Hasir, Beyrut, ts., c. III, s. 292.

24 Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, s. 45.
25 Ates, age, s. 42..

26 Ayyasi, Ebu'n-Nasr Muhammed b. Mesud b. el-Ayyas es-Semerkandi (320/932),
Tefsiru’l-Ayydsi, Beyrut 1411/1991, c. I, ss. 359-360.

27 [bni'l-Murtaza, Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (5.840/1437), Tabakatii'l-Mutezile,
tahk.: Susanna Divald- Wilzer, Beyrut 1389/1961, s. 2.
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edebildiklerini gostermektedir.2s

“Ummetim yetmis veya yetmis bir firkaya ayrilacaktir. Bunlardan
Zenadika olan Kaderiyye hari¢ tiimii cennettedir’? seklindeki hadisle
kendilerini yermek isteyenlere karsi Mu'tezili Kadi Abdulcebbar
(6.415/1020), hadisin su varyantiyla cevap vermistir: “ Ummetim yetmis
firkaya ayrilacaktir, onlarin ittika eden ve takva sahibi olant Mu'tezile’dir.”

Mu'tezile admin 6vgii oldugunu soyleyen Ibn Murtaza
(6.840/1436) da Stinnetten su delilleri getirir: “Serden i’tizal eden hayra
diiser. Ummetim yetmis kiisur firkaya ayrilacaktir, onlarin en iyisi ve muttakisi
Mu’teziledir.”»

Yetmis ti¢ firka hadisine bu sekilde genel hatlariyla deginildikten
sonra simdi de firkalarin, 6gretilerini mesrulastirmak ve muhaliflerinin
kendilerini yermek igin gostermis olduklar1 hadis vaz’i ¢abalara
gecebiliriz. Bu konuyla ilgili ele alacagimiz ilk firka, Islam siyasi
tarihinde ortaya ¢ikan boltinmelerin ilkini gerceklestiren Hariciler’dir.

2. Hariciler

Miisliman olduktan sonra yerlesik hayata ge¢mek zorunda kalan
bedevi Araplarin cogunlugu Basra ve Kufe gibi merkezlere yerleserek
teskilath bir siyasi otorite ve kanunlari olan bir devlet igerisinde
yasamaya baslamislardi. Hz. Osman’in oldiirtilmesiyle iyice ortaya
ckan Emevi-Hasimi cekismesi ve kabileler arasi rekabetle birlikte,
asabiyet ruhlarinin depresmesi sonucu Kureys'in otoritesine itaatte ve
medeni hayatin kanun, kural ve kurumlarina ayak uydurmada
glicliikler yasamaya basladilar. Hz. Ali ve Muaviye arasindaki iktidar
miicadelesi, her iki tarafi savas meydaninda kars: karsiya getirince,
meselenin halli igin iki hakem tayin edilmesi ve onlarin verecegi karara

28 Kirbasoglu, “Hadisler”, s. 132.

29 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi el-Kuresi (6.597/1201), ibn Cevzi,
Kitabu’l-Mevzudt, tahk.: Abdurrahman Muhammed Osman, yy., 1973, c.1, s. 267.

30 fbni'I-Murtaza, Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (6.840/1437), Kitabu'l-milel ve'n-
nihal, Mukaddimetii’'l-bahri’z-zehhdr'lI-cami' li-mezahibi ulemai'l-emsar, (ss. 36-51),
Darii'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San’a 1988, s. 43; Ibnit'l-Murtaza, Tabakatii’l-
Mu'tezile, s. 2; Osman Aydinls, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci:, Mutezilenin
Olusumu ve Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara 2001, s. 31.

31 ibn Murtaza, Tabakatii’l-Mu'tezile, s. 2.
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uyulmasi kararlastirildi. Bu durum bardag: tasiran son damla oldu ve
Haricilik adiyla tarihe gecen grubun ortaya ¢ikmasiyla sonuglandi. Daha
once hakem tayinine razi olan ve Hz. Ali'yi de buna zorlayan bu kisiler,
bu defa fikir degistirerek “hiikiim ancak Allah'indir” sloganiyla Ali'ye
karsi ciktilar ve hakem fikrini kabul eden herkesi islediklerini
diistindiikleri bu giinah dolayisiyla tekfir ettiler.s

Ik cikislarinda “tahkim”i bu sekilde dinden uzaklasma olarak
degerlendiren ve zamanla “iyiligi emretme kotuliigii yasaklama”
prensibini hareketlerinin temeli kilan Hariciler, kisa stirede kendi
aralarinda da anlasmazliga diismis ve 65/684 yilinda, liderlerinin
adlarina izafeten Ezrakiyye, Necdiyye, Sufriyye ve Ibadiyye olmak
tizere dort ana firkaya bolinmiislerdir.s

Onlar, biiytik gtinah isleyen herkesi tekfir etmeye baslamalarindan
itibaren sert ve hasin bedevi zihniyetinin dar kaliplar1 icerisinde basit ve
yiizeysel bir mantikla dislayici ve zorba bir din sdylemini dillendirmeye
calistilar. Onlarin samimi olmalari, ¢cok namaz kilmaktan diz ve
alinlarinin nasir baglamasi, Kur’an ayetlerine yanlis ve zahiri anlamlar
vermelerini engellemedi. Yaptiklar1 yorumlarla Islam’a girisi
zorlastirdilar, c¢ikisi ise kolaylastirdilar. Bu kati ve dislayic
ozelliklerinden dolay1 kendileri hakkinda tahkir edici hadisler
uydurulmaya baslandi. Buhari, Miislim, Ebu Davud ve Nesai tarafindan
rivayet edilen bir ¢ok hadiste onlarin bu ozellikleri 6zetle Hz.
Peygamber’e soyle tasvir ettirilmistir:

“Ahir zamanda -baz rivayetler ise, daha Hz. Peygamber zamaninda-
geng ve tecriibesiz, akli kit, haril haril Kur’an okuyan, dindarlik aldmeti olarak
baglarini tirag etmis bir kavim ortaya ¢ikacaktir. Bunlar namaz, orug ve Kur’an
okuma gibi ibadetlere diiskiin insanlar olacaktir. Fakat bunlarin imanlar
dillerinden kalplerine inmeyen kuru bir iman, namazlar1 da ruhsuz birer
merasim olmaktan 6teye ge¢meyecektir. Bunlar okun yaydan ¢iktigr gibi dinden

32 Nasi el-Ekber, Mesailii'l-imame, s. 19-20; Ebu Hasan Ali b.Ismail el-Basri el-Safi el-
Es'ari (6.324/936) Makaldtii’l-Isldmiyyin, tash.: Helmut Ritter, Wiesbaden
1980/1400, s. 4-5; Sonmez Kutlu, “slam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri
Olgusu”, fslﬁmiydt, Ankara 2001, c. IV, say1: 4, ss. 20, 21.

33 E. Ruhi Figlali, Cagrmizda [tikad? Islam Mezhepleri, Istanbul 1996, s. 88-89.
34 Kutlu, “Din Soylemleri Olgusu”, ss. 20, 21.
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ctkacaklardir. Onlar, goriildiigii her yerde oldiiriilmesi gereken, yeryiiziiniin en
serli insanlaridir.”®

Iman-amel iligkisi, biiyiik giinah-iman iligkisi tizerinde ilk
nazariyeyi ortaya atan Hariciler giinahla kiifrii ayni1 kefeye koyup,
biitun biiytik giinah isleyenlerin davranislarin esas alarak, imanlarini
sorguladilar; hatta kendilerinden olup da birlikte Emeviler’e karsi isyan
etmeyen Kkisileri kiifiirle itham ettiler. Daha 6nce yasadiklar1 kabilevi
hayatin dayatmalarimin bir devami olarak kendilerini kurtulusa eren
cennetlikler olarak gorerek kendi goriislerini benimsemeyenleri tekfir
ettiler.” Onlarin bu tutumlar1 miisliiman toplumu o kadar rahatsiz
etmisti ki insanlar kendileri hakkinda, 6ncekilere benzer sekilde, “ Sizden
bir topluluk ¢ikacak, namazlarimizi kendi namazlar: yanminda ve amellerinizi de
kendi amelleri yaminda kiigiik gorecekler, Kur'an okuyacaklar ancak
qirtlaklarimdan agsagr gecmeyecektir. Okun yaydan ¢iktigr gibi dinden
ctkacaklardir'ssveya “okun yaydan cikmasi gibi dinden cikarlar, Onlar
cehennemliklerin kopekleridir”s, “oldiiriilen insanlarin en hayirlist da
Hariciler’in oldiirdiikleridir”’+ seklinde nefret dolu hadisler uydurma
yoluna gittiler.

Hakem sorununun sonugsuz kalisindan sonra Basrali ve Kafeli
Hariciler'in Nehrevan’a dogru gittikleri, “la hitkme illa lillah” diye
tutturup ve bir tiirlii yola gelmedikleri icin Hz. Ali tarafindan toptan
kiligtan gecirildikleri#t Hz. Peygamber'e soyle soylettirilmisti:
“Ummetimin iki taifesi arastndan bir firka ortaya cikacak, ikisi arasimdan bir
‘Marika’” aynilacak. Bunlari, iki gquruptan hakka daha ldyik olam
katledecektir.”+

35 fbn Mace, 12, hno: 168, (c. I, s. 295-296).
36 Kutlu, “Din Soylemleri Olgusu”, s. 17; Aydinli, Aklilesme Siireci, s. 51.
37 Kutlu, “Din Séylemleri Olgusu”, ss. 20, 21.

38 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail (6.256/870) , Halku ef ali'l-ibad: Ilahi
Keldmin Miidafaast, nesr.: Yusuf Ozbek, istanbul 1992, s. 53; ibn Mace, 12, hno:
169, (c. I, s. 298).

39  Ibn Mace, 12, hno: 173, (c. 1, s. 304).

40  Ibn Mace, 13, hno: 176, (c. 1, s. 307).

41 Nast el-Ekber, Mesailti’l-imame, ss. 18-19.

42 Ibn Hisam, Abdii’'l-Melik b. Hisam, Siretii "n-Nebeviyye, Haleb 1375, c. 11, s. 496.
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Hariciler kendilerine yonelik alcaltici hadisler uydurulmasina
ragmen, biiytik gtinah isleyenin kafir olacagma inandiklar1 icin
mubhaliflerine yonelik ayni yonteme basvurmadilar. Bunun i¢in mevzu
hadislerden bahseden kitaplarda Hariciler'in uydurduklar: hadislere
delil olacak bir seyler bulmak pek miimkiin goziikmemektedir.# fbn
Teymiye, Hariciler dinden ¢ikmis olmalarina ragmen insanlarin en
dogru sozlileridir. Hatta ona gore hadislerin en sahih olanlar1
Hariciler'in rivayet ettikleridir, der.# Stileyman b. Es’as da, “bid’at ehli
icerisinde hadisi Hariciler kadar sahih olan1 yoktur” demektedir.+

Hariciler'in hadis uydurma yolunda gayretleri olmasa da dogal
olarak goriislerini desteklemek igin bazi hadislere onlarin da miiracaat
etmis olduklar1 goriilmektedir. Onlar, devlet baskanlig1 gibi 6nemli bir
makamy, belli bir soy ve kabilenin inhisarindan koparip, bu makama
gerekli sartlar1 tasiyan her miisliimanin segilebilecegi anlayisini cesaret
ve 1srarla savunuyorlardis Ehl-i Stinnet tarafindan ileri siiriilen
“imamlar Kureys'tendir” hiikmiine karsi1 ¢ikarak, imamet i¢in soyun hig
onemli olmadigini; Allah’in Kitab: ve Restl’tin stinnetini ayakta tutacak
adil, alim, zahid bir miisliiman kole dahi olsa imam olabilecegini,
soylerlerken# bu gortislerini ispatlamak icin hadisgilerin rivayet ettigi su
hadisi delil olarak kullandilar: “Dinleyiniz ve itaat ediniz. Basiniza burnu
ve kulag1 kesik Habesli bir kéle gecse bile”4s

Yine bir Harici grup olan fakat digerleri tarafindan, kéttiltige karsi
kiligla isyan etmemekle suglanan Kaade,# “Evinden ¢ikma. Eger (seni
oldiirmek igin) evine girerlerse, sen evin ytikliigiine cekil. Oraya da
girerlerse o zaman hem benim hem de kendi giinahin senin {izerine

43 Mustafa es-Sibal, es-Siinnetii ve mekdnetiiha fi't-tegrii’l-islimi, Beyrut 1985, ss. 81-82;
Umeri, Hadis Tarihi, s. 55.

44 Ibn Teymiyye, Takiyuddin Ahmed b. Abdulhalim el-Harrani, el-Miinteka min
minhaci’l-i’tidal, Kahire 1374, s. 480.

45 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, s. 153.
46 E. Ruhi Figlaly, Ibadiyenin Dogusu ve Goriigleri, Ankara 1983, s. 141-142.

47 Salimi, Nureddin Abdullah b. Hamid, Tuhfetii’l-a’yén bi sireti ehli’l-uman, Kahire
1380/1961, c. I, ss. 80-81.

48 Ibn Kuteybe (6.276-889), (Te vilii muhtelifi’l-hadis) Hadis Miidafaas:, ter. M. Hayri
Kirbasoglu, Istanbul 1989, s. 60.

49 Nasi el-Ekber, Mesailii’'l-imame, ss. 19-20.
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olsun, de”s anlaminda bir hadisi kullanmada kendileri acisindan bir
sakinca gormediler.

3. Miircie

Miircie, Hz. Peygamber’in iman birligi esasi tizerine kurdugu toplumu
sarsan Emevi-Hasimi ¢cekismesinin dntine gegebilmek igin, “Din birlik
ve beraberliktir” (ed-din bi'l-cemaa)s fikrini esas alan hosgoru ve
miisamahaya dayal1 bir anlayis gelistirdi.2> Harici tekfir anlayisina ve
tedhis eylemlerine, Emeviler-Hasimiler arasinda yasanan etnik ve
siyasal cekismelere, Emeviler'in Mevaliye yaptiklar1 zulme kars1 bir
tepki olarak dogan ve farkl anlayislar1 hos goren bu yaklasim temelde,
Miisliimanlarin esitligini savunuyor; siyasi, dini ve etnik ayrilik¢iliga
son vermek istiyordu.s

Onlarin, bu yaklasimlarina uygun olarak, iman ve amel arasinda
ayirim yapmalari®, bazi alimlerce ahldki kayitsizlhik olarak
yorumlanarak, “Allah Miircie'ye lanet etsin. Bunlar 6yle bir kavimdir ki,
amelsiz iman tizerinde konusurlar; namaz, zekat ve hacci farz saymazlar;
bunlar yapilirsa iyidir, yapilmazsa bir sey lizim gelmez, derler”s tarzinda
hadislerle elestirilmistir. Buna ragmen onlar, Harici zihniyetin tedhis
eylemleri ve biiytik gitinah isleyenleri ¢ldiirme seklindeki oldukca
tehlikeli bir egilimin teolojik temellerini ¢tirtitme konusunda 6nemli bir
rol oynadilar. Imana girmeyi kolaylastirip, cikmasimi ise zorlastirdilar.5

Gortiglerini hadislerle elestirenlere karsi onlar da, benzer sekilde,
“Bir kimse ti¢ seyi ayiramazsa cemaatten nasibi yoktur. Ameli imandan, rizki
amelden, oliimii hastaliktan”s7 “Kim ‘La ilahe illdllah’ derse cennete girer. Zina

50  Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, s. 61.

51 Sonmez Kutlu, “Salim b. Zekvan’m Sire adl1 Eserindeki Miircie ile ilgili Kismin
Terctimesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXV, s. 475.

52 Nast el-Ekber, Mesailti’l-imame, ss. 19-20.
53 Kutlu, “Din Soylemleri Olgusu”, s. 23.
54 Makdisi, Ahsenii’t-tekasim, s. 45.

55 Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. el-Cevzi el-Kuresi (6.597/1201),
Kitabu'l-Mevzu'it, tahk.: Abdurrahman Muhammed Osman, 1973, c.1, s. 276-277;
Suyti, el-Leali’l-mesnu’a, c. 1, s. 262.

56 Kutlu, “Din Séylemleri”, s. 23
57 Ibn Cevzi, Mevzu'dt, c. 1, s. 133.
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etse de, hirsizlik yapsa da mi? denildi. (Evet) zina etse de, hirsizlik yapsa da,
dedi”ss ve “Sefaatimi, immetimden biiyiik giinah sahiplerine hazirladim”
tarzinda hadislere basvurarak imanla amelin ayri oldugunu ve
dolayisiyla kebire isleyenlerin sefaat haklarmin bulunacagim
vurgulamaya calistilar.

Ahmed b. Abdillah b. Halid el-Cuiveybari'nin, imani1 ikrardan
ibaret goren ve irtidat olmadikca bu ikrarin ilelebet iman olarak
kalacaginiileri stiren Muhammed b. Kerram (255/839)e icin uydurdugu
hadislerden birisi de Miircie”in imanla ilgili gortislerini destekler
mahiyettedir.es Bu mevzu hadiste, Hz. Peygamber’in agzindan soyle
denilmistir: "Iman kavildir, amel onun serdi’idir; artmaz ve eksilmez.”

Baz1 Miircie'nin, “sirk ile birlikte amelin fayda vermedigi gibi,
iman ile birlikte masiyetin de zarar vermeyecegi”s gortisii bile Hz.
Peygamber’e su sekilde soylettirilmistir: “Sirk ile birlikte hicbir fayda
vermedigi gibi, imanla birlikte hicbir sey zarar vermez.”¢t Buna karsilik
Miircie muhalifleri ise Hadiscilerin, “ Zina eden zina ederken mii’'min olarak
zina etmez. Hirsiz da calarken mii'min olarak calmaz” seklindeki
rivayetlerini delil gostererekes onlara cevap vermeye calistilar.

Yine Miirciler, “Ummetimden iki sunif vardir ki onlar sefaatima nail
olamazlar; Miircie ve Kaderiyye”ss ve “Bir Miirci veya bir Kaderi 6liip de
defnedilse, ii¢ giin sonra kabirleri acildiginda kible yoniinden donmiig olduklar:
goriiliir”e” seklinde hadislerle hem Kaderiye’yi hem de kendilerini hedef
alan mubhaliflerine karsilik verirken Hz. Peygamber’in sdyle dedigini
iddia ederler:

58  Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, s. 61.

59 Ayn yer.

60 Bagdadi, Mezhepler Aras: Farklar, s. 166.

61 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1997, ss. 145-146.

62 ibn Cevzi, Mevzu'it, c. 1, s. 133; Suyti, el-Leali'l-mesnu’a, c. 1, s. 139.
63 Es’ari, Makaldt, s. 141.

64 ibn Cevzi, Mevzu'dt, c. 1,s. 136; Suyti, el-Leali'l-mesnu’a, c. 1, s. 43.
65 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 61.

66 Ibn Arrak, Tenzihu's-Seria, c. 1, s. 150.

67 Ibn Cezvi, Mevziiat, c.1,s. 277; Zehebi, Ebu Abdillah Semseddin, Mizanii'l-i'tidal,
Misir 1325, c. 111, s. 190.
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“Her kim imanmn artip eksildigini iddia ederse (bilsin ki) artmas nifak,
eksilmesi ise kiiftirdiir. Boyle kimseler sayet tovbe ederlerse (ne ald); aksi halde
boyunlarini kiligla vurunuz. Bunlar Rahman’in diismanlanidir. Allah'in dinini
parcalamslar, kiifre intisap etmisler, Allah’a diisman olmuslardir. Allah
yerytiziinii bunlardan temizlesin. Haberiniz olsun ki, bunlarin namazlar: da,
oruglart da, zekdt ve haclart da makbul degildir, bunlarin dini de yoktur.
Resuliillah onlardan, onlar da Resuliillah’tan uzaktir.”s8

Miirciler’in en 6nemli ayricaliklari, kentlesme siirecinin ve biiytik
goclerin yasandig1 Kufe gibi bir yerde, tist tiste yigilan sorunlar1 ¢ozmek
icin bliyiik bir mesai harcamis olmalaridir. Toplumsal yapinn stirekli
olarak degistigi bu sehirde, mevcut problemlerin ¢oztimiinde re’ye ve
akli metotlara daha fazla basvurulmasi zorunlu idi. Bu sebeple onlar,
gerek itikadi gerekse fikhi konularda bu metoda 6ncelik tanidiklar: ve
hiikiim ¢ikarirken reyi ¢ok basarili bir sekilde kullandiklar: i¢in Ehl-i
Rey olarak anilmay1 hak ettiler.®® Basta Ashabu’l-Hadis olmak tizere
muhalifleri tarafindan, onlarin bu reyci yontemleri Hz. Peygamber’e su
sozle tekfir ettirilecekti: “Kim Allah’in Kitabini kendi kanaati ve bilgisine
(re’yihi) dayanarak tefsir ederse, isabet bile etse hata etmis sayilir. Kim de kendi
reyi ile tefsir yapar ve hata ederse, o da kiifre girmis olur.”70

Hatta onlar isi daha da ileri gotiirerek Miirciler'i, israilogullarmm,
esir ettikleri kadinlardan ¢ogalip da sonra re’yle hiikiim veren nesline
benzeterek bu neslin timmeti dalalete gotiirecegi,” seklinde bir hadisle
yermeye calismislardi.

4.Si’a

Erken donem Mezhepler Tarihi kitaplarinda goriilen bir ¢ok firka
arasinda belki de firka adina en uygun olan, “Islam’da goriilen yegane
kopma (i'tizal) olay1”72 6zelligi tasiyan, zamanla degisik goriintimler

68 fbn Arrak, Tenzihu's-Seria, c.1, s. 149; Ibn Cevzi, Mevzu'dt, c. 1, s. 133; Suytti, el-
Leali’l-megnu’a, c. 1, s. 40.

69 Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde ilk Gelenekgiler, TDV yay., Ankara 2000, ss. 41-
42.

70 Ebu Davud, ilim, hno: 3652, (c. 11, s. 344; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, hno: 2951,
2952, (c. V, s. 183-184).

71 ibn Mace, 8, hno: 56, (c.I,5.87).
72 Fazlur Rahman, Islim, cev.: M. Aydin, M. Dag, Istanbul 1980, s. 238.
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kazanarak da olsa giintimtize kadar gelmeyi basaranlardan birisi de
Sia’dir.7

Hz. Peygamber’in vefatini miiteakip sahabiler arasinda meydana
gelen ilk ihtilaf hilafet konusunda olmustur.” Bu mesele énce Hz. Ebu
Bekir daha sonra da Hz. Omer’in halife secilmesiyle asgari diizeye
inmisken, Hz. Osman déneminde siddetini artirarak yeniden ortaya
¢iktr. Osman b. Affan’in Emeviler’den olmasi, yakinlarini gesitli makam
ve mevkilere tayini, onlarin da halifenin durumundan faydalanma
arzulari, islam toplumunda “Siatii Osman b. Affan” denilen grup
karsisinda, Hz. Ali tarafini tutan ve onun halife olmasinin gerekliligini
savunan “Siatti Ali b. Ebi Talib” adin1 alan siyasi bir grubun ortaya
ctkmasina zemin hazirladi.”s Emevi-Hasimi ¢ekismesinin bir uzantisi
olarak karsimiza ¢ikan ve Omer b. Abdulaziz'in, minberden Hz. Ali'nin
kotiilenmesini yasaklamasina kadar devam eden Muaviye'nin baglattig
“Ali’yi ve taraftarlarini kotiileme kampanyas1”7 dogal olarak bu “Siatti
Ali” tabirinin uzun stire canli kalmasina yol agmistir.”

Siyasi miicadelelerden dogan ve zamanla itikadi bir hiiviyet
kazanmaya baslayan bu egilim igerisinde, 66/685 yilinda baslayan
Mubhtar es-Sakafi hareketinden sonra, karizmatik lider anlayisinin ilk
izlerine yavas yavas rastlanilmaya baslandig1 anlasilmaktadir. Bu
donem zarfinda, hakkinda en fazla hadis uydurulan “vesayet” fikrinin,
btiytik olgtide kitlelere mal olmaya basladigimi da soylemek
miimkiindtir.”s

Vesayet, Mugire b. Said (120/738) ve Ebu Manstir el-Icli ile birlikte
de biittin agikligiyla fikir hayatina girmisti. Bunlar, hilafetin vesayetle,
gecici bir siire icin de olsa, bizzat kendilerine intikal ettigini ileri
strtiyorlardi. Diger taraftan, ilk defa Ali b. Ebi Talib’in hilafetinin Ebu

73 Hasan Onat, Emeviler Donemi $if Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Ankara 1993,
s. 13.

74 Es’ari, Makaldt, s. 2.
75 Eg’ari, Makalit, ss. 2-3.

76 Yakubi, Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Cafer b. Veheb (6.292/904), Tarihu Ya'kubi,
Beyrut 1412/1992, c. 11, s. 305.

77 Onat, Emeviler Dénemi Sii Hareketler, s. 18.
78 Aymi eser, s. 121.
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Bekir ve Omer tarafindan gasp edildigi seklindeki fikirler de bunlarla
birlikte tarih sahnesine ¢cikmis oldu.”

Ik Sii fikirlerin tesekkiil etmeye baslamasindan itibaren, Sebeiye,
Mubhtariye, Keysaniye ve Rafiza gibi isimlerle nitelendirilen Sia,
baslangicta, hiléfet sirasinda Hz. Ali'nin, Hz. Osman’in, daha sonralar1
ise ilk iki halifenin de 6ntine gecirilmesini savunan ve onlar1 Ali'nin
hakkini gasbetmekle suclayan kimselerden olusuyordu. Daha sonra, Ali
b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den sonra nass ve tayinle halife olduguna
inanan, imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyunda
kalacagin ileri stiren topluluklarin miisterek adi olarak kullanildi.s

Hilafetin Ali ve ogullarinin hakki oldugu halde bu hakkin
Emeviler tarafindan gasp edildigi goriistine sahip olan Siiler, birinci
asrin ikinci yarisinda bu gortislerini teyit etmek amaciyla hadis
uydurma yoluna gittiler. Vazedilen hadislerle Ali b. Ebi Talib ve Ehl-i
Beyt'in faziletlerini dile getirerek, hilafetin Ali ve evladinin hakk:
oldugunu ispat edebilmek icin Ali'nin, Hz. Peygamber’in varisi
oldugunu agiklayan sozler yaymuslardist ibn Ebi’l-Hadid (655/1257)
faziletlerle ilgili uydurma hadislerin ilk defa Sia tarafindan ortaya
konmaya basladigin soyler.s2

Onlarin rivayet ettikleri bu hadislerin, ashaba mensup olanlar da
dahil olmak tizere (bu Ali lehinde rivayetlerdeki) ravilerinin tamama,
Irak’in Basra, Kafe gibi bolgelerinden olmasi dikkat cekicidir.s
Kafelilerin Hz. Ali'nin faziletleri hakkinda ti¢ ytiz bin hadis
uydurduklarma dair Halili (446/1054) nin el-Irsid fi ulemai’l-bilad adl
eserindeki rivayet miibalagali olsa bile onlarin bu konuda ne kadar asir1
gitmis olduklarini gosterir.s# Onlarin bu olgiistizce uydurmalarina
dikkat ¢eken Goldziher “Ali’ci hevesat taraftarlarinin kasith faaliyeti,
firka hadisleri icadinda sabit ve mukaddes metin tefsirinde oldugundan

79 Aymi eser, s. 141-142.
80 Kutlu, [Tk Gelenekiler, ss. 36-37.
81 Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 146.

82 Ibnii Ebi’l-Hadid, izzeddin Hamid, Serhu nehci "I-beldga, Beyrut 1374/1954, c. 111,
s. 26.

83 Ates, Ehl-i Stinnet ve Sia’nin Delil Olarak Aldi§1 Bazi Hadisler, s. 131.
84 Ibn Arrak, Tenzihu's-seria, c. 1, s. 407.
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daha da kayitsiz faaliyette bulundugu serbest bir saha bulabilmistir”
demektedir.s> Bu serbestlikten dolayidir ki, Hz. Ali'ye, bir taraftan bu
imtiyazlar1 bol bol verirken diger taraftan onu Hz. Ebu Bekir ve Omer
ile kiyaslayarak Peygamber diliyle onlar1 asagilamak istemislerdi.se

Kendilerine, “Ahir zamanda birtakim insanlar olacaktir. Onlara Rafiza
denilir. Islamiyet'i firlatip atarlar, sadece ismiyle yetinirler. Onlari éldiiriiniiz
ctinkii onlar miisriktirler” seklindeki bir hadisle hakaret edilen Rafiziler'in
ilk miiracaat ettikleri veya uydurduklar1 hadisler velayetle ilgili
olanlardi. Ciinkii, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, hicri birinci asir
zarfinda Sii diye nitelenebilecek kitlenin en ileri derecede iddiasi,
Ali'nin diger sahabilerden daha istiin oldugu inancindan oteye
gecmemekteydi. Onlar, Hz. Ali'nin ashabm en istiinti oldugunu
Hadiscilerin su rivayetleriyle iddia etmislerdi:

“Sen benimle, Harun'la Musa gibisin. Su kadar var ki benden sonra
peygamber yoktur.”s?

“Allah’im... Onun (Ali’nin) dostlarinmin dostu ol, ona yardim edenlere
sen de yardim et, ona diigmanlik edenlere sen de diisman ol...”ss

“Ben kimin mevlds1 isem Ali de onun mevlasidir. Allahim! Onu
sevenleri sev, ona diismanlk yapanlara bugzet, ona yardim edenlere sen de
yardim et, yardim etmeyip terk edenleri sen de yiiziistii birak, hakk: da onun
dondiigii yone cevir. Dikkat ediniz teblig ettim mi?”s

“Ali’'nin velayetini terk eden, faziletini inkar eden, onun diismanlariyla
dost olan ve bu sekilde ¢len Islam’dan ¢ikmis olur”

Daha sonra imametin vasiyetle olacagini iddia eden ve kendi
imamlarimin imametlerinin mesrulugunu, ayetlerin tevili yaninda Hz.
Peygamber’in stinnetine de dayandirmak isteyen Siiler, asagida

85 Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien, Mehmet Hatiboglu, basilmamis
gevirisi), s. 115.

86 M. Yasar Kandemir, Mevzii Hadisler, Ankara 1991, s. 34.
87  Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, s. 64.
88 Aymi yer.

89 Ayyasi, Tefsiru'l-Ayydsi, c. 1, s. 362; Sehristani (6.548/1153), el-Milel ve'n-nihdl,
tahk.: A. Fevzi Muhammed, Beyrut 1992, c. I, s. 163-164.

90 Ahmed b. Muhammed b. Halid Berki (6.274/887 veya 280/893), Kitabu'l-mehasin,
Tahran 1370/1950, s. 89.
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orneklerinden bazilarin1 verecegimiz vesayetle ilgili pek cok hadis
uydurma yoluna gitmislerdi. Bunlardan birkac1 sdyledir:

“Sen benim vasimsin (ey Ali)"

“Ali benim vasim, kardegim ve benden sonra halifemdir. Onun sézlerini
dinleyip kendisine itaat ediniz”

“Her nebinin bir vasisi ve varisi vardir. Ali de benim varisim ve
vasimdir.””2

“Ben nebilerin sonuncusuyum, Ali ve siilalesi de wvasilerin
sonuncusudur. Onlarin vasilikleri kryamet giiniinde son bulacaktir.”

Hicri ikinci asrin sonlarina dogru Sii gruplar arasinda asiri
derecede “Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Kiiltii” ortaya ¢ikip Hz. Ebu Bekir'e
karsi elestirilerin dozu artinca buna tepki olarak, Ebu Bekir'in hilafetinin
mesrulugunu ve ilk dort halifenin tarihi sirasini fazilet siras1 olarak
kabul edenlerin sayisi hizla artmaya baslamisti# Onlar, Ali'nin
tsttinltigiinii ileri stirenlere karsi ayni yontemi kullanarak ilkin, Hz.
Ali'nin degil Ebu Bekir’in halife olacagini ifade eden s6zde hadisler
yaymaya basladilar.®s Bu uydurmalardan birinde soyle denmektedir:
“Hz. Peygamber miracta iken, kendisinden sonra Ali'nin halife olmast i¢in dua
ediyordu. O anda gokler sarsilip sallanmaya baslar. Melekler de her taraftan
Hz. Peygamber’e, “Siz Allah dilemedikge bir sey dileyemezsiniz,”% ayetini
okumasim soyleyerek, Yiice Allah senden sonra Ebu Bekir'in halife olmasin

91 ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 64.
92 Suyuti, el-Leali’l-masnu’a, c.1,s. 359.
93  Ibn Cevzi, Mevzu'dt, c. 1, s. 377.

94 Cahiz (255/869), Osmaniyye’yi, cogunlugu temsil eden bir siyasi grup olarak ele
alip inceledigi Kitabu'l-Osmaniyye’sini, Ebu Bekir'in Ali'den daha tistiin ve
hilafete daha layik oldugunu ispatlamak igin yazmust1. Kutlu, Ik Gelenekgiler, s.
33; Kitabu’l-Osmaniyye’de Hz. Ebu Bekir'in sahabenin en tistiinii olduguna
iliskin dile getirilen hususlar ve onlara Cahiz'in cagdasi Bagdad Mu’tezilesine
mensup Ebu Cafer el-Iskafi'nin verdigi cevaplar ve elestiriler icin bkz. Mehmet
Umit, Hicri Uciincii Asirda Sii-Mu'tezile Imamet Tartismalan ve fskziﬁ ‘nin Yeri,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Ankara 1996, ss. 74-88.

95 Kandemir, Mevzii Hadisler, s 35.
96  Insan (dehr), 43/30.
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istemigtir, diyorlardi.” 97

Yine Ebu Bekir ve Omer’i takdim etmeleri hususunda Hadiscilerin
“Benden sonra su ikisine (Ebu Bekir ve Omer’e) uyun”% “Bu iimmetin,
peygamberinden sonra en hayirlist Ebu Bekir'dir” seklindeki rivayetlerini
delil getirmislerdir.

Siiler’e karsilik dort halifenin her biri hakkinda miistakil olarak
uydurulan hadislerin yaninda hepsini esit sartlar altinda miitalaa
edenleri de vardi.10 Bunlardan birinde, “Ebu Bekir ve Osman Islam in tact,
Omer Islamin elbisesi, Ali de Islianmin glizel  kokusu”1  olarak
nitelenmektedir.

Siyasi firkalarin artik birbirlerine acikca cephe almis olduklarini
gordiigimiz Siffin harbinin muhalif cephe baskani, elbette uydurma
hadislerden kendisini kurtaramayacakti. Nitekim Oyle de oldu.
Muaviye'yi bir idareci olarak karsilarinda goren Siiler, uyduracaklarinin
sartlara uygunlugunu da gozetmislerdi. Buna bagh olarak soyle bir
hadis icad etmek gerekti:i2 “Muaviye'yi benim minberimde konusurken
goriirseniz derhal 6ldiirtingiz” 103

Bu tiir uydurmalar muhalif firka taraflarinca cevapsiz birakilmadi.
Muaviye'nin vahiy katipligi hakkinda ileri geri konusanlara, onun bu
goreve Allah tarafindan tayin edildigini ifade eden bir hadisle karsilik
verildi. Bu sozde hadise gore, Cebrail, Hz. Peygamber’e Allah'in selamini
soyleyip ona som altindan yapilma bir kalem verdikten sonra giiya su ilahi
vahyi teblig eder: “Ey habibim! Ben bu kalemi yiice arsimdan, Muaviye'ye
hediye ediyorum; bu kalemi ona ver ve bununla bir Ayete’l-Kiirsi yazmasin
soyle...” 104

97 Ibn Arrak, Tenzihu's-seria, c. 1, s. 345.

98  Ibn Kuteybe, Hadis Miidafaasi, s. 64.

99 Ay yer

100  Kandemir, Mevzu Hadisler, s 36.

101  Zehebi, Mizan, c. 1, s. 310; Ibn Arrak, Tenzihu's-Seria, c. 1, s. 388.
102 Hatiboglu, Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 12 .
103  Zehebi, Mizan, c. 1, s. 268; Ibn Arrak, Tenzihu's-Seria, c. 11, s. 8.
104  Zehebi, Mizan, c. 1, s. 414; Ibn Arrak, Tenzihu's-Seria, c. 11, s. 3.
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Ayrica, Allah’in diistincesinde beda’ edecegi fikrine inanan
Siileris hadiscilerin, “Sila-i rahim omrii uzatir. Sadaka da, gelmesi muhakkak
olan belayr uzaklagtirir.”17 seklindeki rivayetlerini delil gostermislerdir.

5. Mu’tezile

“Mu’tezile” ismi ilk defa, Hz. Ali donemindeki kargasa ortaminda higbir
gruba katilmayan ve tarafsiz kalanlar i¢in kullanilmistir.1s Ancak bu
donemde “Mu’tezile” ismi, itikadi bir faklilasmay1 ifade etmemekteydi.
Bu isim hicri ikinci asrin baslarindan itibaren, biiyiik gtinah isleyenin
durumu, tevhid, insamin kendi fiillerinin yaraticis1 olmasi gibi
konularda, akl1 6n planda tutarak toplumun diger kesimlerinden biraz
daha farkli goriisler ileri stiren bir grup insana verilmeye baslanmustir.
Dogus stirecinde entelektiiel boyuta sahip olup fikri tartismalarla
beslenen bu mezhep zamanla tarihteki yerini almis ve hicretin II.
ytizyilindan itibaren Mu'tezililer ad: altinda Basra’da bir miisliiman
dustintirler toplulugu olusmustur. Bu hareket hizla yayilarak Abbasiler
doneminde Bagdad, bu okulun en 6nemli merkezlerinden biri haline
gelmis ve devletin resmi 6gretisi olarak kendini kabul ettirebilmistir.1»

Hicri tiglincti asrin ikinci yarisindan itibaren “adl” prensibinin de
tesekkiiltiyle birlikte toplam bes esasla (ustlii'l-hamse) anmilmaya
baslayan Mu'tezile’nin adalet goriisiiniin temelini kader anlayisi
olusturur. Onlara gore kader, insanin kendi fiilini yapma konusunda
hiir oldugu ve sayet insan, herhangi bir seyi yapma hiirriyetine sahip
degilse, isledigi iyi ve kotti amellerden dolay1 sevap veya ceza
gormesinin anlamsiz olacagt ve bunun Allah'in adaletiyle
bagdasmayacag1 esprisine dayanir.10 Bu diistinceleri baslangig olarak

105  Beda’: Allah’mn bir sey yapacagini haber verip sonra da diistincesini degistirerek
onu yapmamast demektir. Hayyat Mu'tezili, Ebu’l-Hiiseyin Abdurrahman b.
Muhammed b. Osman (6. 300/912), Kitabu'l-intisar ve'r-red ala Ravendiye'l-mulhid,
tahk.: Albert Nasri Nader, Beyrut 1957, s. 14.

106  Hayyat, Kitabu'l-Intisar, s. 14; isfereyani, Ebu Muzaffer (6. 471/1078), et-Tabsir
fi'd-din ve temyizu firkatii' n-naciyeti ani’l- firaki’l-halikin, tahk.: Kemal Yusuf el-Hut,
Beyrut 1403 /1983, s. 30.

107 ibn Kuteybe, Hadis Miidafast, s. 65.
108  Nasi el-Ekber, Mesailii’l-imame, s. 19.
109  Aydinli, Aklflesme Siireci, s. 25.

110  Omer Nesefi, Islam Inancinin Temelleri, cev. Otag Yaymevi Istanbul, ts., ss. 122-
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yalin ise de, felsefenin Islam diinyasma girmesiyle felsefi bir dzellik
kazanmustir. iktidarmn tavrimi benimseyen Cebriye, insanin kendi
fiillerinde hicbir sorumlulugu yoktur sonucuna varirken, Emevi
iktidarina muhalefeti temsil eden Kaderiyye ise, fillerin Allah'in
yaratmasi ve kulun kazanmasiyla oldugu fikrine varmustir. 111

Kader hakkindaki diistincelerini bu sekilde tartismaya
baslamalarindan itibaren Mu'tezile’ye yonelik elestiriler daha da artarak
farkli sahalarda ortaya ¢ikmaya baslamisti. Kendilerine kars: kullanilan
en etkili yontemlerden biri stiphesiz hadisler olmustur. Muhaliflerinin,
“kader” hakkindaki gortislerine karsi ¢ikarken kulanmis olduklar:
rivayetlerin birinde sdyle denmektedir:

“Musa Adem ile karsilasti ve, ‘insanlari bedbaht yapan, onlari cennetten
ctkaran insanlarin babasi Adem sen misin?’ dedi. O da: 'Evet” dedi ve ilave
etti: “Sen de Allah'in risalet ve keldm ile insanlara iistiin kildig1 Musa degil
misin?’ dedi. Musa: Evet dedi. Adem: 'Sen Allah"in sana indirdiginde (Tevrat),
Allah’in —tekrar cennete sokmadan dnce- beni oradan ¢ikaracagini okumadin
m1?” dedi. Musa, evet dedi. Bunun iizerine Adem, Musa’ya galip geldi ve onu
susturdu.”112

Kendilerini tenkit edenlere kars1 ayni yontemle cevap vermek icin
sonradan hadislere miiracaat etmek zorunda kalan Mu’tezile de, bu
hadis’e kars1 “Her dogan fitrat iizere dogar, sonra ebeveyni onu ya Hiristiyan
yapar veya Yahudi”113 seklindeki rivayetleri delil olarak kullanmis ve bu
yolla, insanlarin fiillerinin 6nceden takdir edilene gore olusmadigini
ispatlama gayretine girismistir.

Ozellikle Ashabu’l-Hadis, Mutezile'nin 6nciisii olan Vasil b. Ata
ve Amr b. Ubeyd'den soz edilirken, onlarin “insanin fiillerinde hiir
oldugu fikrini benimsediklerinden ve Allah’in takdiri anlamindaki
kaderi inkar etmelerinden” dolay1 onlar1 Kaderiyye’den saymislar ve
Kaderi olarak isimlendirmislerdir.u4 Diger taraftan da, “Kaderiye bu

125.
111 Aydmnl, Aklilesme Siireci, ss. 79-80.
112 ibn Kuteybe, Hadis Miidafasi, ss. 362-363..

113 ibn Kuteybe, Ayni eser, s. 62; Buhari, Kader, c. XIV, s. 6490; Tirmizi, Kader, 5,
hno: 2138, (c. IV, s. 389).

114  Zehebi, Mizan, c. 111, s. 273.
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timmetin Meciisileridir. Hasta olurlarsa ziyaretlerine gitmeyin, oliirlerse
haklarinda sahadette de bulunmayin” 15 seklinde hadisler uydurarak onlar:
yermislerdir. Ancak Mu'tezililer, bu hadiste yer alan “Mecusi”
yakistirmasindan kendilerini kurtarmak istedikleri icin Kaderiyye
olarak adlandirilmaktan hoslanmamus ve bu ldkaba, hayir ve serri Allah
takdir eder, diyenlerin layik oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore
fiillerin, Allah’in yaratmasiyla ve kulun kazanmasiyla oldugu fikrini
benimseyenler Kaderi olarak nitelendirilemezler.1¢ Ciinkii onlarin
mubhalifleri bu ismi kullanmakla Mu’tezile’nin Mecusi oldugunu iddia
etmis ve meseleyi hadis bazinda ¢ozmiis oluyorlardi? Kadi
Abdulcebbar (415/1020), Kaderiyye bu tmmetin Mecusileridir,
hadisinin muhatabinin kendileri olmadigin séyler ve Miicebbire olarak
isimlendirdikleri hasimlarmin Mecusilere benzeyen yonlerini sayar.11s

Yine Mu'tezile'yi hedef alan ve Ali el-Muttaki el-Hindi'nin
Kenzu'l-Ummadl adli eserinde, ibn Omer’den rivayet edilen bir hadiste,
“Kader konusunda konusmayimiz. Ciinkii o Allah’tn strridir. Allah’in bu sirrini
ifsa etmeyiniz”’ 1 denmektedir. Hz. Peygamber zamaninda herhangi bir
problem teskil etmeyip miinakasa konusu olmamis olan “kader”
tartismasinin  onun diliyle bu sekilde yasaklanmak istenmesi,
muhaliflerinin  bu yontemi kullanmadaki asir1 arzularindan
kaynaklanmis oldugu agik¢a anlasilmaktadir.

Diger taraftan Cehm b. Safvan'in (128 /746) sifatlarin nefyi fikriyle
irtibatlandirilmasi, sonraki donemlerde Mu'tezile’'ye Cehmiyye
yakistirmas1 yapilmasina da sebep olmustur. Bu husus, Ahmed b.
Hanbel'in, “Kur'an mahluktur diyen Cehmi'dir”120 sozii ve ibn

115  ibn Mace, hno: 92 (c. L s.162); ibn Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 292; ibn Kuteybe, Hadis
Miidafasi, s. 165; Bagdadi, Ebi Mansur Abdulkahir b. Tahir (6.429/1037), Kitabu'l-
milel ve’n-nihal, tahk.: Albert Nasri Nader, Beyrut 1986, s. 70.

116  Ebu'l-Hasan el-Es’ari (6.324/935), el-Ibane an ustli’d-diyane, tahk.: Besir
Muhammed Aytn, Dimesk 1413/1993, ss. 140-141.

117 Aydinh, Aklilesme Siireci, ss. 35-37.

118  Kadi Abdulcebbar (6.415/1024), Serhu usilii’l-hamse, tahk.: Abdulkerim Osman,
Kahire 1408/1988, ss. 772 vd.

119  Alauddin Ali el-Muttaki b. Hiisameddin el-Hind1 (6.975/1567), Kenzii'l-ummal f{
siineni’l-ekval ve'l-ef dl, Beyrut 1993/1413, hno: 485, (c. I, s. 107).

120  ibn Abdilber, Ebu Omer Yusuf en-Nemeri el-Kurtubi Endelusi (6.463/1070), el-
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Teymiye'nin, sifatlar konusunda Mu'tezile’yi “Donek Cehmiye” olarak
nitelendirmesi ve her iki firkay1 aynilestirmesi2t olarak ilging bir sekilde
karsimiza g¢ikar. Muhaddisler bu yonde “Rafiziler’in Kaderiyye'den,
Haruriyye'nin her ikisinden, Cehmiye'nin ise hepsinden daha serir bir firka
oldugunu”122 hatta onlarm sdzlerinin Yahudi, Hiristiyan ve Mecusiler’in
sozlerinden bile daha sapik olduklarini» iddia eden hadisler icad
etmislerdir. Ayrica Cehmiye’yi red icin miistakil risaleler hazirlayarak,
Cehmiye ile Mu'tezile nin itikadi stiphelerini reddeden hadislerle ilgili
ozel boltimler agmislardir.2¢ Bu hadislerden birinde soyle denmektedir:

“Kaderiyye, hayrin Allah’tan, serrin de [blis"ten oldugunu soyler, biliniz
ki hayir da ser de Allah’tandir. Kim bunun aksini iddia ederse Allah’in ldneti
tizerine olsun. Cehmiye, Kur'anin mahluk oldugunu soyleyenlerdendir. Biliniz
ki Kur’an mahluk degildir. Kim bunun aksini iddia ederse Allah'in laneti
lizerine olsun.”12s

6. Ashabu’l-Hadis

Islam diistincesinde gelenekgi din sdyleminin en tipik temsilcileri hadis
taraftarlar1 ve Selefilikle, onlarin alt gruplar1 olan Safiilik, Malikilik,
Hanbelilik ve Zahirilik olmustur. Hadis taraftarlari, sadece hadisler
konusunda derinlesmis bir meslek grubu olmayip, Miircie, Sia ve
Mu'tezile kadar etkili olmus, hicri I/ VIIL. asrin ikinci yarisinda tesekkiil
etmis 6nemli ekollerden birisidir. Abbasi devletinin kurulmasiyla, dini,
siyasi ve sosyal alanlarda kokli degisimler yasandi. Bu, bir ¢ok
bakimdan gelenegin gz ardi edilmesi veya yiiriirliikten kaldirilmas:
olarak diistiniildii. Bu arada Havaric, Miircie ve Sia (Rafiza/Zeydiyye)
ve Kaderiyye/Mu'tezile gibi pek cok mezhep tesekkiil etmisti veya
bazilar1 hentiz bu siireci yasamaktaydi.12s

Intika fi fedaili's selaseti'l-eimme, Kahire 1350, s. 106.

121  ibn Teymiye, Ahmed b.Teymiye, Mecmuu'l fetava, tahk: Abdurreha b.
Muhammed b. Kasim, M. Maarif, c. VIII, ss. 226 vd.

122 Buhari, Halku ef’ali’l-ibdd, s. 28.

123 Aymieser,s. 19.

124 Aydnli, Aklilesme Siireci, s. 78.

125  Ibn Cevzi, Mevzu'it, c. 1, s. 275-276; Suyti, el-Leali’l-masnu’a, c. 1, s. 262.
126 Kutlu, “Din Soylemleri Olgusu”, s. 26 .
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Biittin bu olusumlarin neticesinde, bir takim yeni fikirler (bid’at)
zuhur etmis, tartisilmayan konular gtindeme gelmis, daha 6nce Kitap ve
Stinnet’in i¢inde kaliarak sinirli bir sekilde kullanilan akil ve rey,
teknik anlamda (kiyas, ictihadii'r-re’y) ve daha c¢ok kullanilan bir
kaynak olmaya baglamist1. Ozellikle yabanc kiiltiirlerle temas sonucu,
Misliimanlarla diger din ve felsefe ekolleri arasinda meydana gelen
tartismalarin yogunlasmasi, Abbasi yonetiminin daha ¢ok Sii, Miircii ve
Zeydi cevrelerle yakin temas igerisinde olmasi, bu olusumlarin disinda
kalan gevrelerde sert tepkilerle karsilandi. Iste Islam diinyasinda bu fikir
catismalarinin ortaya cikisiyla birlikte, “hadis’e muhalefet cereyani”nin
dogmasi, buna karsilik olmak tizere de, Ehl-i Stinnet cephesinin
tesekkiilti kaginilmaz hale gelmisti. Nitekim bu cephe, Ehl-i Stinnet
muhitinde hadis taraftarlarinca kurulmus ve bu cesit firkalarla
miicadelede Ehl-i Stinnet’in bayraktarligini tizerlerine almislardi.12z

Hadis taraftarlari, ¢ok az istisnayla, naslardan bagimsiz reye, akli
istidlallere ve kisisel yorumlara kars1 citkmuslar ve bunlar1 bilgi kaynag:
olarak benimseyip kullandiklari igin rey taraftarlarini elestirmisler ve
onlar1 “stinnet diismani” olarak suglamislardir. Dinin rey, felsefe, nazar
ve kelama dayandirilamayacag ilkesini benimsedikleri icin, Kur’an ve
Stinnet’le ilk nesillerin bunlardan anladiklarin: tek kaynak olarak kabul
etmislerdir.12s

Iman nazariyelerini, biiyiik 6lctide, Miircie nin iman nazariyesinin
elestirisi ve alternatifi olarak kuran2?Ashabti’l- Hadis’e gore iman; soz
niyet ve ameldir; artar ve eksilir. Mahluk oldugu veya olmadig:
soylenemez. Biiyiik gtinah sahibinin cehennemlik olduguna, tevhid
ehlinin de cennetlik olduguna hiikmedilemez. Bunlarin durumu Allah’a
havale edilir. O, dilerse affeder, dilerse cezalandirir.® Bu goriislerini de,

127 M. Said Hatiboglu, Serefu Ashabi’l-Hadis’e yazdigi on séz, Ankara 1991, s. 9; Kutlu,
“Din Soylemleri Olgusu”, Isldmiyat, s. 26.

128  Hatibel-Bagdadi, Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, Serefu Ashdbi’l-Hadis, tahk.: M.
Said Hatibogu, Ankara 1991, s. 8-9; Kutlu, “Din Soylemleri Olgusu”, s. 27;
Ayrintili bilgi icin bkz. Kadir Giirler, Ehl-i Hadis'in Diisiince Yapisi, Basilmamis
Doktora Tezi, Ankara 2002, ss. 157 vd.

129  Kutly, [ik Gelenekgiler, s. 16.
130  Es’ari, Makalit, ss. 293-294.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



82 Cemil Hakyemez

“Tman artar ve eksilir 13" “Iman soz ve ameldir, artar ve eksilir, bunun disinda
bir sey soyleyen bid’at ehlidir”13> seklinde hadislerle temellendirmeye
calismiglardir.

Hicri ikinci asrin baslarina kadar, merkezi veya mutedil ztimre
(Hariciler, Mu'tezile ve Sia’nin disindakiler) igerisinde yer alan Miircie
ve Ehl-i Stinnet muhitindeki herkes, kible ehlinden hi¢ kimsenin biiytik
gtinah1 dolayisiyla tekfir edilemeyecegi, s hilafet sirasinin fazilet sirasi
oldugu vb. fikrini kabul etmektedir. Bu ana govdede temsil edilen
Miircie ve onun disindaki Ehl-i Stinnet’'in onciileri; Hariciler, Sii
olusumlar ve Mu'tezile'ye karsi tek cephe idiler. Bu sebeple irca
akidesinin hicri birinci asrin sonlarina kadarki kismina, Ehlii’l-Hadis de
aynen sahip ¢ikmaktadir. Ancak merkezi ziimre icerisinde yer alan
Miircie ile onun disindaki Ehl-i Stinnet’in 6nctiligtinti yapan kimseler
arasinda, imanin tanimi, imanda istisna ve halifelerin fazilet sirasiyla
ilgili konularda 6nemli anlagmazliklar ortaya ¢itkmaya bagladi. Ozellikle
Kufe Miirciesi icerisinde, problemlerin ¢6ziimiinde reye onctiliik veren
ve daha sonra “Rey taraftarlar1” olarak isimlendirilecek olan bir anlay1s
hakim olunca, irca fikri ve reycilik birlikte elestirilmeye baslandz.1+

Reye ve onu kullananlara kars1 asir1 elestirileriyle tanman Amir es-
Sa’bi de Miircie, Kaderiyye ve $ia'ya karst miicadele veriyordu. Bu
elestirileri Mekke'de Zuhri (124/741), Basra’da Katade (117/735)
sturdiirmekteydi. Hatta bu donemde Hz. Peygamber’den Miircie ve
Kaderiyye’yi lanetleyen hadisler rivayet edilmeye baslanmisti.13s

Bu hadislerin birinde, “Kim Allah’in kitabini kendi kanaati ve bilgisine
(re’yihi) dayanarak tefsir ederse, isabet bile etse hata etmis sayilir. Kim de kendi
reyi ile tefsir yapar ve hata ederse, o da kiifre girmis olur.”13% denmektedir. Bu
hadisin, rey ile tefsir yapmay kiiftirle itham edecek kadar agir bir
suclama icermesi ve Resuliillah’in, kendisine inananlara boyle agir bir
suglama yoneltip yoneltemeyecegi meselesi bir yana, bu s6ziin, nakilci

131  Ibn Cevzi, Mevzu’dt, c. I, s. 129-130; Suyti, el-Leali’l-masnu’a, c. 1, s. 36.
132 Ibn Cevzi, Mevzu'dt, c. 1, s. 130; Ibn Arrak, Tenzihu’s-seria, c. 1, s. 150.
133  Hayyat Mu'tezili, Kitabu'l-intisar, s. 118.

134 Kutluy, ilk Gelenekgiler, ss. 37-38.

135  Ayrntih bilgi igin bkz: Kutlu, Ayni eser, s. 47.

136  ibnu’d-Deyba, Teysiru'l-vusil, hno: 1, (c. 1, s. 83).
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dogmatik zihniyete sahip gevrelerin, nakil yaninda akli da kullanmak
isteyen ve tarihte Rey ekolii olarak da bilinen akimi kotiilemek igin
uyduruldugu agikca anlasilmaktadir.1s”

Hadis taraftarlar1 mesailerini, daha ¢ok hadisleri ve 4sar1 dinleme,
rivayet etme, onlari fikhi ve akidevi konulara gore tasnif ederek yaziya
gecirmeye hasretmislerdir. Onlarin 6nde gelen isimlerinden Siifyan es-
Sevri (161/777) ve Abdullah b. Davud (213/828), bu anlayislarini “Din
asardan ibarettir”13 soziiyle cok veciz bir sekilde ifade etmislerdir.
Dinin, rey ve kelama dayandirilamayacag: ilkesini benimsedikleri i¢in,
Kur’an ve Stinnet'le ilk nesillerin bunlardan anladiklarini tek kaynak
olarak kabul etmislerdir.19

Hadiscilerin bu anlayislar1 Mihne olay: ile birlikte hir¢in bir
ideolojik saplantiya dontismiis ve Mihnedeki siyasi engizisyona ‘Kiiltiir
engizisyonu’ ile karsilik vermislerdi. Bunun bir acilimi olarak da, fiilen
yok edemedikleri kendileri gibi diistinmeyen 6tekini, fikren yok etme
yontemine bagvurmuslardi. En azindan “cerh” yontemini kullanarak
kendi ilgi alanlar1 olan hadis rivayetinde bu kimselere hayat hakk:
tanimamuslard1. Stingti ve kilicla cisimlerini yaralamamuslarsa da, kamis
ve divitle isimlerini yaralamaktan geri durmamuislardir.i4

Onlarin, mubhaliflerini yermek i¢in kullandiklari, Muhammed b.
[sa tarafindan Ebu Said el-Hudr{'ye varan bir isnatla rivayet edilen bir
hadiste sdyle denilmektedir:

“Allah dort firkaya yetmis nebi diliyle lanet etmistir. Bunlar kimlerdir ya
Rasuliillah? diye sorulunca: Kaderiyye, Cehmiye, Miircie ve Rafiza, diye cevap
vererek bu firkalar soyle tarif etmistir: Kaderiyye, hayrin Allah’tan, serrin de
Iblis’ten oldugunu sdyler, biliniz ki hayir da ser de Allah’tandir. Kim bunun
aksini iddia ederse Allah’in laneti iizerine olsun. Cehmiyye, Kur’an’in mahluk
oldugunu soyleyenlerdendir. Biliniz ki Kur’an mahluk degildir. Kim bunun
aksini iddia ederse Allah'in ldneti tizerine olsun. Miircie, amel olmaksizin
imanmin s6z oldugunu séyleyenlerdir. Ravafiz ise, Ebu Bekir ve Omer’e hakaret

137  Kirbasoglu, “Istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler”, s. 125.

138  Hatib, Serefu Ashibi’l-Hadis, s. 6.

139  Hatib, age, s. 8-9; Kutluy, Ik Gelenekgiler, ss. 57, 59.

140 M. Emin Ozafsar, fdeolojik Hadisciligin Tarihi Arka Plani, Ankara 1999, s. 90..
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edenlerdir. Haberiniz olsun ki, her kim onlara kin duyarsa Allah"in laneti
tizerine olsun.”14

Donemin siyasi iktidar1 din politikasinda siki tedbirler alarak,
sadece Kur’an’in mahluk oldugu gortistinti topluma dayatmamakla
kalmamus, sisteme payanda olan bir ztimrenin her konudaki ideolojik
kanaatlerini halka ve ulemaya zorla benimsetmek istemisti. Ashabu’l-
Hadis, giintin polemik mevzusu olan Rii'yetiillah konusu ile ilgili,
mii'minler gozleriyle ay1 gordiikleri gibi kiyamet giintinde de Allah’t
goreceklerdir. Kéfirler ise onu goremeyeceklerdir.i2 seklindeki
goruslerini, “Su ay1 nasil izdihamsiz olarak, sikisip iist iiste yiilmaniza
ihtiyag kalmadan gériiyorsamiz siiphesiz Rabbinizi de dyle goreceksiniz”14
seklindeki hadislerle desteklemisti. Bu rivayet, din politikasimnin bilimsel
temellerini saglamakla ytkiimlii Ahmed b. Ebi Duad (240/854)1 zor
durumda birakir ve isnadini arastirir. Ibnii’l-Cezvi, Ahmed b. Ebi
Duad’m, hemserisi Ali b. el-Medini'yi gesitli vaatlerle kandirarak ona bu
hadisin senedine giivenilemeyecegini soylettirdigini, rivayet eder.14

Yine Ashabu’l-Hadis, Kur’an Allah keldmidir ve mahltk
degildir,4s seklindeki goriisleriyle ilgili giindeme getirmis olduklar1
hadislerde soyle ifade edilmektedir:

“Her kim Kur'an'tn mahluk oldugunu soylerse kafir olur” 1 “Goklerde
ve gokle yer arasinda —Allah ve Kur’an miistesna- her sey mahluktur. Kur'an
O’nun kelamidir. Her sey onunla baglamis ve O'na donecektir. Ummetimden
bazi kimseler ¢ikip Kur’an’in mahluk oldugunu soyleyeceklerdir. Her kim bunu
soylerse Allah’a kiifretmis olur. Boyle soyleyen kimseyi karisimin hemen
bosamas: lazimdir; ¢linkii miimin olan bir kadwun kifir bir erkegin taht-1
nikdhinda bulunmast caiz degildir; meger ki kadin, ayni sézii kocasindan evvel
soylememig olsun.”147

141  Ibn Cevzi, Mevzu'it, c. 1, s. 275-276; Suyti, el-Leali'l-masnu’a, c. 1, s. 262.
142  Eg’ari, Makalat, s. 292.
143  Buhari, Mevakitii's-Salat,16, (c. 1, s. 38); ibn Mace, 13, hno: 177, (c. I, 5. 308-309).

144  ibn Cevzi, Muntazam, c. X1, s. 216; Ayritili bilgi igin bkz. Ozafsar, fdeolojik
Hadisciligin Tarihi Arka Plani, ss. 70-77.

145  Eg’ari, Makalat, s. 292.
146  Ibn Cevzi, Mevzu’it, c. 1, s. 276.
147  Tbn Cezvi, Muntazam, c. X1, s. 2107.
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Ahmed b. Hanbel'in, Kur’an mahluktur diyen Cehmi’dir, bir
kimse, Kur’an mahluk degildir demeden “Kur’an Allah kelamidir”
derse isabet etmis olur,#s seklindeki goriisti, onlar tarafindan benzer
tarzda hadislestirilerek soyle ifade edilmistir:

“Kaderiyye, hayrin Allah’tan, serrin de Iblis'ten oldugunu séyler, biliniz
ki hayir da ser de Allah’tandir. Kim bunun aksini iddia ederse Allah’in laneti
tizerine olsun. Cehmiye, Kur'an’tn mahluk oldugunu séyleyenlerdendir. Biliniz
ki Kur’an mahluk degildir. Kim bunun aksini iddia ederse Allah'in lineti
tizerine olsun.”14

Sonug¢

Calismamizin girisinde de belirttigimiz gibi, Islam diisiince tarihinde
her mezhep gerek savunma gerekse saldir1 amaciyla olsun kendi
diistincesini ifade etmede hadislere miiracaat etmistir. Basta Ashabii’l-
Hadis olmak tizere bunlardan bir kismi, kendi sdylem tarzlaria uygun
olarak fikirlerini hadislerle dillendirmeyi amac edinmistir. Hariciler ve
Mu'tezile gibi diger bazi firkalar ise, kendilerine kars: kullanilan bu
silaha ayniyla cevap vermek zorunda kalarak goriislerini savunmaya
calismiglardir. Hadislerde kullamilan tislup ve kavramlara dikkat
edildiginde bunlarin Hz. Peygamber doénemiyle pek uyusmadig:
goriilmektedir. Ancak yine de mesruiyet kaygisi nedeniyle, boyle bir
yonteme basvurulmus oldugu acikca anlasiimaktadir. Biittin bunlara
ragmen bu tiir hadisler, gesitli Islami gruplarin gecirmis olduklari fikir
farkliliklarimin tarihsel siireclerinin anlasilmasi acisindan bize énemli
ipuglar1 sunmaktadar.

Ozet

Bazi konularda 6nemli farkliliklar gosteren Islam mezhepleri, goriislerini Hz.
Peygamber’e onaylatma konusunda benzer yontemlere basvurmuslardir. Bu konuda en
ileri giden Sif firkalardir. Onlar, hilafetin Hz. Ali ve ogullarmin hakki oldugu tezini
iceren, 6zellikle nass ve vasiyyet gibi konularda sayisiz hadis uydurmuslardir. Diger
taraftan, ilk ortaya ¢ikan firka olarak kabul edilen Hariciler ise uydurmaciliga sicak
bakmamuslardir. Ancak katt séylemlerinden dolay1, muhalifleri tarafindan, kendilerini
elestiren bir cok hadis uydurulmustur. Hariciler'in bu dislayic1 tavirlarina tepki olarak
ortaya ¢ikan Miircie, imanla ameli ayirmis ve re’ye énem vermistir. Bu yaklasim basta

148  Ibn Abdi’l-Berr, inteka’, s. 106.
149  ibn Cevzi, Mevzu'it, c. 1, ss. 275-276; Suyti, el-Leali’l-masnu’a, c. 1, s. 262.
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Ashabu’l-Hadis olmak tizere muhaliflerinin tepkisini cekmistir. Bu goriislerinden dolay1
Miircie hakkinda cesitli hadisler uydurulmustur. Akil ve re’ye karsi ¢tkan ve imanin
artip eksilecegini iddia eden Ashabu’l-Hadis, Kur’an’mn yaratilmus oldugu ve hiir iradeyi
savunan Mu'tezile'yi yeren hadislere de miiracaat etmistir.
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MECAZ TERIMININ GELiSIM SURECINDE
el-FERRA’NIN YERI

Selim Tiircan *

Abstract

The Point of Al-Farra in The Development Process of Majaz Term

al-Farra is a hardly mentioned name in the development process of majaz
term. For us, if we concider his teological or mu'tazilite tendency, his
importance in this process gets higher. Since, with its developed form, it is a
teological term as well as linguistic. Therefore, it can be said on first appearence
that, his conscious about the concept is better than that of Abti “Ubayda. On the
contrary, he never used the “majaz” word nor its derivatives as oppositely to
Abt ‘Ubayda. His main critaria in the language is that the valid or correct
usage is the usage that Arabs look on it tradationally as useable. His approach
to the majaz according to this principle. He was aware of the concept of majaz
because of following reasons: His experiences of the words or the statements
used differently from their first known means, to complete (takdir) the
incomplete statements (mahzf), to compare the Qur'an’s gira’ats variations
and the teological needs. Finally he nearly comprehend the whole concept of
majaz with all of its elements.

Key words: Majaz, word, term, concept, process and al-Farra.

Giris

Belli bir disiplin gercevesinde olusturulmus bir terimin, belli bir
miellifte var olup olmadigini sdylemek, sadece onun ¢alismalarinin
taranmas1 yoluyla elde edilebilecek bir sonug¢ olarak goriilebilir.
Bununla beraber boyle bir ¢alisma, kronolojik olarak soz konusu
terimin gelisim stirecinin takip edilmesini de gerektirir. Bundan da tte,
terimin kavramsal olusumunu ve evrimini giindeme getiren kiilttirel

ortamun goz dntinde bulundurulmasi, bir gereklilik olarak karsimiza
cikar. Bu, stirecin dogru bir sekilde takip edilmesi i¢in gerekli oldugu

* Ar. Gor., GU Corum Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dali, e-mail:
sturcan@gazi.edu.tr
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gibi, terimlesmenin belli bir tarihi noktadaki resmini dogru bir sekilde
tespit edebilmek i¢in de gereklidir. Sonucta bu, yapilan calismanin,
bizzat kendisine dair bir saglama islevini de yerine getirmesine imkan
tanir. Bir de yapilacak calisma, belli bir takim rivayet silsilelerinden
gecerek giintimiize gelmis kaynaklarla ilgili ise, bu metodun 6nemi bir
kat daha artar. Cunkii s6z konusu saglama gorevi, miellife ait
calismanin nakli esnasinda giindeme gelmis olabilecek kimi ptirtizleri
de ortaya cikarabilir.

Yine boyle bir calismada ihmal edilmemesi gereken diger bir
husus, kavram ve kelime; kavram ve terim; kelime ve terim arasindaki
ayrimlarin, net bir sekilde gozetilmesi meselesidir. Kavramin, zihinsel
tasavvur olmasi bakimindan, onu isimlendirmeye gore varolussal bir
onceligi vardir. Hatta bu oncelik zamansal olarak da somutlasir. Bu
ifadeler, belli bir alana dair kavramsal olusumun evrimi, buna parelel
olarak isimlendirme probleminin hangi kelime secilerek nasil
giderildigi, bir kavramda ve terimde nihai olarak nasil uzlasildig:
kronolojik olarak izlenirken, ¢alismanin mantiki ¢rgiisiinti yansitan
ifade tarzlari olarak dogru yerlestirilmelidir.

Yaptigimiz bu calisma, zikrettigimiz metodik kaygilar
cercevesinde, el-Ferrd'min, mecizin kavramsallagsmasinda ve
terimlesmesinde  olusturdugu evrim asamasmi  betimlemeyi
amaclamaktadir.

* % *x

Mecazu’l-Kur’dn  konusu, Ebu Ubeyde Ma'mer ibn el-Musenna
(6.210h.)’dan baslamak suretiyle ele alinir. Her ne kadar mecdz, Ebt
Ubeyde’de hentiz teknik bir terim olarak ortaya cikmasa da, bu
baslangi¢ isabetli bir tercihi gostermektedir. Ciinkti lafiz olarak
“mecaz”1, ilk defa bir takim beyani hassasiyetler cercevesinde kullanan,
Ebt Ubeyde olmustur.! Dolayisiyla s6z konusu baslangig, sadece, Ebi
Ubeyde'nin mecizu’l-Kur’an terkibini kitabina baglik olarak se¢mis
olmasiyla? agiklanamaz.

1 Ebt Ubeyde Ma’mer ibn el-Musenna (6.210h.), Mecdzu'lI-Kur’dn , tahk.: Mehmet
Fuad Sezgin, Mektebetii'l-Hanci, Kahire 1988; Muhammed Abdulgani el-Hasen,
Mukaddime, (Telhisu'l-beyan fi mecdzi’l-Kur'an’a yazdig1 giris), Daru Thyai'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire 1955, ss. 5 vd., 50; Nasr Hamid Ebt Zeyd, el-Itticahu’l-
akli fi't-tefsir, ed-Daru’l-Beyda, Beyrut 1996, s. 101.

2 Benzeri bir ima icin bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, Diyanet Isleri Baskanlig
Yay., Ankara 1988, s.178.
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Yine de sunu ifade etmek gerekir ki, Eba Ubeyde’de mecizu’l-
Kur’an, daha ¢ok medni’l-Kur’dn ya da garibu’l-Kur’dn anlamina gelir.
Hatta s6z konusu eserin tasidig1 diger isimlerde, bu terkiplerin
bulundugu da goriiliir.3 Onun, anlamsal olarak Kur’an’in iki boyutunu
esas alan bir yaklasimi vardir.4 Bu, dilin gecerli kullanimlarini alternatif
ifade tarzlar1 olarak kabul edip, bunlarin felsefi arkaplanini ¢ok
sorgulamayan, ama kimi zaman cesitli imalar ya da yetersiz
denilebilecek agiklamalarda bulunmaktan ibaret olan bir yaklasim
bicimidir. Meciz calismalarinin sonraki donemde edinecegi metodik
boyut goz oniine alinirsa, daha cok filolojik bir bakis agis1 oldugu
soylenebilir.5

Aslinda mecizin bir terim olarak ortaya gikis stireci izlenirse, onun
dilbilimsel degerinden ¢ok, kelami degerinin oldugu gortilebilir. Bu tez,
teknik anlamda mecizin el-Cahiz’la (6.255h.) basladigina dair tespitlere®

3 Fuad Sezgin’e gore bu sekliyle mecdz, Kur’'ani ifadelerin tefsiri, manasi, garibi,
takdiri gibi anlasilabilir. Zaten bu kelimeler de asag1 yukar1 ayni anlama gelir.
(Fuad Sezgin, Mukaddime, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1988, Mecdzu'l-Kur'dn’a
yazdig giris, s. 18 vd.; lsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanligt
Yay., Ankara 1988, c. I, s. 287). Bu konu biraz ileride netlik kazanacaktir.

4 Burada “iki boyutluluk” tabirini kullandiktan sonra, bu nitelememizde isabet
edip etmedigimiz konusunda stipheye duistiik. Nihdyet bu konuda kendimize
bir dayanak bulabildigimize inaniyoruz. Bizzat Ebti Ubeyde mecazi bir ifadenin
hakikatini agiklarken “bunda su gizlenmistir” gibi kaliplar kullanir
(Ebu Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, c. 1, ss. 12-15). Su kadar var ki bu ifade bizim
kastettigimiz anlam icin yeterli degildir. Clinkii o bunu, hazf baglaminda
kullanilmustir. Belki bu izah tarzi, bir adim olarak kabul edilebilir. el-Ferra ve
Ebt Ubeyde ile ayni1 donemde yasamus olan es-Safii, er-Risdle adl1 eserinde, bu
konuyu, “lafz1 zahirini degil batinin1 gosteren ayetler” baslig: ile vermistir
(Muhammed b. Idris es-Safii [6.204h.], er-Risile, tahk.: Ahmed Muhammed Sakir,
Mektebetu’l—ﬂmiyye, Beyrut, ts, s. 64). Bu durum onun, tefsirdeki zahir-batin
ayrimina dair diistincesini de ortaya koymaktadir. S6z konusu ayrimin ne
anlama geldigi oldukca tartismali bir konu olmasina ragmen, malumdur ki, her
halukarda batini ifadeler tevilin gerekli oldugu ifadelerdir. es-Safii, bu gibi
ayetlerde lafzin zahirine hamlinin aklen imkansiz oldugunu gostermis ve
gerekcelendirmistir. Bu durumda, nispeten deruni bir anlam igin, yorum yapmak
gerekecektir. Dikkat edilirse, sonraki asamada, mecdzin teolojik bir tnem
kazanmasi da, ser't gerekceyle olmustur. Bu gerekgceye karine diyoruz.

5 Wolfart Heinrichs, “Contacts Between Scriptural Hermeneutics and Literary
Theory in Islam: The Case of Mejaz”, (Bu makalenin yaymlandig: yerle ilgili
elimizde bilgi bulunmamaktadir) s. 255 vd.

6 Heinrich, agm, 255; el-Hasen, Mukaddime, ss. 6 vd.
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veya Mutezile tarafindan insa edildigine iliskin gortislere dayananir.”
Bunun tipik bir 6rnegi, daha sonraki donemde beyin terimlerinden olan
kinaye ile ilgili olarak, kelamcilar arasinda gececek tartismadir.8

Bu noktada, mecizu’l-Kur’dn baglaminda, her ne kadar zikri ihmal
edilmemis olsa da% yeterince ele alinmadigim1 gordiigtimiizl? Ebt
Zekeriyya el-Ferra (6.207h.)!! tizerinde durmanin, yararli olacagini
distintiyoruz. el-Ferra, mecdzu’l-Kur’dn"in terminolojik gelisim stirecinde
filolojik sathada - ki bunu 6zellikle kullaniyoruz - bulunmasina karsin,
tefsirinde bir takim itikadi hassasiyetlerin varlig1 nedeniyle, bizce bir
oneme sahiptir. Ebtt Ubeyde’de mecizu’l-Kur’an’a dair malzeme bulma
olanaginin daha fazla olusunu teslim etmekle birlikte, mecizin
terimlesme stirecine girisi agisindan, el-Ferra’nin da 6nemli bir yeri
olabilecegi kanaatine vardik. Bir baska ifadeyle bizi bu ¢alismaya sevk
eden sey, mecizin kavramsal yetkinliginin el-Ferrd’da daha belirgin
oldugu iddiasidir’2. Bu durumun dogru olup olmadigi, makalemizin
ileriki boltimlerinde netlik kazanacaktir. el-Ferra'nin itizali egiliminine
dair bilgiler’3, bu konunun 6nemini teyit etmektedir. Zira, az 6nce de
bahsettigimiz gibi Mutezile, mecizu’l-Kur’an'in teknik bir terim olarak
dontistimiinde bas rolii oynamustir. el-Ferra ve Mutezile iliskisine dair
bu onemli meseleye deginecek olsak da, makalemiz esas olarak,
mecdzu’l-Kur’dn’m tarihsel gelisim stirecinde, el-Ferra'nin yerini tespit
etmeyi amaglamaktadir.

Her seyden 6nce su hususu agikliga kavusturmak gerekir ki, el-
Ferra'min calismasi, belagata dair bir ¢alisma olmaktan ¢ok nahve yakin
goziikmektedir. Bunu bir 6rnekle aciklamak gerekirse, Htid suresi 52.
ayette, ibaresinde “bol bol” kelimesinin el-
mefulu’l-mutlak olusuna deginir, ama “semanin gonderilisi”

7 Ibn Teymiyye, Seyhu’l-Islam Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed el-Harrani
(6..728h.), Kitdbu'l-imdn, Matbaatu’s-Saade, Misir 1325h., s. 34, 35.

8 Bu konuda bakiniz, Bedruddin Muhammed bin Abdillah ez-Zerkesi (6.794h.), el-
Burhin fi uliimi’l-Kur’dn, tahk.: Yusuf Abdurrahman Marasli, Cemal Hamdi e-
Zehebi, Ibrahim el-Kurdi, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1990, c. II, ss. 410 vd.

9 Ebt Zeyd, el-Itticdh, s. 156 vd.
10 Mesela bkz. Heinrichs, “The Case of Mejaz”, ss. 255 vd.

11 Ebt’'l-Ferec Muhammed bin Ishak en-Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1415/1994, ss. 91, 92

12 Eba Zeyd, el-Itticih, s. 103.
13 Ebt Zeyd, el-Itticih, s. 156.
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tizerinde durmaz. Bu, onun beyini bir hassasiyet tasimaktan ¢ok, nahvi
esas alan bir yaklasim sergiledigini gosterir. Bu itibarla, daha sonraki
donemlerde mecizin konusu olacak pek cok ayetin, el-Ferra’da beyani bir
analize tabi tutulmadigimi gorebiliriz. Yine de, nahvi yaklasimlar:
sergilerken bile, satir aralarinda veya direkt olarak, genel anlami ifade
ettigi de gortliir. Mesela, az 6nce verdigimiz 6rnekte yapmis oldugu
acgiklamada gegen su ctimle, bu durumu agikca ifade etmektedir:
“Yagmura ihtiyac oldugunda onu

tizerinize bosalir hale getirir, yoksa gece giindiiz devamli degil.” Burada
bizi ilgilendiren yer, mecazin anlamini agiklayan “semay1
tizerinize bosalir hale getirir” ifadesidir. el-Ferra’ya ait bu ifade, meciz1
hakikat formuna nakletmek anlamina gelir. Bunun da bir tiir actklama
oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

el-Ferra, dilin toplumsal bir uzlasinin eseri oldugunu sdylemekte
ve tiim goriislerini bu 6nkabule bina emektedir. “Genellikle Araplar
soyle der” ve “ Araplar bunu soyle ifade eder” gibi ifadeler kullanmasz,
referans olarak, Araplar’in tekrarladigi, adet edindigi, yasattig1 kalip ve
kullanim bicimlerini esas aldigmi gostermektedir.’> Meseleyi, Ebt
Ubeyde’nin de ayn1 bicimde ele aldigini goriiyoruz. Ona gore Kur’an’da
dil namina, ancak Arapca konusmada var olan irab bigimleri, garib
ifadeler ve anlamlar vardir. Ebti Ubeyde’de meciz, bu isin mantiginin
izaht anlamindadir.1¢

Dilde tekrarlanagelen aliskanliklarin olctit kabul edilmesi, el-
Ferra’da oylesine tabii ve zorunludur ki; o, Kur’ani bir ifadeyi, deyimi,
meciz1vs., irab ve mana olarak agiklarken, yine Kur’ani bagka bir ifadeyi

14 Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Manstr el-Kafi el-Ferra (6.207h.), Medni’l-
Kur’an, tahk.:Ahmed Ytsuf Necati ve Muhammed Ali en-Neccar (I.cilt),
Muhammed Ali en-Neccar (ILcilt), Abdulfettah Ismail Selbi ve Ali en-Neccar
Nasif (II.cilt), Daru’s-Surtr, Beyrut 1955, c. 11, s. 19

15 el-Ferra, Medni'l-Kur'dn, c. II, s. 9. Mutezile’de mecizin gecerliligi simdiyi
onceleyen toplumsal bir ittifak sartina bagldir. Dolayisiyla tek kisinin
tasarrufuyla meciz gerceklesmez, bkz. Eba Zeyd, el-itticdh, s. 132. Bu durum, ilk
donem dilcilerinin tanimlayict metotla tespit ettiklerinin, nasil normatif boyut
kazandigina dair bir 6rnek gibidir.

16 Bkz. drnekler icin Ebt Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, c.1,s.8 vd., ss. 18, 19; Heinrichs,
“The Case of Mejaz”, s. 255; Ebti Ubeyde’de mecdz, tefsir ya da mana terimlerine
karsilik gelmeyi biraz asan bir seydir, bkz. Ebti Zeyd, Muhammed Zaglal
Selam’dan naklen, el-Itticih, s. 101.
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sahit gosterir.1” [1k bakista celiski gibi gortinen bu durumun, onun sahip
oldugu zihinsel bir arka plana dayandiginmi dustintiyoruz. O da, bir
hatali kullanimin tekrarlanamayacagi veya tekrarlanmis olmanin dilde
onemli bir olgii teskil edecegidir. Tabii olarak bu durumu, onun bir
takim siir ve Kur’an dis1 deyim ve kullanimlarla destekledigini de
unutmamak gerekir.

el-Ferra, mecaz terimini bildigimiz sekliyle hi¢ kullanmamuistir. Bu
terim, olgun sekilde kullanimins, hicri III. ytizyilin ilerleyen donemlerine
ve sonrasina ait calismalara borcludur.’® Ama az 6nce de belirttigimiz
gibi o, Araplar'm adeti {izere mecizdan bahsetmistir. fleride gelecegi
tizere, klasik mecdz kitaplarinda mecizin gesitlerine dair yapilan teknik
tasniflere yakin ve hatta denk diisen mecizi tespitlerde bulunmustur.
Yine Kur’an’daki deyimlerin tespiti ve telmihlerin acgiklanmas: gibi
hizmetleri olmustur.1®

1. Mecaz Teriminin Ortaya Cikisi ve Bir Takim Beyan Terimleri
Acisindan el-Ferra

Yukarida belirttigimiz gibi “mecaz” kelimesi, Ebu Ubeyde’de
kullanilmakla beraber, teknik anlamda bir terim olusunu, ileriki
donemlerde yapilan calismalara bor¢ludur. Ebti Ubeyde’nin - “gegcis,
gecis yeri” gibi anlamlara geldigini bildigimiz - “mecaz”120
kullanmasmin sebebi, o donemde yaygin sekilde bilinen bir niians
olmalidir. Anlama dair bu sifat, Halil b. Ahmed (6.175h.)"in Kitibu'l-
ayn’ninda not edilmisir. kokiiniin sekindeki tefe’ul babinda
anlami, “namazdayken veya bir is yaparken hafif yollu davranmak

17 “En giivenilir sahit Allah’in kelamidir” demektedir, el-Ferra, Medni’l-Kur'dn, c. 11,
s. 7.

18  Ibn Teymiyye, Kitdbu'l-imén, s. 35.
19 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, ss. 60, 116, 119, 182; c. 11, s. 33.

20 Mukatil b. Stileyman (6.150h.) bu kelimeyi kitabinda “bir yerden bagka bir yere
gecme” anlamiyla kullanmustir, Tefstru’l-hamsi mieti dyetin mine’l-Kur’dn, tahk.:
Isaiah Goldfeld, Israil 1980, s. 11; Ebti Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (6.175h.) bu kelimenin gesitli bablardan anlamlarini verir, siilasi olarak
anlami1 “yolu gegmek” tir. “Mecaz” seklinde oldugunda mastar ve yer (yani
ism-i mekan) oldugunu soyler. Bu durumda da anlami “gecis yeri” seklinde olur.
Dogal olarak “mecaz" kelimesinin terim anlamindan bahsetmez. Kitdbu'l-ayn,
tahk.: Mehdi el-Mazltimi es-Samerrai, Miiessesetu E’lemi, Beyrut 1408/1988, c.
VI, ss. 164, 165; ez-Zerkesi, mecaz “sdziin yolu” demektir, kok olarak den
mastardir demektedir, bkz. el-Burhin, c. 11, s. 378.
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(kolay sekliyle yerine getirmek) ve acele etmek” seklindedir. Yine ibn
Faris’in naklettigi gibi stilasi halinde tasidig1 iki temel anlamdan biri de

“kesmek, kat’ etmek” anlamidir.2! O zaman tecevviiz bir anlamda

“kolay ve cabuk bir gecis edinmek” demek olur. Bu durum, “mecaz"
kelimesinin (yani feccevviiziin neticesinin ya da yerinin) “kolay ve
cabuk” seklinde bir niteligini bildirir. Dikkat edilirse bu anlam, mecazi
ifadelerin, ilk onceleri hazfedilmis ctimleler gibi algilanarak yapilan
ta'liklerle (takdirlerle) agiklanmaya calisiimasiyla yakindan ilgilidir.

21

Halil b. Ahmed, c. VI, s. 165. ibn Faris (6.395h.)’de kelimenin bizim yaptigimiz
seklinde bir yorumuna rastlamadik. Zaten terim anlamma da deginmiyor.
Kelimenin temel olarak iki anlami vardir. Birisi “bir seyi kesmek, vs.”
digeri de yani “bir seyin ortas1” anlamlaridir. Konuyla ilgili olarak,

nin “Bir yeri yiirtidiim” anlaminindan bahsetmektedir. ise “onu
geride biraktim” ve onu kestim, kat” ettim” anlamindadir. Ebt’l-Huseyn
Ahmed b. Faris b. Ziyad, Mu’'cemu mekdyisi’l-luga, tahk.:. Abdusseldm
Muhammed Hartn, Daru’l-Cil, Beyrut 1411/1991, c. I, s. 494. Biz bu iki temel
koktin de bir biriyle ilgisinin yadsinmadan ele alinmasindan yanayiz ; Ismail b.
Hammad el-Cevheri (6.393h.) ise yukaridaki anlamalar1 toplamustir.
“Namaz1 hafif sekilde kilmak” ve “s6zde mecaza bagvurmak”
anlamlar1 da ge¢mektedir. Ayrica mecizin “bir is i¢in bir seyi mecaz edinmek;
yani meslek ve yol edinmek” anlamina geldiginden de bahseder. Belli ki bu
anlami sonradan kazanmistir. Bir de cahiliyye déneminde Mina’da, Zu'l-mecaz
adinda bir yer ismi verir. Burada panayir kuruldugu bir siirden anlasiliyor. es-
Sthdh tacu’l-luga ve sthihi'l- arabiyye, tahk.: Ahmed Abdulgaftr Atar, Daru’l-Ilm
li'l-Melayin, Beyrut 1404/1984, c. 111, ss. 780, 781. Bir de Zu'l-mecaze diye bir
yerden bahsedilir. Mekke'nin Basra yolu tizerinde gegctikleri konaklama
yerlerinden birisidir. Sihabuddin Ebti Abdillah Yakub b. Abdillah el-Hamevi er-
Rami el-Bagdadi (6.h.672), Mu’cemu’l-buldin, tahk.: Ferid Abdulaziz el-Cendel,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut 1410/1990, c. V, s. 66; Ebti'l-Fadl Cemaleddin
Muhammed b. Mukerrem el-Misri, ibn Manzr (6.711h.), yukarida verilen
anlamlarin hepsini kompoze etmistir. fiilinin namazda hafifletme anlamina
geldigini ilgili hadisleri de zikrederek verir. Bu anlamin hemen ardindan sézde
tecevviiziin, konusurken meciz kullanmak anlamina geldigini nakleder. Bununla
beraber bu terimlesme stirecine hangi anlamdan hareketle gelindiginden agikca
bahsetmez. Ayrica cahiliyye doneminde Zu'l-mecaz (Mina’da veya Arafat’ta)ve
Zu'l-mecaze (Basra-Mekke yolunda) isimli iki yerden bahseder. Bu isimlerin
verilme nedeni olarak birincinin hacilar igin icazet; ikincinin de bir tiir
konaklama ve gegis yeri olmasindan kaynaklanir. (ibn Manzar Ebu’l-Fadl,
Lisanu’l-arab, Daru Sadr, Beyrut 1410/1990, c. V, ss. 326-330; Lisanul-lisin tehzibu
lisdni'l-arab, Daru’1-Kitabi'l-llmiyye, Beyrut 1413/1993, c. I, s. 216. daha erken
donem bir kaynak icin bkz. Ebt Osman Amr b. Bahr el-el-Cahiz (6.255h.),
Kitdbu'l-hayavin, tahk.: Abdusselam Muhammed Hartn, Daru’l-Cil, Beyrut, ts., c.
I,5.69;c. V,s.175; c. 69; c. V, 5. 175; c. VII, s. 215). Bu isimler o donemde meciz
kelimesinin ilk anlamiyla yaygin olarak kullanuldigini gosterir.
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Ciinkd kimi kelimeleri hazfedilmis ctimleler, konusanin kullanirken
kolayci davrandig: ve acele ettigi climlelerdir. Yine anlam acisindan bir
sorun ¢ikarmadig hallerde, s6zgelimi fiilin failinden baskasina nispeti,
tekit amach tekrarlar ve benzeri durumlar bile bir kolayliktir. Bu ise
toplumsal bir oydasima dayanmalidir. Aksi takdirde kisaltilmis ya da
ogeleri cevrilmis bir ctimle, anlasilmaz bir s6z olarak ortaya cikar.
Oydasimla ortaya ¢ikmus ve adet olmus kisaltmalar ve yer degistirmeler
ise, dilde ifade imkanlarinin bollugu anlamina gelir. Bu anlam, evvelki
dilcilerin hemen hepsi tarafindan mecizdan 6nce kullanilan,

“genislik, bolluk” kelimesinin ve tiirevlerinin? kullanilma sebebidir.
Hatta el-Ferra'nin, mecizi bir ifadeyi agiklarken, bizzat “hafif ve
kolay olani tercih etmek” tabirini kullandigini gériiyoruz. Meseleye bu
acgidan baktigimizda, dile ait bu olgunun ilkel diizeyde kavramisina dair,
ilk elden tanimlayici bir ismin giindeme gelmis olmas: dogaldir.3
Benzeri sekilde, Ebti Ubeyde de bu kullanima ara ara bagvurmustur.
Bununla beraber o, dilin tasidigr imkanlarmn bolluguna vurguda
bulunan bir kelimeyi se¢mekten ¢ok, konusanin (Kur'an) teknik
donanimuni belirginlestiren bir kelimeyi (Mecdzu'l-Kur’dn) se¢mis
olmalidir.2* Ayrica bu kelime, dildeki taklibi istikik (bir kelimenin asil
harflerinin, yer degistirse de ayni temel anlami icermesi)? tzelligi ile ele
almirsa,  “icaz (6zifade tstiinliigii)”2¢ ile cok ilgilidir. Dikkat edilirse
yukarida verdigimiz anlama yeniden donmitis bulunuyoruz. Sibeveyh’in
(6.180h.) meciz konusunu ele alirken “genislik ve icaz”
diye baslik kullanmasi ve bir de “vzet ifade” tabirini kullanmus
olmas1? yaptigimiz c¢ikarimlarin dogrulugunu gostermektedir. Cok

22 Bu kokiin anlamlari igin bkz. Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, c. 11, s. 203.

23 Bu yorumumuzu destekler mahiyette bkz. Ebtc Muhammed b.Abdullah ibn
Miislim Ibn Kuteybe (6.276h.) Te'vilu muskili'l-Kur’dn, Daru’t-Turas, Kahire
1393/1973, s. 235.

24 Bu yorumumuzun asir1 olmadigini diistintiyoruz. Ciinki “bolluk ve genislik”
dile izafe edilirken; “gecis yapmak”, konusana izafe edilebilir.

25 Ahmet Bulut, “Arap Dilinde ik Siga Meselesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bursa 1998, c. VII, s. 711.

26 Bu kelimenin anlamlari igin bkz. Halil b. Ahmed, el-Ayn, c. VI, s. 166; ibn Faris,
Mekayisu’l-luga, c. VI, s. 87; Ibn Manzr, Lisinu’l-Arab, c. V, s. 427.

27 Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyh (6.180h.), Kitdbu Sibeveyh, tahk.:

Abdusselam Muhammed Haran, Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1408/1988, c. 1, s.
211.
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manidardir ki, daha sonradan, bilingli oldugunu diistindiigtimiiz bu
tercihi takdir edip secenler, el-Cahiz28 gibi dilci ve kelamci vasfryla 6n
plana cikanlar olmustur.? Yine Mutezile’ye mensup bu seckin dilcilerin,
Kur’an'in icizi ve i’cdzi ile yakindan ilgilendiklerini biliyoruz.

Su kadar var ki meciz kelimesi, Ebti Ubeyde tarafindan, makalenin
girisinde bahsettigimiz gibi, mecizi ifadenin kendisini karsilamaktan
¢ok, manasini karsilamak tizere istihdam edilmistir. Clinkii ona gore
agiklanmasi1 gereken bu ifadeler, bir yoldan ya da bir takim
menzillerden gegilerek ulasilmis sonuclardir. 30 Mecaz, iste bu yol ve
menzillerin, yani giizergahin kendisidir. Bu yolu (mecaz1) katetmek -
agikca ismi konmasa da- kolay olani tercih etmek demektir. Nasil ¢slde
seyahat etmek, adet olan yolu ve menzilleri tercih etmekle kolaylasirsa
ve neticede belli yerlere ulasilirsa, Araplar sézde de boyle davranirlar ve
belli yollar1 kullanirlar. Aksi halde, cogu kez kisa olan yolu ve bazen
uzun da olsa en kolay olan yolu terk etmek giindeme gelir. Bu ttir bir
hareket ise, anlamsizlik ¢6liinde kaybolmakla sonuglanabilir. Bu yollar:
gecmis olmak, bu bilgi donanimina sahip olmak demektir. Boylece o, -
tipki Araplar'm adeti tizere - beyani bir uslupla “mecaz” ismini
kullanmistir. Sunu da ifade etmek gerekir ki bu isimlendirme, bu
kelimenin tasidig1 anlam biittinii esas alinarak tercih edilmis olmalidir.
Aksi halde, cagdaslar1 ayni aciklamalara daha bilinen bir isim verirken,
onun yeni bir isim icat etmis olmasinin nedenini anlayamayiz. Ayrica
belirtmek gerekir ki, hemen sonraki nesilde “mecaz”la kastedilen, mecdzi
ifadenin anlami degil kendisi olmustur.3!

el-Ferra’da ise “mecaz” kelimesine, bir 6n adlandirma veya ifade

28 Mesela bkz. el-Cahiz, el-Hayavin, c. V, ss. 25-32.

29 Ibn Teymiyye, Kitdbu'l-iman, s. 35.

30  Bukokin cahiliyye donemiyle ilgili bir rivayetteki kullanimi bizi hakli gikaracak
sekildedir. Ebti'l-Ferec el-Isfehani, Kitabu'l-egani, tahkik: Ali es-Sibai,
Abdulkerim el-Azbavi, Mahmud Ganim, el-Hey etu’l-Misriyyetu'I-Ammetu 1i'l-
Kiittib, by. 1994, c. XXII, s. 57.

31 el-Cahiz'in kullanimlart icin bkz. el-Cahiz, el-Hayavin, c. 1, s. 341; c. V, s. 295. ibn
Kuteybe bile, meciz1 genis anlamda ve biitiin tiirlerini toparlayacak sekilde
kullanmustir, bkz., Te'v1il, ss. 20, 21. Bununla beraber o istidre ismini bir kelimenin
yerine digerini gecirmek seklinde kullanirken, mecdzin temel anlamini yakaladig:
analasilmaktadir. Yine mecdz1 bildigimiz klasik anlamiyla hakiki ifadenin zidd1
anlaminda kullandig1 yerler vardir, ss. 106, 109, 111, 132, 134, 302. Fuad Sezgin,
bunu Ebt Ubeyde’ye yakin bir kullanim olarak tanimlamistir (Sezgin,
“Mukaddime”, s. 9). Ancak, durumun her zaman boyle olmadig1 goriiliiyor.
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bicimi olarak bile rastlanmaz. Bu, meciz tizerine yapilan calismalarda da
dolayli olarak tespit edilmistir. Fakat cagdas yazarlardan Ebu Zeyd'in
bu kanaatte olmadigini gortiyoruz. el-Ferra'nin, Bakara suresinin 16.
ayetine yaptig1 ta’likte,32 meciz teriminin seklindeki tefe’ul babini(n
seklindeki ism-i meful sigasini) kullandigini sdyler. Bu durumun,
Ebt Zeyd tarafindan, (doneminde) meciz terimine en yakin kullanim
olarak nitelendirildigini goriiyoruz. Burada, Ebt Zeyd'in bu tespitinin,
maalesef yanlis bir okumaya dayandig: goriilmektedir. “Kole
zarar etti” seklinde bir ifadenin anlamsal olarak (hakikate mi mecaza mi1
hamledileceginin) karisacagini anlatirken, el-Ferra soyle der:

“Bu ifadenin anlami ‘kolenin bizzat
ticaret yapip kazanmas1” midir yoksa, ‘kolenin kendisi tizerinde yapilan
ticaretin kazang getirmesi’ midir, bilinmez.” Ebti Zeyd ibarenin
kismini, seklinde okumustur. Bu durumda naklettigimiz
ifadenin anlami, Ebt Zeyd tarafindan su sekilde degistirilmis
olmaktadir: “Bu ifadenin, ‘kolenin bizzat ticaret yapip kazanmasr’
anlamiyla, mecéz olarak kullanildig: anlami karisir.” Bununla beraber
Ebt Zeyd’e ait bu okuma, orijinal metne uymamaktadir. Kaldi ki boyle
bir okumanin, tahkiksiz niishalara dayanarak bile iddia edilmesi
olanaksizdir. Ciinkii el-Ferr4, - Eb Zeyd'in iddia ettigi gibi - bu terimi
boyle olgun sekliyle kullanmis olsaydi, sadece bir yerde degil,
kavramsal olarak meciza rastladig1 pek cok yerde kullanirdi. Soyle ki,
kavramsal olarak yeni bir yapiy1 fark etme ve 6zgiin bir sekilde
adlandirma imkanimna kavusmus bir kimsenin, tekrar tekrar karsilastig1
ayni durum karsisinda, her seferinde adlandirma zorlugu yasamasi
diistintilemez. Ayni hatanin, Ebi Zeyd'den alintida bulunan kimi
akademisyenlerce de abartilarak tekrarlandigini gormekteyiz.3* Biz
Meéni’l-Kur’an okumalarimizda, el-Ferrd nin, ne burada ne de bir bagka
yerde; ne mecizi ne de bu anlama gelen tuirevlerini kullandigina
rastladik. Kaldi ki, az once gelisim siirecini verdigimiz bu
isimlendirmenin, olgun sekliyle daha 6nceden var oldugunu iddia
etmek, ¢ok zor goziikmektedir. Hele hele tecevviiz seklindeki tefe’ul
babinda terim anlamiyla kullanisi, sonraki nesilde gitindeme gelmistir.
Su kadar var ki, el-Ferra bu ayeti analiz ederken, beyini anlamda

32 el-Ferra, Meani’l-Kur'dn, c. 1, ss. 14, 15.
33 Ebt Zeyd, el-itticih, ss. 103 vd.
34 Mustafa Oztiirk, Kur'dn Dili ve Retorigi, Kitabiyat, Ankara 2002, ss. 144, 150.
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kavrayisini en tist diizeye tasimustir. Bu nedenle, Ebt Zeyd'in kismen de
olsa bir haklilik icerisinde oldugunu itiraf etmeliyiz. Simdilik bu
konunun, makalenin ileriki boliimiinde yeniden ele almacagmi
soylemekle yetiniyoruz.

el-Ferra'nin da diger dilciler gibi kullandig1 tabir, “bu sézde
genisliktir” tabiridir. Genelde kokiinti - sozgelimi ¥ -
kullanir. Kullandig1 bu kelimenin, tam bir terim oldugunu soylemek
tartisma gotiirtir. Clinkit bu kelime, kendisinden hemen o¢nceki
kusaktan olan Halil b. Ahmed’in kitabinda, dille ilgili bir tabir olarak
dahi gortilmemistir. Bununla beraber bu kelime, yine ondan 6nceki
kusaktan olan Sibeveyh'te, bir teknik tabire yakin sekilde
kullanilmustir.3¢ el-Ferra’da ise, ayn1 kivamda olmak tizere, dilde dogru
kullanima ait kurallarin ¢ok ihtimalli olmas1 ve bu ytizden dogru
kullanimlarin ¢ok olmasi anlaminda belirginlesmeye baslamistir.3” Ne
var ki, bu kelimenin terimlesme siireci sonraki nesilde akamete
ugramustir. Az once de belirttigimiz gibi, belki de bu terim aday:
kelimenin son temsilcilerinden olan el-Ferra bile, bilmeyerek de olsa,
diistinsel altyap1 olarak “mecaz” kelimesini isaret etmis oluyordu. Yine
o, “(muhatap tarafindan) anlam
bilindiginde, ifadede kolayliga gitmek” tabirini de bir meciz 6rnegini
anlatirken kullanir.3 Bu adlandirmanin, tekrar belirtmeliyiz ki, dilde
alisildik olanla; adet olanla yakin bir ilgisi vardir. $6yle ki, genislik adet
olan tiim kullanimlardir. Ya da adete ters diismemek kaydzyla her tiirli
ifade tarzidir.

Bu anlatilanlar neticesinde, mecizi kavramsallagtirma seriiveninin
c¢ikis noktas1 olan bir 6n tanimlamanin var oldugunu ve bu
tanimlamanin, terimin seg¢imini direkt olarak belirledigini sdyleyebiliriz.
O da, mecizin, konusanin kolaylig1 esas alma, ya da ifade guicltigtinii
asma arzusuyla sectigi daha elverisli ifade tarzi oldugudur. Elbette
buna, ilerleyen asamalarda, kavramsallastirmanin metodu degistikge,
farkli temellendirme noktalar1 da katilacaktir. Déneminde, el-Ferrd nin

35 el-Ferra, Meiani’l-Kur'an, c. 1, ss. 147, 148.
36 Sibeveyh, Kitdb, c. I, s. 211.

37 el-Ferra, Medni'l-Kur'in, c. 1, ss. 147, 148. Burada 6rneklerini verir ve tizerinde
vurguyla durur. Mesela bkz. c. I, s. 315. Benzeri bir kullanim icin bkz. Eba
Ubeyde, Mecizu’l-Kur’dn, c. 1, s. 21.

38 el-Ferra , Medni’l-Kur'in, c. 11, s. 12.
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bu cercevede bir adim daha atma yeterliligini sergiledigini gormekteyiz.
Soyle ki ona gore bu cikis noktasina ek olarak mecdzi ifadenin altinda,
sozde daha gtizel olam1 tercih etme anlayisi da yatar.®® Bu aymni
zamanda, onun haleflerinin aksine, dili oldugu gibi kabul edip
sartlanmaksizin hareket etmek suretiyle, dogru bir kavrayis
sergilediginin ifadesi olarak degerlendirilebilir. Ctinkii gtizel ifadenin
tercih edilmesi seklinde bir aciklama tarzina, yine en bastaki ¢ikis
noktasinin gelistirilmesiyle ulasilmis olmalidir. Zira en giizel ifade, pek
cok ifade tarzindan en elverisli ve etkili olanidir.

Burada sunu da belirtmeliyiz ki, simdiye kadar anlattiklarimiz,
ayni zamanda, mecdz teriminin olgusal bir temelden ideolojik bir
cerceveye gecisine, kismen zemin tegkil eden verileri de icermektedir.

Birer beyin terimi olarak daha erken viicut bulmus olan tesbih ve
mesel terimlerinin, el-Ferrd’da olgun sekliyle bulundugunu ifade
edebiliriz. Bunda, Kur’an'in bu tabirleri - 6zellikle meseli - kullanmis
olmasinin agik etkisi vardir.40

Bir baska meciz (ya da beydn) terimi olan kindyenin, el-Ferra’da sik
denilebilecek sekilde kullanildigini goriiyoruz. “Bir ismi bagka bir isimle
karsilama” ya da “(bir isim) yerine zamir kullanma” anlamlarina
gelecek sekilde, yani “ikinci seyle birinci seyi kastetme” anlaminda,
(kindye) ve tilirevlerini; mesela (el-mekniyy)  kullanir.#!

39 Bu fikirlerden ilki, daha sonraki dénemde belki biraz doniiserek, Kur'an’da meciz
yoktur diyenlere “konusan kimsenin hakikati birakip mecdza basvurmasi, ancak
hakikat ona dar gelip odiing kullanima gitmesiyle olur; bu ise Allah igin
muhaldir” seklinde gerekce olmustur. Digeri ise meciz taraftarlarina mesnet
teskil etmistir. Soyle ki, bunlara gore de konusan kimse, mecdza aczinden dolay1
degil, daha belig ifadeyi tercih ettigi i¢cin basvurur. Dolayisiyla onlara gore bu
durum, Allah i¢in bir ndkisa tegkil etmez. Bkz. Muhammed Ali bin Ahmed ibn
Sa’id ibn Hazm ez-Zahiri (6.456h.), el-ihkim fi usiili’'l-ahkam, Daru’l-Kutubi'l-
ﬂmiyye, Beyrut, ts., c. I, s. 448; ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 1, s. 377; Celaleddin
Abdurrahman es-Suyati (6.911h.), el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn, Daru Kahraman,
Istanbul 1398/1978, c. 11, s. 47 vd. Bu noktada, el-Ferra'ya ait kelami bir
hassasiyetin sistematik olarak devreye girmesi beklenemezdi. Bu ytizdendir ki,
¢ok tabii bir bicimde mecdzin iki sebebini de, tasvir edici bir yontemle ortaya
koymustur. Zaten ona gore Kur’an’da esas olan, Arabin dildeki her tiirlii adetini
Kur’an’in deruhte etmesidir. Bkz. ikinci fikir igin el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 1, s.
14. S6z konusu ayrismanin siyasi ve entelektiiel bagka nedenleri de olabilir.

40 Tegbih icin bkz. el-Ferra, Meini’l-Kur’dn, c. 1, s. 15 vd.; Kur’an’da mesel pek ¢ok
yerde gecer bkz. Bakara, 2/17; Feth, 48/29; Nur, 24/35; Furkan, 25/9; Nahl,
16/59; el-Ferr4, c. 1], ss. 61, 62, 107, 252, 253, 254, 263; c. 111, s. 69

41 el-Ferra , Medni’l-Kur’in, c. 1, ss. 19, 50, 231; c. II, s. 10; c. I, s. 142
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Gorebildigimiz kadariyla, Sibeveyh de bu kelimeyi, nahve ait bir
kavrami karsilamak tizere kullanmustir.#2 Bunun yaninda el-Ferra, terim
anlamina uygun bir sekilde de, “kast etmek, kinayede bulunmak”
fiilini kullanmastir.43 Her ikisinden de 6nce olan Halil b. Ahmed’in, bu
kelimeyle ilgili, sasirtacak diizeyde bir kavrayisa sahip olduguna sahit
oluyoruz. O, bu kelimenin neredeyse tam bir tanimii verir: “Bir
isimden kinayede bulunmak, senin, bu isim hakkinda, kendisiyle bu
isme ¢ikarsamada bulunulacak baska bir isim (vasitast) ile bahsettiginde
olur. Tipki ‘birlesme’, ‘acik arazi’ ve ‘miistehcen
konusma’ kelimelerinde oldugu gibi.”4 Aslinda bu kelimeler Kur’an’da
gecmektedir®> ve bu 6rneklerin, bu ayetlerin tefsirine yonelik verildigi
anlasilmaktadir. el-Ferrad ise bu ayetlerde, kelimesinin, nakilde

diye aciklandigini bildirmistir.46 Bakara suresi 235. ayette ~ “sir”
kelimesini, “cinsel iliski, nikah” seklinde agiklarken, kelimesine de
deginir. Burada her iki kelimeyi de, “Allah’in kendisinden kindyede
bulundugu seylerden oldugu goriiliir” nitelemesiyle acikladigina sahit
oluyoruz.# Bununla, tam da teknik anlamda kindyeyi kast etmektedir.
Burada el-Ferra, ibn Abbas’tan s6z konusu anlama dair bir nakil de
vermektedir. EbGi Ubeyde de bu kelimeyi, el-Ferra ile benzer bicimde,
nahve ve sozliik anlamina yakin sekilde, gesitli vesilelerle kullanmaistir.
Ama ikinci anlamiyla baktigimizda sunu goriirtiz: kelimesinin s6z
konusu ayet baglaminda anlamini verip gegmistir. kelimesiyle ilgili
olarak ise kisa ama doyurucu bir agiklama yapmistir: “Karni1 olanin
hacetinden kinaye olarak... genis elverisli arazidir. Vadiden daha
biytiktiir.” 48

42 Sibeveyh, Kitdb, c. 11, s. 170.

43 Yasin suresi 8. Aayette, o” ile “sag eller” kindye edilir, ama
zikredilmemistir der. Burada baska bir 6rnek de verir. el-Ferra, Medni’l-Kur’'dn, c.
II, s. 272 vd. Ebti Zeyd onda kindyenin olgun anlamiyla bulunmadigt
kanaatindedir. Anlasildig1 kadarryla biitiin 6rneklere rastlayamamuistir. Ebu
Zeyd, el-Itticah, ss. 109, 110.

44 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, c. V, s. 411 Karsilastiriniz ez-Zekesi, el-Burhin, c. 11,
s. 412 vd.

45 Bakara, 2/187; Nisa 4/43. Bu ayetlerde “cima’” ” kelimesi gecmez, bununla
beraber yine kindye baglaminda tartisilan “lamestum” kelimesi geger.

46 el-Ferra, Meani’l-Kur'dan, c. 1, s. 114; s. 270.
47 el-Ferra, Medni’l-Kur’'an, c. 1, s. 153.
48 Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur'dn, c. 1, s. 12 vd., ss. 67, 128.
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Bu durum, kindye teriminin, cok erken donemlerden beri bilinip
kullanildigin1 gostermektedir. Bununla beraber el-Ferra bu kelimeyi,
gorebildigimiz kadariyla, - nahve de yakin olmak tizere - daha ¢ok
sozliik anlaminda kullanmustir. Bu da, beydna ait bu kavramin, stz
konusu kindye ismini, o donemde hentiz tekeline almadigini gosterir.

Kinaye ile yakinlig1 bulunan bir baska beyan terimi de ta’rizdir. el-
Ferra'nin, bu kelimenin baska bir ttirevini kullandigin1 gértiyoruz. Bu
da ve ¢ogul sekliyle kelimesidir. el-Ferra’nin Hz.Omer’e
nispet ettigi bir s6zden anlasiliyor ki, bu ¢cok ténceden beri bilinen bir
kelimedir.# Sozliikte “ortii” anlamina gelmektedir. Terim olarak soziin
ne mecdzi anlami ne hakiki anlamu kast edilmeyip, konusanin, edasiyla
baska bir seyi kastetmekte oldugunu yansittig1 soz sanatidir.5 Yani
anlamin mefhtimundan ¢ikarildigy ortiilti ifade olarak anlasilabilir. el-
Ferra, ta'rizi, ilk bakista Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’e yalan isnat edilmis
gibi goziiken ayetlerin miigkillerini gidermede devreye sokmustur. Bu
acgiklamasina gore, Hz. Musa “unuttum” derken gercekte unutmanustir.
Bu dilin medriz (ta’rizler)indendir. Yine Hz. Ibrahim “ben hastayim”
dediginde aslinda hasta degildi. el-Ferra bunu Hz. Ibrahim’in, i¢inde
mi’raz (ta’riz) bulunan bir s6z oldugu icin sdyledigini nakleder.5!

2. el-Ferra’da Mecazi Kavramsallastirmalar1 Giindeme Getiren
Etkenler

Var olan bir olgunun fark edilip tanimlamaya calisilmasi, zihinsel bir
stireci gerektirir. Bu ise, ister kisisel olarak yasansin, isterse ilgili
insanlarin ortaklasa yasadiklar1 bir stire¢ olsun, gesitli etkenlerin
tetikleyici gtictine ihtiya¢ duyar. Dilsel bir olgu olan mecizin kesfi ve
sinirlarinin - belirlenmeye calisilmasi da boyledir. Dolayisiyla bu
etkenlerin tespiti, kavramsallastirma stireglerinin saghkli bir sekilde
takip edilmesinin temel bir sartidur.

Biz, el-Ferra’nin zihnini harekete geciren etkenlerin ne olabilecegi
ile ilgili bir takim tespitlerde bulunduk. Bu baslik altinda evvela, tevartis
ettigi bilgi birikiminin, onun tizerindeki en agik etkiyi olusturdugunu
belirtmeliyiz. Buna ilave olarak, tespit edebildiklerimizin bir kismu, el-

49 Halil b. Ahmed de benzeri bir s6zii ibn Abbas’a nispet eder. Kitdbu'l-ayn, c. 1, s.
274.

50 ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 11, s. 421.
51 el-Ferra, Medni’l-Kur'an, c. 11, ss. 155, 388.
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Ferrd’dan 6nce gelmis ve mecizin kavramsallastirilmasina katki saglamis
olan dilcilerin zihinlerini de yonlendirmis olan kiilttirel etkenlerdir. Biz,
hem bunlar1 hem de el-Ferra'nin kendisine has ilgileri nedeniyle etkisine
acik oldugunu gordtigimiiz diger etkenleri, kendi eserinden ve
doneminin kiiltiirel yapisindan ¢ikarsamaya calistik. Bu, dogal olarak,
el-Ferra’ya ait 6zgtin katkinin nereden kaynaklandigimm ve boyutunun
ne olabileceginin de aydinlatilmas: demektir.

a. Hakikat Anlamina Uymama ve Anlam Kaymasi

Toplumsal aliskanliklarimiz, bize hangi ismin ne gibi bir nesneyi ya da
kavrami karsilamak tizere vaz’ edildigini ogretir. Bu isim, ilk vaz’
disinda baska bir varlik ya da kavrami karsilamak tizere kullaniliyorsa,
burada zihinsel bir gecis (mecaz) s6z konusu olacaktir. Bu bildigimiz bir
durum veya bir sekilde agiklanmasi gereken bir durumdur. el-Ferra bu
durumun farkinda olarak hareket etmistir. S6zgelimi Zuhruf suresi 38.
ayette gecen ibaresinde, “iki dogu”
kelimesinin, hem hakikate hamlinin miimkiin oldugunu, hem de mecizi
bir ifade gibi ele aliabilecegini bize gosterir. Bir anlama gore, bu “iki
dogu”, kis dogusu ile yaz dogusudur. Yalniz, tercih ettigi diger anlama
gore ise - ki biz buna mecizi anlam da diyebiliriz - bununla dogu
(mesrik) ve bat1 (magrib) kastedilir. Clinkii “ Araplar iki seye birden isim
verirken, en meshur olaniyla isimlendirirler” demektedir.52

Hakikatle onun ifade edilisi ilk bakista farkl olabilir. Soyle ki; eger
bir ifadede “yuziigun ele girmesi”, “ayakkabinin ayaklara girmesi”,
“haberin insanlardan gizlenmesi” geciyorsa, burada fiilin fail ve
mef ullere nisbeti konusu, gerceklige uymuyor demektir. el-Ferra sdyle
der: “Halbuki biz biliyoruz ki ayakkabiya ayaklar sokulur. Parmaklar da
ytiztige ... Bunu dilde kolaylik olsun diye yapmuslardir. Bunun icin iki
hal arasinda fark yoktur. Bu ancak tek bir sey icindir. O ytizden bunu
gecerli gormiislerdir”

Yine, tek basina belli bir anlam ifade eden bir fiilin ya da
durumun, terkip halinde veya konteksi icabi baska bir anlami
gerektirmesi, bu konuda bir aciklamay1 gerekli kilar. Bakara suresi 282.
ayetindeki “Belli bir siireye kadar bor¢ alip
verdiginizde onu yazin!” emri, aslinda anlam olarak bir mubahlig: bildirir.

52 el-Ferra, Medani’l-Kur'an, c. 111, s. 33
53 el-Ferra, Meani’l-Kur'dan, c. 11, s. 12
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Burada yapilan agiklamalar, daha sonraki donemlerde mecizin bir
cesidini teskil etmistir. Bu el-Ferra’nin da belirttigi gibi, emir yerine
ibaha bildirir. Emir kipi, baska bir sey ifade etmek i¢in, yani ibaha icin
kullanilmigtir.54

Yine el-Ferra, ayetinde
ifadesini “bakmak” anlamiyla hakikat olarak almiyor. Firavun’'u ve
bogulmasin1 seyretmenin, Kur'dan muhataplar1 acisindan fiziki
engelinden bahsederek bunu 6rneklerle agikliyor. “Ornegin Kur’an’da

ayetindeki fiil , ‘gormek’ degil ‘bilmek’
anlamindadr. ‘Gordum’” fiili iki sekildedir: Bilgi anlamindaki
gorme ve goziin gormesi. Tipki sdyle demen gibi: ‘Firavun’un halka
zorbalik ve kotiiliik yaptigini gordtim.” Bunu gérmedin, ancak bu sana
ulast1. Iste bunda beyan vardir.”ss Goriildiigu gibi tiilindeki bu
anlam kaymasi, - ki tiilinde de benzeri vardir- cok anlamliliga
uzanmistir. el-Ferrd'nin farkinda oldugu bu durumun, agikca mecdza
dayali bir sekilde izah edilisini, daha sonralari ibn Kuteybe'de
goriiyoruz.’ Bundan da once el-Cahiz’'da mecdzin diger bir ifadesi
olarak istikak kelimesini goriirtiz.5” Ctinkii bu, yeni anlamin, bir
kelimenin asil anlamindan, nispeten farklilastirmak suretiyle
cogaltildigini ifade eden bir kelimedir.

Gortldugi gibi, ifade edilmek istenilen gerceklikle ifade arasinda
ilk bakista bir ortiismenin olmamasi, anlam agisindan miigkillerin
giderilmesinde, bu gibi aciklamalar1 gerekli kilmaktadir. Zaten el-
Ferra’nin kitabinin orijinal ad1 da, Tefsiru miiskili’l-Kur'an ve Me’anihtir.58
Yani Kur’an’in irab ve mana sorunlarmnin tefsiri.

el-Ferrd'nin yaptig1 bu gibi agiklamalarin, ilk bakista ¢ok derinlikli
acgiklamalar olmadigr zannedilebilir. Burada, el-Ferra’nin eserini imla
ettirdigi ortamu dikkate almak gerekmektedir. Bu ortam, Arapga
selikanin zayiflamaya baslayip, mevali denilen ve Arapga’y1 sonradan
dgrenen unsurlarin, Kur’an okurken ve anlarken fahis hatalar yaptiklar:
bir donemdir. Bu ytizdendir ki, dil ehlinin kolayca anlayacag: kimi
acgiklamalara bile ihtiya¢ hissedilmekteydi. Kanaatimiz odur ki bu

54 el-Ferra ayni yerde baska ornekler de verir. Medni’l-Kur’dn, c. 1, s. 183.
55 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, s. 36

56 ibn Kuteybe, Te'vil, s. 103.

57 el-Cahiz, el-Hayavin, c. V, s. 23 vd.

58 bkz. el-Ferra, Meini’'l-Kur’an, c. 1, s. 1.
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ortam, tahmin edilemeyecek kadar énemli bir gelismeye yol agmis ve
beyin ilminin dogusuna katki saglamistir. Hatta sonraki donemde,
mecdza “kelami” niteligini ekledigimiz kavramlasma asamasi, bunun
tizerine yiikselmistir. Ciink{i s6z konusu ortam, inan¢ konularmin
dogru bir sekilde anlasilmasini da ihtiyac haline getirmistir. Boylece
Islam kiiltiirii, mecizi kullanarak, inang bakimindan da kozmopolit bir

gecmise sahip olan muhataplarina cevap vermis oluyordu.
b. Hazf ve Takdir

Bilinen seyin tekrarindan kacinmak ve onu 6z bir sekilde ifade etmek
amaciyla hazfe bas vurulmasi Araplar’in adetlerindendir.5® Daha sonraki
doneme ait meciazu’l-Kur’an konusuna dair kimi klasik eserlerde dahi,
mecizin diger cesitlerinden 6nce ve/veya 6nemle hazf konusunun ele
alndigimi gortiyoruz.o

Hazfe takdirde bulunmakla mecizi ifadeyi anlamak arasinda,
aslinda yakin bir bag vardir. iginde hazf bulunan eksik ifade, hazf
bulunmayan tam ifadenin yerine gegmistir. Boylece hakikati karsilamak
agisindan ikincil bir durumu vardir. Ctimle ya da kelime takdirinde
bulunmak demek, birincil konumdaki asil tam ctimleyi bulmak
demektir. Bu ise bir tiir anlama; bir ttir agiklamadir. Ayrica, takdir edilen
kismin hakikate tam tekabuliyet icermesi, onun olmamas: durumunda;
yani hazfin gerceklestigi durumda, mecdz1 giindeme getirir. Bununla
ilgili su 6rnegi verebiliriz: Bakara suresinin 93. dyetinde

“inkarlar1 nedeniyle buza$r kalplerine igirildi” ifadesi
gecmektedir. Bu dyette el-Ferra soyle bir takdir yapar:

“kalplerine buzag sevgisi icirildi.” Burada kullanilan ifadede,
hakikate dogrudan karsilik gelecek bicimde, =~ “sevgi” kelimesi takdir
edilerek artirilmistir. Ctinkii “buzagimin icirilmesi” degil “buzag:
sevgisinin icirilmesi” hakikate yakinlik bakimindan daha dogrudur.
Yine ayn1 yerde su drnekleri de zikreder: Yusuf suresinin 82. dyetinde

ifadeleri gecer. Burada “sehre sor”

59 el-Ferra, Meani’l-Kur'an, c. 11,8. 6,7

60 Bkz. Ebti Muhammed izzuddin Abdulaziz b. Abdisselam (6.660h.), el-Isare ile’l-
icdz fi ba’d envai’l-mecdz, Daru’t-Tabaatu’l-Amira, by. 1313h., s. 2; es-Suyti, el-
Itkdn, c. 11, s. 47 vd.. Daha sonradan mahzuf ciimlenin mecaz olusu bir hiikiim
degisikligi olmasi sartina baglanmistir. Bkz. Abdulkahir b. Abdirrahmén el-
Ciircani (6.471h.), Esrdru’l-beliga fi ilmi’l-beyan, Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut
1408/1988, s. 362 vd.
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demek, “sehir ehline sor” demek; “kervana sor” demek, “kervan ehline
sor” demektir. el-Ferra burada bu sekilde bir hazfin varligini belirleyip
miigkili ¢ozmiistiir.! Aslinda “sehir” ile “sehir ehli” ve “kervan” ile
“kervan ehli” arasindaki iliskiye dayali olarak bir agiklama yapmis
olsaydi, tamamen mecdzi bir analiz yapmis olacakti. Yine de bu
durumda yapilan aciklama, muhtemelen sonraki donemler igin
aydinlatic1 olacaktir.62

Kimi zaman bir ifade tarzi, harfi anlami asan bir anlam fazlaligina
sahiptir. Bunu agiklamak i¢in de takdir yapilir ve s6z konusu ifadede bir
hazfin var oldugu duistiniiliir. Bakara suresi 273. ayette
“Yiizstizliik ederek insanlardan istemezler” ifadesine el-Ferra soyle bir
takdirde bulunur: “ytizstizlik yapmaksizin da istemezler”.
Bu durumda anlam aslinda “ne ytizstizliikk ederek, ne de utanarak
isterler” seklinde olur. Yine baska bir 6rnekle devam eder. “Bu sdzde
soyle demen gibidir: Boyle bir adami1 gordtigiim azdir. Belki de sen ne
az ne de ¢ok benzerlerini gormiisstindiir (yani, hi¢ benzerini géormemis
olabilirsin).” 63

Klasik mecdz kitaplar1 hazf konusunu 6nemle ele almis olsa da,
bunun, mecizin alanini genisletmeye yonelik bir faaliyet oldugunu
soyleyebiliriz. Bununla beraber hazflere yapilan takdirlerin, mecizda
ifadelerin ilk anlamini asan gondermeler oldugunu da gormek gerekir.
Sanki hazf ve takdir konusu, hakiki ifade ile meciziifade arasinda bir gegis
olarak karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla bunu fark eden kisi, ifadelerle
bunlarm karsilik geldigi anlamlar1 ve bunlar arasindaki iliski tarzma,
birbirinden ayirt etmeye baslamis demektir. Kanaatimizce kimi klasik
beyin kitaplarinin, hazfi meciz tiirlerine dncelemelerinin boyle bir amaci
vardir.

Mecizin gelisim stireci izlendiginde, - daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi- bu durumun izdiistimiini takip etme imkanina sahip oldugumuzu
goriiyoruz. Sibeveyh Kitab'inda mecizla ilgili meseleleri agiklarken,
meseleyi daha ¢ok “6z ifade” konseptinde ortaya koymustur. Daha agik
ifade edersek bu, muhatabin anlami bildigi durumlarda, konusanin

N2

s6zden kimi kelimeleri diistirmesidir. Bununla ilgili olarak da “ittisa"”,

61 el-Ferra, Medni’l-Kur'an, c. 1, s. 277.

62 el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 111, ss. 43-44, Duhan suresi 49. ayetle ilgili olarak soyle
der:

63 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, s. 181
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"n

“ihtisar”, “icaz” gibi kavramlar1 kullanmistir.®* EbG Ubeyde ve el-
Ferrd’nin bu ve benzeri 6rnekleri ele alis bicimleri ise daha ¢ok “6z
ifade” konseptini asmis, ve bunun yerine “aralarindaki bir iliski
nedeniyle, iki farkli ifadenin bir biri yerine ge¢mesi” konseptine
yerlesmeye baslamistir.®5 Su kadar var ki mecizin hazf ve ihtisir olarak
aciklanmasi, yer yer Ibn Kuteybe'de bile ortaya cikar.6 Bu, beyin
ilminde gelisimin asamalarmin keskin olmadigimni gosterir.

c. Kiraat Farkliliklar:

el-Ferra, naklettigi kimi kiraat farkliliklarinin, hakiki- mecdzi ifade ayrimi
ile aciklanabilecek bir mahiyette oldugunu gérmiistiir. Bakara 191. ayet
soyledir: “Onlarla
Mescid-i Haram yaninda savasmayin, ta ki onlar orada sizinle savasincaya
kadar. Eger sizinle savasirlarsa onlar: oldiiriin.” Bu ayet Abdullah b. Mes"ud
kiraatinde soyledir: “Onlar1 Mescid-i
Haram yaminda éldiirmeyin ta ki onlar sizi ¢ldiiriinceye kadar.” el-Ferra bu
son ifadenin “onlar sizi oldiirmeye baglarsa” anlamina geldigini,
Araplar'in  “falancaogullar1  oldurtldt” gibi bir  kullanima,
falancaogullarindan biri oldurtldiginde kullandiklarii sdyler.6”
Burada Abdullah b. Mes'ud kiraatinin mecizi bir ifade tasidigin
gortiyoruz.
Bir baska ¢rnek de Nisa 75. ayetle ilgilidir:
“Rabbimiz bizi, ehli zalim olan bu sehirden ¢ikar.” Bu ayet
Abdullah b. Mes'ud un kiraatinde ise style geger:

“Rabbimiz bizi zalim olan sehirden ¢ikar.” Goruldugii gibi el-Ferra min
da zikrettigi tizere “zultim”, Tbn Mes'ud kiraatinde sehre nispet
edilmistir. Halbuki ancak orada yasayanlara nispet edilebilir.¢8 Abullah
b. Mes’ud kiraati, bu ayette mecizi bir yone sahiptir. el-Ferra, s6z konusu
iki kiraati karsilastirirken bunun farkina varmistir.

el-Ferra’nin kiraatlerdeki anlam o6zelliklerini 6nemsedigini

64 Sibeveyh, Kitdb, c. 1, s. 221.

65 Mesela karsilastirin Ebt Ubeyde, Mecdzu'lI-Kur’dn, c. 1, s. 63, 68; el-Ferra, Medni’l-
Kur'dn, c. 1, s. 99. “Baslamistir” diyoruz ¢tinkii hazfe dayali aciklamalar1 da
goriiyoruz.

66  Ibn Kuteybe, Te'vil, s. 210 vd.
67 el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, c. 1, s. 116.

68 el-Ferra, Medni’l-Kur’dn,c. 1, s. 277; kindye ile ilgili baska bir 6rnek i¢cin bkz. c. I, ss.
272, 273.
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gormekteyiz. Bunun sonucu olarak, kiraatlerin anlam farklarmi
belirtmek ihtiyac1 hissetmistir. Bu farklarin izahi kimi zaman mecdzi
acgiklamalar seklinde gelismistir. Bu durum, onun zihninde mecdzin
kavramsal bir netlik kazanmasina yardim etmis olabilir. Ebti Ubeyde ise
kitabinin basinda mecaz kaliplarin1 sayarken, bizzat farkli kiraatleri
birbirlerinin yerine gecmesi nedeniyle, miistakil bir cesit olarak
zikretmistir.®® Bu, onda mecazin ¢ok genis olan anlamini ortaya koymast
bakimindan da gtizel bir 6rnektir.

d. Itikadi Duyarliliklar

Calismamizin basinda da belirttigimiz gibi, mecizin teolojik bir terim
olarak dontisimiine, 6zellikle Mutezile kanadindan gosterilen kelami
hassasiyetler sebep olmustur. Bu doniistim teolojik dildeki gerilimin bir
neticesidir. Bir tarafta, Kur’dan'mm Allah'in sifatlarini ifade etmede,
insanbicimci dil kullandig1 gergegi dururken, diger tarafta ise, Allah’in
hicbir sekilde diger varliklara benzemedigi seklinde bir tenzih akidesi
(tevhid) vardir. Iste mecdz, bu iki gerginlik noktasi arasinda hizmet
goren, bir agiklama sekli olarak giindeme gelmistir.

Bu tiir bir hassasiyetin ciddi bir bicimde el-Cahiz (6.255h.) ile
basladigini sdyleyebiliriz.”0 Bununla beraber, daha ¢nce el-Ferra’da
benzeri bir durumu gérmek miimkiindiir. Arastirmacilar tarafindan, el-
Ferra’nin mutezili fikirlere sahip oldugu ve bunun izlerinin eserinde
bulunabilecegi ifade edilmistir.”? Biz, bu iddiayr tamamen
reddetmemekle beraber, el-Ferrd'min eserinde boyle bir biittinliik
goremedigimizi belirtmeliyiz.”2 Bu hususun baska bir ¢alismanin
konusu oldugu aciktir. Burada, onun itikadi hassasiyetlerinin sadece ne
gibi beyini sonuclar1 oldugu tizerinde duracagiz.

Inanc konularin1 iceren ayetlerin tefsirinde, el-Ferrd'nin belli bir

69 Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur'dn c. 1, ss. 13,14.

70 el-Cahiz, el-Hayavin, c. 1, ss. 339-342; c. V, ss. 279-281; c. VII, s. 57. Buralarda
mecazi veya hakiki anlamlariyla dile din merkezli bakisin getirdigi farki,
miisliimanlarin 6nceden beri sergiledigini ve dinin getirdigi terminolojinin
mecizdan farkini gosterir. Bu sayede dilin Allah’in miilkti oldugu sonucunu
¢ikarsamus goziikmektedir.

71 Bkz.Ebt Zeyd, el-Itticih, s. 156 vd; bu konuda Ebt Zeyd'in degerlendirmeleri i¢in
bkz., el-Itticah, s. 111 vd.

72 Bu konudaki diistincelerimizi destekleyen bazi ornekler igin bkz. el-Ferra,
Meini’l-Kur'an, c. 1,s. 376,c. 1I,s. 31
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duyarlilik tasidigini gosteren cok acik drnekler vardir. Mesela, Maide
suresi 112. ayette ifadesinde kiraat
olarak, Hz. Ali ve Hz. Aise’den gelen seklinde muhatap sigasimi
tercih etmesi”® bunu gosterir. Ctinkii birinci okuyus tarzinda soru,
Allah"in gii¢ yetirebilmesine yoneliktir ki, bu itikadi anlamda rahatsizlik
verir. Tkincisi ise gii¢ yetirebilmeyi Hz. Isa’ya atfedip sorar ve bu tiir bir
sonug dogurmaz. Yeri gelmisken belirtelim ki onun, bunu kiraatlerde
bile bir tercih 6l¢titii haline getirmis olmas: manidardir. Bu ayetle ilgili
olarak Ebti Ubeyde, belki de ayni kaygtyla, “yani Rabb’in istiyor mu?”
anlami vermistir.74

Yine bir baska 6rnek Hz. Isa’nin niizulii ile alakalidir. Alu Imran
suresi 55. dyette su ifadeler geger: “Hani
Allah séyle demisti: Ey Isa! Ben senin canini alacagim ve bana yiikseltecegim.”
Bu ayet, “Hz. Isa'min niizulii” konusuyla gelisir gibi bir goriintim
arzeder. Biz, el-Ferra'nin bunun boyle olmadigimi gostermek igin, kendi
kanaatine uygun sekilde tevile basvurdugunu goriiyoruz. Ona gore
burada ya takdim, ya da tehir olmustur. Yani ilk énce Allah onu ref’
etmistir, 6lumii sonra olacaktir; ya da , “Allah’in onu almasi”
anlamma gelir.”> Ebt Ubeyde ise, bu ayette ref’ konusu {izerinde
durmamustir.’s el-Ferrd’da s6z konusu kelami hassasiyetin acik 6rnekleri
pek ¢ok olup, biz sadece bu iki 6rnekle yetinmek istiyoruz.”

Beydni anlamda 6nemli olabilecek kimi 6rnekler de soyledir:

el-Ferra Bakara suresi 29. ayetinde gecen ve kelamda tartismalara
sebep olan ibaresindeki kelimesi ile ilgili olarak
su anlamu verir:

1. Kisinin yaslanmasi, gengliginin gitmesi,

2. Egri iken (oturma vs.) dogrulmas,

3. Karsilamak i¢in yonelme.

el-Ferra bu sonuncu anlamlailgili olarak “ Allah’in (sonra semaya

73 el-Ferra, Meani’l-Kur'an, c. 1, s. 325.

74 Ebt Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, c. 1, s. 182. “Belki de..” dememizin anlam1 bunun
donemin tefsirdeki nakil geleneginin 6zelligini yansitmasidir. el-Ferra ise acik bir
tercihte bulunmustur.

75 Bazi diger drnekler icin bkz. el-Ferra, Medni’l-Kur'dn,c. 1, s. 219; c. 11, ss. 119, 323,
324,

76 Ebt Ubeyde Mecizu’'l-Kur’an, c. 1, s. 95.

77 Bkz. ayrica el-Ferrd'min bu konudaki kanaati icin Medni’l-Kur’an, c. 1, s. 218.
Kelami yoniiyle ilgili genis bilgi igin bkz. Ebi Zeyd, el-Itticdh, s. 156 vd.

Gazi Universitesi Corum flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



110 Selim Tiircan

istiva etti) soziintin anlami budur, en iyi Allah bilir” demistir. Sonra el-
Ferra, Ibn Abbas'in “yiikseldi” anlamini verdigini rivayet eder. Bu
bir kimse igin, ayaktaydi oturarak egildi (istiva etti); oturuyordu
kalkarak dogruldu (istiva etti) demen gibidir. Hepsi de Araplar'in
konusmasinda miimkiindiir” der.”8

Goruldugu gibi burada el-Ferra, kendisinden beklenecegi gibi,
manalar icerisinde en soyut cagrisimi olani tercih etmistir. Buradan su
sonucu ¢ikarabiliriz ki, el-Ferra insanlara ait bu hakiki anlamlarin ayni
sekilde Allah icin kullanilamayacagmi bilmektedir. Bununla beraber bu
noktada kalmis, aciklama getirmemistir. Eba Ubeyde ise bu ayete
deginmemistir.

Casiye suresi 34.ayet soyledir:
“ve denilir ki bugiin sizi unuttuk, tipki sizin bugiinle karsilasacaginizi
unuttugunuz gibi.” el-Ferra bu dyete su anlami verir: “Sizi ateste terk
ediyoruz, tipki sizin bugitiniiniizi unuttugunuz gibi, yani bugtinle
karsilasmaniza (hazirlik olarak) amel etmeyi terk ettiginiz gibi...””?
Unutmak Allah i¢in muhaldir. Bu insani bir vasiftir. Bunun Allah igin
kullanilmasinin baska bir anlami olmalidir ki, o da “terk etmek”
anlamidir. Ciikti “unutmak” bilingle yapilmaz. Oysa bu hal, yani
“bilmeme, fark etmeme hali” Allah’a yakismaz. Zaten ayetin genel
anlamu ve hitap edis sekli bunu dislamaktadir. Bu durumda “unutmak”,
“bilerek unutmak” yani “terk etmek” anlamina kaymustir. el-Ferra’nin
bunu fark ettigini goriiyoruz. Aslinda bu anlam kaymasinin, mecizi bir
temele dayandigimni soyleyebiliriz: “Unutmak” ile “terk etmek” ortak bir
yone, bir iliskiye sahiptir. Bu iliski “ihmal etmek, ilgisiz kalmak”
seklinde belirlenebilir. Bu anlamsal benzerlik noktasi, kimi zaman bu
iki kelimenin birbiri yerine kullanilmasini giindeme getirmistir. Ebt
Ubeyde'nin de ayn1 anlami verdigini gormekteyiz.80 Bununla beraber o,

sadece “tipk1 sizin terk ettiginiz gibi” diye bir agiklama
getirmekle yetinmistir.

Kasas suresi 88. ayette ibaresindeki
bolumiiniin anlamiyla ilgili olarak der.8! Burada bir anlamda

Allah’a “yuz” atfedilemeyecegi “yiiz’den kastin zati oldugunu

78 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, s. 25.

79 el-Ferra, Medani’l-Kur’an, c. 111, s. 49.

80 Ebt Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, c. 11, s. 211.
81 el-Ferra, Medni’l-Kur'an, c. 11, s. 314
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soylemistir. Bu ayetle ilgili olarak Eb Ubeyde de ayn1 anlami vermistir.
Hatta devaminda yaptig1 istisna ile ilgili nahvi agiklamay1 da g6z 6ntine
alirsak o, bu ayette el-Ferrd’dan daha ileri diizeyde bir hassasiyet
gOstermistir.82

Yine Feth 10. ayette pek fazla yorum
yapmadan, ibaresiyle agiklik getirmeye calismistir.83 Burada
deyimin genel anlamini yani “gtic yetirmeyi” esas aldigin ¢ikarabiliriz.
Ayetin devamini da diistintirsek, Allah’in eli onlarn eli tistiindedir; yani
onlar takip eder demek istemistir. Ebti Ubeyde ise bu ayetle ilgili bir
agillama yapmamnustir. el-Ferra bu kelimenin kullarla ilgili oldugu Sad
suresi 45. ayette “kuvvet” anlami vermistir.8¢ Goriilen o ki,
“Allah’in eli” hakkindaki mecizi yorumlar sonraki doneme kalmigtir.s5

ftikadi duyarliligin beydni anlamda kendisini gosterdigi en acik
ornek, belki de, Alu imran 54. ayetteki “Allah’in tuzak kurmas1”
konusunda yaptigr aciklamadir. Ona gore Allah’tan gelen tuzak
istidractir (yani derece derece cezalandirma), yoksa Allah kullarin
tarzinda tuzak kurmaz.8¢ Ebi Ubeyde ise, bu ayeti aciklarken,

“ Allah onlar1 6ldiirdi” anlami vermistir.8?

Bu konuda degisik pek ¢ok 6rnek bulunabilir. Bu ¢rnekler el-
Ferrd’da bir itikadi duyarliligin bulundugunu ve bunun, 6zellikle
Allah’in sifatlarinin insanlarinkine benzemedigi konusunda ortaya
ciktigini gortiyoruz. Ne var ki, bu izahlarin beydni derinligi olan teknik
acilimlara kavusmasi, sonraki dénemlere kalmistir. Bu durum, el-
Ferra’da ancak direkt olarak sonucun verilmesi seklinde vardir. Boyle
de olsa, o, Kur’an’a ait kimi ifadeleri itikadi kaygilarla agiklamistir.8 Bu

82  Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur’dn, c. 11, s. 112.

83 el-Ferra, Medni’l-Kur'an, c. 111, s. 65

84 el-Ferra, Meani’l-Kur’dn, c. 11, s. 406.

85  Ebl Zeyd, Zariyat suresi 45. ayette "ifadesini mecdzen “kuvvet” diye
karsiliklandirdigini zannetmistir, el-Itticih, 105. Halbuki bu kelimeyi “eller” diye
anlamakla ve sonra da el-Ferra'nin bunu yorumladigini zannetmekle hataya
diismiistiir. Ciinkii bu kelime kokiinden mastardir ve bu onun hakikat
anlamidir. el-Ferra bu sekilde algiladig: icin olsa gerek, cesur bir sekilde tek
kelimelik bir agiklamayla yetinmistir. Bkz., el-Itticdh, c. III, s. 89.

86 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, s. 218

87  Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur’dn c.1, s. 95.

88 Bu konuda agik bir baska ornegi de ta’riz terimini kullanmasi konusunda
agiklamustik. Ebt Zeyd'in de dedigi gibi peygamberlerin yalan sdylemeyecegi
inancindan hareket ederek onlara ait bu ifadelerin ta'riz ifade ettigini sdyler. Ebti

“
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ylizden, bir takim zihinsel olusumlara meylettigini; en azindan kap
araladigini rahatlikla soyleyebiliriz. Ctinkii daha sonraki donemlerde
ayni hassasiyet, ayni oOrnekler tizerinde meciz adma icrada
bulunmustur.8®

Bir baska 6nemli husus da, verdigimiz drneklerin ortaya koydugu
gibi, el-Ferra'min Ebti Ubeyde’den daha belirgin bir itikadi duyarlilik
tasidigidir. Bir de kitaplarini yazma sekilleri arasindaki fark goz ontine
almirsa, Ebti Ubeyde'nin bu gibi ayetler tizerinde durmas1 daha ¢ok
beklenirdi. Oysa durum farkli bir goriintime sahiptir. Bu, onlarin
mezhebi egilimleriyle ilgili kanaatleri adeta dogrulamaktadir. Bununla
beraber, ondaki bu egilimin el-Cahiz’la devam ettigi gibi bir bag
kurmamizin, ne kadar dogru olacagini bilmiyoruz. Ciinkii kitaplarma
baktigimizda el-Cahiz’in daha ¢ok Ebti Ubeyde’den bahsettigini
goriiyoruz. Hatta “mecédz” ismini ona tabi olarak kullanmas1 da bunun
acik delilidir. el-Ferra, -tespit edebildigimiz kadariyla- onun
kitaplarinda bir kaynak olarak gegmemektedir. Bununla beraber sonraki
nesilde Ibn Kuteybe ile snemli bir otorite olarak karsimiza gikar.

3. el-Ferra’nin Mecazi Ifadelere Dair A¢iklamalar
a. Mecazin Unsurlar1 Bakimindan el-Ferra

Meseleyi ana hatlariyla tasvir edici bicimde ele alirsak, mecizin temelde
su unsurlara sahip oldugunu gorebiliriz:

1. Birinci kavram (kast edilen anlam)

2. Tkinci kavram ve ismi ya da fiili

3. Iki kavram arasinda belli bir iliskinin olmasi (aldka)

4. Ikinci kavramin ismi s6ylenerek birinci seyin kast edilmesi ya
da ikinci kavramin fiilinin birinci kavrama nispet edilmesi

5. Bu anlatim seklini anlasilabilir kilacak bir gerek¢enin bulunmasi
(karine)

Biz, el-Ferra'nin agiklamalarini, onun bu unsurlarin farkinda olup
olmadigina gore degerlendirecegiz. Her ne kadar mecazin cesitleri ve bu
unsurlar berrakligiyla ve teknik ifadeleriyle kaynaklarimizda yer alsa
da, bu isin tabiatini tasvir ettigi icin boyle bir sablonu esas almamizin
gerekli oldugunu diistindiik. Zaten yapacagimiz sey, el-Ferra'nin
mecazin terimlesme siirecinde nerede bulundugunu tespit etmek

Zeyd, el-Itticdh, ss. 109,110.
89 Karsilastirmak igin bakiniz ez-Zerkesi, el-Burhin, c. 11, s. 383 vd
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oldugu icin, bu sekilde hareket etmeyi uygun buluyoruz.

Ytsuf suresi 82. dyette gecen ifadesiyle ilgili
yaptig1 aciklamada “sehre sormak, sehir ehline sormaktir” der.”0 Burada
birinci kavramun “insanlar” oldugunu, ikinci kavramin “sehir”
oldugunu acikca ortaya koymaktadir. Adini koymamis olsa da, bu iki
kavram arasinda bir iliski bulundugunun farkinda oldugunu da, verdigi
diger ornekler sayesinde rahatlikla gorebiliriz. Yalniz yine de
belirtmeliyiz ki, bu iliskinin yontinii biitiin 6rneklerde tam anlamiyla
aciklamaz. Bu ayette Ebt Ubeyde'nin benzeri bir agiklamay1 hazf
baglaminda verdigini goriiyoruz.o

Furkan suresi 12. ayette cehennemle ilgili olarak gecen
ibaresiyle ilgili olarak, “O, tipki insanin &fkelenmesi gibidir. Insan
kizdiginda, gogsii (kalbi) galeyana gelir ve bu soziinde ortaya
cikar.”der.92 Ebti Ubeyde ise, konuyu nahvi agidan degerlendirmekle
yetinmektedir.”> Burada birinci kavram, cehennemin durumu; ikinci
kavram, ofkeli insanin durumu; aralarmdaki iliski ise bunlarin ¢ikardig:
sestir. O, bu benzerlikten hareketle, cehenneme insani bir nitelik olan
“dfkenin” atfedildigini gorebilmistir.

el-Ferra Bakara suresi 171. ayette, tesbih ve mecazin diger bir
cesidinin bulundugu bir 6rnegi sdyle analiz eder:

Allah bu 6rnegi kafirler i¢in vermis, sonra
onlari cobana benzetmistir. ‘Koyun gibi’ dememistir. Allah daha iyi bilir
ya, mana, ‘inanmayanlarin durumu ¢obanin soyledigini, sesten daha
fazla bir sey olarak algilamayan hayvanlarin 6rnegi gibidir’ seklindedir.
Onlara ¢oban dese ki ‘otlayin ya da igin!", onun kendilerine ne dedigini
anlamazlar. Iste inanmayanlarin Kur’an’dan gelenlere ve Peygamber’in
uyarisina karst durumu bdyledir. Burada tesbih ¢cobana izafe edilmistir.
Mana -Allah daha iyi bilir- stirti hakkindadir. Araplar’in dillerinde
soyle dedikleri asikardir: “Falan senden aslan gibi korkuyor’. Manasi
‘tipk1 aslandan korktugu gibi’ seklindedir. Ctinkii bilinir ki aslan
kendisinden korkulandir.” % Bu ayetle ilgili olarak Ebtt Ubeyde’nin de
ince bir analiz yaptigini1 goriiyoruz. Benzeri sekilde Arapca’da var olan

90 el-Ferra, Meani’l-Kur’dn, c. 1, s. 277

91 Ebt Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dan, c. 1, s. 8.
92 el-Ferra, Medani’l-Kur'an, c. 1, s. 263

93 Ebt Ubeyde, Mecizu'l-Kur'dn, c. 11, s. 70.
94 el-Ferra, Meini’l-Kur'an, c. 1, ss. 99, 100
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kullanimlardan ornekler vermis ve hatta aradaki iliskiyi bir yerde
sebeplilik olarak, bir baska yerde de faillik-mef'ulliitk olarak
nitelemistir.% Ikisinin verdigi ornekler karsilastirildiginda, el-Ferrd,
anlamm neden mecizi olmasi gerektigini (karineyi) vurgulamak
istemistir. Ebi Ubeyde ise bu kullanimin bir tiir oldugunu gostermistir.

Hicr suresi 79. ayette gecen bir 6rnek soyledir: “ ‘o
ikisi agitk bir imam tizerindedir.” Yani kendilerine ait, yolculuklarinda
kullandiklar1 bir yoldadirlar. Boylece yolu imam yapmuistir. Ciinkii yola
uyulur ve tabi” olunur”% der. Ebti Ubeyde de benzeri bir sekilde

“Imam kendisine uydugun ve kendisiyle ulastigin
her seydir” der.”” Ne var ki burada el-Ferra, mecizi kavrayisim
isletmistir. Eb Ubeyde ise “imam” kelimesiyle ilgili bir anlam genisligi
varsayimindan hareket etmistir. Burada el-Ferra birinci kavram “yol”u,
ikinci kavram “imam”1 ve aralarindaki alikayr “tabi’ olunmak,
uyulmak” konusundaki benzerlik iliskisini (her ne kadar biri fiziksel
digeri olmasa da) tespit etmistir. Acikca meciz kurulmus ve yola
“imam” ismi verilmistir.

Uzerinde ayrica durulmasi gereken bir husus, el-Ferra' mn alika ile
ilgili ileri diizeyde bir kavrayis1 yakalamis olmasidir. Bunu aldkanin ince
bir ayrimi olan muldsebeti tespit etmis olmasindan cikarabiliriz. {leride
gececegi lizere, o bir ayeti tefsir ederken muldsebete su sekilde isaret
etmistir: “Bu, Araplar'in fiili sahibinden baskasma cevirdigi
seylerdendir.” % Ona ait bu ifade, sonraki donemlerde yapilan tariflerle
tam bir uyum arz eder.

Vurgulanmasi gereken diger bir unsur da, mecizin varhigini iddia
edebilmek icin mutlaka bir gerekcenin yani bir karinenin var olmasi
gerektigidir. Bu unsurun el-Ferrd'min zihninde bir bicimde var
oldugunu soyleyebiliriz. Meciz konusuna yakinligr bulunanlar, s6z
konusu karinenin ya akli ya da ger’i olacagini hatirlayacaklardir. Dikkat
edilirse 6nceki boliimde, el-Ferra'nin, kimi ifadelerin hakikat anlamiyla
ele alinmasinin anlasilmazlik doguracagimni soylediginden bahsetmistik.
Yine az once, Bakara suresi 117.ayette de bu tiir yorumlarindan sz
etmis bulunuyoruz. Aslinda bu, teknik anlamda olmasa da, onun akli

95 Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur'dn, c. 1, ss. 12, 63.
96 el-Ferra, Meani’l-Kur’dan, c. 1, s. 91.

97  Ebt Ubeyde, Mecizu’l-Kur’dn, c. 1, s. 354.

98 el-Ferra, Meani’l-Kur'dan, c. 11, s. 12.
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karineyinet bir sekilde ifade ettigini gostermektedir. Bu husus daha tnce
degindigimiz gibi cagdast es-Safii’de de vardir. Yine ayni bolumde
“Itikadi Duyarliliklar” baghgi altinda verdigimiz ornekler de ser’?
karinenin 6rnekleri olarak rahatlikla algilanabilir.?® Su kadar var ki, bunu
¢ogu kez onun yorumlarindan, nadiren de kendi ifadelerinden
cikarilabilmekteyiz.

Bu 6rnekler mecdzin unsurlaria varincaya kadar onun zihninde
olusmaya basladigimi gostermektedir. Ancak, onun bunlar1 tek tek
ayirip adlandirdigr séylenemez.

b. Mecazda iliskinin (Alaka) Cesitleri ve el-Ferra

Mecaza dair agiklamalar yapilirken, iki sey arasindaki iliskiye (aldka)
gore tasnif yapilir.1® Bu acidan mecazi ifadelere iliskin pek ¢ok 6rnek
vermis olan el-Ferr4, bunlarin bir kismimda miinasebetin yontinii de fark
edebilmistir. Bunlardan tespit edebildiklerimiz sunlardir:

1. Cogul veya tesniye zikredip tekili kast etmek:

Alu Imran suresi 29. ayette “melekler ona seslendi” derken sadece Cebrail
kastedilir.101

2. Sebep zikredip miisebbebi kast etmek ve tersi

Bakara 208. ayette “seytamin adimlarina tabi” olmayin” derken
“adimlar”dan “onun izleri” kastedilir.

Alu Imran 143. ayetteki “Onunla karsilasmadan once oliimii arzu
ederdiniz, onu gordiigiiniizde bakakaldimiz” ayetinde goriilen sey aslinda
“6lum” degil onun sebepleridir. Yani kiliclar ve diger silahlar vs.102

3. Biitiinii zikredip bir kismini kast etmek

Vakia suresi 83. ve 84. ayetlerinde “hele can bogaza dayandir zaman siz o
vakit bakar durursunuz” ifadesinde bikip duranlar aslinda lmekte olanin
yakinlaridir.10

99 es-Safii ile ilgili olarak makalemizin 4. dipnotunda gerekli malumat1 vermistik.
100  Bkz. ez- Zerkesi, el-Burhin, c. 11, s. 377 vd.; es-Suyti, el-Itkan, . 11, s. 47 vd.

101  el-Ferra, Meani’l-Kur'dn, c. 1, ss. 147, 148, 210

102 Aymieser,c.1,s.236

103 Aymi eser, c. 1II, s. 130
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4. Soru ile emir kast etmek

Maide suresi 91. ayette “Birakacaksiniz degil mi?” ifadesi “birakin”
demektir.104

5. Faili zikredip mef’alii kast etmek veya tersi:

Tarik suresi 6. ayette “atan su”, “atilan su” demektir.
Karia suresi 8. ayette “razi1 olan yasam”, “raz1 olunan”
demektir. Hud suresi 43. ayette "koruyan yoktur”,

“korunmus yoktur” demektir.105 Hud suresi 28. dyette

ibaresinde “haberin gizlenmesi” ifade edilirken bir kiraate gore
haber fail, insanlar meful olurlar. Hakikatte ise tersidir. Benzeri baska
ornekler de zikredilmistir.106

6. Emir zikredip, ibaha kast etmek:

Bakara 182. ayette “... Belli bir siire borclandiginizda yazin!” seklinde emir
ifadesi vardir. Buradaki emir “yazabilirsiniz” anlamindadur.07

7. Benzerlik iliskisinde benzeyeni kast edip kendisine benzetileni
zikretmek

Hicr 79. ayette “acik imam” ile kastedilen “yol” dur. Ikisine de uyulmast
benzerlik ve ortak yonleridir.108

8. Fiili failinden baskasina nispet etmek (alikas1 mulasebet olan
mecaz)

Had suresi 28. ayette “haberin gizlenmesi” ifadesinden kastin “Allah’in
haberi gizlemesi” oldugunu anlatirken agik¢a “bu, Arap’in fiili
sahibinden baskasina ¢evirdigi seylerdendir” der.19

Ebt Ubeyde’ye baktigimizda, kitabma baslarken bu cesitlerin
hepsini ziyadesiyle sayarken buluruz. el-Ferra ise bu agidan bir
gruplama ve isimlendirme yoluna gitmemistir. Bunun sebebi her
ikisinin kitaplar1 yazma seklinin farkli olusudur. Az sonra deginilecegi

104  el-Ferra, Medni’l-Kur'an, c. 1, s. 221
105  Aymieser, c. 1I, ss. 15-16

106  Aynieser,c.1,5.183

107 Aymieser,c.1,s.83

108  Aymieser, c. 11, 5. 91

109  Aymieser, c. 11, s. 12.
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tizere, el-Ferra eserini bir cemaatin huzurunda imla ettirmistir. Bunun
bir baska nedeninin de Araplarin dildeki adetlerini tespit etme
agisindan Ebtt Ubeyde'nin daha duyarli olmasidir denebilir.

Ama ikisini karsilastirdigimizda, el-Ferrd'nin, genel olarak biraz
daha ileride oldugunu; analiz kabiliyetinin bir parca yiiksek ve acik
oldugunu soyleyebiliriz.. Verdigimiz 6rneklerdeki karsilagtirmalar, Ebt
Ubeyde’nin anlamin dogru aktarimini veren kaliplara odaklandigins, el-
Ferra'nin ise, bununla beraber bu anlami ¢ikarsamaya yonelik bir
gerekce gelistirmeye meylettigini gosterir. Yani karine meselesinin el-
Ferra’da daha acik olmasi bizce bu konuda bir delildir. Ozellikle itikadi
duyarlilik -ve belki dolayisiyla ser’? karine- bakimindan da boyle
goziikmektedir.110

Su kadar var ki, her ikisi de tefsir tarzi olarak benzerlik arz
etmektedirler. Bu, cogu kez bir veya birkag kelime ile tefsirin neticesini
vermek seklindedir. S6z konusu tefsir metodu, déneme ait bir 6zellik
olarak karsimiza c¢ikar. Bu ytizden, verdigimiz 6rneklerin ardindan
yaptigimiz agiklamalarla, yorumun biitiintinti gostermeye calistik.
Yalniz sunu da ifade etmeliyiz ki, onlarin, zihinlerinde bu diistince
basamaklarini bir bir gectiklerini iddia edemeyiz. Bizim amacimiz, bu
yorumlarin konu agisindan daha anlasilir hale gelmesini saglamaktan
ibarettir. Bu konuda sunu da sdylemek gerekir ki, s6z konusu tefsirlerin
azimsanmayacak bir boltimii, onlar tarafindan kendilerine mal edilip
nakledilen, erken donem dirdyet tefsirleridir. Onlar orneklerin bir
kisminda kendi dirayetlerini ortaya koymuslardir. Bu durum diger
orneklerde de eskiye nazaran daha olgun bir bakisa sahip olduklarinin
delili sayi1lmalidur.

4. el-Ferra’da Mecazi Yaklasimi Sekteye Ugratan Etkenler

el-Ferra kimi sebeplerden dolay1 mecizi ifadelerde agiklama yapmadan
ya da eksik bir takim aciklamalar yaparak ge¢mistir. Bunun sebebi bahis
konusu ifadelerin herkesce malum olmasi, yani agiklamay:
gerektirmeyecek seviyede biliniyor olmasi olabilir.

Yine bu cercevede 6nem arz eden ve bu tezimizi destekleyen bir
tarihi gercek, onun bu kitab1 oturup yazmadigs, bir cemaat karsisinda

110 Az 6nce bahsettigimiz Hicr, 15/79. ayetle ilgili aciklamalarin karsilastirilmast
bunun tipik bir rnegidir.
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imla ettirdigidir.""* Tabii ki bu eser s6z konusu cemaatin soru ve
ihtiyaclarin1 da dikkate aliyordu. Stzgelimi Bakara suresi 187. ayette
gecen “siyah ipligin beyaz iplikten ayrilmasi1” ifadesiyle ilgili hadisi
genel anlamiyla rivayet emis ve herhangi bir aciklamaya ihtiyag
hissetmeden ge¢mistir.1’2 Bu, konunun sohretini ve meselede fazla
durmaya ihtiyac olmadigini gosterir. Yine kimi zaman sadece anlama
problemini ¢ozecek bicimde neticeyi soyleyip ge¢gmesi, cemaat tizerinde
daha olumlu bir etki birakabilirdi. Onun agiklamalarinin bu amaci
tasidigini goriiyoruz. Mesela Bakara suresi 223. dyette gecen “tarlaniza
dilediginiz yerden gelin” ibaresini, sebeb-i niizGlti bildiren rivayetin
ardindan sadece “ferce dilediginiz yerden gelin!” anlamindadir, diye
izah etmekle yetinmistir.113

el-Ferra, kimi zaman da mecizi ifadede kelimelerin anlamlarin
izah eder ve bir terkip halinde anlasilmasini insanlara birakir. Mesela
Araf suresi 40. ayette “ ...ta ki deve igne deliginden gecinceye kadar”
ibaresinde, “deve” kelimesinin muhtelif okunusu ve anlamlari
tizerine durur ama bunun nasil olup da “imkansizlig1” anlattig
tizerinde durmaz.1* Yine  “kil” kelimesinin anlamini verip gectigi
Nisa suresi49. dyette; ~ “hurma ¢ekirdeginin ince cukuru” kelimesinin
anlamuni verip gectigi Nisa suresi 53. ayette boyle davranmustir.115

Bir diger husus da el-Ferrd'nin mecdzi ifadeyi hakikate indirgeme
egiliminde olmasidir. Bu durum kimi zaman tutarsiz aciklamalar
yapmasina neden olmustur. Mesela En’am suresi 70. ayetteki “Dinlerini
oyun ve eglence edinenleri terk et!” ifadesini aciklarken soyle der: Higbir
kavim yoktur ki bayramlarinda eglenmesinler. Ancak Muhammed
(sav)’in tummeti haric. Stiphesiz onlarin bayramlar iyilik,tekbir ve
hayirdir.116

Aslinda burada “oyun ve eglence”nin hakikat anlamiyla alinmak
yerine, mecdzi anlamda ele alinmasi daha uygun olurdu. O, zorlama bir
teville, kismi bir sosyal olgudan hareket etmeyi yeglemis, dilsel

111  ibn Nedim, el-Fihrist, ss. 91,92

112 el-Ferra, Meini’l-Kur’dn,c. 1, s. 115. Ebt Ubeyde’nin, benzeyeni ve benzetileni
ayirarak aciklama yaptigim goriiyoruz. Bkz., Mecazu’l-Kur’dn, c. 1, s. 68.

113 el-Ferra, Meini’l-Kur’an, c. 1, s. 144; baska 6rnekler i¢in bkz.,c. 1I, ss. 118, 216.
114  Aymeser, c.1, s. 379.
115  Aymieser, c. I, s. 273.
116  Aymieser, c.1,s.339.
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kullanim aliskanligini g6z ardi etmistir.

Yine Duhan suresi 29. dyetle ilgili olarak da boyle bir aciklama
yapar: “Onlara ne gok ne de yer agladi, onlara miihlet de verilmedi.”
Mii'mine yerytiziinde namaz kildig1 yer aglar, gokytiziinden de
amelinin yiikseldigi yer aglar.11”

Kimi zaman da onu, mecizi bir ifadeyi aciklamak yerine, tutarsiz
bir rivayetle onu hakikate indirgerken gortirtiz. Araf suresi 57. ayeti
soyledir: “Onunla suyu indirdi ve bu su ile her tiirlii meyvelerden ¢ikards. Iste
boylece oliileri diriltiriz.” O bu konuda soyle der: ... Denilir ki birinci
tifleyiste insanlar ve buitiin mahluklar 6liirler. Bununla ahiret arasinda
kirk yil vardir. Ve Allah yagmur gonderir. Ardindan tipk: erkeklerin
menisi gibi kirk giin yagmur yagar. Boylece (insanlar) kabirlerinde
biterler. Tipki annelerinin karninda bittikleri gibi. Iste bu, Allah’in su
soztdiir: (Iste boylece oliileri gikaririz) Tipki 6li yerden meyveleri
cikardigimiz gibi.118

Bu davranis tarzini, onun dili zahirine hamletme imkanini sonuna
kadar degerlendirdigi seklinde yorumlarsak, herhalde hata etmis
olmayiz. Bu, naklin son derece 6nemli oldugu ve zihinlerin somut olana
daha yakin oldugu ortamlarda dogal bir durum olarak
degerlendirilmelidir.

Sonug¢

el-Ferra'nin eseri, beligattan ¢cok nahvi esas alan bir calismadir. Bununla
beraber beyina ait kimi 6nemli kavram ve terimlere dair 6rnekleri ve
aciklamalar1 da icermektedir. Su kadar var ki, bu eserde ne meciz
teriminin ne de ttirevlerinin gectigini gérmiiyoruz. Biz s6z konusu
terimin dogus stirecinin, ilk defa EbG Ubeyde ile basladigina dair
tespitlere katiliyoruz. Hicri III. ytiizyila gelinceye dek, bu kavramin
belirginlestirilmesinde, aslinda pek ¢ok dilcinin hizmeti olmustur.
Stiphesiz el-Ferra da, bunlarin en énemlilerindendir.

Onun mutezili vasfinin ve itikadi duyarhiliginin tefsirine ve beyina
dair aciklamalarina yansimis oldugunu gormekteyiz. Bununla beraber
bu durumun, daha sonradan kelamcilar tarafindan ortaya konulacak
olan, mecdzin teolojik boyutuna acikca kaynaklik ettigini soyleyemeyiz.
Onun Ebti Ubeyde’nin aksine, - mecazin terimlesmesinde en etkin roli

117  el-Ferra, Medni’l-Kur'in, c. 111, s. 41.
118  Aymeser, c. 111, s. 41.
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oynayan - el-Cahiz tizerinde hemen hemen hicbir etkisi olmamuistir.
Ama sonraki nesilde Ibn Kuteybe, onu 6nemli bir dil otoritesi olarak
gormustur.

el-Ferra'nin mecdz kavramu ile ilgili tespitleri, en az Eba
Ubeydenin yaptig1 aciklamalar kadar kavrayish ve detaylidir. Sunu da
ifade etmek gerekir ki, bu terimin istihdami Ebti Ubeyde ve takipgisi el-
Cahiz’a aittir. el-Ferra'nin sonrakilere etkisi ise kavramsal diizeyde
olmustur.

Hicri II. ytizyilin sonu, kelam geleneginin ve karsitlarimn, dil
tizerindeki fikirlerini, hentiz sistemli bigcimde ortaya koymadiklar: bir
donemdir. Bu yiizden el-Ferra ve cagdas: dilcilerin bu konudaki
fikirleri, Araplarin dillerini konusurken edindikleri aliskanliklarin
gozlemine dayali bir bicimde olusmustur. Bu dil calismalarin etkileyen
esas faktoriin, Islam diinyasmin kozmopolit bir cehreye biirtinmesi
karsisinda, Arapca’min dogru ogretilmesine ihtiya¢c duyulmaya
baslanmasi oldugunu soyleyebiliriz. Hatta bu déonemde kimi itikadi
konular iceren ayetlerin, ayni1 saikle yorumlanmaya basladigini da
gorebiliriz.

Sonug olarak sunu ifade etmeliyiz ki, el-Ferra'nin durdugu nokta,
dilin sirf olgusal temele dayali olarak ele alindig1 donemin sonlarina
tekabul etmektedir. Bu nokta, Islam kiiltiir tarihindeki dontisiimiin de
kendisini hissettirdigi bir donem olarak karsimiza cikar.

Ozet

el-Ferra’'ya, mecaz teriminin gelisim stirecinde nadiren yer verilir. Bize gére onun kelami
egilimi veya mutezili oldugu iddiast goz oniine almirsa, mecdz teriminin gelisim
stirecinde 6nemli bir yerinin oldugu soylenebilir. Ctinkii s6z konusu terim, en az bir
dilbilim terimi oldugu kadar, teolojik bir terimdir de. Bu agidan bakildiginda, mecaz
kavraminda, onun, cagdas: Ebti Ubeyde’den daha yetkin bir kavrayis1 yakalamis oldugu
soylenebilir. Diger taraftan el-Ferra, Ebtt Ubeyde'nin aksine, ne mecaz ismini ne de
ttrevlerini kullanmistir. Onun dile yaklasimindaki ana ilkesi, Araplar'in geleneksel
olarak gegerli ve dogru kabul ettikleri seyleri 6l¢ti kabul etmesidir. Mecaz kavramini da
bu ilkeye wuygun bir sekilde dile getirmistir. el-Ferra’'min, mecaza dair
kavramsallastirmalara, bir takim saiklerle ulastig1 soylenebilir. Bunlar, dilde kimi
ifadelerin ilk kullanildiklar1 anlamlar disinda kullanilmasi, s6z séylerken kimi unsurlari
hazfedilmis ciimlelerin takdirlerle tamamlanabilmesi, kimi kiraat farkliliklarinin
anlamsal olarak karsilastirilmasi ve itikadi hassasiyetlerin dildeki kimi ifadeleri farklt
yorumlamay: gerektirmesidir. Sonug olarak, el-Ferra’min, mecazi neredeyse biitiin
unsurlariyla kavradigini soyleyebiliriz.
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ISLAM DUSUNCESI NASIL INCELENEBILIR? *

Prof.Dr. Muhammed Arkoun **
Cev.: Fazli Arabac ™

Bu calismada bir araya getirilen metinler, Islam diistincesi tarihinin
uzun ve mesakkatli yolu tizerinde, teolojik ve hereziografik! soylemin
olusturdugu literattirtin smnirlar1 iginde olusan diistincenin tirettiklerine,
30 yildan beri uygulanan insan bilimlerinin metotlarin: tatbik ederek,
entelekttiel ve teknolojik modernite ile karsilasmasindan bu yana geri
kalmalara, beklentilere, ihtiyaclara karsi arayislara girisen islam
diistincesinin belirli ¢izgilerinden olusmaktadir

Diistince tarihgisi tium perspektifleri agma, ayn1 diistince ve yazi
hareketindeki olup bitenleri, saplantilari takip etme aliskanligina sahip
degildir. Ben bu isi tamamuyla basaracagimi séylemiyorum: Boylesi ilk
denemelerde miikemmele ulasmak icin bu giris oldukca yeni ve ¢ok
karisik. Bununla birlikte inamyorum ki arastirmanin ve miisliiman
toplumlarin simdiki durumunda tarihginin-diistintirtin ~ stratejik
miidahale yerlerini gosteren 6rnekler ¢coktur.2 Citinkii ben ideolojik,
psikolojik ve sosyal olan bilginin hukukuna riayet etme konusunda ister
aciklanmis bir anlamin alanini bir araya getirmek icin, isterse resmi
ideolojilerin yikic1 etkilerini karsilamak igin olsun, diin ve bugiinkii

* Cevirisi sunulan metin “Comment etudier la pensee Islamique?” 6zgtin adiyla
yazarin “Pour une critique de la raison islamique”, ed. Maisonneuve et larose, Paris,
1984, adl1 eserinin giris boliimiinde 7-38 sayfalarinda yer almaktadir.

w* Sorbonne Universitesi (Paris, Ill)den emekli Ogretim Uyesi
**  Dog.Dr., GaziUniv. {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim tiyesi

1 Yazarin burada deginmis oldugu hereziografik literatiir, Stinni ya da iktidar
dikkate alarak gelismis olan resmi islam diistincesinin disindaki olusumlara ait
olanlardir.

2 Bkz Age,s. 39-40.
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problemleri dikkate alan aktif bir arastirmanin belirtilerini topluma
sokmada iki perspektifi birbirinden hi¢ ayirmadim

Diistincenin geleneksel tarihiyle benim su anda denemeye
calistigim arasindaki farki iyice ortaya koymak icin birincisinin bazi
ozelliklerini hatirlatacagim.? Egitim ve arastirmada diistinceler tarihi
uzun zaman tarihin diger dallarmndan ayr1 bir disiplin olarak goriildii.
Bu dustincelerin degismez dogrulugu anlamin tarih 6tesi tezi tizerine
kuruldu. Bu bakis agisi, diistincenin degismezligi ve tarih 6teligini, daha
cok toplumlarin gelismesinde geriye yonlendirici bir giicten dogan
dilsel, sosyal, politik ekonomik zorluklardan bagimsiz varliklar olarak
sunmaktadir. Bu diisiince Vahyin (incil, Tevrat, Kur'an) ve Platonizmin*
izinde gelisen klasik metafizigin ve teolojik sistemlerin ozciiltik
(essansializm)? ve tozctiltigtinden (substansiyalizm)®
kaynaklanmaktadir. Bu karsilasma Araplarda meshur Aristo teolojisi
olarak bilinen ve Aristo ve Platonun sentezi olan Teolojide ya da
Farabi'nin “iki aklin diistinceleri” arasindaki sentezinde bir karisimi
miimkiin kilmaktadir. Orta cagda Yunan-semitik atmosferinde” gelisen
teoloji ve felsefeler bu diistincelerin tasarimini birbirlerinden ayr1 olarak,
kendilerine anlayis (idrak,intellecte) veren tek bir gticle var olarak ve
askin bir ontoloji kurarak genisce yaydilar ve giiclendirdiler.

16.yy'da Luther reformu Katolik kilise tarafindan olusturulan
mutlak doktrini sarsarak Vahy'in ©zel ontolojik c¢ercevesinden

3 Pierre Bourdieu, Les science sociale et la philosophie, in Actes de la recherche en
science sociales, 1983/47-48, pp.45-52. Bu saymin hepsi "egitim ve felsefe'ye
ayrilmustir.

4 Bkz. E. Booth, Aristotelian aporetic ontology in islamic and christian thinkers,
C.U.P, Cambridge, 1983.

5 Oze bir gergeklik yiikleyen, 6ziin var olus karsisinda, bir éncelige ya da tistiin bir

degere sahip bulundugunu savunan anlayisa; (...); her nesnenin {iyesi oldugu
tiirii ya da sinifi kesin ve belirli ¢izgilerle diger nesne tiirlerinden ayirt etmenin
mimkiin oldugunu, her varlif1 ya da nesneyi belirli bir nesne tiirtiniin tiyesi
yapan bir 6z bulundugunu 6ne siiren goriise verilen ad. Ayrinti i¢in bkz. Ahmet
Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin yay., Genisletilmis basi, Ank. 1996, s. 534-535.

6 Oncelikle, higgiligin karsisinda yer alan, diinyanin, varolmak icin kendisinden
baska bir seye ihtiya¢ duymayan, zihinden bagimsiz olan bireysel varliklar
anlaminda t6zlerden meydana geldigini savunan varlik goriistine verilen ad.
Ahmet Cevizci, age, s. 671.

7 Yunan-Semitik atmosfer kavramu igcin bkz, M. Arkoun, L'Islam, hier et demain,
Buchet-Chastel, 2° ed., 1982, p. 117 .

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



Islam Diisiincesi Nasil Incelenebilir? 125

cikmaksizin 6zgiir arastirmada aklin saglamliklarin1 kabul ettirdi.
Bati'da Ronesans hareketi, stiregelen mevcut gercek ve bilimden
hareketle inananlarin hayatinda uygulanan Vahyi veriye bazi
uygunluklar1 sokmakla yetinen teolojiden ttimevarimci diistinceye
dayali felsefeyi ayirincaya kadar aklin dogrulugunu kesfetmeyi tesvik
etti. Netice olarak akla 6zel bir yer veren bu ayirim, miispet bilimlere ve
bunlara dayali cagdas teknolojik {iretimlere ulasincaya kadar hizini
kesmeyen bilgi patlamasina yol agt1.

Her tilkenin ideolojik gelisimi ve okullasmasi sinirlarin gizilmesine
metotlarin  belirlenmesine, sorgulama sekillerinin devamina,
disiplinlerin kendi alanlarina gekilmesine katkida bulundu. Ozellikle
biiyiik Thtilalden beri Fransa'daki mevcut ideolojik yaklagim, bu siyasi
kararin sonuclarini bilginin elestirel teorisi agisindan uygun bir sekilde
incelemeksizin dini ve siyasi alanin hukuken ayrilmasimna gottirda.
Sosyalist hiikiimetin 6zel egitim problemini ¢ozmek icin gosterdigi
akttiel cabalar, onerilen ¢oztimlere gore olusan iki kamptaki stirekli
direnis ve reddetmeler ideolojik ¢alismalarla ¢igirindan gikmus, tersine
donmiis, diisiiniilemezde kalmis her kavramda zimni, dolayli olarak
anlagilan felsefelerin hangi noktada oldugunun kanitidir. Ben
metinlerimde her zaman bu noktaya gelirim. Ctnkti bu konu ¢agdas
misliman toplumlarda en keskin en canli ihtilaflarin merkezi
noktasinda bulunmaktadir.

Ozellikle bagimsizliklardan bu yana 16.yy.dan beri tiretilmis bilgi
ve diistince patlamas1 miisliiman tilkelere girdi. Boylece Arap literatiirti
merkezinde hig bir literatiire, teoloji literattiriine bile yer vermeyi hos
gormeyen “felsefeye” hig bir yer ayirmadi. Arap literattirti usulctilerin®
tanimladig1 “islami” aklin dogmatik savlarmi devam ettirdigi bir kalede
mesgul olmaktaydi. Hicri III/IX. asirda biittiin bilgi alanlarinda din
bilimlerinin tistiinligiinii tartisan Ibn Kuteybe felsefeye karst bir savas
ytriitilyordu; Tartisma biiytidii ve sert miidahalelerle karmasik hale
geldi, fakat ibn Riistle sona erdi. Islami atmosferde dini ve akli bilimler
arasindaki iliski problemi hicbir zaman (her islam toplumu yoniinden
diisiiniilen ve diigiiniilmeyenler arasindaki degisen iligkiler, donemlere gore
diisiiniilmiis ve diigiintilmemis arasindaki iliskilerle ilgili eserler,) entelektiiel,

8 Sehristani, Nihdyait el—fqdﬁm, éd. Guillaume, Bagdat, s.d., p.37; Ayn baglamda
oldukga agiklayici bagka bir metin igin bkz. Shatibi, el-Muvafakat, éd. M.M., 'Abd
el-Hamid, Le Caire, 1969.
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(ulema, fukaha, udeba ile entelektiieller arasindaki zithklar agisindan) sosyolojik
(ister I1I-1V. ¢aglarda oldugu gibi hiimanizme uygun, isterse V. yy. dan sonraki
sertlik yanlisi ortodoksiye elverisli siyasal, sosyal, ekonomik konjonktiirler
agisindan)  tarihi  olarak  gercek boyutlariyla ortaya konmamis ve
incelenmemistir (italik cev. Aittir). Iste benim burada ozellikle stnirlarin
cizmeye ve uygulamaya calistigim sey biittin kiilttirel metinlerin felsefi,
antropolojik, sosyolojik yonleriyle genis arastirma programidir: Bu,
Brockelmann ya da Fuad Sezgin'in yaptig1 gibi sayima dayali bir
program degil -gecerlilik sartlar1 baglaminda- benim Kur'an olgusu ve
islami olgu diye nitelendirdigim gercekliklerin benimsettigi metafizik,
kurumsal, siyasi gercevede olusan aklin bilgilerini elestiri niteligindedir.

Su bir gercektir ki islami alanda en iyi bilimsel bilgiye sahip
olmakla gururlanan oryantalist bilgi, klasik “islami” akil caginin miras
biraktig1, smirlar1 bilgisel olmaktan ¢ok ideolojik smiflandirmalara,
uzmanlasmalara kars: pek ilgi gostermemistir. Bu smiflandirma ve
uzmanlasma - 6zellikle felsefe ve teoloji icin- Batidaki ile es zamanlidur.
Bu baglamdaki bir arastirma?®, kiiltiirel, ideolojik sartlar ve klasik teoloji,
metafizik, filolojizm ve tarihselcilik vasitasiyla, Batida devam eden
tanimlamalar, hipotezler ve diistince sekilleriyle islamolojinin gizli
uyusumunu ortaya koymaktadir. Bugin hala cagdas islamil®
soylemlerin slogana dayali ve bayag: ifadeleriyle Bat1 dillerinde,
tiniversite etiketini 6ne ¢ikararak, sisirilmis bulunan bir akim mevcuttur.

Oryantalizm tarafindan sunulan “bilimsellik” 6rneginin agirlig1
bizi ilgilendiren alanda The Cambridge History of Arabic Literaturel® tin
birinci cildi ile agiklanabilir. Arap Literatiirii genel bashg: altinda,
diistinceler tarihi ve literer tarihin incelendigi goriilmektedir, ancak
uzman yazarlar tarafindan hazirlanan bu boliim, geleneksel olarak
kabul edilen her konu hakkinda toplanmus bilgilerin yanyana
getirilmesinden bagka bir sey degildir: Islam &ncesi siir, Cahiliye
donemi Arap nesri, Risalet, Kur'an, Hadis, Siyer, Emevi siiri, Yunan ve
[ran etkisinin Arap literatiiriine girisi. Burada vakantiviscilik, cografya,
dil tarihi, Kelam'in baslangici, tefsir, tasavvufi akim, ahlak... izerine

9 Klasik Metafizigin elestirisi icin ]. Derrida'min eserine bkz., tzellikle De la
grammatologie, éd; de Minuit, 1967.

10 Burada R. Garaudy gibi islama yeni girmis kisilerin savunucu eserlerini
kastediyorum.

11 Ed. C.U.P., 1983, Benim bu eserle ilgili degerlendirmem icin bkz., Arabica, 1984.
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olmas1 gereken bir boliimiin yoklugunu soyleyebiliriz. Eserin 19.
boliimi Islam'dan 6nce ve baslangicinda fabl ve efsanelere ayrilmis; bu
bolum bizi direk 19.yy. a gotiiren Carra de Vaux'dan su alintiyla
basliyor: “Misliimanlar arasinda her kelamcida, cografyacida, tarihgide
bir folklorcii yon bulunmaktadir (374). Bu durum hig bir zaman ne akil
ve hafiza ile tasvirlerin hazirlanmasma istirak eden ferdi muhayyilenin,
ne de gercegin ifade ve yorumunun kavranmasinin tezahiirleriyle
tiretilenlerin birikme yeri olan sosyal muhayyilenin problemi olmustur.
Arap literattirti tarihgilerinin ¢ogunda M. Foucault'un cokca
yararlandig1 diisiince sistemi ve epistern kavramlar: diistintilmemistir.
Kur'ani anlatilar, hadis, siyer stirekli olarak, her kolektif konu ya da
grubun kimligini, temel ve orijinal mitlerini ortaya koymaya calisan
mubhayyilenin aktivitesine ¢ok sey borclu olan rasyonel tartismalarin
sekilleri olarak betimlenmistir.

Su halde tiim bu f{iretilenlerde aklin miidahalesi, yeri,
mubhayyilenin antropolojisinin, mitik olanin, ritiielin, tarihi olanin,
rasyonelin, irrasyonelin, “yaziya iliskin aklin”, sozlii gelenegin
sosyolojisinin  1s181nda  yeniden  gelistirilmeyi = beklemektedir.
Araplastirict ve islamlastiricilarin biytik bir bdlimiiniin anlamin
tiretilme derecesiyle hala ilgilenmemeleri, Batililarin kendi toplumlar:
tizerine gelistirdikleri arastirmalarda onlarin hangi marjinal noktada
oldugunun kanitidir.12

Eger miusliiman arastirmacilar cephesine donitiltirse hala daha
tizticti gecikmelerin, yetersizliklerin, yavaslaticilarin oldugu goriiliir.
70'li yillardan beri siyasi, sosyal, ekonomik problemlerin siddetlenmesi,
bilimsel galismalarin kalitesinin sayisal olarak agik bir sekilde diististinii
aciklamaktadir. Giintimiiziin Taha Hiiseyin'i, Ahmet Emin'i, El-
Mazini'si, Salama Musa'st vb., bulunmamaktadir. Bagimsizlik
doneminin entelektiielleri'® Bati'da 6grenilmis modelleri kort kortine
cokca yeniden tiretmektedirler; Bunlarin “ihtilalci” donem takipgileri
Bati'ya kendiliginden boyun egmede kolaylikla éne ¢ikmaktadirlar.
Ustelik ulusal davaya ihanetle; ama bir yanda yeni problemlerin ortaya
koydugu meydan okumalara, diger yanda “ihtilal” adina gerileyen

12 Fransa’da Anal ekolii ve daha yenilerde diinyaya yayilmasiyla ¢ok iyi bilinen
semiyotik alanindaki Paris ekolii 'ne bugiine kadar az sayida Araplastiric1 ve
islamlastiricinin degindigi goriilmektedir.

13 Bkz. A. Hourani: Arabic Thought in the Liberal Age, yeniden basim, C.U.P.,1983.
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diistincenin tutum ve davranislarina miisaade ediliyor. Arap ya da
“islami” aklin bu yeni sertivenleri benim burada ele alamayacagim uzun
bir arastirmay1 gerektirmektedir. Yapilan bu calismada* bir araya
getirilen metinlerin anlasilmasini kolaylastirmak icin islami diistincenin
tiimiiyle dtizenleyici temel konularina donmenin daha faydal olacagina
inantyorum. 1/622'den beri islami gercekligin olusturdugu farkli sosyal
ortamlarda aklin izledigi uzun yolu takip etmeye girisildiginde sonraki
gelismeleri dikkate almaya imkan taniyan kisilerin, eserlerin, kurucu
zamanlarin varligl goriilmiis olur. Bu baglamda ben bilgi alanlarini ve
asagida zikredilen zamanlar1 6zellestirecegim.

1.Kur'an ve Medine Deneyimi

2.Sahabenin nesli

3.Hilafet/Imamet icin yapilan catisma oyunlar1

4 Yasayan Stinnet ve Stinnetlestirme (tasnin)

5.Usul ed-Din, Usul'u-ii Fikih ve Seriat

6.Zihinsel (bilgisel) durum ve felsefe-hikmetin ufuklar:

7 Rasyonel bilimlerde akil

8.Tarih eserlerinde ve cografyada muhayyile ve akil

9.Giirde muhayyile ve akil

10.Mit, Sozlii literatirde muhayyile ve akil

11.Skolastik bilgi ve empirik beceri (pratik yon)

12.Pozitivist akil ve Nahda

13.Ak1l, ihtilalci ve sosyal Muhayyile

14. Aklin oyunlar1 ve anlamin baskalasmasi

Bu uzun biiytik arastirma ve diistince gizgileri az ¢ok “islami”
aklin dahil oldugu biitiin alanlarin ve biitiin eserlerin her ydntint
incelemeye tiimiiyle imkadn vermemektedir. Bununla birlikte islami
diistincenin olusturucu cizgilerini bir araya getirebilir: Inanclarin ve
miimessillerinin temel 6geleri, diistince ve kavrama semalari, gerceveler,
metotlar, ifade bigimleri, egitsel gerginlikler, tercih ve dislama
mekanizmalar1 gibi. Bu veriler saptanirken islevlerin ortaya cikis
derecelerinin, tedahiillerin, islami atmosferde diisiince aktivitesinin
farkli alanlarinda muhayyile ve rasyonalitenin ¢atismalarinin daha iyi
taninmasi igin arastirmanin temel objektif bakis agis1 kaybedilmeyecek.

1. Kur'an ve Medine deneyiminden hareket ederek galismanin

14 Yazar Islami aklin elestirisine gondermede bulunmaktadir (cev.)
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amaglari, rasyonel bilgiyle mitik bilgi arasinda degisen iliskileri ve
bunlar arasinda devam eden yarismayi, rekdbeti hesaba katmaktan
dolay1 baglangic dénemi mitinin etkisine hi¢ uymak istemiyorum. Oyle
saniliyor ki Kur'an ve Medine tecriibesi, tizerinde konusulamayan
semantik ve kronolojik bir oncelige sahiptir. Bunlar gtinimiize
gelinceye kadar inananlarin diistincelerine, eserlerine, eylemlerine
surekli ilham veren duyarlilik formlarini, ifade semalarini, diistince
kategorilerini, tarihi eylem modellerini, ferdi davrams prensiplerini
sokmuslardir.

Tarihte birikmis sayisizca yorumlardan hareketle Kur'an
okumalar1 {izerine ortaya ¢ikan problemlere daha ©nce uzunca
degindim; Bunun i¢in benim “Kur'an Okumalar1’” adli eserime
basvurulabilir. Mekke'nin uzanimi olan Medine tecriibesi, Kur'an
soylemlerinden ayrilamaz: Biriyle digerini desifre etmek gerekir. Bu, dil,
tarih ve diisiince arasindaki iliskileri hesaba katmak icin, somut bir
tarihin olusumu ve dilsel soylemi {izerine ferdi deneyiminin etkisini ve
tersine ferdi diistincenin yonlendirilmesi ve onun dilsel forma konmasi
tizerine tarihin baskisini incelemek icin 6zellestirilmis bir zamandir. Bu
ticlt diyalektik iliski, Mekki ve Medeni sureler arasinda yasamayla
iliskili bir metinle Allah'n zaferini coskuyla anlatan, mitik ve
parametrik bir gelisme arasinda tamamiyla anlasilabilir farklarla
eksiksiz olarak gosterilmistir.

Bugiine ait olanin ve evrensel olanin, konjonktiirel ve degismez
olanin, miimkiin ve mutlak varligin, profan ve kutsalin, kendiliginden
var olan ve agkmn'® istiiste gelmesi, Kur'ani sdylemde kendi 6zel
belirlemelerini yansittigini hesaba katmaya inandirci diistinceninkinden
tamamiyla farkli olan bir diistincenin evresini, durumunu
yansitmaktadir. Kur'ani diizeyde hepsi devingen ve agiktir; diisiince ve
dil direk olarak yasanan gercekten alinmistir. Yorum diizeyindeki
kategoriler, prensipler, semalar, cesitli orijinlerin (toplumlarimn, cev.)
miimessilleri {izerine yorumlanacak ve metin olmaktan c¢ok ileri

15 Elestirel bir bakis agisindan dile getirilen bu dikotomik muhalefetin ardindan su
uyarilar ¢agrisim yapmaktadir: 1-Bu dikotomik muhalefet Kur'ani séylemde
tamamuyla yargilayict bir muhalefeti dile getirmektedir; 2- Bu muhalefetin ice
vurumu o kadar derindir ki ferdi duyarlilik ve konusulan dil onu
gostermektedir; 3- Bununla birlikte aklin giincel kazanimi i¢in ontolojik ve askin
semanin timii tarihsel olana ve sodylemin elestirisine tabi oldugundan
problematik olmustur.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



130 Muhammed Arkoun

surtilenlerin islev gordiigi ayetler etrafinda toplanacaktir.

2. Ne tuhaftir ki bu zamana kadar sahabeler konusunda islami
diistince Ibni Hacer (852/1449) ve ardilllarinin eserlerine kalmistir.
Bununla birlikte bunlar islamm ve onun tiim geleneginin kurucu
metinlerinin biitiintiyle nakledilmesi i¢in anahtar konumundadirlar.
Opysa rical kitaplarinin biyografileri kamusal islamin muhayyilesini
harekete geciren, ytiicelten ve ayn1 zamanda her sahsiyet {izerine tarihi
gercegi degistiren ideal figtirlerdir. Su halde acil olarak bu gticliiklerle
dolu dosyay1 genis bir sekilde agmak gerekir. Hadisciler tarafindan
belirlenen adaletin ideal kriterleriyle yetinilmemelidir; Biittin isnatlar
sadece yasam oykiilerinin karanlik magmasinda ve halkin abartilarinda
olanlar1 atip, kontrol edilebilir verileri alan modern pozitivist tarihgi
anlaminda degil, tersine ideal sahsiyetleri insa etmek icin uydurulan,
ilave edilen 6gelerin, “gercegi” soylemek gerekirse, olusturulmus tiim
islami gelenegin bilgilerini nasil desteklediklerini gostererek yeniden
incelenmelidir. Burada tamamlanmis modelleri olusturan Muhammed
@ ve Ali'nin hayatlarinin, ideal imajlariin formu altinda sokulanlar1
bilmek icin duygusalliklari, inanclari, dindarligi, diistince ve
miiminlerin sonraki davranislarini destekleyen ve besleyen etkenler
tizerinde durmak igin geleneksel elestirinin lafizc1 ve rasyonellestirici
perspektifini tersine ¢evirmek uygun olacaktir.16

3.Sahabenin durumunun aksine Hilafet/ iImamet ugruna yapilan
savaslar miisliiman ¢evrelerde oldugu kadar oryantalistlerce sayisizca
arastirmaya konu olmustur. Bu baglamda gerek politik oyun (modern
tarihselcilik acisindan vurgulanan stinni perspektif) gerek imametin
tarihsel hiyerarsik boyutlari ( “ Ayetullahlar” ve onlarin cagdas sozctileri
olan H. Corbin, S.H.Nasr... gibileri tarafindan sistematize edilen $ii
perspektif) tizerinde durulmustur. Siyasi, felsefi ve tarihi psikolojik
problemler Siinniler ve Siiler arasinda (bk. Islami aklin elestirisi
kitabmin IV. boliimii) sekiiler polemiklerin 6tesinde incelenecek konular
olarak beklemektedir.

Islami bilincin birlestirilmesinden bahsettigimde ilk etapta
timmetin dini baglamda yeniden uzlastirilmasini, hayal edilen, toplumu
bolen biittin fitnelerin nihai olarak asilmasini amaglamiyorum, ama eger

16 Bu cercevede Ibn Hisam'm Siyerini ve Seyh el-Mufid'in [rsad inm yeniden
okunmast 6neriyorum.
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once Hilafet/Imamet tizerine catismada diisiiniilmez olarak belirleneni
yeniden diisinme basarilirsa, kuskusuz tarihi olarak hig
giincellesmeyen olumlu bir sonug¢ beklenebilecektir. V. boliimde
Islam'da otorite ve iktidar arasimndaki iliskiler problemini tarihi ve felsefi
yonden nasil ortaya koydugum goriilecektir.  Stinni ve Sii ulema
tarafindan zamana dayali ve her zaman tarafli ve dolayl sartlarla
agiklananlar, komplo ile elde edilen ve gerceklestirilen bir iktidarda,
yonlendirilen diistincede askinlasan bir mesrulastirmanin israri, zorunlu
evrenselligi dayatmaktadir. Tarihgilerin pek gostermedigi 1srarl
mesrulastirmayla tamamlanan askinlastirma-kutsallastirma fonksiyonu
(Isa'nin sozciisiiniin Papa olmasi, Kuran, Allah'in sézii, Peygamberin
karizmasi, bu karizmanin Peygamberin soyundan gelen Ali ve
Fatma'nin ¢cocuklarina ge¢mesi; Yahudiler icin vaat edilmis topraklara
doniis ve kok salma; mevcut demokrasiler i¢in Evrensel kabul; Halklar
icin kurtulus savaslarm ytirtiten “tarihi sahsiyetler” vs..) temel olarak
sosyal muhayyileyi yansitmaktadir. Bu kutsallastirma bazen iktidarin
mutlak asiriliklarina karsi giivenceyi garanti eden insan {iistii bir care
gibi yasatilmistir. Kutsal hukuk iktidar: baglaminda otoriter yoneticinin
kutsal varligi, uyruklarda dini bir gtivence yolu olarak algilanmistir;
Sekiiler demokratik rejimlerde iktidari diizenleme, dini igerikli
torenlerle iliskisiz degildir.

Eger bu degerlendirmeler dogruysa, bir yonden Kur'an'in diizenli
onerilerinden ve Medine tecriibesinden olusan islami sosyal bir
mubhayyilenin, diger yandan yeni islami iktidarin hicbir zaman
gerceklestiremedigi, musliimanlarin timiinii entegre etme ugrasinda
sayisizca  etno-kiltiirel — gruplarin  sosyal = muhayyilelerinin
farklilasmasinin psiko-sosyo kiiltiirel siireclerini takip etmek uygun
olacaktir. Arap soy bilimcilerinin bahsettigi, catisan iki asabiyetci
Hasim ve Siifyan ogullarindan bahsetmek yeterli degildir. Daha
onceden var olan sistemler yerine mesrulastiric1 bir sistem koyulmak
istendiginde iki kabilenin ve Hicaz toplumunun dar cergevesi tizerine
yapilan tartismanin, biitiin insan gruplarmnin canlandirdig sosyal
diyalektige dogru kaydirilmasi uygun olacaktir. Islam distincesi
acisindan tartismay: bu tiir sosyal diyalektiklere dogru kaydirmanin
kazanc1 oldukca fazladir. Bu, bilingleri garesiz olarak ayiran ve
tartismalar1 bolgesellestiren “dini” referanslarla siyasi antropolojinin
temel bir verisine indirgeyerek carpitmak yerine, toplum ve “yaban”
diistince/ Allah tarafindan yonetilen ve korunan, Islami toplum,
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medenilesmis toplumlar (Cahiliyye/islam) arasinda Kur'an'da ilk
olarak gelistirilip her yerde muhafaza edilen zithgin gercek sosyolojik
mekanizmalarini ortaya koyacaktir. iktidar icin rekabet eden insanlarin
gercek motivasyonlarimi ortaya koymak, Vahyedilen gercekler formu
altinda sokulan “dini” referanslarin, uydurma hadislerin ortiistinii
kaldirmaktir. Stinniler ve Siiler tarafindan yapilan tartismalarda
kullamilan “kutsal” metinlerin tarihi kiiltiirel analizi onlarin tarihi,
ideolojik fonksiyonunu acikca gostermektir.

4. Hadisler higbir zaman antropolojik anlama ve inceleme
cercevesinde ele almmamustir (G.Balandier'in ¢alismalarina bkz.).
Filolojik ve tarihselci anlamda oryantalist yaklasim, miisliimanlarin
fideist ve formel bakis agilarini artirmaktan baska bir sey yapmamustir.
Kolektif bir tiretim olan hadislerde arastirmanin temel amaci, her
hadisin islev ve sdylenme baglamini tespit etmeyi takip icin kronolojinin
onemini unutmaksizin, islami bilincin toplumsal yapis1 ve tarihsel bir
olusum olmalidir. Kur'anda oldugu gibi giintimiize kadar gelen tig
biiytik sosyo-kiiltiirel hadis geleneginde ,stinni, sii, harici derlemelerinin
intikal evrelerini birbirinden ayirt etmek gerekir. Szl donemle yaziliya
gecilen donem arasindaki ayirim, sozlii diistinceyle yaziliya dayali
diisince  arasindaki rekabetin  antropolojik  incelemesini
cevaplayacaktir. Hadis derlemeleri, yazinin, dolayisiyla kitabmn
yayillmasinda, yaziya gegcmeyen halklarin, gruplarin siyasi ve kiilttirel
hakimiyetlerin ve ideolojik entegrasyonlarin araci oldugu miiddetce
Kur'an ntishalarimi giiglendirmektedir. Dinmek bilmeyen bu yarista
anlamin seriivenleri ulema tarafindan dikkate alinmamistir. Aksine bu
ulema niishalarda yazili “gercegin” yayilmasinda Cahili biitiin
direnisleri, kimseden izin almaksizin bagka derlemelerde yer alan diger
imamlarmn yorumlarini elemenin gerekliligini “teolojik” ve “entelektiiel”
olarak megrulastirmstir.

Sonug olarak hadis, icinde sekillendigi ve yayildig: 6zel gruplarin
yerel geleneklerinin cesitli gelerine entegre olmustur. Her hadis kisa ve
ozl bir sekilde ritiieller, ahlaki davranislar, hukuki pratikler, empirik
bilgiler formu altinda timmetin birligini gticlendirmistir. Hepsi prensip
olarak toplumda icra edilen biitiin iktidar formlarmin yerini almasi
zorunlu olan otoritenin ayak direyenlerinden biri olarak, sonra gelen
nesillerden sahabelere kadar ardarda gelen neslin arasindaki iletisimi
koruyan canli bir gelenek olarak, saadet asr1 perspektifinde ve ayni
zamanda tarihin sayisizca degisiklikleri arasinda toplumun kimligini
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kuran ve devam ettiren, ideallerin sunumunun ve degerlerin
yansimasinin bir ekrani gibidir. Boylece tanimlanan islami gelenek,
belirli bir tarihin bellegi olmaksizin kurallarin, pratiklerin, inanglarm,
bilgilerin tabakalasmasi olan yerel geleneklerden farklilasmaktadir.
Hadis iyice simirlandirilmis bir kronolojide ve uzmanlar tarafindan
sikica kontrol edilen semantik bir cercevede yazilmistir. Islami ilimler
tarafindan  tanimlanmis  kriterler yardimiyla bir seleksiyon
gerceklesmistir. Bunun igin bu tarihi formla hadis ulemas: ve her
grubun deneyimlerinde empirik bir birikim olan etno-kiiltiirel
gelenekler arasinda devamli olarak bir gerilim stiregelmistir.

Gelenegin bu ve diger formlar1 19. yy'dan beri modernitenin
meydan okuyusu ile karsilasmislardir. Gelenekle modernite arasinda
basit bir catismadan ¢ok, gelenegin yaninda oldugu kadar modernitenin
yaninda catisan formlar1 ve derecelerini saptamak uygun olacaktir. Ayni
sekilde baska bir arastirma ve refleksiyon alani Bati diistincesinde
olabilir.1”

5. Ben islam dustincesinde sik sik usul kavramin ele aliyorum.
Burada yine biiyiik anlayislarin farklilig: tizerinde duracagim: Islam
diisiincesi hazirlanma esnasinda kutsal metinlerden ¢ikarilan normlarin,
bilgilerin gecerliligi tizerine teorik bir refleksiyona ihtiyag oldu. Ayni
diistince 19. yy.dan itibaren bu iki merkezi disiplinden pratik olarak
ayrildi’® Ben Safii'min meshur risalesini meydana getirdiginde
gosterdigi entelekttiel hareketi gosterecek diistinceye sahip bir
miisliiman tamimiyorum. Mevcut [lahiyat Fakiiltelerindeki usul
ogretimi, bazi1 klasik eserlerin skolastik bir tekrar1 ve naklinden baska
bir sey degildir. Burada baskalarinda oldugu gibi biitiin tarihi ve felsefi

17 Afrika uzmanlari segilen klasik islam diistincesinin siirekli sozmerkezci tutsagt
olan islamlastirict gelenek tizerine antropolojik problematiklere daha agiktirlar.
Zaten eserleri ve metinleri bu baglamda tipik bir ozellige sahiptir (yani
cogunlukta olan ekollerin secimine dayali calismalara ozgudir). Bkz. G.
Balandier’in, L.V. Thomas'in ¢alismalar1 ve Archives des sciences sociales des
religions dergisindeki sayisizca calismalar. Yine M. Arkoun’un “L’islam actuel
devant sa tradition (Gelenegi Karsisinda Aktiiel islam)”, in Aspect de la foi de
"islam, Bruxelles, 1984.

18 Bu iki disiplinin tarihini aciklayan kitaplar klasik buyiik calismalarla
mukayeseyi ortaya koyamaz. Bkz. Zekeriyya el-Birr'i, Usul-el Figh el Islami, Le
Caire, 1977, Sii distincesi icin Humeyni tarafindan sunulan aktiiel akim,
Walayat al-Faqih, bkz. Islami Aklin Elestirisi, V. Bolim.
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genisligi icinde islami aklin elestirisi gerekmektedir. Fikih usulleri kendi
usulii ve epistemik cercevesinde bugiin uygulanan epistemoloji ya da
bilginin elestirel teorisiyle ele alinmalidir. Bilmeliyiz ki hukukgular
tarafindan aciklanan hiikiimler, her seyden 6nce kutsal metnin uygun
bir yorumunu gerektiren ustiluddini igermekte, usulctiler calismalarina
Kur'an ve Hadise uygulanan bir dilbilimle girmeye yetenekli
olmalidirlar. Su halde yazi, okuma, anlamin tiretilmesi, dini metinlerin
gosterge bilimi, metafor, sembol, imge ve sinyalin 1s1§1nda yeniden ele
almay1 bekleyen net bir malzeme vardir. Tipik olarak islami olan bu iki
bilimin elestirisini ele almanin iki amaci olacaktir: 1. Bir yandan klasik
anlamda gramere, sozliik bilimine, semantige, yoruma, tarihe, usule,
adaba baglanarak her disiplinin lineer tarihine, diger yandan rasyonel
bilimlere agilarak; 2. Seriatin tiimiinde Allah'in emirlerine uygun olarak
diistinmeye ve yasamaya, kavramaya ve anlamaya imkan verici sonuca
gotiiren entelekttiel bir aktivitede aklin tarihselligini belirtmek; Baska
bir deyisle usuller, H.I. ve II. asirlarda Hicaz. Irak ve Suriye'ye 6zgii
sosyolojik, siyasi, kiilttirel sartlar altinda, ilk hukukcular, fikihg¢ilar
tarafindan hazirlanmis, askinlastirilmis ve kutsallastirilmis bir hukukun
entelekttiel planina katkida bulunmuslardir. Boylece olumlanan bir
hukuk gtintimtize kadar devam etmis, kutsal bir kanun gibi, Seriat ad1
altinda giintimiize kadar sunulmus ve uygulanmustir. Bir cok miisliiman
toplumda Seriatin uygulanma alanlarmin yayilmasi, yerlestirilmesi ve
gelismesi, tarihte olusturulan islami diistincede diisiintilmemiste kalan,
usuller'i hazirlayan aklin tarihselliginin hangi noktada oldugunu
gosterir. Bu benim senelerden beri defalarca tekrarladigim ancak
maalesef genis bir kamuoyu olusturmayan girisimlerin 6nemi ve
acilligini agiklamaktadir. Miisliimanlarin biiytik cogunlugu Fransizca
bilmiyor; Bilenler siyasi, ekonomik, teknik alanlara girmis, islami
diistinceden cok uzaktalar. Bu disipline yakin meslektaslar benim daha
once bahsettigim geleneksel semalara veya tasviri didaktik diistince
tarihi i¢cine kapanmislar. Oryantalistlere gelince, onlar akademik
topluluk tarafindan belirlenmis kurallara gore ya da ticari
yayinevlerinin stratejilerine gore “islamolojik”yayinlara ya da doktora
tezine malzeme bulmak igin islami bir dilde ifade edilmeyen bir
diistincede, farkli olarak kalmaktadirlar.1®

19 Farkli islam tilkelerinde verdigim konferanslar esnasinda bana stirekli olarak
niye eserlerimi Arapga olarak yazmadigimdan sikayet edildi. Su bir gercektir ki
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6. Felsefe Stinni ya da Sii resmi ideolojiye boyun egen sosyo-
kilturel topluluk tarafindan reddedilmeden 6nce, 150-450 / 767-1058
yillar1 arasinda, dikkate deger bir basar1 gostermistir. Bu basarinin ve
gerilemenin sosyo-kiiltiirel sartlar1 hala az bilinmektedir. Buraya kadar
Yunanca metinlerin Arapga ve Arami diline, sonra Arapga'dan
Latin'ceye nakledilme yolunu takip etmeyle mesgul olma bir avantajdir.
Kisaca belirtmek gerekirse, Felsefeye skolastik ortodoksinin zaferi ve
biitiin felsefi hareketlere karsi takimilan tavir muhalefet etti.2® Bir
diistince hareketinin ya da eserin basarisinin yahut engellenmesinin
sosyolojisi, genel olarak belirgin siyasi olaylara bagli olan bir alanda
ilerleyen diistincelerin tarihi gercevesinde diistiniilmez bir tutum olarak
kalmaktadir. Bahsedilen igtihat kapisinin acikligi/ kapaliliginin sekilleri,
biittintiyle kiiresel, sosyal bir yapida diistincenin durumunun felsefi ve
metodolojik agisindan karsitligini oldukca aydinlatmaktadir. Burada
ictihadin gerceklestirilmesine ya da taklide yer verilmesine karar veren
ulemanin agirlig olduguna inaniliyor. Gergekte ulema bir smifin bir
grubun ideolojik istegini yansitmakta, diistincenin genel yoneliminde
kendine 6zgii entelektiiel otoritesini ortaya koymamaktadir. Bununicin
Me'mun donemindeki Mutezililer tarafindan oviilen diistincelerin
durumu ilk Selcuklular dénemindeki Ulemaninkilerden tamamaiyla
farklilasmaktadir. Ayni sekilde Ibn Riisd zamanindaki Endiiliis ortami
Maliki Fukahasinin kendi doktrinlerini sunduklar1i Marakeste
Almohade'larin avlusunda felsefi tavirlar almaya gorece olarak daha
elverisli idi. Felsefenin yapisinin sosyolojik olarak aydinlatilmasi aldatict
beylik sozlere son verecektir. Bununla birlikte dini ya da nakli ilimlere
zithgiyla bilinen rasyonel bilimlere acik felsefi akilla, usulctilerin
durusuna bagh “islami” akil arasindaki gerilim tizerine derinlemesine
agiklama yapmaksizin konusmanin polemiksel oldugunu soyliiyoruz.

boyle yapmakla ¢agdas toplumlarin karsilastigi daha acil problemlere uygun
arastirmalari, araglar: ve metotlar1 kesfetmeye ihtiyaci olan genis bir topluluga
ulagabilecegimi saniyorum. Ayrica bunun yaninda ciddi bir sekilde insan ve
toplum bilimlerinin oldukga fazla olan iiretimlerini Arapca’ya uygun kavramsal
cercevede klasik ve modern Arap literatiiriinii incelemeye zamanim yok.
Arapga’da uygun karsiligi bulunmayan bir 6rnek icin, mit kavramimun tehlikeli
bir sekilde ustira kavramiyla ifadesine bkz. Arapga’ya cevrilen benim bazi
makalelerim burada zorlugunu belirttigim problemleri kanitlamaktadir.

20 Araplarda felsefi tutumlar i¢in bkz. Benim Humanizm arabe au IV/X siecle,
2.ed., ed. ]J. Vrin, 1982, p.195.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



136 Muhammed Arkoun

Gercgekte siyasi iktidar tarafindan kontrol edilen ve isletilen doktrinal
otoritenin incelenmesi i¢in sosyal gruplarin ya da siniflarin muhalefetini
yansitan bu zitlasma, bilginin elestirel teorisinin titiz bir bakis acisiyla
incelenmelidir.

Cagdas ulema, usulciilerin ve felsefecilerin durusuna mubhalif
olmay1 dikkate alan kavramsal eski araclardan baska bir seye sahip
degiller. Mit, mitoloji, ayin, sembolik temel, dilsel isaret, anlamin basit
yapilari, metafor, anlamin tiretimi, dykiisellik, tarihsellik, bilinglilik ve
bilingsizlik, sosyal muhayyile, miimessiller, inang ve inangsizlik
sistemi....gibi kavramlar yapilan arastirmada stirekli olarak yeniden ele
alinmalidir. Bu kavramsal araglar usulctiilerin diistincesinde biittintiyle
distintilmemistir. Oysa bu Aristocu-Platoncu felsefi gelenek tarafindan
miras kalan araci farkl bilgi dtizeyinde elestirmek ya da yenilemekle
geride birakmaktadir.

Bu yeni inceleme, teorilestirme ve anlama 6gelerinin uygunlugu
islami diistincenin yeniden incelenmesi ve canlanmasi igin
gerceklestirilecek (italik cev.ait) olarak durmaktadir. Ne usulctiler ne
felsefeciler insan ve toplum bilimlerinde genis, farklilasmis, siki bir
sekilde aktif olarak yeniden calisilmas: i¢in dnceden hatirlattigimiz
kavramsal araglarin biitiin teorik ve pratiklerinde, incelemelerinde
meydana gelebilecek ayrilmaz zorluklar1 asamadi. Bu nedenle dini
soylem tizerine galisan usulcti diistince, ritiiel, hukuki, etik, teolojik
normlari dile getirmede kusatilamayan mevcut pratik anlami disarda
birakmak icin biittin sembolik  anlamlar1 ve mitik boyutlar:
elemektedir. Metafor yassitilmis ve 6zel anlama indirgenip tek ve yerel
olarak yorumlanmistir. Hadis gibi Kur'an-i sdylem, yasalci, normatif
alana cekilmis, literal, pozitif agiklamaya gidilmistir. Bu durumda,
gercek dille diistince arasinda kontrol edilebilmeyi iceren inancl ve
inangsizlarin hukuk normlarinin bir derlemesi olusturulmustur. Usulcii
diistince gramerin, sozliik bilgisinin, retorigin, Arap semantiginin
ogrenilmesinin yardimiyla dini dilin (=ayn1 zamanda Allah'in s6zii)
sifresini ¢ozmenin imkanini ileri siirmektedir. Ne var ki o biitiin dilsel
incelemelerin, dille diistince arasindaki diisiincelerin teorisine
baghligini unutmaktadir. Oysa usulciilere gore “Allah biitiin isimleri
ademe ogretti”. Su halde dil empirik deneyime bagli ifadelerin
toplanma yeridir, ama onun gecerliligi ve stirekliligi Allah'in bizzat
ogrettigi isimlerce bilinebilir. Usulctiler ve tefsirciler tarafindan ortaya
konan tanimlamalar ve metodolojiler yardimiyla Kur'an “okuma”sindan
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vaz ge¢menin gerekliligi iste bundandir. Diger bir ¢coklarindan sonra
Satibi'de dini bilgi ya da ilm'in hizmetine sokulan akla gore, pozitif akla
sikica bagliligin durumunun nasil ortaya kondugu gorildii.

Felsefe, kendi alaninda kavramsal ve metodolojik sinirlar1 iginde
tumiiyle aklin bagimsizligina sahip oldugu goriistine hapsoldu. Akil
kendi arastirma 6gelerini olusturdugu 6l¢tide kendine verdigi hiirriyeti
kaybetmektedir. Boylece mantik, kategoriler, retorik, etik, Aristo
siyaseti, seneler boyunca entelekttiel ve bilimsel biittin aktivitede usulcii
diisiince tarafindan Kutsal metinlere benzer bir o¢lciide kullanildilar.
Muthos ve logos arasindaki gerilim mitik bilgi ve tnermesel bilgi,
ispatlayici bilgi, dini diistincede oldugu kadar biitiin felsefi diistincenin
tarihini katetmistir. Gercekte zitlasma Rasyonel/Geleneksel bilimlerin
bolinmesine imkan verme gibi disiplinler derecesinde olmasa da dil,
tarih, diisiince arasindaki iliskiler derecesinde daha radikal olmustur.
Muthos ve logos arasindaki noktalar1 kapsayan batin ve zahir arasimndaki
gerilimin islami diistinceyi dinamiklestirdigi bilinmektedir. Diistincenin
incelenmesinin psiko-norolojik sartlari?! degisen sosyal ortamlarca
gerceklestirilen seleksiyonun baskilari (dil ve diistince arasindaki tarihin
yeri burasidir) ister logos-zahir (6nermesel, s6z merkezli, lafizci) ister
muthos-batin ~ (Oykilestirme,  metaforlastirma, sembollestirme,
mitolojilestirme) anlaminda olsun asir1 derecede sert ve
sistematiklestirmeyi aciklamaktadir. Dini agidan soyut, formel,
dogmatik spekiilasyonun uzun ge¢misi ile intikal eden uzlasmaz
ikilemler (dikotomiler) felsefede oldugu gibi (akil/iman; Tanr1
sitesi/Dtinya alan;; Vahyi kanun/beseri kanun;gercek/yanilgy;
gercek/yanlis; iyi/kotli; metaforik anlam/gercek anlam)gogulcu
mantiklarin, problematiklerin, disiplinler 6tesiligin, metot demetlerinin,
kisaca gercek baglaminda diistincenin koklesmesinin kendine 6zgii
prosediirlerinin yenilenmesiyle asilma durumundadirlar. Sosyal
devrimlerin yol actig1 giincel islami diistince, bu ikilemleri kendilerini
asmaya katkida bulunmak yerine dil, tarih, diistince arasinda dinmeyen
glicliikleri bir kez daha gostermektedir. Kendilerine eslik eden kiiltiirel
modellerle tasinan maddi bir medeniyetin biiyliyen agirhigi altinda
islami diller ozellikle Arapca, kutsalliktan c¢ikmakta, distince

21 Bkz. J.P. Changeux, 'homme neuronal, Fayard, 1983; ]. Sclanger, Penser la
bouche plein, Fayard, 1983.
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ideolojilesmede, klasik eserlere miiracaatin yogunlugu azalmakta ya da
mesrulastiric1  soylemleri ve kurumlarin geleneksellestirilmesini
giiclendirmeye hizmet etmektedir.22 Ongoriilerin ve inang esaslarinin
degil de, klasik donem boyunca tiretilen teolojik ve felsefi amaclarla
olusturulanin bu baglamda ele alinmasi gerekir.

7. Klasik donemde rasyonel bilimler felsefi arastirmalara sikica
baglanmuslardir: Ozellikle tip, astronomi, matematik, fizik, kimya, tabiat
bilimleri, meteoroloji, demografik ve fiziki cografya boyledir. Ogrenilen
varliklar kategorisi ya da her alanin teolojik stattisiine tavir almaksizin
yaratilmis diinyanin gesitli gortintimlerini ¢oztimlemeye bagh
disiplinler oldugu ¢l¢iide akil, usulctilerin akliyla cizilen sinirlara riayet
etmeksizin direk gozlem verilerine boyun egiyor ve kendi imkanlarini
gosteriyordu.

Bu “Arap bilimi” olarak isimlendirileni iireten hiir, deneysel, siyasi aklin
dini akil tizerinde bir etkisi var mudir? Tersine islam'da gelisen dini aklin
bilimsel aragtirmalar: stmirlandirdigi tezi hangi noktaya kadar savunulabilir?

Burada bu iki soruya verilecek bir cevabi diizenlemeden
kacinilacaktir. Su bir gergektir ki, gramerciler, tipcgilar, matematikgiler,
astronomiciler, kimyacilar vs... zamanlarimin maddi araglar1 ve bilgileri,
ilgili disiplinlerin gelismeleri onlara imkan verdigi 6lctide ilerlediler.
Seriat'm emirlerine ve imanin temellerine zarar vermeyen bir “bilim”e
kars1 dini iktidar tarafindan bir miidahale olmadi; Fakat bizzat dini
diistince klasik olarak bilinen modellerin olusturulmasinda ve
sekillenmesinde gelecege yonelik olarak ytizyillarin dinamizmini
kaybetmeye basladiginda pozitift aklin simirlandirilmasinin  ve
diistintilmesinin az bir gercek oldugu soylenemez. Bagka bir ifadeyle
sosyolojik, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel sartlandirmalarin disinda bu
aklin dogrulama sekillerinin zitlasmasi yerine, islami bir atmosferde,
diistincenin kiiresel gelecegini dikkate almak 6nemlidir.

Dini distinceyle pozitif diistince arasindaki etkin iliskiler
konusunda baska bir arastirma alani, bu iki diistinceden her birinin
onerdigi ferdi, psikolojik yapidir. Bugiin hala tamamuiyla tutarsiz olan
islami akilla modern akli daha fazla stizerek incelemede bagdastirict

22 Bkz. Medya ve ayni zamanda islami degerleri restorasyon igin atesli olarak
savasanlara bilmeksizin katkida bulunan aldatici diinyevilesme tizerine yapilan
konusmalar; Al Aséla isimli Cezayir dergisinde bunun sayisizca rnekleri
bulunacaktir.
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(sentezci) goriinen yiiksek diizeyde “bilimsellik” durumlari miisahede
edilmektedir. Bunun ne klasik islami din bilimlerinin amaciyla (burada
insan ve toplum bilimleri uzmanlarindan daha fazla “bilimsellik”e
yonelen Misir'da el-Tekfir wve'l-Hicra, Miusluman Kardesler gibi
savunmact militan akimlary; Tunus, Cezayir, Kahire...de 6grenciler
arasindaki catismalari, 6zellikle fakiiltelerde toplanan entegristleri
diistintiyorum) ne de ¢agdas bilimlerin rasyonalitesiyle hicbir baglar:
bulunmamaktadir. Buna gore diistincenin her inceleme seklinin kendine
ozgii olan psikolojisi ayn1 zamanda tarihi bir perspektifte (Cahiz,
[brahim en-Nazzam, el-Kindi, Gazali, Ibni Haldun, Ibni Riisd, Ibni
Teymiyye, Biruni, Ibni el-Haytam, Sabit b. Kurra'min durumu) ve yeni
bilgilerle “noronal insan” konusunda incelenmelidir. Burada eski
diistince sistemlerini basit yeni insalarla bir araya getiren diistince
tarihcisi biyoloji ve giincel psikoloji 6gretimine hizmet etmeyi degil,
bilginin patlamasini, kavranabilirlik aktlarnin tinitesindeki farkliliklars,
diinya ve 6zel aktiviteler tizerine diistincenin bakisinin sonradan ortaya
cikan ¢oziilmelerini gosterecektir. Eger kiiltiirel semalar bilincimizde bir
etki yapiyorsa, biitiin gelismelerimiz, nesillere ve kiilttire iliskin biittin
kavramlarimiz yeniden elden gecirilmeli; dinleri olusturan bu biiytik
kilturel sistemlerin statiisti, askinligin, ontolojinin, kutsalin, esrarin
cevresini asip modern bilimlerin ortaya ¢ikardigi bilimin ve imkanlarmn
destegine dogru kaymalidir.??

8. Islami olguyla baslayan ve geligen tarih literatiirii, miisliimanlar
tarafindan kendi ge¢mislerine uyulmasi zorunlu algilamalar: ortaya
konusunda dokiimanter ve lineer bakimdan akttiel olarak mevcut iki
calisma vardir: F. Rosenthal'in la History of Miislim hitoriography, 2. ed.
Brill, 1968, Cl. Cahen'in I'Introduction a I'histoire du monde musulman
médiéval (VII-XV), Paris, 1982. Ne bu ne diger eserler bizim arastirma

23 Yeni blimselcilik (neo-scientism) ve yeni pozitivizm (neo-positivism) hakkinda
¢ok bagirilmasin. Ben Biyolojinin belirgin kesifleri 1s131nda Psikolojinin yeniden
tanimlanmasi ve dil-diistince-kiiltiir arasindaki yeni iligkileri ortaya koymast igin
dikkate alinmasi gerektigini soyliiyorum. Kimi arastirmalarin “materyalist” ya
da “spiritiialist” sonuglarmin hig biri hakkinda ényargida bulunmuyorum; Fakat
her agidan G. Bachelard'in davet ettigi alani asmis olmasi gereken miras
aldigimiz, yanlis olusturulmus bilgilerimizin tizerinde agirlig1 hissedilen gercek
ya da hayali tehditlere kars: alinan tedbirleri engelleyen diistincenin egilimine
karstyim.
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ihtiyactmiz1 karsilamiyor. fslam’mn tedvin donemi tizerine Emevi ve
Abbasilerin tarihgilerinin projeksiyonlari, iktidar ve stinnilik i¢in rekabet
halinde komplolari, gruplarin “mezhepler”in kendi aralarindaki
catismalarin ideolojilerini savunmak igin Ornek sahsiyetlerin ve
olaylarin yonlendirilmesinin az ya da ¢ok uygunlukta altinin ¢izilmesi,
sayisizca eser ve yazarlar hakkinda bilgi verildigi dogrudur. Ancak
islami bakis acisindan yonlendirilen biittin tarih yaziminin ortak bilgi
(épistémé)sinin tanimi ele alinmamuistir. Taberi'nin eserinde Ahbdr
alaninda bu épistéménin bir gelismesi var midir?  Ibn Haldun'un
teorilestirmesinde ayn1 ongortiler, yorum ve kavrayislarin prensipleri
bulunur mu? Ozelde birinden diger alana elestirel akilla tasavvuri bakis
acisinin iliskileri nasil sunulabilir? Bu Vakidi, Ebu Mihnef, Ibn isak, ibn
Abd el-Hakim gibi Taberi’ye kadar bazi ilk tarihcilerde net olarak
gorinmektedir. En net rasyonel reaksiyon Miskeveyhle ortaya
cikmakta, fakat ibn Haldun'a kadar onun ardillar1 tarafindan aym
incelikle ele alinmamaktadir.2* Oysa Ornegin ibn Kesir ve Ibn
Teymiyye'ye kadar Hanbeli diisiincesinin tiimiiyle Halife/Imamet ve
buna bagh problemler cercevesinde Stinni/$ii catismasinin polemiksel
semalarina hararetle nasil dondiikleri biliniyor.

Tarihi literattirtin ortak diger bir 6zelligi yazili olmayan, bilgin
olmayan, sehirli olmayan, eliti olmayan sosyal ve kiiltiirel hayatin
onemli bir boliim{iniin disarida kalmasidir. Hassa/ Amme zitligy, tarihi
sosyal atmosferin, biitiin klasik Arap-Islam goriisiintin cercevesinden
biridir. Higbir tarihgi burada bir istisna yapmamakta, Ibn Haldun bile.
Seckin ve sehirli bakisinin cok anlamli bir nitelemesi olan Amme her
zaman Hassa tarafindan tasarlanmis diizenin, kiilttirtin, aydinlanmis
aklin yolunda bir engel gibi algilanarak diirtist olmayan bir sekilde
anlasilmustir. Kimi bakis agilarina karsi protestolar ¢ok az diizeydedir;
Bu baglamda Tewhidi istisna bir isimdir.

Bu cizgi, gtiniimiizde yaz1 (metin) ile alimlerin kiilttirti arasinda
belirli bir mesafede duran genis sektorlerin bulundugu Arap-islam
toplumlarmi  tamimak isteyenler icin  belirleyici = sonuglar:
barindirmaktadir. Sanat tarihcileri tarafindan Ozellestirilen tarihi
yontem sadece yetersiz degil, daha once degindigimiz ideolojik

24 Bkz. Ahmed Abdesselam, ibn Khaldun et ses lecteurs, P.U.F, 1983, et mon
Humanism, op.cit.
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apriori'yi dayatan arastirmaciyr yaniltabilir; Bu baglamda sosyolojik,
etnografik, etnolojik yaklasimlarla yorumlamalar1 tamamlamak ve
tashih etmek gerekir. Bu durum 6zellikle Magrib icin dogrudur. Orada
konusulan Berberice ve Arapga’min 6zelligi alimler tarafindan Arap
bilgisine sokulanlarla bozulmustur. Ctinkii onlar 20. yy'a kadar siyasi ve
kilttirel olarak her yerde tinltii marabutlarin gerceklestirdigi sayisi
gittikce artan okur-yazar olmayan gruplarin ortaminda, yazmayi
biliyorlardz.

Burada benim soylemeye calistigim sekilde tam anlamiyla yogun,
yenilestirici ayn1 zamanda derinlemesine inceleme konusu olacak
sekilde Arap diistincesinin pek nadir tirtinti oldugu icin cografi literattir
tizerine hicbir sey sdylemeyecegim. Ozellikle klasik désnemde rasyonel
olanla tasavvur edilen arasindaki farkliliklar1 dogrulayan A. Miquel'in
¢ok iyi taninan eserine gondermede bulunacagim.

9. Giir ve Felsefe, biri yaratici bir muhayyile digeri analitik ve
elestirel bir akilla belirdikce, birinin digerine indirgenemez oldugu
kabullenilmistir. Bu kabul stiphesiz her defasinda iginde bulunulan
fiziki yapiyla beraber psikolojik iki islevin tabiati ve belirti derecelerini
agiklamaktan kagimnmak igin olmalidir. Mutanabbi ya da Ma'arri'nin
“felsefi” diisiinceleri hatirlanmustir; Ibn Sina'nin ufuk acici yazilarinda
daha ¢ok muhayyile incelenmis, fakat incelenen metinlerin
agiklanmasindan 6teye pek gecilmemistir.2

Arap siiri olarak isimlendirilen siirlestirme felsefe ve hikmet ad1
altinda siralanan yazilar, felsefi, dilsel, semiyotik ve psikolojik acidan
tanimlanacak kalmaktadir. Siir ebu Tammam'mn 6grencisi Buhturi
(m.284/897)ye verdigi derslere bagh kalmaya devam etmektedir.

“..Kaygilarinin az oldugu, on yargilardan yoksun oldugun
zamanlar1 seg... Eger sen nazik dilinle ince duygularini birlestirirsen o
halde ayriligin atesi ve tutkularini attigin karanlikta sana ac1 veren derin
tiztinttiye sevgini bolca soyle. Eger seni destekleyen bir soyluyu 6vmeye
girisirsen, onun erdemlerini 6v, satirlarina deger ver, ayr: olanlarin
altin1 ¢iz, onun mevkisine saygi goster. Diistincelerinin karanlikta
kalmamast icin kaydet. Siirlerini kaba ifadelerden koru. Onun guizelligi
tizerine olsa da siir yazma istegini gerceklestir. Bu en iyi ilactir. Kim

25 Ibn Sina’da sézkonusu olan H. Corbin ve A. M. Goichon’un birbirine zit
yorumlarina bkz.
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olursa olsun siirlerini seleflerinkiyle mukayese etmek gerekir.
Alimlerden sevilenleri 6rnek al, sevilmeyenlerden kagin.2

Siir devamli kullanilan kelimeleri, her giin kullanilan ifadeleri
bagka bir anlama kaydirarak ortak cevreyi, giinliik ifadeleri, estetik
biiytik heyecanlar1 yansitict metaforik bir diistinceye dogru
degistirmektedir. Altin1 ¢cizmeliyiz ki siirsel ifade subjektivitenin basit
bir fiskirmasi degildir; O, grup muhayyilesinin ortak savunumlarindan
ve ortak degerlerden cekilen diistinceleri yaymakta ve alimler
tarafindan kutsanmis modellere sokulmaktadir. Iste her durumda aklin
-hangi akil?- miidahelesinin sekillerini daha iyi anlamak icin sosyal
mubhayyilenin ve siirsel muhayyilenin farkliliginin ilgingligi bunun
icindir.

[k kestirimde asagidaki uyumlarin riski olabilir: Siirsel muhayyile
“yarati1 yollar1” tarafindan belirlenen sinirlarda semantik gortintimlere
acik, yaratict ve dinamiktir. O bilgi ve kendini temsil eden 6gelerini,
estetik ve dokunakli kullanimlarimi artirmak, kolektif bilingte onlari
daha derin koklestirmek igin grubun muhayyilesinden alir. Ortak
konularda, tersine, muhayyile, grubun tarihinden hareketle onun fiziki
ortama giris seklinden itibaren hazirlandi8: icin, grubun deneyimleri
olarak realitenin pasif imajlarinin birikmesiyle olur; Grup istenen,
hareketlendirici degerleri ve tasavvurlari, sikintilarmni, zaferlerini,
engellerini, timitlerini ve diis kirikliklarmi dontistiirmektedir. Siir bu ise
her zaman olumlu olarak istirak etmektedir. Klanin ya da sanatcilarin
zaferlerini, ytizstizliiklerini karsilastirarak grubun ideolojisini
saglamlastirir; Fakat talebin, giizelligin, timidin, hayal ve acilarin
glictinti canlandirarak biittin ideolojisinin iktidar stratejilerini asar.

Benzer islevler felsefi yazilarda bulunabilir.?” Filozof kabul edilen
gercegin sunumunun turetilmesi icin muhayyileden az ya da ok
bagimsiz bir dislince tarafindan {izerinde wuzunca c¢alisilmis
kavramlardan yararlanir, ancak bu defa kendisine sadece sagduyu ve
aklin erisemedigi bir tiir gercege ulasmaya yetenekli ve biiytik olgtide
elestirel, gercek acgiklamalar s6z konusudur. Bir sozltigiin, soylemin ve
bir stilin yardimiyla gercegin doniisiim mekanizmalari, sairinkileri

26 ibn Rashiq, al-Umda, II, s. 114-115, ]. E. Benchekh’den alintilanmistir. Poétique
arabe, ed. Antropos, 1975, s. 88-89.

27 Bkz. Cl. Normand, Métaphore et concept, P.U.F., 1976; S. Kofman, Nietzsche et la
métaphore, Payot, 1972.
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hatirlatir. Fakat filozof sinurli bir se¢imin muhayyilesinde 6nceden
sistematiklesmis bir vizyonu oOnerir. Bu oyle bir vizyon ki felsefi
aciklamalar ancak ginlik dile ve gerektiginde siirsel bir dille
canlandirilmasiyla entegre edildiginde genis sosyal katmanlara yayilir.
Bu uyarilar modern olarak isimlendirilen Arap siirine uygulanirlar.
Onun ifade sekilleri cagdas ideolojik sdylemlerinkiyle mukayese
edilmelidir.

10- Sozlii literattirler, benim devlet, yazi, ortodoksi ve ytiksek
kiltiir arasinda fonksiyonel dayanisma olarak nitelendirdigim zaferden
beri kotii bir sanssizlik yasamistir. Yazili diistince ile sozlii diistince
arasindaki antropolojik siir Kur'an tarafindan agik ve kuvvetlice
cizilmistir. Biittin kitap toplumlar1 askin teolojik degerde sosyal
aktorlerce dontistiiriilen ideolojik tiirdeki veriyle yonetilmistir.

Yaziya bagli egemenlik ve entegrasyon iktidar1 ulemanin
literattirtine paralel olarak devam eden sozlii literatiirii engellememistir.
Bununla beraber tarihgiler ve elestirmenler yazili diistincenin yaninda
yer almistir. Sozlu tiretimlerle ilgili olanlar onlara ulastiginda yazidan
itibaren ve yaziy1 yorumlamak i¢in hazirlanan tanimlar1 ve kavramlar:
onlara uygulamislardir. Bu durum, miti, mitolojik yapilari, “masallar1”,
“fabllar”1, “batil inanglar1”, “btiyti” vb. yeniden saygiliga kavusturmak
icin etnologlarm akttiel cabalarini aciklamaktadir.

Tabiatryla bu, diistincede bilinen ayricaliklar: ve bunlarimn kiiltiirler
tarihinde roliiniin ytikselmesini, degerden diistisiinii ve muhayyileye
ayrilan ¢ok az yoniinii agiklamaktadir. Ayni sekilde “masallarin”, eski
yazarlar tarafindan toplanmis popitler abartilarin (vakaniivisler,
tefsirler, siyerler, biyografiler...) icerikleri filolojik ve tarihselci diistince
tarafindan elenmis ve ince bir sekilde ortaya ¢ikarilmistir. Bagimsizliklar
icin yapilan savaslar tarafindan artirilan milliyetci ideolojiler
ytizyillardan beri devam eden bir dengesizligi hizlandirmaktan baska
bir sey yapamamugtir. Ornegin Magrip'te yazidan higbir zaman
faydalanmamais Berberi gruplarda etno-sosyolojik bir anketi serbestce
stirdiirmek mtimkiin degildir. [lham aldig1 canli kaynaklardan kopuk
olarak, bilginler kiilttirtinde bile boyle bir yamilg: dlgtilemez. Bu tiir
yiiksek kiiltiir, uzlasmaya dayal1 sert, resmi diistincenin ve ifadelerin
formlarma dogru yonelmektedir. Bilimsel olarak etno-sosyolojiye gerekli
basvuruyu yapmayan tarihi calismalar her zaman sunifsal bir kiiltiirde kendine
0zgti bir bakisin igaretini tasiyacaklardir (italik gev. ait). Baska bir deyisle
benim burada 6nerdigim gibi islami aklin elestirisi dilden, etnolojiden,
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sosyolojiden, tarihten, uygun bir rasyonaliteden itibaren sozlii literattirii
kosulsuz olarak dikkate almay1 6nermektedir.2

11. Skolastik bilgiyi ilk defa, sadece klasik bilgi modellerine
dayanarak degil, empirik bilgiye basvurarak inceleme ya da yeniden
inceleme, ayn1 zamanda tarihgi perspektiften vaz gecmek ve rekabet
halinde yasayan diisiince sisteminin eszamanli analizini ©ne
gikartmaktir.

Vl.yy.dan XI/XII-VVIIL yy.'a kadar tedrici olarak empoze edilen
skolastik bilgi resmi (ortodoksi) diistinceyi egemen kilmistir.
Baglamindan koparilmis, bozulmus, secilmis, belirli cercevelere,
prensiplere, prosediirlere, sert iceriklere indirgenmis olan klasik
modellerden tiiretilen skolastik bilgi, miisliiman toplumlarm siyasi,
ekonomik ve sosyal durumuna eslik etmektedir. Muhafazakar fukaha,
kilturel seviyesi diistik ya da gerilemis sehirlerde mezhep 6gretisini
yeniden tiretirken, formasyonu tam olusmamis din adamlar1 kdylerde
veizole olmus daglarda yerel, inang ve sembolik degerlere imkan veren
basit bir islami1 yayiyorlardi. Marabut ya da pir, tarikat seyhi olarak
bilinen din adamlari, sosyal yapiya ve icinde yasadig1 gruba ozgi
empirik bilgiye uyum sagliyorlardi. Bu fakirlesmis ama fonksiyonel olan
islamin degisme derecesi, oldukga canli yerel kiiltiirler arasinda ¢ok
kotti algiland1 ve incelendi. Klasik islami diistinceyle kesintilerinden
dolay1 oldukga zayiflayan Stinni diisiince gercekte giiven duyulmayan
yerel dengeleri ve iktidarlar1 mesrulastirdigindan bir ¢ok Stinni
diistinceyi dogurmustur. Sehir ulemasinin islamiyla bilgilenmis olan
reformist selefi hareketiyle sosyo-kiiltiirel ve tarihsel islevlerinin ttireyisi
bosa cikarilacak olan Zaviye, Marabutizm, tarikat nesli, XI-XIII/XVII-
XIX yy.da merkezi iktidarlarin eksikliginde, “batil inanglar1” ve ulusal
ihaneti 6ne siirerek resmi din anlayisi altinda siyasi iktidari elde etmeye
girisecektir.?

12. Cagdas Arap-islam tarihinde Rénesans (Nahda) olarak
isimlendirilen sey kapitalist Bati'da pozitivist aklin zaferine tekabiil
etmektedir. Bu tarihi karsilasmada bir ¢cok yanlis anlamalar, yorumsal
yanilgilar, polemikler, taklit eserler meydana gelmistir. Daha 6nce dile

28 Sozlii gelenege dayali toplumlar tizerine bkz. Islam in tribal societies; From the
Atlas to the Indus, ed. Akbar S. Ahmad and David M. Hart, London, 1984.

29 Bkz. Benim la pensée arabe, 2. ed., P.U.F., 1979.
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getirdigimiz miisltiman toplumlar etnolojik, etnografik, sosyolojik,
diyalektik, tarihi incelemeyle iliskili bir yaklasim gerektirirken pozitivist
ve tarihselci diistincenin keyfi kategorileri yardimiyla siniflandirilmis ve
degerlendirilmistir. Stiphesiz asirlardan beri bu zamana kadar olmayan
ya da kapali kalmis bazi kapilar acilmistir. Miisliiman bilingte
geleneksel yerel bilgiler goriilmeye basladiginda bunlar yazisiz
toplumlarin ilkelligine donerken ya da islami bilgilerin skolastik
kirintilarini yeniden tiretmeye saplanirken, Bat1 17. asirdan itibaren
“Avrupa bilincinin kirizi”"ne yol acan klasik cagimn modernliginin
karakteristik bilgileri ve aklin 6lctileriyle kesfe baslada.

Gelecegi parlak olan tasiyici diistince akimlar: sorumluluk aldilar
ve Ozellikle el-Mugqtataf ve el- Hilal dergilerinin kurucular tarafindan
uzun zaman korundular. Orta Dogu ve Magripli Osmanli seyyahlar:
cogu defa bos ve safca ama bazen neo-klasik, bazen Bati'da kesfedilmis
iceriklere, literer tarzlara, diistince gercevelerine ve yontemlerine acik
¢oztimleri ilham eden entelektiiel ve kiiltiirel tutkulariyla Avrupa'ya
yeniden geldiler.

Bu yazarlar Darwin'in tiirlerin tekamdilti gibi Avrupa'da cok yeni
olan teorilerin kendi toplumlarina girmesi s6zkonusu oldugunda ¢ok
aceleci ve hizl1 davrandilar. Ayni sekilde Taha Hiiseyin, Ali Abdurrazik
filolojik ve tarihsici metodun pozitivist éngoriileri mitik=dini anlayis:
onemsiz bir alana, hayali ¢vgiilerin, sisirmelerin tutarsiz alanina
attiginda, mitik-dini anlayislar1 iceren iki konuya deginmeye
inanabildiklerinde entelektiiel bonltigti gostermektedirler. Bati'da
oldugu gibi mitin fonksiyonlar1 ve statiisii 6nemsenmeyerek
tarihsiciligin zaferi istenmistir. Ayni sekilde Islam ve Arap gelenegi
adina mubhalif olanlar mitolojik ve ideolojik verileri yticelterek “ gercek”
tarihi savunmaya devam ediyorlardi. Bu tartisma giiniimiize kadar
egemen ideolojinin simiflandirilmas: ve semalastirilmasinin hizl
glictinden dolay1 aynm1 yanhs anlamalarla ¢ikmaza girmeye devam
etmektedir.

Psikolojik boyut Nahda entelektiiellerini pek mesgul etmedi;
Ortak kaninin ve tavirlarin temel 6geleri tiim diistincenin tiretimini,
diger yandan her kiiltiir ve her evrede zihinsel yapilarin gelisimi,
kendine ozguilugt ile anlama ve kavrama derecelerini tanimlamayi
kurmaya imkan veren iliskiler olarak algilanmamustir. Zaman ve mekan
tizerine yapilan spekiilasyon, akilda, hayal etmede, bilgide, bilingte,
bilingsizlikte, rasyonel olmayanda oldugu gibi felsefe ve deneysel
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psikoloji tizerinde de olmustur. Bu kavramlarin tarihiyle ilgilenmeye
baslamak icin 50'li seneleri beklemek gerekecektir.

Batili modellere nazaran ¢ok tutulan bir elit tarafindan halkin ve
marjinalize olmus degerlerinin savunmasinin literer ve ideolojik sekli
altinda olan harig, sosyolojik boyut hazir degildir. Okuma ve yazmanin
sosyolojisi, Nahda boyunca gelismis kiiltiirel yarat1 ve diistin akimlarinin
sinirlarii ¢abucak gosterecektir. Diistincelerin ve yazilarin dolasimi
sadece sehirli seckinlere ve az sayida kirsal kokenlilere indirgenmemisti:
Batili entelektiiellerle geleneksel egitim almis bilginler arasinda az sert
olmayan bir catlak, “aydinlanmanin” ve homojen bir diisiince ve
kilturtin yayilmasini geciktirdi. Bu durumda, son 20 y1ldir demografik
patlama ve resmi ideolojilerle belirlenmis bir egitimin gelismesiyle
artmaktan baska bir sey olmadi.

Bu baglamda islami diistince ne oldu? Modernist tiretimlerde ve
islama direk olarak bagh diistince akimlarinda onun fonksiyonu ve yeri
nedir? Selefi reformcularin durumunu séylemek istiyorum. S6z konusu
donem tizerine sayis1 artan tasviri calismalarin 6tesinde bir yontiyle Bat1
diistincesiyle diger yandan klasik islam diistincesiyle aralarmdaki
iliskileri anlamak i¢in zikredilen iki akimin kendine 6zgii bilgi yapilarim
karsilastirmak kalmaktadir. Su halde diistincenin incelenmesinde,
devamlilik ve kesilmelerin daha fazla sahiciligiyle beraber sosyal
muhayyilenin mitidaheleleri ve her etno-kiilttirel grubun ve egemenlik
savaslarinin baslangiglarina kadar her toplumun geleneklerinden,
hafizalarmin agirligindan bahsedilecektir.30

13. Devrim kavraminin kullanimi Misirda Nasirizm'in zaferinden
beri, Cezayir savasinin baslamasi ve zaferle bitmesiyle 6zellikle siyasi
alanda dogrulanmaktadir. 19. yy.dan beri somitirgeci giicler tarafindan
miisadere edilen egemenligin yeniden ele alinmasi miisliiman
toplumlarin tarihi kaderinin dontistimiintin 6énemli bir anin1 temsil
etmektedir. Bunlar siyasi planda kaybettikleri kontrolii ekonomi yoluyla
yeniden elde etmek isteyen sanayi toplumlari tarafindan empoze edilen
gelisme modellerine kendilerini hizlica teslim edeceklerdir. Bu
gelismenin sonuglar1 oldukca goktur: Geleneksel toplumlarin sallantisi
somiirge donemi boyunca hicbir zaman goriilmeyen bir gerilim ve

30 Misir i¢in bkz. G. Delanoue, Moralistes et politiques musulmans dans 'Egypte
du XIX siecle (1798-1882), Le Caire, 2 Vol., 1982 et Afaf Lutfi al- Sayyid Marsot:
Egypte in the rign of Muhammad Ali, C.U.P., 1984.
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hareketlilige ulasacaktir. Bu esnada entelektiiel ve kiiltiirel planda bir
devrimden ¢ok ufuklarda ve aktivitelerde daralmalar meydana geliyor.
Nahda'nin burjuva liberalizmine kars1 gosterdigi reaksiyon Nasirizm'in
baslangicindan itibaren dile getiriliyor. Sozkonusu reaksiyon Bati
emperyalizmine karsi savas ideolojisi durumlarim1 (Cezayir savasi,
Stiveys baskini, Arap-Israil savasl) korumak igin somiirge giicleri
tarafindan gergeklestirilen baskinin durumuna gore sertlesiyor.

Catisma ideolojisinin konulari biitiin islam toplumlari, 6zellikle
Arap-Islam toplumlari, tarafindan ortaya konan dini-kiiltiirel mirasta
genis bir yer tutmaktadirlar. Fakat bu miras daha ¢ok Akdeniz
zihniyetini yansitan atmosfere bagh kiiltiir ve degerlerin giincel
sorunlarini asmak icin bilimsel arastirmalara konu olan islam
medeniyetini silmek isteyen somiirgecilige kars1 siyasi seferberligin
araci olarak kullanilmistir. Bu durumda yeni “islami devrim”in -Arap
devrimi degil- konjoktiirtinde “islami” kiiltiirel belirtilerin artmasi
(cami, enstitii, banka, kutlamalar, ritiieller, vaazlar, sempozyumlar,
yasalastirmalar...) ve bir yandan geleneklestirme stireclerinin, diger
yandan ekonomik gelismelerle hizlanan modernlesme siireclerinin
devam eden catismalariyla birikmis karsilastirmalar tizerine bilimsel
calismalarin azalmasini burada belirtmeliyiz.

Bu baglamda islami aklin, resmi aklin, sosyal muhayyilenin,
bilginin-gelenegin olusumunu takip etmek ilging olacaktur.

Islami tartisma ve gosterilerin her tarafta baglamasi, klasik islami
diistincenin yeniden ortaya ¢ikmasma inandirabilir: Gergekte klasik
dénemde hazirlanan temel disiplinlerin savunmaci, betimleyici ve ayni
zamanda batillastiric1 (felsefe ve Mutezilicilige karsi olma Ilahiyat
Fakiiltelerinde devam ediyor) bir perspektifte 6gretim programlarindan
kaldirilmasinin ya da yeniden canlandirilmasmin nasil oldugu gortildii.
Bu “modern” islami dusiince teorik bir diistinceyi gelistirmek
istediginde biittin gecerliligini kaybedecek asirilikta genellestirme ve
basitlestirmelere diismektedir3!,

Tamamuyla dini anlamda (ortodoks) resmi aklin, islami havay1

31 Burada sayisizca eserleri meshur olmus Enver el-Cundji, Said Ramazan el-Bti,
Muhammed el-Gazali déneminde bir ¢cok denemecileri sayabilirim. Bunlarin
eserleri sosyal entegrasyonda toplumun biiyiik bir béliimiinti modernize edici
stinni (ortoduxe) bir sistemin retorasyonunu ve catisma ideolojisini kolayca
yonlendiren sosyal muhayyileyi olusturmaya yo6neliktir.
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estiren biiytik sosyal gruplarin ve bazi kiiltiirel girisimlere resmi
desteklerin sayesinde zafere ulastig1 soylenemez. Burada 6zellikle resmi
destegin anlami, daha ¢ok ortodoks diistinceyi ahlaki-dini sanstir
islevlerinden uzaklastiran ideolojik yonlendirme ve kontroldiir.
Kendilerine “izin verilmis” ulema yoneticileri “din” politikasini yayan
ve yorumlayanlardir. Eski tarikatlar, dini hareketleri olusturma ya da
canlandirma girisimleri her yerde hiikiimetin 6zel bir dikkatliligini
gerektirmistir. Tersine merkezi iktidar tarafindan kontrol edilemeyen
genis cevrelerdeki tarikatlar, ekoller ve gruplarin cogalmasima imkan
veren 19. yy oncesi donemler, sekiiler tiirde ideolojik, 6zellikle doktrinal
tek parcali olusumlara imkan vermistir.

Diistincenin tersine sosyal muhayyile, éncesi olmaksizin bir
yayilma gostermektedir. Devlet tekelinin bulundugu her ortamda kitle
iletisim araglar1 milli olusumun ve ¢atisma ideolojisinin tahayydilii her
giin onu beslemektedir. Bu baglamda”Ulusal egilim”le ilgili olarak
ozellikle Misirda uzun zaman 6nemli bir Bakanlik gorevlendirilmistir.
Arapca'da bu ulusal egilim Bati1'da milli kavramiyla birlesmis dini ahlaki
bir yan anlamu (el-irsadiil-kavmi), ayn1 zamanda dogru yol ve gortisti
bilmeye ve biitiin vatandaslari ona cagirmaya yetenekli bir miirsidin
varligin icermektedir. Burada semantik belirsizlige, sosyal
mubhayyileye sunulan séylem ve yazimin 6zelligini belirleyen kavramsal
karisikliga iyi bir ornek vardir. Sosyalizm, demokrasi, milli birlik,
hiirriyet, insan haklari, esitlik... konular1 biitiin tarihi sosyolojik,
psikolojik, “devrimci” tiimcelerin dil biliminin disinda ortak bir
gelecegin kendine 6zgii muhayyilesinin vizyonunu olusturan ideal
imaji gibidir. Bununla birlikte bu sekilde kurulan muhayyilenin
etkililigi protesto hareketlerinde ortaya ¢ikmis ya da Iran'daki gibi bu
zamana kadar en sasirtic1 6rnekleri diizenlemistir.

Benim bellek-gelenek olarak isimlendirdigim sey sosyal
mubhayyile ile karistirnlmamalidir: Sosyal muhayyile bellek-gelenekle
muhafaza edilen degerleri ve imajlar1 temsil etmektedir. Hizli ve yavas
kopmalar -bizi ilgilendiren donemde oldugu gibi- bellek ve gelenekte
yeniden olustugunda, muhayyile hazirliksiz katkilardan beslenir ve
grubun derin tarihinde uyum saglamayan eylemler igin seferber olur.
Merkezi iktidarin zayif oldugu geleneksel toplumlarda olan budur, her
etno-kiilttirel grup kendi bellegini-gelenegini besleyen temelin
anlatilarinda devam eden kimligini tiretmeye devam eder. Grup, sosyal
gerceklikten, fiziki cevreden, yasanmus tarihten (6rnegin Muhammed
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@'1n hayati, Hz Ali'nin hayati, Mehdilerin, daha genel olarak Velilerin
hayat...) alinan 6gelerin yardimiyla, sahsiyetlerin ya da medenilestirici
kavramlarin olusturulmasi, degerlerin secilmesi, abartilmasi, yansimasi
gibi anlatilarin biittintinde kendini bulur, ¢tinkii o ortak eylemde
oldugu kadar bu anlatilarin tiretimi ve yayilma prosediirlerini de
icermektedir. Anlamlarin biitiinii metaforla, sembolle, mitle muhafaza
edilmis sozlii anlatiyla yayilmistir. Boylece tiretilmis olan anilmaya
deger seyler, anlamli, ortadan kaldirilamaz derin bir tarihte, grubu
koklestirmektedir. Yani grup psikolojik ve zamansal biiytik bir
derinlikle donatilmistir.

Cagdas miisliiman toplumlar bu cercevede dikkate alindiginda
didaktik ttirde konular1 ele almaktadirlar. Gergekte bu toplumlar 30
yildir bellek-gelenegin, muhayyilenin, aklin sosyal dayanaklarim
radikal olarak degistiren demografik bir patlamaya sahit olmuslardir:
Islam diinyasinin her tarafinda 1950'lerden beri niifus ikiye katlanmustir.
Kahire, Bagdat, Karagi, Cezayir... gibi niifusu kalabalik sehirlerde
biiyliyen ve kolay tatmin olmayan aktif genclik, uzun zamandir
ozellikle kadinlar tarafindan muhafaza  edildigi kadar koy
toplantilariyla, kolektif merasimlerle korunan bellek-gelenekle irtibatin
kesmistir. Sinema salonlari, televizyon, futbol sahalari, grup tarafindan
yaratilan ve yasanan, ortadan kaldirilmasi diistintilemeyen diistince ve
degerlerin yerine kozmopolit bir kitle kuiltiirii yerlestirmistir. Kamusal
egitimin gelisimi sayesinde yabanci kiiltiirlere agilma ve tarihi gegmisi
tanima, sehir hayatina giren bozulmay1 énlemek icin pedagojik agidan
cok asir1 sert ve sinirlendirici, bilimsel olarak muhafazakar kalmaktadir.
Bellegin-gelenegin psikolojik, ahlaki ve sosyal entegrasyon islevi,
kismen Islam tizerinde 1srar eden ¢agri ve onun hiikiimlerini restore
etmeyle tamamlanmstir. Burada goritilen o ki s6z konusu olan manevi
ve entelektiiel bir mirasin sorumlulugunu yeniden ele alan bir diistince
akimindan ¢ok ideolojik bir manipiilasyon sé6zkonusudur. Bunun igin
miisltiman toplumlar, digerleri gibi ontolojik bir istikrarsizligin biittin
sonugclariyla karsilasmaktadirlar: Kendisinde Allah'a giivenin (tevekkiil)
yeterliligini saglayan itminanin olusturdugu gercek duygularin yerinin
doldurulamamasiyla, anlamin degisimlerini takip etmek icin gercek
olmayan diisiincenin macerasiyla savas hali devam ediyor. Islami
bilincin Sii versiyonu tarihte Alinin ve Hiiseyin'in sehitligi ile trajik bir
deneyim yasads; Fakat bugiin Muhammed@-Ebu Bekr- Omer- Osman-
Ali-Muaviye/Hitiseyin.... Humeyni iliskilerini nasil okumali?
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14. Boylece Islam baglaminda kay1p ya da kazanimlarin rneginin
¢ok zengin oldugu arastirmalara aciliyoruz. Nihai olarak ferdin ve
toplumun amaclarim1  kim sabitlestiriyor? Kendi amaclarini
toplumunkilerine eklemleyen hiir kisilerin gruplasmalari olarak galisan
ya da tersine esitsizlik sisteminde stirekli olarak menfaatleri, degerleri,
stratejileri catisan fertlerin, ailelerin, kabilelerin, gruplarin, siniflarin
y1g1limi olarak isleyen toplumlar1 kim olusturuyor? Kim? Kimin adina?
Neyin adina?

Bu konuda Tanrinin ya da egemen kisinin cevabi, maalesef
yadsinmis yalanlama ve protestolar: icinde saklayan, yasanmus asirlarin
tarihine karsi inanci tekrar etmek olacaktir. Oysa akla yeniden yonelmek
gerekir. Fakat bu akil katedilen yollarla, deneyimlerle, kesiflerle, bugiin
incelenen biittin toplum tiplerinin zorluklariyla zenginlesmis bir akildur.
Oyle bir akil ki felsefi olarak diinyay1 doniistiiren bilincin aksiyonla
olacagmi ve olusumunda ona devamli canlilik verecegini bilir; Nihayet
bu oyle akil ki, ortaya koydugu dogmatik sistemde varlik tizerine
sorgulamaya giristigi zaman kutsallastirmanin bedelini ddeyen bir akil.

Bu perspektifle islam 6rnegini aciklamak ve gagdas toplumlari
agiklayan somut tarihi alanlara giicli bir sekilde yerlesmek asagidaki
problemleri incelemeye gotiirmektedir.

Gergek diistincesi hangi bilinebilir sartlarda ferdi kaderi yonetmeye ya da
kolektif bir tarihi iiretmeye kadar sekil alabilir?

Bu sorunun kayip ya da kazanimlari algilanabiliyor: Burada
spekiilatif insa bakimindan degil ama, ortaya c¢ikan sartlarin,
diizenlemelerin, yayilmalarin, baski altinda tutmanin sosyal aktorler
tarafindan her yerde yayginlastirilan ve hergiin hakikat diistincesinin
kilik degistirmesinin metodik olarak incelenmesiyle biitiin geleneksel
soylemleri altiist etme sozkonusudur. Islami aklin elestirisi kitabimda
okunacak metinlerde benim yapmaya giristigim budur; Bu denemelere
biraz daha teorik agirlik vermek icin, cagdas diistince, bu alanda yapilan
caligsmalar, sinirlar1 ve bunlarin bazi durumlari tizerinde tekrar durmak
istiyorum. Aciklamalar1 diizenleyen elestirel diistinceyi, itirazlar: tahrik
etmede avantaj saglamayi gozeterek kesin agiklamalarla yetinecegim.

1. Bilinebilir somut durumlara angaje olmus, ferdilesmis ve
sahsiyet kazanmuis bir insan icin tek gercek vardir.

Su halde geriye inananlarin somut hayatlarinda giincellesmis
“gerceklere” gecisin insan araciiginin yardimiyla gerceklestigi kaliyor;
Boylece Seriat'in “kutsal” 6zelligi, bir yorumla, teolojiyle ve hukuki
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hazirlama teknigi ile olusturulmus zihinsel bir sunudan baska bir seye
gondermede bulunmuyor.

2.Hakikat ayn1 zamanda iktidar1 mesrulastiran resmi gercegin
glctinti kontrol ve kesfetmek icin gesitli aktorlerin birbiriyle yaristig1
tarihi-sosyal ortamda yayilmaya ve aciklanmaya yonelmistir. Su halde
hakiki gercek, resmi gercekle karsilikli dislamalarmn, catismalarin,
gerilimin yapisal durumundadr.

3. Eger gercek biitiin sekillerinde, diistincenin, zekanin, istegin,
sinir1 asmanin boliinmez bir aktinda devamli insan tarafindan
yayiliyorsa bir cok yonden incelenmeyi gerektirmektedir.

3.1. Kendine 6zgii iceriklerini ve gerekliliklerini 6grenmek igin
dilsel ve semiyotik dereceler. Hemen belirtmeliyiz ki bu anlamdan
bahsetmek i¢in semiyotik mantiksal olarak birinci derecede gelir. Ancak
metodolojik olarak ikinci derecededir, ¢tinkii o, anlamin yapilariin
eksiksiz tasvirlerine dayanmak zorundadir; Aynm sekilde mantiksal
olarak birinci olan senkronik tasvir, ifade sistemlerinin diakronik
incelemesine dayanmalidir.

3.2. Islam tarihinde meydana gelen firkalarin dogusu ve bunlarin
iliskilerini belirtmek icin tarihi diizeyde yapilacak inceleme; Hicbir
soylem tamamiyla benzer ve digeriyle cagdas degildir. Gegmise baglidir
ve gelecege uzanabilir.

3.3. Ihtiyaglarin, catismalarin genisleyen ya da kiigiilen bir grubun
glincel umutlarinin yansimalarini, bulundugu zamana ve mekana
yerlestirmek igin sosyolojik inceleme.

3.4. Beseri tiim gosterilerin antropolojik yapilariyla beraber
hakikatin soylem alanlarini belirlemek i¢in antropolojik analiz.

3.5. Varlikla ve insan ©znesinin ahlaki-metafizik istikrariyla
iliskisini 6l¢gmek igin, tarih otesi, kiilttirler arasi bir perspektifte felsefi
durum.

3.6. Tabi ki diger biitiin dini gelenekler icin Islam 6rneginde
teolojik diizeyde bir analizi gerceklestirmek kaginilmazdir. Fakat diger
diizeylerdeki incelemeleri yonetmek yerine bundan bdyle onceki
donemlerde kapali olarak dtizenlenen biitiin verileri entegre etmek
gerekir. Bu agilim olmaksizin teolojik soylem kendi gercekleri {izerine
kapal1 bir toplum i¢in savunmaci bir diizeyde kalacaktir.

4. Hakikatin ortaya cikisinda onun ilk ve istenen anlaminin
¢ikarilmasinin daha zor oldugu bir dosnemde Peygamberin s6zii (logos)
siirl bir sosyal gruba dinamizm ve yeni bir gelecek telkin etmistir. Bu
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ozel donemlerin tizerine kurulu dinler, biitiin insan eylemlerinde gercek
varligin, gercek soziin, dogru hareketin kontroliinii tekellestiriyorlar.
Iste anlamin ve varligin yerini ayirmak ve hiyerarsize etmekten ibaret
olan tartisma ve cetin islerle dustincenin hald yodnlendirilmekte
oldugunun sebebi budur. Bu 6yle hassas bir is ki Peygamberlikte
iletisim ve bilgi yollar1 isitmeye baglidir, gormeye degil; Peygamberler,
biiylik sairler gibi dinlenendir; Onlarda gorme sebep degildir: Bu
durum bizzat kagidin, sonra matbaanin bulunmasiyla tersine dénen
iliskide s6ziin yaziya tisttinltigtine baghdir.

5. Bugtn hala, dinler bilimlerle insa edilen gercegin
yetersizliginden tistelik tehlikesinden bahsediyorlar; Bilimler, genis bir
alanda, kendisi hakkinda bilgi bulunmayan esya ve fertlerin varlig
tizerine empirik hiyerarsilerle, tablolar ve siniflandirmalarla bilginin
diizenini kurmaya devam ettigi halde, dinler ayinsel davramslarla
dogrulanan genel cevaplar vermektedir. Boylece rasyonalite (tarihi)
ideolojik ya da teknik ve ekonomik amaglarla yonlendirilen verilerin ve
olaylarin birikimine dalmakla bitiyor.

6. Klasik teoloji ve felsefe, biittin bu bilimsel bilgilerin
yetersizligini soyleyerek tarihin kaybini, anlamsizligini, boliinmesini,
dagilmasin, kilik degistirmesini, trajik yapisini orterek anlasiimazliklar:
artirmistir. Bu, varliga, anlama, 6zneye, devamlilifa, iyiye, din
adamlarma ... kabul edilebilir ve onlara uygun gercege vurgu yapa yapa
boyle olmustur. Bunun i¢in ben diistintilebilenin her organizasyonuyla
belirtilen diistiniilmemis ve dusiintilemeyenin incelenmesine, keyfi
iktidarin zaferiyle ortaya ¢ikan sosyolojik ve kiilttirel kirmtilarin ortaya
konmasina negatif bir agidan sik sik bagvurmanin tizerinde duruyorum.
Hakikatin belirmesinin formlarini ve yerlerini arastirmak sadece pozitif
goriiniimlerini ve temsilcilerini (bliytikk ulema ve eserlerinin
incelenmesi) takip etmek degildir; Ayni zamanda dislamalars, tercihleri,
kiicik dustirmeleri, ytiz degistirmeleri cogaltarak kendine ozgi
cevresini saglamlastirmaya girisen biitiin kiiltiirleri de gostermek
gerekir.

7. Modern felsefenin temelleri fani varliga dayanir: Insanin bilgi
kapasitesi ve eserleri ayni zamanda kendi savlarinda, dogrusunu
soylemek gerekirse egemenliginde sayginligin yitirmistir. Felsefenin
tersine teolojinin temelleri mutlak ve fani olmayan bir varliga, Allah'a,
dayanir: Fakat teoloji, arastirmanin her zaman dil araciligiyla insan
tarafindan stirdiiriildigiini itiraf etmiyor. Iste onun epistemolojik
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olarak temellerinin , iman diizeyinde bile, saygmligini yitirmesinin
nedeni budur. Boyle olmakla birlikte onun temelleri gerekliligini
koruyor.

8.Hakikatin insanla yok edilmesi ve gelismesi gercek ve mecazi
anlamda felsefi bir karara baglidir. Uygulama birinciye 6ncelik verirken
ikincisi (yani mecaz, gev) gercek anlamda cikarilan kelimeleri ifade
edecek gercegi siislemeden bagka bir sey degildir. Etimolojiye basvurma
dilin bu kavrayisini dogrulamaktir.

Nihayet higbir sey teorik olarak mecazi anlama gercek anlamin
onceliginin olmasmi ifade etmeye izin vermiyor. Tersine diistince
tarihinde kronolojik olarak her zaman bir ontolojiye bagh olup
kavramlar oOtesi olan ve kendi kiiltiirtine entegre olan herkesi
yonlendirmek igin sembol ve metaforlarla ifade edilen mitin 6nde
geldigi miisahede ediliyor. Ayn1 sekilde dinler, mecazi anlam baskin
oldugunda, dilin islevini devreye sokarak metafor vasitasiyla semantik
yenilige ayr1 bir yer verdiler. Fakat teolojiler Tanr1 ve biittin ilahi
Vahiyleri genis metafor iceren kelam olarak dikkate almay:
reddediyorlar. Bu noktada din dilinin biittintiyle desifre edilmesine
ozgii temel tartisma dzellikle tiim yonleriyle agikca ele alinmalidir. insan
inanclarinda, bilgilerinde, davranislarinda daha stirekli ve daha verimli
calismalara kavusmak icin metaforun kaginilmaz araciligi nedir?

9. Kimi gercegin gecerliligi, yayilmasi, devamliliginin olusmasi
icin tarihsellige boyun egmelidir, yani anlamlari etkileyen dontistimlerin
iki tipine tabi olur: 1. (R. Barthes'in semiyolojik retus olarak
isimlendirdigi) degismez kalan bir smiflandirmanin igindeki bir
bolumiin belirleyici 6gelerinin yeniden boliinmesiyle sinirlanan
dontistim. 2. Bizzat imgenin degisimi yani sunulanla sunucu arasimi
saglamlastiran soylem tipinin degisimi. Su halde bilginin (épistémé)
derin yapisinin degisimi sézkonusudur. Birinci durum degismeyen
ilimlerin simiflandirilmasinda bazi disiplinleri icermektedir. Bu,
Miskeveyh ve Ibn Haldunla tarihe, Ciircani ile retorige, Mutezililerle
kelama, Gazali vd. ile ahlaka girmektedir. Ikinci durum asagidaki iki
semaya gore klasik felsefede daha sonra ¢agdas dilbilim ve semiyotikte
diistinceden dile giden iliskiyi ortaya koymaktadur:
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1. Kelime=Esya=Anlam
ifade eden

2. Imge zihinsel imaj
ifade edilen —»

Esya yada objektif gonderge

Anlamin yapis1

10. Yapisalcilik, kisa bir stire, ¢oktandir beklenen gercegin
belirmesine inandirdi. Dogrusu sanayi ekonomisinde biiytik sistemlerin
hizli gelisimini sagladi. Geriye zoraki sistemlerde etimolojizme, lineer
tarihe, soyut ve dogmatik spekiilasyona, farkhiliklar diinyasina karsi
gerekli tepki kalmaktadir ki bu, toplumlarin, kiiltiir ve metinlerin
incelenmesinde yapisalciligin ulastig1 kacinilmaz sathadir. Bununla
birlikte yapisalcilik kendisi acisindan kagimnilmaz olan klasik bilgi
modunun tizerinde durdugu verileri (btiyiik adamlarin karizmalarin,
yaratict durumda olanlarin ilhamlarini, hayatin sahsi inis ¢ikislarini,
duyarliligl, metnin zevkini, mesajin yaratici giiclinii...) engellemistir.

11. Bu, benim biittin Kur'an okumalarinda tavsiye ettigim cogulcu
stratejiyi aciklamaktadir: Ayni zamanda formel prosediirleri. stinni
(resmi) aklin dogmatik ve tek anlamli yorumlarmin sert yapisinin
zorlayici kurallarini bosa ¢ikarmaktadir. Su sonuncunun keyfiligi bana
oyle geliyor ki yapisalct incelemeden daha fazla zorluk cikarryor.
Sehristani'nin asagida alintilanan pasajindan sonra bunu gormek
mimkiindiir:

“Ehli hakk agisindan, Allah tarafindan bildirilen Ser’1 teklife gore
iyi ya da kotii olan seyi akil tayin edemez. Insan fiillerinin 6ziinde iyi
veya kotii nitelik yoktur. Bu su anlamdadur: insan bir eylemi yaptig1 ve
ondan kacindigr icin Allah'in miikafat ve cezasin1 hak etmez. Dini
hukuka gore bir sey iyi olarak nitelendirilebilir ve 6ziinde ayni
niteliklere sahip benzer bir sey kotii olarak nitelendirilebilir: Bunun icin
dini hukuk onu kétii goriir, onu kinar... Nasil ki bilim bilinen bir seye
bir nitelik vermiyor ve ondan bir nitelik almiyorsa, ayni sekilde Ser’1 bir
s6z ve hiikiim igeren emr, bir nitelik kazanmiyor ve bir nitelik vermiyor.
Ser’i soziin, bahsettigi sey sozden bir nitelik alm1yor ki bilimin nesnesi
bilimden bir sey alsin.”32

32 Sehristani, Nihdyat al-Igdam, ed. A. Guillaume, Bagdat, s.d, p. 370-371. Arkoun’un
Sehristaniden alintiladig1 ve Fransizcaya aktardigi bu metnin bazi kapaliliklarin
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Bu tanimlamalar ¢ok onemlidir. Ciinkii bunlar hala cagdas
miislimanlarin 6zellikle Suudi Arabistan'in® diistinme, yasama,
hiikmetme sekillerine yon vermektedir. Bu durumda caglar boyunca
ehli hak (gercek) {iizerine diizenlenenleri tartismak, tamamuiyla
sapkinliga diismektir. Bununla birlikte asagidaki ongerceklere (postulat)
bagl zorluklardan kurtulmak miimkiin degildir.

a) Akil ahlakin olusturulmasi ve hukukun hazirlanmasindan
biituntiyle ¢ikarilmistir. Boyle bir akil Allah'in emirlerini kabul etmekte,
evrensellie sahip olmakla nitelenen (miifessirin ve fukahanin
yorumladigi) Allah'in s6ziinti yeniden tanimakla yetinmektedir. Onun
islevi agiklamaya, stniflandirmaya, hukuki forma sokmaya, uygulamaya
indirgenmistir.

b) Ahlak Yunan diisiincesinde oldugu gibi otonom bir akil olarak
tanimlanan bir ontolojiden tiiretilmiyor. Ehli hak tarafindan “sahih
olarak” kabul edilmis aciklamalar tarafindan olusturulmaktadur. Iste
klasik eserlerin adlarinda goriildiigii tizere -Adabtiddiinya veddin gibi-
ahlakin dini vecibelerden ve buyurucu kanunlardan ayrilamaz
oldugunun sebebi budur. Gazali tarafindan kismen uyarlanan
Miskeveyh'in “Tezhibii'l Ahlak” adli eserinde islenen felsefi egilim,
Stinni (Resmi) akil tarafindan ihmal edilmistir. Bugtinkii tamamyla
miicadeleci aktiiel islami soylem, pratik olarak ahlaki diistinceye hi¢bir
yer vermemektedir.34

c) Ne akil-logos ya da entelektiielin diistince biciminden 6nde
geldigi ve gecerliliginin garanti oldugu Yunan diistincesinde, ne de
Allah'in soztintin faydaci akla indirgendigi her din mensubunun
kendisine gore ehli hak (gercek) diistincesinin oldugu Ehli Kitapta,
epistemoloji 6nde gelmektedir.

d) Bu din mensuplaria gore, objektif diinya Allah'm s6ztine
yonelmedikge, onun soziiyle sinirlandirilip nitelendirilmedikge, insancil

anlamak i¢in orijinal metni ¢6ztimlememde yardimci olan Dog¢.Dr. Muhit Mert’e
ve Dr. Kagif Hamdi Okur’a tesekkiir ederim.

33 Bu iilkenin Evrensel Insan Haklarini onaylamayi reddetmede sundugu
argtimanlar icin bkz. In. A.T. Khoury, Tendances et courant de l'islam arabe
contemporain, Vol 2: un modele d'Etat islamique: L"Arabie Séoudite, Miinchen,
1983, p. 69 sv.

34 Daha onceleri, klasik donemlerde, felsefi ahlakla islami ahlak arasinda bir
gerilim vardi. Bkz. Miskeveyh, Traité d’Ethique, trad fr., M. Arkoun, Damas,
1969.

Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



156 Muhammed Arkoun

olmayip, ise yaramazdir. Klasik metafizikte oldugu gibi, Allah'in s6zt
olmaksizin iyi/ kot deger 6gretisi olmadig gibi, objektif diinya/insan
Oznesi arasinda bir diyalektikte yoktur. Sadece iyi ile kotii arasinda bir
deontoloji. Sonug olarak insan 6znesi, aktlarin faili, hicbir iktidara sahip
degildir. O Ilahi kanun tarafindan aciklanmis hiikiimler gercevesinde
hareket eden bagimli bir kimsedir.3>

Goruldiigi tizere mesele insanoglunun felsefesidir. Bunu akttiel
islami diistincede miimkiin kilmak i¢in sadece aklin kendi 6zel yerini
kesfetmede mutezililerin cabasii giincellestirmek gerekmez; Daha
temelli olarak, bugitin Ehli Kitap toplumlarinda caglar boyunca
gelistirilen bagiml kisilerin teolojisi ve miisliiman toplumlarda 6nerilen
iktidar sekilleri arasinda aktif bir dayanismayi ilan etmek gereklidir.
[nsanin kendisinin {irettigi tutsakliklarin disindaki insani sahsiyetin
ortaya ctkmasinin miicadelesi kagiilmaz olarak siyasi ve entelektiieldir.

35 Bu kavram i¢in bkz. P. Ricoeur, Philosophie de la volonté, tome, II, “ La sembolique
du mal”, ed. Aubier-Montaigne, s. 145sv.
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ISLAM ONCESI VE iISLAM’IN iLK DONEMINDE
MEDINE/YESRIB PAZARI UZERINE (1) *

Prof. Dr. Michael Lecker **
Cev.: M. Mahfuz Soylemez ***

Peygamber Muhammed’in Medine idaresini ele gecirmesi sonucunu
doguran hadiseler silsilesi ile ilgili pek ¢ok ayrint1 hala muglakligini
korumaktadir. Bu baglamda hicretin arifesinde Medine’de
gerceklesen hadiselerin durumunu anlamak ¢ok &nemlidir. Onemli
bir avantaj da Islam oncesi Medine ile ilgili oldukca verimli bir
malzeme saglayacak kaynaklarmn hazirlanmasidir, islami donem ile
karistirllmamasi gereken bir hazirlik.

Medine ¢ok kisa stirede tamamen degisti ve eski yer isimlerinin
btiyiik bir kismi unutuldu. Fakat bununla beraber islam oncesi
isimleri koruyan rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetlerin sihhati,
baglantilarinin yakindan incelenmesi, bizim, Peygamberin geldigi
esnadaki Medine ile ilgili veya daha ¢ok kodylerde oturan guruplara
dair fikirlerimizin sekillenisini miimkiin kilacaktr.

Elinizdeki makale iki konuya deginmektedir:

1-Islam oncesi Medine pazarlari

2-Hicret ve sonrasinda bu pazarlar ile ilgili gelismeler

A. Islam Oncesi Medine Pazarlari

[slam o6ncesinde Medine’deki meshur Kaynuka’ogullar1 pazarina
ilaveten ti¢ ayr1 pazar daha bulunmaktaydi. [Bu] dort pazar asagidaki
bolgelerde yer aliyordu.

1- Ztibale’de

2- Kaynuka’'ogullar1 bolgesindeki koprii’de (yani Buthan Vadisi
kopriisii)

1 Bu makale Jarusalem Hebrew Universitesinde, Prof. Dr. M. J. Kister
danismanhiginda hazirlanan doktora tezinden alinmistir. Makale biiyiik
oranda yazarin “Muhammed Medine’de: Cografi bir Bakis”, (Jerusalem Studies
in Arabic and Islém, 6, 1985, ss. 29-62) baslikli calismasina dayanmaktadir.
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3-el-Asabe’de bulunan es-Safasif’de

4-Daha sonra Ibn Hubeyn sokag olarak sshret kazanacak olan
yerdeki pazar ki Miizahim olarak adlandirilmaktaydi. Burada
Cahiliyye ve Islam’in ilk yillarinda pazar kurulurdu.? Yine Kuba’da
bir pazarin kurulduguna dair bir rivayet [de] mevcuttur.? Ancak
muhtemelen bu rivayet, es-Safasif pazarmi ifade etmektedir.
1-Ziibale: Medine ile Yesrib olarak isimlendirilen koyiin arasinda
Medine’'nin kuzeyine uzanmaktaydi. Yesrib, Kanat'tan el-Curf'a ve
el-Barni olarak isimlendirilen bolgeden Ziibale’ye kadar devam
ediyordu. Ziibale, Yesrib’in Medine'nin kuzeyindeki girisi olup
Kametii Ebi'l-Hamra* yakininda bulunuyordu. Ktme'nin yaninda,
Yahudi olan Ziibalelilere ait iki utum® mevcuttu. Ziibale ve yani
basindaki K@me, suyun depolandigr yerler idi. Daha sonraki
donemlerde sulama projeleri burada gerceklestirildi. Yesrib'in,
Peygamberin amcas1 Hamza b. Abdulmuttalib’in mezarmin batisinda
ve Aynu'l-Ezrak yolundaki  el-Birka olarak isimlendirilen yerin

* Elinizdeki ceviri, JSAI dergisinin 8 (1986) sayindan yayinlanmis olan “On The
Markets of Medina (Yesrib) in Pre-Islamic and Early Islamic Times” baslikl1
makalenin cevirisidir. Metinde yer alan normal parantezler yazarina, koseli
parantezler ise bize aittir. (¢ev)

** Prof. Micheal Lecker; Jerusalem Hebrew Universitesi, Arap Dili ve Edebiyat1
bolimiinde ¢alismaktadir. Yasayan en tinlti Medine tarihgilerinden biri olan
Lecker’in doktora tezi ve ondan sonraki ¢alismalarinin biiytik bir kismu bu
sehrin tarihi ile ilgilidir. Medine, ©zellikle Islam 6ncesi Medine tarihi ve
cografyasi hususunda tilkemizde maalesef yeterli calisma nesredilmemistir.
Bu gercegi goz oniine alarak bu sehir hakkinda yapilan ¢alismalar: dilimize
aktarmaya karar verdik ve sayin Lecker ile irtibat kurduk, ¢alismalarimnin bir
bolumiint Tiirkge'ye aktarmak istedigimizi sdyledik. Bundan son derece
memnun olan Lecker, bize izin vermekle kalmadi, ayn1 zamanda ulasmakta
glcliik cektigimiz diger calismalarimi da gonderme nezaketinde bulundu.
Burada kendisine tesekkiirii ifa edilmesi gereken bir bor¢ olarak telakki
ettigimizi belirtmek isteriz. (cev)

*%  Yrd. Dog. Dr., Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

2 Semhidi, c. I, s. 539, kaynagi ise ibn Sebbe’dir. Ibn Sebbe ile ilgili olarak bkz.
GAS, 1,345 vd.

3 Bkz. Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1385/1965, c. I, s. 659 (Sumeyr
savasi) Krs. asagidaki 19, 20 nolu dipnotlar.

Burasi toprak y1gin, belki de sed idi

5 Medine'ye 6zgii olan bu yapilar kiictik bir kale olarak kabul edilmektedir
Mahalle veya koylerin ortasinda bulunur, dis saldirilar esnasinda buraya
siginilirdi. (gev)
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dogusunda oldugu rivayet edilmektedir. Hacilar bu pinar1 Uyunu
Hamza olarak isimlendirmektedirler.® Ehlu'z-Ziibale ifadesi de
burada farkli kabilelere mensup insanlarin ikamet etmekte oldugunu
gostermektedir. Cevredeki diger yerlesim birimlerinde oldugu gibi
Ziibale’de de Yahudiler vard1.”

2-Kaynuka’ogullarinin®8 Meshur pazari: Burasi bazi detaylar ile
asagida tartisilacaktir.

3- Safasif Pazar1: Safasif pazari muhtemelen Amr b. Avfogullarindan
Benti Cahceba’nin arazisinde idi. Bu araziler Cahcebaogullarmin asil
topraklar1 olmayip Amr b. Avfogullarmin diger boylar1 ile
aralarindaki kan davasindan sonra, asil yerlerini terketmeleri tizerine,
yerlestikleri yeni topraklar idi. el-Asabe, Semhtdi'ye gore Kuba®
Mescidi'nin batisindaydi.

4-Miizdhim Pazari: Ayni yolla Miizdhim pazarinin sahibini de
belirlemek miimkiindiir. Pazar, daha sonra Ibn Hubeyn sokag
olarak isimlendirilecek olan yerde bulunuyordu. Bu sokak,
peygamber tarafindan Gifarogullarina verilen arazilerin sinirim teskil
ediyordu. Miizahim, daha sonra Medine valilerinin ikamet edecekleri
kalenin yakininda, Medine pazarmin kuzeybatisinda idi. [Sokaga
ismini veren] Ibn Hubeyn Peygamberin amcasi Abbas b.
Abdulmuttalib’in mevalilerindendi.l® Miizahim ismi, Islam ©ncesi
Medine’den bahseden diger rivayetlerde de gecmektedir. [Ornegin
bu isim] Abdullah b. Ubeyy’'in utumunun da adi idi.! Pazar ile
utumun ayn1 ismi tasiyor oldugu gercegi, bunlarin Peygamberin iflah
olmaz diismani ibn Ubeyy tarafindan kontrol edildiklerini ve pazarin

JSAI 6 (1985), 4. bolim ve notlar.

JSAL 6 (1985),2.bolumiin girisi.

JSAI 6 (1985), 1.ve 3.boliimler.

Semhtdi, c. II, ss. 345-346. Bu ismi farkli sekilde okumanin bir ¢ok yolu

bulunmaktadir. Burasti aym  zamanda el-Muassab olarak da
isimlendirilmektedir. Krs. Yakat, Buldin, Usaba maddesi.

10 Semhddi, c. I, s. 547. Ayrica bkz. age. S. 549.

11 Semhadi, c. II, s. 273. “Utum kine beyne zehriney buyiit beni Hubld”; (Bu
ifadeleri pazar ile ilgili ctimleler takip etmektedir. Ancak ikisi arasinda bir bag
kurulmaya ¢alisilmamustir.) Miizdhim utumu ile ilgili olarak ayrica bkz. Egdni,
c.XV, s.164’deki Buas savasi ile ilgili rivayete; Kays b. Hatim bir misrainda
utumun Miizahim’i kusattigini soylemektedir. Yakat, Buldin, ayrica bkz. Kays
b. Hatim, Divdn, ed. Nasiruddin el-Esed, Beyrut 1387/1967, s. 86.

O 0 N O
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onun utumunun yakmnlarinda kuruldugunu akla getirmektedir. Bu
pazarin, ayni zamanda, Islam’in ilk yillarinda da kuruluyor olmasi
dikkate deger bir noktadir. Adi gecen pazar agik bir sekilde ibn
Ubeyy icin ekonomik ve politik bir giictii. [Bu durum ayni1 zamanda]
diger pazar sahipleri icin de gecerliydi.

es-Safasif pazarindan bahseden rivayette yer alan Kuba
pazarmin da Miizahim ile alakast bulunmaktaydi. [Nitekim]
Abdullah b. Ubey, Hazreg kabilesinin Avfogullart koluna -daha agik
bir sekilde soyleyecek olursak; el-Hubla denilen Kkabileler
topluluguna- mensuptu.’?2 Kendilerinden sonra Benti Hubla arazileri
olarak isimlendirilen topraklar, Kuba ile Buthan Vadisi ve Suayb’in
dogusundaki Bentt Haris b. el-Hazrec’in arazileri arasinda yer
almaktayd1.13

Bentt Avf b. Hazrec'in cesitli boylari, Kaynuka’ogullar
Yahudilerinin miittefiki idiler. Simdiki tartisma igin, Miizdhim
pazarmin Kaynuka' pazari ve el-Asabe’deki es-Safasif pazari ile bir
baginin olduguna isaret etmek yeterlidir. Bu iliski Benti Avf b.
Hazrec’in farkli boylarinin arazileri ile ilgili bilinenlerden
cikarsanabilir. Benti Avf b. Hazrec’in boylarindan birinin ad1 Kavakil
olup, utumlar1 da bu isimle anilmaktaydi. el-Asabe ismi bu utumun
bulundugu yer ile ilgili rivayetlerde ge¢mektedir. Bu utum, el-
Asabe’nin yakininda, Bent Salim b. Avf kabilesinden [Hubla degil,
yukartya bkz.] Salimogullarmin evlerinin bulundugu tarafta idi.4
Benti Salim’in arazisi, Bati Harra'min u¢ kismunda, Mescid-i
Nebevi'nin yer aldigi, Réantna vadisinin batisinda yer aliyordu.1s
Sonug olarak, Bentt Avf b. Hazrec’in arazilerinin bir yerinde bulunan
Miizahim pazari, aymni sekilde bir pazari bulunan el-Asabe’ye de
yakin olup ikisi de Bat1 Harra’'ya fazla uzakta yer almiyordu. Yine
Rantna vadisi ile ilgili rivayetler dikkatli bir sekilde incelendiginde
Bentt Kaynuka” pazarmin da buraya komsu oldugu sonucu

12 el-Hubla kabileye adini veren sahsin takma adi olup, asil ad1 Salim idi. Bu
grup Beni Avf'un bir kolu olan Salimogullar ile karistirilmamalidir. Bu iki
kabile bir birinden farklidir. ibn Hazm, ss. 354-355.

13 Semhudi, c. I, s. 141; Krs. Ibn Hazm, Ensib, s. 355. “Kanet diruhum beyne ddri
beni’'n-neccir ve beyne dir beni sa‘ide.”

14 Semhadi, c. 1, s. 141; “ utumu’l-kavakil, ve huve’l-lezi fi tarafi buyiit beni salim
mimma yeli nahiyete’l-asabe, kine li beni Salim b. “Avf.”
15 Semhid;i, c. I, s. 141.
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cikarilabilir.

es-Safasif ise Abdullah b. Amr b. Osman’in baraji ile es-Sa’biyye
arasinda veya bir baska rivayete gore el-Asabe ile Abdullah el-
Osmani'nin (Abdullah b. Amr b. Osman) baraji arasindaydi.1¢
Rantna (deresi) Abdullah b. Amr b. Osman’in barajina akar, sonra es-
Safasif’de ayrilir, arkasindan Velid'in ogullar1 olan [smail ve
Muhammed’in el-Asabe’daki arazilerine geger, sonra el-Asabe’ye!?
girer, sonra sagdan Kuba'ya dogru ilerlerdi. Rantind'nin daha sonra
izledigi gtizergahta birka¢ yer ismi daha zikredilmektedir. es-
Serrara’ya girer ve el-Birka goliine gelinceye kadar yoluna devam
ederdi. Sonra iki kola ayrilir, kolun biri kavis cizdikten sonra Buthan
Vadisine akarken, digeri ise bu vadiye dogrudan akardi.18

Yukarida Rantna ile ilgili verilen bilgiler, islam oncesi dort
pazardan da bahsetmektedir. Rivayette ilk bahsedilen pazar es-
Safasif’'dir. es-Safasif’'i Miizahim takip eder, ctinkii Salim b. Avf b. el-
Hazrec’in Cuma mescidi Vadi boyunca bir yerde idi.’” Rantina daha
sonra Buthan kopriistiniin bitiminde, el-Aliye tarafinda ikamet eden
ve bu bolgedeki, kopriiden gecmek isteyenlerin Medine’den Aliye’ye
giderken kullandiklar1 yolun sagindaki iki utumun da sahibi olan
Benti Kaynuka’ pazarma ugrardi? Rantna’nin Buthan Vadisine
dokuldiigu noktanin kopri olmasi muhtemeldir. Rantna’nin Bent
Salim’in topraklarindaki Cuma Mescidi'ne ulastiktan sonra Buthan’a
dokuldigu rivayet edilmektedir.2! Adi gegen akar sunun Buthan’a
direk dokiilen kolu ise muhtemelen burada ifade edilmektedir. Bir
rivayete gore Buthan Vadisi, Buthan kopriisiiniin yakinlarindan
baslamaktaydi.22

16 Semhudi, c. II, s. 355; krs. Semhadi, c. II, s. 321.” As-stdd: sudd ‘Abdullah b.
‘Amr b. "Usman ye’ti minhu ranund’ fihd (?).” Abdullah b. Amr b. Osman ile
ilgili bkz. Mus’ab ez-Ziibeyri, Nesep, index.

17 el-Kasabe yazilmistir
18 Semhadi, c. II, s. 213, krs. age. c. I, s. 145.

19 Bkz. Yakat, Buldan, RantinA maddesi.
20 JSAI 6 (1985) 1. ve III. Boltimler.
21 Semhudi, c. II, s. 214 (el-Mattari).

22 Bu bilgece yorum Semhiidi tarafindan ibn Sebbe'nin Buthan selli ile ilgili
yazdiklarina dayali olarak yapilmistir. Semhaidi soyle demektedir: (c. II, s.
216) ve yufhemu min etrdfi keldmi Ibn Sebbe enne btidd’e vadi buthdn min cisr
buthdn, ve zalike bi kurbi’l-mdcishiiniyye, ve ahirehu garbiyyetu mesdcidi’l-feth vd.
gercekte Ibn Sebbe bu selin kopriiye (Buthan Kopriisii) ulasincaya kadar (ki
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Zibale’deki dordincii pazara gelince; bu pazarin [yukarida
zikredilen] ti¢ pazardan biraz uzakta, [sehrin] kuzey bati tarafina
daha yakin oldugu goriilmektedir. Ziibale yakinindaki Yesrib, Birka
olarak isimlendirilmekte olan yerin dogusundaydi. Yukarida da ifade
edildigi gibi; Rantina ikiye ayrilmadan once Birka'nin iginden gecer,
Buthan’a dogru akardy;, bu iki Birka’nin farkhi olduklarini gosterme
egilimi vardir, fakat bu imkansiz bir seydir. Ctinkt Ziibadle Medine
akintilariin  birlestigi noktanin yakininda, biraz daha kuzey
batidayda.

Ozetle bu dort pazarn tamami gelecekte Medine olarak
bilinecek olan bolgenin batisinda olup giineyden kuzeye dogru soyle
siralanmaktaydi: es-Safasif, Miizahim, Kaynuka’” ve Ziibale: Bu dort
pazarin ikisi (Kaynuka” ve Ziibale) Yahudilerin kontroliinde iken,
Miizdhim pazar1 da yahudilerin yakin miittefikleri Abdullah b.
Ubeyy b. Seliil tarafindan kontrol edilmekte idi.

Benu Kaynuka’ ve Evs kabileleri arasinda dikkat ¢eken iliskiyi
gostermek acisindan yer isimlerini inceleme biraz daha
stirdiiriilebilir. Islam &ncesinde gergeklesmis olan Yevmu’s-Sumeyha
veya Yevmu Sumeyr ile ilgili rivayetlerden Kaynuka” arazilerinin
Benti Avf b. Hazrec kabilesinden Benti Salim ile Kuba arasinda
oldugunu sunucuna varmak miimkiindiir.2> Salimogullar1 ile Kuba
arasinda Safine adinda bir yer vardi.2* es-Safine, es-Sabha’daki Benti

akisini izah ederken) diger bazi yer isimlerini de zikretmektedir; mamafih o
sadece bu noktadadir, Semhtidi'ye gore bu nedenden dolay1r Buthan olarak
bilinmektedir. Hatta yeride’l-cisre, siimme yestebtinu vadi buthin hatta yesubbe fi
Ziigabe.

23 Hasan b. Sabit, Divin, ed.V.Arafat, Londra, 1971, c. II, ss. 37, 41; Ilk savas,
Amr b. Avfogullarinin koytindeki fedi’da (meydan) Salimogullar: ile Kuba
halki arasinda meydana geldi (ayrica asagidaki nota bkz.). Tkinci savas,
fedd’da taslarlarla korunmakta olan Kaynuka’ ogullarinin kuyularinin yaninda
veya bir bagka rivayete gore ise Kaynuka’ ogullarinin utumunun yaninda
meydana geldi. Biiytik bir ihtimalle her iki rivayette de aymni fedi’dan
bahsedilmektedir. Uciincti savas ise Beni Salim’in arka tarafna cereyan
etmisgtir.

24 “fe’ltekev bi’s-safine, beyne beni silim ve beyne Kubd, karyeti beni Amr b. Avf
(onunla ilgili olarak bkz. Semhtdi, c. II, s. 336. Krs. Egani, c. 1I, s. 177)
siimme’ltekav  bi'l-fedd (bi'l-fasl olarak yazilmistir. Daru’l-Kutup baskisindan
dogrusu tespit edilmistir.) inde dtam bent Kaynuka.’
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Hubla ile Bentt Amr b. Avf?> arasinda bulunan Safne ile muhtemelen
ayni yerdir.2e Safne ve Safine ile ilgili detaylar isimlerinde oldugu
gibi hemen hemen aynidir. Bu bilgilerden Beni Kaynuka’in Safine’de
ikamet ettikleri veya en azindan Safine’nin tamami veya bir
boliimiintin kendilerine ait oldugu sonucu c¢ikarilabilir. Kaynuka’
arazilerinde tastan yapilan kuyular Bent Séalim ile Kuba arasinda
bulunuyordu, Diger taraftan Safine de Kuba ile Benti Salim arasinda
yer aliyordu. Keza Benti Atadhiyye olarak isimlendirilen Evs
kabilesinin bir kolu Bentt Hubla'nin {ist tarafinda, Safne’de(=bizim
tahminimize gore Safine), ikamet ettigi rivayet edilmektedir. Bu boy
kendilerine mensup olan Sas b. Kays’a ait olan Sas utumunu burada
insa ettiler. Bu utum, giineye dogru dontildugiinde sagda, Kuba
mescidinin yanindaki genis bos alaninda (meydan) yer aliyordu.?
Benu Atahiyye, Evs kabilesinden Bentt Miirre b. Malik'i de
kapsiyordu. Bentt Kaynuka” ve Bent Atahiyye arazileri ile ilgili
rivayetlerin bir araya getirilmesi farkl bilgiler saglamasaydi bu denli
onem arzetmeyecekti. Yukarida zikredilen utumun, besbelli, sahibi
olan Sas b. Kays'mn adi Benti Kaynuka’ dan Resulallah’a muhalif
olanlar arasinda da ge¢mektedir.28 Ancak Benti Kaynuka’ ile Bent
Atahiyye arasindaki gercek iliski hentiz tam olarak belirlenmis
degildir.

B. Hicret ve Pazarlar Ile Ilgili Daha Sonraki Gelismeler

Peygamber’in Medine pazarlar1 ile ilgili uygulamalarini, onun
hakimiyetindeki bolge ile ilgili verilen detaylar ile veya Medine’ye
gelisinden kisa bir siire sonra olusan “araziye ait kurallariyla”
karsilastirmak faydali olabilir.2? Biz burada sadece Medine’deki ana

25 Buras1 Kuba olmalidir. Clinkii Amr b. Avfogullari, Kuba sakinleri arasinda
yer aliyorlardi.

26 Yakat, Buldin, Safna maddesine bkz. Ayrica bkz. Vakidj, c. II, s. 451, “Buthéan
kopriisti ve Safna yolundan Kuba’ya dogru saptik.” Krs. Umdetu’l-ekber, s.
309. Safna, Medine’de bir yer adidir. Bir bagka rivayette ise Kuba'da oldugu
ifade edilmektedir.

27 Semhadi, c. I, s. 179. Ayrica bkz. Semhadi, c. I, s. 327. Utum bi rahbeti mescid
Kubd’ ‘ald yesdrike mustakbilu’l-kibleti, kine li-Sas, ahi beni Atiyye b. Zeyd.

28 fbn Hisam, es-Sira en-Nebeviyye, thk. es-Saka, Ebyari-Selebi, Beyrut 1391/1971,
c. I, s. 161. Ayrica ad1 gecen eserin indeksine bakiniz.

29 JSAL 6 (1985) 29 vd. Asag1 pasajdaki bilgiler bu makaleden alinmustir.
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Yahudi kabileler, Benti Nadir, Benti Kureyza ve Benti Kaynuka’, ile
ilgili materyallerle ilgileniyoruz.

Omer b. Sebbe'nin yegane rivayeti bize sunu agiklamaktadur:
Peygamber Medine’'ye geldigi zamanin hemen akabinde Ziihre'de
Ratic ve Huseykelilere ait oldukca genis arazileri gormiistiir. Bu
kabileler, Peygamber’in gelisinden 6nce Medine’den stirtilmiislerdi.
Bu rivayette iki yer ismi daha goriilmektedir. Omer b. Sebbe, bu
arazilerde admna el-Hassasine denilen sulanmayan hurma fidelerinin
oldugunu, Omer b. Hattab’in Samg olarak isimlendirilen bu arsay1
iktd” olarak kabul ettigini soylemektedir. Bu satirlarin yazar: [Lecker]
yukarida zikredilen makalesinde, Ziihre’de bulunan arazinin,
gercekte ti¢ buiytik Yahudi kabilesinin de dahil oldugu Yahudilerin
yogun olarak yasadiklar1 bolgenin ortasinda oldugunu gosteren bazi
detaylar1 izah etmeye calismaktadir. Medine’de, ad1 gecen arazinin
bulundugu yeri tam olarak tespit etmeye calismak i¢in ¢ok fazla veri
serdetmek gerekli olmayabilir. [Simdi de peygamber dénemindeki
Medine pazarlarina bakalim]

1. Ziibale: Omer’in payma diisen Ziihre bolgesindeki es-Samg
[hurmaligi], Kametti Ebi'l-Hamra olarak isimlendirilen tepeye
yakindi. Yine Ziibdle de bu tepeye yakindi. Yukaridaki rivayetler,
daha onceleri Yesrib olarak isimlendirilen bolgede kurulmakta olan
pazarin, Ziibale'nin bizzatihi icinde oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla Omer’e iktd” olarak verilen arazinin ticari bir degerinin
bulundugu izlenimi uyanmaktadir.30

2. Kaynuka” Pazari: Anlasilan sudur ki, peygamber, baslangicta
Bent Kaynuka’ pazarmna yakin arazileri sahiplendi. [Peygamber’'in
istimlak ettigi] Ziihre’deki arazileri de iceren hurma fideliginin adi el-
Hassasine idi ve el-Hassasine’nin Bentt Kaynuka'a ait arazilerin
icerisinde oldugu rivayet edilmektedir. Dahasi, Hassasinenin
yakinlarinda bulunan iki utum Benti Kaynuka’ a ait olan pazarin
civarinda olup kendilerine aitmis gibi gortinmektedir.3!

Peygamber’in ez-Ziibeyr b. Avvam’a iktd" olarak verdigi arazi
de Kaynuka'ogullari’min topraklariyla iliskilendirilebilir. Baki ez-
Ziibeyr ve ez-Zibeyriyyat olarak isimlendirilen arazinin
Muhammemogullar1 olarak bilinen Yahudi kabilesinin arazilerinin

30 Bkz. age. 4. boltim.
31 Bkz. age. I. Boliim.
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icerisinde oldugu rivayet edilmektedir ki bu arazinin en azindan bir
parcasimnin Kaynuka’ogullari’min pazari oldugu aciktir. [Nadirogullar:
strgiin edildikten sonra so6z konusu arazilerin Ziibeyr'in paymna
disttigiinii aktaran bir rivayetin varlig1 not edilmeye deger. 32 Bu
durum, peygamber’in pazari ile ilgili birbiri ile paralel iki rivayetten
istihrag edilebilir.3? Rivayetlerden birine gore; Peygamber Medine igin
bir pazar kurmak isteyince 6nce Benti Kaynuka" pazarina geldi.
Arkasindan da Medine pazarma gitti.3* Diger rivayete gore ise;
Peygamber Baki’ ez-Ziibeyr denilen yerde (Yani daha sonra Baki’ ez-
Ziibeyr olarak taninacak olan yer) cadir kurdu. Sonra da (halka) “iste
buras: sizin pazarmizdir” buyurdu. O tarihte Bentt Nadir'in lideri
olan veya kisa bir siire sonra Nadirogullarinin lideri olarak segilecek
olan® Ka’'b b. Esref, pazara girdi ve (peygamberin kurmus oldugu
cadirin) iplerini kesti. (Bu hadise tiizerine) peygamber “hakikaten
pazar1 6yle bir yere tasiyacagim ki bu onu daha fazla kizdiracak”
dedi ve “Medine pazarmin oldugu yere” tasidi3¢ Bu iki paralel
rivayet, Kaynuka’ pazarinin Baki’ ez-Ziibeyr ile ayni yerde oldugunu
gostermektedir. Bir baska ifade ile, Peygamber, ez-Ziibeyr b.
Avvam’a Benti Kaynuka’” pazarmi ganimet (ikta") olarak vermistir.
Peygamber (in kurdugu) Pazar, Kaynuka’ pazarindan ¢ok uzak
degildi; bu pazar (ki burasi gercekten peygamberin payina diismiis
olan arazi idi.) Kaynuka’ pazarindan sadece Musalla ile
ayrilmaktaydi. Bunu, Musalla'nin, Kaynuka” pazarmm kuruldugu
Buthan kopriisu ile Medine pazarinin arasinda oldugu rivayetinden
anliyoruz.3” Ayni netice ile ilgili bir bagka rivayet ise soyledir;
peygamberin ikta1 ile ez-Zibeyrin iktar bitisikti38 Oyleyse
peygamberin pazari ile Bentt Kaynuka” pazarmin ikisinin de Emevi
halifesi Hisam b. Abdulmelik déneminde Medine pazar ile ilgili

32 Bkz. ayni yere. Bu rivayeti asagidaki Nadirogullarindan Ka’b b. Esref’in,
peygamberi soz konusu araziyi kendi pazarma katma girisimine bulastiran
rivayet ile karsilastirmiz.

33 Krs. M.J. Kister, “The Market of prophet” JESHO, 8(1965), ss. 273-274.
34 Semhadi, c. I, s. 539.

35 Ali b. Burhanuddin el-Halebi, [nsanu’l-Uyiin fi Sireti'l-Me'miin (es-Sire el-
Halebiye), Kahire 1320, c. II, s. 108; ayrica bkz. Kister, yukaridaki 28. dipnot.

36 Semhadj, c. I, s. 540.
37 JSAIL 6 (1985), 3. boltim.
38 JSAI 6 (1985) 1. bolum.
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rivayetlerde ifade edilmis olmalar1 hayretengiz degildir. Semhudji,
burayr Medine pazarma katan Medine valisi Ibrahim b. Hisam’in
(halifenin dayisidir®) sarayi ile ilgili Ibn Ziibale’den aktardig1 detayl
rivayeti bizim icin korumustur.#0 Ibn Ziibale'nin rivayeti tamamen,
sarayin kuruldugu bolgelerdeki yer isimlerine atifta bulunan Ibn
Seybe’den alinmuistir.

3. Peygamber Pazari: Peygamber pazari, Hazreg kabilesinden Bent
Sa‘ide’nin daha once mezarlig1 olan yerde kuruldu. Mezarlik, Ibn Ebi
Zi’'b’in saraymndan (daha sonra saray olacaktir), Zeyd b. Sabit'in
konagina kadar uzanmaktaydi.4! Bereket versin bu iki konak, [brahim
b. Hisam'mn (kurdugu) pazari anlatan rivayetlerde goriilmekte olup
buranin bati duvarina yakin olduklar1 ifade edilmektedir.4? Biitiin
bunlardan Peygamber pazarinin daha sonraki dénemde, daha da
biiytimiis olan Ibn Hisam’m pazarmn bir parcasi haline geldigini
soyleyebiliriz.

4. Benti Kaynuka’ Pazari: Onceleri Benti Kaynuka'in pazari olan
Baki ez-Ziibeyr'in -ki buras1 Ziibeyr'in ikta1 idi- gtineyden kuzeye
dogru uzanan dogu duvar ile ilgili bilgilerden, buramn ibn Hisam
pazarmin kuzey dogu tarafinda oldugu sonucunu cikarabiliriz.
Mamafih Baki’ ez-Ziibeyr, Ibn Hisam pazarmn bir parcasi degildi.
[Fakat] Ibn Ziibale'nin aktardig1 rivayetten, Baki’ ez-Ziibeyr'in, Ibn
Hisam’in  insaat sahasimin  disinda  tutulmadigr  gercegi
anlasilmaktadir. [Nitekim] Ibrahim b. Hisdm burada depolar insa
etmis ve tliccara kiraya vermistir. Bununla birlikte Semhtidi, Ibn
Ziibale'nin yukaridaki bilgilerle “Ibn Hisam’in, Baki’ ez-Ziibeyr'in
bos alaninda, pazarda yaptig1 binaya benzer, bir bina kurdugunu

39 Semhadi, c. I, s. 541. Onunla ilgili olarak bkz. Tehzibu Tarihi Dimesk, Dimesk
1330, c. 11, s. 350 vd.

40 Semhtdi, c. I, s. 541 (ahdese... diren ehaze bihd siika’l-medine, ve sedde bihd
vuciihe’'d-diri’s-Seviri’ fi’s-stik.
41 JSAIL 6 (1985) 3. bslim.

42 Semhadi, c. I, s. 542, siimme (ehaze) veche diri Zeyd b. Sabit ve ceale Ii't-tarik
menfezen, stimme vecehe ddri Ciibeyr b. Miit'im elleti fihd ashdbu’l-abd’, siimme
vecehe ddri’l-kariziyyin, stimme vecehe ddri’l-Abbas b. Abdulmuttalib, ey es-
Seniyyeti'l-leti kine Abdullah b. Abbas yeskunuhi ve ceale li beni Damra tarikan
miibevveben, siimme vecehe ila ddri Ibn Ebi Zi'b, siimme dari Suveyfi’ siimme
sadakati’z-Ziibeyr, ve ceale Beni’d-Dil tariken miibevveben kultu (Semhiidi) ve haze't
tarik inde niyiheti hdze'l-cidari’s-sarkiyyi mimma yeli’s-Sdm  kurbe Sdniyeti’l-
Vedd'i. Ve't-turukul mezkure kablehu fi'l-ciddri’l-mezkiri fi'l-mesrik.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



Islam Oncesi ve Islam’in Ilk Déneminde Medine/Yesrib Pazar Uzerine 167

belirtmeye calistigini vurgulamaktadir. Semhtidi bu bilgilere, Baki’
ez-Ziibeyr'in Ibn Hisam tarafindan kurulan pazarin bir parcast
oldugu yorumunu ilave etmektedir.#> Eger Semhtidi hakli ise,
peygamber pazarinin aksine, Bentt Kaynuka’ pazari, agik bir sekilde
peygamber pazarina komsu olmasma ragmen Ibn Hisam pazarina
dahil edilmedi.

5. Musalla: Yukarida da ifade ettigimiz gibi Musalla, Bentt Kaynuka’
pazarin1 Medine pazarindan ayirmaktaydi. Peygamber doneminde
Musalla, i¢cinde hicbir bina olmayan bos, islenmemis ve genis bir
arazi idi ve Peygamber de burada herhangi bir insaatin yapilmasima
miisaade etmedi. Rivayetlerde peygamberin (buras: igin) kullandigt
ifadeler ile kendi pazarinda bina yapilmasini yasaklarken kullandig:
ifadelerin birbirine ¢ok benzemesi dikkate deger bir husustur.#
Muaviye b. Ebi Sufyan, Eba Stifyan b. Haris b. Abdulmuttalib’in
konagmi satin ald1 ve bu konagi peygamberin Musalldsina kadar
genisletti.*> EbG Siifyan b. el-Haris'in bu konag ile ilgili
rivayetlerden, Musalla'nin da Ibn Hisam'in pazarma dahil edildigi
sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.#6 Dogrusu Ibn Ziibale, pazarm
genisligine Musalla’”dan Hazre¢'in S&’ide ogullarindan Sa’d b.
Ubade’nin Cirarmna kadar uzandigini soylemektedir. Semhudsi,
Musalla'nin Medine'nin bati smirinda olmayip giiney smirinda
oldugunu tahmin etmektedir.#” Bugday saticilar1 Musalla’da idiler.4

43 Semhudi, c. I, s. 543, (Ddru Hisdm b. Abdulmelik elleti ehaze bihe’s-stik): siimme
bend zdlike buyiiten fe ceale fihe’l-esvdk kullehd, .. ve .feale zilike fi baaki'i’z-Ziibeyr,
darabe aleyhi tdkdt ve ekrdhd ve sedde vucithe dilrihim ve ceale li’s-sikek menfezen
yuglaku. Kultu (=Semhiidi) ve muraduha ennehu ceale fi feddi Baki'i’z-Ziibeyr diren
ke dari’s-siiki, ve la yutevehhemu min zilike enne Baki'i’z-Ziibeyr min ciimleti’s-
Stiki, Ii ma seye’ti tercemetihi.

44 Semhadi, c. II, s. 6; c. II, s. 12. Harece Resulullah ila’l-musalld, fe kale “hdzd
miistemterund ve musdlland, li edhdnd ve fitrind, 18 yiidayyiku ve 14 yiintekasu

minhu’s-sey un.Krs. Kister (yukaridaki dp. 28) s. 273 vd.
45 Semhadi, c. I, s. 547. M. ]. Kister, “The Batle of the Harra”, in Studies in memory
of Goston Weit, ed. M.Rosen-Ayelon, s. 48.

46 ibn Sebbe, inne Ebd Siifyan b. el-Haris b. Abdulmuttalib ittehaze ddren bi’l-musalld
fi mevdi'i’l-haccamine, siimme "btdahd Muaviye ve zddehd fi musalld’n-Nebiyyi (sav),
siimme ehezahd ba’du Hisdm b. Abdulmelik fi ddrihi’l-leti ehaze bihd’s-sik, stimme
hudimet.

47 Semhadi, c. I, s. 148; JSAIL 6 (1985), 166 nolu dp.

48 Semhadi, c. 11, s. 3. Inde’l-hannitine bi’l-musalld, konu ile ilgili olarak bkz. dp.
41.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



168 Michael Lecker

EbG Said el-Hudri'nin Uhud savasinda sehit edilmis olan babasi
Malik b. Sinan’in kabri bugday saticilarmin oldugu taraftaki elbise
saticilarinin yakininda bulunan mescitte idi. Bir baska rivayete gore
ise; Malik b. Sinan, eski pazara ait olan elbise saticilarinin camisinin
yakinina gomiildi.# Diger bir rivayete gore de Daru Nahle'nin
yakinindaki elbise saticilarinin oldugu (daha sonra elbise saticilarinin
olacagl) yere defnedildi.’? Ahcar ez-Zeyt olarak isimlendirilen yer,
Malik b. Sindn"in kabrinin yakininda bulunuyordu.? (Daru Nahle ve
Ahcér ez-Zeyt ile ilgili asagiya bkz.)

6. ez-Zevra: Rivayetlerde ez-Zevra’dan da oldukca sik
bahsedilmektedir. Eski Medine pazarinda ya da Dar Nahle'ye yakin
bir yerde oldugu rivayet edilmis olan Malik b. Sinan’in kabri, bir
bagska rivayete gore ise ez-Zevra'da ya da ez-Zevra'min yakininda
bulunuyordu. Abbas b. Abdulmuttalib’in konagimin Malik b. Sinan"in
kabrinin yakininda ez-Zevra’'da oldugu rivayet edilmektedir.52 Bir
bagka arazi olan Daru Nahle, Balat'in sonunda, Abbas’in konaginin
yaninda yer aliyordu. Ibn Hisam'm Medine pazarina dahil ettigi
arazinin giiney dogusundaki el-Gars ile alakal1 olarak da ayru bilgiler
verilmektedir.5® Bir baska rivayet ise Daru en-Nahle'yi “ez-Zavra
pazar1” olarak gostermektedir.5 Daru Nahle'nin yaninda, avlusunu
Sahibu’s-Suklarin oturmak ic¢in kullandiklar1 Ma’mer b. Abdullah el-
Advi'nin konagr bulunuyordu.’> Amilu’s-Stik’un oturmakta oldugu
pazarin icindeki bu yeri, Peygamber’in Ma mer’e iktd” olarak verdigi
rivayet edilmektedir.’ Yukarida ifade edilen mekanlar ibn Hisam

49 Semhadi, c. II, s. 106, krs. yukaridaki 37.dp; JSAIL 6 (1985), III. Bolimiin sonu.
50 Vakudi, c. I, s. 312.

51 Semhuadi, c. II, s. 118; Salih Ahmed el-Ali, “Sudies in the Topography of
Media”, in Islamic Culture, c. 35 (1961), s. 80.

52 Semhadi, c. I, s. 541. Hatimeti’l-baldt, eyi'l-lezi inde diri’l-Abbas bi Zevrd’, bi kurbi
meshedi Malik b. Sindn.

53 Semhadi, c. I, ss. 541-542. Kale [bn Ziibdle akibe zikrihi li ibtidai’d-diiri min
hatimeti’l-baldt, fe medd bihd hattd sedde bihd veche ddri’l-Abbas b. Abdulmuttalib,
eyi’l-let? inde hitimeti’l-baldt, ve Ddra Nahle, ve kinet li Ali’@—Seybe b. Rebi’a, ve
innemd siimmiyet Ddre Nahle, li nahle kinet fihd.

54 Umdetu’l-Ahbir, 278.

55 Semhdyi, c. I, s. 542. Stimme ddru Ma'mer el-Adevi elleti kdne yeclisu sihibu’s-Siik
bi findiha.

56 Isdbe, c. VI, s. 189 enne'n-Nebiyye (sav) akta’a Ma’mer b. Abdullah ddrehu elleti bi’s-
siik, ve hiye elleti yeclisu dmilu’s-stik.

Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2



Islam Oncesi ve Islam’in Ilk Déneminde Medine/Yesrib Pazar Uzerine 169

pazarinin dogu duvar1 boyunca uzanmaktaydi. Bu duvar boyunca
uzanan bir bagka arazi ise Ibn Mesud’a ait idi. Ibn Mesud'un yegeni
Abdullah b. Utbe b. Mesud, Omer b. Hattap tarafindan pazar1 kontrol
etmekle gorevlendirilmisti.>”

Diger rivayetlerden ez-Zevra'min Medine pazarmin kenarinda
oldugu anlasilmaktadir. Medine pazarmin girisi Balat'in bitimine
yakindi ki cevresindeki bolgeye ez-Zavra denilmekteydi.5® ez-
Zevra’da insanlarin basamakla indikleri kalya tasi carsisi
bulunmaktayd1.5 Ahcar ez-Zeyt olarak isimlendirilen yer de buraya
yakind1.60 Medine pazar ile ilgili bulunan verilere uygun olarak,
Malik b. Sindn’in mezarinin (daha sonraki) Medine surunun iginde
yer aldigi, eski pazarda, Medine’nin bati tarafinda sura bitisik
bulundugu rivayet edilmektedir.®! Diger rivayetler ise ez-Zevra'y1
Baki’ el-Hayl’a bitistirmektedirler. Bu bitistirme bazi ilgilerden dolay1
olup peygamber pazarmi da icermektedir. Uhut'ta 6ldiirtilenlerden
bazisinin, pazarda, Zeyd b. Sabit'in konagmmn yakinindaki Bakiu’l-
Hayl’da, gomdiildiikleri rivayet edilmektedir. Buras: Stiku’z-Zahr yani
deve pazaridir.®2 Zeyd b. Sabit'in konag ise; daha sonra peygamber

57 Isdbe, c. IV, s. 166, es-Suyti, Tenviru'l-Havalik Serh Ala Muvattd el-Malik, Beyrut
1973, c. 1, s. 266, Krs. Isdbe, c. III, s. 27; Ibn Abdi’l-Berr, el-Isti’ab fi Ma'rifeti’l-
Ashib, ed: el-Bicavi, Kahire, c. II, s. 576.

58 Semhadi, c. I, s. 544, c. I, s. 15. ..enne mukaddeme Siiki’l-Medine — mimma yeli
hatimete’l-baldt ve md havle zdlike kiane yusemmd bi'z-Zevrd’, krs. Yakat, Buldan,
Zevra maddesi,... ve’z-Zevrd: mevdi‘un inde siiki’l-Medine kurbe’l-mescid.:.... huve
murtefi’ ke’l-mendre; ve kile beli’z-Zevrad sitku’l-Medine nefsuhu. Ayrica bkz. el-Ali,
(yukardaki dp.46), 88.

59 Semhadi, c. I, s. 544. “edrektu sitken bi’z-Zevrd yukalu lehu siku’l-hurud (el-hurus
olarak yazilmigtir.) Kane'n-Nis yenziliine ileyhd bi Derec.”

60 Semhadsi, c. II, s. 242

61 Kalytbi, varak no: 32b.

62 Vakadi, c. I, s. 312; Yakat, Buldin, Hayl maddesi, krs. stiku’z-Zuhr ile ayn1 gibi
gortinen sﬁk el-genem, Peygamber’in pazarini kusatan diger arazilere yakin
oldugu icin Ibn Ebi Zi'be ait idi. Bkz. Semhuadi, c. I, s. 548. Ay seyler mirbed
en-ne’am icin de soylenmektedir. Bkz. Semhudji, c. I, s. 52. (Hendek savasi ile
iliskilendirilmistir.)

Medine pazarma Baki“u’l-Hayl denilmekteydi Bkz. Semhuadji, c. I, s. 544. “kine
yukdlu 1i siki’l-Medine Baki’ el-Hayl. Semhadi, c. II, s. 264’de sunlan
aktarmaktadir: Baki” el-Hayl, Musalla’nin bitisiginde olup Medine pazar: ile
aymt yerdir.  “mevdi’u siiki’l-Medine el-miicavir li’'l-musalld.” Dolayisiyla
Semhtdi, Baki’ el-Hayl ile Baki’ el-Musallimin ayni yer oldugu
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pazar1 olacak olan Bentt S&’ide’nin mezarligmin sonunda
bulunuyordu. Baki’ el-Hayl (agik bir sekilde islam 6ncesi bir isimdir),
Hicret oncesinde ticari faaliyetlerin yapildigr bir yer olarak
gortilmektedir. Bu alan sadece mezarlik degildi. Medine pazarinda,
Baki‘u’l-Hayl’de Malik b. Sinan’in kabrine yakin bir yer ad1 olan ez-
Zevra aym zamanda peygamberin oglu Ibrahim’in kabrinin
bulundugu yerin de adi idi.®* Daha sonra Medine'nin kuzey girisi
Baki'u’l-Hayl’'dan dolayr Babu'l-Baki’ olarak isimlendirildigi
goriilecektir.® Ayni sekilde Baki’ el-Hayl'in Sel’ Dagina yakin
oldugunu da biliyoruz.

Osman b. Affan doneminde Medine’de ©nemli miktarda
insaatin yapildig1 goriilmektedir. O, ez-Zevra'y: insa etti,®> onun
doneminde binalar Sel” Dagina® kadar ulastilar ve bu genisleme ile
ilgili eskatolojik bir takim rivayetler mevcuttur. Bazi rivayetlerde ise
ez-Zevra’nin Peygamber mescidinin dogusunda bulunan Baki’ el-
Garkad ile iliskilendirildigini de not etmek gerekir. Ez-Ziibeyriyyat
(yani) Baki’ ez-Ziibeyr, Baki’ el-Garkad’a komsu idi. Baki’ ez-Ziibeyr
ile Baki’ el-Garkad arasindaki arazi el-Bakkal olarak

kanaatindedir. (krs. el-Megdnimu'l-Mutdbe, el-Balat maddesi: “ceniibu’l-
Musalld”. el-Baki, Medine pazarimin Musalld’ya yakin olan kismi olup buraya
Baki” el-Musalla da denilmekteydi. Bkz. Semhtdji, c. I, s. 545; Stiku’l-Musalla
ile Stiku’l-Baki” de ayn1 yerdir. Bkz. Semhuadji, c. I, s. 454. Bir baska rivayette
gore ise pazara Baki’ el-Medine ad: verilmistir. Bkz. Fahrettin el-Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, Kahire yy, ty. c. XVI, s. 172... “ve inneke le tebi'u’l-karaza.
yevmeizin bi Baki'i'l-Medine” krs. Semhadi, c. II, s. 264 “Baki’ el-Hayl mevdi’
sarkiyye’l-Medine el-miicavir Ii'l-musalli (devamindaki musrada da Baki’ el-
Musalla anlatilmaktadir.) Baki’ el-Hayl, Sel’ dagina yakindi. Bkz. Kalytbi,
varak no: 27b. O sdyle demektedir: Peygamber’'in bayram namazini, Baki’'de
kildigin1 soyleyenler yanilmaktadirlar, Sel’ dagmma yakin olan Medine
pazarindaki Beki’ el-Hayl seklinde yorumlayanlar harig.

63 Kalytbi, varak no: 39a.

64 ez-Ziurkani, Serh ala Mevdhibi'l-Leduniyye, Kahire 1329, c. II, s. 18. (Bu bilgiler
Semhtidi’den aktarilmustir.) ve huve (Uhud dag kasdedilmektedir.) cebelun
meshurun bi'l-medine ala ekalle min fersah minha, li-enne beyne evvelihi ve beyne
babihd’l-ma’rif bi babi’l-baki’ mileyni ve erbaate esbd’ mil tezidu yesiran.

65 Yakubi, Tarih, c. 1I, s. 166. Ve fi hizihi’s-sene (hicri 27. Yil kasdedilmektedir.)
bend Osman direhu ve beni ez-Zevrd’. Krs: Yakat, Buldin, ez-Zevra maddesi,
ve'z-Zevrd’ eydan diar Usman b. Affan bi’'l-Medine. Ayrica bkz. Yakubi,
Miigakeletu'n-Nis i Zemanihim, ed: William Millward, Beyrut 1962, s. 13;
Mesudi, Murucii’z-Zeheb, ed.Pelllat, Beyrut 1966, c. III, s. 76.

66 ed-Diyarbekri, Tarihu’l-Hamis, Kahire 1283, s. 269.
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isimlendiriliyordu. el-Bakkal, Baki’" ez-Ziibeyr'in dogusunda
bulunuyordu.®” Baki’ ez-Ziibeyr ile ez-Zevra arasindaki bag,
peygamberin oglu Ibrahim’in kabri ile ilgili iki paralel rivayet
tarafindan ortaya konmaktadir. Rivayetin birine gore Ibrahim, ez-
Zevra'da gomiildii.8 Diger rivayete gore ise; Ibrahim oldiigtinde
Peygamber’e “oglunu nereye gomelim” diye sormuslar, peygamber
de “Bizden cennete giden ilk sahis olan Osman b. Muaz'in yanina
gomiin” diye cevap vermistir. Osman b. Muéaz'in kabri ise Amr b.
Avfogullarinin ¢opligine (kiba) yakin idi.® Diger rivayetlerde bu
copliigiin gercekte Baki’ el-Garkad'da oldugu goriilebilir: Osman b.
Muéaz daha once Baki’ el-Habhabe olarak isimlendirilen Baki’ el-
Garkad’a, daha sonra ¢opliik olarak bilinecek olan yerin yanina,
Muhammed b. Hanefiye'nin arazisinin yakmina gomiildi.”0 Bu
paralel rivayetler tizerinde galismanmn yani sira Osman b. Affan
tarafindan Baki’ el-Garkad’a ingsa edilen yapilar ile ilgili bilgiler
birbirine baglanabilir. el-Mekaid, Osman’mn arazisinin yakininda,
peygamber mescidinin dogu kapisina yakin olan diikkanlar idiler.”
Peygamber’in oglu Ibrahim o6ldiigli zaman, namazi (iste bu) el-
Mekaid’de kilindi.”2 Mescidin dogu kapisindan Baki’ el-Garkad’a
gidilebiliyordu. ~ El-Garkad’da  bir ¢ok Medinelinin  kabri
bulunuyordu. Peygamber’in oglu Ibrahim’in ve Hasan b. Ali'nin de
kabri buradaydi.”3 Dolayisiyla giivenli bir sekilde ez-Zevra'nin Islami
Medine’'nin ortasinda yer aldig1 sonucuna varabiliriz.

67 JSAI 6 (1985) 1. Bolim.

68 Semhadi, c. I, ss. 84-85; krs. s. 851, fe yiistefidu tesmiyetu zdlike’l-mevdi’ bi’z-
Zevrd’ eydan.

69 Lisanu’l-Arab, kbv. Maddesi. inde feratind Osman b. Maz'iin, ve kine kubru
Osman inde Kibd beni Amr b. Avf, ey kundsetihim. Krs. Semhadsi, c. I, s. 84. Ibn
Ziibale:... ve dufine Osman b. Maz'un inde beni Amr b. Osman.

70 Ibn Sa’d, c. 111, s. 397; Semhuadj, c. II, ss. 84, 85.
71 Bkz. ibn Batuta, c. I, ss. 272-273.
72 Semhudji, c. II, s. 376.

73 Muhammed b. Abdulmiin’im el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi’tdr fi Haberi'l-Aktir,
ed. Ihsan Abbas, Beyrut 1975. Tabbe maddesi (hicri 263 yilinda insa edilmis
olan duvar ile ilgili rivayet)
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BATI AFRIKA’DA KURULAN iKI DERVIS DEVLET: SOKOTO
HILAFETI (1232-1317/1817-1900) VE MASINA DEVLETI (1318-
1279/1819-1862) *

Mervyn Hiskett
Cev.: Kadir Ozkose *

Giris

Sehu Osman b. Fadi 1232/1817 yilinda vefat etti. Kendisinden sonra
oglu Seyh Muhammed Bello Fiilani islam Devleti baskanlig1 gérevini
tstlendi. Ytizyil kadar devam edecek olan bu siyasi sisteme donemin
Misliiman yazarlar1 Sokoto Halifeligi ismini vermekteydi. Halife siyasi
otoritenin tist makammm teskil etmekte; Arap diinyasinda
emirulmiiminin, Hausa diyarinda sarkin musulmi unvani ile anilmakta
idi. Hilafet merkezini ziyaret eden Avrupali seyyahlar ise genelde sultan
unvanini tercih etmekteydiler.

a. Hilafet ve Halife Kavrami

Hausa’da kurulan Sokoto Devleti dolayisiyla hilafet kavrami, genel

Mervyn Hiskett'in 1984'te Londra’da yayimlanan The Development of Islam in
West Africa isimli eserinin 172-193 sayfalar1 arasinda yer alan ve “The Sokoto
Caliphate and the Hamdullahi Dina: 1232/1817 to c.AD 1900” baslikl1 on birinci
bolumiin cevirisidir. Ceviri yaparken, metnin aslina sadik kalmaya 6zen
gosterdik. Fakat metnin anlam boyutunu degistirmemek kaydiyla akici ve
anlagilir bir tislupla terciimenin yapilmasma da dikkat ettik. Ornegin alt
basliklar1 isimlendirirken, metinde gegen ifadenin tam cevirisinden ¢ok igerigi
yansitacak daha yerinde bir ifade ile sunmaya calistik. Bolim bashgindaki
“Hamdullahi” ifadesi Seku Ahmedu'nun kurdugu Masina Devleti bagkentini,
“Dino” ifadesi saltanatini ifade ettigi i¢in biz “Masina Devleti” ismiyle vermeyi
daha uygun bulduk. Her iki devlet de Bati Afrika’da kuruldugu icin “Bat1
Afrika” ifadesini, “Sokoto Halifeligi” dénemin meshur Kadiriyye seyhi Sehu
Osman b. Fadi tarafindan, Masina Devleti ise, Sehu’nun Masina halifesi Seku
Ahmedu tarafindan kuruldugu i¢in “dervis devlet” ifadesine yer verdik. Benzeri
bir takim tasarruflarda bulunmay1 diger alt basliklarda da gerceklestirmis olduk.
Bolimiin basinda yer alan baslangic paragrafini giris, sonunda yer alan
degerlendirme paragraflarini ise sonug baslig: altinda sunmak istedik. Bunun
disinda metinde herhangi bir ilave ve ¢ikarmada bulunmamaya 6zen gosterdik.
(cev.)

Yrd. Dog. Dr., Cumhuriyet Univ. Hahiyat Fak. Tasavvuf Ana Bilim Dali Ogretim
Uyesi, e-mail: kozkose@cumhuriyet.edu.tr.
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anlamda arastirma ve tartisma konusu olmustur. Osmanli Devleti
hiikiimdarlarin1 ve Mekke seriflerini ifade i¢in kullanilan sultan ve emir
gibi unvanlar, 6zel ve genel anlamda giiclii siyasi otoriteleri ifade
etmekteydi. Halife kavramu ise, sadece siyasi liderligi degil aym
zamanda tim diinya Mislimanlarinin temsilciligi anlamina da
gelmekteydi. Halife unvanim1 kullanan Sehu ve varisleri acaba
otoritelerini tiim Islam diinyasna yaymay1 mi diistinmekteydi? Seyh
Muhammed Bello ve halefleri, gelisen stireg icerisinde hilafet makamini
hakkiyla temsil edebildiler mi? Halife unvanlar1 yoksa bolgesel iktidar:
sembolize eden sultan veya emir gibi diger unvanlar anlaminda mu
kullanilmaktaydi? Oncelikle bunlari belirlememiz gerekmektedir.

Cogu arastirmacilar su iki 6nemli noktay1 goz ard1 etmektedir:

1. Hilafet makami, Islam tarihinin ilk donemlerinde manevi bir
otoriteyi temsil ederken, sonraki donemlerde 6nemini yitirmistir.
Gelisen stireg igerisinde halife unvani ile pek ¢ok isim ortaya ¢ikmis ve
farkli cografyalarda kurulan her bir devletin baskanlar: da bu unvamn
kullanmaya baslamistir. Dolayisiyla bir donemde yasam siiren hilafet
merkezlerinden her birinin diinya hakimiyeti gibi bir iddialar:
olmamistir. On altinci/onuncu ytizyilin sonlarindan itibaren hem
Moroccolu Mevlay Ahmed el-Mansur’'un hem de Bomo'lu Mai Idris
Aloma’nin kendilerini halife diye adlandirdiklarini gormekteyiz. Islami
kurallara pek fazla uymamasina ve dini duyarliligs ileri diizeyde
bulunmamasina ragmen Mevlay Ahmed, tilkesi Moroco’da diplomatik
iliskiler geregi halife unvanini kullanmaktaydi. Ama Mai Idris Aloma
kendisini Islam diinyasiin mesru lideri tarzinda takdim etmekteydi.
Hilafet makamina yeniden itibar kazandirmak icin Fiilani 1slahatcilari,
bizzat konuyla ilgili arastirma inceleme calismalar1 ortaya koymaya
basladilar. Ornegin, Muhammed Sani Zahradeen, Abdullah b.
Muhammed tizerine yaptig1 arastirmasinda, Sehu Osman’in Necmii'l-
ihvéan isimli eserinde soyle dedigini aktarmaktadir: “Hilafet, emirlik ve
saltanat gibi kavramlar ser’i devletleri isaret etmekte ve her biri ayni
anlamu ifade etmektedir”1.

Dr. Muhammed Sani Zahradeen'in samimiyetle ortaya koymaya
calistigi bu diistince, acaba i1slahatcilarin yaklasimma ne kadar
uygundur. Aslinda 1slahatcilara gore, halife, sultan ve emirden daha
biiytik otoriteyi temsil etmektedir. Halifenin Miisliimanlarin islerini
seriata gore yirtitmesi, halklar1 kotiiliikten wuzaklastirmas: ve

1 Muhammed Sani Zahradeen, ‘Abd Allah ibn Fodio’s Contributions to the Fulani Jihad
in Nineteenth-Century Hausaland, McGill University, 1976, ss. 187-188.
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Misliimanlarin mesru otoritesini temsil etmesi gerekmektedir. Hilafet
sisteminin tesisine yol acan yegane gaye, beldelerin gayr-i Islami
yonetimlerden arindirilmasidir. Abdullah b. Muhammed meshur eseri
Ziyau'l-hukkdm'mm o6nsoziinde su ifadelerle bu gercegi ortaya
koymaktadir:

“Hamd Allah’a mahsustur... Ahkdmini kullar1 igin bildirmistir.

Inananlar1 zuliim ve esaretten kurtaracak olan, Allah’in hiikiimleridir.

Kullarini cahiliye kanunlarindan uzaklastirip, onlara kendi Islam

seriatin1 sunan O’dur.”

2. Hilafet/Halife ve saltanat/sultan kelimelerinin kullanilmasi
gercekte ne denli bir otorite giictinii sembolize ettigi o kadar onemli
degildir. Onemli olan, miilk/melik, krallik /kral gibi sekiiler ve diinyevi
otoritelerin yapisina son vermektir. Burada devletin aldig1 isim
noktasinda konuya yaklastigimizda Fiilani cihadi dini bir 1slahat
girisimi oldugu kadar siyasi bir harekettir de. Hem siyasi hem de dini
sahadaki tutumlart ile Islami bir cizgiye baglilik esas kabul edilmistir.
Filani devlet adamlarmin geleneksel, yerel ve Islam dist unvanlar
kullanmaktan kaginmak zorunda kaldiklar1 anlasilmaktadir. Kuskusuz
bu noktadan hareket eden Fiilani cihadi, kurdugu siyasi tegkilatina
hilafet, siyasilerine de halife unvani vererek kurulan, bu Sokoto
Halifeleri 1903 yilina kadar devam etmistir. Bundan sonra gerceklesen
Ingiliz isgal doneminde ise, sultan ya da sarkin musulmi adi
kullanilmistir. Zaten ortaya cikan stiregte halife ismi de yakisiksiz
olurdu.

b. Sokoto Hilafetinin Kurulusu: 1232/1817

Sokoto Hilafetinin kurulmasi, cihadin son bulmas: anlamina gelmez.
Sadece cihadin bir safhasinin sonuca ulagsmasi demektir. Katedilen bu
asama bolgesel Habe Emirlikleri yerine gticlii bir devletin ikamesidir.
1232-1317/1817-1900 yillar1 boyunca, yani on dokuzuncu ytizyil
stiresince devam eden bu safha daha fazla yayilma politikasinin
izlendigi donemdir. 1227 /1812 yilindan 6nce kontrol altmna alinamayan
Banza Bakwai tiyeleri, Ilorin Emirligine sahip bulunan Yoruba ve Nupe
halki bu dénemde cihadin kazandirdig: kitlelerdir. Aslinda, devletin
gliney sinirlar1 agik bir yapida bulunmakta, 13-14/19. yiizyil boyunca
devaml giineyden saldirtya maruz kalinmaktaydi. Tamamlanamayan
Islami inkilabin stirdiiriilmesi olarak gorebilecegimiz cihat hareketi,
1903 yilinda Sokoto’nun Ingiliz isgaline sahne olusuna kadar devam
etmistir.

Cihadin ilk safhasmin olduk¢a basarili olmasina ragmen,
Hausa'nin boyun egmesi tam anlamiyla saglanamamistir. Miisliiman
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miicahitlerin etkin rol oynayamadig1 pek cok cografya bulunmaktaydi.
Miisliiman olmayan bolge halklari, 6zerk yapi sergilemekte ve zaman
zaman Sokoto’yu sikintiya sokmaktaydilar. Sokoto’dan bagimsizligini
stirdiiren en onemli bolge, hentiz slam’1 kabul etmemis kabile ve asiret
mensuplarinin  yasadigt ve Gwandu'nun giineyinde, Bauchi
yiikseklerinde yer alan Ningi topraklaridir.

Kebbi, Gurma ve Borgu gibi bat1 bolgesi kentleri, tam anlamiyla
merkezi otoritenin kontrolii altinda bulunmamaktaydi. Kebbi siyasileri
kendilerini Sokoto’dan ayri gormekte ve Sokoto’ya karsi savas
pozisyonunda bulunmaktaydilar. Yine Gurma ve Borgu’da da merkezi
Sokoto hiikiimetinin pek fazla etkinligi bulunmamaktaydi. Bu noktada
Hilafet ordulari, 6nemli basarilar sergileyememekteydi.

Kendi devletlerinden yoksun birakilan Gobir ve Katsina'li Habe
halki yenilgiyi kabul edememekte, Sokoto Halifeliginin kuzey
istikametinde kismi 6zerk bir yapr olusturmaya calismakta, bolge
guvenligini tehlikeye sokmakta ve bir takim sikintilara yol
a¢gmaktaydilar. Bat1 ve kuzey istikametinde tilke sinirlari stirekli tehlike
arz ederken dogu simirlar1 da Bornu halklar1 tarafindan taciz
edilmekteydi. Cihadin bu ikinci safhasinda Hilafet merkezi, {ic
cepheden muarizlarmin saldirilarina, yenilgiyi hazmedemeyen farkl
hanedanliklarinin intikam hirsina maruz kalmaktaydi. Bununla birlikte
gliney istikametinde devletin bekasi ve sahil kiyilar1 boyunca Daru’l-
Islam dairesini genisletme basaris1 gosterilmekteydi. Giiney
istikametinde basaridan basariya kosan Sokoto giiclerinin onlarin
tehlikeli diismanlari, insan topluluklar1 degil, salgin hastaliklarla
atlarinin 6lmesiydi.

c. Sokoto Halifeliginin leri Karakollar1: Ribat Teskilat:

Islahatcilar ilk donemlerden itibaren faaliyetlerini Islami esaslar iizerine
bina etmeye ¢alismaktaydilar. Tipki hicri takvim baslangici sayilan Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicreti gibi Sehu'nun, Gudu’ya goctine de
hicret ve Habe'ye karsi gerceklestirilen savasa da cihad adi
verilmekteydi. Diismanlari, Kur’an'in ifadesiyle, peygambere karsr iki
yizli davranan miinafiklardi. Devlet sistemlerine hilafet, devlet
baskanlarma halife adi verilmekteydi. Kendilerinin kurduklar
toplumsal yap1 ve devlet teskilati, Hilafet Tarihi boyunca klasik Islam
anlayis1 cercevesinde devam ettiriliyordu. Bazi1 acilardan Islami
uygulamalarda gii¢ kullanildig1 da goriiltiyordu. Sokoto yoneticilerinin
[slami esaslara ve moral degerlere sadakat gostermeleri isteniyordu.
Kimi zaman ise idealist yaklasimlari, 13/19. ytizyil Merkezi ve Bat1
Sudan hayatinin genel yapisina ve realitesine uyum arz etmedigi icin
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zaaflik gosterilmekteydi. Islami esaslara bagli hareket etmeye
calismalar1 sonucu Sokoto Hiikiimeti, askeri yapisinin yaninda klasik
Islami anlayis1 benimsemeleri ile de taminmaktaydi. Daru’l-Islam ve
daru’l-harb kavramlari 6nemli bir unsur olarak goriilmekteydi. Bu
durum, ortacag donemlerinde diinyanin Islam diinyasi, gayr-i miislim
toplumlar diye ikiye boltindtigtiniin isareti idi. Sokoto devletinin bu
anlayisinin, 1233 /1817 yilinda iki zorunluluktan dolay1 benimsendigi
gortilmektedir. Birincisi, kuzey, bat1 ve dogu istikametindeki Daru’l-
Harb bolgesinden gelebilecek saldirilara karsi daru’l-Islam topraklarmin
korunma gayesi, ikincisi ise giiney istikametindeki daru’l-kuftir
topraklarinda daru’l-Islam cografyasini genisletme hedefidir. Klasik
Islami anlay1s cercevesinde ulemanin onay ile eyalet emirlerine birer
sancak verilmekteydi. Sancaktarlarin Halife Muhammed Bello ve
haleflerine sadik kalmalar1 devletin giictinti farkli diyarlarda temsil
etmeleri istenmekteydi.

Daru’l-islam ve daru’l-harb kavramlarini tamamlayici tarzda
Islam tarihi boyunca kullanilan bir diger kavram ise ribat kelimesidir.
Daru’l-Islam’1, daru’l-harbin diismanst saldirilarindan korumak icin
sinir muhafizhig1 anlaminda kullanilan ribat kavrami ilk dénem Islam
tarihine kadar uzanmaktadir. Tabii, bu noktada el-Murabitun Devleti
akla gelmektedir. Bununla birlikte, Muhammed Bello’'nun bu tabiri,
kendi ideal ve varligini giiclendirmek i¢cin Murabitlardan kopyaladig:
seklinde bir iddiaya yol acamaz. Ribatlarin fonksiyonlar: klasik Arap
kaynaklarinda ozellikle Bizanslara kars1 Miisltimanlarin cihatlar: ile
iligkili olarak ayrmtili bir sekilde anlatilmaktadir. Muhammed Bello
tilkesinin kuzey, dogu ve bat1 bolgesindeki sinir kasabalarinda kale ve
surlar insa etmekteydi. Ribatlar sadece sinir cizgilerinde degil, aym
zamanda daru’l-harb diyarindaki ilerledikleri yorelerde de kuruldugu
gorilmektedir. Ilerlemeler gerceklestikce bu ribatlar zamanla daru’l-
Islam cografyasi icerisinde yer almustir. Istila ve isgal giiclerinin Hilafet
merkezine niifuzunu onlemek gayesi ile kurulan askeri savunma
merkezleri konumundaki yerlerdi. Ribatlar aym1 zamanda Halife
Muhammed Bello’nun giiglii bir savunma paktina sahip oldugunun ve
devletinin her tiirlt saldiriya hazirlikli bulundugunun da isaretidir.
Ribatlarin askeri stratejileri Hilafet merkezinin yapilanmasina imkan
hazirlamaktaydi. Ctinkii ribatlarm bulundugu ve surlarla cevrili sehirler
sadece disaridan gelebilecek saldirilara karsi devletin korunmasini
degil, ayn1 zamanda Hilafet giiclerinin gevre tilkelerine kars: ytiriitecegi
fetih hareketlerinde bir {iis islevi stirdtirmekteydi.

Ilerleme sans1 acik oldugu igin gtiney smirlarinda ribatlar
bulunmamakta, ama savunma amagli askeri kamp ve cepheler yer
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almaktaydi. Ciinkii giiney istikametinde savaglar savunma amagcli degil
saldiriya ve yayilmaciliga doniik fetih hareketleri seklindeydi. Kismen
de olsa boliik porciik, ufak tefek kabile ve asiret tiyelerinin beklenmedik
istila tehlikeleri bulunmaktaydi. Giiney sinirlarinda yer alan cografya
Hilafet merkezine saldir1 diizenleyen daru’l-harb degil, kole ticaretine
konu olan daru’l-kiiftir konumundaydi. Islami ilerlemeye miisait
oldugu ve giictinti hissettirdigi yerlerde ribatlarin tesis ettirilmesi
gerekmemekteydi.

Ribatlar sadece savunma amagli askeri iisler degil ayni1 zamanda
devletin Islami ideolojisinin percinlestirilmeye galisildig1 yerlerdi. Zira
ribatlar, entelekttiel birikimin saglandigi ve manevi duygularin
sergilendigi ve halkin bilinglendirildigi noktalardi. Buralarda islam’in
temel dogrular1 teblig edilir, islami hakikatlerin muhafazasi temin
edilirdi. Bilhassa yanlis ve sakat inang ve felsefeler karsisinda
Miisliimanlarin saglikli ve saglam bir inan¢ duygusuna sahip olmalar:
ongortlirdi. Donemin edebi yapitlar1 incelendiginde, hisar
konumundaki emniyetli sehirlerde islevlerini stirdiiren bu ribatlarin,
halka manevi ve entelekttiiel birikimi yansitan, devlet ideolojisini temsil
eden birer egitim merkezleri konumunda olduklar1 goriilecektir. Sokoto
sairleri, Miisliiman halklar1 Allah’in rizasimi kazanmis ve Allah
tarafindan 6zel olarak secilmis kitleler olarak betimlemektedir. Ciinkii
onlar ilahi bilgiyle donanmais, Allah’in takdim ettigi ilahi hukuka riayet
etmis Kkitlelerdir. Islami idealle hayat siiren Sokoto Halifeliginin
disindaki topraklarda yasayan kiiftir ehli ise ser’i anlayistan ve Hakk'm
nurundan uzak bahtsiz kitlelerdir. Sokoto devletinin ©nemli
simalarindan biri olan Sa’idu dan Bello yazdig bir siirinde bu durumu
gayet acik bir dille su sekilde ortaya koymaktadir:

Esi benzeri olmayan, alemlerin Rabbi,

Inanmayanlarin gazabina maruz kalacagr Allah’a hamd olsun.

Hikmet kaynag olarak bize peygamberimiz Muhammed (s.)’in siinnetini
liitfeden

Kafirlere nasip olmayacak ebedi kurtulusu vaat eden O’dur.

Biz Miisliimanlar her zaman Rabb"imiza niyaz ederiz.

Kiyamet giinii bizleri kurtulusa erenlerden kilmasini iimit ederiz.

Yegane kurtulus yolu Allah'in rahmetini kazanabilmektir.

Allah'in  hiikmiine ram olanlar mahkeme-i kiibrada digerlerinden
ayrilacaklardir.

Allah’in ahkamini kabul etmeyenler yabani hayvanlardan sayilacaktir,
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Ve insanlar arasinda yasamaya miistahak olamayacaktir.2

Daru’l-islam, Sokoto devletinin sinirlari icersinde yer alan ve hem
maddi imkanlar hem de manevi degerler dolayisiyla Miisliimanlarin
kendilerini emin hissettikleri diyarlardir. Daru’l-harb ve daru’l-kiiftir ise
sikinti, zorluk, giivensizlik, 1ssizlik ve her tiirlu huzursuzlugun kol
gezdigi diyarlardur.

Devletin ilk dénemlerinde Islam toplumunun tek viicut haline
gelmesi ulema ile siyasiler arasindaki birliktelik ve uyumda da
goriilmekteydi. Ulema manevi degerlerin sosyal ve bireysel boyutta
mubhafazasini, hayatiyetini saglayan, eserleri ile [slam’in dogrularinm
kitlelerle paylasan entelektiiel ziimrelerdi. Islam’in temel &gretileri
dogrultusunda siyasi mevcudiyetlerini devam ettirmeye ¢alisan devletin
siyasi tegkilatini desteklemekteydiler. Sa’idu dan Bello yazdig: bir
siirinde bu iliskiyi su sekilde dile getirmektedir:

Ulemanin dini telkinlerine kulak verelim.

Yolumuz onlarin yolu, meclisimiz onlarin meclisi olsun.

Hayra tegvik ve serre mani olan bu ziimre ile i¢li disl olalim.

Ilaht miikafatlara miistak olan kisi,

Hig ehl-i kiifre dost olur mu?3

Ozetle, siyasilerle ulema devletin bekasini, hilafetin devamini ve
sistemlerinin yapilanmasini saglamak yolunda her ne durumda olursa
olsun birbirlerine destek¢i olmuslardir. Ulemanin telkinleri her
defasinda basvuru kaynag haline gelmistir. Fakat gittikce genisleyen ve
biiytiyen devletin bas edilemez sorunlar1 artmaya baslayinca, hilafetin
gecmisteki modelini devam ettirebilmesi ve idealleri ile gercekler
arasinda paralellik tesis edilmesi son derece zor olmaktaydi. Gelisen bu
durumlardan otiirti artik siyasilerle ilmiye smnifi arasindaki iliskiler
gevsemeye ve rahatsizligin dogmasina yol agt1.

d. Sokoto Halifeligindeki I¢ ve Dis Saldirilar

Cihad sirasinda Sehu tarafindan vezir olarak atanan kardesi Abdullah b.
Fadji, devletin tiim islerini bizzat tistlenmekteydi. Sehu'nun 1232 /1817
yilinda 6lumiiyle, danismanlar kurulu Seyh Abdullah’t degil, Sehu’nun
ikinci oglu Muhammed Bello’yu halife se¢mislerdir. Zira, Seyh
Abdullah ve cocuklarnin Hilafet makamini hakkiyla temsil edip
edemeyecekleri konusunda tereddiit etmekteydiler. Daha sonra
Abdullah alinan karar1 kabul etmis ama kararin icine fazla sinmedigini

2 Mervyn Hiskett, Hausa Islamic Verse: Its Sources and Development Prior to 1920,
London 1969, c. 1, s. 241.
3 Hiskett, age, s. 243.
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soylemistir. Kendisine haksizlik yapildigini, kendisinin es gecildigini
diistinmekte ve kendisiyle Halife Muhammed Bello arasinda gerilim
gerceklesmekteydi.

Bu arada, Halife'ye karsi isyan patlak verdi. Sehu ile birlikte
cihada katilan ve Sehu’nun halifelerinden biri de Abdiisselam isimli
miiridi idi. Hizmetinin karsiliginda kendisi, Seyh Abdullah’in eyaletine
bagl Sabiel’'in valisi olarak gorevlendirildi. Bu durumdan memnun
olmayan Abdtisselam, kendisine verileni kiigtik buldu, sonunda Halife
Muhammed Bello’ya karst isyan etti. Oyle ki, kendi halifeligini bile ilana
kalkist1. Kendisi Zamfara'li isyancilar tarafindan da desteklenmekteydi.
Hem halifeye muhalefet etmekte hem de Hausa halkinin Fiilani
otoritesine bagli kalmasina karsi cikmaktaydi. Ulke y6netiminin Fiilani
asiret liderleri ile Sehu aile fertlerine 6zgti kilinmasimi kabul
etmemekteydi. Abdiisselam sonunda hilafet giicleri tarafindan bozguna
ugratildi ve oldirtildi. Fakat taraftarlar1 tilkenin batisindaki Seyh
Abdullah’in yonetiminde yer alan bolgeye sikinti vermeye devam
ettiler. Sonunda Gwandu yakinlarindaki Kalembina'y1 iis edinip tim
glicleriyle Abdullah’in siyasi otoritesini tehdit etmeyi stirdiirdiiler.

Aralarindaki gerilimden dolayl, Muhammed Bello, amcasimin
istegini yerine getirmekte goniilstizdii, ama sonunda kendisinden
istenileni gerceklestirmeye calist1. Gelismeler, 1236 /1820-21 yilinda Seyh
Abdullah’a bagli bolgede Kalembina savasinin baslamasina yol agcti.
Muhammed Bello, isyancilar1 bastirmak icin Seyh Abdullah’a askeri
destek verdi. Savastan sonra amca yegen arasinda uzlasma gerceklesti,
Seyh Abdullah Hilafet makamina sadakat duymaya bagladu. Istisare
kurulu tarafindan neden halife se¢ilmedigi kendisine izah edildi, o da
ortaya konulan gerekgeleri kabul etti. Uzlasma ve birlikteligin
gerceklesmesi ile Sokoto Halifeliginde taslarin yerine oturmasi sagland.
Abdtisselam olay1 kendilerine bir ders oldu. Diger Miusliiman
toplumlarda oldugu gibi Sokoto’da da Sehu’nun manevi kisiligi, takva
ve samimi dindarhigindan ok, siyasi kimligine vurgu yapilmakta,
diinyevi ¢ikarlar 6n planda goziikmeye baslamaktaydi.

Abdiisselam isyanini, devletin diger sehirlerinden Zamfara ve
Kebbi halklarmim bir dizi isyanlar1 takip etti. Ulkenin dogu eyaleti
konumunda bulunan Bornu, 1240-41/1825-26 yillarinda Hilafet
merkezine zor anlar yasatti. Fakat isyancilar Sark Muhafiz Alay:
Komutani Bauchi Emiri, Emir Yakubu tarafindan geri ptiskurtiilddi.

Muhammed Bello'nun saltanat yillarinda askeri {isttinltigiin
zirveye ulastig1 donem, 1251 /1836 tarihinde gerceklesen Gawankuke
savasinda goritilmektedir. Burada yeniden siyasi niifuz elde etmeye
calisan Gobirawa, Katsinawa ve Tuareglerden olusan muhalefet
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koalisyonunu maglup etti. Hilafet merkezine yonelik bu yakin tehlike
atlatildi ama tamamen ortadan kaldirildig1 soylenemez. Gobirawa,
yavasca kuzey istikametinde geri ¢cekilmesi tizerine burada Tsibiri isimli
muhkem bir sehir kuruldu ve buradan yiizyll boyunca Hilafet
merkezine karsi diizenlenen saldirilar geri puskiirtiildii. Gawakuke nin
geri cekilmesi, Halife Muhammed Bello’ya bir siire toparlanma firsat:
verdi. Bu zaman zarfinda sinir giivenligini saglamaya, tilkesindeki gayr-
i muslim kitleler tizerinde hakimiyeti giiclendirmeye, tilke icindeki
isyanct ve muhalefet giiclerini bastirmaya calisti.  Bu arada
gerceklestirdigi en onemli sosyal dontistim, gogebe Fiilani halklarini
yerlesik hayata alistirmasidir. Bu basarisiyla o, Islam’1 sadece gocebe
kitlelerin benimsedigi din olmaktan ¢ok, sehir ve koy halklarinin da
benimsedigi medeni bir din haline getirmeye calist. Bu durumu,
[slam’in gocebe kitleye 6zgti bir dinmis zehabma kapilan ve bu
durumdan kendisine sikayette bulunan Ineslemen Seyhi Muhammed el-
Geylani'ye yazdig1 bir mektubunda dile getirmektedir. Mektubundan
alintiladigimiz su pasaj, Muhammed Bello'nun argtimanlarinin bir 6zeti
niteligindedir:

“Seriatin gayesi, toplumun 1slah ve kalkinmasi saglamak, toplum

hayatm gelistirmektir. Bundan dolayi, hukukgular Islam’m sahradan

koye, kéiden kente dogru bir gelisim ve seyir izlemesinin geregine
dikkat cekmektedirler. Takip edilmesi gereken usul bundan 6te degildir.

Kisinin medeni olmasinin gerekgi bir gercektir. Insanlik medeniyetin son

mertebesine ulasmamustir, ilerleme devam edecektir”4.

Muhammed Bello’'nun sehir hayatin1 yeglemesi, siirinden alint1
yapacagimiz Sa’idu dan Bello'nun su ifadelerinde de agikca
gortilmektedir: “Cahil insan ormanlikta barman bir yaratiktir. insanlik
arasinda dolasmay1 arzulayamaz.”

Muhammed Bello, on yedinci yiizyilin ilk yarisinda Azawad’da
gerceklesen Tuareg isyan hareketlerine dikkatleri cekmekte ve Bati
Sudan’li Misliiman entelektiielleri etkilemeye calismaktaydi. Bu tiir
soylemleriyle, Kahire, Mekke ve Ortadogu'nun diger biiytik sehirlerine
hayran olan Sudanli hacilarin duygular1 derinlestirilmekteydi.

Halifenin Fiildni go¢menlerini koy ve sehirlere yerlestirme
politikas1 onlarin Hausa'lilarla asimile olmasi sonucuna yol agti.
Dolayisiyla onlarin  Miisliimanlasmasin1  sagladi. Beklenmeyen
sonuclardan birisi de bolgeye yerlesen Fiilaniler arasinda Hausa dilinin
yayginlik kazanmasidir.

4 H.T. Norris, The Tuaregs: Their Islamic Legacy and Its Diffusion in the Sahel,
Warminster 1975, s. 150.
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e. Sokoto Halifeliginin Masina Devleti Ile iliskisi

Sokoto hilafetine komgu Masina’da hiikiim stiren ve baskenti
Hamdallahi olan devletin kurucusu Seyh Ahmed b. Muhammed'dir.
Sokoto 1slahatgilar1 gibi ser’i esaslara uymay1 gaye edinen bir siyaset
izlemistir. Bu noktada aslinda Sokoto islahatcilarindan daha fazla
basarili olmustur. Onlar eski ve kompleks Habe Krallig1 rejimi yerine
kendi sistemlerini tesis ederken, Ahmed b. Muhammed Bambara’nin
miislim ve gayr-i miislim halklarina egemen hale gelmistir. Kurdugu
siyasi teskilat son derece basit bir yap1 arz etmekteydi. Dolayisiyla
boylesi bir yapi, hedeflerinin gerceklesmesinde kendisine kolaylik
saglamaktaydi.

Ahmed b. Muhammed son derece basit bir sisteme sahip olan
devletine, Arapca din kavramindan gelen “dina” ismini verdi.
Ulemadan kirk kisilik bir surasi bulunmaktaydi. Dina eyalet
valiliklerinin icraatlarini denetlemekteydiler. Sira ile eyalet yonetimine
atanan bu valiler, kendi wulema suralarim1 tesekkiil ettirmek
durumundaydilar. Ulema suras: eyalet valilerinin icraatlarinm seriata
uyup uymamalari bakimindan denetlemekteydi. Seyh Ahmed b.
Muhammed, ulemanin sayginlik kazanmasinda ve siyasi otoriteye
niifuz etmesinde Sehu Osman dan Fodio’dan daha fazla imkan
hazirlamaktaydi.

Ahmed b. Muhammed sadece siyasi icraatlari ile degil, ahlaki
hassasiyetler agisindan da son derece hassas davranan bir sahsiyetti.
Her tiirltt miizik ve dans etkinliklerini, sigara igilmesini ve renkli
giysiler giyilmesini yasaklamaktaydi. Camisi olmayan semt ve yerlesim
birimlerine cami yapimini tegvik etmekteydi. Insa ettigi camilerin
kubbesiz, sade ve siisstiz olmasina 6zen gosterirdi. Halife Muhammed
Bello gibi, o da gocebelerin yerlesik hayati benimsemelerine
calismaktaydi. Filanilerin yerlesik hayata gecislerini saglamakta
muvaffak olurken, Tuareglerin yerlesik hayata gecmelerinde aymi
basariy1 gosterememistir. Ciinkii Tuaregler isyanlari ile kendisine tepki
gostermekteydi. Ahmed b. Muhammed’in siyasi varlig1 askeri giictine
baglhydi. Kararl ve istikrarli bir siyaset cizgisi izlemekte, Timbuktu ve
Kunta’ya kadar uzanan cografyada emirlik tesis etmekteydi. Islami
terminolojiye gore, bu durum saltanatla es anlamli bir tutumdu.

Seyh Ahmed Devletinin iktisadi yapist ile ilgili kiymetli bilgi ve
dokiimanlar1 Prof. Dr. Marion Johnson’a borcluyuz5. Ekonomileri kirsal
hayat tarzinin sartlaria 6zgti bir yap sergilemekteydi. Sigir cobanlhigy,

5 Journal of African History, XVII, 4, 1976.
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ucuz is gicti olarak kolelerin kullanilmasi, hazine arazilerinin
isletilmesi ve ziraat vb. uygulamalara bagh bulunmaktaydi. Gayr-i
Miislim kitlelere yapilan baskinlarla elde edilen ganimetler, devlet
hazinesine biiyiik katkida bulunmaktaydi. Prof. Dr. Johnson'in ifade
ettigi gibi, Masina Sokoto kadar zengin degildi. Hausa iktisadi hayatinin
temel sanat dallarindan deri islemeciligi, boyacilik ve dokumacilik gibi
sanayi endiistrilerine burada rastlanmamaktaydi. Johnson, Masina
devletinin, icerisine diistigti ekonomik zaaftan dolay: yikildigini ve
diger Afrika devletlerinden ¢ok daha fazla ekonomik dar bogaz
icerisinde yasam stirdugtin ileri sirmektedir. Ama Sokoto Halifeligi
sahip oldugu ekonomik giicii nedeniyle Ingiliz isgaline kadar
hakimiyetini muhafaza edebilmistir.

Eserimizin onuncu boliimde Seyh Ahmed b. Muhammed'in, ilk
donemlerde Azawad'li Kunta Seyhlerinden yardim talebinde
bulundugundan bahsetmistik. Ama cihadinin basarili bir seyir izlemesi
tutumunda degisiklige yol acti. Timbuktu'yu kontrol altina alma
girisiminde Kunta ilgi odag1 héline geldi. 1241-2/1826 yilinda Kunta'y1
isgal etti. Nijer yakasinda yer alan bu bolge, ekonomik beklentileri
acgisindan oldukca 6nemli bir yerdi. Bolgenin kendi hakimiyet sahalar:
arasinda bulundugunu diistinmekteydi. Masina liderince izlenen bu
politikalar, Kunta'lilarin ticari hakimiyetlerini tehdit etmekteydi.
Ozellikle, tilkede sigara icilmesinin yasaklanmasi, Bat: Sudan’daki ticari
erbabinin satislarina zarar vermekteydi. Hicbir girisim ona karsi
besledikleri menfi tutumlarinin degismesine yol a¢madi. Masina
liderine kars1 isyan gerceklestiren muhalifleri desteklemeye basladilar.
Dengeli bir siyaset izleyen Kunta politikacilar1 ona karsi agiktan
muhalefet gostermemekte, hatta onunla Sokoto arasinda aracilik
yapmakta ve kendisiyle uyumlu davramiyor izlenimi vermeye
calismaktaydilar. Sonug olarak Kunta, Masina ve Sokoto Hilafetlerinin
Bat1 Sudan’da ticari hakimiyet kurmaya calistiklar1 bir saha idi. Bir
arastirmaci, Sokoto ortak pazari diye takdim ettigi Kunta, Masina ve
Sokoto arasinda ticari bir ortakligin tesis edildiginden bahsetmektediro.
Bu ifade aralarinda gerceklegen ticari ortaklig1 ortaya koymaktadir. Ik
donem Bat1 Afrika tarihcilerinin g6z ardi ettikleri bir noktaya dikkat
cekmek istiyoruz. Kimi tarihcilerin iddia ettikleri gibi, Sudan Islam
devletleri birbirinin ayn1 degil, bilakis siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
acidan birbirinden farkli ve pek cok yonden birbirinden bagimsiz

6 C.C. Stewart, “Frontier Disputes and Problems of Legitimation: Sokoto-Masina
Relations 1817-1837", Journal of African History, vol: XVII, 4, 1976.
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hareket eden devletlerdir.

Onuncu boliimde de belirttigimiz gibi, Seyh Ahmed’in Osman b.
Fadi'ye biat etmesi, Sokoto’da, Sokoto otoritesine boyun egdigi seklinde
degerlendirilmekteydi. Seyh Ahmed, baslangicta bunu kabul etmis
olabilir. Fakat daha sonra biatin1 geri almistir ve hatta bizzat kendisinin
Halife oldugunu iddia etmistir. Bu durum 1232-3/1817’den 1236,/1820-
1’e kadar iki devlet arasinda gerilimin ortaya ¢ikmasina yol agmustir.
Biatindan nigin vazgectigi konusunda arastirmacilar, Muhammed Bello
ile Seyh Abdullah b. Fadi arasindaki anlasmazligi sebep olarak
gostermektedirler. Sehu vefat ettigi zaman, halifenin Seyh Abdullah b.
Fadi mi, Muhammed Bello mu oldugu konusunda bir belirsizlik
yasandi. Seyh Ahmed gercekte kime biat edecegi konusunda bir karar
veremedi. Boylesi bir gerek¢eden dolay1 biatin1 geri gekmesinin seriata
aykir1 bir durum arz etmedigini diistinmekteydi. Kalembina olayindan
sonra, Halife Muhammed Bello ile Seyh Abdullah arasinda uzlasma
gerceklesince, Muhammed Bello, Seyh Ahmed’in gerekgesini makul
karsiladi ve her iki devlet arasinda samimi iligkiler kurulmasina gayret
gosterdi.

Seyh Ahmed b. Muhammed 1260/1844 tarihinde vefat etti.
Kendisinden sonra oglu Ahmed b. Ahmed, ondan sonra da yine Ahmed
isimli torunu halife oldu. el-Hac Omer el-Fiti'nin 1278-9/1862 tarihinde
devleti ele gegirinceye kadar, torunu devletin idaresini devam ettirdi.

f. Sokoto Halifeliginde Ilmi Hayat

Halife Muhammed Bello'nun saltanati, 6nemli diizeyde entelekttiel
hareketliligin yasandig1 bir donemdi. Cihad 6ncesi donemde bilimsel
arastirma ve calisma geleneginin sturdiriildugi en énemli ilim kenti
Fodiawa idi. Arapca ve Hausa dillerinde kaleme alinan klasik eserlerle
bu durum Hilafet dénemine kadar siirdiiriildii. Ozellikle, Sokoto
vezirlerinin Arap dili ve edebiyatinda eser hazirlatmalari, tarihi
arastirma ve dini calismalarin yapilmasma onciilik etmesi genel
adetlerindendi. Bu gelenegi baslatan ilk sahsiyet, Vezir Gidado dan
Lamia’dir. Lamia 1232 /1817 tarihinden 1258 /1842 tarihine kadar resmi
gorevini stirdiirdii ve 1267/1851 tarihinde vefat etti. Goze garpan
calismalar: arasinda Ravdu’l-cinan adli eserini gormekteyiz. Bu eserde
Osman dan Fodio’ya atfedilen keramet ve {iistiin meziyetlerinden
bahsedilmektedir. Bu eseri, Sehu hakkindaki keramet ve menkibelerin
yayginlasmasina yol agmuistir.

Kendisine Nana Esma denilen, Gidado dan Lamia’nin esi ve
Sehu'nun kizi Esma’nmin calismasi da oOnemli bir yere sahip
bulunmaktadir. Nana Esma, hem Hausa hem de Arap dilinde kalemi
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gliclii usta bir yazardir. Hausa dilinde kaleme ald1g1 “Wakar Gewaye”
adli siir kitaby, babasmin hayati hakkinda agiklayict bilgiler
sunmaktadir. Siir, Sehu'nun Zamfara ve Kebbi'de yaptig1 vaazlari,
cihadinin baslayis stirecini, cihad sonrasinda gelisen olaylar1 ve
oltimiine kadar yasananlari sunmaktadir. Bu eser de Sehu'nun ismi
etrafinda efsane ve harikuladeliklerin yaftalanmasina, hakkinda
keramet ve menkibelerin benimsenmesine yol agt1. Sehu ismine o kadar
cok kutsiyet atfedilmekte ve Sehu’ya o kadar ¢ok saygt duyulmaktaydi
ki, Sehu Osman’in 6ltimiinden sonra, Sokoto’da Kadiriyye Tarikatinin
Osmaniye isimli alt subesi tesekkiil ettirildi. Bu durum dini anlamdan
ote, halklarin Sokoto devletine sadakatine yol agmakta ve Sokoto
devletinin vatandasi olmalarina, yani siyasi gticiin benimsenmesini
ortaya ¢ikarmaktaydi. Sehu’ya sadakat duyan kitleler, onun mtiridi
olmaktan kendilerini sanslhi saymakta ve ona duyduklari saygi ve
hiirmet nedeniyle kendilerinin de Allah’in liituf ve rahmetine mazhar
olacaklarma inanmaktaydilar. Daha cok Sokoto bolgesinde yayilan
Osmaniyye, Hilafet cografyasinda ¢ok sayida taraftar edinmeye baslada.
Bu hizl yiikselis, Hilafetin son donemlerinde ve Ingiliz isgali stirecinde
eski gtictinii yitirmekte ve etkisini kaybetmekteydi. Fakat Kuzey Nijerya
halklarinin bagimsizlik hareketlerinde, Hausa/Fulani kiiltiirtintin
yeniden ihyasinda ve daha sonraki donemlerde ortaya ¢ikan Islami
dirilis hareketlerinde Osmaniyye biiytik 6lctide sembol halini almakta
ve yeniden popiiler konuma gelmekteydi.

Hilafetin baslarinda ulemanin en gézdesinin Muhammed Bello
oldugunda stiphe bulunmamaktaydi. Arapca kaleme alinmis
doksandan fazla eserinin oldugu ifade edilmektedir. Eserlerinin
cogunlugu Islami tartismalari icermekteydi. Sokoto Halifeliginin ahir
zamana vurgu yapan resmi ideolojileri ve mehdilik diistincesini konu
edinen eserlerinin 6zel bir onemi bulunmaktaydi. Ahir zamana,
Mahkeme-i Kiibra"ya ve Mehdi'nin gelmesine yardim etmek amaciyla
cihad baslatilmis ve hilafet kurulmus, boylece Mehdi gelinceye kadar
istenen ortam saglanmaya ¢alisilmistir. Halifenin eserleri, Hausa’da yeni
tasavvufi disiincelerin yayilmasi agisindan da ayr1 bir 6neme sahiptir.

g. Sokoto Halifeliginin Zayiflamasi ve Idealin Tiikenisi

1260/1844 ten itibaren gelisen olaylar, alisilan huzurlu hayat ortamini
her gecen giin kaybettirmekteydi. Bu tarihten itibaren, Kebbi, Zamfara,
Gobir ve Katsina muhalifleri Hilafet merkezine yonelik baskin ve
saldirilar dtizenlemekteydi. Hilafet etkinligini zayiflatmakta, onlar:
bastirmakta zorlanmakta, her birinin hakkindan gelebilmek igin ne
askeri miidahéle yapabilmekte ne de siyasi ¢oztimler sunabilmekteydi.
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Bundan dolayi, diismanlar tizerinde kesin hakimiyet kuramayacaklar1
gercegini kabul etmek zorunda kalmislardi. Daru’l-Islam diyar1 artik
pek de emin bir konumda bulunmamaktaydi. Ribatlar yeterli degildi.
Asayis ve diizenin saglanabilmesi i¢cin maglubiyet ve uzlasma sartlarin
kabul etmekten baska care kalmamusti. Aslinda hilafet karsitlarinin da
hilafet merkezini tacizden ote fazla bir sey yapabildikleri
goriilmemekteydi. Zira rahat hareket edebilecek ortamdan yoksun
bulunduklarmi diistinmekteydiler. Ayrica, eyalet emirleri ve Sehunun
sancaktarlar1 hala halifeye destek vermeyi stirdiirmekteydi. Halifenin
iktidar1 tehdit altinda bulundugu zaman bile, onlar halifeye yardim
etmenin ¢abasini giitmekteydiler. Dolayisiyla ne hilafet merkezi ne de
muhalifleri zafer icin kesin sonu¢ alabilmekteydi. Kendini
yenileyemeyen ve uyum ortami gerceklestiremeyen daru’l-Islam
diistincesi, muhaliflerine tepkisel yaklasimda bulunmanin 6tesinde pek
fazla ¢oztim Onerileri uretememekteydi. Kuzeyde Katsinawa ve
Gobirawa ile anlasma yapmak zorunda kalindu.

Hilafetin tistesinden gelmek zorunda kaldig1 bir diger problem,
saltanat ici rekabetlerdi. Fethedilen bolge halklariin muhtariyet pesine
diismeleri huzursuzluk yaratmaktaydi. Ama isyan giicleri hilafet
makaminin izledigi tutumdan rahatsizik duymaktaydi. Halife
Muhammed Bello’'nun saltanatt doneminde, onun manevi ve siyasi
kimligi bu gibi egilimlerin gin yuziine ¢kmasma imkan
vermemekteydi. Fakat niifuz bakimindan daha zayif konumdaki
halefleri bir kisim giiclerce tasfiye edildiler. Sokoto Hilafetini zayiflatan
isyan hareketlerinden biri Hadejiali Emir Buhéar{ isyanidur.

Emir Buhari metanetli, sabirli, kararli ve inatc1 bir kabile reisidir.
Sehirleri Sokoto’ya bagli idi ve merkezden atanan valilerce yonetilmekte
idi. Sehir halki da yillardir Sokoto’ya sadakat duymaktaydi. Komsu
tilkelere baskinlar diizenledigi, oralarda kole ticareti yaptigr ve bu
nedenle tahttan indirildigi icin Halife Aliyu Babba'ya tepki
duymaktaydi. 1267-8/1851 yilinda Buhari isyan etti. 1279-80/1863
yilinda gergeklesen 6ltimiine kadar bagimsizlik idealini stirdiirmeye
calist1. isyam mevzi olarak basarili oldugundan, diger emirlerin halifeyi
desteklemelerine ve Buhari ile irtibatlarini1 kesmelerine yol act1. Hadejia
isyani1 halifeye kars1 meydan okuma ciireti anlamina gelmesine ragmen,
hilafet tahtin1 sarsacak ciddi bir tehdit halinde bulunmamaktaydi. Zira
kisa zamanda bastirilan bir isyan hareketiydi.

Ayni sekilde, hilafet temsilcileri icraatlarmi [slami kavramlara
uygun bir hale getirmeye calismaktaydi. Devlete kars1 girisilen isyan
hareketlerine yonelik tutumlarinda Islami anlayisa riayet edilmekteydi.
1syanC1larm kendilerini hakli ¢ikardiklar1 ve destek arayisinda bas
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vurduklar1 yegane anlays, mehdilikti. Isyanci liderler, ne kendilerinin
ne de Sokoto Halifesinin mehdi olmadiklarimi 6ngormekteydi. Mehdinin
gelecegini umut eden ve bekleyen kitleleri halifeye kars1 kendilerini
desteklemeye davet etmekteydiler. Mehdinin gelmesi ile toplumda
sosyal ve siyasi umutsuzluklara son verilecegi, umutsuzluklarin bitecegi
diistintilmekteydi.

Muhammed Bello'nun torunu Hayatu dan Sa’idunun isyam
kendisinden bahsedilmesi gereken bir diger 6nemli isyan hareketidir.
Hayatu'nun hosnutsuzlugu iki sebebe dayanmaktaydi. Birincisi
babasinin hilafet idaresinin disinda tutulmasi iken, digeri ise kendisini
devlet bagkanligina ehil olarak gormesidir. Sokoto Hilafetini elestirdigi
eserlerinde daha sonraki anlayis1 destekleyen verilere rastlanmaktadir.
Ama her iki bakis acis1 da bir digeri ile ilgili bulunmaktadir. Babasimin
sistem dis1 birakilmasindan icerlemis oldugu gortilmektedir. Dolayistyla
hakki gasbedilen babasinin yegane varisinin de kendisi oldugunu
diisinmekteydi. Kendisinden Sokoto’yu terk etmesini isteyen Halife
Mu’azu'nun istegi tizerine 1291/1873 yilinda Sokoto’dan ayrild.
Ayrilirken de mubhaliflerine karsi ufak tefek kirginlik duygular:
beslemekteydi. Kur’an’da tutumlarindan dolay1 kmanan ilk dénem
[slam diismanlariin ayak oyunlarmi andiran tutum sergilediklerini
diisinmekteydi.

Allalim, beni diizenbazlarin hilesinden koru.

Fitnecilerin fitnesinden, fesat¢ilarin fesadindan koru.

Hasetcilerin hasedinden, diismanlarin saldirisindan koru.

Tahrikcilerin tahrikinden, hainlerin hiyanetinden koru.

Muhammed Mustafa'nin o giizel ismi hiirmetine,

Makam-1 Mahmud hiirmetine beni diismanlarimdan muhafaza eyle.”

Adamawa’ya giden Hayatu dan Sa’idu, burada Sudan Mehdisi
Muhammed Ahmed (6.1302/1885) ile irtibat kurdu. Sokoto’da halife ile
eyalet emirlerini Sudan Mehdisinin samimi oldugu konusunda ikna
etmeye calisti. Hatta kendisinin, Bat1 Sudan’da Mehdi Muhammed
Ahmed’in temsilcisi oldugunu dile getirdi. Sokoto Halifesi Mehdi
Muhammed Ahmed’in Bat1 Sudan temsilcisi kabul edilmekte, Mehdi
gelene kadar Sudan siyasetinin uhdesine verildigi distintilmekteydi.
Hayatu kendisinin Mehdi'nin temsilcisi oldugunu belirtmesi ile bir
takim beklentilerini ima etmekteydi. Ama ¢abalarinda basarisiz oldu,
adamlari ile Adamawa’ya kapanip kaldi. Daha sonra, 1310/1893 yilinda
kuzeydogu istikametine hareket edip, Baghirmi’de Rabih’in giiclerine

7 Hiskett, Hausa Islamic Verse, ss. 97-98.
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katild1. Rabih, Sudanli, Misir idaresinin baskisindan buraya kacan ve
Sudan Mehdisi ve Halifesi Abdullah b. Muhammed ile yakin temas
kuran Ziibeyr Pasa’nin bir taraftar1idi. Bir defasinda, Hayatu Sokoto’ya
dontip, Rabih’in de destegi ile Halifeye iddiasin1 kabul ettirmeye
calismak istedi. Bu igbirliginin neticesi olarak Rabih, Sokotoya saldir1
hazirliklarinda bulundu. Fakat bu saldir1  plani, menfaate
dayanmamakta ve cikar iliskisi amacini giitmemekteydi. Ctinkii kendisi
Bornuyu isgale yeltenen Fransizlarin baskisi altinda bulunmaktayd.
Yanlis anlasilmalar1 ortadan kaldirmak icin, bir noktaya da dikkat
¢cekmemiz yerinde olur. Aslinda Rabih’'in Sokoto Hilafeti ile bir alip
veremedigi yoktu, Hilafet merkezi ile samimi bir iliskisi bulunmakta,
dostane yakiligin1 devam ettirmekteydi. Ama ne kadar samimi ve iyi
niyetli olursa olsun, Sokoto Hilafeti kendisinden cekince duymakta,
devlet i¢in kendisinin tehlike teskil edecegi korkusunu tasimaktaydi.
1315/1897 tarihinden itibaren Hayatu ile Rabih’'in arasi acilmaya
basladi. Hayatu'nun grubu ile Rabih’in oglu Fadlallah ekibi arasinda
kavga ve gatisma ortaya cikti. Rabih, Fransiz istila ve yayilmaciligina
kars1 sergiledigi direnis hareketinde vefat ederken, Hayatu 1315/1898
yilinda Fadlallah’a kars: giristigi savasta hayatin1 kaybetti.
Hayatu'nun basarisizliginin en énemli sebebi, Sokoto Hilafetine
karsi sergiledigi muhalefette ve Sudan Mehdisi'ne destek veren ¢alisma
stratejisinde Adamawa Emiri ile diger emirleri kendisine destek
olmalar1 konusunda ikna edememesidir. Diger bir faktor ise, Rabih’le
gerceklestirdigi son ittifak girisimini devam ettirememesidir. Bununla
birlikte, hem Rabih hem de Hayatu, Sokoto Hilafeti igin birer tehlike
isareti olarak belirdi, kendilerini dizginlemek ve onlardan gelebilecek
sikintilarin dniint almak ugruna Hilafet bir takim zorluklarla karsilasti.
Hilafete karsi gerceklesen bir diger Mehdi isyani ise Liman
Yamusa Hareketidir. 1299/1882 yilinda kendisiyle birlikte pek gok
taraftarinin da destegini getirdigini sdyleyerek Dutsin Gadawur’dan
Sudan Mehdisine katilmak icin Nilotic Sudan’ma gelmistir. Halife’nin
direktifleri ile hareket eden Misau ve Hadejia Emirlerinin askeri
tepkileri ile 6nti kesilmis, hareket sahasi ortadan kaldirilmis oldu.
Hayatu dan Bello’dan esinlenen Cibril Gaini Hareketi de bir takim
ciddi sorunlara yol agan akimdir. Kendisi Gombe Emir’ine kars: direnis
sergileyen, Burmi'de kendi huikiimranligini gerceklestiren, Mehdi'yi
bekledigini iddia eden birisidir. Gombe Emirligini istila ederken, aym
zamanda komsu Emirliklere de saldirilar diizenlemistir. Halifenin
olanca engellemelerine, giivenlik 6nlemlerine ragmen, somiirge valisi
Lieutenant komutasindaki Ingiliz isgal giiclerine maglup oldugu 1902
yilina kadar varligini devam ettirebilmistir. 1290-1300/1873-1882 yillar1
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arasinda gerceklesen Mehdi ayaklanmalar1 6nemli bir yer tutmaktadir.
Anlayislarina gore yitizyihin basinda Mehdi'nin gelmis olmast
gerekmekteydi, bu nedenle Mehdi ismi o tarihlerde popiiler bir kimlik
tasimaktaydi.

Halife’nin otoritesine yonelik iki 5nemli olay daha gerceklesmistir.
Birisi Talata Mafara sorunudur. 1308/1891 yilinda, Zamfara'ya bagh
Talata Mafara bolgesinin Emiri Halife’ye bagl kalmay1, topraklarina
hiikiimdarin miidahil olmasini reddetti. Halife onu ve igbirlik¢ilerini
diger emirlerine ifsa edip, yapilan baskaldiriy1 bastirdi. Sarkin Mafara
ve miittefikleri sonunda Halifeye teslim olmak zorunda kaldilar. Bu
olayda Halife'nin arka giicleri konumundaki emirlerinin destek ve
yakin ilgisi 6nemli rol oynadi.

Kano Emiri'nin 1311/1893 yilinda oliimiiyle, yerine kimin
gececegi sorunu ortaya ¢ikti. Halife, Kano Eyalet Meclisi ile halkin
¢ogunlugunun tasvip etmedigi birini atamak istedi. Kano idaresine aday
iki isimden birinin 6liimii ile de yerel idare ve sivil halkin tepkisi
artmaya basladi. Diger isyanlarda oldugu gibi, bu tepki hareketine kars1
da, merkezi otoriteye destek vermek icin eyalet valiliklerinden 6nemli
katkilar gerceklesti. Bu olaylarin her biri, hilafet kurumlarca benimsenen
daru’l-Islam anlayigmnin bir tezahiirleriydi. Halife'nin fiili otoritesinin
bulunmadig1 bolgelerde, kendisinin yakin destekgileri, kendisine
samimi baglarla baglanan komutanlari, eyalet valilerinin destekleri ile
bolgeye sahiplenilmekte, hilafet merkezine baglanmayanlar1 isyanci
diye lanse etmekte ve giiclii askeri birliklerle bunlar1 bastirmaktaydilar.
Eyalet valileri eyaletlerinde Islami bir otorite tesis etmek igin ser’i
anlayist uygulamaya ¢alismaktaydi. Halife, seriat1 temsil etmekteydi,
dolayisiyla ona karsi gerceklesen isyan hareketleri seriata kars: girisilen
isyan hareketleri seklinde takdim edilmekteydi. Bireysel tercihler
pesinde kosmus olsalardi, eyalet valileri hem kendi hem de halife
otoritesine zarar vermis olacaklardi. Halife ile kisisel sorunlari
bulunabilir, bir takim i¢ cekismeler yasanmis olabilir, ama bu
yasananlar halifeyi devirme noktasma, halifeye karsi ayaklanma
durumuna sevk ettirmemistir. Hatta, halifenin otoritesi ciddi tehditlere
maruz kaldig1 zaman, hemen kendisine destek olmakta, kendisine kars1
budalaca vefasizlik gostermemekteydiler.

h. Kiyamet Alametleri Ile Yorumlanan Ac1 Giinler

Soylenmesi gereken bir 6nemli nokta da hilafet merkezinin artik Islami
ideallerle duygusal bagmin gittikce zayiflamis olmasidir. Bu idealist
yaklagim daha cok siyasi sistemlerinde dikkat cekmekteydi. Ozellikle
Sehu dénemlerinde siyasi irade klasik donem Islam devlet yapisina
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ciddi dtizeyde uyum saglamaya calismaktaydi. Fakat siyasi sistemleri
Hz. Peygamber (s.)in Medine’de tesekkiil ettirdigi yonetim yapisindan
cok, Bagdat'taki Abbasi Hilafetini andirmaktaydi. Aslinda teorik planda
her sey seriata uymaktaydi. Pratikte ise ¢ogunlukla seriata uygun
hareket edilmekte ise de bazi noktalarda eski Habe Sultanliginin siyasi
gelenek ve tecriibelerine gore hareket edilmekteydi. Siyasi igerikli eski
Habe Sultanligina ait unvanlar terk edilip, onlarmn yerine klasik Arap
unvanlar1 benimsenmekteydi. Ornegin, polis komiserine valu’s-surta,
askeri kumandana emiru’l-ceys gibi isimler verilmekteydi. Hatta
ulemaya mahkeme yargichigi anlaminda kadilik ve diger bir takim resmi
gorevler verilmekteydi. Benzer sekilde, vergi sistemi ilk donem Islami
uygulamalarma uygun bir sekilde yerine getirilmekteydi. Fethedilen
bolgelerdeki halk, hicri birinci, miladi yedinci asirdaki uygulamalara
benzer tarzda zimmi olarak kabul edilmekte ve kendilerinden resmi
otoritenin boyundurugu altinda yasadik¢a hara¢ vermeleri
istenmekteydi. Sokoto Halifeleri bireysel yasamlarinda, asr-1 saadet
donemi halifelerini taklit etmekte ve onlar1 6rnek almaktaydilar.
Devletin resmi gorevlerini icra eden vezirler, ilk vezir Gidado dan
Laima'nimn esi ve Sehu'nun kizi Malama Nana Esma’nin etkinligi ile
surdiiriilen tasavvufi gelenege riayet etmekteydiler. Edebi yapitlari ise
muttaki hayat tarzlarmni, ilk donem Arap edebiyatinin karakteristik
ozelliklerini ve yapi tarzini yansitmaktaydi. Hilafetin ilk donemlerinde,
ulema ve suleha dini soylem ve ilmi eserlerini daha ¢ok manzum bir
tarzda kaleme almaktaydi. Yazilan siirlerin iceriginde vaaz ve irsad,
kaside ve naat, 6zellikle Hz. Peygamber (s.)'in medh u senas1 ve diger
siir temalar1 yer almaktaydi. Benzer sekilde, Hz.Peygamber (s.)’i
metheden metinlerde onun 6rnek alinmasindan, stinnetine bagliliktan
bahsedilmekte, dzellikle stfi cevreler tarafindan tarihi kisiligi net bir
sahsiyet olarak insan-1 kdmil seklinde degerlendirilmekteydi.
Toplum, cihad stirecinde kazanilan zaferlerin etkisi ile
Muhammed Bello doéneminde yiiksek moral ve giivene sahip
bulunmakla birlikte, zamanla realite ile yiizlesmeye, gercekleri gormeye
basladi. Ge¢gmise 6zlem zamanin sartlarin1 zorlamakta, ge¢misteki
zaferlerle avuntu yasanan giiven bunalimina yol agmakta, klasik donem
Islami yonetim tarzlari uygulanamaz hale gelmekte idi. Her ne kadar
Islami duygu ideal olarak benimsense bile, toplumun genis kesimi
tarafindan benimsenen toreler varligini devam ettirmekteydi. Dis
diinya, daru’l-Islam ve daru’l-harb ya da daru’l-kiifar diye yapilan
siniflamada ikinci planda kalmayi kabul etmemekteydi. Zimmiler,
zimmi stattisinii benimsememekte, ilahi buyrukla kendilerinden
alinmasi emredilen halifeye vergi ¢deme ytkumlultigunt kabul
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etmemekteydiler. Her gecen giin Islami idealden uzaklastiklar: icin isler
sarpa sarmakta ve kesmekeslik yasanmaktaydi. Hem vezirler hem
halifeler bireysel boyutta, birer politik kisilik sergilemekten cok
tasavvufi kimlikleri ile takva ve vera sahibi sahsiyetler olarak
hayatlarini idame ettirmekteydi. Kitlesel sorunlar1 kiyamet giintintin
alametleri seklinde yorumlama egiliminde bulunmakta, kontroli
saglamanin cabasini giitmekteydiler. Ingiliz isgalinden onceki donemde
son Sokoto veziri olan Buhari'nin su siiri, bu hissiyati acikca terenntim
ettirmektedir:

Beni rahatsiz eden seyin ne oldugunu sorusturuyorsan,

Diiniin sartlar bugiin farklilasmstr.

Tedirginim, kafam karigik.

Bize ne oldu boyle, giiciimiiz kaybolmakta.

Bize yazik oldu ey halkim, gelin kuslar gibi Hakk’a ucalim.

Tipka bilge ecdadimizin yaptigr gibi.

Kiyametin vukuunu gérmemiz an meselesi.

Hiikiimdarlarumizin, alimlerimizin hep kaygi ve korku icinde Allah’a
yakardiklar: an.

Erdemlilerimizin ve sehitlerimizin seslerini duymaktayim.

Onlar her seyin en giizelini yapmaya ¢alistilar.

Inanwyorum ki, simdi onlar bize emaneti koruyamuyorsunuz diye
haykiriyorlar.8

Hig stiphesiz tablo aslinda bu kadar da karamsar degil. Halkin
ruhsal yapisi stirekli degisiklik arz etmekteydi. Su bir gercek ki, Sokoto
siyasileri halkin giindeminden uzak degillerdi, iktidarlar1 stiresince
tizerlerine diisen gereksinimleri yerine getirme cabasin gostermekte ve
halkin sorunlarini ¢oziimlemeye calismaktaydi. Hi¢ stiphesiz,
Miisliiman halklarla dostane iliskiler kurmakta, sevgiye dayali diyalog
ortamui gelistirmekte, sorumluluk bilinci ile hareket etmekte, mutlu bir
yasam siirmekte, kendileri ile barisik yasamakta ve kendilerince mutlu
olmaktaydilar. Kanaatlerine gore, artik kiyamet yaklasmakta ve
diinyanin son giinlerini yasamaktadirlar. Bu nedenle hicbir seyin
huzurlarmm1  bozamayacagimni, inanclarma olan sadakat ve
baghliklarindan  kendilerini  hicbir seyin koparamayacagini
soylemekteydiler. Vezir Buhari'nin dedigi gibi, onlar Allah korkusunu
hep yiireklerinde tasimaktaydilar. Bu gercegi onlar, hem vicdanen hem
de kalben hissetmekteydiler. Zira bir siire sonra tizerlerine abanan,
tilkelerini isgale kalkisan yiiksek donanimli teknolojiye sahip Ingiliz

8 Hiskett, age, s5.76-77.
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isgali karsisinda, savas meydanlarinda oliimden kaginmamakta,
fedakarliktan uzaklasmamakta ve umutlarini yitirmemekteydiler. Fakat
bu ve bunun gibi siirlerde goriilecegi tizere, 6rnek Islam toplumu
idealleri gerceklesememesinin diis kiriklig1 yasanmaktaydi. Bu diistince
muhtemel sikintilar ve 1stiraplarla agiklanabilir. Onlar sunu gayet iyi
biliyorlardi ki, insan tizerine diiseni yapmali, inandig: gibi yasamalidir.
Zira, bir gtin mutlaka karsiligini bulacak, huzura kavusacaktir.

1. Giineyde Kazanilan Fetihler ve Yeni Topraklar
1. Nupe

Etsu Muhammadu’nun vefat tarihi olan 1220-21 /1805 yilinda, batidaki
Majiya ile dogudaki Jimada eyaletleri arasinda bulunan Nupe’deki
siyasi tartismalar idareyi iyice zayiflatti. Nupe'de ikamet eden
Toronkawali meshur islam alimi Malam Dendo, Majiya ile isbirligi
yap1p Jimada'ya karsi1 Majiya'ya destek verdi. Bir stire sonra Malam
Dendu Majiya’nin danmismani konumuna ytikseldi. Bunun akabinde
Miisliiman Fiilaniler, Majiya'nin karargahinin bulundugu Raba sehrine
akin etmeye basladi. Bununla birlikte Majiya, Malam Dendo’nun
niifuzunu kiskanmaya basladi, Malam Dendo ile aras1 acild1 ve onun
Fiilani taraftarlarini cevresinden uzaklastirdi. Bu gelismeler tizerine
Malam Dendo, daha ¢ok Alimi diye taninan Ilorin’li Malam Salih ile
ittifak yapip, eski diigmam Jimada'nin oglu Idrisu tarafim tutmaya
basladi. Hatta Majiya'ya saldir1 diizenledi. Fakat aldig1 maglubiyet
sonucu tekrar Raba’ya donmek zorunda kaldi. Bunun tizerine Malam
Dendo, Sehu Osman Hareketine destek vermeye koyuldu. Fiilani
Generali Aliyu Jedo, 1225/1810 yilinda, Nupe’ye kars: askeri bir sefer
diizenledi. Malam Dendo’yu burada Sarkin Fiilani konumuna getirmeye
calisti. Malam Dendo, kisa zamanda, ismen varliklarini stirdiiren Nupe
Etsu’sundan sonra Nupe'nin fiili yoneticisi konumuna geldi. Malam
Dendo 1248-49 /1833 tarihinde vefat ettigi zaman, yerine Fuilani esinden
olma oglu Osman Zeki (Usumanu Zaki) gecti. Boylece Nupe saraymda
Nupe kani tasimayan bir siyasetgi tipi belirmeye basladi. Osman
Zeki'nin kendisini emir ilan etmesi ile Nupe resmen Fiilani eyaleti
haline gelmistir. Yar1 Nupe ve yar1 Fiilani halklardan tesekkiil eden
Masaba Emirligi de daha sonra Osman Zeki'nin uhdesine verildi.
Osman Zeki, ayn1 zamanda, bolgenin asagisinda yer alan Kontagora
Nagwamatse ile de ittifak gerceklestirdi.

2. Ilorin

Yorubaland’da Fiilani Emirliginin kurulmasi Nupe’dekine benzer bir
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seyir izlemistir. Yorubalilarin kendi aralarindaki anlasmazliklar ve Old
Oyo'nun niifuz kaybina maruz kalmasi, Yoruba askeri kumandani olan
Afonja’nin Ilorin’deki meshur Fiilani alim Malam Alimi'nin halifesi
Malam Salih’le ittifak yapmasina yol acti. Malam Salih, Hausa'li ve
Filani asilli Misliimanlarin Ilorin’de toplanmalarin istedi. Afonja,
Malam Salih ve taraftarlarinin destegi ile, 1232-3/1817 yilinda Alafin’e
kars1 ayaklanma gerceklestirdi. [lk baslarda galip konuma geldi. Fakat
sonradan Miisliiman miittefikleri ile aras1 agild1. Onlardan kurtulmaya
calist1 ama onlara kars: stirdiirdiigii bir savasta hayatini kaybetti. Malam
Salih de 1238 /1823 yilinda vefat etti. Malam Salih’ten sonra Miisltiman
cemaatin basina oglu Abdiisselam gecti. Abdiisselam kisa zaman
icerisinde Afonja gti¢lerini maglup etti ve Ilorin’in yegane hiikiimdar:
konumuna yiikseldi. Gwandu Emiri tarafindan kendisine bagimsizlik
sembolii olarak bayrak takdim edildi. Boylece Ilorin, Sokoto Halifeligine
bagh bir eyalet konumuna gelmis oldu.

Horin’in ele gegirilip, Yorubaland’da Islami bir taht tesis etmek
icin pek cok gayret ve caba gosterildi. Ama burada Islam’m kabul
edilmesi hemen gerceklesmis bir olay degildi. Afonja'nin baslatti1 isyan
Yoruba'li gayr-i Miislimleri, Miisliiman kitlelere kars1 biledi. Yapilan
baski ve zuliimler sonucunda pek ¢ok Miisliiman Ilorin ya da bagka
Islam diyarlarina ka¢cmak zorunda birakildi. Ilorin disinda kalan
Yorubaland’da Islam kiiltiiri uzun siire zafiyet yasadi. Miisliiman Ilorin
halki, Yoruba halklarina kars1 diismanimsi tutum sergiledi. 1256 /1840
tarihlerinde sular durulmus ve taslar yerine oturmustu. Fiilanilerin akin
etmesiyle entelektiiel birikim bakimindan zenginlesen Ilorin, artik
Yorubaland tizerinde etkin rol oynamaya basladi. Fetih hareketleri ile
bolgede Islam koklesmeye, iyice yerlesmeye muvaffak oldu. Erken
donemlerde baski ve zuliimlere maruz kalan Miisliimanlar,
gosterdikleri dirayetli cabalar sonucu bolgelerinde Islam’in birer
tebligcisi, dinin esaslarimi insanlara 6greten birer bilge sahsiyetler haline
geldiler. Kendi vatandaslar1 arasinda oldugu kadar, Merkezi ve Bat1
Sudan yorelerinde de Islam’in yayilmasina katkida bulundular.

3. Kontagora

Dagilan Sokoto Halife ailesinin tiyelerinden biri de Nagwamatse idi.
Sefleri Omer Nagwamatse (Umaru Nagwamatse) liderliginde giiney
istikametindeki uzak sahalara kadar yayilmis, buralarda Islam’in
yayilmasini saglamak, buralari daru’l-Islam haline doniistiirme ugrunda
etkili konuma gelmeye calismislardir. Seyh Omer 1275-6/1859 yilinda,
Gwandu'nun giineyinde yasayan bir asiret ve kabile grubuna ait
topraklarin biiytik cogunlugunu ele gecirdi. Sokoto'nun siyasi yetkilileri
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tarafindan kendisine bir sancak verildi. Onun faaliyetlerini cihad
hareketi olarak niteleyen siyasiler, kendisine resmi destek verdiler.
Dolayisiyla bu tiir girisimlerle Seyh Omer, yeni Kontagora Emirligini
tesis etti. Gelisen siireg icerisinde dyle bir konuma ytikseldi ki, her gecen
glin Sokoto Hilafetini zor duruma birakti. Fakat herhangi bir sekilde
isyana kalkismadi. Seyh Omer Nagwamatse ve halefleri ismen
Sokoto’ya bagh kaldilar ve gecimlerini ganimet yollarindan sagladilar.
Sonraki donemlerde kimi taraflarimin talan ve soyguna varan
tutumlarindan dolay1 Halife kendilerini cezalandirmakta ve onlerini
almaya calismaktaydi. Nagwamatse tiyeleri ile miittefikleri Nupe Emiri
Masaba, Zaria'nin giineyine ve Gwariland bolgelerine kole edinmek icin
baskinlar yapmakta, her tarafi yakip yitkmakta, hatta gayr-i miislimler
kadar Miisltimanlari bile kolelestirmekteydiler. Halifenin onlar1 kontrol
edip dizginleyememesi, devlet temsilcilerinin de isin ¢igirindan gikisini
gormelerine, caresiz kalmalarma ve rahatsizlik duymalarina yol actu.
Nagwamatse kendini yegane giic odagi olarak kabul etmekte ve
Sokoto'nun acizligi ayan beyan goriilmekteydi. Durum ciddiyetini
artirdikca, ulema, 6zellikle de 1266,/1850 yilindan sonra taninan meshur
sair Muhammed Na Birnin Gwari tarafindan sert -elegstiriler
yapilmaktaydi. O, halkina zulmeden Nagwamatse hakkinda sunlar1
soylemektedir:

Bu diinyamn insanlarim, dagli ve koylii halklar kiictik gorme.

Zorbalarm yaptigr gibi istimlake kalkisma.

Onlarin yurtlarinda at oynatma, oralar: kendine mal etmeye kalkisma.

Adamlarin haklar: olmadigi, kendi alin terleri ile kazanmadiklar: halde,

Koyliilerin mallarini zorla talan ediyorlar, utan.?

Nagwamatse ve miittefiklerinin yaptig1 asiriliklar, Sir Frederick
(daha sonra Lord, Lugard olan)’in devreye girmesine, Hilafet merkezi
ile aralarinda arabuluculuk yapmasina yol agti, ama sergilenen bu
taskinliklar Hilafetin diismesine yol acti. Dolayisiyla, Halife'nin
otoritesini sarsan tehlikeler Gobirawa ya da Kebbi gibi isyanci
bolgelerin ikinci kusak nesillerinden degil, bizzat Hilafet merkezi
icerisinde yeni, acimasiz, pervasiz gii¢ odaklarindan, yani bizzat kendi
icerisinden gelmistir. Ismi gecen bu zlimreler hilafet merkezinin giiney
istikametinde genislemesinde, giic ve otoritesinin yayginlasmasinda her
zaman miispet yonde rol oynamuslardir. Gergi, onlar vasitasiyla viicuda
getirilen yeni daru’l-islam sahalar, eskisinden daha giiglii ve 6nemli bir
konuma gelmistir. Gii¢ kullanarak egemenlikleri altina aldiklar1 giineyli

9 Hiskett, age, s.100.
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asiret ve kabile tiyeleri Gobir ve Katsina Habelilerine oranla daha az
biittinciil ve daha zayif bir yapi arz etmekteydi. Fetih hareketlerine kars:
tepkileri kirik porgiiktii. Hatta Kontagora ve Nupe, Borno’dan o kadar
uzakti ki, Sokoto devleti icerisinde barmnamayan Rabih'in 6nayak
oldugu ayaklanma Borno’ya herhangi bir zarar verememekteydi.

Bu tip yoriingesini degistiren gticler, giiney istikametinde ele
gecirdikleri imkanlarla o kadar zalimane tutum sergilemekteydiler ki,
elde edebildikleri tiim olanak ve imkanlar1 kendi c¢ikarlar1 igin
acimasizca kullanmaktaydi. Ama su gercegi de kabul etmek gerekir ki,
Sokoto Hilafeti kolaylikla maglup edilirken, ileri kol niteligindeki bu
glic merkezleri ingiliz isgaline kars1 guglii direnis sergilemislerdir.
Sokoto Hilafeti varligimi Burmi savasinda alman yenilgi ile fiilen
varligini sona erdirmistir.

1308/1890 tarihinden itibaren Sokoto varligini manevi otoritesi ile
surdiirmeye c¢alismis, ama onun bu manevi otoritesi ciddiye
almamayacak kadar zayif ve dusiik diizeyde kalmistir. Sonradan
tureyen Kontagora liderleri bile Hilafete talip olur konuma gelmistir.
Sokoto'nun maruz kaldigi bu zafiyet karsisinda beklentilerine
ulasabilmek icin hilafet merkezine dis gecirebileceklerini
disunmiislerdir. Hilafet merkezi, bu durumda bile varligina
kastedenlere karsi: denge unsuru olmus, seriatin muhafizi ve stinnet-i
seniyyenin hamisi olarak etkinlik gostermistir. Zafiyeti kabul etmeyen
hilafet merkezi, tim c¢abasiyla hilafetin yikilisinin 6niinti almaya
calismistir. Aslinda hilafet merkezinin karsilastig1 problemler sadece
kendilerine 6zgti degil, Bat1 Afrika yoresine 6zgt yillarin biriktirdigi
ciddi sorunlardi. Hilafet, tiim bunlara ragmen, hayatiyetini stirdtirmiis
ve kendi basina bu sorunlarin tistesinden gelmeye calismistir.

i. Sokoto Hilafeti'nde Islam Kiiltiiriiniin Gelisimi Ve Masina Devleti

Halife Muhammed Bello'nun giittiigti siyaset geregince, ribat
kurulusunu yayginlagtirmaktaki amaglarindan biri Islam’in yayilmasim
saglamakti. Kurulan ribat tegkilatlar1 sadece askeri garnizon islevini
gormemekte, slam’1 yeni kabul eden kitlelerin egitimini saglamak,
onlara dinin 6gretimini gerceklestirmek icin ulemanin da barindig:
merkezlerdi. Kurulan kiilliye niteligindeki site islevini goren bu
merkezler, cevre halklarin ve komsu yorelerin de dikkatini cekmekteydi.
Cevre bolgelerden ribat sehirlerine ticaret ve baska amaclarla gelen
sahsiyetler sadece dini anlayis hakkinda bilgi edinmemekte, ayni
zamanda dini hayat1 gozlemleyebilmekteydiler. Bu gelen kitleler islami
mimarinin genel yapisini, Islami giyim tarzini, Miisliimanlarin cemaatle
namaz kilmalari, cenaze merasimleri ve evlilik torenleri gibi I[slami
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etkinlikleri yakindan gormekteydi. Yeni ribat sehirleri, cevre bolgelerde
[slam’in yayilmasina 6nayak olan, islam’a yayilma imkani bahgeden,
ozellikle de koylii yerlesim birimlerinde etki uyandiran ve genis
cografyalarda Islam’mn hizla yayilmasina imkan hazirlayan merkezlerdi.

Islahatgilar, basta Hausa olmak {izere gittikleri her yerde, kendi
anadillerinde sevk, cosku ve heyecan icerisinde ilahiler, kasideler ve
dini siirler okumaktaydi. Hausa dilinde yazilan ajami (el-cam{) isimli el
yazma eserlerin Kano’lu Mohamman Rumfa déneminde (867-904 /1463-
1499) yazilmaya baslandig1 soylenmesine ragmen, kismen de olsa yerel
lehcelerde ve halkin kendi anadillerinde bu siirleri yazmay:
surdiirdiikleri bilinmektedir. Son derece degerli ve pahali olarak kabul
edilen ve sadece ulemanin yazabildigi bu kitaplar, ayn1 zamanda, klasik
Arapca metinlerini icermekteydi. Bununla birlikte, 1slahatcilar yerel
dillere, kendi dillerine yapilan ceviri ve tefsirlere 6zel bir tnem
vermekteydiler. Elden ele dolasan bu metinleri okuyup ezberleyenlerin,
cenneti hak kazanacaklari ifade edilmekteydi. Hatta, Islami propaganda
maksadiyla bu eserler ve metinler cogaltilmakta, elden ele dagitilip tilke
disinda, farkl kitlelerin ellerinde de rastlanmaktaydi. [lahi ve kaside
seklindeki manzum dini metinlerin okunmasi asinalik kazanmakta,
Arapca el yazmalarin yazilabilmesi gittikce kolaylasmaktaydi. Fiilani
cihadmin basladigi doénemlerde ve arifesinde Fulfulde ve Hausa
dillerinde yazim gelenegi hizli bir artis gostermekteydi. Hilafet
doneminde bu gelenek biiytik dlctide ve 6zel titizlikle devam ettirildi.
Sehu’nun sliimiinden sonra diinyaya gelen oglu Malam Isa ve kiz1 Esma
yerel dillerde velut sairlerdi. Onlarin ve diger sairlerin siirleri, el
yazmalar1 ve ortaya koydugu calismalar sadece Sokoto’da degil, diger
tum eyaletlerde elden ele dolasmakta, taninmakta ve biiytik bir titizlikle
okunmaktaydi. Fulfulde ve Hausa dilinde gozle gortiliir derecede artis
gosteren Islam kiiltiir ve edebiyat1 Islami ideallerin benimsenmesinde
onayak olmuslardir. Bugiin bile bu iki dilde ortaya konulan tirtinler
klasik Arap edebiyat1 ile yaris edecek kadar hizli bir artis
gostermektedir.

Erken donem i1slahat onderleri tarafindan uzun yillar ortaya
konulan bu ¢alismalar, daha sonra hilafet merkezi tarafindan organize
edildi. Bunlarin en 6nemli temalari, diinya hayati, 6lim ve tabiat gibi
konulardi Ornegin, hayat ve o6lim hakkinda bazi Bati Afrika
insanlarinin benimsedigi diistince, atalarma ait ruhlarin dtinyada
varliklarim1  stirdiirdiikleri dair kanaatlerdir. Onlarmn aramizda
yasadiklar1 belki goriilemez ama aslinda onlar aynen bizim gibi
yasamlarini stirdtirmektedir ve halkin sorunlar1 ile yakindan
ilgilenmektedir, demekteydiler. Bir takim efsaneler 1siginda, ¢len
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insanlara ait ruhlarin gelecek kusaklarla yasamlarmni stirdiirecekleri,
yeniden dogacaklar1 inancin1 benimsenmekteydiler. Bugiin bile halen
komsu tilkelerden kole olarak Hausa'ya getirilen genis kitleler arasinda
bu tiir inanglar varliklarini stirdiirmektedir. islam’m teblig edilmeye
baslamas: ve Islami diisiincelerin her gecen gin daha fazla
benimsenmesi ile gayr-i Islami diisiince ve uygulamalar artik yerlerini
[slami esas ve prensiplere birakmisti. Ornegin, oliilerin ruhlarinin
aralarinda dolastiklar1 inanci yerine, 6liimiin diinya hayat: ile ahiret
hayatin1 ayiran bir ¢izgi oldugu, oldiikten sonra bir kisim insanlarin
cehennemle cezalandirilacaklar;, bir kisim insanlarin ise cennetle
miikafatlandirilacaklar1  benimsenmekteydi. Hilafet doneminde
ulemanin yazdiklar: ve 6gtitledikleri anlayislar neticesinde 1slahat trendi
hizla stirdiirilmistiir.

Afrika gelenek ve toreleri gelisim seyrine gore oldukca fazla
miktarda ve yapida bulunmaktadir. Bat1 Afrika’daki yaygin kanaat, bir
btiytik Tanrinin var olmasi, bir de ondan asagida tanrilarin
bulunmasidir. Bu tanrilar gokytiziinde bulunmaktadirlar. Kimi zaman
orada niifuz yarisina girisirler ve orayr kimi zaman savas alanina
cevirirler. Bununla birlikte, onlarin diinya gezegeni, giines sistemi,
yildizlar ve diger gezegenlerle iligkileri karmasik bir yapr arz
etmektedir. Bu kitleler Sokoto Hilafetinin hedef kitle olarak gordiikleri
ztimrelerdi.

Bununla birlikte Islam, 6zellikle de islam’in tasavvufi yorumu
evrensel bir biinyeye sahip bulunmakta, sevecen, kabule sayan bir yap1
arz etmektedir. Tasavvufi diistinceye gore cenneti de kapsayan tim
yaratilan varliklar insana musahhar kilinmis, insandan Rabb’ini
tanimasi, kendini bilmesi, Allah’a kulluk yapmasi istenmistir. Allah tim
nuru, merhameti, nimetleri ve sefkati ile insanliga tecelli etmekte,
nimetlerini insanlar i¢in bagislamaktadir. Fakat insanlik diinyanin gegici
zevklerine aldanmaktadir. Mehdi gelip amaclarimi  bir bir
gerceklestirdikten sonra diinyanin sonu gelmeyecek mi? O hélde gercek
miiminler, diinya hayatinin 6tesinde ahiret hayatinda Allah tarafindan
odillendirilmeyi, manevi kurtulusa kavusmay1 elde etmeye galismak
zorundadirlar. Hilafetin giittiigii siyaset sayesinde Islam, devlet dini
haline geldigi zaman Afrika'nin cahiliye adetleri yerine Islam’m
hakikatleri kabul edilecek, diinyada Islam’m hakimiyeti saglanacaktir.
Hausa siirlerinde dile getirilen gticlii ve emin duygular umudu diri
tutmaysi, 6zlemlere sadakati, beklentilerin yerine gelmesi i¢in tasidiklar:
glveni sergilemektedir. Soyle ki:

Cibril, yamnda Muhammed’le birlikte miraca yiikseldiginde,

Once ilk semaya ulastilar. Burada Adem peygamberle karsilastilar.
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Adem (a.) seving ve saygryla ayaga kakip,

“Hos geldin ey Ahmed” diye onu selamladh.

Ikinci semada Isa peygamberle karsilagtilar.

Kendisini karsilayan Isa ile Yunus Peygamber

Ahmed’i kargilamaktan sevk duyuyorlard:.

Nihayet yedinci semada [brahim (a.) ile karsilastilar.

Ayaga kalkip hos geldin Muhammed diye selamlad.

Ve Muhammed biitiin nilrani hicaplar: bir bir asti, Gtelere gecti.

Sonunda kendisini yaratan, zaman ve mekandan miinezzeh olan

Allah’tn huzuruna yiikseldi.

Niirini perdeleri asan Muhammed, soyle bir ses duymaktaydi:

“Gel Muhammed, sen Alemlerin serverisin, Allah’in habibisin”10,

Tasavvuf diigiincesinde evrenin manevi 6zelligi bulunmaktadir. Evren
diisiincesi felsefi oldugu kadar manevi bir mahiyet arz etmektedir. Diinyaya bu
gozle bakildig1 goriilmektedir. Ornegin bir siirde soyle nitelemeler yer alir:

Diinya bir kocakar: misali. Stislii piislii elbiselere biiriinmiis yash, ¢irkin
bir kocakart.

Baskalarimin nazarim celbeden, sahte giizellige sahip sima.

Bilmeyen, farkina varmayan, hakikati anlayamayan insanlar ona
aldanmakta,

Onun sahte giizelligine kanmakta. 1!

Baska bir siirde ise,

Diinyanin misali yash bir kadina benzer.

Siislenip, bezenen mahiyetini gizleyen kadin.

Halbuki o yasl ve hastalikli birisi

O kadar siislenip bezenmekle mahiyetini gizleyen kadin.

Halbuki o yaghlik ve hastaliklarla o kadar yipranmus ki, bedeni burusuk
bir halde.

I¢inde bulundugu bu acizligi saklamak igin boyalanip cilalanmaktadir.

Tezgalim ozenle hazirlayan, hesabim titiz yapmaya calisan bu yash
kadin,

Erkeklerin  begenisini kazanmaya, erkeklerin dikkatini cekmeye
calismakta,

Kendini fark ettirmek icin giiriiltii patirt1 yapmakta.

Kendini tezgahlayan bu sahte giizellikler karsisinda

Erkeklerin akli basindan gitmekte, sehvet hisleri belirmekte.

Tamamen budalaca bu aldatmacaya kanan erkekler,

10 Hiskett, age, s.53.
11 Abdullah b. Fadi, Tazyin al-waragat of Abdullah ibn Muhammad, ¢eviren ve
hazirlayan: Mervyn Hiskett, Ibadan 1963, s.103.
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Kendi elleriyle kendilerini tehlikeye atmakta.

Nice devasa insanlar bu aldatmacanin kurbani olmakta,

Nice gozde sahsiyetler onun sevdalist ve tutkunu olmakta.12

Kotu bir fahise tarzinda dile getirilen bu diinya alegorisi, Hausa
edebiyat ve folklorunda Hausa halki icin 6nemli bir mahiyet arz
etmektedir. Bizzat ytiz ytize geldikleri, her gecen giin karsilastiklar: pek
cok problemleri varken, hayata boylesi bir pencereden bakmasi, siyasi
cevreler kadar Sokoto sairlerinin de karamsar bir tutum sergilemelerine
yol agmistir. Sonunda, bu yapr Hausa’li tim Misluman Kkitleleri
etkilemistir.

Sonuc¢ olarak, tasavvuf ve mehdi diisiincesi 1slahat énderlerinin
Ogretilerinde yer alan temel iki unsurdur. Sokoto Hilafetinin
benimsedigi diistince sisteminin bir parcasi olarak degerlendirilmesi de
miimkiindiir. Bu diistince ve fikirler basta Hausa olmak tizere ttim yerel
dillerde yazilip cizilmekte, 6zel sohbetlerle yayginlastirilmaktaydi.
Klasik Arapga kaynaklara ulasabilen ve onlar1 okuyup anlayabilen
Islami kitlenin azinliktaki okur yazar grubu ile sinirlanamayacak kadar
yayginlik kazandig1 bir gercektir. Dile getirilen 6gretileri 6ztimsemis
seckin Kkitleler dtistincelerini genis halk ziimrelerine o©zenle
aktarabilmekte, tutum ve anlayislarinin benimsenmesine, folklorik bir
ozellik kazanmasima yol agmaktaydilar. Sehu donemine kadar tarihi
gecmisi ve kiyamet 6ncesinde fitne ve fesadin yayginlik kazanacagin
anlatan asagida aktaracagimiz 6ykii, yash kesim tarafindan yeni yetisen
nesle dilden dile aktarilmaktadir. Hikaye Hz.Muhammed’in damadj,
[slam kahramanlarindan ve ashabdan olan Ali b. Ebi Talib’le ilgilidir.
Kiyametten once ortaya c¢ikacak kotiliikleri nasil ortadan
kaldirilacaginin, dtinyaya nasil egemen olunacaginin o6ykiisi
anlatilmaktadir.

“Bir giin Hz.Muhammed (s.), korktugu tek seyin diinya ile stnanmak oldugunu
soyledi. Ali (k.v.) bunu duyunca jarabar duniyanin ne oldugu konusunda
kaygtya kapildi, onu avlamak ve 6ldiirmek icin yola koyuldu. Ilkin, géttirmek
icin ot bicen ve hala da bicmeye devam eden yash bir adama rastladi. Ona, sen
Amine’nin oglu Muhammed’in korktugu jarabar duniya misin, eger o isen seni
kilicimla 6ldiirecegim dedi. Adam, hayir Allah askina, o ben degilim dedi. Ali
yoluna devam etti. Glizergah1 esnasinda acayip seyler gérdii. Suyun bol oldugu
bir arazide 1slaklik yoktu, etrafindaki olanca yesilliklere ragmen yiyecek bir sey
bulamayan esek vardi. Sonunda, iki buytiik siltesi bulunan yasl bir kadina
rastlad1. Yatmak istedigi zaman, bunlardan birini ddsek, digerini yorgan olarak
kullanmaktaydi. Ali kendisine o bilinen suali sordugunda, evet o jarabar duniya
benim dedi. Ali onun elinden kavradig gibi kendisini yere firlatt1 ve yedinci kat
yerin dibine kadar gitti. O esnada yerden sigrayip yedi kat goge kadar yiikseldi.

12 Hiskett, age, ss. 80-81.
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Tekrar yakalandig1 gibi Ali tarafindan gokytiziine firlatildi, oradan yedi kat yerin
altina indi. Bunun tizerine feryat edip aglamaya baslad: ve ondan kendisini rahat
birakmasini istedi”13.

Hausa'lilar arasinda dilden dile dile dolasan Isa (a.) karsisinda yer
alacak olan deccal hakkinda cok sayida folklorik hikayeler
bulunmaktadir. Iste onlardan biri:

“Magaraya girdigimde, gozlerim, elleri ve ayaklar: siyah zincirlerle demirden
siyah bir karyolada oturmakta olan bir adama ilisti. Sesimi isitince basin
kaldirdi. Baktim ki, tek gozii goren birisi. Bana nereden geliyorsun diye
sordugunda, ben de diinya aleminden geliyorum, dedim. Sozlerimi dinledikten
sonra ytiziinii aginca, onun ‘djinn’e benzedigini gordiim. Gen¢ adam, gelme
zamanim yaklasmis, desene diye sdylendi. Diinya alemini nasil biraktiniz diye
sorunca, etrafima bakinmaya basladim, bir de ne géreyim yanimda iskence géren
iki adami fark ettim. Atesler icerisinde kivranan, feryat eden ve ¢igliklar atan
ama bosuna cirpman iki kisi. Diinyaya tekrar dondtigtimde, bir bilen kisiye
gordiiklerimi ve duyduklarimi bana kim gosterdi diye sordum. Arif kisi, tek
gozlii varlig gordiin mii dedi. Evet cevabimi verince, ‘o deccaldir. Kiyametin
yaklasmasini beklemektedir. Ummet zaafa ugraymnca, insanlar zekat ve
sadakalarim1 vermez olacaklar, yalancilik adet héline gelecek, sahtekarlik ve
tefecilik alip bagini gidecek, tiim haramlar helal addedilecek, bereket kalkacak,
dogruluk kalmayacak, kalpler katilasacak, yoneticiler halka zultiim ve baski
uygulayacaklar.”14

Kiyamet giinii, mehdinin gelmesi vb. diger konu ve basliklarla
ilgili pek ¢ok hikaye klasik Arap kaynaklarindan Hausa diline terciime
edilmekteydi. [slam Hausa kiiltiiriine egemen konuma geldikce konu ile
ilgili pek ¢ok ¢rnekler ortaya konmaktaydu.

Sokoto Halifeligi daru’l-Islam cografyasi kazanmakla edindigi
siyasi basarilarindan c¢ok kiltiirel etkinligi ile temayiiz eden bir
devlettir. Bu ugurda enstitiiler kurulmus, okuryazarlik orani
ilerletilmistir. Bu da reform hareketinin gii¢c kazanmasina yol agmustur.
1900 yilina kadar Hausa Islam beldesi, Miisliiman diyar1 halinde
bulunmaktaydi. Gayr-i islami adet ve torelerini muhafaza edip devam
ettiren kiictik bir Hausa azinlig1 olan Maguzawa halki disinda tim
Hausa halklar1 kelimenin tam anlamiyla suurlu Miusliimanlar
konumundaydi. Islam diinyasinin entelektiiel diistince yapisinin canlilik
kesbettigi bir diyardi. Tabii ki, Islam oncesi, eski geleneklerin de kismen
varligini devam ettirdigi soylenebilir. Fakat koylii olsun sehirli olsun,
halkin ¢ogunlugu kendilerini Miisltiiman adiyla tanimlamakta ve
bundan da biiyiik gurur duymaktayda. Islahat 6nderleri ile haleflerinin

13 Bayero Universitesi ogretim tiyelerinden Malam Abdtilkadir Dangambo'nin 1980
yilinda London’da hazirladig1 doktora tezi, c. I, ss. 13-14.
14 Ayni eser, c. II, s. 15.
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beklentilerinin 6tesinde bir basar1 ve ilgi gormeleri, aslinda kendilerini
de son derece sasirtmis ve gelisen olaylardan bahtiyar kalmalarima yol
acmustir.

Sonug¢

Hamdallahi Hanedanlhiginda Islam’in gosterdigi gelismeler Sokoto
Halifeliginden daha farkli bir yap1 arz etmektedir. Bunlar1 su sekilde
siralayabiliriz:

1. Hausa cihadi, Habe'nin yerlesik kiiltiirle meczedilmis din
anlayisina, sulandirilmis Islam diisiincesine, 6ziinden ayrilmis dini
anlayisa tepki hareketi olarak ortaya cikmisken, Masina cihad,
Miisliimanlikla uzaktan yakindan alakas: bulunmayan Bambaralilara ve
Dikko ardo’enlerine kars: yurtittilmiistiir.

2. Diger 6nemli nokta ise Sokoto cihadinin Jenne ve Timbuktu
Islam kiiltiirtiniin mirasim devam ettirmesidir. Bu durum ilimli tutum
sergileyen ulema ile muhafazakar bir yapiya sahip bulunan ulema
arasinda catismanin bir gostergesidir. Zira yeni bir giicle ortaya ¢ikan
Seyh Ahmed keskin ve sert soylemleri ile taninan bir cemaat 6nderi idi.
Jenne ve Timbuktu ulemas: Seyh Ahmed’in ihya hareketine muhalif bir
tutum sergiledi. Ciinki onlara gore, Seyh Ahmed entelektiiel
birikimden yoksun, yiizeysel Islam diistincesini temsil etmekteydi.
Ornegin, Timbuktu ulemast Seyh Ahmed’in karsi ciktigi pek cok
uygulamay1 benimsemekteydi. Timbuktu ulemasinin meclislerinde
gorildugi tizere, kadinlarin dini toplantilara katilmasini seriata aykiri
bulmaktaydi. Timbuktu ulemasina gore ise boylesi bir bakis agis1 Seyh
Ahmed’in bilgisizligini kanitlamaktadur.

3. Masina cihadi, sehir ve kasaba disindaki okuma yazmasi
olmayan cahil gogebe ziimreleri arasinda en biiyiik islami niifuza sahip
hareketti. Oncelikle, Muhammed Bello'nun iilke ici ve disinda kiiltiirel
etkinliklerin stirdiirtilmesine ve siinnet-i seniyyenin uygulanmasina
yonelik olarak kurdugu ribatlara benzer tarzda, ama daha kiiciik ve
daha az stireli hayatiyete sahip muhkem koyler insa etmeye
calismaktaydi. Seyh Ahmed kurdugu bu tiir merkezlerle gocebe halklar:
ehl-i stinnet inanci noktasinda egitmeyi amaclamaktaydi. Benzeri
tutumlarla, Fulani gocebelerine yerlesik hayatt  benimsemeyi
ozendirmesi onlarin Islam’a daha iyi bir diizeyde yasamalarina yol actu.
Isyanci ziimreler diye bilinen Tuaregler bile onun 1slahat projesinden
etkilenen ve belli bir kivama gelen ztimrelerdi.

4. Belki de onun en biiyiik aktivitesi, sehir hayatinin disindaki
ilim, irfan, okuma ve yazma ile fazla bir alakas1 bulunmayan kdylerde
Islami edebiyatin gelismesine ve dnemli edebi iiriinlerin koylerde de
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hazirlanmasina yol agmasidir. Prof. Dr. William Brown’un da soyledigi
gibi, Seyh Ahmed siyasi sistemi Dikko gelenegi tizere siirtip giden kendi
mecrasindan Islami bir yapiya dontistiirmistiir. Kurdugu devlet islam
kilttirtintin gelismesine ve siinnet-i seniyyenin ihyasina yol agmuistir.
[zledigi politika ile tilkesinde Islam kiiltiir ve edebiyati 5nemli boyutta
inkisaf kazanmustir?s,

5. Bununla birlikte, Masina fatihi ve Hamdallahi sehrinin
kurucusu olan Seyh Ahmed’in basarisi, Hausa’da Fiilani 1slahatcilarin
gerceklestirdigi basariya oranla daha az tutarli ve daha kisa stireli
olmustur. O 6zellikle [slam’1 benimsemeyen Bambara'hilarm ihtidasinda
basarisiz olmustur. Basarisi sadece gocebelerle sinirli kalmistir. Prof. Dr.
William Brown, bu basarisizliklarin baska sonuclarla birlikte, 6zellikle
kendisini destekleyen pek cok taraftarinin saskinlik yasamasmna ve
rahatsizligina yol actigimi soylemektedir’e. Soylenmesi gereken bir
onemli nokta ise, kendisinden sonraki Masina devleti baskanlarindan II.
Ahmed’le III. Ahmed’in, dini kisiliklerinden ¢ok askeri kisilikleri ile
taninmasidir. Dindar ve muttaki Miislimanlar Masina hareketi
onderlerinden bekledikleri 1slahat cizgini gelistirme ve giiclendirme
umutlarinda saskina dondiiler. Sonunda onlar da umutlarimi dini
soylemlerle ve muttaki yasantisi ile temayiiz eden el-Hac Omer et-Tal'e
yoneltmis ve kendisine iltihak etmislerdir. Dolayisiyla Hamdallahi
dina’s1 da son bulmus oldu.

15 William A. Brown, The Caliphate of Hamdullahi c.1818-1864: A Study in African
History and Tradition, doktora tezi, Wisconsin 1969, s. 130.
16 Ayn eser, s. 149.
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