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Ganim Kaddfri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlayis1!
Ghanem Kaddouri Al-Hamad's Understanding of Qur’anic Phonetics

Sinan OZDEMIR?
Gelis Tarihi (Received): 27.02.2023 Kabul Tarihi (Accepted): 27.03.2023 Yayin Tarihi (Published): 31.05.2023

Oz: Islam toplumu, niizéiliinden itibaren Kur'an-1 Kerim’i okuma ve muhafaza etmede iistiin gayret sergilemistir.
Kur’an'in fonetik gercgevesi de bu baglamda evvelce sifahi tedris tarziyla korunmustur. Akabinde alimler ihtiyaca
binaen dogru okuyus agisindan Kur’an harfleri/kelimelerini konu edinen, meharic-i hurif ve sifat-1 hurtf temelinde
ylikselen tecvid ilmini insa etmisler; manzume-nesir formatinda genis bir literatiir viicuda getirmislerdir. Kur'an'm
tilaveti, bu birikimle cesitli milletlerden olusan {immetin dilinde ortak fonetik bir hususiyetle saglanmistir. Ancak
Arapca ve kiraat ilmiyle yakin iliskisinden, ayn1 zamanda bireysel 6zelliklerden kaynakli olarak bu ilimde baz1 teorik
ve pratik ihtilaflar hep olagelmistir. Cagdas donem arastirmacilarindan Irakli alim Ganim Kaddari el-Hamed tecvid
islup ve igerigine, klasik miiktesebat ile ¢cagdas fonetigin kaynastirildig1 yeni bir perspektif gelistirmistir. Beraberinde
aktiiel bazi ihtilaflar1 ve tilavet uygulamalarinin sihhati hususunda derinlemesine incelemeler yapmaistir. Bu ¢calismada
Ganim Kaddfiri ve ilgili eserleri tanitilmis; dilsel sesleri {ireten organlar, seslerin tiretilisi, tasnifi, miinferit ve terkip

diizeyde ahkamini kapsayan el-Hamed’in Kur’an fonetigi anlayisi arz edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tecvid, Fonetik, Kur'an Fonetigi, Ganim Kadd{iri el-Hamed.
&

Abstract: The Islamic society has shown great effort in reading and preserving the Qur’an since its revelation. In this
context, the phonetic framework of the Qur’an was previously preserved with the oral teaching style. Thereafter, the
scholars built the science of tajwid, which deals with the letters/words of the Qur’an in terms of correct reading, and
the rise of makharij al-huraf and sifat al-huraf; they brought a great wealth of literature in the form of verse and prose.
With this accumulation, the recitation of the Qur’an has been provided with a common phonetic feature in the language
of the ummah consisting of various nations. However, there have always been some theoretical and practical conflicts
in this science due to its close relationship with Arabic and the science of recitation, as well as individual characteristics.
Iraqi scholar Ghanem Kaddouri al-Hamad, one of the contemporary researchers, has developed a new perspective on
tajwid style and content, in which classical acquis and contemporary phonetics are fused. Along with he made in-depth
studies on some current conflicts and the soundness of recitation practices. In this study, Ghanem Kaddouri and his
works related on Qur’an phonetics were introduced; besides, Al-Hamad's understanding of the phonetics of the
Qur’an, which includes the organs that produce linguistic sounds, the production of sounds, their classification, and

their judgments at the individual and compound level, were discussed.

Keywords: Tajwid, Phonetics, Phonetics of the Qur’an, Ghanem Kaddouri Al-Hamad.

Atif/Cite as: Ozdemir, Sinan. “Ganim Kaddfiri el-Hamed'in Kur’an Fonetigi Anlayis1i”. Dergiabant 11/1 (Mayis 2023), 1-20. doi:
10.33931/dergiabant.1257009
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uyuldugu teyit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees and it has been confirmed that it is plagiarism-free
and complies with research and publication ethics. https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant/policy
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1 Bu calisma Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde devam etmekte olan “Cagdas Dénemde Kur’an Fonetigi
Calismalart: Ganim Kaddari el-Hamed Ornegi" baslikli doktora tezimden tiretilmistir.

2Dr. Ogr. Gor., Sinan Ozdemir, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, sinanozdemir@ibu.edu.tr.
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Sinan Ozdemir

1. Giris

Yaygin Islami kiiltiirde ritiiel olarak Kur’an-1 Kerim tilavetinin 6zel bir degeri bulunmaktadir. Siiphesiz bu
deger, okumayi salik veren ayetlerin yaninda bizzat onun ilk karisi durumunda olan Hz. Peygamber’in
(s.a.s) tesviklerine dayanmaktadir.® Ancak sz konusu bu tilavet normal bir metnin okunmas gibi olmay1p
bazi usul ve kaideleri ihtiva etmektedir. Nitekim konuyla ilgili eserlerde bu usul ve kaidelerin Kur’an-1
Kerim'in dogru ve giizel okunmasi noktasinda her Miisliiman icin baglayici birer umde olarak tarif
edilmesi de bu duruma isaret etmektedir.*

Tarihsel olarak sdylemek gerekirse Miislimanlar, lafiz ve mana yoniinden Kur’an-1 Kerim'i sahih bir
sekilde zapt etmek ve salimen sonraki nesillere aktarmak icin Islam’in baglangi¢c dénemlerinden itibaren
pek cok tedbir almislardir.’ Bunlarin basinda ise kendi gercekligine uygun olarak Kur’an’a yonelmek ve
ilmi/metodolojik usullerle onu tespit etmek gelmistir. Fakat bu, tek yonlii olarak vuku bulan bir tedbir
olmamuistir. Aksine muhtelif vecheleri bulunmasi dolayisiyla lafiz ve mananin ¢ok yonlii olarak tanitildigi
ve hangi baglamda yer almissa ona gore kaidelerinin ihdas edildigi bir c¢alisma {islubuyla
gerceklestirilmistir. Bunun i¢in de Miisliiman alimler ayn1 amaca matuf fakat her biri 6zgiin bir nitelik arz
eden ve az Once dile getirilen tedbiri, bu 6zgiinliik cercevesinde gerceklestirmeye ¢alisan muhtelif ilim
dallar1 ortaya koymusglardir.®

Miislimanlarin belirtilen amag cercevesinde ihdas ettikleri ilimlerden bir tanesi de dogru okunmasi
noktasinda Kur’an-1 Kerim’in harf ve kelimelerini konu edinen tecvid ilmidir. Ilgili oldugu hususlar
acgisindan sOylemek gerekirse baslangicta kiraat ve dil gibi farkli disiplinlerin ¢alisma sahasinda varlik
kazanan bu ilim,’ (eldeki verilere gore) hicri IV. asirdan itibaren bagimsiz olarak ele alinmaya baglanmisgtir.
Hicri IV asirda Ebit Muzahim el-Hakani (6. 325/936) ile Eb{i'l-Hasen es-Said1 (6. 410/1019) gibi alimlerce ilk
miistakil telif 6rnekleri verilmis; V. asirda da Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6. 437/1045), EbG Amr Osman
ed-Dani (6. 444/1053) ve Abdulvehhab el-Kurtubi (6. 461/1068) gibi alimlerin ¢alismalariyla tekamdiil edip
miistakil bir ilmi disiplin hiiviyetine kavusmustur.?

Tlgili alanyazin verilerinden anlagildigina gore tecvid, tarihsel gelisimiyle de alakasi bulunan pek cok tarife
sahip bulunmaktadir.’ Fakat her biri kendine ait bir perspektif barindiran bu tarifler ayni zamanda bu ilmin
amacini da bildiren ortak bir noktay1 dile getirmektedir ki bu nokta biitiin kavaidiyle s6z konusu ilmin
Kur’an’t dogru bir sekilde tilavet edilmesiyle ilgili olmasidir. Ibnu’l-Cezeri (6. 833/1429) gibi bu sahanin
biiyiik otoriteleri bdyle bir tilaveti dogru bir telaffuzla iliskilendirmekte ve bunun da ancak harflere
mahrecleri yoniinden haklarini, sifatlar1 yoniinden de miistehaklarmi vermekle gerceklesecegini

3 Nitekim Ebit Umame el-Bahili (r.a) Rastiliillah’dan (s.a.s) syle rivayet etmistir: “Kur’an okuyunuz! Ciinkii Kur'an, onu okuyanlara
kiyamet giinii sefaatci olarak gelecektir.” Bk. Ebti'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki vd.
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras el-Arabi, 1954), Miisafirin 252. Keza Hz. Aise’den (r.a) nakledildigine gore, Peygamber (s.a.s) soyle
buyurmustur: “Kur’an’ ezberleyip okuyan kisi, Allah katindaki seckin meleklerle birlikte olacaktir. Kur’an’1 zorlanarak da olsa devamli okumaya
calisan kisiye ise iki kat ecir vardir.” Bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), Tevhid 52; Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, Miisafirin 244.

4 Eb(r'l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri, el-Mukaddimetu 'I-Cezeriyye, thk. Ganim Kaddari el-Hamed (Cidde:
Merkezii’d-Dirasati ve’l-Ma ‘limati’l-Kur’aniyye, 2015), 50-51.

5 Cumali Baylu, Nahiv Usuliinde illet Teorisi ve Temel Nahiv Illetleri (Akademisyen Yayinevi, 2023), 23.

6 Abdulhamit Birigik, “Ulimii’l-Kur’an”, DIA (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/132-135.

7 Nitekim dille ilgili en eski ¢alismalardan birisi olan Sibeveyh’in el-Kitib’mda harflerin mahregleri, sifatlar1 ve bunlarla ilgili olan bir
takim ses olaylarindan genisge séz edilmesi (Ebt Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitib, thk. Abdusselam Muhammed
Harun [Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1982], 431-481.) ve yine kiraat sahasinin en eski klasiklerinden birisi olan Eb{i Ubeyd Kasim b.
Sellam’in Feddilu’l-Kur’dn'mda terassiil ve tertil gibi lafiz keyfiyetine bagh okuyuslardan ve bu okuyuslarin sesle siislenmesinden
bahsedilmis olmas1 (Eb(i Ubeyd el-Kasim b. Sellam, Feddilu’l-Kur’dn, thk. Mervan el-Atiyye-Muhsin Hiradbe, Vefa Takiyyuddin
[Beyrut: Daru ibn Kesir, 1995], 156-159.) bu ilmin éncelikle kiraat ve dil gibi ilimlerin kapsaminda bulunduguna isaret etmektedir.

8 Ganim Kaddri el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2007), 15-19; Ganim Kaddri el-Hamed,
[lmu't-tecvid: dirdse savtiyye muyessera (Amman: Daru Ammar, 2005), 22-25.

9 Bazi tarifler i¢in bk. Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, Serhu Kasideti Ebi Muzihim el-Hdkini, thk. Gazi b. Buneydir el-Amri (Medine,
1434), 237; Ebt Bekr Ahmed b. Mtisa b. el-Abbas Ibn Mucahid, Kitibu's-seb ‘a fi'l-kirddt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 49;
Ebi Muhammed el-Hasan b. Ali b. Said el-Ummani, el-Kitdbu'l-evsat fi ilmi’l-kirdit, thk. Izzet Hasan (Dimegk: Daru’l-Fikr, 2006), 72;
Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Tahdid fi’l-itkdn ve’t-tecvid, thk. Ganim Kaddri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 68.
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soylemektedir.'® Buna gore sdylemek gerekirse temelde tecvid ilmi harflerin mahreg ve sifatlariyla
ilgilenmektedir. Onun konusu ise bu iki kategorinin alt unsurlarimi tegkil eden seslerin uzamasi (med),
tenvin ve sakin niin’un halleri, idgam, ldm-1 tarif, “rd” harfi ve “4 lafzindaki “ldm” harfinin okunusu, sekte,
okuyus hatalar1 (lahn), vakf-ibtida, tilavet adabi vb. hususlardan olugmaktadir.'* Ne var ki bu hususlar
mezkir ilim agisindan temel ugras: alanini tegkil etse de gergekte ayirici bir vasif olusturmamakta, aksine
s0z konusu ilmin genel konseptini bildirmektedir. Zira ayn1 hususlar muhtelif vecheleriyle sarf, nahiv,
belagat, hikmet, felsefe, tip ve miisiki gibi diger ilmi disiplinler tarafindan da ele alinmistir.** Binaenaleyh
tecvid ilminin alamet-i farikasi; sadece dile getirilen hususlarla ilgilenmis olmas1 degil, bunun yaninda bu
hususlar1 6zellikle fonetik ayrimlarla Kur'an kelimeleri 6zelinde incelemis ve uygulamaya gegcirmis
olmasidir.

Bilinen bir gergektir ki tarih boyunca tecvidin az 6nce dile getirilen konseptteki fonksiyonelligiyle varlik
kazanmasi bir bagka deyisle alamet-i farikasini teskil eden fonetik farklarini ihtiva eden kaideleriyle Kur’an
tilavetinin sahih kilinmasinda rol icra edebilmesi, 6zellikle arz ve sema yontemiyle fem-i muhsinden
ahzedilen tedris tarziyla miimkiin olabilmistir."® Fakat bu tilavetin Kur’an-1 Kerim'in orijinal ses yapisina
uygunlugu noktasinda yeterlilik, verimlilik, stireklilik ve dogruluk degeri yer yer ihtilaf konusu olmustur.
Nitekim tarihsel kokleri de bulunan ve bugiin bir¢ok ulusal ve uluslararasi ilmi platformda dile getirilen
gerek ddd (=) ve td () gibi baz: harflerin telaffuzu, iklab ve ihfa-i sefevinin icrasi, ihfa-i lisaninin gizlilik
derecesiyle ilgili sorunlar gerekse fem-i muhsin tanimi, lithinii'l-Arab, mahalli okuyus, Istanbul-Misir
tavri kiyaslamasi vb. konularla ilgili tartismalar da buna isaret etmektedir. Bu sebeple ¢agdas donemdeki
bazi arastirmacilar tecvidin klasik tedris yoluyla elde edilen 6zellikle fonetik farklarina dair formasyonunu
yetersiz bulmakta ve onun bu ydniiyle ses bilgisi/fonetik (phonetics) ¢alismalarinda giderek gelismekte
olan teknolojik cihazlarin destegi ve anatomi ilminin verileriyle yeniden ele alinmasi gerektigini
sOylemektedirler ki bu yaklasimi oldukga esash ve derinlikli bir sekilde dile getiren kisilerden bir tanesi de
Irakli alim Ganim Kadddri el-Hamed'dir. Iste bu calismada, ilmi kariyerini daha ¢ok fonetik ilmi ve Mushaf
imlasi lizerine inga etmis olan Ganim Kaddari'nin genel fonetik tasavvuru betimleyici bir {islupla ortaya
koyulacaktir.**

Iki boliim {izerinden gergeklesecek bu calismanin birinci béliimiinde Ganim Kaddfiri'nin biyografisine ve
ilmi hayatina kisaca yer verilecektir. Akabinde tecvid hakkindaki goriislerine arka plan olusturan eserleri
tanitilacaktir. Calismanin ikinci boliimiinde asil konuyu teskil eden el-Hamed’in tecvid baglamindaki
fonetik anlayis1 takdim edilecektir. Bulgularin paylasildigi sonu¢ boéliimiiyle de calisma nihayete
erdirilecektir.

2. Ganim Kaddiiri el-Hamed’in Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri

Bu baslik altinda Ganim Kaddri el-Hamed’in dogumu, isim ve kiinyesi, egitim-6gretimi ve ilmi sahsiyeti
kisaca arz edilecek; akabinde ilm-i tecvid ve fonetik alaninda kaleme aldig1 eserlerine ismen atifta
bulunulacaktir.

10 Eb{'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnu'l-Cezeri, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid, thk. Ganim Kadddri el-Hamed (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2001), 59.

11 Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, DIiA (istanbul; TDV Yayinlari, 2011), 40/253-254.

12 Muhammed Hasséan et-Tayyan, “Araplarda Sesbilim (Fonetik)”, cev. Ahmet Yiiksel, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17 (2004), 302-303.

13 Ahmed Benna Dimyati, fthdfu fudaldi’l-beser bi’l-kirddti’l-erbaate ager, thk. Sa‘’ban Muhammed Ismail (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, 1987),
68; Abdurrahman Cetin, Kur’an Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yayinlari, 2011), 51; Mehmet Ali Sar1, Kur’dn-1 Kerim'i Giizel Okuma Teknigi
Ve Kurallar: (Istanbul: M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 25-26.

14 Bu anlayisin degerlendirme/analiz ve giiniimiiz Kur’an kiraati uygulamalarinda ortaya ¢ikan ihtilaflara uygulanma bigimi, ayn
konu baglaminda galistigimuiz Cagdas Dénemde Kur'an Fonetigi Calismalart “Ginim Kaddiiri el-Hamed Ornegi” adl doktora tezinin ilgili
boliimlerine tevdi olunmustur.
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2.1. Dogumu, ismi ve Egitim-Ogretimi

Miladi 1950 yilinda Irak’in Tikrit sehrinde dogan Ganim Kaddiri el-Hamed’in asil adi1 Ganim Kaddri el-
Hamed Salih Alu Musa Ferec’dir. en-Nasiri lakabiyla taninmakta olup soyca Hiiseyin b. Ali’ye baghdir.
Babasinin ad1 ise Abdiilkadir’dir. Ona nispetle de ikinci isim olarak Kadd{ri adini almigtir.*®

Ganim Kaddari ilk tahsilini Irak’in kuzeyinde, Tikrit'in Selahaddin sehrine bagh Bici beldesindeki
okullarda gormiistiir. Onun ses bilgisine kars: ilgisi de bu beldedeki camilerden birisi olan Siddik
Camii'nde Imam Salih el-Matlib’dan aldig tecvid dersleriyle baglamistir. Buradaki egitiminden sonra el-
Hamed liseye kaydolmus, 1967’de lise tahsilini tamamlamistir. Sonrasinda ise bagladigi Musul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Arapga Dil Bilimleri boliimiinden 1970 yilinda mezun olmustur. Bu siirecte Emin All
es-Seyyid (1920-2008) ile yakin bir tedris faaliyeti igerisine girmis ve bu zattan ses bilgisi alaninin temel
ilkeleriyle ilgili ¢cok kiymetli bilgiler 6grenmistir. Ganim Kaddfirl 1976 yilina gelindiginde ise Kahire
Universitesi Daru’l-Ulim Fakiiltesinde Abdussabtir Sahin’in (1929-2010) danismanliginda hazirlamis
oldugu Resmu’l-Mushaf: Dirdse lugaviyye tdrihiyye adli yiiksek lisans teziyle akademik bir hiiviyete
kavusturmustur. Ganim Kaddiri'nin s6z konusu alanla ilgili asil ¢alismasi ise doktora tezidir. O 1985
tarihinde Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde tamamladig1 ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid
adli doktora calismasiyla Kur’an'in fonetik diizeni ve tilavetinde ortaya ¢ikan ses yapilariyla ilgili uzman
aragtirmaci seviyesine kavugsmustur.*®

el-Hamed’in biyografik verilerinden anlasildigina gore o, sadece akademik ¢alismalarla yetinen bir kisi
olmamistir. Bunun yaninda el-Hamed muhtelif iiniversitelerdeki miiderrislik gorevinden sonra
profesorliige terfi ettigi ve uzun yillardan beri galismakta oldugu Tikrit Universitesinde 2003 yilinda
rektorliik vazifesi de gormiistiir. Fakat bu gorevi uzun soluklu olmamustir. Bir yil sonra bu gorevinden
ayrilarak asil vazifesine yani Tikrit Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap Dili Béliimiindeki hocalik gérevine
donmiistiir. 2015 yilina gelindiginde ise o, yas haddini doldurmas: sebebiyle emekliye ayrilmistir. el-
Hamed, simdilerde 6nceden yapmis oldugu calismalarin tetkik etmekte ve bir takim yeni konularin
aragtirmastyla meggul olmaktadir.

2.2. Ilmi Sahsiyeti

Ustiin ilm1 birikiminin yaninda hilm, {ilfet ve muhabbet ehli bir karaktere sahip bulunan Ganim Kaddri
basta tecvid ve kiraat olmak tizere Mushaf imlasi, Arapga yazi, ulimu’l-Kur’an, savtiyye, i‘cazii'l-Kur’an,

Arap dili ve edisyon kritigi gibi muhtelif alanlara dair pek ¢ok eser kaleme almis veltid bir miielliftir. Zor
sartlarda yazdig: kitaplari,*® onun bir yandan muhakkik bir aragtirmact olduguna taniklik ederken diger
yandan ilgili oldugu konularda derin bir bilgiye sahip olduguna ve anlama kapasitesinin de {ist seviyede
bulunduguna isaret etmektedir. Nitekim gerek eserleri gerekse baska yollarla kendisini tanimis olan pek
cok alim sahsiyet onun bu konulardaki yetkinligine bizzat sahitlik etmistir.*

Eserlerinden anlasildigima goére Ganim Kadd{ri'nin ¢alismalar1 agirlikli olarak Arapea yazi, Mushaf imlds,
kiraat, tecvid, savtiyye, Arap dili, icdzii’l-Kur'dn, ulfimu’l-Kur'dn ve edisyon kritigi gibi hususlardan

olusmaktadir. Fakat biitiin bu ¢alismalari birisi Kur’an ilimleri digeri de Arap dili olmak {izere temelde iki
ana baghiga indirmek miimkiindiir. S6yle ki Kur’an ilimleri icerisinde el-Hamed’e asil séhretini kazandiran

15 Ganim Kaddri el-Hamed, “Ozgegmis (&513-3xd1)” (19 Haziran 2019).

16 Kamil Selmén el-Cebbtiri, Mu ‘cemu’l-udebd’ mine’l-asri’l-cahiliyyi hattd dmm 2002 (Beyrut-Litbnan: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2002),
4/390; Ganim Kaddtri el-Hamed, el-Medhal ild ilmi esviti’l-Arabiyye (Urdiin: Daru Ammar, 2004), 5; Qusai Talal Abdullah Ba Wazir,
Ganim Kaddiri el-Hamed ve Kur’an ilimlerine Dair Caligmalar: (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018), 3-8.

17 el-Hamed, “Ozgecmis (335 wdl)” (19 Haziran 2019).

18 Ganim Kaddirl el-Hamed, hayatinda iki defa tutsaklik yasamis olan bir zattir. Ustelik 2014 yilinda evi kundaklanmis ve icerisinde
6zel arsivinin bulundugu kiitiiphanesini de kaybetmistir. Ganim Kadd{iri el-Hamed, {lmu’I-kitdbeti’l-Arabiyye (Amman: Daru Ammar,
2004), 241; Ganim Kaddri el-Hamed, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye (Cidde: Merkezii’d-Dirasati ve’l-Ma ‘ltimati’l-Kur’aniyye bi-
Ma ‘hedi’l-imam es-Satibi, 2008), 651; Ganim Kaddari el-Hamed, Mu ‘cemu Muellefiti (Exrbil, 2017), 2.

19 Abdurrahmén b. Muéda eg-Sehri, “Dr. Ganim Kaddiri el-Hamed’in Web Sitesinin Agiligt Vesilesiyle Yapilan Konugma ( &ubie; 4l
daall (558 pile 55 i) a8 50 3WNY”, Fadiletii’s-Seyh el-Ustat ed-Doktor Ganim Kaddiiri el-Hamed'in Web Sitesi (04 Temmuz 2014).
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sey Mushaf imlasi, Arap dilinde ise Kur’an fonetigi olmustur. Dolayisiyla eserlerini tanitmaya gegmeden
fonetikteki yerine deginmek, onun ilmi mevkiini tespit etmek agisindan faydali olacaktir.

el-Hamed’in en 6nemli vasiflarindan biri, Arap dili konusundaki yetkinligidir. Onun bu kapsamda telif
ettigi en-Nahvu'l-Arab? kable Ebi’l-Esved ed-Diieli, Ebhis fi'l-Arabiyyeti’l-fushd, Mendhicu’t-te’lifi'n-nahvi gibi
arastirmalar1 bu sahadaki yetkinligine acik birer delil hitkmiindedir. Fakat onun bu kategorideki nev’i
sahsina ait karakteri, 6zellikle ilmu’s-savtiyata dair yapmis oldugu calismalar ve bu meyanda ortaya
koydugu fikirlerde ortaya ¢ikmaktadir. el-Hamed, savtiyyata dair 6zgiin igerikli pek ¢ok calisma ortaya
koymustur. Bu sahada yetkinligini kanitladig1 eseri ise ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid isimli
doktora ¢alismas: olmustur. Genelde fonetik, 6zelde ise Kur’an fonetigiyle ilgili olan bu calismasi ii¢
fasildan olusmaktadir. el-Hamed eserinde klasik ve modern veriler 1s181nda ses tasavvuruna odaklanmais;
tecvid ilminin tarihi, temel meseleleri ve tecvid ulemasinin savtiyye etiitlerindeki yontemini tetkik etmis;
giincel Kur’an tilavet uygulamalarinin otantik vasfa sahip olup olmadigim sorgulamis ve bir kisminin
orijinalitesini kaybettigini sOyleyerek aktiiel tilavetlerin gegerli olup olmadig1 noktasinda bir tartisma
baglatmistir.”® Zira ona gore cagdas fonetik bir bagka ifadeyle giincel Kur’an tilavetleri meshur karilerin
edasma gore varlik kazanmaktadir. Bu ise onu Kur’an’in orijinal fonetik yapisindan ve kendi karakterinin
gerektirdigi ses uygulamalarindan uzaklastirmistir. Ona gore dogru olan, klasik kaynaklarda yer alan
fonetik yargilarla cagdas fonetigi birbiriyle bulusturmaktir. Bunun icin de el-Hamed teknolojik ve
anatomik arastirmalarla bilimsel bir hiiviyet kazanan modern fonetik biliminin verilerinden faydalanmay1
uygun gormektedir.”* Ancak el-Hamed sonraki yazdig: eserlerinde zamanimiz kurrasinin uygulamalarini,
—prensipte kabullenmese dahi— siiyu bulan ve tilavet camiasma mal olan bir realite olarak
degerlendirmek yaninda bunu emsal niteliginde bir referans gérmektedir.??

2.3. Eserleri

Ganim Kaddri, kendisine ait bilgilerin yer aldigi resmi internet sitesindeki Mutemu muellefiti adli

bibliyografyaya gore Mushaf imlasi, fonetik ve tecvid basta olmak {izere Arapca dil bilgisi, kiraat, ulimu’l-
Kur’an gibi muhtelif ilimleri de kapsayan onlarca kitap ve makale kaleme almustir.?® Bu eserlerden bazilari
telif niteligi tasirken bazilari da tahkik-nesir hiiviyetine sahip bulunmaktadir. Fakat burada sadece
konumuzu ilgilendiren fonetik kapsamindaki teliflerinin tanitimiyla yetinilecek, ayrintili bilgilere sahip
olmak ise ilgili eserlere ismen yapilacak atiflarla ve dipnotlar araciligiyla okuyucunun uhdesine havale
edilecektir.

2.3.1. Tecvid ve Fonetik Ilmi Eserleri

el-Hamed'in bu bagliktaki eserlerinin sayis1 otuzdan fazla olup telif, tahkik®® ve makale” niteligindeki
calismalarindan olugsmaktadir.?® Telif hiiviyetinde bulunan eserlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid,?” Ilmu’t-tecvid: Dirdse savtiyye muyessera, Ebhds fi ilmi't-tecvid, el-

20 Mesela bk. el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 207, 227.

21 Ganim Kaddiri el-Hamed, Ebhds f1 ilmi’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2002), 105-106, 160.

22 Mesela bk. Ganim Kaddtri el-Hamed, Ebhds cedide fi ilmi’l-esvit ve’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 2011), 318.

% el-Hamed, Mu ‘cemu Muellefati; Ganim Kaddri'ye ait kitap makale ve baz1 6zel arastirmalara yazarin resmi internet sitesinde
elektronik ortamda ulagmak igin bk. Ganim Kaddiri el-Hamed, “Telifler (<\dlsV)”, Fadiletii’s-Seyh el-Ustat ed-Doktor Ganim Kaddir? el-
Hamed’in Web Sitesi (Erisim 12 Mayis 2021).

24 Ganim Kaddir el-Hamed, hicri IV. yiizyilda tecvid ilminin miistakillesme siirecinde basi ¢eken klasik tecvid kaynaklar: basta pek
¢ok eserin edisyon kritigini yapmustir. Bu eserlerin bazis1 su sekildedir: “Kasidetii Ebi Muzahim el-Hékani fi husni eddi’l-Kur’an, et-Tenbih
ale’l-lahni’l-celi ve'l-lahni’l-hafi, et-Tahdid fi'l-itkdni ve't-tecvid, el-Mildih fi't-tecvid, et-Temhid fi ma ‘rifeti’t-tecvid, et-Temhid fi ilmi’t-tecvid,”
Bk. el-Hamed, Mu ‘cemu Muellefiti.

% el-Hamed'in savtiyye alaninda yazdig1 bazi makaleleri su sekildedir: “el-Musavoitit inde ulemai’l-Arabiyye, [lmu’t-tecvid: Nes'etuhii ve
medlimuhu’l-014, el-Lahnu’l-hafi fi'd-dersi’s-savtiyyi’l-Arabi, Kadwyyetii'd-dadi fi'l-Arabiyye, Mendhicu kiitiibi ta Timi't-tildve, IThfdu'n-nin:
Hakikatuhu's-savtiyye ve tarikatii edaihi lede/I-kurrdi’l-mudsivin, Ihfau'l-mim fi'n-nutki’l-Arabi, Tecdidu't-tecvid fi dav'i’d-dersi’s-savtiyyi’l-
hadis.” Bunlar, kitaplastirilarak Ebhds f7 ilmi’t-tecvid ve Ebhds cedide f1 ilmi’l-asviti ve’t-tecvid adiyla yayimlanmistir.

20 e]l-Hamed, Mu ‘cemu Muellefiti, 4-5.

7 {lki 1986 yilinda olmak iizere gok kez bastirilan ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, Prof. Dr. Mehmet Emin Masal'nin bagkanhk ettigi bir
komisyon tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir.
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Medhal ild ilmi esviti’l-Arabiyye, el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid, Serhu’l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye, es-Serhu’l-veciz
ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Ebhds cedide fi ilmi’l-esviti ve't-tecvid, Ehemmiyyetii ilmi’l-esviti’l-lugaviyye fi
dirdseti ilmi’t-tecvid.

Ganim Kaddri'nin tecvidle ilgili olan bu eserlerinin arasinda en meshuru, siiphesiz sonraki Kur’an
fonetigi eserlerinin de mihverini olusturan ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid’ dir. Kendisine fonetik
sahasinda biiyiik bir sohret kazandiran bu eser sonraki donem tecvid ve ses bilgisi arastirmalarinda biiyiik
bir referans degerine sahip olmugtur.?®

3. Ganim Kaddiiri’nin Kur’an Fonetigi Anlayis1

Daha once de belirtildigi {izere el-Hamed'in Arapga ve ulimu’l-Kur’an alaninda dair pek ¢ok eseri
bulunmakla birlikte 6zgiin bir nitelik arz eden dolayisiyla da kendisine biiyiik bir sohret kazandiran asil
calismalar1 Kur’an fonetigi sahasinda ortaya gikmugtir. 1980 yilinda yayinladigi Ilmu't-tecvid: Nes'etiihii ve
medlimuhil’l-iild isimli makalesi ile baslayan bu calismalari, tecvid ilminin tarihine dair felsefi bir bakis
acisiyla ele aldigi ed-Dirdsdtii’s-savtiyye inde ulemdi’t-tecvid adli eseriyle biiyiik bir ivme kazanmuistir.
Sonrasinda ise gerek klasik tecvid tasariminin hakim oldugu el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid gerek cagdas
fonetigin verileriyle klasik tevcid formasyonunun harmanlandigi Ilmu't-tecvid: Dirdse savtiyye muyessera
gerekse tecvidin konularina gore ele alinip aktiiel tartismalara ¢6ziim onerilerinin dile getirildigi Ebhids fi
ilmi’t-tecvid ile Ebhds cedide fi ilmi’l-asvdti ve't-tecvid adl1 eserleriyle miisellem bir seviyeye ulasmis ve ilgili
oldugu konuda vazgecilmez bir referans mercii olmustur. Dolayisiyla ¢alismanin bu boéliimiinde, s6z
konusu yazarin fonetik anlayisi ele almacak ve bu anlayistan hareketle de onun o6zellikle tartismali
durumda bulunan bazi tecvid meselelerindeki yaklasimlar: ortaya konulacaktir.

Surasi bir gercektir ki temelde fonetik, konusmanin asli unsuru olmas: hasebiyle iiretim, aktarim ve
algilanma yoniinden sesleri inceleyen bir bilim dalidir.?® Bu yéniiyle o kadim Araplar da dahil olmak iizere
seslere ilgi duyan ve onun hakkinda arastirmalar yapan eski Yunan, Roma ve Hint gibi pek cok kiiltiiriin
ortak miras1 durumundadir. Ancak bilimsel arastirmalarda da ortaya kondugu gibi bu konuda Araplar bir
yoniiyle diger kiiltiirlerden ayrilmaktadir. Zira diger diisiince havzalarinda ses estetik bir deger olarak
goriiliip kulakta olusturdugu etkileri bakimindan arastirilirken Araplarda maddi bir varlik olarak
algilanmistir. Dolayisiyla da ses, Arap/islam diisiince geleneginde onun ortaya c¢ikmasmi saglayan
anatomik ve fizyolojik gercekligi itibariyle ele alinmistir.*® Iste Ganim Kadd{iri'nin teorisi de temelde bu
noktaya dayanmaktadir. Kendisinin de dahil oldugu diisiince geleneginde gerek Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflar gerekse Ibn Cinni gibi ok y6nlii alimler bu konuda birgok gériis dile getirmis olmasina ragmen
0, bu goriisleri mutlak bir veri olarak gérmemis; bunun yerine sesin hakikatini idrak etme noktasinda fizik
ve anatomi gibi cagdas bilimin verilerinden yararlanilmasi gerektigini soylemistir.** Bunun iginde kendisi,
basta ed-Dirdsitii’s-savtiyye adl1 eseri olmak iizere tecvid ve Arap dili baglaminda ses olgusunu ele aldig1
eserlerinin hemen hepsinde konusma organlarina dikkat cekmis ve onlarin anatomik yapilarini agiklayarak
ses olusumundaki fonksiyonlarini ortaya koymaya galigmistir.?

3.1. Seslerin Ortaya Cikt1g1 Organlar

Fonetik arastirmalarinin pek ¢ogunda oldugu gibi el-Hamed'in ¢alismalarinda da seslerin ortaya giktig1
organlar bes kategori halinde incelenmektedir.*® Bunlardan ilki sesin olustugu asil organ olan hangere ve
tstiindeki bosluklardir. Fakat sesin bu organ vasitasiyla varlik kazanabilmesi ig¢in nefese ihtiyag

28 Yukarida muhtasar bir sekilde tanitilan bu eserin gerek detayli tanitim1 gerekse Kur’an fonetigi agisindan tasidig1 degeri, miistakil
bir calismada ele alinmasi diistiniildiigiinden burada ayrintiya girilmeyecektir.

2 Berke Vardar v.dgr., Aciklamali Dilbilim Terimleri Sozliigii (istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, 2002), “Fonetik”, 167.

3% Mahmid es-Se‘ran, [lmu'l-luga (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, t.y.), 87-88; Ahmed Muhtar Omer, el-Bahsii'l-lugavi inde’l-Arab
(Kahire: Alemir'1-Kiitiib, 1988), 57-63.

3 Ganim Kaddtri el-Hamed, Ehemmiyyetii ilmi'l-esvati’l-lugaviyye fi dirdseti ilmi’'t-tecvid (Riyad: Merkezii Tefsir li'd-Dirasati’l-
Kur’aniyye, 2015), 57-58.

32 el-Hamed, ed-Dirdsatii’s-savtiyye, 84; el-Hamed, Tlmu’t-tecvid, 31; el-Hamed, el-Medhal, 27.

33 Jbrahim Enfs, el-Esvatii’l-lugaviyye (Misir: Mektebetii Nehdati Misr, ts.), 17-30; Mahmfid es-Se‘ran, flmu’l—luga, 131; Ahmed Muhtar
Omer, Dirdsetii’s-savti’l-lugavi (Kahire: Alemi'1-Kiitiib, 1997), 99-110; Semir Serif Istitiye, el-Esvitii'l-lugaviyye: Ru'ye uzoiyye ve nutkiyye
ve fizydiyye (Amman-Urdiin: Daru Vail, 2003), 11.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant



Ganim Kaddiiri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlayis1
Ghanem Kaddouri Al-Hamad's Understanding of Qur’anic Phonetics

duyuldugundan aragtirmacilar 6ncelikle akciger, nefes borusu ve diyafram gibi nefesi olugturan unsurlari
ele almiglardir. Buna gore akciger, gogiis kafesinde bulunan ve karin bogluguyla diyaframdan ayrilan bir
uzuvdur. Uzerindeki soluk borusuyla sisteme bagh olan bu uzuv, diyafram ve gogiis kaslarinin baskisiyla
harekete ge¢mekte ve nefesin olusumuna katki sunmaktadir. Nefesin olusmasi ve sirkiilasyonunun
saglanmasinda etkisi bulunan diger organ diyaframdir. Onun kaburga kemiklerinden asagiya dogru
uzamasiyla gogiis kafesi genislemekte ve nefesi olusturan hava cigere dolmaktadir. Normal hale
donmesiyle de cigere basing uygulamakta ve boylelikle cigerlerde biriken havanin soluk borusundan disar1
birakilmasina sebebiyet vermektedir. Bu kombinasyonda rolii bulunan bir diger unsur ise nefes borusudur.
Bu organ ¢ap1 2-2.5, boyu 11 cm civarinda olan bir kikirdaktan olusmakta ve akcigerde asili bulunan iki
kolu ve bu kollarda yer alan bronglariyla nefesin igeri ve disar1 dogru tasinmasina aracilik etmektedir.3* Su
kadar var ki sesin olusmasinda etkisi bulunan asil organ hangeredir. Girtlak olarak da isimlendirilen bu
organ agza yakin bir bélgede muhtelif yapilardan olusan kiiglik bir kikirdak dokusudur. S6z konusu organ
icerisinde ses tellerini barindirmasi sebebiyle sesin hem olusum hem de bicim kazanmasinda biiyiik bir
etkiye sahiptir.*®

Sesin olusumunda etkisi bulunan diger ii¢ organ ise bogaz, agiz ve burun kisimlarinda bulunan
bosluklardan olusmaktadir. Cagdas arastirmacilarin beyanina gore bu uzuvlardan ilki olan bogaz burun
da dahil olmak {iizere agiz boglugundan baslayip girtlak bolgesine kadar olan bdlgeyi®*® kapsamaktadir.®’
S6z konusu organ disaridan gelen havanin cigerlere aktarilmasi ya da disariya salinmasinda araci
konumda bulunmasi dolayisiyla sesin olusumuna katk: sagladig: gibi alfabedeki “¢-¢-z-g-2-
¢ikis noktasina mahal teskil etmektedir. Ayrica yine bu organ girtlakta olusan ses nagmelerini giiglendirici
bir fonksiyona sahiptir.*® Seslerin iiretildigi bir diger organ da ag1z boglugudur. Pek ¢ok sesin elde edildigi

il/

harflerinin

bu bolgede damalk, dil, dis ve dudak gibi alt unsurlar yer almakta ve buradaki sesler séz konusu unsurlarin
birbirleriyle olan etkilesimleriyle varlik kazanmaktadir.*

Sesleri tireten son organ ise burun, bir diger ifadeyle geniz boslugudur. Fonetik arastirmacilarin
bildirdigine gore bu bosluk, burun deliklerden baslayip ag1z ve bogaz boslugunun kesisim noktasinda yer
alan kiiciik dil organina kadar devam etmektedir. Bir takim kanal ve siniis bosluklarini ihtiva eden ve bazi
koku hiicrelerine sahip bulunan bu uzuv disaridan gelen havayi i¢ solunum yollarina girmeden 1sitma ve
filtreleme fonksiyonlar1 gérmektedir. Ses bilgisi agisindan degerlendirildiginde ise bu uzvun mim ve niin
harflerinde yiiklii bulunan gunne sifatinin varlik kazandig bir mahal oldugu anlagilmaktadir.*

3.2. Seslerin Uretilisi

Fonetik aragtirmacilarinin verdigi bilgiye gore ses, kaynagi hava olan ve bu havanin akciger/diyafram
bolgesinden girtlaga dogru iletilmesiyle varlik kazanan bir olgudur.*! Ancak havanin digtan ige ya da igten
disa dogru olan gayr-i iradi sirkiilasyonuna karsilik ses, nefesin konusma organlarina istemli bir sekilde
uyarlanmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.*? Diger bir ifadeyle ses, iletilmis oldugu ortamlarda havanin ses
tellerine temas etmesi ve amaglanan bir fonetik 6zelligi elde etmek icin onlar1 harekete gecirmesiyle

34 el-Hamed, el-Medhal, 49.

35 el-Hamed, el-Medhal, 50-51.

3 [brahim Enis, el-Esvitii "I-lugaviyye, 19; Mahmtid es-Se ‘ran, flmu’l—lugu, 135; Kemal Muhammed Bisr, [lmu'l-esvit (Kahire: Daru Garib,
2000), 138.

37 Tecvid literatiiriinde Sibeveyh’den itibaren bu bélge; bogazin dibi, bogazin ortasi, bogazin agza acilan iist kismi seklinde tige
ayrilarak incelenmistir. Bk. Sibeveyh, el-Kitib, 4/433; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 186.

3 Abdurrahman Eyy(b, Esvitii’l-luga (Matbaatu’l-Geylani, 1968), 64; Bessam Bereke, [lmu’l-esviti’l-dmm “Esvétii’l-lugati’l-Arabiyye’
(Beyrut: Merkezi'l-iInm4’ el-Kavmi, 1988), 66-67; el-Hamed, el-Medhal, 56.

% el-Hamed, el-Medhal, 57, Ganim Kadd@ri el-Hamed, el-Muyesser fi ilmi’t-tecvid (Cidde: Merkezii’'d-Dirasati ve’l-Maltiimati’l-
Kur’aniyye bi-Ma ‘hedi’l-imam es-Satibi, 2009), 28-29.

40 Tecvid literatiirtinde bu bosluk “el-haystim/el-hayasim” ifadeleriyle kavramsallastirilmistir. Bk. el-Hamed, el-Medhal, 59-60.

41 Cihan Isikhan, “Miizikte insan Sesi Uretim Modelleri ve isleme Teknolojileri Uzerine Bir inceleme: Tiu Uretim Modellerinden
Miiziksel Dogrulamaya Gegis”, Pamukkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1 (2008), 147.

22 el-Hamed, {Tmu’t-tecvid, 37.
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meydana gelmektedir.*® Fakat sunu da ifade etmek gerekir ki sesin 6zellikle amaglanan bir hususiyet olarak
elde edilmesinde biiytik bir etkinligi bulunmakla birlikte hava ve ses telleri tek baslarina yeterli olmamakta,
baska faktorlerin de devreye girmesi gerekmektedir. el-Hamed bu faktorleri mahreg ve konusma aracinin
aldig1 farkl pozisyonlar olarak tespit etmektedir. Zira ona gore bazi durumlarda nefes akima ses tellerini
astiktan sonra bu akimin kesildigi mahreg ya da konusma araci tarafindan sesin olusumu saglanmaktadir.**
Ornegin “»» «ki” formiilasyonunda yer alan harflerin sesleri bu sekilde bir uygulamayla elde
edilebilmektedir. Ciinkii bu harfler siddet ve kalkale sifatlarma sahip bulundugundan patlamali (inficari)
bir sekilde telaffuz edilmektedirler. Bu ise ancak nefesin ilgili konusma organi tarafindan kesilerek
sikigtirilmast ve sonra aniden birakilip agilmasiyla miimkiin olabilmektedir.*

3.3. Seslerin Tasnifi

Daha 6nce de ifade edildigi gibi ses, akciger/diyafram bolgesine dolan nefesle baglayip bogaz, agiz ve geniz
boslugundaki uzuvlarin mubhtelif sekillerdeki etkilesimleriyle ortaya ¢ikan bir olgudur. Ancak hem
insandan insana bu uzuvlarin sekilsel farkliligi hem de dilden dile degiskenlik gosteren vurgular, sesleri
birbirlerine gore farkh kilmistir. Bu sebeple fonetik ilmiyle ugrasan kisiler 6grenimi kolaylastirmak ve
fonetik ayirimlar1 biraz daha netlestirmek icin sesleri gruplara ayirmiglardir.*® Aym gériise sahip olan
Ganim Kaddfri de Arap dili ve Kur’an fonetigi 6zelinde kaleme aldig1 eserlerinde sesleri; camid-zaib, ustil-
fiiri ve sifat-mahreg seklindeki tasnif mantiklarina dayanan gesitli perspektiflerle incelemistir.

el-Hamed’e gore camid-zaib kategorisinde yer alan sesler, cikis1 esnasinda konusma organinin agik ya da
kapali olmasina gore varlik kazanan seslerdir. Buna gore camid/samit olanlar mahre¢ denilen belirli bir
noktaya temasla ve nefesin konusma organinca kismen ya da tamamen kesilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.
Arap alfabesinde yer alan 28 harfin tamami camid sesler grubunda bulunmaktadir. Bu baslikta yer alan ve
zaib/musavvet olarak isimlendirilen diger sesler ise havanin akip gittigi yolda konusma organi tarafindan
daralma ya da kesilme seklinde engellenmeyen 6tiimlii (mechfr) seslerdir. Bu sesler havanin konusma
organinin herhangi bir noktasina siirtiinmesiyle meydana gelmemektedir. Aksine hava bu organda
serbestce akip giderken ses, sadece ses tellerinin titresiminin sebep oldugu girtlak nagmeleriyle ortaya
cikmaktadir. Klasik tecvid literatiiriinde bu sesler, “huréifu’l-med ve’l-lin” dir.%’

el-Hamed'in tasnifine gore seslerin ikinci kategorisini olusturan ustl ve fiirQi, alfabedeki heca harflerine ait
seslerle bu seslerin bazi eda anlarinda nutkunun gesitlenmesi ve buna gore de bir takim ses 6zellikleri
kazanmastyla ilgili bir durumdur.”® Aslinda tinlii dil bilgini Sibeveyh’in (6. 180/796) de ifade ettigi gibi
sesler sadece alfabede yer alan harflere miinhasir olup 29 adettir.*

Seslerin bir diger kategorisi de mahreg ve sifattir. Ganim Kaddfiri'ye gore bu kategori sesleri olusum ve
nitelik yoniinden tafsilath bir sekilde tamittigindan arastirmacit ve Ogrencilere biiyiik bir kolaylik
saglamakta ve onlar1 6zel ve dakik bir ses formasyonuna sahip kilmaktadir. Bu sebeple o, diger fonetik
uzmanlari gibi tiglincii bir kategori olarak, seslerin ¢ikis noktasina (mahreg) ve keyfiyetini elde ettigi temel
ozelliklerine (sifat) odaklanmistir.® Buna gore sdylemek gerekirse mahreg, ciger/diyaframdan gelen
havanin konusma organi tarafindan sikistirilip yoniiniin degistirildigi yere isaret etmektedir. Bu ise ya iki
organin tam olarak kapanip agilmasi veya bir nebze yakinlasmasiyla meydana gelen bir durumdur.>

4 Ses tellerinin sesin olugumundaki rolii igin bk. Isikhan, “Miizikte Insan Sesi Uretim Modelleri ve Isleme Teknolojileri Uzerine Bir
Inceleme”, 147.

4 el-Hamed, [lmu’t-tecoid, 39-40.

4 Konusma araci ya da mahreglerin seslerin olusumundaki rolii sadece nefesin ani olarak kesilmesi ve birakilmasiyla elde edilen
inficari seslerle ilgili degildir. Ayni1 zamanda bu uzuvlarin rihvet harfleri olarak isimlendirilen “ & — ga— ) - —i-¢ - —¢g -z -4
< —L— 3" harflerinin seslerinin elde edilmesinde ve yine beyniyye harfleri olarak isimlendirilen “ = " formiilasyonundaki harfleri
telaffuzunda da biiyiik bir etkisi bulunmaktadir. Bk. el-Hamed, flmu’t-tecvid, 41-42.

46 el-Hamed, el-Medhal, 69.

47 el-Hamed, [Tmu’t-tecvid, 43-45.

48 el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 207.

4 Sibeveyh Arapga harflerin 29 adet oldugunu ancak aslini bu harflerin olusturdugu feri birtakim harflerle bu saymin 35’e kadar
cikabilecegini, hatta bunlarm Kur’an ve siirde hos karsilanmasa da 42"ye kadar giktigim belirtmektedir. Bk. Sibeveyh, el-Kitib, 4/431.
50 el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 209.

51 el-Hamed, el-Medhal, 79.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant



Ganim Kaddiiri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlayis1
Ghanem Kaddouri Al-Hamad's Understanding of Qur’anic Phonetics

Seslerin olusumuyla ilgili bu baslik altinda incelenen diger bir unsur da sifattir. el-Hamed’e gére bu unsur,
sesin ortaya ¢ikisi esnasinda konusma organinin aldig1 pozisyonla ilgili olup pek ¢ok boyuta sahiptir.
Sozgelimi havanin mahregteki engellenme boyutu, bu engellenmede ses tellerinin durumu, 6zellikle dil
ucu seslerinde dil kokiiniin yiikseklik-algaklik seviyesi, geniz sesini belirleyen iist damak dibi/kiigiik dilin
vaziyeti vb. hususlar bu unsurun kapsaminda yer almaktadir.>?

3.4. Seslere Ait Hiikiimler

Yukarida yapilan agiklamalardan da anlasilacagi iizere sesler, temelde iki kategoriye sahip bulunmaktadar:
Camid ve zaib. Elde edilisleri esnasinda konusma organlarinin pozisyonuna gore varlik kazanan bu
kategoriler klasik tecvid formasyonunda mahreg ve sifatlara gore tanitilmiglardir. Nitekim el-Hamed de
bu formasyona uygun bi¢imde telif etmis oldugu el-Muyesser adl1 eserinde s6z konusu kategorileri mahreg
ve sifat realitesine gore degerlendirmistir. Ancak bazi cagdas calismalarda mezkir kategorilerin tanitim ve
tahlili ile ilgili daha farkli bir kurgu benimsenmistir. Esasinda Abdulvehhab el-Kurtubi'nin el-Miidih’te
uyguladigt bu metodolojide sesler, klasik yaklasimdan farkli olarak harflerin miinferit ve terkip
diizeyindeki tezahiirlerine gore ele almmustir. el-Hamed agisindan meseleyi ele alacak olursak ed-
Dirasadtii’s-savtiyye ve el-Medhal adli caligmalarinda o da az once zikredilen eserlerinin hilafina bu
metodolojiyi takip etmistir. Onun bu eserlerinde sesler, harflerin tek ve yan yana bulunmasina gore ele
alinmakta ve camid ya da zaib hangi kategoride yer almislarsa ona gore hiikiimleri tespit edilmeye
calisilmaktadr.

3.4.1 Miinferit Diizeyde Seslere Ait Hiikiimler

el-Hamed tecvid meselelerini; baz1 eserlerinde klasik anlayista hadkim olan mahre¢-sifat taksimiyle ele
alirken, bu calismaya da ilham veren ve hususiyle akademik sahaya hitap eden ed-Dirdsitii’s-savtiyye ve el-
Medhal tarzindaki calismalarinda ise miinferit ve terkip diizeyli bir tasnifle incelemistir. Dolayisiyla
miinferit diizeyde seslerin hiikiimlerinin islendigi bu baslik altinda sesler, miiellifin yontemi {izere camid-
zaib ayrimiyla bahse konu edilecektir.

3.4.1.1. Camid Seslerin Miinferit Hiikiimleri

Tecvidin pek ¢ok meselesi bulunmakla birlikte sesleri tespit etmek ve hiikiimlerini agiklamak agisindan bu
sahada iizerinde en fazla durulan iki konu mahreg ve sifat olmustur.>® Siiphesiz bu bir¢ok alimin de ifade
ettigi gibi®* Kur'an tilavetini salim ve dakik bir sekilde gerceklestirilebilmesi icin gerekli olan bir
durumdur. Ornegin bu alimlerden birisi olan el-Enderabi (6. 470/1077) mahregleri ve sifatlar1 bilmenin
ehemmiyetini su sekilde dile getirmektedir: “Harflerin mahreglerini ve simiflarim zikrettim, ciinkii Kur'an
okuyucusu her bir harfte bunu bilmeye zorunlu ihtiyac duyar ki boylece Kur'an'in indirildigi liigat iizere harfleri
yerinden cikarsin ve tam olarak hakkini verebilsin.”>® Iste bu sebeple tecvidle ilgili telif edilen eserlerin hemen
hepsinde oncelikli olarak mahre¢-sifat konularina yer verilmis ve mubhtelif izahlarla onlarin seslerin
olusumuna olan etkileri ortaya konmaya ¢alisilmistir.

Klasik ya da ¢agdas, harfler/sesler konusunda arastirma yapan pek ¢ok alim eserlerinde, dncelikle onlarin
elde edildigi mahregler meselesine deginmislerdir. Ne var ki bu konuda ortaya konulan goriisler
birbirlerine gore farklilik gostermekte ve biinyesinde bazi ihtilaflar1 barindirmaktadir. Ganim Kaddiri bu
farkliigin mahreg¢ yakinligi, ses degisimi, goriis beyan eden kisilerin hata etmesi vb. hususlardan
kaynaklandigini sdylemekte ve mahreg sayisiyla ilgili gériisleri ii¢ grupta toplamaktadir.*® ilki Sibeveyh®’

52 el-Hamed, el-Medhal, 79.

53 el-Hamed, Ebhds f1 ilmi't-tecvid, 79.

5 Yaig b. Ali ibn Yais, Serh el-Mufassal (Beyrut: Alemiv'1-Kiitiib, t.y.), 10/122; Ebt’'l-Hayr Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezerd, en-
Negr fi'l-kirddti’l-asr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ts.), 1/214; el-Hamed, Ebhds fi ilmi’t-tecvid, 80.

55 Ahmed b. Ebi Omer el-Enderabi, el-Izdh fi'l-Kirdat, thk. Halid Hasan Eb'1-Chd (Misir: Daru’l-Lit'lite, 1442), 2/194-195; el-Hamed,
Ebhas fi ilmi't-tecvid, 80-81.

5 el-Hamed, el-Medhal, 89-90.

57 Sibeveyh, el-Kitib, 4/433.
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ile baglayip Ibn Cinni,*® ed-Dani* ve Abdulvehhab el-Kurtubi® gibi alimlerle devam eden ve mahregleri
on alt1 ile simirlayan anlayigtir.®* Ikinci grup Kutrub (6. 206/821), el-Ferra (6. 207/822), el-Cermi (6. 225/840)
ve Ibn Keysan (6. 320/932 [?]) gibi kisilerden olusmaktadir. Bu gruptaki alimler mahreglerin on dort
oldugunu sdylemektedir. Zira onlar bir 6nceki grubun ayr1 ayr1 mahreglere sahip oldugunu soyledigi ldm,
niin ve rd harflerinin ayn1 mahrecten gikartildigini sdylemektedir.®? Son grupta ise el-Halil b. Ahmed (6.
175/791)% ve Ibnu’l-Cezeri gibi dnemli alimler yer almaktadir. Bu son gruptaki alimler med harflerinin elde
edildigi “cevf” bolgesini de miistakil bir mahreg olarak kabul etmislerdir. Dolayisiyla mahreglerin sayist
bu grupta on yedi olarak belirlenmistir.** icerisinde el-Hamed’in de yer aldig1 Ahmet et-Tavil, Abdulfettah
el-Mersafi (6. 1922-1989) ve Husni Seyh Osman (6. 1941-2016) gibi ¢cagdas donem tecvid arastirmacilarinin
goriisleri de bu son gruba gore olmustur.®® Hatta Ganim Kaddari bu goriisii, digerlerine gore daha
giivenilir bulmakta ve onun ¢agdas donem fonetikgileri tarafindan ortaya konan camid-zaib ses teorisine
mutabik oldugunu sdylemektedir.®®

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi {izere el-Hamed’in el-Muyesser adli eserindeki mahreg
tasavvuru klasik tecvid teorisine gore olmustur.®” Dolayisiyla onun bu eserinde sesler cagdas fonetikteki
gibi camid-zaib biciminde ayrilmamistir. Ancak ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, el-Medhal ve Ilmu’'t-tecvid gibi
eserlerinde onun daha farkli bir tutum benimsedigi goriilmektedir. Zira bu eserlerinde o, mahregleri tam
olarak cagdas Arap fonetigindeki gibi olmasa da camid-zaib ayirimina gore tanitmis ve onlarin sayisini on
iki olarak acgiklamistir.®® Ashinda sdz konusu eserlerindeki bu farklilik el-Hamed'in klasik anlayistan
vazgectigi anlamina gelmemektedir. Aksine o klasik diisiinceye son derece bagl birisidir. Fakat kendisi,
ses teorisiyle ilgili cagdas ve klasik formasyon arasinda bir uyusmazhik bulundugunu fark ettiginden bir
sentezle bu uyusmazligi gidermek ve her iki formasyonun da igerisinde yer aldig1 bir model insa etmek
istemistir. Bundan dolay1 da bazi eserlerinde klasik tecvid formasyonunu 6ne ¢ikarirken diger bazilarinda
cagdas fonetik tasavvuruna vurgu yapmus, eksik ya da yetersiz gordiigii baz1 durumlarda da hem klasigi
hem de cagdas anlayislar tenkide tabi tutmustur. Ornegin o, Sibeveyh’in zaib sesleri temsil eden med
harfleriyle bunlarin cadmid formlarini ayni1 mahrece hasretmesini karisikliga neden olan bir durum olarak
gormiistiir. Yine Sibeveyh'in did (u=) harfi icin ¢izmis oldugu mahre¢ sinirlarinin, giintimiizde telaffuz
edilen ddd telaffuzuna uymadigini ve s6z konusu harfin “< — > — L” harfleriyle mahreg birligi olmasi
gerektigini sdylemigtir.*®

Tecvid calismalarinda seslerin fonetik durumlarinin ortaya konmasi ve hiikiimlerinin tespit edilmesi i¢in
{izerinde durulan bir diger husus da sifatlardir.”® Sifat, tecvid terminolojisinde su sekilde tarif edilmistir:
“Mahrecten ¢ikis esnasinda harfe driz olan ve ortak mahrece sahip olan harflerin ayristirilmasimi saglayan bir
keyfiyettir.” '* Tariften anlagilacag: iizere sifatlar, mahrecteki olusumu esnasinda seslere asil niteligini
kazandiran ozelliklerdir.”

Klasik tecvid miiktesebatinda sifatlar konusunu ele alan ilk kisi el-Halil b. Ahmed’dir. O, dille ilgili meshur
eseri Kitdbu’'l-Ayn’da bu meseleye deginmis ve halkiyye, leheviyye, secriyye vb. kavramlarla sifatlari

58 Eb{i'l-Feth Osman ibn Cinni, Sirru sindati’l-i réb, thk. Hasan Hindlavi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1993), 1/46.

% ed-Dani, et-Tahdid, 102.

6 Abdulvehhab b. Muhammed el-Kurtubi, el-Mildih fi’t-tecvid, thk. Ganim Kaddfiri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 78.

¢ el-Hamed, el-Muyesser, 39; ibn Tahhan (Sibeveyh’in nlin-i hafiyyesini diisiirerek) 15 mahre¢ saymistir. el-Hamed, el-Medhal, 85.

62 ed-Dani, et-Tahdid, 104; el-Hamed, el-Muyesser, 39; el-Hamed, Ebhds cedide, 55.

63 el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, thk. Mehdi el-Mahz{imi, ibrahim es-Sdmarrai (Beyrut: Miiessesetii’l-A ‘lemi, 1988), “Kitabu'l-Ayn”,
1/57.

¢ fbnu’l-Cezeri, el-Mukaddimetu "I-Cezeriyye, 47; [bnii’l-Cezeri'nin el-Halil'i referans aldigi bu goriistinii, el-Hamed ¢ok dakik
bulmamus, el-Ayn’da mahreg sayisinin 11 olarak zikredildigine isaret etmistir. el-Hamed, el-Medhal, 85.

65 e]l-Hamed, Ebhds cedide, 61.

¢ el-Hamed, el-Muyesser, 39-40; el-Hamed, Ebhis cedide, 62.

67 el-Hamed bu eserinde 17 mahreg zikretmistir. Ayrintili bilgi igin bk. el-Hamed, el-Muyesser, 39-51.

68 el-Hamed, el-Medhal, 95.

6 el-Hamed, el-Medhal, 93.

70 el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 195.

71 fsamuddin Ahmed b. Mustafa b. Halil Taskoprizade, Serhu’l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye, thk. Muhammed Seydi (Medine: Viizaratii’s-
Siifini’l-islamiyyeti ve’d-Da ‘veti ve’l-Irsadi’s-Sutidiyye - Mecmeu’l-Melik Fahd li Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 2001), 87.

72 el-Hamed, [Tmu’t-tecvid, 59; el-Hamed, el-Medhal, 96; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 280.
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tanitmaya calismistir.”®> Ancak Ganim Kadd{iri bu kavramlar sifatlardan ziyade mahre¢ mahallerini
tanitan tabirler olarak gormiistiir. Bu sebeple de kendi sifat teorisinin izahinda onlara pek yer
Vermemi§tir.74 Ona gore gelenekte sifatlari, olmasi gerektigi gibi fonetik bir olgu olarak tespit eden ilk kisi
Sibeveyh’dir. el-Kitib isimli meshur eserinde o, bu sifatlar tek tek incelemis ve onlarin on yedi oldugunu
soylemistir.”> Sonradan bazi eklemeler yapilmaya calisilmig olsa da’® Sibeveyh’in ortaya koydugu bu
sablon sifatlar konusunda tecvid ilim geleneginin temel bir parametresi kabul edilmistir.

el-Hamed'in sifat teorisi de Sibeveyh ile benzer bir yap1 arz etmektedir. Ancak Sibeveyh’den farkli olarak
o, sifatlar1 el-mumeyyize (ayirt edici) ve el-muhassine (glizellestirici sifatlar) seklindeki bir
kavramsallastirmayla iki grubu ayirmakta ve bir sifat1 hangi gruba ait gérmiisse o grubun genel konseptine
bagl olarak agiklamaktadir. Buna goére Sibeveyh’in de eserlerinde zikretmis oldugu cehr-hems, ”” siddet-
rihvet-beyniyye,’® itbak-infitah,”® isti'la-istifale®® ziilaka (izlak) ve ismat®! adindaki sifatlar es-sifatii’l-
mumeyyize yani aywrt edici sifatlar kategorisinde yer almaktadir. Zira bu sifatlar ona goére mahreg
yoniinden tefrik edilemeyen sesleri birbirinden ayirma fonksiyonuna sahiptirler. S6z gelimi alfabedeki “ -
& — 3 7 harfleri hem sekil hem de kelimelerin olusumundaki fonksiyonlar: itibariyle birbirlerinden
tamamen farkli olan harflerdir. Ancak ayn1 mahrecten ¢ikartilmalar: bu farklilig1 ortadan kaldirmakta ve
s0z konusu harfleri ses yoniinden neredeyse aynilestirmektedir. Dolayisiyla onlar ancak sdylenisleri
esnasinda kendilerine eslik eden birtakim ses Ozellikleriyle yani sifatlariyla tefrik edilebilmektedir.
Ornegin “”
hems sifat1 yani ilkine gore aksi bir seslendirmeyi tazammun eden “<” harfinden farkhidir. Yine ikisinde
de cehr sifat1 bulunan “3— %" harflerinden “%”, kalin okumay1 gerektiren itbak ya da isti’'la sifatiyla “Y’den
ayrilmaktadir.®?

harfi, cehr sifati yani telaffuz esnasinda ses tellerinin titresim sergilemesi sayesinde kendisinde

Géanim Kaddri'nin sifatlarla ilgili ortaya koydugu bir diger kategori ise Arapca kargihg “4Gadl) &tal”
olan “sesleri giizellestirici” sifatlardir. Bu kategoride o, kalkale,® gunne,® safir,®* tekrir,® tefessi,®’ inhiraf®®

73 el-Ferahidi, “Kitabu’l-Ayn”, 1/58; Bu kavramlar (harflerin lakaplarr) hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Mustafa Kili¢, “Kur’an-1 Kerim
Harfleri Baglaminda Bir Thtilaf Alam (Lakap, Mahreg, Sifat Eksenli Bir Degerlendirme)”, Tefsir Aragtirmalart Dergisi 5/1 (30 Nisan
2021), 247-277.

74 el-Hamed, el-Medhal, 97.

75 Sibeveyh, el-Kitib, 4/434-436.

76 Ebti Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye li tecvidi’l-kirde ve tahkiki lafzi’t-tildve, thk. Ahmed
Hasan Ferhat (Amman: Daru Ammar, 1996), 115.

77 Kadim anlayista cehr; harfin mahrecine itimadin tam olmasi ve bu itimat gerceklesip ses akincaya kadar nefese engel olunmasidir.
Hems ise mahrece itimadin zayif olmasi hasebiyle nefesin akmasidir. (Sibeveyh, el-Kitib, 4/434; ed-Dani, et-Tahdid, 105.) el-Hamed
cehr sifatini, harfin nutku anindan ses tellerinin titresim {iretmesi; hems sifatini ise ses tellerinin pasif olmasi seklinde tanimlamistir.
(el-Hamed, ilmu’t-tecvid, 60.) Ibnu’l-Cezeri ile dnceki Arapga ve tecvid alimlerine gore hems sifatmi haiz sesler “cSu (add 4isd”
formiiliindeki 10 harftir. Geriye kalan 18 harf ise cehr sifatim1 haizdir. (el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 287.)

78 Siddet, rihvet ve beyniyye sifatlari, havanin sesin mahrecinden gegis keyfiyetiyle ilgili bir durumdur. Nefesin, mahrecte tam olarak
hapsedilip sonra aniden salinmasiyla siddet, bu sikisma tam olmayip nefes akisinda bir tazyik/sikisma vaki olmasiyla rihvet,
sikismayla karsilasan nefesin bagka bir bosluktan sizmasiyla da beyniyye sifat1 ortaya ¢tkmaktadir. Bk. el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-
savtiyye, 219-220; el-Hamed, Ilmu’t-tecoid, 62.

7 Sibeveyh, el-Kitib, 4/434.

80 ed-Dani, et-Tahdid, 106-107.

81 el-Hamed, el-Muyesser, 61.

82 e]l-Hamed, el-Medhal, 101.

8 Bu sifata sahip olan harfler 2 k& harfleri olmak {izere bes tanedir. Bk. el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 259.

8¢ Muhammed b. Ebl Bekr el-Mar‘asi Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, thk. Salim Kaddiiri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2007), 187.
8 Ag1z ve dudaklardan gikarilan ses ve kus crviltis1 anlamina gelen safir; alfabedeki sid, sin ve zdy harflerinin zati sifatidir. Bk. Mekki
b. Ebi Talib, er-Ridye, 124; ed-Dant, et-Tahdid, 127.

8 Harfin telaffuzu esnasinda dil ucunun, titresim dalgalar1 halinde tekrar tekrar mahrece temasin bildiren bu sifat alfabede sadece
“rd” harfinde bulunmaktadur.

87 Dagilma ve yayilma gibi sozliik anlamlarina sahip olan tefessi, 1stilahta; sin harfinin nutku aninda havanin dil ile damak arasinda
bir hayli yayilmasini bildirmektedir. Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye, 135; el-Hamed, el-Medhal, 130.

88 Inhiraf, tecvid 1stilahinda I/4m harfinin nutku esnasinda mahrecin yanlarindan nefesin akmasini bildirmektedir. Mahmid es-Se‘ran,
flmu’l—lug'u, 169; el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 275.
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ve istitale®® olmak iizere yedi sifat zikretmistir. Ona gdre bu sifatlar sesleri birbirinden ayirmaya degil,
zatlarinda bulunan ses keyfiyetlerini ortaya ¢ikarmaya yaramaktadir. Bu durumu bir 6rnekle agiklamak
gerekirse zdl (%) harfi mechfr bir sestir. Bundan dolay1 da kendisinde mumeyyiz kategorisinde yer alan
cehr sifat1 bulunmaktadir. Sayet bu sifat kendisinden kaldirilirsa bu durumda orijinal vasfin1 kaybedip sé
(&) harfine doniigiir. Ancak ayni harf kusanmis oldugu muhassin kategorisindeki safir sifatindan
soyutlanmis olsa ayn sifatin diger temsilcileri olan sdd ya da sin harflerinden birisine doniismez. Sadece
ses keyfiyeti farklilasacagindan dolay1 zati bir bozulma yasar.*

3.4.1.2. Zaib Seslerin Miinferit Hiikiimleri

Miinferit seslerin ikinci kategorisini mahrecle iliskisi bakimindan camid seslerin tam da karsisinda yer alan
zaib sesler olugturmaktadir. Bu sesler mahrecinin genigligi ile taayyiin etmektedir.”® Ancak su da bir
gercektir ki bu kategoride yer alan seslerin fonetik smirlarini belirlemek ve mahreg-sifat yoniinden
niteliklerini ortaya koymak oldukga zordur. Nitekim sesler konusunda yetkinligi bulunan gerek fbn Sina
(6. 428/1037) gibi klasik donem alimleri gerekse ¢agdas donemdeki arastirmacilar bu zorlugu agik bir
sekilde itiraf etmiglerdir.%?

Cagdas arastirmacilar zaib sesleri su sekilde tarif etmektedir: “Nutku aninda havanin bogaz ve agiz boyunca
miitemadiyen aktigi, bu esnada duyulur bir siirtiinmeyi saglayan herhangi bir hapis ve daralmaya mahal verecek
sekilde konugma organlariin engellemedigi mechiir sestir.”®® Bu tarife gore zaib sesler temelde iki esas
tazammun etmektedir. Bunlardan ilki sesin tezahiirii esnasinda ses tellerinin titresim sergilemesi, digeri
ise konusma organinda nefesle ilgili herhangi bir hapis ve tazyikin olmamasidir. Zira bu sesler mechftir
niteligini haiz olup hava gibi bogaz ve agiz kanallarinda serbestce akabilmektedir. Iste bu sebeple el-
Marasi gibi alimler s6z konusu harflerin siirtiinmeye konu olacak sekilde muhakkak bir mahrecinin

bulunmadigini, onlara ait mahreglerin sadece takdir edilen mahregler oldugunu séylemektedir.**

Tecvid literatiiriinde Arapcadaki zaib seslerin® ii¢ kisa hareke (fetha, damme, kesre) ve ii¢ de uzun harf
(med harfleri) olmak iizere toplamda alt1 tane oldugu sdylenmistir.”® Fakat yine bu literatiirde, kaynak
olmak bakimindan harf olanlar hareke olanlara gore 6ncelikli kabul edilmislerdir. Zira bu literatiirii insa
eden alimler harekelerin ya tamamen harflerden dogdugunu ya da onlardan bir boliim olduklarmi dile
getirmiglerdir.’” Nitekim bu alimlerden birisi olan Abdulvehhéab el-Kurtubi ismam konusunu iglerken
kesre ve fetha harekelere deginmis ve birincisine ait sesin y4 harfinin mahrecinden digerinin ise elif harfinin
mahrecinden elde edildigini ortaya koymustur.? Gelenekte soz konusu seslerle ilgili dile getirilen bir bagka
boyutsa onlarin miktarlaridir. Ali el-Kari (6. 1014/1605) gibi baz1 alimler bu miktar1 harflerde iki hareke
olarak agiklamislardir. Bir bagka ifadeyle bu alimlere gore elifin sesi iki fetha, vdv'in sesi iki damme,

& [stitale sifat1 “ddd” harfiyle ilgili olup dil kenarmin baglangicindan sonuna kadar s6z konusu harfin sesinin uzatilmasi anlamina
gelmektedir. (el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 318.) Ganim Kaddiiri'ye gore genelde cagdas Araplarin nutkunda, 6zelde ise kurranin
okuyusunda istitale fiilen mevcut degildir. Klasik ve cagdas anlayisin ddd tasavvuru karsilastirildiginda mahrecin dil kenarindan dil
ucuna, sifatin da rihvetten siddete intikal ettigi anlasilir. Ddd giiniimiizde cehr, itbak ve isti‘la sifatlarin1 muhafaza ederken onun en
miimeyyiz vasfi olan rihvet ve istitaleyi kaybetmistir. Bu durumda did, mahreg ve ¢ogu sifatta “<—2— %" ile iligkili hale gelmistir. Bu
harflerin tamami siddet sifatl olup ilaveten ddl (3) cehr, te (<) hems, ti (&) itbak, did cehr ile itbak sifatii haizdir. Dal (2) ile did
arasindaki fark dal'in infitdh, did'n ise itbak 6zellikli olmasidir. Aymu sekilde té (<) ve td’y1 ayiran da itbak sifatidir. Bk. el-Hamed,
Serhu’l-Mukaddime, 319.

9 el-Hamed, el-Medhal, 117.

91 e]-Hamed, el-Medhal, 138.

92 Bk. el-Huseyn b. Abdullah Ibn Sina, Esbabu hudiisi’l-huriif, thk. Muhammed Hassén et-Tayyan-Yahya Mir Alem (Dimegk: Matbfiatii
Mecmei’l-Liigati’l-Arabiyye, 1983), 126.; G. Bergstrasser, et-Tetavvuru’n-nahvi li‘'l-lugati’l-Arabiyye, nsr. Ramadan (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1994), 62; el-Hamed, el-Medhal, 135.

9% Abdurrahman Eyytb, Esvitii'l-luga, 156; el-Hamed, el-Medhal, 137.

9 Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 123; el-Hamed, el-Medhal, 162-163.

% Literatiirde bu sesler ayrica el-musavvit, memdilde, cevfiyye ve hevdiyye gibi kavramlarla da dile getirilmektedir. Bk. el-Hamed, ed-
Dirdsitii’s-savtiyye, 293-294.

% el-Hamed, el-Medhal, 147.

97 Sibeveyh, el-Kitib, 4/242; ed-Dani, et-Tahdid, 95; Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, 1/204; el-Hamed, ed-Dirisitii’s-savtiyye, 294.

98 el-Kurtubi, el-Miidih, 209.
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y@'ninki ise iki kesre miktarindan olugsmaktadir.®® el-Medhal isimli eserinde bu konuyu ele alan Ganim
Kaddfiri ise selef ulemasindan hareketle harekelere ait sesleri med harflerinin yaris1 kadar oldugu
goriistindedir.'®

el-Hamed’in mubhtelif eserlerinde z&ib seslerin keyfiyetiyle ilgili incelemeye tabi tuttugu bir diger husus
s0z konusu seslere ait mahreglerdir. el-Medhal adli eserinde bu seslerle alakali genel hatlariyla yapmis
oldugu bir tasvirde, med ve lin harflerinin mahreciyle ilgili iki egilimin oldugunu soylemektedir.
Bunlardan birincisi el-Halil b. Ahmed ile tebelliir eden egilimdir. Bu egilime gore {ic med harfi de
“clif/haviye” harflerindendir. Dolayisiyla onlar mukadder bir mahrece sahiptirler.'®! Sibeveyh’in énciilitk
ettigi diger egilime goreyse her {i¢ sesin de (vdv, yd, elif) hakiki bir mahreci bulunmaktadir. Zira bu egilime
gore elif harfi, hemze ve hé harflerinin mahreci olan aksa’l-halk noktasindan; y4 harfi, cim ve sin harflerinin
mabhreci olan dil ve damak ortasindan vdv harfi ise bd ve mim harflerinin ¢ikartildig1 dudaklardan elde

edilmektedir.0?

3.4.2 Miirekkep Diizeyde Seslere Ait Hiikiimler

Tecvid alimleri seslerin terkip durumlarina biiyiik énem atfetmiglerdir. Ibnu’l-Cezeri terkip halinde
harflere terettiip eden hiikiimleri bilmeyi, tecvidin tam manasiyla uygulanmas: igin sart saymuistir:
“Okuyucunun harfleri tek tek bihakkin icra ettigine hitkmolundugunda, o artik kendisini terkip halindeki hiikiimlere
versin. Ciinkii tek bagina harflerde olmayan durumlar terkip hilinde ortaya ¢ikar.”10%

Seslerin terkip diizeyindeki hiikiimlerinin ele alindig1 bu baslik altinda el-Hamed’in perspektifinden klasik
tecvid kaynaklarinin ¢ogunlukla sifat-1 ariza kapsaminda saydigi idgam, ihfa, izhar, med gibi birden ¢ok
sesin yan yana gelmesiyle ortaya ¢itkan hiikiimler; yine camid-zaib tasnifiyle tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

3.4.2.1. Camid Seslerin Miirekkep Hiikiimleri

Bazi durumlarda dilsel sesler kendilerine yakmligi bulunan diger seslerle etkilesim igerisine
girebilmektedir. Bu ise onlar1 birtakim sifat degisimlerine maruz birakabilmektedir. Alimler bu etkilesim
ve degisimi camid seslerde baslica iki faktére dayandirmaktadirlar. Bunlardan ilki etkilesim halinde
bulunan seslerin mahreg yoniinden yakin ya da uzak olusu digeriyse sifat yapilaridir. Soyle ki birinci
faktore gore sayet sesler yakin mahreclerden elde ediliyorsa etkilesimleri artmakta dolayisiyla da ses
keyfiyetlerinde baz1 degisimler yasamaktadirlar. Aksi durumdaysa etkilesim ve degisimler azalmakta ya
da hi¢ vuku bulmamaktadir. Ornegin sakin niin harfi kendisinden sonra gelen ldm ve rd harflerine mahreg
yakinlig1 sebebiyle idgam edilebilirken bogazdan ya da dil kokiinden ¢ikartilan herhangi bir harfle boyle
bir iliski ortaya koyamamaktadir. Zira her iki nokta da mahre¢ yoniinden niin harfiyle boyle bir iliskiyi
104 Tkinci faktorde ise etkilesim niteliklere gore ortaya
¢ikmaktadir. Bir baska ifadeyle sayet harf sifat yoniinden iistiin bir seviyede bulunuyorsa ses yoniinden
ancak bu seviyeye uygun bir harfle etkilesim kurabilmekte ve degisim gosterebilmekte, aksi takdirde kendi
niteligiyle kalmaktadir.'®® Bu noktada klasik eserlerde ozellikle idgam kuralinda sesler arasindaki
etkilesimi engelleyen bazi sifatlardan bahsedilmistir. Ganim Kadd{iri'ye gore bunlar istitale, tefessi, tekrir,
safir ve gunne sifatlaridir.'%

engelleyecek uzak bir mesafe barmndirmaktadir.

Klasik eserlerde camid seslerin terkip diizeyindeki ses hiikiimleriyle ilgili ele alinan baslica konular
sunlardir: idgém’a ait hitkkimler, sakin niln ve tenvinin hiikiimleri, sakin mim’in hiikkiimleri, bazi1 harflere
dair incelik ve kalinlik hiikiimleri. Ilk konu seslerdeki benzesmeyle ilgili olup Ganim Kadd{ri tarafindan

% Molla Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye fi serhi el-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Usame Ataya (Dimesk-Suriye: Daru’l-Gavsani li’d-
Dirasati’l-Kur’aniyye, 2012), 239.

100 e]l-Hamed, el-Medhal, 148.

101 e]-Ferahidi, “Kitabu'l-Ayn”, 1/57.

102 Sibeveyh, el-Kitdb, 3/176; el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 308-309.

103 fbnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1/214-215.

104 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 85; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 426.

105 Eb(t Amr Osman b. Said ed-Dani, Kitdbu'l-idgdmi’l-kebir, thk. Abdurrahman Hasan el-Arif (Kahire: Alemiv'1-Kiitiib, 2003), 96.

106 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 86.
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kismi benzesme/el-mudaraat (& H<adli/A% 540 ABLAll ) ve kiilli benzesme/el-idgam (p&3Y1/AK0 Al seklindeki
bir kavramsallagtirmayla iki boliim olarak tetkik edilmistir.'”” Kismi benzesme tecvid 1stilahinda telaffuzu

hafifletmek {iizere iki sesten birinin bazi sifatlarinin digerine yakinlasacak tonda degismesi anlamina
gelmektedir.® Sibeveyh ve Ibn Cinni gibi sahanin otoritelerine gore bu, daha ziyade cehr-hems, terkik-
tefhim gibi nitelikli sifatlarda vaki olmaktadir.’® Kiilli benzesmede ise tam bir déniisiim s6z konusudur.
Bu benzesmede idgama konu olan ses bagka bir sese gevrilir ve iki ses tek bir nutuk halinde varlik kazanur.
Ganim Kaddfiri bu ikinci tiir benzesmenin birinci harfin sdkin olmasi ve zayifin giiclii olana idgam edilmesi
gibi birtakim usullerinin bulundugunu ifade etmekte!*°
miitebadil; tesirin derecesini agiklayan tam ve nakis; hareke agisindan idgam-1 kebir ve idgam-1 sagir;
harflerinin birlesik ya da ayr1 olmasina gére muttasil ve munfasil; iki ses arasindaki alakaya gore misleyn,

miitecaniseyn ve miitekdribeyn gibi tezahiirlerinin de buna gore oldugunu sdylemektedir.!

ve onun tesir yoniinii bildiren mukbil, miidbir ve

Camid seslerin terkip diizeyindeki ses hiikiimleriyle alakali ele alinan bir diger konu tenvin ve sakin
niin’dur. Baz1 alimler farkl kanaat bildirmis olsa da'?
izhar, idgam ve iklab olmak {izere dort kisim oldugu sdylenmistir.?** Genel anlamda bu konu harflerin
mahre¢ yoniinden uzak ya da yakin olusuyla ilgilidir ve onun az 6nce dile getirilen tezahiirleri de buna

bagh olarak meydana gelmektedir. Fakat buradaki asil amag¢ bir Onceki konuda oldugu gibi

yaygin anlayista bu konunun tezahiirlerinin ihfa,

uygulanmamas1 halinde ortaya ¢ikacak olan telaffuz zorlugunu gidermek ve kolay bir okuyus ortaya
koymaktir. Konuyla ilgili Ganim Kadd{ri'nin yaklasimi ise su sekildedir: O, bu konuyu etkilesim (i)
kavramuyla iligkilendirmis ve tenvin/sakin niin’un kendisinden sonra gelen harflere gore dort tiirlii etkilesim
ortaya koydugunu sdylemistir. Bunlardan ilki tenvin ya da sakin niln"un tam bir etkilesim ortaya koydugu
idgamdir ve onlarin bu sekildeki etkilesimi kendilerinden sonra “oske »” formiilasyonundaki harflerden
birisinin gelmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu etkilesim yeknesak bir bicimde tezahiir etmemekte, ldm
ve ri’ harflerinde gunnesiz digerlerinde ise gunneli bir sekilde varlik kazanmaktadir.'* Su da ifade
edilmelidir ki gunneli ya da unnesiz tenvin veya sakin niln"un bu sekilde bir etkilesim ortaya koyabilmesi
zikredilen harflerden ayri bir kelimede bulunmasi gerekmektedir.'™> Tenvin ve sakin niin’un ikinci
etkilesim tiirii ise [zhdr'dir. Fakat “¢ — ¢ — z — g — 4 —  harflerine gore ortaya ¢ikan bu etkilesim tiiriinde
tenvin ve sakin niin herhangi bir ses degisimine ugramamakta, tiim sifatlariyla eksiksiz bir sekilde
okunmaktadir.™® Bunun sebebi ise tenvin ya da sakin niin’un mahreg yoniinden soz konusu harflere uzak

olmas1 ve bu uzakligin aralarinda kurulacak herhangi bir etkilesime mani olmasidir.**’

Tenvin ve sakin niln’'un kendisinden sonra gelen harfe gore ortaya koydugu etkilesim tiirlerinden bir digeri
de Iklab’dir. Sadece bé harfiyle ilgili olan bu etkilesimde sakin niin ve tenvin, mim’e gevrilir. Bu etkilegim
tiriinde sakin nin veya fenvin ile bd harfinin ayni ya da ayr1 kelimelerde olmalar1 sonucu
degistirmemektedir.'’® Bu 6rneklerde sakin niin ve tenvin idgam edilmeksizin mim’e gevrilir. Sebebi ise
mim’in sifat yoniinden niin’a, mahreg yoniinden ise bd’ya ortak olmasidir.'*? el-Hamed’in sistematiginde
tenvin ve sakin niin‘un etkilesim gosterdigi tiirlerinden birisi olarak zikredilen bir diger unsur da bu
etkilesimin kismi olarak gozlendigi Ihfd’dir. Ona gore bu tiir, Ibnu’l-Cezeri'nin de ifade ettigi gibi'?® bir
tecvid 1stilahi olarak gizlemek anlamina gelmekte ve izhar ile idgam arasi bir okumay1 temsil etmektedir.**

107 e]-Hamed, el-Medhal, 207-208, 213.

108 e]-Hamed, el-Medhal, 208-209.

109 e]-Hamed, el-Medhal, 209-210.

110 e]-Hamed, el-Medhal, 214-216.

11 e]l-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 334-336.

112 el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 361.

113 el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 336.

114 e]-Hamed, el-Muyesser, 96-97.

115 ed-DAn, et-Tahdid, 114-115; el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 371.
116 el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 468.

117 el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 362; el-Hamed, Tlmu’t-tecvid, 108; el-Hamed, el-Muyesser, 95-96.
118 e]-Hamed, el-Muyesser, 97-98.

119 ed-Dani, et-Tahdid, 115.

120 fbnu’l-Cezerd, en-Nesr, 2/227.

121 el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 479.
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Ganim Kaddiiri el-Hamed’in Kur’an Fonetigi Anlayis1
Ghanem Kaddouri Al-Hamad's Understanding of Qur’anic Phonetics

Uygulanis ise niin’un agik¢a okunmasi bi¢iminde degil, gizlice ve bagka bir harfe de idgam etmeden dil

ucunu {ist damaktan gekip sesi genze vermek bigiminde olmaktadir.'?

Miirekkep seslerin camid ses niteligiyle varlik kazandig bir diger unsur da sakin mim’dir. Sakin niin gibi
gunne sifatina sahip olsa da bu unsur miicavir harflerle oldukga diisiik bir etkilesime sahiptir.’? Zira soz
konusu unsur mahreg itibariyle etkilesimin yogun bir sekilde yasandig1 ag1z bolgesinde yer almadig: gibi
fonetik olarak da alt seviyede bir ses konumunda bulunmamaktadir. Bundan dolay1 miirekkep sese konu
olmasina ragmen sakin mim’in fonetik hiikiimleri, mahregte ortak oldugu dort dudak harfi (< — s - — <)
ile sinirlanmugtir.** Bu hiikiimleri su sekilde siralamak miimkiindiir: Sayet sakin mim’den sonra yine mim
gelirse idgam-1 misleyn kurali ortaya cikar ve idgam vacip olur.”® Buna mukabil f4 ve vdv ile gelirse bu
durumda mim viicliben izhar edilir.’® Sakin mim, mahregte miicavir oldugu bd harfiyle karsilagirsa bir
bagka ifadeyle dnce mim sonra b harfi gelirse idgam baska bir hiitkme tabi olur.?” Ancak bu hiikmiin ne
oldugu ve nasil uygulanacagi ulema arasinda ihtilafa sebebiyet vermistir.'?® Bazilar1 bu durumda mim’in
ihfa ile diger bazilariysa izhar ile okunacagim sdylemistir.’® Bu goriisleri incelemis olan el-Hamed ise
kendisinden sonra b4 harfi gelmesi durumunda sakin mim’in izhar edilerek okunacag1 kanaatindedir. Zira
ona gore mim’de dudaklarm kapanmasi ihfa isimlendirmesine ¢ok uymamaktadir. Su da var ki ona gore
50z konusu harfin izhar edilerek okunmasi, kendisinden sonra gelen bi’ya gegerken nutku kesme anlamina
da gelmemektedir.'*°

Ganim Kaddiri'nin fonetik anlayisinda camid seviyede bulunan miirekkep seslerin hiikiimleriyle alakal
ele alman son husus ise kalinlik ve inceliktir. Ona gore Arapca seslerdeki kalinlik ve incelik olgusu {ig
sekilde tezahiir etmektedir: Mutlak kalinlar, mutlak inceler, aslen ince olmasina ragmen bazi durumlarda
kalin olanlarla bunun tersi durumunda bulunanlar. Muhtelif eserlerinde zikrettigine gore el-Hamed
seslerdeki kalinlig1 telaffuzu esnasinda dil kokiiniin geriye cekilerek yiikselmesi olarak gérmekte®*! ve bu

sekilde bir olusum yoluyla kalin sese kavusan harflerin “18 s j=3” formiilasyonundaki yedi istila harfi

oldugunu sdylemektedir. Ancak o, s6z konusu harflerdeki bu kalinlig1 ayni seviyede gormemektedir. Ona
gore bu harfler kalinlik noktasinda 1) & 2) = — 4= 3) L 4) 3 5) ¢ — ¢ seklinde bir siralamaya sahiptirler.
Bunun yaninda tefhim sartlarin tagiyan ldm ve rd kalin harf kategorisinde yer almakta ve hatta bu konuda
hemen digerlerinin pesinden gelmektedir.*? el-Hamed'e gore kalin harflerde oldugu gibi ince harflerde de
sonucu tayin eden dildir. Ancak bir 6ncekinin aksine ince harflerde dil yukariya dogru kalkmamakta,
aksine alcalma hareketi sergilemektedir.’*® Dolayisiyla az énce sayilanlarin diginda alfabede yer alan tiim
harfler ince harf kategorisinde yer almaktadir.’** Bazen ince bazen de kalin fonetik hal alan harfler ise ldm,
rd@*®* ile med harfi ve zaib bir ses olan elif tir.'*®

122 ed-Dani, et-Tahdid, 100. Alfabede tenvin veya sikin niin’un bu sekilde bir etkilesime girdigi 15 harf bulunmaktadir. Bunlar “ & -
G-God-bowoa-ho - (- ga—a— di—z —” harfleridir. Bk. Mekki b. Ebi Talib, er-Ridye, 267; ed-Dani, et-Tahdid, 115.

123 el-Hamed, ed-Dirdsitii’s-savtiyye, 387.

124 el-Hamed, Ebhds f7 ilmi’t-tecvid, 136.

125 MekKki b. Ebi Talib, er-Ridye, 233; ed-Dani, et-Tahdid, 165.

126 MekKki b. Ebi Talib, er-Ridye, 234; ed-Dani, et-Tahdid, 165-166.

127 Sibeveyh, el-Kitdb, 4/447.

128 Bkz. ed-Dani, et-Tahdid, 166; el-Hamed, Ebhds fi ilmi’t-tecvid, 140-141; el-Hamed, Serhu’I-Mukaddime, 463.

129 ed-Dani, et-Tahdid, 166; el-Hamed, Ebhis fi ilmi’t-tecvid, 140-141; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 463.

130 el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 392.

131 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 126; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 379.

132 Muhammed Mekki Nasr el-Cureysi, Nihdyetii’l-kavli’l-mufid fi ilmi tecvidi’l-Kur’ani’l-Mecid, nsr. Ali Hasan (Kahire: Mektebetii'l-
Adab, 2011), 137; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 409-410.

133 el-Hamed, el-Muyesser, 74; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 379.

134 Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 154; el-Hamed, Ilmu’t-tecvid, 128; el-Hamed, el-Muyesser, 75.

135 R@'mun hem ince hem de kalin okunabilecegi yerler igin bk. el-Hamed, el-Muyesser, 77-78.

136 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 131.
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3.4.2.2. Zaib Seslerin Miirekkep Hiikiimleri

Camid seslerde oldugu gibi {i¢ hareke ve med harflerinden olusan Arapca zaib sesler de terkip halinde
bulunduklar1 diger seslerle muhtelif etkilesim sekilleri ortaya koyabilmektedir.”®” Ganim Kaddiri soz
konusu seslerdeki bu etkilesimlerin; biri seslerin tabiat ve renginde, digeri ise uzunluk ve kisaliklarinda
olmak tizere iki tiirlii ortaya c¢iktigini soylemektedir. Niteliksel bir durum bildiren birinci tezahiir
biciminde sesler yan yana bulundugu diger seslere bagh olarak incelik-kalinlik bigiminde bir etkilesim

gosterirken'®® digerinde uzama-kisalma ya da hareke ilavesi gibi baz1 degisimler ortaya koymaktadirlar.
139

Terkip diizeyindeki zdib seslerde meydana gelen etkilesim, ¢ogunlukla med tarzinda tezahiir etmektedir.
Uzatma ve ziyade gibi sozlitk anlamlari bulunan med, muhtelif uygulama bicimleri olan bir tecvid
kaidesidir. Ancak temelde o asli ve ferl olmak {izere iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir.'*® Birincisi ancak iki
hareke miktar1 (uzatma) ile varlik kazanan bir med gesididir'*! ve 6ncesi fethali fakat kendisi sakin elif,
Oncesi oOtreli fakat kendisi sakin olan vdv ve Oncesi kesreli fakat kendisi sakin olan yi ile varlik
kazanmaktadir. Bunun yaninda manstib tenvin iizerine yapilan vakif gesidinde fenvinin yerine elifin
getirilmesi anlamindaki medd-i ivaz (4-3) ve kelime baginda pes pese gelen iki hemzeden ikincisinin bedeli
olarak 6ncesindeki hareke cinsinden med harfinin getirilmesi anlamindaki medd-i bedel de (— o/l — Clad
sl) asli med kapsaminda yer almaktadir.'*

Medlerin ikinci tiirii ise az 6nce de ifade edildigi gibi fer' med seklinde tanimlanmis olup med harfinden
sonra hemze ya da siikiin denilen iki med sebebinden birisinin gelmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. el-Hamed ilk
sebebe bagl olarak ortaya ¢ikan med gesitlerini vacip ve ciz olmak iizere ikiye ayirmakta'®® ve ilkini
muttasil ikincisini ise munfasil med olarak tanitmaktadir. Ona gore sayet med harfi ile sebeb-i medden
hemze aym kelimede vaki olmussa bu, viiciben uzatilmay1 gerektiren muttasil bir med olmaktadir.'#* Zira
bdyle bir medde kasr (1 elif uzatma) yapmak caiz goriilmemistir.'*> Ancak ondaki bu uzatilma herhangi
bir 6lcii belirtilmeden asli medden sonra vaki olan uzatmadir. Ilmut-tecvid adli eserinde el-Hamed muttasil

meddin miktar1 i¢in isba'da ittifak edildigini aktarmistir. el-Muyesser adli eserinde ise bunu somut hale

getirmis ve onun dort harekeden az, alti harekeden de ¢ok olmamasi gerektigini sdylemistir.'*®

Munfasil ise med harfi ile hemze'nin ayr ayr kelimelerde vaki oldugu bir meddir.’*” Soz konusu med
hitkmen caiz kategorisinde yer almaktadir. Bu ise onun aym zamanda kasr ile okunabilecegini
gostermektedir. Diger taraftan bu meddin uzatma miktari, kurra arasinda ihtilafli bir durumda
bulunmaktadir. Ancak Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore bu miktar dort hareke olarak kabul
edilmigtir.*®

Fer’1 medlerin siik{ina bagh olarak ortaya ¢ikan tiirleri ise medd-i lazim, medd-i ar1z ve medd-i lin olmak
tizere {i¢ tanedir. Medd-i lazim, med harfinden sonra ister durus (vakf) isterse gecis (vasl) halinde olsun
sabit kalan (1azim1) bir siikinun gelmesiyle ortaya ¢ikan bir med tiirtidiir.'* S6z konusu meddin kelime
ya da harfte meydana gelmesine gore dort ¢esidi bulunmaktadir. Fakat medd-i lazimin tiim cgesitleri ayn1
uzatma miktarina sahiptir ve alt1 hareke olan bu miktar viiclibiyyet seviyesinde bulunmaktadir. Zira

137 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 141.

138 e]-Hamed, [lmu’t-tecvid, 141-142.

139 e]-Hamed, [lmu’t-tecvid, 144.

140 Medlerin tiirleri ile alakali 14, 16, 34 gibi rakamlar zikredilmektedir. Muhammed Mekki Nasr 21 cesit med zikretmistir. Bk. el-
Cureysi, Nihdyetii’l-kavli’l-mufid, 191-195.

141 el-Hamed, el-Muyesser, 114.

142 Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 223; el-Hamed, el-Muyesser, 120.

183 el-Hamed, el-Muyesser, 114-121.

144 e]-Bakara 2/22.

145 Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 239.

146 e]-Hamed, el-Muyesser, 115.

147 e]-Bakara 2/4.

148 e]-Hamed, el-Muyesser, 116.

149 el-Hamed, [lmu’t-tecvid, 150; el-Hamed, el-Muyesser, 117; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 502. Literatiirde bu med i¢in “medd-i adl”
ve “medd-i hacz” gibi farkli kavramsallastirmalar da kullamlmustir. Bk. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr, 1/317; Tagkoprizade, Serhu’l-
Mukaddimeti’l-Cezeriyye, 216; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 502.
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Ganim Kadd{ir?'nin bildirdigine gore biitiin tiirleriyle medd-i lazimin bu miktar kadar uzatilmas: kurra ve
ehl-i eda arasinda ittifaka mazhar olmustur.*°

Siik{ina bagli olarak ortaya ¢ikan fer’f medlerin ikincisi medd-i ariz’dir. Bir 6nceki med tiiriinde oldugu
gibi medd-i ariz da harf-i med ve siik{in birlikteligiyle ortaya ¢ikan bir med ¢esididir. Ancak 6ncekinden
farkli olarak o, sadece vakf hallerinde ortaya ¢itkmaktadir. Soyle ki Kur’an tilavetinde herhangi bir sebeple
vakf yapilmak istendiginde bu kelimenin son harfinin sdkin kilinmasiyla gerceklestirilir. Bu esnada sayet
sakin kilinan harften 6nce bir med harfi bulunursa bu ziyade uzatmaya sebebiyet verir. 56z konusu medde
ariz denmesinin sebebi ise onu ortaya ¢ikaran siikinun niteligidir. Zira bu meddeki siik{in aslen siik{in
seviyesinde bulunmamaktadir. O sadece vakf halinde harekenin yerini almakta, vasl s6z konusu
oldugunda ise bu niteligini kaybetmektedir. Bundan dolay1 da arizi olarak nitelenmektedir.*>*

Kendisinde tahakkuk eden uzatma agisindan medd-i ar1z'in {i¢ seviyesi bulunmaktadir. Bir bagka ifadeyle
alimler onun uzatilmasiyla ilgili ti¢ vecih takdir etmislerdir. Bunlarin ilki t{il vechidir. 56z konusu vecihte
doygunluga ulastirmak icin uzatma azami seviyeye ¢ikarilir. Siiresi ise asli medden sonra {i¢ elif miktar:
kadardir. Ikinci vecih uzatma siiresi iki elif miktar1 olan tavassut, iigiinciisii ise bir elif miktar1 olan kasr
vechidir.**

Fer'1 medlerin siik(ina baglh olarak ortaya cikan son tiirii ise medd-i lin’dir. S6z konusu med 6ncesinde
tistiin hareke bulunan sakin-camid vdv ve yd'nin siikiin ile yan yana bulunmasiyla ortaya ¢ikmaktadir.
Fakat ondaki bu siik{in baz1 durumlarda ldzimi bazi durumlarda da arizi bir vasfa sahip olabilmektedir.
Dolayisiyla ona dair hiikiimler de stik(inun bu niteligine gore sekillenmektedir. Sayet bu siikiin Meryem
Stiresi'nin bag kisminda yer alan “==¢S” ifadesindeki “(se/¢” harfinde oldugu gibi 1azimi bir siik(insa bu
durumda o hem t{il hem de tavassut ile okunabilmektedir. S6z konusu siik{inun arizi olmasi halinde ise
(«a¥all 5) medd-i lin bu noktada onunla benzer bir hiiviyete sahip bulunan medd-i ariz gibi tiil, tevassut ve

153

kasr hitkiimlerine tabi kilinir.** el-Hamed bu vecihleri isba;, tevassut ve kasr!> seklinde nakletmigtir.1%

4. Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim'in sahih tilavet tarzini koruma gayesiyle viicut bulmus tecvid ilmi, hicri IV. asra kadar
kiraat ve Arap dili ilminin kendi amag ve sistematigi icerisinde zemin bulmustur. Daha sonra bu ilim,
mevcut verilere gore hicri IV. asirda kiraat ve Arap dili ilminden bagimsiz olarak el-Hakani, akabinde es-
Saidi gibi alimler sayesinde ilk miistakil eserlerine kavusmus; V. asirda ise Mekki b. Ebi Talib, ed-Dani ve
el-Kurtubi gibi alimlerin cami vasfindaki eserleriyle tekamiil ederek miistakil bir ilmi disiplin halini
almistir. Kur’an 6zelinde mahreg, sifat, med, idgam, izhar, ihfa, tefhim-terkik, sekte vb. ahkami inceleyen
s0z konusu ilme dair giiniimiize kadar ¢esitli format ve hacimlerde sayisiz tecvid eseri kaleme alinmis, bu
yazim faaliyetleri cagdas donemde de hiz kesmeden devam etmistir.

Son donem, sahada 6ne ¢ikan alimlerden birisi de Ganim Kaddirl el-Hamed’dir. Ayni zamanda uzman
akademik bir arastirmaci olan el-Hamed, basta 1985’te doktora tezi olarak kaleme aldig1 ed-Dirdsadtii’s-
savtiyye inde ulemdi’t-tecvid ve bazist bunun bir nevi iz diisiimii niteligindeki [lmu’t-tecvid, Ebhds fi ilmi’t-
tecvid, el-Medhal, el-Muyesser, Serhu’l-Mukaddime, Ebhds cedide isimli eserleri alana kazandirmstir.

el-Hamed eserlerinde klasik tecvid miiktesebati ile Bati'dan miilhem cagdas Arap dili fonetigini
sentezlemeyi hedefleyen yeni bir modeli uygulamaya ¢alismistir. Kendisi, prensipte geleneksel savtiyyeye
bagl olmakla beraber anatomi ilmi ve laboratuvar teknikleriyle desteklenmis modern fonetik biliminden

150 e]-Hamed, el-Muyesser, 119; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 504.

151 el-Hamed, el-Muyesser, 119; el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 516.

152 fhnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1/335; Sagaklizade, Cuhdii’l-mukil, 221; el-Hamed, Tlmu’t-tecvid, 153.

153 Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 224-225.

15 Medd-i linde kasr vechi, (sair feri medlerdeki tabii med miktar1 gibi olmayip) uzatmay: tamamen terk etme anlamindadur.
Sacaklizade, Cuhdii’l-mukil, 225.

155 el-Hamed, Serhu’l-Mukaddime, 517.
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de yararlanmanin, tecvid ilmine bilimsel bir zemin olusturacagim1 ve daha anlasilir izahlar ortaya
koyacagini savunmustur.

Ganim Kadddri'nin bu diisiince yapisini eserlerinde gérmek miimkiindiir. Ornegin tecvide ve Arapga
fonetige dair yazdig: eserlerinde yerlesik konu dagiliminin disinda dilsel seslerin {iretildigi organlar:
tanitmis, seslerin tiiretilmesindeki fizyolojik siireci tasvir etmistir. Baska bir O6rnek olarak; harflerin
sifatlarindan olan cehr-hems, siddet-rihveti geleneksel anlayistan farkl olarak ses tellerinin fonksiyonunu
merkeze alan ¢agdas fonetik ¢izgisinde tanimlamstir.

el-Hamed, bir taraftan kendi zihin disiplinini insa ederken diger yandan klasik ve cagdas savtiyye
anlayisina yer yer tenkitler de yoneltmistir. Bu baglamda geleneksel tecvid tasavvuruna ¢agdas fonetik
1s181inda bir reform teklifi sunarken, ¢agdas Arap dili fonetigine ise kendi 6z kaynaklarindan yeterince
yararlanmadig; elestirisini yoneltmistir.

Ezctimle Ganim Kaddari el-Hamed tecvid ilmine; dirayet ve analitik refleksleri olan ve kadim savtiyye
kiiltiirti ile ¢agdas ses bilgisinin meczedildigi bir perspektif getirmis, dolayisiyla tecvid ilmini de icine
alacak sekilde “Kur’an fonetigi” seklinde isimlendirilecek bir disiplin insa etmistir.
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Oz: Her canlinin tadacag bir gergek olan Sliimle ilgili birgok hususu Hz. Peygamber’in hadislerinde bulmak
miimkiindiir. Bir kimse 6ldiigii zaman onu yikayip kefenlemek, cenaze namazini kilmak ve tasiyip defnetmek gibi
ona karsi yapilmasi gereken birtakim vazifeler vardir. Calismanmn konusu, dlen bir kimseyi yikayanin gusiil ve
tasiyanin abdest almasiyla alakali rivayetlerin degerlendirilmesidir. Her daim giincel bir konu olan 6liim hakkinda
boyle bir g¢alismanin onemli olacagr diisiiniilmektedir. Arastirmada Hz. Peygamber’den nakledilen merfdr’
rivayetlerin sahih olup olmadig1 ve metnin dogru bir sekilde nasil anlasilacagi amaglanmaktadir. Bunun igin
dokiiman analiz yontemi kullanilarak hicri ilk bes asirda telif edilen hadis kitaplarindaki rivayetler belirlenmis,
sened ve metin agisindan incelenmistir. Arastirmada senedi sahih olanlar bulundugu gibi zayif hadislerin de yer
aldig1 sonucuna ulasilmistir. Hadisin metninde cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasi ifade edilse de
bunun bir zorunluluk olmadigi, duruma ve sartlara gore hareket edilmesi gerektigi tespit edilmistir. Bir ictihad

faaliyeti oldugu i¢in alimlerin rivayetlerin senedi ve metni iizerinde farkl goriisleri bulundugu belirlenmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Olii, Gustil, Abdest, Tenkid.

&
Abstract: The hadiths of the Prophet include many issues related to death, which is a reality that every living being

will face. When a person dies, Muslims have to perform some duties towards the deceased, such as washing and
enshrouding, performing the funeral prayer, carrying and burial. The subject of this study is the evaluation of the
narrations concerning the ghusl of dead body bathers and the ablution of those who carry the deceased. It is thought
that such a study on death, which is always an up-to-date issue, is important. This study aims to investigate whether
marfa’ narrations from the Prophet are authentic and how could the text be understood correctly. For this purpose,
by using document analysis method, the narrations in the hadith books compiled in the first five centuries after
Hijrah were identified and analysed in terms of sanad and text. This study concluded that there are both weak and
sahih hadiths. Although the text of the hadith states that dead body bathers should perform ghusl and those who
carry the body should perform ablution, it was found that this is not an obligation and that one should act according
to the situation and circumstances. Since it is an act of ijtihad, it was found that scholars have different opinions on

the sanad and text of the narrations.

Keywords: Hadith, Dead, Ghusl, Ablution, Criticism.
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1. Giris

Insanoglunun fani hayatinin son asamasini bu diinyadan ayrilip ebedi aleme olan yolculugun baglangict
sayilan 8lim olusturmaktadir. Kur'an’daki “Her canli dliimii tadacaktir.”? ayetinde ifade edildigi gibi
herkes bu gercegi Allah'in takdir ettigi bir yerde ve zamanda yasayacaktir. Oliim, hayatin diinya ile
ahiret dénemini birbirine baglayan ve insani ebedilestiren bir aractir.?> Allah, emir ve yasaklarina uyan
insanin daha giizel igler yapacagini ortaya ¢ikarmak icin hayati ve 6liimii yarattigim bildirmektedir.*
islAm dinine gore Oliim, insanin bu diinyada yaptiklarinin hesabini verecegi ve imtihana ¢ekilecegi bir
hayatin baslangicidir.

Kur’an’1 teblig edip hayatinda tatbik eden Hz. Peygamber’in hadislerinde 6liimle ilgili bir¢ok husus yer
almaktadir. Temel hadis kaynaklarma bakildiginda bunu agik bir sekilde gormek miimkiindiir. Konulu
hadis kitaplarinda “Kitabu’l-Cendiz” adinda miistakil boliimler ve digerlerinde bu hususla alakali
hadisler bulunmaktadir. Cenaze boliimlerinde 6liim aninda yapilmas: gerekenler, cenazenin yikanmasi
ve kefenlenmesi, cenaze namazi gibi temel hususlar yer alsa da bu bahisle alakali Hz. Peygamber’in
hadislerinin nakledildigi pek ¢ok bab baslig1 vardir.

Hadislerde &liimle ilgili gesitli konular {izerinde durulmakla birlikte® bunlardan birini de dlen bir kimseyi
yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetler olusturmaktadir. Cenazenin yikanmasi
farz-1 kifaye yani toplumda bazi kimselerin yapmasi gereken bir sey olmakla birlikte tasinmasina
katilmak ise siinnettir.® Caligmanin konusu, dlityii yikayan kimsenin gusiil ve tagiyanin ise abdest
almastyla ilgili rivayetlerin sened ve metin agisindan degerlendirilmesidir. Oliimiin, kiyamet vakti gelip
diinya hayati son bulmadigi siirece devam etmesi ve insanlarin gevresinde her daim bu olayla
karsilasmasi nedeniyle boyle bir arastirmanin Snemli olacagi diisiiniilmektedir. Ciinkii cenazenin
yikanmasi ve tagimip defnedilmesi, Miisliimanlarin birbirleri {izerindeki haklarindan biridir. Arastirmada
nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizi kullanilarak hicri ilk bes asirda telif edilen temel hadis
kaynaklarindaki 6liyii yikayanin gusiil ve tasiyamin abdest almasiyla ilgili merfi’ rivayetler tespit
edilmistir. Belirlenen rivayetlerin her bir tariki ve bu senedlerdeki biitiin raviler cerh-ta’dil ilmi agisindan
incelenmis, fakat sadece zayif, mechil, sika olup olmadiginda ihtilaf edilen vb. kimseler hakkinda bilgi
verilmistir. Boyle bir yontem takip edilmesinin nedeni, hadis ilminde bir konu hakkinda nakledilen
rivayetleri degerlendirebilmek icin Oncelikle sened acisindan saglam olmasinin  gerekliligidir.
Rivayetlerin isnadlar1 saglam olmasi halinde metin agisindan yorumlamak daha isabetli olacaktir.
Konuyla ilgili hadislerin senedleri incelendikten sonra hadisin metninin yorumlanmas: ve anlasilmasi
tizerinde durulmustur. Zira bu konuda nakledilen hadislerin metnine bakildiginda oliiyli yikayanin
gusiil ve tastyanin abdest almasmin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’in emrinin nasil
anlasilacagini belirlemek ve ayni zamanda fikhi bir mesele olmasi hasebiyle hiikmiinii tespit edebilmek
i¢in sahabe ve tabitinun goriislerine, hadis serhleri ile fikih kitaplarina bagvurulmustur. Ayrica o6liyi
yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla alakali mevk{f rivayetlere isaret edilerek merf(i’-mevkaf
iliskisi a¢isindan da konuya temas edilmistir. Bu calismada cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest
almasiyla ilgili hadislerin dogru bir sekilde anlasilmasini saglamak amacglanmaktadir.

2. Sened Acisindan Rivayetlerin Tenkidi ve Degerlendirilmesi

Bu baslikta temel hadis kaynaklarinda genellikle “Oliiyii yikayan kimse gusiil ve tasiyan ise abdest alsm.” ya
da “Oliiyii yikayan kimse gusiil alsin.” gibi lafizlarla nakledilen merfs‘ hadislerin senedleri incelenerek
isnad agisindan sahih olup olmadig: tespit edilmistir. Konuyla ilgili merfi’ rivayetler, aragtirmalarda

2 el-Ankebit 29/57; el-Enbiya 21/35; Al-i Imran 3/185.

3 Bekir Topaloglu, “Oliim (Islam’da Oliim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/34.

4 “Hanginizin davramgsca daha iyi oldugunu denemek icin 6liimii ve hayat: yaratan O’dur.” el-Miilk 67/2.

5 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Nagihan Kog, Hadislerde Oliim (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2002); Semih Acet, Hadislerde Oliim Karsisinda Miisliiman Tavr (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

6 Mehmet Sener, “Cenaze (Islim’da Cenaze)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/355, 356.
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genellikle bdyle bir siuflandirma kullanildig icin’ Kiitiib-i Sitte Oncesi, Kiitiib-i Sitte ve Kiitiib-i Sitte
sonrasi seklinde ii¢ ayr1 alt baslik altinda ele alinmistr.

2.1. Kiitiib-i Sitte Oncesi Hadis Kitaplarindaki Merfd’ Rivayetler

Bagliktaki “Kiitiib-i Sitte oncesi” ifadesiyle Buhari’nin (6l. 256/870) el-Cimiu’s-sahil’inin evvelinde telif
edilen hadis kitaplar1 kastedilmistir. Abdurrezzak b. Hemmam (61. 211/826-27) ile Ibn Eb{i Seybe (6l.
235/849) el-Musannef lerinde konuyla ilgili attig1 bab bagliklarinda ikiser,® Tayalisi (61. 204/819)° ile Tbnii’l-
Ca’d (81. 230/844-45)'° el-Miisned’lerinde bir ve Ahmed b. Hanbel (51. 241/855) el-Miisned’ inde'* alti tane
rivayet nakletmis olup senedleri soyledir:

Sekil 1: Kiitiib-i Sitte Oncesi Hadis Kitaplarindaki Merf(’ Rivayetlerin Isnadlar

Ebii Hureyre (61 58/768)

( salih Mevli et-Teveme (61.125/743 ) ( Tenak (L 2) ) ( Eva Salin es-Semman (61 101719-20)
- | |
ibn Ebi Zib (6L 150/776) m—
[ ] ( Yahyé b. Ebii Kesir (61 129/747) ] [ Sitheylb. Ebi Salih (61 140/758) j
L 1 T
! TAYALISI-MUSNED ! | 1 — 1 »
' ( Mamerb.Rasid6L 153770 ) ( Baskas: ) ( ibn Ciireyc (61 150/767) )
[ |
Hiseyn b. Muhammed et-Temimi 6L | | e e L T
214/830) {  ABDURREZZAK B. HEMMAM- ! ABDURREZZAK B. HEMMAM-
! MUSANNEF ) MUSANNEE
( Anmedb. MeniL2ewsss) )
f 0 (SN | ~
AHMED B. HANBEL-MU/S) ..
I Lo AHMED B ELANBEL AUSNED o ! AHMED B.HANBEL-MUSNED |
I TIENUL-CAD/EBULRASIMEL- ™) . Y
| BEGAVI-MUSNED H | ( R )
[ Sebibe b. Sevvir el-Fezdri (51 204/820) ] T
l ( Beni Leys'ten Bir Adam ]
! IENEBUSEYBEMUSANNEF | |
[ Yahya b. Ebii Kesir (61 120/747) ]

I ] T

( Yahya b. Said el-Kattan (61 198/513) ] Haccac b. Muhammed el-Mesisi (61 [ Eban b. Yezid el-Attar (6L 163/779-80) ]
204/820)

| AHMEDB.HANBEL-MUSNED | i I s b, Muhammed eFMueddib ()

! ’ i 207/823)

|  AHMEDB.HANBEL-MUSNED |
~ /

r
: AHMED B. HANBEL-MUSNED E

Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde el-Mugire b. Sube’den (6l. 50/670) gelen merf(’ bir tarik daha
bulunmaktadir.’ Ayrica Ibn Ebi Seybe'nin naklettigi ile Ahmed b. Hanbel'in Y{inus b. Muhammed’den
aktardig1 tarik ayni senedle iki farkli yerde rivayet edilmektedir. el-Miisned’de Abdurrezzak b.
Hemmam’dan naklettigi iki tarik, onun el-Musannefinde yer verip Ahmed b. Hanbel’in kendisinden
rivayet ettigidir. [bnii’l-Ca’d’in el-Miisned’indeki tarikin ashinda onun degil de Begavi'nin (1. 317/929)
dedesi Ahmed b. Meni‘den nakletmis olsa da Ibnii'l-Ca‘d’mn el-Miisned’inde yer aldig1 igin bu baglikta
isaret edilmistir.

Kiitiib-i Sitte Oncesi hadis kaynaklarinda yer alan tariklerin senedlerindeki ravilerin incelenmesi
sonucunda bazilar1 {izerinde farkli degerlendirmeler olsa da hadis rivayetinde sika ve saglam olarak

7 Ornek igin bk. Hiiseyin Akyiiz, ““Alimler Peygamberlerin Varisleridir” Hadisinin isnad Agisindan Tenkid ve Tahlili”, Hitit
Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi 11/22 (2012), 159-190.

8 EbGi Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef -Mamer b. Rasid’in el-Cami‘1 ile birlikte-, thk. Habiburrahman el-
A’zami (Beyrut: el—Mektebeﬁi’l—islémiyye, 1983), 3/407 (No. 6110), 3/407-408 (No. 6111); Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebx
Seybe el-Kifi, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame (Cidde-Dimegk: Daru’'l-Kible-Miiessesetii Ultimi’l-Kur’an, 2006), 7/190 (No.
11265), 7/436 (No. 12125).

° Ebi Daviid Siileyman b. Dav(id et-Tayalisi, Miisnedii Ebii Didvud et-Taydlisi, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire:
Daru Hicr, 1999), 4/75 (No. 2433).

10 Ebii’l-Hasen Al b. el-Ca‘d el-Cevheri, Miisnedii [bnii’l-Ca’d, thk. Abdiilmehdi b. Abdiilkadir (Kuveyt: Mektebetii'l-Fellah, 1985),
2/986-987 (No. 2850).

11 Eb{i Abdullah Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii'l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1996-2001), 13/118-119 (No. 7689), 13/187 (No. 7770), 13/188 (No. 7771), 15/368 (No. 9601), 15/534 (No. 9862), 16/115 (No.
10108).

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 30/78 (No. 18146).
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kabul edildikleri tespit edilmistir. Ancak bu durum hadisin bazi tariklerini saglam kilmamaktadir.
Nitekim Abdurrezzak b. Hemmam ile Ahmed b. Hanbel'in Yahya b. Ebi Kesir'den naklettigi tarikte
mech@l bir ravi bulunmaktadir. Ciinkii tarikteki “Kendisine Ishak denilen adam” ifadesiyle kimin
kastedildigi bilinmemektedir. el-Musannefin Habiburrahman el-A‘zami tahkikinde boyle olsa da Daru’t-
Te’sil baskisinda Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’indeki gibi “Kendisine EbG Ishak denilen bir adam”
seklindedir.'®* Darekutni (61. 385/995), bu raviyi Eb{i Ishak ed-Devsi olarak zikretmektedir.'* Ibn Hibban
(6l. 354/965) onu es-Sikdt'inda zikretmekte,> Eb Hatim (61. 277/890) “marGf”® ve Zehebi (6l. 748/1348)
“mechiil” demektedir.’” Tbn Hacer (61. 852/1449) ise Tehzibii't-Tehzib'te Zehebi'yle aym goriiste olmasina
ragmen Takribu't-Tehzib'te “makb(l” oldugunu sdylemektedir.® Ancak Tahriru Takribi't-Tehzib'te bu
goriise itiraz edilip Ebf Ishak’in “mechiil” oldugu belirtilmektedir.*® Dolayisiyla hakkinda ¢ok az bilgi
bulunan Ebt Ishak ed-Devsi, hadis ilmi agisindan hali bilinmeyen bir ravidir.

Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’'inde el-Musanneften farkli olarak Yahya b. Eb{i Kesir'den nakledilen
baska bir tarik daha bulunmaktadir. O, bu tariki Beni Leys’ten bir adam araciligiyla Ebéi Ishak’tan rivayet
etmektedir. Ebi Ishak mechil oldugu gibi bu tarikteki Beni Leys'ten olan adamin da kimligi belli
degildir. Ayrica basta Kiitiib-i Sitte olmak {izere bircok temel hadis kaynaginda rivayetleri bulunan Yahya
b. Ebi Kesir, ulema tarafindan sika olarak kabul edilse de?® Ibn Hibban?! ve Ukayli (61. 322/934)?? onun
tedlis yaptigii sdylemektedir. Diger tariki Ebi Ishak’tan/Ishak’tan arada herhangi biri olmadan hadisi
nakleden Yahy3, bu varyant1 ise miibhem bir kimseden “an” lafziyla rivayet etmektedir. Ancak tedlisin
ikinci mertebesinde olan Yahya b. Ebti Kesir gibi miidellislerin tedlisleri az oldugu ve biiyiik oranda
kimlerden tedlis yaptiklar1 bilindigi igin bu mertebedeki kimselerin tedlise delalet etmeyen an’aneli
rivayetleri de makbuldiir.” Durum bdyle olsa da mechil ravilerden dolayr hem Abdurrezzak b.
Hemmam hem de Ahmed b. Hanbel’deki Yahya b. EbG Kesir'den gelen tarikler zayiftir.

Abdurrezzak b. Hemmam, eserindeki diger tariki isim vermeden “baskasi”ndan diyerek nakletmektedir.
el-Musannef in Daru’t-Te’sil baskisinda ise Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’indeki gibi bu ifadenin yerine
“Ibn Ciireyc” zikredilmektedir. Fakat bunun yanls ve dogrusunun Habiburrahman el-A‘zami tahkikli
baskidaki gibi olduguna igaret edilmektedir.?* Hocasinin adin1 belirterek ve isittigini gosteren lafizlarla
(ahberani, semi‘tu vb.) naklettigi rivayetlerde Ibn Ciireyc’e giivenilebilecegi, ancak hocasmin adim
sdylemeden “kale, an” gibi lafizlarla naklettigi rivayetlerin ise uydurma oldugu belirtilmektedir.? Ibn
Ciireyc, bu rivayette hocasi Sitheyl b. Eb(i Salih’in adin1 zikretmekte ve ondan hadisi isittigini gosteren
“haddeseni” lafzin1 kullanmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in el-Mugire b. Sube’den naklettigi tarikte ise Tbn
Ishak’m hadisi “Medineli alimlerin ¢ogundan ezberledigini” acikga sdylemesi, onun isittigini gosteren
lafizlarla naklettigi hadislerin kabul edildiginin tespit edilmesi’® ve “Medineli alimler”in birgok kimseden

13 Ebi Bekir Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef (Kahire: Daru’t-Te’sil, 2015), 3/304 (No. 6200).

14 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, el-ilelii’l-viride fi'l-ehddisi'n-nebeviyye, thk. Mahflizurrahman Zeynullah es-Selefi (Riyad:
Daru Taybe, 1985), 11/224.

15 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Kifdbu's-Sikdt, thk. Muhammed Abdiirresid (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-
Maarifi'l-Osmaniyye, 1973-1983), 5/578-579.

16 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebti Hatim er-RAz3, Kitdbu'l-Cerh ve’t-ta'dil, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi (Haydarabad: Matbaatu Meclisi Daireti’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1941-1953), 9/333.

17 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnu’l-i'tidal fi nakdi’r-ricdl, thk. Muhammed Ridvan Arkisi (Beyrut: Daru’r-
Riséleti’l—‘Alemiyye, 2009), 5/209.

18 Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, thk. ibrahim ez—Zeybek—Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1995), 4/480; a.mlf., Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1991), 618.

19 Bessar Avvad Martf-Suayb el-Arnatit, Tahriru Takribi’t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 4/148-149.

20 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdullah el-Icli, Tarihu’s-sikdt, thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1984), 475;
ibn Ebt Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/142; Ebii’l-HaccAc Y{isuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi esmd’i’r-ricil, thk. Bessar
Avvad Marff (Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale, 1988), 31/508-509.

21 1bn Hibban, es-Sikit, 7/592.

22 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1984), 6/28.

2 Veysel Ozdemir, Tedlis Degerlendirmelerinde Usfil (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2014), 147-148, 253.

2 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, Daru’t-Te’sil, 3/305 (No. 6201).

%5 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 18/348; Zehebi, Siyeru a’limi’n-niibeld, 6/328-329; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 2/617; Mar(f-Arnatt, Tahriru
Takribi't-Tehzib, 2/385.

2 Abdullah Unalan, “Ibn ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi 2 (2009), 111-112.
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olusmas1 nedeniyle hadisin sihhatine zarar vermeyecegini soylemek miimkiindiir. Buna gore onun el-
Miisned’indeki her iki tarik sahih olarak kabul edilebilir.

Sonug olarak Abdurrezzak b. Hemmam’'in el-Musannefi ile Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’'indeki bazi
tarikler zayif olsa da Tayalisi, Ibn Ebti Seybe ve tenkid edilenlerin digindaki Ahmed b. Hanbel’in
naklettigi dort tanesinin sened agisindan sahih oldugu sdylenebilir. Hatta isnad: sahih olan hadisin bu
tariklerinin diger zayif versiyonlarin sithhatini ytiikselttigi de ifade edilebilir. Zira Yahya b. Sald el-Kattan
(61. 198/813), bu konudaki hadisleri tashih etmis,?” Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (6l. 751/1350) ise hadisin 11
farkl: tarikini zikrettikten sonra “Bu tarikler, hadisin mahf(iz olduguna delalet etmektedir.” demistir.?®
Ayrica Ibn Hacer, hadisin tariklerinin ¢oklugu nedeniyle hasen olabilecegini belirtmekte, Zehebi
fakihlerin ihticac ettigi pek cok hadisten daha saglam oldugunu diisiinmekte,” Miibarekf{iri (1865-1935)
ise EbG Hureyre hadisinin tariklerinin ve sevahidinin ¢oklugu sebebiyle hasen derecesinden asagiya
inmeyecegini beyan etmektedir.*® Hatta Maverdi'ye (8. 450/1058) gore hadisin 120 tariki vardir.3! Hicri
ilk bes asirda telif edilen hadis kitaplarinda Maverdi'nin zikrettigi sayida tarik olmasa da Ibn Hacer
bunun uzak olmadigin zikretmektedir.>> Ancak giiniimiize ulagan eserler dikkate alindiginda hadisin bu
kadar tariki olmasa da az sayillamayacak kadar bulundugunu sdylemek miimkiindiir.

2.2. Kiitiib-i Sitte’deki Merfi* Rivayetler

Cenazeyi yikayanin gusiil ve tastyamn abdest almasiyla ilgili rivayetler, Kiitiib-i Sitte igerisinde Ibn Mace
(6l. 273/887) ve “Olilyli yikamaktan dolay1 gusiil almak hakkinda gelen rivayetler” seklinde bab bashig:
atan Ebh Davad (6l. 275/889) ile Tirmizi'nin (6l. 279/892) es-Siinen’lerinde bulunmakta, ancak Buhéri ve
Miislim’in (6l. 261/875) es-Sahih’leri ile Nesal’nin (6l. 303/915) es-Siinen’inde yer almamaktadir. Ebfi
Daviid’da iki*® ve isnadi ayni olmak iizere Ibn Mace** ile Tirmizi’de® birer tarik olan hadisin senedleri

sOyledir:
Sekil 2: Kiitiib-i Sitte’deki Merfti’ Rivayetlerin Isnadlar1
[ Ebi Hureyre (61 58/768) ]
|
[ 1 |
( Epa Salih es-Semman (61 101/719-20) ) ( Amr b. Umeyr (61.2) ) ( ishak Mevla Zaide (61 2) )
I | |
[ Siiheylb. Ebii Salih (6L 140/758) ] [ el-Kdsum b. Abbés (L 130/748) ] [ Ebi Salih es-Semman (6L 101/719-20) ]
T | |
( Abdiilaziz b. el-Muhtar (6L 2) ] ( Ibn Ebi Zib (61 159/776) ] ( Sitheyl b. Ebd Salih (61 140/758) ]
|
= i i Fidkvok (8L
Muhammed b. Abdiilmelik b. Ebil's- ( Ibn Ebii Fiideyk (1. 200/816) ] [ Sifyan b. Uyeyne (61 198/614) ]
Sevirib (51. 244/859) |
4 ( Ahmedb.sainL248860 ) I

i iBN MACE-SUNEN TIRMiZI-SUNEN ! [ ( Hamid b. Yahya (61 242/857) ]
i EBU DAVUD-SUNEN [ g L

i EBU DAVUD-SUNEN !

2 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Ahkdmu’l-cendiz ve bida'uhd (Riyad: Mektebetii’l-Ma’arif, 1992), 72.

2 Eb{i Abdullah Muhammed b. Eb{i Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tehzibii’s-siinen, thk. Ismail b. Gazi (Riyad: Mektebetii’'l-Ma‘arif,
2007), 3/1499-1500.

2 Ebtit Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, el-Miihezzeb fi ihtisiri’s-Siineni’l-kebir li’l-Beyhaki, thk. EbGi Temim Yasir b. ibrahim
vd. (Riyad: Daru’l-Vatan, 2001), 1/301; Ebii’'l-Fazl Ahmed b. Al ibn Hacer el-Askalani, Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi'r-Rafiiyyi’l-kebir,
thk. Ebi Astm Hasen b. Abbas b. Kutub (Misir: Miiessesetii Kurtuba, 1995), 1/238.

% Ebii'l-Ula Abdurrahman b. Abdurrahim el-Miibarekftri, Tuhfetu’l-ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi, thk. Yhsuf el-Hac Ahmed
(Dimesgk: Daru’l-Feyha-Daru’l-Menhel Nasirtin, 2011), 4/44, 45.

31 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverds, el-Havi'l-kebir fi fikht mezhebi’l-fmim es-Safii, thk. AR Muhammed Mu‘avvaz-Adil
Ahmed Abdiilmevciid (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1994), 1/376-377.

32 fbn Hacer, Telhisu’l-habir, 1/239.

3 Ebti Davud Siileyman b. el-Esas es-Sicistani, Siinenii Ebil Ddvud, thk. Suayb el-Arnait-Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2009), “el-Cena’iz”, 39 (No. 3161-3162).

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye,
2009), “el-Cenaiz”, 8 (No. 1463).

35 Eb(i IsA Muhammed b. Is4 et-Tirmiz3, el-Camiu’s-sahih (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis,
2010), “el-Cenaiz”, 17 (No. 993).
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EbG David'un Ahmed b. Salih'ten naklettigi tarikte olan Amr b. Umeyr hakkinda fazla bilgi
bulunmamakta ve “mechiilu’l-hal” olarak kabul edilmektedir.*®* Amr b. Umeyr'in naklettigi tarik zayif

olsa da diger senedlerin saglam oldugunu sdylemek miimkiindiir. Tirmizi de “Eb{i Hureyre'nin hadisi
hasendir.” demektedir. Bu hadis kitaplarindaki rivayetlerin sahabi ravisi Ebtc Hureyre olsa da ondan
hadisi nakleden tabitin ravileri farklidir. Ebti Daviid’da Amr b. Umeyr ve Ishak Mevla Zaide, ibn Mace
ve Tirmizi’de ise EbGi Salih es-Semman’dir. Senedi EbG Salih—Ishak Mevla Zaide—Eb Hureyre olan
tarikin devaminda Eb{i Dav(id soyle demektedir: “Bu hadiste Eb(i Salih, kendisi ile Ebi Hureyre'nin
arasina Ishak Mevla Zaide’yi dahil etmistir.” es-Siinen sarihlerinden Ayni (6l. 855/1451) ile Hattab es-
Siibki (6l. 1352/1933), Ebli Daviid'un bu sekilde hadisin zayifligini agiklamak istemis olabilecegine isaret
etmektedir.?” Beyhaki (6l. 458/1066) ise bundan dolay1 Ebéi Salih’in Ebi Hureyre’den hadisi isitmedigini
soylemektedir.®® Ancak Eb( Salih—Ebti Hureyre seklindeki hadisin senedi sahih ise bu durumda
muttasil olan bir senede sika bir ravi eklenmis gibidir. Ishak hakkinda Yahya b. Main (1. 233/848) ile Icli
(6l. 261/875) “sika” demektedir.*® EbG Salih de sika olduguna gore senedde ziyadetii’s-sika
gerceklesmistir. Sonug olarak hadisin bu tarikinin sahih oldugu ifade edilebilir.

2.3. Kiitiib-i Sitte’den Sonraki Hadis Kitaplarindaki Merfi Rivayetler

Cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetlere Kiitiib-i Sitte’den sonra telif
edilen hadis kitaplarindan Bezzar'in (61. 292/905) el-Miisned’inde dort,* Tbn Hibban'in es-Sahil’inde bir,**
Taberani'nin (61. 360/971) el-Mu’cemu’l-evsat'inda iig,** Begavi'nin (6l. 516/1122) Serhu’s-siinne’sinde ise bir
tarik bulunmaktadir.”® Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir'inde 16 merfi’ rivayet vardir ki “6lilyti ytkamaktan
dolay1 gusiil almak” seklinde konunun genisce ele alindig1 bir bab bulunmaktadir. Ayrica Bezzar'in el-
Miisned’i Kiitiib-i Sitte ile ayn1 donemde telif edilse de ondan hari¢ oldugu i¢in bu bashga dahil edilmis ve
Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir'inde digerlerinin toplamindan daha fazla rivayet oldugu icin daha sonra
miistakil olarak isaret edilmistir. es-Siinenii’l-kebir hari¢ Kiitiib-i Sitte sonrasi hadis kitaplarindaki
rivayetlerin senedleri soyledir:

3 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 22/173; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 3/295.

% Ebi Muhammed Mahmiid b. Ahmed el-Ayni, Serhu Siineni Ebit Divud, thk. Halid b. Ibrahim el-Misti (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1999), 6/93; Mahmtid Hattab es-Siibki, el-Menhelu'l-azbi’l-mevriid serhu Siineni Ebit Ddvud (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabiyye,
1394), 8/323.

38 Ebti Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci (Karagi: Camiatu’d-Dirasati’l-
Islémiyye, 1991), 2/133.

3 Icli, es-Sikat, 62; Mizz3, Tehzibu’l-Kemdl, 2/501; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1/131.

40 Ebti Bekir Ahmed b. Amr el-Bezzar, el-Bahru’z-zehhdr (Miisnedi’l-Bezzir), thk. Mahfizurrahman Zeynullah vd. (Beyrut-Medine:
Miiessesetil’l-Ulami’l-Kur’an-Mektebetii'l-Ultim ve’l-Hikem, 1988-2009), 14/327 (No. 7993), 15/7 (No. 8171), 15/48 (No. 8261), 15/187
(No. 8568).

41 Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, el-Ihsin fi takribi Sahihi Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1988), 3/435-436 (No. 1161).

42 Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. Avdullah-Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni
(Kahire: Daru’l-Harameyn, 1995), 1/296 (No. 985-986).

43 Eb(i Muhammed el-Hiiseyn b. Mesiid el-Begavi, Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamiyye, 1983),
2/168 (No. 339).

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

26



Oliiyii Yikayanin Gusiil ve Tagiyanin Abdest Almasiyla flgili Rivayetlerin Sened ve Metin Agisindan Degerlendirilmesi
An Evaluation of the Narrations About the Ghusl of Dead Body Bathers and the Ablution of the People Who Carry the Dead in
Terms of Sanad and Text

Sekil 3: Kiitiib-i Sitte Sonrast Hadis Kitaplarindaki Merf* Rivayetlerin Isnadlar

[ Ebii Hureyre (61 58/768) ]
Ebi Seleme b, Abdl ahman ez-Zahri ! ' |
u Seleme D. 2 (UET: an ez-, 1
[ L 9‘}/713 ] [ Salih Mevla et-Teveme (6L 125/743) ] [ \{uhauslm;d b. (-\f;lulx;rla;mm b. ] [Abd\urahman b. Yakib el-Ciiheni (61 7) ]
I I evban (0. l
Muhammed b. Amr el-Leysi (61 i - " P - -
[ 145/763) ] [ IbnEli Zzib {61 150/576) ] [ ishak \(ﬂ 14 ez-Zaiide (61 ?) ] [ el-Ala b. Abdurrahman el-Huraki (6L
T 732/750) '
Ebii Bahr el-Bekravi (51 195/811) Yahya b. Said el-Kattan (61 198/813) Ebii Vakid el-Leysi (6L 145/763) g l - =
Ziiheyr b. Muhammed et-Temimi (6
| | | [ 162/779) l
[ Jebrdb. H“R'B";l;;;fmwm oL ] [ el-Abbis b. el-Velid el-Uzzi (61 270/854) ] [ Vitheyb b. Halid b. Aclin (61 165/752) ]
[ Amr b. Ebii Seleme (61 212/828) ]
H BEZZAR-MUSNED J H BEZZAR-MUSNED ! [ el-Mugire b. s;:;;el ;)l—\lahzuml [ ] I
T [ Ahmed b. Mesiid el-Hayyat (61 ?) ]
[ |
( safvinb. Sulym 6L 13279) ) ( Esed b. Miisd (6L 212/827) ) [ Ahmed b. Sabit el-Cahdari (61 251/866) ] 7 --- )
T T T | TABERANI-EL-MUCEMUL-EVSAT |
/
( Huneyn b. Ebii Hakim (6L ?) ] [ Abdullah b. Said ez-Ziihri (61 ?) ] ! BEZZAR-MUSNED }
I |
( JnlLehia (;j EAT) ) [ ibn Adi (61. 365/976) ] 1
T [ Ebii Salih es-Semman (61 101/719-20) ]
[ Abdullah b. Yiisuf elKeldi (61. 218/834) ]
[ Hamza b. Yisuf es-Sehmi (61 427/1036) ]
Muhammed b, Yasuf ek-Yemami (6L [ Stiheylb. Ebi Salih (5L 140/758) ]
289/902) Ebii'l-Ferec el-\(uzaffer b. Ismail et- T
L Temimi (6L ?) 1
! BEZZAR-MUSNED ! L [ Hammid b. Seleme (51 167/784) ]
Is
! BEGAVI-SERHU'S-SUNNE !
Ibrdhim b. el-Haccac es-Sami (6L
Ziiheyr b. Muhammed et-Temimi (6L 233/848)
162/779) ll ,
| eVl e 30910 [ el-Hasen b. Siifyan en-Nesevi (6
[ Amr b. Ebii Seleme (61 212/828) ] e ) 303/916) l
|
[ Ahmed b. Mesiid el-Hayyat (61 ?) ] . > ! .-
T { iBN HIBBAN-SAHIH 1
i R |
| TABERANI-EL-MUCEMUL-EVSAT !
1

Taberani'nin el-Mu cemu’l-evsat’indaki merf(i’ rivayetlerin biri de Huzeyfe b. el-Yeman’'dan (3l. 36/656)
gelmektedir.* Bezzar'in el-Miisned’indeki biri hari¢ diger rivayetlerin senedleri zayiftir. Ciinkii Ebti Bahr
el-Bekravi® ile EbGi Vakid el-Leysi “zayif”*, cerh edilen Huneyn b. Ebii Hakim’in Ibn Lehia’dan
rivayetleri mahfiz degildir.*” Bezzar, el-Abbas b. el-Velid’den naklettigi tarikin devaminda Malik b.
Enes’in (6l. 179/795) Salih Mevla et-Teveme'nin sika olmadigina dair soziinii nakletmektedir. Aslinda
hadisin pek ¢ok tarikinin kendisine dayandig: Salih b. Nebhan’in sika olup olmadiginda ihtilaf edilmistir.
Zira Ahmed b. Hanbel® ile Icli* ta‘dil etmesine karsilik Yahya b. Said el-Kattan, Ibnii'l-Medini (1.
234/848-49), Ebt Ziira (0l. 264/878), EbG Hatim ve Nesai cerh etmistir. Onu hem tenkid hem de ta’dil eden
Yahya b. Main, ihtilata ugradigini ve oncesinde ondan hadis isiten kimsenin “giivenilir” oldugunu
belirtmektedir ki Salih b. Nebhan'in hicri 125 senesinde bu duruma diistiigii zikredilmektedir. Siifyan b.
Uyeyne (61. 198/814), bu yiizden onu terk ettigini sdylese de yasindan dolay1 ve énceden isittigi icin Ibn
Ebt Zib’in Salih’ten naklettigi hadislerin makbul oldugunu ifade etmistir. Malik b. Enes ile Siifyan es-
Sevri (0l. 161/778) ihtilatindan sonra ondan hadis almis, Sube b. el-Haccac (6l. 160/776) ise Salih’ten hadis

44 Taberant, el-Mucemu’l-evsit, 3/149 (No. 2760).

4 Ebit Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Kitdbu'd-Du’afd’ ve’l-metriikin, thk. Bliran ed-Dannavi-Kemal Yasuf el-Ht (Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitlibi's-Sekafiyye, 1985), 157; ibn EbG Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 5/265; Ebti HAitim Muhammed b. Hibban el-Biisti,
Kitabu'l-Mecrithin mine’l-muhaddisin, thk. Hamd1 Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Daru’s-Sumay‘1, 2000), 2/27; Ebt Ahmed Abdullah b.
Adi el-Clircani, el-Kamil fi du’afd’i’r-ricdl, thk. Mazin es-Sersavi (Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 2012), 7/198-199; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal,
17/273-274; Zehebi, Mizdnu'l-i'tidél, 2/509; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 2/531.

46 Jbn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 4/412; Ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/466; Ibn Adi, el-Kamil, 6/236-238; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b.
Al Tbnii’'l-Cevzi el-Bagdadi, Kitabu'd-Du’afd’ ve'l-metritkin, thk. Ebii’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1986),
2/50; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 13/86-88; Zehebi, Mizdnu'l-i‘tiddl, 2/276; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 2/199-200.

47 ibn Adi, el-Kdmil, 4/226; Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 7/457; Zehebi, Mizdnu'l-i‘tidal, 1/571-572; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1/506.

48 Jbn Eb(i HAtim, el-Cerh ve't-ta'dil, 4/417; Zehebi, Mizdnu’'l-i*tiddl, 2/279.

49 Icli, es-Sikat, 227.
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nakletmemis ve hadis almay1 yasaklamistir.*® Bu bilgilere gore Ibn ‘Adi (61. 365/976) ile Tbnii’l-Cevzi'nin
(6l. 597/1201) belirttigi gibi>' ihtilattan once nakletti§i hadisler baglaminda Salih b. Nebhén sika,
hafizasini kaybettikten sonraki hadisler dikkate alindiginda ise zayiftir. Dolayistyla bu hadis ihtilatindan
once nakledildigi i¢in sahih olarak kabul etmek miimkiindyir.

Ibn Hibban'in es-Sahil’indeki tarik sahih olmasina karsilik ayni seyi el-Mu ‘cemu’l-evsat'taki rivayetler icin
sdylemek miimkiin degildir. Tki tarikteki Amr b. Eb@i Seleme “zay1f”>? olup Buhari ile Miislim, bu ravinin
sadece Evzai'den isittigi hadislerini nakletmistir.>® Hadisi Huzeyfe b. el-Yeman’dan nakleden Abdullah b.
Ubeyd hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamakta ve onunla ihticac edilmedigi sdylenmektedir.>*
Begavi'nin Serhu’s-siinne’deki tarik ise hocasi Ebii’l-Ferec ile Abdullah b. Said hakkinda kaynaklarda bir
bilgi olmadig: i¢in zayiftir. Biitiin bunlara ragmen her ne kadar hadisin bazi tariklerinin senedi zayif olsa
da saglam olan varyantlar1 da vardir. Nitekim Elbani (6. 1999), hadisin sahih oldugunu belirttikten sonra
baz: tariklerini zikretmekte, sahih ile hasen olanlarin yani sira zayif rivayetlerin de yer aldigini, ancak
kendisine gore hadisin sthhatinde siiphe bulunmadigini ifade etmektedir.® Fakat hadisin sihhati
hakkinda boyle diisiinse de Hz. Peygamber’in emrinin viic(ibiyet degil de istihbaba hamledilecegini
belirtmektedir.*®

Oliiyii yikayanin gusiil ve tagiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetlerin en ¢ok yer tegkil ettigi hadis kitab1
Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir'indeki Ebi Hureyre’den nakledilen tarikler soyledir:>’

50 Nesal, ed-Du'afd ve'l-metriikin, 137; Ibn EbG Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 4/418; Tbn Hibban, el-Mecrithin, 1/464-465; Tbn Adi, el-Kamil,
6/229-231; Ibnii’l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-metritkin, 2/51; Mizzi, Tehzibu'l-Kemil, 13/100-101; Zehebi, Mizdnu’l-i‘tiddl, 2/278-279; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, 2/201-202.

51 ibn Adi, el-Kdmil, 6/235-236; Ibnii’l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-metritkin, 2/51.

52 fbn Eb(i HAtim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, 6/236; ibnii’l-Cevzi, ed-Du’afd ve'l-metritkin, 2/227; Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, 22/54; ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 3/275.

5 Martf-Arnatt, Tahriru Takribi’t-Tehzib, 3/94.

54 Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki vd. (Riyad: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 2013), 4/135.

55 Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, frvd’u’l-galil fi tahrici ehadisi Mendri’s-sebil, thk. Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Islamiyye, 1979), 1/173-175 (No. 144).

% Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, CAmi‘u't-tiirdsi’l-Allime el-Elbdni fi'l-fikh, thk. $adi b. Muhammed b. Salim (San’a: Merkezii'n-
Numan li"1-Buhs ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2015), 1/387-388.

57 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/382-384 (No. 1447-1451), 2/385 (No. 1453-1455), 2/387 (No. 1457), 2/388-390 (No. 1459-1463).
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Sekil 4: Beyhaki'nin es-Siinenii’l-Kebir’indeki Merf(i* Rivayetlerin Isnadlar1
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346/05

{BEVHARTIS-SUNERTT
KEBIR _______J
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el-Velid b. Miishim ed-
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Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed
en-Neysabiiri (61. 415/1025)
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Ebéi Abdullah Muhammed
b. Ahmed et-Temimi (6L ?)
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el-Hiris b. Mahled (5L ?)
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SiiheyT b. Tbt Salh (o1 01720
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Affan b. MisTim (81 i (0l 2 b. Ebii's-Sevarib (5L
220/835) T Salh ARmed b, 244/859
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Ebi Salih es-Semman (61
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Stiheyl b. Eba Salih (61
140/758)

el-Hiiseyn b. ldris el-Ensari
(6L 301/914)

b Zekeriyya Yahya b.

bt Bekir Ahumed b. Kamil ibrahim (5L 414/1024)
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Hakim Neysabart (01 { ﬂﬁmkr;(l:gn A | ‘Muhamumed b. Abdullah el
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{BEVHARLIS-SONENTL i Abdulah Sileyman®. e
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Muhammed b. Muhammed
en-Neysabiiri (61. 378/989)

es-Siinenii’l-kebir’de Ebi Sald el-Hudri (61. 74/693-94)°® ve Huzeyfe b. el-Yeman'dan® olmak iizere iki
farkli rivayet daha bulunmakta, bazi tariklerin sonunda hadisin bagka isnadlarina da isaret
edilmektedir.®® Kimi tariklerde tahvil bulundugu da dikkate alinirsa Beyhaki'nin konuyla ilgili birgok
rivayeti eserinde toplamaya gayret gosterdigi goriilmektedir. Nitekim es-Siinenii’l-kebir’deki rivayetlerden
Muhammed b. Abdiilmelik’ten gelen tarik Ibn Mace ile Tirmizi’de yer almakta; Ebti Davtid’daki her iki
tariki onun oldugu senedle nakledilmekte; Eb(i Vakid el-Leysi ile Huneyn b. Ebi Hakim’den nakledilen
tarikler Bezzar'daki varyantlarla oOrtiismekte; Tayalisi’deki tariki kendisinin oldugu senedle rivayet
edilmektedir. Digerlerini ise temel hadis kaynaklar1 digindaki farklh tiirlerde telif edilen hadis ilmiyle
alakali kitaplarda bulunmaktadir. Mesela, senedinde Buhari'nin bulundugu dort tariki onun et-Tarthu’l-
kebir'inden aktarmaktadir.

Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir'i baz1 6zellikleri ile pek ¢ok hadis kitabindan farklilik arz etmektedir. Ciinkii
onceki hadis eserlerinde genellikle rivayetleri nakledip baska herhangi bir aciklama, tenkid vb. seyler
olmamasina karsilik bu tarz degerlendirmelere Beyhaki'nin eserinde sik sik rastlamak miimkiindiir. Ay
yaklasim, “olityli yikamaktan dolay:1 gusiil almak” adli bab bashginda da goriilmektedir. Zikrettigi
merf(i’ hadislerin senedleri hakkinda baslarda herhangi bir tenkidde bulunmasa da rivayetleri merf{’-
mevkif iliskisi agisindan incelemektedir ki ayri1 bir baslik altinda temas edilecegi icin burada yer
verilmemistir. Yahya b. Abdullah b. Biikeyr'den gelen tarikte ise 6ncesinde hadisin “zayif olan bagka
vecih”lerden nakledildigini sdyleyip akabinde Ibn Lehia ile Huneyn b. Ebi Hakim’in hadisleriyle ihticac

58 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/384 (No. 1452).
% Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/391-392 (No. 1466).
6 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/383, 392.
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edilecek kimse olmadigini belirtmektedir.®* Cafer b. Miisafir'in naklettigi tarikin senedindeki Ziiheyr b.
Muhammed et-Temimi hakkinda Buhari’den “Sam ehli, ondan miinker hadisler rivayet etmektedir.”®* ve
Nesal’den “saglam degil”® tenkidini aktarmaktadir.* EbG Daviid’dan naklettigi tarikte yer alan Amr b.

Umeyr’in bu hadisle bilindigini ve meshur olmadigim sdylemektedir.®

es-Stinenii’l-kebir’de Beyhaki'nin Tayalisi’den naklettigi tarikin devamindaki tenkidi ise Ebi Hureyre’den
hadisi nakleden Salih Mevla et-Teveme'ye yoneliktir. O, Salih’in saglam olmadigini belirtmektedir.®
Ancak Salih b. Nebhan’dan 6zellikle Ibn Ebti Zib’in naklettigi hadislerin sahih oldugu tespit edildigine
gore bu cerhin gecerliligi kalmamaktadir. el-Velid b. Miislim’in naklettigi varyantin senedi de zayiftir ki®’
kendisinin de tenkid ettigi gibi isnddinda Ibn Lehia bulunmaktadir. Beyhaki, “Bu konuda Ebi
Hureyre'den nakledilen merf{i’ rivayetler, bazi ravilerin cehaletinden ve bazilarinin zayifligindan dolay:
saglam degildir.” diyerek hadis hakkinda genel bir hiikiim vermektedir.®® Huzeyfe b. el-Yeman’'dan
gelen tarikin EbG Ishak’in babasindan dolay1 zayif oldugu ifade eden Beyhaki, Ahmed b. Ishak es-
Sibgi'nin (6l. 342/957) “Ebt Ishak’mn babasi kanaliyla Huzeyfe’den naklettigi haber sakittir.” seklindeki
tenkidini de zikretmektedir.®® Sonug olarak Beyhaki, Ebi Hureyre hadisleri zayif ve Huzeyfe b. el-Yeman
rivayeti sdkit olmasina karsihk’ Eb(i Said el-Hudri’den gelen tarik hakkinda es-Siinenii’l-kebir’ de
herhangi bir sey demese de Ma'rifetii’s-siinen ve'l-dsdr’da hepsinin zayif olduguna isaret etmektedir.”

Hadis kitaplarinda cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almas1 gerektigini bildiren hadislerin
disinda igerisinde yikamakla ilgili kismin oldugu baska merf’ rivayetler de bulunmaktadir. Hz.
Aige’den (6. 58/678) gelen hadiste “Ciiniipliik, Cuma namazi, cenazeyi ytkamak ve hacamat olmak iizere
dort seyden dolay1 yikanilir.””? buyrulmakta, digerinde “hamam suyu ile alinan gusiil” ilave edilerek bes
sey sayilmakta’® ve Hakim en-Neysabiiri (61. 405/1014) “sahih bir hadis” oldugunu sdylemektedir. Fakat
rivayetin biitiin tariklerinin senedinde olan Musab b. Seybe’yi (6. ?) Yahya b. Main ve Icli ta‘dil etse de’
daha ziyade “zayif, leyyinu’l-hadis” olarak cerh edilmekte,”> hadisi rivayet eden Eb(i David ile
Darekutni de zayif oldugunu belirtmektedir. Beyhaki ise hadisin Abdullah b. Amr b. el-As’tan (1. 65/684-
85) gelen bir sahidi oldugunu, ancak bu rivayette cenazeyi yikayanin gusletmesi gerektigine dair bir
ifadenin yer almadiini zikretmektedir.”® Hz. Ali'den (5l. 40/661) gelen rivayette ise EbG Talib vefat
edince Hz. Peygamber, ona babasini defnetmesini sOylemis, ancak o Rasfilullah’a kendisinin mi
defnedecegini sorunca yeniden Ebti Talib’i defnetmesini ve kendisine geri gelinceye kadar higbir sey
yapmamasini emretmis, Hz. Ali de Rastilullah’in yanina gelince ona yikanmasini buyurmustur. Beyhaki,
hadisin farkli tariklerini isaret etmis ve hepsini de tenkid ederek rivayetin zayif oldugunu gostermek
istemistir.”’

61 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/387 (No. 1457).

62 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4/388.

63 Nesai, ed-Du’afd ve'l-metritkin, 111.

¢4 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/388 (No. 1459).

¢ Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/389 (No. 1460).

¢ Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/389 (No. 1461).

67 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/390 (No. 1463).

%8 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/390.

 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/391-392 (No. 1466).

70 Ebi Hatim de ayni kanaattedir. Bk. Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitabu'l-ilel, thk. Halid
b. Abdurrahman el-Ciireysi (Riyad: y.y., 1426), 3/516.

7t Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsir, 2/134.

72 ibn Ebti Seybe, el-Musannef, 4/28 (No. 5032); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 42/106 (No. 25190); EbG Davtid, “el-Cenaiz”, 39 (No.
3160); Ebti Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Neysabtiri, el-Miistedrek ala’s-Sahithayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
(Beyrut: Déru'l-Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, 2002), 1/267-268 (No. 582); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/380 (No. 1442-1443).

73 Ebir'l-Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 1/243
(No. 482); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/380-381 (No. 1444).

74 Icli, es-Sikit, 428; Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve’t-ta'dil, 8/305.

75 bn Ebti Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, 8/305; Mizzi, Tehzibu'lI-Kemdl, 28/33; Zehebi, Mizdnu'l-i‘tiddl, 4/337; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib,
533.

76 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/381-382 (No. 1445).

77 Beyhaki, es-Stinenii’l-kebir, 2/392-396 (No. 1467-1471).
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3. Merfii*-Mevkaf Iliskisi A¢isindan Rivayetlerin Tenkidi ve Degerlendirilmesi

Oliiyii yikayamin gusiil ve tagiyanin abdest almasiyla ilgili mevkif olarak Hz. Ali,’® Hz. Osman (6l.
35/656),”° Huzeyfe b. el-Yeman,® Ibn Abbas (5. 68/687-88)5' fbn Omer (6l. 73/693)%? ile Ebi
Hureyre’den®® nakledilmektedir. Ancak “zayif, yalanci vb.” lafizlarla cerh edilen el-Haris el-A’ver’in (1.
65/684) Hz. Ali’den naklettigi rivayetlerin mahfiz olmadig1,3 Miicahid b. Cebr’in (6. 103/721) Hz.
Osman’a® ve Mekhiil'iin (81. 112/730) Huzeyfe b. el-Yeman’a yetismedigi,®® Miicahid’den rivayet eden el-
Leys b. Ebfi Siileym’in (81. 138/756) zayif oldugu tespit edilmistir.®” Ibn Abbas rivayetini sahih kabul eden
Beyhaki, merf(i’ hadislerin aksine EbG Hureyre’den gelen tariklerin her birisi hakkinda “sahih” hiikmii
vermistir. Bu durum, cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetlerin merfd’-
mevkif iliskisi® acisindan ele alinmasini gerekli kilmistir. Diger rivayetlerin zayif olmasi nedeniyle daha
ziyade Ebi Hureyre’den gelen mevkiif ile merf(i" hadisler arasinda degerlendirme yapilmisgtir.

Abdurrezzak b. Hemmam, ibn Ebd Seybe ve Bezzar, hadisin her iki halini sadece nakletmekle yetinip
herhangi bir degerlendirme yapmasa da dolayli olarak mevkaf-merf’ iliskisine isaret etmektedir.
Tirmizi ise hadisi merf’ olarak naklettikten sonra Eb(i Hureyre’den mevkif seklinde rivayet edildigini
belirtmekle yetinmektedir. Bu konuda cesitli degerlendirmeler yapan Beyhaki,® et-Téarihu'l-kebir’'inden
merfi’ ve mevk{f rivayetleri naklettikten sonra Buhari’nin dogru olanin mevkaf olduguna dair
yorumuna yer vermektedir.” Ziihli’nin (61. 258/872) “Cenazeyi yikayanin gusiil almasi hakkinda sabit bir
hadis bilmiyorum. Sayet boyle bir hadis varsa onunla amel etmemiz gerekir.” dedigine aktaran
Beyhaki,® Ebt Seleme’den zayif bir vecihle merfi’ olarak rivayet etmesinin akabinde “Eb{i Seleme’den
mahfiiz olanin Eb Hureyre’den mevkif haliyle rivayet edilen tarik oldugunu” oncesinde ve sonrasinda
iki defa ifade etmektedir.”” Beyhaki, Ebi Hureyre’den gelen merf(i’ rivayetlerin higbirisinin saglam
olmadigini soyleyip® “Ebi Hureyre’den sahih olan, merf(i’ olmaksizin kendi sozii olarak mevkif
halidir.” diyerek goriisiinii tekrarlamaktadir.** Beyhaki’nin bu konudaki yaklagimin diger hadis kitab:

78 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/407 (No. 6108-6109); ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 7/189 (No. 11261); Beyhaki, es-Siinenii’l-
kebir, 2/396-397 (No. 1472). Bu hadisin metni s6yledir: “Cenazeyi yikayan kimse gusil alsmn.”

7 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, 7/437 (No. 12126). Bu rivayette yikama degil de tagimayla ilgili kisim yer almaktadir: “Cenazeyi
tastyan kimse abdest alsin.”

80 Mekhl’tin naklettigine gore bir adam, Huzeyfe'ye (cenazeyi) nasil yikadig1 sorunca o sdyle cevap vermistir: “$oyle soyle
yikarsin. Bitirdiginde de gusiil alirsin.” Ibn Eb{i Seybe, el-Musannef, 7/189 (No. 11260).

81 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/397 (No. 1473). Bu rivayetin metni su sekildedir: “Cenazeyi yikayan kimse gustil alsin.”

82 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/400 (No. 1481). Bu rivayetin lafz1 sdyledir: “Biz 6liileri yikardik. Bundan dolay1 bazilarimiz yikanir,
bazilarimiz ise yikanmazdi.”

83 Ion Ebti Seybe, el-Musannef, 7/190 (No. 11264), 7/436-437 (No. 12124); Bezzar, el-Miisned, 14/326-327 (No. 7992); Beyhaki, es-
Siinenii’l-kebir, 2/385 (No. 1456), 2/387-388 (No. 1458); 2/390-391 (No. 1464). Ebi Hureyre’den nakledilen rivayetlerin lafizlar1
arasinda farkliliklar olsa da genellikle soyledir: “Cenazeyi yikayan kimse gustil alsin. Tasiyan ise abdest alsin.”

84 Ibn Hibban, el-Mecriihin, 1/265; Tbn Adi, el-Kamil, 3/183-188; [bnii’1-Cevzi, ed-Du'afi ve'l-metriikin, 1/181-182; Zehebi, Siyerii a’lami'n-
niibeld, 4/153-154; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 1/331-332.

85 Ibn Ebti Seybe, el-Musannef, 7/436-437 (No. 12124-12126).

8 Ebi Nu’aym Ahmed b. Abdullah el-isfahani, H ilyetu’l-evliyd ve tabakdtu'l-asfiyd (Kahire-Beyrut: Mektebetii’'l-Hanci-Daru’l-Fikr,
1996), 5/187.

87 Zehebi, Siyerii a’lami’'n-niibeld, 6/179-184; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, 3/484-485.

8 Bu konuda genis bilgi icin bk. Yusuf Sui¢gmez, Sahabe ve Tabiin Sozlerinin Hz. Peygamber’e Nispeti (Ankara: Otto Yayinlari, 2015);
Sabri Gap, Hadis [lminde Merfii-Mevkuf Iliskisi (Ankara: [lahiyat Yaymnlari, 2020).

8 Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir' inde bu tarz degerlendirmeler oldukga fazladir. Genis bilgi i¢in bk. Halil ibrahim Dogan, Hadis [lmi
Agisindan Beyhaki'nin (61. 458/1066) es-Siinenii’l-Kebir'i (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021), 229-233.

% Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tarihu’'l-kebir, thk. Muhammed b. Salih ed-Dubasi (Riyad: en-Nasiru'l-
Miitemeyyin, 2019), 2/133-135; Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/384-385 (No. 1452-1456).

91 Beyhaki, es-Stinenii’l-kebir, 2/385-386.

92 Beyhaki, es-Stinenii’l-kebir, 2/387-388 (No. 1457-1458).

% Nevevi, herhangi bir senedine isaret etmeden Eb(i Hureyre’den nakledilen rivayetin ittifakla zayif oldugunu sdylemektedir. Bk.
Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcu'l-muhaddisin ve sebilu talibihi’l-muhakkikin fi serhi Sahthi Ebii’l-Hasen Miislim b. el-
Haccdc el-Kuseyri, thk. Mazin b. Muhammed es-Sirsavi (Dimegk: Daru’l-Minhaci'l-Kavim, 2020), 6/301.

9 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/390.
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Ma'rifetii’s-siinen ve’l-isdr'da da gormek miimkiindiir. “Cenazeyi yikamaktan dolay1 gusletmek” bab
bashiginda es-Siinenii’l-kebir’deki tariklere yer vermekte ve iki defa hadisin mevk{f halinin daha sahih
oldugunu zikretmektedir.”® Ancak el-Hildfiyyit'ta herhangi bir tenkidde bulunmadan Ebsi Hureyre’den
gelen bazi merf(i’ rivayetlere yer verip merf(i’-mevkf iliskisine temas etmemekte ve konuyu es-Siinenii’l-
kebir'e havale etmektedir. Ayrica Hz. Aise'nin hadisini zikredip Musab b. Seybe’yi sika olarak kabul
etmekte, hatta es-Siinenii’l-kebir’'de naklettigi biitiin tariklerini tenkid ettigi Hz. Ali'nin hadisini
aktarmaktadir.®® Bu durum, Beyhaki'nin hadis kitaplarinda ayni konuda farkli yaklasimlar gosterdigi
intibain1 uyandirmaktadir.

Cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetlerin merfi’ ya da mevkifun sahih
olmasinda bagka alimler de degerlendirmeler yapmaktadir. Ibn EbtG Hatim (8. 327/938), hadisi Ebfi
Hureyre'den merf(i’ olarak naklettikten sonra babasi Eb{i Hatim’in sdyle dedigini aktarmaktadir: “Bu bir
hatadir. Hadis ancak Ebi Hureyre’den mevkif sekilde rivayet edilmektedir. Sika raviler onu merf’
yapmaz.”®’ Darekutni ise hadisin merf(’ halini rivayet etmesinin akabinde boyle nakleden diger ravileri
zikretmekte, ancak mahfiz olmadigmi belirtip mevkif tariklerine isaret etmektedir.®® Merf(i" halini sahih
kabul etmeyen Ibnii'l-Cevzi, Ebi Hureyre’den nakledilen mevkaf rivayetin mahfiz oldugunu
belirtmektedir.* Rivayetlerin merfi’ ya da mevk@f halinin sahih kabul edilmesinde muhaddislerin
raviler hakkindaki goriislerinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira hadisin bir¢ok tarikinin
kendisinden nakledildigi Salih b. Nehban hakkinda farkli degerlendirmeler yapan alimlerin aymn
zamanda merf(’-mevkif iligkisine temas ettigi goriilmektedir. Rivayetin diger senedleri de genellikle
zayif olmasi nedeniyle merf(i degil de mevkif hali sahih olarak kabul edilmektedir.

Yakin dénem alimlerinden Elbani, Tbn Abbas'® ile Ibn ‘Omer’den (81. 73/693)'* gelen rivayetleri merf(’
olarak kabul etmektedir.'* Ibn Abbas’tan hem merfi’ hem de mevkif olarak nakledilen rivayet hakkinda
Hakim en-Neysabtiri “merf(’ hali Buhari'nin sartlarina gore sahih bir hadis” dese de'® Beyhaki merfi’
tariki tenkid etmekte ve mevkif gseklinde nakledilmesinin sahih oldugunu ifade etmektedir.'® Fakat
senedi sahih kabul edilen’® Ibn Omer rivayetindeki “Biz yapardik/&” ifadesinden hareketle bunun Hz.

Peygamber zamanindaki bir uygulama oldugunu belirtmek ve hitkmen merfi" saymak miimkiindiir.
Dolayisiyla Ibn Omer’den gelen rivayet bdyle olsa da mevkif olarak nakledilen Ibn Abbas'in sozii, bu
konuda yapilan tartismalarda genellikle tenkid edildigi igin merfG’ hadis yerine mevkaf tarik
degerlendirmeye almmigtir. Belki de Ibn Abbas’tan her iki hali de nakledildigi icin Ibn ‘Omer’in
rivayetinin yan1 sira ondan nakledilen mevkf hadis de hitkmen merfi‘ya dahil edilmistir. fbn Abbas’tan
gelen mevkaf hadisi merfi’ olarak kabul etmek gerekirse diger sahabilerden gelen rivayetleri de ayni
minvalde dikkate almak gerekmektedir. Ebti Hureyre ile Ibn Abbas rivayetleri hari¢ mevkif rivayetlerin
tenkid edildigi de hatirdan ¢ikarilmamalidir. Mevkif hadislerin metinlerinden hareketle gusiil veya
abdest almanin herhangi bir nedeni zikredilmedigi icin hitkmen merf(i’ olarak kabul edilebilecegi
sOylenebilir. Ancak bu konudaki diger rivayetler dikkate alinirsa metinlerin ihtisar edilerek kisa hale
getirildigi ve Oliiyli yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasmin vahiyle bilinen ya da taabbiidi bir
durum degil de baz1 sebeplere bagh oldugu goziikmektedir. Sayet bu konudaki mevkif hadisler, sahih
hitkmen merf{i’ olarak kabul edilseydi sahabe ve tabitin arasinda ihtilaf bulunmaz, merf’-mevkf iligkisi
agisindan ele alinmaz, alimlerin rivayetler hakkinda farkli yorumlari ve hiikmii yerine ayni ya da benzer
acgiklamalar1 olurdu. Ayrica Elbani disinda mevkif hadislerin hitkmen merf(i’ sayan baska bir kimse de

9% Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve'l-dsidr, 2/134-135.

% Eb{i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Hildfiyyat beyne’l-imameyn es-Safii ve Ebit Hanife ve ashabih, (Kahire: er-Ravda, 2015),
1/528-530.

7 {bn Ebti Hatim, el-flel, 3/501-502.

9 Darekutni, el-flel, 9/293-294, 10/161-162.

% Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi el-Bagdadi, el-lelii'l-miitendhiye fi'l-ehadisi’l-vihiye, thk. Irsadulhakk el-Eseri (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1983), 1/375-377.

100 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/398 (No. 1476).

101 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/400 (No. 1481).

102 Elbani, Ahkdmu’l-ceni’iz, 71-72.

103 Hakim en-Neysabtri, el-Miistedrek, 1/543 (No. 1426).

104 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/398 (No. 1477).

105 fbn Hacer, Telhisu'l-habir, 1/239.
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tespit edilememistir. Sonug olarak cenazeyi yikaymn gusiil ve tasiyanin abdest almas: ile ilgili olarak
merfi’ hadislerin yani sira mevkf olanlar da bulunmaktadir.

4. Metin Acisindan Rivayetlerin Tenkidi ve Degerlendirilmesi

Oliiyli yikayamn gusiil ve tagiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetlerin senedleri incelendikten sonra
yapilacak sey, hadisin metninin nasil anlasilacagi ve yorumlanacagidir. Hadis kitaplarindaki rivayetlerin
metinleri arasinda bazi farkliliklar bulunsa da daha ziyade asagida zikredilen ilk siradaki metinle
nakledilmektedir:

. “Cenazeyi yikayan kimse gusiil alsin.”
. “Cenazeyi yikayan kimse gusiil alsin ve tasiyan kimse ise abdest alsin.”

. “Cenazeyi yikamaktan dolay: gusiil ve tasimaktan dolay: da abdest almak gerekmektedir.”

1

2

3

4. “Cenazeyi yikayan kimse gusiil alsin, tastyan kimse ise abdest alsin.”

5. “Cenazeyi yikamaktan dolayr gusletmek, tasimaktan dolay: ise abdest almak gerekmektedir.”
6

. “Cenazeyi tasiyan/tasimak isteyen kimse abdest alsin.”

Ebti Davtid, Hamid b. Yahya'dan naklettigi tarikte metne yer vermeyip "' lafzimi kullanmakta, el-

Mu’cemu’l-evsat’'taki Ahmed b. Mestid’dan gelen tarikin metni bulunmamakta, Bezzar ise Yahya b.
Hakim’den naklettigi tarikte Oncesindeki rivayete atif yapilarak "s»i" lafzim zikretmektedir ki metin

sOyledir: “Cenazeyi yikayan kimse gusletsin, tasiyan kimse ise abdest alsin, cenazeyi takip eden kimse ise

defnedilinceye kadar oturmasin.” %

Rivayetlere gore Oliiyli yikayan kimse gusiil ve tasiyan kimse abdest almalidir. Ancak bu hadislere
sahabe ve tabifin tabakalarindan bazi kimseler itiraz etmistir. Ibn Abdiilberr (61. 463/1071), bu konuda
sahabenin arasinda ihtilaf bulundugu sdylemekle yetinse de'®” sonraki dénemlerde de aymi yaklagim
devam etmektedir. Ibnit’l-Miinzir (5l. 318/930) ibn Abbas, ibn Omer, Hz. Aise, Hasen el-Basri (5l.
110/728), Ibrahim en-Nehai (1. 96/714), Safii (61. 204/820), Ahmed b. Hanbel, Ibn Rahiye (51. 238/853),
Ebt Sevr (6l. 240/854) ile Ashabu'r-re’y’in gusiil gerekmedigi goriisiinde oldugunu ve Ebt Hureyre, Said
b. el-Miiseyyeb (1. 94/713), Tbn Sirin (6. 110/729) ile Ziihri'nin (61. 124/742) ise guslii gerekli gordiiklerini
soylemektedir.'%

Bu konuda nakledilen rivayetler, Abdurrezzak b. Hemmam, Ibn EbG Seybe ile Beyhakinin hadis
kitaplarinda bulunmaktadir.!®® Bir sahabiden/tabiiden benzer manada birgok rivayet geldigi icin ayni
kimseden birkagini nakletmenin yeterli olacagi diisiiniilmiistiir. Oliiyii yikayanin gusiil ve tasiyanin
abdest almasiyla ilgili rivayetlere itiraz eden sahabilerden Ibn Abbas sdyle demistir: “Oliilerinizi necis
kilmayin. Ciinkii miimin bir kimse ne diriyken ne de §liiyken necistir.”*'° Bagka bir rivayette gusiil degil
! soyleyen Ibn Abbas, diger bir rivayette ise sadece ellerin
yikanmasini da yeterli gormiistiir.’®? Miinavi (8l. 1031/1622) Feyzu'l-kadir'de oliiyii yikayamn
gusletmesinin mend{ib olmasinin yam sira kastedilenin elleri yikamak olabilecegine de isaret etmistir.'*®

ibn Mestd (6l. 32/652-53) ile Hz. Aise de olityii yikamaktan dolayr gusiil alinmasini gerekli

de abdest almanin gerekli oldugunu®!

106 Bezzar, el-Miisned, 14/326-327 (No. 7992).

107 Eb{i Omer Ydisuf b. Abdullah ibn Abdiilberr en-Nemeri, el-Istizkdr, thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci (Dimask-Halep: Daru Kuteybe-
Daru’l-Va'y, 1993), 8/201-202.

108 Bk. Eb{i Bekir Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Neysabiiri, el-Evsat mine’s-siinen ve’l-icma’ ve’l-ihtildf, thk. Ahmed b.
Siileyman b. Eyyfib vd. (Feyytm: Daru’l-Felah, 2010), 5/372-375.

109 Bk. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/405-408 (No. 6101-6116); Ibn Ebti Seybe, el-Musannef, 7/186-189 (No. 11246-11258);
Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/397-402 (No. 1474-1487).

110 {bn Ebt Seybe, el-Musannef, 7/186-187 (No. 11246). Beyhaki, bu hadisi merf(i’ seklinde nakletse de mevkaf halini tercih
etmektedir. Bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/399 (No. 1478).

111 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/405 (No. 6101); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/397 (No. 1474).

112 Beyhaki, bunun merf(i’ olarak rivayet edildigini ancak mevkaf seklinde nakledilmesinin sahih oldugunu ifade etmektedir. Bk.
Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/398 (No. 1476-1477).

113 Abdurra’af b. Taciil'arifin el-Miinavi, Feyzu'l-kadir serhu’l-Cimii’s-sagir (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1972), 4/412, 6/184.
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gormemektedir: “Eger dostunuz necis ise gusiil alin.”*'* Ayrica Hz. Aise cenazeyi tasimakla alakali soyle
demektedir: “Siibhanallah! Miiminlerin oOliileri pis midir? Oysa kisi, bir tahta parcasmi alip onu

tagimaktan bagka bir sey mi yapmaktadir!”**

Baska bir sahabi Ibn Omer, “Miimin bir kimseye dokunabilirsin. Onu yikamaktan dolay1 da gusiil alman
gerekmez.” demis, ancak Oliiyii yikarken ondan bir pislik gelirse gusiil almayi, yoksa abdest almay1
yeterli gormiistiir.''® Onun su sozii, gusiil almanin bir zorunluluk degil de tercihe ve duruma bagh bir
durum oldugunu gostermektedir: “Biz oliileri yikardik. Bundan dolay1 bazilarimiz yikanir, bazilarimiz
ise yikanmazdi.”**” Benzer bir rivayet de tabil Nafi‘den (1. 117/735) gelmektedir: “Biz dliileri yikardik.
Bazilarimiz abdest, bazilarimiz ise gusiil alirdi. Sonra dliiniin yanina gelip kefenler, {izerine hanit serper
ve namazini kilardik. Yeniden abdest almazdik.”**8

Sad b. EbGi Vakkas (6l. 55/675), Said b. Zeyd'i (6l. 51/671) yikayip kefenlendikten sonra eve gidip namaz
kilmis, ardindan gusiil alip soyle sOylemistir: “Ben, Said b. Zeyd'i yikadigimdan dolay: gusiil almadim.
Sayet o necis olsaydi yikamazdim. Fakat ben, sicaktan dolay1 gusiil aldim.”**® Enes b. Malik (51. 93/711-
12) ise cenazeden dolay1 abdest almak sorulunca soyle demistir: “Cenaze namazinda idik. Sonra farz
namazi kilmaya geldik. Abdest almaya gerek yoktur.”*?® Hudeybiye’'de agac altinda Hz. Peygamber’e
biat eden sahabilerden (ashdbu’s-secere) dort kimsenin Bekir b. Abdullah el-Miizeni'nin (6l. 108/729)
babasmi yikarken elbiselerini gobeklerinde toplamaktan fazlasini yapmadiklar: ve bitince de abdest alip
namaz kildiklar: ifade edilen rivayetin devaminda tabil Ebii's-Sa’sa'min (6l. 93/711-12) soyle dedigi
aktarilmaktadir: “Haberiniz olsun ki Allah’a karsi gelmekten sakinin. Oliilerinizi yikamaktan dolay1
gusiil mii aliyorsunuz! Onlar necis midir ki!”*** Ibrahim en-Nehai, kendisine gusliin gerekli olup
olmadigr sorulunca “Eger 6lii necis ise gusiil almiz. Yoksa sizden birinizin abdest almas: yeterlidir.”

seklinde kargilik vermistir.'?? Sabi (61. 104/722) ise “Eger dostunuz necis ise gusiil alin.” demistir.'?®

Cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili sahabe ve tabitindan nakledilen rivayetlere
gore Oli necis degilse gusiil almak kisisel tercihe bagli olup abdest almak hakkinda da farkli goriisler
vardir. Hem rivayetlerin temel hadis kaynaklarinda yer almasindan dolay: serh kitaplarinda hem de
cenaze hususuyla alakali olmasi nedeniyle fikih kitaplarinda bu rivayetler hakkinda benzer aciklama ve
degerlendirmeler bulunmaktadir. Konunun fikhi bir yonii oldugu icin hadis kitaplarinda da mezhep
Imamlarinin ve fakihlerin goriislerine isaret edilmistir.

Ahmed b. Hanbel ile Ali b. el-Medini'nin “Sahih bir hadis yoktur.”*** ve Ibnii’'l-Miinzir'in “Sabit bir haber
yoktur.”** dedikleri bu konuda Tirmizi, ilim ehlinin ihtilafa diistiiklerini belirtmektedir. Ona gore Hz.
Peygamber’in ashabindan bir kisminin ve diger alimlerinin “Bir kimse cenazeyi yikadig1 zaman gusiil
gerekir.” goriisiinde olmalarina karsilik bazilar1 ise abdest almanin yetecegini kabul etmistir. Malik b.
Enes'in “Olilyii yikamaktan dolay1 gusiil alinmasini hos goriiriim. Fakat gerekli oldugunu
diistinmiiyorum.” dedigini ve Safii'nin de aym kanaate vardigim, Ahmed b. Hanbel ile Ibn Rahtiye'nin
ise en azindan abdest alinmasinin viictibiyetini benimsediklerini, ancak biitiin bunlara karsilik Abdullah
b. el-Miibarek’in (6l. 181/797) “Olilyii yikayan kimse ne gusiil ne de abdest alr.” dedigini
aktarmaktadir.'?®

114 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/406 (No. 6104-6105); ibn Eba Seybe, el-Musannef, 7/187-188 (No. 11250, 11253); Beyhaki,
es-Siinenii’l-kebir, 2/401 (No. 1485).

115 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/401-402 (No. 1487); Ebit Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-icabe li-irddi ma’stedrekethu
Aise ala’s-sahdbe, thk. Blinyamin Erul (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 220-222.

116 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/406-407 (No. 6106-617); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/399-400 (No. 1479-1480).

117 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/400 (No. 1481).

118 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/400 (No. 1482).

119 fbn Eb(i Seybe, el-Musannef, 7/187 (No. 11251); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/400-401 (No. 1484).

120 Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/401 (No. 1486).

121 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/405-406 (No. 6103).

122 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 3/405 (No. 6102); ibn Ebti Seybe, el-Musannef, 7/188-189 (No. 11257).

123 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, 7/189 (No. 11258).

124 Eb{i fs4 Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-flelii'l-kebir, thk. es-Seyyid Subhi es-Samerrai vd. (Beyrut: Alemii'1-Kiitiib, 1989), 142-143.
125 {bnii’l-Miinzir, el-Evsat, 5/375.

126 Tirmizi, “el-Cenaiz”, 17 (No. 993).

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

34



Oliiyii Yikayanin Gusiil ve Tagiyanin Abdest Almasiyla flgili Rivayetlerin Sened ve Metin Agisindan Degerlendirilmesi
An Evaluation of the Narrations About the Ghusl of Dead Body Bathers and the Ablution of the People Who Carry the Dead in
Terms of Sanad and Text

EbtG Daviid, dlityli yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetin menstith oldugunu
diistinmektedir.’”’ Ibn Sahin (6l. 385/996), bu konuda EbGi Hureyre’den gelen merf’ tariklere yer
verdikten sonra Ibn Abbas’tan gusiil almanin gerekli olmadigini gosteren hem mevkéf hem de merfd’
rivayetleri aktarmakta, bdylece aralarinda nasih-menstih iligkisi oldugunu gostermektedir.'*® Fakat Ayni,
EbhG Daviid'un nesheden hususu agiklamadigini ve hadisle amel etmenin terk edilmesini neshi bilmenin
yollarindan biri olarak zikretmekte, nasihin ne oldugu bilinmese de hadisle amel edilmedigi i¢in bunun
varligina delalet ettigini sdylemektedir.*® Hattab es-Siibki de Ebti Hureyre hadisiyle amel edilmedigi i¢in
mensiih oldugunu kabul etmektedir.”*® Gusiil ve abdest almay1 mendiib olarak agiklayan Magribi (1.
1119/1707), rivayeti neshedenin ibn Abbas'tan “Cenazenizi yikadiginizda sizin gusiil almaniza gerek
yoktur. Ciinkii 6liiniiz miimin ve temizdir, necis degildir. Cenazeyi yikadiktan sonra elleriniz yikamaniz
yeterlidir.” seklinde nakledilen merfi hadis oldugunu belirtmektedir. Ancak kendisinin de isaret ettigi
gibi Hz. Peygamber’den nakledilmesi sahih olmayan bir hadisi delil olarak getirmektedir.’*! Neshe delil
olarak ayni hadisi zikreden Azimabadi (1857-1911), hadisteki emrin menddb ya da elleri yikamak
seklinde aciklamaktadir.3?

Hattabi (6l. 388/998), Ebh David’a yazdigr serhi Me'alimii’s-siinen’de fakihlerden cenazeyi yikayanin
gusiil ile tasiyanin abdest almasmi gerekli goren herhangi birisini bilmedigini ve emrin istihbaba
hamledilmesinin daha dogru olacagmni soylemekte, hadisteki muhtemel manaya dair soyle bir yorum
yapmaktadir:

“Cenazeyi yikayan kimse, yikarken kullandig1 suyun serpintisinin kendisini islatmasindan emin
olamaz. Oliiniin bedeninde pislik olabilir. Eger pislik yikayana gelirse onu 1slatir ve neresine geldigini
bilemez. Bu durumda su oldugu igin biitiin bedenini yikamasi gerekmektedir. Boylece oliiniin

bedeninden pisligin isabet ettigi yerler de yikanmis olur. Denildigine gore abdest alinmasinin da soyle

bir manasi vardir: Oliiye kilinacak cenaze namazma hazirhik i¢in abdest alinmas: gerekmektedir.” 33

Cumbhura gore 0Olilyii tastyanin abdest almasmin gerekli olmadigini ifade eden Bacl (61. 474/1081), bu
konudaki rivayeti sabit gormeyip sahih sayilmasi hélinde manasinin “eger abdesti yoksa cenaze
namazini kilabilmesi igin almas1” oldugunu zikretmektedir. Oliiyii yikayana gusiil gerekmedigini ve Eb
Hureyre’'nin naklettigi hadisin sahih olmasi durumunda bunun istihbdba hamledilecegini
soylemektedir.’**

Bu konudaki rivayeti hadis kitabinda nakleden Begavi'ye gore ilim ehlinin bir kismi gusiil almay1 gerekli
gormekte, cogunlugu ise boyle diisiinmemektedir. Tkinci goriise Ibn Abbas ile Ibn Omer’in sozlerini,
Esma bnt. Umeys’in (6l. 40/661) vefat eden esi Hz. EbGi Bekir’i (6l. 13/634) yikadig1 zaman yanmindaki
muhacirlere “Ben orucluyum, hava da ¢ok soguk, acaba gusiil almak gerekir mi?” diye sorunca
oradakiler “Hayir, gerekmez.”'* diye cevap verdikleri rivayeti delil olarak zikretmektedir. Cesitli

127 Ebi David, “el-Cenaiz”, 39 (No. 3162).

128 Ebi Hafs Omer b. Ahmed ibn Sahin el-Bagdadi, Nisihu'l-hadis ve menstihuh, thk. Semir b. Emin ez-Ziiheyri (Amman:
Mektebetii’l-Menar, 1988), 270-272.

129 Ebti Muhammed Mahmtid b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’l-kiri serhu Sahthi’l-Buhdri, thk. Abdullah Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2001), 8/54.

130 Hattab es-Siibki, el-Menhelu’l-azbi’l-mevriid, 8/323.

131 e]l-Hiiseyn b. Muhammed el-Magribi, el-Bedrii't-temmam serhu Buliigi’l-merdm, thk. Ali b. Abdullah ez-Zeben (Kahire: Daru Hicr,
1994), 2/105-106.

132 Ebii’t-Tayyib Muhammed b. Ali el-Azimabadi, Avnu’l-ma‘biid serhu Siineni Ebii Ddvud, thk. YGisuf el-Hac Ahmed (Dimesk:
Daru’l-Feyha'-Daru’l-Menhel Nasirtin, 2013), 8/318-319.

133 Eb{i Siileyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi, Medlimii's-siinen, thk. Muhammed Ragib et-Tabbah (Halep: Matbaatu’l-llmiyye,
1932), 1/307.

134 Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, el-Miinteka fi serhi’l-Muvatta’, thk. Muhammed Abdiilkadir Mahmtid Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'I-flmiyye, 1999), 1/332, 2/455.

135 Malik b. Enes, “el-Cenaiz,” 3.
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alimlerin goriislerine isaret eden Begavi, Olilyii tasimaktan kastin ona dokunmak oldugunu ve abdest
alinmasini ise Hattabi gibi cenaze namazi kilinacag: vakit hazir bulunmasi seklinde agiklamaktadir.**®

Zeydani (6l. 727/1327) el-Mefitih’te oliyli yikayanin gusiil almasinin sebebini diger alimlere gore daha
genis tutarak soyle beyan etmektedir:

“Gasil olan kimseye igerisinde pisligin oldugu bir yerde oliiniin yikandig1 suyun serpintileri gelebilir.
Korku ve dehsetten dolayi terleyebilir. Ter ile yikarken ortaya cikan koltuk alt1 kokusunu izale etmek
ve serpintilerin geldigi azalar1 temizlemek i¢in gusiil almak miistehab olur.”

Pis su serpintilerinin 6liiyii yikayan kimsenin {izerine geldiginin kesin olarak bilinmesi halinde gusiil
almay1 gerekli goren Zeydani, eger kesinlik yok da ihtimal varsa bu durumda yikanmasinin miistehab
oldugunu belirtmektedir. Devaminda cenazeyi tastyanin abdest almasini ise soyle agiklamaktadir:

“Olilyii tasiyan kimsenin abdesti yoksa ve cenaze namazini kilmak isterse abdest almasi vaciptir.
Tasimadan once abdest alirsa ve sonra tasirsa cenazeyi defnettikten sonra ihtiyaten abdestini
tazelemesi miistehabtir. Ciinkii cenazeyi tasimaktan ve tasimanin agirhigindan kaynakli olarak korku
ve dehsetin siddetinden kendisinden bir koku ¢ikmis olabilir. Fakat o anki durumdan dolay1 bunu
bilemez. Korku nedeniyle yiiziiniin rengi de degisebilir. Bunu gidermek i¢in abdest almas1 miistehab

olur.” 137

Ibn Reslan (61. 868/1464) abdest almasmi gerekli géren kimselerin, bunu yikayan kisinin 6liiniin avret
yerine dokunmasi ya da cenaze namazim kagirmamas: seklinde anladiklarini zikretmektedir. Ancak
fakihlerin ekserinin bdyle bir durumda abdest almayi gerekli gormedigini ifade etmektedir.’®® Ibn
Mace’ye serh yazan Vellevi (6. 1442/2020) ise gusliin gerekli olmadigini, bunun bir ibadet degil de

uygulama oldugunu ve sayet gerekli olsaydi Hz. Peygamber’in bunu agiklayacagini zikretmektedir.**?

Ebé Hanife'nin (61. 150/767) 6grencisi Seybani (61. 189/805), Ibn Mes'tid’un goriisiine isaret ettikten sonra
sOyle demektedir: “Eger isterse abdest de almaz. Ancak cenazeyi yikadig1 sudan kendisine bir sey gelirse
gusiil alir. Bu, Eb(i Hanife'nin de goriistidiir.” **° Hanefi fakihi Serahsi (61. 483/1090), cenazeyi yikamaktan
dolay1 gusiil ve tasimaktan dolay1 abdestin gerekli olmadig1 goriisiindedir. Eline ya da bedenine bir sey
bulagmasi halinde yikanmasi kanaatinde olan Serahsi, Ibn Abbas'in “Abdest, bedenden ¢ikan seylerden
dolay1 gerekir.”'*! soziinii delil olarak zikretmektedir. O, bir Miisliimanin &liisiiniin temiz oldugunu,
temiz bir seye ve 6lii pis olsa bile pis bir seye dokunmanin abdesti bozmayacagini ifade etmektedir. Ibn
Abbas'in “Kuru agag dallarina dokunmaktan dolay1 bize abdest almay1 m1 gerekli kiliyor?”*** diyerek
zayif olan Eb(i Hureyre’den nakledilen hadisi reddettigini sdyleyen Serahsi, oOliiyii yikayanin gusiil
almasini pis sular {izerine bulagsmasi halinde gerekli olmasi ve tagiyanin abdest almasini da abdestsiz ise
cenaze namazini kilabilmesi seklinde agiklamaktadir.*** Sonug olarak Ebti Hanife ve ashabina gore oliiyii
yikayanin gusiil ve tagiyanin abdest almasi miistehab ya da vacip degildir.***

136 Begavi, Serhu’s-siinne, 2/168-170 (No. 339).

137 Muzhiriddin el-Hiiseyn b. Mahmtid ez-Zeydani, el-Mefitih fi serhi’l-Mesibih, thk. Ntireddin Talib (Kuveyt: idaretii’s-Sekafeti’l-
Islémiyye, 2012), 1/454-455.

138 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Hiiseyn ibn Reslan er-Remli, Serhu Siineni Ebil Divud, thk. Yasir Kemal vd. (Misir: Daru’l-Felah, 2016),
13/415.

13 Muhammed b. Ali el-Vellevi, Zahiratu'l-ukba fi serhi’l-Miictebd (Riyad-Mekke: Daru’l-Mirac-Daru Al- Burtm, 1996-2003), 18/386.
140 Ebi Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, Kitdbu'l-Asdr, thk. Halid el-Avvad (Dimegk: Daru'n-Nevadir, 2008), 1/247-248
(No. 230-231).

141 Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef, 1/32 (No. 100); Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 1/352 (No. 572).

142 Bu rivayet, hadis kaynaklarinda nakledilmemektedir. Elimizdeki eserlere gore senedi olmadan ilk defa Serahsi el-Mebsiit'unda
zikretmekte, daha sonra da fikih ve bagka alanlarda telif edilen eserlerde bulunmaktadir. Dolayisiyla Ibn Abbas’tan gelen bu
hadisin sthhati hakkinda bir hiikiim vermek miimkiin goziikmemektedir.

143 Ebi Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/82-83.

14 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylu'l-evtir min esrdri Miinteka’l-ahbdr, thk. Muhammed b. Subhi b. Hasen Hallak
(Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 2007), 2/360.
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Safii, el-Umm’'de “Guslii gerektiren ve gerektirmeyen haller” bashginda &liiyii yikayamn gusiil ve
cenazeye dokunanin abdest almayi terk etmesini hos karsilamadigini sdyleyip soyle demistir:

“Cenazeyi yikayana gusliin gerekli oldugunu sdylememe engel olan sebep, hadisin senedinde olan
kisidir ki bugiine kadar beni ikna edecek sekilde naklettigi rivayetin sithhatine dair bir bilgiye

ulasamadim. Sayet bu konuda beni ikna edecek birisini bulursam hem 6&liiyii yikayanin gusiil hem de

dokunanin abdest almasini gerekli goriiriim.” %

Safil, hadisin senedine dair bir degerlendirme yapsa da hangi tariki ya da raviyi kastettigini
sdylememektedir. Ancak Beyhaki, bunun Ishak Mevla ez-Zaide oldugunu agiklamakta ve sika biri
olabilecegine isaret etmektedir.'*® Daha 6nce de tespit edildigi iizere Ishak giivenilir oldugu icin Safii'nin
naklettigi hadisin sahih oldugu ifade edilebilir.

Her ne kadar $afii bu konudaki goriisiine yer verse de o kadim ile cedid donemlerinde birbirinden farkl
iki hitkiim vermistir. Nevevi (6l. 676/1277), Safit'nin ilk goriisiinde Oliiyl yikayanin gusiil ve tasiyanin
abdest almasini gerekli gordiigiinii, sonrasinda bundan vazgecip hadisin sahih olmasi halinde bunu
sdyleyebilecegine isaret etmis, yeni goriisiiniin miistehab/miiekked siinnet oldugunu zikretmistir.'"’
Maverdi (6l. 450/1058), hadisin zayif olmasindan dolay1 $afii'nin goriisiiniin vacip degil de siinnet
seklinde oldugunu, Hz. Peygamber ile sahdbenin bunu yaptigini ifade etmekte ve Hz. Aise’den gelen
hadise isaret edip bu konuda rivayet edilen hadislerin sahih oldugunu diisiinmektedir. $afil mezhebi
ashabinin hitkmiiniin vacip ile miistehab olmas: seklinde ihtilafa diistiiklerini belirten Maverdi, bu
hadisin manasinin akilla anlasilip anlasilmayacagi yani taabbiidl olup olmamasi noktasinda iki farkl
gorlis bulundugunu zikretmektedir. Taabbiidi olmadig1 goriistinde olanlar, hiitkmiin sebebini 6liiniin
necis olmasina ve taabbiidi oldugunu kabul edenler ise dliiniin sayginligina baglamaktadir.'*® Ancak
insanoglu 6ldiigii zaman bedeninin necis olmasinin uzak bir yorum oldugunu soyleyen Ciiveyni (6L
478/1085), dokunmaktan dolay1 abdest alinmasinda da ihtilafa diistiiklerini, bir kisminin cenazenin avret
yerine dokunmasimndan veya bir kisminin ise boyle olmayan bir sekilde olitye dokunmaktan dolay:
abdest alinmasini miistehab kabul ettigini aciklamaktadir.** Ibn Ebii’l-Hayr (81. 558/1163) ise cenazeye
dokunmaktan dolay1 degil de cenaze namazmi kacirmamak igin abdest alinmasi gerektigini ya da
kastedilenin abdest degil de elleri yikamak olabilecegine de isaret etmektedir.**°

Bu konuda sahih bir hadisin olmadigini séyleyen Ahmed b. Hanbel, guslii vacip gormemekte ve abdestin
yeterli oldugunu diisiinmekte, dlen kimse kafir ise gusliin gerektigini belirtmektedir.”®! Hanbeli fakihi
Ibn Kudame (6l. 620/1223), mezhebinin alimleri arasinda &liiyii yikamaktan dolay: abdest alinmasi
noktasinda ihtilafa diigseler de ¢ogunlugunun bunu gerekli gordiigiinii zikretmekte, abdest alinmasinin
sebebini ise Olilyii yikayan kimsenin yikarken elinin avret yerine degmesi seklinde agiklamaktadir. Ancak
fakihlerin ¢ogunluguna gore abdest almas1 da gerekli olmayip bunun dogru olduguna ve Ahmed b.
Hanbel’in abdest almay1 miistehab olarak degerlendirdigini ifade etmektedir.’®* Bir bagka Hanbeli alim
Ibn Teymiyye (6. 728/1328), dliiye dokunmak veya yikamaktan dolay1 abdestin bozulmayacagini, bu
konudaki rivayetlerin istihbaba hamledilecegini zikretmektedir. Sahabenin cumhurunun ve Ahmed b.
Hanbel’in bu konudaki goriisiiniin abdest alinmasi seklinde olduguna isaret eden Ibn Teymiyye, bunun

155 Ebi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safi, el-Unim, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Mansura-Beyrut: Daru’l-Vefa’-Daru Ibn
Hazm, 2019), 2/83; Beyhaki, es-Siinenii’l-kebir, 2/386.

146 Beyhaki, Ma'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, 2/133.

147 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Kitdbu'l-Mecmii serhu’l-Miihezzeb li’s-Sirizi, thk. Muhammed Necib el-Mutii (Cidde:
Mektebetii'l-irsad, 1980), 5/143-145.

148 Maverdi, el-Hidvi'l-kebir, 1/376-377.

149 Ebii’l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmid ed-Dib (Cidde:
Daru’l-Minhac, 2007), 1/310-311.

150 Ebii’l-Hiiseyn Yahya b. Ebii'l-Hayr el-imrani, el-Beyén fi mezhebi’l-Tmdm es-Séfii, thk. Kasim Muhammed en-Nfirf (Beyrut: Daru’l-
Minhéc, 2000), 3/36-38.

151 Halid er-Rabbat-Seyyid Izzet id, el-Cami’ li-ultimi’l-Tmam Ahmed b. Hanbel (Feyytim: Daru’l-Felah, 2009), 7/45-47.

152 Muhammed Abdullah b. Ahmed ibn Kudame el-Makdis, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1997), 1/256, 1/278-279.
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gusiil alinmasi hakkindaki ihtilaftan kaynaklandig belirtmektedir ki kendisinin goriisii de boyledir.'>®
Ibn Abdiilhadi (6l. 744/1343), bircok alim tarafindan yapilan “cenaze namazi i¢in abdest alinmasi”
yorumunu uzak bir te’vil olarak degerlendirmektedir.™>* Merdavi (61. 885/1480) ise mezhebin sahih olan
goriistiniin olityli yikamaktan dolay1 gusiil almanin miistehab olmasi seklinde agiklamakta, ashabin
¢ogunlugunun goriisii bu olmakla birlikte miistehab goriisiinde olmayanlarin da bulundugunu, kafir bir
kimseyi O6lii ve canli olarak yikayan kimseye gusiil gerektigini ifade edenlerin de bulundugunu
belirtmektedir.'>®

Maliki fakihi Ibn Riisd (61. 520/1126), cenazeyi yikayanin gusiil almasiyla ilgili hadisin zahirinden gusliin
gerekliligi anlasilsa da soziin istihbab manasinda oldugunu, Malik b. Enes ile cumhurun bu goriisii
benimsedigini ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in emrini bir illete bagh degil de ibadet oldugunu
diisiinenlerin gusiil almay1 vacip gordiigiinii sdyleyen Ibn Riisd, boyle diisiinmeyenlerin ise bu konuda
ihtilafa diistiiklerini belirtmistir. Oliiniin necis olmadigini ve herhangi bir kimseyi necis etmedigini kabul
eden Ibn Riisd, cenazeyi yikamada agir giderek iizerine gusiil suyundan serpintilerin gelmesi, hadiste
kastedilen gusiil ile tiim bedeni yikamanin kastedilmemesi gibi baz illetleri zikretmistir.'*® Mazeri (1.
536/1141) ise Malik b. Enes’in normalde guslii gerekli gdrmese de boyle bir durumda yikanmay: giizel
buldugunu, ancak 6liiniin suyundan yikayan kimseye bir sey gelmesi halinde ise gusliin vacip oldugunu
ifade etmistir. Ayrica Malik b. Enes’in bir kimsenin eliyle dlitye dokunmasindan ya da tasimasmdan
dolay1 abdest alinmamasi, sayet bu esnada eline herhangi bir sey gelirse sadece bu azay1 yikamakla
yetinilecegi goriisiine de isaret etmistir."’

Bir kimsenin 6liiyii yikamas: halinde gusiil ve tasimasi halinde abdest almasin1 diger mezheplerin aksine
Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcisi olan Ibn Hazm (61. 456/1064) farz olarak degerlendirmistir. el-
Muhalla’da dedigine gore diger mezhep Imamlar gibi Zahiri mezhebinin kurucusu Daviid b. Ali ez-
Zahirl (6l. 270/884) gusliin gerekmedigini kabul etmistir. O, sahip oldugu bakis agisna gore yazdig:
eserinde kendi goriistine delil teskil eden hadisleri nakletmis, ayrica gusliin gerekmedigini diisiinen
kimselere de cevaplar vermistir.’®® Ibn Hazm, Ebti Hureyre'nin hadisini sahih kabul edip cenazeyi
yikayanin gusiil ve tagiyanin abdest almasi gerektigini benimsemistir.**®

Bircok hadis serhi ve fikih kitabinda bu konudaki rivayetler hakkinda yapilan yorum ve
degerlendirmeler olsa da genellikle birbirine benzer agiklamalar bulunmaktadir. Ancak Ibn Hazm ve ilk
goriisiiyle Safil hari¢ cumhur boyle bir durumda guslii gerekli gérmese de cenazenin yikandigi sudan
gasilin iizerine bir sey gelmesi halinde ¢ogunluk gusiil almay1 zaruri kabul etmektedir. Gusiil almay1
gerekli gormeyen bir kisim alimler, cenazenin avret yerine dokunmasi nedeniyle ve tasimaktan dolay1
degil de cenaze namazim kilabilmek igin abdestin alinmasi seklinde yorum yapmaktadir. Fakat her ne
kadar yapilan yorumlardan hareketle bunlar1 séylemek miimkiin olsa da bazi farkli goriislerin varlig
dikkat cekmektedir. Nitekim bdyle bir durumda herhangi bir sey gerekmedigini sdyleyenlerin yani sira
elleri yikamanin da yeterli olacag: ifade edilmektedir.

5. Sonug

Hadis ilminde bir konuda rivayet edilen hadisler hakkinda sened ve metin agisindan arastirma yapmak,
oldukg¢a fazla zaman gerektiren ve mesakkatli bir durumdur. Ciinkii ilk 6nce bir¢ok senedin sihhati

153 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, Serhu’l-Umde, thk. Muhammed Ecmel el-Islahi vd. (Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2019), 1/359-364.

154 Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhadi ed-Dimegki, Tenkihu't-tahkik fi ehddisi’t-Ta'lik, thk. Sami b. Muhammed b.
Cadullah-Abdiilaziz b. Nasir el-Habbani (Riyad: Advau’s-Selef, 2007), 1/319.

155 Ebii’l-Hasen Al b. Silleyman el-Merdavi, el-insdf fi ma‘rifeti’r-ricih mine’l-hildf ‘ald mezhebi'l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk.
Muhammed Hamid el-Faki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 1/248.

15 Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Endeliisi, el-Beyin ve't-tahsil ve’s-serh ve't-tevcih ve't-ta’lil fi mesd’ili’l-miistahrece,
thk. Said A’rab (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islamiyye, 1988), 2/206-209.

157 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali el-Mazeri, Serhu’t-Telkin, thk. Muhammed Muhtar es-Selami (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamiyye,
1997), 1/1122-1123.

15 Eb(t Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm el-Kurtubi, el-Muhalld bi'l-dsér fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisdr, thk. Halid er-Rabbat (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2016), 2/556-560.

159 fbn Hazm, el-Muhalld, 2/475-478. Ayrica bk. Zehebi, el-Miihezzeb, 1/300.
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hakkinda hiikiim vermek gerekmektedir ki hadisi nakleden ravilerden her birinin cerh-ta‘dil, tabakat vb.
kitaplardan tercemelerine bakilmali ve bunlarin iizerinde degerlendirmeler yapilmalidir. Ayrica bir
raviyi miinekkidlerin bir kismi cerh ederken digerlerinin ta’dil etmesi halinde daha miiskil bir durum
ortaya ¢ikmaktadir. Biitiin bunlara ragmen hadis ilminin en temel problemlerinden biri olan siibutun,
cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili rivayetler 6zelinde belirlenmesi énemlidir.
Ciinkii sahih, hasen, zayif gibi cesitli degerlendirmelerin oldugu rivayetler hakkinda en azindan bir tespit
yapilabilmesine imkan saglanmalidir.

Hadisin senedi hakkinda hiikiim vermek oldukg¢a zor bir durum oldugu gibi metninin anlasilmas: da
boyledir. Ciinkii bir alimin hadisin sihhati hakkinda verdigi kararin metni yorumlamasina da etki ettigi
goriilmektedir. Buna Hz. Peygamber'den merf’ hadisleri nakleden sahdbeden ve tabitindan farkl
goriislerin gelmesi de eklenince metnin nasil agiklanacagi daha gii¢ bir hale gelmektedir. Biitiin bu
hususlar, cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest alinmasi ile ilgili rivayetlerin anlasilmasinda
yasanmaktadir. Ayrica hadisin agiklanmasinda daha ziyade oliiyii yikayanin gusiil alip almayacag:
iizerinde yogunlasilmis, tasiyanin abdest almasiyla ilgili kisim daha geri planda kalmistir. Muhtemelen
bunun sebebi, hemen hemen biitiin rivayetlerde yikayanin gusiil almasinin zikredilmesine karsilik
tasityanin abdest almasi kisminin bazilarinda bulunmasidir. Sahabeden gelen rivayetlerde de ayni durum
goriilmektedir ki Hz. Aige’'nin tagimakla ilgili yorumu harig neredeyse tamamen oliiyii yikayanin gusiil
almasi tizerinde durulmustur.

Hz. Peygamber'den cenazeyi yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasiyla ilgili nakledilen merfs’
hadisler, her ne kadar es-Sahihayn’da yer almasa da Kiitiib-i Sitte’deki baz1 eserlerde, 6nceki ve sonraki
dénemlerde telif edilen pek cok kitapta tahric edilmistir. Hatta Abdurrezzak b. Hemmam ile Ibn Ebti
Seybe'nin el-Musanneflerinde, Ebi Dav{id ile Tirmizi'nin es-Siinen’lerinde ve kendinden 6nceki hadis
kitaplarindaki rivayetlerin de oldugu Beyhaki'nin es-Siinenii’l-kebir'inde konuyla ilgili miistakil bab
basliklarinin oldugu tespit edilmistir. Hicri ilk bes asirda telif edilen hadis kitaplarinda konuyla alakali
biitlin tarikler incelenmistir. Bu konudaki merf(i’ hadisler, Ebi Said el-Hudri, el-Mugire b. Sube ve
Huzeyfe b. el-Yeman’'dan birka¢ tane gelse de genellikle Eb(i Hureyre’den rivayet edilmektedir. Bu
hadislerin baz: tariklerde zayiflik olsa da iglerinde saglam olanlarin da bulundugu tespit edilmistir. Fakat
sahih olan tariklerde yer alan Salih b. Nebhan’in alimler tarafindan tenkid edilince bu konuda sahih bir
hadisin olmadig; ileri siiriilmiis ve EbG Hureyre’den mevkif olarak nakledilen rivayetlerin sahih kabul
edildigi goriilmiistiir. Ancak Salih Mevla et-Tev'eme’den hadisi isiten Ibn Ebti Zib’in ihtilattan &nce
ondan rivayet ettigi ve Salih’ten rivayet ettigi hadislerin sahih oldugu belirlenmistir.

Olityii yikayamin gusiil ve tagiyamin abdest almasi ile ilgili merfd’ hadislerin sthhati hakkinda
muhaddislerin gesitli degerlendirmeleri oldugu gibi mensiih olmasinin yani sira gusiil almasi, abdest
almasi, ellerini yikamas: ya da hicbir sey gerekmemesi gibi birbirinden degisik hiikiimler verildigi tespit
edilmistir. Hatta Ahmed b. Hanbel ile Safii gibi bazi 6nde gelen alimlerin bu konuda farkli goriisleri
oldugu belirlenmistir. Ayrica hadisin sihhati hakkinda zayif hitkmii vermesine karsilik yine de nasil
anlasilacagi tizerinde durulmus ve bu minvalde hem muhaddislerin hadis kaynaklari ile serhlerinde hem
de fikih kitaplarinda pek ¢ok alim yorum ve aciklamalar yapmistir. Ancak bu noktada sahabe ile
tabitindan gelen rivayetlerin ¢ok fazla dikkate alinmadigl ve daha ziyade merfi’ hadisler iizerinden
degerlendirmeler yapildig1 goriilmiistiir. Bu durum, hadis kitaplarinda da goriilmektedir ki Abdurrezzak
b. Hemmam, Ibn Ebé Seybe ve Beyhaki hari¢ diger muhaddislerin eserlerinde merf” hadisler digindaki
rivayetler yer almamaktadir. Oysa Hz. Peygamber'den gelen hadislerin anlagilmasinda sahdbe ve
tabitinun goriislerinin 6nemli olacag1 asikar bir husustur. Merf’ hadisin metninin kisa olmas: ve
anlasilmasini saglayacak bir sebeb-i viirtida dair bir bilgi bulunmamasi da bu hususu daha 6nemli
kilmaktadir. Biitiin bunlar dikkate alindiginda bazi alimlerin dikkat cektigi gibi glintimiizde de bu
hadisle amel edilmese de Olityii yikayanin gusiil ve tasiyanin abdest almasimin kisinin tercihine
birakilmas: ve duruma gore hareket edilmesinin isabetli olacagini sdylemek miimkiindiir.
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Med Miktarlarinin Takdirinde Kullanilan Olgii Birimleri ve Bunlara Dair Farkli Yaklasimlarin
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Units of Measure Used in the Evaluation of Madd Quantities and Examining of Different Approaches to
Them
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Oz: Bu makalede, med siireleri icin takdir edilen 6lgii birimleri hakkinda kiraat literatiiriinde ortaya ¢itkan farklh
yaklagimlar tetkik edilmistir. Muteber med ekollerinden “{i¢ elif ekolii” ile “bes elif ekolii”niin uygulamalar1 zahiren
farkli sonuglar vermesine ragmen bunlar keyfiyet itibariyla ayniyet arz etmektedir. Fakat bu konudaki farkl
uygulamalar, kiraat ilmiyle istigal edenler de dahil olmak {izere, zihinleri bulandiran bir meseledir. Bundan hareketle
mezkir konunun aydinlatilmasi ve hakkindaki muglakliklarin giderilmesi ¢calismanin hedeflerindendir. Nitekim bu
calismada med o6l¢li birimleri hakkindaki farkliliklarn ve bunlarin mahiyetleri bakimindan durumlarimin izah
edilmesi amaglanmistir. Bu amaglar dogrultusunda konunun kiraat literatiiriindeki panoramasi resmedilmeye
calisilmistir. Yapilan calisma neticesinde ii¢ farkli med ekolii belirlenmis ve ulema nezdinde bu ti¢ ekolden “ii¢ elif
ekoli” ile “bes elif ekolii”"niin muteber oldugu tespit edilmistir. Her ne kadar bu ekollerin kullanimlarinda maddi

farkhliklar olsa da bunlarin mahiyet itibariyla ayniyet arz ettikleri saptanmaistir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Med, Miisafehe, Uc Elif Ekolii, Bes Elif Ekolii.
&

Abstract: In this article, different approaches that emerged in the gira’at literature about the units of measure related
to the durations of the madd are examined. Although the practices of “the school of three alif” and “the school of five
alif” which are among the respected schools of madd, seem to give different results, they are the same in terms of
quality. However, the different practices on this subject, including those who deal with the science of gira’at, is a
matter that confuses the minds. From this point of view, one of the objectives of the study is to illuminate the
aforementioned subject and eliminate any ambiguities about it. As a matter of fact, in this study, it is aimed to
explain the differences about madd measurement units and their status in terms of their essence. For these purposes,
the panorama of the subject in the qira’at literature has been tried to be depicted. As a result of the study, three
different schools of madd were determined and it was determined that among these three schools, “the school of
three alif” and “the school of five alif” were reliable. Although there are apparent differences in the usage of these

schools, it has been determined that they are the same in essence.

Keywords: Qira’at, Madd, Mushafaha, The school of three alif, The school of five alif.
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1. Giris

Med miktarlarinin ilk olarak erken donem eserlerinde ortaya ¢iktig1 bilinmekte ve bunun; baslangig
seviyesinde Kur’an 6grencisine meseleyi kavratma, zihinlerinde soyut olan bir seyi canlandirma ¢abast
oldugu anlasilmaktadir.® Ne var ki med miktarlarinin eserlerde tebariiz etmesiyle birlikte, kullanilan
farkli 6l¢ti birimleri ve bunlara yiiklenen anlam zamanla farkhlasmistir.# Ortaya ¢ikan bu farkh
yaklasimlar, bir bakima med ekolleri olarak adlandirilabilir® ki bu ¢alismada da konu hakkindaki farkh
yaklasimlar i¢in bu tabir siklikla kullanilmaktadir. Haddizatinda med o6lgii birimleri arasinda keyfiyet
bakimindan farklilik olmamasma ragmen mevcut problemi ¢dzmek adina 6l¢ii birimlerine ait ortaya
¢ikan farkli yaklasimlarin varligl, meselenin anlasilmasi ve uygulanmasi noktasinda zorluklara sebep
olmaktadir. Oyle ki miiteakip dénemlerde med 6lgii birimleri hakkindaki farkli yaklagimlarin meydana
c¢tkmasiyla meselenin; mesguliyet sahasi kiraat ilmi olanlar1 dahi zorlayacak bir hale doniistiigii
goriilmektedir.

Kiraat literatiiriinde med Ol¢ii birimlerine dair ortaya ¢ikan farkli yaklasimlardan birinde asli med
miktarina ilaveler yarim elifle, digerinde ise birer elifle yapilmaktadir. Lakin bu, Ibnii'l-Cezeri’nin (6.
833/1429) de dedigi gibi lafzi/zahiri farkliliktan baska bir sey degildir. Nitekim keyfiyet itibariyla bu
noktada bir farkliligin olmadig1 anlasilmaktadir.” Filhakika bir¢ok kiraat miiellifinin de sdyledigi gibi bu
meselede aslolan miisafehedir.

Med miktarlarinda var olan zahiri ihtilaflar ve farkli med Olgiitleri® sebebiyle kiraat literatiiriinde ortaya
¢ikan karmasa, bizi bu konuyu calismaya sevk eden temel husustur. Konu hakkinda Mustafa Atilla
Akdemir’in “Kiraat {lmi Egitim-Ogretiminde Med Mertebeleri ve Olgiileri Baglaminda Olusan Ekoller”
adli bir ¢alismasi mevcuttur.’® Bu makalede ilgili arastirmacinin dikkate deger tespitlerinin olmasi,
oldukga girift bir meseleyi agik bir dille sunmas1 ve med ekollerine ait Olciileri tablo haline getirerek
somutlastirmast mezkir arastirmayr degerli kilmaktadir. Ayrica Akdemir’in s6z konusu makalesi,
Tiirkiye’de medde dair kaleme alinan ilk ¢alisma'! olmasa da Tiirkge kiraat-tecvid literatiiriinde temas
edilmeyen bircok ihtilafli1 meselenin incelendigi bir arastirma olarak goze ¢arpmaktadir. Bununla birlikte
¢alismamizin konusu hakkinda, Akdemir’in ¢alismasiyla ¢alismamiz birgok ortak paydaya sahiptir. Fakat
mezklr calismadaki malumata ilaveten ¢alismamizda, med miktarlarinin takdirinde kullanilan farkli
kistaslara temel tegkil edebilecek 6nemli bir anekdota yer verilmektedir.’? Bunun disinda, med edilen
harfin harekesinin asli med miktarinda hesaba katilip katilmayacagi meselesinde ise Akdemir’in

3 EbGt Muhammed Hammitis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd fi dtd ve dmene ve ddeme ve sibhihi, thk.
Ahmed Hasen Ferhat (Kuveyt: Daru’l-Erkam, 1404/1984), 36-37.

+ Mukayese igin bk. Ebii'l-Kasim Ydasuf b. Alf b. Ciibare el-Hiizeli, el-Kamil fi'l-kirddt, thk. Ebi Ibrahim ‘Amr b. Abdillah (Kahire:
Daru Sema 1i'l-Kitab, 1435/2014), 2/858-859; Ebii'l-Hasen Ntiruddin Ali b. Sultin Muhammed Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, thk.
Usame Atdya, haz. Ahmed Stikri (Dimagk: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1433/2012), 233.

5 Bu tabir, daha 6nce yapilmis bir calismaya da adini vermistir. Bk. Mustafa Atilla Akdemir, “Kiraat flmi Egitim-Ogretiminde Med
Mertebeleri ve Olciileri Baglaminda Olusan Ekoller”, Necmettin Erbakan Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi 45/45 (Haziran 2018), 15-
50.

¢ Eymen Riisdi Siiveyd, “Kiraat Vecihlerinin Tatbikinde Goriilen Farkliliklar (el-Thtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat)”, Uluslararas: II.
Kiraat Sempozyumu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 342.

7 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yiistf Ibnii'l-Cezeri, Nesru'l-kirddti’l-‘agr, thk. Eymen
Riisdi Siiveyd (istanbul: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur'aniyye, Liibnan: Daru’l-Gavsani 1i’d-Dirasati’l-Kur aniyye, 1439/2018),
2/1055.

8 MekKki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37; Eb(i “Amr Osman b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, Cami‘u’l-beyin fi’l-kirddti’s-sebi’l-
meshiira, thk. Abdiilmitheymin Abdiisselam et-Tahhan vd. (Sarika: Birlesik Arap Emirlikleri, Camiatii’'s-Sarika, 1428/2007), 1/467.

9 ‘[samiiddin Ebii'l-Hayr Ahmed b. Mustafa b. Halil Taskoprizade, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, thk. Muhammed Sidi
Muhammed Muhammed el-Emin (Medine: Miicemme‘u’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, 1421/2001), 218.

10 Akdemir, “Kiraat {lmi Egiﬁm—ogretiminde Med Mertebeleri, 15-50.

1 Tiirkiye’de Cumhuriyet sonrasinda med bahsi {izerine ilk olarak yapilan miistakil calisma Mustafa Sen’in “Keyfiyet, Olcii ve
Problem Acisindan Tecvid [lminde Medde Yeni Bir Bakis Denemesi” adli makalesidir. Fakat Mustafa Sen’in calismasia ait konu,
calismamizin konusunun diginda kalmaktadir. Bk. Mustafa Sen, “Keyfiyet, Olgii ve Problem Agisindan Tecvid ilminde Medde Yeni
Bir Bakis Denemesi”, Ekev Akademi Dergisi 19/63 (Agustos 2015), 213-230.

12 Erken dénem bir dil bilimcinin Kureys kabilesinden birine, “34” kelimesindeki hemzeyi okuyup okumadigini sormasi ve buna
kargilik alman cevap med olgiitlerinden elifin mahiyetini ortaya koymaktadir. Ibrahim Enis, el-Esvdtii'l-liigaviyye (Misir:
Mektebetii’'l-Anglo, 1975), 116.
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calismasiyla ¢alismamiz ayrismaktadir. Hgili calismada eksik birakilan hususlarin arastirmamizda ele
alinmis olmasi disinda, med miktarlarinin asli bir unsur olmadiginin ortaya konmas: mithimdir. Aksine
med miktarlari, iptidai seviyedeki Kur’an 6grencilerine kolaylik olmasina matuf bir ameliyedir.!?

Bu calismada siklikla deginilen med ekollerinden “iig elif ekoliiyle” t{il mertebesine ait med miktarinin {ig
elif olarak kullanildig1 ve ara mertebelerin yarim elifle, ana mertebelerin ise bir elifle degistigi ekol, “bes
elif ekoliiyle” ise t{il mertebesine ait med miktarinin bes elif olarak kabul edildigi ve ara mertebelerin bir
elifle, ana mertebelerin ise iki elifle degistigi ekol kastedilmektedir. Nitekim bu ¢alismada, med Olgii
birimlerine dair ortaya ¢ikan farkli yaklasimlar ve bunlarin neden oldugu icinden ¢ikilmasi zor durum
ele alinmaktadir.

Med ekollerinde icra edilen 6l¢li birimleri arasinda 6z itibariyla farkliik olmamasina ragmen Olgii
birimlerine ait ortaya cikan farkli uygulamalar, meselenin girift bir hal almasina sebep olmaktadir. Oyle
ki kiraat ilmiyle mesgul olanlarin dahi bu hususun anlasilmasinda problem yasadig:1 bir vakiadir.*
Oyleyse bir sorunun ¢oziimiine matuf bu teorinin, konu hakkindaki sorunu bir kat daha artirdig
sOylenebilir. Bunun yaninda, daha once zikri gecen med ekolleri disinda biri daha vardir ki bu da asli
med tizerine her bir ara mertebede ceyrek elif ilave edilmesiyle birlikte t(il mertebesinde iki elifin icra
edildigi iddia edilen ekoldiir.’> Her ne kadar bu ekol Ibnii’l-Fehham’a (6. 514/1120) nispet edilse de onun
ilgili eserinden bdyle bir gikarimda bulunulmasi olas1 goériinmemektedir.’e Buna ilaveten s6z konusu
ekoliin kiraat ilmiyle mesgul olanlar nezdinde yayginlik kazanamadig tespit edilmekte, baska bir deyisle
onlar tarafindan dikkate alinmamaktadir. Ayrica meddi tabiinin meddi hususunda kiraat literatiiriinde
farkli yaklasimlarm varligi miisahede edilmekte,!” bunlardan harfin harekesinin med miktari i¢in hesaba
katildig1 yaklasim'® ise makul bulunmamaktadir.

2. Med icrasinda Miisafehenin ve Med Ol¢ii Birimlerinin Yeri

Bu baglik altinda kiraat ilmi i¢in kose tast eserler veren Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), Eb( ‘Amr ed-
Dani (5. 444/1053) ve Ibnii’l-Cezeri gibi alimlerin konuyla alakali degerlendirmeleri konu edilecektir. Med
miktarlart ve bu miktarlarin 6l¢ii birimi hakkinda malumat igin ilk referanslardan biri Mekki b. Ebi
Talib’tir. Onun yasadig1 donemlerde med miktarlar elifle takdir edilmekte/0l¢iilmekte idi. Nitekim med
miktarlarinin elifle takdir edilmesi, 6grencinin kafasinda soyut bir sekilde var olan ziyade med
miktarlarinin miisahhas hale getirilebilmesi ve dolayisiyla kiraat ilminde iptidai seviyede olanlara
kolaylik saglanmasi amacina yonelik bir ameliye olarak ortaya gikmuistir.!

Meddin telaffuzu icin her ne kadar dlgiitler takdir edilmis olsa da bu konuda belirleyici olan asil kistas
miisafehedir.20 Oyle ki med yapilirken sesin uzadig1 miktarin tam olarak tespit edilemeyecegi gibi med
miktarinin kiinhiine Allah’tan bagkas1 vakif olamaz. Bu sebeple med igin herhangi bir miktar takdir
etmenin gaybi bir bilgi iddia ettigi, bunun da akil ve temyiz sahibi bir insandan sadir olamayacag: kiraat
literatiiriinde dile getirilen bir husustur. Bu iddia, dil bilimcilere atifla teyit edilmektedir. Oyle ki kiraat
ve nahiv alimleri, herhangi bir med oSl¢iisiinden bahsetmemisler, dolayisiyla meddi herhangi bir miktarla
smirlandirmamislardir. Binaenaleyh meddin mahiyeti ancak miisafehe ile kavranabilir ve meddin icras:
bu sekilde pekisir. Anlatilanlardan hareketle, kiraat ilmi ile mesguliyetleri heniiz baslangi¢ asamasinda
olanlarin mezk(r konuda yasayacaklart muhtemel problemlerin bu o6lgii birimleri ile asilmasi

13 Mekki b. Ebi Talib, Temkinii'l-medd, 36-37.

14 Siiveyd, “el-ihtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 342.

15 Ahmed el-Yezidi, el-Ca‘ber? ve menheciihii fi Kenzi’l-medni fi serhi Hirzi'l-emdni ve vechi’tehdni maa tahkiki niimilzec mine’l-Kenz
(Rabat:Vizarati'l-Evkaf ve’g—Suﬁni’l—islémiyye, 1419/1998), 2/346 ; Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye, 240.

16 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Atik b. Halef el-Kuresi es-Sikilli fbnii'l-Fehham, et-Tecrid li-bugyeti’l-miirid fi'l-kirddti’s-seb’, thk. Dari
Ibrahim ed-Diiri (Amman: Daru Ammar, 1422/2002), 136.

17 Ebti Muhammed Abdiilvahid b. Muhammed el-Maliki, Serfu kitdbi't-Teysir fi'l-kirddt: ed-Diirrii'n-nesir ve’l-‘azbii’ n-nemfr, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevciid vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l'Illmiyye, 1424/2003), 309.

18 Ali “Atiyye EbG Muslih el-Gamrini, es-Sagrul-bdsim fi kirdeti “Asim, haz. Ebei ‘Asim el-Hasen b. Abbas b. Kutb (Kahire: Miiessesetii
Kurtuba, Mekke: el-Mektebetii'l-Mekkiyye, 1425/2004), 46-47; Akdemir, “Kiraat Ilmi Egitim-ogretiminde Med Mertebeleri”, 19.

19 Mekki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37.

20 Mekki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37; Dani, Cdmi‘u’l-beydn, 1/467.
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amaglanmaktadir. Dolayisiyla bu uygulamamin ¢6ziim odakli bir uygulama oldugu anlasilmaktadir.
Buna ek olarak Mekki b. Ebi Talib, med miktarlar ile alakali kirmizi ¢izgilerin oldugu kesin bir
miktardan bahsetmenin miimkiin olmadigini belirtmektedir.?!

Tespit edilebildigi kadariyla Mekki b. Ebi Talib ile muasir olan Dani’'nin med miktarlar igin 6lgiit olarak
kullanilan elifin mahiyeti hakkinda herhangi bir izahatina rastlanmamaktadir. Fakat Dani'nin med
mertebelerinin mahiyeti, med siiregleri konusunda miisafehenin Onemi ve kurrdnin med
mertebelerindeki usulii gibi meseleler hakkinda agiklamalar yaptigi gozlenmektedir. Ayrica o, med
mertebelerinin hakikatini miisafehenin agiklayip ortaya koydugunu ve med mertebelerinin mahiyetini
rivayetin agikladigini zikretmektedir.22 Ibnii’l-Cezerd ise kendinden 6nceki kiraat birikiminden istifadeyle
med miktarlar1 konusundaki yaklasimlardan kaynakl ihtilaflar tizerine degerlendirmelerde bulunmakta,
konuyla ilgili miilahazalarinda med ol¢iitii olarak kullanilan “elif” hakkinda konusmanin gereksiz
olduguna temas etmektedir. Zira o, mertebelerin takdirinde “elif”in 6lgiit olarak kullanilmasinin ilmi bir
dayanaginin olmadigini, aksine bu ihtilafin ziyade med miktarlari i¢in kullanilan terminolojiden kaynaklh
oldugunu izah etmektedir. Ibnii’l-Cezeri'nin konuyla ilgili goriisleri su sekildedir:

“Med mertebelerinin elifle takdir edilmesi sebebiyle ortaya ¢ikan bu ihtilafin ilmi bir esasa
dayanmadiging; bilakis bu ihtilafin lafzi olmasindan kaynaklandigini bil. S6yle ki asgari med mertebesi
(W a5,l) kasr mertebesidir. Bu mertebeye minimum ziyade yapildig1 zaman o, ikinci med mertebesine
doniisiir. Sonra bu durum, yine bu sekilde nihai med mertebesine varincaya dek devam eder. Bu
ziyadeler -bir elif de takdir edilse yarim elif de takdir edilse- aymidir. Zira ziyade icin takdir edilen
(miktar) kesin degildir, kesin olan sadece ziyadedir. Dolayisiyla bu meseleyi miisafehe
pekistirmektedir. Rivayet, bu meselenin keyfiyetini izah etmekte; deneyim acgiklamakta ve sezgi ise
aydinlatmaktadir.”?

Bu aciklamadan hareketle, med miktarlarinin “elif”le takdir edilmesi {izerindeki yaklasimlarin asli med
miktar1 {izerine yapilan ziyadelerin 6ziinii yansitmadigi soylenebilir. Bilakis meddin kiinhiine vakif
olunabilmesi ve bu meselenin pekistirilebilmesi i¢in miisafehe ve deneyime ihtiya¢ bulunmaktadir.?*

Sonug olarak her ne kadar kiraat eserlerinde her bir kiraat i¢cin med miktarlar zikredilse de bu konuda
asil olanin miisafehe oldugu bilgisi ilk donemlerden beri 6ne siiriilmektedir.?> Med miktarlarinin “elif”le
takdir edilmesinin ise kiraat ilminde meleke kazanamamuis kisiler i¢in med siirelerinin miisahhas hale
getirilmesi amaciyla ortaya ciktig1 soylenebilir. Buna ek olarak Mekki b. Ebi Talib’in s6zlerinin cihetinden
med miktarlari ile alakali kirmiz gizgilerin oldugu kesin bir miktardan bahsetmek miimkiin degildir.2

3. Medlerin Takdirinde Ortaya Cikan Olgiitler

flk dénem kiraat miiellefatina bakildiginda ziyade medlerin telaffuz siirelerine taalluk eden hususun
genellikle med mertebeleri oldugu goriilmekte, konuyla alakali olarak med miktarlarinin zikredildigi
eserlere ise nadiren rastlanmaktadir.”’? Bununla beraber med miktarlarinin 6l¢ii birimleriyle ilk defa
takdir edilmesi, tespit edilebildigi kadariyla hicri dérdiincii asrin sonlarina tekabiil etmektedir.2

2 Mekki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37

22 Dani, Cami‘u’l-beydn, 1/467.

2 jbnii’l-Cezeri, Nesr, 2/1055.

2 {bnii’l-Cezerd, Nesr, 2/1055. Ayrica bk. Sen, “Medde Yeni Bir Bakis Denemesi”, 221.

25 MekKki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37; Dani, Cami‘u’l-beydn, 1/467; ibnii’l-Cezerd, Nesr, 2/1055; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye,
233; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdilgani ed-Dimyati el-Bennd’, [thifu fudaldi'l-beser bi'l-
kirddti'l-erbaate ‘aser, thk. Sa’bdn Muhammed Isméil (Beyrut: ‘Alemirl-Kiitilb, Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyy4ti'l-Ezheriyye,
1407/1987), 1/161.

26 Mekki b. Ebi Talib, Temkinii'l-medd, 36-37.

77 Ornek igin bk. Ebii'l-Hasen Tahir b. Abdilmiin‘im b. ‘Ubeydillah b. Galb{in el-Halebi el-Misti, et-Tezkira fi'l-kirddti’s-semén, thk.
Eymen Riigdi Stiveyd (Cidde: el-Cemaatii’l-Hayriyye li-Tahfizi'l-Kur’ani'l-Kerim, 1412/1991), 1/105-110; Ebtt Muhammed Hamm{s
b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, el-Kesf ‘an viicilhi’l-kirddti’s-seb‘i ve ‘ilelihd ve hucecihd, thk. Abdurrahim et-Tarh(ini
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1428/2007), 1/130-149; Eb(i ‘Amr Osman b. Said b. Osman el-Endeliisi ed-Dani, et-Teysir fi’l-kirddti’s-seb’, thk.
Hatim Salih ed-Damin (Sarika: Mektebetii’s-Sahdbe, Ayn Sems: Mektebetii't-Tabiin, 1429/2008), 146-147.

28 Bk. Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Ibn Mihran el-Asbahani en-Nisabiiri, Risdletii’l-meddat, thk. Eymen Riigdi Stiveyd (Istanbul:
Daru’l-Gavsani 1i’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, Liibnan: Daru’l-Gavsani li’d-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1439/2018), 24-37.
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Kiraat literatiiriinde med miktar1 konusu, kimi eserlerde nitelik, kimi eserlerde de nicelik zaviyesinden
ele alinmaktadir. Soyle ki klasik kiraat kitaplarinda bir yandan med miktarinin siiresi konusunda olgiit
olarak kullanilan “elif”in mahiyeti ele alinmakta,?® diger yandan da bu 6lciitle ortaya ¢ikan mertebeler
icin takdir edilen miktarlar zikredilmekte, ayrica yapilan bu ziyadeler i¢in belirlenen miktarlarin
herhangi bir kurala baghligi, yani ilmi bir dayanaginin olup olmadig: tartisilmaktadir.?® Tiim bunlardan
hareketle med miktar1 hususunun teorik ¢ercevede ciddi manada ihtilafli bir konu oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bununla beraber, med miktarlarinda kistas olarak kullanilan “elif” {izerindeki degisik
yaklasimlarin varligi med miktar1 hususundaki odak noktalardan biridir.3!

Asli med miktar1 da dahil olmak {izere her bir elif miktarinin iki hareke ile es deger kabul edildigi goriisle
asli med miktar tizerine ziyade edilen her bir elifin bir harekeye tekabiil ettigine dair anlayis olmak tizere
muteber iki ekol?? s6z konusudur. Nitekim Ibnii’l-Cezeri, med miktarinda kullanilan farkli usullerden
bahsederken bu iki ekole isaret ederken ziyadelerin geyrek elif ile gerceklestigi soylenen ekole ise hig yer
vermemektedir.?» Onun bu tutumu, son olarak zikredilen yaklagimi muteber olarak gérmedigine bir
isaret olarak diistiniilebilir. Zira tespit edilebildigi kadariyla ziyade med mertebelerinin ¢eyrek elifle
degistigi ekoliin temsilcisinin Ibnii’l-Fehham oldugu sadece iki eserde zikredilmekte,® az sayida eserde
ise bu yaklasimdan mechul siga ile bahsedilmektedir.?

Ziyade med miktarlarinin takdirinde farkli kistaslarin kullanilmasi, kasr disindaki mertebelere ait
miktarlarin zahiren farklilagsmasina neden olmaktadir.3 Bu sekilde farkli 6l¢ii birimlerinin ihdas edilmis
olmasy; tayin edilen med miktarlarinin farklilasmasina sebep olmakta, dolayisiyla nazariyat acisindan
birligin olmasinm engellemektedir. Boylesi bir durum, kiraat ilmiyle istigal edenlerin dahi bu konuda
tenakuz oldugu zehabina kapilmalarina yol agmaktadir. Bu yiizden farkli yaklagimlara gore sekillenen
med miktarlari, insanlarin algisina bagh olarak degisebilmekte ve bunun bir sonucu olarak kiraat ilminde
miitehassis olanlar dahi muayyen bir tarik icin farkli med miktarlarini 6ne siirebilmektedir.?” Yalniz bu
farklilik eser temelli bir farklilik degildir, aksine med miktarlariyla alakal:r olarak kullanilan olgiitlerin
yanlis yorumlanmasindan kaynaklanan bir farkliliktir. Zira daha 6nce de anlatildig: tizere 6lgii birimleri
i¢in kullanilan yontemler ve teorilerde farklilik olmasina ragmen bunlar mahiyet itibariyla ayni sonuglar
vermektedir.

Simdi medlerin oOl¢iilendirilmesindeki amag¢ ve bunun yaninda 6lgii birimi olarak “elif”le alakali farkli
yaklasimlar ele alinacaktir.

4. Med Miktarlarinda Olgii Birimi Olarak Kullanilan Elif Hakkinda Farkli
Yaklasimlar

Olgii birimi olan “elif/hemze” hakkinda dogru bir perspektife sahip olunabilmesi ve med miktarlarindaki
zahirl farkliliklara sebebiyet veren seyin mahiyeti hakkinda dogru fikir yiiriitiilebilmesi i¢in bunlarin ilk
doénemlerdeki 1stilahi kullanimlar1 hakkinda bilgi sahibi olunmas: gerekmektedir. Nitekim ilk dénem dil
bilim eserlerinde med harfi olan “elif” i¢in “med elifi”, hemze igin ise “elif” tabirlerinin kullamildig:

2 Hiizeli, el-Kdmil, 2/858-859.

30 MekKki b. Ebi Talib, Temkinii’l-medd, 36-37; Dani, Cdmi‘u’l-beyin, 1/467; ibnii’l-Cezerd, Nesr, 2/1055.

31 Mukayese icin bk. Hiizeli, el-Kamil, 2/858-862; Ibnii’l-Cezer, Nesr, 2/1029-1054; Ebti Bekr Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b.
el-Cezeri Tbnii'n-Nazim, el-Havdgi'l-miifhime: Serhu’l-Mukaddime, haz. Ebi ‘Asim Hasen b. ‘Abbas b. Kutb (Kahire: Miiessesetii
Kurtuba, 1427/2006), 113-118.

32 Ekol kavramini, ziyade med miktarlarina ait 6l¢iitlere ait farkli yaklagimlar icin kullanmaktayiz. Nitekim bu yaklagimlarla birlikte
med miktarlar1 zahiren farklilasmakta ve 6zellikle bu durum maksimum med mertebelerinde daha belirgin bir hal almaktadir.

33 {bnii’'l-Cezerd, Nesgr, 2/1055.

3 Yezidi, el-Ca‘beri ve menheciihil fi Kenzi'l-medni, 2/346; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 240.

35 Ornek i¢in bk. Ibnii'n-Nazim, el-Havisi’'l-miifhime, 116, Abdiiddaim el-Ezheri, et-Tirdzdtu’l-mualleme fi serhi’l-Mukaddime, thk.
Abdurrahman Bedr (Tanta: Daru’s-Sahabe li't-Tiiras, 1426/2005), 113; Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-
Suneyki el-Hazreci el-Ensari, Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye fi ‘ilmi’t-tecvid: ed-Dekdiku'l-muhkeme, thk. Ebii’l-Hasen Muhyiddin el-
Kiirdi (Dimagk: Mektebetu'l-Gazzali, 1412/1992), 109; Taskoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218.

3 Tagkoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218.

%7 Siiveyd, “el-Thtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 338-342.
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goriilmektedir.’® Buradan yola ¢ikarak ilk asirlarda hemzenin 1stilahi kullaniminin olmadigini soylemek
miimkiindiir. Hakeza dil bilimci bir zatla Kureysli bir zat arasinda gegen diyalog da buna isaret
etmektedir.® Filhakika med 0lciitii olarak kullanilan “elif” tabiri, harekeli bir harfin telaffuz siiresine
karsiik gelmekte ve Hiizeli'nin (6. 465/1073) bu konudaki agiklamalarinin da bu ydnde oldugu
goriilmektedir.40

Med ekollerinde asli meddin med miktarinda herhangi bir ihtilafin olmamas: med denkleminde gozden
kacirilmamasi gereken bir husustur.* Bununla birlikte medd-i tabii icin takdir edilen miktar, bir eliften ne
az ne de fazla oldugu i¢in*? med miktarlarindaki ihtilaf alan1 sadece ziyade med mertebeleridir.** Ayrica
ziyade medler i¢in zikredilen 6l¢ii birimlerinin asli meddin miktarindan ayri m: yoksa onunla birlikte mi
zikredildigi konusu da -med mertebelerine ait miktarlarin degismesine sebep oldugu icin- tartisma
alanidir# Bu nedenle med miktarlar1 konusunda miielliflerin sahip olduklari mezhebin/goriisiin
bilinmesi dnem arz etmektedir.

Ziyade med, asli med iizerinden anlam kazandig1 icin asli olarak tabil medde ait med miktarinin
niteliginin bilinmesi icap etmektedir. Ayrica med Ol¢ii birimi “elif”in tekabiil ettigi miktara dair
izahatlarin bu hususta ortaya ¢ikan zihin karisikliklarini gidermek icin yapildigi kanaatindeyiz. Bu
baglamda ifade edilecek olursa asli med igin takdir edilen bir elif miktarinin izah1 yapilirken bir elifin iki
harekeye tekabiil ettigi ve bu harekelerden birinin med harfinden &nceki harfin harekesi, digerinin ise
med harfi igin takdir edilen hareke oldugu goriislerine kiraat literatiiriinde rastlanmaktadir.® Ifade
edilmelidir ki med, harekeli bir harf olmadan mevzubahis olamaz ve med harfinden ari bir harekeli
harfte de med olmaz. Dolayisiyla med edilen harf, harekesiyle birlikte telaffuz edildikten sonra sesin
cevf/heva bolgesine diismesiyle birlikte med meydana gelmis ve med buradan itibaren baslamis olur.
Ayrica med miktariyla anlatilmak istenen sey, harekeli bir harfin med edilme miktaridir ki mantiken bu
da harfin, harekesiyle seslendirilmesinden sonraki boliime karsilik gelmektedir. Bu nedenle medd-i tabii
icra edilen harfin med miktarmin son donemlerde yaygin olarak ifade edildigi sekliyle iki hareke degil,
aksine bir hareke oldugu kanisindayiz. Dolayisiyla med edilen harfin harekesinin hakki med miktarina
dahil edilmemelidir; fakat ilgili harfin toplam telaffuz miktarina elbette ki harfin harekesi de dahildir. Ne
var ki med edilen harfin toplam telaffuz miktar1 ile med edilen miktar1 farkli seylerdir. Bu noktada et-
Teysir fi'l-kirddti’s-seb”in sarihi olan Eb(i Muhammed Abdiilvahid b. Muhammed el-Maliki'nin (.
705/1305) soOzleri manidardir. O, Js kelimesindeki med harfine ait telaffuz miktarimin Js ve s
kelimelerinde bulunan ‘ayne’l-fi'l'lerin (ortadaki harflerin) telaffuz miktar1 kadar oldugunu
sOylemektedir. Nitekim Maliki tarafindan asli meddin med miktari icin harekeli bir harfin telaffuz siiresi
kadar bir ol¢li s6z konusu edilmektedir.#¢ Med harfine Maliki'nin yiikledigi bu anlam, daha sonra
Hiizeli'nin detayli olarak verilecek agiklamalarini andirmaktadir. Yaklasik {i¢ asir dnce Ali ‘Atiyye Ebii
Muslih el-Gamrini (6. h. 1188) de konuya aciklik getirmek icin “elif”in mahiyeti hakkinda aciklama
yapmustir. Onun séz konusu ifadeleri su sekildedir: “Denilirse ki elifin miktar1 nedir? De ki: Sesini iki
hareke telaffuzu miktarinca uzatmandir.”# Bu ifadelerde med Olcii birimi “elif”e yiiklenen anlamin
mantiki agidan problemleri bulunmaktadir. Zira daha 6nce de ifade edildigi gibi harfin toplam telaffuz
siiresiyle med miktar1 farkli seylerdir. Harfin med edilen bdliimii, onun harekesiyle seslendirildikten

38 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, Sirru sindati’l-i‘’rdb, thk. Hasen Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1405/1985), 1/42-
43. Ayrica bk. Enis, el-Esvitii’l-liigaviyye, 115-116.

% Muhammed b. Kasim b. Ya'kiib el-Amasi Ibniv'l-Hatib, Ravdu’l-ahydri’l-miintehab min rabiv’l-ebrar fi ‘ilmi’l-muhddardt ve envi’l-
muhdverdt mine’l-‘uliimi’l-Arabiyye ve'l-fiinfini’l-edebiyye, tsh. Mahmtid Fahtiri (Halep: Daru’l-Kalemi’l-Arabj, ts.), 50; Enis, el-Esvatii’l-
liigaviyye, 115.

40 Huizeli, el-Kamil, 2/858-859; Maliki, ed-Diirrii’n-nesir, 309.

4 Akdemir, “Kiraat [lmi Egiﬁm—ogretiminde Med Mertebeleri”, 18.

4 Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 220.

3 Ali el-Kard, el-Minehu'l-fikriyye, 220-243. Ayrica bk. Akdemir, “Kiraat [lmi Egitim-Ogretiminde Med Mertebeleri”, 22.

4 Mukayese igin bk. Ibnii'n-Nazim, el-Havisi’l-miifhime, 113-114; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 225, 233; Muhammed Mekki Nasr
el-Clireysi, Nihdyetii’l-kavli'l-miifid fi ‘ilmi tecvidi’l-Kur'dni’l-mecid, thk. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta: Daru’s-Sahabe,
1430/2009), 191; Siiveyd, “el-Thtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 340-342.

4 Gamrini, es-Sagru’l-bdsim, 46-47; Akdemir, “Kiraat IImi Egitim-égretiminde Med Mertebeleri”, 19.

46 Maliki, ed-Diirrii’'n-nesir, 309.

47 Gamrind, es-Sagru’'l-bdsim, 46-47. Ayrica bk. Akdemir, “Kiraat {Imi Egitim-Ogretiminde Med Mertebeleri”, 19.
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sonra sesin cevf/heva bolgesine diismesinden itibaren telaffuz edilen kisma tekabiil eder. Aksine,
Gamrini’nin bu aciklamasinda ise iki hareke miktar1 uzatilanin ses oldugu net bir sekilde ifade
edilmektedir. Dolayisiyla onun bu ifadelerinden med edilen harfin toplam telaffuz miktarinin
kastedildigi anlasilmaktadir. Halbuki med miktar ile kastedilen sey, med harfinden 6nceki harfin sesinin
uzatilmasina sebep oldugu degerdir. Hiilasa, Gamrini'nin ifadelerinden med edilen harfin toplam
telaffuz siiresinin kastedildigi anlasilmakta, bagka bir deyisle med edilen harfin med miktarina delalet
etmemektedir. Med edilen harfin kamil bir harekeyle telaffuz edildikten sonra uzatildigi boliimiin med
miktarina karsilik geldigi tekraren ifade edilmelidir ki daha 6nce de anlatildig iizere bu deger, med harfi
olan “elif”e Maliki'nin de takdir ettigi bir harekelik miktardir.

Ziyade med miktarlariin takdirinde 6lgiit olarak bir elif, yarim elif ve ceyrek elif kullanilmis;* ilk iki
Olcti biriminden olusan ti¢ ve bes eliflik azami med mertebelerinin degerleri {izerine yapilan yorumlar
sonucunda med 6l¢ii birimi olarak hareke ve iki hareke gibi Olciitler ortaya ¢ikmistir.# Bu sebeple mesele
hakkindaki zahiri deger farkliliklarinin anlamlandirilmasina duyulan ihtiya¢ bas gostermistir. Nitekim
med ekollerinde kullanilan 06l¢ii birimleri arasindaki ihtilaflar1 izah etmek gayretiyle ortaya konan
yaklasimlar,% ustil-i hadis’teki cem’ ve te’lif metodunu® andirmaktadir. Tim bu zikredilenler, kiraat
literatiirtinde med oOl¢iileriyle alakali ihtilaflarin ne denli girift ve 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Asagida, med miktarlarinin takdiri hakkinda so6zii edilen ekollerin anlayislari incelenmeye ¢alisilacaktir.

4.1. Bir Elifin Bir Hareke Miktarina Tekabiil Ettigi Kabul Edilen Yaklasim

Tespit edilebildigi kadariyla bir elif miktarinin bir harekeye tekabiil ettigine ilk defa Hiizell
deginmektedir.?? O, maksimum med mertebesi icin bes elifi kullanmakta, bu da onun “bes elif ekolii”niin
temsilcilerinden biri oldugunu gostermektedir. Hiizeli’'nin bu uygulamas1 hakkinda iki farkli yorumun
ortaya c¢iktig1 goriilmekte ve her iki yorumda da ayni sekilde bir elifin bir harekeye tekabiil ettigi ifade
edilmektedir. Ancak bunlarin birinde, zikredilen med miktarlarinin asli med miktarini da ihtiva
ettigine,* bir diger yorumda ise ifade edilen med miktarlarina asli med miktarinin ayrica ilavesinin s6z
konusu olduguna® isaret edilmektedir.

“Bes elif ekolii”nde 6lgli birimi olan “elif”in nasil anlamlandirilacag: hususu, med miktarlarinin
tespitinde 6nem arz etmektedir. Detaylarina daha sonra yer verilecek bu meselenin arka planinda daha
once de temas edilen “elif/hemze” kullaniminin oldugu s6ylenebilir. Séyle ki Sibeveyhi'nin (6. 180/796)
yasadigr donemde hemze; alisildik ve bilindik bir fonetik terim degil, erbabi arasinda ise heniiz
kullanilan bir terimdir. Bu nedenle daha ¢ok bilinen ve hemzenin es anlamlis1 olarak kabul edilen
“elif”in, hemzenin yerine kullanildig1 goriilmektedir. Yine hemzenin istilahi manasmn yaygmn
olmamasinin yani sira ¢ok sayida sozliik manasmi ihtiva etmesinin de “elif”in, hemzenin yerine
kullanilmasia sebep oldugu ifade edilebilir.®

Medleri ol¢iilendirmede “elif”in mecazi bir anlam ihtiva ettigi ifade edilmelidir. Buna gerekge olarak da
“elif’in sadece siik{in iizere bulunmasi, hemzenin ise siikiina ilaveten hareke almasi gosterilebilir.
Nitekim Hiizeli'nin bir elif miktar1 (6l¢iisii) hakkinda yapmis oldugu agiklamadan, harekeli bir hemzenin
telaffuzunu kastettigi anlasilmaktadir. Onun konu hakkindaki ifadeleri soyledir: “Elifin miktar
hemzenin gogiisten ¢ikarilmasidir (telaffuz edilmesidir). O, med edilmez. Ciinkii sen (7) der ve ona bir

mislini veya iki mislini ilave edersen bir med meydana gelir.”% Bu ctimlede zikredilen bir elif miktars,
hemzenin mahrecinden ¢ikmas: seklinde anlatilmakta; fakat bunun ancak en az bir misliyle birlikte

48 {bnii’'n-Nazim, el-Havdsi’'l-miifhime, 113-114; Taskoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 233.

4 Bir elif miktarmin bir harekeye tekabiil ettigi ifade edilen goriis igin bk. Hiizeli, el-Kdmil, 2/858. Bir elif miktarmun iki harekeye
tekabiil ettigi ifade edilen goriis igin bk. Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 233.

50 Ornek icin bk. Hiizeli, el-Kdmil, 2/858.

51 Hadis usiiliine dair cem’ ve te’lif metodu igin bk. fsmail Liitfi Cakan, “Cem’ ve Te‘lif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim 5 Subat 2023).

52 Hiizeli, el-Kdmil, 2/858.

58 Ciireysi, Nihdyetii'l-kavli'l-miifid, 191.

5 Siiveyd, “el-Thtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 339-340.

5 Enis, el-Esvdtii’l-liigaviyye, 115. Benzer ifadeler i¢in bk. Amasi, Ravdu’'l-ahyéri'l-miintehab, 50.

5 Hiizeli, el-Kdmil, 2/858.
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meddi meydana getirdigi soylenmektedir. Dolayisiyla bu izah, aslinda Hiizel'nin telakkisine gore,
medleri Ol¢iilendirmede kullanilan “elif” tabiriyle harekenin kastedildigini gostermektedir. Baska bir
deyisle de Hiizeli'nin anlayisina gore bir elif miktari, harekeli bir harfin telaffuz siiresine esit demektir. O,
her ne kadar bir elif miktarinin bir harekeye tekabiil ettigini ifade etse de konuyu detaylandirmadig; icin
olusan bosluk, baska miiellifler tarafindan doldurulmaya galisilmis ve nihayetinde med Olgiitii olan
“elif”in degeri hakkinda iki farkli yorum ortaya ¢ikmistir.” Bu yorumlarin ilkine gore bes elif miktar:
olarak ifade edilen tGil mertebesi alt1 harekeye kargilik gelmektedir. Zira bu goriiste medd-i tabiinin bir
eliflik med miktar: iki harekeli harfin telaffuz siiresiyle es degerdir. Ciinkii mezkiir goriiste asli med
miktaridaki bir elifin iki harekeye tekabiil ettigi ve bu iki harekeden birinin med harfinden 6nceki harfe,
ikinci harekenin ise med harfine ait oldugu kabul edilmektedir.5® Bes elif kullaniminda medd-i tabiinin
bir eliflik med miktar1 disinda dort elif daha s6z konusudur ki her bir elif bir hareke olarak kabul edildigi
icin bu dort elif de dort harekeye tekabiil etmektedir. Dolayisiyla bes eliflik bir med miktari i¢in toplamda
alt1 harekenin oldugu izah edilmektedir.? Bir elif miktarmnin bir harekeye tekabiil ettigi zikredilen iki
degerlendirmeden ilki, Mustafa Atilla Akdemir tarafindan daha acik ve net bir sekilde izah edilmektedir.
Akdemir, Hiizel'ye nispet edilen bu yaklasimi su sekilde agiklamaktadir:

“Bu degerlendirmenin temelindeki mantik sudur: Harekeli harfin medd-i tabii olabilmesi igin
ontindeki med harfine ilave edilen gergek miktar bir harekedir. Fer'l med icin ildveyi artirmak
gerektiginde eklenecek siire, med harfinin siiresi kadardir, o da bir harekedir. Uzatilan harfin harekesi,
med harfine ve sebeb-i med icin 6ngoriilen med siiresine zemin olmustur ve artik zemindeki o ilk
harekenin rolii bitmistir. Bylece, medd-i tabii tizerine ilave edilen bir harekelik siire ile fuveyka'l-kasr
mertebesine ¢ikilmis olur. Netice olarak eklenen her mertebe elifin zemindeki gercek degeri karsiligt
olan bir hareke siiresi olurken elif terimi de kendine ait olan bu siireyi ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Iste “bes elif ekolii”niin, zaid medler icin kullandig1 elif miktarini bu yaklasimla
degerlendirmek gerekmektedir.”®

Hiizeli’'nin med miktarlarinin takdir edildigi “elif”e yaklasimi cercevesinde olusan ikinci yorumda
Eymen Riisdi Siiveyd tarafindan asli med miktar1 hesaba katilmadan izah edilmektedir. S6z konusu
ikinci yorum, Hiizeli'nin kasr mertebesini temkin olarak adlandirmasi sebebiyle bu mertebeyi med olarak
hesaba katmadigi, dolayisiyla onun yonteminde meddin kasr mertebesinden sonra basladig:
degerlendirmesiyle sekillenmektedir. Bundan dolayidir ki ikinci yoruma goére Hiizeli'nin med tasnifinde
bes elifin karsiiginin miktar bakimindan yedi hareke oldugu, mertebe cihetinden ise fuveyka't-t(il
mertebesi oldugu oOne siiriilmektedir. Zira her bir elif bir harekeye tekabiil etmekte ve “temkin”e ait
oldugu one siiriilen iki harekenin de bu bes harekelik 6l¢iiye ilavesiyle birlikte bes elif diye ifade edilen
ferl meddin toplamda yedi harekelik bir karsiiginin oldugu sdylenmektedir. Dolayisiyla Siiveyd’in
degerlendirmesine gore Hiizeli'nin med tasnifinde t(il mertebesi igin dort elif takdir edilmistir.5!

Hiizeli'nin med miktarlarinda olgiit olarak kullanulan “elif” tasavvuru hakkindaki ilk degerlendirmede
zikredilen miktarin, asli meddin med miktarin1 da kapsadigy; ikinci degerlendirmenin ise cumhurun
uygulamasina muvafik olarak ortaya ciktigi ifade edilmelidir. Zira cumhur, ferl med miktarlarini
zikrederken asli meddin med miktarini dikkate almamaktadir. Dolayisiyla cumhurun bu usuliine gore
dort eliflik med miktar1 t(l mertebesine karsiik gelmektedir.®? Haddizatinda bu yontem, meddin
terminolojik anlamina da muvafik bir uygulamadir.t® Sonug olarak bu baslik altinda verilen ekole ait iki
farkli goriisiin asli meddin hesaba dahil edilip edilmemesinden kaynaklandig1 tebariiz etmektedir. “Bes
elif ekolii”nde her bir ziyade med mertebesi i¢in ongoriilen bir elif miktar1 bir harekeye denk gelmekte ve
her bir ana mertebenin ise iki harekeye karsilik gelen iki elif miktariyla degistigi anlasilmaktadir. Ay

57 Clireysi, Nihdyetii'l-kavli’l-miifid, 191; Stiveyd, “el-Thtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 339-340.
58 Gamrini, es-Sagru’l-bdsim, 46; Clireysi, Nihdyetii'l-kavli’l-miifid, 187.

% Ciireysi, Nihdyetii'l-kavli'l-miifid, 191.

60 Akdemir, “Kiraat {lmi Egitim-Ogretiminde Med Mertebeleri”, 26.

61 Stiveyd, “el-htilafat i tatbiki evciihi’'l-kiraat”, 339-340.

62 Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 233.

63 fbnii’l-Cezeri, Nesr, 2/996.
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zamanda bu yaklasima ait ilk degerlendirmenin bir sonraki baslikta anlatilacak yaklasimla ayni sonuglar:
verdigi goriilecektir.5

Konu hakkinda ortaya ¢ikan yanlis algilar sonucunda, ziyade medlerin 6l¢ii keyfiyetine dair agiklama
ihtiyacinin bas gosterdigi goriilmektedir. Lakin daha 6nce de sdylendigi {izere harfin kendi harekesinin
med miktarma dahil edilmesi, tizerinde durulmas: gereken bir husustur. Bu tespit dikkate alindiginda ise
literatiirde gecen med miktarlarinin fazladan bir harekeyle zikredildigi anlasilmaktadir. Daha 6nce isaret
edilen konuya dair kanaatimiz bu ekolle birlikte dikkate alindig: takdirde medd-i tabii de dahil biitiin
med cesitlerinde her bir elifin bir harekeye karsilik geldigi soylenebilecektir. Sonug olarak “bes elif
ekolii”"ne ait azami med mertebesine bes elif miktarinin karsilik geldigi kanaatindeyiz.

4.2. Bir Elifin Iki Hareke Miktarina Tekabiil Ettigi Kabul Edilen Yaklagim

Med miktarlari icin kriter olarak harekeyi kabul edenler, iki harekeyi bir elif olarak kabul etmektedir.
Hamed, bu konuda asli kaynagin Ali el-Kari'nin (6. 1014/1605) el-Minehu’l-fikriyye fi serhi’l-Mukaddimeti’l-
Cezeriyye adli eseri oldugunu belirtmektedir. Nitekim Hamed, su ifadeleri Ali el-Kari'ye nispet
etmektedir: “Elif iki tane fethadan, vav iki tane dammeden ve ya iki tane kesradan olusur. Fetha isba’

edilirse ondan elif; damme isba’ edilirse ondan vav; kesra isba’ edilirse ondan da ya meydana gelir.” 6

Mekki b. Ebi Talib, tespit edilebildigi kadariyla azami med mertebesi olarak {i¢ elifi tercih eden ilk
miielliftir. Ayrica med miktarlarmin kiraat kaynaklarinda bir elif, iki elif ve {i¢ elif miktarlariyla vaki
oldugunu zikretmesi, onun bu konuda mensup oldugu ekoliin ortaya konmasi bakimindan &nemi
haizdir. Bununla birlikte onun med mertebeleri hakkinda yapmis oldugu dortlii ve besli tasnifler de -net
olarak bir sey soylemek miimkiin olmasa da- onun her bir mertebe icin yarim elif/bir hareke miktarini
kullandigia isaret olarak kabul edilebilir.” Eb{i Ishak el-Ca’beri de (6. 732/1332) asli med {izerine
yarimsar elif ziyadeler yapilarak asli med miktariyla birlikte ii¢ eliflik azami med mertebesine ulasilan
usuliin temsilcilerindendir. Onun med ekollerinden Irak ekoliiniin usuliinii dogruya daha yakin buldugu
ve kiraatleri bununla ahzettigi malumdur.® Ali el-Kari ise Iraklilarin usuliinde her bir med mertebesinin
yarim elifle degistigi ve azami med miktarinin dort elif miktar1 oldugu bilgisini Ca’beri referansiyla
aktarmaktadir.® Fakat Ca’beri’nin, Iraklilarin takip ettigi usulde azami med mertebesinin ii¢ elif
oldugunu ve kendisinin de bu sekilde ahzettigini zikretmesi;”® Ali el-Kari'nin verdigi bilginin yanhs ve
tutarsiz oldugunu gostermektedir. Bundan dolay1 Ca’beri’nin de takip ettigi bu usulde kasr
mertebesinden itibaren her bir elif miktar: iki harekeye tekabiil etmekte ve ayni zamanda her bir hareke,
yarim elif miktarina karsilik gelmektedir.”!

Bir elifin iki harekeye tekabiil ettigi bu yaklasimda ana mertebeler birer elif miktar ile degismektedir.
Ara mertebelerin ise her bir elif miktarinin iki harekeye tekabiil ettigi dikkate alinarak yarim elif
miktari/bir harekeyle degistigi miisahede edilmektedir. Her iki mertebede bir ana mertebeye

6¢ Akdemir, “Kiraat Ilmi Egitim—égretiminde Med Mertebeleri”, 25-27.

¢ Med harfleri, harekeli harfin sesinin uzatilmasi neticesinde ortaya ¢tkmaktadir. Kisa sesli olan harekelerin seslerinin uzatilmasi ile
ortaya ¢ikan ve uzun sesli olarak kabul edilen med harflerinin iki harekeden olustugu kabul edilmektedir. Buna gore uzun sesli
fetha yani “elif”, iki fetha sesinden; med harfi olan “ya”, iki kesra harekeden; med harfi olan vav ise iki damme harekeden
olusmaktadir. Bu duruma delil olarak ise Arapga konusanlarin, uzun harekenin yani med harfinin iki kisa harekeye benzedigini
algilay1p bildikleri gosterilmektedir. Bu malumat, bazilarimin iki hareke miktarini bir elif olarak kabul etmelerinin temel nedeni
olarak gosterilebilir. Bk. Ganim Kaddtri el-Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye ‘inde ‘ulemii’t-tecvid (Amman: Daru Ammar, 1428/2007),
298-299.

% Hamed, ed-Dirdsdtii’s-savtiyye, 298-299. el-Minehu'l-fikriyye’de bu ifade tespit edilememistir.

¢ Ebtt Muhammed Hammiis b. Muhammed el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, et-Tebsira fi'l-kirddti’s-seb’, thk. Muhammed Gavs en-Nedvi
(Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1402/1982), 264-265.

68 Yezidi, el-Ca’beri ve menheciihil fi Kenzi'l-meini, 2/346. Ayrica bk. Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 233, 240.

0 Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 240.

70 Yezidi, el-Ca'beri ve menheciihil fi Kenzi'l-medni, 2/346.

71 bnii'n-NAazim, el-Havdsi’'l-miifhime, 113-114; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 233, 240.
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ulasilacagindan ayni zamanda asli med iizerine yapilan ziyadelerden her ikinci hareke, bir elif miktar:
ziyadeye tekabiil etmekte ve bu, tavassut ile tl mertebelerine karsilik gelmektedir.”?

Meddi lazimin med miktar1 hakkinda muglak kalan ifadelere miiellifler tarafindan zaman zaman yapilan
izahlar, med 0lgiitii olan “elifin” “ii¢ elif ekolii”"ndeki degerinin ortaya konmasi bakimindan miihimdir.
Bu konuda Ali el-Kari, medd-i lazimin til mertebesi ile okunmasindan iig elifin kastedildigini belirtmekte
ve medd-i lazim igin zikredilen iki elifin asli med ile birlikte mi yoksa asli med disinda m1 oldugunun
ihtilafli bir mesele oldugunu ifade etmektedir. O, medd-i lazima isnat edilen t{il mertebesinin sahih
olabilmesi icin ifade edilen iki elif miktarinin asli med iizerine ilave edilen ziyade olmasi gerektigine
dikkat ¢ekmektedir.”? Ayrica medd-i lazim igin t{il mertebesi {izerinde icma edilmesi”* ve bu miktarin da
cumhurun icmasiyla {ig elif olarak kabul gordiigii goriisii,” bu dl¢ii biriminin “ii¢ elif ekolii”ne mutabik
bir deger oldugunu gostermektedir. Yine stire baslarinda hur(if-1 mukattaada gergeklesen medd-i lazim
igin iki elif miktarini zikreden miiellifler de bulunmaktadir. Daha 6nce Ali el-Kari'nin medd-i lazimin tdl
mertebesi icin yaptig1 degerlendirme bu durum i¢in de emsal teskil etmekte ve iki elif miktarinin asli med
lizerine yapilmasi gereken ziyade med miktar1 oldugu seklinde yorumlanmas: icap etmektedir.”e Ayni
sekilde mevzubahis Ornek, ii¢ elifin kimi miiellif tarafindan azami med mertebesi olarak kullanildigina
dair bir karinedir.

Ebii'l-Fadl Muhammed b. Ca’fer el-Huzai'nin (6. 408/1017-1018) naklettigi bir metnin med miktarlarimin
zapti hususunda “elif”in anlamlandirilmasma yeni bir bakis acis1 getirdigi Eymen Riisdi Siiveyd
tarafindan &ne siiriilmektedir.” Ilgili metinde hemze ile gerceklesen en uzun med ile alakali 6rnekler

AAS

verilmekte ve ardindan cf xos ¢ 5 ibaresi kullanilmaktadir.”® Huzai'nin bu naklini anlagilmaz bulanlar
ve bu nakildeki &l ~25 & 52 ibaresini anlamsiz bulanlar oldugu gibi” diger yandan muglak ifadeler
iceren bu nakli anlamlandirma gayreti icine girenler de olmustur.®® Aym konuda Dani’den nakil mevcut
olmakla birlikte Huzai'nin yaptig1 nakille Dani’nin yaptig1 nakil arasinda farkliliklar mevcuttur.® $Soyle ki
Huzai'nin naklinde hemze sebebiyle gerceklesen meddin en uzun oldugu ifade edilen form igin verilen
iki 6rnek fglinciisiinden farkhidir. Bununla birlikte cif x25 & 55 ibaresinin son ornek igin kullanildig:
anlasilmaktadir.82 Dani ise Huzai’'nin hemze ile gerceklesen medlerde verdigi {i¢iincii 6rnekle baska bir
terkibi farkh bir grupta ele almaktadir. Dani, verdigi bu iki ornekten sonra kullanilan o xos Les Y1
ibaresinin iki elif miktar1 manasinda kullanildigini ve iki eliften kastedilenin harfi medle bir araya gelen
hemze sebebiyle asli med {izerine ziyade olan med miktar: oldugunu belirtmektedir.® Siiveyd, konuyla
alakali olarak genisge izahatta bulunmakta ve Dani'nin yapmis oldugu aciklamanin ilgili iskali ortadan
kaldirmadigini ifade etmektedir. Siiveyd, hat geregi nida harfiyle miinadanin ilk harfi olan hemzenin
birleserek i v terkibinin Wl seklinde bitisik yazilmasi sebebiyle nida harfine ait “elif”in zahiren
diistiiglinti belirtmektedir. Bu nedenledir ki o, ilgili terkibin hatti geregi wi seklinde yazilmasindan
dolay1 okuyucunun yapmasi muhtemel hatadan menedilmesi i¢in ¢l qos+ ter 33 ibaresinin bu kelimenin

aslina igaret ettigini one siirmektedir.## Ancak Huzai ve Ibnii'l-Bazis’in (6. 540/1145) yapmis oldugu nakil

72 Akdemir, “Kiraat {lmi Egitim—ogreﬁminde Med Mertebeleri”, 23-25; Mustafa Atilla Akdemir, “el-Mesailii’l-mitenavele el-
miiteallika bi-mekadiri’l-meddi fi “ustili ‘ilmi’l-kiraat”, Gaziosmanpasa Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (Haziran 2018), 179-
181.

73 Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 225.

74 {bnii’l1-Cezerd, Nesr, 2/1015.

75 {bnii'n-Nazim, el-Havdsi'l-miifhime, 113-114; Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye, 225.

76 Tagkoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218; Ali el-Kari, el-Minehu'l-fikriyye, 225.

77 Stiveyd, “el-ihtilafat fi tatbiki evciihi’l-kiraat”, 340.

78 Ebii'l-Fadl Muhammed b. Ca‘fer el-Huzai, el-Miintehi ve fihi hamse ‘asrate kirdeten, thk. Muhammed Sefaat Rabbani (Medine:
Miicemme’u’l-Melik Fehd li-Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, h. 1434), 1/490. Naklin farkl1 ve detayli varyanti igin bk. Dani, Cidmi‘u’l-beyin,
1/475-476.

79 Eb{i Ca'fer Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari ibnii'l-Bazis, el-ikni’ fi'l-kirddti’s-seb’, thk. Abdiilmecid Katamis (Mekke:
Camiatit Ummi’'l-Kur, h. 1403), 1/461-462.

80 Dani, Cami‘u’l-beyin, 1/476.

81 Mukayese i¢in bk. Huzal, el-Miintehd, 1/490; Dani, Cami‘u’l-beyin, 1/475-476; Ibniv'1-Bazis, el-Tknd’, 1/461-462.

82 Huzai, el-Miintehd, 1/490.

8 Dani, Cami‘u'l-beyin, 1/475-476.
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i¢in bu yorum makul karsilanabilecekken Dani'nin .t ve i . terkipleriyle olusturdugu grup igin bu
yorumun uygun olmayacag1 soylenebilir. Zira hemze ile gerceklesen medlerin en uzun oldugu form
zikredilirken ziyade med sebeplerinden hemzenin akabinde ikinci bir hemzenin bulundugu W oo sl

ve ol -l clx terkipleri 6rnek olarak verilmektedir.®® Binaenaleyh ol w2y s ¥ ibaresiyle .l ve i .
terkiplerinin ;W ool il ve 4l su-i 1> terkipleri gibi en uzun med formlari olarak kabuliiniin kastedilmis

olmas1 daha anlamli durmaktadir. Ne var ki Dani’'nin kullandig1 ifade hakkinda yapilan yorum, sanki
baglamindan koparilmis ve bu ibarenin med miktarlariyla alakali oldugunu anlatan paradoksal bir
hiiviyet kazanmistir. Her ne kadar Huzai nin azami med mertebesinin {ig elif oldugu kabul edilen ekoliin
Onciisii ve temsilcisi oldugu kabul edilse de ilgili ibare {izerinde yapilan metin analizi, iddia edildigi gibi
bir elifin iki harekeye tekabiil ettigi diisiincesinin Huzai’den sadir olmadigini ortaya koymaktadar.

Dani'nin ¢l wzse Les Y ibaresindeki iki elif miktarimi bunun asli med miktar {izerine yapilmas: gereken

ziyade oldugu seklinde anlamlandirmaktadir. Bu degerlendirmenin onun med miktarlarina bakis agisini
ortaya koydugunu diisiinmekteyiz.8 Ayrica ilgili nakilde hakkinda bilgi verilen Hamza b. Habib (.
156/773) kiraati i¢in azami med mertebesinin takdir edilmesi sebebiyle®” bu durumda ana mertebelerin
birer elifle, ara mertebeler de dahil edildigi takdirde ise her bir mertebenin yarim elif/bir hareke ile
degistigi ortaya c¢ikacaktir. Dolayisiyla bu agidan bakildiginda Dani'nin de bu yaklasimin
temsilcilerinden oldugu goriilecektir.

Bir elif miktarinin iki harekeye tekabiil ettigi kabul edilen bu yaklasima gore asli medden baslanmasi
suretiyle her bir elif miktar1 iki harekeye tekabiil etmektedir. Dolayisiyla bu usiile gore bir harekenin
yarim elife muadil oldugu da “Iki hareke bir elife esitse, bir hareke yarim elife esittir.” seklinde basit bir
orant1 ile ortaya g¢ikmaktadir.®® Zikredilen bilgiler, bu ekolde ara mertebelerin yarim elifle yani bir
harekeyle degistigini, ana mertebelerin ise bir elifle/iki harekeyle degistigini gostermektedir.®

4.3. Ziyade Med Miktarlarinin Ceyrek Elif Ilaveleriyle Degistigi Kabul Edilen
Yaklagim

Asli med iizerine ilave edilen her bir mertebenin ceyrek elife tekabiil ettigi ve nihai med mertebesinin iki
elif miktar1 olduguna dair malumata kiraat literatiiriinde rastlanmis; fakat bu goriise deginilen az sayida
eser tespit edilebilmistir.®

Asli med iizerine ilavelerin geyrek elif olarak kabul edildigi yaklasim igin referans olarak sadece Ibnii’l-
Fehham'in zikredildigi saptanmaktadir.”” Bu yaklasim icin referans verilmeyen eserlerde ise konuya,
belirsizlik ifadesi olan “s” sozcligiiyle temas edilmektedir.”? Bu anlatim tarzindan bu goriisiin zayif

oldugu cikarlabilir. Haddizatinda Ibnii'l-Fehhdm’in referans olarak verilen Tecrid adli eserinde bu
konuyla alakali iskal oldugu da ifade edilmelidir. Bu hususta Eymen Riisdi Siiveyd’in soyledikleri
mithimdir. O, medd-i muttasilda oldugu gibi medd-i lazimda da mertebelerin bulunduguna dair Nesr'de
referans verilen Tecrid adli eserin konuyla alakali boliimiinde problem oldugunu ifade etmekte ve
Tecrid’in farkli niishalarmi karsilagtirdiktan sonra bu kanaate ulastigini belirtmektedir. Ayrica o, medd-i
muttasil ve medd-i ldazim konularindaki karisikliga sebep oldugunu iddia ettigi lafizlarin nerde ve nasil

8 Dani, Cami‘u’l-beydn, 1/475-476.

86 Dani, Cdmi‘u’l-beyin, 1/ 475-476. Ayn1 hitkmiin benzer ifadelerle zikredildigi baska bir eser icin bk. EbGi ‘Amr Osman b. Said b.
Osman el-Endeliisi ed-Dani, et-Tahdid fi’l-itkdni ve’t-tecvid, thk. Ganim Kaddri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 1421/2000), 98.

8 Hamza kiraati kiraat literatiiriinde genellikle besinci mertebe olan t{il mertebesinde konumlandirilmaktadir. Ancak bunun birkag
istisnasinin da soz konusu oldugunu belirtmek gerekir. Bu istisnalardan ikisi alt1 ve yedinci mertebeler, bir digeri de tiil
mertebesinin altinda dordiincii mertebedir. Bk. Ibnii’l-Cezerd, Nesr, 2/1047-1054.

88 Akdemir, “el-Mesailii’l-miitenavele”, 179-181.

8 Akdemir, “Kiraat {lmi Egitim-Ogretiminde Med Mertebeleri”, 24.

% Bk. Yezidi, el-Ca‘beri ve menheciihil fi Kenzi'l-medni, 2/346; Ibni'n-Nazim, el-Havisi'l-miifhime, 116; Ezheri, et-Turdzdtu’l-mualleme, 113;
Zekeriyya el-Ensari, Serhu’l-Mukaddime, 109; Tagskoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218; Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye, 240.

91 Yezidi, el-Ca’beri ve menheciihii fi Kenzi'l-medni, 2/346. Ayrica bk. Ali el-Kari, el-Minehu’l-fikriyye, 240.
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Taskoprizade, Serhu’l-Mukaddime, 218.
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olmasi gerektigine acgiklik getirirken ilgili ifadeleri tashih etmektedir. Yapilan bu izaha gore Tecrid adli
eserde medd-i lazim {izerinde kelam edildikten sonra onun med miktar1 hakkinda verilen bilginin su
sekilde olmas: gerektigi ifade edilmektedir: “Kurra (kiraat imamlar1), medd-i lazimin meddinde iki elif
tizerinde icma etmistir.” Stiveyd, Tecrid’de medd-i muttasilin anlatimi ve 6rneklendirilmesinden sonra
medd-i muttasilin med miktar1 hakkinda malumat verilen metnin sahih hélinin ise “Kurra (kiraat
imamlar1); medd-i muttasilin meddinde daha sonra zikredecegimiz mertebeler iizerinde icma etmistir.”
seklinde olmasi gerektigini sdylemektedir.®

Yukarida anlatmaya calistigimiz Tecrid adli eserdeki medd-i muttasil konusunun akabinde zikredilen
metnin ¢arpik bir mana ihtiva ettigini soylemek miimkiindiir. Ciinkii onda birden fazla yarg: ¢ikarmak
miimkiin oldugu gibi metnin, medd-i muttasilin anlatilmas: ve 6rneklendirilmesinin akabinde verilmesi
de sorun arz etmektedir. Lakin ibare, medd-i lazzimin anlatilmasi ve Orneklendirilmesinin sonrasinda
verilse idi bu sefer de metindeki “mertebeler” ifadesi problem teskil edecekti. Mezkf{ir ibarenin® medd-i
muttasil i¢in zikredildigi varsayilacak olursa metinden farkli mertebelerin varligiyla birlikte kurranin
mevzubahis meddin ziyade med ile icra edilmesi iizerinde icma ettikleri anlasilabilir. Ne var ki farkl
med mertebelerinin varligiyla birlikte metinden iki elif {izerinde icma edildigi gibi bir anlam ¢ikarmak da
miimkiindiir. Bu durum, metni anlasilmaz ve problemli kilmaktadir. Siiveyd’in diizensizlik oldugunu
iddia ettigi niishalardan verdigi iki ornek metnin cem edilmis hali, Dari ibrahim el-Asi ed-Dird
tarafindan nesredilen Tecrid’de miisahede edilmektedir.”> Bununla birlikte Siiveyd’in Tecrid hakkinda
sOyledikleri dikkate alinacak olursa iki elif miktarinin medd-i lazimin med miktar1 icin zikredildigi
anlasilacaktir. Fakat ilgili eserde verilen iki elif miktarma asli med miktariin dahil olup olmadig1 hususu
hakkinda herhangi bir karineye rastlanmamaktadir. Sayet asli med miktar1 da bu iki elif miktarmna
dahilse bu takdirde Ca‘beri’nin de 6ne siirdiigii gibi Ibnii’l-Fehham’m her bir mertebe icin geyrek eliflik
bir ziyade takdir ettigi bilgisi dogrulanabilir.

5. Sonuc¢

Bu calismada, basta klasik eserler olmak {iizere kiraat literatiiriinde meddin keyfiyetine dair yapilan
acgiklamalar ve kemiyetine dair icra edilen uygulamalar neticesinde ortaya ¢ikan ekoller incelemeye tabi
tutulmustur. Erken dénem higbir kurra ve dil bilimcinin med miktarlarim1 bir elif, iki elif gibi bir
smirlandirmaya gitmedigi ve med miktarlarmin bu miktarlardan ne az ne de fazla olacag1 gibi bir
soylemde bulunduklar: tespit edilmistir. Lakin kiraat egitiminde iptidai seviyede olanlarin med
icralarinda ortaya ¢ikan sorunlar icin ¢oziim {iretmek gayesiyle dlgii birimlerinin takdir edildigi ve daha
sonra farkli Olgii birimlerinin ortaya ¢iktigi goriilmiistiir. Ne var ki ¢0ziim igin ortaya c¢ikan bu
uygulamalarin zamanla ¢6ziimsiizliigtin adresi oldugu saptanmustir. Bu nedenle asli med {iizerine ziyade
edilen med miktarlarinin elif, yarim elif veya baska bir Olcii birimiyle belirlenmesi konunun 6ziinii
yansitmamaktadir. Ciinkii ziyadeler icin bir elif veya yarim elif takdir edilmesi ile ortaya ¢ikan ihtilaflar
hakiki olmaktan 6te lafzidir. O hédlde bu konuda belirleyici olan miisafehedir. Ayrica med miktarlarinda
Olciit olarak kullanilan “elif”in mecaz oldugunun ifade edilmesi de med miktarlarinda farkli dlgiitler
sebebiyle ortaya cikan ihtilaflarin gercek manada bir ihtilaf olmadigina isarettir. Nitekim bu konudaki iki
yaklasim arasinda lafzi farklilik disinda herhangi bir fark olmadig1 tespit edilmis ve azami med
mertebesinin bes elif kabul edildigi yaklasimla ayni mertebenin iig elif kabul edildigi yaklasimin med
miktarlar1 agisindan da ayniyet arz ettigi gozlemlenmistir.

Kiraat literatiiriinde yaygin olarak kullanlan iki akimin varligi miisahede edilmistir: “Ug elif ekolii” ve
“bes elif ekolt’”. Bunlar “asli med miktar1 da dahil olmak tizere her bir elif miktarinin iki hareke ile es

9 {bnii’l-Cezeri, Nesr, 2/1016-1017 (1 nolu dip.).
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seb’ adli eserinde yukaridaki iki metnin cem edilmis hali ise medd-i muttasilin anlatilmas: ve 6rneklendirilmesinden sonra
verilmistir. Ifade su sekildedir:
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deger kabul edildigi yaklasim” ile “asli med miktar: {izerine ziyade edilen her bir elifin bir harekeye
tekabiil ettigi kabul edilen yaklagim” olmak {izere muteber iki ekoldiir. Ibnii'l-Cezeri de med miktarinda
kullanilan farkli yaklasimlardan bahsederken bu iki ekole zimnen isaret etmis ve ziyadelerin ¢eyrek elifle
gerceklestigi soylenen ekolden ise hi¢ bahsetmemistir. Calismanin neticesinde bu iki farkli teorinin med
miktarlarina zahiren etki ettigi ve kiraat ilmiyle mesgul olanlarda dahi bunun olumsuz etkileri
gorilmiistiir.

Asli medde ilave edilen ziyade “elif”lerin birer harekeye tekabiil ettigi kabul edilen usule gore ziyade iki
elif, mahiyeti itibariyla bir elife karsilik gelmektedir. Baska bir deyisle mezkiir ekoliin takip ettigi
yontemin hareke olarak es deger miktarlar1 ortaya konuldugunda “bes elif ekoliiniin” azami med
mertebesinin {ig elif kabul edildigi usulle muadil oldugu gozlemlenmistir. Fakat ilk uygulamaya gore her
bir ana mertebede zahiren iki elif miktar:1 ilave edilirken diger uygulamada ise iki mertebede bir elif
miktar1 ilave edilmektedir ki bu da ana mertebelere denk gelmektedir. Demek oluyor ki iki yaklasim
arasinda zahiren %2 orami vardir. Bundan dolay:r bu ekollerden birinin kullaniminmi bir digerine
uygulamak med miktarlar1 agisindan dogru netice vermez. Zira Hiizeli'nin med sistematigindeki bes elif
miktarina, Mekki ve Ca’beri gibi alimlerin takip ettigi sistem uygulandig1 takdirde Hiizeli’deki bes elif
miktarinin on harekeye karsilik geldiginin one siiriilmesi olagandir. Sonug¢ olarak “bes elif ekolii”
kullanilsa dahi daha pratik olmas: ve uygulamalarin 6ziinii yansitmasi agisindan ekole ait miktarlarin
hareke karsiliklarindan istifadeyle mesele hakkindaki soru isaretlerini giderilebilecegini diisiinmekteyiz.
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Oz: Miinib Efendi (1854-1925) Ezher’de egitimini tamamlamasinin ardindan Istanbul’a gitmis, burada Mesihattaki
Osmanli ulemasi ile tanistiktan sonra Tedkik-i Miiellefat Meclisi komisyonunda aza olarak goreve baslamistir. Bu
gorevi esnasinda, ilmiyeye mensub Tevfik Efendi kendisinden taklitle ilgili bir risale kaleme almasin1 istemistir. Bu
talebe olumlu cevap veren Miinib Efendi, risalesini Osmanli devletinde kanunlastirma faaliyetlerinin ve bu
kanunlarda farkli mezheplerden istifade edilip edilemeyecegine dair tartismalarin bulundugu bir atmosferde
yazmistir. Dolayisiyla risale, o gilinkii tartismalara miitevazi bir katki saglamistir. Bu eser, taklidin sartlar1 baslig:
altinda zayif goriisle amel, mezhepler arasi intikal, ruhsatlara tabi olma ve telfik konularin1 icermektedir. Zira bu
meseleler o dénemin tartisilan konular1 arasindadir. Farkli mezheplerin taklidi, tetebbuu’r-ruhas konularina olumlu
bakan Miinib Efendi, icmaya muhalif olmadig1 miiddetge telfike de izin vermistir. Biz bu ¢alismamizda hala yazma
halinde bulunan Miinib Efendinin el-Kavlii’s-Sedid fi Ahkami’t-Taklid adli eserini tahkik edecegiz. Her ne kadar
yazma kataloglarinda risalenin iki niishasindan bahsedilse de bunlara ulasamadigimiz i¢in bu tahkiki tespit
edebildigimiz tek bir niishadan yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Taklid, Telfik, Kanunlastirma, Miinib Efendi.
&

Abstract: Munib Efendi (1854-1925) went to Istanbul after completing her education in Azhar, where he met the
Ottoman scholars in Megihat and started to work as a member in the commission of the Tedkik-i Miiellefat Meclisi.
This during his mission, Tevfik Efendi who was educated in the Ottoman hierarchy of the intelligentsia, asked to
Munib Efendi write treatise about imitation (taqlid). Munib Efendi, who responded positively to this request, wrote
her treatise in an atmosphere where there were efforts to codify Islamic Law in the Ottoman Empire. and discussions
on whether or not to make use of different schools (madhhab) in these laws. His treatise under the title of the
conditions of imitation contains the issues of the practice with a weak opinion (‘amal bi’d-da’if) and school
boundary-crossing (intiqal), pragmatic eclecticism (tatabbu’ al-rukhas), and talfiq. Munib Efendi, who accepted the
imitation of different schools and pragmatic eclecticism (tatabbu’ al-rukhas), allowed talfiq as long as he did not
oppose the consensus (ijma’). In this study, we will make critical edition Munib Efendi's work called Al-Qawl al-
Sadid fi Ahkam al-Taqlid, which is during in manuscript. Although two copies of the treatise are mentioned in the
manuscript catalogues, since we could not reach them, we will make this critical edition from a single copy that we
can determine.

Keywords: Islamic Law, Taqlid, Talfig, Codification, Munib Efendi.
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Mezhepler Arasi intikal ve Telfik Literatiirii Cercevesinde Miinib Efendinin el-Kavlii’s-Sedid fi Ahkami’t-Taklid Adl1 Eserinin
Tahkiki
Within the Framework of School Boundary-Crossing (intiqal) and Talfiq Literature the Critical Edition of Munib Efendi's Al-Qawl
al-Sadid fi Ahkam al-Taqlid

1. Giris

Osmanli devletinde 19. yiizyildan itibaren hukukta batidan kanunlar alinmaya baslanmistir. Zaman
icerisinde borglar hukuku ve aile hukuku da Islam hukuku kaynakli olarak kanunlastirilmistir.
Mecelle’de Hanefi mezhebi goriisleri ile sinirli olarak bir kanun metni hazirlanmis, Mecelle’nin tadili ve
Hukuk-1 Aile Kararnamesi'nin kanunlagtirilmasinda farkli mezheplerden yararlanilmistir.? Bu baglamda
iki farkli mezhebin goriisiinii birlestirmek suretiyle her iki mezhebin de ifade etmedigi iiclincii yeni bir
goriis elde edilerek telfik yapilmasi ve bu surette yeni kanunlarin olusturulmasi giindeme gelmistir.? Iste
Miinib Efendi yeni kanunlarin ya da tadillerinin yapilmaya calisildigi bir zaman diliminde Osmanh
ilmiyesine mensub Tevfik Efendinin talebiyle taklitle ilgili bir risale kaleme almigtir.*

Miinib Efendi risalesinde yasadigi donemde tartisilan; ictihad, taklid, zayif goriisle amel, farkl
mezheplerin goriislerinden yararlanma ve yargi sisteminde telfik konusunu isler. Ozellikle o, asirlardan
beri bu konularin tartisildigi Arap cografyasinda yasamis Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457), Ibn Emir Hac (6.
879/1474), Heytem1 (6. 974/1567), Emir Padisah (6. 987/1579) gibi alimlerin goriiglerini referans olarak
verir. Ayrica Miinib Efendi, Siirlinbiilali'nin (6. 1069/1659) taklitle ilgili kaleme aldig el-Ikdii’l-ferid li
beyéni'r-racihi mine’l-hildf fi cevdzi’t-taklid adl risalesindeki telfikle alakali goriislerini elestirir ve telfikin
yargi sisteminde olabilecegini ifade eder.

Miinib Efendi tarafindan ifade edilen goriisler sonraki literatiirde telfikle ilgili yazilan metinlerde de
referans olarak verilmistir. Nitekim el-Bani (1877-1932) taklid hakkinda yazmis oldugu hacimli eserinde
telfikle alakali konular baglaminda Miinib Efendinin goriislerine yer verir.® Ayni sekilde Miinib
Efendinin telfikin caiz olduguna dair goriisiine, konuyla ilgili giincel eserlerde de atiflar vardir.” Bununla
birlikte yapilan g¢alismalarda risale yazma halinde oldugu icin onun goriisleri detayli bir sekilde
incelenmez. Dolayisiyla bu ¢alismayla hala yazma halinde olan Miinib Efendinin risalenin tahkikini
yayimlanarak ilgili literatiirde daha rahat bir sekilde ulasilmasi ve arastirmacilarin istifade etmesini
hedefliyoruz.

2. Miiellifin Hayat1

Muhammed Miinib Efendi, 1855 yilinda Filistin’in Nablis sehrinde diinyaya geldi. Nabliis'ta yetisti ve
ilk egitimi orada aldi. Daha sonra Misir'a gitti ve Ezher'de egitimine basladi. Ibrahim es-Sekka (&.
1298/1881), Inbabi (6. 1313/1896), Muhammed el-Esmiini (6. 1321/1903) gibi déneminin meghur olan
alimlerinden dersler alan Miinib Efendi, diplomasmni aldiktan sonra o6nce dogdugu sehir NablGs’a,
ardindan Istanbul’a gitti. Istanbul’da mesihattaki alimlerle tanisti.® Seyhiilislamlik kurumuna bagl dini
sahada yazilan eserleri inceleme islevi goren Tedkik-i Miiellefdt Meclisi komisyonunda Mayis 1889 yilinda
aza olarak yer ald1i. Bu gorevi sirasinda ayni donemde komisyonda bulunan Osmanl: ilmiyesine mensup
Tevfik Efendiyle (1826-1901) tanisti. Burada belli bir siire gorev yaptiktan sonra 1891-1893 yillar1 arasinda
Sam’a bagl Trablus kadiliginin payesi verildi. 1896- 1898 yillar1 arasinda Karesi sancagi, bunu takiben

2 Ahmet Yasin Kiigiiktiryaki, Osmanli aile hukuku: Gelenek ve modern arasinda Hukuk-1 aile kararnamesi ve Sadreddin Efendi’nin elestirileri
(Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 34; Ahmet Akgiindiiz, 1920-1924 Yillar1 Arasinda Yapilan Mecelle Ta’dilleri ve Mezhepler arasi
Mukayese Uygulamasi, Uluslararast Mecelle Sempozyumu Tiirkce Tebligleri Elektronik Kitab: (PDF: Bursa, 2021), 27-28.

3 Ali Haydar Efendi (1853-1935) Mecelle tadil edilirken bazi maddelerde diger mezheplerden yararlamldigini bununla birlikte,
telfike dayanan kanun maddelerinin reddedildigini ifade eder bk. Ali Haydar, el-Mecmuatii’l-cedide fi'l-kiitiibi’l-erbaa (Hukuku
Matbasi, 1322), 137-138; Elmalili Hamdi Yazir, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler: Din, Felsefe, Siyaset, Hukuk, haz. Asim Ciineyd
Koksal, Murat Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 162.

4 Muhammed Miinib b. Mahmud b. Mustafa b. Abdullah b. Hasim, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-
Kavmiyye, 1197), 1a.

5 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 3a-11b.

¢ Muhammed Said b. Abdurrahman el-Bani el-Huseyni, Umdetu’t-tahkik fi't-taklid ve't-telfik, thk. Hasan es-Semahi (Beyrut: Daru’l-
kaduri, ts.), 204.

7 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’I-Islém ve Edilletuhu (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 1/109.

8 Hayreddin Zirikli, el-A’ldm (Daru'l-llm li'l-Melayin, 2002), 7/112; Zeki Muhammed Miicahid, el-Aldmii'serkiyye fi'l-mieti'r-rabiate’l-
agerete’l-hicriyye (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islamiyye, 1994), 2/524.
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1900-1902 tarihinde Bingazi’de kadi vekili ardindan kadilik payesi verildi. 1905-1908 yillar1 arasinda
Bingazi’'de kadilik niyabeti verildi.” 1909 yilinda buradaki alimlerin istegi {izerine Nabl{is’a miiftii olarak
tayin edildi. Daha sonra ise Tiirkiye’de temyiz mahkemesinde iiye olarak gorevlendirildi. Miinib Efendi
1924 yilinda vefat etti.10

Miiellifin baz1 eserleri sunlardir:

1. Hamidetii’l-dsdr fi nazmi Tenviri’l-ebsdr
2. Risdletiin fi'l-keldm fi vahdetii’l-viicild

3. el-Kavlii’s-sedid fi ahkami’t-taklid

4. Gayetii't-tibydn fi mebddii ilmi’l-beydn

5. el-Kistasii'l-miistakim limd fi tibydni’talim
6. Nazmu Metnii’s-Seniisiyyeti

7. Risdletiin fi’l-kesb™

3. Risalenin Miiellife Aidiyeti

Eserin yazmasinda acgik bir bigcimde risale miiellife nispet edilir. Ayn1 sekilde yazar Mesihat arsivindeki
ulema sicil dosyalarindaki yazismalarinda risalenin kendine ait oldugunu ifade eder.’? Ayrica miiellifin
hayatini ele alan eserlerde risalenin Miinib Efendi’ye ait oldugu belirtilir. Nitekim Zirikli (1893-1976)
Miinib Efendi'nin risalelerinden bahsederken tahkik ettigimiz risaleyi de onun eserleri arasinda
saymaktadir.’® Ayrica miiellifin risalenin sonundaki ferag kaydindaki verdigi bilgiler ile biyografisindeki
bilgiler drtiismektedir. Zira ferag kaydindaki tarihte miiellif Istanbul’da oldugunu belirtmektedir.4 Aym
sekilde Miinib Efendinin biyografisinde bu tarihte Istanbul’da bulundugu ve Tedkik-i Miiellefat Meclisi
komisyonunda aza olarak yer aldig1 bilgisi vardir.'> Diger taraftan risalenin yazilmasin taleb eden Tevfik
Efendi bu tarihte Tedkik-i Miiellefit Meclisi komisyonunda gorev yapmaktadir.’® Dolayisiyla miiellifin
verdigi bilgiler ile biyografisindeki bilgiler ortiistiigii gibi Tevfik Efendiyle ilgili malumat risalenin Miinib
Efendiye ait oldugunu gostermektedir.

4. Risalenin Konusu ve I¢erigi

Miinib Efendi risalesini Tevfik Efendinin talebiyle kaleme aldigini ifade eder. Miiellif risaleyi yazdig:
1307/1890 tarihinde Istanbul’da Tedkik-i Miiellefit Meclisi komisyonunda aza olarak caligmaktadir. Ayrica
risalenin girisinde II. Abdiilhamid’e (1842-1918) 6vgiiler vardir.'” Risalede tartismalarin muhataplarina ve
baglamina dair acik ve net bilgiler verilmez.1

Risalenin biiyiik ¢ogunlugunu ve esasini taklidin sartlar: altinda ele alinan zayif goriisle amel, mezhepler
aras! intikal, ruhsatlara tabi olma ve telfik konusu teskil etmektedir. Miinib Efendi'ye gore mukallidin
farkli mezhepleri taklid etmesinde bir mahzur olmadig gibi gerek yarg: da gerekse bireysel meselelerde
telfik yapilmasinda da fikhi agidan bir problem yoktur. Bununla birlikte Miinib Efendi, telfikle elde
edilen hiikmiin icmdya muhalif olmamasinin sarti oldugunu ifade eder. O, bu konular taklidin

9 Mesihat Arsivi, Ddire-i Megihati fsltimiyye Sicil Subesi No: 229, 26, 2. Ayrica bk. Ulema Sicil Dosyalar1 Veri Tabani, 3897-01, IV/166.
http://ktp.isam.org.tr/?url=ulemasicil/. Bu arsiv belgelerinde mdiiellife verilen devlet nisanina dair bilgiler de vardir. Bu arsiv
belgesinden beni haberdar eden hakeme ayrica belgeyi okumam hususunda yardimci olan degerli dostum Abdiilhadi Uysal’a
miitesekkirim.

10 Zirikli, el-A'ldm, 7/112; Miicahid, el-A’ldmii’serkiyye, 2/524.

11 Miicahid, el-A’ldmii’serkiyye, 2/524.

12 Mesihat Arsivi, Ddire-i Mesihiti fsl{imiyye Sicil Subesi No: 229, 26, 2.

13 Zirikli, el-A'ldm, 7/112.

14 Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi't-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 12b.

157irikli, el-A’ldm, 7/112; Muhammed Miicahid, el-A’ldmii’serkiyye, 2/52.

16 [brahim Bayram, “Cerkesseyhizade Mehmed Tevfik Efendi'nin Tevhid Anlayis1”, Eskiyeni: Anadolu llahiyat Akademisi Arastirma
Dergisi, 40 (May1s 2020), 223.

17 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 1a.-1b.

18 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 11b.
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sartlariyla ilgili konular baglaminda isler. O, taklitle ilgili bes sart siralamakla birlikte bunlarin tamamina
katilmaz. Onun burada bes tane sarti ele almasinin sebebi literatiirdeki tartismalarin bu sartlar {izerinde
donmesinden dolayidir. Bu sartlardan ilki zayif goriisle amel edilmemesidir. Miinib Efendi bu konuda
Siirtinbiilali, Pirizade (6. 1099/1688) ve ibn Abidin'nin (6. 1252/1836) degerlendirmelerini aktarir ve
onlara bu meseleyle ilgili herhangi bir itirazda bulunmaz. Pirizdde ve ibn Abidin zaruretin oldugu
durumlarda kisinin kendiyle ilgili meselelerde zayif goriisle amel edebilecegini ifade ederler.”

Miinib Efendi taklidin ikinci sart1 olarak mezhepler arasi intikal konusunu inceler. Miinib Efendiye gore
kisi mezhepler arasinda intikal edebilecegi gibi ruhsatlara da tabi olabilir. Onun bu konudaki temel
referansi Ibnii’l-Hiimam’in tetebbuu’r-ruhasin caiz olduguna iliskin goriistidiir. Nitekim Ibnii’l-Hiimam
amminin ruhsatlara tabi olabilecegini ve buna seri ve akli agidan herhangi bir maninin olmadigini
vurgular. Miinib Efendi Rahmeti'nin (6. 1205/1791) ruhsatlara tabi olunmasinin yasak olduguna dair
goriisiinii tenkit eder. Ciinkii Rahmeti tetebbuu’r-ruhasa karsi olmakla birlikte bu konuda hi¢bir kaynaga
referans vermemektedir.?

Risalede taklidin sartlariyla ilgili ele alinan {iciincii mesele ise kisinin taklid ettigi mezhep hakkindaki
inancidir. Mukallidin daha faziletli olduguna inandig1 mezhebe uymasimin gerekli olup olmadigiyla ilgili
olan bu tartisma, mezhepler arasi intikalle yakindan irtibatlidir. Miinib Efendiye gore kisinin daha
faziletli olarak gordiigii mezhebi taklid etmesi gerekli degildir. Mukallid kendi inancina gore daha az
faziletli olan bir mezhebi ya da alimin goriisiinii taklid edebilir.?!

Miinib Efendi taklidin dérdiincii sarti olarak Ibnii’l-Hiimdm'in mezhepler arasi intikal, telfik ve hukuk
istikrar1 baglamda ciddi tartismalara neden olan “Kisi taklidinden ittifakla riicu edemez” ifadesini ele
alir. O, bu ifadeyi farkli agilardan yorumlar. Ona gore kisi bir meselede bir mezhebi taklid ettikten sonra
diger bir meselede farkli bir mezhebe uyabilir. Tbnii’l-Hiimam’mn buradaki kast: kisinin bir meselede bir
mezhebe gore amel ettikten sonra geriye doniik olarak ayni hadisede farkli bir mezhebi taklid etmesi ve
gecmis taklidini bozmasidir. Bu ise hukuk istikrarmni zedeleyen bir durumdur.?

Risalede taklidin besinci sart1 olarak telfik konusu ele alinir. Miinib Efendi risalesinin énemli bir kismini
telfikle ilgili goriis ve yorumlara ayirir. Ayrica o, telfikle ilgili miithim degerlendirmeler yapar. Telfikin
caiz oldugunu ifade eden Miinib Efendi, telfikle elde edilen hiikmiin batil olduguna dair getirilen icma
iddiasin1 kabul etmez. Onun ifade ettigine gore telfike cevaz veren pek ¢ok alim vardir. Nitekim Tarsusi
(6. 758/1357), Tbnii’s-Selebi, (6. 947/1540) ibn Niiceym (8. 970/1563), Ebussutid (6. 982/1574) gibi birgok
Hanefi fakih telfike dayanarak fetva vermislerdir.?? Bu ise telfikin butlan1 hakkindaki icma iddialarini
temelsiz hale getirmektedir. Ayrica Miinib Efendi bu icmanin kaynaginin Safii fakih Ibnii’l-imad
Akfehsi’'nin (6. 808/1405) yargilama usuliiyle ilgili Tevkifii’l-hiikkam ald gavamizi’l-ahkim adli eseri
oldugunu ifade eder. Kasim b. Kutluboga mezkiir eserden telfikin butlanina iliskin bu iddiay1 alntilamais,
sonraki literatiirde telfik karsit1 alimler bu iddiay1 kendilerine delil olarak kullanmaislardir.

Miinib Efendi, Emir Padisah’in usul eserinde telfikin cevazina dair goriisiinii ve bunu usull agidan
temellendirdigi delilini aktarir. Ayrica bu konuda telfike karsi olan S$iiriinbiilali'nin Emir Padisah ve
TarsGisi’'ye yonelttigi elestirilere cevap verir. Ozellikle Siirinbiilalinin telfikin batil olduguna dair
getirdigi fetvalar1 ve delilleri teker teker ele alarak tenkit eder.?

Risalede taklidin sartlariyla ilgili olan iki 6nemli konuya kisaca temas edilir. Bunlardan biri kisinin
amelden sonra farkli bir mezhebi taklid etmesidir. Ornegin bir mezhebe mensup olan kisi tabi oldugu
mezhebin, yaptig1 ibadeti ya da muameleyi batil olarak kabul ettigi bir fiil islemesi halinde bdyle bir fiili

19 Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi’t-taklid
20 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid
21 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid
22 Mliinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid
2 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid
24 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid

Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 2a.

Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 2b.-3a.
Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 4a.-4b.
Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 5b.-6a.
Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 7b.-8a.
Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 8a.-9b.
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ilgili ibadet ya da hukuki islemi batil kilan bir sebep olarak gérmeyen bir mezhebi amelinden sonra taklid
edebilir. Boylece yaptig1 amelini sahih kilmis olur ve tekrar iade etmesine gerek yoktur.?

Risalenin sonunda ikinci olarak irdelen mesele ise avamin sahabenin goriislerini taklid etmesidir. Miinib
Efendi dort mezhep disindaki alimlerin goriislerinin avam tarafindan taklid edilemeyecegini vurgular.
Onun bu konudaki temel referansi Ciiveyni'nin (6. 478/1085) Burhdn adl1 eserindeki ifadeleridir. Nitekim
Ciiveyni muhakkik alimlerin sahabenin avam tarafindan taklid edilmesine karsi olduklarini ve bu
konuda icmanin gergeklestigini belirtir.2

Risalenin sonunda iki alimin takrizi vardir. Bunlardan biri Misir’da bir¢ok 6grenci yetistiren ve cesitli adli
gorevlerde bulunan Abdurrahman Bihravi'dir. Bihravi (1819-1904) risalede Miinib Efendinin ifade ettigi
goriisleri kabul etmis ve risaleyi takdir etmistir. Ayni sekilde Maliki mezhebine mensup bir Rufai seyhi
olan Ahmed Efendi (6. 1325/1907), risaledeki goriislere katilacak sekilde veciz bir ifade kullanmis ve
risaleyi Ovmiigtiir.?

5. Risalenin Ilgili Literatiirdeki Yeri ve Onemi

Mezhepler aras: intikal ve telfik konusunun ele alindig: taklitle ilgili risale yazimi 10./16. yiizyilda
baslamis ilerleyen yiizyillarda giderek artmistir. Gorebildigimiz kadariyla ilk defa $Safil mezhebine
mensup Semhiidi (6. 911/1506) taklid hakkinda bir risale kaleme almistir. Daha sonra 11./17. yiizyilda
cogunlukla Hanefi fakihler diger mezheplerin taklidi ve telfik konusunda risaleler telif ederek konuyu
farkli acilardan incelemislerdir. Abdurrahman el-Bagdadi (6. 1016/1607), Siiriinbiilali, Tbnii-s-Saig (o.
1066/1656), Hamev1 (6. 1098/1687) ve Pirizade (6. 1099/1688) mezkiir konular: irdeledikleri taklitle ilgili
irili ufakl risaleler kaleme alarak telfike kars1 ¢ikmislardir. Buna paralel bir bicimde Hanbeli alim Mer1 b.
Yasuf (6. 1033/1624), Hanefi mezhebine mensup olan Abdiilazim Molla Ferruh (6.1061/1650) ve Sadik
Padisah (997/1077) yazdiklari risalelerle telfikin cevazini savunmuslardir. Ayrica Safii fakih bnii’l-Cemal
el-Hazreci (1072/1662) risalesinde telfikin icma ile batil olduguna dair iddialar1 degerlendirmistir.

12./18. ylizyila gelindiginde bu konularla alakal risalelerin telifi devam etmistir. Nablusi (6. 1143/1731),
Hifni (6. 1181/1767), Seffarini (6.1188/1774) gibi alimler risaleler yazmislar ve telfikin batil oldugunu
vurgulamiglardir.? Bu risalelerin yazimi 13.-14./19.-20. yiizyilda da siirmiistiir. Nitekim Hasan b. Omer
es-Sattl (0. 1274/1858), Ahmed Hiiseyni (1845-1912), el-Bani, Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) gibi fakh
mezheplere mensup alimler telfik konusunu irdeledikleri risale ve metinler telif etmislerdir. Bu alimler
telfikin cevazini savunmuslardir. Ayni sekilde Inbabi (6. 1313/1896) ve Halici (1833-1891) kaleme aldiklar1
eserlerde telfikin batil oldugunu belirtmislerdir. Taklid ve telfikle ilgili yazilan bu metinlerden biri de
Miinib Efendiye aittir. O, bu literatiirden sadece Siiriinbiilali'nin risalesine atifta bulunur ve onun
goriislerini tenkit eder. Ayrica usul ve fiiru edebiyatinda Ibnii'l-Hiimam, Heytemi, Emir Padisah,
Rahmeti gibi konuyu ele alan bir¢ok alimin goriislerini zikreder.

Miinib Efendi risalesinde bir¢ok cagdas: gibi telfikin cevazini savunur. O, bu konuda telfike dayanarak
fetva veren Tars(isi, Ebussuid, Ibnii’s-Selebi gibi Hanefi fakihlerin goriislerine atif yaparak kendi
yaklasimini teyit eder. Onun literatiire yaptig1 en onemli katk: telfikle elde edilen hiikmiin icmaya
muhalif olmamasidir. O, ifade ettigi bu sart ile aslinda telfike dayanarak yapilan ve Sari‘nin amaclariyla
uyusamayan iki kiz kardesin bir nikah altinda cem edilmesi, hiille gibi birtakim amelleri disarida birakir.
Zira yaptigi kurguya gore mukallid telfike dayanarak bu tiir ameller yapamaz. Bu sekilde icmaya
muhalif bir bicimde yaptig1 ameli gegersizidir.?

Miinib Efendi risalesini Istanbul'da Tedkik-i Miiellefit Meclisi komisyonunda aza oldugu esnada ayni
gorevde bulunan ilmiyeye mensup Tevfik Efendinin istegi {izerine kaleme almistir. Seyhiilislamlik

25 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 11b.-12a.

26 Miinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 12a.

27 Mliinib Efendi, el-Kavlii's-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 12b.

28 Bu risalelerle ilgili detayl bir ¢alisma yapmaktayiz.

2 Miinib Efendinin risalesiyle ilgili genis bir degerlendirme igin bkz. Burak Ergin, Bilad-1 Arab Topraklarindaki Fikhi Cogulculugun
Osmanh Merkezine Taginmasi: Miinib Efendinin Taklid Risalesi, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (Aralik), 643-
666.
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biinyesinde yer alan Tedkik-i Miiellefit Meclisi Kurumu dini sahada yazilan eserleri incelemek igin

kurulmus olan bir miiessesedir. Boyle bir kurumda ¢alisan Miinib Efendinin, donemin miithim tartisma
konular1 arasinda yer alan diger mezheplerden yararlanma ve telfik konularini da ihtiva eden taklid
ahkamina dair bir risale kaleme almasi ve yargi sisteminde telfikin olabilecegini ifade etmesi manidardir.
Nitekim Istanbul’da o6zellikle ilmiyeye mensup bazi alimler Hanefi mezhebinin disina gikilmamasi
gortisiindedir. Ayrica mezhep igerisindeki sahih olarak kabul edilen goriislerle amel edilmesi taraftaridir.
Zira goriigleri zayif olarak kabul edilen Ziifer'in bir goriisiiniin Mecelle’'ye kanun maddesi olarak
alinmasi, tartismalara neden olmus, bundan dolay1 Ahmed Cevdet Pasa (1823-1895) Mecelle
bagkanlhigindan alimistir.?® Buna paralel bir bigimde risalede zayif goriisle amel edilebilecegi ifade
edilmekte, diger mezheplerden yararlanilabilecegi dile getirilmektedir.’! Diger taraftan 1870 tarihinde
yayinlanan Cemiyyet-i Fikhiyye Nizamnamesi adli bir belgede donemin ulemasi farkli mezheplerden
yararlanmaya karsi ¢iktig1 igin tenkit edilmis ve insanlar1 Batidan alinan kanunlara mecbur etmekle
itham edilerek gerektiginde kanunlarda telfikin bir yontem olarak kullanilmasinin mesru oldugu ifade
edilmisgtir.32

Iste boyle bir ortamda Miinib Efendi, ilmiyye mensubu Tevfik Efendinin talebiyle risalesini kaleme almus,
fikih literatiirii igerisinde farkli mezheplerin taklidine olumlu bakan ve telfike cevaz veren alimlerin
goriislerini savunarak bir bakima o donemdeki tartigmalara dahil olmak istemistir. Dolayisiyla risale
Istanbul’da yapilan tartismalara katki saglama amacina matuf olarak yazildig1 icin énemlidir. Nitekim
Hukuk-1 Aile Kararnamesi’'nde farkli mezheplerden yararlanildig: gibi Mecellenin tadil edilen bazi kanun
maddelerinde diger mezheplerden istifade edilmistir.®® Ayrica o donemde Elmalili Muhammed Hamdi
gibi bir kissim ulema, fikhi gelenek icerisinde kalarak yeni kanunlar yapilmas: taraftaridir. Hamdi
Efendiye gore bu kanunlar olusturulurken farkli mezheplerden yararlanilabilecegi gibi gerektiginde telfik
yapilarak problemler ¢oziilebilir.* Dolayisiyla o giinkili yapilan tartismalara 1sik tutma baglaminda
Miinib Efendinin risalesi onem arz etmektedir.

6. Risalenin Niishalar1

Yazma niishalarin bulundugu kiitiiphaneler hakkinda bilgi veren Hizdne't-tiirds ve el-Fihrisii’s-samil adli
eserlerde risalenin iki tane yazmasinn oldugu ifade edilmektedir. Hizdne't-tiirds’ta ifade edildigine gore
Kahire’de Mektebetii’l-Ezheriyye’de Bahit 44360 numarasiyla eser kaydedilmistir. Ancak verilen bu
numaraya baktigimizda farkl bir eser karsimiza ¢ikmaktadir.®> Aym sekilde el-Fihrisii’s-sdmil’de Kahire
tiniversitesinin kiitiiphanesinde 20079 numarada bu eserin oldugu ifade edilmekte ve bu niishanin tashih
edilerek miiellife okundugu belirtilmektedir.36 Ayrica diger bir niisha ise Mektebetii’l-Ezheriyye’de 509393
ve 36904 numarastyla iki niisha goziikmektedir. Ancak bu niishalardan higbirine ulasamadik. Miiellifin
tahkik ettigimiz risalesi yedi risalesiyle birlikte 1925 yilinda Matbatii’s-Selefiyye’de basilmistir ve Katar
milli kiitliphanesinde AC106 numarasiyla kayitlidir. Fakat esere erisim kapalidir.?” Risalenin diger bir

30 M. Akif Aydin, Osmanli Devleti’'nde Hukuk ve Adalet (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 338.

31 Miinib Efendi, el-Kavlii’s-sedid fi ahkdmi’t-taklid (Daru’l-Kiitiibii'l-Kavmiyye, 1197), 2b.-3a.

%2 Siimeyye Saritas, “Hukiik-1 Aile Kararndmesi'nde Yarim Asir Once Mezhepler Arasi Yaklasimla Kanun Yapma Projesi: Cemiyyet-
i Fikhiyye”, Modernlesme Protestanlagma ve Selefilesme: Modern Islam Diisiincesinde Nassin Aragsallastirilmast, ed. Murteza Bedir vd.
(Istanbul: isar Yayinlari, 2019), 296-297.

3 Kiigiiktiryaki, Osmanli aile hukuku, 34; Akglindiiz, 1920-1924 Yillar: Arasinda Yapilan Mecelle Ta'dilleri ve Mezhepler arast Mukayese,
27-28; Risalenin baglaminda dair genis bir aciklama icin bk. Ergin, Bilad-1 Arab Topraklarindaki Fikhi Cogulculugun Osmanli
Merkezine Taginmasi: Miinib Efendinin Taklid Risalesi, 647-650.

3 Elmalilh Hamdi Yazir, Megsrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, 162.

3 Hizdne't-tiirds, Merkezii’Melikir'l-Faysal, 103/254.

36 el-Fihrisii's-samil li't-tiirdsi’l-Arabi’s-samil el-mahtiitii’l-fikh ve’l-usul, Miiessetii ali beyt Ll fikri’l-islami (Amman: 1425/2004), 7/133.
37https://ediscovery.gnl.ga/islandora/search/?f[0]=dc.contributor:%D9%87 %D8%A7 % D8 %B4%D9 %85 %D9 %8 A %D8%8C %20%D8%
B9%D9%85%D8%B1%20%D8%A8%D9%86%20%D8%A7 %1D9%94%D8%AD %D9%85%D8 % AF %20 %D8 % A8 %D9%86 %20%D9%85
%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D8%A8%D9 %86 %20%D8%B5%D8 % A7 %D9%84%D8 % AD %20%D8 % A7 %D9%84%D8 % AC%D9
%8A%D8%B2%D8%A7%D9 %86 %D9%8 A%D8%8C %20(%D9%85%D9%88%D9 %94 %D 9%84%D9 %81.)
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https://ediscovery.qnl.qa/islandora/search/?f%5b0%5d=dc.contributor:%D9%87%D8%A7%D8%B4%D9%85%D9%8A%D8%8C%20%D8%B9%D9%85%D8%B1%20%D8%A8%D9%86%20%D8%A7%D9%94%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D8%A8%D9%86%20%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D8%A8%D9%86%20%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD%20%D8%A7%D9%84%D8%AC%D9%8A%D8%B2%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%8C%20(%D9%85%D9%88%D9%94%D9%84%D9%81.)
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niishasi ise Misir'da Ddru’l-Kiitiibii'I-Kavmiyye kiitliphanesinde 197 numara ile kayitlandirilmistir. Biz
sadece bu niishaya ulasabildigimiz icin risaleyi bu niishadan hareketle tahkik edecegiz.

Risalenin tahkikinde Isam’in eserlerin tahkikinde izledigi Itnes esaslari dikkate alinacaktir. Ancak
dipnotlarda makalede biitiinliigiinii saglayabilmek igin Isnad 2 atif sistemi kullanilacaktir. Bununla
birlikte miiellifin tasarrufta bulunarak yapmis oldugu alintilar1 gostermek icin dipnotta verilen kaynak
“Oe < pal” ifadesi ile belirtilecektir. Ayrica risalenin metninde alanmin miitehassislari tarafindan bilinen
Ebt Yusuf, Karafi, Ibn Niiceym gibi meshur alimlerin biyografilerine yer verilmeyecek, sadece vefat
tarihlerinin verilmesiyle yetinilecektir. Nitekim Itnes’de bu durum agikga ifade edilmektedir.3 Son olarak

tahkik edilen metindeki ayetlerde Isam tahkiklerinde tercih edilen yazi sitili kullanilmugtir.

38 Okan Kadir Yilmaz, Isam Tahkikli Nesir Klavuzu (istanbul: Isam Yayinlari, 2020), 93.
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7. Sonug

Miinib Efendi Ezher'de egitimini aldiktan sonra Istanbul’a gelmis ve buradaki Mesihattaki Osmanl
alimleri ile tamisarak Tedkik-i Miiellefdt Meclisi komisyonunda aza olarak gorev almistir. O, ayn1 gorevde
bulunan Tevfik Efendinin talebiyle taklid ilgili bir risale telif etmistir. Risalesinde doénemin en ¢ok
tartisilan konularindan biri olan farkli mezheplerin taklidi ile telfik konularini incelemistir.

Miinib Efendiye gére mezhepler arasinda intikal edilebilecegi gibi ruhsatlara da tabi olunabilir. Ayrica
icmaya aykiri olmadig1 miiddetce gerek bireysel meselelerde gerekse yargida telfik yapilabilir. Miinib
Efendi konuya dair goriislerini teyit etmek igin bir¢ok alimi referans olarak verir. Ozellikle onun temel
referanslari, asirlardan beri dért mezhebin uygulandigi Arap cografyasinda yasayan farli mezheplere
mensub fakihlerdir. Karafi, ibni’'l-Hiim4dm, ibn Emir Hac, Heytemi, Emir Padisah Miinib Efendinin
goriislerine basvurdugu alimler arasindadir.

O, risalesinde mezhepler arasi intikal ve telfikle ilgili yazilan taklid risale edebiyatindan sadece
Stirlinbiilali'nin risalesine yer verir ve onun telfikin butlanina dair goriistinii tenkit eder. Ancak ¢agdas:
olan alimlerin goriiglerine yer vermez. Nitekim Inbabi, Halici, Resid Rizd gibi bircok alim telfik
problemini farkli acilardan ele almaktadir.

Risalenin genis bir bicimde degerlendirilmesini baska bir ¢alismamizda yaptigimizdan dolayr bu
calismada sadece eserin igeriginden kisaca bahsettik. Zira buradaki amacimiz 19. yiizyilda ulema
arasindaki 6nemli bir tartisma konusu olan mezhepler arasi intikal ve telfik konusuna dair kaleme alinan
bir risalenin tahkik edilerek yayimlanmasidir.
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Kur’an Metnine ilave iddiasi: Kur'dn Meali ve Yorumu Adli Meal Ornegi

The Allegation of Addition to the Text of the Qur’an: The Case of the Work Titled Kur’dn Medli ve Yorumu

Mahmut KAYIS!
Gelis Tarihi (Received): 27.02.2023 Kabul Tarihi (Accepted): 28.04.2023 Yayin Tarihi (Published): 31.05.2023

Oz: Kur'an-Kerim, biitiin insanligin hidayeti i¢in gonderilmis Arapca bir kitaptir. Onun evrensel mesajimin dili
Arapca olmayan toplumlar tarafindan da anlasilmasi gerekmektedir. Bu amaca matuf olarak iilkemizde Kur'an
cevirileri yapilmakta ve bunlarin sayisi giinden giine artmaktadir. Baz1 geviriler, iizerinde ciddiyetle durulmasi
gereken problemlerle meal diinyasina katilmaktadir. Bu ¢alismada, Aydin Sevin’in “Kur’an Meali ve Yorumu” adli
eserinde dile getirdigi “Kur'an metnine ilavelerin yapildig: iddias1” incelenmistir. Hgili eserde, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatindan sonra bir kisim sahabinin ibadet ve muamelatla ilgili bazi ayetleri Kur'an’a ekledikleri
savunulmaktadir. Calismamizda 6nce Kur’an metnine miidahale edildigine yonelik tarihsel siirecte ortaya ¢ikan saz
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konulmasi amaglanmis olup bunlarin meal kiiltiirtimiizde ve toplumun Kur'an algisinda meydana getirebilecegi

olumsuz etkinin azaltilmasi da hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Meal, Ayet, Tahrif.
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Kur’an Metnine flave iddiasi: Kur’an Meili ve Yorumu Adli Meal Ornegi
The Allegation of Addition to the Text of the Qur’an: The Case of the Work Titled Kur'dan Meali ve Yorumu

1. Giris

Ana dili Arapca olmayan toplumlarin Kur'an'in manalarini anlayip uygulamasinda mealler énemli bir
yere sahiptir. Buna bagl olarak Tiirkiye’deki meallerin sayisi, giinden giine artis gostermektedir. Meal
gelenegimizi ve problemlerini degerlendirmek tizere tertip edilen “Kur'an Mealleri Sempozyumu”nda
meal ve gevirilerin gerekliligine vurgu yapilmis ve gevirilerin daha iyi bir seviyeye getirilebilmesi icin
tavsiye kararlar alimmigtir.? Bu baglamda meallerde goriilen agir1 yorumlarin ve problemlerin ilmi
kriterler muvacehesinde degerlendirilmesi, hata ve eksikliklerinin ortaya konulmasi iilkemizdeki meal
gelenegine katki sunacaktir. Bu sebepledir ki, arastirmacilar Tiirkiye'de yayimnlanan meallere ve
problemlerine yonelik azimsanmayacak sayida ilmi ¢alisma ortaya koymustur. Ulasabildigimiz kadariyla
bu konuda iki yiiz altmisa yakin akademik bildiri ve makale yaymnlanmistir. Ayrica arastirmacilarin
Kur'an cevirilerindeki problemleri inceleme noktasinda Tiirk¢e meallerle simirli kalmadiklar1 da
goriilmektedir. Bu minvalde Ingilizce yayinlanan meallerdeki sorunlara yogunlasan arastirmalar dikkat

cekmektedir.® Bizim tespit edebildigimiz kadariyla Tiirkce disinda yayinlanan mealleri degerlendiren on

alt1 tane akademik makale mevcuttur.*

Tiirkiye’deki Kur'an cevirileri incelendiginde, 6n kabul ve yargilarin bazi meallerde ceviriye yansitildig:

dikkati gekmektedir. Bu baglamda 6znel yargilarin® ve ideolojik kaygilarin® meallerde ortaya ¢ikardig
problemlere dikkat ¢eken bazi ilmi ¢alismalarin yapilmis oldugu goriilmektedir. Ancak sartlarina riayet
edilmeyen ve 6n yargilarin yonlendirdigi her bir meal yaziminin, yeni problemlerin zuhur etmesine
sebebiyet verdigini belirtmek gerekir. Bir mealin, yazarinin o6znelliinden ve yorumundan izler
tasimasiyla 6n kabullerinin ve ideolojik kaygilarinin meale ve yoruma yon vermesi arasinda genis bir
mesafenin oldugu muhakkaktir. Zira miiellifin 6znel kaygilarinin yonlendirdigi bir meal yazim anlayisi,
meseleyi Kur'an gevirisi olmaktan ¢ikarip on kabullerin ispat edilmeye ¢alisildig1 bir eser telifi hiiviyetine
biirtindiirebilmektedir. Bu durum, Kur'’an mesajinin topluma yanhs aksettirilmesine ve insanlarin yanhs
yonlendirilmesine sebebiyet vermektedir. Ayrica ana dili Arap¢a olmayan Miisliimanlarin Kur'an-1
Kerim’in igeriginden haberdar olup mana ve maksatlarini daha iyi kavramasi amaciyla baslayan meal
yazim siireci, aksi bir istikamete yonelmekte, mealler “Kur'anla okuyucu arasina giren bir perde
hiiviyetine”” biirtinmektedir.

Bu ¢alismada, Aydin Sevin tarafindan telif edilen “Kur’an Meali ve Yorumu” adli eserde dile getirilen Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) sonra Kur'an'in metnine ilave yapilmis olduguna yonelik iddialar ele alinmustir.
Tespit edebildigimiz kadariyla bu eser {izerinde herhangi bir ilmi ¢alisma yapilmamistir. Bu mealin
secilmesinde, ileri siiriilen iddialarin biiyiikliigii etkili oldugu kadar miiellifin kendisini bir inan¢ 6nderi
olarak tavsif etmesi’ de miiessir olmustur. Kendisini kanaat dnderi olarak tanimlamasina bagl olarak,
toplumun belli bir kesimini etkileyebilecek bir konumda olan yazarin Kur'an’a sonradan eklemeler
yapildig1 fikrini meal yoluyla topluma sunmasi, okuyucunun Kuran algisini olumsuz yonde
etkileyecektir. Bu menfi etkinin en 6nemlisi, Kur'an'in korunmuslugu hususunda insanlarin zihninde
stipheler meydana gelmesidir.

2 Omer Dumlu, “Kapams Degerlendirmesi”, Kur'dn Medlleri Sempozyumu (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2010), 2/499-
502.

3 Abdiilcelil Bilgin, “Hakikat ve Mecaz Baglaminda ingilizce Meallerle ilgili Analitik Bir Inceleme”, Selcuk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 30 (2010), 122-130.

4 Bu veriler, [sam ve Dergipark'ta yiiklii bulunan yaymnlar incelenerek olusturulmustur.

5 Abdiilkadir Erkut, “Kur’an Islami Anlayisimin Yansimasi Olarak ‘Son Davet Kuran” Adli Meal Uzerine Bir Inceleme”, Kocatepe
Islami [limler Dergisi 5 (2022), 535-555.

6 Bayram Koseoglu, “Kur’an Mealinde Ideolojik Yaklagim: Bir Ornek Incelemesi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUIFD) 21/1 (2021), 31-41.

7 Mesut Kaya, “Kur’an Meallerinde Saz Yorumlarin Varligi ve Oznellik Problemi -Mustafa Oztiirk’iin Anlam ve Yorum Merkezli
Ceviri’si Ornegi-”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 19/2 (2019), 469.

8 Fatih Kanca, “Kur’an’m Bazi Odak Kavramlarinin Meallere Yansitilma Sorunu ‘Anlamak i¢in Tiirkce Kur’'an (Meal)’ Adli Calisma
Orneginde”, Trabzon [lahiyat Dergisi 9/1 (2022), 33.

9 Aydin Sevin, Kur'dn Medli ve Yorumu (Istanbul: Can yaynlari, 2014), 9.
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Aragstirmamizin olusturulmasinda dokiiman analiz yontemi takip edilmistir. Bu minvalde ilgili meal
bagtan sona okunmus, ayetlere verilen manalar ve yapilan yorumlar; Kur'an'in ifade ettigi mana, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) uygulamalar1 ve tarihsel veriler baglaminda analiz edilmistir. Bunun neticesinde
eserde bagta namaz, oru¢ ve hac olmak iizere ibadat ve muamelatla ilgili pek ¢ok ayetin Kur'an'a
sonradan ilave edildiginin ileri siiriildiigii goriilmiistiir. Bununla birlikte ileri siiriilen argiimanlar1
destekleyici mahiyette Islam ilim geleneginden herhangi bir kaynak verme cihetine gidilmedigi
miisahede edilmistir. Bu ¢alismayla ilgili eserde ileri siiriilen Kur'an metnine ilave iddialarimin tahlil
edilmesi ve ilmi degerinin ortaya konmasi amacglanmistir. Bunun yani sira bahse konu iddialarin meal
kiiltiirimiizde ve toplumun Kur'an algisinda olusturacagi olumsuz etkinin ortadan kaldirilmasina
yonelik miitevazi bir katkinin sunulmasi da hedeflenmistir.

Kuran'in korunmusluguna yonelik eserde ileri siiriilen iddia ve yorumlari tahlil etmeye gegmeden evvel,
tarihsel siirecte ortaya atilan ve Kuran'm korunmusgluguna halel getirici mahiyete sahip baz1 saz
goriislere kisaca deginmenin faydali olacagin diisiinmekteyiz.

2. Kur'an Metnine Miidahale Edildigine Yonelik iddialarin Kisa Tarihgesi

Allah (c.c.) tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirilmesinden sonra Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarca
hem yazim hem de hifz yoniiyle tevatiiren giintimiize kadar ulastirilmistir. Ayrica Allah (c.c.), Kur'an’i

koruyacagini beyan ederek “Siiphesiz o zikri (Kur'dn’t) Biz indirdik Biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.”1°

buyurmustur. Bazi kaynaklarda zikredilen saz goriis ve rivayetler hari¢ tutulacak olursa ge¢misten
giinlimiize Islam timmeti, Kur'an metninin hicbir degisiklige ugramadan giiniimiize geldigi konusunda
fikir birligi (hem $il alimler hem Siinni alimler) igerisindedir.!! Kur’an metninde degisiklik yapildigina
dair goriislerin bir kistm Ornekleri, bazi1 $ii kaynaklarda yer almaktadir. Bu kaynaklarda Kur'an'dan
birtakim Aayetlerin gkarildigina dair bazi bilgiler bulunmaktadir.'> Bu iddialar1 dile getirenlerin

cogunlugunun ahbari ekole mensup olmasi dikkat cekmektedir.!3

Sii kaynaklarda gegen Kur'’an metnine miidahale edildigi iddialarin inceleyen arastirmacilar, meseleyi iki
dénem halinde ele almayi tercih etmektedir. Ilk dénemde bu zayif rivayetler, bazi kaynaklarda
nakledilmistir. Ancak hicri dérdiincii asirdan itibaren bu rivayet ve goriisler, ya kitaplara alinmamis ya

da eserlerde bunlara yer verildigi zaman ilgili rivayetlerin tevil edilmesi yolu tercih edilmigtir.!*

Sia’da, Kur’an metnine miidahale edildigine yonelik rivayetleri ilk reddeden $ii alimin Seyh Saduk olarak
bilinen Ibn Babeveyh el-Kummdi (6. 381/991) oldugu ifade edilmektedir. O'nun “Sia inancina gore Yiice
Allah'm Hz. Muhammed’e (s.a.v.) indirdigi ve iki kapak arasinda toplanan Kur'an bundan ibarettir. Ne
fazla ne de eksiktir. Kim bize ‘bunlardan daha fazla oldugunu soyledigimizi’ nispet ederse o
yalanaidir.”15 dedigi nakledilmektedir. Seyh Saduk’un 6grencisi Seyh Miifid (8. 413/1022) “Sia’nin ileri
gelenlerinden bir grubun Kuran-1 Kerim'den sfire, ayet hatta bir kelimenin dahi ¢ikarilmadigini”

soylediklerini aktarmaktadir. Ayrica Seyh Miifid, kendisinin de bu goriiste oldugunu belirtmektedir.'®
Onun ogrencisi Muhammed b. Hasan et-Tts1 (6. 460/1068) de tefsirinde “Kuran’da fazlalik ve eksiklik

Jun

0 el-Hicr 15/9.

11 Abdiilkerim Seber, “Muasir Sii Alimlerin Kur’an’da Tahrif Iddialarina Bakist: Sif Kur’an Tarihleri Cercevesinde Bazi tespitler”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 767.

12 Ali b. {brahim el-Kummi, Tefstru’l-Kummi, thk. Seyyid Ahmet Bakir (Mﬁesseseﬁi’l—imam el-Mehdji, 1435), 1/30; Muhammed b.
Ya'kib el-Kuleyni, el-Kdfi, thk. Ali Ekber el-Gaffarl (Beyrut: Menstiratii'l-Fecr, 1428), 2/349.

13 Mehmet Nur Akdogan, Si7 Kaynaklara Gore Hz. Omer (Ankara: Aragtirma, 2017), 192.

14 Musa Kazim Yilmaz, “Sia’nin Kur’an ilimleriyle flgili Goriisleri”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Istanbul:
[lmi Negriyat i¢ ve Dig Ticaret A.S., 1993), 175.

15 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi Seyh Sadfik, el-I'tikiddt (Kum: el-Mu’temerii’l- Alemi li Elfiyeti’s-Seyh el-
Miifid, 1413), 84; Sabuhi Sahavatov, ”imﬁmiyye Stasi’min Kur’an'in Tahrifi Konusuna Yaklasimi”, Usiil 22 (2014), 56.

16 Ebi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi Seyh Miifid, Evdilii'l-makélét. (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-[Imiyye,

1403/1983), 92.
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oldugunu sdylemenin yanlis olacagini belirtmekte ve Kurdn metnine yonelik tahrif iddialarim
reddetmektedir.!”

Sii Imamiyye'nin énde gelen bilginlerinden olan Eminiiddin et-Tabersi (6. 548/1153) “Kur’an-1 Kerim'de
eksiklik veya fazlalik olduguyla ilgili goriis ve rivayetlerin batil oldugunu belirtmekte, mezhepteki sahih
gorlisin Kur'an'da bir eksiklik veya fazlalik ya da degisme olmadigi yoniinde oldugunu” ifade

etmektedir.’® Son dénem $ii bilginlerinden Hiiseyin et-Tabatabai (1904-1981) “Bugiin elimizde bulunan
Kuran-1 Kerim’in herhangi bir ekleme veya ¢ikarmaya ugramadigini, nesilden nesile Miisliimanlarca

aktarilmig oldugunu ve Allah tarafindan tahrife kars1 korundugunu belirtmektedir.”

Giintimiiz $ii arastirmacilar1 da Kur'anin korunmus oldugunu vurgulamakta aksine yonelik iddialar
reddetmektedir. Irakli Siilerin 6nemli 6nderlerinden olan Ebii'l-Kasim el-Hai (1899-1992) Kur'an’a daha

sonra ilaveler yapildigi iddiasinin ittifakla batil oldugunu belirtmektedir.?’ Sonug olarak Sii kaynaklarda
gecen Kur'an metnine yonelik miidahale iddialarinin imémiyye’nin icinde kabul gormedigini sdylemek

miimkiindiir.2!

Kur’an’in korunmus olmadig1 ve mevsukiyetinin siipheli olduguna yonelik iddialar1 dillendiren bir bagka

grup da 19. yiizyildan itibaren miistesrikler olmustur.?? Nerdeyse biitiin oryantalistler, Hz. Peygamber'in
(s.a.v.) Yiice Allah’tan almis oldugu vahiyleri kendisi yazmadig1 gibi bir baskasina yazdirarak da kayit
alttna almadigimni iddia etmektedirler. Onlara gore bazi sahabiler, kendi inisiyatifleriyle Hz.

Peygamberden (s.a.v.) duyduklarini yazmiglar ve kendi mushaflarini meydana getirmiglerdir.?? Bunun

neticesinde Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra sahabenin elinde birbirinden farkli Mushaflar olusmugtur.?*
Ayrica miustegrikler, yedi harf ve kiraatler iizerinde durmakta ve bu iki olguyu Kuran metninin

degisiklige ugradiginin delili olarak sunmaktadirlar.?®

Bunun yani sira miistegrikler igerisinde Islam ve Kuran'in kaynaginin Sabiilik oldugunu iddia eden Clair
Tisdall'm goriisleri de dikkat ¢ekmektedir. Tisdall'm iddialarmi Ebiil-Fida tarafindan?® Ebu Isa el-
Magrib’'ye nispet edilerek verilen baz1 bilgilere?” dayandirdig goriilmektedir.?® Burada Tisdall'a vurgu

yapmamizin sebebi, calismamiza konu olan meal yazarinin da ¢ogu zaman bu bilgilere dayanarak Hz.
Peygamber'den sonra Kur’an metnine ilave yapildig1 iddiasinda bulunmasidir.

17 Eb{i Ca’fer Muhammedb. Hasan b. Ali et-Tiisi, et-Tibyén fi tefsiri’l-Kur'dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut: Darii Thy4i't-
Turasi’l-Arabi, ts.), 1/2-3; Sahavatov, “imémiyye Stast’min Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklagimi1”, 56.

18 Ebi Ali Eminiiddin (Eminii'l-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma’u'l-beydn li-‘ulfimi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Ultim, 1426/2005), 1/14-15.

19 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Kur'an fi'l-Islim, gev. Ahmet Erding (Istanbul: Bir Yaymlari, 1988), 135.

2 Yilmaz, “Sia’nin Kur’an ilimleriyle Tlgili Goriigleri”, 181.

21 Seber, “Muasir Sii Alimlerin Kur’an’da Tahrif {ddialarma Bakist: Sii Kur’an Tarihleri Cergevesinde Baz1 tespitler”, 788; Sahavatov,
“imémiyye Stast’min Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklagimi”, 60.

2 Bilal Gokkir, “Modern Dénemde Kur’an Tarihinin Ortaya Gikisi: Kur'an'in Korunmuslugu Hususunda Oryantalist Iddialar ve
Miisliimanlardan Cevaplar”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 10.

2 Hafsa Nasreen, “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine iddialari”, ¢ev. Ozat Shamshiyev, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16
(2013), 110.

2 Gokkir, “Modern Dénemde Kur'an Tarihinin Ortaya Cikist: Kur'an'm Korunmuslugu Hususunda Oryantalist Iddialar ve
Miisliimanlardan Cevaplar”, 17.

%5 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlarina Yonelik Oryantalist Yaklasimlar”, Marife 3 (2002), 78.

% el-Meliki'l-Miieyyed Ismail b. Ali b. Mahmid el-Eyytibi Ebit'l-Fid&’, el-Muhtasar fi ahbdri’l-beser (el-Matbaatiil-Hiiseyniyye el-
Misriyye, ts.), 1/81-82.

27 “Sabiilerin bazi ibadetleri vardir. Yedi vakit namazlar1 vardir, bes vakti Miisliimanlarin namazina benzer. Altincist kusluk,
yedincisi de gecenin tam altinci saatinde yerine getirilir. Namazlarindaki niyet ve bir de baska bir sey karigtirilmamasi
yoniinden Miisliimanlarinkine benzer. Riik{isuz ve secdesiz cenaze namazlar1 vardir. Otuz veya yirmi dokuz giin orug da
tutarlar. Oruca baglayip bitirmelerinde hilale ridyet etmektedirler. Hamse-i miitehayyire (bes saskin) denilen yildizlarin serefli
evlerine iniglerinde bir takim bayramlar1 vardir... Kabe'ye sayg1 gostermektedirler. Harran’da bir yere haccederler ve Misir
pramitlerine de hiirmet ederler. Giinesin seref burcuna giris giiniine hiirmet ederler.”

28 W. St. Clair Tisdall, The Original Sources Of The Qur’an (London, 1905), 14.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

87



Mahmut Kay1s

3. Kur'dn Medli ve Yorumu Adli Mealde Kur'an Metnine Ilave iddias1

Arastirmaya konu olan mealde, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra Kur'an’a ilaveler yapilip lafzen tahrif
edildigine dair goriisler ileri siiriilmektedir. Ibadetlerle ilgili ayetlerin eklenmis oldugu ileri siiriiliirken
iddialar, “Sabiilik” ve “Cahiliye” inanglar1 ile temellendirilmeye calisilmaktadir.?’ Bu sebeple meal
yazarinin argiimanlarini tahlil etmeye ge¢meden evvel, Sabiilik kavramiyla ilgili kisa bir bilgi vermenin
faydali olacagmu diistinmekteyiz. Kuran-1 Kerim’'de de gegen®® bu kavramin igerisine kimlerin dahil
oldugu konusunda Islam alimleri, bazen birbiriyle celisen farkli izahlar yapmiglardir. Sabii kelimesi,
bazen sozlikk anlami temelinde kullamlmakta “bulundugu dinden doénen herkes” bu isimle
vasiflandirilmaktadir. C")yle ki miisrikler yeni Miisliiman olanlar1 Sabii olarak adlandirmaktaydi. Ancak
Sabii kelimesi ¢ogunlukla bir grubu ifade edecek sekilde izah edilmektedir. Bu baglamda Sabiilerin;
“dinleri olmayan bir topluluk”, “Ehl-i kitaptan bir taife”, “Yahudi ve Mecusiler arasinda bir grup”, “bir

kabile” ve “dinlerden bir din” olabilecegi yoniinde farkl agiklamalar yapilmigtir.®!

Giintimiizde Sabiilik konusunda yapilan calismalarda Islam alimlerinin Sabiilerin kim oldugu
hususundaki agiklamalari iki dénem halinde ele alinmakta ve ilk donem Islam alimlerinin Sabiilerle ilgili
verdikleri bilgilerin {i¢ noktada yogunlastig1 ifade edilmektedir. Bunlardan ilki Sabiilerin yasadig1 yer
olarak Irak’a vurgu yapilmasidir. Tkincisi ise cogunlukla Yahudilik, Hristiyanlik ve Mecusilik arasinda bir
dinsel yapiya sahip olduklarinin diisiiniilmesidir. Ugiincii olarak da meleklere yaptiklari ta’zime dikkat
cekilmesidir. Ayrica ilk donem Islam alimlerinin verdikleri bilgilerin giintimiizde Giiney
Mezapotamya'da yasayan ve komsularinca Sabiiler olarak adlandirilan Mandenlerle uyustugu

belirtilmektedir.3?

Abbasi Halifesi Me’'mun’dan sonra eser veren alimlerin kitaplarinda ise Harranlilarin (Keldaniler) da
Sabiilik kavrami icine dahil edildigi gortilmektedir. Bu sebeple bazi eserlerde iki grup Sabiilikten
bahsedilmektedir. “Bu dénemde Islam alimleri, Harranl Sabiiler olarak adlandirilan Harranilerle Irak’ta
yasayan gercek Sabiiler’in arasindaki farka dikkat ¢ekseler de eserlerinde Sabiilik baslig1 altinda genelde
Harranlilar'in dini geleneklerini tanitmiglardir.”3® Ayrica Ibn-i Hazm gibi bazi Islam alimlerinin biitiin
putperestleri Sabiiligin i¢ine dahil etmesiyle Sabiilik kavrami bazi eserlerde putperestlikle es anlamda

kullanilir hale gelmistir.3* Bu sebeple kavram, 6zelde Mandenler’i, daha genis manasiyla Keldanileri
(Harranli Sabiiler) ve en genis manasiyla biitiin putperestleri icine algak sekilde kullanilabilmektedir.
Meal yazarmin da arastirmaya konu olan eserinde, kendi diisiincesini hangi kapsam destekleyecekse

Sabiiligi o baglamda kullandig1 goriilmektedir. Bu yaklasimin bir sonucu olarak mealde, “Araplarin Hz.

Muhammed’ten énce Sabii dinine (putperest) bagh”*

olduklar1 ve “Hz. Muhammed diinyaya gelmeden
yillar dncesinde kabileler halinde gog yoluyla Mekke ve gevresine yerlestikleri”3® belirtilmektedir. Bu
yorumla yazarin Huzzalilarm Mekke'ye gelip orada yonetimi ele gecirmesini Kkastettigi

diistiniilmektedir.%”

Meaélde, Kuran’a ekleme yapanlarin putperestlikten kurtulup Miisliiman olmayan/olamayan sahabiler
oldugu belirtilmektedir. Bu iddiaya gore, Hz. Muhammed (s.a.v.) Mekke halkini “Hakk’in hakikat dinine
cagirmis, ancak Araplar ve diger halk kitleleri babalarindan ve dedelerinden, gérmiis olduklar

2 Aydin Sevin, Kur’an Medli ve Yorumu (1star1bul: Can Yaynlari, 2014), 411.

30 el-Bakara 2/62; el-Maide 5/69; el-Hac 22/17.

31 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Camiu'l-beyin an tevili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b.

Abdulmubhsin et-Ttrki (Kahire: Darti Hicr, 1422-2001), 34-37.

% Sinasi Giindiiz, Islam ve Sabiilik (istanbul: Hikav Yayinlari, 2018), 44-45.

% Sinasi Giind{iz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/343.

3 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi fbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-chvdi ve'n-nihal (Mektebetii’l-Islami’l-
Alemiyye, ts.), 1/35-37.

35 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 10, 16.

36 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 10.

37 Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve mad cde fihid mine’l-dsdr’, thk. Riisdi Salih Melhas (Beyrut: Darii’l-
Endeliis, ts.), 1/90.
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inanglarini (Sabiilik) bir tiirlii terk etmemislerdir.”3® O'nun vefatindan sonra da “din, Sabii inancina bagh
olanlarin eline gegmis onlar da ilk atalarmin dinine donebilmek i¢in 6nce Kur'an’1 ortadan kaldirip yok
etmiglerdir.”* Bu durumun ana sorumlulari ise ilk {i¢ halifedir. Zira “ilk ti¢ halifenin inang ve gortisiine
uymayan biitiin ayetler ya Kur’an'dan ¢ikartilmis veya kelime oyunlariyla anlamlari bozulmustur...Yezit
kelimesi bir¢ok yerde tezit olarak yazilip anlami yok edilmistir.”#’ Sonug olarak Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) vefatinin ardindan Kur’an’a varis olanlar,*! “Kur’an’1 yok ederek kendi goriis ve inanglarina gore
yeniden diizenlemislerdir.”#? Ayrica yazar bazen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) veya Hz. Ali'nin (r.a.) yazdig1

Kur’an niishalarinin gizlendigini iddia etmektedir.*

Yazar, iddialartyla sahdbenin g¢ogunlugunun Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman etmedigini ileri
stirmektedir.** Ancak bu konuda herhangi bir delil de getirmemektedir. Ayrica kiginin bu argiimanlari
ileri siiriilebilmesi icin bazi sorularin cevaplandiriimasi gerekmektedir. Ornegin Hz. Eb{i Bekir (r.a.), Hz.
Omer (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) gibi sahabiler, neden Islam’in ilk yillarinda Miisliiman olup Islam’in
dogusundan itibaren yillarca Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en yakininda durarak sikinti ¢ekmislerdir. Bu
kisiler, Islam’in ilk yillarinda eski inanglari {izerinde yasamaya devam ederek rahat bir yagam
stirebilirlerdi.

Mealde, Kur'an’a ilave edildigi ileri siiriilen ayetlerin kahir ekseriyeti ibadet ve muamelatla ilgilidir. Bu
sebeple once ibadet ayetlerine yonelik ortaya atilan ilave iddialarina ve bunlarin tahliline yer verecegiz,
ardindan ise diger stire ve ayetlere yonelik ilave iddialarini degerlendirecegiz.

3.1. ibadet Ayetlerinin ilave Edildigi iddias1

Ulkemizde son yillarda yaymlanan bazi meallerde, ibadetlere ydnelik asir1 yorumlar dikkat
cekmektedir.*® Calismamiza konu olan meéalin yazari da bu minvalde hareket etmekte ve Kur'an’in sarih
bir bigimde emrettigi namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin Sabii dininin ibadet sekli oldugunu ve Islam’la
alakasmin bulunmadigini belirtmektedir. Onun nazarinda Miisliimanlarin (Stinni) “kildiklari namaz,
tuttuklar1 orug ve gittikleri hac, ilk atalarinin bagh oldugu Sabii dinin ibadet §e1<lidir.”46 Bu sebeple, Sabit
dininden gelen bu ibadetleri konu edinen ayetler, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra Kur’an’a ilave edilmis
olmalidir. Yazar, burada Sabiiligin hangi anlamin kastettigini acik bir sekilde ifade etmemekle beraber
tarihsel siirecte kavramin kapsam alanina giren biitiin manalari, duruma gore kullandig1 goriilmektedir.
Bu baglamda yazar, namaz ibadetinin Sabiilikle alakasini ve onlarin ibadetleriyle benzerligini kurmaktan
geri durmamaktadir.

3.1.1. Namazla ilgili Ayetlerin ilave Edildigi iddias:

Kur'an-1 Kerim'de pek ¢ok yerde namazin eksiksiz kilinmasi emredilmis,*” bu ibadeti yerine getirenler

oviilmiis,*® namaza gereken Onemi vermeyip terk edenler ise miinafik®® olarak nitelendirilerek

38 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 10.

39 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 543.

40 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 505, 237, 166, 282, 650, 663.

41 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 500.

42 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 663.

4 “Keske Kur’an adli kitabimiz Hz. Muhammed déneminde geldigi ve yazildig: gibi giinlimiize erismis olsaydi. O giin yazilmis
Kur’an niishalar1 vardir. Ne care ki cahiliye Arap zihniyetine bagh olanlar, onu gizleyerek inkar etmektedirler.” bk. Sevin, Kur’dn
Medli ve Yorumu, 439. “Israr ediyorum ve yalvartyorum, eger sizde zerre kadar Allah sevgisi ve Hz Muhammed ve Islam dinine
baghhigimz var ise bu dinin gergek sahibi olan Hz. Ali'ye ait olan Kur'an1 gizlemeyin, ¢ikarin.” bk. Sevin, Kur'dn Medli ve
Yorumu, 379.

4 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 533.

45 Cahit Karaalp, “Son Doénem Meallerinde Kur'an’m Yeniden Yorumlanmasi Gabalari: Tahlil ve Tenkit”, Yakin Dogu Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019), 61.

46 Sevin, Kur’'dn Meili ve Yorumu, 56, 367.

47 el-Bakara 2/110, 277; el-Maide 5/55; el-Enfal 8/3.

48 el-En’am 6/92; el-Mii’min{in 23/9; el-Mearic 70/22-35.
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cezalandirilacaklar belirtilmistir.>® Ancak ilgili me&lde namaz ibadetini emreden ayetlerin Kur'an’a Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) vefatindan sonra eklendigi savunulmaktadir: “Namaz, Adem’in oglu Sat veya Sab
tarafindan uygulanan bir inang¢ seklidir. Yalanlar uydurarak, sonradan Kur'an'a ilave ettikleri bazi

sozlerle Allah ve Resulii Muhammed'’in diniymis gibi gdstermek ise, bir Yezit kafirligidir.”>! Mealde dile
getirilen bir bagska yorumda ise namaz ibadetinin putperest Sabii inancindan geldigi ileri siiriilmekte ve
onlarin da vakit namazlar oldugundan bahsedilmektedir. “Sabiilerin yedi vakit namazlar1 vardir ki
bunun bes vakti, gliniimiizde kilinan namazlarin birebir ayni saatine denk diismektedir. Altincis1 kusluk
vakti namazidir ki, glinlimiizde bayram namazlarinin kilindig1 saate denk diismektedir. Yedincisi

(gecenin) dortte {igli gecince kilinir.”>? Burada Sabiilere nispet edilen namaz, mealin bagka yerlerinde
puta tapan Cahiliye Araplarma® izafe edilebilmektedir: “Hz. Muhammed diinyaya gelmeden asirlar
Oncesinde puta tapanlar bes vakit namaz kiliyorlardi. Bes vakit namaz o yolculuk anindan farz kilinds,

diyen adamlar da Arap miigriklerinin yolundan gidenlerdir.”>* Zaten yazara gore Kurdn'da da sekli

olarak namaz kilinmasi emredilmemis® olup “sekli olarak namaz kilanlar birer miinafiktir.”>

Mealde, Kur'an'da gecen “salat” kelimesiyle ilgili de bazi iddialar ileri siiriilmekte ve bu kelimenin
sonradan Kur'an’a ilave edildigi belirtilmektedir: “Tarih kitaplarindan ve Kur'an'dan edindigimiz bilgiye
gore siz bu salat kelimesini sonradan Kur'an’a ilave etmissiniz. Ciinkii giiniimiizde kilinan bes vakit
namaz Islam dini bildirilmeden yiiz yillar 6ncesi, Sabii dinine bagh olanlarin ibadet §e1<liydi.”57 Bununla
birlikte mealin bazi yerlerinde onceki sdylenenlerin aksine saldt kelimesinin anlamiyla ilgili bazi
izahlarda bulunulmaktadir. Bunlardan bir tanesinde “Aglama ve yakarislar, Kuran'in degindigi salat
sOzcligiiniin tam kar;slhgldlr.”SB denilmektedir. Bagka bir yerde ise “Sadece iman ve itikat ile Allah’a
siginarak yapilacak olan duadir. Ateste pisen bir as gibi, cosarak, goz yas1 dokerek Allah’a siginma haline

759

Kur’an diliyle salat denilmistir.”~” agiklamasina yer verilmektedir.

Gortildiigii lizere namaz ibadetinin kaynagiyla ilgili mealde birbirinden farkli yorumlar yapilmaktadir.
Ornegin bir yerde namazin kaynagi Hz. Adem’in oglu gosterilirken bagka bir yerde putperest Sabii
inancina vurgu yapilmaktadir. Bazen de bunlarla yetinilmeyip namaz ibadetinin kaynagi Islam’dan
onceki puta tapanlar olarak diisiiniilmektedir. Ancak yazarin namazla ilgili ana iddiasi, bu ibadetin
onceki putperest toplumlarda var oldugu, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu ibadeti yerine getirmedigi ve
onun oliimiinden sonra da eski inanglarindan kopamayanlarin bunu Kur’an’a ilave ettikleridir. Yazar, bu
diisiincesine o kadar giivenmektedir ki bazen ayetlerin Kur’an’a ilave edilmis oldugunu hissederek

anlayabilmektedir.®

Mealde ileri siiriilen namazin kaynaginin Mekkeli miisrikler oldugu argiimanini tahlil edecek olursak,
[slam &ncesi Mekke toplumunda Hz. Ibrahim (a.s.) ve oglu Hz. Ismail’in (a.s.) getirdigi ilahi mesajlarin
etkisiyle sekilleri degistirilmis olsa da bazi ibadet tiirlerinin sinurl1 sayida insanlar tarafindan uygulandig:

anlagilmaktadir.®! Ayrica Kur'an-1 Kerim, namaz ibadetinin ilahi dinlerin hepsinde var olduguna isaret

49 en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.

5 Meryem 19/59.

51 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 635.

52 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 13, 530, 821.

53 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 429-430.

54 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 233.

5 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 161, 287, 819.

56 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 819.

57 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 431.

5 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 274.

% Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 539.

60 “Yetmis yedinci (en-Nisa 4/77) ayette baz1 ayak oyunlarmin oldugunu hissediyorum. (Savasmaktan ) elinizi ¢ekin, namazi kilin,
zekat1 verin, ciimlesi Hz. Muhammed'e ait olmayip O’'nun dininden olmayanlar tarafindan kullanilmigtir.” bk. Sevin, Kur'dn Medli
ve Yorumu, 669.

¢! Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac Miislim, el-Camiu's-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Dérﬁ-ihyéi’t-Tﬁrasi’l-Arabi, ts.),
"Fezailii’s-sahabe" 132.
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etmektedir.? Oyle ki Meryem Stiresi'nde Allah’in liitufta bulundugu peygamberler hatirlatildiktan sonra
onlarin ardindan gelip namazi zayi eden nesillerden bahsedilmektedir.®® Bunun yani sira Hz. Ibrahim’e

(a.s.) Hz. Lita (a.s.) Hz. Ishak’a (a.s.) ve Hz. Yakub’a (a.s.) da namazin emredildigi belirtilmektedir.* Bu
sebeple Islam 6ncesi Mekke toplumunda Hz. Ibrahim (a.s.) ve oglu Hz. Ismail'in (a.s.) getirdigi ilahi
mesajlarin etkisiyle sekli ve vasfi degistirilmis olsa da salat (namaz) olarak isimlendirilen bir ibadetin®
bulunmasi dogaldir. Ancak Kur’an'in bize haber verdiklerinden anlasilan, cogunluk Cahiliye Araplarinin
sekli olarak yerine getirdikleri muayyen bir namaz kilmadiklaridir. Ciinkii ayet-i kerimede “Onlarin
(miigrikler) salati 1slik calmak ve alkiglamaktan ibarettir.”® buyurulmaktadir. Ibn Abbas’a gore 1shik

calmak ve el girpmak miigriklerin ibadet gekillerinden birisiydi.*” Bu bilgiler, Cahiliye Araplarinda
giinlitk kilman, belli rekat sayisi olan, ritkusu ve secdesi bulunan bir namazmn olmadigma isaret

etmektedir.®® Aslinda miigriklerin bu gekildeki namazlar1 ya da dualari, meal yazarinin “namaz” algisina

daha yakindir. Zira, meal yazari namazi goniilden Allah’a yonelmek olarak telakki etmektedir. ©

Namazin kaynagmin Sabiiler oldugu iddiasina gelince, yazarin burada Harranli Sabiiler'e atifta
bulundugu goériilmektedir. Onlarin yedi vakit namazi olduguna dair ilk bilgiler, kaynaklarda Ebu Isa el-

Magribi'ye nispet edilmektedir.”’ Bu hususta diger kaynaklara baktigimizda, Ibnii'n-Nedim (6. 385/995)

ve Bir(ini (6. 453/1061) onlarin ii¢ vakitte kildiklar1 ii¢ secdeli namazlari oldugunu haber vermektedir.”!
Meseleyi bugiin gercek Sabiiler olarak kabul edilen “Mandenler” agisindan irdeledigimizde ise onlarin
Miisliimanlarin  kildig1 gibi rukéisu ve secdesi olan bir namazimmin bulunmadigl anlasilmaktadir.
Mandenlerin Kuzey yoniine donerek yaptiklart giinlitk (iicii giindiiz ikisi gece) dualarindan
bahsedilmektedir. Bu dualarini da Allah’a degil Isik Krali'na yapmaktadirlar.”? Goriildiigii tizere Mekke
miisriklerinin ve Sabii gruplarin namaz olarak isimlendirdikleri ibadetleri, icerik bakimindan degil isim
bakimindan Kur'an'mm emrettigi ve Hz. Peygamberin (s.a.v.) uygulamasm gosterdigi namaza
benzemektedir. Ayrica ge¢mis milletlerde farkli sekillerde bir namaz ibadetinin varligindan kaynaklarda
bahsedilmesi, Kur'anin onceki Peygamberlerle ilgili vermis oldugu haberlerin tasdik ve teyidinden
ibarettir.

Meal yazari, namaz ayetlerinin Kur'ana ilave edildigini ispat baglaminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
namaz kilmadigini iddia etmektedir. Ancak tarihsel veriler, onun hem Mekke” déneminde hem de

Medine déneminde namaz kildigini ve kendisine inananlara namaz kildirdigini gostermektedir.”* Ayrica
hadis kitaplarindaki namaz bahisleri, onun namaz ibadetini nasil yerine getirdigine yonelik bilgilerle
doludur. Bunun yani sira sahabeden giiniimiize biitiin Miisliimanlar, onun sekli olarak namaz kildig1 ve
kildirdig1 konusunda icma etmistir. Sonug olarak Allah resuliiniin namaz kildigina dair bilgilerin higbir
siipheye mahal birakmayacak sekildeki kesin olusu, namaz ayetlerinin ondan sonra Kur'an’a ilave
edildigine yonelik iddiay1 apacik bir sekilde gegersiz kilmaktadir.

6

3}

el-Bakara 2/83; Al-i imran 3/39; el-En’am 6/162; ibrahim 14/40; Meryem 19/31,55; el-Enbiya 21/73; Lokman 31/17.

Meryem 19/59.

el-Enbiya 21/73.

65 Miislim, “Fezailii’s-sahabe” 132.

66 e]-Enfal 8/35.

7 Taberi, Camiu’l-beydn, 11/62.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l Islém (Darti's-Saki, 1422/2001), 11/337.

69 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 539.

70 Ebii'l-Fid&’, el-Muhtasar fi ahbari’l-beser, 1/81.

71 Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kab ishak b. Muhammed b. ishak Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut:
Darii'l-Ma'rife, 1417/1997), 387; Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed el-Birtini, el-Asdrii ‘I-bikye ‘ani’l-kuriini’l-hdliye (Kahire:
Mektebetii’s-Sakafeti’d-Diniyye, 2007), 244-245.

72 Sinasi Giind{iz, “Sabiilik”, Yagsayan Diinya Dinleri, ed. $inasi Glindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 489.

73 Eb{i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cimi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Zitheyr b. Nasr (Darii Tavki'n-Necat, 1422/2001),
“Salat”, 1; Miislim, "Salatii'l-miisafrin", 1-3; Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni Ibn Ishak, es-
Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd. (Kahire: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa, 1375/1955), 1/243-244.

74 Buhari, “Ezan”, 74; Miislim, “Salat”, 122; ibn Ishak, es-Siret, 1/606.
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3.1.2. Orugla ilgili Ayetlerin ilave Edildigi iddias1

Islam’in bes temel esasindan birisi olan orug ibadeti, &nceki iimmetlere farz kilindig1 gibi Miisliimanlara
da farz kilinmistir. Bunun neticesi olarak Ramazan ayina ulasan Miisliimanlarin bu ay1 orugla gecirmeleri
emredilmistir.”> Ancak meal yazari, orug tutmay1 emreden ayetlerin Kur’an-1 Kerim’e Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) vefatindan sonra ilave edildigini iddia etmekte ve sunlar1 sdylemektedir: “Ramazan orucuyla ilgili
bu ayetlerin (Bakara 183-185) sonradan Kur'an’a eklendigine zerre kadar siiphem yoktur. Ramazan orucu

Sabii dinin sartlarindan bir sarttir.””® Bu iddialarin temellendirilmesi baglaminda “sizden dncekilere farz

n77

kilindig1 gibi orug size de farz kilind1”’” ayetine de vurgu yapilmaktadir. Meal yazarina gore bizden

oncekiler, Mekkeli miisriklerdir. Allah da onlarin inanglarin1 begenmeyip yeni din géondermistir. O dinin
tuttugu orug makbul olsaydi, o zaman yeni bir peygamber géndermenin anlami olmayacakti.”® Meéalde,
orug ayetlerinin Kur'an’a ilave edildigi iddiasi1 giiclendirme baglaminda, bazi kaynaklarda Harranh
Sabiilerin orucuyla ilgili verilen bilgilere kaynak gosterilmeden atiflarda bulunulmaktadir: “Sabiiler
bazen otuz, bazen de yirmi dokuz giin orug¢ tutuyorlardi. Orug ve fitratlarinda hilale uyuyorlard.
Gecenin son dortte birine kadar yemek yiyebiliyorlardi, buna sahur vakti diyebiliriz. O saatten sonra orug
tutarak, giin batimina kadar yemek igmek yasagina uyuyorlardi.””? Ayrica Bakara 187-191 ayetlerinin de
Sabil dinin seriat kurallari® oldugu belirtilerek bunlarin da sonradan Kur'an’a ilave edilmig oldugu ileri

stirtilmektedir. Sonug olarak meélde, orug ibadetinin Sabil ve Cahiliye Arap inancindan geldigi®!
savunularak orucu emreden ayetlerin Kuran’a sonradan konuldugu iddia edilmektedir. Ancak yazar,
bazen kendisiyle celiskiye diiserek orug ibadetinin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan uygulandigini da

belirtmektedir: “Hz. Muhammed zamaninda kisasla ilgili tek bir ayet Kur'’an'da yoktu. Sug isleyenler icin

agir cezalardan biri, orug tutmakla cezalandirip tovbe ettirmekti.” 52

Gortildiigli tizere orugcla ilgili ayetlerin Kur’ana ilave edilmis oldugunun ispati baglaminda yazar bu
ibadetin kaynagina gitmekte ve bu konuda Cahiliye miisrikleriyle Harranli Sabiiler’e atif yapmaktadir.
Orug ibadetinin Islam’dan 6nceki din ve toplumlarda mevcut oldugunu Kur’an-1 Kerim agikca beyan
etmekte,® Hz. Peygamber (s.a.v.) de “Daviid Orucu’ndan bahsetmektedir.?* Bu iki husus, orug
ibadetinin Onceki toplumlarda var oldugunu agik¢a gostermektedir. Ayrica tarihsel bilgileri tahlil
ettigimizde orucun farkli sekillerde Yahudilik®® ve Hristiyanlik® gibi ilahi menseli dinlerde de mevcut
oldugu goriilmektedir. Bunun yani sira Hinduizm,% Caynizm?® ¢ Budizm® gibi Hint kokenli dinlerde de
riyazet sekillerine rastlanmaktadir. Cahiliye Araplart da orug ibadetini bilmekteydiler.”® Zira, Hz.
Aigse’den (r.anha) rivayet edildigine gore, “Kureysliler, cahiliye doneminde dsiird giinii oruc tutarlard.
Rasilullah (s.a.v.) da o giin orug tutardi. Medine’ye hicret edince de o giin orug tuttu ve orug tutulmasim da

emretti. Ramazan farz kiliminca “dileyen dsiird orucu tutsun, dileyen tutmasin.” buyurdu.” !

7

G

el-Bakara 2/183-185.

76 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 557.
77 el-Bakara 2/183.

78 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 557.
79 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 13.

N

80 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 558.

81 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 15.

82 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 758.

83 el-Bakara 2/183.

84 Buhari, “Savm” 56.

8 Baki Adam, “Yahudilik”, Yagayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giind{iz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 241.

86 Mahmut Aydin, “Hristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giind{iz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2007), 101.
87 Ali Thsan Yitik, “Hinduizm”, Yagayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 301.
Ali Thsan Yitik, “Caynizm”, Yagayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2007), 370.
Ali fhsan Yitik, “Budizm”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 332.
Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable'l Islam, 11/339.

Buhari, “Savm” 1.
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Orug ibadetinin kaynaginin Sabiilik oldugu iddiasmi ele aldigimizda ise bugiin gercek Sabiiler olarak
kabul edilen Mandenlerde Islam’m emrettigi sekilde yeme, igme ve cinsi miinasebetten uzak durma
seklinde bir orucun bulunmadig: ifade edilmektedir. Bunun yerine onlarin “eli, dili, kalbi ve diger

organlar1 kotiiliikten uzak tutma seklinde bir oruglarinin” var oldugundan bahsedilmektedir.”> Harranl
Sabiilere gelince yazar, verdigi bilgilerle Kurdn-1 Kerim'de emredilen orucun onlarin orucuna
benzedigini ve kaynagimin da orasi oldugunu belirtmektedir. Ancak onlarin oruglariyla Kur'an'in
emrettigi orug arasindaki farkli yonlere ise hi¢ deginmemektedir. Zira kaynaklarda onlarmn yilin farkh

aylarinda tuttuklar1 yirmi dokuz veya otuz giinliik bir orug ibadeti oldugundan bahsedilmektedir.*?

Degisik bigimlerde de olsa hemen hemen biitiin toplum ve kiiltiirlerde orug ibadetinden bahsedilmesi
Kuran'in haber verdigi gibi orucun oOnceki {immetlere farz kilindigini gostermektedir. Bu sebeple
Islam’in emrettigi orucla ge¢mis {immetlerdeki oruglar arasinda benzerlikler olabilecegi gibi farkliliklarda
bulunabilir. Zira aymni ilahi kaynak tarafindan emredildikleri i¢in benzerlikler olabilir. Ancak insanlar
vahyin getirdigi ilahi mesajlardan uzaklastik¢a ibadetlerde gerek amag gerekse sekil bakimindan
tahrifatlar ortaya cikabilmektedir. Bu sebeple Kur'an, orug ibadetinde tashihler yapmis ve yenilikler
getirmistir. Sonug olarak orug ibadetinin ge¢misten giiniimiize hemen hemen biitiin dinlerde farkl sekil
ve formlarda goriilmesi Kur'an'in haberini destekleyen en 6nemli tarihsel kanittir. Yoksa Kuran'da
emredilen orug ibadetine benzer uygulamalarin Islam’dan énceki bir dini veya kiiltiirel yapida olmasi bu
ibadetin oradan alindigini veya bu ibadeti emreden Aayetlerin sonradan Kurana ilave edildigini

gostermez. >

Yazarin iddialarini ispat baglaminda ileri siirdiigii onermeler, neredeyse biitiin ayetlerin sonradan
Kur'an’a ilave edilmis oldugunu ileri siirmeyi miimkiin hale getirmektedir. Zira o, “Sizden 6ncekilere
farz kilindig1 gibi orug size de farz kilind1” ayetini yorumlarken soyle bir ¢ikarimda bulunmaktadir:
“Bizden oncekiler, Mekkeli miisriklerdir. Allah da onlarin inanglarini begenmeyip yeni din gondermistir.
O dinin tuttugu orug¢ makbul olsaydi o zaman yeni bir peygamber géndermezdi.®® Bu yaklagima gore,
Kur'an’in higbir emrinin Onceki toplum ve sgeriatlarla bir benzerliginin ve iligkisinin olmamasi
gerekmektedir. Bu sekildeki bir akil yiiriitme, kisiyi neredeyse ayetlerin tamaminin sonradan Kur'an'a
ilave edildigi sonucuna goétiirecektir.

Biitiin bunlarin Gtesinde tarihsel veriler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Ramazan orucunu tuttugunu ve bu
ibadeti Islam’in sartlar1 arasinda saydigmni agikga ortaya 1<oymakt.ald1r.96 Bu durum o kadar acik ve
kesindir ki, aksi yonde yani Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Ramazan orucunu tutmadigina dair kaynaklarda
higbir bilgi yoktur. Ayrica onun orug tuttugu hususunda asr-1 saadetten giliniimiize biitiin Miisliimanlar
hemfikirdir. Bu durum, orug ibadetinin Kur'an'm emri oldugunu ve sonradan Kur'an'a eklenmedigini
agikca ortaya koymaktadir.

3.1.3. Hacla ilgili Ayetlerin ilave Edildigi iddias

Kur'an-1 Kerim'de yoluna gii¢ yettiren Miisliimanlarin hac ibadetini yerine getirmeleri emredilmigtir.”

Ancak meal yazari, namaz ve oructa oldugu gibi Hac, Kabe, Arafat ve benzeri konulardan bahseden
ayetlerin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Kur’an’a koyuldugunu ileri siirmektedir. Onun nazarinda hac
ibadeti, cahiliye inancindan gelmekte olup miisrik Araplarda ayni aym ayni giiniinde putlarin ziyaret

92 Glindiiz, “Sabiilik”, 2007, 489.

9 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1/82.

9 Guindiiz, Isldm ve Sabiilik, 24.

9 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 557.

9% Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziitheyr b. Nasr (Darii Tavki'n-Necat,
1422/2001), “Iman”, 2, “Savm” 52-53; Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Dﬁrﬁ-ihyéi’t-Tﬁrasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 1, “Styam”, 173-179; Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-
Kuresi el-Medeni ibn ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd. (Kahire: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa,
1375/1955), 2/400.

97 Al Imran 3/97.
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edip tavaf etmekteydiler. Yazara gore hac ayetlerini Kur'an’a ekleyenler, “Son derece seytani bir diisiince
ile ilk atalarmnin siinnetini Kur'an’a ilave ederek, Allah ve Resulii Muhammed’in diniymis gibi bin dort

yiiz yildan beri insanlara yutturmusglardir.”® Bu sebeple hac ibadetinin zamanindan, “Arafat” ve

“Miizdelife” gibi menasikin yerine getirildigi mekanlardan bahseden ayetler, onun iddiasina gore

100

sonradan Kur'an’a ilave edilmistir.” Ayrica “Safa” ile “Merve” tepelerinin tavaf edilmesinden,'® ihramh

olarak avlanmanin yasak olugsundan,!’! Kabe’den, haram aydan ve hac kurbanindan bahseden ayetler de
yazar agisindan sonradan Kuran’a eklenen!® ayetler arasinda yer almaktadir.!® Hatta onun nezdinde

Hz. Ibrahim’in (a.s.) Mekke icin yapmusg oldugu dualar dahi Kur’an metnine sonradan ilave edilmistir. !

Mealinde Kabe'nin tarihi ve yapimiyla ilgili bilgilere yer veren yazar, Hz. Ibrahim’in (a.s.), Kabe’yi oglu
[smail ve onun cocuklarini yabani hayvanlarin saldirisindan korumak amaciyla yaptigini ifade
etmektedir. Daha sonra Sabii dinine bagli Araplarin Kabe'yi ele gegirerek ilahlarini onun igine ve
cevresine yerlestirdiklerini, aradan gegen belli bir zaman sonra da oray1 “hac ziyaret yeri” ilan ettiklerini

belirtmektedir. Yine onun iddiasina gore zamanla Kabe, “orada ikamet eden Sabii (miisrik) dinine bagh

olanlarin en kutsal tapmnag: haline gelmigtir.”!%

Bu diistincenin tekidi baglaminda bazen, Kabe'nin ve
Mekke'nin biitiin kutsalligini bu arka plandan ve oraya yerlestirilen putlardan aldig: iddia edilmektedir.
Bunun neticesi olarak Bakara 125-127. ayetlerin Kur’an’a sonradan konuldugu ileri stiriilmekte ve Hz.

Muhammed’den (s.a.v.) onceki peygamberlerden hicbirisinin Kabe’yi “Allah’in evi” olarak niteleyip tavaf

etmedigi iddia edilmektedir.!% Bazen yazar, yukarida Kébe'nin yapim siireciyle ilgili ortaya koydugu
diisiincelerinin aksine Kabe'nin Hz. Ibrahim’den (a.s.) binlerce yil sonra yapildigini yazabilmektedir. Bu

hususta yazar sunlar1 séylemektedir: “Ansiklopedilerin yazdiklarina bakilirsa Kabe'nin ilk yapilis1 MS

200 yilina gitmektedir. Ibrahim (a.s.) ise MO 23007ii yillarda yagsamigtir.” %7

Goriildiigii tizere yazarin hacla ilgili ayetlerin sonradan Kur'an’a ilave edilmis olmasini ispat etme
baglaminda ana dayanagi, haccn bir Cahiliye ibadeti olmasina yaptigi vurgudur. Bu iddiay:
temellendirebilmek icin Kabe'nin de miisrik Araplar tarafindan tapinak haline getirildigi ileri
siriilmektedir. Bazen de sfirelerin inis zamani esas alinarak hacla ilgili baz1 ayetlerin Kurana ilave
edildigi sonucuna ulagilmaktadir. Ornegin hacla ilgili bir ayet, Mekke'nin fethinden 6nce inmisse buna
meélde Kur'an’a sonradan ilave edilmis goéziiyle bakilmaktadir. Zira yazara gore, Tevbe Stiresi inmeden
(Mekke'nin fethinden) 6nce oraya gidenler Kabe'deki putlar1 tavaf etmekle haci olacaklardir. Allah ve

Resulii’'niin boyle bir seyi emretmesi ise diisiiniilemez.'%

Meaélde hac ayetleriyle ilgili ileri siiriilen iddialarin tahliline ge¢meden evvel, hac ibadetinin tarihi
hakkinda kisa bir malumat vermenin faydali olacagini diisiinmekteyiz. Hac ibadeti, baslangi¢ tarihi

agisindan incelendiginde Kur’an-1 Kerim’de bu ibadetin Hz. Ibrahim’e (a.s.) dayandirildigi gériilmektedir.

77109

Zira ona verilen “Insanlara hac ibadetini duyur.”"”” emrinden insanlar1 hac ibadetini yerine getirmek {izere

98 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 558.

9 “Diisiiniiyorum da, bu ayetler (Bakara, 196-200) indigi zaman, Mekke deki o evin her tarafi koca koca putlarla doluydu. Hac
olay1 basindan sonuna kadar batil inang mensubu olan Araplarin yapmis olduklar bir inang sekliydi. Hz. Muhammed’in amaci,
bu batil inanglar1 ortadan kaldirmak iken, acaba Hz. Muhammed baglh oldugu Hanif dinini terk ederek, Araplarin Sabii
inancina m1 baglandi? Iste buna imkan yoktu, viicudumu lime, lime dograyip, kiyma haline getirseniz bile, parantez igindeki
sozler(Bakara 196-200) sonradan Kur’an’in igine sokulmustur.” bk. Sevin, Kur’dn Meili ve Yorumu, 559.

100 e]-Bakara 2/158.

101 e]-Maide 5/95.

102 “Bu boliimde (Maide, 94-99) yazilan ayetlerin tamami sonradan Kur’an’'m igine eklenmis ilave ayetlerdir. Bunlarin Allah ve
Resulii Muhammet ile zerre kadar bir ilgileri yoktur.” bk. Sevin, Kur’dn Meili ve Yorumu, 769-770.

108 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 769-771.

104 “Bu boliimdeki ayetlerin bazisimin sonradan Kur’an’a ilave edildigine siiphem yoktur.” bk. Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 418.

105 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 56-57.

106 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 423.

107 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 544.

108 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 770, 558.

109 e]-Hac 22/27-29.
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Mekke'ye cagiran ilk peygamberin Hz. Ibrahim (a.s.) oldugu anlagilmaktadir.'’? Kaynaklarda
belirtildigine gore, Hz. Ibrahim (a.s.) bu emrin ardindan insanlar1 hacca ¢agirmis ve onlara haccin
menasikinin nasil yapilacagini da gostermistir. Ardindan kendisi Filistin’e donerek oglu Hz. Ismail’i (a.s.)
Mekke’'de birakmistir. Bu zamandan sonra gelen peygamberler ve onlarin tabiileri ya da iimmetleri hac
ibadetini yerine getirmek iizere Mekke'ye gelmisler ve Kabe'yi ziyaret etmiglerdir.!!! Yemenden gelen

Huzaalilarin Mekke'yi ele gecirmesinden sonra putperestlik Mekke’ye hakim olmaya baglamigtir.!!? Bu
durum, haccin yapilis zamanini ve menasikini de etkilemistir. Miisrikler, hac mevsimini her sene bahara

denk getirmek icin Kurdn'in da isaret ettigi iizere aylarin yerlerini degistirirlerdi.!'3 Zilhicce ayinda
yapilmas: gereken hac ibadeti baska aylarda yapilmaktaydi. Bu duruma “Nesi” denilmekteydi. Neticede
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletinden 6nce hac menasikinden bir kisminin, asli sekli bozulmus ve

icerisine putperest gelenekler!'* katilmigt1. !>

Goriildiigii tizere hac, bir Cahiliye ibadeti degil Hz. Ibrahim’in (a.s.) teblig ettigi Hanif dininin/Islam’in
bir siaridir ve zamanla insanlar tarafindan igerisine bazi sirk unsurlar1 katilmigtir. Kébe ise bazi
kaynaklarda farkli bilgilere yer verilmekle beraber!'® Kur’an'in bize haber verdigine gére Hz. Ibrahim

(a.s.) ve oglu Hz. Ismail (a.s.) tarafindan Allah’mn emri iizere “Allah’in Beyti” olarak yapilmistir.'’” Ancak
daha sonra gelen miisrikler ilahi mesajlardan uzaklasmis, hac ibadetinin menasikinde tahrifat yapmais ve
Kabe'nin igerisine ve ¢evresine pek ¢ok put koymuslardir. Bu sirk unsurlar1 Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan temizlenmis ve hac ibadeti ilahi vahyin emri dogrultusunda tashih edilerek aslina
dondiiriilmiistiir. Bu baglamda Kabe, Safa-Merve ve Mina gibi yerlere konulan putlar, olduklar1 yerden
kaldirilmistir. Ayrica Kabe'nin ¢iplak tavaf edilmesi ve ibadet kastiyla 1shik ¢alinmas: da yasaklanmaistir.

Tarihsel veriler, bizlere haccin Hz. Ibrahim’in (r.a.) zamanindan beri var oldugunu ve Kabe'nin onun
tarafindan yapildigini gostermektedir. Daha sonra meydana gelen bozulmalardan dolayr Kabe'ye put
konulmasi veya menasikte tahrifler meydana gelmesi bu ibadetin aslinin putperestlik oldugunu
gostermez. Ciinkii puta tapicilik toplumlarin hayatinda ilahi mesajlarin tahrifinden sonra ortaya ¢ikan bir
husustur. Ayrica Kabe'nin ve Mekke'nin kutsal olusunu putlardan aldigimi sodyleyen bir kisinin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’yi fethettikten sonra putlar1 kirip ancak Kabe’yi yikmamasinin sebebini
agiklamasi gerekmektedir.

Bunun yam sira yazar, Hz. Peygamber'e (s.a.v.) itaatin Onemine eserinin cesitli yerlerinde vurgu
yapmaktadlr.118 Tarihsel veriler, Hz. Peygamber’'in (s.a.v.) bizzat hac ibadetini yarine getirdigini ve bu
ibadetin nasil yapilacagmi Miisliimanlara gosterdigini stipheye mahal birakmayacak sekilde ortaya
koymaktadir. Veda haccinda kendisiyle beraber hac yapan ytiiz yirmi bine yakin sahabi de onun bu
ibadeti yaptigina sahitlik etmistir.!*® Bu husus, hem yazili hem de sozlii olarak yine yiizbinlerce insan
tarafindan giiniimiize aktarilmistir. Bu ilmi kanitlar, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hac ibadetini Kur'an'in
emri dogrultusunda igerisindeki sirk unsurlarini ayiklayip uyguladigin ispat ettigine gore yazarin da
kabul ettigi tizere Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaat etmek gerekir. Bu durum da neticede hac ibadetinin
Kur'an'm emri oldugunu kabul etmeyi gerekli kilmaktadir.

110 Ezraki, Ahbidru Mekke, 1/66-68.

11 Ezraki, Ahbiru Mekke, 1/66-74.

112 Buhari, “Enbiya” 9.

113 et-Tevbe 9/37.

114 Buhari, "Menakibu’l-ensar" 29.

115 jbn Ishak, es-Siret, 1/97.

116 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/34.

el-Bakara 2/127.

118 Aydin Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu (istanbul: Can Yayinlari, 2014), 641, 664, 669-670.
119 Buhari, “Hac”, 132; Miislim, “Hac”, 147; Ibn Ishak, es-Siret, 2/601-606.
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3.2. Diger Stire ve Ayetlere Yonelik ilave iddialar

Calismaya konu olan mealde, ibadet ayetleri disinda muamelatla ilgili baz1 ayetlerin de Kur'ana ilave
edildigi ileri stirtilmektedir. Bu baglamda ayetlerin sayisini belli bir rakama ulastirmak i¢in Mii'minfin

Stiresi'nin ilk yirmi ayetinin Kur’an’a sonradan eklendigi iddia edilmektedir.'?’ Yazara gore ilk ii¢ halife
ve ona destek verenler bu sekilde ilaveler yapmalarina ragmen bir tirlii 6666 sayisina
ulagsamamuglardir.!?! Bu stirenin ilk yirmi ayetinde namazdan, zekattan, iffetli olmaktan, emanete ridyet
etmekten ve insanin yaratilis1 gibi hususlardan bahsedilmektedir. Meal yazarimnin 6n kabulleri agisindan
bakildiginda “namaz” ve “zekatla” ilgili ayetlerin eklenmis oldugu iddias1 anlasilabilirken diger ayetlerin
neden Kur’an’a ilave edilenler arasma alindig1 tam olarak anlagilamamaktadir. Bu durum, mealde yapilan
yorumun keyfiligini gostermesi acisindan dikkat cekmektedir. Ayrica meal yazarinin ilk ti¢ halifenin belli
bir sayiya ulasmak i¢in Kur'an'a ilave yapabilecegini diisiinmesi tarihi olaylar1 degerlendirirken
gerceklikten kopmanun getirdigi bir durum olarak goriilmektedir. Yirmi ii¢ yil gibi bir zaman zarfinda
yazilan, ezberlenen ve namazlarda okunan bir Kur’an metnine belli bir sayiya ulasmak i¢in birkag kisinin
ilave yapabilecegini diisiinmek, 6n yargilarin meal yazarini getirdigi sonug olarak goriinmektedir.

122

Nir Stresi, meadlde “Kur'an’in en nizali stirelerinden” biri olarak tavsif edilmekte'=* ve ilk otuz beg

ayetinin, Hz. Aise (r.anh4) tarafindan Kur'an’a eklendigi iddia edilmektedir.'?® Ayrica meal yazarinmn 58-

61. ayetlerle ilgili de siipheleri bulunmaktadir.'** Kuran’in mushaflasma siirecine bakildiginda Hz.
Aige’nin (r.anha) Kuran'm toplatilmasinda veya ¢ogaltilmasinda aktif bir rol almadig1 goriilmektedir.
Buna ragmen otuz bir ayeti nasil olup da Kur'an’a ilave edebildiginin yazar tarafindan akli ve nakli hi¢bir
delili sunulmamaktadir. Bu sekilde bir yorum yapmak, bazi 6n kabullerin yorum adi altinda meale
yansitildigini akla getirmektedir.

Calismaya konu olan eserde yazar, Ahzab 37 ve 38. ayetlerin Kur’an’a sonradan sokuldugunu iddia

etmekte ve “Hz. Muhammed’in Zeyd denilen adamin karis1 ile evlenmesi olaymin apacik bir yalan ve

iftira”1?® oldugunu belirtmektedir. Ancak ilging bir sekilde yazar, bu siirenin ilk ayetlerini yorumlarken
bu evliligi kabul ettigine isaret eden bilgilere yer vermektedir.'?® On yedi sayfa arayla birbirine zit
yorumlarin yapilmasi, takip edilen yorum yonteminin keyfiligini gostermesi agisindan dikkat

cekmektedir.

Mealde, Ahzab 51 ve 52. ayetleri yorumlanirken Hz. Muhammed’in (s.a.v.) birden ¢ok evlilik yapmadig1
belirtilmekte ve O’'nun Hz. Hatice’'nin (r.anha) oliimiinden sonra ¢ok evlilik yaptigimi diisiinmenin
sacmalik oldugu ifade edilmektedir. Bunun neticesinde Hz. Peygamber'in (s.a.v.) birden ¢ok esi
oldugundan bahseden “ayetlerin sonradan Kur'an’a ilave edilmis olmasinin giin gibi ortada” oldugu
vurgulanmaktadir.!?” Ancak tarihsel olaylar hakkinda yorum yapilirken o dénemi anlatan eserlere
miiracaat etmek atilmasi gereken ilk adimdir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatini anlatan
tarihi kaynaklar incelendiginde Hz. Hatice’den sonra bir¢ok defa evlilik yaptigi goriilmektedir. Bu
kaynaklar, eslerinin hayatiyla ilgili tafsilath bilgilere de yer vermektedir.’?® Ayrica yazarin kendisi de
mealin bazi boliimlerinde Hz. Aise’nin (r.anhd) Hz. Peygamberin (s.a.v.) esi oldugunu kabul
etmektedir.1?

120 “Isin dogrusu bu sfirenin (Mii'minéin) ilk yirmi ayeti sonradan Kur'anm igine ilave edilmistir.” bk. Sevin, Kur'dn Medli ve
Yorumu, 431.

121 Sevin, Kur’an Medli ve Yorumu, 437.

122 Sevin, Kur’an Medli ve Yorumu, 700.

123 “Kur’an’m Nr Stiresi, otuz besinci ayetiyle baglamistir. Ondan 6nceki boliimiin tamami (1-31) Ayse tarafindan diizenlenerek,
Nar Stresi'nin basmna yerlestirilmistir. 32-34 ayetleri ge¢cmis doneme ait bir 6rf seklidir. Ntr Stresi'ne gelince, otuz beg ve
devamudir.” bk. Sevin, Kur’dn Meili ve Yorumu, 707.

124 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 713.

125 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 645.

126 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 638.

127 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 647.

128 Tbn Ishak, es-Siret, 2/643-647.

129 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 700, 702.
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Incelemeye konu olan mealde, Necm 19-20 ayetlerinin sonradan Kur'an’a konuldugu ileri siiriilmektedir.
Bu teze gore, Cahiliye inancina sahip kisiler, kendi putlarinin isimlerini bu ayetlerin icine koyup Kur’ana

eklemiglerdir.’®® Ancak ilgili ayetler bir biitiin halinde degerlendirildiginde bu pasajda Cahiliye putlari
yerilmektedir. Zira iddia konusu yapilan ayetlerin devaminda “Bunlar sizin ve atalarimizin putlara takti§

bog isimlerden ibarettir.”13! denilmektedir. Eger bu ayetler yazarin iddiasina gore putlara inanan kisiler
tarafindan Kur'an’a ilave edilmisse ya onlar yirmi {iciincii ayeti goremediler veya bile bile inandiklar
putlarin kétiilenmesine izin verdiler.

Mealde, Cuma Siiresi’'nin tamaminin Kur’an-1 Kerim’e sonradan eklendigi iddia edilmektedir.!3? Bu
diisiincenin temellendirilmesi baglaminda, Yahudilerin cumartesi giiniinii Hristiyanlarin da pazar
giininii kutsal kabul etmelerine bakilarak bu giintin kutsal hale getirildigi belirtilmektedir. Ayrica
Allah’in giinler arasinda ayrim yapmayacagl 6n kabuliine vurgu yapilmaktadir. Yani buradaki ilave
iddiasmin delili, Allah’in gilinler arasinda ayrim yapamayacag: diisiincesidir. Yazar, burada Allah'm
iradesine kendi akliyla bir smir cizerken meéalinin baska yerlerinde Allah'in diledigini/istedigini

yapabilecegini belirtmektedir.!??

Yazar, mealinde “Hz. Muhammed zamaninda kisasla ilgili tek bir ayetin dahi Kur'an'da olmadigin sug
isleyenler icin agir cezalardan birisinin orug tutturmak” oldugunu ifade etmektedir. Baz1 durumlarda

“ag1ir sug isleyenlere ise islemis oldugu suca gore siirgiin cezasim verildigini” belirtmektedir. Bu sebeple

onun nezdinde kisasla ilgili yetler'®* sonradan Kur'ana ilave edilmis olmalidir.!®® Ancak yazar bu
iddiasin1 destekleyici mahiyette bir delil getirmemektedir. Bu durumda onun konuyla ilgili 6znel ve keyfi

yorumlar yaptigina isaret etmektedir.
4. Sonug

Son yillarda tilkemizde yapilan meallerin sayisal olarak artisiyla bu alanda ortaya c¢ikan problemlerin
cesitlenmesi dikkat ¢ekmektedir. Biz bu makalemizde, “Kur'an Meali ve Yorumu” adli eserde ileri
stiriilen Kur'an metnine ilaveler yapildigina yonelik goriisleri tahlil ettik. ﬂgili mealde Miisliimanlarin
Kuran'in her tiirlii eksiklikten ve fazlaliktan korunmus oldugu hususundaki ittifakina aykir1 goriisler
ileri stirtilmekte ve Kuran'in getirdigi ilahi mesaj, meal yoluyla topluma veya okuyucuya yanlis
aktarilmaktadir. Bizim amacimiz bu iddialar1 ilmi yonden inceleyerek bunlarin degerini ortaya
koymaktir. Bu baglamda, ¢alismamizin meal gelenegimize olumlu manada miitevazi bir katki sunacagin
ve Kur'an algisini olumsuz etkileyecek fikirleri dogru degerlendirmede meal okuyucusuna yardimci
olacagini diistinmekteyiz.

Arastirmamiza konu olan mealde, ¢ogunlugunu ibadet ve muamelat ayetlerinin olusturdugu bir kisim
ayetin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra Kur'ana ilave edildigi ileri siiriilmektedir. Bunu
yapanlarin da bazi sahabiler oldugu savunulmakla beraber bu hususta bir kaynak veya delil
serdedilmemektedir. flave iddiasinin ispati baglaminda ise “benzerlik” ilkesinden hareket edilerek bir
temellendirme yapilmaya calisilmaktadir. Bu yonteme ozellikle ibadet ayetlerinin ilavesi savunulurken
basvurulmaktadir. Bu baglamda gec¢mis milletlerin (6zellikle Sabiilerin ve Mekke miisriklerinin)
hayatinda namaz, orug¢ ve hac isimli bir ibadet varsa bunlarin Hz. Peygamber'den (s.a.v.) sonra eski
inanglarindan kurtulamamis sahabiler tarafindan Kur'an’a eklendigi sonucuna ulasilmaktadir. Ancak
yazarin Kur'an'da emredilen ibadetlerle ge¢mis {immetlerde var olan ibadetler arasinda isim veya
muhteva benzerliginden hareketle varmis oldugu bu sonucun ilmi bir dayanagimn olmadig:
goziikmektedir. Zira 6nceki timmetlerde var olan ibadetlerle Kur'an'in emrettigi ibadetler arasinda isim

130 Sevin, Kur’'dn Medli ve Yorumu, 66.

131 en-Necm 53/23.

132 “Inancima gore, bu sfire bagindan sonuna kadar sonradan Kur'an’a ilave edilmistir. Bu sfire biitiiniiyle, Sabii inancia gore
diizenlenmis seytani bir fikirdir. Cenab1 Allah, higbir giiniin arasina fark koymamaistir.” bk. Sevin, Kur’dn Meili ve Yorumu, 634.

18 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 417,495.

134 el-Maide 5/45.

135 Sevin, Kur’dn Medli ve Yorumu, 758.
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benzerligi bulunmakla beraber muhteva agisindan pek ¢ok farklilik vardir. Ayrica Islam, ilahi dinleri
kendi iginde cem etmis olan en son dindir ve onun kitab1 da son kitaptir. Bu sebeple 6nceki dinlerde
bulunan bazi ibadetlerin farkli sekillerde Kur'an'da da emredilmis olmasi, Kur'dan metnine ilave
yapildigini gostermez. Bunun yani sira tarihsel veriler, namaz, orug ve hac ibadetlerinin Kur'an’in ilk ve
en dogru aciklayicist olan Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan yerine getirildigini hi¢bir siipheye mahal
birakmayacak sekilde gostermektedir. Zaten yazar da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaatin gerekliligini kabul
etmektedir. Biitiin bunlar, benzerlige dayanarak Kur'an’a ilave iddiasinda bulunmanin imkansizligin
ortaya koymaktadir.

Meilde, ibadet disindaki ayetlerin Kur'an’a sonradan ilave edildigi savunulurken de bilimsel bir veriye
ihtiya¢ duyulmamuistir. Bu baglamda Mii’'min{in Stiresi'nin ilk yirmi ayetinin, NGr Stresi'nin ilk otuz bes
ayetinin ve Cuma Stiresi’'nin tamaminin sonradan Kur'an’a eklendigi ileri siiriiliirken herhangi bir delil
getirilmemistir. Ayrica tarihsel verilerin ittifakla haber verdigi bir mesele olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Hz. Zeynep'le (r.anha) evliligi ve bundan bahseden ayetler, hicbir kanita dayanilmadan reddedilmistir.
Bu durum, yapilan yorumlarin 6n kabullere ve 6znel degerlendirmelere dayandigina isaret etmektedir.

Incelemeye konu olan mealde ileri siiriilen iddialarm, bazen kendi icerisinde dahi tutarli olmadig1 tespit
edilmistir. Ornegin, eserde “salat” kelimesinin Kuran’a sonradan ilave edildigi savunuldugu gibi
kelimenin Kur'an'da hangi anlama geldigi tizerinde yorum da yapilmistir. Orug ibadetinin Sabiilik’ten
geldigi ve onunla ilgili ayetlerin sonradan Kuran’a eklendigi ileri siiriilmiis, ayni zamanda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) cezalandirma yontemlerinden birinin orug¢ tutturmak oldugu da ifade edilmistir.
Kabe'nin Hz. Ibrahim (a.s.) tarafindan gocuklarini yabani hayvanlardan koruma maksadiyla yapildig
bilgisi verilmekle beraber Kabe'nin Hz. Ibrahim’den (a.s.) binlerce yil sonra insa edildigi de yazilmistir.

Sonug olarak Kuran’in her tiirlii eksiklikten ve fazlaliktan korunmus oldugu tarihten giiniimiize
Miisliimanlarin tizerinde ittifak ettigi bir konudur. Meéalde bunun aksine ileri siiriilen iddialarin ise ilmi
bir temele dayanmadig1 goriilmektedir. Ancak dayanaktan yoksun olan bu fikirlerin meal kiiltiiriimiizii
ve toplumun Kur'an algisini olumsuz etkiledigi de bir gercektir. Bu sebeple akademik arastirmalarin
meallerdeki problemlere yogunlasmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica muteber bir delile ve kaynaga istinat
etmeden bir mealde Kur’an metnine ilave yapildig1 iddiasinin giindeme getirilebilmesi, Kur'’an’in metnini
ve mesajini tahrif etmede meéllerin bir ara¢ olarak kullanilabilecegini gostermektedir. Bu durum, meal
gelenegimiz agisindan dikkatle takip edilmesi gereken bir yonelim olarak goziikmektedir.

Finansman/ Grant Support

Yazar(lar) bu ¢alisma igin finansal destek almadigini beyan etmistir.
The author(s) declared that this study has received no financial support.
Cikar Catismasy/ Conflict of Interest

Yazar(lar) ¢ikar catismasi bildirmemistir.

The authors have no conflict of interest to declare.

Kaynaklar
Kurin-1 Kerim.

Adam, Baki. “Yahudilik”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1. Basim, 2007.

Akdogan, Mehmet Nur. Sii Kaynaklara Gére Hz. Omer. Ankara: Aragtirma, 2017.

Aydin, Mahmut. “Hristiyanlik”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanli1 Yaymlari, 1. Basim, 2007.

Bilgin, Abdiilcelil. “Hakikat ve Mecaz Baglaminda Ingilizce Meallerle flgili Analitik Bir Inceleme”. Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2010), 119-134.

Birini, Ebii'r-Reyhan Muhammed b. Ahmed. el-Asdriil-bikiye ‘anil-kurinil-hdliye. Kahire: Mektebetii’s-
Sakafeti’d-Diniyye, 2007.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

98



Kur’an Metnine flave iddiasi: Kur’an Meili ve Yorumu Adli Meal Ornegi
The Allegation of Addition to the Text of the Qur’an: The Case of the Work Titled Kur'dan Meali ve Yorumu

Buhari, Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail. el-Cami ‘u’s-sahih. thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 9 Cilt.
Dari Tavki'n-Necat, 2. Basim, 1422/2001.

Cevad Ali. el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable' Islam. 20 Cilt. Darii’s-Saki, 1422/2001.
Cetin, Abdurrahman. “Kur’an Kiraatlarina Yonelik Oryantalist Yaklasimlar”. Marife 3 (2002), 65-106.

Dumlu, Omer. “Kapanis Degerlendirmesi”. Kur'an Medlleri Sempozyumu. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2010.

Ebii1-Fid4’, el-Melikii'l-Miieyyed Ismail b. Ali b. Mahm(id el-Eyy{bi. el-Muhtasar fi ahbédril-beser. 4 Cilt. el-
Matbaatiil-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.

Erkut, Abdiilkadir. “Kur'an Islami Anlayisimin Yansimasi Olarak ‘Son Davet Kuran’ Adli Meal Uzerine
Bir Inceleme”. Kocatepe Islami Ilimler Dergqisi 5 (2022), 535-555. https://doi.org/10.52637/kiid.1149468

Ezraki, Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdullah. Ahbdru Mekke ve ma cde fihd minel-dsdr. thk. Riisdi Salih
Melhas. Beyrut: Darii'l-Endeliis, ts.

Gokkar, Bilal. “Modern Dénemde Kur'an Tarihinin Ortaya Cikisi: Kur'an'm Korunmuslugu Hususunda
Oryantalist Iddialar ve Miisliimanlardan Cevaplar”. Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27
(2012).

Giindiiz, Sinasi. Islam ve Sabiilik. Istanbul: Hikav Yaynlari, 2018.

Giindiiz, Sinasi. “Sabiilik”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig:
Yayinlari, 1. Basim, 2007.

Giindiiz, Sinasi. “Sabiilik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 35/341-343. Istanbul: TDV Yaynlari,
2008.

bn hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi. el-Fasl fil-milel vell-ehvdi ve'n-nihal.
5 Cilt. Mektebetii’s-Selami’l-Alemiyye, ts.

Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medend. es-Siretii'n-nebeviyye.
thk. Mustafa es-Seka vd. 2 Cilt. Kahire: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa, 1375/1955.

Ibnii’'n-Nedim, Ebii'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kab Ishdk b. Muhammed b. Ishak. el-Fihrist. thk.
ibrahim Ramazan. Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1417/1997.

Kanca, Fatih. “Kur’an’in Bazi Odak Kavramlarmm Meallere Yansitilma Sorunu ‘Anlamak Icin Tiirkce
Kuran (Mealy Adh Calisma Orneginde”. Trabzon Ilahiyat Dergisi 9/1 (2022), 1-37.
https://doi.org/10.33718/tid.1104762

Karaalp, Cahit. “Son Dénem Meallerinde Kur'an’in Yeniden Yorumlanmasi Cabalari: Tahlil ve Tenkit”.
Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019), 53-78.

Kaya, Mesut. “Kuran Meallerinde Saz Yorumlarin Varligi ve Oznellik Problemi -Mustafa Oztiirk’{in
Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri’si Ornegi-". Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (2019), 441-472.
https://doi.org/10.33420/marife.600162

Koseoglu, Bayram. “Kuran Mealinde Ideolojik Yaklagim: Bir Ornek Incelemesi”. Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 21/1 (2021), 26-44.

Kuleyni, Muhammed b. Ya’k{ib. el-Kdfi. thk. Ali Ekber el-Gaffari. 8 Cilt. Beyrut: Menstratii’l-Fecr, 1428.

Kummi, Ali b. Ibrahim. Tefsirul-Kummi. thk. Seyyid Ahmet Bakir. 3 Cilt. Miiessesetiil-imam el-Mehdi,
1435.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac. el-Cami‘u’s-sahih. thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki. 5 Cilt. Beyrut:
Darii-Thyai’t-Tiirasil- Arabi, ts.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant
99



Mahmut Kay1s

Nasreen, Hafsa. “Oryantalistlerin Kur’an Uzerine Iddialar1”. ¢ev. Ozat Shamshiyev. Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2013), 109-125.

Seber, Abdulkerim. “Muasir Sii Alimlerin Kurdn’da Tahrif Iddialarina Bakisi: Sii Kuran Tarihleri
Cergevesinde Bazi tespitler”. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/2 (2012), 767-792.

Sevin, Aydin. Kurdn Medli ve Yorumu. Istanbul: Can Yayinlari, 2014.
Sahavatov, Sabuhi. “Imamiyye Siasi'nin Kur’an’in Tahrifi Konusuna Yaklagimi1”. Usil 22 (2014), 43-61.

Seyh Miifid, EbGi Abdilldh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man el-Harisi. EvdiliiT-makdlit. Beyrut:
Dariil-Kiitiibi'l-lmiyye, 1403/1983.

Seyh Sadfik, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi. el-I"tikaddt. Kum: el-Mu’temerii’l-
Alem li Elfiyeti’s-Seyh el-Miifid, 1413.

Tabatabai, Muhammed Hiiseyin. el-Kur'n fil-Islim. cev. Ahmet Erding. Istanbul: Bir Yayinlari, 1988.

Taberi, Ebu Cafer Muhammed bin Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-. Camiul-beyin an te'vili dyi’l-
Kur’an. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttrki. 26 Cilt. Kahire: Darii Hicr, 1422-2001.

Tabersi, Ebi Ali Eminiiddin (Eminiil-Islam) el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl. Mecma'ul-beyan li-‘uliimi’l-
Kur’dn. 10 Cilt. Beyrut: Darti'l-Ultim, 1426/2005.

Tisdall, W. St. Clair. The Original Sources Of The Quran. London, 1905.

Tiisi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasan b. Ali. et-Tibyan fi tefsiril-Kuridn. thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili.
10 Cilt. Beyrut: Darii ihyéi’t-Tﬁrési’l-Arabi, ts.
Yilmaz, Musa Kazim. “Sia’nin Kur’an limleriyle Ilgili Goriisleri”. Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik

Sempozyumu. 163-193. Istanbul: Ilmi Nesriyat I¢ ve Dis Ticaret A.S., 1. Basim, 1993.

Yitik, Ali Thsan. “Budizm”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2007.

Yitik, Ali Thsan. “Caynizm”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2007.

Yitik, Ali Thsan. “Hinduizm”. Yasayan Diinya Dinleri. ed. Sinasi Giindiiz. Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayinlari, 2007.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant
100



Research Article / Aragtirma Makalesi

Qj BA}’S Ly
W e
3 \]f; ;CZ Dergiabant
< Was ) = Dergiabant
=]
2 & 5

1 ¥ 4
0) & 2023, 11(1): 101-120, doi: 10.33931/dergiabant.1283147 \ .
Og . &> :

Haber-i Vahid Yaklasiminin Kur’an Yorumuna Etkisi

The Effect of Khabar al-Wahid Approach on the Interpretation of the Quran

Tugba YILDIRIM!
Gelis Tarihi (Received): 14.04.2023 Kabul Tarihi (Accepted): 22.05.2023 Yayin Tarihi (Published): 31.05.2023

Oz: Hz. Peygamber zamaninda dini konulardaki bilgiler, bizzat kendisinden alindigi icin bu bilgilerin
sorgulanmasina genellikle ihtiya¢ duyulmamistir. Ancak sonraki dénemlerde bu bilgilere rivayet ve nakil yoluyla
ulasilmasi, nakledilen haberlerin bilgi ve amel degerinin arastirilmasi geregini dogurmustur. Tevatiir derecesine
ulasamamis haber olarak kabul edilen haber-i vahidin, bilgi ve amel degeri tartismalara konu olmustur. Fikih, hadis
ve kelam ilimleri arasinda miisterek kullanilan ve tartisilan bu terimin tefsir ilmi agisindan da ele alinmasim
amagclayan ¢alismamiz, bu yoniiyle 6zgiin bir nitelik tasimaktadir. Haber-i vahidin ¢ogunlukla delil degeri iizerinden
tartisilmasi, bilhassa fikih alaninda yapilan calismalari, mezheplerin bu konudaki goriis ve tutumlarini tespit etmeye
yonlendirmistir. Buradan hareketle ¢alismada, mezhep kimligiyle 6n plana ¢ikmus farkli mezheplere mensup
miifessirler 6zelinde haber-i vahid yaklasiminin ele alinmasi hedeflenmektedir. Her miifessirin mensup oldugu
mezhebin yaklasimini esas alarak Kur’ant yorumlamasinin sebep oldugu, haber-i vahid o6rneginde Kur’an
yorumunun ideal bir tefsir tarzi olup olmadigi probleminin degerlendirilme gayreti, calismanin onemine katki
saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miifessir, Haber-i Vahid, Delil Degeri.
&

Abstract: Since the information on religious issues was taken from Prophet Muhammad at the time of revelation,
there was generally no need to question this information. However, reaching this information employing narration
and transmission in the following periods necessitated the research of the information and practical value of the
transmitted news. The knowledge and practical value of the al-khabar al-wahid, which is accepted as news that has
yet to reach the level of tawatur, has been the subject of debate. Our study, which aims to deal with this term, used
and discussed in common among the sciences of figh, hadith, and kalam, has a unique quality in this respect.
Discussing the al-khabar al-wahid mainly based on its evidential value has led to the determination of the views and
attitudes of the sects on this issue, especially the studies carried out in the field of figh. From this point of view, the
present study aims to deal with the al-khabar al-wahid approach, particularly for commentators from different sects
who have come to the fore with their sectarian identity. The effort to evaluate the problem of whether the
interpretation of the Quran is an ideal tafsir style in the example of al-Khabar al-Wahid, which has brought us by the
interpretation of the Quran based on the approach of the sect to which each commentator belongs, contributes to the
importance of study.

Keywords: Tafsir, Commentator, al-Khabar al-Wahid, Evidence Value.
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1. Giris

Islam dininde Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci temel kaynak Hz. Peygamber’in siinnetidir. Ondan
nakledilen soz, fiil ve takrirler dini hiikiimlerin anlagilmasinda hiiccet kabul edilmistir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra ise kendisinden nakledilen haberler, sahdbe ve tabitin tarafindan iimmete aktarilmistir.
Nakledilen bu haberleri farkli agilardan incelemeye tabi tutan ulemanin, bir tasnif ¢esidi de kabul ve red,
ravi sayisi, senedin muhtevasi, sthhat ve hiikiim, tedruz agisindan hadisleri ele almaktadir. Konumuz ile
ilgili olan ravi acgisindan hadislerin siiflandirilmasina bakacak olursak miitevatir, meshur ve ahad hadis
karsimiza ¢ikmaktadir. Terim olarak miitevatir hadis; yalan {izere birlesmesi miimkiin olmayan ravi
toplulugunun yine kendisi gibi bir gruptan naklettigi, isitme ve goérmeye dayali hadis olarak
tanimlanmaktadir. Meshur hadis, tevatiir sartlarini tasimayan toplulugun naklettigi ve her nesilde ravi
sayisinin ikiden az olmadig1 hadis olarak kabul edilmektedir. Ahad hadis veya haber-i vahid ise her ne
kadar bir kisinin naklettigi hadis anlamina geliyor olsa da ustilde, miitevatir sartlarini tasimayan hadis
olarak kullanilmaktadir.?

Dini hiikiimlerin istinbatinda ©nemli yeri hdiz, miitevatir seviyesine ulasamayan haber-i vahidin
mahiyeti, degeri ve hiicciyet olusu; hadis, fikih, kelam alanlarinda detayl bir sekilde incelenmistir. Ele
alman calismanin literatiirdeki yerini gérmek ve diger ¢alismalardan farkini miisahede etmek amaciyla
haber-i vahid hakkinda farkli disiplinlerde yer alan calismalar incelenmistir. Bu minvalde Islam hukuku
alaninda, haber-i vahid ile ilgili tartismalarin tarihsel arka plani hakkinda bilgi veren ve bu tartismalarin
fikhi meselelere etkisini pratik orneklerle agiklayan bir eserin kaleme alindig1 goriilmektedir.? Hadis
alaniyla ilgili olarak ise itikadi ve tesri'l meselelerde haber-i vahidin degeri, mezheplerin, itikadi ve siyasi
firkalarin haber-i vahide yaklagimlar: hakkinda detayl bilgiler sunan eserin ¢alisildig: tespit edilmistir.*
Konu ile ilgili tezlere bakildiginda hadis ve keldm alanlarmin yani sira gogunlukla Islam hukuku
alaninda galismalarin yapildigi goriilmektedir. Yiiksek lisans diizeyinde yapildig1 tespit edilen Islam
hukuku alanindaki g¢alismalarin biiyiik bir kismimin, Hanefi mezhebinin haber-i vahid hakkindaki
goriislerine dair bilgi veren calismalar oldugunu séylemek miimkiindiir. Siiphesiz her bir disiplin kendi
yontemlerine gore haber-i vahid meselesini ele almistir. Bu yoniiyle Islam hukukunun hiikiim vaz’ etmek
maksadiyla haber-i vahidden istifade ettigi anlasilmaktadir. Aym sekilde her bir fikhi mezhebin de
haber-i vahidi kendi mezhep metodolojisine uygun olarak anlamas: kac¢inilmazdir. Bu manada Hanefi
mezhebinin haber-i vahide bakis acisi, hangi sartlar1 esas alarak haber-i vahidi kabul ettikleri ¢alismalara
medar olmustur. Ilgili calismalarda Hanefiler'in siinnet anlayisindan yola gikilarak miitevatir ve ahad
haberin tanimlari tizerinden haberin kisimlari ile ilgili hiikiimler ortaya konmustur. Haber-i vahidin bilgi
ve delil degeri hakkindaki bilgilere yer verilip haber-i vahidin hiiccet olup olmadigina dair ihtilaflar ele
almmastir. Bir baska agidan Hanefiler'in hangi durumlarda haber-i vahid ile amel etmediklerinin hususi
olarak ¢alismalara konu oldugu goriilmektedir. Bu ¢alismalardan birinde “maruf siinnete aykir1 olma”,
digerinde ise “Kitab’a aykir1 olma” gerekgeleriyle Hanefiler'in haber-i vahid ile amel etmedikleri
belirtilmektedir. Hanefilerin bu prensiplere dayanarak haber-i vahid ile amel etmemelerinin gerekgeleri
ilgili calismalarda detayl olarak ele alinmaktadir. Yontem acgisindan zikri gecen calismalarla benzerlik
gosteren bir diger tezde, Miislim’de gectigi halde Hanefiler'in amel etmedigi hadisler ve amel etmeme
gerekgeleri zikredilmektedir.> Ayrica Islam hukuku alaninda kisi ve konu bazli haber-i vahidin
incelendigi tespit edilmistir. Bu ¢alismalar ise Cessas ve Imam Safii’nin haber-i vahid yaklagimini, namaz

2 {smail Liitfi Cakan, Hadis Usiilii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2011), 91-98. Hadis tiirlerinin
farkl: tasnifi i¢in ayrica bk. Ahmet Yiicel, Hadis Usiilii (1stanbu1: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yaymlari, 2012), 129-
196.

3 Bk. Emrullah Dumlu, Haber-i Vahid Ozelinde Islam Hukukcularinin Hadis Tartismalar: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2021).

4+Bk. Ali Osman Kogkuzu, Rivdyet [limlerinde Haber-i Vihitlerin Itikit ve Tesri Yonlerinden Degeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014).

5 Bk. Yavuz Gonan, Hanefi Alimlerine Gore Haber-i Vahid (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2010); Abdurrahman Giiler, Hanefi Ekoliinde Ma'ruf Siinnete Aykirilik Gerekcesiyle Haber-i Vahid ile Amel Edilmemesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Adem Karaman, Hanefi Ekoliinde Kitab'a Aykirilik Gerekgesiyle
Haber-i Vihid ile Amel Edilmemesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Murat Poyraz,
Haber-i Véhidi Kabul Kriterleri Agisindan Hanefilerin Amel Etmedikleri Miislim Rivayetleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).
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ibadeti 6zelinde de haber-i vahidin delil olmasini konu edinmektedir.6 Ote yandan hadis ve kelam
ilminde haber-i vahid hakkinda kaleme alinan tezlerin de yiiksek lisans diizeyinde oldugu
goriilmektedir. Hadis alanindaki bir ¢alismada ilk donem siinnet ve haber-i vahid ile ilgili tartismalara
yer verilirken digerinde Buhari'nin Kitabu Ahbiri’l-dhad’1 6zelinde haber-i vahid anlayisi ele alinmaktadir.
Bu yoniiyle her iki calismanin kapsami birbirinden farklilik gostermektedir. Kelam alaninda kaleme
alinan tez incelendiginde Islam hukuku ve hadis alamindan farkli olarak haber-i vahidin delil degeri
tizerinde duruldugu tespit edilmektedir. Nitekim diger alanlarda haber-i vahidin hiiccet olma 6zelligi 6n
plana ¢tkmaktadir.”

Arastirmalarimiz sonucu haber-i vahidi c¢esitli yoOnleriyle ele alan makalelere rastlamaktayiz. Bu
makalelerin ¢ogunun Islam hukuku alaninda yazildigini, makalelerde genel olarak haber-i vahidin ilim
ifade etmedigi halde kendisiyle amel etmenin miimkiin olup olmadigi, bu yoniiyle mezheplerin haber-i
vahide yaklagimlarinin nasil oldugunun tartisildigini sdylemek imkan dahilindedir. Ilgili galismalar
birbirinden ayiran 6zellik ise genel manada spesifik agidan haber-i vahidin ele alinmasidir. Mesela, bir
calismada zikri gegen haber-i vahid hakkindaki meseleler, cenaze namazi 6zelinde incelemeye tabi
tutulmustur.® Islom hukuku alaninda haber-i vahid hakkinda bir diger farkli yontem belirleyen
calismalar, mezheplerin haber-i vahid hakkindaki tutum ve goriislerini serdetmeyi amaclamaktadir. Bu
acidan Safil ve Maliki mezhebinin haber-i vahide karsi tutumunu ya da $ii diisiincesine gore haber-i
vahidin nasil anlasildigini konu edinen ¢alismalar bize mezhep 6zelinde haber-i vahidin bilhassa hiiccet
degeri hakkinda bilgi vermektedir.” Haber-i vahid ile ilgili calismalara konu olan bir diger mesele, fikih
ustiliinde tartismalara neden olan Kur'an’in am lafizlariin haber-i vahid ile tahsis edilip
edilmeyecegidir. Ilgili calismalarda Hanefi, Zahiri ve Sia mezhepleri acisindan bu meseleye yaklagimin
mahiyeti ortaya konmaktadir.!® Islam hukukunun yani sira hadis ve kelam alanlarinda da galismalarin
oldugunu miisahede etmekteyiz. Hadis makalelerinde genel manada Islam alimlerine gére haber-i
vahidin hiiccet degerini ele alan ¢alismalarin yaru sira Buhari (61. 256/870), Ttsi, Safil 6zelinde ¢aligmalar
da bulunmaktadar. ﬂgili calismalarda dikkatimizi ¢eken husus, haber-i vahidin itikatta m1 yoksa amelde
mi hiiccet oldugu konusunun tartisilmasidir. Bu yoniiyle Buhari’nin haber-i vahidin itikadi degil de
ameli konularda delil oldugunu, Safii'nin ise bdyle bir ayrima gitmeden hem itikadi hem ameli
meselelerde haber-i vahidin hiiccet oldugunu savundugu tespit edilmistir. Ote yandan Tfsi agisindan
haber-i vahidin incelenmesi, $ia mezhebinin haber-i vahide yaklasimini ortaya koymasi acisindan 6nem

6 Bk. Mustafa Gmbiroglu, Islam Hukuk Metodolojisinde Ahid Haber ve Cessds'mn Ahdd Habere Yaklasim (Sakarya: Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Esra Battal, [badetlerde Haber-i Vahid'in Delil Olmast Baglaminda Namaz (1zmir:
Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Y{iksek Lisans Tezi, 2012); Mehmet Zahir Karatas, Tmam Sdfit'nin Haber-i Vahidin
Delil Degeri ile ilgili Gdriisii (Van: Van Yiiziinci Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

7 Bk. Mansur Koginkag, ilk Dénemde Siinnet ve Haber-i Véhidle Iigili Tartismalar (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Sule Ot, Kitabu Ahbiri’l-Ahdd’t Cercevesinde Buhéri'nin Haber-i Vahid Anlayist (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Omer Faruk Erdzdemir, Kelam [lminde Ahad Haberin Epistemolojik
Degeri: Nureddin es-Sabuni Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

8 Bk. Tacettin Cetintiirk, “Mezheplerin Haber-i Vahid ile Amel Etmek i¢in Benimsedikleri Sartlar ve Bu Sartlarin Hiikiimlere Etkisi-
Kitabu’l-Cenaiz Ozelinde-", Van flahiyat Dergisi 9/15 (Aralik 2021), 60-83.

9 Bk. Recep Ozdemir, “Imam Malik'in Metodolojisinde Haber-i Vahidin Kaynak Degeri”, Amasya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7 (Aralik 2016), 179-213; Hamit Sevgili, “Ebii ishak es-Sirazi'nin Ustil Anlayisinda Ahad Haberin Epistemolojik Degeri”,
Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (Aralik 2019), 227-255; Ahmet Ozdemir, “Ahad Haberin Reddedildigi Durumlar - Ebt
Ishak Es-Sirazi (6. 476/1084) Ornegi-”, Surnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/23 (Aralik 2019), 508-527; Ramazan Korkut, “Sii-
Ustili Gelenekte Haber-i Vahidin Hiiccet Degeri: Serif Murtaza”, Tasavour/Tekirdag llahiyat Dergisi 7/2 (Arahik 2021), 1411-1448;
Murat Nergis - Adnan Memduhoglu, “Maliki Mezhebinde Haber-i Vahid ve Kiyas Tearuzu”, llahiyat Akademi 16 (Aralik 2022), 113-
138.

10 Bk. Merve Ozdemir Ozaykal, “Kur’an’in Um(m Bildiren ifadelerinin Haber-i Vahidle Tahsisi Konusundaki Ustli Tartismalar”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 31 (Nisan 2018), 203-229; Mustafa Tiirkan, “Hanefi ve Zahirl Usflciilerin Kur’an'in Amm
Lafizlarimin Delaleti ve Haber-i Vahidle Tahsisine Iliskin Goriiglerinin Fikhi Diizenlemelere Etkisi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 24/1
(Haziran 2020), 5-25; Peyman Untigiir Tekin, “Imamiyye Siasi'nda Um{imu’l-Kur’an’in Haber-i Vahidle Tahsisi -Uslilik Ozelinde-
", Hitit llahiyat Dergisi 21/2 (Aralik 2022), 1127-1160.
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arz etmektedir. Kelam alaninda ¢alisilan makale ise haber-i vahidin, itikatta bilgi ve delil degeri hakkinda

aydinlatici bilgiler sunmaktadir.!!

Literatiir arastirmalarimiz sonucu bizi bu ¢alismaya sevk eden husus, tefsir ilmi agisindan haber-i vahid
meselesini ele alan bir ¢alismanin olmamasidir. Dolayisiyla tefsir alaninda konunun aydinlatilmas: bizi
bu calismaya sevkeden saiklerdendir. Gorebildigimiz kadariyla haber-i vahid meselesi daha ¢ok Islam
hukuku alaninda ve bilhassa Hanefi, Safil, Maliki, Sia mezheplerinin haber-i vahide yaklagimlarinin nasil
oldugunu ortaya koyma hedefiyle calisilmistir. Bu yoniiyle konunun mahiyetine binaen farkh
mezheplere mensup, mezhep kimligiyle 6n plana ¢ikmis ve tefsirlerinde belli ayetler iizerinden haber-i
vahid hakkinda agiklamalarda bulunan miifessirler {izerinden konuyu ele almay1 uygun gordiik. Bu
minvalde tefsir kiilliyatindan arastirma yaptigimizda ayetler {izerinden miicmel veya ayrintili sekilde
acgiklamalarda bulunarak haber-i vahide degindigini tespit ettigimiz miifessir ve tefsirleri su sekilde
siralamak miimkiind{ir:

Imam Safii (61. 204/819), Tefsirﬁ’l—imam es-Safii ve kendisine nisbet edilen Ahkdmii’l-Kur’dn; Matiiridi (61.
333/944), Te'vilatii’l-Kur’dn;'2 Cessas (0l. 370/981), Ahkdmii’l-Kur’dn; Maverdi (6l. 450/1058), en-Niiket ve’l-
‘uyiin;’® Kuseyri (6l. 465/1072), Letaifii’l-isardt;'* Abdiilkahir el-Ciircani (6l. 471/1078-79), Derecii’d-diirer;'>
Sem‘ani (61. 489/1096), Tefsirii’l-Kur'dn;'6 Kiya el-Herrasi (61. 504/1110), Ahkamii’l-Kur'én;7 Tbn Atiyye (6l.
541/1147), el-Muharrerii’l-veciz;'® Ibnii’l-Arabi (6l. 543/1148), Ahkdmii’l-Kur'dn;® Razi (6l. 606/1210),
Mefatithu’l-gayb; Kurtubi (6l. 671/1273), el-Cami” li-ahkidmi’l-Kur’dn; Beyzavi (6l. 685/1286), Envirii't-tenzil;?!
Nesefi (6l. 710/1310), Meddrikii't-tenzil; Tafi (6. 716/1316), el-Isardtii’l-ilahiyye; Hazin (6l. 741/1341),
Liibibii't-te’vil; EbG Hayyan (6l. 745/1344), el-Bahrii'l-muhit; [bn Adil (VIIL/XIV. ylizy1l), el-Liibib; Ibn Arafe
(61. 803/1401), Tefsiru Ibn Arafe; Bikai (6. 885/1480), Nazmii'd-Diirer; Ismail Hakki Bursevi (61. 1137/1725),
Rithu’l-beydn; Ton Acibe (61. 1224/1809), el-Bahrii’l-medid; Aldsi (6l. 1270/1854), Rithu’l-me‘dni; Kasimi (6.
1866-1914), Mehdsinii't-te’vil; Resid Riza (6l. 1865-1935), Tefsirii’l-mendr; ibn A@ﬁr (6l. 1973), et-Tahrir ve't-
tenvir; Sinkiti (6l. 1907-1974), Edvd’ii’l-beyin; Said Havva (6l. 1935-1989), el-Esis fi't-tefsir; Tantavi Cevheri
(61. 1862-1940), el-Cevihir; Vehbe ez-Zithayli (61.1932-2015), Tefsirii’l-miinir.

Zikri gecen tefsirler hakkinda genel bir degerlendirme yapacak olursak, bazi tefsirlerde sadece bir iki
yerde haber-i vahidin ilim gerektirip gerektirmedigine deginilmisken bazilarinda ise ayetler iizerinden
haber-i vahidin hiiccet olusuna dair birden fazla yerde agiklamalarda bulunulmustur. Gorebildigimiz

11 Bk. Ramazan Ozmen, “el-Buhari’nin Haber-i Vahid Savunusunda Kullandig1 Ayetler Uzerine Bir inceleme”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 9/4 (Agustos 2009), 217-251; [brahim Kutluay, “h'némiyye Slasi'na Gore Haber-i Vahidin Hiicciyeti Problemi-
Seyhii't-Taife et-Ttsi Ozelinde-”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14/2 (Agustos 2014), 63-84; Riza Korkmazgoz, “Kelam flminde
Haber-i Vahidin Bilgi ve Delil Degeri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/1 (Mayis 2018), 225-258; Serap Ozkul, “Imam
Safii'nin Haber-i Vahidi Itikatta Delil Olarak Kullanmasi Uzerine Bir Degerlendirme (er-Risale Ornegi)”, Akademik Platform Islami
Aragtirmalar Dergisi 6/2 (Agustos 2022), 277-291; Arif Alkan, “islam Alimlerine Gére Ahad Haberin Hiiccet Degeri”, Kocatepe Islami
[limler Dergisi 5/1 (Haziran 2022), 182-203.

12 Matiiridiyye mezhebine gore haber-i vahid hakkindaki degerlendirmeler icin bk. Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-
Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Dérii’l—Kﬁﬁibi’l—Hmiyye, 1426/2005), 1/89; 9/257, 327, 332, 574.

13 Ebir’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, Tefsirii’l-Maverdilen-Niiket ve'l-'uyiin, thk. ibn Abdilmaksud (Beyrut: Darii’l-Kiit{ibi'l-
[miyye, ts.), 1/37, 5/329.

14 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letd ifii'l-isdrdt, thk. Ibrahim el-Besytini (Misir: el-Heyyietii'l-Misriyyetii'l-Amme 1i'-Kitéb,
ts.), 3/34, 439.

15 Abdiilkahir el-Ciircani, Derecii’d-diirer (Britanya: Mecelletii’l-Hikme, 1429/2008), 1/808, 2/932.

16 Ebii’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur 'dn, thk. Yasir b. [brahim (Riyad: Darii’l-Vatan, 1418/1997), 2/360.

17 Ebii’'l-Hasen Semstilislam Iimadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali Kiya el-Herrasi, Ahkdmii’l-Kur'dn, thk. Musa Muhammed Ali
(Beyrut: Dérﬁ’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1405), 1/20, 4/221.

18 Ebi Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l- ‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi
Muhammed (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1422), 1/191, 5/147.

19 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Darﬁ'l-Kﬁtﬁbi'l-Hmiyye, 1424/2003), 1/119, 2/73, 3/572.

2 EbGi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420),
1/173, 3/503, 4/104, 5/195.

21 Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envérii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1418), 5/134.
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kadariyla imam Safii'den 6nce herhangi bir tefsirde haber-i vahide dair agiklamanin bulunmamasinin,

haber-i vahid tartigmalarinin yayginlastig1 zamanla ilgili olmasi ihtimal dahilindedir.??

Arastirmay1 sinirlandirmak ve haber-i vahid ile ilgili tartismalarin mahiyetine uygun diismesi amaciyla
fakih yonii agirlikli olan, mezhep kimligiyle 6n plana ¢ikmis farkli mezhebe mensup, haber-i vahid ve
hiiccet olusu hakkinda birden fazla ayette detayl agiklamalarda bulunmus miifessirler baglaminda
calismay1 kaleme almay1 uygun gordiik. Sonug olarak mezhepsel bir siiflamay: esas alarak, her bir farkl
mezhepten bir miifessir olacak sekilde 6n plana ¢ikmis miifessirleri esas aldik. Bu sebeple ¢alismaya konu
olan miifessirler; Hanefi mezhebinden Cessas, Safii mezhebinden Imam Safii, Maliki mezhebinden
Kurtubi, Hanbeli mezhebinden Tiifi, Sia mezhebinden ise T{isi'dir. Mezhep kimliginin Kur’an yorumuna
yansimasina iyi bir 6rnek olacag1 kanaatiyle Mu’tezile esaslarini benimseyen bir miifessirin incelenmesini
de 6nceledik. Ancak haber-i vahid 6zelinde mezhep kimligini ayet yorumuna yansitan bir miifessir tespit
edemedik. Son olarak ¢alismada ele aldigimiz dyetlerin sahsimizin sectigi dyetler olmayip, miifessirlerin
haber-i vahid ile ilgili agiklamalarda bulundugu ayetler oldugunu hususi olarak belirtmenin faydal
olacag1 kanaatindeyiz.

Miifessirlerimizin tespitinden sonra makaleyi hangi metota gore ele aldigimiza yonelik bilgiler vermeyi
uygun goriiyoruz. Once konunun mahiyetini anlayabilmek amaciyla haber-i vahidin tanimi, bilgi ve delil
degeri tizerinde durulmustur. Bu baslik altinda haber ve vahid kelimelerinin etimolojik anlamlarina ve
1stilahi tanimlarina yer verilmistir. Akabinde haber-i vahid ile ilgili tartismalarin mahiyetine, bilgi ve
amel agisindan hakkinda varid olan goriislere kisaca deginilmistir. Sonra miifessirlerin haber-i vahid
hakkindaki yorumlarmnin incelenmesi amaclanmistir. Bu baglamda yorumlara ge¢meden once
mezheplerin haber-i vahid ile ilgili gorlis ve tutumlar hakkinda bilgi vermek suretiyle konuya giris
yapilmustir. Daha sonra tespit edilen bes miifessirin ilgili ayetler ¢ercevesinde yaptiklar1 agiklamalarina
yer verilmis, haber-i vahid yaklasimlar: tespit edilmistir. Sonug paragrafinda, miifessirlerin haber-i vahid
ozelinde yaptiklar1 aciklamalari dogrultusunda mezhebi kimlik ve aidiyetlerinin tefsirlerine nasil
yansidigl ve bu minvalde yapilan Kur'an yorumlariin “ideal tefsir yontemi” olup olmadig: hakkinda
degerlendirmeler yapilmistir.?> Calisma, haber-i vahidi tefsir ilmi agisindan ele almay1, mezhep 6zelinde
miifessirlerin haber-i vahid ile ayetleri nasil yorumladiklarini gostermeyi amaclamasi ve de haber-i vahid
ozelinde mehzep aidiyetiyle ayet tefsirinin dogru bir yorum yontemi olup olmadigmi sorgulamasi
hasebiyle 6zgiin bir nitelik tasimaktadir.

2. Haber-i Vahidin Tanim, Bilgi ve Delil Degeri

[slami ilimler terminolojisine bakildiginda tefsir, hadis, belagat, tasavvuf, fikih ve kelam gibi baz ilimler
arasinda miisterek kullanilan terimlerin oldugu miisahede edilmektedir. Bu miisterek terimler gerek
tefsir gerek diger ilimlerde ayni mefhumla kullanilabildigi gibi farkli mefhumlarda da
kullanilabilmektedir. Bu yoniiyle ilimler aras1 miitedavil olup ayni metodolojiye sahip terimler, Orf-i
‘amm veya miisterek asli terimler olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda tefsir, hadis, fikih ve kelam
ilimleri arasinda miisterek kullarulan haber-i vahidin, miisterek asli terimlerden oldugunu sdylemek
miimkiin goziikmektedir.* Etimolojik olarak bakildiginda “s~1 s~/haber-i vahid” teriminin, Arapgada

“bir” manasinda kullanilan? “.~i,” kelimesiyle, haber vermek manasina gelen? “ =" kelimesinin tamlama

2 Haber-i vahid ile ilgili tartismalarin tarihi seyri igin bk. Kogkuzu, Rivdyet [limlerinde Haber-i Vahitlerin Itikdt ve Tegri Yonlerinden
Degeri.

2 Klasik ve modern dénem her miifessirin mezhebi kimligini ve aidiyetini tefsirine yansittig1 goriilmektedir. Bu yaklasimin ideal bir
tefsir okumasi olmadig1 ehlince miisellemdir. Ne var ki 6teki mezhep ve firkalar1 ele alan arastirmacilarin bilimsel tezlerinde de
mezhebi kimligin hakim oldugu ve arastirmacilarin objektif bir bakis agisin1 esas almadiklar1 goriilmektedir. Bu konuda kapsaml
degerlendirmeler ve tespitler igin bk. Zakir Demir, “Tiirkiye’de Sia ve Mu'tezile Konulu Lisansiistii Tefsir Tezlerinde Mezhebi
Kimlik/Aidiyet Yansimalar1”, Kur'an Aragtirmalarinda Akademik Tezler-Bati ve Islam Diinyasi Mukayesesi (Istanbul: flim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi Arastirmalari, 2018), 503-515.

2 Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi'ne Alternatif Bir Alan-Ta'rifdt, Hudild ve Mustalahdt Kitdbiydt:- (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020),
147.

25 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed el-Firtizabadyi, el-Kdmiisii'l-muhit (Beyrut: Darii’'l-Ma ‘rife, 1430/2009), “vhd”, 1384.

26 Jbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit (Kahire: Darti’d-Da‘ve, 1392/1972), “hds”, 204.
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seklinde kullanilmasindan ibaret oldugu goriilmektedir. Lugat kaynaklarinda “haber vermek” manasiyla
maruf oldugu belirtilen?” “ =" kelimesinin, bilhassa Araplarin uzak bir yerden haber olup olmadigim

soracaklar1 zaman kullanildig1 belirtilmektedir.?8 Ayrica ilgili kelimenin, gelmesi beklenen bir haber igin
de 6zel olarak kullanildiginin ifade edilmesi, kendisiyle aymi anlama gelen “L” sozciigiiyle aralarindaki

farka isaret etmektedir.?” Tamlamada yer alan “.-\,” kelimesiyle ilgili olarak ise kaynaklarda kullanim

farkina isaret eden bilgiler goze carpmaktadir. Kisaca deginecek olursak, bu kelimenin say1 sayarken
sOylenecek ilk say1 i¢in kullanildig1 ifade edilmektedir. Baz1 kaynaklar kendisiyle ayni manaya gelen “.~”

kelimesinin ayn1 amagcla kullanilamayacag1 goriistinii serdetmektedir. Bu iki kelimenin birbirlerinin
“a~1,”, on sayisindan sonra

1 “

yerine kullanilamayacagini belirten bu goriise gore on sayisina kadar Nl

kelimesi kullanilir.? Ote yandan bazi kaynaklar ise, “+~" kelimesinin de ayn1 maksatla kullanilabilecegini

“ ”

ancak “.~"” kelimesinin hem miizekker hem miiennes, “.~,” kelimesinin ise sadece miizekker

“ ”

kullaniminin oldugunu dolayisiyla miiennes igin

belirtmektedir.3!

s~y kelimesinin  kullanilmasi  gerektigini

Haber-i vahid ibaresi sifat tamlamasi halinde “s~\, " olarak kullanildiginda, bir kisinin bir kisiden

aktardig1 haber manasina gelmektedir. Ibarede yer alan “ .=/haber” kelimesinin, “.~1;” kelimesinin ¢cogulu

“ “ ”

olan “s-1” kelimesiyle tamlama halinde “s-% =" olarak kullanildig1 takdirde ise terkip, birden fazla
kisinin naklettigi haber manasini ifade etmektedir. Ancak bu ibareler hadis usfiliinde terim olarak
birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Ote yandan usfil alimlerinin, ahad vasfi tagiyan her haberi haber-i
vahid olarak kabul etmemelerinden dolayi, haber-i vahidin tanimi; haberi nakleden ravi sayisina

bakmaksizin miitevatir sartlarini tagimayan haber seklinde yapilmaktadir.

Alimler haber-i vahidi, “tek kisinin rivayet ettigi haber” seklinde tanimlarken® daha sonra haber-i vahid
ile ilgili tartismalar sebebiyle “mdiitevatir derecesine ulasmayan haber” tanimini esas alarak
degerlendirmede bulunmustur.3* Nakledilen rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber zamaninda tek
kisinin bildirdigi haber ile amel edip etmeme gibi bir sorunun olmadig1 anlasilmaktadir. Buna gore Hz.
Peygamber’in Ramazan hilalini gordiigiinii haber veren sahdbiye Allah ve kendisi adina yemin
ettirdikten sonra, sahdbinin haberini tasdik eder mahiyette insanlara oru¢ tutmalarmmi emretmesi,®
kiblenin Kébe tarafina dondiiriildiigii haber veren kisiye giivenerek, Mescid-i Aksda’ya dogru namaz

27 Ebii’l-Kasim Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga, thk. Muhammed Hasan Al4 Yasin (Beyrut: Alemi'l-Kiitiib, 1414/1994), “hbr”,
1/361; Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthih/Tacii’l-luga, thk. Ahmed Abdiilgaftir Attar (Beyrut: Dariv'l-[lim li'l-Melayin, 1407/1987),
“hbr”, 2/641.

28 Eb{i Bekr Muhammed Ibn Diireyd, Cembheratii’l-luga, thk. Remzi Miinir el-Ba’lebekki (Beyrut: Dariv’l-Ilm li'l-Melayin, 1987), “hbr”,
1/287.

2 Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Avvad (Beyrut: Daru 1hyéi’t—Ti'1rési’l—Arabi, 2001), “hbr”, 7/157.

30 fbn Diireyd, Cemheratii’l-luga, “vhd”, 1/507; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “vhd”, 5/125; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi'l-luga, “vhd”, 1/245.

31 EbGi Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi (Mektebetii’l-Hilal, ts.), “vhd”, 3/281.

32 Cakan, Hadis Usdlii, 94. Haber-i vahid kavramu ile ilgili genis bilgi igin bk. Kogkuzu, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Véhitlerin Itikit ve
Tesri Yonlerinden Degeri.

33 fmam Safil’'ye gore haber-i vahid tek kisinin tek kigiden naklettigi haberdir. Bk. Ebi Abdillsh Muhammed b. Idris es-Safii, er-
Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, ts.), 369-370.

3 Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye, thk. EbGi Abdillah es-Struki (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-
Osmaniyye, 1357), 25; Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdiisselam (Darii’l-
Kiitiibi'l-llmiyye, 1413/1993), 115. Haber-i vahid teriminin anlam degisiklikleri igin bk. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar: (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1980).

% Konuyla ilgili nakledilen hadiste Abdullah b. Omer (61. 73/693), insanlarin hilali gérmek igin toplandiklarin, kendisinin de hilali
gordiigiinii ve tek basina Hz. Peygamber’e haber verdigini, bunun {izerine Hz. Peygamber’in de oruca basladigini ve insanlara da
oruca baglamalarimi emrettigini aktarmaktadir. Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman et-Temimi ed-Darimi, Siinen-i Déarimi
(Darir'l-Mugni, 1412/2000), 2/1052 (No. 1733); Ebir'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen-i Direkutni, thk. Suayb el-
Arnafit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1424/2004), 3/97 (2146); Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-
Nisabtri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1411/1990), 1/585 (No. 1541);
Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’acl (Pakistan: Camiatii’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1410/1989), 2/89 (No. 1306); Ebti Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'tid b. Muhammed el-Ferra el-Begavi,
Serhu’s-siinne, thk. Suayb el-Arnatit, Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii'lI-islami, 1403/1983), 6/243 (No. 1724).
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kilan miisliimanlarin, Kabe'ye yonelmeleri,® ickinin tamamen haram kilindigim bildiren ayetin® nazil
oldugunu bildiren sahabinin soziine giivenerek insanlarin igki kiiplerini sokaklara bosaltmas: o dénemde
haber-i vahide yaklasimin mabhiyetini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise
sahabe, ihtiyat ve tesebbiit maksadiyla; haber veren kisiyi tanimadiklari, haberin dogrulugundan siiphe
duyduklar1 veyahut nakledilen haberden daha tercihe sayan bir haber bulundugu takdirde ikinci veya
tiglincii bir sahdbinin verdigi bilgi dogrultusunda haber-i vahidi kabul etmistir.® Ancak Hz. Osman'in
sehit edilmesinden sonra fitne ortaminin olusmas: insanlar arasindaki giivenin ortadan kalkmasina
neden olmustur. Siyasi ve itikadi gruplarin kendi goriislerini desteklemek maksadiyla Hz. Peygamber
adma hadis uydurmalar1 da kendisinden haber nakledilen ravilerin zapt ve giivenilirlik agisindan

aragtirilmasini zorunlu kilmigtir.?

Haber-i vahid ile ilgili tartismalarin tam olarak ne zaman basladigina dair kesin bir tarih tespit
edilememekle birlikte I./VIL. yiizyilin sonu ile IL./VIL. yiizyilin ilk yarisinda haber-i vahidin dinde delil
olup olmadigina yonelik goriislerin zuhur ettigi tahmin edilmektedir. Bu tartismalarin odak noktasim
haber-i vahidin bilgi ve amel degeriyle ilgili farkli goriisler olusturmaktadir. Ustl alimlerinin ¢ogu,
haber-i vahidin bilgi degerinin olmadig1 kanaatindedir. Buna yo6nelik “haber-i vahid bilgi gerektirmez”
sOyleminden haber-i vahidin bilgi degil de zan ifade ettigi ve kendisiyle amel gerektigi manasi
anlasilmaktadir. Konu ile ilgili olarak Zahiri mezhebine mensup alimler haricinde Hanefi, Safii, Maliki
alimler haber-i vahidin bilgi gerektirmeyecegi goriisiindedir.#® Bu minvalde Zahiriler'e gore haber-i
vahid bilgi gerektirmektedir.!

Haber-i vahid ile ilgili alimler arasinda bir diger tartisma konusu ise haber-i vahidin ser'i-ameli
meselelerde delil olup olmadigiyla ilgilidir.#> Alimlerden nakledilen haber-i vahidin bilgi gerektirmeyip
kendisiyle amel edilebilecegi goriisii, zan ve amel arasinda kurulan iliskiyle ilgilidir.#* Buna gére Hanefi
ustl alimleri, Kur’an, siinnet ve icmayu bilgi gerektiren ve kendisiyle hakikat yoniinden hiikiim verilen
ser’l delillerden kabul ederken; haber-i vahid ve kiyasi bilgi gerektirmeyip, amel gerektiren ve kendisiyle
galip zan ile hiikiim verilen ser‘1 delillerden kabul etmistir.* Nitekim alimler, Allah Teala'nin galip zanm
hiikiim icin alamet kilmasinin, haber-i vahid ile amel etmenin ser’an caiz olduguna delalet ettigini
belirtmektedir. Sahitlige, fetvaya goére hiikiim verme ve goézle goriilmedigi halde kibleye yonelme gibi
durumlarda bu diisiinceye gore hiikiim verilmektedir. Ayrica alimler, galip zannin hiikiim icin alamet
kilinmasmin haber-i vahid ile amel etmenin aklen caiz olduguna delalet ettigini belirtmislerdir. Aksi

% Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, on alt1 veya on yedi ay Beytii'l-Makdis’e yonelerek namaz kilmistir. Rivayette Hz.
Peygamber’in Kabe'ye yonelerek namaz kilmay: sevdigi bunun {izerine Bakara stiresinin 144. ayetinin nazil oldugu ve kiblenin
Kabe'ye dondiiriildiigii nakledilmektedir. Bu inzalin akabinde Hz. Peygamber ile namaz kilan bir adam, namaz kildiktan sonra
ensardan bir toplulugun yanina gitmis, topluluk Beytii’l-Makdis’e yonelmis olarak ikindi namazini kiliyorken, onlara kendisinin
Hz. Peygamber’in namaz kilarken Kabe’'ye yonlendirildigine sahit oldugunu haber vermistir. Bunun {izerine insanlar hemen
Kabe'ye yonelmistir. Ebii Bekr Abdullah b. Muhammed b. [brahim ibn Ebi Seybe, el-Kitabii'l-musannef fi'l-ehadis ve’l-dsdr, thk. Kemal
Ydsuf el-Hit (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1409), 7/343 (No. 36610); Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatit, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 21/429 (No. 14034); Ebii'l-Kasim
Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyytb Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi (Kahire: Mektebetii
ibn Teymiyye, ts.), 22/303 (No. 770).

37 Bk. el-Maide 5/90-91.

38 Kockuzu, Rivdyet [limlerinde Haber-i Vihitlerin Itikdt ve Tesri Yonlerinden Degeri, 123-124.

% Fitne olaylar1 hakkinda detayli miilahazalar igin bk. Bekir Kuzudisli, Hadis Tarihi (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2017), 89-94.

40 Eb(i Bekr Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsilt (Beyrut: Darii’'l-Ma ‘rife, ts.), 3/80.

#1Zghirilerin haber-i vahid hakkindaki goriislerine dair detayh bilgi i¢in bk. Muhammed Ebti Zehre, ibn Hazm: Haydtiihil ve ‘asruhil-
ard ithii ve fikhuh (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, ts.), 298-299.

#2Haber-i vahidin hiicciyeti hakkinda bk. Suheyb Mahmud es-Sakkar, el-Ihticac bi-haberi’l-ihid (Amman: Darii'n-Nfr, 1434/2014).

# Hact Yunus Apaydin, “Haber-i vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 1996), 14/356-357.

4 EbG Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi'l-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kiiveyt: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Sutinii’l-
islamiyye, 1414/1994), 1/166.
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takdirde Hz. Peygamberle bizzat goriismemis kimselerden pek ¢ok hiikmiin kaldirilmasi gerektigi

yoniinde goriis beyan etmislerdir.*
3. Miifessirlerin Haber-i Vahid Hakkindaki Yorumlarn

Miifessirlerin haber-i vahid hakkindaki yorumlarina ge¢gmeden 6nce mezheplerin haber-i vahid ile ilgili
goriislerine deginmek yerinde olacaktir. Akabinde de $Safii, Hanefi, Sia, Maliki ve Hanbeli mezheplerine
mensup miifessirin goriisleri incelenecektir. Bu minvalde alimlerin ¢gogunun haber-i vahidi delil olarak
kabul ettigi nakledilmektedir. Yan1 sira pek ¢ok haber-i vahid ile amel etmedikleri de belirtilmektedir. Bu
noktada haber-i vahidin kabulii ve onunla amel edilmesi hususunda birtakim sartlarin 6ne siiriildiigii
anlasilmaktadir. Mezhep imamlarinin Kur’an’a, siinnete, icmaa ve akla uygun diismeyen haber-i
vahidlerin kabul edilmemesi gerektigi konusunda hem fikir olduklar: ifade edilmektedir.#® Nitekim
Hanefi mezhebinin genel kabuliine gore, gereken sartlari tasidigi durumlarda haber-i vahid ile amel
edilmesi gerekmektedir. Hanefiler haber-i vahidin kabulii ve delil olarak kullanilabilmesi i¢in zikri gegen
sartlarin ve ravide bulunmas: gereken adalet ve zabt sartlarinin®’ yani sira bazi hususi sartlar ortaya
koymuslardir. Buna gore haber-i vahidin biitlin toplumu ilgilendiren ve herkesin siklikla
karsilasabilecegi olaylar hakkinda olmamasi, ravinin rivayet ettigi habere aykir1 fetva vermemesi, fakih
olmayan ravinin rivayetinin sabit serl esaslarla ¢elismemesi gibi sartlardan bahsetmek miimkiindiir.#
Islam hukukunun temel kaynaklarin1 Kur’an ve siinnet, icma, sahabe sozleri, kiyas olmak iizere dort
esasa dayandiran Safiiler ise, sabit stinneti, fikth kaynag: olarak Kur’an ile ayn1 konumda gormektedir.
Bu minvalde Safiller, Hanefi ve Malikiler'den farkli olarak haber-i vahidin amel edilebilir olmasi
konusunda 6zel sartlar 6ne siirmeyip, senedi muttasil haber-i vahid ile amel etmeyi kabul etmektedir.
Ote yandan haber-i vahidin hiiccet olabilmesi igin sadece, ravinin giivenilir olmasi, dindarligiyla bilinir
olmasi, rivayetin manasini1 dogru anlamis olmas: gibi bazi sartlar belirledikleri nakledilmektedir.#’ Buna
gore Safiiler’'in, Hanefilerin aksine haber-i vahid degerlendirmesinde ravinin giivenilirligini esas alarak
haber metnine dair sartlar1 arka planda tutuldugu anlasilmaktadir. Halbuki Hanefiler, ravinin adalet ve
zabt sartlarini tasimasiyla beraber haber metninin de Kur’an, siinnet ve akil delillerine arz edilmesi
gerektigi kanaatindedir.>

Maliki mezhebi haber-i vahid hakkinda miispet bir tavir sergilemektedir. Kendi mezhep metoduna uyan
ve buna yonelik sartlar1 tasiyan haber-i vahidin kesin bilgi ifade ettigini kabul etmektedir.> Buna gore
her mezhebin 6ne siirdiigii yukarida zikrettigimiz dort sartin yaninda iki sarti daha one siirdiikleri
nakledilmektedir. Onlara gore haber-i vahid Medineliler'in uygulamalarina ters diismemeli ve kesin
olarak bilinen serl esaslara aykir1 olmamalidir. Ciinkii Malikiler, Medineliler'in uygulamalarini Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayet olarak kabul ederek, bu haberleri miitevatir siinnet mesabesinde
gormektedir. Ayni sekilde siibutu kat'l nasslara dayali temel ilkelere ters diisen, zanni bilgi ifade eden
haber-i vahid ile amel etmeyi dogru bulmamaktadir.>> Kur’an ile siinneti en 6nemli kaynaklardan kabul
eden Hanbeliler de Safiiler'le ayni tutumu sergileyerek, haber-i vahid ile amel edilebilmesi i¢in hadis
senedinin saglam olmasimi yeterli gormektedir. Bununla birlikte haber-i vahidin bilgi degeri ile ilgili
olarak Ahmed b. Hanbel’den farkli rivayetlerin geldigi de nakledilmektedir. Malikiler'in ¢ogunun kabul
ettigi goriisii destekleyen birinci rivayete gore, haber-i vahid kesin bilgi gerektirmemektedir. Ikinci
rivayete gore ise, karine oldugunda haber-i vahid kesin bilgi ifade etmektedir.?® Ayrica diger mezhep

4 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, ez-Zariri fi usili’l-fikh, thk. Cemaleddin el-Alevi (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami,
1994), 71.

46 Kogkuzu, Rivdyet [limlerinde Haber-i Vihitlerin Itikét ve Tesri Yonlerinden Degeri, 175.

47 Muhammed Eb{i Zehre, el-Imdm Ebii Hanife: Hayatiihil ve ‘asruhii-dra iihii ve fikhuh (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 2008), 310.

4 Hanefiler'in haber-i vahidin kabul edilmesi igin 6ne siirdiikleri sartlar ve 6rnekler icin bk. Hact Yunus Apaydin, “Hanefi
Hukukgularin Hadis Kargisindaki Tavirlarimn Bir Gostergesi Olarak Manevi Inkita”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/8 (Ocak 1992), 161-191.

49 Muhammed Eb{i Zehre, el-Imdm es-Sdfi 1: Hayatiihil ve ‘asruhii-ard iihil ve fikhuh (Kahire: Darii'l-Fikri’'l-Arabi, 1978), 232-233.

50 Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yaymlari, 2012), 132.

51 Muhammed Eb{i Zehre, el-imdm Malik: Hayatiihi ve ‘asruhii-dré 'iihil ve fikhuh (Kahire: Mektebetii’'l-Encl{i el-Misriyye, ts.), 293.

52 Fahreddin Atar, Fikih Usiilii (1stanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1988), 44.

53 Kogkuzu, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Vihitlerin Itikdt ve Tegri Yonlerinden Degeri, 184-185.
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imamlarindan farkli olarak Ahmed b. Hanbel’in haber-i vahidi itikat konularinda hiiccet kabul ettigi
nakledilmektedir.>*

Haber-i vahidin kesin bilgi ifade etmedigi goriisiinde olan Mu'‘tezile, bu tiir hadislerin itikadi meselelerde
delil olamayacagi kanaatine sahiptir.5® Ote yandan Mu’tezile'nin bu goriisiiniin haber-i vahidin itikadi
konularda hi¢ kullanilamayacagi anlamina gelmedigi, te’kit ve tesvik amaciyla bu tiir rivayetleri kabul
ettikleri de nakledilmistir. Mu’tezile’nin bu yaklasiminin, kendi mezhep esaslarina uygun hadisleri kabul
edip, uygun olmayanlar: ise reddettiklerini gosterdigi belirtilmektedir. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin
Hanefiler'de oldugu gibi haber-i vahidin kabul edilebilmesi i¢in hem raviyle hem muhtevayla ilgili baz:
sartlar One siirdiikleri goriilmektedir. Buna gore ravinin adalet ve zabt sartlarini tasimas: gerektigi
konusunda diger mezheplerle aym goriistedir. Muhtevaya yonelik sartlar ise; haber-i vahidin Kur’an’a,
miitevatir siinnete, icmaa, sahabe uygulamasina, akla aykiri olmamas: seklindedir. Ayrica Mu‘tezile,
haber-i vahidin kiyasla ¢atismasi durumunda, kiyasin illeti sahih bir nassa dayaniyorsa kiyasin haber-i
vahide tercih edilebilecegi goriisiindedir. Sonug olarak Mu‘tezile’'nin zikri gecen sartlar1 tasiyan haber-i
vahidin amell konularda delil olup, kendisiyle amel edilebilecegi kanaatinde oldugunu sdylemek
miimkiindiir.®® Sia mezhebinde de haber-i vahid niteligi tasiyan rivayetlerle amel edilip edilemeyecegi
tartistilmistir. Miitekaddim@n déneminde alimler, bu rivayetlerin ilim ifade etmedigini dolayisiyla onlarla
amel edilemeyecegi goriisiinii benimsemistir. Ancak miiteahhirin doéneminde yayginlasan karsit
goriisler, bu konuda $ia’da Ahbariler ve Usfililer arasinda tartismalara sebep olmustur. Bu tartismalarin
zemininin, rivayetlerin imamlara nispetinin kesinligiyle iliskilendirildigi gortilmektedir. Buna gore
bilhassa Kiitiib-i Erbaa’daki rivayetleri kat'l surette imamlara nispet eden Ahbariler, ser’l konularda
haber-i vahidi delil kabul etmemistir. Ancak daha sonra bu diisiince tarzi, bazi Usfli yaklasimi

benimseyen alimler tarafindan yon degistirmistir.>”

3.1. Imam Safii (61. 204/819)

Alimler genel itibariyle tek kisinin haberi manasinda kullanilan haber-i vahidin hiiccet olup olmadigim
tartismistir. Bu minvalde bilhassa fakih yonii bulunan miifessirler, haber-i vahid konusunda fikih
kitaplarinda yaptiklar1 agiklamalarini tefsirlerine de yansitmistir. Bu alimlerden biri olan Imam Safii,
fikih ustlii eseri er-Risdle’de haber-i hassa olarak adlandirdig: haber-i vahid hakkinda agiklamalarda
bulunmus, bu rivayetleri reddedenlere karsi ¢ikmistir. Ona gore her ne kadar bilgi degeri agisindan
miitevatir haberden farkli olsa da saglam bir gerekge olmadan haber-i vahid gz ardi edilemez.® Ayrica
Imam Safii haber-i vahidin hiiccet oldugunu Kur'an, siinnet, sahdbe uygulamalar1 ve icmadan deliller
getirerek detayli bir sekilde agiklamaktadir.>

Kendisine nispet edilen Ahkdmii’l-Kur’dn tefsirinde de bazi ayetlerin haber-i vahidin hiiccet olduguna
delalet ettigini vurgulamaktadir.® Bu baglamda Imam Safii'ye gore Allah Teala, peygamberlere mucize
vermek suretiyle insanlara delillerini gostermistir. Oyle ki peygamberler de bu mucizelerle
peygamberliklerini ilan etmistir. Peygamberlerin yaptiklarina tanik olmus kimselerin delili de
peygamberlerin gosterdigi mucizelerdir. Bu konuda sahitlik yapan kimselerin bir kisi veya birden fazla
kisi olmasi farklilik arz etmemektedir. Imam Safii, bu goriisiinii “&,z &0 & i g 65 Gl a8 ) dast 3

/Onlara iki elci gondermistik. Onlar ikisini de yalanlayinca biz iigiinciisiiyle o elcileri destekledik. Ucii de ‘Biz size

5 Muhammed EbG Zehre, Ahmed b. Hanbel: Hayadtiihii ve ‘asruhil-drd iihil ve fikhuh (Darii’l-Fikr, ts.), 226.

55 Hiiseyin Atay, Islam’in Inang Esaslar: (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 139.

5 Hansu, Mutezile ve Hadis, 127-147.

57 Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 378-380.

5 Imam Safit’nin haber-i vahid anlayis1 hakkinda ¢alisma igin bk. Hiiseyin Hansu - Mehmet Bilen, “Haber Tartismalar1 Baglaminda
Safi'i-Mu’tezile iliskileri”, Uluslararast Imam Safit Sempozyumu (Istanbul: Kent Isiklari, 2010), 281-283.

5 Bk. Safii, er-Risile, 401-471. imam Safii'nin er-Riséle eseri hakkinda calisma icin bk. Saban Ciftci, [mam Sdfii’'nin er-Risale’si ve Hadis
[lmi (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1998).

6 fmam Safii'nin haber-i vahidin hiicciyetine delil getirdigi ayetler bk. Al-i Imran 3/144; en-Nisa 4/163; el-A'raf 7/65, 73, 85; es-Suara
26/160, 163; el-Ankebtt 29/14; Nth 71/1.
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Qonderilmis elgileriz” dediler.”®! ayetiyle detaylandirmaktadir. Allah Teéla bu ayette, iki kisi ve sonrasinda
ii¢ kisiyle insanlara delil getirdigini haber vermektedir. Imam Safii Allah Teala’nin ayni sekilde baska
immetlere de bir kisinin davetini yeterli kildigini belirtmektedir. Bu noktada birden fazla sahit
gonderilmesi bir kisinin sahitliginin kabul edilmesine engel degildir. Dolayisiyla Allah Teala'nin bir
kisiyi sahit olarak gondermesi insanlari sorumlu tutmast igin yeterlidir.?

Imam S$afii ayetler iizerinden haber-i vahidin hiicciyetine dair agiklama yapmakla birlikte hadislerden de
ornekler vererek goriisiinii desteklemektedir. Bunun bir 6rnegini Osman b. Affan'in (6l. 35/656) bir
kadmin haberine gore hiikiim verdigini nakleden hadiste gormekteyiz. Hadiste nakledildigi {izere bir
kadin Allah Rastlii'ne gelerek kocasinin kolelerini aramak iizere gittigini ancak koleleri tarafindan
oldiiriildiigiinii haber vermis, kocasinin geride bir barinma imkan ve nafaka birakmadigini bu sebeple
kendisinin Beni Hudra'daki ailesinin yanina doniip donemeyecegini sormustu. Bunun {izerine Allah
Rastilii kadina ailesinin yanina donebilecegini sdyledikten sonra vahiy nazil olmasi sebebiyle kendisini
geri cagirip iddeti bitene kadar evinde kalmasini emretmisti. Kadin ise dort ay on giin bekledikten sonra
ailesinin yanma doéndiigiinii, mesele ile ilgili daha sonra Osman b. Affan’in kendisine soru sordugunu ve
onun soylediklerine gore hiikiim verdigini belirtmistir.> Imam Safii'ye gore hadiste gectigi iizere Osman
b. Affan’in tek bir kisinin soziine dayanarak amel edip, hiikiim vermesi haber-i vahidin hiiccet olusuna
delalet etmektedir.®

Imam Safii’nin mezhebinin siinnet anlayis1 dogrultusunda, haber-i vahid &zelinde Kur'an'1 tefsir ettigi
goriilmektedir. Sabit oldugu takdirde siinneti Kur’an ile ayn1 mesabede goren $Safii, haber-i vahide de
belirli sartlar cercevesinde onem atfetmistir. Mezhep kimligini Kur'an ve sahih siinnete dayandiran
Safi'nin bu minvalde haber-i vahid baglaminda da Kur'an’t yorumlamasimnin ideal tefsir yonteminden
uzak olmadig1 kanaatindeyiz.

3.2. Cessas (61. 370/981)

Eserlerinde haber-i vahid konusunu ele alan Hanefi alim Cessas’in, haber-i vahid meselesini teorik olarak
nasil yorumladigini ustl eseri el-Fusill fi'l-usiil’de gordiikten sonra, bu yorumlarin pratik yansimalarini
Ahkdmii’l-Kur’dn tefsirinde tespit etmek yerinde olacaktir. Bu manada Cessas, el-Fusill eserinde haber-i
vahid yaklagimini detayli bir sekilde ele almistir. Haber-i vahidi bir veya birden fazla kimsenin aktardig:
haber olarak tanimlayan Cessas,®® haber-i vahidin delil degerine dair agiklamalarda bulunmustur.
Kendisi haber-i vahidin bilgi ve amel agisindan hiiccet oldugu goriisiinii benimseyip ayet ve rivayetlerle
goristinii desteklemektedir.%

Cessas Ahkamii’l-Kur’dn tefsirinde Bakara stiresinin “... 3 wd)l i 35 Ji... /... Haydi yiiziinii Mescid-i
Haram’a dogru cevir...”%” ayeti baglaminda kiblenin degistirilmesi konusunu ele almis, ensardan bir
toplulugun Beytii'l-Makdis’e dogru namaz kilarken bir kisinin kiblenin Kabe'ye dondiiriildiigiinii haber

61'Yasin 36/14. Caligmamizda yer alan ayetlerin mealleri Ayet ve Hadislerle A¢tklamali Kur'dn-1 Kerim Medli eserinden istifade edilerek
yazilmigtir. Bk. Ayet ve Hadislerle A¢tklamali Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Mehmet Yasar Kandemir vd. (Istanbul: Marmara Universitesi
Hahiyat Fakdiltesi Vakf1 Yayinlari, 2011).

©2Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Ahkamii’'l-Kur an 1i’s-Sifif, thk. Abdiilgani Abdiilhalik (Kahire: Mektebetii’l-Handi,
1414/1994), 78-79. Imam Safii'nin farkl ayetlerde yaptig1 benzer agiklamalari igin bk. Ebi Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas es-
Safii, Tefsirﬁ’l—fmam es-Sdfil, thk. Ahmed b. Mustafa el-Ferran (Suudi Arabistan: Darii’'t-Tedmuriyye, 1427/2006), 1/491-492; 2/683,
851, 971, 975, 976; 3/1101, 1162-1163, 1170-1171, 1222, 1402.

¢ Ebi Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, 1406/1985),
“Talak” (No. 87); Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistini Eb(i Dav(id, Siinen-i Ebi Diviid, thk. Muhammed Mubhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, ts.), “Talak”, 13 (No. 2300).

o4 Safii, Tefsirﬁ’l—fmum es-Sdfit, 3/1222-1223.

65 Cessas, el-Fusfil, 3/64; Sadrettin Bugda, “Fikih Usilii Disiplininde Ahad Haberin Bilgi ve Delil Degeri”, Ihya Uluslararas: Islam
Aragtirmalar: Dergisi 8/1 (Ocak 2022), 354.

66 Cessas, el-Fusill, 3/75-93. Cessas'm haber-i véahid ile ilgili goriigleri icin ayrica bk. Gbiroglu, Islam Hukuk Metodolojisinde Ahid
Haber ve Cessiis'n Ahéid Habere Yaklastma.

67 e]-Bakara 2/144.
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vermesi {izerine, hemen namazda yonlerini degistirdiklerini nakleden hadise® yer vermistir. Cessas’a
gore miistefiz olan bu haber,% timmetin kabuliiyle bilgi gerektiren miitevatir seviyesine ¢ikmistir. Bu
sebeple namazdayken kiblenin baska bir yonde oldugunu anlayan kimsenin, hemen yoniinii
degistirmesinin gerekliligi fikih uséiliinde bir asildir. Ayrica nakledilen bu rivayetler dini konularda
haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigine delalet etmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, tek kisinin kiblenin
degistirildigini haber vermesine engel olmamis, bu haberi isiten ensar toplulugu da habere itimat
etmistir. Cessds bu konuda, miitevatir haberle bilinen Beytiil'l-Makdis’e yonelmeyi birakip, haber-i
vahide uyarak Kabe'ye yoOnelmeyi elestiren kimselere de cevap vermektedir. Cessas’a gore kiblenin
degistirilme haberini alan kimseler, Hz. Peygamber'den uzakta olmalari sebebiyle onceki hiikmiin
neshedilme ihtimalini esas alarak galip zan ile bu hiikme tabi olmustur.”®

Cessas Maide stiresinin “... L& j2& g s @is.../... Iclerinden de on iki denetleyici tayin etmistik...””" ayetini
haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigine delil olarak gostermektedir. Ayette Hz. Musa’'nin, Allah’a
verdikleri sdze bagli kalmalarini saglamak iizere on iki kabileden meydana gelen Israilogullar’'nin her
kabilesinden bir kisiyi temsilci sectigi haber verilmektedir. Cessas bu ayette oldugu gibi Hz. Peygamber
zamaninda da kendi kavmiyle ilgili meseleleri Hz. Peygamber’e bildirmesi i¢in her kavimden bir
temsilcinin segildigini belirtmektedir. Ona goére bdyle bir uygulama haber-i vahidin kabul edilmesine
delalet etmektedir. Ayette on iki temsilciden bahsedildigini dolayisiyla bu dyetten hareketle haber-i vahid
ile istishadda bulunmanin dogru olmadig goriisiinii elestiren Cessas, ayette on iki kabilenin her biri i¢in
tek kisinin temsilci secildiginin kastedildigini vurgulamaktadir.”?

Cessas ayetlerden delil getirerek haber-i vahidin reddedilmesi gerektigi goriisiinde olanlara kars:
cikmaktadir. Mesela Isra stiresinin “... i « &0 . & L Yo/Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin ardina
diigme!...”” ayetine dayanarak kesin bilgi ifade etmedigi i¢in haber-i vahidin kabul edilmemesi goriisiinii
nakleden Cessas, bu tutumun yanlis oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii ona gore sahih oldugu miiddetce
haber-i vahidin bilgi gerektirdigine dair deliller bulunmaktadir. Ayrica haber-i vahidi nakleden kisinin
giivenilir oldugu bilinmese dahi, giivenilir olmadig1 ortaya ¢ikana kadar verdigi haberin kabul edilip
onunla amel edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla ilgili ayet, iddia edilenin aksine haber-i vahidin reddine
delalet etmemektedir.”

Kur’an-1 Kerim’e uygun diismeyen haber-i vahid ile Kur'an’da agik¢a hiikmii belirtilen bir meselenin
nesh veya tahsis edilemeyecegini savunan Cessas” tefsirinde de bu goriisiinii destekleyici agiklamalarda
bulunmaktadir. Bu yaklagiminin bir drnegini A'raf stiresinin “... i 5 383 It G \&j/Rabbinizden size indirilen
Kur’an’a uyun...””® ayetinde goérmekteyiz. Ona gore ayette Kur'an’a uyma emri agikca belirtilmektedir.
Dolayisiyla haber-i vahidi esas alarak Kur’an hitkmiine aykiri davranmamak gerekmektedir.””

Cessas’in ilgili 6rnekler ¢ergevesinde haber-i vahid ile Kur’an’t yorumlama yoluna gittigi anlasilmaktadir.
Hanefi mezhebinin anlayis1 dogrultusunda, haber-i vahidin hiicciyetini kabul eden Cessas’in bu manada
mezhep kimligini tefsire yansittigi goriilmektedir. Kanaatimizce, sahsi ve ideolojik kaygilardan uzak,

68 Hadis igin bk. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 7/343 (No. 36610); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 21/429 (No. 14034); Taberani, el-
Mu ‘cemii’l-kebir, 22/303 (No. 770).

6 Miistefiz haber meshur haberle ayn1 anlamda kullanilmakla birlikte aralarinda bir farkin oldugu da belirtilmektedir. Buna gore
miistefiz haberin bagi ile sonundaki ravi sayisi aynidir. Ancak meshur haber daha umumidir. Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis
Istilahlari, cev. Mehmet Yagar Kandemir (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017), 187.

70 EbGi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
flmiyye, 1441/2020), 1/105-106.

71 el-Maide 5/12.

72 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 2/497-498.

73 el-Isra 17/36.

74 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/265.

75 Cessas, el-Fusill, 3/114.

76 el-A'raf 7/3.

77 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 3/37.
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sahih slinnet anlayisina sahip bir mezhebe mensup miifessirin, mezhep kimligiyle Kur'an’t okumasi
“ideal tefsir yontemine” aykir1 diismemektedir.

3.3. Ebxi Ca‘fer et-Tsi (61. 460/1067)

Sii bir miifessir agisindan da haber-i vahid yaklasimini ele almak, farklt mezhebe mensup alimlerin konu
hakkindaki agiklamalarini gormek adina 6nem arz etmektedir. Bu manada $ia mezhebinde Ahbari
gelenekten Us(li gelenege geciste”® Onemli bir konuma sahip Ebli Ca’fer et-Thsi'nin (6l. 460/1067)
goriislerine yer vermek uygun olacaktir. Ayrica haber-i vahidin ilim gerektirmeyip kendisiyle amel
edilmemesi gerektigi goriisiinii benimseyen Ahbariler'den farkl bir goriis beyan ederek, yeterli sartlar
olustugunda haber-i vahid ile amel edilebilecegi goriisiiyle, kendisinden sonraki miiteahhirin dénem
alimlerini etkilemis olmasi hasebiyle Tisi, bu konuda ayricalikli bir yere sahiptir.”” O, haber-i vahid
meselesine ustl eseri el-Udde f7 usiili’l-fikh’da deginmektedir. Kendisinden 6nceki Sii alimlerin goriislerine
isaret etmek suretiyle haber-i vahidin bilgi ve amel degeri {izerine detayli aciklamalarda bulunmaktadir.
Haber-i vahidin bilgi gerektirmedigini disiinen Tasi, Sia mezhebinin anlayisinin® bir tezahiirii olarak
sadece adil imamlar tarafindan nakledilen haberlerle amel edilebilecegini savunmaktadir.8!

Tasi, et-Tibydn tefsirinde, ustil eserinde haber-i vahid hakkinda yaptig1 aciklamalarini destekler mahiyette
yorumlarda bulunmaktadir. Ona gore meshur ve yaygin bir bilgi ifade etmedigi icin gaybl meselelerde
haber-i vahid ile amel edilmez.?? Bu ydniiyle Kur'an hiikiimlerine haber-i vahid ile delil getirmek de
dogru degildir. Thsinin bu yaklagimmin bir Srnegini Maide siresinin “... 5 Q1 K& b, 1heiy
...[...baslarinizi meshedin ve bileklere kadar ayaklarmmizi yikaym...”8® ayetinde gormekteyiz. Tsl mest {izerine
meshe dair nakledilen rivayetleri haber-i vahid olarak kabul edip, bu rivayetleri esas alarak Kur’an'in

zahir! manasinin terkedilmesini reddetmektedir.8

Tasi, Tevbe stiresinin “... w1l whss 131 24 il 1 & W32 B0 235 83 . & i B ey s 88 Gy /Bununla
birlikte miiminlerin hep birden savaga gitmesi dogru degildir. Her topluluktan bir kismi savaga gitmeli; bir kismi da
ilimde derinlesip savaga gidenler geri dondiigiinde onlara Allah’in emir ve yasaklarim bildirmelidir...”%> ayeti
baglaminda da haber-i vahid ile amel etmeyi caiz gormedigini agiklamaktadir. Ona gore iddia edilenin
aksine ayette “taife” kelimesiyle kastedilen, haberleri bilgi gerektirecek bir gruptur. Dolayisiyla taifenin
bir kisiyi veya az kisiden olusan bir grubu kapsayabilecegini sdylemek, ayetteki inzar ve korkutmanin
viiclibiyetini manasizlastirmaktadir. Ciinkii korkutma hemen kabul etmemeyi, bu konuda arastirma

yapmay1 gerektirmektedir.8¢

Haber-i vahid konulu bu o6rnekler baglaminda Imamiyye Siasi'ndan Tisinin mezhebi kimligini,
aidiyetini ve ideolojisini Kur’an’t yorumlama ustliine yansittignt miisahede edilmektedir. Bu da
kendisinin Kur’an't dogru okuma ve yorumlamasina engel olmustur. Bu sebeple kanaatimizce T{isi'nin
Kur’an tefsirinde miisahede edilen bu usfilii, “ideal okuma yontemi” olmaktan uzaktir.

78 Sla mezhebinde dini hiikiimlerin istinbatinda bazi yaklasimlar ortaya konmustur. Bunlardan biri hiikiim c¢ikarmada sadece
imamlardan nakledilen sozlii ve yazili rivayetleri esas alan Ahbari ekoldiir. Digeri ise imam rivayetlerinin yani sira akli 6nceleyerek
hiikiim ¢ikarmada akli istinbat metotlarini 6nceleyen Ustli ekoldiir. Bk. Mazlum Uyar, fmzﬁmiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri Ahbarilik
(Istanbul: Ayig181 Kitaplari, 2000), 49-50.

79 Kuzudisli, Sia ve Hadis, 379.

8 Sia mezhebinin yaklasimlar: ve Ehl-i siinnet mezhebiyle farkliliklar i¢in bk. Muhammed Riza Muzaffer, Akaidii’l-imamiyye (Necef:
Mektebetii’l-Emin, 1388/1968); Salih el-Verdani, Akaidii’s-Siinne ve Akaidii’s-Sia (Beyrut: el-Gadir 1i’d-Dirase ve'n-Nesr, ts.); Tugba
Yaldirim, Ahkdm Ayetlerinin Siinni ve Sit Yorumu: Cessds ve Tfisi Orneginde (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023).

81 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Ttsi, el-Udde fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Riza el-Ensari el-Kummi (Kum:
Sebeketii'l-Fikr, 1417), 1/97-100.

82 Ebi Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tisi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kurdn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili (Beyrut:
Miiessesetii’l-A ‘lem1, 1434/2013), 1/86.

8 el-Maide 5/6.

8 Tasi, et-Tibydn, 3/308.

85 et-Tevbe 9/122.

86 Ttisi, et-Tibyidn, 5/210.
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3.4. Kurtubi (61. 671/1273)

Haber-i vahid meselesini ele aldigini tespit ettigimiz bir diger miifessir Maliki alimlerden Kurtub{'dir.
Kendisi el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur in tefsirinde haber-i vahid ile ilgili agiklamalarda bulunmaktadir. Bunun
bir 6rnegini Bakara sfiresinin “...gk & 311 [EL N \.{J, G...[...Onlan, simdiye kadar yoneldikleri kibleden
vazgeciren nedir?...”% dyetinde gormekteyiz. Kurtubi bu ayet baglaminda haber-i vahidin kabul edilmesi
gerektigi goriistinii zikretmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in haber-i vahidi kabul etme hususundaki
yonlendirmelerini nakleden miitevatir haberler sebebiyle selef ulemasi bu konuda icma etmistir. Nitekim
Allah Rastilii de Islam dinini 6gretme, peygamber siinnetini teblig etme amaciyla bagka beldelere
cogunlukla tek kisiyi gorevlendirmistir.8

Aymi sekilde Kurt{ibi, Maide stiresinin “... L& 722 sh 14 s 2 & 3k i1 151 35/ Allah Isrdilogullar:'ndan kesin
ve baglayict soz almist. Iclerinden de on iki denetleyici tayin etmistik...”% ayetinin de haber-i vahidin kabul
edilmesi gerektigine delalet ettigini belirtmektedir. Ona gore kisi dini ve diinyevi ihtiya¢ duydugu
meselelerde haber-i vahide gore amel edebilir. Efendimiz zamaninda da bunun 6rneklerinin oldugunu
bildiren Kurtubi hadisten 6rnek getirmektedir. Bu hadise gore Hevazin kabilesinden bir heyet, kabilenin
tovbe edip Islam dinini kabul ettigini bildirmek iizere Hz. Peygamber’e gelmis, mallarin ve esirlerini geri
istemisti. Bunun {izerine Allah Rastlii kabileden birini amil tayin etmis, esirler veya mallar arasinda bir
tercih yapmalarini istemisti.®® Kurtubi ‘ye gore hadiste gectigi {izere Hz. Peygamber’in kabile adina bir
kisiyi vekil kilmasi haber-i vahidin kabul ve hiicciyetine delalet etmektedir.”!

Kurtubi'nin haber-i vahid agiklamalarina yer verdigi bir diger ayet, Ahzab stiresinin “... 3. 55552 ¢ 2w 555
&8s & ot/ (Ey Peygamber hanimlar) evlerinizde size okunan Allah'in dyetlerini, ilim ve hikmeti diigiiniin...”
ayetidir. Ciinkii Kurtubi'ye gore de Allah Teala bu ayetle Hz. Peygamber’in hanimlarina Kur'an’dan
nazil olanlari, Hz. Peygamber'in davranislarim1 ve kendisinden isittikleri sozlerini insanlara haber
vermelerini; insanlarin da bu bilgilere uyup, ona gore amel etmelerini emretmektedir. Bu da haber veren
kisi kadmn olsun erkek olsun fark etmeksizin haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigine delalet
etmektedir.”

Kurtubi'nin konu ile ilgili ele aldig1 bir diger ayet, Hucurat stiresinin * L35 1528 31 155 1 5.6 25 & 14l L Eie
st il G s 12uB d4z/Ey iman edenler! Eger fisikin biri size bir haber getirecek olursa onu iyice aragtirin.”**
ayetidir. Kurtubl'ye gore bu ayet, fasik olmayan giivenilir bir kimsenin haberinin kabul edilmesi
gerektigini haber vermektedir. Ciinkii ayet fasik kimsenin haberinin arastirilmas: gerektigini
vurgulamaktadir. Dolayisiyla ayetten fasik olmayan bir kimsenin haberinin arastirilmasinin gerekmedigi
anlagilmaktadir.®

Sonug olarak Maliki miifessirlerden Kurtubi'nin, haber-i vahid ornekliginde Kur'an’t yorumladig:
goriilmektedir. Bu minvalde mezhebinin haber-i vahidin hiicciyetinin kabul edilmesi goriisii
dogrultusunda agiklamalarda bulunan Kurtubi’nin, mezhep kimligini tefsirine yansittigini sdylemek
imkan dahilindedir. Maliki mezhebinin Kur'an ve sahih siinnete uygun diismek kosuluyla birtakim
sartlarla haber-i vahidin kabul edilmesine yonelik tutumu, Kurtubi'nin mezhebi kimligiyle Kur’an
yorumunu, “ideal tefsir yontemi” olarak degerlendirmemizi desteklemektedir.

87 el-Bakara 2/142.

8 Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cémi  li-ahkdmi’l-Kur ‘én, thk. Ahmed el-Berdini, ibrahim Ettafeyyis (Kahire:
Darii’'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 2/152.

89 el-Maide 5/12.

%0 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/612 (No. 7037).

91 Kurtubi, el-Cimi * li-ahkdmi’l-Kur ‘dn, 6/112-113.

92 el-Ahzab 33/34.

93 Kurtubi, el-Cimi ‘ li-ahkimi’l-Kur 'dn, 14/184.

9 el-Hucurat 49/6.

95 Kurtubi, el-Cimi ‘ li-ahkidmi’l-Kur 'dn, 16/312.
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3.5. Necmeddin et-Tafi (61. 716/1316)

Hanbeli mezhebinden, tefsirinde haber-i vahid ile ilgili a¢iklamalarda bulundugunu tespit ettigimiz
miifessir Necmeddin et-Taft dir. TGfl, A‘raf stiresinin “ 0,263 ¥ b & & & 36.../...(Rabbim) Allah hakkinda
bilmediginiz seyleri soylemenizi (haram kilmigtir.)”°® dyetini haber-i vahidin ilim gerektigi gorusine delil
getirenlerin oldugunu belirtmektedir. Bu kimselere gore adil bir kimsenin getirdigi haber kabul edilir.
Ciinkii adil bir kimse ilimsiz konusmaz. Dolayisiyla bu nitelikte bir kimsenin dogru bildigi bir haber
disinda konusmamasi gerekmektedir. T{if ise bu goriise kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii herhangi bir sebepten
dolay1 adil bile olsa insan bilmedigi bir sey hakkinda konusabilir. Dolayisiyla boyle bir genelleme
yapmak dogru degildir. Ayrica ona gore, ahad yolla gelen haber ilim gerektirseydi sahitlik, alisveris,
nikah vs. ile ilgili dini hiikiimlerde farkli adetler s6z konusu olmazdi. Bu da dinen belirlenen adetlerin bir
anlaminin oldugunu ve bir kisinin haberinin yeterli olmadigini gostermektedir.%”

Tafi, Sta'min YGsuf suresinin “gsis il & us @l & ¥) 6343 s .../, Biz sadece bildigimiz, gordiigiimiiz seylere
sahitlik yapiyoruz. Ileride basimiza gelecekleri de bilemezdik.”% ayetinin, haber-i vahid ile amel edilmemesi
gerektigine delalet ettigi goriisiine yer vermektedir. Ciinkii onlara gore zan, ilim ifade etmez. {lim diginda
bir seye tabi olmaktan nehyedilmek de, ilim degil de zan ifade eden haber-i vahid ile amel etmemeyi
gerektirir. TGfl ise, pek ¢ok ayette oldugu gibi®” ilgili ayette de um@m bildiren ayetlerin haber-i vahid ile
tahsis edildigini, ayrica sahidin destekledigi haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigi yoniinde icmain
oldugunu belirterek bu goriise cevap vermektedir.!®

“

TGfl, Necm siresinin “...0548 % s 2o ¥) 044 O.../...Onlar ancak bir zanna ve canlarmmn istedigi seye

uyuyorlar...”1  ayetinin mefhumunun zanm menettigini dolayisiyla kiyas ve haber-i vahidin
reddedilmesi gerektigi konusunda goriis beyan edenleri elestirmektedir. Ciinkii bu goriisii
benimseyenler kiyas ve haber-i vahidin zan ifade etmesinden yola ¢ikarak bu sonuca varmaktadir. TGf1
ise, zanna tabi olma meselesinin akidevi konularla ilgili oldugunu, mutlak manada boyle bir sdylemin
dogru olmadigini belirterek bu goriise karsi ¢ikmaktadir.1%

llgili 6rnekler baglaminda Hanbeli miifessirlerden TGfi, haber-i vahid o6zelinde agiklamalarda
bulunmaktadir. Kanaatimizce siinneti tesri’de 6nemli bir temel sayan Hanbell mezhebinin sahih siinnet
anlayisina bagh olarak, TGfi'nin de Kur'an yorumunda bulunmas: “ideal tefsir yontemine” uygun
dismektedir.

4. Sonug

Tefsir ilmi agisindan haber-i vahid meselesinin aydinlatilmasi amaciyla ele alinan bu ¢alismada, miifessir
yorumlari incelenmistir. Bu minvalde konunun bilhassa delil degeri {izerinden tartisilmas: hasebiyle,
mezhep kimligiyle 6n plana ¢ikmus farkli mezheplere mensup ve tefsirlerinde haber-i vahidin hiiccet
olusuna dair detayl acgiklamalarda bulunmus miifessirler esas alinmistir. Calismanin bu yaklasimla ele
alinmasinin ortaya ¢ikardigi, miifessirlerin mezhebi kimliklerini haber-i vahid 6zelinde Kur’an
yorumlarina yansitmalarinin ideal bir tefsir yontemi olup olmadigi problemi degerlendirilmistir.
Belirtilen kriterler cercevesinde Hanefi mezhebinden Cessas’in, Safil mezhebinden Imam Safii'nin, Maliki
mezhebinden Kurtubi'nin, Hanbeli mezhebinden Tifi'nin, $ia mezhebinden ise Tsi'nin ¢alismaya konu
olabilecegi tespit edilmistir. Genel manada bes miifessirin de ayetlerden delil getirmek suretiyle haber-i
vahid hakkindaki gériiglerini destekler mahiyette agiklama yaptiklari goriilmiistiir. Bu minvalde Imam

Safii'nin Tefsirii’l-Tmam es-Safii ve kendisine nispet edilen Ahkdmii’l-Kurin li’s-Sifii eserleri incelendiginde,

% el-A'raf 7/33.

%7 Ebii'r-Rebi’ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-Tafi, el-Isdratii'l-ilahiyye ile’l-mebahisi’l-usilliyye, thk. Muhammed Hasan Ismail
(Beyrut: Dariv'1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1426/2005), 278.

% Yhsuf 12/81.

9 Tfi'nin haber-i vahid ile tahsis edildigini belirttigi diger ayetler, Tevbe 9/122. ve Nahl 16/44. ayetlerdir.

100 TG, el-Isdratii/l-ilahiyye ile'l-mebahisi'l-usiiliyye, 393.

101 en-Necm 53/23.

102 TG, el-Isdratiil-ilahiyye ile'l-mebahisi'l-usiiliyye, 608.
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bilhassa Hz. Peygamber’den 6nce peygamberlerin geldigini ifade eden ayetler tizerinden haber-i vahidin
hiiccet olusu hakkinda agiklamalarda bulundugu miisahede edilmistir. Miifessir, Safil mezhebinin haber-
i vahid anlayis1 dogrultusunda ilgili ayetlerden yola cikarak, haber-i vahid hakkinda miispet bir tavir
sergilemistir. Mezhebinin sahih siinnet anlayisina sahip olmasi sebebiyle, kendisinin mezhebi kimligiyle
haber-i vahid ornekliginde Kur'an yorumunda bulunmasinin ideal tefsir yontemi oldugu sonucuna
varilmigtir. Hanefi miifessirlerden Cessas'in, Ahkdmii’l-Kur’dn’1 incelendiginde birden fazla ayet
tizerinden haber-i vahid hakkinda aciklamalarda bulundugu goriilmiistiir. Calismada yer verilen ilgili
ayetler baglaminda haber-i vahidin hiiccet olusunu kabul ettigi ve konu ile ilgili nakledilen rivayetleri de
degerlendirmek suretiyle bu goriisiinii destekledigi miisahede edilmistir. Hanefi mezhebinin haber-i
vahid yaklasimina uygun olarak Kur’an yorumunda bulunan Cessas’in, bu minvalde mezhebi aidiyetini
tefsirine yansitmasini ideal bir tefsir yontemi olarak degerlendirmek miimkiindiir. S$ia mezhebinden Eb#i
Ca'fer et-Thsi'nin et-Tibydn fi tefsiri’l-Kuriin’da bazi ayetler baglaminda haber-i vahide dair gortisleri
tespit edilmistir. Calismada miifessirin haber-i vahid yaklasimin ortaya koyacak birkag ayet {izerinde
durularak, kendisinin bu manada Kur'an yorumu incelenmistir. Sonug olarak haber-i vahidin bilgi
gerektirmedigi, sadece imamlardan nakledilen haber-i vahidin kabul edilebilecegi, diger rivayetlerin ise
hiiccet olarak kullanilamayacag1 goriisiinde oldugu anlasilmistir. Miifessirin mensup oldugu mezhebin
esaslarinin ideolojik kaygilara dayali olmasi sebebiyle, haber-i vahid 6zelinde yaptig1 Kur’an yorumunun
ideal tefsir yontemine uygun olmadig1 goriilmektedir. Tefsir ilmi agisindan Maliki mezhebi 6zelinde
haber-i vahid yaklasimu tespit edilen Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkami’l-Kur’dn’da farkl ayetlerde bu konudaki
gorlistinii serdetmistir. Haber-i vahidin delil olarak kullanilmasin1 savunan miifessirin mezhep
anlayisina uygun kanaate sahip oldugu goriilmiistiir. Bu dogrultuda sahih siinnet anlayis: gergevesinde
haber-i vahidin kabulii icin birtakim sartlar 6ne siiren mezhebe aidiyeti sebebiyle, miifessirin haber-i
vahid 6rneginde Kur’an yorumunu ideal tefsir yontemi olarak degerlendirmek miimkiindiir. Haber-i
vahid yaklagimi tespit edilen Hanbeli mezhebine mensup miifessir Necmeddin et-Tafi, el-Isdrdtii’l-
ildhiyye’ de birkag ayet 6zelinde bu konudaki goriislerine deginmistir. Miifessirin ilgili ayetler baglaminda
mezhebinin goriisleri dogrultusunda agiklamalarda bulundugu anlasilmaktadir. Bu yoniiyle taassuptan
uzak bir anlayisla haber-i vahidin kabulii i¢in birtakim sartlar ortaya koyan bir mezhebe aidiyetle, Kur’'an
yorumunda bulunmanin ideal tefsir yontemine uygun diistiigiinii séylemek miimkiindiir. Zikri gecen
bes miifessir 6zelinde yapilan tespit ve degerlendirmeler sonucu, Siinni miifessirlerin ilgili ayetlerden
delil getirmek suretiyle haber-i vahidin delil olusunu savunduklart1 ve bu yaklasimlarmin Kur'an
yorumlarina etki ettigi goriilmiistiir. Ote yandan Sii miifessir T{isi'nin de, haber-i vahidin delil olusunu
Kur’an’dan desteklemekle beraber, Siinni miifessirlerden farkli olarak batil mezhep anlayisindan dolay:
bu konuda farkli bir yerde durdugunu séylemek miimkiindiir.
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Oz: Literal olarak “gayretsizlik/eylemsizlik” seklinde terciime edilen wu-wei, en belirgin sekliyle Lao Tzu'ya
atfedilen Tao Te Ching (Yol ve Erdem Klasigi) adl1 eserde geger ve yiice Tao’nun 6nemli bir vasfi olarak tanimlanir.
Ancak Lao Tzu tarafindan idealize edilen bu prensibe daha 6nceki donemlerle tarihlendirilen korunmus Cin
literatiirtinde de atiflarin oldugu ileri stirtilmiistiir. Bu iddiaya goére wu-wei, Shih-ching (Siirler Kitab1) gibi eski Cin
siirinde aristokrat beyefendi veya karizmatik geng asilzadenin tutum ve davranislarinda ete kemige biirtinmektedir.
Lao Tzu ile ayn1 dénemde yasayan Konfiigytiis ve daha sonra gelen Chuang Tzu, Wang Pi ile Shen Pu-hai ve Han Fei
gibi bazi Taocu ve yasaci teorisyen, filozof ve devlet adamlar: da wu-wei kavramini farkl sekillerde -bireysel manevi
tekamdiil veya siyasi-politik yonetim minvalinde- kullanmiglardir. Farkli donem ve alanlara tesmil edilip birbirine
yakin veya uzak pek ¢ok anlam yiiklenmesinin sebebi ise wu-wei’in tanimlanmasi ve anlasilmasi zor bir kavram
olmasidir. Bundan dolay1 wu-wei ge¢misten giiniimiize farkli agiklamalar, sembolik, alegorik ve mecazi benzetmeler
ve metaforlarla tanimlanmaya calisilmistir. Bu ¢alismada, Taoizm Ozelinde manevi bir siikinet modeli olarak

resmedilen wu-wei kavramimin Cin din ve diisiince gelenegindeki izleri stiriilecektir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Wu-wei, Taoizm, Lao Tzu, Cin Dini.
&

Abstract: The concept of wu-wei, which can be translated literally as "inexertion/inaction" appears most clearly in
Tao te Ching (Book of Way and Virtue) attributed to -a quasi-historical and legendary figure- Lao Tzu who believed
to have lived in the sixth century B.C. This famous term is defined as an important attribute of the nameless Tao by
Lao Tzu. However, it has been suggested that there are references to this principle idealized by Lao Tzu in the
preserved Chinese literature dated back to earlier periods. According to this claim, wu-wei is embodied and reflected
in the attitudes and behaviors of the aristocratic gentleman or charismatic young nobleman in ancient Chinese
poetry. Lao Tzu's contemporary Confucius and following them some Taoist and legalist theorists, philosophers and
statesmen such as Chuang Tzu, Wang Pi and Shen Pu-hai and Han Fei also used the concept of wu-wei for
individual spiritual evolution or political administration. Since wu-wei is a difficult concept to understand and
define, it has been extended to different periods and areas and used in many senses close or far from each other.
Therefore, wu-wei has been tried to be defined with different explanations, symbolic, allegorical, similes and
metaphors from past to present. In this study, the traces of the concept of wu-wei, which is portrayed as a model of

spiritual tranquility in Taoism, in the tradition of Chinese religion and thought will be examined.

Keywords: History of Religions, Wu-wei, Taoism, Lao Tsu, Chinese Religion.
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Miirsel Ozalp

1. Giris

Cin din ve diisiince gelenegi M.O. V-VIL bin yillara kadar gerilere goétiiriilen farkli kiiltiirel ve etnik
unsurlarin kaynasmasindan olusan koklii bir ge¢mise sahip? oldugu iddia edilse de daha ziyade bu
donemlere dair anlatilanlarin mitolojik kurgular oldugu, Cin'in siyasi, toplumsal, dini ve kiiltiirel
yonlerine 151k tutan belgelere dayanarak Cin’in tarihsel dénemlerinin M.O. II. bin yildaki Sang/Shang
Hanedanligiyla basladig1 genel kabul gormiistiir.> Daha eski zamanlarda cesitli samanik unsurlarin ve
esrime tekniklerinin etkin oldugu bir manevi atmosfer igerisinde yasayan Cin toplumu* sonraki
donemlerde atalar kiiltii ve Ti (efendi) ya da Shang Ti5 (Yukarinin Efendisi) ekseninde sekillenen bir dini
diistinceyi benimsemistir.® Bu dini diisiince sonraki donemlerde kismen degisiklige ugramakla birlikte
dini bir lider olup olmadig1 tartismali Konfiigyiis (M.O. 551-479) ile yar1 tarihi yar1 efsanev bir sahsiyet
olan Lao Tzu’ (Laozi) gibi dnderlerle varligim1 devam ettirmistir. Konfiicyiis tarafindan daha ziyade
ahlaki tonda ve toplumsal alandaki iligkiler diizeyinde ele alinan, gelenek (li) ve ritiiellere baglilik?
noktasinda tanimlanan erdemli “iistiin kisi” chiin-tzu (jiinzi)?, Lao Tzu'nun mistik 6gretisinde Tao’yu
Oornek alan, onun yolundan giden kisi ve yOnetici olarak konumlandirilmistir.’> Bu baglamda Lao
Tzu'nun 6gretisinde gizemli Tao!! 6rnek alinarak ulasilan bu yiice hal i¢in kullanilan kavram wu-wei’dir.

2 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, cev.: Ali Berktay, (istanbul: Kabalcl Yaymnevi, 2003), II: 13.

3 Fuat Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, (Ankara: Eski Yeni Yaynlari, 2018), 11.

4 Taoizm igerisindeki bazi biiyiisel uygulamalar, muska ve tilsim kullanimi, kotii ruhlarin kovulmasi ve hastaliklarin tedavisi igin
basvurulan farkl tiir ve sayidaki sagaltim teknikleri gibi bazi samanik unsurlarin varligy, hatta Lao Tzu'nun samanik kiiltiiriin
¢ok etkin oldugu bir toplum igerisinde yasadig1 iddialar1 ona dayandirilan dini-felsefi sistemin samanik kokenlerine isaret
olarak yorumlanmaktadir. Bkz. Eva Wong, Taoism: An Essential Guide, (Boston: Shambhala Publications, 2011), 14-8; ayrica bkz.
Eliade, Dinsel fnunglar ve Diisiinceler Tarihi, 1I: 19; Toshihiko Izutsu, Tao-culuk’daki Anahtar Kavramlar, gev.; Ahmet Yiiksel
Ozemre, (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 29 vd.

5 Metin iginde yazim birligi saglanmasi agisindan Cince kavramlarin yazimlarinda genellikle “Wade-Giles” transliterasyon
(romanizasyon) sistemi kullanilmigstir. Baz1 temel kavram ve isimlerin “Pinyin” sistemdeki karsiliklar1 ise parantez iginde
verilmistir.

6 Daniel L. Overmyer-Joseph A. Adler, “Chinese Religion: An Overview”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit:
Macmillan Reference USA, 2005), I11/1582.

7 Tarihsel bir sahsiyet olarak Lao Tzu’'dan ilk kez Ssu-ma Ch’ien (M.O. 145-86) tarafindan yazilan Shih-chi (pinyin shiji)
(Tarihginin Kayitlari) adli eserde bahsedilir. Tam ismi Li Er ya da Li Dan olan Lao Tzu, gliniimiizde Honan bdlgesinin dogu
sinirindaki Luyi olan Hu'nun yerlisidir. Chou Hanedanligina (M.O. 1046-221) bagl olarak saray arsivcisi olarak galismigtir. Ne
zaman dogdugu noktasinda bir kesinlik olmamasina ragmen genellikle M.O. V1. yiizy1l icerisine yerlestirilmis ve Konfiigyiis ile
cagdas oldugu, hatta Konfiicyiis'iin kendisiyle bir kez goriismesinden bahsedilmistir. 160-200 yil civarinda bir hayat siirdiigii
kaydedilen Lao Tzu'nun bu kadar uzun bir 6miir siirmesi onun Tao tarafindan asketik bir sekilde yetistirilmesine baglanmustir.
Ote yandan insan “Lao Tzu” ve sonralari Tao te ching olarak adlandirilan kitap “Lao Tzu” arasinda da bir ayrima gidilmekte ve
Lao Tzu'nun bu isimde bir kitap yazmadig1 ve Cin tarihinin ilk felsefi eseri kabul edilen Tao te ching’in sonraki dénemlerin bir
iiretimi olmasinin kuvvetle muhtemel oldugu da ileri siiriiliir. Judith Magee Boltz, “Laozi”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay
Jones (Detroit: Macmillan Reference USA, 2005), VIII/5315-6; Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, ¢ev.: Fuat Aydin, (istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), 127-8; Cin ana karasinda Lao Tzu'nun Taoizmin kurucusu oldugu noktasinda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir, ancak Hong Kong ve Tayvan gibi Cin disindaki bir¢ok akademisyen Lao Tzu'nun
tarihsel bir sahsiyet olmadigini ya da Yang Zhu (M.O. 440-360) ve Chuang Tzu (M.O. 370-301)’dan daha sonra yagadigim
diislintirler. Bkz. Liu Xiaogan, “Wuwei (Non-action): From Laozi to Huainanzi”, Taoist Resources 3.1 (1991), 41.

8  Karen Arstrong, Biiyiik Doniisiim, ¢ev.: Baris Baysal (istanbul: Pegasus Yaymlari, 2019), 165, 206, 278; Christopher Dawson’ a
gore Torah (yasa) Yahudiler icin ne derece 6nemli ise ritiieller de Konfiigyiis i¢in o derece énemlidir. Ritiieller Kitab1 (Li-Ching)
kaynagini gokyiiziinden alip yeryiiziine yansir ve hayatin her alanina niifuz ederek sekillendirir. Kadim krallar gogii temsilen
bu yasalara gore insanlari idare etmislerdir. Ritiiellere riayet edenler canli, onlar1 ihmal ve ihlal edenler ise oSliidiirler.
Christopher Dawson, llerleme ve Din, gev.: Yusuf Kaplan-Aylin Dogan, (1stanbul: Agilim Kitap, 2003), s. 119-20.

Konfiigyiis, Konusmalar, gev.: Murat Karlidag, (1stanbu1: Say Yayinlari, 2018), IV, V, VIII, XIIL

10 Laozi, Tao te ching, ¢ev.: Sonya Ozbey, (istanbul: Tiirkiye Ig Bankas Kiiltiir Yaymnlari, 2020), IT, XXI, XXXVIL, XLVIIL.

11 Taoizm’de Tao her tiir tamimlamalardan, simirlamalardan uzak, kelimelerle anlatilamayan ve dolayisiyla anlasilamayan bir
kavram olarak karsimiza cikar (Tao te ching I, XXXII). Genelde “yol” olarak gevrilse de bu tanum pratik nedenlerden dolay1
kullanilmugtir. O biitiin nesnelerin kendisine bagli oldugu 6z, her seyin asli, esas: ve anasidir. Tao yoktan yaratamaz, dolayisiyla
Tanr diye tasarlanamadig: gibi bir ruh da degildir ve Samanik animistik evren anlayisindan da tamamen farkhidir. Ancak
biitiin yaratiklarin kaynagi, evrenin diriltici ilkesi, degismeyen ilkedir. Bkz. Laozi, Tao te ching, 1, XXV, XXXII vd; Laozi,
Bilinmeyen Ogretiler, cev. Ismail Tagpinar, (istanbul: Kakniis yaymlari, 2014), VI vd.); Wong, Taoism, 23-4; Chuang Tzu'nun
Kitabi, gev.: Levent Oz@ar, (Bursa: Biblos Kitabevi, 2017), 231, 233, 236; J. C. Cooper, Erdemin Is1§1 (Taoculuk), gev.: Ismet Zeki
Eyubogly, (Istanbul: Say Yayinlari, 1994), ss. 17-28.
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Tao te ching’de wu-wei, genellikle Taonun yolunu takip eden erdemli ve bilge hiikiimdarin vasfi olarak
yonetim ve liderlik rolleriyle iligkili olarak tanimlanir.!2

“Is”, “eylem” ya da “faaliyetin yoklugu” anlamlarina gelen® ve genellikle “hicbir sey yapmamak”,
“eylemsizlik”, “siddet iceren davranis yoklugu”, “zahmetsiz, ¢abasiz, gayesiz eylem” veya “dogal
davrams” seklinde terciime edilen wu-wei idealinin ilk izlerinin M.O XI-VI. yiiz yillar arasiyla
tarihlendirilen Shih-ching (Siirler Kitabi) gibi korunmus eski Cin siirinde goriilebilecegi ileri stirtilmiistiir.
Ancak bu bir iddiadur, zira bu literatiirdeki muhtelif fragmanlarda wu-wei, Tao Te Ching’deki gibi literal
bir sekilde ge¢mez. Daha ziyade gayretsiz/zahmetsiz, amagsiz bir sekilde is gorme, isi oluruna birakma
ve kendiligindenlik/dogallik kabilinden, karizmatik bir onder ya da kahramana atfedilen hasletler
kullanilmaktadir ve bunlar da wu-wei'in anlam alanina dahil edilmistir. Konfiigyiiscii gelenekte de wu-wei
ifadesi direkt olarak yer almaz. Ancak Shih-ching’de betimlenen bu ideal sahsiyet, Konfligyiis'iin
Konugmalar (Lun yii)'inda bireysel anlamda ritiiel eylem ve ayinlere uyum veya baghlkla kendisini
gosteren mitkemmel kisiligin yansimasi, idari planda ise yoneticilerin takinmasi gereken politik bir tavir
olarak goriilmiistiir. Bu anlayis Konfiigyiis sonrasi Meng Tzu (M.O. 372-289) ve Hsiin Tzu (M.O. 310-220)
tarafindan da devam ettirilmistir. Wu-wei kavrami literal olarak net bir sekilde Tao Te Ching’de gecer,
ancak burada da Tao’nun prensibi ya da Ozelligi olarak tamimlanmasina ragmen onun kavramsal
gercevesi net bir sekilde ortaya konulmamis ve bu ideal duruma ulasmak i¢in hangi manevi/ruhani siireg
ya da mantiksal yollarin takip edilecegi de agiklanmamuistir. Tao Te Ching’de wu-wei daha ziyade suyun
nitelikleri’* ve Ozverili bir annenin davramiglarinda goriilen disil hasletlere benzer anlatimlar?’,
anlasilmasi ve gergeklestirilmesi gii¢ bir dizi imge ve ideallerin pargasi olarak betimlenir.'¢ Dolayisiyla
klasik dénem Cinli filozoflar da bu kavramin ne ifade ettigi noktasinda ortak net bir tanim etrafinda
bulugamamaisglardir.?”

Tarih boyunca Cin din ve felsefesinin bir bileseni olarak tamimlanmaya calisilan wu-wei kavramu,
Konfiigytis¢li ve Taocu geleneklerde oldugu gibi son ylizyillarda da farkh siyaset, hukuk ve ekonomi
teorilerine mesnet yapilmistir. Ornegin Cinli bilim adami ve taninmis gevirmen Yan Fu (1854-1921), 1916
yilinda Lao Tzu ve Chuang Tzu (M.O. 369-286?)'nun diisiinceleri ile Fransiz fizyokratlar Frangois
Quesnay (1694-1774) ve Jean Claude Marie Vincent de Gournay (1712-59)'nin ileri siirdiigii, ideal
toplumun, insan yapimi yasalar1 dayatmayan, bunun yerine “doganin giiciiniin” laissez-faire et laissez-
passer (birakiniz yapsinlar, birakiiz gegsinler) politikalar1 yoluyla sinirsiz islemesine izin veren bir
toplum oldugunu savunduklari ekonomik doktrin arasinda baglanti kurmustur.’® Birka¢ yil sonra

12 Laozi, Tao te ching, XXX, LXV vd.

13 Wu, bir seyin olmayisi, bulunmayisi, yokluk anlamlarma gelen bir olumsuzluk 6n ekidir. Wei ise yapmak, etmek, eylemde
bulunmak demektir. Bilesik bir terkip olarak genellikle “eylemsizlik”, “cabasizlik”, “kendiligindenlik/dogallik” minvalinde
karsiliklarla tanimlanan wu-wei, zel bir eylem tiiriinii ve bu eylemin diizenli uygulamasina dayanan bir yasam bigimini, kisinin
kendisini en {ist derecede bir uyum ya da etkinlikle bulusturmasinin zahmetsiz bir yolunu ifade eder. Bunun nasil basarildig:
ise bir sirdir. Zira Tao Te Ching ve diger kadim Cin literatiiriinde bunun yol ve yéntemi agiklanmamustir. Chad Hansen, A Daoist
Theory of Chinese Thought, (New York: Oxford University Press, 2000), 213; Nathaniel Barrett, “Wu-wei and Flow: Comparative
Reflections on Spirituality, Transendence, and Skill in the Zhuangzi”, Philosophy East and West 61/4 (2011), 681.

14 Laozi, Tao te ching, XLIII, LXXVIIL

15 Laozi, Tao te ching, X, XXVIIL

16 Tao Te Ching’de wu-wei igin kullanilan bu &rnekler disinda en bilineni Chuang Tzu’nun Kitabr'nda gegen kasap Ding hikayesidir.
Bu hikayeye gore Ding wu-wei'in ne anlama geldigini yaptig1 isin miikemmelligi ile 6grenmistir. Kendini Tao’ya adayan ve
bunun salt beceriden bagka bir sey oldugunu ifade eden kasap Ding, baslangigta kesecegi 6kiizii bir biitiin olarak gordiigiinii
ama zamanla gozleriyle degil ruhuyla bakmay1 6grendigini belirtmistir. Bigagim ¢ok iyi kullanan Ding onu hicbir sekilde
eklem, kemik, bag veya tendona siirtmemis, bdylece 19 yil boyunca binlerce 6kiiz kesmis olmasma ragmen bigagimm hig
bilememistir. Chuang Tzu'nun Kitabi, 38.

17 Laozi, Tao te ching, V1, VII, LXVIII vd; Edward Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, Journal of
the American Academy of Religion, 68/2 (2010): 303; Russell Kirkland, Taoism: The Enduring Tradition, (New York: Routledge, 2005),
59; Xiaogan, “Wuwei (Non-action): From Laozi to Huainanzi”, 41.

18 Tang Renwu, “A Comparison between Confucian and Daoist economic philosophies in the pre-Qin era”, The History of Ancient
Chinese Economic Thought, ed. Cheng Lin, Terry Peach, Wang Fang (New York: Routledge, 2014), 138.
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1919'da filozof Hu Shi (1891-1962) Lao Tzu'daki wu-wei fikrini, Tao Te Ching’den Ornekle! Herbert
Spencer (1820-1903)'mn "en gii¢lii olanin hayatta kalmasi” seklinde formiile edilen “Doga Yasasi”
kavramiyla karsilastirmistir.?0 Giiniimiizde ise wu-wei kavramina yiiklenen mota-mot, ilk ve en basit

karsilik ile bu karsilik veya ceviriden iiretilen yorumlarla yelpaze daha da genislemis ve -popiiler yoga
uygulamalarina benzer dinden bagimsiz bir tiir maneviyat arayisi olarak- daha huzurlu bir yasam
standardindan farkli alanlardaki kariyer hedeflemelerine, liderlik rollerinden finansal enstriimanlarin
yonetimine kadar ¢ok farkli alanlarda kullanilir olmustur. Bu muhtelif yorum ve yaklasimlar bir yana
wu-wei Dinler Tarihi ¢alismalarinda Cin din ve diisiince geleneginin onemli bir prensibi olarak
tanitilmakta ve 6zellikle Taoizm ve Lao Tzu ile iligkilendirilmektedir. Bu durum konunun din ve diislince
tarihi agisindan ele alinmasini gerekli kilmaktadir ki bu ¢alisma, kastettigi anlam noktasinda mutabakat
bulunmayan wu-wei’in kavramsal ve tarihsel incelemesine bir giris mesabesinde, daha ziyade wu-wei
kavraminin tasviri bir ¢alismasi niteligindedir.

2. Cin Klasiklerinde Wu-wei

Wu-wei kavrami ve bu kavramin kastettigi anlam oncelikle Lao Tzu ve Konfiigyiis 6ncesi donemlere ait
en eski Cin klasikleri®® olan I-ching (Degisiklikler Kitab1), Shu-ching (Tarihler Kitab1) ve Ch'un-ch’iu
(llkbahar ve Sonbahar Yilliklar1) gibi eserlerde aranmistir. Bu literatiirden sadece Shih-ching (Siirler
Kitabr)'de literal olarak ge¢mese de nispeten Taocu anlamda wu-wei’e yiiklenen idealin izlerinin oldugu
ileri stirtilmiistiir.?? Ancak Tao Te Ching’de wu-wei prensibini agiklamak i¢in kullanilan en 6nemli metafor
sudur. Suyun sakinligi, dinginligi, esnekligi, yumusakhig1 ve karsisina ¢ikan engellerle bir catisma ve
rekabete girismeden, karsi koymadan en sert kayaclara bile niifuz ederek yolunu bulmas1 wu-wei halinin
betimlenmesi i¢in kullanilir.®> Bu baglamda en eski kehanet kitabi konumundaki I-ching’e yapilan
yorumlarda da suyun sakinligi, oniindeki engel ve ¢ukurlar1 doldura doldura sabirla yiirtimesi 6rnekleri
verilir* Ancak hali hazirda anlasilmasi zor metinleri ihtiva eden I-ching’den -aymu zorluk derecesine
sahip ve kavramsal cercevesi tam cizilemeyen- wu-wei ilkesine dogrudan gonderme yapmak kolay
degildir.

Cin diisiince geleneginde wu-wei kavraminin kokenleri ve muhtelif diisiiniirlerin bu kavrama dair yorum
ve ¢itkarimlari konusunda miinhasir bir ¢alisma yapan Edward Slingerland? Siirler Kitabr'nda bu kavrama
isaret ettigini diisiindiigii boltimleri tespit etmeye calismistir. Slingerland 106, 166, 214, 241 ve 304.
siirlerden Orneklerle wu-wei'in kavramsal cercevesini ortaya koymaya calismistir. Bu bdliimlerde
tanimlanan ve bir kahramana atfedilen epik wu-wei ideali, evrenle mitkemmel bir uyum igerisinde,
¢abasiz, zahmetsiz ve kendiliginden dogal eylemde bulunan, ayni zamanda yerli yerinde, amaca matuf
ve istenen neticeyi veren ve bu sayede insanlarin begenisini kazanan kisi, bu kisinin fiziksel hal ve
hareketlerindeki miikemmellik temasi seklinde kendisini gostermistir. Konfligyiis ve Lao Tzu Oncesi
donemde aristokrat beyefendi veya geng soylu kisi (chiin-tzu)? Siirler Kitabi’'nda kendisinin artik dogal

19 Cesur davranmak oliimle, ¢ekingen davranma hayatla sonuglanir. Bunlarin biri faydali, digeri zararlidir. Kim anlayabilir ki
Gogiin hoslanmadig: seylerin sebebini? Gogiin Yol u: rekabet etmeden {istiin gelmek, konusmadan cevap vermek, cagirmadan
ayagina getirmek, dinleniyor gibi goriiniip, ustaca plan yapmaktir. Laozi, Tao te ching, LXXIIL

20 Mark Csikszentmihalyi, “Thematic Analyses of the Laozi”, Dao Companion to Daoist Philosophy icinde, Ed.: Xiaogan Liu,
(Dordrecht, Springer, 2015), 57.

2 Aslinda temel “alt1 sanat”1 ifade eden ancak genellikle alt: klasik seklinde terciime edilen bu eserler I-Ching (Degisimler Kitabi),
Shih-Ching (Siirler Kitab1), Shu-Ching (Tarihler Kitab1), Li-Ching (Ritiieller/Ayinler Kitab1), Yiieh-Ching (Miizik Kitab1), Ch'un
Ch'iu (llkbahar ve Sonbahar Yilliklar1)'dur. Her ne kadar Konfiigyiis bu kitaplarmn bazilariin yazari, bazilarmin yorumlayicist,
editorii vs. oldugu ileri siiriilse de bu klasikler Konfiigyiis 6ncesi donemlerin kiiltiirel mirasini tegkil eden eserlerdir. Bkz. Fung
Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, 52-3.

2 Herrlee Glessner Creel, What is Taoism? And Other Studies in Chinese Cultural History, (Chicago: The University of Chicago Press,
1970), 56-7.

2 Laozi, Tao te ching, LXXVIIL

2] Ching (Almancaya geviren Richard Wilhelm) Tiirkge cevirisi igin I Ching ya da Degisimler Kitabi, gev.: Levent Ozsar, (Bursa:
Biblos Yaymevi, 2010), 68, 180, 181, 318.

% Edward Slingerland, Effortless Action: Wu-wei As Conceptual Metaphor and Spiritual Ideal in Early China, (New York: Oxford
University Press, 2003).

2% Chiin-tzu ifadesi Konfiigyiis 6ncesi donemlerde de bir efendi veya prens gibi yiiksek diizeyde asalete sahip geng bir adami ifade
etmekteydi. Baslangicta sosyo-ekonomik bir tandansa sahip olan Chiin-tzu terimi Konfiigyiis tarafindan jen (ren) terimiyle
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bir parcasi ve karakteristigi haline getirdigi etkili (verimli ve yerli yerinde) ve hedefi gerceklestirmeye
yonelik {istiin yetenegiyle zahmetsizce toplumsal erdemleri biinyesinde barindiran kisi olarak
tanimlanmigtir.?’

Ornegin Siirler Kitabr'nda yukarida bahsedilen kisimlar incelendiginde 214. siirde karizmatik bir
asilzadenin tutum ve davranislarina yapilan 6vgii s6z konusudur:

...Asilzade isi geregince yerine getirir...¢linkii onun nasil yapilacagini bilir ve onu tiim hal ve
hareketinde belli eder.?

Burada zarafet ile ustaligi, bir isi basarmak icin gosterilen kendiliginden ya da dogal ve amaca uygun
davranig dile getirilmektedir. Benzer sekilde mitkemmel ustaligin ve duruma “uygun” ya da “yakisan”
(yi) eylemin yerine getirildigi, durumun gerekliliklerine zahmetsizce uyumun tamimlandig1 bir baska
siirde (106. siir) asil bir ok¢u portresi iizerinden wu-wei’e atif yapilir:

Bak! Ne kadar muhtesem, ne kadar hasmetli ve boylu poslu o... Kivrak bir sekilde kosar, heybetli bir
sekilde hareket eder; ok attig1 zaman ¢ok maharetlidir... Tutum ve davraniglar1 mitkemmeldir. Biitiin
gilin hedefe ok atar ve asla hedefi 1skalamaz... Kargasay1 énlemek amaciyla attig1 dort okun her biri
birbiri ardina hedefi bulur. Bu sekilde diizensizlige kars1 koyar.

Slingerland’a gore bu dizelerde gecen “hedefi (zheng) 1skalamadan” giin boyunca ok atabilme fikri belirli
mecazi, ahlaki tonlara gonderme yapmaktadir. Zheng, bir hedefin tam ortast anlami yaninda ahlaki
anlamda “uygun” ya da “diiriist” anlamlarima da gelir. Bununla birlikte Siirler Kitab’'ndaki wu-wei
efendisi ya da soylu kisi 6ncelikle, aristokrat, yakisikli ve fiziksel olarak giiclii kuvvetli bir savas¢i olarak
tasvir edilmistir. 241. siirde ise manevi/ahlaki wu-wei ideali daha acik bir sekilde eskinin erdemli, bilge
hiikiimdar1 Kral Wen (MO 1120-1108)’in sahsinda ortaya konmustur. Oldukga karizmatik bir erdeme (te)
sahip olan Kral Wen, onun gurur ve kibirle kirlenmesine izin vermemis, hatta hi¢ orali olmamis ve onu
bagkalarinin oniinde sergilememistir. Yapmaciksiz, tamamen dogal bir sekilde sahip oldugu bu
erdem/fazilet ve meziyetinin tadimi cikarmistir. BOyle olunca da Yiice Tanridan gelen prensiplere
kendiliginden ve tam bir uyum saglayabilmistir. Benzer sekilde Kral Shang (MO 1105-1046)'mn tarz-1
siyasetinin betimlendigi; “...O Gogiin liitftunu kazands; zorlayict degildi, baski yapmiyordu ne sert ne de
uysaldi, idaresini sakin bir sekilde genisletti, biitiin takdisleri sahsinda topladi...”? seklinde gecen
ifadeler Cin klasiklerindeki wu-wei idealinin olas1 izleri olarak goriilmiistiir.3

Ote yandan Herrlee G. Creel de, sonraki donemlerde wu-wei’e yiiklenen “eylemsizlik” anlamina benzer
ya da ona isaret olarak yorumlanabilecek Siirler Kitabi’'ndaki iki siirden alint1 yapmustir. Ask acis1 ¢eken
ve i¢ginde bulundugu bu durumu dizelere doken birisinin anlatildig; ilk siirde (145. Siir) wu-wei ifadesi bir
kez gecmektedir. Bu dizelerdeki edebi baglam igerisinde wu-wei J. Legge, A. Waley ve B. Karlgren gibi
Sinologlarca “...hicbir sey yapmam/yapamam; ne yapmam gerektigini bilmem” seklinde farkli ama
birbirine yakin bir anlamda gevrilmistir. Ancak Creel’e gore bu dizelerdeki wu-wei daha sonralari
kazanacag1 anlama ¢ok az kargilik gelmektedir. Yine aceleci bir siiliin aga diiserken yavas ve temkinli
hareket eden bir tavsandan s6z ederek baslayan 70. siirin icerisindeki “...hayatimin ilk devresinde hig
eylemde bulunmamistim. [Oysa] hayatimin sonraki devresinde yiizlerce kederle yiizlestim” dizesinde
herhangi bir eylemde bulunmama, hareket etmeme, yapmama anlaminda wu-wei terkibi kullanilmis ve
buradaki hareketsizlik/siiktinet kisiyi basina gelen kaza ve belalardan uzak tutabilecek tercihe sayan bir
yol olarak gosterilmistir.3!

birlikte -aralarinda net bir ayrim yapmadan- etik miikemmelligin miisahhas bir 6rnegi seklinde kullanulmistir. Bkz. Gang Xu,
“Defining Junzi and Ren: Confucius as the Father of Professionalism” Archives of Boston Society of Confucius 1/1 (2019), 3.

2 Edward Slingerland, Effortless Action, 39; Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 300-1.

28 Ceviriler Bernhard Karlgren’in The Book of Odes (The Museum of Far Eastern Antiquities, Stockholm 1974) kitabindan tarafimca
yapilmistir.

2 Karlgren, Bernhard, The Book of Odes, (304) 265.

3 Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 301-2; Slingerland, Effortless Action: Wu-wei as a
Conceptual Metaphor and Spiritual Ideal in Early China, 40-1.

31 Creel, What is taoism, 57.
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Lao Tzu ve Konlfiigyiis 6ncesi donemlerle tarihlenen Siirler Kitabi’'nda wu-wei tanimlamasi genellikle geng
soylu kisi sahsinda kendisini ortaya koymustur. Burada idealize edilen durum ise kisinin, zarafet,
dogallik, kendiligindenlik, etkin ve yerinde davranis formlariyla hedeflenen basariy1 yakalamasidir. Bu
bagar1 da zorlama tedbirlere basvurmaksizin, amagsiz ve gayretsiz bir sekilde tamamen Tanr1 vergisi
meziyet ve erdemlere sahip olmasindan kaynakl olarak meydana gelmektedir. Creel’in ele aldig1, yani
hayatinin ilk déneminde siik{inet icerisinde, olaylara, gelismelere herhangi bir tepki gdstermeyen, akisina
birakan birisinin, sonraki donemde bdyle yapmayarak basina gelmeyenin kalmadiginin anlatildig: (70.
Siir) boliimde en azindan sonraki donemlerde tanimlanan wu-wei idealinin izleri goriilebilir.

3. Konfiigyiiscii Diisiincede Wu-wei

Antik Cin siirinde oldugu gibi Konfiicyiis'iin Konusmalar'inda da wu-wei ifadesinin dogrudan telaffuzuna
rastlanmaz. Ancak Tao Te Ching’deki wu-wei veya buna benzer adi konulmamis bir ilkenin Siirler
Kitabi’'nda oldugu gibi Konfiigytiiscii gelenekte de yer aldig ileri siiriilmiistiir. Buna gére Konfiigyiis wu-
wei kavraminmi hiikiimdarin hiikiim siirmesi ancak yonetmemesi gerektigi fikrini belirtmek icin
kullanmistir.®? Konugmalar 15:4’te gegen pasajda® hiikiimdar Shun nezdinde Taoist wu-wei diisiincesi en
tist diizeyde ortaya konulmustur. Burada Taocu sOyleme hakim olan wu-wei idealinin; 6nceden
planlanmayan, gayri ihtiyari (dogal), kasith olmayan eylem veya davranis anlaminda ortaya konuldugu
goriiliir. Hatta bu derece Taoist tasavvura sahip bu pasajin Konusmalar’a sonradan eklendigini iddia
edenler de olmustur.?* Bu idari (yonetsel) plandaki wu-wei (iceren) tasarimi, sadece Konfiigyiis tarafindan
degil ayn1 zamanda hukukcu Shen Pu-hai (M.O. 400-337)'nin siyaset felsefesinin de temel bir bilesenidir.
Shen Pu-hai “Tao”yu devlet yonetim-isleyis yontemleri i¢in genel bir terim olarak algiladig: gibi wu-wei
de bir devlet yoneticisinin ellerini hitkumet islerinden uzak tutmasi gerektigi yoniinde bir nasihat olarak
kullanmigtir.® Ayni sekilde yasaci ekoliin 6nde gelen temsilcilerinden Han Fei (M.O. 280-236) de
hiikiimdarin Tao’yu taklit etmesini ve onun her konuda diizenleme getirme hususunda ¢ok aktif ve ¢ok
miidahil olmamas:1 gerektigini belirtmistir. Prensi, devlet idaresi ve wu-wei arasinda yakin bir iligki
oldugu konusunda uyarmis ve Tao’ya uygun bir sekilde davranmadiginda bir prensin etrafini ¢epecevre
kusatan oliimctil tehlikelere isaret etmistir.36

Slingerland’a gore yonetsel alan disinda ise Konfligylis'iin ideal portresi -Siirler Kitabrnda tanimlanan
yetenekli ok¢u ya da savas arabacisint andirir vaziyette- uzun ritiiel eylemlerden bahsettigi boliimlerde
kendini gostermektedir. Buna gore Konfiigyiis'iin bedensel ritiiel ustalik tanim1 miikemmel ve piiriizsiiz
bir mahiyettedir:

Prens onu, bir konugunu karsilamak igin gorevlendirdiginde yiiziiniin rengi degisir ve ayaklar titrer.
Yaninda bulunan 6teki memurlara egilir, sag ve sol kolunu, elini kipirdatir. Ama, giysisinin 6nii ve
arkasi ¢ok diizgiindiir. Kanatlanmis gibi kollariyla hizla 6ne dogru atilir... (Konusmalar 10:3).

Konfiigyiis ayrica “hedefi asla sasirmaz” ifadesiyle, (ideal kisinin) beden dili; hal-hareket, anlatim ve
konusmasinin her ayrintisin, ritiiel geleneksel normlarla miikemmel ve hi¢ zorlanmadan uyumlu hale
getirmesi olarak tasvir etmistir:

32 Creel, What is taoism, 58, 78.

33 Ustat, “Ozellikle caba harcamadan iilkede diizeni saglayan tek hiikiimdar Shun idi. O ne yapti? Agirbasl ve saygili bir sekilde hitkiimdarlk
koltuguna oturmaktan bagka bir sey yapmad:” dedi. (Konusmalar 15:4); flahi bir bilgelige (sheng) sahip olan hiikiimdar Shun sadece
bes gorevli memur ile her yerde diizeni tesis etmistir. Arthur Waley Konusmalar’daki bu pasajdan Shun'un goérkemli bir
vaziyette oturma disinda baska hicbir sey yapmadigi, onun wu-wei ilkesine gore bir yonetim tarzi benimsedigini ifade etmistir.
Waley bu durumu Afrika gibi yerlerde goriilen siiper giiclerle donanmis ve bu yolla her yerde diizeni saglayan Tanrisal krallara
benzetmistir. Bu bilge hiikiimdarin sadece wu-wei ilkesini uygulamasiyla, sahip oldugu Tanrisal cevher halkina dogurganlik,
topragina da bereket bahsetmektedir. The Analects of Confucius, Translated and Annotated by Arthur Waley, (London: George
Allen & Unwin Ltd, 1938), 18.

3 Benjamin 1. Schwartz, The world of thought in ancient China, (Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 1985),
188.

35 Kirkland, Taoism, 27, 233.

% David S. Noss-Blake R. Grangaard, A History of the World’s Religions, (New York: Routledge, 2018), 315.
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Sarayda, ast riitbeli memurlarla sakin ve igten, {ist riitbelilerle ac¢ik ama saygili konusurdu.
Hiikiimdarin huzurunda saygiyla karisik bir korkuya kapilsa da sogukkanliligmi yitirmezdi.
(Konusmalar 10:2)

Ayinlerde bir beyefendinin karsilasabilecegi sayisiz durumu kapsayan ©6zel maddeler yoktur. Bu
beklenmedik durumlari karsilamak i¢in gerekli olan sey, herhangi bir durumda ritiiel olarak dogru olana,
degisen kosullara aninda uyum saglayacak kadar esnek bir dizi egilimle birlestirilen giiclii bir
duyarliliktir. Konfiigytis¢ii diislincede asil ok¢u 6rnegindeki gibi mitkemmel ritiiel ustalik siirekli gayret
veya miicadeleyi icermez, aksine onun terbiye edilmis egiliminden kendiliginden ortaya ¢ikar.
Konfiigyiis bu durumu kendi hayatindan verdigi kesitle drneklendirir. Buna gore Konfiigyiis ancak
yetmis yasinda miikemmel hale gelerek ritiiel ustaligin kendiligindenligini ve dogalligini ortaya koymus
(Konusmalar 2:4), bir i¢ muhasebeye girismeden ya da herhangi bir ¢aba ortaya koymadan kendi dogal
egilimlerine bagh kalarak geleneksel normlara miikemmel bir uyum saglayabilmistir. Yukarida gecen
"soylu/efendi" ideali, Siirler Kitabi'nda ¢ok belirgin olan aristokrat savasgidan oldukga farkli bir ahlaki
degere doniismiistiir.?

Konfiigyiis'iin miikemmel becerisi, doviis sanatlarindan ziyade 6zellikle etik tizerine odaklanmistir ve bu
noktada temsil ettigi yeni ideal, Siirler Kitabi’'nda gegen iki tiir wu-wei 6rneginin, yani asil savasgi ve Tanr1
tarafindan secilen erdemli hiikiimdarin bir kombinasyonu olarak kendisini gosterir. Slingerland’a gore
bu durum yeni bir aristokrat tiirtinii; savastan ziyade erdem konusunda marifetli bir kisiligi ortaya
koymaktadir. Konfiigyiis¢ii tasarimdaki bu ideal kisilik hem asil savasgt gibi eylemleri degisen
durumlarin gerekleriyle miikemmel bir uyum igindedir; hem bilge bir hiikiimdar gibi ahlaki erdemi
tamamen kendiliginden ve dogal bir sekilde kendisine mal edebilir. Cin klasiklerinde kaynagini1 buldugu
ileri stiriilen ve Konfligyus tarafindan yeni bir tarzda ortaya konan bu kusursuz, dogal wu-wei ideali,
Konfiicyus sonrasi dsnemde Meng-tzu (Mengzi) (M.O. 372-289) hem de Hsiin-tzu (Xunzi) (M.O. 314-217)
tarafindan miras alinmigtir. Ornegin Meng-tzu, “ritiiel adetlerle miikemmel bir sekilde uyusan her yerde
sergilenen hal-hareket ve yiiz ifadesi"ni erdemin (te) en miikemmel hali olarak tanimlamaktadir. Bu
mitkemmel ustalik cabayla zorlanmaz veya siirdiiriilmez. Bu erdemin ahenkli ustalift ve onun
somutlagmis hali, kisinin tavrinda ve fiziksel goriiniimiinde kendini gosterir. Efendinin zihnine kok salip
yerlesen Konfiigylis¢li erdemler onun karakterine Oylesine niifuz eder ki hal, hareket ve tavirlariyla
kendilerini gosterir, yliziinde acik bir sekilde belli eder ve kelimelere gereksinim duymadan viicudunun
her hareketiyle onlar1 yansitir.3

4. Taoizm’de Wu-wei ve Konfiicyiis¢ii Muhalefet

Wu-wei kavrami genellikle Lao Tzu ve Tao Te Ching ile iliskilendirilir ve Konfli¢ytis¢li anlayistan belirgin
bir farkliik igerir. Taoist wu-wei anlayisi Konfiigyiis¢ii toplumsal maddi/manevi toplumsal insa
anlayisina muhalefet seklinde kendisini gosterirken® ayni1 zamanda Taoist tarzi bir hiikiimet ve liderlikle
iliskilendirilir. Bu baglamda wu-wei, miiesses diizenin yonetim bi¢imi, orgiitsel yapilari, hedefleri ve daha
genis anlamda insan hayatina bakisina atifla tanimlanmakta ve anlamlandirilmaktadir.® Tao Te Ching’de
wu-wei kavrami on farkli boliimde on iki defa gecer ve baris igerisinde yasayan uyumlu bir toplum
0zlemini yansitir.

Eger diinyada tabu ve yasak coksa, insanlar asilesir. Eger halkin keskin silahlar1 varsa, devlette ve
ailelerde kargasa artar. Eger halk fazla bilgili olursa, tuhafliklar ortaya cikar. Eger kanunlar fazla
telaffuz edilirse, hirsiz ve haydutlar artar. Iste bu yiizden ermis kisi der ki: Ben eyleme ge¢gmem ve halk
kendiliginden degisir. Ben durgunlugu severim ve halk kendiliginden dogru yolu bulur. Ben is giic

37 Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 303.

3% Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 303 vd.

% Taocularin ahlaki ideali siik{inet ve maneviyata yoneliktir. Taocular Konfiigyiisciilerin geleneksel 6gretilerini “eskilerin tortulari
ve artiklar1” olarak hor gormiiglerdir. Gergek bilgi gelenekte veya bir fikirden digerine atlayan muhakemede degil gercegi
dogrudan sezgi yoluyla idrak etmeye izin veren mistik, deruni tefekkiirde bulunabilir. Bilge kisi devlette veya beseri/diinyevi
iligkilerle ilgili islerde rol almaz, ¢ollere ve daglara cekilerek buralarda hissedilen Tao ile irtibata gegip bir miinzevi olarak kendi
deruni diinyasinda yasar. Dawson, Ilerleme ve Din, 130.

4 Karyn L. Lai, An Introduction to Chinese Philosophy, (New York: Cambridge University Press, 2008), s. 99.
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pesinde kosmam ve halk kendiliginden basarili olur. Ben arzudan yoksun kalirim ve halk
kendiliginden sadelige yonelir.#!

Burada insanlarin ortaya koyduklar1 iki farkli tutum ele alinmis ve bunlar arasindaki zitliklar
vurgulanmistir. Bir taraf you-wei, yani yasaklar koyma, yasalar ve emirler bildirme, keskin silahlar
yapma, kurnazlik ve beceri 6grenme, hedeflerin pesinden kosma ve arzular: tatmin etme gibi eylemlerde
bulunma vardir. Bunlarin hepsi yoksulluga, huzursuzluga, ahlaksizliga, hirsizlik ve soygunculuga yol
acacaktir. Diger tarafta ise wu-wei, yani herhangi bir eylem ve aksiyonda bulunmama, siik(inet ve
sakinligi isteme, hicbir seyi arzu etmeme s6z konusudur. Bunlarin tiimii ise dogal doniisiime, dogruluga,
basariya ve sadelige gotiirecektir. Lao Tzu'nun burada ortaya konan anlayisina gore yoneticiler ne kadar
¢ok yasa koyarsa toplumsal hayat o derece yozlasacak, yoneticiler bundan ne derece imtina ederse de
toplum daha huzurlu bir hal alacaktir.#

[k Taoist diisiiniirlerin elinde wu-wei, polemik unsuru bir silah haline gelmistir. Lao Tzu ve Chuang
Tzu'ya gore Konfiigytiscii tasarinin wu-wei ile hicbir ilgisi yoktur. Onlarin haddinden fazla uygulamalar
kiimesi bunlar1 uygulayan kisiyi bozar ve bu zorlama davranislar sig iki yiizliiliikkten bagka bir sey
degildir. Bu durum Lao Tzu'nun su s6ziinde kendisini gosterir:

En yiice erdem ne eyleme kalkisir ne de bunu tasarlar. En ytice insancillik eylemde bulunur, ama bunu
tasarlamaz. En yiice dogruluk eylemde bulunur ve bunu tasarlar. En yiice usul ve adet eylemde
bulunur, ama karsilik beklemez. Bu suretle kollar sivanir ve en sonunda zora basvurulur. iste bunun
i¢indir ki: Yol kayboldugu vakit “erdem” dogar. “Erdem” kayboldugu zaman “insancillik” dogar.
“Insancillik” kayboldugu zaman “dogruluk” dogar. “Dogruluk” kayboldugu zaman “usul ve adet”
dogar. Usul ve adet, sadakat ve giivenirligin seyreltilmis halidir ve kargasanin baslangicidir.*

Yukarida dile getirilen diisiincelerden de anlasilacag: tizere gercek karizmatik erdem ya da manevi (igsel)
kuvve kendisini asikare bir sekilde gostermez ya da belli etmez, kendiliginden, dogal bir sekilde viicuda
gelir. Dolayisiyla erdem olarak goriilen sey aslinda bos bir sahtekarliktan, riyakarliktan baska bir sey
degildir. Konfiicytiisciileri hedef alan bir igneleme olan yukaridaki satirlarda diisiis siirecindeki eylemin
imasi (yiwei), o eylemi yapmaktan (wei) daha kotii gosterilmektedir. Lao Tzu’ya gore Konfiicyiiscii ahlak
ve deger anlayisinn yiikselisi ge¢misten gelen kadim orijinal safligit mahvetmis ve wu-wei’den esash bir
diisiise sebebiyet vermistir. Insanlar bir kez bir seye deger vermeye bagladiklarinda, o nesnenin pesinden
gitmek icin motive olurlar ve bu durum diizensizligin baslangici anlamina gelir. Burada bir yozlasma
siirecine atif yapilmaktadir ve Konfiigyiiscii ritliel uygulamalar ve idealize edilen Konfiigyiiscii
prensiplerin 6niinde sonunda ceza usullerini de gerektirecegi ifade edilmektedir. Buna gore Lao Tzu
diisiincesinde wu-wei prensibi iki farkli ancak tamamlayici bileseni ihtiva etmektedir ki ilki, biligsel
bilesen olup “Onem atfetme”den bagimsiz olmayi, yani geleneksel bilgi ve degerleri reddederek bunun
yerine kahir ¢cogunlugun “cehalet/gorgiisiizliik” olarak sayabilecegi ama aslinda daha yiiksek bir bilgi
tiiriinii temsil eden ilkeye baglanmaktir.# Tkincisi ise davranigsal bilesen olup geleneksel anlamda
eylemden kaginmaktan veya daha dogru bir ifadeyle geleneksel eylem anlayislarinin yadsinip
reddedilmesinden olusmaktadir. Buna gore you-wei'in amaci sadece wu-wei'in yerine getirilmesiyle
gerceklesecektir.®

Bir seyi daraltmak istiyorsan, dnce onu genisletmelisin. Bir seyi zayiflatmak istiyorsan, dénce onu
gliclendirmelisin. Bir seyden ayrilmak istiyorsan, dnce onunla birlesmelisin. Bir seyi almak istiyorsan,
once onu vermelisin. (...) Zayif ve yumusak olan giiclii ve sert olan1 alt eder. (...)

Yapmadan yap, is gérmeden igleri gor, tad1 olmayar tat. Kiiciigii biiyiik, az1 ¢ok say. Diismanhga
Erdem’le karsilik ver.4

4 Laozi, Tao te ching, LVIIL.

42 Xiaogan, “Wuwei (Non-action): From Laozi to Huainanzi”, 42-3; ayrica bkz. Aydin, Klasik Cin Diisiincesine Giris, ss.97 vd.

4 Laozi, Tao te ching, XXXVIIL

4“4 Wu-wei'i kavrayip takip etmek biitiin isimlerden, ayrimlardan, arzulardan ve bunlara dayali herhangi kasith bir eylemden
vazgegmektir. Wu-wei ve “bilgiyi terk etme” birbiriyle baglantili iki slogandir. Bkz. Chad Hansen, A Daoisdt Theory of Chinese
Thought: A Philosophical Interpretation, (New York: Oxford University Press, 1992), 214.

4 Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 306-6.

4 Laozi, Tao te ching, LXIIL
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Dolayisiyla Lao Tzu'nun amaci, bir tiir olumsuzlama yoluyla Konfii¢yiis'in baslattigina inandig:
gerileme siirecini, yolu gizleyen birikmis uygulama ve 6grenme katmanlarini siyirarak tersine gevirmek
ve boylece insanlarin bir kez daha wu-wei mitkemmelligini fark etmelerine izin vermektir. Bu, acik ve
bilingli bir sekilde ve degerleri tasdik etmekten kaginmasi ve kisinin nihai hedefine ulasabilmesi icin
“hicbir sey yapmamas1” ile miimkiindiir. “Hicbir sey yapmama” ilkesine gore bir insan eylemlerini
sadece zorunlu ve dogal olanla siirlamalidir. Bu “zorunluluk” belirli bir amaca y6nelik zorunluluk olup
asla abartmama anlamina gelir. “Dogal” olan ise bir kimsenin ihtiyari bir ¢aba olmaksizin erdem (te)’i
takip etmesi anlamina gelir ve bunu yaparken de o kimsenin rehber olarak basitligi almas: gerekir.#

O, kapidan disar1 ¢ikmadan diinyayr anlar. Pencereden disari bakmadan Gogiin Yolu'nu bilir. Ne
kadar uzaklara gidersen bilgin de o kadar azalir. Bu yiizden ermis kisi: Gitmez, ama bilir. Gérmez,
ama adlandirir. Eyleme ge¢mez, ama sonuglandirir.*®

Yine de bu ideal ruhsal durumu ancak tiim geleneksel degerlerin ve eylem kavramlarinin tamamen
reddedilmesi ve olumsuzlanmasiyla elde edilebilir olarak gérmekte oldukca radikaldir. Lao Tzu, wu-wei'i
kelimenin tam anlamiyla "eylemsizlik" veya "yapmama" anlaminda kullanir ve icinde yasadigs, ¢liriimiis
diinyanin gidisatina muhalefetini abartmak adina "eylemsizlik" (wushi), "arzusuzluk" (wuyu) ve
"ilgisizlik" (wuyiwei) gibi diger olumsuz kavram veya ilkelerle uyum iginde kullanir.®

Wu-wei ile alakali olarak ele alinmasi gereken bir diger kavram ise “dogallik/kendiligindenlik” seklinde
terctime edilebilecek fzu-jan (ziran) kavramidir. Bunlarin her ikisi de erdem (te)'in 6zelliklerinden olup
genellikle Lao Tzu'yu anlamanin anahtarlar olarak goriiliir. Tao ve te anlam olarak birbirine oldukga
yakindir, ancak ilki evrensel belirsiz bir diizeni, ikincisi ise bir insanin belirli eylemleri gerceklestirmesini
saglayan bir erdem veya giictiir. Bunlar birbirleriyle genellikle baglantilidir. Zira dogallik, bilge kisinin
islerin Tao ile tutarh bir sekilde yiiriimesi i¢in nasil davrandigini agiklarken, yapaylik, bu tiir bir sonuca
miidahale eden eylemleri karakterize etmektedir. Kisinin eylemden kaginma yetenegi, insanlarin
kendilerini doniistlirmesine imkan tanir.®® Bu strateji, digsal seylere miidahale edilmeden "kendini
dogallik tizerine modellemek" seklindedir. Konfiigyiis geleneginde bu sistemler ritiielistik ve yonetsel,
Lao Tzu igin ise dogaldir.?! Te'nin insan davranislarina yansimasi wu-wei seklindedir ve bunu yapabilen
kisi ise edimsiz ve eylemsizdir, yani doga kanunlarina aykir1 davraniglarda bulunmadan, eylemlerini
gerekli olan ve dogal olan ile kayitlar. Gerekli olan, kisinin asiriliga ka¢madan eylemlerini
gerceklestirecek olmasidir. Dogal olan ise kisinin fazladan hicbir ¢aba sarf etmeden kendi dogal te’sini
takip etmesidir. Lao Tzu'ya gore bu, kisinin sadece zaruri ihtiyaglar1 dogrultusundan bazi eylemleri
gerceklestirmesi ve bu eylemleri gergeklestirirken sadece kendi 6ziinii takip etmesi ya da ondan ilham
almasi, yani basit bir yasam siiriip doga ile biitiinlesmesi, bencillige kars1 durmasi, kisinin kendisine
sadeligi, tevazuu ilke edinerek bir yasam siirmesi demektir. Iste ancak boylesi bir kimse eylemsiz/edimsiz
(wu-wei) olarak tanimlanabilir ve Tao’yu takip edip ona uygun bir yasam stirebilir.5

Tao Te Ching genellikle uysallik, alcakgoniilliiliik, bayagilik ya da siradanliktan dem vuran bir dizi
metafor siralamis ve ¢irkinlik, kadinlik, agir bashlik, sakinlik, zayiflik, cehalet gibi 6zelliklerin genelde
sahip olunan ya da olunmasi istenen degerlere {istiinliiglinii 6ne siirerek tercih ettigini belirtmistir.5
Ancak Karyn Lai'ye gore bu ozelliklerin nasil uygulanacagina dair ortada pek ¢ok soru isareti de vardir.

4 Fung Yu-Lan, Cin Felsefesi Tarihi, 135-6.

4 Laozi, Tao te ching, XLVIL

4 Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 307.

% Laozi, Tao te ching, LVIL

51 Csikszentmihalyi, “Thematic Analyses of the Laozi”, 53.

52 Erden Miray Yazgan Yalkin, Antikcag Cin Felsefesi ve Mantik Calismalart, (Istanbul: Demavend Yayinlari, 2017), 36-7; Kadim Cin
gelenegindeki wu-wei ilkesi ayn1 zamanda Helenistik Stoa felsefesindeki kavramlarla da karsilagtirilmistir. Buna gore Stoa
felsefesinde amag (telos) dogayla uyumlu bir hayat siirmektir. Kendisiyle barigik bir hayat siiren kisi, ayn1 zamanda dogayla ve
bir biitiin olarak kozmosla uyum iginde yasamaktadir. Stoacilara gore doga ile uyum iginde yasamak ve insanin amacini
gergeklestirmek, Tanr1 Zeus ile 6zdes ve her seye niifuz eden dogru akil olan evrensel yasamin menettigi hicbir faaliyette
bulunmamayi igerir. Marion Durand-Simon Shogry, “Stoicism”, Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 18 Mart 2023); Jiyuan
Yu, “Living with Nature: Stoicism and Daoism, History of Philosophy Quarterly, 25/1 (Jan. 2008), 1-19.

5 Laozi, Tao te ching, VIII, XI, XXVI, XXVIII, XXXVL
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Bu belirsizliklerin bazilarinin aydinliga kavusturulmasi tzu-jan (ziran) kavraminin yorumlanmasina
dayanmaktadir ki tzu-jan, dogal diinyadaki varliklar1 ve aralarindaki iliskileri belirtmek igin genellikle
“dogal” olarak gevrilir. Bu tiirden bir diinyaya karsiik gelen etik tepki wu-wei yani diinyaya veya
mevcudata miidahale etmeme veya mevcudat her ne ise o olmasina izin vermedir.>

5. Wu-wei Paradoksu ve Baz1 Cagdas Yorumlar

Wu-wei’in  atalet baglaminda edilgenlik, eylemsizlik veya faaliyet karsithgi baglaminda yapilan
tanimlarinin uygun olmadigini ifade etmistik. Bu noktada yaygin wu-wei ¢eviri ve yorumlari aslinda
paradoksal bir durumu ortaya koymaktadir. Karyn Lai'ye gore Tao Te Ching toplumdaki huzursuzlugun
kaynaklar1 konusunda muhatap kitlesine suya sabuna dokunmadan sosyal hayattan g¢ekilmek yerine
bunlar diizeltmek i¢in bir seyler yapmalarini tavsiye etmektedir ki en temelde wu-wei, insanlar {izerinde
tahakkiim olusturan bir yonetim tarzinin veya kurumlarinin reddini icerdigi gibi yozlasmaya da
karsidir.®® Wu-wei ayn1 zamanda insanlara gereksiz kisitlamalar getirmeyen> ya da bilgeligin tesviki gibi
yanlis tiirden onlemlere basvurmayan® bir hiikiimet olarak da anlagilmalidir. Tao Te Ching'de liberal
demokratik toplum anlayisiyla uyumlu olan temalar da goze garpar. Ornegin, Taoist bilgenin sabit
fikirleri yoktur ve insanlarin fikirlerini kendisininmis gibi goriir.?® Tao Te Ching donemin cagdas
kurumlarini elestirerek onlarin miidahaleci olmalarini ve asir1 diizenlemelerini siradan insanlara giiven
eksikliginin belirtisi olarak goriir. Toplumda gatisma, kargasa, kiskanglik ve sug iirettigi icin sosyal statii,
servet ve ekonomik esitsizlik gibi geleneksel basar1 kriterlerini alaya almakta®, hatta her tiirden
teknolojik gelisme de dahil uygarlik projelerini minimuma indirmeye caligir.®

Slingerland’a gore ise wu-wei, gozlenebilen faaliyet sahasinda gergekte ne olup bittigine degil, failin zihni
durumuna veya failin eylem esnasinda ulastig1 ruhsal durumuna gondermede bulunur. Buna gore wu-
wei eylemlerin, Olgiiliip tartilmadan, karar-kararsizlik durumuna diismeden, daha dogrusu igsel bir
denetime ya da kontrol mekanizmasina tabi olmaksizin, kisinin i¢ten gelen dogal yatkinhigiyla, gayri
ihtiyari, aninda ve kolay bir sekilde ciktig1 kisisel bir uyum durumunu tarumlar. Buna ragmen bu
eylemler -en azindan Konfiigytis¢ii diisiincede- adeta olaganiistii bir etki kazanarak iginde bulunulan
durumun emir ile prensipleri ve geleneksel ahlaki taleplerle mitkemmel uyum saglar. Yani, en genel
ifadeyle wu-wei, mevcut duruma dair miikemmel bir bilgi ve kavrayis, miikemmel bir etkinlik ve
miikemmel bir gayret/faaliyet ekonomisi ya da idaresi anlamina gelmektedir. Bu durum gecici; muvakkat
bir hal olmayip, hakikat ile miikemmel bir uyum i¢inde tamamen doniistiiriilmiis bir karakteri temsil
eder. Wu-wei halindeki bir kisi i¢in uygun davrans, yiizeysellik ve keyfilikten uzak burnun koétii bir
kokuya tepki vermesi kadar ani ve kendiliginden, mest olunan bir melodi veya miizigin ritmine verilen
istemsiz nese ve haz duygusu gibidir. Kisinin i¢inde bulundugu wu-wei hali onun hal ve hareketlerine
yansir ve bagkalar1 tarafindan da fark edilir. Ancak wu-wei eylemleri otomatik, bilingsiz veya sadece
fizyolojik degildir. Bu uyum hali ya da armoni, beden, zihin ve duygularin bilegkesinden olusan bedensel
(somatik) unsurlarin yani sira karmasik bilissel unsurlar1 da igerir. Kisi yine de bazi tercihlerde bulunur,
hatta bazen cesitli segenekleri 6l¢iip tartmak veya mevcut durumu degerlendirmek i¢in ara verebilir.
Ancak bu i¢ muhasebe bile bir sekilde zahmetsiz, gayretsiz ve kolaylikla yapilir. I¢giidiisel veya mutat
eylem bicimlerinin aksine wu-wei, fail tarafindan yiiksek konsantrasyon ve hi¢ de azimsanmayacak
miktarda reaksiyon cesitliligi gerektirir. Wu-wei, soyut diisiince veya muhasebe ihtiva etmemesine
ragmen “suursuz” olarak degil, bedenlenmis akildan fiskiran davranistir.s!

Wu-wei kavramina yapilan belki de en dini/manevi yorumlardan birisi Japon sarkiyat¢i Toshihiko
Izutsu’dan gelmisgtir. Izutsu’ya gore wu-wei mutlak siiklinet anlamina gelir ve insanin esyanin tabiatina
uygun olmayan biitiin zorlamalari, yapay faaliyet veya ¢abalar: terk ederek kendisini Tao'nun tecellisi

5 Lai, An Introduction to Chinese Philosophy, 105.

5 Laozi, Tao te ching, XXX, XXXI, XLII, LII, LXIX, LXXII, LXXIV, LXXV.

5% Laozi, Tao te ching, LVII, LVIIL

57 Laozi, Tao te ching, XVIII, XIX.

% Laozi, Tao te ching, XLIX.

% Laozi, Tao te ching, I1II.

60 Lai, An Introduction to Chinese Philosophy, 99.

61 Slingerland, “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”, 299-300.
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olan tabiatla uyumlu hale getirmesidir. Bu bir anlamda Tao’yla 6zdeslesme, onunla bir ve ayn1 olma
halidir ki kisi artik siradan bir varlik olmaktan ¢ikmakta, insan-1 kdmil olmakta ve bir nevi tanrisal bir
varlik haline gelmektedir. Buna gore Insan-1 kamil higbir sey yapmaz (wu-wei) ve tam bir teslimiyetle
kendisini Tao’ya adar. Zira Tao kendi fiiliyle asla 6viinmez, her ne yapiyorsa onu en kiiciik bir icra niyeti
olmaksizin dogal olarak gergeklestirir. Kamil insan da kendisini Tao'nun bu &zelligine tabi kilar, daha
dogrusu kasti veya bir sey yapmak niyetiyle faaliyette bulunmaz. Zira bir sey yapmis olma bilinci yapilan
isin dogalligin1 bozmakta, kisinin etkinligini ya da eylemini gayri tabii kilmaktadir. Kdmil insan herhangi
bir icraatta bulunmaz ama hicbir sey de yapilmamis kalmaz. Wu-wei’in en temel 6zelligi biitiin niyetlerin,
biitiin yapay ya da dogal olmayan cabalarin olumsuzlanmasi, biitiin kasith eylemlerin ve arzularin
Oznesi olan benligin (nefsin) ortadan kaldirilmasi, Tao ile yepyeni bir benligin kazanilmasidir.5

6. Sonug¢

Wu-wei prensibine dair ilk emarelerin gerilere; kadim Cin siirine kadar uzandig: iddia edilmistir. Siirler
Kitab’nda karizmatik, soylu beyefendinin hal ve hareketlerindeki dogallik ve kendiligindenlik ile
amagsiz, gayretsiz/zahmetsiz is gormesine diiziilen 6vgii Taoist wu-wei halinin ilk isaretleri olarak
yorumlanmustir. Bu dogrultuda kisinin -giindelik ve askeri/siyasi alandaki- fiillerinin dogayla uyumlu
olmasi, yapilan eylemin ya da ulasilmak istenen hedefin her tiir dis miidahaleden, zorlayic
davranislardan, kasithi veya arzularla oriilii diisiincelerden bagimsiz ve gosteristen uzak bir tarzda ortaya
konulmas1 gerekmektedir. Siirler Kitabr’'nda betimlenen asil ok¢u 6rneginde ortaya konulan wu-wei hali
daha ziyade aristokrat, karizmatik ve gii¢lii bir kahraman portresi goriiniimiinde iken yonetici/kral
sahsinda ise nispeten ahlaki tonlara gonderme yapmakta ve erdem sahibi, yapmaciktan, kibirden uzak,
miitevazi ve Tanrisal prensipleri yerine getirmeye isaret etmektedir.

Konfiigytisgii diistincede ise wu-wei hiikiimdar Shun 6rneginde oldugu gibi bir taraftan yoneticilerin idari
tasarruf, planlama ve kasith davrarmislardan uzak bir yonetim siirmeleri anlaminda, diger taraftan
bireylerin ritiiel ve ayinleri gozetirken geleneksel normlara uymalar1 ve karsilasilan degisik durumlara
miitkemmel bir sekilde uyum saglamalar1 anlaminda kullanildig1 goriiliiyor. Ritiiellerin Konfiigyiis'iin
hayatindaki yeri ve onlarin kaynaginin gik olmasi, gelenek ve ritiiellere baghlik ile Taoist anlamdaki wu-
wei ideali arasinda bir muhtemel bir iliskiyi akla getiriyor.

Wu-wei en belirgin sekilde Lao Tzu'ya atfedilen Tao Te Ching ve Chuang Tzu'nun kendisiyle ayni ismi
tasiyan eserinde ge¢mektedir. Ancak buralardaki kullanimlar da net tanimlamalardan uzak, muglak ve
alegorik benzetmeler seklinde kendisini gosterir. Lao Tzu, Tao'nun bir ozelligi olarak gordiigii ve su
metaforu ile ortaya koydugu wu-wei anlayisi daha ziyade Konfiigyiisgii ritiielistik ve ayinsel usullere
tepki seklinde kendisini gosterir ve her tiirlii geleneksel uygulama ve normlar1 insanun nihai gelisiminin
oniinde bir engel olarak goriir. Lao Tzu'ya gore kisinin wu-wei miikemmelligine ulasmasi ancak
kendisine dayatilan veya Onceki donemlerden gelen -yapilagelen- degerleri tasdik etmemesi ile
miimkiindiir. Lao Tzu'nun ideal yonetim anlayist1 da Konfiigyiiscii diisiincedekine benzer sekilde
miidahaleden uzak bir sadelige dayalidir. Tao Te Ching’de ayni zamanda her tiirden toplumsal ve
teknolojik gelisme asli nitelikten bir tiir yozlasma olarak degerlendirilmistir. Shen Pu-hai ve Han Fei gibi
teorisyen ve diistiniirlerin agiklamalarinda wu-wei genellikle yoneticilerin Tao’yu 6rnek almasi ve devlet
yonetimine ¢ok fazla miidahil olmamalari gerektigi seklinde bir idare sekli olarak tanimlanmuistir.

Son olarak sunu agik bir sekilde belirtmek gerekir ki mevcut metinlerden hareketle Cin dini ve felsefi
diislincesinde wu-wei kavramindan kastin ne oldugunu net bir sekilde ortaya koyabilmek zordur. Zira
wu-wei en belirgin sekilde gectigi literatiirde bile kapali anlam ve imalara sahiptir. Bundan dolay1 da
tarihsel siiregte muhtelif yonlerde ele alinarak farkh sekillerde yorumlanmistir. Ancak wu-wei'in pasif
edilgenlik, eylemsizlik ya da hicbir sey yapmadan tepkisizlik seklindeki yaygin ceviriler ile “bos
vermek/aldirmamak”, “akisina birakmak” seklinde bir yasam bi¢imi olarak tasvir edilen romantik
anlayis ve ideolojilerden farkl bir duruma isaret etmesi daha olasidir. Buna gore wu-wei prensibi disa
vuran davranislara degil bireyin icsel, yani failin eylem esnasinda icinde bulundugu ruhsal duruma,

62 Tzutsu, Tao-culuk’daki Anahtar Kavramlar, 40, 173,213, 228.
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Miirsel Ozalp

eylemlerin bir Olgiiye vurulmadan, icten geldigi gibi ve kisinin dogal yatkinligiyla faaliyet sahasina
gecirdigi yol (Tao) ile uyumlu davrarislarina isaret etmektedir.

Finansman/ Grant Support

Yazar(lar) bu ¢alisma i¢in finansal destek almadigini beyan etmistir.
The author(s) declared that this study has received no financial support.
Cikar Catismasy/ Conflict of Interest

Yazar(lar) ¢ikar catismasi bildirmemistir.

The authors have no conflict of interest to declare.

Kaynaklar
Armstrong, Karen. Biiyiik Déniigiim. Cev. Barig Baysal, Istanbul: Pegasus Yayinlari, 2019.
Aydin, Fuat. Klasik Cin Diisiincesine Giris. Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018.

Barrett, Nathaniel “Wu-wei and Flow: Comparative Reflections on Spirituality, Transendence, and Skill
in the Zhuangzi”, Philosophy East and West 61/4 (2011): 679-706.

Chuang Tzu'nun Kitabi. Cev. Levent Ozsar. Bursa: Biblos Kitabevi, 2017.
Cooper, J. C. Erdemin Isi§1 (Taoculuk). Cev. Ismet Zeki Eyuboglu, Istanbul: Say Yayinlari, 1994.

Crell, Herrlee Glessner. Chinese Thought from Confucius to Mao Tse-tung. Chicago: The University of
Chicago Press, 1953.

Creel, Herrlee Glessner. What is Taoism? And Other Studies in Chinese Cultural History. Chicago: The
University of Chicago Press, 1970.

Csikszentmihalyi, Mark. “Thematic Analyses of the Laozi”, Dao Companion to Daoist Philosophy. Ed.
Xiaogan Liu. Dordrecht: Springer, 2015.

Dawson, Christopher. flerleme ve Din. Cev. Yusuf Kaplan-Aylin Dogan. Istanbul: A¢ilim Kitap, 2003.

Durand, Marion- Shogry, Simon. “Stoicism”. Stanford Encyclopedia of Philosophy. Erisim 18 Mart 2023.
https://plato.stanford.edu/entries/stoicism/#Virt

Eliade, Mircea. Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi. Cev. Ali Berktay. Istanbul: Kabalc1 Yaynevi, 2003.

Hansen, Chad. A Daoisdt Theory of Chinese Thought: A Philosophical Interpretation.New York: Oxford
University Press, 1992.

I Ching ya da Degisimler Kitabi. Cev. Levent Ozsar, Bursa: Biblos Yayinevi, 2010.

Izutsu, Toshihiko. Tao-culuk’daki Anahtar Kavramlar. Cev. Ahmet Yiiksel Ozemre. Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2001.

Judith Magee Boltz, “Laozi”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit: Macmillan Reference
USA, 2005), VIII/5315-6

Kirkland, Russell. Taoism: The Enduring Tradition. New York: Rourledge, 2005.

Konfiigytis. Konugmalar. Cev. Murat Karlidag,. Istanbul: Say Yayinlari, 2018.

Lai, Karyn L. An Introduction to Chinese Philosophy. New York: Cambridge University Press, 2008.
Laozi. Bilinmeyen Ogretiler. Cev. Ismail Tagpmar. Istanbul: Kakniis yayinlari, 2014

Laozi. Tao te ching. Cev. Sonya Ozbey. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, 2013.

Noss, David S.-Grangaard, Blake R. A History of the World’s Religions New York: Routledge, 2018.

Overmyer, Daniel L.- Adler, Joseph A. “Chinese Religion: An Overview”, Encyclopedia of Religion, ed.
Lindsay Jones (Detroit: Macmillan Reference USA, 2005), I11/1582.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

132


https://plato.stanford.edu/entries/stoicism/#Virt

Cin Din ve Diisiince Geleneginde Muglak Bir ideal Olarak Wu-Wei: Kavramsal ve Tarihsel Bir inceleme

Wu-wei as an Ambiguous Ideal in the Chinese Tradition of Religion and Thought: A Conceptual and Historical Study

Renwu, Tang. “A Comparison between Confucian and Daoist economic philosophies in the pre-Qin era”.
The History of Ancient Chinese Economic Thought. Ed. Cheng Lin, Terry Peach, Wang Fang. 106-139.
New York: Routledge, 2014.

Slingerland, Edward. Effortless Action: Wu-wei as a Conceptual Metaphor and Spiritual Ideal in Early China.
New York: Oxford University Press, 2003.

Slingerland, Edward. “Effortless Action: The Chinese Spiritual Ideal of Wu-wei”. Journal of the American
Academy of Religion, 68/2 (2000): 293-327.

Schwartz, Benjamin 1. The world of Thought in Ancient China. Cambridge: The Belknap Press of Harvard
University Press, 1985.

The Analects of Confucius, Translated and Annotated by Arthur Waley. London: George Allen & Unwin
Ltd, 1938.

The Book of Odes, Chinese Text, Transcription and Translation by Bernhard Karlgren. Stockholm: The
Museum of Far Eastern Antiquities, 1974.

Xiaogan, Liu. “Wuwei (Non-action): From Laozi to Huainanzi”, Taoist Resources 3.1 (1991): 41-56.

Xu, Gang. “Defining Junzi and Ren:Confucius as the Father of Professionalism”. Archives of Boston Society
of Confucius 1/1 (2019):2-28.

Wong, Eva. Taoism: An Essential Guide. Boston: Shambhala Publications, 2011.
Yalkin, Erden Miray Yazgan, Antikcag Cin Felsefesi ve Mantik Calismalari, Demavend Yayinlari, 2017.
Yu-Lan, Fung. Cin Felsefesi Tarihi. Cev. Fuat Aydin. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009.

Yu, Jiyuan. “Living with Nature: Stoicism and Daoism”. History of Philosophy Quarterly 25/1 (Jan. 2008), 1-
19.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

133



Research Article / Aragtirma Makalesi

Qj BA PS Ly
W e LE

1992

Dergiabant

sl

A~ o

=z Z .

Z M- . Dergiabant
= ) § &

0) & 2023, 11(1): 134-149, doi: 10.33931/dergiabant. 1263574
Og . &>

Aristoteles ve ibn Meymiin’da Entelektiiel ve Ahlaki Erdemlerin insani Yetkinlikteki Rolii
The Role of Intellectual and Moral Virtues in Human Perfection According to Aristotle and Maimonides

Semra TUFENKCI!
Gelis Tarihi (Received): 11.03.2023 Kabul Tarihi (Accepted): 09.05.2023 Yayin Tarihi (Published): 31.05.2023

Oz: Bu makalenin konusu Aristoteles ve ibon Meym{in’da insani yetkinlik; problemi ise insani yetkinlikte entelektiiel
ve ahlaki erdemlerin roliidiir. Bu amagla once Aristoteles’te islev argiimani ile en yiiksek erdem ve mutluluk
kavramlarmin insani yetkinlikle iliskisini, ardindan Aristoteles’te entelektiiel ve ahlaki erdemlerin insani
yetkinlikteki roltinii dislayict ve kapsayici yorumlar baglaminda ele aldik. Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik 10.
kitabinda en yiice mutluluga Tanrisal etkinlik olan theoria ile ulasilacagini ifade etmesi, Tanri'ya benzeme
diislincesini dne gikarmaktadir. Ibn Meymiina geldigimizde Aristoteles’te oldugu gibi insani yetkinlik ve Tanr1i'ya
benzeme diisiincesi arasinda yakin bir iliski oldugu goriilmektedir. Ibn Meym{in'un insani yetkinlik tiirlerinden
teorik yetkinligin asil yetkinlik oldugunu iddia etmesi, ahlaki erdemlerin insani yetkinlikteki roliinii tartismali hale
getirmektedir. Bu tartismalarla ilgili birincil ve ikincil literatiirii degerlendirerek, Ibn Meymiin’a gore Tanri'ya
benzeme diisiincesinin entelektiiel erdemlerden ibaret oldugu sonucuna vardik ve bu gériisiimiizii Ibn Meym{in'un

Deldletu’l-Hairin’de ortaya koymus oldugu Tanr1 tasavvuru ve inayet teorisi ile destekledik.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Entelektiiel Erdemler, Ahlaki Erdemler, Insani Yetkinlik, Tanr1’ya Benzeme.
&

Abstract: The subject of this article is human perfection in Aristotle and Maimonides; its problem is the role of
intellectual and moral virtues in human perfection. For this purpose, we first discussed the relationship between the
function argument and the highest virtue and happiness concepts in Aristotle and human perfection, and then the
role of intellectual and moral virtues in human perfection in Aristotle in the context of exclusionary and inclusive
interpretations. Aristotle's statement in Nicomachean Ethics 10th book that the highest happiness will be achieved
through theoria, which is the divine activity, highlights the idea of Godlikeness. When we come to Maimonides, it is
seen that there is a close relationship between human perfection and the idea of Godlikeness, as in Aristotle.
Maimonides' claim that theoretical perfection, one of the types of human perfection, is the main competence, makes
the role of moral virtues in human perfection controversial. Evaluating the primary and secondary literature on these
debates, we concluded that the idea of Godlikeness, according to Maimonides, consists of intellectual virtues, and we
supported this view with the vision of God and the theory of providence put forth by Maimonides in Dalalat al-
Ha’irin.
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1. Giris

Bu calismada Aristoteles ve Ibn Meym{n'un insani yetkinlik problemine yaklagimlari ele almacaktir.
Oncelikle Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik* adli eserinde ele aldig1 sekliyle erdem ve insanin islevi
arasinda kurdugu irtibata deginilecektir. Aristoteles’in insana 6zgii islevle insani diger varliklardan
ayiran Ozelliklere mi isaret ettigi yoksa sadece insandan daha asag1 form olan bitki ve hayvanlardan onu
ayiran bir isleve mi atifta bulundugu Snemli bir tartisma konusudur. Tartismanin can alict noktas: ise
tanrisal olanin insana 6zgii islevi olusturup olusturmadigidir. Bu noktada “Aristoteles insan 6zgii islevin
akla uygun eylemek oldugunu soylerken sadece tanrisal bir etkinlik olan theoria’ya mi en yiiksek erdem
olarak atifta bulunmaktadir? Yoksa ahlaki erdemlere de bu baglamda atifta bulunmakta midir?” sorular:
onem kazanmaktadir.

Yukarida isaret ettigimiz problem ve sorulara Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik adli eserinin 1. ve 10.
kitaplar1 ve bu kitaplar etrafinda yogunlasan tartismalardan yola ¢ikarak cevap bulmaya ¢alisacagiz. Bu
baglamda ikincil literatiirde kapsayici ve dislayici olmak iizere iki temel yaklasim on plana ¢ikar.
Kapsayic1 yaklasimi benimseyenler en yiiksek erdemin birden fazla erdemin birlesiminden olustugunu
ve en yiice mutluluga ahlaki ve entelektiiel erdemlerin edinilmesiyle ulasilacagini iddia ederler. Diglayici
yaklasimi benimseyenler ise en yiiksek erdemin tek bir erdemden olustugunu ve entelektiiel erdemlerin
tek basina en yiice mutluluga ulastiracagini iddia ederler.

Aristoteles’in NE 1’de insani yetkinlige ulasmada erdemin onemini vurgulayarak birden fazla erdem
olmas1 durumunda en yiiksek erdeme uygun etkinligin miikemmellige ulastiracagini belirtmesi, NE
10’da ise en yiiksek erdemin tefekkiir oldugunu sdylemesi insani yetkilige ulasmada ahlaki erdemlerin
konumunu tartismali hale getirmektedir. Ayni zamanda Aristoteles, tefekkiiriin en yiiksek erdem
olmasini, dis iyilere daha az bagimli olmasiyla iliskilendirmekte ve yetkinlige ulastiracak olan erdemin,
dis faktorlere bagl olmadan gerceklestirilebilir olmasin1 énemli bir kriter olarak gérmektedir. Ancak
tefekkiiriin en yiliksek erdem olmasimin asil nedeni tanrisal bir etkinlik olmasidir. Boylece Tanri'ya
benzeme? diisiincesi, insani yetkinlige ulasmak icin takip etmesi gereken bir yol olarak karsimiza ¢ikar.

Aristoteles’te oldugu gibi Ibn Meym{in’da da insani yetkinlik problemi Tanr1’ya benzeme* diisiincesiyle
birlikte ele alinir. Tanri iyi olan her seyin idealini temsil ettigi igin yetkinlesmek isteyen bir kimse
Tanrr'mun fillerine benzer fiiller yapmalidir. Ancak Tanrimin fiillinin ne oldugu konusunda uzlasma
yoktur. Hem Aristoteles’in hem de Ibn Meym{in'un bu meseleye yaklagimlar1 konusunda birgok tartisma
vardir. Aristoteles {izerine yazan bazi arastirmacilar NE 1 ve NE 10 arasinda bir uyumsuzluk oldugunu
ileri siirerler. Ayni sekilde Ibn Meymfin iizerine yazanlarin bazilar1 da Deldletu’l-Hairin'in® 1/54 ve 3/54
fasillari arasinda bir uyumsuzluk oldugunu iddia ederler. Ibn Meym{n, DH 1/54’te Tanri’'nin Musa'ya
kendi hakikatini bilemeyecegini yalnizca fiillerini bilebilecegini bildirdigi soyler. 3/54’iin basinda ise
insani yetkinlige ancak Tanr1'y1 bilmekle ulasilabilecegini ifade eder. Bu ¢alismada Tanri'nin fiillerinin
bilgisinin teorik bilgi oldugu dolayisiyla Tanr1’ya benzeme diisiincesinin entelektiiel bir faaliyet oldugu
ve bu konuda Ibn Meymfin‘un Aristoteles’in takipgisi oldugu iddia edilmektedir.® Bu iddia, Ibn

2 Bundan sonra eser i¢in NE kisaltmasi kullanilacaktir. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Bilgesu Yayimncilik,
2009).

3 Aristoteles’te Tanr1’ya benzeme diisiincesi igin bk. Seyma Kémiirciioglu, Logostaki Mitos (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2019), 134-161.

4 [slam felsefe geleneginde tesebbiih billih olarak kavramsallasan Tanrr’ya benzeme diisiincesiyle ilgili bilgi icin bk. Ibrahim Aksu,
“Insani Yetkinligin Ufku Olarak Tanr:: Islam Felsefesinde Tanr’'ya Benzeme (Tesebbith Billah) Kavramu Uzerine Bir
Degerlendirme”, II. Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi Bildiriler Kitabi, ed. Bayram Nazir vd. (Giimiishane: Giimiishane Universitesi
Yayinlari, 2019), 1088-1097.

5 Makale boyunca Hiiseyin Atay tarafindan Arapga nesredilen Deldletu’l Héirin niishasina ve Osman Bayder ve Ozcan Akdag
tarafindan Siileymaniye Kiitiiphanesi Carullah koleksiyonunda (no: 1279) yer alan Arapg¢a yazma niisha esas alinarak yapilan
Tiirkge terciimeye birlikte atifta bulunulacaktir. Her iki eser i¢in DH kisaltmasi kullanilacaktir. Metin boyunca 6nce Arapga metne
daha sonra Tiirkge metne atifta bulunulacaktir. Ibn Meymin, Deldletu’l Hairin, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1974); Ibon Meymfin, Deldletu’l-Héirin, gev. Osman Bayder-Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yayinlar,
2019).

6 Tbn Meym{n'un insani yetkinlik konusundaki goriislerinin Aristoteles ile karsilagtirilmasmin gerekgesi NE'nin son kitabi ile
DH’nin son boliimiinde ortaya konulan argiimanlar arasinda benzerliktir. Bu konuda Assaf Malach tarafindan “The Conclusion of
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Meymiin'un felsefi Tanri tasavvuru ve entelektiiel miikemmellige dayali inayet anlayisi ile
desteklenecektir. Calismamizi yiiriitiirken Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik ve Tbn Meymtin'un Deldletu’l-
Hiirin adli eserleri ve insani yetkinlikle ilgili bu eserler etrafinda gelisen ikincil literatiir incelenecektir.

2. Aristoteles’te En Yiiksek Erdem ve Insani Yetkinlik iliskisi: Kapsayic1 ve Dislayici

Yorumlar

Aristoteles’e gore erdem tamamlanmadir.” Bu tamamlanma her varligin kendine 6zgii islevini yerine
getirmesiyle miimkiindiir. Bu noktada insani yetkinlige ulastiracak olan erdemin ne oldugu sorusuna
cevap ararken Oncelikle insanin islevinin belirlenmesi gerekmektedir. Aristoteles, bitki ve hayvanlarla
ortak dogamizi olusturan yasamsal fonksiyonlarimizin devami igin gerekli olan beslenme, biiyiime ve
duyumsama gibi niteliklerin insana 6zgii islevi olusturmadiginmi agikc¢a ifade eder. Aristoteles’e gore
insanin islevi, akla uygun eylemek oldugu i¢in, ancak akla uygun eyleyen ve yetkinlige ulasan kisi
islevini yerine getirerek mutluluga ulasabilir.® Burada akla uygun eylemin, ahlaki eylemleri kapsayip
kapsamadig1 sorusu énem kazanmaktadir. Diger bir deyisle insanin iki temel etkinlik alan1 olan teorik ve
pratik etkinlikten, biri mi ya da aralarinda derece farki olmak kaydiyla her ikisi mi ya da esit oranda ikisi
birlikte mi insana 6zgii islevi olusturmaktadir? Bu soruya cevap ararken oncelikle NE 1 ve 10’daki
“erdem” ve “en yiiksek erdem” kavramlari ve bu gercevede yapilan tartismalar ele alinacaktir.

Aristoteles, kendine 6zgii miikemmellige uygun yapilan her seyin iyi oldugunu ifade eder. Bu durum
insana uyarlandiginda insan icin iyi, sadece erdeme uygun etkinlikten degil, pek ¢ok erdem olmas:
durumunda, iclerinde en miikemmel olanla uyumlu etkinlikten olusur. Ayrica bu etkinlik ara sira
yapilan degil, hayat boyu siiren bir etkinlik olmalidir.® Aristoteles, mutlulugun kendisi amag olan en
yliksek erdemle uyumlu oldugunu soyler.l? NE 1’de insani iyinin en iyi ve en yiiksek erdeme uygun
etkinlik oldugunu soylenmekle birlikte en iyi ve en yiiksek erdemin ne oldugunun agiklamasi 10. kitaba
birakilmaktadir. 10. kitapta tefekkiiriin en yiiksek erdem oldugunun agik¢a ifade edilmesi ise farkli
goriislerin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Kimi arastirmacilar Aristoteles’in 1. ve 10. kitapta
birbirine uymayan iki farkli goriis beyan ettigini, kimileri de iki kitabin birbiri ile uyumlu oldugunu
kabul ederler.’’ Bu ¢alismada uyumluluk ve uyumsuzluk probleminden ziyade en yiiksek erdemin ve

The Guide of The Perplexed in View of The Conclusion of The Nicomachean Ethics” adli bir makale yayinlanmistir. Malach
makalesinde, Ibn Meym{in'un DH’nin son béliimiinde ele aldigi dért mitkemmellik tiiriiniin, Aristoteles'in NE 10. kitabindaki
tartismasinu takip ettigini ileri siirer. Ayrica iki eserin son boliimlerindeki benzerligin miikemmellik tiirlerinin siralamisindan daha
derin oldugunu da ekler. Aragtirmacilar, Ibn Meym{in’un Orta Cag'in baglarindaki diger Yahudi ve Miisliiman alimler gibi
Aristoteles’in Politika eserine erisimi olmadigin1 ancak NE’den haberdar oldugunu kabul ederler. Malach bu iddiay1 NE'nin son
kitabinda sunulan argiimanlar1 DH'nin son boliimiindeki arglimanlarla karsilastirarak destekler. Sunu belirtmeliyiz ki Malach iki
metin arasinda ve Aristoteles’in ve Ibn Meym{n'un argiimanlari ve vardiklari sonug arasinda tam bir rtiigmeden bahsetmez.
Ancak o, NE 10’da sunulan entelektiiel faaliyetin kendi kendine yeter olmasi, baska bir sey icin ara¢ olmamasi, digsal faktdrlerden
bagimsiz olmasi, insanin asli unsuru olan aklin bir faaliyeti olmasi, bir insanin bilebilecegi en yiice seylerle ilgili olmasi gibi
argiimanlarin ibn Meymin tarafindan kullanildigini ve bu benzerligin tesadiifle aciklanamayacagin ileri siirer. Assaf Malach, “The
Conclusion of The Guide of The Perplexed in View of The Conclusion of The Nicomachean Ethics”, AJS Review 45:2 (November
2021), 334-347.

"Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymnlari, 2001), 256a10-17.

8 Aristoteles, NE, 1097b25-1098a15.

° Aristoteles, NE, 1098a15-20; Eudemos’a Etik, 1219b37-40.

10 Aristoteles, NE, 1102a5-6.

11John M. Cooper, Reason and Human Good in Aristotle (Indianapolis Hackett Publishing, 1986); Richard Kraut, Aristotle on the Human
Good (Princeton-New Jersey: Princeton University Press, 1991); J. L. Ackrill, “Aristotle on Eudaimonia”, Essays on Aristotle’s Ethics,
ed. Amélie Oksenberg Rorty, Philosophical Traditions (Berkeley: University of California Press, 1981). Aristoteles’te mutluluk ve
dolayisiyla insani yetkinlik meselesini tartisirken NE’de tutarli bir yaklasim sergileyip sergilemedigi meselesini ayrint1 bir sekilde
ele almayacagiz. Cooper’a gore NE 1 ve 10’daki &gretiler uzlastirilamaz. Uzlastirmanin miimkiin oldugunu diisiinenler ahlaki
etkinligi en iyi yasamin bir dlgiisii olarak kabul ederler. Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 154. Kraut’a gére NE'nin
mutluluk anlayig1 bir i¢ catismay1 icermemektedir. NE 1 ve 10’da mutluluk, parcalar: birbiriyle uyumlu biitiinciil bir yap: arz eder.
Kraut, Aristotle on the Human Good 5, 20. Ackrill’e gore, Aristoteles NE'de en iyi yasam nedir sorusuna iki farkli cevap verir gibidir.
NE 10'a kadar olan biiyiik bir kisimda iyi eylemin, en iyi yasamin dnemli bir unsuru oldugunu ima ederken NE 10’da salt
diisiinceye dayali etkinligin miikemmel eudaimonia oldugunu sdyler. Bu iki diisiincenin nasil uzlastirlacagi konusunda ise
Aristoteles agik bir ipucu vermez. Ackrill, “Aristotle on Eudaimonia”, 15. Ayrica su ¢alismalara da bakilabilir. Aylin Toman,
Aristoteles’te Miikemmel Yasam Uzerine Bir Inceleme (Mugla: Mugla Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007);
Tugge Arslan, Aristoteles’in Mutluluk Anlayigi: Kapsayicilik ve Diglayicihk Tartigmas: (Mugla: Mugla Universitesi, Sosyal Bilimler
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dolayisiyla insani yetkinligin neden olustugu problemi {izerinde durulmaktadir.’? En yiiksek erdemin
sadece entelektiiel erdemlerden mi ibaret oldugu ya da ahlaki ve entelektiiel erdemlerin birlikte mi en
yiiksek erdemi olusturdugu sorulari insani yetkinlikte entelektiiel ve ahlaki erdemlerin roliinii anlama
noktasinda kilit bir rol oynamaktadir.

Aristoteles’in NE 10’da yer alan “Mutluluk erdeme uygun bir etkinlik ise, en yiiksek erdeme uygun
olmasi ussal. Bu etkinlik de en iyiye 6zgii olsa gerek” ifadeleri en yiiksek erdemin ne oldugu tartismasina
yol agmistir.’3 Insanin en yilice boliimii olan akil tanrisaldir. Tanrisal bir etkinlik olan temasa, insanin en
ylice mutluluga ulasmasi icin aklin da etkinligi olmalidir.!* Aristoteles, NE 1098a’ya uygun sekilde
temasa eyleminin stirekliligini vurgulayarak bu stirekliligin insanin en yiice mutlulugunun ayrilmaz bir
parcast oldugunu ifade eder.’> En yiiksek erdemin akilla ilgili oldugu acik olmakla birlikte ahlaki
erdemlerin en yiiksek erdemden dislanip dislanmadig: acik degildir.

En yiiksek erdemin ne olduguna dair bir¢ok yorum yapilmistir ancak ¢alismanin sirurliliklar: goz oniine
alindiginda bu yorumlarin tamamina deginmek miimkiin degildir. Ote yandan en temel bakis acilarin
sunmak bu ¢alisma i¢in 6nem arz etmektedir. Aristoteles’te en iyi ve en yiiksek erdem problemi insanin
mutlulugu problemi ile dogrudan iliskili oldugu i¢in tartisma, kaginilmaz bir sekilde mutluluk kavrami
etrafinda sekillenmektedir.

Mutluluk en yiiksek erdeme uygun yasamak oldugu icin mutlulugun temel bileseni ya da bilesenlerinin
ne oldugu konusu bu baglamda ¢okga tartisilmistir. Ik defa W. F. R. Hardie, Aristoteles’te mutlulugu,
baskin (dominant) bir amacin m1 yoksa kapsayici (inclusive) bir amacin mi olusturdugu tartigmasim
baslatmistir.’® Kapsayict amag (inclusive end) ve hakim/baskin amag (dominant end) ile iki veya daha fazla
etkinlik veya iyiyi birlestiren veya farkli bilegenlerin kabaca esit degere sahip oldugu (veya en azindan
higbir bilesenin digerinden Olciilemez 6l¢iide daha degerli olmadig1) bir amag, "hakim bir amag"” ile de
yekpare bir amag, sadece bir etkinlik veya iyiyi iceren bir amag kastedilir."”

Literatiirde hakim/baskin amag denilen goriise karsilik gelen okuma icin, “aklici (intellectualist) yahut
aklicilik (intellectualism), tek¢i (monistic), dislayici (exclusivist) gibi kavramlar kullanilirken, kapsayict amag
icin kapsayici (inclusivist/comprehensive) yahut kapsayicilik (inclusivism) kavramlar: kullanilir.’s Kapsayici
yorumun'? en énemli temsilcilerinden olan J. L. Ackrill, Aristoteles’in NE 1’de mutlulukla ilgili kapsayici
bir yaklasim ortaya koydugunu iddia eder. O, Aristoteles’in mutluluk icin yapilan faaliyetleri,
mutlulugun temel bileseni olarak kabul ettigini ve mutlulugun en yiiksek erdemle uyumlu bir etkinlik
oldugunu soylerken bu etkinligi felsefi bilgelikle sinirlandirdigina dair bir isaretin olmadigini ileri siirer.
Ona gore Aristoteles en yiiksek erdeme referansta bulunurken tiim erdemlerin birlesimini
kastetmektedir.20

Kapsayic1 yorum, mutlulugun diger seyler arasinda iyi bir sey degil, her seyin en degerlisi oldugunu ve
kendine yeter olan mutlulugun?' kendinde arzu edilen her seyi igerdigini ileri siirer. Ackrill konuyu
kahvalti 6rnegi iizerinden aciklar: Iyi bir kahvalti arzu edilen hicbir seyden yoksun degildir. Sadece
pastirmadan degil, pastirma, yumurta ve domatesten olusan kahvalti, iyidir. Pastirmanin digerlerinden
daha tercih edilir olmasi, sadece pastirmadan olusan bir kahvaltiy1 pastirma, domates ve yumurtadan

Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); N. Murad Omay, “Aristoteles’in Eudaimonias1 Hakkinda ki Goriis”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim
Arastirmalar: Dergisi 21 (2012), 85-105.

12 Aristoteles’te ahlaki ve entelektiiel erdemler arasindaki iliski icin bk. Kemal Batak, Aristoteles’ten Ernest Sosa’ya Erdem Epistemolojisi
(Istanbul: iz Yayincilik, 2017), 37-59.

13 Aristoteles, NE, 1177a10-14.

14 Aristoteles, NE, 1177a15-30.

15 Aristoteles, NE, 1098a17-20, 1177a20-25. “Oysa us etkinligi teori ile ilgili oldugundan o&tiirdi...bir insan igin olabildigince
kesintisizdir.” NE, 1177b25-28.

16 W. F. R. Hardie, “The Final Good in Aristotle’s Ethics”, Philosophy 40/154 (1965), 278.

17 Ackrill, “Aristotle on Eudaimonia”, 17.

18 Omay, “Aristoteles’in Eudaimonias1 Hakkinda ki Gortis”, 87.

19 Bu ¢alismada kapsayic1 ve diglayic: kavramlar tercih edilecektir.

2 Aristide Tessitore, “Aristotle’s Ambiguous Account of the Best Life”, Polity 25/2 (1992), 198.

21 Aristoteles, NE, 1097a30, 1097b14-16, 1097b20-21
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olusan bir kahvaltidan daha iyi yapmaz.?? Kapsayict yoruma katilmayan John M. Cooper’a gore
entelektiiel yasam, herhangi bir ahlaki erdeme sahip olmay1 icermedigi gibi ahlaki erdemlere sahip olmak
ve bu erdemlere uygun bir yasam siirmek, aklin gelismesi igin gerekli bir kosul degildir. Entelektiiel
erdemlere uygun bir yasam siiren kisi, adil ya da cesur eylemlerde bulunsa bile onun eylemlerinin ahlaki
gercevede diisiiniilmemesi gerekir. Cooper’a gore Aristoteles NE 10’un higbir yerinde ahlaki erdemlerin,
entelektiiel amag i¢in gerekli oldugunu 6ne siirmez.?

Richard Kraut'a gore de Aristoteles’in iyiligi farkli kategorilere ayirmasi,?* mutlulugun tiim icsel iyilerin
toplami1 oldugu anlamina gelmez. O, kapsayiciigin iddiasinin benimsenmesi durumunda NE 1 ve 10'u
anlamanin pek mimkiin olmadigini, ¢linkii bu yaklasimin erdemli faaliyetin merkezi roliinii
kavramamizi engelledigini ifade eder. Insani iyiler cesitlidir ve bir hiyerarsi iginde siralanan bu iyilerin
basinda erdeme dayal: etkinlik yer alir. Dolayisiyla erdemli faaliyetten olusan mutluluk, hiyerarside yer
alan biitiin iyilerin bir birlesimi degildir.?> Yetkinlige ulasan birinin ihtiya¢ duydugu dissal iyiler, nihai
amaci stirdiirdiikleri icin 6nemli bir nedensel role sahiptir. Bu nedenle onlarin yoklugu, dolayl olarak bir
yasamin arzu edilirligini azaltir veya yasami tamamen yok eder. Ancak bu nedensel rolii oynamalari, en
yiice mutlulugun bir parcasi olduklar: anlamina gelmez. Bir hiyerarsideki yalnizca en {istteki iyi, kendi
basina, en iyi hayati maksimum derecede arzu edilir kilar.2¢

Kapsayic1 yorumu benimseyen Ackrill, ahlaki erdemlerin en yiiksek erdemin birleseni oldugu ve boylece
insani yetkinlikte bir rolii oldugunu kabul ederken, dislayici yorumu benimseyen Cooper ve Kraut,
Aristoteles’e gore iki farkli mutlu yasam oldugunu ve ahlaki erdemlerin ikinci derecede mutlu yasamda
rol oynadigini kabul ederler.

Cooper, Aristoteles’in Eudemos’a Etik’te ve NE 10’da iki farkli insan modeli ve buna bagh olarak iki farklh
yasam idealize ettigini iddia eder. Eudemos’a Etik’te?” hem rasyonel hem de duygusal bir varlik olarak ele
alinan insan, dogasinin iki yoniine uygun olarak hem entelektiiel hem de ahlaki erdemlere ihtiyag¢ duyar.
Ayrica burada resmedilen insanin kendisini yalnizca entelektiiel faaliyetlere adamasi makul goriilmez.2
Boyle bir kimse icin ahlaki erdemler ve bu erdemlere uygun yasam, hedeflenmesi gereken temel bir iyi
gibi goriiniir.?? Cooper’a gore Aristoteles’in NE 10’dan 6nceki boliimlerdeki insan tasviri, Edudemos’a
Etik'in insan anlayist ile uyumlu iken; NE 10’daki yaklasimi De Anima’min® insan ruhunun o6ziinde
tanrisal oldugu fikri ile uyumludur. Ancak Aristoteles yine de insanin toplumsal bir varlik oldugu
gercegini goz ardi etmez® ve ahlaki yasama salt theoria yasamindan daha diisiik diizeyde mutlu bir
yasam olarak ikinci dereceden bir rol verir.? Cooper’a gore ahlaki erdemler, birinci yasamda rol
oynamazken ikinci yasamin bir bilesenidir. Ciinkii teorik bilgelige sahip kisi siradan ahlaki erdemlerin ve
erdemsizliklerin 6tesindedir.?

Kraut da tiim igsel iyilerin en yiice mutlulugun bileseni oldugu goriisiinii reddederken, iki farklh
mutluluk tiirli kabul eder. Birincisi entelektiiel faaliyete dayali en yiice mutluluk, ikincisi ahlaki faaliyete
dayali olan mutluluktur.3* Kraut’a gore Aristoteles mutlulugu entelektiiel erdemlerle ve yalnizca bu
erdemlerle erisilen iyilikle esitler. Daha dogrusu en ytiice mutluluk, miikemmel teorik etkinlikten, ikincil
mutluluk ise miitkemmel pratik etkinlikten olusur. Insamin hedefleri bir hiyerarsi icinde siralanirsa, en

22 Ackrill, “Aristotle on Eudaimonia”, 21.

2 John M. Cooper, Reason and Human Good in Aristotle,165.

24 Aristoteles iyileri digsal, ruhla ve bedenle ilgili olmak {izere iige ayirir (Aristoteles, NE, 1098b13-15).
25 Kraut, Aristotle on the Human Good, 8.

26 Kraut, Aristotle on the Human Good, 297.

27Bk. Eudemos’a Etik, 1219b35-1220a15.

28 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 147.

2 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 186.

30 Aristotle, De Anima: Books II and III (Oxford: Clarendon Press, 1993), 413b24-32. 27, 429b18-29.

31 Ahlaki erdemleri ideal olarak belirleyen bir yasam ikinci derecede mutlu bir yasamdir. Ciinkii cesaret, adalet gibi ahlaki erdemler
insani olan seylerle ilgilidir bk. Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 158.

32 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 177-178.

3 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 179.

34 Kraut, Aristotle on the Human Good, 9.
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ylice mutluluk bu hiyerarsinin tamamaiyla degil, zirvesiyle tanimlanir.®> Hiyerarsinin zirvesinde yer alan
en yiice mutluluk filozofun, onun altinda yer alan mutluluk politikacinin hayatidir. Insan tefekkiir
ettiginde en mutlu, siyasete girdiginde ise ilkine gore daha asag1 diizeyde mutludur. Diger bir deyisle
Aristoteles 10. kitapta felsefi bilgelige, politik yasamdan daha fazla 6nem verilmesi gerektigini ifade
eder.®* Bu yaklasim, felsefi faaliyette bulunmayan bir kimsenin, tam anlamiyla olmasa da mutlu
olabilecegi ihtimaline yer birakir. Boylece ahlaki faaliyeti nihai amaglar1 haline getirenler entelektiiel
erdemlere sahip olamasalar bile iyi bir yasam siirebilirler.3”

Gortildiigli gibi Kraut insani iyiler arasinda hiyerarsi oldugunu sdylemekle beraber mutlulugun da
hiyerarsik oldugunu soyler. En tepede teorik etkinlige dayali mutluluk, onun altinda pratik erdemlere
dayali mutluluk yer alir. Kraut’a gore mutluluk tefekkiirden ibaret degildir ancak en yiice mutluluk
tefekkiire dayali bir hayattir. Aristoteles, temasa hayatinin iistiinliigiinden bahsederken, tiimiiyle insani
dogaya dayandig icin ahlaki erdemlere uygun bir yasamin ikincil bigimde mutlu bir yasam oldugunu
ifade eder.’®

Cooper ve Kraut, iki tiir mutluluk yasami konusunda hemfikir olsalar da Cooper entelektiiel ve ahlaki
yasamu1 birbirinden ayr1 ve birbirine zit ele alirken® Kraut ahlaki yasami, en yiice mutluluk yasaminin
zorunlu bir pargasi olarak gormemekle birlikte entelektiiel yasamin ahlaki yasami dislamadigini kabul
eder. Cooper goriisiinii temellendirirken 10. kitapta Aristoteles’in pratik aklh teorik akildan keskin bir
sekilde ayirdigina ve birincisini insanin fiziksel yoniiyle ikincisini ise insanin tanrisal yoniiyle
iliskilendirdigine atifta bulunur.® Kraut ise politik ve felsefi yasami birlestirmeden dislayici fakat daha
ilimh bir aciklama yapar. Filozof toplumsal bir varlik oldugu igin ahlaki erdemlere uygun davranabilir.
Bununla birlikte filozofun ahlaki ilkelere uygun davranmasi, onun yasaminin yemek, barinma, saghk vb.
ile uyumlu oldugu anlamina gelmez. Felsefi yasam, teorik akla ve tefekkiire 6ncelik veren bir yasamdir.
Kraut'a gore filozof, ahlaki erdemlere 6ncelik vermeden de ahlaki bir yasam siirebilir.4!

Entelektiiel erdeme uygun yasayan birinin ahlaki erdemlere uygun davranmas: fakat onun
mutlulugunda ahlaki erdemlerin rolii olmadig1 iddias1 paradoksal goriinebilir. Ancak buradaki mesele
kisinin yasaminda en basa hangi iyiyi koyduguyla ilgilidir. Bir insan yeme-i¢me gibi hiyerarsinin en
altindaki iyileri merkeze aldig1 bir yasam siirmeyebilir ancak iyi yemekleri ve icecekleri tercih edebilir.
Aymni sekilde ahlaki erdemlere uygun bir yasami en ideal bir yasam formu olarak gormeden ahlaki
davraniglarda bulunmayi tercih edebilir. En yiice mutlulugu amaclayan bir kisinin ahlaki yasami en
tepeye yerlestirmesi tefekkiir hayatina yeterli zaman ayirmasina engel olur. Ciinkii ahlaki erdemlere
dayal1 yetkinlesme diger insanlarla daha fazla etkilesim halinde olmay1 gerektirir ve bu durum da kisinin
mutlulugunu dis faktorlere baglamis olur. Oysa Aristoteles temasa hayatinin {istiinliigiinii izah ederken
dis iyilere daha az ihtiyag duyulmasini gerekge gosterir.#?

Elbette Aristoteles, filozofun yiyecek, saglik ve diger kaynaklar olmadan yasayabilecegi konusunda bir
yanilsama iginde degildir. Ancak dis iyilere daha az bagimli olan faaliyetin daha iistiin oldugunu kabul
eder.#3 Ustelik theoria icin maksimum bos zaman gerekli oldugundan en yiice mutlulugu hedefleyen
kisinin aile, toplum, politika gibi alanlara mesafeli durmas: gerekir. 4

35 Kraut, Aristotle on the Human Good, 268.

36 Kraut, Aristotle on the Human Good, 24.

37 Kraut, Aristotle on the Human Good, 49.

3 Aristoteles, NE, 1178a8-12. Kraut'un Aristoteles’i okuma bigimi Ibn Meym@n'un insani yetkinlik siniflamasini anlamada yol
gostericidir.

% Cooper’a gore NE’de en iyi yasam=entelektiiel yasam iken Edudemos’a Etik’te ikinci en iyi yasam=entelektiiel + ahlaki yasam’dur.

40 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 175.

41 Kraut, Aristotle on the Human Good, 25, 155-158. Bk. Aristoteles, NE, 1178b5-10.

22 Aristoteles, NE, 1177a27-35. Ibn Meymfin'a gore de zaruri yeme i¢cme ile mesgul olmak bile zihni Tanri’'dan uzaklagtirir. Bu
nedenle tam tefekkiir hali miimkiin oldugunca diinya islerinden uzaklasmay1 gerektirir. Ayni sekilde ahlaki yasami amag haline
getiren bir kimse de tefekkiirden uzaklasmak zorunda kalir bk. Ion Meymiin, DH, 3/51, 723; ibn Meymin, DH, 3/51, 621.

4 Kraut, Aristotle on the Human Good, 299. Bk. Koémiirctioglu, Logostaki Mitos, 152-153.

4 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 167.
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Aristoteles, entelektiiel yasamin ahlaki olandan istiin oldugu konusunda ve teorik bilgeligin en yiiksek
derecede mutlu bir yasam oldugu konusunda ¢ok agiktir.* Oliimlii varliklar olarak bir dereceye kadar
dis iyilere (yiyecek, giyecek, barinma, arkadashk) gereksinim duydugumuz acik olsa da insanin
yetkinligi ve mutlulugu teorik faaliyete dayanir. Ne kadar ¢ok tefekkiir edersek ve tanrisal faaliyetleri ne
kadar ¢ok taklit edersek, insan olarak o kadar mutlu ve doyumlu oluruz. Paradoksal olarak insan i¢in en
iyi yasam, ilahi olana benzer bir yasamdir.4

Entelektiiel yasamin ahlaki olana {istiinliigli, aslinda theoria etkinligi olmasindan kaynaklanir.
Aristoteles’e gore insan etkinliklerinden en miikemmel ve tanrisal etkinlie en yakin olani, en yiice
mutlulugun kaynagi olan theoria etkinligidir.#” Bir insanin theoria etkinliginden uzak durmas: daha
diistik bir yasama razi oldugu anlamina gelir. Akil insana gore tanrisaldir, dolayisiyla akla dayali bir
yasam da insan yasamina gore tanrisaldir.#® Ancak burada islev argiimani agisindan bir tartisma ortaya
¢ikmaktadir. Aristoteles’e gore insan icin en iyi olan, kendine 6zgii islevini yerine getirmektir. Peki
tanrisal olan, nasil insana 6zgii islevi olusturmaktadir?

Bitki ve hayvanlarla paylastigimiz ortak dogay: diizenlemekle ilgili olan erdemlerin islev argiimanindan
elenmesi, Tanr ile paylastigimiz erdemlerin de elenmesini gerektirir mi? Diger bir deyisle Tanr1 ve
insanlar i¢in ortak olan theoria, insanin islevinin bir pargas: olabilir mi? Aristoteles, bir insanin islevinin
ne oldugunu sorduktan sonra bunun yalnizca yasamaktan (yani beslenme ve biiyliimeden) ibaret
olmadigimi soyler. Burada ele aldigimiz sekliyle islev argiimami insana 0zgii olani ararken, bitki ve
hayvanlarla ortak olarak paylastigimiz Ozelliklerin insana 6zgii islevi olusturmayacagin ileri siirer.
Insanin islevi bitki ve hayvanlarla paylasmadig, daha iistiin bir sey olmalidir. Taklit edilmesi gereken bir
varlik olan Tanr1'ya benzer eylemde bulunmak ise insana 6zgii islevden dislanmaz. Islev argiimaninda
vurgulanan nokta, bizim iyiligimizin hi¢bir bitki ve hayvanin yapamayacagi bir seyden olusmasi
gerektigidir.®

Aristoteles’e gore insan disindaki canlilar theoria etkinliginde bulunamadig: igin mutluluktan pay
alamazlar. Dolayisiyla hayvanlara benzer etkinlikte bulunanlarin da mutluluktan pay alma ihtimalleri
yoktur. Tanrisal hayat ise tiimiiyle mutlu bir hayat oldugu icin tanrisal etkinlige benzer etkinlik yapanlar
mutluluktan pay alir, hatta ne kadar ¢ok bu etkinlikte bulunursa mutluluktan alacag: pay o kadar fazla
olur. Ciinkii Aristoteles, mutluluk ve temasanin kaplaminin ayni oldugunu ifade eder.%

Biitin bu tartismalar 1s1ginda Aristoteles’in dislayict mu1  kapsayict mi1 oldugu konusundaki
pozisyonumuzu netlestirmek i¢in NE 1 ve NE 10’a donmemiz gerekmektedir. Aristoteles 1. kitapta insani
iyinin en iyi ve en yiiksek erdeme uygun etkinlik oldugunu sdylemis ve ilerleyen béliimlerde ahlaki
erdemleri genis bir sekilde ele almistir. Aristoteles bir¢ok erdem olmasi durumunda iglerinde en
miikemmel olanin en yiiksek erdem olarak alinmasi gerektigini ifade eder. Bu durumda NE’de ahlaki
erdemlerin uzun uzun islenmesini, Aristoteles’in en yiiksek erdemin hangisi oldugu konusundaki
sorusturmasi olarak géormek miimkiindiir. 10. kitapta theoria etkinligini ele almasi ve bu etkinlige dayali
faaliyetin en yiiksek erdem oldugunu sdylemesi de erdemlerle ilgili sorusturmanin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Bu sekilde distintildiigiinde 10. kitap bir kirilma degil, erdemlerle ilgili
sorusturmanin devamu niteligindedir. Diger bir deyisle Aristoteles ahlaki ve entelektiiel erdemleri tek tek
incelemis ve sonunda entelektiiel erdem olan tefekkiiriin en yiiksek erdem oldugu konusunda karar
kilmistir. 10. kitap boyunca da theoria etkinligine dayali faaliyetin neden en yiiksek erdem oldugunu
temellendirmeye calismistir. Oncelikle bu etkinlik, insanin tanrisal yonii olan aklin bir etkinligi oldugu
icin en yiiksek erdemdir. Ayrica o, diger insani eylemlerden farkli olarak siireklidir, kendi kendine
yeterdir ve amaci kendindedir. Theoria etkinliginde bulunan insan cesaret ve adalet gibi erdemlerin
aksine gerceklesmesi igin bagka insanlarin varligina gereksinim duymaz ancak insan olmanin gerekliligi

4 Aristoteles, NE, 1178b 30-33. Aristoteles’e gore pratik bilgelik, bilgeligin en miikemmel bilgi tiirii degildir. Aristoteles, NE,
1141a20-22.

46 Daniel H. Frank, “The End of the Guide: Maimonides on the Best Life for Man”, Judaism 34/4 (2008), 486.

47 Aristoteles, NE, 1178b 20-25.

4 Cooper, Reason and Human Good in Aristotle, 158.

49 Kraut, Aristotle on the Human Good, 315-316.

50 Aristoteles, NE, 1178b25-35.
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olarak minimum diizeyde dis iyilere ihtiya¢ duyar. Bu ¢alismada, Aristoteles’in insan i¢in en iyi olani
tanrisal etkinlikle 6zdeslestirmesi, insani dogamizdan kaynakl olan ahlaki erdemlere dayali hayat: ikincil
derecede mutlu bir hayat olarak kabul etmesi, insani yetkinlige ulasmada Tanr1'ya benzeme diisiincesi ve
Aristoteles’in Tanr1 tasavvuru goz oniinde alindiginda dislayici okumayi kabul etmekteyiz.

Sonug olarak mutluluk en ideal sekilde Tanr1 tarafindan gerceklestirildigine gore ve Tanri'nin etkinligi
theoria olduguna gore insan mutluluga erismek i¢in Tanri'ya benzer eylemde bulunmalidir.5! Tanr1'ya
benzeme diisiincesi bir ideal olarak belirlendiginde insani yetkinlik probleminin Tanri'ya benzeme
diisiincesi ile dogrudan bir iliskisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu diisiincenin mabhiyeti filozoflarin Tanr1
tasavvuru ile yakindan iliskilidir.

3. ibn Meymiin’da Tanri’'ya Benzeme Idealinin Entelektiiel ve Ahlaki Erdemlerle
iliskisi ve Insani Yetkinlikteki Rolii

Insani yetkinlik konusu Ibn Meymiin'un felsefesinde derinlemesine galigilan konulardan biridir. Bu
calismalarda insani yetkinlik probleminin Tanr1’ya benzeme (=5 4 4:iill)52 idealiyle birlikte ele alindig:
goriilmektedir.®> Daniel Frank, Aristoteles'te oldugu gibi Ibn Meymin’a gore de insani yetkinligin
idealinin Tanr1'ya benzeme diisiincesi oldugunu soyler. Ancak o, her iki filozofun Tanr tasavvurunun
farkli oldugunu ve bu farkliligin hem Tanr1'y1 taklit etmenin nasil olacagiyla ilgili hem de Tanri'nin taklit
edilmesiyle ulasilacak olan insani yetkinligin sonuglariyla ilgili farkli diisiinmelerine yol actifini iddia
eder. Frank’a gore Aristoteles'in Tanr1 tasavvuru ige doniik, kendisini tefekkiir eden bir varlik® oldugu
i¢in, en yiiksek miikemmellige ulasmanin tek yolu olan Tanri'ya benzeme, kisinin politik ve ahlaki bir
hayata katilimini engeller. Ibn Meym{n'un Tanr1 anlayisi ise Yahudilikte oldugu gibi tarihe miidahale
eden, ilahi sevgi ve adalet vasitasiyla eylemde bulunan bir Tanri’dir. Frank, Aristoteles ve Ibn
Meymn'un Tanr1 tasavvurlarindaki farkliligin Tanr1’ya benzemenin nasil olacagina iliskin yorumlarina
yansidigini ileri siirer. Frank, iddiasin1 Ibn Meym@in'un Tanr1 tasavvurunun Yahudilik’in Tanr1 anlayist
ile uyumlu oldugu goriisiine dayandirir. Frank’in bu iddiasini tartismaya agmadan &nce insani yetkinlik
meselesi ele alinmalidir.

Aristoteles’te oldugu gibi Ibn Meymf(in’da da insani yetkinlikte entelektiiel ve ahlaki erdemlerin rolii
tartismalidir. Bu tartismalar, problemin entelektiiel, politik, etik veya dini bir¢ok boyutu olmasindan
kaynaklanir. Baz1 yorumcular, Ibn Meym{in’da tefekkiir hayat: ile toplumsal hayat arasinda bir gerilim
olsa bile bu iki yagsamin insani yetkinligin bir birleseni oldugunu genel olarak kabul ederler. Ote yandan
ezoterik ve egzoterik okuma yapanlar filozofun yaklasiminda bariz bir tutarsizlik oldugunu 6ne siirerler.
Howard Kreisel ise DH’de ortaya konulan insanin yetkinlik ve Tanr1'ya benzeme anlayis: cergevesinde
entelektiiel miikemmellik ve toplumsal yasam arasinda bir uyum oldugunu iddia eder.5 Bu ¢alisma ise
Ibn Meym{in’un insani yetkinlik konusundaki goriislerinin biitiinliik arz ettigi ve bu biitiinliigiin ortaya
konulmasinda filozofun Tanr1 tasavvurunun ve “inayet” teorisinin kilit rol oynadigini iddia etmektedir.
Bu iddiay1 temellendirmek icin oncelikle DH 3/54’te ortaya konulan farkli insani yetkinlik tiirleri
tizerinde durulacaktir.

Ibn Meym{in DH 3/54’te filozoflara gére insani yetkinligin dort tiir oldugunu sdyler. Ilki, mal-miilk gibi
maddi seylere sahip olmay1 igeren ve insanin 6ziine ait olmayan yetkinliklerdir. Mal-miilk sahibi olmanin
asil yetkinlik olmadigini, bu seylere hi¢ sahip olmayan kimseyle sahip olup yitiren kimse arasinda bir
fark kalmamasindan anliyoruz. Ote yandan bir kimse yasam1 boyunca mal-miilk sahip olsa bile, bunlar o
kimsenin insani olarak yetkinlesmesini saglamaz. Bu sebeple birinci yetkinlik hiyerarsinin en alt

51 Komiirctioglu, Logostaki Mitos, 142-143.

52 fbon Meymfin, DH, 1/54, 135.

5 Howard Kreisel, Maimonides’ Political Thought: Studies in Ethics, Law, and The Human Ideal (Albany: State University of New York
Press, 1999), 125.

54 Aristoteles, Metafizik, 1072b5-25.

55 Frank, “The End of the Guide”, 486, 491. Ote yandan Frank, fbn Meymin’a gore insani yetkinlige, entelektiiel ve ahlaki
erdemlerin birlikte kazamlmasiyla ulasilacag: seklinde bir sonuca varmaz.

5% Kreisel, Maimonides’ Political Thought, 125.
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basamagini olusturur.”” fkincisi bedenin saglig1 ve giiciiyle ilgili olan yetkinliktir. Bu yetkinlik tiirii de
insanin Oziiyle ilgili olmayip canli olmak bakimindan sahip oldugu ve diger canlilardan ayirt edici bir
yonii olmayan maddi yoniiyle ilgilidir. Bir insan ne kadar kuvvetli olursa olsun bazi hayvanlar kadar
gliclii olamaz. Yetkinligin bu tiiri ilkine gore insanin zatiyla daha fazla ilgili olmasina ragmen asil
yetkinligi olusturmaz.®® Ugiinciisii ahlaki erdemlere sahip olma anlamindaki yetkinliktir. Bu yetkinlik
tlirli bizatihi amag¢ olmayip, daha iist bir yetkinlie ulasmak i¢in aragtir. Ahlakin toplumsal diizeni
saglamak ve fertler arasindaki iliskiyi diizenlemek igin gerekli olmasi ayrica insanlardan uzak, yalmz
basmna yasayan bir kimsenin ahlaki erdemlere sahip olmasimin gerekli olmamas: bu yetkinlik tiiriiniin
aragsal oldugunu gosterir.®® Dordiinciisii gergek insani yetkinlik olan entelektiiel erdemlerin elde
edilmesidir. Nihai gaye olan bu yetkinligin digerlerinden farki oncekilerin diger fertlerle iliskide ortaya
¢ikmasi, entelektiiel erdemlere sahip olmayla elde edilen yetkinligin ise kisinin kendisine has olmas: ve
bagskalar ile iliskisine bagli olmamasidir. Ibn Meymfin’a gore peygamberler de filozoflar gibi yetkinligin
bir seye sahip olmak, saglikli olmak ve ahlaki erdemlerle donanmak olmadigini, en yiiksek yetkinligin
Tanr1’y1 bilmek oldugunu séylemislerdir.®

DH’de sunulan farkli yetkinlik tiirleri ve bunlarin hiyerarsik siralamasi ile Aristoteles’in insani iyileri ele
alis1 oldukga benzerdir. Kraut, Aristoteles’in isaret ettigi insani iyileri, hiyerarsik bir sekilde asagidaki
semayla gosterir. Bu semay1 Ibn Meym{in’a uyarladigimizda aralarindaki benzerlik dikkat cekicidir.

Tablo 1: Yetkinlikler Hiyerarsisi

Aristoteles’te insani iyilerin siralamasi Ibn Meymiin’da insani yetkinligin siralamasi

A A
B B
M N M N
X Y zZ X Y Z

Hiyerarsinin en tepesinde (A) entelektiiel erdemleri
temel alan bir yasam yer alirken, hemen altinda (B)
ahlaki erdemleri igeren politik yasam yer alir. B'nin
altinda (M-N) mutlulukla 6zdes olmayan fakat

Hiyerarsinin en tepesinde (A) entelektiiel erdemlerin
kazanilmasi, hemen altinda (B) ahlaki erdemler yer alir.
B’nin altinda (M-N) bedenin saglig: ve giiciiyle ilgili olan
yetkinlikler, en altta ise (X-Y-Z) zenginlik gibi insanin

kendisi i¢in arzu edilen seref gibi iyilikler, en altta ise
(X-Y-Z) zenginlik gibi kendisi igin arzulanmayan
bagka bir sey i¢in arzulanan iyilikler yer alir.!

Oziine ait olmayan yetkinlikler yer alir.®?

Goriildiigii gibi hiyerarsi i¢inde siralanan bu dort yetkinlikten en diisiik olan1 maddi ve en yiiksek olar
aklidir. Ibn Meym(n, diger her seyin ugruna yapildig1 seyin "gergek insan yetkinligi" ve "nihai amag"
oldugunu iddia eder. Ayrica Aristoteles gibi entelektiiel mitkemmelligin ahlaki miikemmellikten daha iyi
olmasimin nedeni olarak nihai miikemmelligin yalnizca kisiye ait olmasini gosterir. Ona gore tefekkiir

edenin kendi kendine yeterliligi, onun en yiiksek insani iyi olma iddiasini destekleyen bir argiimandir.

Ahlakin gorece diisiik statiisiiniin bir baska gostergesi olarak sunu belirtmeliyiz ki fbn Meymtin'un felsefi
kaynaklar1 ahlaki "pratik aklin" bir islevi olarak goriirken Ibn Meymiin "pratik akil" ya da "pratik

57 ibn Meymfin, DH, 3/54, 739-740; ibn Meymtin, DH, 3/54, 634.

58 fbon Meymfin, DH, 3/54, 740; Ibn Meym(in, DH, 3/54, 634.

5 fbn Meymfin, DH. 3/54, 740-741; Ibn Meymfin, DH, 3/54, 634-635.

60 fbon Meymfin, DH, 3/54, 741; Ibn Meym(in, DH, 3/54, 635.

61 Kraut, Aristotle on the Human Good, 6.

62 fbon Meymfin, DH, 3/54, 739-741; Ibn Meymfin, DH, 3/54, 634-635.

6 Frank, “The End of the Guide”, 488. Bk. David Shatz, “Maimonides’ Moral Theory”, The Cambridge Companion to Maimonides, ed.
Kenneth Seeskin (Cambridge-New York: Cambridge University Press, 2005), 167.
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rasyonel yetenek" terimini kullanmaz.®* Bu durumun Aristoteles¢i gelenekten bir ayrilma olmadigim
belirten Kreisel, ibn Meymiin'un pratik akildan bahsetmeyerek yalnizca teorik akli, akil olarak kabul
ettigini iddia eder. Bu aklin, metafizik ¢alismayla doruga varan bilimleri inceleme yoluyla
miitkemmellesmesi insanligin nihai amacidir ve Oliimsiizliigiin anahtaridir.®> Politik ve etik bilgi bu
amaca ulasmada aragsal bir degere sahip olsa da kisinin nihai yetkinliginin ayrilmaz bir pargasini
olusturmaz.® Tbn Meymin, pratik akil terimini kullanmayarak akil yetisinin miikemmelliginin teorik
islevinin mitkemmelliginde yattig1 gerceginin altini ¢izer.®” Boylece nihai yetkinligin yalnizca akildan
ibaret oldugunu iddia ederken, bu yetkinligi insanin giicii yettigi 6l¢clide varliga iliskin her seyi bilmesi
olarak tamimlar.6®

Buraya kadar sdylenenlerden Ibn Meym{in'un insani yetkinlige ulasmada entelektiiel erdemlere basat bir
rol verirken ahlaki erdemleri entelektiiel erdemlere ulasmada arag olarak gordiigii aciga ¢ikmaktadir. Bu
baglamda Ibn Meymiin'un yaklasiminin Aristoteles’le ilgili yapilan kapsayici ve dislayici yorumlardan
hangisine kargsilik geldigi cevabini aradigimiz sorulardan biridir. Bu soruyu cevaplamadan 6nce DH'de
insani yetkinlik baglaminda ahlaki erdemlerin nasil ele alindigina daha yakindan bakmak gerekmektedir.
Ibn Meym(in DH’de bazen ahlaki erdemlerin bireyin kendi miikemmelliginin bir pargasi olmadigini 6ne
stirerken bazen de erdemleri bireysel miikemmelligin bir bileseni olarak ele alir. DH 1/2'ye gore Adem,
isyan etmeden 6nce insanin nihai yetkinlige ulasmasini saglayan akil yetisine sahip bir varlikken, bedeni
arzulara yonelince akil yetisi ondan alinmuis, ahlaki zaafi entelektiiel miitkemmelliginin yitimine sebep
olmustur.® Metafizik konularin 6grenilmesine engel olan sebeplerin ele alindig1 1/34’te, ahlaken zaaf
icinde olmanin metafizik ilimleri elde etmeye engel olmasindan ve kisinin ilk yetkinlik olan bedenin
yetkinligiyle fazla mesgul olmasindan bahsedilir. Ciinkii ahlaki erdemler entelektiiel erdemler igin
hazirliktir.”?0 2/39’da ifrat ve tefritin insanin ahlaki ve entelektiiel miikemmelligini eksilttigine, seriatin
amacinin ise insani mutedil bir mizaca getirmek olduguna isaret edilir.” 3/12’de bedenin mizacindaki
degisimin nefsin ahlakinda degisim meydana getirdigi sdylenir.”? Bu fasillarda ahlaki erdemlere sahip
olmanin, entelektiiel erdemlere sahip olmak icin 6n sart oldugu goriiliir. 2/40’ta ahlak toplumun refah
i¢in gerekli goriiliirken”?, 3/38'de ahlakin giizellestirilmesiyle ilgili farzlarin gayesinin insanlar arasindaki
iliskileri diizenlemeye yonelik bir ahlak edindirme oldugu belirtilir.”* 3/11’de ise kétiiliigiin ilmin
yoklugundan kaynaklandigi ve Tanri’min hakikatinin bilinmesinin ahlaki koétiiliikleri ortadan
kaldiracagini sdylenir.”> Burada Ibn Meymfin'un entelektiiel erdemlere dncelik verdigi goriilmektedir.
DH’de ortaya konulan goriisler genel olarak, ahlaki yasama yalnizca aragsal bir deger verildigi ve kendi
i¢inde bir amag olarak goriilmedigi seklinde yorumlanabilir.

Esasinda Ibn Meymfin ahlaki, insanin maddi yoniiyle iligkilendirir. Maddi bir bedene sahip olan insan,
ihtiyaclarimi karsilamak ve yasamini devam ettirmek icin toplum halinde yasamak zorundadir. Ibn
Meymin, bu gercekten yola ¢ikarak ahlaki erdemlerin konumunu belirlemeye calisir. Her biri farkh
mizaca sahip olan insan tiiriiniin higbir ferdi digerine ahlaki bakimdan benzemez. Biri, bir ¢ocugu
oldiirecek kadar gaddar olabilirken bir digeri bocege bile zarar veremez. Insanlar arasindaki bu farklilik
ve insanin toplum halinde yasama zorunlulugu bir araya gelince ahlaki bir diizenin kurulmas:
kac¢milmazdir.” Bu diizenin kurulmasi peygamber ve yasa koyucularla olur. Vahiy kaynakli yasalar,

¢4 Shatz, “Maimonides” Moral Theory”, 169.

65 Kreisel, Maimonides’ Political Thought, 91.

6 Ibn Meym{in amag ile ara¢ arasinda ayrim yapar. Amag kendisinden daha diisiik bir seyin vasitast ile meydana gelir. Ibn
Meymin, DH, 2/11, 303; ibn Meymiin, DH, 2/11, 277.

67 Kreisel, Maimonides’ Political Thought, 91-92

68 fon Meymfin, DH, 3/27, 580; ibn Meymin, DH, 3/27, 508.

% Ibn Meymfin, DH, 1/2, 29-30; Ibn Meymfin, DH, 1/2, 53-54.

70 fbn Meymiin, DH, 134, 82, 85; Ibon Meymfin, DH, 1/34, 101, 103.
71 Ibn Meymfin, DH, 2/39, 417; Ibn Meym(in, DH, 2/39, 377.

72 fbn Meymiin, DH, 3/12, 505; Ibn Meym(in, DH, 3/12, 443.

73 Ibn Meymiin, DH, 2/40, 419; Ibn Meymin, DH, 2/40, 378.

74 Tbon Meymfin, DH, 3/38, 629; Ibn Meym(in, DH, 3/38, 545.

75 Ibn Meymiin, DH, 3/11, 499; Ibn Meym(in, DH, 3/11, 439.

76 Ibon Meymiin, DH, 2/40, 419; Ibn Meym(in, DH, 2/40, 378.
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sadece toplumsal diizeni saglamakla kalmaz, ayni zamanda insanlarin itikadi konularda sahih bir inanca
sahip olmasini arzu eder. Vahiy kaynakli olmayan yasalar ise toplumu refaha erdirmeyi amaclamakta,
insanin teorik konularda bilgi sahibi olmasmni énemsememektedir.”” Ibn Meym{in'un yasa konusundaki
goriislerinden yola c¢ikarak ahlaki erdemlere sahip olmanin toplumu ve dolayisiyla bireyleri tam
anlamiyla yetkin kilmadigini soyleyebiliriz. Ciinkii o sadece medineyi (polis) diizenlemeye, zulmii
ortadan kaldirmaya yonelik kurulmus diizenin eksik oldugunu ima eder. Agik¢a goriildiigii gibi ahlaka
verdigi gorece 6nem insanin maddi varhigiyla ilgilidir.

ibn Meymiin 3/27’de insanda ilki bedenin, ikincisi nefsin yetkinligi olmak tizere iki tiir yetkinlik olugunu
ifade eder. Bedenin yetkinligi insanlar arasinda zulmiin ortadan kalkmasi ve ahlakla saglanir. Hem
zulmiin ortadan kalkmasi hem de ahlak insamin toplumsal bir yasam siirmesiyle ilgilidir. Nefsin
yetkinligi itikadi baglamda sahih goriisleri kazanmak oldugu igin bedenin yetkinligine gore seref
bakimindan daha iistiindiir. Ote yandan bedenin yetkinligi ikincil derecede 6nemli olsa da nefsin
yetkinligi i¢in Onceliklidir.” Diger bir deyisle nefsinin yetkinligini arzulayan bir kimse 6nce bedeni
yetkinligi elde etmelidir. Nefsin yetkinligi bedenin yetkinliginden sonra geldigi i¢in ikincildir ancak amag
olmas1 bakimindan birincil amagctir. 3/27’'de ahlak: nefsin degil, bedenin yetkinliginin bir parcas:t olarak
kabul eder.”

Ahlaki erdemlere sahip olmanin insanin maddi yoniiyle ilgili oldugu ve entelektiiel erdemleri elde etmek
icin aragsal bir degere sahip oldugu aciktir; ancak ahlaki erdemleri insani yetkinlikten dislamak hemen
varilabilecek bir sonug degildir. Ciinkii Ibn Meymtin 3/54’{in sonuna dogru fikir degistirmis izlenimi
verir. 3/54’te dort yetkinlik tiirtinii agikladiktan sonra zenginlik, beden saghigi ve ahlakli olmanin degil,
Tanr1'y1 bilmenin asil yetkinlik oldugunu ifade eder. Hemen ardindan Yeremya'da gegen “Hikmetli kisi
bilgeligiyle, giiclii kisi giliciiyle, zengin kisi zenginligiyle dviinmesin. Yeryiiziinde iyilik yapan, adaleti,
dogrulugu saglayan Tanr1 benim. Beni anlamakla ve tanimakla oviinsiin Oviinen.”80 pasajina atifta
bulunur.

Bu pasaj, insanun nihai yetkinliginin teorik bilgelik oldugu goriisii icin pek kanitlayic1 gériinmez. Ancak
[bn Meym(in herhangi bir karisikliga yol agmamak igin “bilge adam” ifadesini, ahlaki erdemlere sahip
kisi olarak yorumlar.$! Dolayisiyla bilge adam, Ibn Meymfn'un hiyerarsisinde iiciincii tiir yetkinlige
sahiptir. "Beni anlamakla ve tanimakla 6viinsiin 6viinen" ifadesi ise dordiincii tiir yetkinlige isaret eder.
Ayni pasajda gecen “yeryliziinde iyilik yapan, adaleti, dogrulugu saglayan Tanr1 benim.” ifadesi ise
entelektiiel mitkemmellige ulasmis kisinin nasil olmas1 gerektigiyle ilgili bir ideal sunar. Aristoteles'ten
farkli olarak Tbn Meym{in'un Tanr'ya benzeme anlayisi, tefekkiire karsi ahlaki faaliyetin en yiiksek
miikemmellik oldugu iddiasini destekler goriinmektedir.2 Ibn Meym{in, Yeremya’daki pasajin sadece
Tanrr'y1 idrak etmekle sinirli olmadigini, 6vgiiye deger olanin Tanri'yr idrak etmek ve onun fiillerini
bilmek oldugunu beyan eder.%

1/54’te Musa'nin, 6nce Tanrr’dan zatin1 ve hakikatini, sonra da sifatlarini bildirmesini talep ettigi ifade
edilir. Tanr1 Musa’ya kendisinin hakikatine vakif olamayacagmni bildirmis, ancak sifatlarmi tiimiiyle
acgiklayacagini vaat etmistir.8* Misirdan Cikis, 33/13’'te Musa’min Tanr1’'nin sifatlarini bilme talebi ortaya

77 Ion Meymiin, DH, 2/40, 420-421; Tbn Meymdin, DH, 2/40. 379-380.

78 bn Meymiin, DH, 3/27, 579-580; ibn Meymiin, DH, 3/27, 507-508.

7 Ancak pek ¢ok yerde ahlaki erdemleri ruhun yetkinligiyle iliskilendirir bk. Kreisel, Maimonides” Political Thought, 174.

80 {bn Meymtin, DH, 3/54, 741; ibn Meymiin, DH, 3/54, 635; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (istanbul: Kitabr Mukaddes Sirketi — Yeni
Yasam Yayinlari, 2009, Yeremya, 9/23-24.

81 Herbert A. Davidson, “The Middle Way in Maimonides’ Ethics”, Proceedings of the American Academy for Jewish Research 54 (1987),
68-69; Frank, “The End of the Guide”, 492.

82 Shatz, “Maimonides’ Moral Theory”, 185. Pines, Ibn Meymfin'un tefekkiiriin en iist ideal oldugu konusunda fikir degistirdigini
ve simurh bir akla sahip olan insanin metafizigin temel konularmi kavrayamayacagini ima ettigini sdyler. Bunu Ibn Meym{in'un
entelektiiel mitkemmelligin tistiinltigii fikrinden vazgectigi seklinde yorumlar. 1/54e atifta bulunarak insanin Tanr1'nin eylemlerini
bilebilecegini ve nihai yetkinlige Tanri’'min eylemlerinin bilgisi ve uygulanmast ile ulagilacagini iddia eder. Shlomo Pines, “The
Limitations of Human Knowledge According to Al-Farabi, Ibn Bajja, and Maimonides”, Studies in Medieval Jewish History and
Literature, ed. Isadore Twersky (Cambridge: Harvard University Press, 1979), 100.

83 fbon Meymfin, DH, 3/54, 741; Ibn Meym(in, DH, 3/54, 636.

84 fbon Meym{in Tanr1'nin icabi sifatlarla bilinemeyecegini, O'nun fiili sifatlartyla bilinebilecegini sdyler (1/60).
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konulur: “Eger benden hosnutsan, simdi bana yollarini goster ki, seni daha iyi taniyayim, senin goziinde
rahmet bulayim.” Ibn Meymfin “simdi bana yollarini goster” ifadesini, Tanr1'nin sifatlariyla bilinebilecegi
seklinde yorumlamaktadir.85 1/54’te ise bir insan olan Musa’nin, ancak Tanr1'nin fiillerini izleyerek O'nun
mahiyetini bilebilecegi ifade edilir. 1/54’1i referans alan Frank’a gore kisi Tanri'nin iyi isler yapan, diinya
tarihine miidahale eden bir Tanr1 oldugunu bildigi i¢in, Tanr1'y1 bilmenin 3/54’{in aksine ahlaki alanla
baglantisiz bir bilgi tiirii olmadig1 ortaya gikar.® Ote yandan Ibn Meym{n DH’nin birgok yerinde Tanr1
hakkinda ancak selbi bir sekilde konusulabilecegini ifade eder.8” Bu bilme tarz: sifatlar ve fiiller icin de
gegcerlidir. Hatta kisinin selbi bilgisi arttik¢a, Tanr1 hakkinda daha derin bir kavrayisa sahip olur.® Selbi
teolojiyi Tanr1 hakkindaki bilginin merkezine koymasi Ibn Meym{in'un Tanri tasavvurunun dogrudan
Yahudi gelenegine degil, Yeni Eflatuncu gelenek ve Islam filozoflar1 {izerinden Aristoteles’e baglandigim
gostermektedir.®? Bu yaklagim, Ibn Meym{in'un 3/54’te sundugu yetkinlik anlayiginin, Aristoteles’in salt
tefekkiire dayali, ahlaki disarida birakan Tanr1'ya benzeme idealine nasil yakin durdugunu aciklar.

Ibn Meymfin'un Tanr1 anlayist Aristotelesgi gelenek icinde degerlendirildiginde 3/54 ve 1/54’teki iddialar
arasinda bulundugu varsayilan tutarsizlik ortadan kalkmaktadir. Nitekim Alexander Altmann, Ibn
Meymn'un yaklasiminda tutarsizlik olmadigin belirtir. Ona gore filozof ahlaki erdemler ile Tanr1'ya
benzeme ideali arasinda ayrim yapar. Tanri'nin sifatlarmi taklit, pratik akil yiiriitmenin sonucu olmayip,
metafizik bilgideki yetkinlikten kaynaklanir. Tanr1’ya benzeme idealinin gerceklesmesi ahlaki eylemlerin
degil, teorik bilgeligin bir sonucudur ve nihai yetkinligin ayrilmaz bir pargasidir.® ibn Meymiin'un
Tanri’'min hakikatinin bilinemeyecegini yalmizca sifatlarmin bilinebilecegini soyledikten hemen sonra,
sifatlarin bilgisinin teorik bilgi oldugunu séylemesi® Altmann’i desteklemektedir.

ibn Meymiin‘'un Tanri'min fiillerini taklit ederek O’'nun bilinebilecegini sOylemesi, ahlaki erdemleri
merkeze alan bir yasami nihai miikemmellik olarak kabul ettigi seklinde yorumlansa bile aslinda o,
entelektiiel mitkemmellige ulasan kiginin yapip etmeleri ile ilgilenmektedir.”> Ibn Meymfn, insanin
yetkinligi ile bu yetkinlige ulasan bireyin yasam tarzi arasinda bir ayrim yapmaktadir. Daha agik bir
ifadeyle, yetkin insanun yasam tarzi miitkemmelligin kendisi olmayip, bu miikemmellikten tasmanin bir
sonucudur. Bu kisi, Tanri’'nin alemde tedbirde bulunmasi gibi insanlara karsi tedbirde bulunabilir.%
Gergekten de teorik bilgi olmadan ahlaki yasam siirmek ya da ilahi temellerinin farkinda olmadan iyi
isler yapmak, insan igin nihai yetkinlik degildir. Ote yandan nihai yetkinligin ahlaki sonuglar1 oldugunu
sOylemek gerekir.”

Tanr1'nun fiillerini taklit, yetkinlige ulasmanin bir araci degil, entelektiiel erdemlerle ulasilan yetkinligin
bir sonucudur. Ibn Meym{n’un indyet goriisii bu iddiay1 desteklemektedir.”s DH 3/51’de insanlar Tanr1'y1
idrak etme kapasitelerine gore derecelere ayrilir. Nazari veya taklidi imana sahip olmayan birinci grup,
hayvanlar mertebesinde bulunan ve inayetten pay almayan kimselerdir. Ikinci grup, yanls itikadi
goriislere sahip olan nazar ehlidir ve birinci gruptakiler gibi indyetin kapsami disindadir. Ugiincii grup

85 fbn Meymin, DH, 1/54, 130-131; Ion Meym(in, DH, 1/54, 144.

8 Frank, “The End of the Guide”, 490. Roslyn Weiss’e gore Tanr1'ya dair bilgi, O'nun yeryiiziindeki tedbirinin bilgisi, Tanr1"y1 taklit
de bu bilgiyi eyleme doniistiirmektir (Roslyn Weiss, “Maimonides on Perfecting Perfection”, Harward Theological Rewiev 3/110
(2017), 358-359).

87 ibn Meymiin, DH, 1/51-1/60.

88 Arkan, Atilla, Ibn Meymun Felsefesinde Tanr (istanbul: Degisim Yaymlari, 2007), 261-262.

8 Aristoteles ve Messai gelenegin Ibn Meym{in'un Tanr1 anlayisi iizerindeki etkisi igin bk. Arkan, Ibn Meymun Felsefesinde Tanri,
183-187. Sholomo Pines’e gore Ibn Meymin selbi teoloji yaklasiminda ibn Sind’dan etkilenmistir bk. Sholomo Pines, “The
Philosophic Sources of The Guide of the Perplexed”, Moses Maimonides, The Guide of The Perplexed I, gev. with on Introduction and
Notes by Shlomo Pines, With and Introductory Essay by Leo Strauss, (Chicago-London: The Universty of Chicago Press, 1963), xcv.
% Alexander Altmann, “Maimonides ‘four perfections’”, Israel Oriental Studies II, ed. James A. Bellamy-M. J. Kister (Tel Aviv: Tel
Aviv University, 1972), 24.

o1 fbon Meymfin, DH, 1/54, 130; Ibn Meym(in, DH, 1/54, 144.

92 Kreisel, Maimonides’ Political Thought, 175.

% Shatz, “Maimonides’ Moral Theory”, 186.

9 Frank, “The End of the Guide”, 491.

% bn Meym{n’un inyet anlayiginin ayrintili incelemesi icin bk. Semra Tiifenkci, “fbn Meym{n’da Tanr'nin {lmi ve Inayet iligkisi
Problemine Elestirel Bir Yaklagim, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 21/2 (Eyliil 2021), 1129-1154.
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seriata bagh olan, emirleri yerine getiren, dordiincii grup ise taklit yoluyla sahih goriislere inanip,
ibadetlerini yapan ancak tahkiki imana ulasmak i¢in ¢aba sarf etmeyen kimselerdir.% Ibn Meymiin’a gore
bu dort grup akli yetkinlige ulasmadigi i¢in inayetin kapsami disindadir.

Besinci grup, akli idrak seviyelerine gore kendi i¢cinde farkli mertebelere ayrilmaktadir ve bulunduklar
mertebeye gore indyetten aldiklari pay da farklilagsmaktadir. ik mertebe siirekli indyete ugrayan
kimselerdir. Onlar giindelik islerle ugrasirken bile tefekkiirden uzaklasmazlar. Ibrahim, Ishak, Yakup ve
Musa peygamberler insanlari yonetme, mal-miilk kazanma gibi islerle mesgul olmalarma ragmen
zihinleri stirekli Tanri ile beraberdir. Bu isleri yaparken asil amaglari insanlara sahih inanglar
kazandirmaktir. Tkinci mertebe, indyetin zaman zaman kalktig1 kimselerin mertebesidir. Bu kimseler
farkli bir isle mesgul olurken tefekkiirden uzaklasirlar. Tefekkiirden uzaklasmanin sonucu olarak bu
kimselerin basina gesitli kotiiliikler gelebilir. Hatta tefekkiirden uzaklastiklar1 zaman yemede asiriya
gitme gibi ahlaken kétii fiiller yaparlar.?” Ozetle tefekkiir devam ettigi siirece kamil kimsenin ahlaken
miikemmel oldugu sdylenebilir. Gériildiigii gibi Ibn Meymiin inayet icin ahlaki yetkinligin yeterli
olmadigini, aksine ahlaki yetkinlik i¢in inayetin gerekli oldugunu ifade eder. Entelektiiel erdemlerle
ulagilan indyet insani yetkinlige erismis kimselerin mertebesi oldugu i¢in bu goriis 6nemlidir.

Tanr1 tasavvurundaki farklilik ve ahlaki miikemmelligin indyeti hak etmede yeterli olmadig: fikri, Tbn
Meymiin‘un inayet konusunda gelenekten ayrildigina delil gosterilir. Frank’m iddia ettigi gibi, Tbn
Meymfiin'un Tanri anlayisinin Yahudi geleneginin 6ziinde bulunan ve tarihe miidahale eden kisisel bir
Tanr1 oldugu stiphelidir.®® Geleneksel 6gretide ahlaki yetkinlik ve mutluluk arasinda yakin bir iligki
kurulurken, Ibn Meymi(n ger¢ek mutlulugun Tanri bilgisi ile gerceklesecegini ileri siirer.” Ayrica Ibn
Meymfin Tanr1 hakkinda akil, akleden ve akledilen (iicii aslinda tek sifattir) sifatin1 kullanir.’® Bunun
disindaki sifatlar olumlu bir sekilde Tanri i¢in kullanilamaz. Buradan yola ¢ikarak Tanri'nin sifatlarini
taklit etme, akletme olarak anlagilabilir.

Biitiin bunlardan hareketle Ibn Meym{in'un insani yetkinlige ulasmada ahlaki erdemlere aragsal bir rol
verdigi ve onlar1 yetkinlikte asli bir unsur olarak gormedigi icin Aristoteles gibi dislayici oldugu
goriilmektedir. Bu durumda ahlaki erdemlerin konumu, kisinin yasamsal fonksiyonlarin1 devam
ettirmek igin fiziksel ihtiyaclarim1 karsilamasindan farkli degildir. Nasil ki insan, yasamini devam
ettirmek i¢in yemek-igmek zorundaysa ayni gerekgelerle toplum halinde yasamak ve toplumun diizenini
devam ettirmek igin ahlak kurallarina uymak zorundadir. Oysa Ibn Meymfin Tanri'nun fiillerini bilmek
ve uygulamak derken ¢ok daha farkli bir perspektiften bakmaktadir. Onun kastettigi entelektiiel
erdemleri elde ederek yetkinlige ulasan kisinin yeryiiziinde bir diizen kurmasi ve alemi yonetmesidir. Bu
ise entelektiiel miikemmellige ulasan ve Tanri'y: siirekli tefekkiir eden birinin “Tanri’nin inayeti”
vasitasiyla yapabilecegi bir seydir. Pratik, Tanr1'nin fiillerinin teorik bilgisinden sonra gelir. Son olarak
Aristoteles ve Ibn Meym{n'un Tanri tasavvurlarindaki farkliliktan yola cikarak insani yetkinlik
konusunda tamamen ayristiklar1 iddiasinin isabetli olmadigini sdylemeliyiz. Ciinkii Ibn Meym@n'un
Tanr1 tasavvuru Yahudilikten ¢ok, Messai filozoflarin tasavvuruna yakindair.

4. Sonug

Hem Aristoteles hem de Ibn Meymiin igin Tanr1 taklit edilmesi gereken bir varliktir. Bu nedenle insani
yetkinlik diisiincesinin arka planinda Tanri'ya benzeme diisiincesi yer alir. Aristoteles, NE 10’da tanrisal
etkinlik olan theoria’y1 en ylice mutluluk yasami olarak ileri siirer. Boylece bu tiir bir mutlulugu
hedefleyen kiginin yapmasi gereken, Tanr1 gibi theoria etkinliginde bulunmaktir. Ayni1 zamanda maddi

% fbn Meymin, DH, 3/51, 719; ibn Meymiin, DH, 3/51, 618.

97 fbn Meymn, DH, 3/51; 726-729; ibn Meymin, DH, 3/51, 623-625.

98 Kreisel, “Moses Maimonides”, 215-216.

9 Leo Strauss, “The Place of the Doctrine of Providence According to Maimonides”, trans. Gabriel Bartlett, Svetozar Minkov. The
Review of Metaphysics 57/3 (2004), 561.

100 fbn Meymtin, DH, 1/68, 171-173; ibn Meymiin, DH, 1/68, 181-183. Sholomo Pines, “The Philosophic Sources of The Guide of the
Perplexed”, xcvii. Bk. Farabi, el-Medinetii’l-fizila, ¢ev. Yasar Aydinl (1stanbul: Litera Yaymalik, 2019), 56-57; Farabi, es-Siydsetii’l-
medeniyye, ¢ev. Yasar Aydinl (Istanbul: Litera Yaymncilik, 2020), 46-47; ibn Sina, Metafizik II, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 102-103.
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bir bedene sahip olan insan, yasamini devam ettirmek i¢in dis iyilere ihtiya¢ duyar. Bu nedenle Tanr1’dan
farkli olarak salt theoria etkinliginde bulunmasi miimkiin degildir.

Entelektiiel erdemlerin insani yetkinlikteki rolii kesin olmakla birlikte ahlaki erdemlerin rolii
tartismalidir. Aristoteles’te ahlaki erdemlerin konumuyla ilgili kapsayicit ve dislayici olmak {iizere iki
goriis vardir. Kapsayict yorum, ahlaki erdemlerin entelektiiel erdemlerle birlikte, insani yetkinligin bir
bileseni oldugunu One siirerken; diglayici yorum entelektiiel erdemlerin tek basina insani yetkinligi
olusturdugunu iddia eder. Ote yandan dislayici yaklagim, ahlaki yasamu ikincil derecede mutlu bir
yasam olarak kabul ederek, ahlaki sadece entelektiiel erdemlere ulasmak igin aragsal bir konuma
indirgemeyip nihai amag¢ olmasa da kendi i¢inde bir amag olarak kabul eder.

Ibn Meymiin ise genel olarak entelektiiel yetkinlik icin ahlaki erdemlerin gerekli oldugunu sdyler ve
ahlaki erdemleri aragsal konuma indirger. Bu goriis ayriligma ragmen Ibn Meymén'un da Aristoteles
gibi dislayic1 oldugu -bu calismada- iddia edilmektedir. Ciinkii o, entelektiiel erdemlere sahip olamayan
bir kisinin sergiledigi ahlaki davramnislarin insani yetkinlikte asli bir rolii olmadigini sdyler. Bunu inayet
bahsinde acgik¢a gormekteyiz. Ona gore Tanri'y1 tam anlamiyla idrak etmeyen Kkisiler iyi fiillerde
bulunsalar bile indyetin kapsami disindadir.

[bn Meymfin'un Tanr tasavvurunun Yahudi gelenegiyle ortiistiigii buna dayanarak Tanri'ya benzeme
diisiincesinin Aristoteles’ten farklilastig1 iddia edilmektedir. Ancak Ibn Meymiin'un Tanr1 tasavvurunun
olusmasinda Messail gelenegin etkisi goz ard: edilemez. Buradan yola ¢ikarak Tanri'nin sifatlarin taklit
etmeyi, akleden bir Tanr1'y1 taklit etme olarak yorumlamak miimkiindiir.

Aristoteles ve Ibn Meym{n’un ayristig1 nokta insani yetkinlige nasil ulagilacag degil, insani yetkinlige
ulasmanin sonuglaridir. Geleneksel Yahudilikteki gibi olmasa da Ibn Meym{in Tanr'nin dogrudan ya da
dolayli olarak alem tizerinde birtakim etkileri oldugunu kabul eder. Ayni sekilde entelektiiel erdemlere
sahip olup Tanr1'y1 akleden kisinin de evren {izerinde birtakim etkileri olmas1 ka¢inilmazdir. Kisaca ifade
etmek gerekirse Tanr1'y1 tefekkiir eden kisi inayete mazhar oldugunda, Tanr1'nun fiillerine benzer fiiller

yapar.
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Oz: 19. yy./in son geyreginde Istanbul’da dogan Ali Salahaddin, idadi-i miilki ve hukuk mektebindeki 6greniminin
ardindan Maarif Nezaretine bagh cesitli kademelerde katiplik yapmistir. Zengin bir ilim ve kiiltlir ortaminda
yetismis olan Ali Salahaddin, Arapga, Farsca ve Fransizca bilmektedir. Kimi gazellerini Farsca kaleme kalmustir.
Istanbul'un meghur bazi liselerinde Arapga, Farsca, Tiirkce ve Edebiyat dgretmenligi yapmustir. Daha ¢ok dini ve
tasavvufi mubhitlerde bulundugu anlasilan Ali Salahaddin’in bazi yazilar1 dénemin saygin dergilerinde
yaymmlanmistir. Cesitli telif ve terciime eserleri bulunmakla birlikte 6zellikle Tbn Arabi’den yaptig1 cevirilerle dikkat
cekmektedir. 1925te Agkin Sesi adl1 siir kitab1 basilmis olan Ali Salahaddin’in degisik konularda siirleri vardir fakat
onun en giizel ve giiglii siirleri dini-tasavvufi konularda yazdiklaridir. Biz bu makalede Yigitoglu'nun Tiirkge

gazellerinde yogun bir sekilde isledigi vahdet-i viicud bahislerini belli basliklar altinda tahlil etmeye calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ali Salahaddin, Vahdet-i Viictd, Siir.

&
Abstract: Ali Salahaddin was born in Istanbul in the last quarter of the 19th century. After studying at the civil high

school and law school, he worked as a clerk at various levels of the Ministry of Education. He grew up in a rich
scholarly and cultural environment and was fluent in Arabic, Persian and French. He wrote some of his ghazals in
Persian. He taught Arabic, Persian, Turkish and Literature in some famous high schools of Istanbul. He was mostly
involved in religious and sufi circles. Some of his writings were published in reputable journals of the period. He

authored and translated various works and is especially notable for his translations of Ibn al-‘Arabi. Ali Salahaddin,

who wrote the most beautiful and powerful poems on religious and Sufi subjects, has poems on various subjects and
his book of poems titled Askin Sesi was published in 1925. In this article, we will try to analyse the wahdat al-wujud

themes that Yigitoglu intensively deals with in his Turkish ghazals under certain headings.
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Ali Salahaddin Yigitoglu'nun Tiirk¢e Gazellerinde Vahdet-i Viicad
Wahdat Al-Wujtid in The Turkish Ghazals of Ali Salahaddin Yigitoglu

1. Giris

Tasavvufun en giiglii yonlerinden birisi edebiyattir. Tasavvuf edebiyati, tekke edebiyati gibi miistakil bir
hiiviyet tagiyan isimler verilmesinde bu durum bariz bir sekilde kendini gostermektedir. Tasavvuf ve
edebiyat iliskisini tasavvufun gelisim gosterdigi hicri 2 ve 3. asirlardan itibaren takip edebilmek ve
gormek miimkiindiir. Ik kaynak eserler agirlikli olarak nesir tiiriindeyken bu eserlerde bazi konularin
aciklanmasinda ve ornekler verilmesinde yer yer siirlerden yararlanildig1 da goriilmektedir. Tasavvufi
eserlerin icerdigi siirlerin zaman ilerledik¢e daha da ¢ogaldig: sdylenebilir. Bunda tasavvufun genis bir
cografyaya yayilmas:t ve konularin zenginlesip genislemesi etkili olmustur. Yine tasavvufta siirin
gelisiminin en Onemli sebeplerinden biri siir dilinin sembolizmidir. Yasanan halleri nesirle ifade
edemeyen sufi ister istemez mecazlara, istiarelere yonelmis ve gitgide giiclenen bir literatiir olusmustur.
Bunun yaninda Islami ve tasavvufi ahlaki genis halk kitlelerine ulastirabilme kaygisi veya diisiincesi yine
tasavvuf siirinin gelisiminde onemli katki sagladigini sdylemek miimkiindiir. Bunun ilk 6rneklerini
Tiirkcede Ahmed Yesevi'de gdrmek miimkiindiir. Arapcada Ibn Fariz, Farscada Attar ve Mevlana gibi
mutasavviflar yazdiklar1 miistakil eserlerle, siiri tasavvufun en 6nemli ifade araglarindan biri haline
getirmiglerdir. Ibn Arabi nesirle yazdig1 eserlerinde bir divan olusturacak kadar siir yazmis, ozellikle
Fiitihat'ta her boliime siirle baslamis ve adeta dilin biitiin imkanlarini sonuna kadar kullanmaya
calisarak kendinden sonraki tasavvuf diisiincesini ve tasavvuf edebiyatini biiyiik oranda belirleyici
olmustur. Osmanli donemine gelindiginde edebiyat, tasavvufun duyus ve diisiiniis sistemini iyice
benimsemis, sairler bir diinya, insan, ahlak ve sanat goriisii sunan tasavvufu ve 6zellikle vahdet-i viicud
diisiincesini siirlerinde ¢okga islemislerdir. Osmanli’nin son dénemlerinde yogun ve verimli bir kiiltiir ve
tasavvuf muhitinde yetismis miinevver ve miitercimlerden olan Ali Salahaddin Yigitoglu, Ibn Fariz'in
Divan’im serh etmis, Ibn Arabi'nin bazi eserlerini terciime etmis bir sair olarak yazdig: siirlerinde ve
ozellikle gazellerinde yogun bir sekilde vahdet-i viicud diistincesini eslafi gibi islemeye calismistir. Biz de
bu makalede Yigitoglunun siirlerinde viicud bahislerini nasil ele aldigini incelemeye ¢alisacagiz.

2. Ali Salahaddin Yigitoglu'nun Hayat:1 ve Eserleri

2.1. Hayat1

Ali Salahaddin, 1877 yilinda Istanbul’un Sultan Ahmed Semti Nahlbend mahallesinde dogmustur. Sultan
Ahmed Mahalle Mektebinden sonra 1890’da Kadirga Riisdiyesini bitirmis, 6 yil sonra Mekteb-i Idadi-i
Miilki’den mezun olmus, iki y1l da Hukuk Mektebine devam etmistir. Memurluga Maarif Nezareti Teftis
ve Muayene Heyetinde katip olarak miilazemette bulunarak baslamistir. 1898’de bu goreve asaleten
atanmis, ayn1 zamanda Bayezid ve Ayasofya Merkez Riisdiyelerinde yazi (rika) dersleri vermistir.
flerleyen tarihlerde Mekatib-i Gayri Miislime ve Ecnebiyye Katipligi, Mekatib-i Aliye Miisevvidligi,
Kiitliphaneler Miifettisligi Kalemi Katipligi, Tedrisat-1 Taliye Birinci Sube Katipligi, Tedrisat-1 Aliye
Miimeyyizligi vazifelerinde bulunmustur. Miimeyyizlikler kapatiinca Bezm-i Alem (Kiz Lisesi) ve
Galatasaray Liselerinde Arapca; Kadikdy Erkek Lisesinde Farsca okutmustur. Bu dersler lise
programlarindan ¢ikarilinca Davud Pasa, Uskiidar Orta Mektebi, Istanbul Kiz Lisesi, Erkek Muallim
Mektebi, Hayriyye ve Pertevniyal liselerinde Tiirk¢e ve Edebiyat Ogretmenligi yapmustir. 1936’da
Pertevniyal Lisesinden emekli olmustur. 31 Aralik 1939'da Istanbul Gureba Hastanesinde vefat etmis ve
Merkez Efendi Kabristanina defnedilmistir.?

Ali Salahaddin’in babas1 hattat Hiiseyin Hiisnii Bey, Maarif Nezaretinde 42 yil katiplik yapmis ve bu
nezaretin Teftis ve Muayene Heyeti azaligindan emekli olmustur. Ali Salahaddin’in dedesi Hac1 Alj,

2 Fevziye Abdullah Tansel, “XX. Asir Tiirk Edebiyati'nin Unutulmamasi Gerekli Sairlerinden Ali Saldhaddin Yigitoglu (1877-1939)”,
Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi 3 (1977), 265-266 ; Ibni'I-Emin Mahmud Kemal inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, ed. Ibrahim Bastug
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi, 2002), 4/2093. Sadettin Nuizhet Ergun, Tiirk Sairleri (1stanbu1, 1941), 2/462. Tansel’'in
makalesi, Ali Salahaddin’in eserleri ve hayatini igeren gesitli evraklarla ve bunlar icerisindeki el yazisiyla {i¢ ayr1 resmi hal
tercemesine dayanmasindan 6tiirii Snemlidir. Inal ve Ergun, sairle goriismiisler ve Yigitoglu'nun bizzat kendisinin hayati hakkinda
verdigi bilgileri eserlerine almislardur.
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Cankiri'nin Kursunlu Kazasina bagh Karacalar koyiindendir. 1856’da Istanbul’a gelmis, Binbir Direk’te
Beylik Cadir boyacisi esnafi olarak calismaya baglamis, bilahere bu ziimrenin kethiidaligina getirilmistir.>

Ali Salahaddin’in yetismesinde ilk olarak babasini zikretmek gerekmektedir. Hiiseyin Hiisnii Bey, hat ve
edebiyat konusunda hi¢ kuskusuz oglu icin giizel bir 6rnek olmustur. Ali Salahaddin’in okulda dil ve
edebiyat gibi derslerin yaninda hat derslerinde basarili olmasindan, babasindan bu alanda istifade ettigi
anlasilmaktadir. Sairimizin hayatinda ve diislince diinyasinda onemli etkiler biraktig1 bilinen diger
kisilerle ilgili de bazi bilgiler vermekte fayda goriiyoruz. Bunlardan ilki Meclis-i Maarif azaligindan
emekli Abdullah Hasib’dir. 1839 yilinda Musul’da dogan Abdullah Hasib, soyu Hz. Omer’e ulagtig1 igin
“Fartikizadeler” olarak bilinen Musullu bir ailedendir. Anne tarafindan soyu da Hz. Hiiseyin'le baglantili
olmas1 nedeniyle “Fahrizade” siilalesindendir. Bu nedenle Abdullah Hasib Efendi “Ziilcenaheyn”
lakabiyla meshur olmustur. Tahsilini memleketinde 6zel hocalardan yapmus, Farsca ve Tiirk¢e 6grenmis,
Islami ilimlerde uzmanlagmistir. Rustimat ve Adliye Nezaretinde gesitli kademelerde hizmet etmistir.
1878 yilinda Sadrazam Tunuslu Hayreddin Pasa’nin yaninda miihiirdarlik vazifesi yapmuistir. Bir siire
miiddeiumumilik goérevinde bulunmus ve bu sirada Namik Kemal'i sorgulayarak onunla basina
yansiyan bazi tartismalar yasamustir. 1886 yilinda Maarif Nezareti Mekatib-i Gayr-i Miislime ve
Ecnebiyye miifettisligine tayin edilmistir. 1897 yilinda Enclimen-i Teftis ve Muayene reisligine getirilmis
ve bu gorevindeyken sansiir yonetimi ve kadro konusunda tafsilath bir rapor hazirlamistir. 1902 yilinda
Enciimen reisliginden alinarak Meclis-i Maarif Azaligina tayin edilmis ve buradan 1909 yilinda emekli
olmustur. Abdullah Hasib, kendi eserinde verdigi bilgiye gore Kiirsii Seyhligi de yapmistir. 19 Ocak
1912'de Istanbul’'da vefat etmistir. Abdullah Hasib Efendi'nin Imam Gazali’den yaptig1 Misbdhu n-Necih
adli terctimesi ve fmruii’l—Kays Kaside-i Muallakasinin Serhi basilmistir. Bu eserlerinin disinda 10 Haziran
1907 tarihinde tab ve nesri i¢in ruhsatname verilen her biri 1.000’er sayfadan fazla olan “Er-Riydzii’l-
Hasibiyye Fi Akvali’l Hiikiméai’-l Islimiyye” ve “Et-Tersi fi Envai’l-Bedi” isimli iki &nemli eseri daha
bulunmaktadir. Fakat bu eserler hakkinda su an i¢in bilgi sahibi degiliz. Ali Salahaddin, ayn1 kurumda
calistig1 Abdullah Hasib’den Arapga, Farsca ve Edebiyat alaninda istifade etmis olmalidir.*

Ali Salahaddin tizerinde etkisi biiyiik olan diger bir isim Arapga dgretimine biiyiik katkilariyla taninan
Haaa Muhammed/Mehmed Zihni Efendi (1846-1913)'dir. Kendisi Sultaniye’de, Miilkiye’de Arap
Edebiyati, Fikih, Kelam gibi dersler vermenin yaninda hadis ve tasavvuf alaninda da birikim sahibidir.
Tetkik-i Miiellefat Komisyonu {iyeligi, Meclis-i Kebir-i Maarif {iyeligi, Maarif Nezareti Enclimen-i Teftis
ve Muayene iiyeligi ve baskanligi (1902) gorevlerinde bulunmustur. Halvetiyye-Sabaniyye tarikat1 seyhi
Necib Efendi’ye intisapli olan Mehmed Zihni Efendi,®> Meclis-i Kebir-i Maarif tiyesi iken 16 Aralik 1913'te
Istanbul’da vefat etmis ve Kiipliice Mezarligma defnedilmistir.° Ali Salahaddin, vefat1 iizerine yazdig
mersiyede sahsiyetine ve ilmine hayranligini dile getirirken egsiz bir ilim sahibi olarak tasvir ettigi Zihni

3 Ergun, Tiirk Sairleri, 2/462. Tansel, “XX. Asir Tiirk Edebiyat’min Unutulmamasi Gerekli Sairlerinden Ali Saldhaddin Yigitoglu
(1877-1939)”, 265.

4 Fevziye Abdullah Tansel, XX. Asir Tiirk Edebiyatinin Unutulmamast Gerekli Sarilerinden Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939),
265-267; Nuri Gligtekin - Hyas Karsly, “II. Abdiilhamid Dénemi Maarif Biirokratlarindan Onemli Bir Sima: Farukizade Abdullah
Hasib Efendi”, VAKANUVIS- Uluslararas: Tarih Aragtirmalar: Dergisi 7/1 (2022), 72-82; Ali Benli, “Adanali Hoca Hayret'in Abdullah
Hasib’in Imruﬁlkays Muallaka’s: Terciime ve Serhine Dair Elestirileri”, Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi 6/4 (2022), 1992-1993; Hasibe
Ergin, Abdullah Hasib, imruulkays Kaside-i Muallakasinin Serhi (Istanbul 1316) Transkripsiyon Igerik ve Metod Agisindan Tahlili (Trabzon
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 5.

5 Hiiseyin Vassaf, Zihni Efendi'nin 6nceleri tasavvufa karsi soguk bir tavir igerisinde oldugunu, mesahiy1 cahil kisiler olarak
gordiigiinii aktarir. Necib Efendi’ye intisab1 ise, Necib Efendi dergahma bagh bir dostuna misafirlige gitmesi vesilesiyle baslar.
Zihni Efendi, basta dergaha gitmek istemez fakat arkadagsinin 1srariyla kalbinde hazirladig: bir soruyla seyhi denemek maksadiyla
Necib Efendi'nin sohbetine katilir. Necib Efendi'nin sohbet esnasinda, Zihni Efendi'nin kalbindeki meseleyi ona bakarak halletmesi
iizerine Zihni Efendi kendisini tutamaz ve “Haza nebiyyun!” diye bir sayha atar ve yere kapanip aglamaya baglar. Vassaf'in
yorumuna gore bu sz tabi ki “Necib Efendi peygamberdir.” manasina gelmez. Ancak bu ifade Seyh Efendinin, Hz. Muhammed’in
sirrina varis oldugunu tasdik etmekten ibarettir. Yine Vassaf'in verdigi bilgiye gore Necib Efendi uzun yillar devlet hizmetinde
bulunmus ve divan-1 hiimaytiin kaleminden emekli olmustur. Necib Efendi ve Zihni Efendi'nin hayati ve tasavvufi yonleri icin bkz.
Hiiseyin Vassaf Osmanzade, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (1stanbu1: Kitabevi, 2006), 4/95-98.

¢ Bursali Mehmed Tahir, Osmanili Miiellifleri, ed. Mustafa Cigekler (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 1/325-327; Hulusi
Kilig, “Mehmed Zihni Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/542-543.
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Efendi’'nin dliimiine ¢ok iiziildiigiinii ve onun egsiz bir alim oldugunu dile getirmistir.” Ali Salahaddin,
aralarinda yakin bir iliski oldugu anlasilan Zihni Efendi’den dil ve edebiyat alanlarinda istifade etmis
olmalidir. Aymi kurumlarda ¢alismalar: da Ali Salahaddin’in, Zihni Efendiyle sik goriismelerine imkan
vermis olmalidir.

Ali Salahaddin’in kendisinden istifade ettigi diger bir sahis Esad Efendi’dir. Tansel, bu kisiyle ilgili olarak
makalesinde Kazasker Esad Efendi adini zikretmis ve bu sahsin Sahaflar Seyhi diye bilinen Vakaniivis
Esad Efendi oldugunu ve Ali Salahaddin’in dogumundan 20 yil 6nce vefat ettigini belirtmistir. Bu zatin
kim oldugu hakkinda kesin bilgi veremiyoruz diye de eklemistir.® Ergun ise Ali Salahaddin’in, Arapga ve
Farscasmui ilerletmek amaciyla Meclis-i Maarif azasi olan Esad Efendi’den faydalandig: ve ayrica Hafiz
Divan’imi bastan sona kadar ondan okudugu bilgisini vermistir.® Sahaflar Seyhizade Esad Efendi gok
cesitli ve iist diizey devlet gorevleri yaminda Kazaskerlik ve Maarif Meclisinde de gorev yapmustir.°
Bunu netlestirdikten sonra Ali Salahaddin’in hocalarindan diyebilecegimiz Esad Efendi'nin bize gore
Ahmet Avni Konuk, Tahirii'l-Mevlevi ve Hiiseyin Vassaf gibi zevatin seyhi olan Muhammed Esad el-
Mevlevi olmasi kuvvetle muhtemeldir. 1843-1914 yillar1 arasinda yasamis olan Esad Efendi'nin Farsga
ogretmenligi yaptig1 ve Fatih Camiinde Mesnevi, Hafiz, Attar, Giilistan, Levayih, Molla Cami, Giilsen-i
Raz ve Sipeh-salar okuttugu bilinmektedir.”* Ergun’un verdigi bilgide Esad Efendi'nin Meclis-i Maarif
azast oldugu belirtilmisti. Mevlevi Esad Dede’nin Maarif Meclisi {iyesi olmadigi biliyoruz. Burada
Sahaflar Seyhizade Esad Efendi ile isim benzerliginden miitevellit bir karisiklik oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla kesin olmamakla birlikte Ali Salahaddin’in, Mevlevi Esad Dede’den bazi tasavvufi eserler
okumus olmasi, metin yorumlama konusunda istifade etmesi imkan dahilindedir.

Ali Salahaddin {izerinde etkisi oldugu anlasilan diger bir sahis Musullu Hafiz Osman (1840-1920) dur.
Musiki ve hitabet alaninda meghur olan Hafiz Osman da Esad Dede gibi bir Mevlevi'dir ve kendisi
Bagdat Mevlevihanesi postnisini iken vefat etmistir. Hanende, ayinhan, dudhan ve mevlidhan olarak
tanmnan Osman Dede kanun ¢almay1 da biliyordu. Tansel’e gore Salahi'nin siirlerinde kullandig1 musiki
terimlerinde Hafiz Osman’dan aldigi musiki terbiyesinin etkisi goriilmektedir. Hafiz Osman, Ali
Salahaddin’in Mehasin-i Ahlak adli eserine bir takriz yazmustir. Ali Salahaddin de Hafiz Osman igin
yazdig1 kasidesinde onu musiki, hitabet ve siir alanlarinda egsiz ozelliklere sahip biri olarak tasvir
etmistir.*?

Tansel, Ali Salahaddin’in Yemenli Seyh Mehmed San’avi adinda birinden daha istifade ettigini bildiriyor
fakat bu sahsin kim oldugu hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Yine sairin Miilkiye’de okurken, Lavasi
adinda bir hocadan Fransizca dersi aldig1 bilinmektedir. Buraya kadar Ali Salahaddin’in yetismesinde
emegi olan kisiler hakkinda verdigimiz bilgilere dayanarak onun kiiltiir seviyesi yiiksek, genellikle
kendisi gibi devletin biirokratik islerini yapan memurlar icerisinde, edebiyat, musiki ve tasavvuf agirlikli
bir ortamda yetistigini sOylemek miimkiindiir. Herhangi bir tarikata intisap edip etmedigi ise
bilinmemektedir.

2.2. Eserleri

Ali Salahaddin, genglik yillarindan itibaren hem nazim hem nesir tiiriinde yazmaya baslamis ve onun
baz: siirleri ve nesirleri 1908 yilindan itibaren Sirat-1 Miistakim, Sebilii’r-Resad, Beyanii'l-Hak, Misbah ve
Meram gibi dergilerde yer almaya baslamistir. Siirlerinin bir kismu1 Agkin Sesi adiyla 1925’te basilmustir.
IBB Atatiirk Kitaplig1 Kiitiiphanesinden OE_TK_01199 numaradaki dijital hali indirilebilen eserin bu
niishasinin girisinde Ali Salahaddin, “Osman Beyefendi’'ye nacizane hediyemdir.” yazarak imzalamistir.

7 Ali Salahaddin, Agkin Sesi, haz. Ayse Saglam - Mustafa Yigitoglu (Istanbul: DBY Yayinlari, 2020), 83-85.

8 Tansel, “XX. Asir Tiirk Edebiyati’'nin Unutulmamas: Gerekli Sairlerinden Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)”, 266.

o Ergun, Tiirk Sairleri, 2/463.

10 Ziya Yilmazer, “Esad Efendi, Sahaflar Seyhizade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/341-
345.

11 Esad Dede hakkinda bkz. Osmanzade, Sefine-i Evliyd, 1/402-406.

12 Tansel, “XX. Asir Tiirk Edebiyati’nin Unutulmamas: Gerekli Sairlerinden Ali Salahaddin Yigitoglu (1877-1939)”, 268-269. Hafiz
Osman igin ayrica bkz. Hasan Aksoy, “Osman Dede Efendi, Musullu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2007), 33/462-463.
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Burada Osman Ergin’in sahsi kiitiiphanesinin miihrii bulundugu icin eserin Osman Ergin’e hediye
edildigi anlagilmaktadir.® Bu eser, iki farkli calismayla giiniimiiz harflerine aktarilmistir. Ayse Saglam ve
Mustafa Yigitoglu tarafindan bir giris yazisiyla Ali Salahaddin’in hayati ve eserleriyle ilgili bilgi verilmis,
siirler tasnif edilip inceleme yazisiyla birlikte yayimlanmistir. Biz siirlere atif yaparken orijinal metinle
birlikte bu ¢alismay1 kullandik. Yine bagka bir komisyon tarafinda da Yigitoglu'nun diger eserleriyle
birlikte bu eser de giiniimiiz harflerine aktarilmistir.* Tansel’in verdigi bilgilere gore Ravzatii’l-Ihlds adl
diger bir siir kitab1 Hz. Muhammed ve soyundan gelenler ile meshur bazi sufiler hakkinda yazdig:
siirlerden olugmaktadir.” Yigitoglu'nun nasihatname tiiriindeki 1000 6giitten olusan manzum Tehzibii’s-
Siyem fi-Nazmi'l-Hikem adl eseri yazma halindedir.®* Mensur eserlerinden Mehdsin-i Ahlak, 1324/1908'de
yayimlanan ilk eseridir. IBB Atatiirk Kitaplig1 Kiitiiphanesinden Bel_Osm_K.02020 numaradaki dijital
haline ulasmak miimkiindiir. Eserin ismi ahlak:i giizellestiren anlaminda Muhdsin-i Ahlak olarak da
okunabilir. Zaten ilk baskida eserin adi Muhdsin-i Ahlak olarak harekelenmistir.'” Giiniimiiz harflerine
aktarilmigtir.’® Ali Salahaddin’in Tiirkgemize kazandirdigi cok degerli eserler bulunmaktadir. Ahmed
Meydani'nin (6. 518/1124) Arap atasozlerine dair yazdigr Mecmdu’l-Emsil adli eserin Nuhbetu’l-Emsil
adiyla muhtasar terciimesi bunlardan biridir. Konuyla ilgili olarak her atasoziinii bir siirlerle acgiklayan
Yigitoglunun bu terciimesi edebi bir telif olarak degerlendirilmeye miisaittir. Eser Muhammet Ince
tarafindan giiniimiiz harflerine aktarilmigtir.’® Ali Salahaddin’in diger bir eseri Ibn Fariz Divin’mn
terciimesidir. Yigitoglu, Hasan Birini ve Nabléisinin, Ibn Firiz Divin'ma yaptiklari serhleri el-Menhelii'l-
Fd'iz fi Terciimeti Divdni I[bni'l-Firiz adiyla terciime etmistir. Muhammet Ince’nin tespitlerine gore
Yigitoglu, terciimede bazi yerleri atlamis, bazen de kendisi agiklamalar ekleyerek tasarrufta
bulunmustur. Eser inceleme ve tenkitli metinle birlikte Muhammet Ince tarafindan giiniimiiz harflerine
aktarilmistir.?® Ali Salahaddin’in en ¢ok terciime yaptigi miiellif Ibnii’l-Arabi’dir. Ali Salahaddin, Ibn
Arabi’ye biiyiik bir hiirmet ve hayranligi duymaktadir ve bunu bir miiseddes-i miitekerririnde soyle dile
getirmistir: “O deryd-y1 fiiyiizatindir ancak bahr-1 bi-a’madk / Senin ddmdn-1 irfdnin kendr-1 bahr-1 istigrdak / Cikan
glilbang-1 vahdetler biitiin aks-dver-i niih tik / Saldhi de nasil sdyende olmaz mazhar-1 igrdk / Biiyiiksiin Seyh-i
Ekber’sin nedim-i bezm-i vuslatsin | Serir-drd-yi irfan drif-i esrdr-1 vahdetsin.”**
Ingdu’d-Devair, Ukletii’l-Miistevfiz ve et-Tedbirdtii’l-[ldhiyye terciimeleri giiniimiiz harflerine aktarilmigtir.??
Yigitoglu'nun diger bir terciimesi Bahdeddinzade'nin vahdet-i viiciid perspektifinden kaleme aldig:

1937 yilinda tamamlanan

13 Ali Salahaddin, Askin Sesi (Istanbul: Maarif Kiitiiphanesi, 1341).

14 Saglam - Yigitoglu, “Agkin Sesi: Inceleme - Metin”; Ali Salahaddin Yigitoglu, Askin Sesi, haz. Maruf Toprak vd. (Istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2020).

15 Bkz. Tansel, 271.

16 Kiitiiphane kayd1 su sekildedir: Salah ed-din, Tehzibii's-Siyem fi Nazmi'l-Hikem, Ankara Milli Kiitiiphane Adnan Otiiken 1l Halk
Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 06 Hk 1084, 135 vr. Miiellif ve eser ad1 aym sekilde kaydedilmis olan 06 Hk 1085 numaradaki eser Ali
Salahaddin’in, ibn Arabi’den cevirisini yaptig1r Tedbirdt-1 fldhiyye adli eserdir. 1937 yilinda biten tercime giiniimiiz harflerine
aktarilmistir. Bkz. Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Tedbirdt- [lahiyye, haz. Serhat Giiltag vd., cev. Ali Saldhaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe
Yaynlari, 2020).

17 Salahaddin, Mehdsin-i Ahlak (istanbul: Mihran, 1324).Tansel, 280.

18 Ali Saldhaddin Yigitoglu, Mehdsin-i Ahlék, haz. Maruf Toprak vd. (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2021).

19 Meydéni, Nuhbetii’l-Emsal Mecmau’l-Amsal Terciimesi (Inceleme-Metin), haz. Muhammet Ince, gev. Ali Saldhaddin Yigitoglu
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi, 2022). Miiellif niishas1 Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, 06 Hk 1086 numarada Terceme-i Es’ar adiyla kayithidur.

20 Alj Salghaddin Yigitoglu, EI-Menhelii'l-Fiz Fi Terciimeti Divdni Ibni’l-Fariz: Ibnii’l-Fériz Divini Serhi (Inceleme-Tenkitli Metin), haz.
Muhammet ince (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021).

21 Siir, Ali Salahaddin’in kendi el yazsiyla, [nsdu’d-Devdir, Ukletii'l-Miistevfiz ve et-Tedbirdtii'l-llahiyye terciimelerinin birlikte
bulundugu Osman Fevzi (Olcay) hattiyla yazilan ve IBB Atatiirk Kitapligit OE_Yz_0671 numarada kayitli niishanin baginda
bulunmaktadir. Siirin tamami Muhammet Ince tarafindan giiniimiiz harflerine aktarilmistir. Bkz. Yigitoglu, El-Menhelii’l-Fdiz Fi
Terciimeti Divani Ibni’l-Fariz: [bnii’l-Fariz Divim Serhi (Inceleme-Tenkitli Metin), 31-32. Yigitoglu'nun Ibn Arabi sevgisini ifade ettigi
diger bir beyti de soyledir: “Goniilde, dilde Salahi o seyh-i ekberimin / Gida-y1 can nefahtii kelami kalmistir.” Siirin tamamu igin
bkz. Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 4/2094.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Ingdu’d-Devdir, haz. Fakirullah Yildiz vd., gev. Ali Saldhaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe Yayinlars,
2020); Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Tedbirdt-1 flﬁhiyye; Mubhyiddin Ibnii'l-Arabi, Ukletii'l-Miistevfiz, haz. Fakirullah Yildiz vd., cev. Ali
Salahaddin Yigitoglu (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021). Mahmut Erol Kilig, Yigitoglunun Ukletii’l-Miistevfiz terciimesi igin “Pek
basarili oldugu soylenemez.” degerlendirmesinde bulunmustur. Mahmut Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris
(Istanbul: Sufi Kitap, 2011), 56. Ayrica Ingdu’d-Devdir'le ilgili bir yiiksek lisans calismasi yapilmistir. Bkz. Stimeyye Yurdigiil, fbn
Arabi'nin Ingdu’d-Devdir Adli Risdlesi ve Ali Selahaddin Yigitoglu'nun Osmanlica Terciimesinin Transkripsiyonu (Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).
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Serhu’l-Esmdi’l-Hiisnd adli Arapga eseridir. Bahaeddinzade'nin eseri tizerinde bir yiiksek lisans ¢alismasi
yapilmistir. Yigitoglu'nun bu terciimesi de giiniimiiz harflerine aktarilmigtir.?*

Yigitoglu'nun eserlerine biitiin olarak bakildiginda onlarin dini tasavvufi agirlikli oldugu hemen
anlagilmaktadir. Igerikleri agisindan degerlendirildiginde ise vahdet-i viiciid konularinin baskin oldugu
gortilmektedir. Biz burada Yigitoglu'nun Tiirk¢e gazellerindeki vahdet meselelerini incelerken once
beyitleri italik olarak yazacak ardindan parantez i¢inde tarafimizdan yapilan sadelestirmeyi verecegiz.

3. Vahdet-i Viiciida Dair Diisiinceleri
3.1. Biitiin Varliklarin ve Giizelliklerin Kaynag1 Olarak Viicid-1 Mutlak ve Hiisn-i
Mutlak

Ali Salahaddin Yigitoglu'nun vahdet-i viictidla alakali Tiirkce gazellerinde gecen kavramlar: ele almadan
once bu konuya dair bazi hususlar1 aciklamakta fayda vardir. Kopriilii'niin bu konudaki agiklamalari
dikkate sayandir:

“Vahdet-i viictd diistincesinde viiclid tektir ve bu da mutlak viicid olan viicid-u ilahiden ibarettir ve
ondan bagka bir viicdun varligma imkan bulunmamaktadir. Viicid-u mutlak olan Allah ayni
zamanda “hayr-1 mutlak” ve “hiisn-ii mutlak”tir. Bunlarin zidd1 adem (higlik) ve kubh (cirkinliktir).
Fakat bunlar asla miistakil olarak var olamazlar. Zira her hakiki viicid zorunlu olarak mutlak viicida
dahildir. Adem ve cirkinlik, mutlak viicidun ademi bir suretle ifadesidir. Boyle olunca adem, kubh,
ser ancak hususi bir maksat ve gegici bir an i¢in tasavvur edilmis bir vehim ve hayalden ibarettir. Iste
bundan dolay1 bunlarin gergek varliklar1 yoktur. Hem viiciddan hem de ademden hissedar olan
yansimaya viicid-1 miimkiin denir ki hadiseler alemi budur. Baz1 mutasavviflar bunu durgun bir gole
akseden giinese benzetir. Yine onlara gore bir aynaya baktigimizda karsidaki resmin gozbebeginde
nasil kendimizi goriiyorsak, tipki bunun gibi stiretullah da adeta géz makaminda olan insanda
aksetmistir. Iste bu suretle Cenab-1 Hak hem kendine hem de insanogluna tecelli ettigi gibi insan da bu
suret ile suretullahi ihtiva etmis olur. Esasen bizde hakiki mevcudiyetten ne varsa hep Allah’indir,
bizim degildir.”25

Salahi”® Hakk'in birligini yar-agyar dikotomisi cercevesinde sdyle ifade etmistir: “Hak taaddiid eylemez
agyar yok bir yar var.”?’ (Hak (Teala) cogalmaz, bagkalari yok tek bir sevgili vardir.)

Agyar yabancilar, biganeler, zitlar, muhalifler, eller, bagkalari, yar olmayanlar demektir. Misra ¢ok agik
bir sekilde Hak Teala’nin ¢ogalmaktan miinezzeh oldugunu ve ayni zamanda Hak’tan bagka bir sevgili
olmadigm dile getirmistir. “Nazar-1 drif-i billdhta yoktur agydr / Ona her zerrede meshiid cendb-1 ma’'biid.”*®
(Allah’1 taniyan arifin nazarinda bagkalar1 yoktur. / Ona her bir zerrede Hazreti Ma’blid goriinmektedir.)
“Kalb-i pik-i drife konmaz gubdr-t mdsivi | Meyl-i ednddir bakilsa hubb-1 diinyidan garaz.”? (Arifin tertemiz
kalbine masiva tozu konmaz. / Bakildiginda diinya sevgisinden maksat en asag: ilgidir.)

Uludag arifi su sekilde tanimlamaktadir:

“Arif bilen, vakif, asina, taniyan anlayisli, kavrayis1 miitkemmel, irfan ve marifet sahibi demektir.
Tasavvufta Allah Teadla’nin kendi zatini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini miisahede ettirdigi kimsedir.
Miisahede ve temasadan hasil olan bilgiye marifet, bu bilgiye sahip olan sahsa da arif denir. Kesf ve

2 Feyza Goren, Bahdeddinzdde Muhyiddin Mehmed Efendi'nin Serhu’l-Esmii’l-Hiisnd Adli Eseri: Tahkik ve Degerlendirme (Marmara
Universitesi, 2019).

2 Muhyiddin Mehmed Bahatiddinzade, Serhii’l-Esmdi’l-Hiisnd, haz. Maruf Toprak vd., gev. Ali Saldhaddin Yigitoglu (Istanbul:
Ketebe Yaymlari, 2021).

%5 Mehmed Fuad Kopriild, Tiirk Edebiyat: Tarihi (istanbul: Alfa, 2020), 169-170.

2 Ali Salahaddin Yigitoglu siirlerinde Salahi mahlasini kullandig: icin biz de makalemizde sairden zaman zaman bu sekilde
bahsedecegiz.

27 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 131.

28 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 133.

29 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 146.
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miisahede yoluyla Allah hakkinda zevki ve vecdi bilgilere sahip olana arif-i billah veya yalnizca arif
#30

denir.

Sairin “Hak taaddiid eylemez agyir yok bir yir var” seklinde ifade ettigi tek bir varlik diisiincesine gore gozle
goriilemeyecek kadar kiiciik cisimlerde bile Hak Teala miisahede edilebilmektedir. Bu goriise ulasabilen
kimse arif-i billahtir. Arif O’dan bagka bir varlik ve sevgili gormeyendir. Ciinkii “Yarine hayran olan gayra
nigdh eyler mi hi¢ / Hakk’a ndzirdir ser-d-ser revzen-i icddimiz.”! (Sevgilisine hayran olan bagkasina bakar m1
hi¢ / Varlik penceremiz bastanbasa Hakk’a bakmaktadir.); “Zill-1 mevhiim-1 ademdir hep temdsil-i viiciid /
Alem-i tahkikte bir yar var agydr yok.”** (Sembolik varliklarin hepsi yoklugun vehmedilen golgeleridir. /
Hakikat aleminde bir sevgili vardir baskas: yoktur.) “Gézii noksan mi giriir mazhar-1 Settdr olamin / Gayr
gOrmez nazart drif-i biddr olanin.”*® (Settar isminin mazhar1 olanin gozii eksik mi goriir? / Gozii acik olan
arif ondan bagkasmi gérmez.) Yine Salahi’ye gore arifin nazarinda her sey Hak'tir: “Nazar-1 drif-i billdhta
her sey Hak'tir | Mezheb ii megrebi yok vésil-1 diddr olanin”** (Allah’1 tantyan arifin goziinde her sey Hak'tir. /
Hakk’a vuslata erenin mezhep ve mesrebi yoktur.)

Yine bu minvalde sair sdyle demistir:

“Hakikatte ne sen varsin ne ben varlik Hudd'mindir. /| Viicid-1 mutlaki bi-ndm u sdn insdn olandan sor.”*

(Gergekte ne sen varsin ne ben, varlik Huda'mindir. / Mutlak viicidu adi/sani ve sohreti olmayan
insandan sor.) “Hiisn-i mutlaktan nisandir drife her bir cicek / Dide-i nd-dide-binindir dil-i riisen sana.”® (Arif
i¢in biitlin cigekler, mutlak giizellikten bir isarettir. / Aydinlik goniil, senin gozsiiz gorebilen goziindiir.)

Ibn Arabi’ye gore arif Hakk'1 her seyde gorendir.*” Birinci beyitteki “bi-ndm u sin insan” kastedilen ariftir.
Ad1 sani olmamak, meshur olmamak burada Allah'in varlig: karsisinda kisinin miistakil bir varliga sahip
olmayisini hatta herhangi bir isimlendirmeye bile konu olmadigini vurgulamaktadir. Tkinci beyitte gegen
“Dide-i ni-dide-bin” de aym sekilde gozsiiz bir goz demektir. Sair aydinlik bir goniil i¢in gozsiiz bir goz
tasviri yapmaktadir. Gozsiiz goz, kendinden, kendi varligindan gecen, goriintiide hi¢bir seyi kalmayan
seklinde anlagilabilir. Biz bu gozsiiz goze, sadece varliklarin suretlerini degil, onlar1 Hak Teald'nin bir
isareti olarak goren goniil gozii de diyebiliriz. Nitekim bagka bir beyitte Salahi soyle demistir: “Dide-i ni-
dide-bin gormez gqubdr-1 mésivd | Levha-i hitkm-i ezel mir'dtimiz mirsddimiz.”*® (Gozsiiz goz masiva tozu
gormez. / Baktigimiz aynamiz ezel hitkmiiniin levhasidir.) Yani gozsiiz goziin 6zelligi Hak Teald'nin
disindaki varliklar1 gérmemesidir. Kisaca bu goz masivay1 gormeyen bir gozdiir. Tabi bu goz kor de
degildir. Varligin ezeldeki halini gorebilir. Yine o, gormesi gerekeni, goriilmeye layik olani goriir. Bu
manada Salahi, Hakk’in disinda higbir sey gormedigini ve bilmedigini su beytinde veciz bir sekilde ifade
etmistir: “Ayn-1 mutlaktan nisandir her taayyiin drife /| Hak-perestim gayri gormem, masiva bilmem nedir?”*°
(Arif igin her taayyiin, mutlak zattan bir isarettir. / Hakk’a tapamm, bagkasini gérmem, masiva nedir
bilmem!)

Aydinlik goniil, biitiin varliklari, “kendinde varlik” olarak degil ya da “glizelligi kendinden menkul”
olarak degil, Hak Teala'nin giizellliginin bir yansimasi olarak gorebilen kalptir. Diger bir gazelinde Salahi
ayn1 diisiinceyi su sekilde ifade etmistir: “Safha-i hiisn-i ezeldir drife her bir ¢cicek / Siiretin elbette bir ma’'ni-y:
miistesndst var.”*® (Arif igin her bir cigek ezeli giizelligin bir sayfasidir. / Her varhgm mutlaka kendine
mahsus bir manasi vardir.) Tasavvuf edebiyatinda bu minvalde ¢ok fazla beyit bulunmakla birlikte
birkag 6rnek burada zikredilebilir. Niyazi-i Misri: “Biz ne elfiziz ne sfiret ciimle ma’'nd olmusuz.”, Necati:

% Siileyman Uludag, "Arif", Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yayimevi, 2005), 44.
31 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 146.

32 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 147.

3 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 148.

34 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 148.

35 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 141.

36 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127.

37 [bnit'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (1stanbu1: Alfa, 2017), 211.
38 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 145.

3 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 139.

40 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 136.
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“Arif ol her safha-i giilde cemal-i yari gor”*, Recaizade Mahmud Ekrem: “Bir kitabulldh-1 a’zamdir serdser
kaindt / Hangi harfi yoklasan manast hep Allah ¢ikar.”, Ziya Pasa: “Bu kir-gih-1 sun’ acep dershanedir / Her naks
bir kitab-1 lediinden nisdnedir” derken hep aym birlik ve giizellik diisiincesini islemislerdir. Salahi'ye gore
varlik alemini bu sekilde goremeyen bir gz ise her gordiigiinii: “Alemi darii’l-sanem gormek Saldhi pek
kolay” (Salahi, alemi bir puthane gormek ¢ok kolaydir.) seklinde yorumlayacaktir. Fakat makbul bakis
agisi sdyle olmalidir: “Biitleri bir Ka'be g5rmek vech-i miistahsen sana.”** (Senin igin en giizel yéntem, putlari
bir Ka'be gormektir.)

Buna gore viicudun birligi noktasindan aleme bakmayan biri icin biitiin varlklar, bakanin goziinde
sonsuz bir sayg1 ve sevgi putu haline gelebilir. Yani her bir varligin kendinde varlik oldugu ve varligim
kendi kendine devam ettirebildigi vehmi neticesinde alem, bash basina bir varlik ve giizelligi
kendindenmis ve kendine aitmis gibi vehimlere yol acabilir. Nitekim muhakkik sufilere gore masivaya
ait varlik vehmi, sirktir ve sirk Kur’an’in ifadesiyle pisliktir, ¢irkinliktir. Giizel olan ise aleme, Kabe ile
sembolize edilen tevhid noktasindan bakmak, biitiin varliklari tek bir varhigr hatirlatan semboller,
isaretler ve emareler olarak gorebilmektir. Su beyitlerinde Saldhi yine benzer hisleri ifade etmistir:
“Jalenin her bir huyiitu rdz-1 “vesciid vakterib”*® (Jalenin her bir hatt1 “Secde et ve yaklag!” sirridir.) “O giil

varaklarimin sine-i rakikinde / Kemdl-i sun-1 Hudd'dan eser, nisin ararim.”*

(O gl yapraklarmin ince
kalplerinde / Allah’in sanatimin mitkemmelliginden eser ve iz ararim.) “Hafi cel? biitiin dsdr hiisn-i mutlaktir
/ O hiisn-i mutlaki her yerde dn-be-dn ararim.”* (Gizli agik biitiin eserler mutlak giizelliktir / O mutlak
giizelligi her an her yerde ararim.). Konuyla ilgili benzer bir ifade de Ali Salaaddin’in gevirisini yaptig:
Esmiu’l-Hiisnd serhinde Bahaeddinzade’ye aittir: “Mevsim-i rebi’, cemaliyle kesb-i hadaret etmis ve
rengarenk ciceklerin yiizii yine o hiisn-i mutlak sayesinde goriilmiistiir.”*® Yani ilkbahar mevsimi yesil
rengini Hak Teala’nin cemalinden kazanmais ve yine rengarenk ¢icekler, Hak Teala'nin mutlak giizelligini

gostermektedirler.

“Feyz-i kudretle bezenmis cd-be-cd semt-i cemen / Sanki dest-i kudretin bir hulle-i hadrds: var.”*’ (Yesillikler yer
yer kudretin feyziyle siislenmistir. / Sanki Cenab-1 Hakk’in kudret elinin yesil bir elbisesi var.)

Feyz, alemin tek kaynak olan Allah’tan siirekli, derece derece ve baska bir varligi meydana getirme
hassasini tasiyacak bicimde zuhur ve sudfiru, zat-1 ilahiden her seviyedeki varliga kadar yukaridan
asagiya dogru inen ve alemin biitiiniinde gergeklesen siirekli olus, yaratilis ve yenilenmedir. Kelimenin
Arapga’daki asil anlami suyun tasip akmasidir. Yukaridaki mana, yaratilisin bir nehir gibi durmadan
cosup akmasi tasavvurundan dogmustur.*®

Semt-i ¢emen, diinyadaki yesil alanlar demek olup saire gore buralar Hakk’in kudretinin tecellileridir,
yansimalaridir. Adeta Hakk'in kudret elinin yesil bir giysiye sahip oldugu ifade edilmistir. Yani Hak
Teala’'nin kudreti aleme yesil bir elbise giydirmistir. Onun giiciiniin tecellileri, alemin renkleri seklinde
kendisini gostermektedir.

Aleme bu sekilde varhgm birligi, mutlak varlik ve mutlak giizellik noktasindan bakinca ulasilan nokta
ask olmaktadir. Diger bir ifadeyle insan1 “hiisn-i mutlak”a gotiirecek olan agktir.

3.2. Vahdet-i Viictid Diisiincesinin Semeresi: Ask

Mutlak giizellik beraberinde mutlak ask: getirir. Her seyin kaynag1 Hak Teala oldugu gibi askin kaynag:
da tasavvufta Hak Teala’dir. Varliga askin birligi noktasindan bakabilene her zerrede her an askin
pariltilar: goriiliir. Salahi’nin bu konudaki beyitleri soyledir: “Gdsterir her zerrede dsdrimi didar-1 ask / Dide-i

#1 Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik Siirimiz (Ankara: Akgag Yaynlari, 2014), 100.
42 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127.

4 Alak, 96/19. Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 148.

44 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 154.

45 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 155.

46 Bahauddinzade, Serhii’l-Esmdi’l-Hiisnd, 23.

47 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 136.

48 Kubbealt: Lugati, “Feyiz” (Erisim 05 Nisan 2023).
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Hak-bine her dem miinceli envdr-1 agk. 49 (Askin ytlizii/Hakk'in tecellisi her zerrede eserlerini gosterir /
Hakk’1 goren goz, her an askin nurlariyla parlar.) “Asik-1 Mevld isen Mevld da dsiktir sana | Asiki ma’siiktan
fark eylemez vahdet-serd”*® (Sen Mevla’ya agiksan Mevla da sana agiktir. / Birlik sarkisini sdyleyen kisi,
as1g1 masuktan ayirmaz.)

Vahdet-i viiciida gore agk, metafizik ve kozmik bir ilke olarak Hak Teala'nin bilinmeye duydugu sevgiyle
alemi var etmesidir. Bu ask Hakk'in kendisinde kendisine duydugu ask olarak diistiniildiigii i¢in asik,
masuk ve agk arasinda bir ayrim yapilamamaktadir. Insanin Hak Tedld’ya duydugu ask, karsiliksiz
degildir. Hadis-i kudside buyuruldugu iizere Allah’a bir karis yaklasana Allah’in bir zira, bir zira
yaklasana bir kulag, yiirliyerek gelene kosarak gidecegi miijdesi, Allah'mm kuluna mukabelesinin
ziyadesiyle oldugunu anlatan umut verici bir vaattir. Vahdet goziiyle bakildiginda Hak Teéla ile insan
arasina bir mesafe konulamaz. Nihai amag zaten ilahi kurbiyettir ve bunun yontemi de vahdet zevkine
mahsus asktir. Muvahhid, asik ve masuku birbirinden ayiramaz. Neticede “Biz sevdik asik olduk,
sevildik masuk olduk!” der. Salahi'nin deyisiyle: “Ey harim-i li-mekdnin dsiki / Bargdh-1 kurb-1 ednd senin.”>*
Buradaki “harim” yabancilara yasak olan mukaddes yer anlamindadir. “La-mekan” mekansizlik demek
olup Hak Teala’nin mekandan miinezzeh olusunu ifade ederken ayni zamanda asik olunan bir Tanri
tasavvuru kabul edilir. Burada Tanr1 hakkinda hem 6yledir hem de Oyle degildir paradoksu kendisini
gostermektedir. Ayni beyitte Hak Tedla hem mekandan miinezzeh olusla tenzih edilmis hem de Hakk'in
uzakhig1 ve yakinligi, mekansizlig1 ve mekansizin yakinlig: birlikte zikredilmistir. Salahi’nin benzer bir
beyti de sdyledir: “Murg-1 lahiiti-nevdyiz dlem-i itlakta / Bargdh-1 kurb-i ev ednd harim-i ldnemiz.”>* Birinci
misrada sair kendisini mutlaklik aleminde ildhi sesin bir kusuna benzetmistir. Ikinci misradaki
Farsca bar ve gah kelimelerinden olusan bargah sozliikte “izinle girilen yer” demektir. Terim olarak
“sultanin oturdugu saray” anlaminda olup aym ménada dergah kelimesi de kullanilmistir.>® Buradaki
“Kurb-i ev edna”, Necm siiresi 9. ayete bir telmihtir. “Oyle ki iki yay kadar hatta daha yakin oldu.”
ayetini mutasavviflar Hak Teala ile Hz. Peygamber’in miracdaki yakinligi olarak yorumlamigslardir.
Bargah kelimesiyle birlikte bu misra, Hakk’a yakinlik dergahi, herkese agik olmayan yuvamiz gibi
anlasilmaya mdiisaittir. $imdi askin neticesi olarak beraberlik, yakinlik konusuna yani “vahdet-i viictid”la
esanlamli sayilan ilahi maiyyetle ilgili baz1 beyitlerin tahliline gecelim.

3.3 Ilahi Maiyyet (Yakinlik) Karsisinda Insanin Durumu
Yigitoglu'nun Askin Sesi adli siir kitabindaki gazeliyat kisminin ilk siiri su beyitle baslar:

“Hem-nisinin Hak olunca ndr olur giilsen sana / Hak'tan ayrildikca giilsen dtes-i kiilhdn sana.”>* (Hak ile beraber
olunca, ates sana bir giil bahgesi olur. / Hak’tan uzaklastik¢a giil bahgesi senin icin kiilhan atesi haline
gelir.)

Birinci gazelin bu ilk beytinde sair Hak Teala’ya yakimnligi, beraber oturup kalkmak anlamindaki “hem-
nisin” kelimesiyle ifade etmistir. Bilindigi gibi yukarida da deginildigi iizere vahdet-i viicGdda ilahi
maiyyet konusu yani Hak Tedld’nin aleme ve insana yakinligi, insanla birlikteligi temel bir meseledir.
Hatta vahdet-i viicud, maiyyet-i ilahiyye olarak da isimlendirilir. “Nerede olursaniz olun O sizinle
beraberdir.”*® ayetini sufiler ilahi maiyyete delil olarak almislardir. Yunus fassinda Ibn Arabi soyle
demistir: “Allah, kendisini zikredenle oturur, gafille oturmaz.”>®* Muhammed fassinda namazi kargilikli
bir konugma ve zikir olarak yorumlayan Ibn Arabi’ye gore Hakk’1 zikreden kimse Hak'la oturmus, Hak
da onunla oturmustur. ibn Arabi bu yorumunu, “Ben, beni zikredenle otururum.” kudsi hadisinden
hareketle yapmigtir.>’ Kayseri’nin yorumuna gore burada insan, zikretme eylemiyle Allah'm kendi

4 Ali Salahaddin, Agskin Sesi, 2020, 147.

50 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 128.

51 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 150.

52 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 142.

53 DIA, “Bargah”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/70.
54 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127.

55 El-Hadid, 57/4.

5 Bkz. Ibnit’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 183.

57 {bnit'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 245.
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yaninda oturmasini saglayacak kadar serefli bir varliktir ve her insan bunu tecriibe etme ve ogrenme
imkanina sahiptir.® Diger taraftan Salahi, Hakk’a bu denli yakin olan kisi igin atesin giil bahgesine
dondiigiinii, Hak’tan uzaklasan kimseye ise giil bahgesinin bir kiilhan atesi gibi oldugunu ifade etmistir.
Sair, beyitte adini zikretmese bile atesin bir giil bahgesi haline gelmesinden hareketle bize Hz. Ibrahim’i
hatirlatmaktadir. Bagka beyitlerinde de Salahi benzer diisiinceleri su sekilde dile getirmistir: “Ey Saldh?
ndr u niiru bir bilir vahdet-perest / Her Halili-mesrebe dtes, olur bir lalezdr.”* (Ey Salahi, birlige tapan, cenneti
ve cehennemi aynu bilir. / Her Hz. Ibrahim tabiatindakine, ates bir lale bahgesi olur.) “Kendi nefsindir sana
Nemriid olan / Atesi giilsen bilen pervineyiz.
pervaneyiz.)

80 (Sana Nemrud olan kendi nefsindir. / Atesi giilbahgesi bilen

Yukarida Fusus'tan yaptigimiz naklin devaminda Ibn Arabi de konuyu Hz. Ibrahim’e getirmis ve onun
icin atesin serinlik ve esenlik verici oldugunu hatirlatmistir.®* Yine ilahi yakinlikla ilgili Salahi’nin su
beyitlerini de kaydetmek gerekir: “Hak seninle beraber oldukca / Bu’d u hicrdn senin makdmindir. / Sen berdber
olunca Rabbinle / Kurb u vuslat makdm-1 tamindir.”®* (Hak seninle beraber oldukga / Uzaklik ve ayrilik senin
makamindir. Sen beraber olunca Rabbinle / Yakinlik ve kavusma senin makamindir.) Candn beni gérsiin de
nasil ben onu g6rmem / Candn bana cindan da yakin var m mezdhim!”® (Sevgili beni gorsiin de beni onu nasil
gormem? / Sevgili bana candan da yakin, (o halde hig) sikint1 yok.)

Salahi’nin bu minvalde iizerinde duracagimiz diger bir beyti de sdyledir:

“Feyz-i mutlak sende pinhéndir kesdfet varligin / Ism-i zahir batim gormek icin revzen sana.”® (Mutlak feyiz,
sende varliginin kesafetinden (cismaniyetin yogunlugundan) dolay: gizlidir. / Hak Teédla’'nin ez-Zahir
ismi, batin1 gérmek igin sana bir penceredir.)

Tasavvufta “Allah siirekli bagis ve liituf sahibidir; her ¢esit iyilik ve nimet O’'ndan tasip gelir ve bu
tasmaya feyiz veya feyezan denir. COmertligin miikemmel Ornegini teskil etmesi sebebiyle O'na
“mebdeii’l-feyz” ve “feyyaz” ismi de verilir.”® Bu beyitte vahdet-i viiciidun en énemli kavramlarindan
biri olan mutlak feyzin, insanda cismaniyetin bulanikligindan dolay1 gizlenecegi fakat Allah'in zahir
isminin, batin1 gormek i¢in bir pencere oldugu ifade edilmistir. Dis, bir seyin goriinen tarafi anlamina
gelen zahir ayni zamanda Allah’in isimlerinden biri olup tasavvufta, tecelll eden Hakk anlamindadir.
Zahir olan Hakk'in viicdudur. “Gériinen ciimle esyddan Hudd'dir / Sakin sanma onu senden ciidadir.”®®
diyen Es’ad Dede’nin bu beytinde de ifade buldugu tizere Hak Teala zahir ismiyle biitiin varliklarda
goriinendir. Insan bu bakis agisina gére Hakk'in kendisinden ayri ve uzak oldugunu zannetmemelidir.

Tekrar Salahi'nin beytine donecek olursak biitiin varliklarda zahir olan Hak Teala'min gizliliginin nedeni
insanin varliginin kesafetidir yani ar1 duru olmamasidir. Viictid mertebeleri agisindan bu diinya bir
kesafet alani olarak kabul edilir ve letafete ulagmak bir gaye olarak goriiliir.®” Zahir penceresinden batini
gorebilmek icin kesafetten arinmis gozler ve goniil gereklidir. Bu da tasavvufun seyrii siiltik denilen 6zel
yontemini gerekli kilmaktadir. Yani varligin kesafetinden, yogunlugundan, cismaniyetin fazlaligindan
kurtulmanin yolu kisaca ifade etmek gerekirse nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesidir. Diger bir gazelinde
Salahi bu konuda soyle demistir: “Mani*-i rii’yet olan perdeyi at cesminden / Sana da Hak miitecelli ola bir silret

58 Davud Kayseri, Serh-i Fusiisi’l-Hikem, aktaran Ekrem Demirli, Fustisu’l-Hikem Serhi (Fustisu’l-Hikem Terciimesi Iginde) (Istanbul:
Alfa, 2017), 468.

5 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 141.

60 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 145.

61 bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 184.

62 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 139.

63 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 153.

64 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127.

65 Seluk Eryadin, “Feyiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/514.

¢ Nesrin Yilmaz, “Mehmed Es’ad Dede ve Beyan-1 Vahdet (Tevhidname) Isimli Manzumesi”, Edebi Elestiri Dergisi 6/2 (Ekim 2022),
86, 89.

¢ Ahmed Avni Konuk bu konuda sdyle demistir: “Cendb-1 Seyh (r.a.) [ibn Arabi] hazretlerinin murad-1 alileri, Hakk-1 latif ile Alem-i
kesif arasindaki irtibati beyandan ibarettir.”. Ahmed Avni Konuk, Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali - Selguk
Eraydin (Istanbul: M.U. flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2020), 1/144.
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ile”®® (Gormeye engel olan perdeyi goziinden kaldir. / Hak Teala da sana bir sfirette tecelli etmis olsun.)
Yani yalnizca gozlerinden perde kalkanlar Hak Teala’nin tecellilerini gorebilirler. Niyazi-i Misri de: “Isit
Niydzi'nin soziin bir nesne drtmez Hak yiiziin / Hak'tan ayan bir nesne yok gozsiizlere pinhin imis.” derken ayni
diisiinceyi islemistir. Hak Teala’y1 her yerde arayip bulmak ve gorebilmek bir goniil isidir:

“Vadi-i Eymen diye Sind’y: tahdid eyleme /| Gonliinii tir eyle her yer Vadi-i Eymen sana.”®® (Eymen Vadisi'ni
sadece Sina ile sinirlandirma! / Gonliinii T{ir eylersen sana her yer Eymen Vadisi’dir.)

“Vadi-i Eymen, Arapca sagdaki vadi demektir. Tasavvufta kalbin, ilahi tecelllyi kabul edecek sekilde
arindirilmasidir. Mutlak vahdet manasmadir ki bundan “inni enallah (Ben Allah’im!”) hitab: gelir.
Vadi, peygamber, alim ve velilerin kalpleridir. Tr'dan yani feyz kaynagindan fiskiran marifet sular1
ve miikagsefe halleri, bu vadilerde akar. Hz. Musa nasil o vadiden ilahi hitaba muhatap olduysa nefsini

armdiranlar da birtakim ilahi tecellilere mazhar olurlar.””°

Beyitte gecen Tur Dag1 Eymen Vadisi ve Hz. Musa'nin Allah Teala’y1 gormek istemesi tizerine Allah
Tealad'min daga tecelli etmesi Kur'an’da anlatilmigtir.”* Saire gore ayetlerde anlatilan olaylarin gectigi
Eymen Vadisi, Thr Dagy ile simirlanmamalidir. Diger bir deyisle Allah Tedld, Hz. Musa ve dag arasinda
meydana gelen tecelli ve karsilikli konusmanin, her yerde ve her zaman, peygamber olmayan kisilerde
de gergeklesebilme imkan1 bulunmaktir. Bunun yolu da ilk olarak bu tecelli ve miikalemenin sadece Sina
dagindaki Eymen Vadisinde gerceklesen tikel bir olay olmadigini kabul etmektir. Daha sonra goniil
Hakk’in tecelli edecegi Tar dagi haline getirilmelidir. Bagska bir gazelinde Salahi bunu soyle ifade
etmistir: “Sine-i sevk-i ezeldir Tiir-i Sind’dan garaz / Ciist-cii-y1 ydrdir agk-1 Misd’dan garaz.””* (Sind dagindan
maksat kalbin ezeli cogskunlugudur. / Musa’nin askindan maksat sevgiliyi aramaktir.) Yine sair: “Na'ra-i
‘inni enellah’in Saldhi dsiki | Sine-i Sind-fiiriizum intifd bilmem nedir?””® (Salahi, “Ben Allah’tm!” nidasmin
asigidir. / Sind’nin yanan kalbiyim, sénme nedir bilmem.) beytinde Hak Teadla’min Kur’an’da gecen “Ben
Allah’im””* nidasima olan agkini ve Sina daginin mazhar oldugu atesin, goniil daginda hi¢ sdonmedigini
ifade etmistir.

Diger bir yonden insanin maddi yapisina benzetilen tfir, ancak Allah'in tecellisi ile yok olur. Bunun i¢in,
kendi varligini yok etmek gerekir. Tasavvuf siirinde bu konu sik¢a islenmistir. Ornegin Aksemseddin:
“Miisd-y1 cdna tecelli nlirunu erzani kil | Gam degildir kith-1 nefsim ger ola zir ii zeber.””®, Agki: “Varligin Musa
sifat mahv eyle td kim giisina / Irisir ‘Inni Enelldh’ nidds: Thr'dan”"®, Niyazi Misri: “Erisdi marifet niiru goniil
oldu Hakk'm Tir'u / Niyazi duydu ciin strr giiman gitdi aydn icre.””” demistir. Yine Erzurumlu Ibrahim
Hakki'nin benzer bir beyti de soyledir: “Istesen diddr-1 dildar: nazar kil gonliine / Hz. Musa gibi can u dil Tir
olur.””® Tasavvufta insanin kendinde bir varlik gérmesi Hakk’1 tanimanin 6niindeki en biiyiik engeldir.
Salahi bunu soyle ifade etmistir:

“Hod-niimdyiden tecerriid etmedikge siibhesiz /| Dils-1 isti’ddnin pirdheni dhen sana.””®

gormekten soyutlanmadikga / Istidad omuzlarindaki gomlek senin zincirindir.)

(Stiphesiz ki kendini

Yani Salahi'ye gore kisi kendini gormekten, gostermekten ve kendi varligindan uzaklasip
soyutlanmadik¢a Hak Teala’y1 tamimaya engel olan, demirden zincirden bir gomlek, Hakk’t tamima

68 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 159.

6 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127. Edirneli Kam1'nin benzer bir beytini burada zikredelim: “Diisenler ‘askufia vadi-i eymen Tiir
bulmislar / Goriip ol dtesin ruhsdrt nar: niir bulmislar.” Edirneli Kami, Kami Divdni, haz. Giilgiin Erisen Yazic1 (Ankara: T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, 2017), 202.

70 Ethem Cebecioglu, “Vadi-i Eymen”, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009), 681.

71 el-A’raf, 7/143.

72 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 146.

73 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 139.

74 e]-Kasas, 28/88.

75 Kemal Eraslan, “Aksemseddin’in Dini-Tasavvufi Siirleri”, Tiirk Dili Arastirmalart Y1llig1 - Belleten 32/1984 (1987), 40.

76 Cemal Kurnaz, “Goniil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/152; Ethem Cebecioglu, "Ttir",
Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlar, 2009), 664; Iskender Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sozliigii
(Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2010), 461.

77 Niyazi-i Misri, Divin-1 lldhiydt (Segmeler), haz. Mustafa Tatci (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, 2014), 520.

78 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, haz. Cengiz Zengin - Oguzhan Cengiz (Istanbul: Bilge Oguz, 2016), 451.

79 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 127.
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istidadinin omuzlarinda durur, kisaca Hakk’t tanimaya engel olur. Sair ayn1 diisiinceyi su beyitlerde de
ifade etmistir: “Seni mehcilr eden ildhindan / Benligin, varligin, o ndmndir.”® (Seni ilahindan ayr diisiiren /
Benligin, varligin ve o adindir.) “Sen varlik ile fahr ediyorsan neme lazim / Ben varli§imi var eden Alldh’tma
verdim.”®! (Sen varlikla dviiniiyorsan neme lazim / Ben varligimi var eden Allah'ima verdim.) “Hakkt
kendinde ara ¢ik aradan ey hod-bin / Perdedir rii’yet-i diddra su iklim-i viicid.”®* (Ey kendini begenmis! Hakk’1
kendinde ara ¢ik aradan / Su viicud iklimi, sevgilinin yiiziinii gérmeye engeldir.). Hafiz'in benzer bir
beytini de burada zikredelim: “Meydin-1 dsik u ma’sitkta yoktur asla fark / Yolun hicab: viiclidundur ortadan
kaldir.” Uftade de sdyle demistir: “Ehl-i irfin dediler: Sen ¢tkmayinca aradan / Bilemezsin kimdir kendiiyi
pinhan eyleyen.”®

Yukaridaki beyitlerde gecen ve sadece kendini goren ve diisiinen magrur, kibirli ve bencil gibi manalara
gelen hod-binlik, kisinin kendinden bagkasmi diisiinmesine ve gormesine engel oldugu gibi®* Hak
Teala’y1 miisahedesine de engeldir. O halde kisinin kendisi hem Hakk’1 arayip bulabilecegi bir imkan
alani iken hem de Hakk’a bir perde olabilmektedir. O halde yapilmasi gereken rabbi ile arasindaki bu
kendini miistakil bir varlik olarak gorme engelini ortadan kaldirmak yani sairin ifadesiyle aradan
¢itkmaktir. “Sen ¢ikinca aradan, kalir seni yaradan.” manas: tahakkuk etmelidir. Salahi bunu farkh
beyitlerinde tekraren sOyle ifade etmistir: “Goziimiin niiru birak varhigi, sen ¢ik aradan / Kalwersin yaradan

mazhar-1 abdiyyet ile” &

Esasinda insanin varligindan ge¢mesinin manasi Hak Teala’y1 arama seriiveninde kisinin ahlaki olarak
ylicelme miicedelesidir. Hod-binlik bu miicadelede bas diismanlardan biridir. Yukaridaki beytin ikinci
misraindaki “didar” kelimesi yiiz, ¢ehre demek olup, “rii’yet-i didar” ilahi giizelligi temasa, Allah’in
tecellisi anlamindadir. Su halde insan, kendisini miistakil bir varlik olarak vehmetme durumundan
kurtulabilirse ancak o zaman Hakk’in tecellilerini gorebilir. Diger tiirlii kendisini miistakil bir varlik
olarak kabul etmek, Hakk’1 miisahedeye ve ahlaki yiicelmeye engel olan perdedir.

Hodbinlik gibi ilahi agkin 6niindeki engellerden biri de hevadir:

“Vadi-i aska girilmez ser ii cdn kaydiyla / Ser ii cin kaydi hevd, silsile-i her mevciid.”® (Agkin vadisine can-bag
endisesiyle girilmez. / Can-bas endisesi hevadir, her mevctdun zinciridir.) “Canini vermis isen cindnina /
Bilmis ol diinya senin ukbd senin.”® (Camim sevgiline verdiysen / Bilmis ol ki diinya da ahiret de senindir.)

Askin vadisine girmek i¢in insan, varligindan ge¢meli yani sairin vurguladigr tizere kisiyi Hak’tan
uzaklastiran hevasindan kurtulmalidir. Kur’an’da hev3, kisinin ilah edinebilecegi kadar dikkat edilmesi
gereken Ozelligiyle nitelenmistir.®® Yani, kisi kendi kendisinin ilah1 olabilir. Bundan dolay1 varlik vehmini
sufiler, en biiyiik giinah olarak goriirler.

Insanin kendi varligindan gegcmesi, kendinden soyutlanmasi, aradan gtkmast gibi ifadeler tasavvufta fena
hali olarak bilinmektedir. Fena halini yasayan bir sufinin goziinde nesneler silinmistir. Fakat bu durum
bir higlik ve mutlak manada bir yok olus degildir. Islam tasavvufunda kul hi¢ olmaz, higin yerine
Allah’in sifatlar1 geger, bunun adi da bekadir. Yani kul, insan olarak 6zellikle kendini begenmislik, heva
gibi kotii huy ve sifatlarini terk eder ve netice olarak kulun niyetleri, davramislar1 ahlaki planda diizelme
gosterir.® Bunun yolu yéntemi de seyrii siiliiktiir. Salahi sdyle demistir:

80 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 140.

81 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 152.

82 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 133.

83 Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem’de Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i ViicGd”, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi I1 (istanbul: M.U.
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021), 2/15.

8 Neyin nasil goriilmesi gerektigine dair sair vahdet negvesini soyle ifade etmistir: “Gdrmeyiz bir sey’i nd-¢iz i hakir / Katreyi umman
bilen ferzaneyiz.” Ali Salahaddin, Agkin Sesi, 2020, 145.

85 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 159.

86 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 133.

87 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 150.

88 el-Furkan, 25/43.

8 Bkz. Cebecioglu, "Fena", Tasavouf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 208-209.
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“Perde-i ndmiisa girmez ey Saldhi berk-i ask / Seyr-i filldh aleminde yok nikdb-1 ihtifd”*® (Ey Salahi! Askmn
simsegi namus perdesine girmez / Allah’ta seyr aleminde ise gizlilik Ortiisii yoktur.) “Seni maksiida eyleyen
isdl / Seyr-i filldhta devamindir.”®* (Seni makstiduna ulagtiran / Allah’ta seyre devamindir.)

Ik misradaki berk, salike ilk olarak goriinen ve onu seyr fillah etmesi i¢cin Mevla’ya yakinlik makamina
davet eden parlak 1siltilar demektir. Berk-i ask, askin nurlar1 olarak diistiniilebilir. Namus iffet, 1rz,
kanun ve hiikiim gibi manalara sahiptir. Seyr fillah “Allah’ta yolculuk” demek olup tasavvufta dervisin
kendi benliginden ve izafi varligindan tamamen kurtulup kendisine verilen ilm-i lediin ile gercekleri
perdesiz olarak gormesi mertebesidir. Buna gore Allah’ta yolculuk aleminde, askin nurlar1 herhangi bir
simirlama olmaksizin biitiin gizlerin ortiisiinii kaldirir. Yani gizli sakli bir sey kalmaz, her sey ayan beyan
olur. Bu da kolay ve herkesin yapabilecegi bir is degildir:

“Harim-i kurba nd-mahrem kalan bi-génelerdir hep / Sardy-1 li-maallahi kolay, insdna vermezler.”®* (Mukaddes
yakinliga erisemeyenler hep yabancilardir / “Li-maallah” sarayin insana kolay vermezler.)

Peygamberimizin Allah’a olan yakinligini ifade ettigi: “Benim, Allah ile &yle bir vaktim var ki ne
mukarreb bir melek ne de miirsel bir nebi benimle birlikte o vaktin icine sigar.”®* mealindeki hadis-i
serifinde gecen “li-ma‘allah” tabirine telmihte bulunan Salahi, Hakk’a yakinlig1 saraya benzetmis ve bu
hale ulasabilmenin herkes icin kolay olmadigini soylemistir. Sair “li-maallah” harimine girebilmek icin
Allah ehli kimselerin etegine yapisip riya ehli kisilerden uzak durmak ve diinya/ahiret kaygisindan
kurtulmak gerektigini sdylece ifade etmistir: “Saril ddman-1 ehlullaha erbab-1 riyddan ge¢ / Harim-i li--maalldha
girip her dii serddan gec.”®* (Allah ehli olanlarin etegine yapis, riya erbabindan uzaklag / Li-maallah
harimine girerek iki yerden [diinya ve ahiret endiselerinden] ge¢). Yine sair, bu “harim-i li-maallah”1
herkesin anlayamayacagini ancak Makam-1 Mustafa’ya varis olan ariflere sorulmasi gerektigini ifade
etmistir.%

“Uyan ey géfil uykudan zird / Bu cihdn hiicre-i mendmindir.”*® (Uyan ey gafil uykudan ciinkii / Bu diinya
uyku odandir.)

Hz. Peygamber: “Insanlar uykudadirlar, éldiiklerinde uyamirlar.”” buyurmustur. Yine “Olmeden evvel
oliiniiz!”% hadisiyle birlikte diisiiniildiigiinde insanin gafletten uzaklasmasi onun uyanmasidir. Gaflet
farkina varmama, habersiz bulunma ve uyanik olmama halidir. Kulun Allah’tan habersiz olmasina da
denir. Alemi ve igindekileri, Rabb’in yarattig1 ve sifatlarmin ortaya ciktig1 bir mekan olarak diisiinmeden
yasamini siirdiiren, aleme tefekkiir nazar ile yonelmeyen, incelik ve hikmetleri géremeyen kisi gafil
olarak adlandirilir. Ozetle afakta ve enfiiste Rabb’in ayetlerini fark edemeyen kimse gaflettedir. Geng
Abdal'in deyisiyle: “Gaflet uykusunda yatar uyanmaz / Can g0zii kapal gifilan coktur.”

Vahdet-i viicGd bahislerinde Allah alem iliskisini anlayislara yaklastirmak igin gesitli semboller ve bazi
klasik benzetmeler kullanilmaktadir. Ali Salahaddin de bunlari beyitlerinde islemistir. Biz de bu
beyitlerdeki vahdet-kesret, cekirdek-agag ve ayna benzetmeleri {izerinde duracagiz.

3.4. Vahdet-Kesret, Tohum-Agac

Viicud bahislerinin en 6nemli konularindan birisi vahdet-kesret iligkisidir. Vahdette kesret, kesrette
vahdet; birlikte ¢okluk, ¢oklukta birlik demektir. Vahdet ehline gore vahdet gercek, kesret hayaldir. Bir
olan varligin ¢ok goriinmesi yalnizca bir goriis, goriiniis ve goriintii meselesidir. Gergek sufi ¢oklukta
birligi, birlikte coklugu gorebilendir.® Salahi bunu soyle ifade etmistir:

% Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 129.

91 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 140.

92 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 137.

% El-Acltind, Kesfu'l-hafi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000), 204.

94 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 132.

9 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 141.

% Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 139.

7 El-Acltni, Kesfu'l-hafi, 378.

%8 El-Acltind, Kesfu'l-hafi, 150.

% Uludag, "Vahdette kesret kesrette vahdet", Tasavouf Terimleri Sozliigii, 372.
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“Neyf-i kesretten garaz isbat-1 vahdettir biitiin / Miindemicdir bir cekirdekte agac ser-tdbe-pa”*®® (Coklugu
inkardan maksat tamamen vahdeti ispattir. / Bir ¢ekirdekte agag bastan ayaga mevcuttur.)

Sair birinci misrada kesrette vahdeti, ikinci misrada vahdette kesreti islemistir. Beyte gore vahdet-i
viicudcu sufilerin ¢oklugu inkar gibi goriinen sozlerinden maksat, vahdeti ispattir. Vahdet-i viicud
metinlerinde sik¢a kullanilan tohum ve aga¢ benzetmesine burada yer verilirken tomuhun da agacin da
hem ayr1 ayr1 varliklar olarak kabul edildikleri hem de tohumun igerisinde barindirdigi bilkuvve
halindeki agaci, tohum halindeyken gorebilmeye dikkat edilmelidir. Burada tohumun agac haline gelis
stireci ve gerekli dis sartlar yok sayilsa bile netice degismemektedir. Tohumda agag, agacta tohum
mevcuttur. Yukarida gegen beyitte arif, her ¢icekte mutlak giizelligi goriiyordu. Diger bir beyitte katrede
umman. Bu beyitte ¢ekirdekte agaci gordii. Asagidaki beyitte insan aynasinda mutlak zat goriilmektedir.
Biitiin bu benzetmeler, semboller varliklarin hepsine tesmil edilerek ¢oklukta birligi, birlikte ¢oklugu
miisahedeyi anlatmaktadir: “Gériinen reng-i tefdviit biitiin dsir-1 sifat / Sirr-1 vahdet dedigin anlagilir kesret
ile”0%, (
anlasilir.). Bu beyte gore renklerin farkliliklar: ve birbirinden farkl gibi goriilen varliklar, ¢okluk denilen
bu alem, Hak Teadla'nin sifatlarnin eserleridir. Dolayisiyla ¢okluk inkar edilemezdir ve vahdet sirr,
ancak kesret ile bilinebilir. Su beytinde de Salahi benzer bir diisiinceyi nazmetmistir: ”ihtildfdt—z suiindta
nazar kildikca / Niir-1 vahdet sagilir leyle-i leyldda bile.”*%?
kapkaranlik gecede bile birligin nuru sagilmaktadir.) Bu, biitiin olaylar, durumlar, kisiler, duygular,
diisiinceler vs. hepsi i¢in aymudir. Mehmet Bayraktar'in ifadesiyle “Varliklara kendileri olarak
bakildiginda alemde ¢okluk vardir; ancak Bir'e bagl olduklar1 diistiniildiigiinde sadece Birlik vardir.

Dolayisiyla ¢okluk akli bir kavramdir. Hakikat'te ve Varlik’ta Birlik vardir. Bu da vahdet-i viictid denen
77103

Renklerin farkli goriinmesi biitiiniiyle sifatin eserleridir. / Birligin gizemi dedigin ¢oklukla

(Insan, hadiselerin farkliliklarina baktikca

anlayisin esasidir.

3.5. Vahdet-i Viicudun Metaforik Anlatimi: Ayna Sembolizmi

Ayna tasavvufta Allah-alem iliskisini agiklamada kullanilan diger bir benzetmedir. Buna gore:

“Hakk’in varlig1 kdinata nispetle bir ayna mesabesinde olup akledilen ve hissedilen biitiin esya onda
goriiniir olur. Yahut Cendb-1 Hak zat1 itibariyla degil sifat ve fiilleri itibariyle biitiin stiret ve sahislarda

mutlak olmaktan g¢ikmaksizin ve asla degisiklige ve tebeddiile ugramaksizin tezahiir ve tecelll

etmektedir. Bu cihetle esya (nesneler) ona ayna olur.” 104

Salahi bu konuda s6yle demistir:

“Oyle mir’at-1 miicelldsin ki zdt-1 mutlaka / Cilve-pirdsinda her dem ndzenin-i piir-edd”*% (Mutlak zata dyle
parlak bir aynasin ki / Her an cilve ve nazla dolu edadir.) “Yir icin dyineyiz ki seyr eder hep kendini / Siiret-i
hayret-niimdmn cilve-i reftdriyiz.”*% (Sevgili (Hak) igin bir aynayiz ki hep kendisini seyretmektedir /
Hayret seklinde goriinen tecellinin yolcusuyuz.)

Mir’at Arapga ayna demektir. Tasavvufta yokluk manasinda kullanulan ayna benzetmesiyle Allah’in
varliginin yokluk aynasinda yansiyarak ¢oklugun meydana gelisi kastedilir. Mutasavviflara gére madde,
bitki, hayvanlar; insanlar Hakk’in isim ve sifatlarini aksettiren aynalardir. Hak en miikemmel sekilde
zaty, sifatlari, fiilleri ve isimleriyle insan-1 kamilde ve Hz. Peygamber'de tecelli etmistir. Biitiin esya
kabiliyet, imkan ve miikemmeliyetleri dlciisiinde Hakk'in varligini, kemalini ve cemalini yansitir.’”” Ibn
Arabi'ye gore Hak, insanin kendini gorebilmesi icin aynadir. insan da Hak Teala’nun isimlerini gérmede

100 Al Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 129.

101 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 159.

102 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 158.

105 Mehmet Bayraktar, “Giris Daviid el-Kayseri’'nin Hayati, Eserleri ve Diisiincesi”, Ddviid el-Kayseri Vahdet-i Viiciid Felsefesi (Istanbul:
M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 62.

104 fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibnii’l-Arabi, haz. Mustafa Kara (istanbul: Dergah Yayinlari, 2020), 19-20.

105 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 129.

106 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 142.

107 Uludag, "Mir'at, Mir'at-1 Hak", Tasavouf Terimleri Sozliigii, 250.
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ve bu isimlerin hiikiimlerinin -isimler O'nun aynidir- ortaya cikisinda Hakk’in aynasidir.® Beyitte gegen
mutlak zat, Hak Teala’dir. Esasinda bu benzetmedeki ayna, biitiin alemin Hakk’1 gosteren bir ayna olarak

tasavvur edilmesine baghdir. Bu alem iginde insan, Hakk'in sureti {izere yaratildig: icin biitiin isim ve
sifatlar onda tecelli etmektedir. Dolayisiyla alemde, Hakk'in tecellilerini en iyi yansitan en parlak ayna,
insandir. Peki bu durum her insan i¢in ayn1 ve esit sekilde mi gerceklesir?

“Aynanin islevsel olabilmesi cilali olmasina baghdir. Diinya ayna ise onun aynasi insan oldugu gibi
insan aynasmin da cilali veya pasli olmasindan s6z edebiliriz. Bir seyin cilalanmas: ve pastan kirden
arindirilmasi, riyazetlerle kalbin arindirilmasini ifade eder. Kalp bir aynadir ve bu aynanin gériintiiyii
yansitabilmesi i¢in her tiirlii kirden pastan arinmis olmasi gerekir. Pas ve kir, sufilerin ‘diinya ilgileri’
dedikleri kalbin Tanr1’dan baska seylere ilgi cluymaslchr.109 Tasavvufun hedefi kalbi saf ve arinmis bir
ayna haline getirmektir. Bu sayede ayna kendisine yansiyan seyleri gosterir. ... Ayna benzetmesinin
baska bir yonii de konumudur. Buna gore paralel, kars1 karsiya, yiiz ylize olmak aynanin ideal
konumudur. Paralel olma halinden uzaklasan ayna, goriintiileri degistirmeye ve bozmaya baslar.
Yalnizca insan Tanri’nin karsisinda paralel bir konumda olabilir. Tiimel bir kavram olarak insanlik
paralel bir konumu temsil etse bile tek tek biitiin insanlar aym 6zellige sahip degildir. Bagska bir
ifadeyle bilkuvve bir 6zellige sahip olmakla bilfiil o 6zellige varlik kazandirmak ayr1 seylerdir. Seyrii
siiltikiin gayesi, insan aynasinin kuvve halinden bilfiil olarak paralel bir konuma yerlestirilip Tanr1'nin
tecellisini tahrif etmeden yansitabilmesidir. ... Ayn1 zamanda bu paralel olma sayesinde ayna, kendi
varlik sebebini de gergeklestirmis olur. Neticede insan alemin cilas1 olmak bakimindan alemin varlik

ve siireklilik sebebi olmus olur.”**°

Ikinci dizede gegen cilve, nazenin ve eda birbirine yakin anlamli kelimeler olup Allah hakkinda zuhtira
gelme, Hakk Tedla’nin varliklarda ve insanda kendini gostermesi, kulun kalbinde hissedilir duruma
gelme, tecelli, zuhur manalarina gelmektedir. Su halde insan her dem, her an Hakk'm tecellilerine
mazhar olmaktadir.*! Yine insanla ilgili olarak Salahi sdyle demistir:

“Adem’i kildi Hudé mazhar-1 esrér-1 siicitd | Vech-i Adem’de biitiin sahid-i mutlak meshiid”**? (Allah, Adem’i
secdelerin sirrina mazhar kildi / Adem'’in yiiziinde mutlak sahid goriinmektedir.)

Insan, meleklerin kendisine secde ettigi ve yiiziinde mutlak ilahi giizelligin miisahede edildigi bir
varliktir. Ona bu degeri ve giizelligi veren Hak Teala, ikinci beyitte sahid-i mutlak seklinde nitelenmistir.
Ayrica sair, insanda ve Ozellikle insanin yiiziinde Hak Teala’min miisahede edilebilecegini soylerken
sahid ve meghud kelimeleri arasinda bir tenasiib kurmustur. Insanin degeriyle ilgili su beyti de buraya
alalim: “Sendedir hep hakdyik-1 esyd / Mdsivd bir haydl-i hammdir.”'® (Yaratilmiglarin biitiin hakikatleri
sendedir. / Masiva bos bir hayalindir.)

4. Sonug

Ali Salahaddin, aileden baslayarak yiiksek bir ilim, kiiltiir, sanat, siyaset, edebiyat ve tasavvuf ortaminda
yetismis, genellikle egitim-6gretimle ilgili cesitli devlet kademelerinde memurluklar yapmis, Arapga,
Farsca ve Tiirkgeye hakim ve bu dillerin edebiyatlarini da iyi seviyede bilen bir miinevver, miitercim,
muallim ve sairdir. Cumhuriyet déneminde bu saydigimiz dillerin hocaligin1 yapmuistir. Yetistigi ilim,
kiiltiir ve sanat ortamlarinda déneminin yetkin ilim ve goniil ehli sahsiyetlerinden istifade etmistir.
Bunlarin basinda Abdullah Hasib Efendi, Hacti Mehmed Zihni Efendi, Musullu Hafiz Osman,
Muhammed Esad Efendiler gelmektedir. Bu sahsiyetlerin ortak ozelligi cesitli devlet kademlerinde
gorevler yapmalari, Arapga, Farsca ve Tiirkceyi edebiyatlariyla bilmeleri ve bu dillerde terciime yapip
siir yazabilmeleri, hemen hepsinin tasavvufla baglantili olmalaridir. Bu saydiklarimiz Ali Salahaddin’de
de ¢ok belirgin bir sekilde tebariiz etmistir.

108 fbnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 51.

109 Salahi 5.8. “Diinyay: goriir de yine hod-bin olamaz hi¢ / Ol dide ki mir’dt-1 miicelld-y1 muhabbet” beytinde bunu ¢ok belig bir sekilde
ifade etmistir.

110 Demirli, Fustisu’l-Hikem Serhi (Fusiisu’l-Hikem Terciimesi Icinde), 275-278.

111 Seyyid Cafer Seccadi, "Cilve", Tasavouf ve Irfan Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Uygur (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 89-90; Selami
Simsek, "Cilve", Tasavouf Edebiyat: Terimleri Sozliigii (Istanbul: Litera Yayncilik, 2017), 75.

112 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 133.

113 Ali Salahaddin, Askin Sesi, 2020, 140.
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Ali Salahaddin’in, nazim ve nesirleri gen¢ yaslarindan itibaren doénemin meshur dergilerinde
yaymmlanmustir. Siirlerinin bir kismi 1925 yilinda Agkin Sesi adli kitapta basilmistir. Bu kitaptaki
siirlerinden makalemizin konusunu olusturan Tiirk¢e gazellerine baktigimizda c¢ok gii¢lii bir vahdet-i
viicid diisiincesiyle karsilasmaktayiz. Ibn Arabi’ye duydugu icten bir hiirmet ve mahabbetin
tezahiiriiyle ondan yaptig1 ceviriler, Ibn Fariz’in siirlerine yaptig1 serh, Bahaeddinzade’den yaptigi
vahdet-i viictd agirlikli Esmdu’l-Hiisnd terciimesi, sairin diisiince diinyasinda viicid bahislerine 6zel bir
onem verdigini gostermeye kafidir. Kitabinda farkli konularda siirler bulunsa da bunlar icerisinde en
giizelleri herhalde dini ve tasavvufi olanlardir.

Buna gore Yigitoglu'nun geleneksel ¢izgideki vahdet-i viictid anlayisina gore gazellerde su fikirler aciga
¢ikmaktadir: Varlik tektir o da Hakk’in varligidir. O'nun disindaki varliklar birer sembol ve vehimden
ibarettir. Hak Teala mutlak giizeldir, mutlak giizelliktir. Ilahi giizellik basta insanin kendisi olmak iizere
her yerde, her an biitiin varliklarda mevcuttur. Alemi bir puthane olarak gérmek diger bir anlatimla
onlar1 kendinde varliklar ve miistakil varliklar olarak gorerek diinyaya diiskiin olmak belki kolaydir.
Varliklar1 kendileri agisindan degil yani adeta onlar: putlastirarak degil, Kébe ile sembolize edilen tevhid
noktasindan gormelidir. Ciinkii vahdet viictidcu bakisa gore gercek varlik, sevilmeye layik yegane varlik
O’dur. O'ndan baska gercek varlik ve sevgili yoktur. O'nun varligi ¢ogalmaktan miinezzeh olmakla
beraber giizelligi ve aski biitiin varliklarda miisahedele edilebilendir. Bu miisahedeye ulasabilen kisi
ariftir. Kalbinde masiva denen ilgiler bulunmayan arif, varlikta birligin idrakine varmis olandir. Yine
arifin miisahedesinde her sey Hak’tir. Sufilerin ¢oklugu inkar gibi goriinen bu ve benzer sozlerinden
maksat vahdeti ispattir. Farklilik ve ¢oklugun kaynagi Hakk’in isim ve sifatlaridir. Vahdet sirr1, ancak
kesret ile anlasilabilmektedir.

Sonug olarak Yigitoglu'nun inceledigimiz Tiirkce gazellerinde varhigin birligi, mutlakligi, mutlak
glizelligi, bu glizelligin her seyde miisahedesi, bunun igin neler yapilmas: gerektigi, ilahi yakinlk, agk,
irfan, vahdet-kesret gibi konular Ibn Arabi geleneginin bir devami olarak orijinal ve okunasi beyitlere
dontismiistiir. Bu bakis agisiyla siirlerde Kur'an’a ve hadislere de sik sik telmihte bulunan Ali
Salahaddin, vahdet-i viicudcu sairler halkasinin son temsilcilerinden biri olarak hatirlanmalidir.
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Oz: Bu calismamin amaci, Kutbuddin es-Sirdzi'nin akilc felsefeye ve Megsal tanim teorisine yonelik elestirileri
incelemektir. Israk felsefesi soz konusu oldugunda akla gelen ilk isimlerden biri Kutbuddin es-Sirazi’dir. Bu baglamda
14. yiizyilda yagamus olan Sirazi, hem Siihreverdi'nin eserine serh yazarak hem de miistakil eserler kaleme alarak Israki
tavriyla dikkat cekmektedir. Bu anlamda Israki tavirla ilgili en acik ifadeleri Hikmetii'l-isrdk’a yazdig1 serhte rastlamak
mimkiindiir. Sirazi, fbn Sind’nin tarif teorisine elestiriler yonelterek tanimin; ortak kurucu unsurlardan yani cins ve
ayirt edici kurucu unsurlarin toplamindan meydana gelmesinin zor oldugunu belirtir. Biz bu calismada oncelikle
Sirazi'nin Hikmetii'l-isrdk'a yazdig1 serhinin “mukaddimesinde” yer alan Ibn Sind’ya yonelik elestirilerini, bahsi hikmete
zarar verdikleri goriisiinii ve Israk felsefesinin kaynaklarmi ele almaya galisacagiz. Daha sonra Sirazimin tarif
konusunda Ibn Sinaci tarif teorisine yonelik elestirilerin inceleyecegiz. Elde ettigimiz bilgilerden hareketle de, Sirazi'nin
Israkilik tasavvurunu ortaya koymaya, tanim konusundaki elestirilerinin kaynagim ve getirdigi ¢oziim onerileri ele

alinacaktr.
Anahtar Kelimeler: Mantik, Kutbuddin es-Sirazi, Sithreverds, israk Felsefesi, Elestiri
&

Abstract: The aim of this study is to examine the criticisms of rational philosophy and Peripatetic definition theory.
al-Shirazi who lived during the 14% century attracts attention with his illuminative attitude by both writing an
annotation to Suhrawardi’s work and writing independent works. al-Shirazi criticizes Ibn Sina’s theory of description
and stresses that it is hard for description to comprise of common constituent elements, namely the sum of types and
distinctive constituent elements. The present study will primarily try to discuss al-Shirazi’s criticism of Ibn Sina in the
“preface” of his annotation to Hikmat al-Ishraq, as well as damages to the aforementioned philosophy and resources of
illuminative philosophy Then examine the criticism toward Ibn Sina’s theory of description regarding al-Shirazi’s
description. Considering the data acquired, the study aims to reveal al-Shirazi’s illuminative perception and examine

the resources of criticism and solution offers generated.
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Kutbuddin es-Sirazi'nin Akilc Felsefeye ve Messai Tanim Teorisine Elestirileri: Serhu Hikmetii’l-Isrdk’1 Baglaminda Bir Tahlil
Qutb al-Din al-Shirazi’s Criticism of Rational Philosophy and Peripatetic Definition Theory: An Analysis within the Context of
Sharh Hikmat al-Ishraq

1. Giris

Farabi (61. 339/950) ve Ibn Sina’nin (1. 428/1137) mensup oldugu Messailik ve Siihreverdi'nin? (61. 587/1191)
Hikmetii'l-israk adl1 eserinde mahiyetini agikladig Israkilik, Islam felsefe geleneginde yer alan en énemli
iki ekol olarak kabul edilmektedir. Messailik, Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin cabalariyla
zirveye ulasmis ve onlarin eserleriyle varligini devam ettirmistir.

Siihreverdi ise Messai ekole karsi igrékiligi kurmus ve Hikmetii’l-isrik adli eserinin giris kisminda
felsefesinin mahiyetini ve Onceki felsefi sistemlerle olan iliskisini agik bir sekilde ifade etmistir.* Boylece
kendi felsefi sistemini daha &nce yazmis oldugu Messai tarzdaki eserlerden ve Islam diisiincesinde
Messai felsefenin nemli temsilcilerinden Ibn Sina’nin felsefesinden ayirt etmistir.5 Stihreverdi Hikmetii'l-
isrdk’ta Messdilerin mahiyete dayanan tanim teorisine, Megsal madde teorisine ve suretlerin
soyutlanmasina dayali bilgi teorisine kars: elestirilerde bulunmustur.s Hikmetii'l-isrdk yazildigi donemden
itibaren felsefe gevrelerinin dikkatini cekmis ve 13. ylizyilda tizerine bir¢ok serh yazilmistir. Bunlar arasinda
Semsiiddin Sehrezfiri (61. 687/1288), Ibn Kemmiine (61. 683/1284) ve Kutbuddin es-Sirazi'nin (sl. 710/1311)
serhleri yer almaktadir. En 6nemli ve meshur serhlerin miiellifleri olan Sehreziiri ve Kutbuddin es-Sirazi,
Israki gelenegin sekillenmesinde ve yayginlasmasinda kayda deger katkida bulunmuslardir.” Siihreverdi
tarafindan ihdas edilen Israki terminolojinin, ileriki yillarda Ibn Kemmine ve Kutbuddin es-Sirazi
tarafindan Messai terminolojiye ¢evrildigi, Sehrez{irl’nin ise orijinal terminolojiye sadik kalan izahlarda
bulundugu goriilmektedir.?

Nasiriiddin-i TGsi’'nin ders halkasina katilip ondan astronomi ve felsefe dersleri alan ve Sivas'ta
bulundugu sirada Gokmedrese’de ders veren? Kutbuddin es-Sirazi, Israk felsefesinin anlagiimasinda
onemli rol oynamustir. Serhinde Hikmetii'l-isrdk'in niisha farkliliklarina isaret eden Sirazi, lafzi
acgiklamalara ve mantik kisminda daha ayrintili agiklamalara yer vermistir.

Kutbuddin es-Sirazi hakkinda yapilan arastirmalarin smirl oldugu diisiiniildiigiinde, ¢alismamizin bu
alanlardaki bilimsel birikime katki saglayacagi umulmaktadir. Gerek yurt icinde gerekse yurt disinda
Sirazi hakkinda yapilan ¢alismalarin bazilarimi su sekilde siralayabiliriz: Tahir Ulug tarafindan kaleme
alinan “Kutbuddin Sirazi'nin Israkiligin Anlasilmast ve Déniismesindeki Rolii” 1! adli makalesi bunlardan
biridir. Yazar genel olarak Messal diisiinceye karsi yeni bir felsefi ekol olma iddiasiyla ortaya gikan
Seyhu'l-Israk Siihreverdi'nin temel eseri Hikmetii'l-Isrdk’a Kutbuddin Sirazi'nin yazdig1 serhten hareketle
yorum ve aciklamalarini ele almaktadir. Bir diger calisma Asiye Unal Siingii’'niin “Kutbuddin Siraz’de
Metafizik” adli doktora tezidir.? Yazar tezinde Kutbiiddin S$irdzi'nin metafizigine dair goriislerini
incelemektedir. Giilizar Ekinci'nin “Kutbiiddin Sirdzi'nin Isrdki Felsefesinde Messai Gelenegin Yeri”13
adli makalesi Sirazi hakkinda yapilan calismalardandir. Yazar makalesinde Kutbuddin Sirazi'nin Israki

2 Hayati ve eserleri i¢in bk. Ilhan Kutluer, “Siihreverdi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2010),
38/36-40.

3 Hilmi Ziya Ulken, Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayilari, 2011), 133-134; Asiye Unal
Siingii, Kutbiiddin Sirdzi’de Metafizik (Siileyman Demirel Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 15.

4 Tahir Ulug, “Kutbuddin Sirazi'nin Israkiligin Anlagilmasi ve Déniismesindeki Rolii”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 16/2
(2016), 207, Mahmut Kaya, “israkiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/435.

5 Hiiseyin Ziy4i, “Sihabuddin Siithreverdi: Israki Okulunun Kurucusu”, ¢ev. Samil Ogal - Hasan Tuncay Bagoglu, Islam Felsefesi
Tarihi, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Oliver Leaman (istanbul: Acilim Kitap, 2017), 2/87.

6 John Walbridge, “Sithreverdi ve Israkilik”, cev. M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesine Giris, ed. Richard C. Taylor (Istanbul: Kiire
Yaynlari, 2008), 225.

7 Ziyai, “Sihabuddin Siihreverdi: Israki Okulunun Kurucusu”, 2/116-117; Ulug, “Kutbuddin Sirazi'nin Israkiligin Anlagilmast ve
Dontismesindeki Rolti”, 207; Mehmet Vural, Islam Felsefesi Tarihi (istanbul: Elis Yayinlari, 2016), 126.

8  Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi ve Israkilik”, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2017), 421.

®  Azmi Serbetgi, “Kutbiiddin-i Sirazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/487.

10 Cihan, “Siihreverdi ve i@rakilik”, 423.

11 Ulug, “Kutbuddin Sirazi’nin 1§rékiligin Anlasilmasi ve Doniismesindeki Rolii”, 205-236.

12 Unal Siingii, Kutbiiddin Sirdzi’de Metafizik, 1-233.

13 Giilizar Ekinci, “Kutbiiddin Sirazi'nin israki Felsefesinde Messai Gelenegin Yeri”, Islam Tetkikleri Dergisi 12/2 (2022), 755-777.
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felsefesinin gelisiminde Messal diisiincenin roliine odaklanmaktadir. John Walbridge’in “The Science of
Mystic Lights, Qutb al-Din al-Shirazi and The Illuminationist Tradition in Islamic Philosophy” ve yine
ayn1 yazarin “A Sufi Scientist of the Thirteenth Century The Mystical Ideas and Practices of Qutb al-Din
al-Shirazi”1* adli eserlerini Kutbuddin Sirazi'nin Israki felsefe algisin1 ele alan g¢alismalar igerisinde
sayabiliriz. Walbridge, “The Science of Mystic Lights, Qutb al-Din al-Shirazi and The Illuminationist
Tradition in Islamic Philosophy” eserinde genel olarak Kutbuddin Sirdazi'nin ¢alismasinda ele aldig:
meseleleri incelemektedir. Ancak bizim calismamizdan farkli olarak “nfirlar ilmi”’5 ile daha ¢ok
ilgilenmistir. Ele aldigimiz konulara da yer yer deginmektedir. Walbridge “A Sufi Scientist of the
Thirteenth Century The Mystical Ideas and Practices of Qutb al-Din al-Shirazi” ¢alismasinda ise daha ¢ok
Kutbuddin $irazi'nin mistik yoniine vurgu yapmaktadir.

2. Kutbuddin es-Sirazi’de Israki Hikmet

Kutbuddin Sirdzi'nin serhi, Israk felsefesinin anlasilmasi ve surdiiriilebilirligi agisindan Snemlidir. O,
serhinin ilk satirlarinda, Siihreverdi ve Hikmetii'l-isrdk adl1 eserinden 6vgiiyle bahsederek, bu felsefi ekole
verdigi dnemi gostermektedir. S6z konusu eserde Siihreverdi'yi faziletli seyh, kamil hakim, hakikatleri
acgiga cikaran, miiteellih filozoflarin sultani, din ve milletin yildizi vb. 6vgii dolu sozlerle 6vmektedir.
Sirazi benzer sekilde Hikmetii’l-isrdk’t da harikaliklarla dolu, burham acik, sani yiice, kisa ve veciz
yazilmus bir eser olarak methetmektedir.16

Bahsi ve zevki hikmet, Israkilerin kullandig1 iki yontemdir. Sirazi, bahsi ve zevki hikmeti yontemini
kullanan Israkiligin Siihreverdi’de oldugu gibi ilahi kaynakli oldugu iddiasi siirdiiriir. Sirazi'ye gore
Israki hikmet, ilk hakimler olarak isimlendirilen peygamberler, evliyalar ve esfiya tarafindan konulmus
ve onlardan bizlere kadar ulasmistir. Agasazimtn, Hermes, Empedokles, Pisagoras, Sokrates ve Eflatun
vb. kisiler bu ilk hakimlerdendir. Sirdzi'nin 6vgiiyle bahsettigi bu hakimlerin temel 6zelligi, her yoniiyle
maddeden soyutlanarak (tecerriid) Yaratici'nin ahlaki ile ahlaklanmak ve varligin bilgisinin kendilerinde
naksolmasidir. Bunlar gergek filozoflardir. Zira felsefe (hikmet), ebedi mutluluga ulasmak icin begeri giic
olgiistinde insanin Allah’a benzemesi olarak ifade edilmektedir. Sirazi bu iddiasini desteklemek amaciyla
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanin”'” hadisi gerifi ile “Andolsun ki biz Lokman’a hikmeti verdik.”!8 ve “Kime
hikmet verilirse, ona pek ¢ok hayir verilmis demektir.”1® ayetlerini zikretmektedir.’ Bu vesileyle Israki
hikmetin ilahi kaynakli oldugunu ispatlamaya ¢alismakta ve gercek felsefenin “hikmetii’l-israk”, gergek
filozofun Siithreverdi oldugu iddiasini desteklemektedir.

Kutbuddin $irazi, Messailer kavramini Muallim-i Evvel olarak bilinen Aristoteles ve onun takipgilerini
ifade etmek icin kullanmaktadir. Bu noktada $irazi, Messailere yonelik bir takim elestiriler yoneltmistir.
Ona gore Messailerin kaideleri zayif ve temel ilkeleri gecersizdir. Zira Messailer ayrintilarla mesgul
olmalar1 nedeniyle “zevki hikmeti” tamamen reddetmislerdir. Ayrica gereksiz isler ve 6ne ¢ikma (riaset)
sevdasindan dolay1 “bahsi hikmete” biiyiik zarar vermislerdir. Sirazi, Mesgsailerin diismiis oldugu bu
hatalardan dolay1 soyut anlamlar1 ve varliklar1 miisahede edemediklerini ifade etmektedir. Zira soyut
anlamlara ve varliklara fikir, kiyasi delil, tanim ve betimle ulasilmasi miimkiin degildir. Aksine nefsin

14 John Walbridge, The Science of Mystic Lights: Qutb Al-Din Shirazi and the Illuminationist Tradition in Islamic Philosophy
(Cambridge: Harvard University Press, 1992), 296; John Walbridge, “A Sufi Scientist of the Thirteenth Century The Mystical
Ideas and Practices of Qutb al-Din al-Shirazi”, The heritage of Sufism, ed. Leonard Lewisohn (New York: Fordham University
Press, 2012), 323-341.

15 bk. Walbridge, The Science of Mystic Lights: Qutb Al-Din Shirazi and the Illuminationist Tradition in Islamic Philosophy, 32-78.

16 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, thk. Abdullah Niirani - Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiesseseti Mutala’at-1 islami, 1380),
1/3; benzer agiklamalar i¢in bk. Tahir Ulug, “Kutbuddin Sirazi'nin i§rékﬂigin Anlagilmasi ve Doniismesindeki Rolii”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 16/2 (2016), 208; Giilizar Ekinci, “Kutbiiddin Sirazi'nin Israki Felsefesinde Messai Gelenegin Yeri”, Islam
Tetkikleri Dergisi 12/2 (2022), 762.

7 Hadisin gegtigi kaynaklar icin bk. Ebt Hamid Gazali, [hyd’ii ‘ulfimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1431), 4/306; Ebtt Hamid
Gazali, el-Maksadii'l-esnd fi serhi esmd 'illdhi’l-hiisnd, thk. Bessam Abdulvehhab (Kibris: Dar-1 ibn Hazm, 2003), 150.

18 el-Lokman 31/12.

19 el-Bakara 2/269.

20 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/3.
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bedenden soyutlanmasini, iistiindeki soyut varliklar1 miisahede edilmesini ve bir ayna gibi hakikatlerin
naksolunmasini saglayan “israki nurlar” sayesinde soyut anlamlara ulasilabilir.?!

Kutbuddin Sirazi Israki hikmet kavramini, kegsfe dayali felsefe ve Dogulularin, yani Farslarin felsefesi
anlaminda kullamildigini zikretmektedir. Sirdzi’ye gore bu iki anlam birbirleriyle uyumludur. Zira
Farslilarin felsefesi de zevk ve kesfe dayanmaktadir. Israk kavraminin anlami ise akli nurlarin goriilmesi,
parlamasi ve nefsin maddeden soyutlandiginda 1siklarin tasmas: seklinde ifade edilmektedir Farslilarin
felsefesi gibi eski Yunanlilarin felsefesi de zevk ve kesfe dayanmaktaydi. Ancak Aristoteles ve takipgileri,
zevki felsefeyi goz ardi ederek sadece bahs ve burhana dayali yonteme dnem vermislerdir.2 Boylece
Kutbuddin Sirazi, zevk ve kesfe dayanan Israki hikmetin, kisa bir sekilde kavramsal gercevesini ortaya
koymaktadir.

Sirazi'ye gore Israk felsefesinin bilinmesi su iki sebepten dolay1 zordur. Zira yasadigimiz bu alem,
insanin tabiatina baskin gelen alisilmis hissi ve vehmi alemin oOtesindeki gergekliklere sahiptir.
Dolayisiyla insanoglu, icinde yasadig1 alemi idrak edilebilmesi i¢in sahih burhan ve sarih kesfe ihtiyag
duymaktadir. Dolayisiyla Kutsal Ruh tarafindan desteklenen insanlar harig, ¢ogunlugu bunlara
ulasabilmesi icin zorluklar1 ve engelleri asmalar1 gerekir. Sirazi, diger bir zorlulugun ise ilm-i
ilahiden/metafizikten kaynaklandigini sdylemektedir. Nitekim Sokrates buradaki zorlugu ifade etmek
amactyla ilm-i ilahinin ancak zeki ve sabirli kisiler tarafindan bilinebilecegini ifade etmektedir. Zira
“zeka” ve “sabir” nadiren bir kiside beraber bulunur.2

Siihreverdi zorluklara ragmen bir halvet sirasinda Hikmetii’l-israk’in kendisine hasil oldugunu ifade
etmektedir.2* Kutbuddin $irazi ilk olarak halvet kavramini daha sonra miinazele (makam) kavramlarini
acgikliga kavusturur. Halvet kavrami bedeni seylerden kurtulup soyut (miicerred) nurlarla ittisal halini
ifade etmektedir. Ciinkii halvetin hakikati, bedensel, duyulur seylerin terk edilmesine ve vehmi-hayali
diisiincelerin son bulmasina dayanmaktadir. Dolayisiyla sadece insanlardan uzak kalan bir insanin
durumu, halvet olarak isimlendirilemez. Miinazele ise meleki akillar veya rububiyyet alemiyle ittisal
edilmesi durumunda ortaya ¢ikan giizel haller icin kullanilmaktadir. Miinazelenin kisimlarindan bazilar
sunlardir: (1) Sen ve ben miinazelesi, (2) ben varim sen yoksun miinazelesi, (3) sen varsin ben yokum
miinazelesidir. Sirazi, miinazele hakkinda daha fazla bilgi i¢in okuyucuyu tasavvuf kitaplarina
yonlendirmektedir.?s Sirazi agik bir sekilde Israki hikmetin, riyazet ve tasavvuf ile olan iliskisini ortaya
koymaktadir.

Siihreverdi felsefesini agiklarken farkli yontemler kullanmistir. S6z konusu Israkilerin yontemi kesf, zevk
ve nurlarin miisahede edilmesi iken; Messailerin yontemi ise sadece bahse dayalidir. Sithreverdi’nin
Hikmetii’l-isrdk’ta kullanmis oldugu yontem, kaidelerin yazimy, ilkelerin giizellestirilmesi ve 6ziin ortaya
¢ikarilmasi acisindan daha az yorucudur. Sithreverdi’nin ulasmis oldugu bu yontem, yapilan miicahede
ve riyazetler sonucunda elde edilmistir.26

Kutbuddin Sirdzi, Siihreverdi'nin kesf ve miicahede yoluyla ulastif1 “nurlar ilmini” felsefe tarihinden
ornekler vererek desteklemektedir. Ona gore “nurlar ilmi” hikmetin imami ve reisi olan Platon’un?
felsefesiyle ayni seydir. Zira Platon Timaos, Phaidon ve risalelerinde nurlar ilmine sahip oldugunu
gostermektedir. $irazi zevki hikmetin 6nderi olarak Platon’u, bahsi hikmetin 6nderi olarak Aristoteles’i

2 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Israk, 1/4; Ulug, “Kutbuddin Sirazi'nin Israkiligin Anlagilmasi ve Doéniismesindeki Rolii”, 210.

2 Kutbuddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/11.

» Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/12; krs. Semstiddin Sehrez(iri, Serhu Hikmetil-Isrdk, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih -
Tevfitk Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 2012), 1/226.

2% bk. Sihabeddin Siihreverdi, Hikmetii'l-Isrdk (Isrdk Felsefesi), cev. Eyiip Bekiryazici - Usmetullah Sami (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligy, 2015), 4.

55 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/12.

2% Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/14; bk. Semsiiddin Sehreziiri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, cev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe
Yayinlari, 2021), 29.

7 Platon'un hayat: ve felsefesi igin bk. Fahrettin Olguner, “Eflatun” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/469-476.
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gormektedir. Sirdzi'ye gore Platon, sahih bahsle beraber sarih kesfe, tam zevke ve soyutlamanin son
mertebesine sahip olmasindan dolay1 “nazari hikmetin imami1” ve “ameli hikmetin reisi” olarak kabul
edilmektedir.

Sirazi, Platon’dan &nceki filozoflarin felsefesinin Israk felsefesi ile ayni olduguna dair ifadelerinden sonra
Hermes'ten bahseder. Sirazi'ye gore nurlar ilmi, Idris (a.s) olarak bilinen Misirh Hermes'ten
Empedokles’e, 6grencisi Pisagor’a, onun dgrencisi Sokrates’e ve “zevki hikmetin miihrii” olan Platon’a
kadar gelen biiyiik filozoflarin felsefesiyle ayni seydir. Platon sonra bahsi hikmet yayilmis ve asillar
silinmig ve fur(i olarak ifade edilen ikincil konular artmigtir.2

Israki hikmetin, Eski Yunandaki baglantilar1 ortaya konulduktan sonra Sirazi, doguda yani eski Iranh
bilgelerin felsefesi {izerinden Siihreverdi felsefesini temellendirmeye caligir. Sirazi'ye gore Israk ehlinin
kullandig1 yontem remz/semboldiir. Camesf, Fersavsir, Bozorgmehr ve onlardan once yasayan Kral
Kiyomers, Tehmtres, Efreydiin, Keyhiisrev ve Zerdiist gibi eski ranl bilgelerin yontemi olan “nfir” ve
“zulmet” Ogretisi sembollere dayanmaktadir. Zira “nfir” ve “zulmet”, vacib ve miimkiinii ifade eden
sembol/remzdir. Siihreverdi bu kitapta, onlarin hikmetlerini ve goriislerini (mezahib) diriltmistir.
Siihreverdi'nin ortaya koydugu felsefenin temellerini olusturan Eski Yunanlilarin ve eski Iranli bilgelerin
felsefi ogretileri ve zevki hikmetleri Sirazi'ye gore bir ve aynidir. Bu hikmet zaman igerisinde kralliklarin
yok olmasi ve Iskenderin kitaplari yaktirmasi sonucunda zaman igerisinde kaybolmustur.
Sithreverdi'nin kesf ve miicahede sonucu elde ettikleri, onlarin hikmetleriyle uyumludur. Sirazi son
olarak Siihreverdi'nin felsefi Ogretilerinin Mec(isi kafirlerin 6gretileri ve Mani dininin sapikhigiyla
karistinlmamasina dikkat ¢eker.? $oyle ki Sirazi, Siithreverdi'nin felsefesinin kabul gorebilmesi igin Eski
Yunan ve Farshilarin felsefesinden yardim alir. Ayrica onun felsefesinin diger sapkin goriislerle
karistirlmamasina dikkat gekerek Islami diisiince igerisinde meydana gelmis bir akim oldugunu
desteklemeye calisir.

Sirazi'ye gore ilimleri tahsil ederken bahs ve nazar yontemlerini kullananlarin hikmetten bir kazanglar1
yoktur. Zira zevk, kesf ve nurlarin miisahedesi ile alinan bilgiler giivenilirdir. Dolayisiyla bahs ve nazar
yoluyla elde edilen ilim ve hikmete giivenilmez. Messailer siiphelerin elinde oyuncak olmuslardir. Zeki
ve akilli kimseler onlarin kitaplarina giivenmez.3

Siihreverdi, Aristoteles’in zeki ve biiyiik bir filozof oldugunu kabul eder. Ancak onun, iistatlarini golgede
birakacak kadar biiyiitiilmesini dogru bulmaz.?! Sirdzi, Siihreverdinin bu ifadelerle Ibn Sina’y:
kastettigini soyler. Zira Ibn Sina es-Sifi kiilliyatinin mantik boliimiinde Aristoteles’i éver ve onun sanini
yiiceltir. Daha sonra Ibn Sina, kiyasla ilgili ayrintili olmayan agiklamalari kendilerinden 6ncekilerinden
tevariis ettigini soyler. Buna karsihik kiyasin sartlarini, modlarini, sonug¢ verenlerin sonug
vermeyenlerden ayrilmasi gibi konular1 kendi gayretiyle olusturdugunu ifade etmektedir. Kutbuddin
Sirazi Ibn Sind’'min sozlerini mealen aktardiktan sonra Aristoteles’i 6ven, Platon’u kiigiik diisiiren
ifadelerini aktarir. Ibn Sina’ya gore Aristoteles’ten bu zamana kadar ondan daha bilgili, onun kusurlarini
ortaya ¢ikaran ve hatasi nedeniyle elestiren bir kimse olmamistir. Kendisi tam kamil, dogru mizan ve
sarih haktir. Ibn Sina’ya goére Platon ise hikmet alaninda kitaplarinin bir kismi1 bize ulasmis ve ilimdeki
pay1 degersizdir. Kutbuddin Sirazi, “hikmetin énderi”? olarak gordiigii Platon’un Ibn Sina tarafindan bu
sekilde kiiciik diisiiriilmesini kabul etmez. Ona gore Ibn Sina insafli olsaydi Aristoteles’in agikladig
esaslar1 Platon’dan aldigin bilirdi.® $oyle ki Kutbuddin $irazi'nin hikmetin o6nderi olarak kabul ettigi
Platon {izerinden dolayli olarak Siihreverdi'ye ve onun felsefesine yapilabilecek elestirileri de bertaraf
etmeye calistigmi soyleyebiliriz. Ibn Sind’y1 Platon konusunda insafli olmaya davet etmesi bunun bir
ornegidir.

2 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/15-16.
29 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/16-17.
%0 Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/25.

31 Siihreverdi, Hikmetl}i’l—fgrﬁk, 10.

% bk. Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/15.
3 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/19-20.
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Sirazi, filozoflarin mertebelerini konusuna da deginmektedir. Filozoflarin ilk tabakasini “teellithte
derinlesmis ancak bahsi felsefeden mahrum olan filozoflar olusturur. Sirazi, peygamberleri, Bayezid
Bistami'yi, Sehl bin Abdullah Tiisterl ve Hiiseyin bin Mans{r gibi stifi seyhleri bu tabaka icerisinde sayar.
ikinci tabakada ise bahsi felsefeyi bilen ancak zevki felsefeden habersiz olan Aristoteles, Farabi ve ibn
Sina gibi filozoflar yer alir. Ugiincii tabakada hem bahsi felsefede hem de zevki felsefede derinlesmis olan
filozoflar yer alir. $irazi, Stihreverdi’den bagka kimsenin bu makama ulasamadigin: ifade etmektedir.3*
Boylece Sirazi zevki ve bahsi hikmetin ikisini kendisinde birlestirenin Siithreverdi'nin diger filozoflardan
tistiin oldugunu belirtir.

3. Sekiz Temel Unsur/er- Ruiisii’s-Semaniye ve Mantik

Genel olarak kudema, bir kitaba/ilme baslamadan 6nce o kitabi/ilmi “er-rufisii’s-semaniye” olarak ifade
edilen sekiz temel unsur cercevesinde ele almistir.® Sirazi de ayni sekilde mantig1 “er-rutisii’s-semaniye”
olarak ifade edilen sekiz unsur gercevesinde ele almaktadir. Bir kitabi/ilmi tamitan ilkeler sunlardir: (1)
Amac: Kitab1 inceleyenin abesle istigalini onlemek. (2) Faydasi: Kitab1 tahsil ederken zorlugu ve
mesakkati yliklenmek. (3) Adi: Kitabin adi/unvanidir. Amacin ayrintili (tafsilen) yaptigini 6zet (icmalen)
olarak adinda gormektir. (4) Miiellifi: Ogrencinin kalbinin tatmin olmasi igin kitabin yazarmi bilmesidir.
(5) Hangi ilim simifindan oldugu: Hangi ilimler sinifina dahil oldugunu bildirir. (6) Hangi mertebede
ogretilecegi: Hangi kitaptan/ilimden &nce hangisinden sonra okutulacagini bildirir. (7) Kisimlar:: Kitabin
boliimleridir. Béliime 6zgii meseleler alinir. (8) Ogretim yontemleri: Taksim, tahlil, tahdid ve burhandir.36

Sirazi sekiz temel unsuru daha sonra serhinin birinci boltimii olan mantik ilmine uygular. Bu sekiz temel
unsura gore mantigin amaci, sdzlerde dogru ve yanlisy; fiillerde serri ve hayry; inanglarda hak ve batili
temyiz etmektir. Faydasi, amell ve nazari ilimlerin tahsil edilmesine gii¢ yetirmesidir. Sirazi'ye gore
mantigin bir kismi farz, bir kismi ise nafiledir. Zat1 kemale eristiren burhan farz; burhan disinda kalan
kiyasin kisimlar: ise nafiledir. Mantik ilminin ismi, dahili konusmadan (en-nutku’d-dahili) tiiretilmistir.
Mantik ilminin miiellifi, miidevvini Aristoteles’tir. Mantik ilmi, mutlak ilmin parcasidir. Nazari ve ameli
ilimlere ulastirmas: bakimindan da alet ilmidir. Hikmet ilimlerinden olan mantik Sirazi'ye gore ilm-i
ilahi'nin ferlerinden (dallarindan) biridir. Mantik; iségﬁci, kategoriler, 6nermeler, kiyas, burhan, cedel,
hitabet, safsata (mugalata) ve siir olmak {izere dokuz boliimden olusur. $Sirazi son olarak mantik ilminin
Ogretim yontemleri olarak taksim (bolme), tahlil (¢oziimleme), tahdid (tanimlama) hakkinda
agiklamalarda bulunur.?”

4. Kutbuddin Sirazi’de Tanim ve Sartlar1

Sozliikte tanim (hadd); bir seyin baska bir seye karismasim 6nlemek amaciyla iki sey arasmna konulan
engel anlamina gelir. Genel olarak birseyin mahiyetini tanimlayan ve belirleyen seye tanim (hadd)
denir.3® Tanim, bilinenin aksine bilinmeyen bir seyi bilinir hale getirir. S6z konusu bilinen bir sey,
tanimlandiginda “tahsilii’l-hasil” gibi sagma bir duruma neden olur. Kutbuddin $irazi'ye gore tanimin
iki islevi vardir. (1) Tanimlayan (muarrif), bilinmek istenen seyin bilinme sebebidir. (2) Tanumlanan seyi,
kendisi disindakilerden temyizdir. Kutbuddin Sirazi, giris mahiyetinde bilgileri verdikten sonra serhinin
“Tarif ve Sartlar1” bashig altinda tanimin sartlarini ele alir.®

1- Tanim tekiller, tikel (cliz’'l) veya tiimel icin 6zgii olabilecek sekilde tanimlanan seye 6zgii 6zellikleri
tagimasi gerekir.® Dolayistyla tanimin, tek bir seyden degil de birden fazla unsurdan meydana gelmesi
gerekir. Kutbuddin Sirazi, miitekaddimin ve miiteahhirin mantikcilarinin goriislerinin farklilastig:

3 Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/20-2023; Sufiler ve temsilcileri icin bk. Mahmut Ulu, “IX/XV. Asir Osmanl
Anadolusu’nda One Cikan Tarikatlar ve Temsilcileri”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 32/3 (2021), 798-815.

%  bk. Ebl Nasr Farabi, Mantikta Kullamilan Lafizlar, gev. Yasar Aydinl (istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 68.

3 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/27-28.

37 bk. Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/28-34.

% Seyyid Serif Ciircani, Tarifat: Arapga-Tiirkce Terimler Sozliigii, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 92.

% Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/50.

40 Siihreverdi, Hikmetii ’l—fgrﬁk, 30; Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—igrﬁk, 1/52.
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tartismali bir konuyu dile getirmektedir. Tartismanin temelinde, tanimin tek bir unsurdan yapilip
yapilmayacagt yer almaktadir. Soyle ki miiteahhirin mantikcilarina gore tanim, tek bir unsurdan
meydana gelebilir. C)rnegin insanin “konusan” olarak tanimlanmasi eksik tanim (hadd-i nakis), “giilen”
olarak tanimlanmasi ise eksik betim (resm-i nakis) olur. Ancak kavramsal (tasavvur) bilinmeyenler, fikir
(diistinme) ile elde edilmektedir. Fikir ise bilinmeyen seylerin tertibidir. Bundan dolay1 Kutbuddin es-
Sirazi, tek bir kavramla tanimin yapilamayacagini ifade etmektedir.*!

2- Tanimin, birden fazla unsurdan meydana gelmesi gerektigi konusunu Sirazi agikladiktan sonra
tanimda yer alan unsurlarin tanimlanan seye 6zgii olmasi gerektigini belirtmektedir. S6z konusu tanim,
baska bir seye 0zgii unsurlardan olusursa tanimlanmak istenen seyin bilgisi nasil elde edilebilir?
Tanmimlanan seye ait bilginin elde edilebilmesi i¢in tanimda yer alan unsurlarin {i¢ sekilde tanimlanan
seye 0zgili olmas1 gerekir. Tanimlanan seye 6zgii olmadig1 zaman, tanimm meydana gelmesi s6z konusu
degildir. Bu durumda (1) tanimlayanin parcalarmin her biri tanimlanan seye 6zgii olmalidir. Ornegin,
insanin “konusan, giilen, yazan ve diisiinen” olarak tanimlanmasi boyledir. Tanimda ifade edilen
“konusma”, “giilme”, “yazma” ve “diisiinme” Ozeliklerinin her biri tanimlanana yani insan 6zgiidiir.
Sirazi yapilan bu tanimi, cinsi igermemesinden dolay1 “eksik betim (resm-i ndkis)” olarak adlandirir. (2)
Tanimlayanin bazi pargalarinin, tanimlanana 6zgii olmalidir. $6yle ki hassa ve ayrim (fasil) tanimlanana
6zgii olur ve yakin cins tanimlanana 6zgii olmadigi durumda yapilan tanim, “tam tanim (hadd-i tam)”
veya “tam betim (resm-i tam)” olarak isimlendirilir. Ornegin, insanin “konusan ve giilen canli” olarak
tanimlanmas1 boyledir. (3) Tarumlayanin unsurlarinin toplami, tanimlanana 6zgii olmalidir. Ancak
tanimda yer alan unsurlarin her biri veya bazisi tamimlanana 6zgii olmaz. Ornegin, yarasanin “doguran
kus” olarak tanimlanmasi boyledir. Tamimda yer alan “dogurma” Ozelligi, yarasa disinda baska
canlilarda da bulunur. Kutbuddin $irdzi, yapilan bu tanimin, “eksik betim” oldugunu ifade eder.*

3- Tanum, tanimlanan seyden daha agik olmalidir.

4- Tanimda, bilgi (marifet) ve bilgisizlik (cehalet) ac¢isindan tanimlanana esit olanla tanim yapmaktan
kaginmak gerekir. Ornegin, babanin “cocugu olan” seklinde tanimlanmasi yanlis bir tanimdir. Ciinkii
baba ve ogul bilgi ve bilgisizlik agisindan esit olan iki kavramdir.#® Nitekim “baba, oglu olan” olarak
tanimlanirken, “ogul ise babasi olan” olarak tanimlanabilir.

5- Tamimda, tanimlayanin tanimlanandan daha kapali olmamasi gerekir. Ornegin, “Ates, ruha benzeyen
bir elementtir.” seklinde yapilan tanimda ruh kavrami, bilgi acisindan atesten kavramindan daha
kapalidir.#

6- Bir sey ancak kendisiyle bilinebilecek olan bir seyle tanimlanmamalidir. Yani tanimda “kisir dongii
(devr)” olmamalidir. Ornegin, “Giines, giindiiz dogan bir gezegendir.” seklinde yapilan tanim dogru
degildir. Zira “glindiiz” ancak “gilines” ile tarumlanir. Bundan dolay: Siihreverdi'nin ifade ettigi gibi
giindiiziin tarifinde giinesin dogusunu belirtmek gerekir.#

Kutbuddin Sirazi tanimda, kisir dongiiniin “tek bir mertebede” olabilecegi gibi “birden fazla mertebede”
de olabilecegini ifade etmektedir. Ornegin “Nitelik, kendisiyle benzerligin gerceklestigi seydir.” seklinde
yapilan tanim bir mertebede kisir dongti icermektedir. Zira niteligin taniminda yer alan benzerlik ve
benzer olmama kavrami “nitelikte ittifak” olarak tanimlanmaktadir. Kisir dongii birden fazla mertebede
olursa “kapali kisir déngii” meydana gelir. “Iki, ilk cift sayidir.” taniminda “iki sayis1” ilk gift olarak
tanimlanmugtir. Oysaki “cift” sayis1 “iki esit parcaya boliinen” olarak tanimlanir. Dikkat edildiginde
goriilecektir ki “iki esit par¢a” bilinmek i¢in “iki” sayisinin bilinmesini gerektirmektedir. Dolayisiyla
ticlincli mertebede ortaya ¢ikan iki kavrami, ilk bastaki iki kavramini tanimlayabilmesi igin bilinmesi

gerekir

41 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/52.

%2 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/53.

4 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/53-54.

4 Sehrez(iri, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/274.

45 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/53-54; Stthreverdi, Hikmetii’l-Isrdk, 30; krs. Sehreziiri, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/274.

% Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/54; krs. Sihabeddin Siithreverdi, Kitdbii't-Telvihat, cev. Ahmet Kamil Cihan - Salih Yalin
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhg, 2019), 66.
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7- Bir sey, kavramlarin yer degistirilmesiyle tanimlanamaz. Zira yer degistirme (febdil), daha bilinir bir
kavramin kullanimindan ibarettir. Kavramlarin yer degistirilmesiyle yapilan tanim, sadece kavramin
anlaminda kafa karisiklig1 yasayanlar igin fayda saglar. Ornegin, “hamr” kavraminin anlamin bilen bir
kimseye, “ukar” kavrami daha bilinir kilinmak amacityla “hamr” kavramai ile tanimlanabilir.#

8- Tanimda tekrarlanan unsur yer almamalidir. Ornegin insan, “Cismani, diisiinen bir canlidir.” seklinde
tanimlandiginda “cisim”, “canliya” dahil oldugundan tanimda tekrara diisiilmiistiir.#® Ancak izafilerin
tanimlarinda oldugu gibi izafeti olusturan sebebe yer verilmesi durumunda tekrar olabilir. Sirazi
izafilerin, izafetten ayr olarak izafeti olusturan sebeple beraber almnip o sekilde tamimlanmasi gerektigi
ifade etmektedir. C)rnegin, “Baba, kendi tiirtinden bir baska bireyin, kendisinin baskasinin nutfesinden
diinyaya geldigi gibi kendisinin nutfesinden diinyaya geldigi bir canlidir.” seklinde yapilan tanimda izafi
olan birinci kavram “baba” iken; babanin kendi cinsinden olan diger izafi zat ise “ogul” olmaktadir.
Yapilan tamimda “baba” ve “ogul” izafetten soyutlanarak tanimda ele alinmstir. “Baskasinin nutfesinden
diinyaya gelen” ise izafeti olusturan sebep olarak tanimda yer almistir.

9- Tiiremis varliklarin (miistak) tanimlarinda tekrara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu tanimlarda tiiremis
varliklarin konumuna bagl olarak tiiremenin kaynag1 ve nedeninin tanimda yer almasi gerekir. Ornegin,
siyahin “Siyah olmasi bakimindan siyahligin kendisiyle kaim oldugu seydir.” seklinde yapilan tanimda,
tiiremenin kaynag zikredilmektedir. Sirazi'ye gore siyahlik ile nitelenen zatin iki yonii (itibar1) vardir.
Bunlar; (1) Siyahin, siyahlik sifatiyla beraber alinmasi (11) ve siyahin, siyahliktan soyutlanarak alinmasidar.
Siyahin taniminda ise birinci yon dikkate alinmistir.5 Sithreverdi'ye gore siyahin siyahliktan miicerret
sanilmamasi i¢in bu sekilde tanimlanmigtir.>!

4.1. Kutbuddin Sirazi’nin Tanim Konusundaki Elestirileri

Aristoteles’ten itibaren biitiin mantik¢ilar tamim ve tarumi olusturan unsurlari biitiin yonleriyle ele
almiglardir. Genel olarak tam tarmum (hadd-i tdm) ve eksik tanim (hadd-i ndkis) olmak tizere iki tamim sekli
ifade edilir.®> Tanim konusundaki elestiriler daha ¢ok tam tamim anlayisina yoneliktir. Sithreverdi ve
Kutbuddin $irazi, mantikta ifade edilen tam tanim anlayisinin gerceklesmesinin miimkiin olmadigina
iliskin goriisler ortaya koymuslardir.

Bu konuda Sirazi, tamim teorisini elestirmeden 6nce Messai diisiincesinin 6nemli temsilcisi olan Ibn
Sina'nin (6. 428/1037) tanim konusuyla ilgili goriislerini ortaya koyar. Ibn Sina el-Isdrdt’'ta tamimi (hadd),
bir seyin mahiyetine delalet eden stz (kavl)® olarak tanimlamaktadir. Bilesik bir s6z olarak ifade edilen
tanimin, tanimlanan seyin kaim kilici unsurlarindan yani cins ve ayrimindan (fasl) meydana gelmelidir.
Dolayisiyla tanimin, tanimlanan mahiyete mutabakatla delalet eden bilesik bir soz olmasi gerekir.>
Dénisndme-i Aldi’de ise tamimi, tanimlanan seyin hakikatini bilmek olarak ifade etmektedir. Oyleyse
tanim, seyin zati sifatlarindan yani ayrim ve yakin cinsten meydana gelmelidir. “Insan, diisiinen
canlidir.” drneginde “diisiinen” ayrim, “canli” ise yakin cinstir.5

Sirazi, Ibn Sind'min el-Isdrdt'taki tarumla ilgili acgiklamalarini aktardiktan sonra tam ve eksik tanim
hakkinda agiklamalarda bulunur. Tam tanim, bir seyin hakikatine ve zatina dahil olan ciizlerin ve seyin
zati unsurlarinin toplamimdan miitesekkildir. Dolayisiyla tam tanim yalnizca bir tane olmalidir. Ciinkii

47 Kutbuddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/55; Stihreverdsi, Hikmetii’l—lsrﬁk, 30; Sehreztiri, Serhu Hikmetil—iyﬁk, 1/275.

48 Sehrezlri, Serhu Hikmetil—f;;rﬁk, 1/275.

4% Kutbuddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/55; bk. Sehreziri, Serhu Hikmetil—iyﬁk, 1/275-276; Semsuiddin Sehrez{iri, Hikmetﬁ’l—igrﬁk
Serhi, gev. Tahir Ulug (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2021), 60.

5 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/55; Sehreztri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, 276.

51 bk. Stthreverdi, Kitibii't-Telvihat, 66.

52 Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elegtirileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2013), 38.

5 Ebu Ali Ibn Sin3, fgaretler ve Tembihler, ¢ev. Ali Durusoy vd. (1stanbul: Litera Yayincilik, 2013), 16.

5 fbn Sin, fguretler ve Tembihler, 16; Kutbtiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—f@rﬁk, 1/56;Siihreverdi, Messai tarzda kaleme aldig Telvihat
eserinde Tbn Sind'min yapmis oldugu tamima benzer olarak tarumi, bir seyin mahiyetine delalet eden séz olarak agiklar. bk.
Stihreverdi, Kitabii't-Telvihat, 62.

55 Ebu Ali ibn Sina, Déanisndme-i Aldi, cev. Murat Demirkol (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 34.
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tam tanim biitiin zatl unsurlari igerir ve zati unsurlarda artma ve eksilme meydana gelmemektedir. Eksik
tanim ise zati ciizlerin bir kismindan meydana gelir. Eksik tanim, tam tanimin aksine ctiizlerinin az ve ¢ok
olmasi agisindan birden fazla olabilir. Tam tanim ve eksik tanim arasindaki ortaklik tanim/had isminden
kaynaklanmaktadir. Tam tanim, mahiyete mutabakatla; eksik tanim ise iltizamla delalet eder. Soyle ki;
eksik tanmimlarda tegkik (¢ok kademelilik) bulunur. Ciinkii ciizleri fazla olan, ciizleri az olandan tanim
ismine daha layiktir.? Sirdzi'nin ifade ettigi gibi tam tanumda asli hakikatler s6z konusu oldugundan,
onlarin genel ciiz (cins) ve 6zel clizden (ayrim) meydana gelmesi gerekir. Eksik tanimlar ise asli olmayan
hakikatlerden meydana geldiginden dolay1 genel ciiz ve 6zel clizden meydana gelmemektedir.%”

Sirazi'nin tanim teorisine yonelttigi elestirilerin temelinde tanimin; ortak kurucu unsurlardan yani cins ve
ayirt edici kurucu unsurlarin toplamindan meydana geldigi iddias1 yer almaktadir. Ibn Sina’nin iddiasina
gore bir seyin taniminda, kurucu unsurlarin biitiiniiniin olmas: gerekir. Dolayisiyla ona gore tanum, cins
ve ayrimdan olusmas: gerekir. Zira tamimda ortak kurucu unsurlari cinsi, 6zel kurucu unsurlar ise
ayrimidir.’® Sirazi tanimin, asli hakikatlerden meydana gelebildigi gibi bir seyin hakikatine dahil olan asli
olmayan hakikatlerden de meydana gelebilecegini zikretmektedir. Bundan dolay: Sirazi, Ibn Sina’nin
iddiasimin yanlis oldugu fikrini tasimaktadir.>

Genel olarak mantikta birseyin hakikatinin haricl arazlarla tanimlanmasi, resm/betim olarak
adlandirilmaktadir.® Sirazi, Sithreverdi'nin Hikmetii’l-israk’ta yer verdigi resm/betim tanimini ele alirken
ilk olarak niisha farkliliklarina isaret etmektedir. Bazi niishalarda “ta’rifu’l-hakikati bi’l-hdriciti resmen”,
¢ogu niishalarda ise “ta’rifu’l-hakikati bi’l-hdriciyydti resmen” ifadelerinin gectigini belirtir. Cogu
niishalarda yer alan resm tanimi, birinci tanimdan daha dogrudur. Arazlarin harici olmasindan dolay1
bu tercih Kutbuddin $irazi tarafindan kabul gérmektedir.¢!

Sirazi, hangi niteliklerin zatl olarak kabul edilecegi konusunda kelamcilar, cumhur arasinda goriis
birliginin olmadigr diisiinmekte ve bu fikri baglaminda Messailerin cisim tamimi baglaminda ortaya
koymaktadir. Messailere gore cisim, basit ve hissedilir olmayan madde (heyilla) ve suretten meydana
gelmektedir. Ancak Mesgsailerin bu iddiasi, cismin atomdan meydana geldigini kabul eden kelamcilar
tarafindan reddedilmektedir. Cumhura gore ise bu parga isimlendirilen seyin anlammin bir pargasi
olmaz. Ciinkii cisim, hissedilir par¢adan olmadan akledilemez.®? Dolayisiyla insanlar, cismin hakikatini
yalnizca goriinen ve hissedilir olan yoniinden tasavvur etmektedirler. Bu tasavvurda amaca uygun
olandir.®® Sirazi, Messailerin cisim taniminin elde edilmesinin zor oldugunu ifade ettikten sonra akli ve
nefsi cevherler gibi soyut olan varliklarla ilgili aciklamalara yer verir. Ona gore Messailerin ifade ettigi
sekilde soyut varliklarin tanimlarinin elde edilmesi zordur.

Sirazi, Messailerin, “tanimlayanin, tanimlanandan daha agik olmasi gerekir.” kuralini ihlal ettiklerini
iddia etmektedir. Ona gore Messailerin, insan1 “diisiinen canli”¢* olarak tanimlar1 yanhstir. Ciinkii halk
nazarinda insan kavrammin, neftsen daha agiktir. Dolayisiyla akli cevherler, nefs gibi soyut olanlarin
Messailerin yontemleriyle tanimlanarak bilinmesi zordur.5

Sirazi'nin Megsai tanim teorisine yonelttigi elestirilerden bir digeri tanimda “6zel zatinin” yani ayrimin
kullanimiyla ilgilidir. Messailerin iddiasina gore tanim, cins ve ayrimdan olusmasi gerekir.® $irazi ilk
olarak Messailerin cins ve ayrim tanimlarini Israki terminolojiye aktarir. Ona gére birgeyin mahiyetini

%  Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/56-57; Sehreziri, Hikmetii'l—igrﬁk Serhi, 278.

57 Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/56.

58 [bn Sina, fgaretler ve Tembihler, 16.

% Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—fg:ru"k, 1/56.

60 Siithreverdi, Hikmetii ’l—fgrﬁk, 32.

61 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/57.

6  Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/57; Sehreztri, Hikmetii'l-Isrdk Serhi, 279.

63 Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/57-58; Sehreziiri, Hikmetii’l-Isrdk Serhi, 62.

64 bk. ibn Sina, Danisndme-i Alidi, 34.

65 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—f;srﬁk, 1/58; Siihreverdi, Hikmetii’l—f@rﬁk, 34; Tahir Ulug, Siihreverdi'nin Ion Sing Elestirisi
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 47-48.

6  fbn Sin3, fgaretler ve Tembihler, 16; Ibn Sina, Dainisndme-i Aldi, 34.

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

176



Kutbuddin es-Sirazi'nin Akilc Felsefeye ve Messai Tanim Teorisine Elestirileri: Serhu Hikmetii’l-Isrdk’1 Baglaminda Bir Tahlil

~

Qutb al-Din al-Shirazi’s Criticism of Rational Philosophy and Peripatetic Definition Theory: An Analysis within the Context of
Sharh Hikmat al-Ishraq

olusturan genel zati cins; bir seye 6zgii olan zatl nitelik ise “ayrim” olarak adlandirilir.¥ Kutbuddin
Sirazi, Ibn Sina’nin cins ve ayrima yonelik tanimlarini Siithreverdi de oldugu sekliyle Israki terminolojiyle
ele aldikta sonra Ibn Sind’ya y&nelik elestirilere devam eder. Sz konusu Messai bilgi teorisine gore
bilinmeyen seyler ancak bilinenlerle yoluyla bilinir hale gelir. Bu anlamda bir seyin 6zel zati niteligini
bilmeyen kisi, onu bagka yerlerde de bilemez. Fakat bu 6zel zati, bagka bir baglamda bilinirse bu
durumda da tanimlanana 6zgii olmaz. O halde bir seyin 6zel zati niteligi, duyu ve akilla bilinecek agik
degilse, ayn1 sekilde bilinmemeye devam eder. Kutbuddin $irazi, bu 6zel zatinin kendisine 6zgii olan
seyler olmadan genel seylerle tanimlamas: durumunda yapilan tanumin 6zel zatinin tanimi olmayacagini
belirtir. Zira bu genel 6zellikler, 6zel zatinin disindaki seylerde de vardir. Bu durumda &zel zati, duyu ile
anlasilacak agik olmadig ve bir yonden bilinmedigi i¢in bilinmemeye devam eder.%

Sirazi'nin Megsal tanim teorisine yoOnelttigi diger bir elestirisinde tanimlanan seye ait zati niteliklerin
biitliniiniin tanimda yer aldigindan emin olunmayacagindan dolay: tanimin kesin bilgi vermeyecegini
iddia etmektedir. Dolayisiyla tanimi olusturan biitiin zati niteliklerin bilindiginden emin olunmadan,
tanimlanan seyin bilinmesi miimkiin degildir. Cilinkii seylere ait birgok sifat agik degildir. Ayrica
insanlarin bilgilerinin ¢ok az olmasi da bu durumu imkansiz kilmaktadir.®® Bu baglamda Kutbuddin
Sirazi, zati niteliklerin biitliniiniin tanimda yer aldigindan emin olmayan bir kisinin “Bir baska zati
olsaydi, o olmadan mahiyeti bilemezdim.” cevabinin da gegersiz olacagini iddia etmektedir. Sirazi'ye
gore bir sey, biitlin zatileriyle beraber bilindiginden dolay:r bazi zatilerden habersiz olunmasi
durumunda, bilinmek istenen seyin bilindiginden emin olamayiz. Dolayisiyla hakikatin bilinmesine
yonelik stipheler varligin siirdiiriir.”

Daha once ifade edildigi iizere Megsailere gore tamim, cins ve ayrimdan meydana gelir. S$irdzi,
Messailerin benimsedikleri gibi bir tanimlama sekli miimkiin olmadig fikrini siirdiirmektedir. Ona gore
cinsleri ve ayrimlari, genel ve 6zel lazimlardan ayirt etmek zordur. Aristoteles ve Ibn Sina gibi bu
zorlugun farkinda olan Messdiler, hassalardan meydana gelen resmlere/betimlere yonelmislerdir. Zira
Ibn Sina Kitabu'l-hudiid’da gergek tanimi1 olusturmanin zorlugunu acik bir sekilde ifade etmektedir.”!

Messai tanum teorisi gegersiz ise bu durumda kavramsal bilgiye (tasavouri) bilgiye nasil ulasacagiz? Sirazi
onerdigi tanim teorisinde iki sarta sahip olmasi gerektigini soylemistir: Birinci sart: Tanimda yalnizca
tanimlanana 6zgii gézlemlenebilir nitelikler bulunmalidir. Tkinci sart: Tanimda dile getirilen niteliklerin
toplaminin, tamimlanana 6zgii olmalidir. Sirdzi bu iki sart dogrultusunda insanin “giilen, yazan, dik
duran, derisi goriinen ve yassi tirnakl1” olarak tanimlanmasi ornek olarak verir.”? Yapilan tanimda insana
ait gozlemlenebilir nitelikler yer almakta ve bu niteliklerin toplami yalnizca insana 6zgiidiir.

Son olarak Kutbuddin Sirazi, Stihreverdi'nin el-Mesirive’l-mutdrahdt'taki agiklamalarina atifta bulunarak

tanimdaki zorlugun hakikatin ve mabhiyetin bilinmesinden kaynaklandigini ifade eder. Dolayisiyla
kavram (mefhum) ve kasit (indyet) yoluyla yalpan tanimlarda bu tiirden zorluktan bahsedilemez. Ornegin
insan kavramu ile “giilen, dik duran ve derisi goriinen canli” kastedilirse yapilan tanim “tam tanim (hadd-
i tdm) olur. Tanimin zatilerinde degisim, artma-eksilme olmadigindan bu tamimin “tirnaklar1 genis,
diistinen hayvan” olarak degistirilmesi miimkiin degildir. Zira yapilan birinci tanumda zikredilen zatiler,
mefhum ve inayet agisindan zatilerdir. Sirazi, yapilan tanimin, betim olmadigini ifade eder. Ciinkii
betimler, tanimlanan seyin gerektirenlerinden/levazim olusur. Dolayisiyla betim yapan, ismin
yliklemlere ait olmadiini ve zihnin yiiklemlerden kendisine gecis yaptig1 bir seye ait oldugunu kabul

67 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil—[érﬁk, 1/58-59; Siithreverdi, Hikmetii ’l—f@nik, 35-36; krs. ibn Sin3, f@uretler ve Tembihler, 16.
68 Kutbtiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/59; Sehreztri, Serhu Hikmetil-Isrdk, 1/282-283.

6 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/60.

70 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/60; Sehreztiri, Hikmetii'l-Isrik Serhi, 64.

7 Ebu Ali Ibn Sina, Kitdbu'l-hudiid, cev. Aygiin Akyol - Iclal Arslan (Elis Yayinlari, 2013), 14.

72 Kutbiiddin Sirazi, Serhu Hikmetil-Isrik, 1/60.
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eder. Bu da kavram yoniinden tanimin, hakikati ac¢iklayan tanimdan daha iyi ve daha dogru oldugunu
gostermektedir.”

5. Sonug

Kutbuddin $irazi'nin serhi memzuc yani metin ile serh i¢ ice gec¢mis sekilde kaleme alinmistir.
Kutbuddin Sirazi genel olarak eserinin giris kisminda Israki hikmetin mahiyetini ve eski Iran bilgileri ile
Antik Yunan felsefesi ile iligkisini acik bir sekilde aciklamaktadir. Sirazl kadim hikmetin bahsi ve zevki
hikmeti olmak {izere iki yolunun oldugunu ifade ederek, Siihreverdi'nin bahsi ve zevki hikmeti
kendisinde topladigini zikretmektedir.

Sirazi eserinin giris boliimiinde biiyiik bir filozof olarak gordiigii Aristoteles’in gereginden fazla
abartildigini diistinmektedir. Israki felsefenin &nderini Platon, Messai felsefenin ise Aristoteles olarak
ifade eden $irazi Aristoteles’'e ve Messailige karsi Platon ve i§rékiligi savunmustur. $irazi, gercek
felsefenin el-hikmetii’l-zevki oldugunu kabul ederek, zevki hikmeti tamamiyla reddedip sadece burhan ile
yetindikleri igin Megsaileri elestirmektedir. Dolayisiyla Israki yontemi benimseyen Sirazi igin Aristoteles
ve Megsailerin dayandig1 bahsi yontem elestirilerin temelini olusturmustur.

Sirazi'nin tanim konusundaki elestirilerini su sekilde siralayabiliriz. Sirazi, Messailerin iddia ettigi gibi
tanimin cins ve ayrimdan olusturulmasini dogru bulmamaktadir. Ona gore tamim, cins ve ayrim diginda
bagka niteliklerden meydana gelebilir. Ikinci olarak mahiyete 6zgii olan ayrimin, baska bir seyden yola
cikilarak bilinmesi miimkiin degildir. Bagska bir seyden yola c¢ikilip bilinmesi durumunda bilinen sey
ayrim olmaz. Ugiincii olarak cinsleri ve ayrimlari, genel ve 6zel lazimlardan ayirt etmenin zorlugunu
ifade eden Sirazi, Aristoteles ve Ibn Sina gibi Messailerin bu zorlugun farkinda oldugunu zikreder.

Sirazi, Megsai tanum teorisini elestirdikten sonra kendi tanim anlayisini ortaya koyar. Ona gore tanimda,
tanimlanacak seyin gozlemlenebilir nitelikleri yer almali ve bu niteliklerin toplaminin tanimlanacak seye
0zgii olmasi gerektigini bildirir.

Calismamizin konusunun smirli oldugu diisiiniildiigiinde, Islam diisiincesinde énemli bir yere sahip
olan Kutbuddin Sirdzi'nin O©nerme ve kiyas hakkinda goriislerinin incelenmesi gerektigini
diistinmekteyiz. Yapilacak ¢alismalarin bu alanlardaki bilimsel birikime katki saglayacagi umulmaktadir.
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Oz: Antik Yunan’da felsefe 6ncesi donemde insanlarin Tanr1'ya ve evrene dair temel kabullerinin mitlere dayandigt
ve bu kabulleri yansitan anlatilarin genel olarak sozlii edebiyat yoluyla gergeklestigi bilinmektedir. Mitler antik
Yunan insanmin zihin diinyasmni sekillendirirken, pratik hayatta da akil dis1 kabul edilebilecek uygulamalara
rastlamak miimkiindiir. Bu makalede bir yandan antik Yunan toplumunda akil-disi kabul edilen hurafelere
yaklagimlar incelenirken, bir yandan Platon’un akil-disi hurafelerle mitler arasinda bir fark goriip gormedigi
sorusturulmustur. Platon’un diyaloglarinda yer verdigi Tanri tasavvuru ile hurafeler arasindaki irtibata temas
edilerek, ge¢ antik donem i¢in de Theophrastus’tan baglayip Plutarch’a uzanan bir donemde metinlerin incelemesi
yapilmistir. Bu metinler donemin hurafe algisini yansitmasi, hurafeye inanan insan tipolojisini vermesi ve dénemin
ana akim dini inaniglar1 agisindan hurafenin yerini gostermeleri agisindan degerlendirilmistir. Bu gergevede
makalenin ana amaci, antik Yunan toplumunda hurafeye olan yaklasimlari belirlemek ve felsefe s6z konusu

oldugunda mit ve hurafenin islevsel olarak nasil birbirinden ayr1 tutulduguna isaret etmektir.
Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Hurafe, Platon, Aristoteles, Ge¢ Antik Donem.
&

Abstract: It is known that in the pre-philosophical period of Ancient Greece, people's basic assumptions about God
and the universe were based on myths, and the narratives reflecting these assumptions were generally realized
through oral literature. While myths shaped the mental world of ancient Greek people, it is possible to come across
practices that can be considered irrational in practical life. In this article, while examining the approaches to
superstitions considered irrational in ancient Greek society, it is also investigated whether Plato sees a difference
between irrational superstitions and myths. By touching upon the connection between Plato's conception of God in
his dialogues and superstition, the texts of late antiquity, starting from Theophrastus to Plutarch, are analyzed. These
texts are evaluated in terms of reflecting the perception of superstition of the period, giving the typology of people
who believe in superstition, and showing the place of superstition in terms of mainstream religious beliefs of the
period. In this framework, the main aim of the article is to determine the approaches to superstition in ancient Greek
society and to point out how myth and superstition were functionally separated from each other when it comes to
philosophy.
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Platon’dan Geg Antik Déneme Hurafe Algisi Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Perception of Superstition from Plato to Late Antiquity

1. Giris

Hurafeler, akil-dis1 inanislar, doga-listii anlatilar her donemde, her toplumda var olmustur. Bu
inanislarin genis halk kitlelerinde karsilik bulmasi ve nesilden nesile kismen degiserek kismen aym
kalarak aktarilmasi, akil-disi anlatilara ve bunlarin etrafinda olusan hurafelere karsi tepkilerin de
olusmasini kaginilmaz kilmistir. Bu tepkilerin ise iki minval {izerine gelistigini sdylemek miimkiindiir.
Bunlardan ilki felsefe zaviyesinden meseleye yaklasan akli tutumun tepkisidir. Sokrates Oncesi
filozoflardan itibaren, Platon ve Aristoteles’e kadar pek ¢ok filozofun metninde, akil dis1 inaruslara kars:
olan net tavri gozlemlemek miimkiindiir. Bu tavir bazen mysterialara karsi gosterilen tavir olarak
karsimiza ¢ikarken, bazen de Aristoteles’te oldugu gibi nectar ve ambrosiaya karsi olan tavirda kendini
gosterebilmektedir. Kimi zaman da, mitlerin Platon’da oldugu gibi dogrudan bir olumsuz bir tepkiye
maruz kalmadigini ancak felsefi bir egitim idelinin araci haline gelebildigini gormekteyiz. Peki, acaba
Platon'un devletinde genis Kkitlelerin egitimi amaciyla kullanmaya c¢alistig1 mitlerle hurafeler aym
kapsamda degerlendirilebilir mi? Bu baglamda akil-dis1 s6z konusu oldugunda antik Yunan’da ya da geg
antik dénemde bir kategorizasyon yapma imkanimiz var midir? Bu sorunun cevabini ilerleyen sayfalara
birakarak, hurafelere kars: gelistirilen bir diger reaksiyonu dile getirerek devam edebiliriz.

Hurafeleri akil-dis1 olarak nitelendiren bakis agis1 sadece felsefi bakis degildir. Hurafeleri akil-dis1 olarak
nitelendiren ve felsefl tutuma eglik eden bir bagka bakis acis1 ise (da) dini/kelami bakis acisidir. Seméavi
dinlerin perspektifinden bakildiginda hurafeler oncelikle din-disidir, dine sonradan dahil edilmeye
calisilmistir, naslara aykiridir ve bunlara ilaveten de akil-digidir. Islamiyet'i esas aldigimizda nasil
ayetlerden ve sahih kabul edilen hadislerden yola ¢ikilarak dine sonradan dahil olan hurafeleri
reddedebiliyorsak, Hristiyanligin ilk yiizyilinda da pagan adetleri, gelenekleri Ortodoks din yorumunun
disinda kabul ediliyor, Hristiyan toplumda hala yasamaya devam eden bu gibi uygulamalar din disi/batil
kabul ediliyordu. Hurafelere kars: dini ve felsefi tutumun sahip oldugu menfi tutumlara karsilik, halkin
bu inanislarindan vazgectigini ve daha rafine ve akli bir inams benimsedigini diisiinmek ise yanlis
olacaktir zira her tiirlii karst koyusa ragmen hurafeler tarihin pek ¢ok déneminde halk inanisinda genis
bi¢imde karsilik bulmustur.

Antik Yunan toplumu Ozelinde meseleyi ele aldigimiza ise, antik Yunan dininin ritiielleriyle
sekillendirilmis bir toplumla karsilasiriz. Bir dini kitab1 olmayan, tam anlamiyla bir din de sayilamayacak
uygulamalar biitiinii olarak yorumlanabilecek antik Yunan dini iginde yer bulan ritiieller, uygulamalar,
mitolojinin kap1 araladig anlam diinyasi ile sekillenmekteydi. Calismamizin hemen girisinde, toplumda
yaygin olan mitolojik anlatilarla hurafelere dayal akil dis1 anlatilarin arasinda bir fark olup olmadigini,
irrasyonel olanin kendi iginde bir derece farki olup olmadig1 sorusunu sormustuk. Burada karsimiza akil
dist olanin iki formu g¢ikmaktadir: Toplumda kabul géren ve toplumu metafizik olarak sekillendiren
mitoloji ile toplumda kabul gérmeyen, uygulayanlarin da hastalikli gériilmesine sebep olan hurafe.

Elinizdeki makalenin amaci hurafe ile ilgili ¢izdigimiz bu genel cergeveyi, antik metinler iizerinden
diisiinmeye ¢alismaktir. Bu ¢alismanin antik donemle ilgili amaglarindan biri, Platon'un hurafe ve mitler
arasinda bir ayrim gozetip gozetmedigi ve eserlerinde ¢izdigi felsefi idealde mitleri kullanma sekliyle,
hurafeleri kullanma seklinin islevsel olarak birbirinden ayrilip ayrilmadig1 sorusuna cevap bulmaktir.
Geg antik donemle ilgili olarak galismanin ortaya koymaya calistig1 husus ise, hurafelerin antik metinlere
nasil yansidigini tespit etmek, hurafenin ve akil disi hikayelerin bu metinlerde nasil tepkiler
dogurdugunu -kendi baglamlar1 igerisinde- ortaya koymay: amaclamaktadir. Bu iki ana amag
dogrultusunda, antik Yunan toplumunda hurafe ile mitin algilanisi ve konumu {izerine genel bir kanaate
varilmasi hedeflenmektedir.

2. Tanr1 Korkusu Anlaminda Deisidaimonia ve Tyiligin Kaynagi Olarak Tanr

Antik Yunan diinyasinda bugilin bizim anladigimiz sekliyle hurafe olarak kabul edilebilecek
uygulamalarin ve Tanr1'y1 insanlarin basina gelen koétii olaylardan sorumlu tutan hikayelerin mevcut
oldugu bilinmektedir. Bu makalede antik metinlerde gecen ve hurafe olarak kabul edilen uygulamalarla
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birlikte, zihinsel olarak bunlara zemin tegkil eden uydurma hikayelere karsi gosterilen felsefi tutumu da
birlikte ele almaya ¢alisacagiz.

Antik Yunanca’'da hurafe anlaminda kullanilan kelime Aetwoidatuovia/deisidaimonia kelimesi olsa da bu
kelimenin olumsuz anlamda hurafeye karsihk gelmesi Theophrastus'tan geriye gitmemektedir.
Deisidaimonia kelimesi daha 6nce Aristoteles ve Ksenophanes’te Tanr1 korkusu anlaminda kullanilmas,
hurafe anlamiyla ilk kez Theophrastus’un, Ingilizce’ye On Moral Characters (HOucol xaaictijoeg) olarak
cevrilen eserinde yer almistir.?

Sézliik anlamu olarak deisidaimonia kelimesinin iki farkli yéniine isaret edilmektedir. Ilki, dini duygu,
Tanr1 korkusu seklindeki olumlu anlam, ikincisi ise, daha olumsuz imalar tasiyan hurafe anlamidir.? Her
ne kadar deisidaimonia kelimesinin hurafe anlamini kazanmasi i¢in Theophrastus’'un metinlerinin
beklenmesi gerekse de, kelimenin Tanr1 korkusu olarak yer aldigi metinleri 6nceleyerek kronolojik bir
takiple ise baglayabiliriz.

Bu baglamda kargimiza cikan ilk metin Ksenophanes’e (M.O. 478) aittir. Ksenophanes tarafindan kaleme
almmis kurgusal biyografi tiiriinden bir eser olarak kabul edilen Cyropaedia adli eserde deisidaimonia
kelimesinin, olumsuz imalar igeren bir kelime olarak degil daha ziyade Tanrilardan hasyetle korkmak
anlaminda kullanildigini gormekteyiz:

“Hala menzil disindayken, Cyrus, Zeus yardimcimiz ve rehberimizdir olan parolay1 sdyledi. Ve parola
geri gelip ona tekrar iletildiginde, Cyrus her zamanki ilahiyi sdylemeye baslad1 ve hepsi dindar bir
sekilde yiiksek sesle sdylemeye katildilar, ¢iinkii bdyle bir hizmetin yerine getirilmesinde Tanri'dan
korkanlar (God-fearing/ delowaipoveg) insanlardan daha az korkarlar.”*

Ksenophanes’'in deisidaimonia kelimesini hi¢ kullanmadan, akil disi korkulara deginerek konuya yer
verdigi bir eseri de Memorabilia’dir. Burada aslinda filozof, bu tip korkular1 biraz da mizaca baglamakta,
kimi insanlar daglara taslara bile kutsiyet atfedip saygi gosterirken ve korkarken, kimileri ise en
korkutucu olan seylerden bile korkmamaktadir.

“Ciinki deliler arasinda bazilar1 korkung olandan bile korkmaz, bazilar1 ise korkutucu olmayandan
korkar; kimisi kalabalikta dahi olsa bir sey yapmanin, sdylemenin ayip olmadig1 goriisiinde, kimisi de
insanlarin arasina bile ¢ikilmamas: gerektigi goriisiinde. Bazilar1 ne tapiaga, ne sunaga ne de baska
herhangi bir tanrisal seye saygi gosterirken, digerleri kayalara, tesadiifi tahta parcalarna ve
hayvanlara bile dindarca davranir.”®

Ksenophanes'te kelime deisidaimones seklinde Cyropaedia’da olumlu bir anlamda yer alirken Platon bu
kelimeyi hi¢ kullanmamaktadir.® Ancak Platon’un metinlerinde dogrudan bu kelime gecmese de,
filozofun ozellikle Devlet’te gosterdigi tiim felsefi caba, hurafelere zemin teskil eden Tanr1 tasavvurunu
degistirmek, Tanri'y1 insanlarin basina gelecek olumsuz durumlardan sorumlu tutmamak {izerine
kuruludur. Platon’un yapmaya ¢alistig1 sey bir anlamda, toplum icinde yaygin olarak varligini siirdiiren
mitleri, toplumdaki etkilerini géz oniinde bulundurarak kullanmaya devam etmek, fakat hurafe olarak
goriilebilecek akil dis1 uygulamalara neden olan Tanri tasavvurunu ise degistirmeye cabalamaktir.
Dolayisiyla Platon’un hurafelere karsi olan tutumunu anlamak istedigimizde yola ¢ikmamiz gereken ilk
nokta, onun Tanr1 tasavvurudur. Hurafeler (daha sonraki boliimlerde de karsimiza gikacagi gibi), abartili
korkularin {iriinii olan davranislar olarak karsimiza ¢ikar ve bu korkular da, sadece Tanr1’dan degil, ilahi
gliclerden, ara varliklardan korkularla beslenir.” Platon merkezinde diistindiigiimiiz zaman, Platon’un

2 Dale B. Martin, Inventing Superstitions: From the Hippocratics to the Christians (Cambridge: Harvard University Press, 2004), 51.

3 Aewowoapovia  kelimesinin - anlam  bilgisi  igin bk,  “Aewowoipovia”’,  Logeion  (Erisim 7  Ekim = 2022),
https://logeion.uchicago.edu/%CE%B4%CE%B5%CE%B9%CF %83 %CE%B9%CE %B4%CE%B1 %CE%B9%CE %BC%CE%BF %CE%B
D%CE%AF%CE%B1

4 Xenophon, Cyorapaedia (IIL. 3. 58), cev. Walter Miller (Edinburg: Harvard University Press, 2001), 299.

5 Xenophon, Memorabilia (1.1.14.), cev. Amy L. Bonnette (Ithaca: Cornell University Press, 1994), 4.

6 Martin, Inventing Superstitions, 51. Platon’da her ne kadar bu kelimenin kullanimina rastlanmiyorsa da, kronolojik olarak takip
ettigimiz akis1 bozmamak adina Platon’a bu baghik altinda yer vermeyi tercih ettik.

7 Hurafelerin antik dénemle smurl olmadigimi giiniimiiz insaminin hurafelere inanmasina sebep olan unsurun sadece Tanri
tasavvuru olmadig1 bilinmektedir. Bilimsel paradigmalar, giindelik yasamin olagan akisi gibi pek ¢ok husus hurafelere inanma

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

182


https://logeion.uchicago.edu/%CE%B4%CE%B5%CE%B9%CF%83%CE%B9%CE%B4%CE%B1%CE%B9%CE%BC%CE%BF%CE%BD%CE%AF%CE%B1
https://logeion.uchicago.edu/%CE%B4%CE%B5%CE%B9%CF%83%CE%B9%CE%B4%CE%B1%CE%B9%CE%BC%CE%BF%CE%BD%CE%AF%CE%B1

Platon’dan Geg Antik Déneme Hurafe Algisi Uzerine Bir Degerlendirme
An Evaluation on the Perception of Superstition from Plato to Late Antiquity

Tanri tasavvuru, felsefesinin diger yonleri gibi Iyi ideas1 merkezinde olustugu icin ve Tanr kendisine Tyi
ideasin1 model aldig1 icin, antik Yunan diinyasinin kotii, kiskang, insandan 6¢ alan, insanla rekabet eden
Tanr1 tasavvuru, —bu tasavvur halk arasinda yasamaya devam etse de- felsefi anlamda asilmis
olmaktadir. Platon’un metinlerinden yapacagimiz alintilar, Platon icin Tanr1'nin hayalil korkulara neden
olan korkung bir gii¢ olmadigini ortaya koymaya yardimai olacaktir.

Simdi burada sormamiz gereken soru Platon i¢in hurafe ile mitler arasinda bir ayrimin olup olmadig:
sorusudur. Aslina bakilirsa Platon, eserleri boyunca dogrudan hurafeleri merkezine alip bunlarla
miicadele etmek yerine insanlarin Tanri tasavvuruna miidahale ederek burada bir degisiklige sebep
olmay1 hedeflemis gibi goriinmektedir. Bu durumda Platon igin merkezde olan hususun lyi ideasina
dayanarak olusturulmus iyi bir Tanri tasavvuru oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bowden bunu,
“Platon’un yapmaya calistigi sey, Homeros'tan beri gelen olumsuz Tanri tasavvurunu, felsefi bir
zeminde, lyi ideastn1 model alan, iyi Tanr fikri ile degistirmek oldu” diyerek 6zetler.® Platon’un Timaios,
Devlet ve Yasalar diyaloglari mezklir Tanr1 tasavvurundan izler tasimaktadir. Birka¢ alintiyla bunu
gosterebiliriz:

Timaios'ta Demiurgos’un iyi olmasi, evreni meydana getirmesi icin baslica sebep olarak karsimiza ¢ikar.
“Devlet’'teki filozof nasil iyi olusu sebebiyle, yonetim isini iistlenmek icin bir hirs ya da kiskanglik
yasamaz ise, Demiurgos da ayni sekilde, meydana getirdigi evrenin kendisine benzemesinden dolay1 bir
kiskang¢hik duygusuna kapilmaz.”? Timaios'ta evreni meydana getiren Tanri, iyi vasfiyla karsimiza gikar.
Timaios’un Tanrist iyidir ve bu sebeple higbir seye kars1 kiskanglik duymaz. Kiskanglik ve hirs duymadig:
icin de, meydana getirdigi evrenin kendisine benzemesini ister. Platon’a gore bu, evrenin en esash
ilkesidir.10

Yine Timaios’ta evreni yapan Tanri'nin idealar1 model aldig1 ve iyi oldugu soyle ifade edilir: “Yapicis,
evreni, iki 6rnekten hangisine gore yapmistir? Degismeyen, hep ayn1 kalana gore mi yoksa dogmus olana
gore mi? Eger bu evren giizelse, onu yapan iyi ise, o halde yapicisiuin gozlerini ilksiz 6rnekten
ayirmadigina siiphe yoktur”!

Timaios'ta Demiurgos iizerinden iyi bir Tanr insa eden Platon, Devlet'te de bu iyi Tanr1’y1 ideal devleti
icinde konumlandirmaya ¢alisir. Tanri'nin iyi olmasi Platon icin hala meselenin ¢ikis noktasidir ancak
arttk onemli olan Tanrinin iyi olup olmamasindan ziyade, genis halk kitlelerine Tanr1'y1 iyi olarak
gostermek, bunun iizerine masallar anlatmaktir. Platon Devlet’te, Tanri’'nin insanlarin baslarina gelen
kotii seylerin sebebi olarak gosterilmesini kesinlikle istemez, kotii bir Tanr1'nin insana musallat edecegi
kotii seyler {izerine anlatilan masallarin dahi yasaklanmasini ister. Bu gibi hikayelere de akil-dis1 olmalar1
tizerinden kars1 ¢ikmaz. Karsisindaki kitle halk kitlesidir ve Platon'un yaptig1 sey bir masali digeriyle
degistirmektir. Platon’un, Tanr1'y1 kotii gosteren uydurma hikayelere kars: olan bu tavrini Devlet’in ikinci
kitabinda takip etmek miimkiindiir. Platon soyle der:

“Ya Tanrilar yoksa ya da insanlarla ugrasmiyorlarsa, ne diye onlardan bosuna saklanmaya ¢alisalim?
Yok, eger Tanrilar varsa ve bizimle ugrasiyorlarsa, onlar {istiine ne duymussak, ne biliyorsak hepsini
efsanelerden, Tanrilarin soyunu sopunu anlatan sairlerden biliyoruz. Gene o sairler, Tanrilarin
kurbanlar, yatistiric1 adaklar, armaganlarla kandirilabilecegini sdylerler.” 2

Platon tartismanin devaminda, giizel sozleri gercege uygun olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayirir ve
gengleri yetistirmede her ikisinin de kullanilmas: gerektigini diisiiniir: “Cocuklara énce masal anlatmiyor

psikolojisi agisindan degerlendirilebilir. Ancak bu makale sadece antik hurafelere ve antik donemde hurafelere kars: gelistirilen kargi
tutuma hasredilmis bir calisma olmay1 amaglamaktadir.

8 Hugh Bowden, “Before Superstition and After: Theophrastus and Plutarch on Deisidaimonia and after Superstition”, Past and
Present 3 (2008), 65.

? Seyma Komiirciioglu, “Devlet’in Filozofu Timaios'un Tanrisi mi1?”, Beytiilhikme Uluslararas: Felsefe Dergisi 9(2) (2019): 617.

10 Platon, Timaios, gev. Erol Giiney- Liitfi Ay (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2001), 24.

11 Platon, Timaios, 24.

12 Platon, Devlet, ev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaynlari, 2007), 50.
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muyuz? Masalda gercege uygun seyler varsa da, bunlar ¢ogun uydurmadir. Kiigiikleri yetistirirken
idmandan 6nce masallar1 kullanacagiz.” 3

Platon’un bu tavsiyelerde bulunurken yaptigi/yapmak istedigi sey, Homeros ve Hesiodos'un siirlerinde
yer alan, insanlarin basina kotii isler agan kitii Tanri tasavvurunu, sadece iyi seylerin nedeni olan Tanr1
tasavvuru ile degistirmeye calismaktir. Basa gelen kotii seylerin sebebini Tanr1 olarak gostermemek, eger
boyle bir sey sdylenecekse bile o kisinin basina gelen kotiiliigtin Tanr1 disindaki sebeplerini de aciklamak,
sairlerin bahtsizlikla ilgili aciklamalarina itibar etmemek, Iyi olan Tanr'y1 basa gelen belalarin sebebi
sayan her ne varsa bunun oniine ge¢gmek Platon’un ana yaklasimidir.™ Nitekim baska bir pasajda bunu
sOyle ifade eder:

“Tanr1 iyi oldugu icin, insanlarin basina gelen her sey, cogunun sandig1 gibi ondan gelmez, yalmz iyi
seyler Tanrr’dan gelir. 1yi seyler de kétiilitklerden az olduguna gore Tanrilardan ¢ok degil az sey gelir
bize. Kotii seyler i¢in, baska sebepler aranmali. Bunlarin Tanr1’dan geldigi sdylenmemeli.”?s

Benzer bir yaklagimi Yasalar eserinden takip etmek de miimkiindiir. Yasalar (885d)'de Platon Tanr1 ile
ilgili baz1 varsayimlar ileri siirer. Buna gore oncelikle Tanrilar vardir ve iyidir. Tanrilar kurbanlarla,
hediyelerle kandirilamazlar.’® Tanrilarin kurbanlarla kandirilamayacagina yonelik fikrin Devlet'te de
benzer bir baglamda devam ettigini gormek miimkiindiir."”

Platon’un metinlerinde bir yandan insanlarin antropomorfik/geleneksel Tanri tasavvurunu felsefi bir
zemine c¢ekme cabasi gliderken bir yandan da mitleri ve geleneksel inanglar1 tamamen bir kenara
atmadan onlar1 kendi felsefi cabasi gercevesinde kullanmay: tercih etmistir. Platon'un hurafelerle
miicadelesinin dolayli olarak yani kisilerin Tanr1 tasavvurunu yeniden olusturmaya calisarak
gerceklestigini soyleyebiliriz.

Filozofun mitlerle ilgili tavr1 ise daha farklidir. Platon insanlarin o dénemde hala hayatlarinda var olan
mitleri dogrudan degistirmeye ¢calismamakta, tam tersine o mitleri pedagojik bir amagla kullanma yoluna
gitmektedir.’® Bununla birlikte Smith’e gore mitler Platon’un diyaloglarinda felsefe ile ilgilenen, felsefeye
yetenegi olan azinligin degil, buna yetenegi olmayan ¢ogunlugun, daha genis kitlelerin egitimi icin
kullanilir. Smith, ilkel mitlerle, Platon'un devletinde egitim amaclh kullanimina izin verdigi mitler
arasinda da bir ayrim yapar ve her mitin de Platon tarafindan kullamilmadigini ifade eder.”® Smith
burada, Platon'un mite karsi olan yaklasiminda bir derece farki gozetmektedir. Daha ilkel mitleri,
devlette kullanilmaya miisait olan mitlerden ayr1 tutmaktadir. Acaba ayn1 kategorizasyon, Platon’un mite
kars1 olan tavri ile hurafeye karsi olan tavri arasinda da yapilabilir mi? Platon’un irrasyonel olana
yaklasiminda bu agidan da bir derece farki gozetilebilir mi? Burada su hususun altinu ¢izebiliriz: Platon
icin mit, ¢ogunlugun egitimi ic¢in kullanilan bir aracti. Ancak bu calismada deisidaimonia anlaminda
kullandigimiz hurafeler, ¢cogunlugun inandig1 seyler olarak olarak karsimiza g¢ikmaz. Tam tersine,
insanlarin arasinda hakim olan dini tasavvurun disinda kalan, ¢ogunlugun degil az sayida kisinin
inandig1 kisisel inanglar olduklari goriiniir. Ge¢ antik dénemde de benzer durumun devam ettigi
sOylenebilir.

Platon meseleye hurafe kelimesi {izerinden degil, hurafelere kaynak tegkil eden uydurma hikayeler
tizerinden yaklasirken, Aristoteles, deisidaimonia kelimesine Politika’da kisaca yer verir. Politika 1315al

13 Platon, Devlet, 65.

14 Platon, Devlet, 69.

15 Platon, Devlet, 69.

16 Platon, “Laws” (885d), Plato: Complete Works, ed. D. S. Hutchinson (Indiana: Hackett Publishing Company, 1997), 1543.

17 Platon bunu Devlet’te, Homeros'un su dizelerini zikrederek elestirir:

“Tanrilar bile kandirilir, yalvarip yakarmayla!

Insanlar bir kabahat, bir glinah islediler mi,

Kurbanlar, yaglar, adaklar, saraplarla

Yumusatirlar Tanrilar: da.” Bk. Platon, Devlet, 49.

18 Platon’un mitleri kullanim tarz ile ilgili olarak su kaynaklara miiracat edilebilir: Edelstein, Ludwig. “The Function of the Myth in
Plato’s Philosophy”. Journal of the History of Ideas. 10/4 (1949), 463-81; Anthony Hooper, “The Philosopher's Stories: The Role of
Myth in Plato's Pedagogy”. The European Legacy. 15/7 (2010), 843-853.

19 Janet E. Smith, “Plato's Use of Myth in the Education of Philosophic Man”. Phoenix. 40/1 (1986): 20-21.
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pasajinda bu kelime ge¢mekte ancak olumlu anlamiyla yani, Tanrilardan korkma anlamiyla yer
almaktadir.?0 Aristoteles, yoneticinin Tanrilarin hizmetinde, Tanrilara karsi saygili, Tanrilardan korkan
biri olarak goriinmesinin halk nezdinde olumlu olacagini ifade eder.?!

3. Ge¢ Antik Donemde Hurafe Anlaminda Deisidaimonia

Deisidaimonia kelimesinin hurafe anlamini yiiklendigi metinler Aristoteles sonrasina tekabiil etmektedir. Bu
donemde artik yavas yavas kelime olumlu anlamda Tanrilardan korkmak anlamindan siyrilarak, hurafeleri
ifade etmek igin kullanilmaya baslanacaktir. Bu baglamda karsimiza c¢ikan metinlerden ilki az evvel
zikrettigimiz Theophrastus’a (M.O. 371-287) aittir. Baghgim Karakterler olarak Tiirkge'ye cevirebilecegimiz
bu metnin her bir boliimiinde farkh insan tipleri karikatiirize edilmis, hurafelere inanan insan tipine de bir
bolim ayrilmistir. Bu insan tipi ile ilgili Theophrastus soyle der:

“Hurafe, Tanri(sal)lara kars: hissedilen timitsizce bir korkudur. Batil inanch adam, kutsal pmarda ellerini
yikamis, tapinaktan kutsal su serpmis, agzina bir defne yaprag: almistir ve biitiin giin onunla dolasir.
Eger bir gelincik yolunu keserse, oniinden biri gecene kadar ya da o yola ii¢ tane tas atana kadar
ilerleyemez. Evde bir yilan goriirse, oraya bir sapel insa eder. Ug yolun birlestigi yere yerlestirilmis kutsal
taglarin yanindan gectiginde, oraya yag dokmeye 6zen gosterir: Sonra orada dizlerinin iizerine ¢okerek
ibadet eder. Bir fare bir un ¢uvalini kemirerek bir delik agsa; ne yapmasi gerektigini 6grenmek igin kahine
gider. Kahin basitge, "Bunu yama i¢in ayakkabiciya gonder" diye yanitlarsa, ise daha ciddi bir gozle bakar
ve eve kosarak, ¢uval1 arttk kullanilmayacak bir esya olarak ayirir.”

Buraya kadarki anlatida karsimiza ¢ikan seylerden ilki ve belki en 6nemlisi korku ve kaygidir. Hurafelere
inanan kisi miiellif tarafindan “o sekilde davranmazsa basma bir sey gelecegine {imitsizce inanan biri”
olarak tasvir edilir. Batil inangli kisiler Theophrastus’ta korku icinde yasayan biridir. Siradan insanlarm
korkmayacag1 seylerden hasyetle korkar, 6yle ki bu kisilikte olanlar yiiriirlerken yanlarindan bir baykus
ugsa, hemen dehsete kapilirlar. Bir deliyle ya da kriz geciren bir adamla karsilasirsa, dehsete kapilir ve
hemen onun koynuna tiikiir{ir.??

Zikredilmesi gereken diger bir husus, birtakim hayvanlarin ugursuz kabul edilmesidir. Yilan bunlardan
biridir. Evde goriildiigiinde ugursuz kabul edilir ve bu ugursuzluktan kurtulmak icin kutsala hizmet eden
bir eylem gergeklestirmek gerekir. Bazi hayvanlarin ugursuz addedilmesinin yaninda vurgulanmasi
gereken bir diger nokta ise, olaylarda ugursuzluk aranmasidir. Herhangi bir kisinin basina geldiginde siradan
¢oziimlere bagvurulacak basit olaylar, hurafelere inanan kisinin basmna geldiginde dehsete kapilir ve ne
yapacagini sagirir.

Theophrastus’'un temas ettigi bir diger Onemli nokta ise temizliktir. Batil inan¢h kisiler, evlerine
Hekate'nin®?® musallat oldugunu diisiinerek sik sik evlerini temizler. Ne zaman bir kavsaktan gegseler
baslarini yikarlar. Her tiirlii kirlilikten kendilerini korumaya ¢alisirlar. Bu kirlilik, sadece maddji bir kir de
degildir. Batil inangh kisiler, sadece goriiniirdeki maddi kirlerden degil, kirlilik atfettikleri seylerden de
uzak dururlar. Lohusa kadinlar, cesetler, mezarlar, batil inanch kisinin kirlilik atfettigi ve uzak durdugu
seyler arasindadir.

Theophrastus'un deisidaimon tasvirinde dikkati ¢eken hususlardan biri, hurafe olarak tasvir edilen
durumun, o donemde herkes tarafindan kabul gormiis, gecerli kiiltleri kapsamamasi, tikel-kisisel ve
takintiya doniismiis uygulamalari hedef almis olmasidir. Bowden, “her ne kadar antik Yunan giinliik
hayatinin 6énemli bir pargasini teskil ediyor olsalar da, Theophrastus'un yaptig1 tasvirlerde kamuya agik

20 Kelimenin Aristoteles’te gectigi sekli deiowaipwv'dur ve Perseus Digital Library kelimeye Tanrilardan korkma/hasyet duyma
anlamini vermektedir. Bk. “delowaipwv", Perseus Digital Library (Erisim 7 Ekim 2022).
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus %3 Atext%3A1999.01.0058%3 Abook %3D5%3 Asection%3D1315a

21 Aristotle, Politics 1315a, The Complete Works of Aristotle, ed. Jonathan Barnes (New Jersey: Princeton University Press, 1984), 4477-
4478.

22 Theophrastus, The Characters of Theophrastus, gev. Frederic S. Hill (Boston: Harvard College Library, 1931), 41-43.

2 Hekate Yunan mitolojisinde biiyiicii bir tanrigadir.

2t Theophrastus, The Characters of Theophrastus, 42-43.
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ayin uygulamalariyla ilgili hicbir sey sOylemedigini” dile getirmektedir.?> Bu oldukga 6nemli bir noktadir.
Burada aslinda neyin hurafe oldugunun belirlenmesinde kriter bir anlamda kamusal olarak inanilan,
toplumda genel kabul gormidis ritiieller ve inaruslar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Toplumsal genel kabuliin
disinda kalan bireysel korkulara dayali davraniglar hurafe olarak nitelendirilir.

Zikredilmesi gereken bir diger husus, Tanri'nin ne/kim olduguyla ilgili bir tasavvurdur. Hurafelere inanan
ve giinliik hayatina disaridan anlamsiz goriinen korkularla yon veren kisi; Tanri/ kutsal/dogatistii giig ile
ilgili olumsuz bazi 6n kabullere sahiptir ve kendisi iizerinde hiikmii oldugunu diisiindiigii bu giiciin
olumsuz etkilerini gidermek ve kendisine daha olumlu bir yol agabilmek igin bu gibi, hurafe olarak
adlandirilan davramglara yonelir.26 Theophrastus'un “verdigi Orneklerde hicvedilen, halka agik
festivallerdeki zayif sosyal davranislar ve kurbanlardir: Gergek ritiiel faaliyetler normal yasamin bir pargas:
olarak goriiliir. Ve bu vakalarin hi¢birinde Tanrilara kars: énemli suglarin islendigi 6ne stirtilmez.”?

Theophrastus'tan bu alintilar1 yaptiktan sonra Gaifman’in yorumunu da zikretmek yerinde olacaktir.
Gaifman, Theophrastus'un batil inangli adamini ve Ksenophanes'in — bir 6nceki boliimde yer verdigimiz-
asir1 dindar adaminin sosyo-ekonomik durumlariyla ilgili bir irdelemede bulunur. Bugiin bizim de
diisinmeye yatkin oldugumuz sekilde, bu hurafelere inanan insan tipinin toplumun geri kalmis
bolgelerinden olup olmadigini sorar. Bu soruya yamiti ise olumsuzdur. Gaifman, metinlerde hurafelere
inanan, ya da tanrisal giiclerden biiyiik bir korku duyan bu karakterlerin, kirsal sinirlara veya Yunanistan'in
geri kalmis bolgelerine ait olmadiklarini sdylemektedir. Dolayisiyla ona gore bu kisiler geri kalmis kisiler
olarak degildirler ancak sadece ilahi olana karsi tutumlari nedeniyle ilkel olarak smiflandirilabilirler.
Buradaki ilkel siniflandirmasi ise az 6nce ifade ettigimiz sekliyle, sosyo-ekonomik bir kritere dayanmaz ve
0znel bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Yorumcu da bunu “birinin batil inanci, digerinin dindarligidir”
ciimlesiyle ifade eder.?

Deisidaimonia kelimesinin olumsuz imalarla hurafe anlaminda gectigi bir diger metin, Polybius'un Histories
(Totopiau / Historfai) adh eseridir. Polybius (M.O. 264-146) eserde deisidaimon (hurafelere inanan) kisiyi
tasvir ederken “bagkalarina saldirirken biiyiik bir keskinlik ve cesaret gosterir; fakat aslhinda, riiyalarla,
mucizelerle, inanilmaz mitlerle, tek kelimeyle, sefil batil inanglarla ve koca kar1 masallartyla doludur”
seklinde bir tasvir kullanir.?

Polybius’ta gegen bu kisa metinden baska, eserinde Peri Deisidaimonias baslikli bir boliime yer verenlerden
biri de Plutarch’tir (M.O. 46-119). Bu metin Plutarch’in Moralia adli eserindeki boliimlerden biridir ve bu
boliimiin en belirgin 6zelligi, hurafeleri ateizmle alakali olarak ele almasidir. Plutarch bu calismasinda
hurafelere inanmanin ateist olmaktan bile daha kétii oldugunu ifade eder ve bu vurgu tiim metin boyunca
devam eder.

Plutarch’a gore, Tanrilara yonelik olan cehalet ve korliik, inatg1 topraklarda yasayan ve bu yiizden
sertlesmis karakterlere sahip kisilerde ateizme yol acarken, nemli topraklarda yasayan ve bu sebeple
yumusak tabiata sahip kisilerde ise hurafeler iiretilmesine neden olur.® Plutarch sdyle devam eder:

“Kutsanmis ya da bozulmamus hi¢bir seyin olmadigina dair {iziicii bir yargt olan ateizm, onura
inanmamakla, sonunda bir tiir mutlak kayitsizliga yol agmus gibi gériinmektedir. Tanrilarin varligina
inanmak, onlardan korkmak degildir. Fakat 6te yandan, hurafe, adindan da anlasilacag: gibi, duygusal
bir fikir ve tamamen algakgoniillii bir korku iireten bir varsayimdir. Insani ezer, ¢iinkii Tanrilarm var
oldugunu, ama onlarin ac ve yaralarin sebebi oldugunu diisiiniir, bu nedenle sapkindir.”

Plutarch’a gore hurafelere inanmak, insani tamamen algaltan ve ezen bir korku dogurur, ¢iinkii bu insan,
Tanrilarin var olduguna inamir ama Tanrilart bir ilahi yardim, destek ve sekinet kaynag: olarak gérmek

2 Bowden, “Before Superstitions and After: Theophrastus and Plutarch on Deisidaimonia and After Superstition,” 59.

2 Platon’un da aslinda insan1 bu hurafelere yonlendiren kétii Tanr: fikrini degistirmeye calistigin gormiistiik.

2 Bowden, “Before Superstitions and After: Theophrastus and Plutarch on Deisidaimonia and After Superstition,” 60.

28 Milette Gaifman, “Aniconism and the Notion of the Primitive”, Divine Images and Human Imaginations in Ancient Greece and Rome,
ed. Joannis Mylonopoulos (Boston: Brill, 2010), 72.

2 Polybius, Histories, Erisim 7 Ekim 2022.
https://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3 Atext%3A1999.01.0234%3 Abook %3D12%3 Achapter%3D24

30 Plutarch, Moralia II, gev. Frank Cole Babbitt (London: Harvard University Press, 1962), 455.
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yerine onlart acinin ve kotiiliiglin kaynag: olarak goriir. Ateist olan kisi ilahi olana kars: hareketsizken,
umursamazken; batil inangli insan ilahi olana kars: bir tavir halindedir ancak olmamas: gereken bir tavir
halindedir, zihni bu nedenle sapkindir. Ciinkii bu kiside cehalet, kendisine yardim edebilecek olan ilahi
varliga karsi, O'nun kendisine zarar verdigi fikrini ortaya gikarir. Plutarch buradan hareketle, “ateizm tahrif
edilmis akildir, hurafe ise tahrif edilmis akildan dogan bir duygudur” der.3

Plutarch’da Theophrastus gibi hurafelere inanan kiside korkunun etkili oldugu hususunu vurgulamaktadir.

“Her tiirlii korku icinde en aciz ve caresiz olani batil korkudur. Denize girmeyenin denizden, orduda
hizmet etmeyenin savastan, evinde duran birinin eskiyadan, fakir olanin santajadan, elinde tutanin
kiskangliktan korkmasi [na gerek] yoktur. Galya'da olanin gorevi, Etiyopya'da olanin yildirim ¢arpmast
yok; ama Tanrilardan korkan her seyden korkar; topraktan ve denizden, havadan, gokten, karanhktan,
sesten ve sessizlikten ve bir rityadan.”32

Kelimeyi olumsuz anlamda kullanan miielliflere baktigimizda hepsinde ortak olan bir noktay1 gormek hig
de zor olmayacaktir. Bowden bunu soyle ifade eder: Theoprastus’ta da, Plutarch’ta da, elestirilen/kinanan
davrarusg, az 6nce de ifade edildigi gibi kamusal anlamda genel kabul gormiis ritiieller degildir. Her ikisinin
de zihninde uygun din olarak kabul ettikleri bir din anlayis1 mevcuttur ve elestirileri bu uygun dine degil,
bunun disinda kalan tikel uygulamalara yoneliktir. 33

Bu bashg: bitirirken, dénem olarak Plutarch’tan biraz daha geg bir doneme tarihlendirilebilecek bir metne
de deginebiliriz. Bu metinde de deisidaimonesai kelimesi ge¢mektedir. Kelime batil inang kaynakl korkuya
isaret etmek i¢in kullanilmistir. Athenaios (M.S. 170-223) tarafindan anlatilan ve Vinciane Pirenne-Delforge
tarafindan nakledilen hikayede konu, Phryne'nin yargilanmasiyla ilgilidir. Phryne’nin yargilanma sebebi
Eleusis gizemlerine saygisizlik etmesidir. Bu su¢lamaya maruz kalan Phryne, mahkemede Hypereides
tarafindan savunulmus, mahkemenin verecegi kararin aleyhte olacag1 anlasildiginda ise, Hypereides
ciibbesini yirtmis ve mahkeme heyetine gogsiinii gdstermistir. Bu ise mahkeme heyetinin batil inangh bir
korku (deisidaimonesai) hissederek zanliya merhamet etmesine ve onu bagislamasina yol agmistir.3*

4. Sonuc¢

Platon’dan itibaren ge¢ antik doneme dogru karsimiza ¢ikan metinlerden hareketle bu metinlerin
miielliflerinin hurafelere karsi olan tutumlarini, toplumda hurafe olarak yaygin olan kimi davraruslar
insana kotiiliik yapmak icin firsat kollayan tanrisal giiclere karsi olan tavirlari metinler {izerinden goérmiis
olduk. Bu metinlerden hareketle, antik Yunan’dan ge¢ antik doneme geciste hurafelerin metinlere nasil
yansidig1 hakkinda genel bir cerceve c¢izmeye calistik. Antik dénemde neyin hurafe oldugunu, neyin
hurafe olmadigini belirleyen kriter dyle goriiniiyor ki uygulamanin, halk tarafindan genel kabul gérmiis
ritiieller ve kurban ayinlerinin disinda kalip kalmadig: {izerinde yogunlasmaktadir. Antik Yunan
toplumunda devletin resmi olarak belirledigi bir resmi din olmadigina gore, hatta din denilen olguyu o
donemde Yunan toplumunda siirdiiriilegelen ritiieller belirledigine goére, hurafe denen seyi bir anlamda
bu ritiiellerin diginda kalan uygulamalar olusturmaktadir. Burada sunu da hatirlamamiz gerekmektedir:
Calismamizda yer verdigimiz antik kaynaklarin hurafeden bahsettigi tarih M.O 5 ve 4 yiizyil
dolaylaridir. Bu durumda, aslinda hurafe denen seyin, caglar {istii kabul gormiis bir pratige karsilik
gelmesinden ¢ok, kendi zamaninin kabul gormiis dini uygulamasina ve inancina ters diisen uygulamalar
oldugunu diisiinmek daha dogru olacaktir. Zira semai dinlerin penceresinden bakan herhangi bir kisi
i¢in, sadece o donemde hurafe kabul edilen uygulamalar degil, milattan 6nceki antik Yunan dinine ait
tiim uygulamalar, Theophrastus'un ciddiya almayarak karikatiirize ettigi uygulamalarla ayni kategoride
yer alacaktir. Bu sebeple de meselenin nihai olarak vardigi nokta, nasil bir Tanri tasavvurumuzun
oldugunun, hurafelere kars: olan tutumunuzu dogrudan etkileyecegi noktasidir. Yolda gordiigiiniiz bir
tasin {izerinden tii¢ kere atlayip ondan sonra yola devam etmezseniz basiniza felaketler getirecek bir

31 Plutarch, Moralia 11, 457.

32 Plutarch, Moralia 11, 459.

3 Bowden, “Before Superstition and After: Theophrastus and Plutarch on Deisidaimonia and after Superstition,” 56.

3 Hikayeyi nakleden: Vinciane Pirenne-Delforge, “Greek Priests and Cult Statues”, Divine Images and Human Imaginations in Ancient
Greece and Rome, ed. Joannis Mylonopoulos (Boston: Brill, 2010), 132.
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Seyma Komiirciioglu

Tanrr’'ya m1 inaniyorsunuz, yoksa bunlarla ugrasmayacak bir Tanri'ya mi inaniyorsunuz? Diinyaya
miidahalelerde bulunan bir Tanri’ya mi1 inaniyorsunuz, yoksa bundan miistagni bir Tanr1’ya mi1? Bugiin
icin gecerli bu sorularin ce-vaplari, antik hurafelerin zihinsel kokenlerine iliskin de bize ipuglar
sunacaktir.

Deginmemiz gereken bir diger husus da, akil dis1 olanin kendi ic¢indeki derece farkidir. Disaridan
bakildiginda mitler de, Theophrastus'un eserinde Kkarikatiirize edilen hurafeler de, akil digidir,
irrasyoneldir. Fakat felsefi soylem sozkonusu oldugunda bu ikisini birbirinden ayiran husus nedir? Bu
soruya makalemizde Platon 6zelinde verdigimiz cevap, Platon’un hurafelerle dogrudan miicadele etmek
yerine, onlar1 olusturan Tanr1 tasavvurunu degistirmek icin ¢aba sarfettigi; mitolojik unsurlar ise kendi
felsefi ideali i¢in aragsallastirarak diyaloglarinda kullanmaya devam ettigidir.

Ayrica inceledigimiz metinlerden hareketle; sadece Tanr1 tasavvurunun degil, Tanr1 tasavvurunun yani
sira, ara varliklara yonelik olan inang da, insanlarin hurafelere yonelik bakisini etkilemektedir. C)rnegin
antik donemde daimonlar olarak kendini gosteren, tanrisal ya da insaniistii giiclere sahip ara varliklarin
da insan zihninin akil-dis1 korkular {iretmesine ve bunun toplumda yayginlasmasina zemin hazirladigini
sOylemek miimkiindiir.
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Oz: Bu arastirmanin konusu, dini metinlerdeki felsefi yaklasimlar: gergeklestirmede tefsirin 6nemini ve Ibn Riisd'iin
felsefi yonteminde Taberi metodunun etkisini ortaya ¢ikarmaktir. Bu dogrultuda calisma, Kur'an-1 Kerim'in felsefi
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iletisimi saglamaya ve kavramlarin delillerini veriler oraninda okumaya muktedir degildir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Ibn Riisd, Felsefi Tefsir, Delil.

Atif/Cite as: Mahmood, Rawad Mohammed. “a S ¢ 8l Seldl) Al gli & (5 julall (o 1 ¢l Wrdaiad (A1 Ay jucadl) Jay) gudal)

Ml g Alaadl G (el Sy glill 361 81 &3 257 Dergiabant 11/1 (Mayis 2023), 190-205. doi: 10.33931/dergiabant.1267810
intihal-Plagiarism/Etik-Ethic: Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal icermedigi, aragtirma ve yayin etigine
uyuldugu teyit edilmistir. / This article has been reviewed by at least two referees and it has been confirmed that it is plagiarism-
free and complies with research and publication ethics. https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant/policy

Copyright © Published by Bolu Abant Izzet Baysal University Faculty of Theology, Since 2013 — Bolu

1 Dr., Rawad Mohammed Mahmood, rawad8380@gmail.com.



mailto:rawad8380@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-3528-0052

Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

dedds .1
el Gk 3 et LY gl ST b ear G LA e G 3 LYl e el able TN S
el (3 Bb s Sls als ol 8y bl e balet el OF sn sy cidial)l po¥1 Jlosial e 131,055
ot o 1y Ol o L Sl 5o o laly DT wlgnts (3 Dl ol aSlsd caoly b s oo (o
09> glty pladly Ml > w3 iz doly ol sl e I CL OF Sl i e Uy o))
s g gl 123 3 aylasY) B8 Jleminl ] ol Ul (593 apde lwlas (3 OTAN 45 LBy ¢ foiads
b Capadly Aomgl) Jlagll SIS (4 e tad Boalaadl) ol (4 e Loy cindlyl) 22221 ) e Gy Lo Sn
G5 By ab dLSL (gt (il (3 Rl gl G e Ab peetl Sl (Ulaxil 345,
Pl sy ) b 0L bl o 23le] ) Olladl ol 015 eyl 3,815 V3Ll 5131 (3 aial) (21,05
3 5B olalaall o Sl (aBgn OTAN s o 1gdke O ob 5LB cands 22l 4l p Bl (Ggu widls S L
o ST undally 25l AV sl oy el L1 e ety olasy flall s o alaell G e
Ol 35t aldl o il i o L adonge (ibale slaS slale 19S5 Oy 4wl ) g i
TR gels Joaldl 1yl colals 155508 OTAN culd @ oapde ot o el il Joslily il Lty
Jags OTAN 354 oy gl OB (sl tnglaial) oY1 bl oz OT A jeenddl oy Leid cslaS 155503 0
sk ol g sise 03] Al 3 Odadl IS Jo V1 mgedl ga L) 05 OF s ez 3 i) Coall) plie (3 opulas
ol sl Lgie ) lonn) Ao Jaling oy oply (Sl bis jeenially Aol 3 Alentol By Ll egin Jom
Joged) el azinzs Lol VI Lgadlan S Y Ll e 24U STl OF polasy ol Bl oyl Stons gl ab il
b W Jlasl iy o Bl Jseol pshain pa R ST 8608 8 Jouill 2 08 coSly ool Bilas 0
Gkl i)l Slbansy il Lol me Gl U i) il ol psgdll (SR LB ¢ ay Lise dlad) Cdy
B oo o I OV B e 2T AN o gaid) OF WS 15) AL Yy chnaally wagll o AL B3T3 Zuks oLti] ] eadas (o)
predily lgtibgg Lzivo 30E @) Blans of ol Lol 3 &l SLAEY) matt dify OTAN b 28 (g ale
Cehendl) e gl s e @ S ) OL o ol skl OT AN 55 1By SEV) Al e Tasly dne il
rd A ¢ nddl) JUdl o) Jof U JUsil sy jenddl e 50l Ms Bogaadhy gl adnldl) Slelesl jaks
AU Jigd) s By iy sl pbl i) Syl ) Tty gt 20l bl sl 0T
(fglly skl 353 e o8y 2 (egbyi ez L bl OLaT Lis] sz 98 3] (Bl sl e o alally il
o5 S 3 Al ol 1A O hi Y (0l 4 15187 Lo 555 Y1 aalS” (i 0Ty i) Jakl e 03] 556 Y
a£ OF gmall o 6l AL Slaldll o LMl Gy eondd) Jgeoly 2ald) Syl (o pad 3 2kl Sl
e Gl o) Bl 33l Sl Y Legr AR B Auhls w3F ol Cpadll Jgol sl e oo Bl
A Lo Jse Jiml sy gl (o sl Bduldl) L)AL wnzgs Josld B el 3 splll iy ol B
Cslshall Jal dolis Ll g gl Vgl ane sy wuly Blas o 2t 8 ol 087 oY1 ) ) phes ke
S5 e B3 IS comnnly il Sl o Ll adly (B el Lemsy &) dolilly ) dolie U O lols
b oy ] B i) r el el Yl OT AN jds ) o pll ey o5 A s T Lot

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

191



Rawad Mohammed Mahmood

USCn et cmed) I3 olae i ) (3 SIS SG ells Of V) OT AN b s e g1 deldll dagladl
G S5 bt Cpaed L) il ol DY) T el cdd) Sl ol OT AN sl 22w e deles gby sl
gk e lb i (bt way ol e s I s UGy aid S sy b Jlaal pg edy. aidd
o ey aextl OTA) BMe o 2dill p ) Be OY Ahdl ) Ll BalanaY ppedl) Bl ) slad 245
A S oy B S U YY) gl e s Lt (3 destaing 3 S aBsimg &2 ) 035150 53] Uso
ez i) B uSh )l ikl S (bl LR 3 O 0) OTAN abgb 3 gkl e iy ) Laslizal )
Oy @I Gy sl a2 samsll ) (3 U3 e s5liza Yl

1Ll b,

b dlly il oy 2 ) e Euol) Sits Lims Ogeedlly i) a3 (1977 [1397) 8l jaas
AL adly Ly gl 3 2addl Gk Jo Spl) 2t deall sy gy Bemgdl il ST Gy Uy
2 & s

2 oMb o blie die Wy il @ Bl T e LT (2021/1443) ol 2 IS st
Bl (B9l By Al Ahall e Eudd) ) Gan by egre DDVl I o iy S
il

Loy ol e e S W) 3,2 el | Sb aprl ST sy ) e alel) SLabl e el el ey
Lyleal) 5l e (Sl uill Ules (spdall wsy o) Jladt aubp ASTE e it (3 Jold 2y Mgl y (splall s

OTAN aygb 3 splall e iy o) ezl )

e Ay plg éjhj\ ;ﬁyj M}@éﬁj J-lju‘ @)\3 2
Jostill gyt HbY Jg 1.2

Aamedal) ezl OB ASTWLy il dgglecdl CoSUl jobate o Lpze Gmd) e g Y sl 24,0 e s O LT 13)
Y1 ST pd Leals Boliyy chyglandl CaSUL Lebls)) dga o Aaptd 2T Lol OL Jsdl () Uosian o) 104
Wiy ogad) po Jaddl getadl 52 DLVl S Ll e Wil 3300 whlasYly UL Y) e (Ol
Sl die d] Jaad) 3525 g jogadl dnhl Tt Loldl (3 cpansdl bl jseb LY edie LS S ae
oyseb Ly ld) oyl Wl gl 3 Jusl) Jemnl Ladl opadl & il RV st o F il
I aleldll DL oy Sy o334 aselily lod ) i) 30 S Jed) 29 aSY) 00" sl
Gl Glae Jlas il sy OF Bdddl) @ligas pmg (s 1 3ok Hgl ezl S5 b 59 ) osad) Lisby celisY)

et ) U (25 a1 13 A) (il i) U o oz

(2008 ol s 1 38a3) el 1 ki) ) s £ ISP

50 .43 (2023 pisal 15 105 31) cr3ud ity o) S 0Tl Lienldl) e[ (3502 dost SNy,

LAY s oo adian OIS) i) 2andll Sl oy gl eaper by 040 B 3y 0.8 20 a2,V 3 Wy g Sl
il T Wsb Lios @Me¥ly ol 2o T Tlias anils cilS” Sy cadlysh (3 dngptd) Aol Josy Vs (G g 5

356 (L3 09 ) I3 1) ¢hdenld degunal) ( gid) padll Lo

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

192



Hﬂ\o{ﬂgium!@,‘giigééﬂ\@ﬁ)@\&hﬂu\@\iﬂgﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

it pny (isdlol jpmall 3 sltzal A 0dh g 5y Ol O say B f 05 ) ) sag (Ja) oS Y
S tial by T omadl Al Sadl pie Jpm o5 1256 SIS g p s sl Lte
oS ey oyeb Bty (JEY) opal e Aot & ol el IS sl g0t @ e
3 Iz (ayadl Slegsl @B 3 Akl el 25 15155 O ! ndlly 2l g aoy
LoVl Wby ALY aidly oand) iy cOlaally Olstlly OLSYI By iy VST 2 agdk) L
b opsll adiay @l B inadll Loy b oo pSY) 8 slitaad A o1b 0155 1Al el by (Lgallsss
Gl s e a8l 5l ol 05 s ey Ol el Jadt jseb 35 e JoY1 g
tCidl ) gods g il pgadl Je Judb bl 8 T LS dnlly 2isgedl OF SU3s il Mgt
hSadly gl ane Dby Bad el (olesasll i ol ) BTA oLV Je i) Jadl SIS o)
ot e @2 U IV ol Bltg OIS el 4 gt OF il T o BTN gl Oty Lyl
WSV @ deed cadl a1 oF ((p1914/1332) ol st S0y ¢ sl b sk ] Olsiw
Sblgd oy Peeks Togs 05 L sy sl b 3b 26 LT 0 ST dy 1 b raSihos ¢ sl ) peas
il Egal-V o e 8 &1 sy (767/150) Ol o Blas adly &l dl s (745/128) e of
(767]150) i G e a5y AUy PeBalall O aty O il o) ladly s5edl o odsl i

161160 (1980 ¢ Jpan 13,881) ¢yl déenlil] Gt dpussll ¢ gk o) s ©

o sl oyl 1hds 3 Ul 1S s 1) 6 (942 5 s (BB2 w20l 3 Wy cspe Spdd (sl U o S 52
Ty ¢ bl Slans (o 33 OF pllazal Wy cantdl o St G (o gad) hisb 3 Aalill famzal Ly ¢ Jadlly ol e 23 Y T el
A25 (fidil aepn gl g ) de s oy by gi S G d 090 LW

Ay Gl it ) LU s 07 1204 e e 3 3979 1135 2 2l 3 Wy osed) 8 Jasl (Ogape p pngn Ol 4l 52 P
36 Zid) degusll (i) adl e lay alis B seedl LSSE e sl

167 (1993 cioolal s 1 24)) clopdiy d)s 2t il seell) o5

DLl b Y) M 3 Syt U] 358 25 OY a4t by o) it penl) mpnadl (0000 0 T gan o 55 10
VU g 8909 83be 0 (S0 g jad e Ll gm Leakiy il i V] dmgd) Gl Vg ooded) jpas U] 35k of LS Lal>
B3/ 1 (s il Bl 2K 15,8 W) (op B UV (bl Opems o se 1 BE AL sk

T5 il deprsll ¢ i onl) st oy 2213 w355 150 G Wy ) Syl i slele e ga !

75 cthddl) a5 o) s o 253 s (355 (185 G iy (el sUY1 283 LS g2y 12

) e 1y i) 3L o B4 23 b ety Ceds 2430 e 5 3 35y 354 a3 Wy (s sl P
T5 (il degessll ¢ gik)

37177 75 il depusll ¢ i) oas ae 1

(A el ety L ey ) 6T madt ppls el e BY1 ot plly () LY A 5Ty (s Bpdis 52
537 cidedd) degusll

169 Lairy 2nlys 2l ¢ ose o 10

A2 (s st s 13,81) codlKan ey 2 ol (3l ol Bsll 5T 1
21 (1979 Wl tss 1) ctselly Lragd! Al Gl Jla 18
10T (1982 Ll S Jis tg) cLayslesy et ¥ 5La5 ¢ sn daz D 17

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

193



Rawad Mohammed Mahmood

e Ja ey s o dler > DLW @ Blae by sty ed U5 0] B s anid) 5 3 e b3 145
glae o Ll el oy aall oseadl 615 (3 ablinll Bl bl e L 057w a5l 2l e gl s O
OV sl Leds (85 Bl oy b ¢ el S Lnn e SO 5515 g LSy Gl e Ly 2224
ChlazeV) @S okime 38y Lot Caadiy dx T ainds of G, colo IS 0T AlSally caanddll V) s Y aanlall
5 g f 35U Callsdly (Lo anadl e BT (555 ol o2 dolill Gy il IS jloy 2 cadlesl
2Ly it ity S jLanl o Talos i Leb Cadlily U pdaidly i) oY1 3555 cadblhl 31y,
23 5ol Al oLl g, s

(bl s 0 (3 ey e 1 o S )l 85y e ppelall iy 6 Yl (3 el i) 25> S
Y1 ) Tl alall iyl e el Lbles oy 6 andd) ol a5 cilsy iy bl Lladll s elidll
SLLY bl sl sy annd) (STl adlen (3 P el il IR blesad 13 s 20 dold) dinld
oY jpandl 3 el i o A oda s cogkd WL Sl Talhay Tongie ol e b (o S0y (VU
Bsall) plall b e ad Gl gl 8T O i) il] S Wl o dy ol mlb ade
il 3 Il e gy i) ol B JSLally hlly ST ) ol S5 bl e (sl 0155 Pl
Aol 1515 gl 0T b wf (6 cOpmiall ol pgil) el s 70 (bl U 0,3) (3 L) laad) o e
A e 2 s @ bperes ) Lo adld) i Sy dadl) ale 8A S el a L U Gy
M 5 ) oy S 0f 2 ey VYl 3 8 all il Ll JoY1 ensll ((873/256)
s «(950/339) L b a5 oF V) e glily it Jpol lae oo aa oY osted & i Wb BU
Jesldl Jlamst o ol Pl Jsol mo 385 ¥ il ) o 3l Bl ailil) 3. sins 0 ((1037/427) G
T s Cpmnidly Bieldl i demy o dlamiol gn JoVly o) lo 5 By o ey AR S dgey o
4}5» JfL”gT Q}}» f)}gg ol -y Jf@]a:w«g \)j M.ngi} C.\p.:} wa O}gg ol LY Jjjﬂ ij” (1443/2022)95.0\3—\

A73 14 (1973 csall s 1opm) ey Sfps ol ol ot 2
35 (o s b ol 1S 38 (Gl G gslaad all e 2
100 (1998 aypall samgll lays 1S 1oam) e e et (JE (ALY mabio sy o) WIS

62 (s (e s 13l las et (GuiE (JLE Lai ki, ol WIS of P
5T (s el sl 13) nuﬂj/w‘_;uj;lh&wuaﬂwm2

G 1 g g e SN Y AT Ly SBLE gy Ll 3 ) 25 O dasg bl e JaW1 DA a5 2
Bt el ol 55y delal Tl Aol oy (el el Sl al Sl sda 3y colial) s clasl Lo LY 55,
() S s 138 Ll VI Ll Al (3,8 ol ey Al Ralill 1pgargh Wrall g (BB SLLA S e i S
4 (oo @) us s i Sy (Ul ddals b s I 133 (Lo
69 (o> () At andes 1388) (L) LM 04y L Ly el iy s o3 s ez PO
46 [ 1 (1975 sl s 1onm) o mdly M gl £ ds daz >
109 108 /1 cognilly i ¢ il
A59 /1 cogilly il i ¥
161 (s dagd s tonm) (@Dledl f 2inddl A6y 530
22021 (s () s el ity ot (gl JT i !
309 /1 cgpilly sl (g2l P2

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

194



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

S sV ox e Lk 2ildll by T b S e on sy ) 850 08 PNt ke Sy
i) 28 S i (o3l iy Bhuld)l Jpol C SRED el 3 gl waloy Ty s g Ll i) by s
Jest OF LT8G Tla "L maln (3 45 28 (dall OISy ppaadt) AL (3 B0 985 (3 ol (51 g sy
OV pogadl o (56 o il ol g lall il (S5 L sie Jor Gglina” gl STy Ml e
Sl sz g ) il ol 5 08y o 05 O L Yy P LS G Lo OIS wte Sy el
) e B sl LSS 08 wf Ly ety o) (3 i) 1ol Wlemzal M Jo LIy (adasy a5 Olagd) 3
2l Al os ool G Al e Ogsll omloie ot (3 Vol Ty padSany 200l cpilid) 0lsb ety il dilly
ol gt no 4 0SB OF dad ) dolin e Sly 3l el s e B Losy i) Ll 5t
Gl Bmgie Bypar aen)le S0 gV Cpelidlly ¢ gl 2 JoW) gl ) Sy Sl i) b g el

30 ol 25l oy e kdilly il

Jostal depalalt std 2.2

S ade sk Lo SIS o ST amgdl e Gy (il ehple 4] JUSYI 0T gl oaUll aer S5 3 ga2) 1S
L) UL b Ay 8 ) el e S g o5 ) (spagkl Y ga Ladly i) ade Bl
oo Ble J5 Y Jadll s 3 gl Bikey (opadl (3 el b gn Jogld) dmnlly Rosed) B 8 el
ol B ot )l slal Soes 2l OF ks o i g il 1pb b SIS ey (LB13 Al (UL (Bds
Qs OF 0l 50 VTl 8 alatas sl Y )y ST AW 3 el @) 0 ) el o b ) B b )
S ab ey dle Adar plly iy (dally () 3 Bdndd) Y1 e andill pgadl B 332 (3 Bygp0 Ao
in o el ey casd o W8] S Y G el ) Slend o et 25 ) sl Sl o
slee i sl ppein 050 Franlaes B 2 5k Y Le U Lty e 050 O o ot B sa il
& el i 65 gy DY) 3 W il e S il Tt duadl) (S0l e £ pn cpatll
U dl Bl e Jof anadl” cilSG Catllal) JlaniaY e b log calizr Laldl ggia OF Lo o((5,81 JoY1 0,2
o opsk O il Ll OF e 2yl oluhll caal LT el la S ) skl Ll IS
Mo %8 (3 05T dadll ods o deds Cabge iy 0¥y PRI e Ogiasey 1917l aenll BYs (YY)
of O Tede cas Bl B L e 5 " el Joldly ¢ alel) sl topand e b bl 3 sty com

31 (2008 (i 15 13803) (il gealis s ) Cigpn? (sl 3o P
469 12 (o5 mon s 1) (b el cgpldll o et

T2 1 Ol palr syl 35

102 (2005 g, g S0 i) add 5 e e 2O

35 (1954 (M GU ilaan © an) (pnye hony a2 A (S Y Oabed] il Gell 2 I iz Juol VT
16 (2003 (Gl s 1 s lomesll pazell 2wy Ly o 5y b Ll ] ¢ rsn vy a2

234 (1982 (bl S s tpn) ¢ denldl] pmell Lo Jor 39

AT cos G2 5 dogs V) (oY) el Bkl (2 frall 27 s (o) e ¥

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

195



Rawad Mohammed Mahmood

5 156 Pl i e IS5 (3 Uy (el it ) 605" 3 L) 10600 W a0 2y S
ot G Bkl SV O Ly R O mllaas bgldly L sl Gobad) Ol s 1ol e ladl bl Ol
3 Jlonial o byl @b by ta 1Ys oo 33 g 3N assosll J5od oy 2300 Sleasil) (poian
At bLad s G Vs el Yoty & my o(1654) 2 g8 e gl 3" o ¢ gl dmgis” o 513
o bl Wl ddar oY1 Glat sl Bl 5ol e 2SOl ) Lopas o Uy () pedl) ) Lo Ll 0"
P Shaled st ol e S 354 Jay T e ) s gl a0 o B0 ae s oSG T sl
B Slaze Gid j 2l e 2 Ay L Jlly Sl Je asbdly crasl e s3ldly chandll e 83l
I Sllate 332 e el 35 (St DI ) aw ol ) 1 s sl ohlens M andl By s,
el Jand gl addd) OY ¢ gl sie il 05T Y OF 59,0 oSl i (g chslede 2l ] Bse ) & ag
i b e sl W2 a1 Sl 8y e S0 1 Sl g Piils ¥ S e B e s Y )
) ety aladl alid) e adl gt s Y0 s IS e e Tl Tt 0,6 OF sim Y gn alll el
S e S IG el ot bole S ol o agn gl S ea Sl (o)W blig o) adie)l alal)
wid gy alll (B6 (2014/1436) sl wag a3y Ve & Jadl 3 p Y U S wf Ly 0304y
50z 1l JBy el s ol pogde (3t OF ey ) odn ) o 8y L i il Sal)y a0 Jadd
(Bl I s 08 Sleb (gl O O] Coad domtdl ods e 3l ga Lin Loy P2y gl oo 3l
VL bl ohar Y Lo ain 0" il LS b 30 (splall e Lol pogin 41 U5 13 Ry 81 e LS Ll e Sy
w0 Jp U OLlL oo (65 JSTalsb ol tamgy ey sile B o Jou ) Ol V) b ol oY ot Yty
55 S Gl ¢ ey Lebne o Y bl il e STy (ol i gl pgdl ol g L Loy 00T
(ot 8 gl 07 & LY e ala Ll pggdh e gag gplall BT Bl ALl a1 s
5o Loy canly Loy ade B Lo das sue claiily caslldl pld 3y lsdlad ¢ gl 1stlos B ol 15l Lags 0T ey
gl o BB pgiles) 52y Boldl SV dolie e glas 0 055 3 Lo il (mellly el 3] (S
2y el JaL Gl 0l G Jaly Lsld) g amn cdnd n s sy (IO e on 51 e
o M ey O Ll Je (spkll sl (s psedld OF e Joy My colbW opeis ol STy & ol e
Jl oV ol sy 58 wolye 3 oid Uy ¢ Jadll a2t e elagll 1 a5 colitdly Judly el S

199 (2009 (al > 132a3) OLI BLI lnin ( 3leinl L)

16 (2012 it 15 105,Y1) iktly &40 eszsll penidll (sl 2o ¥

66 . 64 (20006 (gl GU S i oal) ¢ By dast i sl 2l sl b s
23 (2006 s BE S i oml) B g o s db M

9 (2014 Gladi s BUN) ccill Ikl ol OIS jes o ot P

AT (1997 andiah )15 1) il Uk Gomplpionsss sl Oty 0] ¢ oSl o
131 (1994 ¢ S s o) csmills colél e osipsl anl s V7

A6 (pmilly coleh  ggol e

A5 cpmilly ol ¢ sl o oy sl o a¥m o ) P

69 .68 | 1 (bl ol i) ¥

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

196



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

i Y Bl Ol e s Bdlll &35 OF ey i (5l 0 Wy lecadpthl it o G 5 Thony it
B IS sl gyl o8 S ol Wy ciundly 2515 Sbjlie Clbs 0Ll o)lasly g My Jeid) e Laall sk
o) e QLA agt Lo OLJI (3 LlBy" 1gplal) s Splall dis s Bdeed) oy o) Lol olan 2 L s
iy caslizey anS2y codsgy odegy carlmy Dy cady ol e cob] I Lesagl B OLlly Sy Ol
ST 3L SIS 2T wope & 8 Jugldl b B i 555 ol o PR 3y L BUST1 3 L canSs
E e ol ISy e wly gl 087 V) s el 1l Of 552 Y Laslglly Jually Sy sl e i LS
O s 1 igd) s b Lin sy gl Lol (Splall sy (s JU8) 5o 1 P e Cpiny 0084 Laniyy s
st @) el S 2o a1 gn (gplall ol plB1 03] L Sllegin SN da Y gmg 2aSChly Olapdl 53 (sl

(AN ol 3 gl glas e ol 85 Lt o L) ol 3 (gl

AT ey ol Jaadl xSl ) sbuYb fessal ae pg ey e O ) e 2 Jf Ll Of LB 18 b ST
Gr Wy AL Lladl b @ Li) oS8 o oW1 il s plT W s 1y Pyl 1 s YU Lexa
2B 3 OB p wly I ol OV il sds e eds GiBse dsy Y 0T LAl USE Wy Ll 3 ) WSS
Jooldl pogal sl o L pme p iy ) O cislagdl AaSTL Lagye g ) Jes OF e Sliab il islesY)
AV e Lol AN s " iU GUE e ol ppeie el Sy Pa 0 sl Gl e bl
Ol Jsil 1Se s g ™7 gpball 655 U ity (gl pOISTI U Lyt ams STy omdy 20" al VA ) 2kad
ah et @ B 3y iy Blis atlas old Aolay Bl s caieds 3 Ay )l U el ) B
Ol & By coghaodd 22AL) 2l 3 (3 alentos 4 4] 2oVl 53 Looln o oS PPl LS
SIS ) a5y casladl B dals) né s dilaal) B aarlal O s Juy Miay d) deglall 25y
5y V1 B Bles e 0l U Tay ad el At alolol Waslg] Janld of 83524l L 512y alie o3, dlic
dl wlasy 2ojle lrss o e WG 2 el e sl @ S Y1 K s g a3 OF o

Gt a5 el S (Sl dnn )

pladly Liy ot ou OT, AN Jugb & Addedly A slaY1 .3

gl pladt 3 Srall Gt 1.3

218,208 | 5 (ol el sl *!

67 [ 1 (0L malr syl 52

TT 11 ol pal spla >

AT sl 2l g o) e

A6 sl b7 g o s P

B2 (Jl fuzi oy ) 20

B2 (Jll i sy g

91 (2018 S el 2l 2xbl 13 8U) ¢ aaSChly et iy o) (098 s a0
37 il k] ol S el

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

197



Rawad Mohammed Mahmood

(J U8 LUSs ol Ll I g s o 5as 13y sl psgil opes o age jaas 5 (gl O
Ju" s alls g (el S byt i) )Ll JUe 4 s 5T psgde ) 45 05 oped o Bjite alsn (3 oS0,
Clag i slaly calagl) e AL we ot et Ly ONT r dlh e Cond L L b e e OF e
L0ty g Josldl o U ) sl W) gl sy isplall Lok sl i S L)l s Oladlly case
IV g ey o) o V) (gl QoS o L) ks § a3 oS (ST o Ol U] g 8 el OF 3220
02 alSan ey wasy Olapl) Lol 2ol gl b 3 8l gl nn il ) ) A o (55l s
OV ol e iyl 3 (gplal) ke sy I Lad' 0l 3 JalST St waty (b el <Y
AL 03 Ol YY) s Y g sl el e bl el el gl Jed el e sl 1 sk
Josll Ll JUasYl 0l allall a5 e sl VY () 4 U allally ¢ allall A e g e aslas 0SS w1
i) ey G, T LS gl gl ol (3 Ay g i)l G Bl L) A oy Olagdl bys e 00K
G sk Py st o B Yty see il Tle 06 0T Sl 68" 101 s & ol sty sty
e bl By QAN Bl o2 sy ol ez Sl e By P05 Olen 3 g sy gy 157 11 s
Jaxzdl 2SS e S bW e V) OTAN LB ot OF 555 Vs" sk casleny OTAN BLIY (gplall Gl 50 pay
S e il ol Clb ) 4 gl g sas ol 4] S5 G (] Bl aiar g (Y1 093 ol ol 3
o= B DIV Sy a1 e TS 53 oV ek oy e 3 8y ol O laly
Tl plall a3 oY) b oo A Al s Ly Pged sl e e i jadl wolis
ol VY e Jrall WAl coddl Code Bl Bl ol e B oS o) el sLd) Lhos
JS oy OV e ablldi 5,08 U bl S el oWl a3 (3 ol Sllbte gt (Spaall Lpaganpe (3 20 AL
L 2heddll Bel Al 3all elbadl) ol e dy cpl foms lldd s ey Oyl e o Ll 324 5,08 Wb el Al
el 36L& ezl dngb e Wlis el @) suw pll Togiie OU B3 657 g oy Obap)l el dislles Lelat
Db @ pkll sy ATl oy (s Bre g e ) Jld e 3 a3l eds WY g
5l oy 1ag THeVYoy Olas o ) g Lo Lin o W) 3l & ) ) aude”s gl anls!

T6 1 ol male csplal @

469 [ 2 OL el skl !

Saps €118 (1998 iyl smgll oty Sin 1gm) s e oy o) ) bl Aot <oy Oladl Blsi Jpm Lolid) o iyl @
192 178 (oS 0Tl &l e )il 902

A4 Jl) i sy g O

A6 Ul _fuai crty o O

201 /5 (oL sl (sl ©

201 /5 (oL el (ol 66

365 |5 (oLl el (s pkalt

A2 Ul fuai oy o O

A3 ) i sy g @

8 (2006 gl 3g,idt S 13,08 ¢ gl 5215 3les Aoz T
26 .25 eszll it (sl 23 !

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

198



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@dﬁgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\aiguﬂ\bg\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

o ) Gl 3 COTA T b 3 Tllate o Ol e g1 330 2 OL pal Bl saslal) e 42T il
@ W)l ds sy ol VS (gl 85 e (o8 T el OF ST i 12 58 1008y o Olsis
g Rl Sy cgplall sk alie Bl e aany iVl dypallly 2kl 2l slall e Al 9 Yo
oy il s Ll Il e gplall Lalas a5 V1 el e BB S ff 508 U Gl alid) olsTE e
bl ol Y a5 P Ny s e sk e Ol Vg D Ll ol s (5ol WG L Lyl elld
(i e il (e o o Bl olg; s JaA LS UL il Js lhyd 3 Al e Lol LSy Ak

T k) g amale oy lal) a2 sl a8 L Lt i Y G 6l b 3 gl 6 sy

Bl <™ (1397/799) o s ) o ctilgll o ol 483 ] 2L 058 SR e il sy o) Jolas 3,
sl 15a60 a1 dmgidll ailally Oyl W) ooy &) ey ol il 35ak A 4B 3y P iy ) e aile i
st daw middly ol Ggr n b 568 Ll o wilae ylias S U8 U5 Ol osail pesdy o0t
£ Jd oy S el Jal il s g sty T S5 Jogldl o 0 B 306 (s Y U5 1y 2l
Mg 786,20 ol e cod Jal 3 ol W1 ads O w15k acsplall o ity o) candy Bl 2y 7Mool e
el My JIsily LY 1gh 3 pgmenling el byt e By gl amgie 5o 28 00 ) O e Jy cladY)
Sy colad) 3 BLYI bd e ol e ke wilse 3 AST (gpall Of Lol spbll e Al e Joy Ly
B Mo ammag” talgh M3 ey clajla) SN AREH e G sdie OLJG (cnblill hte glee agles 33155 s aall
Oy’ el Wy 77 gilons las agles aBln slotag (ol o Oled OB,y 1Sy (DL (o 4 o2BT L iy
) W) s 2 8y Clad L8 Ul ] @ Jonyly 4 Gyt Lo gy 4 O] cad) oMy QL) 0Y ) o ) aegy
o) s V" sl (bl ealeily 4 ol s O 3 sl pmane 45 Ay spkll 015 P g ayy
ot ot me Budeddl) 3Ll (3 0L Ay gl 8y BT Ll aegls Ol Ol V) Ely Yy e
il O 1l el ng ctieldlly a2 A sy ey Lpd gadd (edSlly 2l 30 e 801 ST 54
AW gl Gl o [2ebl Sl jgeakl oo Wl olsh) ma Yy jseadd mo L e 08938 U] (3 LaSl 3
T2 Olaglly (Olaall Tt ois 0L 42" Uiy 200l 1ie e aaasl oty e 13] 8,Ss olghl e Uiy

163 o S 0Tl 2eienddl) 66,8 3502 SNy, 7
TA3 ] 2 (ol pal skl

500 /1 (b ol c(splat ™

257 12 (o A s 13aE) condll sl (O ) cpl) Ol
101 b maten sy 1 7

T21 | 8 (ol el csplal 77

A2 Jl) i sy )

A0/ 1 ot male csplal ™

AT/ ol mal csplal *

AT/ ol pale sl !

63 (JUll i sy g B

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

199



Rawad Mohammed Mahmood

‘)1” jT L"acJLAJJ j_\,&'” )T ‘HML:M” _Lﬁt ‘V_éjjjg L,a..,a_g Q\% LM\} Mﬂy\.ﬂj\ C)B)\J_JE cﬂ J.n\x: TJ«-L\ \Mj 834"0\.:.J\ L}
T . 4*: - 84‘11@5 [Tl )t ‘u‘jua:

o ol § DRl Gend) 2.3
Jw dl le 1.2.3

AL st Gl s ag sl (3 o)l U Bl slae (s Bl V) cndaghl e OT AN Lol s 513 g LU s
Aaddlly Lol 3 MY Al Bl sds i Wy (T A Ll ses e ST A Ll ges
Bhld)l ool cpll a2 Lopalin GlE i) cond pme wgd Ao bl o il opadl e Lasgd
Cale Jo tly JSaY) s g Lo &) Olegodll e dl dl ey L pld) st @) Jsdl) 8 o5 pll Aol
adae Aged e B L2Vl ol ol gla (2 e Wigds By L3 Y e b O 1ol ) oS
il 10 sndoll dmgnlly Pty Ll 030y c3gy ants 3y 3 05w Bl Ll OY (bl agdl Lo IS
oo sba W sy 3y il e @il e Tb a8 0 OF Ly dine 055 0T LB b Lol gadl) e 3 i) Jsa
OB ] 18 6 el 3 0pelSA Lehamsad @) kg il ol 03] s Beddly el w2y Lo 1ag Fcaal
Mo iyl il BBy OpelSall o) Loy ) Gl 1 e Ll ke 2487 =0 0T 0fy Logas 0T oo
o) OF (6 PTG o B ey o pag Vs 4 o ) b gt e e 1y 1 (ol
¥ G Sl 830s5) 1l sk Jul BBy (pblsdl e 0T aym ) el pt Lo s 5 gy ol
3 V) 8 Y S Vs o ol s Y el Y s 0 Laes s sl G U 2l 56 ) el
ey 0575 T e 015 o b flog 008 ol e 056 OF 8 e b dle w" osie Lkisb g o[ SOplaYI] (e
o) 5 kSl e ISl g LU Jlamnd s Lialdl (3 ey o oty il iy 3 b o Gl 5
3 demsd aSL alaimy avlie Lol molyy OTH sy sl dail) 6w ) Lo (535 K2l Laill Ofy aols
et Vo' sl e Y abgb (3 opball AL Lo () wli Mg SN e Gl aMsb ey TS5 ()
o Gy Vs s B Uy e oy U By ahlng 30 Fgny ey 44 gt ol g pa e L
db Y JTy ¢ AW et old L) S (3 cudsd) ez e cladll &gadly il dacal syl OF kil
e st 3 sy o Sy 103, GUatl 8,3 345 31 3 V) 1lsd) Yl ol G gt 11801
Qg sl & orlall Gb o Linl Mny i)l Uiy agly i) (g)lsb o llall plal) opuns o il )
s et U5 U8 I 8" 106 ([Baad (e o 1K 3hs by sally 2T I 58) 1l 4 sl el

95 (1994 (0 3 SN tgm) ol il i daz &
104103 (b3 malis casy ) 84

129 b maten sy 1 &

ST Ul fuzs sy ool B0

130 b maten sy 1 ¥

130 a3 matin sy 1 *

283 19 (O sl c(spkalt ¥

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

200



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

e c;@y\ & ulaLJ\ $R9 cggi dey ‘}\;J\ $R9 (459> 9g5‘5” quk’ JAUb_S\ gEs) Gl 9&;‘3’ Jf.,\;u f-:)}\j (A
o Smstns Aggiall Bl 0555 0F 0,0 ¢ sl wenis (3 Logi il st et 1ag e e s ) il o
Ay LU e e s OTAN BT e

Sl Al e 223

a1 e dlad O Lo oty W slizeY Tl a2l ((1111/505 @) Jiah e a8 g Lladll n a
ap oo Y s W Lde ol ey b &0 0F ot g & Jal azlan 3 JooWls el ey oy LS Tls
sda doml) O Wiy ol 59 7200l i Trols Tl L a1 g oy i Sl S Y wily 13 3l s
G ol o) i gy L0 B R a s s el odall Y1 el 4y cate B00ee (g )
o e Ofy ol Aaaldll ey Job) ga Ul 4 2 iS5 L) el o) OF ot calinl (3 L o) acke Azl
bl Jadt o Casladl e W T el s LA Jemily (o ey Jior gene 98 A ) 8 3 L
pdad BUIYI iy U] s sgm it s e i ol S i OF o oy ol e (AY1 lally aisld) is;
s e JSCa] LaasT 1o ISay L 05w BB Wlawsad Y1 a1 o1 Oy ¢ Y1 oall e gidl 2 2,301 Ll
psbaall Jolan S odalt OF gag 1l Uy 3ol sk o Jolan JSUI Lt OF sy 1 oY1 LG canadl JSCs) 230
oy ol P0aindl daie s 3 lasl 6 a0 0 ity o 6Ty Ll by copiy piney gt B2 g e
o osd) 3 0L et il et U5 Oy ¢ uined) 0Ll (3 @bk SLEAL SUILY e @slall g of 09"
o 5w Gk s My aRlly Bl e ) ol s s ey T de Lty JSU Ll Bl s
ol 06 0F S Yy el (3898 ST OSSO LS 0Ll ey Jadll odall o a3l gmg 530l Wall el
BlS dls Vg Jadlly 055 0F o L aede S cdpon 3 580 oo gn le bty Y 3] gl e amyy Ll AY)
V) 1A gk i3 e Jumy Pileass Yy WY S0 L0l 0 (el e st el sl U s S
s sl 0571l o[ Bl (cat 7 3 V) 58T V5 85 1 1T Yy o9 5 et g 8 Jke 1 Lt
Bye o el el 05 OF s V' ) o e Sy P ol el Lpedn Y T Sl oty tlasgry 3 Lm

385 [ 22 (oL mal sy 90

(o 3get (33 ALY malie ¢ ity ) W 5T €307 0206 (((os (Bl s 13al) caiedld cils ( Q) b of 7
55 (1964 (231 85 :3,180)

210 (s 3502 o Db malin a7

54312 (1964 (Gt Jis :3,8) cculed) cls (s, o W o P
217 (1993 ol Bt S i) (il oF (g s dez
A0 (Jall i sy o P

39 (Jl fzi oy ) 20

39 (Jll i sy gt

534 | 2 (citgd cols sy ) B

56 L(.-«du St (O 44"./)9/596[& Ay CJ’-" 99

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

201



Rawad Mohammed Mahmood

095 Logaie o) d Josl 1y 100 Tails Tas W) ooty (LT Bles) Y1 e a8 s siss) oy sl )
L 53 5 o ce o ate oot V' el cSplall e LehgBy copalSiang 283 il BUT e Wad) jlast ey O
Yoz, o OF VI el sl 3 ol Wl g o Gty 10T aley olasy ansl (clls Ol dgs Loy Ui
dedny e Laogmy o oy Wy iy Ojglly o0l 053 (3 (spl G Lalte Ll ) Lgaley @) sLs) STU oy
G Bl 3 sns (ISl 58] 3 Lo 0558 Ladlll il O (S e B o Meat ) a3 i s s
ol of w1 i @ i [1105](ls & Soad ¥3) tdlo i T &1 e e Sy S sla) o3 Jols
J,\iw\w;&wuy\rw b anss S e 4l s b Bla e die 4SSy L W3 e 5,08 B

i il ¥ gl g ens Y aall ol e

alesny 3.2.3

OTAN dolin o slax V1 Slwl o OF 453 ¢ bigld) BUIT jlas) 1 g ASCEl s 2l ) (65T 800 Lin ity () 350
OB aui LSy OTAN BT les e slen¥) Qg cdoall) b Sl ] laad calisb (3 Joghl o)l sl Laall) 5a )
@ U sa cUiSy (Lo ) e das (3 (bW 4l je5 sl el pe 5T Legh il 05 Mgty el el
£ Al 0, sV e ¢ il el tlaast s 0S8 bl sds Sk Ay ool Ty (Jls & 351 3,8
st 23 o Jaiegy ctlgine o T e Sliab paldl e Loy "aes ol W) et e ail! talsie by ) e
e pby (655 By 3 s o2 0580 e ' 1dyad ([40 ] (5558 (20 Juk O sesl 1) Lo s ) 1l
oS 0B A Bl el e LU 3 £ 136 (Ll H) dnas Bl Y) sl 1y 2GS ey b 3 wsS)
18 15 3 G BIE IS J6) gl oLty oy ety e e Lo &Y dasilly 1Y) e Yoy (050" ladly
Lol sy 1053080y 5580, B el s szl 5,8 e Ul Vg ([47 01ms JT](0558 1380 Ok G il
B3 AL (JoV1 e CpedS) LU sy ) adyg pexnd) Jlas )8 e J5Y1 ag Bl e ey
J6 3) 1 ULs 4 or el Lo g clagie Load ot JL 5oy pdly bl sles Jld 53l cBgbsilly L
J6.80 2385 sz pned 25 26 Blangs G Audt 0 s T WeLiils 251 g el ) Sl 2
o8 i e Ol Wy el e e OO s 3 Lalis 1 ety e 08 ([3020] (55405 ¥ G 2T )
Ly ol 058G 108y 102 B e ed CIW 3y cpshen daladl 3 liall S0l edaall RaALT i 4 )

b)) iy () odiy Lo gaied i) Janoly dindidl) Jsol G Gadadly 3 a1 cLiS) (3 s A3

ys 4

o ygasd) pe andiy (L B alas 2l el gy 2l (osad) 2iuls e Jotedl medl s Lol
o il ST o OF andall ag 2l edd Bglendl CoSdly SLLAI ol i alenzal Ly ol psbes

T 2 ccuitgeh citd casy o0 100
211 /19 ot mat cspal 1!

130 (b e (ab¥ alis ity ) 1
222 [ 14 (oL mal csplal 10

.61 L(.ML; Spest (L 44"./)9/596[;,, Ly oyl 104

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

202



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

B s35gm Ll 3 Sl o bid AT andy ipnd B bl 2l 35> 1S, cillall 558y ol g5
(osadl b e WFy paslizel el bes Y A8 e Gl gl anle il W Bl Llae el
Sllbzel) Ty L33 09,81 3 WLl medl) oty Jooldl coliol 25 ol 2y ((omdl JsW) 0A)1) die JUI 5a Ly
Aoy 53 25 Lsld) OF LSl (splall wo c(opmdl I QA1) ity (AIAT 2l sV 33y 4 Jod 8 Al
o s e e Jally el e sl sl B Bl e ] 45 8 0T (gplal) 0Y claggiey Bgs Bt
(bl 2t ] Ll psgde o Cudod) g 3 Lasit Gl OB 3 3L (62T e 0 pean o el
cdois dims gl M 0 BLIYY e Cadl diley (Al J) il bl e Sas adlid) oluhdl oy >
QU1 b ) sy ol (or Bpite wdlye 3 L 4] B 5 OIS 5T psgin 4 & 1S (pall e sl w5 e
sl s (aalshl Ul @ Dy il anlll Jlg a3 0 (bl 055 Sy (ot olans VI eV a Lo (3,4
sda o it O Olagdly Olly S T 33, g8y Rols (adl s ihites Binds Ol ot o on
Sl bgps U] a5 18 0550 Oy b Y6 iy ol ot W] sl ) o 4 LS S0l O s cotonllaall

o el Bilay Bk U el gy Spgtd) ap i el aBile e sl olagdl Byge ol ST L U U

Pl s gt sl S e (spanll Ol s e OF ool i @ dmad) dsbl 1) o JST B bty
2 U LVl S e alaildl a8 Y Yy Ol b il oseadl s o] a8k brgie S (YL,
Gl Gogad) 363 (3 gl Aslghy 2alill Tuboce w) ol gllay B3 oda e Ly il Conid) Job glazr
el Ggldl) ) wall eds Gl Sy OTAN F o B el iy (nbld) Sl SYVISKs] dblesy
Y aieddl) 4 3,85 ) O uSES el Sl (39 Bdenldll Valadl U4y cinddlly pall @R Bale) b &) (o1l

ey e i) dmes V) (605

Finansman/ Grant Support

Yazar(lar) bu calisma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.
The author(s) declared that this study has received no financial support.
Cikar Catismasy/ Conflict of Interest

Yazar(lar) ¢ikar catismasi bildirmemistir.

The authors have no conflict of interest to declare.

e

2014 Glad sz pb ) ol g Ll 0L e el

s Bl s sl NS ey IS e L gkl eal g

1964 (Gl s el Lol cold Ll o aal o des 1 o

(2 Byl s 18 el iles a2 1gad I Las usy o Al des g o

1998 iyt samgh Slalys S0 i g (b ettt UE ALY malie Ly AT e A

S el s el Al cald L sl dels g

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

203



Rawad Mohammed Mahmood

1993 ot s oL ) Lty anlys B sl g o AT

o alad) s s Sy el diuds L sb e

1954 (A G baas 1 e (wgs s da A (S Ogld) Bdnddly 2l )Y vy ool
s I sl L Caddl ) g b )l Ol

s Y s sl L gy S Ll JT e

982 (Ll QLS Jls t g Layshats 2e a1 5Las | wge dast S

979 AWl ) tess togne Aially fagd) )b L oW ) Jla

982 (Ll S st il ol L e

gl sty Ol 3 Al b s 6o

2009 (a5 1 gaes LOTAN LU esan . gleawl G2l

2023 (plgal 13 103,30 3ol iy ol @ S OTAD Bdendl) 3031 L3502 e Sy,
973 il s g JlazeV) Ols . oA ) s

2012 (ostadh s 10331 Gabadly B bl ol peddl LU Al s Lo
2008 ol 13 1 gies il malis Cr ) Cagpes g i) e ~So
2006 ¢ U SU Ol B 2y o) s o

D st Y ALY Bl 2adl (3 sl Ak s W e

W e ) S 3 al LA e B Lol Al e

WD Oy ol Ll toge dlldll degull L i) e

980 ¢St 15,80 2556l 2andill ) Ao sl | g pad) e

994 (SL s togn gy cold) | gsl anT e

2005 At U S oal L el us Lo e

1997 el st ol AL B gdgiesis @Bk Cllly wsbl | £ o
2018 (Sl aala) aal) ded) 13 alal L aaShly dng ddl g iy ol 08 2 e
ool Sl sl ALY ol b e of e

WD e s tog 0L male Lgpbll oy e

(3 iy 255 1Al L O iy el AU e et

W pepthl asla 108 0T ety (3 01 L S e e

1998 iyl sas gl Slalys S g Sy S Ay ) LGpd Lle das
1993 (e @ SN g Bldly £ L wle des

975 @alt s togpm ity MLl gl € S de das

o Ol Bl dae 3l aald) 20 o5l Ty plladl jlw el ol ol e s
2006 gl Gyl 1S 138 L ol jad) 513 5jlee ot

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

204



Hﬂ\o{ﬂqﬁuﬂ!@diﬂgﬁéﬂ\@ﬂ)@\&é&u\gﬂ\hﬂ\bﬁ\ﬂ\
O sl g Aaad) Gy Auddl) gl o1 A1 4y o
Kur'an'in Felsefi Tevili'nde Ibn Riisd'iin Taberi'den Yararlandig1 Kurallar

994 (oA B SU i . Ly Al Alde et
2003 Oyl s aas ol aall 3Ny sy ) Ty 3 Aaaddlly ) L s Chegy e
s ) Bl axe palal L U AN L b Osens o se

2006 ¢ U S Ol Jeb e aag L baldl 2l L ulsle el e

- —
Dergiabant - https://dergipark.org.tr/tr/pub/dergiabant

205



Book Review / Kitap Incelemesi

-‘\(}’ﬂ oA PSY Lyms
1992

)
£~
= sl
=T
Z

C‘.
@ % Dergiabant
& \ ¢
0) § 2023, 11(1): 206-209, doi: 10.33931/dergiabant.1281782 )
Og . &> :

Dergiabant
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Oz: Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi'nin bir parcasi olarak yetmis yillik dinin toplum {izerindeki kisitlama
hizmetlerinin sona ermesinin ardindan 1990'larin basinda bagimsizliga kavusan Orta Asya devletlerinde genel olarak
bir dini canlanma hareketi baslamisti. Aradan gecen ¢eyrek asrin ardindan bu cumhuriyetlerde din sorununun
saglikli bir temele oturtuldugu sdylenemez. Bu cumhuriyetlerin bir¢ogunda yerli yoneticilerin eski Sovyet
zihniyetiyle dine yaklasmalari, dinin toplumdaki yerine dair saglikli bir ¢dziimiin karsisinda en biiyiik engel olarak
goriiniiyor. Helene Thibault, Orta Asya'da Islam sorununu Tacikistan 6rnegi {izerinden inceliyor ve Sovyetler
Rejiminin yetmis yillik kiiltiirtiniin Tacikistan'da siyaset siireglerini, insanlarin dininin toplumsal yerini giivence
altma alma ve dini kimliklerinin ifade edilme sekillerini ekilemeye nasil devam ettiriyor dikkat ¢ekici bir ¢alismayla

ortaya koyuyor.
Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, islam, Sekiilerlesme, Tacikistan, Din-Devlet Higkisi, Orta Asya.

&

Abstract: After the end of seventy years of religious restrictions on society as part of the Union of Soviet Socialist
Republics, a general religious revival had begun in the Central Asian states that gained independence in the early
1990s. After a quarter of a century, it cannot be said that religious question has been placed on a healthy basis in these
republics. In many of these republics, local rulers” approach to religion with the old Soviet mentality seems to be the

biggest obstacle to a healthy solution to the place of religion in society.

Helene Thibault examines Islam in Central Asia through the case study of Tajikistan and reveals with a remarkable
study how the seventy-year-old culture of the Soviet Regime continues to influence the use of politics in Tajikistan,

the way people secure religion’s social place and express their religious identity.

Keywords: Sociology of Religion, Islam, Secularism, Tajikistan, Religion-State Relationship, Central Asia.
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Sekiilerlesme Karsisinda islam: Tacikistan’in Déniisiimii

Helene Thibault. Sekiilerlesme Karsisinda Islam: Tacikistan’in Déniisiimii. Cev. Sinan
Coskun. Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021.

Sovyet Sosyalist Cumhuriyetler Birligi'nin bir pargasi olarak yetmis yillik dinin toplum tizerindeki
etkisini silme politikalarinin sona ermesinin ardindan 1990’larin basinda bagimsizliga kavusan Orta Asya
devletlerinde genel olarak bir dini canlanma hareketi baslamisti. Aradan gegen ¢eyrek asrin ardindan bu
cumhuriyetlerde din sorununun saglikli bir temele oturtuldugu sodylenemez. Bu cumhuriyetlerin
bir¢ogunda yerli yoneticilerin eski Sovyet zihniyetiyle dine yaklasmalari, dinin toplumdaki yerine dair
saglikli bir ¢oziimiin 6niindeki en biiyiik engel olarak goriiniiyor.

Helene Thibault, Orta Asya’da Islam sorununu Tacikistan 6rnegi {izerinden inceler. Yazar su ana soruya
cevap aramaya calisiyor: “Sovyet ateist politika ve sdylemleri, politika olusturma siireci ve toplumsal
davraniglari nasil etkilemeye devam ediyor?” (11) Bu soruyu yazar yeni kurumsalciligin gelenegiyle
etnografik yontemi birlestirerek cevaplamaya calisiyor. Bu amagla 2010-2011 yillarinda bulundugu
iilkede hem devlet politikalarini ve egitimini hem de siradan vatandaslarin tavir ve hikayelerini
inceleyerek dinin toplumdaki yerini tespit etmeye ¢alisiyor.

Kitap bes ana boliimden olusuyor. Ik boliimde Thibault calismasimn teorik cercevesini veriyor, yontem
olarak kullandig1 yeni kurumsal etnografyay1 tanitiyor ve saha arastirmasi ile ilgili bilgiler sunuyor.
Yazar Sovyetlerin dagilmasmndan sonra Orta Asya’ya ilgi artsa da akademik camianin en az ilgi
gosterdigi devletlerin, i¢ kargasalar ve disar1 kapalilik gibi nedenlerle, Tacikistan ve Tiirkmenistan
oldugunu ifade ediyor. Sovyetlerden kalma bu disa kapaliliga ilaveten bu bolgede devam eden diger
Sovyet uygulamalarini da dini idari yapilarin millilestirilmesi, dini hayatin sinurlarini belirleyen yasalarin
kabulii, dini muhalefetin bastirilmast ve Islami giiglerin asimilasyonu olarak zikrediyor.

Thibault kitabin ikinci boliimiinii Sovyet sekiilerlesme projesine ayiriyor. Bu baglamda ilk olarak Sovyet
bilimsel materyalizmini tasvir ediyor, ardindan da Sovyet materyalizminin bir din olup olmadigini
sorguluyor. Sovyet Rejimi ilk yillarinda bir din yaratma cabasma girismisti. Bundan daha sonra
vazgecilmis olsa da Sovyet ideolojisi bir¢ok bakimdan belirgin dini ¢agrisimlar iceriyordu. Yine de yazar
Materyalist Ateizmi bir din olarak kavramsallastirmadigini ifade ediyor. Ardindan Thibault Sovyet tarzi
sekiilerlesme tarihinin bir 6zetini sunuyor. Bu siirecte Sovyetlerin dini yonetmek igin ¢ikardig: yasalar: ve
bu yasalarin ifade ettigi din 6zglirligiiniin gercek hayatta ne 6l¢iide karsilig1 oldugunu tasvir ediyor. Bu
baglamda Orta Asya ve Kazakistan Miisliimanlar1 Dini Idaresi'ne detayli yer ayiriyor. Yazar'a gére bu
idare Moskova'nin emrindeydi, buranin Islami metinlerle bilimsel materyalizmi uzlagtirmaya calisan
gorevlilerinin halk arasinda pek mesruiyeti bulunmuyordu. Diger taraftan 6grencilere kayit disi egitim
veren dini sahsiyetlerin varlig1 da bilinen bir sird1. Bu tarihsel siireg tasvirinin ardindan Thibault, Sovyet
projesinin basarili olup olmadigini sorguluyor. Bu baglamda bir¢ok yazarin Sovyetlerin yetmis yil siiren
ateizm propagandasina ragmen dinin degisim gecirse de varligim siirdiirdiigiinde hemfikir oldugunu,
bunda etkili olan en énemli unsurun da devlet kontroliindeki resmi Islam’dan ziyade paralel Islam’mn
varligr ve gizli faaliyetleri oldugunu ifade ediyor. Bu baglamda bagdastirma kavramina atif yapan
Thibault, Orta Asya halklarinin sekiilerlesme karsisindaki tavirlarinin teslimiyet veya direnisten ziyade
bagdastirma ile aciklanabilecegini ifade ediyor.

Uctincii boliimde Thibault i¢ savas ve sonrasinda Tacikistan’daki siyasi manzaray! tasvir ediyor. Yazara
gore 1990'l1 yillar boyunca siiren i¢ savas genellikle dini ve sekiiler giicler arasinda imis gibi sunulsa da
gercek cok daha karmasiktir. Savas sonunda iktidar Sovyet doneminden beri iktidar: elinde bulunduran
kuzeylilerden giineylilere ge¢mistir. 1997’de imzalanan baris anlagsmasi sonunda Tacikistan inang temelli
bir siyasi partiyi yasallagtiran ilk Orta Asya tilkesi olmustur. Fakat baris anlasmasi iilkede gerginligi
ortadan kaldiramamuigtir. Diger bircok Orta Asya iilkesinde oldugu gibi Tacikistan'mn bagimsizliktan beri
degismez lideri Imamali Rahman, Sovyet tarz1 siyaset yontemleri ile siireg igerisinde siyasi muhalifleri
tasfiye etmekle kalmayip bir¢ok sivil toplum oOrgiitiinii de kapatarak otoriter bir yapr kurmayi
basarmistir. Bu siirecte Tacikistan Islam Dirilis Partisi de adim adim marjinallestirilmis ve sonunda da
2016 referandumunda dine dayali siyasi partilerin yasaklanmasi ile yasalligi ortadan kaldirilmisgtir.
Sayilar1 on dordii bulan diger Islami akimlar da tehdit olarak goriiliip yarg: tarafindan yasakli orgiitler
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lisesine dahil edilmistir. Thibault’a gore bu otoriter uygulamalar, Islam ve Miisliiman aktorlere dair genel
olumsuz algi biiyiik oranda Sovyet uygulamalarini ¢cagristirtyor.

Thibault bu son iddiasim1 “Bagimsiz Tacikistan’da Devlet Politikalar1 ve Soylemleri” adli dordiincii
boliimde detayli bir sekilde inceliyor. Bu baglamda yazar Tacikistan’in bagimsizlik sonras: dini idari
yapilar ve dini hayat1 diizenleyen anayasa ve yasalar1 inceliyor ve bunlarin Sovyet déneminde ¢ikarilan
anayasa ve yasalarla paralelliklerine dikkat ¢ekiyor. Yine Sovyet siyasetinin bir devami olarak Tacik
yetkililerin dini uygulamalar1 6nemsizlestirerek milli ideallere uyumlu bir Islam olusturma ¢abalarini
orneklerle gozler Oniine seriyor. Tacikistan anayasasinin din meselesini diizenleyen bes maddesi Sovyet
anayasasi gibi herkese din 6zgiirliigii hakki taniyor. Ancak din 6zgiirliiglinii sinirlayan bir¢ok yasa ve
kararnamelere ilaveten teoride garanti altina almanla uygulamalar arasinda da biiyiik farklar dikkat
cekiyor.

Yasalara gore Tacikistan halkinin milli kiltiir ve manevi hayatinin gelisiminde Islam’in Hanefi
mezhebinin 6zel roliine atif yapilirken Tacikistan devletinin dini derneklere kars tarafsiz olmasi, devlet
egitiminin sekiiler olmasi ve devlet okullarinda din dersinin sadece 6gretici olmas: gerektigine de vurgu
yapiliyor. Ebeveynlerinin izniyle dini egitim alabilen resit olmayan ¢ocuklarin dini torenlere katilmasi ise
yasaklaniyor.

Sovyet doneminin kurumsal yapilarinin devam ettiginin bir gostergesi Sovyet Kadiligi ve Sovyet Din
Isleri Komitesi’nin varisi olan Islam Merkezi, Ulema Konseyi ve Din Isleri Komitesi gibi kurumlarin
varligidir. Sovyet doneminde oldugu gibi bagimsizlik déneminde de halk Ulema Konseyi'ni devlet
yetkilileriyle birlikte hareket etmekle itham edip gayri mesru addediyor. Konseyin bagortiisiiniin
yasaklanmasi, resit olmayanlarin Cuma namazina gitmesinin yasaklanmas: vb. uygulamalara kars:
¢ikmamasi, hatta bazi durumlarda bu uygulamalar: fetva ile onaylamasi, halkin bakis agisinin hakh
gerekcelerini gozler dniine seriyor.

Tacikistan devleti Sovyet siyasetini takiben vatansever Miisliiman bir toplum olusturma projesi
gerceklestirmeye c¢alisiyor. Bu baglamda dinin toplumdaki roliinii vatanseverlik kriteriyle
sinirlandirmaya ¢alisiyor. Bu amaca yonelik dikkat ¢eken uygulamalardan biri basortiisii yasag1 olarak
karsimiza cikiyor. Kadinlarin erkeklerle esit haklara sahip olmasi ve geleneklerin engellerinden
kurtarilmasi baglaminda Sovyet rejiminin ilk yillarinda baslattigi kampanyalardan biri kadinlarin
baslarini agmasini da igeren hiicum hareketiydi. Tacik devleti de vatansever tanimi geregi bir yandan
kadinlarin basortiistinii asir1 fikirlerin propaganda araci olarak goriip yasaklarken, diger yandan da
Avrupai kiyafetler giyen kadinlari milli degerlere ihanetle sugluyor. Kilik kiyafet uygulamalarmin
vardigl noktay1 gostermesi acisindan ilging bir 6rnek Egitim Bakanligi sirasinda basortiisii karsitlig
kampanyasmin onciiliigiinii yapan ve okullarda basortiisiine ilaveten dar kot pantolon, mini etek ve
gogiis dekolteli kiyafetler gibi uygunsuz kiyafetleri resmi olarak yasaklayan Abducabbar Rahmanov'un
Pedagoji Universitesi rektorii oldugunda, kadin 6gretmenlerin daha profesyonel goriinmeleri ve
ozgiivenlerinin artmasi icin yiiksek topuklu ayakkabilar giymeleri talimati ¢ikarmasidir. Benzer sekilde
erkeklerin kiyafetleri, 6zellikle sakallar1 da devletin diizenleme alanina giriyor. Devletin kontroliindeki
Ulema Konseyi sakal uzunlugunun bir karis1 gegmemesi gerektigine dair bir kural dahi koydu.

Kadinlarin giyimleri gibi iffetleri de devlet tarafindan tanimlanip buna uyulmas: isteniyor. Tacik lideri
2015'te Anneler Giinii vesilesiyle yapig1 bir konusmada kadina annelik ve milli gorevler yiikleyip bu
gorevleri yerine getirmede ister Islami ister Batili olsun, dis etkilerden uzak durulmasi mesajim verdi.
Ulema Konseyi de iffete aykir1 goriiyor ki, kadinlarin camide namaz kilmalarin1 yasaklayan bir fetva
yayinladi. Biitiin bunlar her alanda artan devlet kontroliiniin acik érnekleridir ve halkin énemli bir
kisminin rahatsizliginin gerekgeleridir.

Thibault besinci boliimde buraya kadar tasvir etigi bu olumsuz sartlar iginde “Tacikistan’da Miisliiman
Olmak” sorusuna alan ¢aligmalarinda elde ettigi bulgularla cevap vermeye calisiyor. Sovyet dénemi
yetkililer gibi Tacik yetkililer de dinin toplum iizerinde etkili olmasina hem kendileri hem de toplumun
geneli i¢in yararli oldugunu ve zarar vermedigini diisiindiikleri oranda izin veren bir siyaset izliyorlar.
Buradaki sorun ise yararin ve zararin smirinin belirsiz olmasidir. Yazar, Sovyet tarzi bu siyasetin
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Tacikistan’da dini canlanmanin ivme kazanmasindaki roliine vurgu yapiyor. Ekonomik ve siyasi
dislanmanin dini kimliklerin yeniden tanimlanmasi {izerindeki etkisini gozler oniine seriyor. Bu
baglamda Tacik toplumunda birbiriyle belli dlclide catisan ¢ok sayida ahlak anlayisi oldugunu tespit
ediyor. I¢ savast aciklamak icin dini sekiiler glicler arasinda bir savas yorumunun yeterli olmamasi gibi,
toplumu anlamak i¢in de dindar ve sekiiler diye iki gruba ayirmak yeterli degildir. Yazar, dini diiglin
diye katildig1 diigiinde nikah kismi disinda dini bir sey olmadigi, Ramazan’da iftara gittigi bir yerde
votka dolu kadehlerin Ramazan serefine kaldirildig1 vb. drneklerle dini-sekiiler hayat ayriminin sinirinin
belirsizligine dikkat ¢ekiyor. Bu insanlarin Sovyetler sonras: diistiigii ideolojik bosluktan kurtulmak igin
dine dondiigiinii ama degisen dini dinamiklerin de goz 6niinde bulundurulmasi gerektigini gosteriyor.

Sonug olarak Thibault'un, Sovyetler Rejiminin yetmis yillik kiiltiirtiniin Tacikistan’da siyaset siireglerini,
insanlarin dinin toplumsal yeri hakkindaki goriislerini ve dini kimliklerinin ifade edilme sekillerini
etkilemeye nasil devam ettigini dikkat cekici bir ¢alismayla ortaya koydugu soylenebilir. Bu ¢alismay:
Shoshana Keller’in 2001’de yayimladigy, Tiirkcede ancak 2022'de Mekke'ye Degil Moskova'ya: Orta Asya’da
Islam Kargiti Sovyet Seferberligi, 1917-1941 ismi ile yayimlanan, Tacikistan’t da igine alan o giinkii
Ozbekistan’1t merkeze alarak Sovyetlerin Orta Asya Tiirklerine kars1 yiiriittiigii Islam karsit1 seferberligin
izini slirdligii eseri ile karsilastirmali olarak okumak, Thibault'un vurguladig: zihniyet devamliliginm
daha detayli gorme imkani sunar.
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Abstract: This book review presents Margaret Larkin’s work, Al-Mutanabbi: Voice of the Abbasid Poetic Ideal. The
work is a belles-lettres critique of a literary genre, the poetry of Al-Mutanabbi, which discusses the function of poetry in
the Abbasid ideal. Larkin's interpretation of history, particularly medieval Islamic history, reveals the significance of
contextualizing poetic activity in the 10th century Islamic court authority, as it is a disseminated media power and has
an iconoclastic impact in the community, centralizing institutionalized power and supremacy. The author discusses
several aspects of the poetic material in relation to the poet's life story, plight, and identity crisis, but also indicates its
derivation from the political substructure, i.e., the Abbasid ideal. The political ideal is not a monolithic project; it
requires an aesthetic vision and an attractive public image. According to Larkin's discernment, in achieving an Islamic
empire discourse, the mobility of state power is grounded on the factor of charisma, the realm of which is poetry in the
medieval Arab world. Larkin fills a scholarly gap in current literary studies.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Classical Arabic Poetry, Literary Criticism, Discourse Analysis, Literary
Tradition.

&

Oz: Bu kitap incelemesi, Margaret Larkin'in Al-Mutanabbi: Voice of the Abbasid Poetic Ideal (Miitenebbi: Abbasi Siir
Idealinin Sesi) adli eserini sunmaktadir. Bu calisma, Abbasi idealinde siirin iglevini tartismak suretiyle Miitenebbi'yi
belletristik (retorik ve edebi) bir agidan kritik etmektedir. Larkin'in 6zellikle Orta Cag Islam tarihine yonelik yorumu,
10. ylizy1l Islami saray otoritesinde siirsel faaliyetin baglamsallagtirilmasinin énemini ortaya koymaktadir. Ciinkii siir,
kitlesellesmis bir medya giiciidiir ve toplumda ikonoklastik bir etkiye sahip olup kurumsal gii¢ ve distiinliigii
merkezilestirir. Yazar, sairin hayat hikayesi, miicadelesi ve kimlik kriziyle ilgili siirsel malzemelerin birtakim yonlerini
ele alirken, kokeninin politik bir alt yapidan geldigi, yani Abbasi idealinden kaynaklandigini belirtmektedir. Politik
ideal monolitik bir proje degildir; estetik bir vizyon ve gekici bir halk imaji gerektirir. Larkin'in tespitine gore, Islam
imparatorlugu sdylemini basarmak igin devlet giiciiniin hareketliligi, Orta Cag Arap diinyasinda siirin alan1 olan
karizma faktoriine dayanmaktadir. Larkin, mevcut edebi calismalarda bilimsel bir boslugu dolduruyor.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Klasik Arap Siiri, Soylem Analizi, Edebiyat Gelenegi, Edebiyat Tenkidi.
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Al-Mutanabbi: Voice of the Abbasid Poetic Ideal
Miitenebbi ve Abbasi Siir idealinin Sesi

Margaret Larkin. Al-Mutanabbi: Voice of the Abbasid Poetic Ideal. Oxford: Oneworld
Publications, 2008.

Margaret Larkin's book, Al-Mutanabbi: Voice of the Abbasid Poetic Ideal, is not merely a work of expertise on
the subject of our book review but also presents to us a model that processes poetry in a historical context
within a socio-political framework. The author examines the ranging anthology of al-Mutanabbi (915 - 23
September 965 CE) and links this anthology to its context and provides informative summaries and
historical interpretations for certain poems.

In the first chapter, Larkin provides a general and useful overview of classical Arabic poetry and
examines the circumstantial conditions in which the poet is involved. In this way, she reveals how his
poetic personality characterizes the Arab hero, who is in complete combination with the tribal values of
courage and generosity and a craftsman who fights against the infidels for the sake of Islam. It sounds
comparable to the Greek ideal of Plato, kalos kagathos, the perfection of spiritual and corporal ideal in a
human being.

The second part of the first chapter deals with the background, education, social and political sources of
the poet and offers an insight for how al-Mutanabbi’s poetic talent develops. In this part, Larkin
interprets some of his first poems as reflecting his future poetic style. According to Larkin, these poem:s,
which shed light on his future marginal poetic characteristics, are reflected readily in his challenges and
revolutionary approaches to the classical motifs in the Arabic ode.

In this chapter, Larkin prefers not to delve into a thorough discussion of historiography concerning the
poet’s controversial problems about the biography of al-Mutanabbi. She seems rather silent and more
hopeful in collecting her data from the existing poetic data of his diwan to reconstruct an established
individual account of her own.

The second chapter is especially devoted to the ambitions of al-Mutanabbi which briefly talks about the
adoption of his sobriquet mutanabbi (The Would-be Prophet). In addition, she mentions his participation
in rebellions along with his imprisonment and subsequent release. It is noteworthy how all this is grimly
depicted in her florescent elegance. He subsequently gained his fame as a blissful poet, which sets a sharp
contrast at the end. The challenges al-Mutanabbi faced were versatile. He was sentenced to house arrest
for not praising a governor during this period and was tried to prove his worth as a poet not only to get
the governor to pardon him, but also to start his career. Towards the end of the chapter, the poet is
analyzed in his state of depression wherein he finds his ideal court patron, Sayf al-Dawla, as though in a
portrait of serendipity. In the third chapter, the author writes the last years of the poet in the presence of
Sayf al-Dawla, which lays the focus of the main theme of the book. This part is crucial to assess his artistic
profession in view of the author’s method.

In the third chapter, the author describes the last years of the poet in the court of Sayf al-Dawla more
vividly. Indeed, Larkin tells us that the poet spent the best nine years of his life in the court of Sayf al-
Dawla. She notes that not only did the poet revere the sultan as a friendly interlocutor who appreciates
the traditional Arab values but also a potential pan-Arab leader who protects the borders and expands
the reign of his dominion and cares about the people. He furthermore catered to the intellectual and
literary assemblages under his generous hosting. In the following sections of the chapter, the echoes of
such traits resonate from the previous ones. The comments about the remaining years of al-Mutanabbi1
are written in such a story telling way that selections of his diwan are utilized by Larkin to expound the
perspective of the poet and his life account. Arguably, it is this novel attempt of Larkin that contributed
to the neglected connection in the scholarship of her early and modern colleagues because no classical or
modern commentator of a Diwan anthology other than Larkin would prioritize the life story of a poet to
his anthology in re-writing his individual history.

A great shift of paradigm occurs when the poet abandons the lofty status of artistry for a pragmatic
concern of governance. The divergence between the loyal poet and the ideal sultan is replaced now with
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a convergence of relationship between the pragmatic poet and his donor, the Egyptian governor, Kafir.
Al-Mutanabbi’'s romantic attitude drastically converts into a professional setting and ironically this is
where the nature of his antithetic and ambivalent nature of poetry transforms from farical to dramatic
satires.

For Larkin, this would be an accurate grip of how al-Mutanabbi’s question is solved. A psycho-analytic
aspect unresolves the mystery: it is the uncontrolled greed of a deluded, romantic, distopian artist who
requests a political, realistic and de facto vacancy from the authority. Such contraries are embodied in his
arts of speech: resorting to the antithesis of Arabic morphology, i.e. azdad. Even though Kafiir does not
guarantee to al-Mutannabi any position, he strategically concedes to his demand. In fact, the liberated
Egyptian governor knows how to allure the poet for using him in the consolidation of his authority by
advertising himself as a five-star poet in the Arab-Islamic world. However, such collaboration does not
long last.

In 962 CE the poet cannot resist to a standby honorification. He decides to flee from Egypt to Kiifa and
then to Baghdad, seeking asylum at the end. On this occasion, although the poet touches back with Sayf
al-Dawla, he never returns to the court in Aleppo. Instead, upon an invitation, he visits Ibn Amid, a
vassal to take him to Shiraz to meet the Buwayhid sultan Adud al-Dawla. In this context, Larkin tries to
explain the poet's adventures in the context of one or two poems as an applied technique of her
reconstructive poetic historiography. He composes his last poem and dedicates it to Adud al-Dawla. The
poet on his way back to Syria, where he would be killed by Fatik, a thug who vowed to take revenge on
the poet who had allegedly insulted him through a cursive poem because Fatik was a random commoner
who stole his money and goods on a journey where he met the poet.

The fourth chapter reviews al-Mutanabbi's current critics and the author concludes that al-Mutanabbi
was a poet with both admirers and critics. This admiration was, of course, based on his artistic
production and the fact that it established a genre that influenced centuries later as the domain of Arab,
Persian and Jewish poets. At the end, we find a helpful number of recommended readings and an
accurate index.

Finally, we can acknowledge that the essence of Larkin’s book is that the story of al Mutanabbj, his life
story and trials were all the semantical cues for his distinguished poems and they are contextualized in
the English literature for the first time. The introductory part of the book presents a general trajectory of
the history of Arabic poetry to the general reader; however, it leaves the most controversial questions
unanswered about al-Mutanabbi.

The first of these is that it does not clarify the context regarding the lineage of al-Mutanabbi. As it is
known, the classical and modern literature debates led to various speculations as to whether al-
Mutanabbi really was a son of unknown ancestry or not. Furthermore, the question of how the lineage
can be resolved is unexplained in the reconstructive work of Larkin. It would be appealing to see how her
approach could resolve several other controversies. The poetic analysis in establishing a life account of
the poet is an ample gap in the literature. Obviously, she sufficed to highlight these problems but
disregarded them perhaps due to the limit of the work.

However, as she greatly details in her introduction, it is the poet's genealogical map that bears paramount
importance for his acceptance not only for nobility issues but also because the authenticity of his poetry
and the liability for praising the tribe depends on that condition. The author offers an entire picture of
tribalism from the socio-anthropological terms and the role of poetry as early as the pre-Islamic
community. Thus, the hypothesis whether the concepts of tribalism and estrangement in the medieval
near east can be re-evaluated in light of the archaeology of textual studies seems to be fair. The relevant
future research topics and their connection to how the social organizations and the political structures
could be special key terms in understanding the establishment of power and charisma. Of course, a
precise literary critique and psychoanalytic analysis of figures, institutions and a course of disciplines
would then surface as the landmark of such research.
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Although the topic of a romantic relationship between Sayf al-Dawla’s sister, Khawla and al-Mutanabbi is
an unaged and popular one, it never received its place in the cross-gender studies. and has been
portrayed in modern Arab television and movie productions. Assuming its historical reality, one
wonders how such an affair would apply for Larkin’s history method.

Whether the poet’s low rank might have rendered the affair might as a scandal or not is an entertaining
question but the multiplicity of his addressing is more tempting. Semiotically speaking, the poet may
have used the nasib i.e. the beginning of the gasida for a dual purpose is noteworthy. Is the reference to the
sultan or his sister? Such an investigation can be an eye-opener one in appreciating the changing motifs in
Arabic poetry and its possible contribution to the reconstruction of historiography.

Whether it is a film line between the Platonic love of the poet and the sultan or the ardent passion
between him and the sultan’s sister, it may seem dull in intellectual history at first glance, but mastering
our understanding for a semiotic analysis would improve our knowledge of the gasida blended in a ghazal
form in the post-classical Arabic poetry authorship and its repercussions in appreciating history writing
is altogether relevant.

This type of research furthers our knowledge of the conceptualization of basic terms such as authenticity
and plagiarism in the sense of literary critique of the post-classical Arab world and age. The actual
practice and theory source-criticism in the court tests and trials that al-Mutanabbi was challenged by
constantly were driven by his competitive colleague and knight, Abt Firas al-Hamdani and his reputable
companion, the grammarian Ibn Khalawayh. Of course, another issue is the murder of the poet. It
seemed odd to many Arab historians that al-Mutanabbl was just assassinated by a thug. Several
revisionists cast suspicions on this mysterious and unfortunate incident in addition to the attribution of
the cursive poem by al-Mutanabbi. Larkin seems not to have a definite opinion about its authenticity. For
many scholars, the style criticism of al-Mutanabbi can promise a fair answer to the questions about the
authenticity of his certain poems but if the Larkin’s reconstructive theory works, then how this will re-
interpret for us the behaviour of the old voluminous commentaries on al-Mutanabbi’s poetry? Thus, it’s
not only the matter of the reconstruction of his poetry but also re-inventing a history of the sheer
magnitude commentaries on his life and his anthology.

In conclusion, except the above-mentioned certain reservations and the hypothetical contemplation,
Larkin has introduced a new approach. While she introduced the poet to the general reader, she used her
scholarly creative writing in depicting him while demonstrating a combination of his poetry and cavalry
in his personality. In doing so, the author indicated that it was not only thanks to the poet's genius but
also the socio-political reality that promoted the poet to the top of his career from an extremely low social
status of unknown lineage. One might consider this as a “rags to riches” story. Larkin stressed that al-
Mutanabbi’s artistic popularity gained an upper hand while emphasizing his switches of career between
poetry and bureaucracy. She facilitated the excelling character of al-Mutanabbi in the light of comparative
literature, folklore and history. Nevertheless, the complex layered data semantics and multi-faceted
sources of Greek philosophy, Persian metaphorism and Arabic patterns of poetry is the poet’s individual
feat. There is no reason not to suggest that Larkin’s work should be incorporated with the assumptive
statements above. It would build the gap in between the cross-cultural interactions for the global reader
in general but particularly help discover the Arab renaissance as a natural growth of interplay between
politicians, poets and philosophers.
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Siikran CEViK DEMIR!

Gelis Tarihi (Received): 02.03.2023 Kabul Tarihi (Accepted): 27.04.2023 Yayin Tarihi (Published): 31.05.2023

Oz: Bu calismada, Kavram Atlas Projesi kapsaminda kaleme alinmis olan “Kavram Atlast Din Psikolojisi- I ve Din
Psikolojisi- II” isimli eserler incelenmistir. Din psikolojisi alanindaki kavramlar1 konu alan eserin birinci cildi daha
¢ok baslangi¢ seviyesindeki, ikinci cildi ise daha {ist diizey arastirmacilara yoneliktir. Eser; din psikolojisi alanina
temel olusturan, ilgi goren ve gormesi beklenen kavramlar: konu biitiinliigii i¢inde bir araya getirerek akademik
alana katki saglamay1 amaglamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Sosyal Bilimler, Psikoloji, Din Psikolojisi, Kavram, Sozliik.

&
Abstract: In this study “Concept Atlas Psychology of Religion I and Psychology of Religion II” which were written in
the context of Concept Atlas Project were examined. The first volume of book tackling the branches in psychology of
religion is for beginning level researchers, the second volume is for more component expert researchers. This work
aims to contribute to academic area of interested, expected to attract and concepts creating a foundation to area
psychology of religion by integrating.
Keywords: Social Sciences, Psychology, Psychology of Religion, Concept, Dictionary.
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Kavram Atlas1: Din Psikolojisi I-II

Giiliisan Goécen. Kavram Atlas: Din Psikolojisi I. Ankara: Gazi Kitabevi, 2022. 2.
Basim, 318 sayfa.

Kenan Seving. Kavram Atlasi1 Din Psikolojisi II. Ankara: Gazi Kitabevi, 2020. 295
sayfa.

Kavramlarin olusum siireci insanligin varolusu ile baglamaktadir. Insamin nesneleri, olay ve olgulart
tanimlama ve anlamlandirma ¢abasi kavramlarin olusumunu saglamistir. Benzer ya da farkli nesne, olay
ve olgular1 ortak oOzellikleri ile gruplandirma sonucunda olusan kavramlar, zihinsel icerikleri ifade
etmektedir.? Bu anlamda ortak Ozelliklerine gore nesne ve olaylar1 gruplandirma, bilginin olusum
siirecine katki saglamaktadir.

Bilginin yap1 taslarini olusturan kavramlarin, bilimlerin bagimsiz bir sekilde ortaya ¢ikmasindaki rolii
yadsmamaz bir gercekliktir. Felsefeden antropolojiye, psikolojiden sosyolojiye, matematikten fizige her
bilim dalinin ortak kavramlari oldugu gibi zamanla kendine 6zgii kavramlar: da olusmustur. Herhangi
bir bilim alaninda kavramlarin dogru secilmesinin bilimsel dogrulara ulasmada 6nemi kaginilmazdir.

19. ylizyilin sonlarindan itibaren felsefeden ayrilarak bagimsiz bir bilim dali1 olma siirecinde psikoloji ve
onun alt dali olan din psikolojisi, insan1 anlamaya calisirken ortak konulara sahip oldugu gibi® ortak
kavramlara da sahiptir. Kavramlarin ifade ettikleri anlamlari, benzer ve zit yonleriyle net bir sekilde
ortaya koymak, kavram karmasasina sebebiyet vermemek din psikolojisinin gelisiminde biiyiik éneme
sahiptir. Bu baglamda genelde psikolojinin, 6zelde din psikolojisinin bagimsiz bir bilim dal1 olarak ortaya
¢ikmasindan bu yana kendine ait kavramlari olusmus ve olusmaya devam etmektedir.

KAVRAM

KAVRAM

ATLASI ATLASI
DN DiN
PSIKOLOJisi I PSIKOLOJisi II

Galigan GOCEN Kenan SEVING

Giiltisan Gocen* ve Kenan Seving* tarafindan iki cilt halinde ayr1 ayr1 kaleme alinan “Kavram Atlast Din
Psikolojisi- I ve Din Psikolojisi- II” isimli s6z konusu eserler”; 6nsoz, igindekiler, kavramlar, kaynakca ve
dizinden olugmaktadir. Din Psikolojisi I' de 259 kavram, 35 iist baglik ile ele alinmistir. Din Psikolojisi
II'de ise, 257 kavrama aym sekilde 12 iist baslik ile yer verilmistir. Kavramlar aras1 gegcisler, iist basliklar
(din psikolojisi, maneviyat ve psikoloji, pozitif psikoloji vb.) ile yapilmigtir.

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 1999), 500.

3 Giiltisan Gocen, Kavram Atlas: Din Psikolojisi I (Ankara: Gazi Kitabevi, 2022), 2. Basim, 3.

* Dog. Dr. Giiliisan Gocen, Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Felsefe Din Bilimleri, Din Psikolojisi §gretim iiyesi.

* Dog. Dr. Kenan Seving, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe Din Bilimleri, Din Psikolojisi gretim iiyesi.
* Kavram Atlas1 Din Psikolojisi I ve 11, isimli eserler birbirini tamamlar nitelikte oldugu igin bu ¢calisma boyunca iki esere ayr1 ayr1
atifta bulunulmamis ancak ikisi arasinda belirgin farklilik goriildiigiinde ayrica deginilmistir.
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Calismada; “Din psikolojisinin kendine 6zgii kavramlar: var midir?”, “Kavramlarin ortaya ¢ikmasinda
etkili olan kuramlar hangileridir?”, “Temsilcileri kimlerdir?” sorularina yamnit aranmistir. Bir bilim olarak
din psikolojisinin kavramsal gercevesi, teorik arka plani mevcut literatiir ve kavramlar 1s1iginda ortaya
konmaya calisilmistir.

Oncelikle kitabin adi ile igeriginin uygunluguna bakildiginda; eserde sadece din psikolojisi ile ilgili
kavramlar yer almadigindan psikoloji kuramlari, kuram temsilcileri, yontem ve metot gibi bir¢ok unsuru
icerdiginden “Kavram Atlas1” iist bashgiyla verilmesinin uygun oldugu goriilmektedir. Atlas kavrama,
bu anlamda daha kapsayici bir 6zelligi ifade etmektedir.

Kitabin amaci; literatiirde daginik halde bulunan din psikolojisi ile ilgili kavramlari, ihtiyag onceligi goz
ontinde bulundurularak bir araya getirmek ve alana katki saglamaktir. Kavramlar agiklanirken tarihi
baglamindan koparilmamistir. Ornegin; “arketip” kavrami agiklamirken, tarihsel siiregte ilk kullanimina
ve psikoloji literatiiriinde Jung'un kullanimima deginilmistir.# Ayrica kavramlarin disiplinler arasi
kullanimlarina érnegin, “husu” kavraminin trans-personel psikolojideki kullanimi ele alinirken, tasavvuf
alanindaki kullanimina da yer verilmistir.

Her iki eserde, sade ve anlasilir bir dil kullanilmigtir. Kavramlarin ilk olarak Tiirkgesi verilmis, altina
orijinal dili (Ingilizce, Arapca vb.) -koyu puntof/italik- yazilmis ve kisaca kavrami tamimaya ydnelik
acgiklamalar yapilmistir. Aslinda her sayfa kendi i¢inde degerlendirildiginde iki boliimden olusmaktadir.
[k boliim, s6z konusu kavramin tanimina yonelik kisa bilginin verildigi; ikinci boliim -daha kiigiik ve
acitk punto- ise kavramin veya kuramin tarihsel siirecinin, temsilcilerinin kaynaklara dayanarak
acgiklandig1 ve varsa elestiri/tartismalara deginildigi kismi olusturmaktadir.6

Ornegin; Gocen’in (2022) s6z konusu eserinde:
“Din Psikolojisi
Psychology of Religion

Din ve psikoloji, insanin iyiligi, mutluluguna katki sunmak; kendini bilmesine ve bulmasma yardimci
olmak icin vardir. Hem psikolojiden hem de dinden gii¢ alan Din Psikolojisi ise, her iki disiplinin
insan1 anlama ve anlatma olgu ve yontemlerinden yararlanan hem sosyal bilimlere hem de din
bilimlerine ait bir bilim dalidir.

Insanin yasarken din ve inang ya da metafizikle iliskili olarak icinde bulundugu duygu, diisiince,
davranis, tutum, kisilik gibi tiim ruh hallerine dair etkilesimleri incelemek icin ortaya ¢ikmis bilim
dalidir (Vergote, 1999; Loewental, 2004; Peker, 2008; Hokelekli,2009)...” seklinde tanimlanmuigtir.”

Her iki ¢alisma, “din psikolojisi” biliminin tanimi ile baslamistir. Din ve psikoloji iliskisi ¢ercevesinde
temel kavramlara (psikoloji, din, din psikologu vb.), psikoloji kuramlarma (psikanaliz, analitik,
hiimanistik vb.) deginilmekle birlikte, modern psikolojinin insani anlama gabasi, Islami kiiltiir ve
degerler ile yetisen insan1 anlamada yetersiz kalabilmektedir. Bu baglamda eserde, Islam kiiltiiriiniin
kendine 6zgii dinamikleri ¢ercevesinde “fitrat ve dini kabiliyet”, “ilmii'n-nefs” kavramlarina ve “ilmii'n-
nefs” caligan alimlere (Muhasibi, Kindi, Farabi, Gazzali vb.) deginilerek, Bat1 kiiltiirii ve Islam kiiltiirii
arasinda karsilastirma yapma imkan: sunulmaktadir.® Her iki eserde de titiz bir ¢alisma ile kavram tespiti
yapilmistir. Birinci ciltte, pozitif psikoloji iist basligindaki “akis teorisi” (s.47), “hikayeye dayali psikolojik
metotlar”(s.99), “kahraman psikolojisi”(s.134), II. ciltte ise ahlak psikolojisi {ist baghginda “ickin adalet”
(s.122), sosyal psikoloji iist basliginda “hale etkisi” (s.131), kisilik ve kimlik tist bashginda “ilm-i kiyafet”
(s.165) kavramlar1 dikkat gekicidir.

Kitabin birinci cildi ile ikinci cildi birbirini tamamlar niteliktedir. Tekrara diismemeye 6zen gosterilmekle
birlikte calismalar ayr1 ayr1 degerlendirildiginde konu biitiinliigii saglanmasi i¢in bazi kavram ve teoriler

4 Bk. Gocen, Kavram Atlas: Din Psikolojisi I, 180.

5 Bk. Gocen, Kavram Atlas: Din Psikolojisi I, 123-124.

6 Bk. Gocen, Kavram Atlas1 Din Psikolojisi I, 7; 184-196; Kenan Seving, Kavram Atlas: Din Psikolojisi 1I (Ankara: Gazi Kitabevi, 2020), 12,
175.

7 Bk. Gocen, Kavram Atlas1 Din Psikolojisi I, 3.

8 Bk. Gocen, Kavram Atlas1 Din Psikolojisi I, 61-91; Seving, Kavram Atlast Din Psikolojisi 11, 8-9.
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(dindarlik, din psikolojisi, maneviyat, baglanma teorisi, vb.), her iki eserde de ortaktir. Ayrica her iki
kitapta “damgalama/etiketleme”, “toplumsal cinsiyet”’, “Islamofobi” gibi sosyal psikolojiye yonelik
giincelligini koruyan kavramlara yer verilmistir. Bu durum eserin giiclii yonleri arasinda sayilabilir.

Eserler odaklanilan kavramlar agisindan degerlendirildiginde, II. ciltte psikoloji literatiiriine ve arastirma
yontem/metotlarina yonelik kavramalarin daha yogun oldugu goriilmektedir.®

“Kavram Atlas1 Din Psikolojisi I ve II”deki kavramlarin odak noktasi, {ist basliklar dogrultusunda su
sekilde siniflandirilabilir.

v Temel Kavramlar (Psikoloji, din psikolojisi vb.)

v Psikoloji Kuramlari (Psikanaliz, analitik psikoloji vb.)

v Kuram Temsilcileri (Freud, Jung, Rogers vb.)

v Iliskisel Kavramlar (Din ve psikoloji iliskisi)

v Ruh Sagligi/ Gelisim Donemleri (Cocukluk, ergenlik vb.)

v Tipoloji (Kisilik ve dindarlik tipolojisi vb.)

v Arastirma Yontemleri (Psikolojik testler, nitel/nicel arastirma vb.)
v Ilmii'n-Nefs Calismalar: (Mubhasibi, Kindi, Gazzali vb.)

Kavramlar, konu biitiinliigi ve oOgrenmedeki o6ncelik goéz oniinde bulundurularak sistematik bir
biitiinliik i¢cinde verilmekle birlikte, alfabetik sira dikkate alinmamistir. Bu nedenle, okuyucu aradigi
kavramu ilk planda bulmakta zorlanabilmektedir. Bu durum, kitabin zayif yonleri arasinda sayilabilir.
Ancak s6z konusu durumun yazarlardan kaynaklanmadigi, “Kavram Atlas1 Projesi”nin'® format1 geregi
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Kavram Atlast Projesi'nin zayif yonii olarak da degerlendirilebilir.
Kitabin sonunda verilen alfabetik dizinin aranan kavramin bulunmasimm bir Slciide kolaylastirdig:
sOylenebilir.

Kitabin hedef okuyucu kitlesi, genelde sosyal bilimler ve psikoloji, 6zelde ilahiyat ve din psikolojisi
alaninda arastirma yapan, bu alanlara ilgi duyan herkesi kapsamaktadir.

Eserlerin, daha 6nce Apaydin’in (2016) “Din Psikolojisi Terimler Sozliigii” ve Kizilgecit'in (2017), din
psikolojisindeki kavramlar1 esas alan benzer ¢alismalar1 destekledigi soylenebilir. Ayrica, kavramlarin
se¢iminde ve incelenmesinde yerli ve yabanci pek ¢ok kaynagin gozden gegirilmesinden ve yazarlarin
alan hakimiyetinden hareketle “yazarlar amaglarina ulagsmis midir?” sorusu olumlu yanitlanabilir.

Sonug olarak eserin, sosyal bilimler ve psikoloji genelinde, din psikolojisi 6zelinde alana katkis
kacimilmazdir. Ancak insanin, gelisimi ve ihtiyaglarinin degisimi, din psikolojisinin kavram ve
konularimin gesitliligi, ayrica kiltiirimiizde ve dilimizde olmayan bazi1 kavramlar1 geviride ifade
yetersizligi, kavramlarin zamanla i¢inin bosalmasi, baska anlamlara doniismesi, yeni kavram ve
tanimlara duyulan ihtiyag gibi sebepler daha kapsamli ¢alismalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir.
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9 Bk. Seving, Kavram Atlasi Din Psikolojisi 1I, 228-255.

10 Kavram Atlas1 Projesi, Héhiyat ve Islami flimler Fakiilteleri’nin on yedi Ana Bilim Dalimi (Tasavvuf, Tefsir, Hadis, Arapga, Islam
Hukuku, Kelam, Islam Mezhepleri, Islam Tarihi, Siyer, Tiirk Misikisi, Felsefe, Egitim ve Din Egitimi, Dinler Tarihi, Din Psikolojisi,
Din Sosyolojisi, Tiirk Islam Sanatlari, Tiirk Islam Edebiyati) kapsayacak sekilde, her alanda ikiger cilt olarak planlanmis ve farkl
iiniversitelerden akademisyenlerin katilimu ile 34 kitaptan olusan Kavram Atlas: serisinin ortaya ¢ikmasina yonelik calismalari
kapsamaktadir. Bk. Gocen, Kavram Atlasit Din Psikolojisi I, V-V1.
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