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OZET

Diinden bugiine Islam medeniyeti, Islam’dan aldig1 feyiz ve istiyakla yeryiiziine emsali
olmayan bir ilim miras1 birakmistir. Bunun yaninda bu medeniyet Islam dininin inang ve ibadet
esaslarinin bilinmesi, uygulanmasi ve anlatilmasi noktasinda da kendisine has bir metodoloji
gelistirmis ve Islami ilimler i¢in kaynagini1 Kur’an ve Siinnet’ten alan, belli prensiplere dayanan
ilim dallar1 olusturmustur. ilim hassasiyeti bulunan bir insanin bu gercegi gérmemesi miimkiin
degildir.

Islami ilimler i¢in olusturulan bu ilim dallar1 arasinda kuskusuz hadis metodolojisi dnemli bir
yere sahiptir. Nitekim gelistirilen hadis metodolojisi sayesinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait olan
ve Islam’m teoride ve pratikte bilinmesi agisinda kilit nokta olan bilgilerin nesilden nesile
korunarak aktarilmasi saglanmistir. Ancak s6z konusu bilgilerin basta Mu’tezile gibi
rasyonalist cevrelerce mitevatir-ahad seklinde bir ayirima tabi tutularak bu bilgilerin kismen

gegersiz sayildigl da bilinmektedir.

Tarihi seyir igerisinde ¢oziim odakli olmayan bu yaklasimin -pratikte reva¢ bulmamasiyla
birlikte- baz1 islam alimleri {izerinde de etkili oldugu yadsinamaz. Bu etkide kalan Alimlerden
biri de 6nemli Safii alimlerinden olan Ebii’l-Feth Ibn Berhan’dir. Zira Ibn Berhan da hadisleri
mutevatir-ahad seklinde iki kategoriye taksim etmis; Miitevatir haberlerin mutlak bir surette,
ahad haberlerin ise itikadi konular hari¢ ameli konularda dikkate alinabilecegi yoniinde bir

gorus savunmustur.

Ote yandan Ibn Berhan hadis usuliiniin temel kavramlarindan olan miitevatir-ahad haberler ile
ilgili goriislinii aktarirken, kendisi gibi diisiinmeyen ve bu iki kavram hakkinda farkli perspektif
ve diislincelere de yer vermekte ve bu perspektif ve diislincelerin tutarsiz olduklarini ispatlamak

icin derin analizler yapmaktadir.

Calismamizda Ibn Berhan’in hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri hakkinda bilgi verilecektir.
Ayrica Ibn Berhan’in miitevatir-ahad haberler eksenindeki goriis ve degerlendirmeleri
irdelenerek sahip oldugu goriisiin baglayicilig1 ve arka planindaki etkenler bilimsel ¢ercevede

tartisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Hadis, Miitevatir, Ahad, Islam Medeniyeti, Ebii’l-Feth ibn Berhan.
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ABSTRACT

From past to today, with the enlightenment and passion it obtained from Islam, Islamic
civilisation has left an unmatched heritage of knowledge to the humanity. Along with that, this
civilisation has developed its unique methodology in terms of remembering, practising and
teaching the Islamic belief and praying principles. Similarly, scientific fields that depend on
certain principles rooting from the Qur’an and Sunnah have been formed for the Islamic

sciences. It is not possible for one respecting science to ignore this fact.

Among these scientific fields formed for Islamic sciences, hadith methodology, undoubtedly,
has an important place. Indeed, with the developed hadith methodology, the key information
which belongs to the Prophet and is vital for learning Islam in theory and practice, has been
preserved and transmitted from a generation to the next one. However, it is also known that this
accumulation of knowledge was considered partly invalid being differentiated as mutawatir and

ahad by some rationalist circles, Mu ‘tazila being in the first place.

As part of the historical process, it cannot be denied that, though not being in demand
practically, this approach which is not solution-oriented has been influential on certain Islamic
scholars. One of these scholars under influence is Abt 1-Fath Ibn Barhan, who is a remarkable
Shafi‘T scholar. This is because of the fact that Ibn Barhan categorised hadith under two
headings as mutawatir and ahad; and he advocated the opinion that mutawatir narrations can be
taken into consideration in an absolute manner and ahad narrations can be taken into

consideration in practical matters except for the theological ones.

On the other hand, while Ibn Barhan was reporting his opinion related to mutawatir and ahad
narrations, he gives place to different perspectives and ideas about these two concepts
disagreeing with those of his, and he makes in-depth analyses to prove that these perspectives

and ideas are not consistent.

This study presents information regarding Ibn Barhan’s life, scholarly persona and works.
Additionally, by scrutinizing Ibn Barhan’s opinions and evaluations regarding mutawatir and
ahad narrations, the cohesiveness of his opinions and the background factors will be

scientifically discussed.

Key Words: Hadith, Mutawatir, Ahad, Islamic civilisation, Abii 1-Fath lbn Barhan.
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GIRIS

Hadisler Islami ilimlerin birgok alaninda kaynak olarak kabul edilen onemli bir unsurdur.
Ancak hadislerin tarihi seyir icerisinde mitevatir-ahad seklinde ikiye ayrildigi dikkatten
kagmamaktadir. Soyle ki hadislerin, Mu’tezile vb. ¢izgideki kitleler tarafindan bilgi degeri
acisindan belli siniflara ayrildig1 goriilmekte ve ahad haberlerin zan bildirdiginden delil olarak
kabul edilemeyecegi goriisii ileri siiriilmektedir (Ibn Hazm: 1983, s. 1/113). Ancak bu yaklasim
ashabu’l-hadis vb. diisiinceye sahip olanlar tarafindan elestirilmistir. Ornegin ashabii’l-hadis
cizgisinde olan Ebl Muzaffer Sem‘ani (61. 489/1095 ); Kaderiyye, Miircie, Haricilerin bazi
konularda bizzat ahad hadislerle amel ettiklerini dolayisiyla ahad hadis konusunda tutarsiz
davrandiklarin1 sdylemekte ve Ehl-i Siinnet’in (itikadi-ameli konularda) sahih olan tim

rivayetler ile amel ettigini ifade etmektedir. (Sem‘ani: 1996, s. 35-37).

Aslinda iyi bir aragtirma yapildiginda Ehl-i Siinnet kaynaklarinda pratikte ahad haber ile amel
edilmesi hususunda bir problemin olmadigini sdylemek miimkiindiir. Hatta Siinni itikat
ekoliiniin kurucularindan olan Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (61. 324/935-36) ahad haberi, adil bir
ravinin yine adil bir raviden Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ulasincaya kadar muttasil bir senedle
nakledilen rivayet seklinde tarif ettigi ve ahad haberin zan ifade etmekle birlikte onunla amel
edilmesi gerektigi yoniinde bir goriis savundugu bilinmektedir. Maturidi ekolii kurucularindan
olan Maturidi de (6. 333/944) ahad haberleri kastederek sahih olmasi durumunda delil kabul
edilecegini sdylemistir. Bunun yaninda imam Matdridi’nin itikddi konularda ahad haberi
destekleyici delil olarak kabul ettigi goriilmektedir. Yine Mutezili kelamcilarindan olan Kadi
Abdulcebbar’in (6l. 415/1025), ahad haberin (ona gore besten az ravi ile nakledilen tiirlin)
tevhid ve sifatullah konular1 disindaki meselelerde belli sartlar ¢ergevesinde delil kabul ettigi

gozlemlenmektedir. Esari Kelamcilarindan Razi’nin de (61. 606/1210) benzer bir yaklasima

sahip oldugu kaydedilmektedir (Alkan: 2022, s. 197-199).

Goriildugii gibi ihtiyatla karsilansa da pratikte ahad haberin genel olarak veya belli sartlar
cergevesinde hem ameli hem de itikadi hususlarda referans kabul edildigi bir gercektir. Esasen
akil da izan da bunu gerektirir. Zira herhangi bir mevzuyla ilgili bir s6ziin sdylendigi veya bir
isin yapildig1 konusunda giivenilir bir gliruhun verdigi haberin kabul edilmesi gayet makl bir
seydir ki bu yaklasimi zaten herkes benimsemektedir. S6yle ki her insanin hem ge¢gmis hem de
gindelik olaylarla ilgili sahip oldugu bu yaklasim bir ihtimal nedeniyle devre dis1 birakilamaz.
Aksi takdirde hi¢bir karar ve merciin bir mesele hakkinda hiikiim vermesi miimkiin olamaz;

ayrica ne birey ne de toplum diizeyinde bir diizen ve istikrar saglanamaz.
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Ahad haber ile amel konusunda alimlerin ashabii’l-hadisten farkli diisiinmedigi ancak inang
konularinda ayni kanaati tasimadiklar1 gériilmektedir. Mesela 6nemli Safii fakihlerinden olan
Ibn Berhan inang konularinda 4had haberlerin delil sayilmayacag: goriisiinii savunmaktadir (Ibn
Berhan: 1984, 2/161-162 ). Fakat bu yaklagimi dolayli da olsa kendisi gibi Safii mezhebinden
olan Nevevi (61. 676/1277) tarafindan elestirilmistir (Nevevi: 1929, s. 18/130). Bu calismada
Ibn Berhan’in miitevatir ve 4had hadisler hakkindaki gériis ve izahlarma yer verilerek onun bu
konudaki elestirel yaklasimi, yine elestirel bir yaklasimla tartisilarak bilimsel tutarlilik

bakimindan analiz edilecektir.
1. ibn Berhan’in (61. 518/1124) Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Ad1 Ebii’l-Feth Ahmed b. Ali b. Berhan’dir. Kendisinden Ne‘al ibn Beter gibi alimler hadis
rivayetinde bulunmuslardir (Zehebi: 1985, s. 19/456-457). Ebii’l-Feth Ibn Berhan el-
Bagdadi’nin 479/1087 yilinda Bagdat’ta dogdugu hususunda ¢ogunlugun benimsedigi bir goriis
bulunmaktadir. ibn Berhan fakih ve usili gibi vasiflarla da amilmistir. Ayrica ibn Berhan,
mensup oldugu mezhep dolayisiyla “el-Fakihu’s-Safii” olarak anilirken bir de itikadi mezhebi
dolayisiyla “el-Es‘ari” olarak da amldig1 ifade edilmistir. Ibn Berhan isminin “Burhan” olarak
(hatal1) okunmasi ihtimaline binaen ba (<) harfinin fethali oldugu belirtilmistir. Nitekim baz1
kaynaklar Ibn Berhan’1, Ibn Burhan olarak zikrederek ismini yanlis naklettikleri (Olmez: 2021,

s. 20, 23) gorulmektedir.

Ibn Berhan’in duydugu her seyi ezberleyecek kadar hafizasinin iyi oldugu, ilim talebine kars1
siddetli hirs1 ve istikrar ile bilindigi ve ilim ile mesguliyeti, hifz1, tahkiki, sorunlarin ¢oziimii

ve manalarin ¢ikarimi gibi hususlarda darb-1 meselle anildig1 sdylenmistir (Olmez: 2021, s. 35).

Ibn Berhan’in ilim ehli veya varlikli olan bir aileden gelmemekle birlikte, elit bir aileden
olmamasina ragmen giliniimiiziin {iniversitesi konumunda olan Nizdmiye’de egitim gérmesi ve
bilahare orada miiderris olmas1 énemli bir husustur. i1k egitiminden sonra Hanbeli fikhini Ibn
Akil’den almis ve daha sonra Safii mezhebine gegerek ilmi hayatin1 Safii alimlerin yaninda

devam ettirdigi tespit edilmistir (Olmez: 2021, s. 33-34).

Ote yandan ibn Berhan, Bagdat’ta yasamis ve donemin iinlii Es‘ari ve Safii alimlerinden dersler
almistir. Dolayisiyla ibn Berhan’n iki usitl gelenegini yakindan tanidigi yorumunu yapmanin

miimkiin oldugu belirtilmistir (Olmez: 2021, s. 36).

Ibn Berhan, geng yasta vefat etmesine ragmen usfil-i fikihla ilgili alti tane eser telif etmistir.

S6z konusu eserler el-Veciz, el-Evsat, el-Basit, et-Ta’ciz, el-Vasit, el-Vusiil ile’l-usil
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seklindedir. Cesitli alanlarda verdigi derslerle birgok talebe yetistirmistir. Ibn Berhan’m,
sonraki dénem alimlerini etkiledigi tespit edilmistir. ibn Berhan genel kabule gére 518/1124
tarihinde Bagdat’ta vefat etmistir (Olmez: 2021, s. 36).

2. Ibn Berhan’in Baz1 Hadis Konular1 Hakkindaki Gériisleri
2.a. Mutevatir Haber

Ibn Berhan, miitevatir haberin bilgi ifade ettigi goriisiinii savunur. Bununla birlikte Siiment gibi
batil firkalarin miitevatir haberi dikkate almadiklarini belitmistir. ibn Berhan bir insanin
dogmadan Once semanin ve yaratilmadan Once yeryiiziiniin var oldugunu, ge¢mis nesil,
topluluk ve sehirlerin varligin1 bildigini, bunu bilmenin ise ancak tevatiiren gelen haberler ile
miimkiin olacagini, Siimenilerin ise bunu kabul etmeleri durumunda mezheplerini terketmis

olacaklarini, aksi takdirde Stfestaiyye’ye ve cehalet ehline uymus olacaklarin ifade etmistir

(ibn Berhan: 1984, s. 2/139-140).

Ibn Berhan devamla Siimenilerin, bir kisinin kendi basina bir haber verdiginde bunun bilgi ifade
etmedigi, dolayisiyla birgok bireyin bir araya gelerek verdikleri haberin de bir bilgi ifade
etmemesi gerektigi, aksi takdirde yalan sdyleme ihtimali bulunan her bireyin bir araya gelip
haber verdiklerinde dogru sdyleyen sadiklar olarak vasif degistirmeleri gerektigi yoniinde bir
goriise sahip olduklarini, bunun da hatali bir yaklasim oldugunu sdyleyerek miitevatir haberleri

reddettikleri hususunda bilgi vermektedir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/140-141).

Daha sonra ibn Berhan bu tezin yanlis oldugunu tartismaktadir. Soyle ki Ibn Berhan,
Stimenilerin bu miilahazalarinin gergegi yansitmadigini, yalandan ibaret oldugunu belirttikten
sonra mevzuyu akli bir yaklasimla ele alarak sdyle bir misal vermektedir: Bir kisi yalniz basina
bir tas1 kaldiramaz. Fakat bircok kisi s6z konusu agir tas1 kaldirabilir. Ibn Berhan, Siimenilerin
teorik bir yaklasimla miitevatir haberi reddettiklerinin de ayrica altin1 ¢gizer (ibn Berhan: 1984,

S. 2/140-141).

Ibn Berhan devamla miitevatir haberin ifade ettigi bilginin zaruri/kesin bir bilgi (Miibarekpri:
1984, 1/183) niteliginde oldugunu, buna karsin bazi kisilerin bu bilginin nazari oldugunu iddia
ettiklerini belirtir. Daha sonra ibn Berhan, miitevatir haberin nazari bilgiden farkli oldugu
hususunun daha iyi anlasilmasi i¢in konuyu mantiksal ¢er¢evede ele alarak, nazari bilgi ile
nazar arasinda akli bir baglantinin bulundugunu, bazi1 6nermelerden olusan bir misal ile izah

eder. Misal, dlemin hadis olmas ile ilgilidir. S6yle ki alemin 6ncesinde bir h&dis (sonradan
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varolma) yoktur. Kendisinden 6nce hadislik olmayan sey, hadistir. O halde alem de hadistir

(ibn Berhan: 1984, s. 2/140-141).

Ancak miitevatir haberlerin boyle olmadigimni belirtir. S6yle ki miitevatir haberlerin, haber
verenler ile kaim olan mana ve arazlar oldugunu, bu haberlerin ifade ettii mananin ise haberleri
isiten kiside viicud bulan bir olgu oldugunu belirtir. Oyleyse bir arazin (miitevatir haberin
manasi) bulundugu mahalin (haber verenler), baska bir arazin bulundugu mahal (isitenler) ile
baglantili olmas1, séz konusu bilginin nazari degil zaruri oldugunu gosterir (ibn Berhan: 1984,
S. 2/140-141). Ciinkii bu hususun idrak edilmesi i¢in bir aragtirmaya gerek yoktur ve akli bir
yaklasima da ihtiya¢ duyulmamaktadir. Oyleyse miitevatir haberin zaruri bilgi ifade etmesi
gerekmektedir. Bdylece Ibn Berhan, miitevatir haberin zaruri bilgi ifade ettigini sdyleyerek
herhangi bir arastirmaya gerek duyulmadan bu bilginin direkt kabul edilmesine isarette

bulunmustur.

Bu bilgilerin yam sira Ibn Berhan, miitevatir haberin bilgi ifade etmesi i¢in raviler arasinda
masum imamin bulunmasinin gerekli oldugu yoniinde bir goriise sahip olan Rafizileri de

(Sia’y1) elestirerek bu goriisii reddeder (ibn Berhan: 1984, s. 2/140-141).

Yukarida bahsi gegcen Siimeniyye ifadesi (Hindistan’da bulunan) Somnat sehrine nispetle
kullanilmigtir. Siimeniler putlara tapan ve tenasiih inancina sahip olan bir toplulugun adidir.

(ict: 1997, s. 1/130).

Sufestaiyye ise sozliikte “zeki, mahir” anlamina gelen sofist (sophistes) kelimesine mensubiyet
ifade eden shfestaiyye, literatiire Yunanca’dan ge¢mistir. Sifistaiyye seklinde de ifade
edilmektedir. Sofist kelimesi aslinda olumlu bir anlama sahipken felsefede zamanla yaniltic
sozler kullanarak muhatab1 aldatmay1 ve kiiciik diisiirmeyi sanat edinenler seklinde olumsuz
icerikli bir terim olarak kullanilmistir. Kuruntu, inang veya siipheye dayali gordiikleri i¢in
alemde dogru ve gegerli bilgi elde etmenin miimkiin olmadig1 goriistine sahip olan Stfestaiyye
kelam kitaplarinda Inadiyye, indiyye ve Laedriyye olmak iizere ii¢ grup halinde tamitilmustir.
Emiroglu: 2009, s. 37/468-469).

Ote yandan ibn Berhan, miitevatir haberin bilgi degeri ile ilgili farkli gériis ve cevaplara da
ayrica yer verir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/142-147). Fakat tartismalarin tamami zikretmek
calismanm sinirlart bakimindan uygun diismediginden sadece Ibn Berhan’in miitevatir goriisii

ile iligkili olan bilgilere yer vermekle yetiniyoruz.
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Ibn Berhan’in, Miitevatir haberin bilgi degeri ile ilgili bu goriisii onun ehl-i hadis ile aym
¢izgide oldugunu gostermektedir. Zira Ebl Bekir ibn Arabi (61. 543/1148) (Ibn Arabi: 2007, s.
1/349), Suyati (6. 911/1505) (Stydti: 1994, s. 2/629) ve Ebl Abbas el-Kastallani (6. 923/1517)
(Kastallani: 1905, s. 1/154) gibi bir¢ok hadisci mutevatir haberin kesin bilgi ifade ettigini

kaydetmislerdir ki bu da ibn Berhan’m onlardan farkl1 diisinmedigini gostermektedir.

Ote yandan ibn Berhan, miitevatir haberi aktaran kisi say1s1 konusunda farkl1 sayilarm oldugunu
belirterek bu sayinin, bes, on iki, yetmis, ii¢ yiiz on ii¢ oldugunu sdyleyenler oldugu gibi belli
bir say1yla smirlandirilmayacagini sdyleyenlerin de oldugunu ifade etmistir (Ibn Berhan: 1984,

5. 2/147).

Bu bilgilerin yan1 sira Ibn Berhan, tevatiir derecesindeki ravilerle ilgili olarak Yahudilerin,
kendi inancglarina gére miitevatir haberin kesin bilgi ifade etmesi i¢in miitevatir haberi aktaran
raviler arasinda kendilerinin (Yahudilerin) de bulunmasini gerektigini sdyledikleri yoniinde bir
bilgi vermektedir. Ibn Berhan bu diisiincenin tutarsiz oldugunu belirtmektedir. Soyle ki
Yahudilerden Onceki haberlerin, -nakledenler arasinda Yahudiler olmamasina ragmen- bilgi
ifade ettigi gerceginin bunun gostergesi olduguna dikkat cekmektedir (Ibn Berhan: 1984, s.
2/152-153).

2.b. Ahad Haber

Ibn Berhan 4had haber hakkinda dért farkli konuda goriis beyan etmektedir. Birincisi 4had
haberlerin, taabbudi (Ibn Berhan: 1984, s. 2/162) konularinda aklen referans kabul
edilebilecegi, ikincisi taabbudi konularda ahad haberler ile amel edildigi bilgisinin sabit oldugu,
dgunciisii ahad haberlerin kesin bilgi ifade etmedigi ve dordiinciisii haberi ahadin bir rivayetle

desteklenmeden kendisiyle amel edilecegidir (ibn Berhan: 1984, s. 2/ 156, 163, 172, 174.)
2.b.1. Ahad Haberlerin Tabbudi Konularda Referans Alinmasi Aklen Caizdir

Ibn Berhan 4had haberlerin taabbudi konularda aklen referans kabul edilebileceginden soz
etmigstir. Fakat Mu’tezilenin bunu kabul etmeyerek ahad haberlerin aklen delil olarak kabul
edilmeyecegi yoniinde bir goriis savundugunu ifade etmistir. Daha sonra Mu’tezilenin konuyla
ilgili muhtelif goriisleri, itirazlar1 ve bunlara kars1 reddiyelerini zikretmistir (Ibn Berhan: 1984,
s. 2/ 156-157). Biz bir makalenin smirlarini asmamak kaydiyla ibn Berhan’in konuyla ilgili

aciklamalarini kismen “6zetle” verecegiz:
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ibn Berhan:

Zanni galib, ahad haberle amelin maslahat oldugunu dogrulamaktadir. O halde ahad haberle
amel etmek caizdir. Ahad haberin maslahat olarak kabul edilmesi ise 4had haberle taabbud?
konularda amel edilmesini aklen caiz (miimkiin) kilmaktadir. Miimkiin olmayan yonlerin
hicbiri bu meselede bulunmamaktadir. Yani ahad haberle amel edilmesi meselesinde iki ziddin
bir arada bulunmasi, bir saymnin ikiden fazla olmasi ve maslahata aykirilik gibi sonuglar

bulunmadig i¢in ahad haberle amel edilmesi caiz olmaktadir (ibn Berhan: 1984, s. 2/ 156)

Ibn Berhan bu agiklamasinda ahad haberle amel etmenin maslahat olmasi nedeniyle aklen bu
haberle amel edilebilecegini diisiinmekte ve bunda aklen herhangi bir aykiriligin olmadigina

dikkat cekmektedir.
Mu’tezilenin Buna itiraz:

Ahad haberin sahih oldugunun kesin olmamasindan dolay1 yalan olmasi miimkiindiir. Buna
gore ahad haberin dogru olmasi (ihtimali) kendisiyle amel edilmesinde maslahati gerektirirken,
aksi durum ise fesad1 gerektirmektedir. Oyleyse bir seyde kubhun miimkiin olmasi o seyin

kullanilmasini caiz kilmaz. Ayrica seriat kabih olan bir seyle de varid olmamaktadir (ibn

Berhan: 1984, s. 2/ 157).

Ibn Berhan, Mu’tezilenin 4had haberin kizb/yalan olma ihtimalini tasidigim diisiinerek ahad
haber ile amel etmenin fesadi gerektirdigini diislindiiklerini dolayisiyla ahad haberi
reddettiklerini sdylemektedir. Ancak Ibn Berhan bu itiraza cevaben sdyle bir savunma

yapmaktadir:
ibn Berhan:

Bu durumun ahad haberin fesadi gerektirdigini kabul etmiyoruz. Ciinkii seri delilin bir eylem
ile amel edilmesine yonelik yaptigi emir, s6z konusu amelde bir maslahatin oldugunu
gostermektedir. Ayrica zanni galib de (ahad haberde) maslahatin bulundugu hususunda bir
alamet niteligindedir. Dolayisiyla sariin, zann1 galibin maslahat kabul ettigi seyi maslahat

saymas1 muhal degildir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 158).

Ote yandan 6liim riskinin bulundugu durumlarda, biz, akil sahibi kisilerin yolda yiiriimelerini,
deniz seyahati yapmalarini ve tehlikeli seylere girismelerini kétiimsemiyoruz. (Yani buu fiilleri
yaparken 6lme ihtimalimiz olmasina ragmen yine bu eylemlerde bulunuyoruz.) Oyleyse
diinyevi islerdeki maslahat1 kotiimsemedigimiz gibi dini iglerdeki maslahati da kotlimsemeyiz.
(...) (ibn Berhan: 1984, s. 2/ 158).
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Yine Ibn Berhan’a gore Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bir haber nakleden kisinin dogru sdyleyen
biri olmasi caizdir. Bu haberle amel etmenin terk edilmesinin caiz olmasiyla birlikte bunda bir
tehlike bulunmaktadir. Akil ise bu tehlikeden korunmay1 gerekmektedir. Nitekim bir kisi bize
bir yolun korkulu/riskli olacagini veya bir yiyecegin zehirli oldugunu haber vermis olsa, aklin

bir geregi olarak bizlerin bundan sakinmasi vacip olur (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 163-164).

Goriildiigii iizere Ibn Berhan 4had haberin taabbudi konularda aklen referans kabul edilmesinde
ve kendisiyle amel edilmesinde bir sakinca gérmemektedir. Akil ag¢isinda ahad haberle amel
edilmesinde bir maslahat oldugunu diisiinerek Islam dini a¢isindan bu tiir rivayetlerin dikkate
alinmas1 gerektigini savunmaktadir. Bu goriise karsi olan Mu’tezilenin kubuh eksenli bazi
ihtimallere istinaden 4had haber yaklasiminin hatali oldugunu diisiindiigiinii belirtmektedir. ibn
Berhan da bazi ihtimaller nedeniyle zanni galibin olusturdugu kanaate aykiri davranmanin

yerinde olmadigini ifade etmektedir.

Ote yandan Ibn Berhan’in Mu’tezile vb. firkalara verdigi cevap ve itirazlardan, ibn Berhan’in
ahad haber ile sadece feri fikih -namaz orug, vb. gibi- konularda amel edilebilecegi ancak itikadi
konularda kesin bilgi ifade etmedigi i¢in amel edilemeyecegi yoniinde bir goriise sahip oldugu

anlasilmaktadir (ibn Berhan: 1984, s. 2/ 161-162).

Halbuki bu yaklagimin ¢ok da yerinde olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii ahad haberin dikkate
almmas1 hususunda ameli ve itikadi seklinde bir ayirima gidilmemistir. Ornegin Tevbe
suresinin 122. ayetinde “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin
her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan)
dondiiklerinde onlart ikaz etmek igin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.” (Kurén- Kerim
Meali, Tevbe: 2015, 9/122). buyrulmakta ve savasa gidenleri dondiiklerinde uyarmak igin bir
grubun bulunmasi gerektigi ve bu gurubun -ki bunun sayist1 ahad haberin nakleden sayiy1 da

kapsar- verecegi bilginin dikkate alinmasi gereken nitelikte oldugu anlagilmaktadir.

Yine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) donemin imparator ve emirlerine elgiler araciyla gonderdigi
mektuplarin inang nitelikli bilgiler i¢erdigi bilinmektedir (Buhari: Cihad, 100-101) Bu ve buna
benzer bilgilerden ahad haberlerin -ameli olsun itikadi olsun- ifade ettigi bilginin referans
alinmasi gereken naslardan oldugu ve bu rivayetlerle amel edilmesinin gerekli oldugu agik bir

sekilde anlagilmaktadir.

Goriildugi iizere savastan donenlere verilecek haberin ameli veya itikadi olmasi seklinde bir
ayirima gidilmedigi anlagilmaktadir. Aslinda miitevatir-ahad, katilik ve zannilik gibi kavramlar
ne Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde ne de Hz. Peygamber’den (s.a.v) sonra sahabiler arasinda
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yoktu. Bu tartismanin hicri 1. asirdan sonra Mu’tezile tarafindan ortaya atildig1 bilinmekte (Ibn
Hazm: 1983, s. 1/113) ve bu goriisiin tarihi seyir i¢inde bazi fakih ve kelamcilar {izerinde ahad
haber konusunda etkili oldugu tahmin edilmektedir. Ama pratige bakildiginda ameli ve itikadi

konularda ahad haberlerin referans alindig1 gézlemlenmektedir.
2.b.2. Taabbudi Konularda Ahad Haberler ile Amel Edilmesiyle ilgili Nakli Deliller

Ibn Berhan ahad haber ile aklen amel edilmesinde bir sakinca gérmemekle birlikte nakli deliller
acisindan da amel edilmesinde bir sakinca olmadigini -ismini vermedigi alimlerden naklen-
ifade etmektedir. Ibn Berhan’in naklen aktardig1 ve benimsedigi delilleri sdyle siralayabiliriz:

(Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 165-172)

- “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup
dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlart ikaz
etmek i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar. ”(Tevbe: 9/122)

Ayet-i kerime de gegen grup az sayida olan bir topluluk manasina gelmektedir. Sayet
kendilerine dini konularda haber verilen kimselere bu grup tarafindan verilen haber ile amel
etmeleri vacip olmasaydi verilen haberin/uyarinin bir faydasi olmazdi. O halde kii¢iik bir grup

tarafindan verilen haberin kabulii vaciptir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 165).
-“Ey Resiil! Rabbinden sana indirileni teblig et.” (Maide: 5/67).

Hz. Peygamber (s.a.v.) bircok melik ve emire Allah’a (c.c.) inanmay1 ve kendisine tabi olmay1
teblig etmistir. Nitekim Kayser’e, Kisra’ya ve bircok Yemen kabilesine bir-iki kisi araciligiyla
tebligde bulunmustur. Sayet davet edilen bu kimselere icabet -bu surette- vacip olmasaydi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) uyarma/inzar gorevini yerine getirmemis olmasi gerekirdi. (Bu da

miimkiin degildir.) (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 167-168).

-Ahad haberle amel edilmesinde sahébilerin icmar vardir. Zira Hz. Ebd Bekir (61. 13/634),
ninenin mirastan altida bir (6/1) pay almasi gerektigi hususunda Mugire b. Sube’nin (61. 50/670)
haber verdigi hadis ile amel etmistir. Hz. Omer (81. 23/644), Mecusilerden cizye alinmasi
hususunda Abdurrahman b. Avf1n (81. 32/652) hadisi ile amel etmistir. Yine Hz. Omer, cenin
icin diyet gerekli olduguyla ilgili olarak Hamel b. Malik’in naklettigi hadis ile ve muhtelif
konularda Hz. Aise (51. 58/678) ve Eblit Musa el-Esari’nin (61. 42/662) rivayet ettikleri hadisler
ile amel etmistir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 168-170).
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Ibn Berhan hem Ayetleri hem de sahabilerin 4had derecesindeki hadisleri dikkate aldiklarini
belirterek esasen &had haberin, hem Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde hem de Hz.

Peygamber’den (s.a.v.) sonraki donemde referans kabul edildigine isaret etmektedir.
2.b.3. Ahad Haberlerin Kesin Bilgi ifade Etmedigi

Ibn Berhan 4had haberin (kesin) bilgi ifade etmedigini ancak ashab-1 hadisten baz1 kimselerin
boyle diisiinmeyerek Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri (ahad) hadislerin kesinlikle sahih
olduklarim soylediklerini ifade etmektedir. ibn Berhan bu goriise katilmadigini1 beyan ederek
bu rivayetlerin kesin bilgi ifade ettiginin kabul edilmesi durumunda miitevatir haberde oldugu
gibi herkes i¢in ayni bilgiyi ifade etmesi gerekecegini ancak meselenin boyle olmadigini

belirtmektedir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 174).

Ibn Berhan devamla Buhari ve Miislim’in hatadan masum olmadiklarini, bazi kimseler
tarafindan tenkit edildiklerini, onlarin her birinin naklettikleri rivayetler konusunda tek bir sahit
mesabesinde olduklarini, tek bir sahidin verdigi bilginin ise sithhat bakimindan kesin olmasinin
miimkiin olmadigin1 belirtmekte ve immetin bu iki kitab1 kabul etmesinin, s6z konusu eserlerin
icerdigi rivayetlerin kesin bilgi ifade etmesini gerektirmedigini sdylemektedir (Ibn Berhan:
1984, s. 2/ 168-170). ibn Berhan’m bu yaklasimi énemli hadis alimlerinden olan ve kendisi gibi
Safii fakihi olan Imam Nevevi'nin dikkatini ¢ekmistir. Sdyle ki Nevevi, Ibn Berhan’m bu
yaklagimini asir1 ve miibalagali bir inkar olarak degerlendirerek Ibn Berhan’1 bu yaklasimindan

dolay1 elestirmektedir. (Nevevi: 1929, s. 1/20)

Ibn Berhan’in bu iddias1 teknik anlamda makul goriinse de iddianin arka planinda yine
mitevatir-ahad haber ekseninde yapilan tartigmalarin bulundugu anlagilmaktadir. Halbuki
ashabu’l-hadis tarafindan sahih kabul edilen tiim ahad haberlerin, bir bilgi ifade ettigi ve bu
bilgi dogrultusunda amel edilmesinin miimkiin oldugu goriisii savunulmaktadir (Nevevi: 1929,
s. 1/20). Dolayisiyla ayn1 yaklagim Buhéri ve Miislim rivayetleri i¢in de s6z konusudur. Buhéri
ve Mislim rivayetlerine ayr1 bir 6nem verilmesinin nedeni ise s6z konusu eserlerde gegen
rivayetlerin diger hadis kitaplarinda gegen rivayetlere gore sihhat bakimindan daha kuvvetli
olmasidir. Yoksa Nevevi’'nin de belirttigi gibi diger ahad haberlerde oldugu gibi Buhari ve
Miislim’in rivayetleri de zan bildirir. Aralarindaki fark ise Buhari ve Miislim rivayetlerinin
(immetin kabulii sebebiyle) herhangi bir arastirmaya ihtiya¢c duyulmadan bu rivayetlerle amel

edilmesidir (Nevevi: 1929, s. 18/30).

Ayrica rivayetlerin zanni ve kati/zaruri olma ydniine de deginen ashab-1 hadisin (ibn Hacer:
1984, s. 1/327) bu ayrim1 dikkate almadan rivayetin sahih olmasi sartiyla tiim rivayetlerle amel
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ettikleri bilinen bir gercektir. Zaten mevzu, dnceden beri siiregelen tartismalardan bagimsiz bir
yaklagimla tahlil edildiginde farkli bir degerlendirmeye gerek olmadigi da kolaylikla
anlagilacaktir. Netice itibariyle sahih olmasi durumunda bir rivayet ile amel edilmesinde

herhangi bir sakincanin olmadig1 izahtan varestedir.
2.b.4. Ahad Haberin Desteklenmeden Kendisiyle Amel Edilmesinin Vacip Oldugu

Ibn Berhan, ahad haberle amel edilmesinin vacip olmasi i¢in 4had haberin ikinci bir ravi ile
desteklenmesine gerek olmadigini sdylemektedir. Fakat ibn Berhan, Ebai Ali Ciibbai’nin (1.
303/916) bundan fakli diistindiigiinii ve (her tabakadan) Rastlullah’a (s.a.v.) ulasincaya kadar

iki ravinin bulunmas1 sartin1 aradigin1 sdyler (ibn Berhan: 1984, s. 2/ 174-175).

Ibn Berhan bu goriisiinde sahabe icmasini esas aldiklarmi belirtir. Séyle ki Ibn Berhan,
sahabilerin adil bir ravinin naklettigi haber ile amel ettiklerini delil olarak kabul etmektedir. ibn
Berhan senedde iki kisi olsa bile yine haberin bilgi degil zan ifade edecegini, dolayisiyla buna
gerek olmadigmi belirterek Ebsi Ali Ciibbai’nin bu yaklasimini reddetmektedir (ibn Berhan:
1984, s. 2/ 174-175).

Ebi Ali Ciibbai ise bir kisi bir konuda haber verdiginde aslinda Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer gibi
sahabilerin de bagka bir ravinin destegini talep ettiklerini ve rivayetin de sahitlik gibi oldugunu

soyleyerek kendi yaklasimini savunmustur (Iibn Berhan: 1984, s. 2/175-177).

Ibn Berhan bu iddiaya kars1 sahabilerin -tek raviden haber kabul etmeleriyle birlikte- baska
ravileri talep etmesinin, ahad haberin kabul edilmesinde bir sart olarak gérmediklerini, bunu
ithtiyat amaciyla yaptiklarint ve rivayetin mahiyet itibariyle sahitlikten farkli oldugunu

sdyleyerek Ebi Ali’nin bu referansini reddetmistir (Ibn Berhan: 1984, s. 2/ 176-177).

Ibn Berhan, ravi sayismin artmasi durumunda 4had haberin ifade ettigi bilgi degerinde bir
farkliligin olmayacagini ve ahad haberin her haliikarda zan ifade ettigini diisiindiigiinden, ahad
haberi kabul etmede rivayeti aktaran raviyi destekleyen baska bir ravi olmasina gerek
olmadigin1 sdylemistir. Ayrica Ibn Berhan bir bilgiyi aktarmak ile bir olaym siibutuna ve
seyrinin keyfiyetine dair sahitligin gerekmesi arasinda bir farkin oldugunu sdylemistir. Ibn
Berhan’in, neticede elde edilen bilginin niteliginin degismemesi ve ortak vasfi bulunmayan iki
farkli seyin (ahad haber ve sahitlik) mukayese edilmesinin dogru olmamasi sebebiyle daha

isabetli bir goriise sahip oldugu goriinmektedir.
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SONUC

Ebii’l-Feth ibn Berhan’in miitevatir-ahad yaklasimi isimli calismamizdan elde etti§imiz

sonuclar sunlardir:

AAAAAA

2. Ibn Berhan, miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigini ve bu goriisii kabul etmeyen
Stimeniyye ve Sifestaiyye gibi batil diisiince ekollerini elestirdigi gézlemlenmektedir. Bu
bilgilerden yola ¢ikarak Ibn Berhan’in, miievatir haberi, Ehl-i Siinnet ekoliiniin disindaki
akimlara hatta Miisliiman olmayan kitlelere karsi tavizsiz bir yaklagimla savundugu ve ¢ok
yonlii bir fakih oldugu sdylenebilir.

3. Ibn Berhan, miitevatir haberin zaruri bilgi ifade ettigi hususunda Ebs Bekir ibn Arabi (6l.
543/1148), Suydti (6l. 911/1505) Eb(d Abbas el-Kastallant (61. 923/1517) gibi ehli hadis
diyebilecegimiz alimlerden farkl diistinmedigi goriilmektedir.

4. ibn Berhan, 4had haberlerin, taabbudi (fikhin feri konulari) konularda aklen referans kabul
edilmesinin miimkiin oldugunu ve taabbudi konularda ahad haberler ile amel edildiginin nakli
delillere dayandigini séylemektedir. Bu durum Ibn Berhan’in, ahad haberi hem rasyonel hem
de nakli bilgiler agisindan ispatlama gayreti i¢inde oldugunu gostermektedir.

5. Ibn Berhan, 4had haberlerin kesin bilgi ifade etmedigi goriisiinii savunmaktadir. Ayrica Ibn
Berhan, farkl: tariklerle desteklenmeyen ahad haberle bile amel edilebilecegini belirterek, kesin
bilgi ifade etmeyen bilgilerin de dini agidan delil olma niteligini tasidigina dikkat ¢cekmektedir.
6. Ibn Berhan’1in, 4had haberlerin ameli konularda dikkate alinmasinin gerekli oldugu goriisiinii
savunmakla birlikte itikAdi konularda bu kanaate sahip olmadig1 anlagiimaktadir. Bu da Ibn
Berhan’in, ahad haberleri mutlak bir delil kaynag1 olarak kabul etmedigini gostermektedir.
Bununla birlikte onun bu yaklasiminin kendisi gibi $afil olan bazi alimler tarafindan
elestirildigi de gozlemlenmektedir.

7. Hadisler, Islam alimleri tarafindan her ne kadar tarihi seyir igerisinde Miitevatir-ahad
seklinde kategorize edilmisse de ve ibn Berhan gibi bazi1 alimler tarafindan 4had haberlerin
zanni bilgi ifade etmesi goriisiine binaen itikadi konularda delil sayilmayacagi sdylense de genel
olarak pratikte bu prensibin uygulanmadig1 anlasilmaktadir. Zira alimler tarafindan kabul edilen
her prensibin uygulamada dikkate alinmasi gereken bir zorunluluk olarak goriilmedigi
asikardir. Dolayisiyla bir rivayetin sahih olmasi durumunda amel-itikad ayirimina gidilmeden

dikkate alinmasi gerektigi en isabetli yaklasim oldugu rahatlikla s6ylenebilir.
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OZET

Orta Cag’da hiikiim siirmiis Miisliiman-TUrk devletlerden biri olan Memlikler, ézellikle
idarl yapist bakimindan devrinin diger giiclerinden ayrilan bir 6zellige sahiptir. Bu
devletin hakim oldugu topraklarda toplum temelde iki tabakadan olusmaktaydi. Bunlar
yonetici konumunda olan askeri tabaka ve halk tabakasiydi. Bu iki kesimin arasinda ise
alimler bulunmakta idi. Memliikler doneminde diger Tiirk-islim devletlerinde oldugu
gibi sultanlar, gesitli sebepler ile devlet ricaline, askerlere, ulemaya ve halka ihsanlarda
bulunmuslardir. Ozellikle de tahta ¢ikma, bir seferden dénme, herhangi bir géreve atama
yapma gibi durumlarda sultanlarin ikram ve ihsanlarda bulunmasi gelenek haline
gelmistir. Ancak genellikle idari zimrenin karsilastig1 bu ikramlarin disinda halkin cesitli
gruplarina ozellikle de alimlere gosterilen tevecciih ve ikramlar da azimsanmayacak
derecededir. Bu makalede Memltklerin birinci devresi olarak kabul edilen Bahri Memlik
sultanlarinin alimlere, hekimlere, halka ve cariyelere gosterdikleri comertlikler tespit
edilmekte, bu ihsanlarin hangi amaglarla yapildigi konusu da ortaya konulmaya
calisgilmaktadir. Bununla birlikte hediyelerin, ihsan edilen kisilere gore degisiklik

gostermesi hususu da ele alinacaktir.
Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Memliikler, Thsan, Ikram, Hediye, Alimler, Halk
ABSTRACT

The state of Mamluk -a Muslim-Turkish state that ruled in the middle age- is
distinguished from others by its administrative characteristics. The people of this state
were consisting of two sections. These were the Mamluk soldiers and the common people.
Between these sections there were scholars. Mamluk sultans granted hil’at etc. to soldiers,
scholars, statesmans and tho common people for severals reasons. Especially the ones
that were granted when sultan enthrones, comes back from battle or an amir was
appointed became a tradition. Apart from the statesmans, there were other groups of
people -especially scholars- that were granted by sultans. In this article Bahri Mamluk
sultans generosity towards scholars, doctors, concubines and the common people and the
reason behind them will be handled. In addition, it will also be mentioned that the gifts

vary according to the people bestowed.

Key Words: Islamic history, Mamluks, Beneficence, Gifts, Scholars, People.
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GIRIS

Memliik tabiri, ilk islam devletlerinde énce orduda zamanla da idari gérevlerde etkin hale
gelen bir ziimreyi ifade etmektedir. XIII. yiizyilin ortalarinda, kole olarak satin alinip
gecirdigi siki askeri egitim sonrasinda azat edilerek sultanin muhafiz birliklerini olusturan
ve ¢ogunlugu Tiirklerden olusan memliikler, bagli olduklar1 Eyy(bi hanedaninin idare
ettigi Misir’1 ele gecirerek kendi devletlerini kurmuslardi (I. Yigit 2015:9-15). Memlik
Devleti, Mogollara kars1 yapilan Aynicalit Savasi’ni kazanmalari, Abbasi hilafetini
yeniden tesis etmeleri ve Haglilarla miicadele etmeleri sayesinde Islam tarihindeki biiyiik

devletler arasina girmeyi bagarmistir (Yigit 2004:90,91).

Orta Cag Tiirk-Islam devletleri arasinda énemli bir yere sahip olan Memliikler devrinde
gerek sultanlar gerekse emirler tarafindan yapilmis thsan ve ikramlara dair kaynaklarda
onemli bilgiler mevcuttur. Islim dininin hediyelesmeye verdigi énemin yaninda, eski
Tiirk kiiltiiriindeki hediyelesme gelenegi de bu duruma etki eden unsurlar arasinda mithim
bir yere sahiptir (Glzay 2014:8). Ozellikle sultanlarin hem halka hem de devlet
adamlarina bolca ihsan ve ikramlarda bulunduguna donemin kaynaklarinda sikca
rastlamaktadir. Oyle ki sultanin tahta ¢ikmast, bir emirin yeni bir géreve tayin olmasi gibi
durumlarda verilen ihsan ve ikramlar gelenek haline gelmistir. Bunun yan1 sira devlet
ricali disindaki gruplar da cesitli nedenlerle ikram goérmiislerdir. Donemin kaynaklarina
yanstyan bu ihsanlar1 verildikleri kisilere gore tasnif etmek miimkiindiir ve bu makalede
bdyle bir tasnif tercih edilmistir. S6z konusu ziimrelerin basinda alimler bulunmakta,
onlarin diginda -her ne kadar alimler arasinda yer almasi miimkiin olsa da uzmanlik
alanlariin farklilig1 nedeniyle ayr ele alinacak olan- hekimler, cariyeler gibi farkli halk
gruplarindan insanlar da ikrama mazhar olanlar arasinda yer almaktadir. Iki bucuk asir
boyunca hiikiim stiren bu devletin sultanlarinin tamaminin ihsanlarini ele almak, meseleyi
derin bir sekilde ele almaya mani olacakti. Bu nedenle biz bu calismada devletin ilk

devresi olarak kabul edilen Bahri Memliik sultanlarinin ihsan ve ikramlarini ele alacagiz.

Aragtirmamizin konusu ile dogrudan veya dolayli olarak ilgili baz1 ¢alismalar tespit
edilmistir. Bunlardan biri olan Altan Cetin’in “Memlik Sultanlarmm In’am ve
Ihsanlarina Dair” adli makalesi konuyla dogrudan alakali olmakla birlikte, burada sadece
emirlere ve askerlere yapilan in’am ve ithsanlar konu edinilmistir. Ayrica aragtirmamizda

benimsenen ziimrelere gore tasnifin aksine s6z konusu makale, hediyelerin tirlerine gore

GEMDER Sayfa: 18 :  Cilt: 4 Sayn: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2023

bir tasnifi tercih etmistir. Nitekim bu makalede Bahri Memliik sultanlarinin, erbabu’s-
siiy(f da denilen askeri gorevlilerin disindaki kisilere yaptiklar1 ihsanlar, verdikleri
hediyeler ikrama mazhar olan gruplara gore incelenecektir. Arasgtirmanin konusuyla
dolayli olarak iligkisi bulunan bir ¢aligma da Fatih Yahya Ayaz’in “Bahrl Memlukler
Doneminde Haremeyn Hizmetleri” adli yiiksek lisans tezidir. Adindan da anlagilacagi
lizere bu tez, sultanlarin Hicaz halkina bulundugu ihsanlar1 igermektedir. Fatma Akkus
Yigit’in “Memliklerde Evlilik Hazirliklar1”, Burak Gani Erol’un “Memlik Sultanlarinin
Haclar1” adli makaleleri ise konuyla iligkili baz1 bilgilere yer vermekle birlikte, meseleleri
0zel olarak sultanlarin ihsanlar1 c¢ergevesinde ele almamigslardir. Dolayisiyla bu

arastirmanin, alana katki sunacak 6zgiin bir makale olacag: diistinliilmektedir.
1. Alimler

Memliiklere, Misir ve Suriye’de kendisinden dnce kurulan devletlerden énemli bir ilmi
birikim tevariis etmistir.  Ayn1 zamanda Hacli ve Mogol tehlikesinden kacan
Miisliimanlarin Memliik Devleti’ne siginmasi ve orada iyi karsilanmalari, Abbasi hilafet
merkezinin Bagdat’tan Kahire’ye taginmasi gibi saiklerin de etkisiyle, ilim ve kiiltiir
alanlarinda biiyiik ilerlemeler yaganmistir. Bu devirde bir¢ok egitim miiessesesi, hastane,
kltlphane, zaviye ve hankah kurulmus, meshur alimler yetismis ve 6nemli eserler telif
edilmistir (Atmaca 2016:36; 1. Yigit 2015:245,250). Bu ilmi gelisimde sultanlar
tarafindan ulemaya kiymet verilmesinin de pay1 vardir. Zira sultanlar, ilmi faaliyetlerin
stirdiiriilebilir olmasi i¢in kurduklar1 miiesseseler ve vakfettikleri mallar ile bu islerin
diizenli bir sekilde yiiriitiilmesini saglamiglardi. Bunun yani sira s6z konusu sultanlar,
ulemaya cesitli sebeplerle haricen hediyeler vermis, onlara bir¢ok ihsan ve ikramlarda

bulunmuslardir. Bu tutum, ulemaya tevecciihiin bir ifadesi olmas1 bakimindan énemlidir.

Memliikler doneminin kaynaklari incelendiginde ulemaya yapilan ithsan ve ikramlarin
cesitli sebeplere binaen verildigi goriilmektedir. Bu sebeplerin basinda sultanin alimlere
verdigi nem ve hayri sevmesi yer almaktadir. Memliik tarihgilerinden Ibn Tagriberdi’nin
en-Niclim adl eserinde Zeyneddin Ketboga’ nin, hayir yapmayi seven bir sultan oldugu,
fakihleri, alimleri ve salihleri sevip onlara ziyadesiyle ikramda bulundugu
zikredilmektedir (Ibn Tagriberdi 1992:8/57, 2013:88). Memliik sultanlarinin ikramindan
nasiplenen alimler arasinda s6z konusu sultanlarin 6nceleri kendilerinden ders almig

olduklari hocalarinin 6nemli bir yeri vardir. Sultanlar bu hocalarin1 zaman zaman ziyaret
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etmis, onlara ihsan ve ikramlarda bulunmuslardir. el-Melikii’z-Zahir Baybars, bizzat
hocas1 Hizir b. Ebl Bekir el-Mehrani el-Adevi igin Hiiseyniyye Zaviyesi’ni yaptirmis ve
bu zaviye i¢in bir¢ok sey vakfetmistir (672/1274). Haftada bir ya da iki kez onu ziyaret
etmis ve zaviyesinin yaninda onun icin bir de cami yaptirmistir. Seyhi her cuma orada
hutbe irad etmis, sultan da ona ¢ok miktarda mal, para ve diledigi her seyi vermistir (ibn
Kesir 1997:17/508, 2000:13/454). Anlasildigi iizere sultan, hocasina ikramda sinir
tanimamistir. Bahsi gegen Seyh Hizir, el-Melikii’z-Zahir Baybars’in heniiz sultan
olmadan oOnceki donemlerinde onun sultan olacagina dair Ongoriilerde bulunmustu.
Baybars’in comertliginde bu gelismenin de 6nemli bir yeri vardir. Onun bu nedenle
saltanat tahtina oturduktan sonra Seyh Hizir’a son derece saygi gosterdigi ve bolca

ikramda bulundugu anlatilir (ibn Kesir 1997:17/538,539).

Hocasina ikramda bulunan bir diger sultan el-Melikii’'n-Nasir Muhammed’dir. el-
Melikii’n-Nasir’in Haccar Ibnii’s-Sihne’ye hil’at? giydirdiginden bahsedilirken, vaktiyle
kendisinden hadis dinledigine vurgu yapilmaktadir (730/1230) (ibn Kesir
1997:18/327,328).

Alimlerin ikram ve ihsana nail olmalarmin bir sebebi de herhangi bir nedenle sultanlari
ziyarete gelmeleridir. Nitekim el-Melikii’z-Zahir Baybars’in  675/1276 senesinde
Mogollar1 yenilgiye ugrattiktan sonra Kayseri’ye girmesi tizerine kadilar, fakihler, stfiler
ve kurrd onun huzuruna gelmislerdir. Bunun (zerine sultan, simat® denilen sofralar

kurdurup ulemaya bolca ikramda bulunmustur (Makrizi 1997:7/154) .

Sultanlarin alimleri bir goreve tayin etmeleri de ikram sebebi olarak karsimiza
cikmaktadir. Buna 6rnek olarak el-Melikii’n-Nasir’in Siryakus’ta insa ettirdigi sarayin
yakinlarina tesis ettigi hankahin agilisinda yapilan atamalar gosterilebilir. Hankahin
acilisinda sultan, kadilar, dyandan birc¢ok kisi, emirler ve halk hazir bulunmus, hankahin
seyhligine Mecdiiddin Aksarayi atanmigtir. Bu dnemli giinde sultan biiyiik bir ziyafet
vermistir. Bu sirada yirmi kadar hadis okuyan Kadilkudat Ibn Cemaa’nin oglu izzeddin’e
hil’at giydirilmis ve ikramda bulunulmustur. Basta Izzeddin’in babas1 Ibn Cemaa, Maliki
kadisi, Seyhii’s-Suyth Konevi ve Mecdiiddin Aksarayi olmak iizere, orada bulunan
baskalarma da hil’at giydirildigi aktarilmistir (725/1325) (ibn Kesir 1997:18/255; ibnii’l-

2 Hil’at, halifeler ve hiikiimdarlar tarafindan taltif etmek ve sereflendirmek amaciyla devlet adamlarina ve diger bazi
kisilere giydirilen degerli elbiseyi ifade eder. Bkz. (Seker 1998:22)
3 ©Simat ya da simAt es-sultani. Sultanlarin, bazen de emirlerin hazirlattig1 ziyafet sofralaridir.””; (Makrizi 1997:2/308)
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Verdi 1996:2/536). el-Melikii’'n-Nasir Kalavun’un gorevlendirme miinasebetiyle
bulundugu ihsanlara bir baska ornek ise Safii Zaviyesi’nde ders vermekte olan
Sihabiliddin Ahmed b. Muhammed el-Ensari’nin gérevine son verilmesi sonrasinda bu
gdreve Ibn Cemaa’nin tayin edilmesi ve bu vesileyle ona hil’at giydirilmesidir (721/1321)
(Ibn Kesir 1997:18/210; Makrizi 1997:3/49). Benzer sekilde Serefiiddin’in vefat etmesi
iizerine Hanbeli kadiligmna getirilen Takiyyiiddin Siileyman’a da el-Melikii’l-Adil
Ketboga tarafindan hil’at giydirilmistir (695/1296) (ibn Kesir 1997:17/685,686). el-
Melikii’'n-Nasir Kalavun tarafindan tayin edilen ve ikramda bulunulan bir bagka alim ise
Seyh Burhaneddin Ibrahim b. Ali’dir. O, Kadilkudat Semseddin b. Hariri el-Hanefi’nin
vefati iizerine, bu géreve tayin edilmis ve sultan tarafindan ikram gérmiistiir (Ibnii’1-Verdi

1996:2/540).

Ikram ve ihsan vesilesi addedebilecegimiz bir baska husus ise, limlerin affa ugramasidr.
Ibn Hallikan, el-Melikii’l-Mansur Seyfeddin Kalavun’a baskaldiran Dimask Valisi
Sungur el-Eskar’in sultan ile savagsmasina cevaz vermekle itham edilmis ve gorevinden
azledilmistir (Makrizi 1997:2/133). Daha sonra Sultan Kalavun’dan Emir Sencer’e
hitaben bir mektup gelmistir. Bu mektupta Ibn Hallikin’in eski gorevinde birakilmasi,
ona iyilik ve slikranla muamelede bulunulmasi emredilmis ve onun eski hizmetlerinden
bahsedilmistir. Ayrica Kadi Ibn Hallikan’a kiymetli bir hil’at gdnderilmistir (699/1299)
(ibn Kesir 1997:17/565; Makrizi 1997:2/134). Affa ugramasi sebebiyle ihsanda
bulunulan bir bagka alim ise Ibn Teymiyye’dir. el-Melikii’l-Muzaffer Baybars el-
Casniglr, Dimagk ulemas1 ile aralarinda gecen bir olaydan otiiri, Seyhiilislam
Takiyyiiddin Ahmed b. Teymiyye’yi hapsettirmistir (Ibn Tagriberdi 1992:9/13). Daha
sonra el-Melikii’'n-Nasir Muhammed b. Kalavun {igiincii saltanat1 sirasinda onu serbest
birakmis ve ona bolca ikramda bulunmustur (709/1310) (Ibn Tagriberdi 1992:9/13;
Makrizi 1997:2/447).

Kaynaklarda, yukarida bahsi gecen sebepler disinda da sultanin ikram ve ihsanina mazhar
olan alimler yer almaktadir. el-Melikii’z-Zahir Baybars’in oglu el-Melikii’s-Said’in nikah
akdini yazip okuyan Muhyiddin b. Abdii’z-Zahir’e yliz dinar verilmis ve hil’at
giydirilmistir (674/1276) (Ibn Kesir 1997:17/520,521). Benzer sekilde el-Melikii’l-Adil
Ketboga, Dimask’e geldiginde hitabe maksuresinde namaz kilmis ve Hatip Bedreddin Ibn
Cemaa’ya kiymetli bir hil’at giydirmistir (695/1296) (Ibn Kesir 1997:17/686).
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Gortldigl tlizere ulema ¢esitli nedenlerden dolayr sultanlardan ikram gormustiir.
Bunlardan belli bir goreve tayin basta gelen sebep olsa da affedilme, 6zel bir giinde bir
vazife icra etme veya sultanin ge¢miste ders aldigi hocalarindan biri olma da ikram ve

ihsana nail olma nedenleri arasinda yer almistir.
2. Hekimler

Donemin kaynaklart incelendiginde, sultanlarin hekimlere olan ihsan ve ikramlarinin bir
hastaliktan iyilesme sonrasinda oldugu tespit edilmistir. Ayrica sultanlarin sadece kendi
tyilesmeleri sonrasinda degil; gorevlilerinin iyilesmesi sonucunda da ihsanda bulundugu

saptanmistir.

Asagi Misir’in Kalytb sehrinde avda iken elinin kirilmasina neden olan bir kazadan sonra
el-Melikii’n-Nasir Muhammed b. Kalavun, Kal’atii’l-cebel’e getirilmis ve tedavi
olmustur. Hastaligindan kurtulmasi {izerine Kahire sokaklar1 siislenerek hazirliklar
yapilmis, gergeklestirilen kutlamalar gilinlerce siirmiistiir. Dahasi bizzat sultan da
iyilestikten sonra emirlere in’amda bulunmus, onlara ve biitlin saray gorevlilerine hil’at
giydirmistir. Ayrica kendisini tedavi eden hekime de on bin dirthem vermistir (730/1329)
(Ibn Tagriberdi 1992:9/75). Bununla beraber sarayda tedavi amaciyla toplanan diger
tabiplere de hil’at giydirilmis, hapistekiler de serbest birakilmistir (Ibn Kesir
1997:18/322,323; Ibnii’l-Verdi 1996:2/547).

Sultanin gorevlilerinden biri sifa bulunca da hekimlere ihsanda bulunduguna
rastlanmistir. Bu hususa O0rnek olarak el-Melikii’'n-Nasir Muhammed b. Kalavun’un,
Nazirii’l-has Kerimiiddin Kebir iyilestikten sonra hekimlere bolca in’amda bulunmasini
gostermek miimkiindiir. Sultan, iyilesmesi nedeniyle emiri Kerimiiddin’e oldukca
gosterisli iglemeli atlas bir hil’at ve altin bir kusak giydirmis, ayrica hekimlere de

comertlik gostermistir (724/1324) (Ibn Tagriberdi 1992:9/62,63,65).
3. Halk

Sultanlar dini bayramlar, diigiinler, zafer kazanilmasi seklinde tasnif edebilecegimiz
gerekgelerle halka ihsanlarda bulunmuslardir. Dini bayramlardaki ihsanlara 6rnek olarak,
Ramazan ve Kurban Bayramlarinda halka dagitilacak olan yiyeceklerin hazirlanmasin
ve bu malzemelerin sokaklarda teshir edilmesini gdstermek imkan dahilindedir (I. Yigit
2015:392). el-Melikii’1-Esref Halil b. Kalavun adet oldugu iizere Ramazan Bayrami’nda
simat hazirlatmistir (691/1292) (ibn Tagriberdi 1992:8/11). Benzer sekilde el-Melikii’l-
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Mansir Nireddin Ali Ramazan Bayrami’nda namazdan sonra simat hazirlatmistir

(655/1257) (ibn Tagriberdi 1992:7/39).

Diiglin miinasebeti ile yapilan ihsanlarin genellikle nikah1 kiyan kadiya ya da sahitlere
yonelik gerceklestigi tespit edilmistir (F. A. Yigit 2015b:338,339). Ancak halka ihsanda
bulunulduguna dair miinferit 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Nitekim el-Melikii’z-
Zahir Baybars, oglu el-Melikii’s-Said’in diigiinlinde emirlere ve makam sahiplerine hil’at
giydirmis; ayan ve halk tabakasi igin ise biiyiik bir sofra hazirlatmistir (Ibn Kesir
1997:17/523,524).

Zafer sonrasinda sultanlarin ihsanlarda bulunduklari da donemin kaynaklarinda yer
almaktadir. Bu ihsanlarin biiyiik ¢ogunlugu emirlere ve askerlere verilmekle birlikte,
halkin da bu ihsanlara mazhar oldugu goriilmektedir. el-Melikii’z-Zahir Baybars, bir
Mogol birligi tarafindan muhasara altinda olan Bire (Birecik)* tarafina gitmisti. Mogol
askerleri onun gelmekte oldugunu duyunca mallarini ve agirliklarini birakip kagmislardi.
Sultan biiyiik bir debdebe ile Bire’ye girmis ve ahaliye bol miktarda para ve mal
dagitmustir (671/1272) (ibn Kesir 1997:17/505).

Halkin yukarida bahsedilen gerekceler disinda da sultanlarin ihsanlarina nail olduguna
rastlanilmistir. el-Melikii’z-Zahir, Kibris Ada’s1 yakinlarinda batan gemilerin yerine
yaptirmis oldugu kirk adet yeni gemiyi géormeye gitmistir. Emir Bedreddin Haznedar ile
bu gemilerden birine binmis ancak gemi suda yalpalayinca Emir Bedreddin suya
diismiistiir. Tam batmak iizere iken adamin biri onu kurtarmistir. Sultan da emirin
hayatin1 kurtarmasi nedeniyle adama hil’at giydirmis ve ihsanda bulunmustur (670/1271)
(Ibn Kesir 1997:17/499). Sultanin bir sefer sirasinda misafir oldugu bir gruba da ihsanda
bulundugu olmustur. el-Melikii’l-Adil Ketboga Misir’dan Sam’a gitmis ve Kalenderiler®
onu Mizze Dagt’nin eteklerinde konuk etmislerdir. Sultan da onlara yaklasik on bin dinar

vermistir (695/1296) (ibn Kesir 1997:17/685,686).

Sultanlarin halka olan ihsan ve ikramlar1 sadece kendi halklar ile sinirli kalmamuistir.
Diger milletlerden olan kisilere de yeri geldiginde thsanda ve ikramda bulunmuslardir.
Bu duruma 6rnek olarak Gazan Han’dan korkup kagan Mogollardan bir grup ve onlarin

agirlanmasini vermek uygun olacaktir. 695/1296 yilinda on bin kisilik bir Mogol grubu

4 Giineydogu Anadolu bdlgesinde Sanliurfa iline bagli kaza merkezi sehir. Bkz. (Bostan 1992:187)
5 fran’da neset etmis sufi bir topluluk. Bkz. (Ibn Kesir 1997:17/686) el-Melikii’l-Adil Zeyniiddin Ketboga’nin destegini
alarak Memliik cografyasinda etkili olmuslardir. Bkz. (Kavak 2022:17)
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Gazan Han’dan kagmustir. el-Melikii’l-Adil Ketboga onlar1 Kakun® yakinindaki sahilde
agirlamig, ikramda bulunmus ve bolca erzak dagitmistir. Onlarin ileri gelenlerini Misir’a
getirtmis, biiyiik iktdlar vermis ve hil’at giydirmistir (Ibnii’l-Verdi 1996:2/510; Kanat
1998:113). el-Melikii’l-Esref Halil b. Kalavun déneminde ise yine Mogollardan ii¢ yiize
yakin insan kagip Misir’a gelmistir. Onlara da ikramda bulunulmustur (691/1292) (ibn
Kesir 1997:17/654).

Hac yolculuklar1 sultanlarin 6nem verdikleri, ikram ve ihsanlarinin had safhaya ¢iktigi
seferlerdir. Kendileri gitse de gitmese de bu ikramlar yapilmistir. 667/1268 yilinda hacca
giden el-Melikii’z-Zahir Baybars, Medine’de iken sehrin durumunu inceleyip, ahaliye
ihsanda bulunmustur. Daha sonra Mekke’ye gitmis ve orada miicavir’olarak yasayanlara
sadaka dagitmistir (Ibn Kesir 1997:17/482). Yine Mekke’de iken, malindan bir miktar:
dagitsin diye hizmetindekilere vermis, bir o kadarim1 da Haremeyn ehline dagitmistir
(667/1269) (Ayaz 1998:71; Makrizi 1997:2/61). Sultan Hicaz’dan Dimask’a
dondiigiinde, halk onun gelisine ¢ok sevinmistir. O da kendisini karsilamaya gelenlere
hediyeler vererek onlar1 sevindirmistir. Bu zaten onun adet olarak yaptig1 bir ikramdi
(668/1269) (ibn Kesir 1997:17/486). Hac miinasebeti ile ihsanda bulunan bir baska sultan
ise el-Melikii’n-Nasir Muhammed b. Kalavun’dur. Sultan Mekke’de iken, ondan korkup
saklanan bir Mogol taifesinin haberini almistir. Daha sonra onlar1 getirtmis ve onlara
bolca in’am ve ikramda bulunmustur. Haremeyn hacilarindan alinan vergileri iptal etmis,
Mekke ve Medine emirlerine Misir’dan ve Sam’dan iktalar vermistir. Daha sonra

Haremeyn halkina da ihsanda bulunmustur (719/1320) (Ibn Tagriberdi 1992:9/51).

Sultanlar hacca gidecek olanlara da ihsanlarda bulunmuslardir. 723/1323 yilinda dogu
beldelerinden, aralarinda Abaka b. Hiilag’niin kiz1, Argun’un kiz kardesi, Gazan Han’1n
teyzesi ile Harbenda’nin bulundugu bir hact grubu Dimagsk’a gelmistir. Bunlar ikram
gormiis ve Kasru’l-Ablak’ta konuk edilmislerdir. Ayrica kendilerine hacca gidecekleri
zamana kadar harclik ve nafaka verilmistir (Ibn Kesir 1997:18/226).

4. Cariyeler ve Muganniler

Memlik Devleti’nde gesitli sebeplerle kutlamalar yapildig: goriilmiistiir. Bu kutlamalara

dini bayramlar, hac kafilesinin yola ¢ikmasi ya da geri donmesi, Nevruz Bayrami, evlilik

6 Filistin’de bulunan bir yerlesim yeri. Bkz. (Karaman 1996:92) Makrizi es-Stldk’da Atlis sehri olarak gegmektedir.
Bkz. (Makrizi 1997:2/266)
" Mekke nin yerlisi olmayan ancak orada ikamet eden kisi. Bkz. (Bozkurt 2020:444)
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kutlamalari, siinnet kutlamalari, sultanin iyilesmesi ya da seferden donmesi, gayri
muslimlerin bayramlari, Nil Nehri’nin tasmasi gibi durumlar sebep teskil etmistir.
Kutlamalarin biiyiik bir kisminda eglenceler diizenlenmis ve sarki meclisleri kurulmustur.
Bu sarki meclisleri sarayda da diizenlenmistir. Saraydaki bu eglencelerde cariyelerin
onemli bir konumda oldugu gorilmiistir (Kanat 2007:54,57,58). Nitekim cariyeler
sadece saray hizmetlerinde yer almamis; diizenlenen eglencelerde sarki sOylemis, ut

calmis ve raks etmislerdir (F. A. Yigit 2015a:46).

Memliik sultanlarinin zaman zaman cariyelere ve sarkicilara hediyeler verdigi donemin
kaynaklarma yansimistir. Sultanlarin hediyelerine mazhar olan cariye ve sarkicilar
arasinda en gdze carpami ii¢ sultanla evlenmis olan Ittifak el-Avvade’dir.® el-Melikii’l-
Kamil Seyfeddin Saban, kardesi el-Melikii’s-Salih Ismail’den dul kalan ittifak el-Avvade
ile evlenmis, ona uzunlugu kirk iki zira,® genisligi ise alt1 zird olan bir oda yaptirmis ve
bunun i¢in 95.000 dinar harcamistir. Ayrica ona miicevherler ile bezenmis kirk elbise ve
degeri yirmi bin dinara ulasan baska bir siirii esya hazirlatmistir (747/1346) (ibn
Tagriberdi 1992:10/119,120). el-Melikii’l-Muzaffer Zeyneddin 1. Hacci tahta gegtiginde,
kardesi el-Melikii’l-Kamil Saban’in toplami bes yiiz olan cariyelerini emirler arasinda
boliistiirmiistiir. Ancak daha sonra bu cariyelerden Ittifak el-Avvade kaleye geri
cagirilmis, sultan ile gizlice evlenmistir. Ittifak’m ayaginin altina altmus kat atlas serilmis,
lizerine altinlar sagilmistir. Daha sonra Ittifak ut calip sarki sylemis, Sultan da ona degeri
dort bin dinar eden dért yiiziik tas1 ve alt1 inci hediye etmistir (748/1348) (ibn Tagriberdi
1992:10/119,123, 2013:187). Benzer sekilde el-Melikii’l-Muzaffer, Ittifak’in hocas1 udi
ve muganni Ali’yi kaleye getirtmis ve ona sarki sdyletmistir. Daha sonra ona ecnad-1
halkaya'®verilen iktalardan birini bagislamistir. Ayrica ona iki yiiz dinar vermis ve samur
kiirklii bir kAmiliye hediye etmistir (Ibn Tagriberdi 1992:10/124, 2013:187). Yine el-
Melikii’l-Muzaffer, “Kida” adli odaligina miicevherler, inciler ve yirmi bin dinar vermis
ve hizmetkar ve cariyelerin {lizerine altin sagmistir. Sultan, giivercin yarigtiricilarina,
faraglara ve kolelere de altin ve inciler dagitmistir. Dagittigi paralarin toplamu,
mucevherler, gerdanliklar, inciler, kiipeler ve yiiziikler harig, otuz bin dinar ve {i¢ yiiz bin
dirhemi bulmustur (ibn Tagriberdi 1992:10/136, 2013:193). Sultanlarin sarkicilara

8 jttifak hakkinda daha detayl bilgi icin bkz. (F. A. Yigit 2015a:53-56)
9 Metrik sisteme gegilmeden &nce kullanilan bir uzunluk dlgiisii. Bkz. (Erkal 1991:411)
10 fkta sahibi askerler. Bkz. (Yigit 1997:360)
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dagittig1 hediyelere bir bagka misal ise el-Melikii’'n-Nasir Muhammed’in, oglu Anuk’Gn
diigiiniinde dagittig1 hediyelerdir. Diigiindeki ¢algicilarin ve mugannilerin Gzerlerine
altindan ve giimiisten paralar sac¢ilmis, ipek kumaslar atilmistir. Boylece mugannilerin
anlatilamayacak kadar ¢ok seyleri olmustur (732/1332) (Makrizi 1997:3/155). el-
Melikii’'n-Nasir’in mugannilere verdigi hediyelerden bir bagkasi ise, oglu Salih’in
dogumu sonrasinda yapilan kutlamalar esnasinda dagittiklaridir. Sultan’in, Emir
Tengiz’in kizindan Salih adinda bir oglu olmustur. Sultan, Emir Tengiz ile Kahire’ye
gelen biitlin mugannilere ipek parcalari ve hil’atler disinda on bin dirhem vermistir

(739/1339) (ibn Tagriberdi 1992:9/99; Yigit 2014:8).

SONUGC

Donemin kaynaklari incelendiginde, Memliik sultanlar1 tarafindan devlet adamlarina ve
askerlere verilen ihsanlarin artik bir devlet gelenegi haline geldigi goriilmiistiir. Ancak bu
hususu halk ve ulema i¢in sdylemek miimkiin degildir. Nitekim dini bayramlar, diigiin
vb. kutlamalar gibi belirli hususlar bu ziimrelerin hediyelendirilmesine, ikram gérmesine
imkan verse de bunu bir gelenek gibi degil de gelismeler iizerine, sultanin takdirine gore

belirlenen miktarlardaki ikram ve ihsanlar olarak gérmek daha dogru olacaktir.

Bu makalenin smirlar1 disinda tutulan devlet ricaline ikram ve ihsan, istisnalar1 s6z
konusu olsa da genellikle bir géreve atanma ve sultanin ciilisu!gerceklesmekteydi. Fakat
ulema, halk gibi diger ziimreler farkli nedenlerle ikram gorebiliyordu. Bu gruplardan
alimlerin sultan tarafindan ihsan gormesinin sebepleri arasinda, onlara verilen deger, bir
goreve tayin edilmeleri, affa ugramalari, sultan huzurunda gorevlerini icra etmeleri ve
sultanin alimler tarafindan ziyaret edilmesi yer almaktadir. Verilen hediyeler genellikle
hil’at, para ve mallardan olusmaktadir. Alimler arasinda addedebilecegimiz hekimlerin
nail olduklar1 ihsanlarin ise bir hastaliktan iyilesme sonrasinda gergeklestigi tespit

edilmistir.

Sultanlarin hac, diigiin, dini bayramlar, zafer kazanilmasi, sultanin ¢ocugunun dogmasi,
sultanin konuk edilmesi gibi gerekgelerle halka ihsan ve ikramlarda bulundugu

goriilmiistiir. Halka ihsan edilen hediyeler simat sofralar1 ve dagitilan para, mal ve

11 Hijkiimdarlarin tahta oturmasi. Bkz. (Ozcan 1993:108)
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erzaklardan tesekkiil etmistir. Sultanlarin ihsanda bulundugu halk kesimine cariye ve
mugannileri dahil etmek miimkiindiir. Ozellikle cariyeler, miicevherler ve kiymetli
kumaslar gibi oldukga degerli hediyeler almis, bu hediyeler detaylariyla tarih kayitlarinda
yer almistir. Mugannilere verilen ihsanlar ise daha ¢ok kutlamalar esnasinda
gerceklesmistir. Bu vesileyle sesiyle sanatini icra eden muganniler, o sirada orada
bulunan sultan tarafinda taltif edilmis, in’am ve ihsana mazhar olmuslardir. Sultanlarin
kendi tebaasi disindakilere de ikramda bulundugu anlasilmaktadir. Bunlar genellikle
herhangi bir gerek¢eyle Memliik topraklarina iltica eden gruplardan olugmaktaydi. Sonug
olarak ifade etmek gerekir ki, Memliik sultanlar1 sadece idari askeri ziimrelere degil
toplumun her kesimine olduk¢a comert davranmis, ilme ve alimlere verdigi degerin bir
ifadesi olarak ulemaya, ¢esitli 6zel giinler veya miinasebetler vasitasiyla da diger tebaaya

bazen ¢ok yiiksek meblaga ulasan paralar ve hediyeler vermiglerdir.
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OZET

Kur’an-1 Kerim, tevhidi merkeze alan bir kitaptir. Tevhidi insaa etmek i¢in Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) 23 yil gibi bir siirede tedrici olarak Yiice Allah (c.c.) tarafindan
indirilmis olup toplumun ve fertlerin ihtiyaglarin1 karsilamis, sorun ve problemleri
¢dzmeyi hedeflemistir. ilahi Metin, bunu yaparken birgok ydntem ve teknik kullanmus;
kendisine muariz olanlara meydan okumustur. Kur’an’in bu yontem ve tekniklerden en
onemlisi ise, 6nce duygulart sonra akli egitmesidir. Kur’an, cahiliye edebiyatinin st
diizeyde oldugu bir donemde icaz1 ile bu egitici dzelligini ortaya koymustur. Iste tiim
bunlara binaen Kur’an-1 Kerim, toplumun sorunlarina ¢éziimler iiretmis, insanlara helali
ve harami gostermistir. Bu sorunlardan bir tanesi de haset duygusudur. Hasedin psikolojik
sebepleri oldugu gibi sosyolojik boyutlar1 da vardir. Islam’m ilk donemimde
Mdslimanlar, bu konuda birgok baski ve zuliimlere maruz kalmigtir. Dogustan fitri olarak
gelen menfi duygulardan kurtulmak imkansiz olabilir ancak bunlarin mecralar

degistirildiginde insan1 hem diinyada hem de ahirette saadete ulastirabilir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Haset, Ornek, Inang

ABSTRACT

Quran which centres on monotheism is a divine book. It was brought down gradually
such as 23 years for prophet Muhammed to construct monotheism by Allah. Quran
satisfied society and people’s need and it aimed to solve problems. Divine text while
doing it, it used lots of methods and techniques, and challenged against itself. The one of
the most important methods and techniques is to educate firstly sensations then brain.
Quran put forward this education specialty when the ignorance literature period level so
high. Because of all these things Quran produced solutions for society’s problems and
showed lawful and unlawful things. One of these problems is jealousy. Jealousy is has
got both psychological and sociological dimensions. Early periods of Islam, Muslims
were exposed to cruelty and constraint. To get rid of these negative sensations which
comes from birth are impossible but when we exchange their locations, they transmit

people to happiness both in the world and hereafter.

Key Words: Commentary, Qur'an, Envy, Example, Faith
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GIRIS

"...Nefisler bencil tutkulara' hazir (elverisli) kilinmistir. Eger iyilik yapar ve sakinirsaniz,

stiphesiz, Allah yaptiklarimizdan haberi olandir” (el-Nisa, 4/128).

Allah (c.c.) bize mealini verdigimiz ayette her insanin nefsinde kiskanglik duygusunun
bulundugunu, ancak bunun sakinilmasi gereken bir 6zellik oldugunu hatirlatmaktadir. Bir
baska ayette ise Allah, kiskanclik duyan insanin serrinden sakinilmasi gerektigini ve
kiskanghigin ne tiir kotiilikklere kapi araladigina soyle dikkat ¢ekmektedir: “De Ki:
"Sabahin Rabbine sigimirim. Yarattigi seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigii zaman
gecenin serrinden, diigiimlere iifiirenlerin serrinden ve haset ettigi zaman hasetginin
serrinden” (el-Feldk, 113/1-5). Allah'n bu tavir bozuklugunu yasayan kisilerin serrine
karsi insanlar1 uyarmis olmasi, kiskanclhigin  insanlar1 nasil bir ahlaka
stiriikleyebileceginin anlagilmasi agisindan son derece 6nemlidir. Zira kiskanglik, en ¢ok

da kisinin kendisine gesitli sekillerle zarar vermesidir.

Mii’minler, kiskangligin Allah'mn begenmedigi bir tavir oldugunu bilirler ve nefislerini bu
kotii ahlak 6zelliginden arindirmak igin ¢alisirlar. Zira mii’minler sahip olduklar biitiin
gtizellikleri ve nimetleri verenin Allah oldugundan haberdardirlar. Dolayisiyla Allah'in
bir insana verdigi bir nimeti ya da giizelligi kiskanmanin Allah'in takdirine raz1 olmamak
anlamina gelebilecegini bilirler. Ciinkii Allah, bu nimetleri o kisiye vermekle onda bir
hikmet, hayir ve giizellik gormiistiir. Ustelik tiim bunlar o kisinin diinya hayatindaki
imtihaninin bir parcast olmasinin yaninda o glizellikleri goren diger insanlarin
imtihanlarmin da bir parcasidir. Insan ya bu nimetlerden dolayr kiskanclik duygusuna
kapilacak ya da bu duyguyu yenerek baskalarinin nimet sahibi olmasindan hognut olacak
bir ahlaka ulasacaktir. Nitekim Kur’an’da bu durum s6yle agiklanmaktadir:" “’Aramizda
Allah’in kendilerine liitufta bulundugu kimseler de bunlar mi?’ demeleri i¢in onlarin bir

kismuni digerleriyle iste boyle imtihan ettik. Allah siikredenleri bilmez mi?" (el-En’am,
6/53).

Ayette de bu lutuf durumunun insanlarin denenmesi i¢in 6zel olarak yaratildig
bildirilmektedir. Ayrica unutulmamalidir ki bazi insanlarin diinya hayatinda kiskandiklari
nimetlerin tiimii 6liimle birlikte yok olacaktir. O zaman er ya da ge¢ yok olacak bir seyi

kiskanip bundan dolay1 Allah'in hosnut olmayacag: bir tavir igerisine girmek biiyiik bir
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hatadir. Bu suurla hareket eden mii’minler gevrelerindeki insanlarda guizel bir 6zellik
gordiiklerinde kiskancliktan Allah'a siginirlar. Kendileri bu ahlaktan sakindiklar1 kadar,
konusmalariyla da baskalarina bir vesvese veya tedirginlik vermekten titizlikle kaginirlar.
Ziraonlar, karsilarindaki insanlarin giizel yonlerini takdir eder, bu takdir ve begenilerini

dile getiren 6vgii dolu bir iislup kullanirlar.

Biz bu calisma ile Kur’an’1 Kerim’de haset 6rneklerinden yola ¢ikarak hasedin inanca
olan tesirini temellendirmeyi amagladik. Yine daha 6nce bu minvalde bir ¢alismaya

rastlanmamis olmamiz konunun mahiyeti bakimindan 6nemini arz eder.
1.HASET KAVRAMININ TANIMI VE ANALIZi

1.1.Sozliik Anlami

Arapca kokenli bir kelime olan haset kavrami, “h.s.d” (=) fiilinden tiiremistir. Haset,
hem mastar hem de isim olarak temenni etme, dileme, anlamlarinda kullanilir (el-
Isfahani: 1998, 169). Bu kavram negatif olarak kullanildig1 gibi pozitif olarak da (gipta)
kullanilabilir (Esir: tsz, I, 382). Tiirk¢e’de “Cekememezlik, kiskanglik” (Sami: 1989,
548). anlamina gelmektedir. Cahiliye siirinde de bu anlamda kullamlmistir (Ibn Manzur:
1998, Ill, 148). Bu bakimdan iki kutuplu bir kelimedir (Firlizebadl: 1993, 1, 298;
Zemabhseri: Trs,126).

1.2. Istilahi Anlapm

Haset terim olarak ise; baskasinin sahip oldugu maddi veya manevi imkandan dolay1 onu
kiskanma, onun bu imkéndan yoksun kalmasini isteme anlamina gelen ahlaki bir terimdir
(Cagrici: 1997, XVI, 378). Baska bir tanimda, “Kisinin, bir nimeti hak etmis olan
kimseden o nimetin yok olmasini temenni etmesidir” (el-Isfehani: 1998, 118). Diger bir
tanimda ise; “Herhangi bir kisinin, baskasinin sahip oldugu maddi veya manevi
imkanlarin kendisine intikal etmesi veya kiskanilan kisinin bu imkéanlardan mahrum
kalmas1 yonundeki istek ve temennisi demektir” denilmektedir (el- Cevheri: 1984, II,
465). Ragip el- Isfahani (6.505/1108) Hasedi, “Bu istikamette gosterilen caba ve gayret”
olarak da tanimlamustir (el- Isfahani: 1992, 169). Ciircant (6. 816/1413) ise hasedi, kisaca
kiskanan kisinin, kiskanilan kisideki nimetin kendisine ge¢mesini istemesi seklinde

tanimlar (Curcani: 1990,92). Haset, ayetlerde kiskanma anlamlarina da ge¢mektedir
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(Bakra, 2/109; Nis, 4/54; Fetih, 48/15; Felak, 113/1-5). Aslinda kiskanma bir anlamda
haset kelimesinin karsiligidir. Fakat kiskanma, Tiirk¢e‘de koruma, baskasindan sakinma
anlamina da gelmektedir. Buna gore kiskanmanin bir anlam1 da, namusa diiskiin olmaktir
(Turgay: 2004, 75). Bu agidan kiskanma veya kiskanglik bir erkegin namusuna olan
duskiinliigii diye de tanimlanabilir (Foulguite: 1994, 274). Bu duygu dengelendigi 6l¢iide
mesrudur. Ancak baska bir insanin malini, servetini, ilmini, makamini ve benzeri maddi
veya manevi degerlerini ¢ekememek, muspet bir kiskanma degildir, aksine bir hasettir.
Bu kavram baskasinin elindeki nimete goz dikmek ve ondan gitmesini istemektir. Haset
duygusu, ahlaki bir olumsuzlugu da ifade eder. Ciinkii bagkasinin sahip oldugu maddi
veya manevi imkindan dolay1 onu kiskanma ve onun bu imkandan yoksun kalmasini

isteme anlamina gelen ahlaki bir terimdir (Cagrici: 1997, XVI, 378).

Beyhaki (6. 456/1066) bu durumu soyle ifade eder: “Haset, Miisliiman kardesinde
gordiigii nimetten dolayr tiziintii duymak ve o nimetin o kisiden gitmesini temenni
etmektir. Haset eden kisi, bazen de o nimetin sadece kendisinde olmasini arzu eder”
(Beyhaki: 1990, V, 263). Haset, Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli isim ve fiil kaliplarinda
kullanilir (Fuad Abdulbaki: 1945, 201).

Gazzali, (6. 505/1111) Ihya’da s6yle der: “Haset, insan1 hakki inkar etmeye de davet eder!
Hatta haset¢i bir kimse haset ettigi insanin nasihatini kabul etmez. Ondan ilim 6grenmeyi
bile reddeder. Nice cahil var ki ilme muhtagtir. Oysa memleketinin halkindan birinden
veya akrabalarin birinden istifade etmekten ¢ekindiginden ve bunu da hasetten dolay1
yaptigindan cehaletin rezalet deryasimna dalmistir. O haset¢i kimse ilim ehlinden yiiz
cevirir ve ona kars1 gurur taslar. Oysa onun ilmi faziletinden dolayi, o kendisine tevazu
gosterilmeye layiktir. Fakat haset onu magrurlarin ahlakiyla - her ne kadar batininda o
insanin Ustiinliiglinii gérse de - ona karsi hareket etmeye zorlar” (Gazzali: 2010, 111, 819).
Gazzali’nin ifade ettigi gibi haset o kadar kotii bir duygudur ki ihtiyaci oldugu seyde bile
hasedinden dolay1 kibir ve gurura kapilarak ondan mahrumiyeti bile goze alir. Haset,
Islam ahlak ve adabinda kétii ve cirkin huylarin basinda gelmekle birlikte haram kilinmis
kerih hasletlerden biridir. iste bu anlamda hasedin haram kilinmasi ve kétii goriinmesi
esas itibariyle hasetcinin itirazinin ve muhalefetinin gercekte Allah’a (c.c.) karsi
olmasidir (Kandemir vd.: 2013, Il, 200). Bu durum kulun yaradanina karsi olan

nankorliigiidiir ki hem dinen hem de ahlaken kotii goriilmustiir.
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2. KUR’AN-I KERIM’DE HASET iLE iLGIiLi BAZI ORNEKLER
2.1.iblis’in Hz. Adem’e Secde Etmemesi

Kur’an’t Kerim, Allah’in hiikiimlerine baskaldiranlarin  ebedi olarak azapla
cezalandiracagini, bunun yaninda O’nun taksimatina razi olanlarin ve onun hiikiimlerinin
geregini yerine getirenlerin ise, altlarindan 1rmaklar akan ebedi cennetlerinde
barinacaklarini tekrarla ifade etmistir. Allah’in koymus oldugu sinirlar1 asmayanlar ve
tikenmeyecek olan ahiret hasadi igin, tiikenecek seylere meyledip haset etmeyenler
oranin daimi varisleridir (Yazgicek: 2014, 60). Dolayisiyla kiskanglik, bilmeden Yice
Allah’in (c.c.) zikrinden gafil olmadir. Bu durumu ayeti kerime soyle ifade eder: “Kim
Rahman’1 zikretmekten gafil olursa, yanmindan ayrilmayan bir seytani ona musallat
ederiz ’(el-Zuhruf, 43/36). Haset etmek, Allah’in kullar1 arasinda yaptig1 paylasima razi
olmayarak bir nevi Allah’a kafa tutmaktir. Zira haset yliziinden, miifessirlerin bircogunun
da ifade ettigi gibi semada ve yeryliziinde Cenab-1 Allah’a kars1 ilk isyan ve ilk giinah
haset yuzinden meydana geldigi nakledilir (Yazcicek: 2014, 58). Kur’an’1 Kerim, Hz.
Adem (a.s.) ile haset yiiziinden bobiirlenerek secde etmeyen Iblis’in durumunu soyle

anlatir;

“ Hani biz meleklere ( ve cinlere): Adem’e secde edin, demigtik. Iblis hari¢ hepsi secde
ettiler. O yuz cevirdi ve blyukluk tasladi, boylece kdfirlerden oldu” (Bakara, 2/34).

“Cinleri de daha once dumansiz atesten yaratmistik.”

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: Ben kupkuru bir ¢amurdan, sekillenmis kara

)

bal¢iktan bir insan yaratacagim.’

“Ona sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun, i¢in secdeye

kapanin!”
“Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler.”
“Fakat Iblis hari¢! O, secde edenlerle beraber olmaktan kacindi.”

“(Allah) Ey Iblis! Secde edenlerle beraber olmayisinin sebebi nedir? dedi.”
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“(Iblis): Ben kuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir insana secde

edecek degilim, dedi.”
“Allah soyle buyurdu: Oyle ise oradan ¢ik! Artik kovuldun!”

“Muhakkak ki kryamet giintine kadar lanet senin tizerine olacaktir” (el-Hicr, 15/ 26-35;
el-Bakara, 2/ 34; el-A’raf, 7/11-13). Iblis, Hz. Adem’e (a.s.) Allah tarafindan verilen
nimete kiskanclik ederek ilahi emre baskaldirmis ve isyan edenlerden olmustur. Ilahi
metinde Allah’a olan ilk baskaldirinin da haset sebebiyle olmasi ¢ok manidardir. Iblis’in
gurur, kibir ve haset duygulara kapilarak bobiirlenip isyan etmesi ve en nihayetinde
kafirlerden olmasi elbette kiskagligindan kaynaklanmaktadir. Zira haset baskalarini

kiiciik gormek ve insanlar arasi siif aymrimina sebebiyet veren duygularin basinda

gelmektedir (Turgay: 2004, 81).

Bunun yaninda iblisin hasedin ve Allah’a olan isyanin taassuptan kaynaklanmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir ki, taassup kavrami, bagnazlik, dogru veya yanlislhiga bakmaksizin
bir fikrin savunmasini yapmak, kendi milletini, irkini, mensup oldugu, diisiinceyi veya
ekolii, baskalarindan iistiin gérmek gibi anlamlar1 icermektedir (Ibn Manzur:1998, 1, 602,
vd.). Yeryliziinde Yiice Allah’a (c.c.) yapilan bu bagkaldirimin haset duygusundan
kaynaklanmas1 ve insanin giiniimiize kadar siiregelen irk¢ilik, taassup gibi hastaliklara
sebebiyet vermesi bize kalpte bulunan kotii duygularin ne kadar acimasiz olabilecegi net

gOstermektedir.
2.2.Hz. Adem’in Iki Oglu Arasindaki Haset

Kur’an’1 Kerim’de, Iblis’ten sonra hasede drnek olarak Hz. Adem’in iki oglunun ibretlik
durumlari anlatilir. Zira Kabil’in Habil’e olan kiskanglig1 bir¢ok yoniiyle ders alinmasi
gereken manidar vakialardan biridir. Bu durum Hz. Adem’in (a.s.) iki oglu arasinda
meydana gelen ihtilaf, karmasik bir haset psikolojisine dayanmaktadir (Yazgigek: 2014,
59). Ciinkii Allah’a takdim edilen kurbanin, kendisinden kabul edilmeyip kardesinden
kabul edilmesine haset eden bir anlamda ilahi takdire razi olmayan Kabil’den
bahsedilmektedir. Allah (c.c.) ayeti kerimede: “Onlara, Adem’in iki oglunun haberini
gercek olarak anlat: Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis,

digerinden kabul edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskan¢lik yiiziinden)
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‘And olsun seni éldiirecegim!’ dedi. Digeri de ‘Allah ancak takva sahiplerinden kabul
eder.’ dedi (ve ekledi:)”

“And olsun ki sen, oldiirmek icin bana elini uzatsan (bile) ben sana, éldiirmek igin el

1

uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.’

“Ben istiyorum ki, sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenip atese

atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur.

Nihayet nefsi onu kardesini éldiirmeye itti ve onu 6ldiirdii: Bu yiizden kaybedenlerden

oldu.

Derken Allah, kardeginin cesedini nasil gomecegini ona géstermek igin yeri eseleyen bir
karga gonderdi.(Katil kardes) ‘Yazilar olsun bana! Su karga kadar olamadim ki,
kardesimin cesedini gomeyim.’ Dedi ve ettigine yananlardan oldu” ( el-Maide, 5/27-

31.). buyururak bu durumu bize miisahede ettirmistir.

Fahreddin Razi (6. 606/1210) bu konuda sunlar1 ifade eder: Habil ve Kabil Hz. Adem’in
sulbiinden olan iki ogludur ki bunlar arasinda meydana gelen miinakasa iizerinde iki goriis
ileri siiriilmiistiir: Tk goriis, Habil’in bir siiriisii vardi. Kabil ise ziraatg1 idi. Onlardan her
biri Allah’a bir kurban sundular. Habil sirist icindeki en gizel koyunu secip, kurban
olarak sundu. Kabil ise ekini i¢indeki en adi bugdaylar1 se¢ip onu tasadduk etti ve her
ikisi de bu tasadduklari ile Allah’a yaklagmay1 istediler. Derken gokten bir ates inip
Habil’in kurbanin1 alip gétiirdii, Kabil’inkini almadi, bdylece Kabil Allah Teéala’nin,
kardesi Habil’in kurbanini kabul ettigini kendisininkini ise kabul etmeyecegini anladi.
Bundan dolay1 ona haset etti ve onu 6ldirmek istedi (Raz1:1990, VIIII, 28). iki kardesin
buradaki amaglar1 Allah’in rizasim1 kazanmak olmustur. Ancak her ikisinin fiilleri
sonucundan sonra amelleri asil maksadindan uzaklasarak haset belasina bulagmis, kot

sonuclara sebep olmustur.

Burada, hasedin Kabil’i kardes katili yaptig1 goriiliir. Haset ile islenen sug, ayn1 zamanda
Kabil’in, ilk kardes katili olma ozelligi de tasir. Zira bu giinah kendisinden sonra
islenecek her bir katil sugundan bir pay almasina da sebep olmaktadir (Yazcicek, 2014,

62). Ayeti kerime bu duruma soyle isaret etmektedir: “Kim bir seye aracilik ederse onun
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da o isten bir nasibi olur. Kim kétii bir ise aracilik ederse onun da ondan bir pay: olur.
Allah her seyin karsihigint vericidir. (Nisa, 4/85). Hz. Peygamber (s.a.v) de bu durumu
sOyle belirtmistir: “Her kim bir hayra vesile olursa, o hayrt yapmus gibidir” (Ebu Davud:
Edeb, 72).

Heva ve hevesine esir olan insan, kiskanglik duygusuna yenik diiserek kardesini bile
oldiirtebilir. Boylesi haset duygularinin vahim sonuglari, insant Omiir boyu vicdan
azabia mahkim eder. Zira haset, 6mur boyu icten ice yanan bir duygu durumudur Ki
insan1 yaptigia pisman eder. Bu sugun ahiretteki karsiligi ise elem verici ates ve

kaybedenlerden olmaktir (Yazgicek, 2014, 63).

Ikinci goriise gore ise, Hz. Adem’in (a.s) her batinda (her defasinda) biri erkek, biri kiz
cocugu oluyordu. O da ayni1 batin (seferde) dogan kizini, diger batinda dogan erkek evladi
ile evlendiriyordu. Boylece Hz. Adem’in, 6nce Kabil ile onun ikizi olan kizi, sonra Habil
ile onun ikizi olan kiz1 dogdu. Ancak Hz. Adem’in Kabil’in ikizi olan kiz1 giizeldi. Hz.
Adem (a.s) Kabil’in ikizi olan kiz1 Habil ile evlendirmek istedi. Ancak Kébil buna karsi
cikarak: “Ben bu ikizimi almaya, Habil de kendi ikizi olan kiz1 almaya daha miistahakiz.
Bu yaptigin Allah’in emri degil ancak kendi i¢tihadindir.” dedi. Bunun tzerine Hz. Adem
(a.s) iki ogluna, “Birer kurban sunun. Kimin kurbani kabul olunur ise, o kizla onu
evlendiririm.” dedi. Boylece Allah (c.c) Habil’in kurbani {izerine bir ates indirerek onun
kurbanin1 kabul ettigini gosterdi. Kabil kiskangligindan dolayr Habil’e haset duygusu
besledi ve en nihayetinde onu 6ldurdu (Razi: 1990, VIIII, 28).

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1878-1942) bu durumu soyle ifade eder: “Kurban

bizim gelenegimizde Allah’a yaklagmak i¢in kesilen hayvanlara denilirse de asil manasi
Allah’a yaklagmak icin sunulup takdim edilen herhangi bir sey demek olup, bu amacla
bogazlanan hayvan ile diger sadakalardan daha genel bir anlam ifade eder. Herhangi bir
delil ile kurbanin kabulii, digerinin ise kabul edilmedigi anlasilinca, kurbani kabul
edilmeyen 6biiriinii kiskanarak: 'Kesin soziim olsun seni éldiirecegim dedi.” Obiirii de
sOyle dedi: ‘Allah ancak muttakilerden kabul eder’ (el-Maide, 5/27). Dolaysiyla Allah’tan
kork ve niyetini diizelt” (Elmalili: 2008, 111, 361).

Bu anlamiyla ayet, hasedin takvaya engel bir durum oldugunu asil meselenin Allah’in

sinirlarin1 asmamak gerektigini bize gostermektedir. Yiice Allah, kiskancligin isi nereye
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kadar gotiirecegini gostermek maksadiyla bu tarihi bilgiyi vahyetti. Zira Adem’in
ogullarindan biri kiskangligi sebebiyle yeryiiziinde ilk defa kan dokerek kardesini
6ldiirmiis, insanlik i¢in koti bir ¢igir agmustir (Karaman vd.,: 2012, 11, 253). Haset dyle
bir hastaliktir ki tek ilac1 6liimdiir denilir (Tehanevi 1862, I, 287). Hasetcinin hasedinden
Allah’a siginmay talep, isin vehametini gosterir (el-Felak, 113/ 5). Yeryiiziinde islenen
ilk giinahin haset sebebiyle ortaya ¢ikmasi ve Kabil’in bu alanda ilk ¢18ir1 agmasi tarihsel
olarak giiniimiize kadar devam edegelmistir. Nitekim Osmanli déneminde hasetten dolay1

alimlere bile iftira atildig1 su anekdotta ortaya konulmustur:

Rivayet olunur ki: “Osmanli alimleri arasinda hasetten meydana gelen ¢ekememezlikler

yiiziinden Olime kadar giden olaylar meydana gelmistir. Tokatli Molla Litfi (0.
900/1495) XV. yiizy1l sonlar1 ile XVI. yiizy1l baslarinda yetismis bir alim olmasinin
yaninda donemin {inlii simalarindan Sinan Pasa’nin (6. 891/1486) ogrencilerindendi.
Basta Buhari’nin Sahihi ve Nesefi’nin Akaidi olmak iizere birgok kaynak esere serh
yazmustir. Once Fatih (0. 886/1481) muhasipligi, ardindan Edirne ve Istanbul gibi
baskentlerde mudderis (profesorliik) yapmistir. Cok biiyiik olan ilmi seviyesi ile taninir.
Eskiden beri eserlerini elestirerek rahatsiz ettigi zamanin bilginlerin Ibrahim
Hatipzade’nin kiskanc¢ligini kabartinca Molla Liitfi’nin dinsizligi ortaya atilmis ve biiyiik
bir meclis huzurunda muhakeme edilerek bazi azanin muhalefetine ragmen Hatipzade
fetvasiyla katline karar verilmis ve Sultan Ahmet meydaninda idam edilmigtir.
Muhakemesi sirasindaki savunmalar1 ve haksiz yere dldiiriilmesi ulemanin ve toplumun
Uzlntlsune sebebiyet vermistir. Hatta 6yleki sairler vefatina tarih diistirmiislerdir”(Tan:
2010, 345).

2.3. Hz. Yusuf’un Kardeslerinin Haseti

Kur’an’1 Kerim’de hasetten kaynaklanan bir diger misal ise Hz. Yusuf’un (a.s) kissasidur.
Hz. Yusuf (a.s) hayati slrede detayli olarak anlatilir. SOrede 101. ayete kadar Hz.
Yusuf’un (a.s) durumundan soz edilirken son on ayette ise kissadan ¢ikarilabilecek
nasihatler siralanir. SUrenin bas tarafi sOyle baslar: “Hani bir zaman Yusuf babasina,
'Babacigim, ben diisiimde on bir yildizi, giinesi ve ayt gordiim; bunlarin bana secde
ettiklerini gordiim,’ demisti. (Babast ona), 'Yavrum, riiyani kardeslerine anlatma; sonra

sana bir tuzak kurarlar. Ciinkii seytan, insanin apag¢ik diismanmidir! Boylece Rabbin seni
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sececek ve sana riiyalarin yorumundan bir par¢a ogretecek, sana ve Yakup soyuna
nimetini tamamlayacaktir, nasil ki daha énce atanin Ibrahim 'e ve Ishak'a da nimetini
tamamlamisti. Siiphesiz Rabbin, bilendir, hikmet sahibidir;’ dedi. And olsun ki; Yusuf ve
kardeslerinde, soranlar icin ibretler vardir’(el-Yusuf, 12/4-7). Ayetin basinda Hz.
Yusuf’un (a.s) babas1 Hz. Yakup’a (a.s) “Babacigim” diyerek seslenmesi dikkat ¢ekicidir
( Tbnii’l- Cevzi: 1997, 1V, 139). Zira biri peygamber digeri ise peygamber aday1 olan bu
iki ulvi insanin arasinda samimiyet dikkatleri cekmis ve Hz. Yakup’un (a.s) Yusuf’a (a.s.)
olan ilgisi ve aralarindaki bu derin bagi sezen kardesler Yusuf’a kiskanglik ve haset
duygular1 beslemislerdir (R&zi: 1990, XVIII, 71). Kur’an-1 Kerim, hasedin Uzerinde
durmus ve Hz. Adem’in iki oglunu (el-Maide, 5/27-18). Ornek vermekle kalmamis
bunun yaninda kardeslerinin Hz. Yusuf’a (a.s) duyduklart kiskanghigin ayrintili

boyutlarini da ele almistir (Kasaboglu: 2010, III, 528).

Ayette, Hz. Yakup’un (a.s) Hz. Yusuf’a: “Yavrum sakin bu diigtinii/riiyani kardeslerine
anlatma!” (el-Yusuf, 12/5). demekle aslinda riiyasinin gizlemesini istemistir. Clinkii Hz.
Yusuf’a kars1 diger ¢ocuklarin besleyecekleri kiskanglik hislerini fetaneti ile sezmistir
(el- Kurtubi: 1988, XI, 84). Zira kardesler Hz. Yusuf’a olan haset 6yle seviyelere gelir ki,
bir kardes diger bir kardesini hasetten dolay1 6ldiirmeyi dahi 6nermisti (Zuhayli: 1991,
207; el-Meragi: trs.:115). Dolayisiyla kiskangligin oldugu yerde sevgi yoktur aksine
diismanlik, kin, nefret vardir. Ciinkii kiskanglik sevginin bir pargast degil bilakis

sahiplenmenin bir pargasidir (Osho: 2006, 79).

Haset, aktif ve pasif tepkileri icinde barindiran bir duygudur. Hasedin ilk evrelerinde pasif
tepkiler verilirken, 6rnegin; surat asmak, mesafe koymak, uzaklasmak, kiismek, icine
kapanmak, ses tonunu degistirmek gibi, aktif tepkilerde daha da belirginleserek ortaya
cikar. Kiskangligin goriinlimii olan aktif tepkiler ise, aksilik etmek, terlemek, suclamak,
ignelemek, tehdit etmek, agir ve suglayici konusmak, ac1 vermek ve diglamaktir (Navaro:

2011, 30).

Yakup (a.s), oglu Hz. Yusuf’a (a.s) “riiyan1 kardeslerine anlatma” derken onun nedenini
sOyle ifade eder: “Sonra (seni kiskandiklarindan) sana tuzak kurariar” (el-Yusuf, 12/5).
Kardesler bir araya geldiklerinde genel sohbetleri Hz. Yusuf ve babalarinin ona olan

ayricalig idi. Ayeti kerimede: “Hani onlar (aralarinda séyle konusuyorlardy): ‘Yusuf'ile
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0z kardesi, babamiza daha sevimli geliyor. Oysa biz daha gii¢lii bir grubuz. Pek belli ki
babamiz bu iste yaniliyor’”(el-Yusuf, 12/8). buyurularak bu durum ifade edilmistir. Hz.
Yakub’un boyle bir tutumu olmasa da kiskangliklar1 nedeniyle en kii¢iik bir hareketi bile
kendi aleyhlerinde degerlendiriyorlardi (Vural: 2011, 140). Bir peygamberin bile
yanildigin1 sdyleme ciiretinde bulunuyorlardi. Dolayisiyla i¢lerini yakip kavuran haset
duygular1 akillarin1 kullanmalarina ve saglikli diisiinmelerine engel oluyordu. Oysa Hz.
Yusuf ve Blinyamin’in anneleri aynidir. Kendileri de Hz. Yakub’un diger hanimlarindan

diinyaya gelmislerdi (Razi: 1990, XVIII, 74).

Hz. Yusuf’un kardesleri kiskanglik duygularini giderek bir giic miicadelesine doniistiiriip
kendilerinin daha giiglii, daha degerli ve daha iistiin olduklarini diisiiniiyorlardi. Bu
cabalar kiskanglik bi¢iminde ortaya ¢ikmaktaydi (Kasapoglu: 2010, 111, 599). Hatta onlar
daha ileri giderek soyle soylityorlardi: “Yusuf’u oldiiriin yahut onu uzak bir yere atin ki
babanizin sevgi Ve tevecciihii yalniz size kalsin! Ondan sonra da tovbe ederek salih
kimseler olursunuz, babanizla miinasebetleriniz diizelir, isiniz yoluna girer” (el-Yusuf,
12/9). Onlar hasetleri sebebiyle rotalarini yanlig ¢izmis hatta vicdanlarini rahatlatmak i¢in

de t6vbe gibi ulvi bir anahtar1 da suistimal etmislerdir.

Haset ve kiskangliklar1 saplanti boyutuna varinca arttk Yusuf'u babasindan
uzaklastirmaktan baska ¢are kalmadigini diistiniiyorlardi (Vural: 2011, 143). Bunlar, iki
tdr plan yaptilar: Ya Yusuf’u 6ldiirecekler ya da Yusuf’un babasiyla bir daha bir araya
gelemeyecek kadar uzak diyarlara gitmesini saglayacaklardi. Kiskangliklar1 sebebiyle
bundan daha kétusi olabilir miydi? (Razi: 1990, XVIII, 76; Kutup: 1988, VI, 1952-1953).
Planlarini netlestirdikten sonra babalarina gelip i¢lerindeki hasedi fiiliyata doniistiirmek
istediklerini ayet bize sdyle anlatmaktadir: “(Onlar buna karar verdikten sonra bir giin
babalarina varip): ‘(Sevgili) Babamiz! Dediler, sen neden giivenip de Yusuf’u bize
emanet etmiyorsun? (Oysa biz onu ¢ok seviyoruz). Ona samimiyetle bagliyiz.” Yarin onu
bizimle gonder, gezsin oynasin, biz ona ¢ok iyi sahip ¢ikariz”(el-Yusuf, 12/10). Kisi haset
duygusunu kendine yediremediginde, karsisindaki kisiyi abartili bir sekilde metheder, her
firsatta onu ne kadar ¢ok begendigini agiklar, komplimanlar yagdirarak el {istiinde tutar.
Bu abartili methetme aslinda gizli haset ya da kiskangligin diger gostergesidir (Navaro:
2011, 31). Ayette gegen kardeslerin “gezsin oynasin” sozlerinden Hz. Yakub’un oglu
Yusuf’u kardesleri ile pek disariya gondermedigi anlasiimaktadir (Razi: 1990, XVII, 77).
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Babasinin Hz. Yusuf’a riiyasin1 kardeslerine anlatmamasi1 yoniindeki tembihi de bunu
gostermektedir. Babalar1 endiselerini soyle dile getirmistir: “Onu gotirmeniz beni

meraklandwrir. Korkarim ki siz farkinda olmadan, onu kurt yer dedi” (el-Yusuf, 12/13).

Hz. Yakup endiselerinde hakliydi. Zira o yorede kurtlarin ¢ok olmasi, riiyasinda bir
kurdun Hz. Yusuf’u pargaladigini gérmesi ve ogullarinin (kiskacliklarindan) yapacaklari
komployu sezdigi i¢in kurt bahanesiyle Yusuf’u onlarla beraber géndermek istemiyordu
(Ibnii’l-Cevzi: 1997, 1V, 145). Babalarinin bu endiselerini gidermek ve sinsi planlarini
gerceklestirmek igin ikna edici yonteme basvurup soyle dediler: “Onlar! * Vallahi!’
dediler, * Biz boylesine giiclii bir grup iken onu kurt yerse yaziklar olsun bize!” (el-Yusuf,
12/14). Hz. Yakup (a.s) ¢ocuklarinin Hz. Yusuf’a besledikleri kiskangliklar1 goriiyordu.
Belki de Yusuf'u onlarla gondermesiyle onlarin kiskangliklarinin azalacagini

distinmistii (Vural: 2011, 145).

Zira Allah (c.c.) ayette: “Derken kardesleri onu alip gotiiriince ve onu kuyunun dibine
birakma konusunda gériis birligine varinca biz de Yusuf’a soyle vahyettik: Zamani
gelecek onlarin hi¢ hatirlarina gelmedigi ve seni hi¢ hatirlamadiklar: bir sirada,
kendilerine yaptiklar: bu isi hatirlatacaksin. Yats1 vakti, aglayarak babalarinin yanina
dontip dediler ki: Sevgili babamiz, biz yarismak iizere bulundugumuz yerden ayrilirken
Yusuf’u da esyalarimizin yaminda biraktik. Bir de dondiik ki onu kurt yemis! Simdi biz
dogru da soylesek sen bize inanmayacaksin! Onlar Yusuf'un gémlegine sahte kan
bulastirip getirmislerdi. Babalar: Yakup: Hayw! Dedi nefisleriniz sizi aldatmis, bu ise
sevk etmis. Artik bana diigen, iimitvar olarak giizelce sabretmektir. Ne diyeyim sizin bu
anlattiklariniz karsisinda Allah’tan baska yardim edebilecek hi¢ kimse olamaz! (el-

Yusuf, 12/15-18). buyurarak bu durumu bize gdstermektedir.

Ayette kiskangligin insan ruhu Gzerindeki etkisini ve sonuglarimi gormek miimkiindiir.
Imanlari ve vicdanlari, onlar1 kardeslerine ihanet etmekten alikoymamusti. Onlar hasetleri
sebebiyle Peygamberin yanildigin1 sdylemis, Allah’in ayetlerini kararan vicdanlarindan

dolay1 gérememislerdi.
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2.4 Ehl-i Kitabin Miisliimanlara Olan Haseti

2.4.1.Yahudilerin Haseti

Hz. Peygamber doneminde yasayan Yahudiler, giiniimiizdekiler gibi biitiin iyilik ve
giizelliklere sadece kendilerini layik goriiyorlardi. Kutsal kitaplarindan son bir
peygamberin gelecegini biliyorlardi. Tabi son peygamberin kendi iglerinden gelecegini
tahmin ediyorlar ve bir beklenti igerisinde idiler. Oyle olmadigini ve son peygamberin
kendi iglerinden degil de Kureys’ten yani Araplar arasindan geldigini goriince Hz.
Peygamber’e (s.a.v) peygamberligi, Miisliimanlara da iman ve Islam’1 yakistiramadilar.
Kureys kabilesini ve Araplart hazmedemeyip haset ettiler (Kandemir vd.: 2013, VI, 568).
Bunun Gzerine Allah (c.c.): “Yoksa onlar, Allah in liitfundan verdigi seyler i¢in insanlar
mi kiskaniyorlar? Biz gergekten Ibrahim hanedanina da kitap ve hikmet vermisizdir.
Onlara biiyiik bir miilk de bahsettik. Iste onlar kimi ona iman etti, kimi de ondan yiiz

cevirdi. Onlara ¢ilgin bir cehennem olarak ates yeter” (el-Nisa, 54-55). buyurmustur.

Avyeti kerimede Fahreddin Razi’ye gore iki goriis vardir: Ilk goriise gore bu durum, Hz.
Peygamber (s.a.v) ve etrafindaki mii’'minler igindir. Ciinkii “nas” lafzi g¢oguldur
dolayisiyla bu kelimeyi cem’i manaya hamletmek mifret manaya hamletmekten daha
evladir (Razi: 1990, VIII, 88). ikinci goriis ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) dokuz tane
haniminin olmasma haset etmislerdir. Bu konuyla alakali Fahreddin R&zi su
degerlendirmeyi yapar: “Haset, ancak bir fazilet (iistiinliik ve fazlalik) bulundugu zaman
s0z konusu olur. Dolayisiyla her zaman insan daha tam ve daha miikemmel bir fazilete
ve Ustiinliige sahip olursa, ona haset edenlerin hasedi de o nispette fazla olur. Dini
bakimindan en biiylik makamin, niibiivvet makami oldugu malumdur. Yine Cenabi
Hakk’1n bunu Hz. Peygamber’e (S.a.v) verip, bu niibuvveti gun gectikce artan daha guclu
bir devlet, daha biiyiik bir istek ve daha ¢cok yardim nasip etmis oldugu da malumdur. Iste
bltun bunlar biyuk haseti icap ettiren seylerdendir. Fakat Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hanimlarimin ¢oklugu sebebi ile hasede gelince Once zikrettigimize binaen daha 6nemsiz
bir seydir. Bundan dolay1 ayette gegen fazl-1 ilahiyi bu manada almak miimkiin degildir.
Aksine burada gecen “fazl” “Allah’in kuluna in’am ettigi her sey” manasi verilir ise,
bunun igine ikinci mana da girer. Fakat bu kelimeyi sadece ikinci manada almak
gercekten uzak bir manadir” (Razi: 1990, VI, 88).
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Allah’in Hz. Peygamber’e ve mii’minlere bir¢ok nimeti vermis olmasi ve Yahudilerin de
bu nimetlere kars1 olan hasetlerini giderecek olan hususu da sdyle ifade eder: “Nitekim
biz, Ibrahim ve hanedanina da kitap ve hikmeti vermigizdir. Onlara biiyiik bir miilk de
bahsettik” (el-Nisa, 4/54). Yani bu ayetin manas1 sudur ki Ibrahim’in soyuna da hem
peygamberligi hem de miilkii/devleti ve hiikiimranligi birlestiren pek ¢ok nimetler
vermistik. Hal boyleyken ey Yahudiler o zaman buna, ne sasirmistiniz ne de haset
etmistiniz. Oyle ise neden Hz. Muhammed (s.a.v) ve mi’minlerin durumuna sasiriyor ve
haset ediyorsunuz? (Razi: 1990, VIII, 89).

Bu hususta Nesefi (6. 710/1310) soyle der: “Yahudiler Allah’in (c.c) Peygamber’e
(s.a.v.) ve ashabima vermis oldugu yardimi, zaferi, Gstiinliigli goriince onlarin izzet ve
sereflerinin her glin arttigin1 miisahede ediyor, adeta ¢ilgina doniiyor ve bundan dolay1
haset ediyorlardi. Bundan dolay1 Allah (c.c ) onlar1 ilzam etmek i¢in Hz. Yusuf’a (a.s),
Hz. Davut’a (a.s), Hz. Stleyman’a (a.s) verdigi miilkii hatirlatmistir. Ciinkii Yahudiler
biliyorlard: ki Allah (c.c) bu zatlara hiikiimranlik ve miilk vermistir. Bunlar ise Hz.
Ibrahim’in (a.s) soyundandir. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) selefleridir. Bu anlamda Hz.
Muhammed’ten (s.a.v) Once gegenlere verilen miilk ve hiikiimranliklarin benzerinin
kendisine de verilmis olmasi yeni bir olay ve yeni bir sey degildir” (en- Nesefi: 1984, IlI,
66).

Yahudiler niibiivvet meselesinde derin hasede diismiis bunun i¢in Miisliimanlara strekli
ihanette bulunmuslardir. Yahudiler’in iginde bulundugu bu geliskiyi soyle ifade etmekte
yarar vardir: “Onlardan ona inananlar ve yiiz gevirenler vardi. Cilgin bir ates olarak
cehennem yeter ”(el-Nisa, 4/55). Yani inkar edip ylz cevirenler ve o peygamber kendi
soylarindan, Israilogullarindan oldugu halde, insanlar1 ondan yiiz gevirtmeye galisanlar
ve onlar hakkinda ihtilafa diisenler vardi. Su halde Ey Muhammed (s.a.v), sen
Israilogullarindan olmadigin halde sana nasil davranacaklar? (ibn Kesir: trs., I, 432).
Bilakis degil sana iman etmeyi onlar hasetlerinden dolay1r kendi iclerinden ¢ikmis

peygamberlere de iman etmemislerdir.

Mevdudi (6.1903-1979), bu ayet ile alakali sunlar1 soyler: “Yahudiler burada Hz.
Peygamber (s.a.v) ve taraftarlarina kars1 kiskanglik duyduklari igin azarlaniyorlar. Ciinkii

onlar daha 6nceden Allah’in (c.c) litfuna mazhar olmuslardi. Simdi ise ona layik
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olmadiklar1 halde kendilerine peygamberlik gelmesini bekliyorlar. Kendi degersizlikleri
nedeniyle peygamberligin kendilerine gelmemis olmasina tiziilecekleri yerde, Allah’in
liituf ve merhameti ile Arabistan ‘da biiyiik ruhi, zihni ve ahlaki devrim gerceklestiren
Hz. Peygamber’i (s.a.v) kiskaniyorlar. Onlarin miisriklerle beraber olup mii’minlere kars1

¢ikmalarmin sebebi sadece kiskangliklariydi”(Mevdudi: trz, 1, 368).

Ayeti kerimede: “Boylece kimi ona inandi, kimi ona swut c¢evirdi” (el-Nisa, 4/55).
buyrulurken bunun Israilogullarmmn kiskanglik dolu konusmalarina bir cevap oldugu
unutulmamalidir. Onlara, hi¢bir sebep olmaksizin Hz. Peygamber’i (s.a.v) ve ona
inananlar1 kiskandiklar1 sdyleniyor. Ayet, daha sonra onlara eskilerden haber vererek
sOyle der: “Biz Ibrahim’e (a.s) diinyanm liderlik ve rehberligini, onun soyundan gelen ve
gonderdigimiz Kitap ve hikmete tabi olan kimselere verecegimizi vadetmistik. ilk olarak
kitab1 ve hikmeti onun soyundan gelen sizlere verdik; fakat siz onu tam uygulamadiniz.
Daha sonra biz de onu yine Ibrahim’in soyundan gelen Ismailoglularma verdik. Onlar
kabul ettiler, ona inandilar ve uyguladilar. Simdi kendi kendinize sorun bakalim;
Ismailoglularim kiskanmamz igin higbir sebep var mu? (Mevdudi: trs., 1, 432).
Yahudilerin kendilerine verilen nimetlere nankorlik ederek kaybetmeleri sonunda Allah
(c.c.) nimetini onlarin elinden alip baska bir soya vermistir. Haliyle bu durum onlarin
cekememelerine sebebiyet vermis ve bunu mii’'minlere hatta Hz. Peygambere
gostermiglerdir. Yiice Allah (c.c) lutuf ve nimetini takva sahibi olmadiklar1 i¢in kitap
ehlinden alip, kendisinden korkmalar1 nedeniyle immi Araplara verdigi i¢in Yahudiler,
Hz. Peygamber’i (s.a.v) ve ashabini kiskaniyorlardi. Onlar ise sorunu sogukkanli diigiiniip
neden mahkdm edildiklerini hesaplayarak, Allah’in gazabini {izerine ¢eken hatalarini
telafi etmek yerine, kendilerini daha dncekinden daha fazla mahkim edecegini bile bile

yapiyorlardi (Mevdudi: trs., I, 475).

Bu durumda israilogullarmin lanetlenmesinin en 6nemli sebeplerinden biri olsa gerek.
Clinkii Allah’mn kendilerine sunmus oldugu her firsati iyi kullanmamis ve aksini
yapmislardir. Nimetleri ink&r etmelerinin 6nemli sebeplerinden biri de iclerindeki

hasetleri idi.
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2.4.2. Hiristiyanlarin Haseti

Hz. Peygamber’in (s.a.v) bi’seti boyunca tebliginde bir¢ok sikintiya maruz kalmaistir.
Bunlarin en acimasizi belki de tevhit gelenegine sahip olan Ehl-i kitabin ona kars1 tavirlari
olmustur. Nitekim ayeti kerimede: “Kitap ehlinden cok kisi, ger¢ek kendilerine besbelli
olduktan sonra, sirf i¢lerindeki hasetten (kiskangliktan) dolayi, sizi imaninizdan sonra
kiifre dondiirmek isterler. Allah, emrini getirinceye kadar affedin, hos goriin, stipheSiz,
Allah, her seye giicii yeter”(el-Bakara, 2/109). buyurarak kitap ehlinin hakki inkarinin

nefret ve kiskangliklarindan ve diinyaya olan tutkularindan ileri geldigini bildirmistir.

Yine Ehl-i kitap, sirf haset ve kiskangliklarindan dolayi, Hz. Muhammed’i (s.a.v) inkar
edip onu kabul etmeyince (Razi: 1990, IX, 10). Allah soyle buyurmustur: “Onlara
Adem’in iki oglunun gercek olan haberini oku; hani onlar, (Allah’a) yaklastiracak birer
kurban takdim etmislerdi de, ikisinden birisininki kabul olunmus obiiriintinki kabul
olunmamisti. O, seni elbette oldiirecegim demisti. (Beriki soyle ) demisti; Allah, ancak
muttakilerden kabul buyurur. And olsun ki, beni oldiirmek icin elini bana uzatirsan, ben
seni Oldiirmek igin elimi sana uzatacak degilim. Ciinkii ben, Kdinatin Rabbi olan
Allah tan korkarim ”(el-Maide, 5/27-28). Ayette Peygamberin bi’setini kabul etmemekte
direten Ehl-i kitab1 kiskan¢lhigin onlar1 nasil kotii sonuglara siiriikledigini, Adem’in iki
oglu arasinda gegen olay1 6rnek verererek anlatilmaktadir ki, bundan maksat hasetten
sakindirmaktir (Raz1: 1990, 1X, 27). “Gerg¢ek kendilerine besbelli olduktan sonra, sirf
iclerindeki hasetten (kiskangliktan) dolayi, sizi imaninizdan sonra kiifre dondirmek
isterler.” derken Allahu Tedla aslinda Hiristiyanlarin itikat konusunda kiifre diistiiklerini
bircok ayette belirtir. Ozellikle Hiristiyanlarin Hz. isa hakkindaki goriislerini elestirerek

sOyle ifade etmistir:

“Celalim hakkt igin, ‘Allah, Meryem Oglu Mesih’in kendisidir diyenler inkara
diismiislerdir. De ki: O halde Allah, Meryem Oglu Mesih (Isa’yi) anasi (Meryem’i) ve
yeryiiziinde bulunan herkesi éldiirmeyi isterse, Allah’a karst Kim durabilir? Goklerin,
yerin ve ikisi arasindaki seylerin miilkiyeti Allah’a aittir. O diledigini yaratur ve (O) Allah
her seye kadirdir ”’(el-Maide, 5/17). Yiice Allah Hiristiyanlarin kiifiirlerinde alabildigine
srar etmelerinden, goriislerinin yanlislifina kesin olarak delalet eden delillerin ortaya

29

c¢ikmasindan sonra bile, “teslis’e” inandiklarindan; bunun ise, sadece onlarin, kendisine
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hak dini, Islam’1 vermis olmasindan 6tiirii Hz. Muhammed-e (s.a.v.) haset etmelerinden

kaynaklanmis oldugunu belirtmistir (Raz1: 1990, IX, 28).

Iclerindeki kin, nefret ve kiskangliktan ve diinyaya olan tutkularindan dolayr inanan
insanlara kars1 haset etmeleri Hz. Muhammed’e (s.a.v) verilen nimetler icindir. Ancak
sunu da belirtmekte yarar vardir ki onlar1 bu ¢ekememezlik ve haset duygularina sevk
eden sey dinleri veya mukaddes kitaplar1 degildir. Zira hi¢bir din ve mukaddes kitap
bireyi ve toplumu korkunc tehlikelere strlkleyen hasedi tavsiye etmez (Turgay: 2004,
76). Kafirler bu hasetleri sebebiyle inanan insanlari inanglarindan ¢evirmeye ve onlari
tekrar kiifre gotiirmeye calismaktaydilar (el-Ferra: trs., I, 73). Yoksa onlar Hz.
Muhammed‘i (s.a.v), ¢ocuklarini tanir gibi taniyorlardi ve onun dogrulugunu en bastan
beri biliyorlardi (el-Bakara, 2/146). Cunku kendisine peygamberlik gelmeden 6nce

“Muhammedu’l-Emin” olarak Mekke’de tanintyor, giivenilirliginden siiphe edilmiyordu.

Hasedin 6nemli bir kisilik zaafi oldugunu ve sakinilmasi gerektigini Yiice Allah (c.c.)
bazi serlerden kendisine siginilmasini soyle istemektedir: “De ki siginirim ben, karanhigt
yarip sabahi ortaya ¢ikaran Rabb’e, yarattigi seylerin serrinden, karanligi ¢oktiigii
zaman gecenin serrinden, diigiimlere iifiiren iifiiriikciilerin serrinden ve haset ettigi
zaman haset¢inin serrinden”(el-Felak, 113/1-5). Zira haset, kot bir ahlak, ruhsal ve
bedensel bir hastalik, (Celik: 1998, 294) sosyal bir tahribat ve dini duygular1 dejenere
eden bir fesattir (Turgay: 2004, 78). Bundan 6tiirti Allah (c.c.) haset etmekten kaginmay1
ve bunlar1 yapanlarm serrinden Allah’a sigmilmasmi emretmistir. Ozellikle Mekke
doneminde Hiristiyanlarla olan miinasebetler Medine donemine gore daha sakindi.
Ancak Medine doneminde Ozellikle de Islam’a davet mektuplari bagka beldelere
gonderilirken Hiristiyanlarla miinasebetler yasanmustir. Zira ayette “Kusku yok ki iman
edenlerin, insanlar i¢inde en amansiz diismanlarinin yahudiler ve sirk kosanlar oldugunu
goreceksin. Yine, onlar arasinda iman edenlere sevgi bakimindan en yakin olanlarin da,
“Biz hiristiyaniz” diyenler oldugunu géreceksin. Ciinkii bunlarin iginde (insafli) kegsisler
ve rahipler vardwr ve onlar biiyiikliik taslamazlar” (el-Maide, 5/82) buyurularak bu

duruma isaret edilmistir.
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2.5.Miisriklerin Haseti

Hz. Peygambere peygamberlik verilmeden 6nce Arap toplumunda ‘el-Emin’ lakabr ile
anilir ve ona kimse saygida kusur etmezdi. ResUlullah gerek bireysel hayatta gerekse de
toplumsal hayatta ¢ok nazik, hakki goézeten ve insanlarin kendisinden emin oldugu bir
sahis olarak hayatin1 idame ediyordu. Ancak Mekke toplumu peygamberimizin bu
miitevaz1 ve ahlaki hayatina ters diisen hareketlerde bulunuyorlardi. Iste bu durum Hz.
Peygamber’i bunaltmisti bu sebeple 0, Mekke’den uzaklasmak istiyordu. Bir giin her
zaman gittigi Hira magarasina tekrar gitmis orada inzivaya cekiliyor biraz olsun ahlaki
yozlagmanin bulundugu Mekke’den ayr1 kalmak ve burada sorunlar iizerine kafa
yormakla mesgulken kendisine 610 yilinda Hira magarasinda Cebrail (a.s) gelmis ve ona

“oku!” demistir.

Resllullah: “ben okuma bilmem” deyince Cebrail onu simsiki sarmig ve ayni soruyu
tekrar etmistir. Daha sonra Hz. Peygamber ayni cevabi verince ona Alak Slresi’nin ilk
bes ayetini okumus onun Allah’in Res(lii oldugunu bildirmistir. iste Hz. Peygambere
bi’set verildikten sonra bir siire gizli teblig yapilmistir. Teblig devam etmis, daha sonra
Mekke’de acik bir sekilde tevhit inancina ¢agr1 yapilmistir. Ancak Araplarin i¢inde bazi

kimseler onun peygamber olduguna haset etmis ve bu durumu ¢ekememisler.

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu dénemde bu haset durumuna dikkat g¢ekilmistir. Zira
Miisriklerin Hz. Peygamberi inkarinin psikolojik saiki haset idi. Clnkd onlar
Peygamberlik makamin1 6nemli goriiyorlardi ve bu 6nemli makamin zengin varlikli
birilerine verilmesi gerektigini diisiiniiyorlardi. Ayette bu duruma soyle dikkat
cekilmektedir: "Allah, bir beseri mi peygamber gonderdi?’ (el-Isra, 17/95). Ya da "Bu
Kur'an, (Mekke ve Taif gibi) iki sehirden biiyiik bir adama indirilmeli degil miydi?” (el-
Zuhruf, 43/31). Fahreddin R&zi bu durumu soyle ifade eder: “Allah’in risalet makamu,
kiymetli bir makamdir. Bundan dolayr bu makam ancak, serefli bir kimseye yakisir.
Onlarin bu s6zii dogrudur ancak ne var ki onlar bu séze soyle yanlis bir mukaddime
eklemektedirler: ‘Serefli, kiymetli kimse, mali ve makami1 ¢ok olan kimsedir. Halbuki
Muhammed (s.a.v) bdyle degildir. Dolayisiyla Peygamberlik ona uygun diismez. Bu
makam ancak, su iki sehirden birinde, yani Mekke ve Taif’te mali ¢gok ve makami biiyiik
olan birisine uygun diiser”(Razi: 1990, XVIII, 520). Misriklerin iglerindeki kin, haset ve

cekememezlik duygular, kendisine daha 6nce “el-Emin” dedikleri birine idi. Onlar diinya
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malina o kadar tutku ile bagliydilar ki bu durum hasetlerine sebep oluyordu. Zavallilar
biiyiikliigii diinya mali, diinya sohreti ile saniyorlardi. Mekke’de Velid b. Migire (0.
1/622), Taif’te ise Urve b. Mes’ud es-Sakafi (0. 9/622) gibi dlnyaca zengin gordukleri
kimseleri Peygamberden iistiin goriiyorlar ve Kur’an’t da onlara layik goriiyorlardi
(Elmalili: 2008 VII, 269). Allah (c.c.) onlarin bu hasetlerinden dolay1 goriislerini geri
cevirerek ve hatta kinayarak soyle buyuruyor: “Rabbi’nin rahmetini onlar mi
béliistiiriiyorlar? ' (el-Zuhruf, 43/32). Buradaki rabbinin rahmeti ile hususi rahmet, yani
“niiblivvet” kastedilmektedir. Soyle ki, “servet ve sohret sahibi kimseler! Siz Abdullah’in
oglu Muhammed’e verdigim bu rahmete (nimete) layik degilsiniz. Bu nimet, sahip
oldugunuz servetinizden ¢ok daha yiiksek bir degere sahiptir; bu nimete layik olmanin
sartlar1 farklidir. Zihninizde tasidiginiz “servet sahibi zengin kimseler peygamberlige
layiktir” seklindeki diisiince, sizlerin ne kadar dalalet ve haset i¢inde oldugunuzu
gostermektedir. Oysa Allah (c.c.) indinde peygamberligi hak etmenin ¢ok farkli 6lgiileri
vardir. Dolayisiyla Allah, sizlerin bu sapik diistincelerinize iltifat etmez (Mevdudi: trs.,
V, 273). Hz. Peygamber’e haset edilmesi miisriklerin ona iman etmesine engel oluyordu.
Zira onlarin goziinde deger Olgiisii maddiyat oldugu igin yetim ve fakir birine
peygamberligi yakistiramamiglardi, denilebilir. Velid b. Mugire’ye peygamberligi
yakistirmalarinin  sebebi, sirf zengin olusu degil, toplumun aydin1 olarak
gortlmesindendi. Ozellikle Ebu Cehil’in (0. 2/624); “onun peygamber oldugunu
biliyorum ama neden 0?” sozii Hz. Peygamber’e (s.a.v) olan hasedini agik¢a ortaya

koymaktadir.

2.6.Miinafiklarin Haseti

Mekke’deki baskilara artik dayanamayan Miisliimanlar son careyi hicret etmekte
buldular. Ciinkii Mekke miisrikleri Miisliimanlara baski ve zuliim yapiyordu. Hz.
Peygamber giivenli bir ortam olarak ilkin Miisliimanlar1 Habesistan’a yoneltti. Reslullah
orada adil bir kralin oldugunu ve miiminleri koruyacagini sdyledi. Yaklasik 70 kisilik bir
grup Habesistan’a hicret etti. Daha sonra Mekke’deki baskilar daha da artti 6zellikle
boykot ve hiizin yilinin yasanmasi ResOlulldh’1 derinden tizmiis onu gesitli ¢arelere
yoneltmisti. Peygamberimiz bir ¢ikis yolu olarak kendi akrabalarinin da bulundugu
Medine’ye hicret etmekle buldu. Oraya gitmeden evvel uygun bir ortam ve can glivenligi
icin I. ve Il. Akabe Biatlarin1 yapti. Ancak oraya hicret ettikten sonra Yahudiler ve

miunafiklar ona haset ettiler.
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Hatta Hz. Peygamber’e her tilirlii muhalefeti yaptilar. Sosyal hayatta oldugu gibi harpte
bile onu ve mi’minleri yalniz birakmaya ¢alistilar. Ayeti kerimede: "O geri birakilanlar,
ganimetleri almak igin sefere gittiginiz zaman, 'Bizi birakin, sizinle beraber gelelim'
diyecekler. Onlar, Allah'in séziinii degistirmek istiyorlar. Onlara, 'Siz bizimle
gelemezsiniz. Allah, onceden boyle buyurdu, ' de. Onlar, 'Bize karsi haset besliyorsunuz
(bizi ¢ekemiyorsunuz, kiskaniyorsunuz),’ diyecekler. Hayir, onlar pek az anlarlar” (el-

Fetih, 48/15). Buyurularak bu durum ifade edilmistir.

Bu ayete gore savastan geri birakilanlar, savasa katilanlara, "Hayir, bize haset
ediyorsunuz; size ganimette istirak edecegiz diye kiskaniyorsunuz," demislerdir. Yine bu
ayette bildirildigine gore bazi insanlar, inanmadiklar1 halde menfaatleri icab1 zaman
zaman inananlarin yaninda gériinmeye ¢alismaktadirlar. Ozellikle miinafik olan kisiler,
bu cesit vasif ve karakterleri tasimaktadirlar. Boyle kisiler, is ciddiye bindigi zaman,
ortada goriinmezler; ama menfaat s6z konusu olunca, en 6nde goriinmeye ¢alisirlar. Bu
ayette anlatildig1 gibi bu sekilde ikiyiizlii olan kisiler, maddi veya manevi menfaatleri s6z
konusu oldugu zaman, temiz inangli ve iyi niyetli olan diiriist kisileri haset, cekememezlik

ve benzeri olumsuz vasiflarla itham etmektedirler.

Bunlar incelendiginde haset duygusunun daha ¢ok miisrik, kafir ve miinafiklarda, genel
olarak da insanlarda bulunabilecegini sOyleyebiliriz. Miinafiklarin inancia haset
bulagsmustir. Cilinkii onlar $6yle demistir: Miislimanlar Hudeybiye’den ganimet almadan
dondiiler biz ise dinlendik. Eger beraber savasa katilirsak ve herhangi bir ganimet
tahakkuk ederse, mii’'minler, bunlar bizimle herhangi bir zahmet ¢cekmeden ganimet
aldilar, derler. Daha sonra Allah (c.c.) miinafiklara reddiye olarak sdyle buyurmustur: “
Bilakis onlar pek az anlayan kimselerdir.” Yani senin, “Bizimle beraber ¢ikmaymniz”
seklindeki soziinden, onlar sadece zahiri anlarlar ve onun hiikmiinii pek az1 miistesna,

anlayamadilar da bunu haset olarak nitelediler (Razi: 1990, XX, 155).

Duygularin kaynaginin kalp oldugunu basta belirtmistik. Zira miinafiklarin kalplerindeki
hastaliklar onlarin siirekli siiphe duymalarina ve haset etmelerine sebep oluyordu. Allah
(c.c.) ayeti kerimede soyle buyuruyor: “ O giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar
(cennete gitmekte olan ) mii’'minlere derler ki: Bize bakin da sizin nurunuzdan

yvararlanalim. Onlara: Arkaniza doniin de nur arayin! Denilir. Derken aralarina kapili
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bir sur cekilir ki, onun iginde rahmet vardir, dis yoniinde azap (vardir)” (el-Hadid,57/13).
Kalplerindeki hastaliktan dolayr gelecek endisesi duymuslar. Yine hastalikli kalplere
sahip olan bu grup, hasetlerinden dolay1 Allah Res0li’ne inanmamuslar: “Miinafiklar ve
kalplerinde hastalik bulunanlar (sizin igin): Bunlarin dinleri aldatmis, diyorlardr. Oysa
kim Allah’a dayanwrsa siiphesiz, Allah, daima galip hikim ve hikmet sahibidir ” (Enfél,
8/49). Kalb hastaligina malul olanlar inanmakla kalmamis sevgili peygamberin verdigi
vaatlere de inanmamiglar. Ayeti kerime bu durumu soOyle belirtir: “Miinafikiar ve
kalblerinde hastalik bulunan kimseler; ‘Allah ve Resulii bize sadece bos vaatlerde
bulundu’ diyorlar’ (el-Ahzab, 33/32). Miinafiklar zahiren Miisliman fakat kalben iman
etmediklerinden ve Hz. Peygamber’e (s.a.v) haset duygusu besledikleri icin bdyle

anilmislardir.
SONUC

Haset; kisinin, baskasinda olan {istiin niteliklerin yok olmasini ya da sadece kendisinde
bulunmasini istemesidir. Haset, her insanin yaratilisginda var olan bir duygu olmakla
birlikte kisiye gore derecesi farklidir. Bu duygu kalbin en biiyiik hastaliklarindandir.
Insan bu menfi duygu yiiziinden Allah’1n (c.c.) kaza ve kaderine raz1 gelmeyip bir nevi
rabbine kiisme cehaletinde bulunabilir. Bununla birlikte Allah’in takdir ve taksimatini
bunun sonucu olarak da adaletini kerih gérebilir. Bu anlamda tevhide ve iman etmenin

gereklerine ters diiser en nihayetinde kiifiir batakligina saplanir.

Haset, hem diinyevi hem de dini acidan bir¢ok zarar1 bulunan duygusal bir vakiadir. Haset
duygusu s6z ve eyleme doniistiiriiliirse zararli hale gelir. Bu dinen ve ahlaken kotii bir
duygudur ve haramdir. Ancak Allah'n kendisine {istiin nimetler ve nitelikler verip de o
nimetleri Allah'in rizasin1 kazanmak i¢in kullanan kisinin durumunu arzu etmek, onun
sahip oldugu imkéanlara eriserek o imkénlar1 Allah i¢in kullanmay1 istemek gipta
olmaktadir ve mecazen buna da haset denmektedir. (Gipta ise) mesrudur ve siinnette de
tesvik edilen bir durumdur. Haset duygusunun mecrasi, akil ve irade ile kotii yonden iyi
yone dogru degistirilebilir. O da; bagkalarinin nail oldugu ve hak ettigi nimetlerin yok
olmasimi temenni etmek degil, o nimetlerin kendisinde de olmasin1 arzu etmek ve o
nimetlere nail olabilmek i¢in gayret etmek, neticede kismetine riza gostermek seklinde

olabilir. Ya da haset eden kisi, elinden higbir sey gelmiyorsa; o zaman Hz. Peygamber'in
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beyan ettigi gibi, icindeki haset duygusunu kotiiye kullanarak soze ve fiiliyata
doniistirmemeye ve o duygunun gerektirdigiyle amel etmemeye gayret gostermek
tarzinda olabilir. Bu tarzda hareket eden bir insan, hasedin yonuni iyi tarafa cevirmekle
birlikte sorumluluktan da kurtulmus olur. Eger haset etme, acizlikten kaynaklanir ve

imkan buldugunda fiiliyata doniistiiriilecek, kotiiye kullanacak olursa, kisi mes’al olur.

Haset duygusunu kotu yonde kullanmak, sahibinin amellerini yok eden, ruhen onu
huzursuz yapan psikolojik bir hastaliktir. i¢timai ve ruhi birgok zararlari olan haset,
insanin dogustan getirdigi duygulardan biri olmakla birlikte, kisinin kin, diismanlik,
kiskanglik ve c¢ekememezlik gibi olumsuz duygularindan kaynaklanmaktadir. Bu
duygunun olumsuz yonii oldugu gibi olumlu yonleri de bulunmaktadir. Zira Allah’in
dogustan verdigi bu duygunun bir hikmeti mutlaka olmalidir. Bu anlamda miispet yonii
insan1 bu diinyada ilerlettigi gibi kisinin ahirette de ameller bakimindan 6nde olmasin
saglar. Ancak burada karsimiza ¢ikan en 6nemli husus bu olumsuz duygunun egitimidir.
Insan olumsuz duygularini icinden yani kalbinden atamayacagi malumdur. Buna insanin
giicii yetmez. Dogustan verilen duygularin egitilerek olumlu mecralara yonlendirilebilir

olmas1 mumkiindiir.
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OZET

Kanunlar ister ilahi ister beseri olsun vaz edildiklerinde toplumun mutlulugu, huzuru,
saglikli gelisimi ve ilerlemesi hedeflenerck vaz edilmistir. Bu amagcla ortaya konulan
kanunlarin, toplumlarin ihtiyaglarini en uygun sekilde karsilayacak nitelikte meydana
getirildigi, genelgeger bir anlayistir. Fakat zamanla toplumlarin sosyal, ekonomik, siyasi,
kiiltirel ve dini hayatlarinda birtakim degisiklikler oldugu izahtan varestedir. Bundan
dolayz ilahi vahyi insanlara teblig goreviyle gonderilen peygamberler, iginde bulunduklari
sartlara yonelik olarak dinin uygulamali hiikiimleri agisindan toplumun i¢inde bulundugu
duruma gore yeni hiikiimler getirmislerdir. Hukuki a¢idan makdl bir durum olan bu
degisiklik, Islami literatiirde “nesh” ile ifade edilmistir. Nesh; Sari‘in kemale erdirmeyi
hedefledigi hukuk sistmini hayata gecirirken tedrici bir sekilde sonraki bir hiikmiin
oncekini kaldirma islemidir. Nesh konusu tarihi seyri itibariyle farkli agilardan farkli ilmi
disiplinlere konu olmussa da “ser’i hiikiimlerle” iliskili olmasi ve neshe konu olan
naslarin genellikle ahkam naslari olmasi yoninden onun esasen fikih ilminin (us@l ve
flrud) bir konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu itibarla nesh konusu fikih ilminin
gerek ushl gerekse fir(-u fikihinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu baglam da Safii
mezhebi furd-u fikih kaynaklarinda neshe konu olan 6rneklerden bazilar1 namazla ilgili
dir. Bunlardan bir kism1 namazin ifa sekli ile ilgili iken (Kiblenin tahvili, cemaatle namaz
kilmada imama uyma gibi) diger bir kismi ise namazin ¢esitleri ve bu namazlarin
hiikiimleri (Tehecciid namazi, korku namazi gibi) ile ilgilidir.

Anahtar Kelimeler: Safii Mezhebi, Nesh, Namaz, Firu-0 Fikih.

ABSTRACT

When the laws, whether divine or human, were revealed, they were established with the
aim of the happiness, peace, healthy development and progress of the society. It is a
generally accepted understanding that the laws put forward for this purpose are created in
such a way as to meet the needs of the societies in the most appropriate way. However, it
is clear that there have been some changes in the social, economic, political, cultural and
religious lives of societies over time. Therefore, the prophets who were sent with the task
of conveying the divine revelation to the people brought new provisions according to the
situation of the society in terms of the practical provisions of the religion for the
conditions they were in. This change, which is legally reasonable, is expressed with
"abrogation” in the Islamic literature. Nesh; It is the process of gradually abolishing the
previous provision of a later provision while implementing the legal system that the shar?
aims to perfect. Although abrogation has been the subject of different scientific
disciplines from different perspectives in terms of its historical course, it reveals that it is
essentially a subject of the science of figh (usul and furuu) in terms of being related to
"shari'a decrees"” and that the texts that are the subject of abrogation are generally the rules
of the law. In this respect, the subject of abrogation has an important place in both the
method and the law of figh. In this context, some of the examples that are the subject of
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abrogation in the sources of the Shafi'i school of figh are about prayer. While some of
them are related to the way the prayer is performed (such as the tawwil of the gibla,
following the imam in congregational prayers), the other part is related to the types of
prayers and the provisions of these prayers (such as Tahajjud prayer, fear prayer).

Keywords: Shafi‘T School, Naskh, Namaz, Fura* Figh.

GIRIS

Yaratilan ilk insandan gilinlimiize kadar gecen zaman zarfinda toplumlarda stirekli bir
degisim olmakla beraber toplumun i¢inde bulundugu sosyal hayat sartlar1 da devamli
degisime maruz kalmistir. Toplumlarin sosyal hayatlarinda gerceklesen bu degisiklikler
Sari‘ tarafindan dikkate alinarak bu dogrultuda onlara uymalari gereken hiikiimler
gonderilmistir. Islam, ilk geldigi giinden kemale erdigi doneme kadar kapsadig
hiikiimleri tedrici bir sekilde tesri® kilarak toplumu S$ar‘in istedigi bir topluma
doniistiimiistiir. Bu ise ilk tesri® kilinan hiikiimler ile nihai hiikiimler arasinda birtakim
farkliliklar1 zorunlu kilmistir. Bu farkli hiikiimlerin birbiriyle catismaksizin dogru bir
sekilde anlagilmas1 yollarindan birisi de nesh teorisidir. Nesh teorisinin hukuk mantigiyla
celisen bir tarafi yoktur. Zira bu konu, &mmin tahsisi, mutlakin takyidi ve miicmelin
tebyininde oldugu gibi naslarin dogru anlasilmasi agisindan ulema tarafindan bir teori
haline getirilmistir.

Genel olarak neshin Kur’an ve siinnet naslar1 arasinda gergeklestigi ifade edilse de ilk kez
Kur’an’la ilskili olarak giindeme gelmis bir mesele degildir. islam dini dncesi semavi
dinlerin miintesipleri de kendi seriatlar1 agisindan konuyu gilindemlerine almislardir.
Naslar arasinda gerceklesmesi hasebiyle ulemd nezdinde kendisine ayri bir nem
atfedilen nesh, genis bir anlam igerigine sahip olup ge¢misten giiniimiize kadar iizerinde
onemli tartismalarin oldugu bir konu olmustur. Kaynaklar da nesh konusu daha gok usl
acisindan detayli olarak incelenirken, fiirtidaki yansimasina pek fazla deginilmemistir.

Genis bir anlam igerigine sahip olan nesh konusunu biitiin yonleriyle ele alinmast sinirlari
belli olan bir g¢alismanin imkéanlarin1 asacagi izahtan varestedir. Bu sebeple bu
calismamizda flr0-u fikihta namaz hususunda neshe konu olan érnekleri Safii mezhebi
Ozelinde ele alarak Safii mezhebi miictehidlerinin bu husustaki anlayis ve goriislerini
ortaya koymaya calistik. Ayrica bu neshin Islam hukuk tarihindeki kavramlasma siireci
ve bu tarihi siiregte nesh kavramina yiiklenen anlami da inceledik.

1. Nesh Kavram
1.1. Neshin Lugat Anlamm

Nesh (&) kelimesi, neseha yensehu (&= - &) fiilinden mastar olup (Razi: 2010, 564)
sOzlikte bir seyi bir yerden baska bir yere nakletmek, bir seyi iptal edip bagka bir seyi
onun yerini tutar kilmak, ortadan kaldirmak (ref*), degistirmek, izale etmek, terk etmek,
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bir seyi yenilemek ve nushasini ¢ikarmak gibi cesitli anlamlar1 ifade etmektedir (ibn
Manzar: 1993, 11, 61; Cevheri: 1987, 1, 433; Zebidi: tsz., V, 355). Fikih usilii eserlerinde
genellikle nesh kelimesi ile ilgili belirtilen s6zlilk anlamlarindan iki tanesi esas alinmustir.
Bunlardan birincisi; “bir seyi ortadan kaldirmak/izale etmek/iptal etmek/ silmek”, ikincisi
ise “bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek/yerini degistirmek” anlamlaridir
(Bagdadi: 1984, 11, 5; Amidi: 2012, III, 127-129; Birmavi: 2015, 1779-1780; Fevzan:
1996, 166; Cetintas: 2020, 44). Nesh kelimesinin ifade ettigi manalardan 6nemli olanlari
ve genel olarak Safil ulemas: tarafindan kabul goren anlamlarini su sekilde belirtmemiz
mumkdnd(r.

a) izéle etmek, yok etmek, tamamen kaldirmak.

Ornegin Araplar Jbl ol Sas “Giines gdlgeyi yok etti. Giines golgenin yerini aldi.”
dediklerinde bu anlamlar1 kast etmislerdir (Ibn Manzr: 1993, 111, 61; Cevheri: 1987, 1,
433; Zebidi: tsz., V, 355; Sa’di Ebu Habib: 2011, 439).

b) Bir seyi bir yerden bagka bir yere nakletmek/aktarmak

Ornegin Araplar <V A5G “Kitabi nesh ettim” ifadesini kullandiklarinda kitapta
yazilanlar1 aynen yazmak slretiyle nakletmek, baska bir yere yazmak anlamini ifade
etmislerdir (Cevheri: 1987, 1, 433; Feyyumi: tsz, 1l, 602; Seddst: 1985, 5-6).

Neshin yukarida ifade edilen anlamlari itibariyle genellikle ustlciiler, bu kavrama
yiikledikleri anlamin hakikat veya mecaz olmasi acisindan ihtilaf etmislerdir.

1.2. Neshin Istilahi Anlamm

Neshin lugat anlamindaki farkliliklar1 sadece filolojik sdhada kalmayip bu durumundan
kuvvet alarak neshin 1stilahi taniminda da birbirinden farkli pek cok tarif yapilmistir.
Ortaya ¢iktigi donemden itibaren farkli tanimlamalara konu olan neshin kavramsal
algidan teoriye gecisi, ancak birka¢ asirlik siire igerisinde gerceklesmistir. Siireg
igerisinde yapilan tarifleri Imam Safii (6.204/820) 6ncesi miitekaddimiin ve Imam
Safii’yle baslayan miiteahhir(in dénemi olarak ikiye ayirmak miimkiindiir.

1.2.1. Miitekaddimiin Doneminde Neshin Istilahi Anlami

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762), sahabe, tabiln ve ilk donem selef ulemasinin
nesh kelimesini, usdl alimlerinin terminolojisinde kullandiklari manada degil, daha gok
bir seyi bir seyle izale edip gidermek manasinda olan ligavi (sozliikk) anlaminda
kullandiklarin1 ifade etmektedir (Dihlevi: 1986, 83-84; Koca: 2006, XXXII, 582).
Nitekim miitekaddim ulemaya goére nesh, bir ayetin bagka bir ayetteki bazi vasiflarini
izale etmesi anlamindadir. Ornegin Ammun tahsisi, mutlakin takyidi, micmelin tebyini,
istisnd ve Aayetle amel etme muddetinin bitmesi gibi hususlar nesh kategorisinde
degerlendirilmistir (Satibi: 1997, 111, 344; Rufai: 2006, 125; Nehhas: 1991, I, 102-103).
Hakeza ilk donemlerde neshle ilgili yazilan miistakil eserlerde de yukarida belirtilen
anlamda kullanilmistir (Bkz., Sellam: 1971, 21-215).
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Satibi (6. 790/1388) ise bu hususta miitekaddim ulemanin nesh anlayigini $oyle
aktarmaktadir; MiitekaddimGnun nesh kavramina yiikledikleri anlam, ustlciilerin
kullanmis olduklari manadan daha geneldir. Onlara gore ser‘1 bir hilkmiin sonradan gelen
baska bir ser‘i delil tarafindan kaldirilmasina nesh denildigi gibi, mutlakin takyidi,
muttasil veya munfasil bir delil ile ammin tahsisi, miibhem ve miicmelin beyan1 da nesh
olarak kabul edilmektedir. Miitekaddimtina gore nesh kavrami biitiin bunlar i¢in miisterek
olarak kullanilan bir “Ust kavram” olmustur. Zira nesh hususunda mukellef, sonradan
gelen seri hiikmii yerine getirmekle sorumludur. Bu agidan bakildiginda sonradan gelen
ser‘1 hiiklimle amel, mutlakin takyidinde ve ammin tahsisinde de goriilmektedir. Hakeza
durum Ammin tahsisinde ve miicmelin tebyininde de bdyledir. Ozetle Satibi
mutekaddim0n alimlerin, “lafizlarin zahirlerinden hiikiimlerin ¢ikariimast siwrasinda
Sari‘in maksadi olmayan manalart vehm ettiren unsurlarin ag¢iklanmast” olarak
degerlendirilebilecek her seyi nesh diye ifade ettiklerini sdyler (Satibi: 1997, 11, 344-
364). Bu durum, miitekaddim@in ulemasinin sayi itibari ile daha gok nassi, mensiih olarak
degerlendirmelerine sebep olmustur. Dolayisiyla yapilan degerlendirmelere gére nesh,
erken donemde giliniimiizden ¢ok daha genis ve farkli bir anlama sahipti. Netice olarak
buraya kadar yapilan degerlendirmelerden anlasildigina gore neshin anlam dairesinin son
derece genis oldugu ilk dénemlerde hiikkiimlerin tesri® siirecinde gergeklesen her tlrll
degisiklik ve naslar arasinda zahiri olarak goriinen her tiirlii tedruz ve bunlarin izalesine
yonelik faaliyetler o donemde “nesh” kavramu ile ifade edilmistir. Neshin bu anlamda
kullanimi, fikih ustliiniin konu ve kavramlarinin bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasina
kadar devam etmistir. Disiplinler c¢ercevesinde bir terminoloji olustuktan sonra
birbirinden farkli olan kavramlar (tahsis, takyid vb.) i¢in farkli terimler kullanilmaya
baslanmistir. Terminoloji olustuktan sonra neshin terim olarak daha dar bir alana has
kilmdigmi séylemek miimkiindiir (Benzer bir degerlendirme i¢in Bkz., Iltas: 2016, 123.)

1.2.2. Miiteahhiriin Doneminde Neshin Istilahi Anlam

Mezhep imémlari donemine kadar nesh kavraminin esaslari ve terminolijisinin
belirlenmesine yonelik teorik calismalara rastlanmazken giinimize ulasan eserler
icerisinde neshi ustldeki anlamina cekmeye cahisan ilk ifadelerin Imam Safii’ye ait
oldugu gorulmektedir (Sehavi: 2005, 111, 446; Zeyd: 1987, 1, 73-74; Koca, 2006, XXXII,
582.2 Neshi, farzin terki olarak tanimlamak stretiyle onu tahsis, takyid ve istisna
kavramlarindan ayiracak sekilde 1stilahi bir manada kullanan ilk fakihin Imam Safii
oldugu nakledilmektedir (Nehhas: 1991, |, 104-105; Zeyd: 1987, I, 91).

Birtakim somut delil ve 6rneklerle nesh konusu {lizerinde daha fazla vurgu yapan ve ilk
olarak konu hakkinda 1stilahlan vaz‘ etmeye calisan imam Safii, Islam hukuk usdliine
dair ilk eser olan “er-Risale” (Ibn Hald(in: 2004, 11, 634-635; Hamidullah: 1984, 117-118)
adl kitabinda nesh konusuna genis yer vermektedir. Imam Safii ismi gegen eserinde konu
ile ilgili dogrudan bir tarif vermemekle birlikte nesh ile ilgili sunlar1 soylemektedir: “Nesh

2 Neshi usiildeki anlamina ¢ekmeye calisan ilk ifadelerin Imam Safii’ye ait olmasindan maksad, imam
Safit’nin kaynaklar aras1 (Kur’an ve siinnet) neshi incelerken, neshi terim olarak ele alan ilk kisi oldugu
anlamindadir. Zira $afii’den 6ncede neshi hiikiimlerin izalesi anlaminda kullananlar olmustur.
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etti demek farziyetini kaldirdi demektir. Her hiikiim kendi zamaninda haktir. Allah onu
nesh edince terk edilmesi hak olur. Farz oldugu doneme yetisen kimse ona uymakla ve
sonra da onu terk etmekle Allah’a itaat etmis olur. Farz oldugu doneme yetismeyen kimse
ise sadece onu nesh eden hiikme uyarak Allah’a itaat eder.” (Safii: 1938, 122-123)
Ayrica Imam Safii, nasih ve mensih baslhgi altinda Yiice Allah’in insanlara Kur’an’
hidayet ve rahmet olarak indirdigini, Kur’an’daki bir kisim farzlar sabitlestirdigini, bir
kismini da nesh ettigini, belirtmistir. Bu uygulamanin ise Allah (c.c) tarafindan kullarin
yiiklerinin hafifletilmesi ve islerinin kolaylagsmasi igin yapildigini belirterek (Safii: 1938,
106) neshin Allah (c.c) tarafindan kullara bir rahmet ve kolaylik olarak verildigini, ayrica
neshin sonradan indirilen bazi hiikiimlerin daha 6nceden indirilen birtakim hiikiimleri
kaldirdigini ifade etmistir.

Imam Safii, Islami ilimlerin heniiz kavramsallasma siirecinin basinda oldugu bir dénemde
neshin mahiyetine dikkat ¢ekerek; tahsis, takyid ve istisna kavramlariyla esdeger kabul
edildigi bu zaman diliminde neshi bu kavramlardan ayirt edebilecek sekilde yeni bir
anlam yiiklemistir. Safii, tahsis ve takyldi naslardan kastedilenin ne oldugunun agiga
cikarilmast olarak  degerlendirerek beyan anlamimi yiiklerken, hiikiimlerin
yurtrliikten/mer’iyetten kaldirilmasini da nesh terimiyle ifade etmistir (Safii: 1938, 106-
109). Sonraki dénemlerde neshle ilgili tarifler Imam Safii’nin neshe tahsfs, takyid ve
istisnadan ayiracak sekilde 1stilahi bir anlam yikledikten sonra yapilmistir. S6z konusu
tariflerde bahsedilen anlamlarin yaninda neshe farkli birtakim anlamlar da yiiklenmistir.
Ormegin Bakillani (6. 403/1013) neshi, “Onceki hitapla sabit olan hiikmiin, kendinden
sonra gelen ve bu hiikmiin kalktigina deldlet eden hitaptir ki gayet ikinci gelen hitap
olmasaydi  onceki  hitap ile belirtilen hiikiim, yiiriirliikte kalip  varligimi
stirdiirecekti. ”(Sirazi: 2013, 163; Sirazi: 1988, I, 481; Sem‘ani: |, 417; Gazzali: tsz., |,
153; Razi: tsz., I11, 282; 176; Amidi: 2012, 111, 131; Urmevi: tsz., 11 7) diye tarif etmistir.
Gazzali (6.505/1111), Bakillani’nin taniminda “nas” lafz1 yerine “hitap” lafzini tercih
etmesini, tanimin hem lafz1 hem fahvay1 hem de methiimu kapsamasina dayandirmigtir.
Gazzali’ye gore, Bakillani bu tarifiyle neshin zikredilenlerin hepsiyle olabilecegini
belirtmektedir. Kendisi ise neshi, “Onceki ser T hitabin hiikmiinden sabit olanlarin devam
etmesine mani olan Sari ‘in hitabidir.” sekilde tarif etmistir (Gazzali: tsz., 1, 153).

Bakillani tarafindan yapilan mezkir tarif, $irazi (6.476/1083), Sem‘ani (6. 489/1096),
Gazzali, Tactddin es-Siibki (6. 771/1370), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve AmidT gibi
Safii usilciiler tarafindan kabul gériilmistiir (Sirazi: 2013, 163; Sem‘ani: 1, 417; Gazzali:
tsz., I, 153; Razl: tsz., I11, 282-293; Amidf: 2012, 111, 131; Urmevi: tsz., 1l 7). Hatta
Sirazi bunun en dogru tanim oldugunu sdylemistir (Sirdzi: 2013, 163). Bakillani’nin
yaptig1 ve kimi Safii ustlciilerce benimsenen bu tarif, neshin hakikatinin beyan degil, ref
ve izale oldugunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Safii mezhebi ustlciilerinden olan Ciiveyni (6. 478/1085) ve fukahanin ekserisi ise neshi,
“Sonradan gelen ser ‘T hiikmiin 6nceki hiikmiin gegerliginin bittigini beydn eden lafizdwr.”
(Civeyni: 1979, 11, 1293; Birmavi: 2015, 1781; Cessas: 1994, 11, 203; Serahsi: 2005, I,
57) diye tarif ederek neshin ref* ve izdle degil, beyan oldugunu vurgulamiglardir. EbQ
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Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), Ebii’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058), Karafi (6. 684/
1285) ve Beyzavi (0. 685/1286) gibi de neshin beyan oldugunu savunmuslardir.
(Maverdi: 1994, XVI, 16; Beyzavi: tsz., 145; Karrafi: 2004, 237; Zerkesi: 1988, 1V, 66.).

Nesh kavramu ile ilgili birbirinden farkli tanimlar yapilmakla birlikte bu tanimlarin iki
temel anlam etrafinda sekillendigi gortlmektedir. Fukaha metodunu benimseyenler
(Hanefiler) genellikle neshin Sari‘e bakan yoniinii dikkate almalar1 sebebiyle “beyan”
oldugunu tercih ederken (Cessas: 1994, I, 150; Debdsi: 2001, 235; Serahsi: 2005, Il, 54;
Semerkandi: 1984, 1, 699-700; Apaydin: 2017, 280) c¢ogunlugunu Es’ari Safii
kelamcilarin olusturdugu ustlciiler ise, neshin kullara bakan yoninu dikkate alarak; nas
ile sabit olan hikmdin, kendinden sonra gelen nas ile hikminun “ref (kaldirma)”
anlaminda oldugunu ifade etmislerdir (Rufai: 2006, 123; iltas: 2016, 21-22). Ister beyan
isterse ref* esas alinarak nasil tanimlanirsa tanimlansin, nesh edilen nassin hiikmiiniin
artik gecersiz sayilacagi hususunda taraflar arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir
(Serahst: 2005, 11, 53; Saban: tsz., 396). Dolayisiyla yapilan tarifler ayni hakikatin baska
bir yonden ifade edilmesi seklidir.

Neshe dair yapilan dar ve kapsamli tanimlardaki lafz1 ihtilaflar ve iislap farkliliklar: bir
yana birakirsak, kavramin hukiki bir mahiyet kazanmasiyla birlikte son donem
ustlciilerin 6zde birlestikleri tanim: “Nesh, ser T bir hiikmiin daha sonra gelen ser 7 bir
delille kaldirilmasidir.” seklinde olmustur. Bagka bir ifadeyle “Nesh, daha dnce gelmis
olan bir nassin hiikmiiniin kendisinden sonra gelen baska bir nassin hiikmii ile
degistirilmesi veya birinci nassin hiikmiiniin veya lafzimin tamamen uygulamadan
kaldriimasidir. ’diye tarif edilmistir (Saban: tsz., 396; Hallaf: 1947; 197; Zeydan: 2013,
306; Zuhayli: 2012, 237). Ser‘1 hiikkmiin kalkmasina sebep olana “ndsih” (&), hikmi
kalkana “mensiih” (z s='), bu isleme de “nesh” (=) denilmektedir (Zuhayli: 2012,
237).

Son donem yazilan ustl-ii’l-fikih kitaplari gibi ulimu’l-Kur’an kitaplar1 da genellikle
yukarida zikredilen tarifi kullanmuglardir (SUy0ti: 2013, 46; Zirkani: 2004, I, 368;
Saban: tsz., 396; Hallaf: 1947; 197; Zeydan: 2013, 306; Zuhayli: 2012, 237) Sonug olarak
neshle ilgili yapilan biitiin tarifler, tahliller ve nazarl miinakasalar, neshin ifade ettigi
anlam olan; ser‘i bir hiikmiin daha sonra gelen ser‘i bir hiikiimle tearuz etmesi
durumunda onceki tarihli olan ser i hiikmiin kaldirilmas: anlamindaki ortak noktada
birlesmektedirler. Ulemanin bu konudaki asil hedefi, neshin miikelleflere Allah (c.c) ve
Rasulii’niin (S.a.v) bir konu hakkinda en son ve gecerli olan emrin hangisi oldugunu
belirtmek olmustur. Fakat sunuda ifade etmek gerekir ki 1stilahtaki farkli yaklasimlar ve
nesh kavramina yiiklenen farkli anlamlar ile nazari miinakasalar, kimi zaman asil gayeden
sapilmasina neden olmustur.

2. Safii Mezhebi Fiirdu’nda Nesh Ornekleri

Farkli ilmf disiplinlere konu olan nesh teorisi, neshe konu olan seyin “ser T hiikiim”
olmas: agisindan esas itibariyle IslAmi ilimler manzumesinde fikih ve fikih usiliiniin
konusu olmasina daha yakin oldugunu daha 6nce ifade etmistik. Bu itibarla nesh konusu,
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daha ¢ok fukaha ve ustlciilerin inceleme alanina girmektedir. Konu, usil kaynaklarinda
detaylica incelenmekle beraber, konuyla ilgili ne tir sonuclarin elde edildigi ve konunun
mezhep ulemasi nezdinde sebep oldugu ihtilaflar detaylica ele alinmistir (Ornegin Bkz.,
Gazzall: tsz., 1, 149-181; Razi: tsz., Ill, 227-331; Zerkesi: 1988, 1V, 63-160). Bununla
birlikte usGl-i fikhta yer alan nazari bilgilerin tatbik sahasi olan fiiri-u fikih
kaynaklarinda nesh ile ilgili olan ornekler ve bu orneklerle ilgili goriisler usdl-i fikha
nazaran ¢alismalara pek fazla yansimamistir. Bu itibarla bu ¢alismamizda fiirG-u fikhin
namaz konusunda neshe konu olan 6rnekleri Safii mezhebi esas alinarak incelenecektir.
Bu ¢alisma ile Safii mezhebin de neshin, mezhebin flrd-u fikhina nasil yansidig: tespit
edilmeye calisilacaktir. Burada neshe konu olan 6rnekleri agiklarken gerek gorildigi
yerlerde konunun fikih literatiiriinde ifade ettigi anlamada deginilecektir. Ayrica konunun
ustl-i fikih kaynaklarinda nesh konusuna 6rnek olarak verilip verilmedigi, neshe konu
olmas1 durumunda ise naslar arasi nesh iliskisi agisindan hangi nassin hangisini nesh ettigi
de belirtilecektir. Sunu da belirtmek gerekir ki, nesh konusunda ulemanin konuya bakis
acilarinin farkliliklari, verilen orneklerin sayilarini belirlemeyi giic kilmaktadir. Bu
itibarla Safii mezhebi firl-u fikhinda namaz baglaminda nesh ile ilgili asagida
incelenecek 6rneklerin sadece bunlardan ibaret olmadigini da belirtmek isteriz.

2.1. Namaz Konusunda Neshe Konu Olan Ornekler

Safii mezhebi fird-u fikih kaynaklarinda hiikiimler arasinda gergeklesen nesh
orneklerinden bazilari namazla ilgilidir. Asagida Safii mezhebine gére namaz konusunda
neshin gerceklestigi 6rnekler iizerinde durulacaktir. Orneklerin tamaminin bunlardan
ibaret olmadigin1 tekrardan belirtmekle birlikte nesh ile ilgili ele alinacak konular;
kiblenin tahvili, cemaatle namazda imama uyma, sehiv secdesinin uygulanmasi, tehecciid
namazi ve korku namazi (salatii’l-havf) dir.

2.1.1. Kiblenin tahvili (degistirilmesi)

Safii mezhebi furd-u fikih kaynaklarinda neshe konu olan hususlardan biri, namazin
disindaki sartlardan olan istikbal-i kible konusu olmustur. Bilindigi {izere namaz hicretten
bir buguk yi1l 6nce Mi‘rac gecesinde farz kilinmistir (Buhari, Bed i’1-halk, 6; Muslim,
Tman, 259; Tirmizi, Salat, 213; Culveyni: 2007, 1, 6). Namaz farz kilindiktan sonra
Yahudilerin de kiblesi olan Beytii’l-Makdis’e (Kudiis) yonelerek kilinmistir. Hz.
Peygamber (s.a.v) ve Miislimanlar Mekke’de bulundugu dénemde miimkiin oldugu
kadariyla Kabe’nin giiney tarafinda durarak boylelikle hem Kéabe’ye hem de Beytii’l-
Makdis’e yonelmis bir sekilde namazlarina devam etmislerdir. Fakat Medine’ye hicretten
sonra boyle bir imkanlart olmadigi igin sadece Beytii’l-Makdis’e yonelerek namazlarimni
kilmiglardir. Bu sekilde kilinan namazlar —farkl rivayetler olmakla beraber— takriben on
yedi ay devam etmistir (Maverdi: 1994, Il, 68; Clveyni: 2007, Il, 70; Gazzali: 1997, II,
58; Imrani: 2000, 11, 133; Nevevi: tsz., III, 193-194; Remli: 2003, 1, 425-426). Bu zaman
zarfinda Hz. Peygamber (s.a.v), Yahudilere muhalefet i¢in Kabe’ye yonelip namaz
kilmay1 da arzuluyordu (Buhari, iman, 30; Tefsiru Stre 12). Zira Yahudiler “Muhammed
bize muhalefet ettigi halde kiblemize doniiyor.” demekteydiler (Razi: 1981, 1V, 94).
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Peygamber’in (s.a.v) bu arzusunu Yiice Allah (c.c) karsiliksiz birakmayip namaz
ibadetinde K&be’ye yonelme emrini géndermistir (Bakara 2/144).

Ushl-ii fikih kaynaklarinda kiblenin tahvili, Kur’an nassinin siinnet nassini nesh
edebilecegini savunalar tarafindan drnek olarak zikredilmistir (Ornegin Bkz., Gazzali:
tsz., I, 176; Razi: tsz., Ill, 347; Urmevi: tsz., |, 657; Zerkesi: 1988, IV, 118) Bu
kaynaklarda menstih olan hiikmiin dyet mi yoksa stinnet mi oldugu hususunda ihtilaf
oldugu gibi, fiird-u fikih kaynaklarinda da ayn1 hususta ihtilaf gergeklesmistir. Maverdi,
Beytii’l-Makdis’e yonelmeyle ilgili olarak ihtilaf edildigini, ashabimizdan kimisinin
“Artik yiiziinii Mescid-i Haram tarafina ¢evir.”(Bakara:2/144) ayetine dayanarak
namazda Beytii’l-Makdis’e yonelmenin Peygamber’in (s.a.v) ictihadi ile oldugunu,
kimisinin de “Biz bu yoneldigin kibleyi ézellikle resule uyanlarla sirt ¢evirenleri agik¢a
ayirt edelim diye belirledik. ”(Bakara:2/143). ayetini delil sunarak Beytii’l-Makdis’e
yonelmenin Allah’mn (c.c) emri oldugunu sdylemistir (Maverdi: 1994, I1, 67; Rayant:
2009, 1, 445). Bu iki yaklasim, ayn1 zamanda Kur’an’in siinneti nesh edip etmeyecegi
konusundaki goriis ayrihigiyla da iliskilidir. Zira Beytii’l-Makdis’e yonelmenin
Peygamber’in (s.a.v) igtihadiyla oldugu soylenmesi durumunda ayetin siinneti nesh ettigi,
yonelmenin Allah’in (c.c) emri ile geceklestigi sdylenmesi durumunda ise ayetin (Bakara
144) ayeti (Bakara 143) nesh ettigi kabul edilmektedir.

Maverdi’nin verdigi bilgilerden anlasildigina gére bu konudaki ihtilaf, mensih nassin
tirinin ne oldugu hakkindadir. Kur’an’in siinneti, siinnetin de Kur’an’it nesh
edemeyecegini savunan Imam Safii ise namazda Beytii’l-Makdis’e yonelmenin nesh
edildigini, yerine Kabe’ye yoOnelmenin ikame edilerek neshin gerceklestigini ifade
etmistir. Fakat o, gerceklesen neshin hangi tiir naslar arasinda olduguna deginmemistir
(Safii: 2001, II, 211-213.) Aym sekilde Safii mezhebinin baz1 fakihleri de kiblenin
onceleri Beytii’l-Makdis oldugunu ve bunun ayetle (Bakara:2/144) tahvil edildigini
belirtmis olmalarina ragmen gerg¢eklesen neshin hangi tiir naslar arasinda oldugu
hakkinda detayli bilgi vermemislerdir (Safii: 2001, II, 211-223; Mizeni: 1998, 23-24;
Sirazi: tsz., 29; Maverdi: 1994, 11, 146; Gazzali: 2004, 53-54; Rafii: 1997, 1, 429; Nevevi:
tsz., 111, 230; Sirbini: tsz., I, 142; Biceyrimi: 2007, I, 460-461).

Kiblenin tahvili konusunda $afii ulemasindan bazilarinin; namazda Beytii’l-Makdis’e
yonelmenin Peygamber’in (s.a.v) ictihddi ile oldugu iddiasi kanaatimizce uygun
goriinmemektedir. Zira kiblenin tahvil edildigini bildiren ayetten de anlasildigi gibi
Peygamber (s.a.v) Kébe’ye yonelmeyi arzuluyor ve bu arzusunu agike¢a belli ediyordu.
Kébe’ye yonelmeyi arzulayan Peygamber’in (s.a.v) kendi ictihadi ile Beytii’l-Makdis’e
dondiiglinii séylemek kanaatimizce isabetli bir goriis degildir. Ayrica ictihdd olmasi
durumunda bunun birtakim veriler sonucu ulasilmis bir durum olmasi gerekmektedir.
Kaynaklarda bu verilerle ilgili herhangi bir bilginin olmamasi da bunun ictihad
olmadigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Safii ulamasindan bazilar1 tarafindan
savunuldugu gibi burada nesh olunanin ayet olmasi da uygun degildir. Zira nesh olunan
nasla ilgili herhangi bir lafizdan s6z edilmemektedir. Buda gostermektedir ki aslinda
namazin Beytii’l-Makdis’e yonelerek kilinmasi Kur’an ayeti seklinde olmayan bir

GEMDER Sayfa: 62 :  Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2023

vahiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla burada Kur’an naslarn arasinda neshin
gerceklestigini soylemek isabetli bir yaklasim degildir. Sonug olarak kiblenin tahvili
konusunda neshe ugrayan hiikiimlerin tesri‘ tarihlerini gz o6niinde bulundurdugumuzda
neshin gerceklesmesine engel bir durum bulunmamakla birlikte burada ger¢eklesen nesh,
misli ile ger¢eklesen bir nesh tiirli olmakla beraber kanaatimizce Kur’an’in slinneti neshi
oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

2.1.2. Cemaatle namazda imama uyma

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda zikredilen bir diger 6rnek de
cemaatle namaz kilmada imama uyma durumudur. Fikih kaynaklarinda namazin i¢indeki
sartlardan biri, kisinin giiciiniin yetmesi durumunda kiyamda bulunmasidir (Maverdi:
1994, 11, 233; Sirazi: 1988, I, 235; Clveyni: 2007, Il, 213; Rafii: 2005, 31). Farz
namazlarda kiyam, namazin riikiinlerinden biri olup yerine getirilmedigi takdirde namaz
sahih olmamaktadir. Farz namazlarda kiyam, riikiin olmakla birlikte Safii mezhebinde
herhangi bir 6zrii sebebiyle (farz namazlarda) kiyami yapamayacak kimseler ile nafile
namaz kilanlar i¢in kiyam sart olmayip kisinin bu namazlar1 oturarak veya uzanarak da
kilabilecegi ifade edilmistir (Gazzali: 2004, 57; er-Rafii: 1997, I, 465; Remli: 2003, |,
465).

Bahsedilen bu konu Safii mezhebi usil-ii fikih kaynaklarinda nesh ile irtibatlandirilarak
ele alinmamistir. Ancak mevzu fiirG-u fikih kitaplarinda nesh ile irtibatlandirilmistir.
Konunun flrG-u fikih kitaplarinda neshe konu olmasi yonii ise oturarak namaz kildiran
imamin arkasindaki cemaatin namazlarini oturarak m1 yoksa ayakta mu kilacaklariyla
ilgilidir. Bu hususun neshe konu olmasinin sebebi ise Peygamber’e (s.a.v) dayandirilan
iki farkli rivayettir. Birincisi, Peygamber (s.a.v) binitinden diistiikten sonra oturarak bize
namaz kildirdi. Namazin ardindan bize “Imdmin uymak icin one gegirildigini (arkasinda
namaza duranlarin ondan farkly bir hareket yapmamasini belirterek) imam oturarak
kildiginda siz de oturarak kilin.” rivayetdir (Maslim, Salat, 19-20; Tirmizi, Salat, 154.
Bu konuda benzer rivayetler icin Bkz., Buhari, Salat, 18; Ezan, 82; Cum‘a, 154) Bu
rivayeti destekleyen ikici bir rivAyetde bulunmaktadir. Bu da “Imdmimiz hasta oldugu
icin bize oturarak namaz kildiriyor biz nasil edelim?” sorusu Uzerine Peygamber
(s.a.V) “Imdam oturarak namaz kildiriyorsa siz de oturarak kiliniz. ”(Ebu Dav(d, Salat, 69)
buyurarak cemaatin imama sekilsel olarak da uymasi gerektigini istemesidir. Ikincisi ise
Peygamber (s.a.v) vefatindan 6nceki hastaliginda namazda kiyami gerceklestiremeyecek
durumdayken kendisi oturarak ashabi ise arkasinda ayakta namaz kilmistir.® Dolayisiyla
zaman itibariyle de Peygamber’in (s.a.v) bu ikinci uygulamasi 6nceki agiklamasindan
sonra oldugundan 6nceki uygulamayi nesh etmistir (Safii: 2001, II, 340-341; Maverdi:
1994, 11, 307; Sirazi: 1988, 1, 319; Ciiveyni: 2007, 11, 317; imrani: 2000, II, 403-404).

3 Peygamber (s.a.v) hastaligi sirasinda Hz. Ebubekir’in kendisinin yerine namaz kildirmasini istedigi
meshur olmakla birlikte, Peygamber’in (s.a.v) oturarak (sahabenin ise ayakta durmak kaydiyla) namaz
kildirdig1 da rivayet edilmistir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, X, 40.
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Bu hususta Imam Safif, namaz kildiran kisinin kiyami gerceklestirmeye giicii yetmedigi
durumlarda yerine birini se¢mesinin daha uygun oldugunu sdylemistir. Sayet bunu
yapmayip oturarak namaz kildirmasi1 durumunda arkasindaki cemaatin ayakta ona uymasi
gerektigini ifade etmistir. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan 6nceki hastaliginda namazi bu
sekilde kildirmasim1i s6z konusu hiikme gerekge olarak gostermistir. Dolayisiyla
Peygamber’in (s.a.v) bu sekilde kildirdigi namazinin bu konudaki 6nceki stinnetini nesh
ettigini sdylemistir (Safii: 2001, II, 340-341; Maverdi: 1994, 1, 307; Clveyni: 2007, I,
317). Mezhebin genel goriisii de bu yondedir.

Tekrar vurgulamak gerekirse zikredilen bu Ornek Safii mezhebi wusil-ii fikih
kaynaklarinda nesh konusunda zikredilen 6rnekler igerisinde yer almamaktadir. Bununla
birlikte flrG-u fikih kaynaklarinda yukarida verilen iki farkli rivayetten ikincisinin
birincisini nesh ettigi belirtilmektedir. Goriildiigii tizere burada gergeklesen nesh, siinnet
naslar1 arasinda gerceklesmis olup, uygulamada daha agir olan bir hiikiim ile ger¢eklesen
bir nesh tlrudr.

2.1.4. Sehiv secdesinin uygulanmasi

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda degerlendirilen bir diger konu da
namazda sehiv secdesinin yerinin namazin selamindan 6nce mi yoksa sonra mi olacagi
konuysuyla ilgilidir. Yapilis sekli agisindan namazin diger secdeleri gibi olan sehiv
secdesi, Safii mezhebine gore, sehven namaza ilavede bulunmak ya da namazda yapilan
noksanlik sebebiyle temelde iki husustan dolay1 yapilir (Sirazi: tsz., I, 301; Imrani: 2000,
I, 334; Sirbini: tsz., I, 204-205). Safii mezhebinde hikim olarak siinnet olan sehiv
secdesinin mahalli (yapildig1 yer) ise Safil mezhebine gore, kade-i ahir’de (namazdaki
son oturus) selam vermeden dncedir (Miizeni: 1998, 29; Sirazi: tsz., I, 305; Gazzali: 2004,
64-66; Sirbini: tsz., I, 213; Remli: 2003, 11, 89-90).

Namaza yapilan ilave veya eksiklikten dolay1 yapilmasi gereken bu secdenin mesruiyeti
asagida verilecek olan rivayetlerde de goriilecegi lizere Hz. Peygamber’in (s.a.v) sozlii ve
fiili siinneti ile sabit olmustur. Bununla birlikte konuyla ilgili rivayetler incelendiginde
birbirinden farkli yonleri oldugu gortilecektir. Nitekim bu rivayetlerin bir tanesinde
Peygamber (s.a.v) “Sizden biriniz namaz kilmak i¢in kalktngr vakit seytan onun aklini
karigtirmak igin gelir ve kisi en sonunda kag rekdt namaz kildigini karistirir. Sizden
biriniz boyle bir duruma maruz kaldiginda otururken iki defa secde yapsin.”demistir
(Muslim, Mesécid, 20). Bu rivayette, sehiv secdesinin mesruiyeti ifade edilmekle beraber
mabhallinin (uygulamadaki yerinin) selamdan 6nce mi yoksa sonra mi olduguna dair
herhangi bir agiklama yer almamaktadir. Fakat diger bir rivayette sehiv secdesinin
uygulanmas1 ve mahalli ile ilgili bir agiklama s6z konusu olmustur. O rivayete gore
“Peygamber (s.a.v) bir ogle namazinda ikinci rekdtta oturmaywp iigiincii rekdta
kalkmistir. Namazin sonunda selam vermesi beklenirken Peygamber (s.a.v) oturur
haldeyken selam vermeden 6nce tekbir getirerek iki secde yapmistir.” (Buhari, Saléat, 31)
Bir diger rivayette de “Peygamber (s.a.v) iki rekat kildiktan sonra (tahiyyata) oturmayip
ayaga kalkmigtir. Ardinda namaz kilanlar da ayaga kalktilar. Namazin en sonunda selam
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vermesini bekledigimiz bir anda Peygamber (s.a.v) selam vermeden dnce tekbir alip iki
secde yaptiktan sonra selam vermigtir.” (Muslim, Meséacid, 20).

Bu rivayetlerde sehiv secdesinin selamdan Once yapilacagi ifade edilirken, asagida
verilen rivayetlerde sehiv secdesinin selamdan sonra yapilacagi yeralmaktadir. S6z
konusu rivayetlerden bir tanesi soyledir: “Peygamber (s.a.v) ikindi namazim ii¢ rekat
kildiktan sonra selam verdi. Daha sonra evine gitti. Sahabeden elinin uzunlugu sebebiyle
kendisine Hirbak denilen kisi Peygamber Efendimize gidip namazi ii¢ rekat olarak
kildirdigimi séyledi. Bunun tizerine Peygamber (s.a.v) elbiselerini ¢ekistirerek ve kizgin
bir halde insanlarin oldugu yere geldi. Hirbdk dogru mu soyliiyor dedi. Onlarda evet
deyince bir rekat daha kildi selam verdi sonradan iki secde yapti ardindan selam vererek
namazim bitirdi. ”(MUslim, Mesacid, 20). Bir baska rivayette de Peygamber’in (s.a.v)
namaz kildig1 fakat namazda yaptig1 ziyadeden mi yoksa noksanliktan m1 bilinmemekle
birlikte namazin en sonunda selam verdigi ardindan da iki secde yaptig1 ifade edilmistir
(Ahmed b. Hanbel Miisned, 1, 313/419).

Yukarida gorildiigii iizere sehiv secdesiyle ilgili rivayetler, bu secdenin namazin
selamindan 6nce mi yoksa sonra mi1 yapilacagi konusunda tearuz etmektedir. Bu konu
usdl-i fikih kaynaklarinda nesh konusunda zikredilen 6rnekler igerisinde yer almasa da
Safii mezhebi flrG-u fikih kaynaklarinda neshe konu oldugu ifade edilmistir. Zira
yukaridaki hadislerden de anlasildig: tizere bir rivayete gore Peygamber (s.a.v) sehiv
secdesini selam vermeden 6nce yapmis (Buhari, Salat, 31; Muslim, Mesacid, 20. Benzer
rivayetler icin Bkz., Nesai, Sehv, 26) diger rivayete gore ise selam verdikten sonra tekbir
alarak sehiv secdesini yapmustir (Muslim, Mesécid, 20). Safii mezhebi fikih kaynaklar
(tamaminda olmamakla beraber) s6z konusu rivayetleri soyle degerlendirmistir:
Peygamber’in (s.a.v) selamdan sonra sehiv secdesi yapmasi daha dnceki uygulamasidir.
Daha sonraki uygulamasi ise selamdan Once sehiv secdesi yapmasidir. Dolayisiyla
Peygamber’in (s.a.v) sehiv secdesini selamdan dnce uygulamasiyla ilgili rivayet, sehiv
secdesinin selamdan sonra yaptigi hakkindaki rivayeti nesh etmistir (Rayani: 2009, II,
148; Gazzali: 1997, 11, 199; Bacdri: 1971, 1, 363).

Ayrica Imam Safii, bahsedildigi sekilde bir neshin gergeklestigini imam Malik’in
konuyla ilgili gériisiinii elestirerek ifade etmistir. Safii, Imam Malik’in namazda yapilan
noksanliktan dolay1 sehiv secdesinin selamdan 6nce yapilacagi, namazda yapilan ziyade
sebebiyle yapilan sehiv secdesinin ise selam verildikten sonra yapilacagi goriisiinii (Ibn
Riisd, 2013, 185) elestirerek onun bu konuda nasih ve mensthu bilmedigini ifade edip
burada neshin gerceklestigine isaret etmistir (Safii: 2001, 1, 130).

Gergeklesen nesh, slinnet naslar1 arasinda gerceklesmekle beraber, yapilan nesh misli ile
gerceklesen bir nesh tiirii olmugtur.

2.1.5. Tehecciid namazi

Namaz konusunda inceleyecegimiz ve nesh kapsaminda ele alinacak bir diger konu da
tehecclid namazidir. Tehecclid namazi, yats1t namazindan sonra fecr-i sadika kadar olan
siire i¢cinde bir miiddet uyuyup uyandiktan sonra kilinan nafile namazdir (Sirbini: tsz., I,
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228). Adin1 Isra siresinin 79. Ayetindeki “tehecced” (33&2)“Tehecciid namazi kil.”
kelimesinden alan bu namaz, bi‘setin ilk dénemlerinde nazil olan Miizzemmil siresinin
ilk ayetleri ile Peygamber’e (s.a.v) emredilmistir. Bu namazla ilgili Kur’an’1 Kerim’de
takva sahibi kimselerin nitelikleri siralanirken onlarin bu namazi kilan kimseler
olduklarindan s6z edilmistir (Zariyat: 54/17-18). Ayrica bu namazin fazileti konusunda
cok sayida hadis de varid olmustur (Ahmed b. Hanbel, Musned, 11, 303, 329; Buhari,
Davet, 48; Miislim, Styam, 38; Tirmizi, Daavat, 14).

Tehecciid namaz1 konusunda Imam Safii ve Miizeni’nin ifadelerinden yola ¢ikan bazi
fakihler, onlarin ayette gecen tehecciitten maksadin vitir namazi oldugu goriisiinde
olduklarin1 sdylemislerdir (Safii: 2001, II, 150; Miizeni: 1998, 34). Fakat Mezheb
imamlarimdan Maverdi, onlara nispet edilen tehecciid namazindan maksadin vitir namazi
oldugu yoniindeki goriislerinin kaynagi olarak verilen sézlerinin Safii fukahasi tarafindan
iki sekilde degerlendirildigini sdylemistir. Birinci gdriise gére iImam Safii ve Miizeni’nin
tehecciid namazinin vitir namazi oldugunu savunduklari belirtirken, ikinci goriise gore bu
iki namazin farkli namazlar oldugunu savunduklarini séylemistir (Maverdi: 1994, 11, 276-
286). Bu konuda Imam Safii’nin ifadelerine baktigimizda ikinci goriisiin yani vitir ve
tehecclid namazlarmin ayr1 namazlar oldugu goriisiiniin isabetli oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Zira Imam Safii, vitir namazindan bahsederken 3430 3% &6 & 4555 58 9
“Vitir namazi, tehecciid namazi olmaya benzemektedir.” ifadesindeki maksadinin, her iki
namazin birbirine benzerlik arz ettigini ifade etmek icin oldugu anlasilmaktadir. Imam
Nevevi’de bu ifadelerden iki namazin ayni sey olmadiginin anlasildigini belirtmistir
(Nevevi: tsz., 1V, 48).

Safii mezhebi fikih kaynaklarinda tehecciid namazinin hikkmi hususunda tam bir
konsensiis saglanmamistir. Zira Safii fukahasindan bazilari, bu namazin hiikmiiniin
stinnet oldugunu ifade ederken (Sirazi: tsz., 1 279; Rayani: 2009, Il, 226-227; Sirbini: tsz.,
I, 228) fukahadan bazis1 da islam’mn ilk y1llarinda Miizemmil siresinin 1. ve 4. dyetlerinde
kilinmas istenilen bu namazin hiitkmiiniin, bes vakit namaz farz olmadan 6ne vacip bir
namaz oldugunu, bes vakit namazin Mirac gecesinde farz kilinmasi ile birlikte bu hiikkmUn
nesh edilip nafileye doniistiigiinii savunmuslardir (Cuveyni: 2007, 11, 6; Nevevi: tsz., 1lI,
4; Buceyrimi: 2007, 11, 383).

Imam Safii’de bes vakit namazin farz kilinmasi ile tehecciid namazinin daha 6nceleri
vacip olma hikminiin nesh edildigini séylemistir (Safii: 2001, Il, 149-150). Safii,
tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul etse de bu namazin tamamen
terk edilmesine ruhsat tanimadigimi séylemistir (Safii: 2001, 1, 149).

Safii mezhebi fukahési tehecciid namazinin hiikmii konusunda ihtilafa diistiikleri gibi -
teheccliid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul edenler -bu namazin nesh
edilmesinden sonra Peygamber (s.a.v) hakkinda farz mi yoksa nafile mi oldugu
hususunda da goriis ayriligina diismiislerdir. Kimileri bes vakit namazin farz kilinmasiyla
tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesine ragmen bu hiikmiin (vacip olmasi)
Peygamber (s.a.v) igin devam ettigini savunurken (Clveyni: 2007, 11, 6; Nevevi: tsz., Ill,
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4) kimileri de tehecciid namazinin bes vakit namaz emrolunana kadar hem Peygamber’e
(s.a.v) hem de timmetine farz oldugu, bes vakit namazin farz olunmasi ile birlikte bu
namazin vucubiyetinin herkes i¢in nesh edildigi ve hiikmiinlin nafileye doniistiigu
kanaatindedir (Nevevi: tsz., I11, 4).

Imam Nevevi ise, “tehecciid namazinin vucubiyetinin neshi hakkinda iki goriis oldugunu,
ashabimizin ekserinin goriisliniin tehecclid namazinin vucubiyetinin neshinin sadece
timmet i¢in oldugunu Peygamber (s.a.v) i¢in ise bu namazin vucubiyetinin devam ettigi
yonlnde oldugunu” sdylemistir. Nevevi bu konuda, tehecciid namazinin vucubiyetinin
timmetten kaldirildig1 gibi Peygamber (s.a.v) hakkinda bu hiikmiin nesh edilmemesinin
sahih goriis oldugunu séylemistir (Nevevi: tsz., 111, 4)

Konu hakkinda Safil mezhebi fikih kaynaklarina bakildiginda tehecciid namazinin nesh
edilmesi konusunun, biitiin kaynaklarda ele alinmadigi goriilmektedir. Kanaatimizce
konunun biitiin kaynaklarda yer almamasinin sebebi, bu namazin farz olduktan sonra nesh
edildigi diistincesinin herkes tarafindan benimsenmemesidir. Nitekim kendisi ayni
goriiste olmasa da Fahrettin er-Razi, tehecciid namazini ifade eden ayetin tefsirinde,
ulemadan bazilarina gére bu namazin hiikmiiniin daha baslangictan itibaren siinnet olarak
kabul edildigi goriisiinde olanlarin bulundugunu belirtmistir (Razi: 1981, XXX, 172).

Buraya kadar zikrettigimiz bilgilerden anlasilan tehecclid namazinin neshi konusunda
Safii mezhebinde tam bir ittifak saglanmamistir. Zira Safii fukahasindan bazilari, bu
namazin hiikmiiniin siinnet oldugunu ifade ederken, bazis1 da Islim’1n ilk yillarinda bu
namazin hilkkmiiniin vacip oldugunu bu hiikmiin ise bes vakit namazin farz kilinmasi ile
nesh edilip nafileye doniistiigiinii savunmustur. Bu konuda Imam Safii ise ikinci goriisii
savunmakla beraber bu namazin tamamen terk edilmesine de ruhsat tanimadigini ifade
etmistir.

Ayrica tehecciid namazinin vucubiyetinin nesh edilmesini kabul eden $afii fukahasi, bu
namazin nesh edilmesinden sonra Peygamber (s.a.v) hakkinda farz m1 yoksa nafile mi
oldugu hususunda da goriis ayriligina diismiuslerdir. Kimileri neshten sonra da bu
namazin hiikmiiniin sadece Peygamber (s.a.v) i¢in vacip oldugunu savunurken kimileri
bes vakit namaz ile bu namazin vucubiyetinin herkes i¢in nesh edilip bu hiikmiin nafileye
doniistiigiinti soylemistir.

Tehecciid namazi konusunda neshin gergeklestigini kabul edenlere gore burada
gerceklesen neshte nasih olan nas hakkinda bilgi verilmemektedir. Bununla beraber bes
vakit namazin nasih nas olarak kabul edilmesi durumunda bu ayetlerin tehecciid
namaziyla ilgili ayetten sonra nazil oldugu varsayimiyla, ayetin ayeti neshi oldugu
sOylenebilir. Burada gergeklesen nesh ise alternatif/bedel olarak yeni gelen hikmin
uygulama ac¢isindan daha agir olmasiyla gergeklesmistir.
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2.1.6. Korku namaz (salatii’l-havf)

Namaz hususunda inceleyecegimiz ve nesh baglaminda ele alinan bir diger konu da korku
namazidir. islam dini, normal zamanlarda gecerli olan hiikiimlerle ilgili, insanlarmn
karsilasabilecekleri zorluk durumlarini dikkate alarak bazi ruhsatlar ve hafifletmeler
getirmistir (Hallaf: 1947; 107). Bu ruhsatlardan bir tanesi de diisman tehlikesi, yirtic
hayvan tehdidi vb. durumlarda insanlarin canlarina yonelik risk olusturan fiili durumlarin
olusmasinda namazin uygulama seklindeki degisikliktir.

Baslikta yer alan korku namazi, ilk anda zannedildiginin aksine 6zel bir namaz tiiriini
degil, tehlikeli ve riskli durumlarda namazin nasil kilinacagini ifade eden bir kavramdir
(Rafit: 1997, 11, 319; Nevevi: 2002, 11, 49). Zira emniyet ve giiven anlaminin ziddi olan
korku, ortaya ¢ikmasi durumunda namazin eda edilmesi hususunda degisikliklere sebep
olmaktadir. Mesruiyetinin delili ise, “Sen de i¢lerinde bulunup onlara namaz kildirdigin
zaman onlardan bir boliik seninle beraber namaza dursun...”(Nisd: 4/102) ayeti ile
Peygamber’in (s.a.v) bu ayete aciklik getiren uygulamalaridir (Buh&ri, Cuma, 40-41;
Miislim, Salatii’l-Musafirin ve Kasriha, 55; Ebu Davud, Salat, 281-288). Bu namazi
Peygamber’in (s.a.v), korkuya sebep olan seyin gelebilecegi yone gore degisik sekillerde
kildirdig1 rivayet edilmistir (Buhari, Cuma, 40-41; Miislim, Salati’l-Musafirin ve
Kasriha, 55). Yapilis sekliyle ilgili kaynaklarda birden ¢ok uygulamaya yer verilse de
Safii mezhebin de genel olarak ii¢ tanesi tercih edilmistir (Clveyni: 2007, 1l, 568-569;
Gazzali: 1997, 11, 297-301; imrani: 2000, 11, 503; Sirbini: tsz., I, 301-306).

Bu meselenin bizi ilgilendiren yonii ise Safii mezhebi ustl-ii fikih kaynaklarinin nesh
boliimiinde zikredilmemekle beraber bu namazin, fiirG-u fikihta neshe konu olmasidir.
Ulemanin tamami tarafindan bu namazin hiikkmiiniin devam ettigi (nesh edilmedigi)
savunulurken Safii mezhebinden Miizeni, bu namazin hiikmiiniin nesh edildigini
sOylemistir. Miizeni, bu namazin mesruiyetinin dayandig1 nassin Peygamber’e (s.a.v)
yonelik bir hitap olmasi ve Hendek gazvesinde salatii’l-havfin sartlari olustugu halde
Peygamber’in (s.a.v) bu namazi kilmayip farz namazlar1 tehir etmesi, salatii’l-havfin
nesh edildigine isaret ettigi kanaatindedir (Maverdi: 1994, 11, 459; Rayani: 2009, 11, 419;
Imrani: 2000, 11, 500; Rafii: 1997, 11, 319; Nevevi: tsz., IV, 289). Fakat yukarida ifade
edilen ayetin (Nisa 102) hicretin altinc1 yilinda nazil olmasi, Hendek savaginin ise hicretin
dordiincii veya besinci yilinda gergeklesmesi, Miizeni’nin goriisiiniin isabetli olmadigini
ortaya koymaktadir (R&fii: 1997, I, 319; Sirbini: tsz., I, 301). Ayrica Peygamber
Efendimizin vefatindan sonra da sahabenin, sartlarin olusmasi durumunda bu namazi
Peygamber (s.a.v) déneminde oldugu gibi eda etmeleri (Riyani: 2009, II, 419; Imrani:
2000, 11, 500-501; Nevevi: tsz., IV, 289-290) bunun nesh edilmedigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Diger taraftan bu durum, namazmn hiikmiiniin gegerliligi hususunda
sahabenin icma ettigine de isaret etmektedir (Imrani: 2000, II, 501).
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SONUGC

Nesh konusu; ilmi disiplinlerin kesistigi bir konu olmakla birlikte gegmisten giinimiize
Uzerinde onemli tartismalarin oldugu bir konu olmustur. Fakat konunun “ser’i
hiikiimlerle” iligkili olmasi onun esasen fikih ilminin (ustl ve fiiru@) bir konusu oldugunu
ortaya koymaktadir. Ayrica neshe konu olan naslarin genellikle ahkam ile ilgili olmasi bu
tezi kuvvetlendrimektedir.

Naslar arasinda gerceklesmesi hasebiyle ulema nezdinde kendisine ayri bir 6nem
atfedilmistir. Zira nesh gézardi edilerek Kur’an ve suinnetten istinbat edilen bir hilkmdin
ref* (kaldirilmasi) olunmasi veya sabit kalmasi diisiiniilemez. Bu sebeple Mislimanlar
tarafindan 6grenilmesi vacip olan ilimlerin en {istiiniiniin nasih ve mensth ilmi oldugu
ifade edilmistir.

Nesh, kelime manasi itibariyle birgok anlami ifade etmesine ragmen ulema, hukumler
arasinda gerceklesmesi sebebiyle “ref*/izdle” veya “nakil” anlamini esas almislardir.
Kelime anlamindan 1stilahi anlamina gegisi birkag asir siiren nesh ile ilgili olarak
birbirinden farkli tanimlar yapilmistir. ilk dénemlerde nesh kavraminin gercevesi son
derece genis tutulurken, Imam Safii’nin neshi giiniimiiz usitl terminolojisindeki anlamina
cekip neshe yeni bir 1stilahl anlam kazandirdiktan sonra neshin daha dar bir anlam i¢in
kullanildigr goriilmektedir.

Nesh ile ilgili bilgiler ustl-ii fikih ¢alismalarinda detaylica anlatilirken bunun pratik yonii
olan flrG-u fikihta naslar arasi neshin miimkiin oldugu ve gergeklestigi, ornekler
tizerinden ele alinmistir. Fikih kaynaklarinda hakkinda neshin gerceklestigi ifade edilen
orneklerin incelenmesi sayesinde usdl de nesh konusunda zikredilen 6rneklerin frd-u
fikihta incelenip incelenmedigi ve flir(-u fikihta nesh i¢in zikredilen 6rneklerde ittifak
edilen drneklerin olup olmadig1 da goriilmektedir. Nesh konusunda Safii mezhebi fikih
eserlerini inceledigimizde neshe konu olan 6rneklerden bazilarinin namazla ilgili oldugu
gorilmektedir. Bu 6rneklerden bir kismi namazin ifa sekli ile ilgili iken (Kiblenin tahvili,
cemaatle namaz kilmada imama uyma gibi) diger bir kismi1 ise namazin ¢esitleri ve bu
namazlarin hiikiimleri (Tehecciid namazi, korku namazi gibi) ile ilgilidir. Bu Ornekler
disinda mezhep ic¢i kaynaklarda zikredilen farkli orneklerin karsimiza c¢ikmasi da
mimkunddr. Zira neshe konu olan biitiin 6rnekleri ele almak ¢alismamizin sinirlarini ve
amacini asacagl izahtan varestedir.

Neshe konu olan namaz 6rneklerini inceledigimizde kiblenin tahviliyle ilgi mehstih olan
hiikmiin ne oldugu ve mensth olan nassin nasil yiiriirliige girdigi konulari hususunda
kismen ihtilaf olmakla beraber kiblenin tahvili konusunda, Safii mezhebi ulemasinin,
neshe ugrayan hiikiimlerin tesri‘ tarihlerini g6z 6niinde bulundurarak burada bir neshin
gerceklestigi hususunda ittifak ettigini gérmekteyiz.

Namazla ilgili neshe konu olan cemaatle namaz kilmada imama uyma durumu, sehiv
secdesinin uygulanmasi ve tehecciid namazi 6rneklerinde birbirine muariz birtakim
uygulama ve rivayetlere dayanilarak neshin gergeklestigi ifade edilmistir. Bu konularda
neshin gergeklestigi ile ilgili tam bir ittifak olmasa da neshin gergeklestigini ifade edenler
olmustur. Ayrica namaz konusunda neshe konu olan bir diger 6rnek de korku namazi
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(salatii’l-havf) dir. Safil mezhebi ulemasindan Miizeni bu namazin tamamen nesh
edildigini savunsa da onun bu goriisii mezheb i¢inde taraftar bulmamistir. Dolayisiyla bu
konuda zikredilen 6rneklerde neshin gerceklestigi ifade edilse de bu hususta mezhep i¢i
tam bir ittifak saglanmamuistir.
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OZET

[tikadi ve tasavvufi fikirleri, menkibeleri, kendisine nispet edilen eserler ve hakkinda
dile getirilenler goz dniinde bulunduruldugunda Sehl et-Tiisterinin Islam diisiincesinin
onemli temsilcilerinden biri oldugu soylenebilir. O, stifi kimligi ile sohret bulsa da tefsir
ve kelam gibi ilimlerde de s6z sahibidir. Bu arastirmada Tiisteri’nin hayati, goriisleri ve
eserleri ana hatlariyla ele alinmigstir. Buna mukabil, kaynaklarda hayatiyla ilgili geligkili
bilgilerin yer aldig1 goriilmektedir. Buradan hareketle kaleme alinan arastirmada
Tiisteri’nin hayati, goriisleri ve eserleri ana hatlariyla ele alinmigtir. Boylece Tiisteri’nin
daha yakindan ve vakiaya uygun sekilde taninmasina katki saglanmasi hedeflenmistir.
Arastirma gercgevesinde, miifessire nispet edilen Tefsirii’l-Kur éini’l-nzim adl1 tefsirin yani
sira konuyla ilgili klasik ve modern kaynaklar tasvir/betimleme yontemiyle
incelenmistir. Tanitic1 yonii agir basan arastirmada, zaman zaman tahlili ve tenkidi
yorumlar yapilmistir. Arastirma sonucunda, hicri 3. ytizyilin 6nde gelen alimlerinden
Tiisteri’'nin, biiytik Olciide ehl-i siinnet ¢ergevesinde diisiindiigii yargisina ulasilmistir.
Zira onun halku’l-Kur’an ve rii'yetullah gibi baz1 konulardaki aciklamalari, bilhassa
kelami mevzularda ehl-i stinnete aykir1 goriisleri benimsemedigine isaret etmektedir.
Benzer sekilde mubhtelif kaynaklarda nakledilen izahlarindan yola ¢ikarak Tiisterinin
Kaderiyye’ye karsi ¢iktigi, hulil fikrine ve vahdet-i viicud diisiincesine taraftar olmadig:
sOylenebilir. Her ne kadar Tiisteri ve bir grup siifi iizerinde, bir diisiince sistemi olarak
Batiniligin yansimalar1 bulundugu iddia edilse de genel kabule gore o, mutedil bir
stfidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, Miifessir, Stfi, Isari Tefsir, Tiisteri.

ABSTRACT

Considering Sahl al-Tustari's theological and Sufism views, his epic, and the works
attributed to him, as well as existing opinions about him, it is safe to assert that he is a
prominent figure in Islamic thought. Although primarily known for his Sufi identity, al-

Tustar1 also made significant contributions to tafsir and ilm al-kalam. This study aims

to provide an overview of al-TustarT's life, views, and works. Meanwhile, contradictory
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information can be found in the literature about his life. Thus, by examining his life,
views and works, the study seeks to contribute to a better understanding of al-Tustar.

The study includes an analysis of Tafsir al-Quran al-Azim, ascribed to the mufassir,

along with relevant classical and contemporary sources, employing a descriptive
method and occasional evaluative and critical remarks. The research shows that the third
century AH scholar al-Tustar1’s thoughts were largely within the framework of ahl al-

Sunnah. This is particularly evident in his views on some issues, such as khalq al-Quran
and al-Ruya. Furthermore, based on various narrations in the literature, it is evident that

al-Tustar1 opposed Qadariyya and did not adopt the concepts of Hulil and Wahdat al-
wujid. While some allegations suggest esoteric tendencies, it is generally accepted that

al-Tustar1 can be characterized as a moderate Sufi.

Keywords: Tafsir, Sufism, Mufassir, Sufi, al-Tafsir-1-Ishari, al-Tustari.

GIRIS

IslAm’1n en erken devirlerden itibaren Kur’an’a ve ona bagl olarak gelisen ilimlere 6zel
bir 6nem atfedilmis, Kur’an’1 anlama cabalar1 ylizyillar boyu siiregelmistir. Bu anlama
cabalar1 kapsaminda Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasinda farkli yaklagim ve
yonelisler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri de tasavvuftan beslenen isari tefsir ekolddr.
Bu arastirma, s0fi miifessir Sehl et-Tiister’nin (6. 283/896) hayatini, goriislerini ve
eserlerini konu edinmektedir. Tiisteri’nin isari tefsirde 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Zira o, tasavvufun kurumsallagma asamasina tekabiil eden donemde yasamis (Kara: 2013,
141; Polat: 2021, 205); isari tefsirin sistematik hale gelmesinde biiyiik bir rol oynamigtir
(Caligkan: 2019, 179). Dolayisiyla “sGfilerin rehberi” unvaniyla anilan (Yafii: 1997, II,
149) Tisteri’nin fikirleri ve bu fikirlerin incelenmesi, basta tasavvuf ve tefsir olmak tizere
cesitli Islami ilimler agisindan énem arz etmektedir.

Bu aragtirmanin temel hipotezi, Tiister’nin daha yakindan taninmasinin/tanitilmasinin
bahsi gecen tasavvuf ve tefsir gibi ilimlerdeki roliinii belirlemeye katki saglayacagi
yoniindedir. Buradan hareket eden arastirma; Tiisteri’nin hayatinin, basta itikadi
meseleler olmak tlizere gesitli konulara dair goriislerinin ve eserlerinin klasik ve ¢agdas

kaynaklardan istifadeyle tespit edilmesini ve derli toplu bir bigimde sunulmasini
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hedeflemektedir. Tiisteri hakkinda kaynaklarda yer alan ve ¢eliskili/muglak oldugu
goriilen bazi bilgilere dikkat ¢ekmek de arastirmanin hedefleri arasindadir.

TusterT ile ilgili makale (Oztiirk: 2002, 239-265; Ali: 2018, 100-144; Tezcan: 2019, 637-
670; Ayday: 2021, 1111-1125; Ince: 2022, 131-150) ve tez (Gedik: 2019; Ince: 2021;
Goger: 2020) tiirtinden bazi akademik ¢aligmalarin yapildigini belirtmek gerekir. Ancak
bu calismalarda ya Tiisteri’nin tasavvufi bir kavrama dair diislinceleri ya tefsirinin
mukaddimesi ya bir stre ekseninde yaptigi yorumlar ya da kendisine nispet edilen
rivayetler gibi belirli bir meselenin ele alindig1 veya Tiisteri’nin tasavvufi yoniine agirlik
verildigi anlasilmaktadir. Bu arastirma ise Tiisteri’nin yasantisina ve itikadi fikirleri basta
olmak iizere diisiince diinyasina iliskin biitiinclil bir bakis saglama iddiasindadir.
Dolayisiyla arastirmanin kapsami; konuya dair 6zli bilgilerle sinirli olup Tiisteri’nin
ozellikle tasavvufl goriislerinin ayrintilarina inilmemistir.

Arastirma ilgili tarih, tabakat, vefeyat, biyografi, bibliyografi ve benzeri tiirden eserlerin
tasviri/betimleyici bir yontemle incelenmesi suretiyle yiiriitiilmiistiir. Yeri geldikge tahlil

ve tenkit iceren degerlendirmelerde bulunulmustur.

1. Sehl et-Tiisteri’nin Hayati

Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Sehl et-Tisteri’nin tam adi, Ebl Muhammed Sehl b.
Abdilldh b. Yinus b. Isa b. Abdillah b. Refi¢ et-Tiisteri’dir (Davidi: 1983, I, 215-216;
Ibnii’1-Esir: 1955, 1, 216; Ibn Tagriberdi: 1963, 111, 95; Ibnii’l-Cevzi: 1995, XII, 362; ibn
Hallikan: 1972, 11, 429; Siilemi: 2003, 166; Isfahani: 1996, X, 190). Tiisteri’nin vefat
tarihi ¢ogunlukla hicri 283 yili olarak gosterilmekte (Zehebi: 1374, II, 685; ibn
Tagriberdi: 1963, II1, 95) ve seksen kiisur y1l yasadigi belirtilmektedir (Zehebi: 1985, 1,
407). Buna gore muhtemelen o, hicri 2. ylizyilin sonu veya 3. yiizyilin baginda dogmus
olmalidir. Nitekim Izzeddin ibnii’l1-Esir (6. 630/1233) Tiisteri’nin dogum tarihini hicri
200 senesi seklinde vermekte, 230 senesinde dogdugunu sdyleyenlerin de bulundugunu
zayif bir olasilik olarak belirtmektedir (Ibnii’l-Esir: 1987, VI, 389). ibn Hallikan (.
681/1282) Ibnii’l-Esir’e atifla Tiisteri’nin dogum tarihini 200 olarak verirken, bu tarihi
201 olarak gosterenlerin de bulundugunu belirtmektedir (ibn Hallikan: 1972, 11, 430). Son
donemde iilkemizde konuyla ilgili yapilan ¢alismalarda da 200 ve 201 tarihleri {izerinde
duruldugu goriilmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439; Ates: 1974, 65). Tiim bu verilerden

hareketle, Tiisteri’nin dogum tarihi i¢in 200 senesinin on plana ¢iktigi gortiliirken Tlrkiye
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Diyanet Vakfi Islam  Ansiklopedisi'nde miifessirin  dogumu 203  senesine
tarihlendirilmektedir (Oztlirk: 2009, XXXVI, 321).

Sehl et-Tiisteri’nin “Tiisteri” nisbesinin Iran’n Hizistan eyaletine bagh Tiister beldesine
isaret ettigi ve miifessirin burada diinyaya geldigi anlasilmaktadir (Zehebi: 2000, II, 281).
Yaku{t el-Hamevi’nin (6. 626/1229) verdigi bilgiye gore “Tiister” kelimesinin asli “Stster
(5 53)” seklindedir ve bu sozciik “en giizel, en nezih, en hos” gibi anlamlara gelmektedir.
Kelime, sonradan Arapgalasarak (muarreb) “Tiister” seklini almistir. Yiiksek rakimli bir
yer olan Tiister’in, zamaninda Hizistan’1n en biiylik beldelerinden oldugu ve bdlgenin en
uzun nehrinin burada bulundugu kaydedilmistir (Hamevi: 1993, 11, 29). Benzer sekilde
Ibnii’l-Esir el-Liibdb fi tehzibi’l-Ensdb’da “Tiisteri” nisbesini anlatirken sunlari
kaydetmektedir: “...et-Tisteri nisbesi, Hizistan’in el-Ehvaz bodlgesinin kdylerinden biri
olan Tiister beldesine yonelik kullanilmaktadir. Insanlar buraya ‘Siister (Uidl)’ de
demektedirler. Burada Bera b. Malik’in (r.a) kabri bulunmaktadir. Biiyiik seyhlerden bu
nisbe ile meshur olan kisi ise Sehl b. Abdillah ... et-Tiisteri’dir...” (ibnl'i’l-EsTr: 1955, I,
216). Bugiinkii Iran’in giineybatisinda yer alan tarihi sehir Siister (Tiister), giiniimiizde
hala Hlzistan eyaletine baglidir (Kurtulus: 2010, XXXIX, 276).

Tiisteri’nin  hayat hikayesine ve ailesine dair kaynaklarda c¢ok fazla detay
bulunmamaktadir. Hayatina dair bilgilerin ¢ogunlukla menkibe niteliginde oldugu
belirtilmektedir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 321). Dayis1 Muhammed b. Sevvar, miifessirin
hayatina tesir etmistir (Zehebi: 1983, XIII, 330; Sa‘rani: ts., I, 66; Siilemi: 2003, 167;
Isfahani: 1996, X, 190). Zira Tiisteri’nin, dayisinin tesvikiyle tasavvufa yoneldigi
bilinmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439). Ibn Hallikin bu konuda su aciklamayi

yapmaktadir:

...Bu yola (tasavvufa) siiliik etmesinin sebebi, dayist Muhammed b. Sevvar’dir. Tiisteri
sOyle demektedir: “Bir giin dayim bana dedi ki ‘Seni yaratan Allah’1 aniyor musun?’
Dedim ki ‘Onu nasil anarim?’ Dedi ki ‘Kiyafetini degistirdiginde dilini oynatmadan
kalbinle {i¢ kez ‘Allah benimle, Allah bana bakmakta, Allah sahidim’ de.” Bu sozleri
gecelerce soyledim. Sonra bunu dayima bildirdim. Bunun iizerine bu s6zleri her gece yedi
kez sdylememi istedi. Bunu da yerine getirdim ve dayima durumu bildirdim. Bu sefer de
ayni1 sozleri her gece on bir kez sdylememi istedi, yaptim. Ardindan kalbimde bir halavet

meydana geldi. Bir sene gecmisti ki dayim sdyle dedi ‘Sana 6grettigime dikkat et ve kabre
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girinceye kadar devam et. Clinkil o sana diinyada ve ahirette fayda verir.” Yillardir bu
sOzleri soylemeyi strdirtyorum. Bu sayede i¢cimde bir seving hissediyorum.
Sonra bir giin dayim bana dedi ki ‘Sehl! Kim Allah kendisiyle beraberken, ona

299

bakmaktayken ve onun sahidiyken Allah’a isyan edebilir? Giinahtan sakin.”” Bu olay,
Tiisteri’nin hayatmin ilk donemlerinde gerceklesmistir (Ibn Hallikan: 1972, II, 429;
Mezkir olayin daha genis ve ayrintili bir anlatimi i¢in ayrica bk. Yafii: 1997, 11, 149).
Yukaridaki aciklamaya paralel sekilde Ismail Cerrahoglu (6. 2022); Tiisteri’nin kiigiik
yasta tahsil hayatina bagladigini, alt1 veya yedi yaslarindayken Kur’an’1 ezberledigini ve
bu yasglardan itibaren ziihd hayatina atildigini dile getirmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439).
Yafii (6. 768/1367) Tisteri’nin ailesi tarafindan kiittaba gonderildigini aktarmaktadir
(Yafii: 1997, 11, 149). Muhammed Abdurradf el-Miinavi (6. 1031/1622) Tiisteri’nin yedi
yasinda Kur’an hafizi oldugunu; on yasindayken insanlarin kendisine ziihd ve takvanin
incelikleri, iradenin makamlar1 ve ibadetlerin fikhiyla alakali sorular sorduklarini;
Tiisteri’nin biitlin bu sorular1 giizel bir sekilde cevapladigini anlatmaktadir (Miinavi: ts.,
I, 634). Oztiirk, miifessirin 219/834 senesinde hacca gitmis olabilecegini belirtmektedir
(Oztiirk: 2009, XXXVI, 321). Bu hac yolculuguna ¢ikmadan énce miifessirin biitiin
servetini dagittig1 soylenmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439).

Pek c¢ok kaynakta Tiisteri’nin Ziinnin el-Misri (6. 245/859 [?]) ile karsilastigi
zikredilmektedir (Ibnii’l-Cevzi: 1995, XII, 362; Ibnii’l-Esir: 1955, I, 216; Hamevi: 1993,
11, 31; Serkis: 1928, 1, 635). Ebli Nuaym el-isfahani (6. 430/1038) bu karsilasmanin
“Harem’de” (Isfahani: 1996, X, 190), Ebi Abdillah ez-Zehebi (6. 748/1348) “hacda”
(Zehebi: 1983, XIII, 330), Ibn Hallikdn ve Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6. 1977) ise
“Mekke’de” (Ibn Hallikan: 1972, 11, 429; Zehebi: 2000, II, 281) gerceklestigini dile
getirmektedir. Bu agidan bakildiginda, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde
“Tiisteri’nin 219°da (834) yilinda hacca gittigi ve bu sirada Ziinn0in el-Misri ile tanigma
firsat1 buldugu” seklindeki fikir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 321, isabetli goziikmektedir.
Ancak Sa‘rani (6. 973/1565) Levakihu’l-envar’da konuyla ilgili soyle demektedir:
“...(Tusterl) Ziinnin el-Misri’yi 273 yilinda Mekke’ye gittiginde bizzat gordii...”
(Sa‘rani: ts., I, 66). Bu noktadan hareket eden A. Subhi Furat da Tiisteri’nin vefat tarihi
olarak gosterilen 273 yilinin ayn1 zamanda Ziinnlin el-Misri ile goriistiigii ve hac yaptigi
sene oldugu bilgisine yer vermis, hacdan dondiikten sonra Tisteri’nin bir miiddet daha

yasadigini eklemistir (Furat: ts., X, 323).

GEMDER Sayfa: 78 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2023

Tisterl ve Misri goriismesinin 219°da m1 yoksa 273’te mi gerceklestigi hususu belirsizlik
arz ederken, bu tarihler arasindaki farkin ¢oklugu da gbéz Oniinde bulundurularak,
Tiister?’nin ilki hayatinin erken safhalarinda ikincisi ise sonuna dogru olmak iizere iki
defa haccettigi ve her ikisinde de Misri ile goriistiigii diistiniilebilir. Fakat Misri’nin vefat
tarihinin hicri 245/860 olarak gdsterilmesi, 273/887 de Tiisteri ile karsilagsma olasiligini
ortadan kaldirmaktadir. Yani 219 tarihi daha makuldiir. Muhammed b. Hiiseyin es-

3

Siilemi (6. 412/1021) ise soyle bir agiklama yapmaktadir: “...(Tisterl) Ziinnin el-
Misri’yi hacca gittigi sene Mekke’de bizzat gordii...” (Silemi: 2003, 167). Bu ifade,
Tisteri’nin bir kez hacca gittigini ¢agristirmaktadir. Zaten Ebl Nasr es-Serrac (0.
378/988) Hz. Peygmaber’in bir defa haccetmesi nedeniyle, Tiisteri’nin de i¢lerinde
bulundugu bir grup stfinin Omiirlerinde yalnizca bir kez hac yaptiklarin1 kaydetmektedir
(Serric: 2016, 234; Ayrica bk. Gedik: 2019, 35). Oyleyse; kaynaklarda Tiisteri’nin iki
kez hac yaptigina dair herhangi bir bilginin yer almadig1 da dikkate alinarak, onun bir kez
219 yilinda hacca gittigi ve bu esnada Mekke’de Misri’ye miilaki oldugu sdylenebilir.
Tipk Tiister gibi, “Iran’in giineybatisinda Hiizistan eyaletinde bir sehir” olan Abadan’da
(Giirsoy: 1988, I, 6) Tiisteri’nin bir miiddet bulundugu sdylenmektedir (Serkis: 1928, I,
635; Mahmdd: ts., 22-23). Bununla birlikte o, hayatinin biiyiik bir boliimiinii Basra’da
gecirmistir (Hamevi: 1993, 11, 31; Zehebi: 2000, 11, 281; Serkis: 1928, I, 635; ibnii’1-Esir:
1955, 1, 216; Cerrahoglu: 2019, 439). Konuyla ilgili olarak miifessirin, yasadig1 donemde
Huzistan bolgesinde Abbasiler ile Saffariler ve Zenciler arasindaki iktidar miicadelelerine
tanik oldugu, 263/877 yilinda Basra’ya yerlesmek zorunda kaldigi, memleketinden
ayrilisinin bazi kaynaklarda siyasi sartlardan ¢ok dini-mezhebi sebeplere dayandirildig:
belirtilmektedir. Bir rivayete gore melekler, cinler ve seytanlarla konustugunu iddia eden
Tusteri’nin halkin tepkisini ¢ektigini ve bu yiizden Basra’ya gittigini eklemektedir
(Oztiirk: 2009, XXXVI, 321). Miinavi’nin agiklamalarindan anlasildig1 kadariyla; hakikat
ilmi bakimindan Tiisteri’nin sohreti dort bir yana yayilinca memleketindeki fakihler onu
kiskanarak aleyhinde c¢alismislar, “Her nefeste tovbe etmesi kula farzdir.” climlesi
nedeniyle hakkinda cirkin sozler sarf etmislerdir. Durum bu sekilde devam etmis,
nihayetinde Tiisteri beraberindeki bir grup ile memleketinden ¢ikarak Basra’ya gitmek
zorunda kalmistir (Miinavi: ts., I, 634; Ayrica bk. Oztiirk: 2009, XXXVI, 321).

Tisterl, genel kabul goren tarihe gore, miladi 896 senesine tekabiil eden hicri 283 yilinin

Muharrem ayinda Basra’da vefat etmistir (Zehebi: 1374, II, 685; Zehebi: 1985, 1, 407,
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Ibn Tagriberdi: 1963, 111, 95; Serkis: 1928, I, 635; Sa‘rani: ts., I, 66; Kehhale: 1993, 1,
802; Cerrahoglu: 2019, 439; Oztiirk: 2009, XXXVI, 321). Bazi eserlerde miifessirin vefat
tarihi ile ilgili olarak 273 (ibnii’1-Esir: 1955, 1, 216; Ibnii’l-Cevzi: 1995, XII, 362; ibn
Hallikan: 1972, 11, 430) ve 293 (Siilemi: 2003, 167) yillar1 da zayif bir ihtimal olarak
nakledilse de bu tarihlere pek itibar edilmedigi anlagilmaktadir. Nitekim Zehebi “Sehl b.
Abdillah’mn (iki yiiz) yetmis ii¢ yilinda 6ldiigii soylenmektedir. Ancak bunun bir 6nemi
yoktur. Dogru goriise bakilirsa o, iki yliz seksen ii¢ senesinin Muharrem’inde vefat
etmistir...” (Zehebi: 1983, XIII, 333) demektedir. Ayni sekilde Siilem1 “(Ttisterd, iki yiiz)
seksen ii¢ yilinda dlmiistiir. Iki yiiz doksan iigte 6ldiigii de sdylenmektedir. (Iki yiiz)
seksen ligiin daha dogru oldugunu santyorum. Allah en iyisini bilir.” (Siilemi: 2003, 167)
seklinde bir aciklama yapmaktadir. Daha once belirttigimiz iizere, 6ldiigiinde seksen
kisur (Yafii: 1997, 11, 149; Zehebi: 1985, I, 407) veya seksen ¢ (Munavi: ts., 1, 647)
yasinda oldugu belirtilmektedir.

Tiister?’nin hocalar1 olarak dayis1t Muhammed b. Sevvar, Ebi Habib Hamza b. Abdullah
el-Abbadant ve Zinnln el-Misri zikredilmektedir. Ayrica dayisi vasitasiyla Siifyan es-
Sevri (6. 161/778), EbG Amr b. Al& (6. 154/771), Malik b. Dinar (6. 131/748’den 6nce),
Sufyan b. Uyeyne (0. 198/814), Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749) ve Ma‘raf-i Kerhi (0.
200/815-16 [?]) de hocalar arasinda gosterilmektedir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 321).
Tarihgi Zehebi nin verdigi bilgiye gore; Omer b. Vasil, Ebd Muhammed el-Ceriri, Abbas
b. Isim, Muhammed ibnii’l-Minzir el-Hiiceymi ve bir grup insan Tiisteri’den rivayette
bulunmustur (Zehebi: 1983, XIII, 330). Ilaveten; basta en meshur 6grencisi Hallac-1
Mansir olmak iizere Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Muzeyyin, Hasan b. Ali el-
Berbehari, EbG Yasuf Ahmed b. Muhammed es-Siczi ve en sadik dgrencisi ve miiridi
Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Basri onun 6grencileri arasinda zikredilmistir
(Oztiirk: 2009, XXXVI, 322).

2. Sehl et-Tiisteri’nin Goriisleri

Sehl et-Tusterf; tefsir ve keldm gibi ilimlerde s6z sahibi olmakla birlikte daha ziyade saft
kimligiyle meshur olmustur. Tisteri’nin fikihta Hanefi mezhebine miintesip oldugu
soylendigi gibi (Tek: 2021, 144) Maliki olmas1 da muhtemel goriilmiistiir (Oztiirk: 2009,
XXXVI, 322). Calismamizin amaci ve kapsami agisindan her ne kadar detayl bilgilere

yer verme imkaninimiz bulunmasa da belirtmek gerekir ki Tisteri ve benzeri kimi stfi-
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miifessirlerin, “seriata karsi art niyet beslediklerini ve dini tahrif etmek istediklerini
sOylemenin miimkiin olmadig1” ifade edilmektedir (Gordiik: 2013, 281-282).

Ote yandan bazi giiniimiiz arastirmacilarma gére; Tiisteri’nin de dahil oldugu bir grup
sifi lizerinde, bir diigiince sistemi olarak Batiniligin yansimalar1 bulundugu
soylenmektedir (Oztirk: 2016, 37-38). Abdiilbaki Golpmnarli (6. 1982) Tiisteri’nin
sozlerinde Batini inanglarin agik¢a goriindiigiinii dile getirmektedir (Golpinarli: 1969,
117). Batinilere ait bazi terimlerin ve yorumlarin Tisteri ile birlikte bir¢ok tasavvuf
zumresine girdigi (Ates: 1979, 11, 342); say1 ve harf spekiilasyonlarina dayali te’villerin
muhtemelen Tiisteri’den itibaren isari tefsir literatiirline dahil oldugu iddia edilmistir
(Oztiirk: 2016, 443). Fakat calismamizin kapsami ve amact agisindan s6z konusu iddialar
tartisma imkanindan yoksun oldugumuzu belirtmek istiyoruz. Ancak su kadarmi
sOylemek gerekir ki tespit edebildigimiz kadariyla s6z konusu iddialarda bulunan
arastirmacilar, Tisteri’nin Batinilik ile iliskisini net bir sekilde ortaya koyan somut
ornekler sunmamuslardir.

Bu calisma kapsaminda detaylica ele alma imkanimiz bulunmasa da deginilmesi
gerektigini diistindiiglimiiz diger bir husus, hakikat-i muhammediyye/N{r-1 Muhammedi
diisiincesi ile “evtad” anlayisidir. Hakikat-i Muhammediyye “Hz. Peygamber’in manevi
sahsiyetini ifade etmek icin kullanilan tasavvuf terimi” seklinde tarif edilmektedir
(Demirci: 1997, XV, 179). Evtad ise kisaca “alemin dort yoniinde gorevlendirilmis dort
veli” (Uludag: 2008, XXXV, 82) olarak anlasiimaktadir. Oztiirk, konuyla ilgili yaptig1 bir
arastirma sonucunda, bu iki anlayisin tasavvuf tarihinde ilk defa Tiister’ye nispet
edildigini belirterek muhtemel kaynagina isaret etmis; bununla birlikte, Tisteri’ye
atfedilerek aktarilan ilgili goriislerin ona aidiyetinin kesinlik arz etmedigine dikkat
cekmistir (Oztiirk: 2002, 265). Ote yandan, Niir-1 Muhammedi diisiincesinin ilk olarak
Tiister?’de goriildiigii fikrine itiraz edildigini belirtmek gerekir. S6z konusu diislincenin
daha 6nce Zunnan el-Misri, Ka‘b el-Ahbér (6. 32/652-53 [?]) ve Mukaétil b. Stleyman (6.
150/767) gibi isimler tarafindan dile getirildigi soylenmektedir (Ince: 2022, 145-147).
Hayatina dair anlatilarda Tiisteri’nin ileri gelen ariflerden oldugu, Allah korkusu
(hagyetullah) konusunda benzerine rastlanmadigi ve insanlarla iyi gecindigi dile
getirilmektedir. TUster?; ictihdd, buyik riyazet ve keramet sahibi bir zat olarak tasvir
edilir. Onun, ¢okca zikrettigi ve diisiindiigii, gereginden fazla konusmayi1 sevmedigi,

comert ve merhametli biri oldugu ve insanlarin hiirmetini kazandig1 sdylenmistir (Ibn
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Tagriberdi. 1963, 111, 95; ibnii’l-Esir: 1955, 1, 216; Serkis: 1928, 1, 635; Cerrahoglu: 2019,
439; Ates: 1974, 65). Zehebi onu zamaninin en biiyiik seyhlerinden biri; ibretlik dersler,
haller ve kerametler sahibi; arif, zahid ve 6rnek bir sahsiyet olarak tanitmaktadir (Zehebi:
1985, 1, 407). Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) Tiisteri’nin giizel sdzleri
bulundugunu belirtmekte, onun su soziinii 6rnek vermektedir: “Diin, 6ldii. Bugiin, can
cekismekte; yarmn ise heniiz dogmadi.” (Ibnii’l-Cevzi: 1995, XII, 362). ibn Hallikan da
Tisteri’den bahsederken kerametleri oldugunu, zamaninda takvada esi bulunmadigini,
siirekli riyazetle istigal ettigini ifade etmektedir (ibn Hallikan: 1972, II, 429). Benzer
sekilde daha pek ¢ok kaynakta Tiisteri’nin muhterem ve salih bir insan olup 6mrind
riyazete adadig1 ve kerdmet ehlinden oldugu beyan edilmektedir (Hiicviri: 2007, 169;
Hamevi: 1993, 11, 31; Zehebi: 2000, 11, 281; Yafii: 1997, Il, 149).

Tiisterl hakkinda pek ¢ok menkibevi olay aktarilmaktadir. Sadece on bes giinde bir
orucsuz gecirdigi ve diger gilinler orug¢ tuttugu, Ramazan aylarinda yalnizca ilk gece
yemek yedigi, sonraki gilinler sirf Hz. Peygamber tarafindan yasaklanan visal orucu
(Miislim, “Siyam”, 1102) kapsamina girmemesi i¢in temiz su ve kuru iiziim ile iftar ettigi
sOylenmektedir. Tiim sene boyunca yiyecek i¢in bir dirhem harcadigi; otuz, kirk veya
yetmis giin bir sey yemedigi de aktarilan rivayetler arasindadir (Miinavi: ts., I, 634).
Yirtict hayvanlarin Tiisteri’yi ziyaret ettigi, onun bu hayvanlar1 agirlayip et ikram ettigi,
ardindan onlara gitmeleri i¢in izin verdigi anlatilmaktadir (Miinavi: ts., I, 647). Yafii,
Tiisteri’nin meshur kerametlerinden biri olarak “Saffariler Devleti’nin kurucusu ve ilk
hiikiimdar1” (Mergil, 2008: XXXV, 463) Ya‘kib b. Leys es-Saffar (0. 265/879) ile
arasinda gecen bir hadiseyi aktarmaktadir. Mevzubahis olay genel hatlariyla su sekilde
gerceklesmistir: Ya‘ktib b. Leys hastalanmis, doktorlar derdine deva bulamamais, Ya‘kib
b. Leys Tiisteri’den kendisi i¢in dua etmesini istemis, Tiisteri dua eder etmez iyilesmistir
(Yafii: 1997, II, 150). Ancak Tiister’nin kendisi, kotii huylarin iyiye ¢evrilmesini en
biiyiik keramet olarak gérmektedir (Miinavi: ts., I, 643; Ayrica bk. Oztiirk: 2009, XXXVI,
321).

Tiisteri’nin, asiriliklart bulunmayan mutedil bir sifi oldugu soylenmektedir. Zira
“marifet, yakin, ruh ve hayat hakkindaki goriislerini, Islim’mn iman 1s1gindan hareket
ederek tarif etmesi” bu goriisii desteklemektedir (Cerrahoglu: 2019, 439). Ebli Nuaym el-
Isfahani, Tiisteri’nin tiim sdzlerinin amellerin tasfiyesi ve hallerin ayip ve kusurlardan

armdirilmast ile ilgili oldugunu dile getirmektedir (Isfahani: 1996, X, 190). Bu kapsamda
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“Stfi’ye gereken su li¢ seydir: Sur1 korumasi, farzlar1 eda etmesi ve fakrimi
stirdirmesi...” (Siilemi: 2003, 168); “Kim kendisini ilgilendirmeyen konularda
konusursa, sidktan mahrum kalir. Kim gereksiz seylerle mesgul olursa, takvadan mahrum
kalir. Kim (insanlara kars1) si-i zan beslerse, yakinden mahrum kalir. Kim bu ii¢ seyden
(s1dk, takva ve yakinden) mahrum kalirsa, heldk olmustur.” (Zehebi: 1983, XIII, 332);
“Bizim korkumuz cehennemden degil, limidimiz cennete degil. Biz Allah’1
gorememekten korkar, Allah’a kavugmay1 iimit ederiz.” (Miinavi: ts., I, 643); “Cahil
oludiir, unutan uykudadir, isyankar (bir tiir) sarhostur, (giinahta) israr eden helak
olmustur.” (Zehebi: 1983, XIII, 331); “Allah’tan bagka yardimci, Rastlullah’tan baska
kilavuz, takvadan baska azik, takva iizere sebatkar olmaktan baska amel yoktur.” (Zehebi:
1983, XIII, 331); “Ustliimiiz su alt1 temel {lizere kuruludur: Kur’an’a simsiki sarilmak,
sunneti 6rnek almak, helal yemek, (insanlara) eziyet vermekten kacinmak, tdvbe etmek
ve haklar yerine getirmek.” (Isfahani: 1996, X, 190) gibi ¢esitli kaynaklarda kaydedilen
pek cok s6z, Tiisterl’ye nispet edilmektedir.

Ote yandan Tiisteri’nin “Kaf Dag1’na tirmandim. Uzerinde, terk edilmis bir vaziyette olan
Nih’un gemisini gérdiim.” (Miinavi: ts., I, 644); “Allah’in bir kulu vardi. Basra’da iken
ayagimi kaldirir ve Kaf Dagr’nin iistiine koyard1.” (Miinavi: ts., I, 644) ve “Ben ve Iblis,
kaza ve kader konusunda giindogumundan giinbatimina kadar tartistik...” (Miinavi: ts.,
I, 644) gibi ilging ve akil dis1 sozleri bulundugu da ifade edilmelidir. Ancak bu sozlerin
ona aidiyetinin kesinlik arz etmedigi de bir ihtimal olarak hesaba katilmalidir.

Hicri 3. asir gibi hadis ilmi agisindan olduk¢a miithim bir dénemde yasayan Tiisteri, bu
ilme 6nem vermistir. Kaynaklarda onun hadis ilmine verdigi degeri yansitan pek ¢ok sozii
bulunmaktadir (Herevi: 1998, 1V, 383; Zehebi: 1983, XIII, 331; Silemi: 2003, 167;
Minavi: ts., |, 642, 643).

Basta Tiisteri’ye nispet edilen Tefsirii 'I-Kur dani’l- ‘azim olmak Gzere muhtelif eserlerde
yer alan sozlerinden hareketle Tiisteri’nin ¢esitli dini ve itikadi konulardaki goriislerini
tespit etmek imkan dahilindedir. Omegin 4 V518 ¥) &oas (a5 Ga &3 b 2els L
O 24l Onlara Rahmdn olan Allah’tan ne zaman yeni bir giit gelse, mutlaka ondan yiiz
cevirirler.” (Meal igin bk. Yiice Kur’an ve A¢iklamali-Yorumlu Meéli, 2011, es-Suara
26/5) ayetinin tefsirinde Tiisterl soyle demektedir: “Yani, Kur’an’in bilgisi gibi kendileri
i¢in yeni olan seylerden yiiz cevirirler. Oyle ki dnceden, yani Kur’an’1n niizuliinden énce,

bu bilgiyi bilmiyorlardi. Ancak zikir, bizzat muhdes degildir. Ciinkii zikir, Hakk’in

GEMDER Sayfa: 83 : Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

zatinin sifatlarindan biridir. Sonradan yaratilmig/olusturulmus da degildir, mahlik da
degildir.” (Tiisteri: 2004, 210). Anlasilan o ki Tiisterd, Islam’1n ilk devirlerinde dzellikle
ehl-i hadis ile Mu’tezile arasinda ciddi tartismalara yol agan halku’l-Kur’an (Genis bilgi
icin bk. Yavuz: 1997, XV, 371-375) meselesinde ehl-i siinnet ¢izgisinde kalmis ve
Kur’an’in mahlik olmadigini, Allah’in kelami1 oldugunu savunmustur.

Tiisteri’nin, Kur’an’da pek ¢ok kez gegen (Ornek olarak bk. el-A‘raf 7/54, Ytinus 10/3,
er-Ra‘d 13/2, el-Furkan 25/59, es-Secde 32/4, el-Hadid 57/4) ve miitesabihatii’l-Kur’an
kapsaminda degerlendirilen Allah’in “istiva” sifat1 (Genis bilgi i¢in bk. Yavuz: 2001,
XXIII, 402-404) ve “ars1” (Genis bilgi i¢in bk. Yavuz: 1991, III, 406-409) hakkindaki
aciklamasi bir baska 6rnek olarak zikredilebilir. O, konuyla ilgili sdyle demektedir:
Akil, tek basmma Kadim ve Ezeli (Allah’1) ispat edemez. Allah, muhdes (sonradan
yaratilmig olan) arsinin iizerindedir. Hak teala akli, bizim i¢in (dogruyu gdsteren) isaret
ve alamet olsun diye var etmistir. Boylece kalpler onun sayesinde Allah’a giden hidayet
yolunu bulur ve bu yolun siirlarin1 agsmaz. Allah kalpleri, arsin hiiviyetini ve mahiyetini
bilmekle miikellef tutmadigi gibi zatinin arsin lizerine istivasinin keyfiyetini bilmekle de
miikellef tutmamustir. Dolayisiyla “Istivay1 var edenin istiva etmesi nasil miimkiin olur?”
seklinde bir soru sormak caiz degildir. Mii’'mine diisen gorev Allah’a riza ve teslimiyet
gostermesidir. Ciinkii Nebi soyle buyurmustur: “Kusku yok ki Allah, arsinin tizerindedir.”
(Zehebi: 1983, XIlI, 331-332).

Yukaridaki ifadelerinden anlasildigi kadariyla Tisteri’nin ilahi sifatlar baglamindaki
diisiinceleri, Islim’m erken devirlerindeki ehl-i slinnet-i hassa/Selefiyye inancim
yansitmaktadir. Bu donemde heniiz miitekaddimiin keldam anlayisinin ve ekollerinin
gelisip sistematik bir hal almadig1 ve zamanla 6zellikle Matiiridiyye (Genis bilgi i¢in bk.
Yavuz: 2003, XXVIII, 165-175) ekoliiniin bakis acisinin ilahi sifatlar1 te’vil etmek
seklinde gelistigi belirtilmelidir. Sonug olarak Tisteri’nin bu konuda Matiiridiyye ile
hemfikir olmadig1 sdylenebilir.

Diger bir 6rnek ise rii’yetullah (Genis bilgi i¢in bk. Yesilyurt: 2008, XXXV, 311-314) ile
alakalidir. Rivayete gore Tiisteri’ye Allah’in zat1 hakkinda soru sorulmus, o séyle cevap
vermistir: “O’nun zat1 ilimle nitelenen, tam anlamiyla kusatilip idrak edilemeyen, diinya
yurdunda gozlerle goriilemeyendir. Allah’in zati, iman hakikatleriyle mevcuttur. Onda
herhangi bir had ve huldl yoktur. Ahirette gozler Allah’1 acikga gorecektir...” (Sa‘rani:
ts., I, 67). Bu ifadesinden yola ¢ikarak denebilir ki Tiisteri, rii’yetullah konsunda ehl-i
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siinnet ¢izgisindedir. Ayrica “ilahi zatin veya sifatlarin yaratiklardan birine veya
tamamina intikal edip onlarla birlesmesi” (Demirci: 1998, XVIII, 341) anlamina gelen
huldl fikrini benimsemedigi de bu ifadesinde goriilmektedir. Huldl fikriyle ilgili
Tiister?’ye nispet edilen tefsirde de benzer agiklamalar mevcuttur (Tiisteri: 2004, 95).
Ayni sekilde Ates, Tiisteri’nin huldl fikrine ve vahdet-i viicuda taraftar olmadigin dile
getirmektedir (Ates: 1974, 69).

Tiisteri’nin kader anlayisiyla ilgili de bir 6rnek vermek gerekir. Zira mutasavviflarin ehl-
1 siinnet igerisinde cebr tarafina en yakin noktada bulunduklari, onlarin Allah sevgisinin
ve fena fillah diislincesinin zorunlu olarak bu noktaya varmalarina yol actigr dile
getirilmektedir (Ates: 1974, 297-298). “(rieds 1515 MRE PR ﬁiﬂ/Ey Peygamber!
Miisrikler inanmiyorlar diye neredeyse kendini heldk edeceksin!” (es-Suara 26/3) ayetini
tefsir ederken Tiisteri soyle demektedir:

Ayet sunu ifade etmektedir: O kafirlerin hidayetine yonelik isteginin pesine diiserek
neredeyse kendini heldk edip bitireceksin. Ancak, mii’'minin imanindan ve kafirin
kiifrinden yana, tarafimizdan hiikiim daha 6nce konulmustu. Bu hiikiimde ne bir
degisiklik ne de bir dizeltme vuku bulabilir.

Ayetin batim su anlama gelir: Sen (Ey Peygamber!), o kafirlerle istigal etmen sebebiyle
kendini bizimle mesgul olmaktan alikoydun. Bunu onlarin imana gelmelerine yonelik
siddetli arzun yiizlinden yaptin. Ancak sana diisen sadece tebligdir. Katimizdan kafirler
hakkinda verilmis emre duydugun {iziintii, seni mesgul etmesin.” (Tiisteri: 2004, 210).
Bu agiklamadan hareketle her ne kadar Tiisteri’nin “cebri” olarak nitelendirilmesi
miimkiin gbziikmese de en azindan onun kaza ve kader meselesinde Kaderiyye ekoliiyle
(Genis bilgi igin bk. Uziim: 2001, XXIV, 64) aym goriisii paylasmadigi aciktir.
Muifessirin hur(f-1 mukattaa hakkindaki tefsirlerine 6rnek olarak ise Mii’min stiresinin ilk
ayeti olan » ifadesi hakkindaki agiklamas zikredilebilir. O, bu ayeti yiice Allah’mn “Hay
ve Melik” isimleriyle izah etmektedir (Tisteri: 2004, 236).

Sehl et-Tiisteri’nin bazi diisiincelerinin kendisinin 6liimiinden sonra, yukarida zikri gegen
talebesi Ibn Salim tarafindan kurulan Salimiyye tarikatinin fikirleri arasinda zamanimiza
kadar geldigi belirtilmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439). Bu tarikatin Tiisteri’ye nispet
edilen Sehliyye firkasmin bir kolu veya uzantis1 oldugu ifade edilmektedir (Oztiirk: 2009,
XXXVI, 322).
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Tiisteri’nin fikirleri ve sdzleri tefsir kitaplarinda da kaydedilmistir. Ozellikle
isari/tasavvufl yonii bulunan eserlerde bu durumu net bir bicimde gérmek miimkiindiir.
Mesela Siilemi’nin Haka ‘iku 't-tefsTr’de ) salls Wy 4 & 245 55 S8 /fsre! kiifiirde direnmeleri
sebebiyle evleri ¢okmiis, bombog!” (en-Neml 27/52) ayetinin tefsiriyle alakali naklettigi
rivayetlerden biri Tiisteri’ye aittir. Buna gore Tiisteri ayeti soyle izah etmistir: “Ayette
zikri gecen ‘evler’ ile ‘kalpler’e isaret edilmistir. Zira bazi1 kalpler zikir sebebiyle
mamurdur. Bazi kalpler ise gaflet sebebiyle harabedir. Allah kime zikri ilham ederse, onu
zuliimden kurtarmis olur.” (Siilemi: 2001, II, 92).

fsmail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) Rithu’I-beyan’da * 3all 4 die 5331 5 &1 E6& &) (6
umt_uu Ao G5 Zedl &3 Ly Tl 8305 ()5 Galia 28K ) Cuall 1558 LB 5 e/Ve yine dedi
ki ‘Allah katindaki cennet diger insanlara degil, yalniz size ait ise ve eger bu iddianizda
samimiyseniz, haydi oliimii isteyin (de o cennete hemen kavusun). Onlar kendi igledikleri
(gunahlar) yiziunden asla olimu istemeyeceklerdir. Allah bu zalimleri cok iyi
bilmektedir.” (el-Bakara 2/94-95) ayetleri cercevesinde Tisteri’nin $oyle bir soziinii
aktarmaktadir: “Oliimii ancak {i¢ tiir insan ister. Oliimden sonra olacaklari bilmeyen kisi,
Allah’in kendisi i¢in belirledigi kaderden kagmaya calisan kisi ve Allah’a kavusmayi
sevip arzulayan kisi.” (Bursevi: ts., I, 185).

Sihabiiddin Mahmid el-Alisi’nin (6. 1270/1854) Rihu’l-me ‘Gni*de &)l 385 oa cu 5
4 8/Ey peygamber, bos arzu ve heveslerini kendisine tanri edinen hakkinda ne dersin?”
(el-Casiye 45/23) ayetini tefsir ederken yaptigi izah, tefsirlerde Tiisteri’den yapilan
nakillerle ilgili son bir 6rnek olarak verilebilir. Alisi su agiklamayr yapmaktadir: “Sehl
et-Tiseti ‘Hevan (bos arzu ve heveslerin) senin derdindir. Eger hevana uymazsan bu da
senin devan olur.” demistir.” (Alﬁsi: ts., XXV, 152).

Buraya kadar Tiisteri’nin hayatini ve kisiligini genel hatlariyla inceledik. Calismamizin
bir sonraki bagliginda Tiister?’ye nispet edilen eserler hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.
3. Sehl et-Tiisteri’nin Eserleri

Oncelikle belirtmek gerekir ki her ne kadar kaynaklarda Tiisteri’ye nispet edilen bazi
kitaplar ve risaleler bulunsa da bunlarin tamaminin miifessire aidiyeti konusunda kesin
bir yargiya varmak zordur. Zira kendisine nispet edilen eserlerin hichirinin bizzat onun
tarafindan kaleme almmadigi ifade edilmektedir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 322).
Eserlerinin ¢ogunun giiniimiize ulasmadig1 da belirtilmektedir (Cerrahoglu: 2019, 439).
Nitekim “Sehl b. Abdullah et-Tuster? ve Tasavvufl Goriisleri” baslikli bir doktora tezi
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hazirlayan Fatma Gedik, bizzat Tiisteri’nin kitap telifi ile ugrastigina dair herhangi bir
kayda rastlanmadigin dile getirmektedir. Buna ragmen Tiisteri’ye nispet edilen pek ¢ok
eser bulundugunu ve bu eserlerden giiniimiize ulasanlarin yiiksek ihtimalle 6grencileri
tarafindan nakledilen ve kaleme alinan sozlerinden derlendigini ilave etmektedir (Gedik:
2019, 84).

Ibnii’n-Nedim (6. 385/995 [?]) el-Fihrist’te Tiisteri’nin bazi kitaplar1 bulundugunu
sOylemekte ve Deka ‘iku’l-muhibbin, Meva ‘izu 'l- ‘drifin ve Cevabatii ehli’l-yakin adli ¢
eserini siralamaktadir (Ibnii’n-Nedim: ts., 263). Katib Celebi (6. 1067/1657) ise Kesfii z-
zundn’da, tespit edebildigimiz kadariyla, “muhtasar bir eser” seklinde tamittig1 Kisasii I
enbiya ve el-Géaye li-ehli’n-nihdye adli iki eseri Tisteri’ye nispet etmektedir (Katib
Celebi: ts., II, 1193,1328). Yiasuf Ilyan Serkis (8. 1932) Mu ‘cemii’I-matbi ‘ati’I- ‘Arabiyye
ve’'l-mu ‘arrebe baglikl kitabinda, kitabin baglhigindan da anlasilacagi lizere, sadece matbu
eserleri konu edindiginden; Tisteri’nin yalnmizca Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘azim’inden
bahsetmektedir. Serkis, bu eserin kiiciik bir ciliz seklinde oldugunu, iki yazma niishasinin
karsilastirilmasi neticesinde tabedildigini ifade etmektedir (Serkis: 1928, I, 635). Benzer
sekilde Zirikli de (6. 1976) Tiisteri’nin Kur’an tefsirine dair muhtasar bir ¢aligmasi
oldugunu belirtmekte ve ismini vermedigi daha baska kitaplar1 yaninda Rekd ‘iku’l-
muhibbin adli bir eseri bulundugundan s6z etmektedir (Zirikli: 2002, 111, 143).
Tusteri’ye; Ibnii’n-Nedim’in “Dekd iku’l-muhibbin”  Zirikli’nin ise “Rekd iku’l-
muhibbin” adinda bir eser nispet ettigi ve her iki miellifin de diger eserin ismine yer
vermedigi dikkate alindiginda, ibnii’n-Nedim’in veya Zirikli’nin eserin adini yanlis
kaydettigi ve iki ayr1 isimle ayn1 eserin kastedilmis olabilecegi diisiiniilebilir. Bagka bir
deyisle; “dal” ve “rd” harflerinin sekil bakimindan yakinliklar1 da g6z Oniinde
bulunduruldugunda, yiiksek ihtimalle, miistensih hatasindan kaynaklanan veya sehven
meydana gelmis bir durum sdz konusudur. Nitekim Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde muhtemelen bu duruma isareten eser, “Dekd ‘iku’l-muhibbin
(Reka iku’I-muhibbin)” seklinde kaydedilmistir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 323). Ayrica
Miinavi’'nin ve Omer Rizd Kehhale'nin (8. 1987) Tiisteri’nin eserlerini sayarken
“Rekad "iku’I-muhibbin” ismiyle bir eserden s6z etmeleri ve “Deka ‘iku’[-muhibbin” adinda
bir eser zikretmemeleri bu durumu desteklemektedir (MUnavi: ts., I, 647; Kehhale: 1993,

I, 802). Miinavi’nin ve Kehhale’ nin Tiisteri’ye nispet ettikleri diger eserler, yukarida yer
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verilenlerden ibaret oldugu icin tekrar bahsetme geregi duymadigimizi belirtmek
istiyoruz.

Yukarida zikri gecenler disinda Tiisteri’ye nispet edilen eserler sunlardir: el-Mu ‘draza
ve'r-red ‘ald ehli’l-firak ve ehli’d-de ‘avi fi’l-ahvadl, Risdle fi’l-hurif, Risdle fi’l-hikem
ve t-tasavvuf, Mendkibii ehli’l-hak ve mendkibii ehli’llah, Leta’ifii’l-kasas fi kisasi’l-
enbiyd’, Makadle fi’l-menhiyyat, Kelamii (Kelimatii) Sehl b. ‘Abdillah et-Tiisteri, Kitabii’l-
Misak ve Selsebilii Sehliyye (Oztiirk: 2009, XXXVI, 322-323; Gedik: 2019, 84-94).
Tisteri’nin eserleriyle ilgili bilgiler vesilesiyle ona nispet edilen tefsire ana hatlariyla da
olsa deginmek gerekir. Tefsirii’[-Kur dni’l- ‘azim veya Tefsirii't-TUsterl adiyla bilinen
eser, bastan sona biitiin ayetlerin izahini i¢eren tam bir Kur’an tefsiri degildir. Sadece
tasavvufla ilgili ifadeler izah edilmistir. Ayrica eser, Tiisteri’nin tiim tefsirini de ihtiva
etmemektedir (Ates: 1974, 66). Tisteri’nin bazi s6zleri, 6grencisi Ebl Yasuf Ahmed b.
Muhammed es-Sizci tarafindan sifahi olarak nakledilmis ve sonraki siire¢te bunlar Ebi
Bekr Muhammed b. Ahmed el-Beledi tarafindan yaziya gegirilmistir (Cerrahoglu: 2019,
440). Bu durum, eserin basinda verilen isnattan anlasilmaktadir (Ttisteri: 2004, 75). Hem
s6z konusu eseri hem de bagka eserleri tetkik eden Cerrahoglu, tefsirin Tiisteri’nin
vefatindan sonra baskalar1 tarafindan toplandig1 sonucuna varmis ve Tiisteri’ye aidiyeti
konusunda siiphelerini ortaya koymustur (Cerrahoglu: 2019, 440). Oztiirk’iin verdigi
bilgiye gore bu eser; Siilemi’nin Hakd iku t-tefsir’i gibi muhtelif isari tefsirlere kaynak
teskil etmis, ilk defa Muhammed Bedreddin en-Na‘sani tarafindan yayimlanmis ve
Muhammed Basil Uydn es-Std’un ta‘lik ve hasiyeleriyle birlikte Tefsiri -Tlsteri adiyla
da nesredilmistir (Oztiirk: 2009, XXXVI, 322). Son olarak belirtmek gerekir ki Tiisteri’ye
nispet edilen tefsir, Mehmet Ulucan ve Omer Giingéren tarafindan Kur’an-1 Kerim 'in Ilk

Tasavvufi Tefsiri: Tusteri Tefsiri adiyla Tirkgeye terciime edilmistir (TUsterT: 2022).

SONUC

Tasavvufun kurumsallagsmaya basladig1 bir zaman diliminde yasayan ve isari tefsirin
sistematiklesmesine katki saglayan Sehl et-Tiisterd, tefsir ve tasavvuf gibi Islami ilimler
acisindan 6nemli bir sahsiyettir. Tiisteri hicrl 3. asrin basinda, Hlzistan’a bagli TUster
beldesinde dogmustur. Hayat hikayesine ve ailesine dair kaynaklarda ¢ok fazla detay

bulunmamaktadir. Hayatina dair bilgiler ¢cogunlukla menkibe niteligindedir. Dayisi
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Muhammed b. Sevvar, miifessirin hayatina tesir etmis; onun tesvikiyle Tiisteri tasavvufa
yonelmistir.

Ailesi tarafindan kiittdba gonderilen Tiisteri, kiiciik yasta ilim tahsiline baslamis ve
Kur’an’1 ezberlemistir. Alt1 veya yedi yaslarindan itibaren ziihd hayatina atildig: dile
getirilmektedir. Bir miiddet Abadan’da bulundugu sdylenmekle birlikte o, hayatinin
bliylik bir boliimiinii Basra’da gec¢irmistir. Yiiksek ihtimalle, hicri 219 yilinda yaptig1 hac
esnasinda Mekke’de Ziinnlin el-Misri ile goriigmiistiir. Tiisterl, miladi 896 senesine
tekabiil eden hicri 283 yilmin Muharrem ayinda Basra’da vefat etmistir. Oldiigiinde
seksen kiisur yasinda oldugu belirtilmektedir.

Tiister?’nin hocalar1 olarak dayis1t Muhammed b. Sevvar, Ebli Habib Hamza b. Abdullah
el-Abbadani ve Zinnln el-Misri zikredilmektedir. Basta en meshur 6grencisi Hallac-1
Mansir olmak iizere Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Muzeyyin, Hasan b. Ali el-
Berbehéri, Ebld Yasuf Ahmed b. Muhammed es-Siczi ve en sadik 6grencisi ve miiridi
Abdullah  Muhammed b. Ahmed b. Salim el-Basri onun 6grencileri arasinda
zikredilmistir.

Tiister?’nin seriat ile hakikati kendinde birlestirdigi soylenmistir. Muhterem ve salih bir
insan olup Omriinii riyazete adadigi ve keradmet ehlinden oldugu beyan edilmekte,
hakkinda pek ¢ok menkibevi olay aktarilmaktadir. Bunun yaninda Tiisteri’nin, asiriliklar
bulunmayan mutedil bir sGfi oldugu sdylenmektedir. O, hadis ilmine ehemmiyet
gostermis; Hz. Peygamber’den hadis rivayetinde bulunmustur.

Basta Tiister?’ye nispet edilen tefsir olmak iizere, muhtelif eserlerde yer alan sézlerinden
hareketle Tiisteri’nin ¢esitli dini ve itikadi konulardaki goriisleri bu ¢alisma kapsaminda
ana hatlariyla da olsa tespit edilmistir. Buna gore Tiisteri; halku’l-Kur’an, ilahi sifatlar ve
ri’yetullah gibi konulara ehl-i siinnetin/hadisin bakis agis1 ile bakmakta ve onun
diisiinceleri, Islam’mn erken donemlerindeki ehl-i stinnet gizgisini yansitmaktadir.
Aciklamalarindan yola ¢ikarak Tisteri’nin Kaderiyye’ye karsi ¢iktig1 sdylenebilir. Ayrica
Tuster, hul(l fikrine ve vahdet-i viicud diisiincesine taraftar degildir.

Her ne kadar ona aidiyeti konusunda siipheler bulunsa da kaynaklarda Tiister’ye nispet
edilen mubhtelif eserler bulunmaktadir. Bu eserlerden biri de Tefsiri’l-Kur 'ani’l- ‘azim
adiyla bilinen tefsirdir. Son olarak Tiister hakkinda kitap, tez ve makale tiiriinden ¢esitli

ilmi ve akademik ¢alismalar bulundugunu sdylemek gerekir.
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OZET

Antik Yunan diistincesinin biiytik filozoflarindan Aristoteles’in ahlak diisiincesi, hocasi

Platon’a kars1 kurmaya calisti1 yeni bir felsefe anlayisinin sonucudur. Bu dogrultuda
Aristoteles, hocasmin ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iligkin goriislerinden
oldukga farkl bir ahlak fikri gelistirir. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda
temel bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Bu anlamda
insan eyleminin ahlakiligi, kisinin her bir eylem baglami iginde dogru olan1 segmesi ve
gerceklestirmesi ile iliskilidir. Bununla birlikte, teleolojik bir doga ve diinya goriisiine
bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yap1 icinde agiklayan Aristoteles’in insani
eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu
anlamda onun ahlak diislincesi, onun fiziksel gerceklige iliskin daha biiyiik sistemiyle
birlikte diistiniilmelidir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, bu
teleolojik sistem i¢inde, insan i¢in “iyi” olanin ne oldugunun belirlenmesiyle yakindan
iligkilidir. Bu dogrultuda, bu ¢alismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik
tizerine diislinceleri baglaminda ahlaki eylemi nasil temellendirdigi ele alinacak, onun
ahlak diisiincesinin temel baz1 kavramlarina deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, ahlak felsefesi, iyi, insan eylemi.

ABSTRACT

The moral thought of Aristotle, one of the great philosophers of ancient Greek thought,
is the result of a new understanding of philosophy that he tried to establish against his
teacher Plato. In this direction, Aristotle develops an idea of morality quite different from
his teacher's views on morality, human action and what is good. In Aristotle, morality is
mostly about how to create some basic habits in the human soul. In this sense, the
morality of human action is related to one’s choosing and performing the right thing in
each action context. However, Aristotle’s view of human action and its morality, which
is connected to a teleological view of nature and world and explains the physical within
this teleological structure, should be evaluated in this context. In this sense his moral

thought must be considered together with his larger system of physical reality.
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Therefore, in Aristotle, the morality of human action is closely related to the
determination of what is “good” for human beings in this teleological system. In this
direction, in this study, it will be discussed how Aristotle grounded moral action in the
context of his thoughts on human action, good and virtue, and some basic concepts of

his moral thought will be discussed.

Keywords: Aristotle, ethics, good, human action

GIRIS

Aristoteles, hocas1 Platon’un, bir sophosun yani bir bilgenin ytrittiigii philosophia
faaliyetine ve bu faaliyetin sonucu olarak Ogrencinin ruhunun akli olana
dondiiriilmesine dayanan yonteme kars: ¢ikmaktadir. (1) Bu kars: ¢ikisin bir sonucu da
Platon’un ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iliskin goriislerinden oldukca farklh
bir ahlak fikri gelistirmesi olmustur. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda temel

bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Diger taraftan, teleolojik
bir doga ve diinya goriisline bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yapi i¢inde aciklayan
Aristoteles’in insani eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, insan i¢in “iyi” olanin ne
oldugunun belirlenmesiyle yakindan iliskilidir. Bu anlamda hocasi1 Platon’dan farkli olarak bir
kendinde iyi ideasini kabul etmek yerine, kisinin tek tek her bir eylem baglaminda iyiyi kendisinin
kesfetmesi ve orta ya da olciilii olan1 segmesini diislincesinin merkezine koyar. Bu bakimdan
ahlaki olanin bulunmasinda, insanin o eylem iizerine diisiinmesi ve her durumda dogru olani
sececek kadar aligkanlik elde etmesi 6nemli hale gelir. Aristoteles’in ahlak disiincesinin, bir
kendinde iyiyi kabul etmemesi bakimindan hocasindan, insan eylemini teleolojik bir sekilde
aciklama ¢abasiyla da modern ahlaki diisiinceden ayrildig1 sdylenmelidir. Bu dogrultuda, bu
calismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik {lizerine diisiincesi baglaminda ahlaki

eylemi nasil temellendirdigi ele alinacaktir.

Aristoteles diisiincesinde modern anlamda bir etik diisiincesi olup olmadig: tartismalidir. Zira,
Aristoteles konu ile ilgili en 6nemli tartismalarini yaptigi ve kendisine aidiyetinde siiphe olmayan

Nikomakhos’a Etik' adl1 eserinde, eudaimonia/iyi yasamin ya da bir sahsin yetkin ve kendisine

! Bundan sonra NE seklinde yazilacaktir.
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yeterli olmasmin formel sartlarmi ortaya koyuyor gibidir. Ustelik yine modern akla uzak
gelebilecek bir diisiince yolunu takip ederek insan yetkinliginin ya da Nikomakhos’a Etik’te
belirlenen ahlak fikrinin, siyasete bir hazirlik olarak diisiiniilebilecegini ve bu ahlakin yine bu
siyaset icinde anlamli olabilecegini hissettirmektedir. Bu dogrultuda onun temel sorusunun “iyi
hayat”in mahiyeti etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu dogrultuda NE, iyi yasamin, insanin
teorik faaliyetinin ve akla uygun bir eylem yagaminin birlikteligi bakimindan anlagildig bir izlege
sahiptir.

Fakat iyinin Aristoteles diisiincesinde, yalnizca ahlaki eylemleri kapsamaktan daha kusatici bir
anlama sahip oldugu goriilmektedir. Zira insanin ahlaki olarak isimlendirilebilecek eylemleri,
insan praksisisin bir kismini teskil etmektedir. Su hilde, Aristoteles agisindan, insan praksisinde
ahlak fikrinin, failin eylemlerinde hangi agilardan yer aldiginin gosterilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda, oncelikle Aristoteles’in yine tartismali bir ayrimi olan teorik ve pratik akil ayrimina
deginecegiz. Diger taraftan, Aristoteles, insan eylemlerini ve iyiyi, oncelikle erdemin (areté)
mekani olarak psukhénin yani ruhun islevinin (ergon) ne oldugunun belirlenmesinin gerekliligi
iizerinden diistinmektedir. Zira Aristoteles’te erdem, bir seyin iyiliginin o seyin islevini tam
manastyla yerine getirmesiyle yakindan iliskili olarak diisiiniiliir. Aristoteles, insani iyiyi, ruhun
erdeme uygun etkinligi olarak disiiniir. Bu noktada eylemlerin erdeme uygunlugunun
belirlenmesi i¢in bir dlciitiin olmas1 gerektigi dogal olarak akla gelir. Bu baglamda “orta olma”
Olciitiinii gelistiren Aristoteles, modern ahlak disiincesinde pratik bilgelik olarak diisiiniilen
phronésisi yani her bir eylem igin iyiyi kesfetme imkanini ortaya koymaktadir. Son olarak onun,
tartismasini siyaset fikri ile sonlandirdigi goriiliir. Bu durum onun, eylemi ve iyi diislincesini,
daha once de ifade edildigi ilizere, ahlak ve siyaset biitiinliigiinde ele aldiginin giizel bir ifadesidir.
Simdi bu arka planda, Aristoteles’in ahlak felsefesinin temel temalarina ve insanin eylemi ve iyi

arasinda kurdugu iligkiye bakalim.
1. Aristoteles’te Insan Eylemleri ve Iyi

Avristoteles NE kitabina, her sanat (tekhné) ve arastirmanin (methodos) ya da her eylem(praksis)
ya da tercihin (proairesis) bir iyiyi arzuladigi konusunda hemfikir olunmasina karsin, iyinin ne
oldugu konusunun muglak oldugunu sdyleyerek baslamaktadir. Diger taraftan, iyinin, yine de
“her seyin arzuladigi sey” olmak bakimindan belirgin bir anlami vardir (Aristoteles, 1997,
1094a1-3). Bu dogrultuda yalmizca kendisi i¢in istenen bir amacin, iyi ya da en iyi adin1 almaya
layik oldugu agik Aristoteles’e, goriinmektedir. Iste Aristoteles NE’deki kurgusunu, bu iyinin
aragtirmasi etrafinda gergeklestirir. Peki iyinin bu arastirmasini hangi bilim yiiriitecektir?
Aristoteles, iyinin ne olduguna dair arastirmanin siyaset bilimi tarafindan gerceklestirilecegini

sdyler. Oyle ki, kentler ya da toplumlar igin neyin iyi oldugunu belirleme ya da yasa koyma gibi

GEMDER Sayfa: 98 :  Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran-~ 2023

durumlari kapsayan siyasetin alani, dogal olarak insan igin iyi olan1 da kusatmaktadir. Aristoteles

sOyle ifade etmektedir:

Bu bir kisi i¢in ve kent igin ayn1 sey ise, kent i¢in olanini1 hem elde etmek hem de korumak daha
6nemli ve amaca daha uygun goruntyor. Cinkii o bir tek kisi i¢in de istenen bir seydir, ama bir

budun i¢in ve kentler i¢in olursa daha giizel ve daha tanrisal olur. (Aristoteles, 1997, 1094b5.)

Su halde Aristoteles insan eylemleri ve eylemlerin iyi ya da kotii degeri kazandigi baglamu, etik
ve politika biitiinliigiinde kurgulamaktadir. Bu dogrultuda, her tercih ya da bilginin (gnosis) bir
iylyl amagladigim1 sdyleyen Aristoteles’e gore, siyaset de bir iyiyi amaclamaktadir. Onun
amacladig1 bu iyilige mutluluk (eudaimonia) demektedir (Aristoteles, 1997, 1095a15-20). Bu
dogrultuda Aristoteles’in, ahlak alaninda ve Nikhamakhos'a Etik adli kitabindaki temel
sorusunun, iyi yasam (eu zen) ve insan i¢in iyinin ne oldugunun arastirilmasi oldugu séylenebilir.
Bu arastirma, iyi yasam i¢in sahip olunmasi gereken erdemlerin aragtirmasini icermektedir.
Eudaimonia yani mutluluk, bu arastirmanin gayesi olarak, yalnizca kendinden dolay1 istenen
olarak belirlenir. Su halde erdemlerin kendisi, bu mutlulugun elde edilmesi a¢isindan ara¢ degil,
temelde erdemlerle bitunlukli bir donanima isaret eden amaglardir. Bu anlamda Aristoteles igin,
eudaimonia, erdemlerle donanmayi, bu ise Omiir boyu siiren bir siireci ifade etmektedir. Bu
anlamda Aristoteles bir insanin mutlulugu igin, onun Omriiniin sonunun beklenmesi

gerekmektedir.

Aristoteles, insan eylemlerinin incelenmesini miistakil olarak degil fakat, pratik bilimler altinda
ele almaktadir. Ona gore insan eylemleri politikanin bir uzanim olarak, karakter tizerinden ele
alinmaktadir. Zira ethiké, terim olarak da karakter bilimi anlaminda gelmektedir. Bu baglamda
etik (ethiké) (1), karakter, huy ya da 6rf manasina gelirken, onun modern dénemde oldugu tizere
miistakil bir bilim olmadig1 goriilmektedir. Etik insan eylemlerinin bir boyutunu, yani karakterin
erdeme uygun etkinliginin bir arastirmasidir. Etik arastirma, insan karakteri tlizerinden bir
arastirma yiiriitiirken, insan eylemlerinin Aristoteles¢i diisiincede tamamlayicisi siyaset fikridir.
Aristoteles, insan eylemlerini, ahlak ilmini de i¢ine alan siyaset ana catisi altinda ele almaktadir.
Bu baglamda NE’de, insan eylemleri, polis igin iyi olan ve birey icin iyi olan temelinde
kurulmaktadir. Buna gore, siyaset ve etik, insan eylemlerinin kusatici bir anlatisin1 vermek
agisindan birlikte diisiiniilmek durumundadir. Zira, Aristoteles’in kendisi, ahlaki, siyasete biz

hazirlik olarak diistinmektedir.

Aristoteles iyinin, bir tiimeli olamayacag1 ya da bir tane olamayacagini sdylemektedir. Idea olarak
iyi, insan i¢in ulagilabilir bir sey degildir. O halde bir seyi iyi olarak adlandirmanin olanagi nedir?
Sadece kendisinden dolayi tercih edilen ve amag edinilen mutluluk, bu baglamda, kendine yeterlik

arglimaniyla birlikte ele alinmaktadir. Aristoteles soyle sylemektedir:
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Demek ki kendisi amag olan yalnizca bir tek sey varsa, aradigimiz bu olur; daha ¢ok sey varsa,
bunlarin arasinda en ¢ok kendisi amag olani. Kendisi i¢in aranan, bagka bir sey i¢in aranandan,
higbir zaman bir bagka sey i¢in tercih edilmeyen de hem kendileri i¢in hem de onun i¢in tercih
edilenlerden daha amagtir (telos) diyoruz. En ¢ok mutlulugun boyle bir sey oldugu disiiniiliiyor,
¢linkii onu higbir zaman baska bir sey i¢in degil, hep kendisi igin tercih ediyoruz. Ama onuru,
hazzi, usu ve her erdemi hem kendileri i¢in hem de mutluluk ugruna, onlar araciligiyla mutlu
olacagimizi diisiindiiglimiiz i¢in tercih ediyoruz. Oysa hi¢ kimse mutlulugu onlar ugruna ya da
genel olarak bagka bir sey ugruna tercih etmiyor. Bunun bdyle oldugu kendine yeterliginden de

goriiniiyor, ¢iinkii kendisi amag olan iyi kendine yeter diisiiniiliiyor (Aristoteles, 1997, 1097b5).

Bu noktada Aristoteles, kendine yeterlik argiimanini, insanin dogal yapisinin toplumsallik
oldugunu, bu bakimdan toplum i¢inde kendine yeterli olmas1 seklinde ifade etmektedir. Mutluluk
ve kendine yeterlik, herhangi bir eksiklik icermemeleri ve kendileri icin tercih edilmeleri
bakimindan ortaklasirlar. Nihai bir iyi fikri ya da mutluluk fikri ile, insanin tekil tercihlerinin bir
araya getirilmesi problemi bu baglamda 6nem kazanir. Bu dogrultuda, insan i¢in iyinin ne oldugu
sorusunun, iyi yasam ya da mutluluk (eudaimonia) ile nasil iliskilendiginin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan, 6ncelikle insan biitiiniiniin farkli faaliyetleri olarak, teorik ve pratik

aklin faaliyetinin daha yakindan incelenmesi gerekmektedir.
2. Teorik-Pratik Akil Ayrimi Baglaminda insan Eylemi

Bilindigi lizere Aristoteles teorik, pratik ve poetik her faaliyetin bir iyiyi gaye edindigini
sOylemektedir. Diger taraftan ii¢ faaliyetin gergeklestirdikleri iyi, tirlinleri agisindan farkli adlar
almaktadir. insanin bir iyiyi meydana getirmeye yonelik eylemleri, kendilerinde olan bir gayeye
yonelmeleri bakimindan pratik bilimler altinda ele alinmaktadir. Aristoteles’in teorik ve pratik
akil arasinda ayrima gittigi konusu oldukga tartismalidir. Zira Aristoteles Nikomakhos’a Etik adli
eserinde, dogrudan bir isimle bu tasnife isaret etmemektedir (Ozturan, 2014, 105). Diger taraftan,
psukhénin arastirmasinin ilkelerinin farklilasmasi bakimindan bir ayrimin diistiniilmesine imkan
saglayan ifadeleri mevcuttur. Pratik aklin Aristoteles’in diislincesi baglaminda tikellere iliskin
akil yiirliten ve nesnesi olumsal olan ya da diger bir ifade ile ilkeleri bagka tiirlii de olabilecek
nesneler olan akil olarak diistiniilebilir. Diger taraftan teorik faaliyetin nesneleri zorunlulugun
hakim oldugu bir alan olarak belirlenir. Bu dogrultuda Aristoteles {izerine yazilan literatiirde,
onun ilk kez teorik bilgelik (sophia) ve pratik bilgelik (phronésis) arasinda bir ayrima gittigi
sOylenmektedir (Cotok, 2011, 147). Aristoteles soyle soylemektedir:

Bilgelik (sofia) bir bilimdir ve doga geregi en degerli nesnelerdeki ustur. Bunun igin

Anaksagoras’a, Thales’e ve boyle kisilere basiret sahibi degil (phronimos), bilge (sofos) diyoruz.

Ciinkii insanca iyileri aramadiklarindan &tiiri kendilerine yararli seyleri bilmedikleri, biiyiik,
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hayranlik verici, zor, Tanrisal ama yararsiz seyleri bildikleri sdylenir. Oysa basiret, insansal
seylerle ilgilidir basiretli kisinin 6devi Ozellikle budur, iyi diislinlip tasinmaktir, diyoruz

(Aristoteles, 1997, 1141b).

Bu dogrultuda, Aristoteles’in teorik faaliyetin ve pratik faaliyetin diisiinlim siireclerini ve
erdemlerini birbirinden ayirdig1r diisliniilebilir. Diger taraftan Aristoteles, pratik aklin
erdemlerinin, teorik faaliyetin sahip olmasi gereken erdemlerden 6ncelikli olamayacagin belirtir.
Ona gore, “nasil ki hekimlik sagliktan 6nce gelmezse basiret de bilgelikten ya da ruhun daha iyi
bir kismindan dnce gelemez” (Aristoteles, 1997, 1145a). Bu onun tiimel ve tikel arasinda yaptigi
ayrima ve timelin tikele oncelikli olarak bilindigine dair diisiincesine dayanmaktadir (Cotok,
2011, 148). Aristoteles’in teorik ve pratik akil arasinda neden bir ayrim gozetme ihtiyaci duydugu
konusu, insan eylemlerinin agiklanmasi bakimindan olduk¢a oOnemlidir. Konunun ahlaki
Onermelerin kaynagi problemi ile oldukea ilgili oldugu fark edilmektedir. Bu anlamda iyi ve
kétiiniin kaynaginin ne oldugu sorusu, ya da ahlaki hiikiim verme siirecinin nasil gergeklestigi

konusu, teorik ve pratik aklin islevlerinin ele alinmasim gerektirmektedir (Ozturan, 2014, 66).

Insan eylemleri agisindan bu durumun énemi, siyaset ilminin tabi degil, vazi‘ oldugu fikri (nomo)
gozetildiginde 6nem kazanmaktadir. Bir ilmin vazi‘ olmasi, Aristoteles diislincesi a¢isindan onu,
kesinlik alaninin digina ¢ikarmaktadir. Bdylesi bir kesinligin olmamasi, insani eylem alaninin,
glizel, iyi ya da adil olan hakkinda ihtilafa diismeleri, diger taraftan yine insani eylem alaninin
kusatilamayacagi seklinde anlasilabilir (Aristoteles, 1997, 1094b12-25). Diger taraftan, kesinligi
olmayan ve kusatilamaz bir alan olarak eylem alaninin, dayandigi herhangi bir ilke var midir?
Aristoteles, bu kusatilamazlik durumunun ancak, eylemin kendi durumunun tikelligi i¢inde
belirlenecek bir oOlgiitle asilacagini diisiinmektedir. Bu 6l¢iit ise, orta olma olarak belirlenir. Bu
anlamda mutlak iyi yoktur. Yalnizca tikel tezahiirlerden s6z edilebilir. Her defasinda karsilasilan,
farkli baglamlar iginde iyidir (Ozturan, 2014, 55). Su halde, baglamlar iginde iyi olarak eylemeyi

ifade eden erdemlerin ve insan i¢in temel erdemin ne oldugunun anlagilmasi gerekmektedir.
3. Aristoteles’te Ergon ve Erdem (Areté) Iliskisi

Yukarida ifade edildigi iizere, Aristoteles mutluluk ve kendine yeterlik argiimanini ortaklasa ele
almakta ve kendileri istenen iyinin bunlar oldugunu sdylemekteydi. Iyi hayat bu anlamda insan
igin hangi bilesenlere sahip olacaktir? Aristoteles insan hayatinin eudaimoniasini da kendine
yeterlik (autarkes) etrafinda agiklamaktadir (Aristoteles, 1997, 1097b7-21). Insanin kendine 6zgii
isi ya da iglevi (ergon) nedir? Aristoteles bu baglamda, insanin ergonu ile entelekheiasi arasinda
bir baglant1 kurmaktadir. Bu baglant1 ancak teleolojik evren goriisii baglaminda anlamli olarak
anlasilabilir. Zira Aristoteles’in dogal yer anlayisi, evrende her seyin, bir gayeye dogru hareket

ettigini ifade eder. Buna gore insanin da gayeye dogru ilk hareketi zaten De Anima’da, ruh olarak
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tabir edilecektir. Buna gore, organlagmis cismin ilk yetkinligi olarak ruh, belli bir ergona sahip
olarak anlasilir (Aristoteles, 2000, 432b7-8). Ergon, islev olarak diisiiniildiigiinde, Aristoteles’in
insan eylemini, ergon lizerinden iyi kavramina bagladig: goriiliir. De Anima’da yaptig1 bu ayrimu,
NE’te ruhun akilli ve olmayan kisimlar {izerinden ele almaktadir. Onun NE’te ifadeleri su

sekildedir:

O halde geriye akil sahibi olanin- bunun da akla boyun egen olarak, bir de akla sahip olan ve
diisiinen olarak- bir tiir eylem yasami kaliyor. Eylem yasamindan da iki tiirlii s6z edildiginden,
bunun etkinlik hélinde olan yasam oldugu belirtilmeli; ¢linkii daha 6nemli diye ona dendigi
diisiiniilityor. Eger insanin isi ruhun akla uygun etkinligi ise ya da akildan yoksun olmayan
etkinligi ise ve belirli bir igin ve bu iste yetkin olaninin isinin ayni oldugunu soyliiyorsak, ...eger
boyleyse (ayrica insanin isinin belli bir yasam oldugunu, bu yagamin da ruhun akla uygun etkinligi
ve boyle eylemler oldugunu, erdemli insana yakisanin bunlari iyi ve giizel bir bigimde yapmasi
oldugunu, her seyin kendisine 6zgii erdeme gore iyi yapilirsa, iyi gergeklestirilmis oldugunu da
ileri suriiyoruz), insansal iyi, ruhun erdeme (areté) uygun etkinligi (energeia) olur-istelik

yasamin sonuna kadar etkinligi (Aristoteles, 1997, 1098a19)

Goriildiigii lizere, Aristoteles iyinin ve eylemlerin iyi anlamimi gergeklestirmesinin mekanini
nefs/ruh olarak belirlemekte ve onun belli bir erdeme yonelik etkinlikte bulundugunda bu anlamin
gerceklesecegini sdylemektedir. Ayni sekilde, Eudomosa Etik’te de “her bir seyin ergonu onun
gayesidir” demektedir (Aristoteles, 1998, 1219a8).

Avristoteles icin, insani iyi, belli bir ergona ya da gayeye yonelik faaliyetin erdeme uygun olarak
gerceklesmesi durumunu ifade etmektedir. Su hélde erdem nedir? Ona gore insani erdemin,
bedene degil ruha ait olacagi agiktir. Zira, mutluluk ruhun erdeme uygun etkinligi olarak
belirtilmisti. Erdemleri diisiince (dianoetike) ve karakter (etikh€) erdemleri olarak ayiran
Aristoteles, disiince erdemlerinin egitim ile olusacagini sdylemektedir. Bu anlamda diisiince

erdemlerinin olugmasi, zaman ve deneyim gerektirmektedir.

Diger taraftan, karakter erdemleri ise aligkanlikla olugmaktadir. Aristoteles, listelik karakter
erdemlerinin, kiigiik bir degisiklikle aliskanlik anlamina gelen ethostan geldigini sdylemektedir.
Karakter erdemlerini dogaya ait gérmez Aristoteles. Zira, aligkanliklar doganin aksine bagka bir
heyetle yer degistirebilir bir niteliktedir. Fakat bu, aliskanliklar1 elde edecek bir dogamiz olmadigi
anlamina gelmemektedir (Aristoteles, 1997, 1103a20-25). Bu anlamda, insan bu dogasin1 6rnegin
oOlgiilii davrana davrana olgiiliiliik aliskanhigini kazanmaya sevk edebilmektedir. Buna gore,
Aristoteles i¢in, eylemlerin belli bir tarzda tekrarlanmasi, huylarin (hekseis) meydana gelmesini
saglamaktadir. Diger taraftan, karakter erdemleri haz ve aci etrafinda anlasilir Aristoteles

diistincesinde. Bu anlamda Aristoteles, insanin ¢ocukluktan itibaren, gereken seylerden haz
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almacak, gereken seylerden kacinma ya da act duyulacak sekilde yetistirilmesi gerektigini

soylemektedir (Aristoteles, 1997, 1104b10-15).

Aristoteles, erdemlerin ayrimlarini gosterdikten sonra, erdemin ne oldugu konusuna ge¢mektedir.
Ona gore, ruhta etkilenimler (pathé), imkanlar (dunameis-bu baglamda kuvveler olarak
diistiniilebilecek-) ve huylar (hekseis) gerceklesmekte, erdem de bunlardan biri olmak
durumundadir. Huylar, 6fke, korku, yiireklilik vb. etkilenimlerin iyi ya da kot durumda
olmalarini ifade etmektedirler. Su halde etkilenimler, erdem olamazlar. Diger taraftan, erdemler
imkanlar ya da kuvveler de olamaz. Zira, kuvveler bir seyin imkan durumunu ifade etmektedirler.
Bu anlamda, kendilerinde ya da dogal olarak bu anlamda iyi ya da kotii gibi anlamlara sahip
olmalarim1 bekleyemeyiz. Su hélde erdemlerin huy olmasi gerekmektedir (Aristoteles, 1997,
1106a10-13.). Fakat huy olarak belirlemek erdemi erdem olmak bakimindan belirginlestirmeye
yetmemektedir. Erdemlerin tipki1 goziin erdeminin gozii ve onun iglevini iyi kilan sey olmasi gibi,
insanin erdemi de onu ve onun islevini iyi bir sekilde gerceklestirmesini saglayan huy olmak
durumundadir. Bu durumda, insan eylemlerinin iyi anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik nasil
gerceklestiginin acgiklanmasi gerekmektedir. Zira huylarin olusmasimi saglayan, bu eylem

surecidir.

4. Eylemlerde Orta Olma Olgiitii ve Phronésis

=199

Daha once ifade edildigi lizere Aristoteles, “ruhun erdeme uygun etkinligi” ifadesi dogrultusunda,
insani iyinin de ruhunun, erdeme gore eylemesi oldugunu diistinmektedir. Ruhun etkinligi olarak
eylemler, Aristoteles’in orta olma olarak ifade ettigi bir Olgiit ile, erdeme uygun sifatini
kazanmaktadirlar. Fakat Aristoteles’e gore eylemlerde ortanin ne oldugunun belirlenmesi oldukca
zor bir siirecin sonunda gerceklesmektedir. Zira, ortanin kendisi insani eylemlerin alanina
uygulanamaz bir matematik orta degildir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35). Aristoteles soyle ifade
etmektedir:

Bir seyin ortasi diye iki ucundan esit uzaklikta olana diyorum ki, bu herkes i¢in bir ve ayn1 seydir.
Bize gore orta diye ise ne fazla ne de eksik olana diyorum; bu ise tek degildir, herkes igin ayni
degildir...demek ki her bilen kisi asirilik ve eksiklikten kagar, ortay1 (mezon) arar, onu tercih eder,

bu orta ise seyin ortasi degil, bize gére orta olandir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35)

Su halde karakter erdemleri s6z konusu oldugunda, erdemin hedefi ortanin bulunmasidir. Zira
ancak bir pathosun yani etkilenimlerin ve bunlarin sonucu olan eylemlerin asiriligi ya da eksikligi
ve de belirlenebilir bir ortas1 bulunmaktadir. Aristoteles, erdemin aklin dahil oldugu bir tercihin
sonucunda eylemde ortanin bulunmasi oldugunu eserinde net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Erdem bu dogrultuda “tercihlerin iliskin bir huy” olarak anlagilir ve bu anlamda akill bir varligin

tercihinin sonucu olarak, biri agirilik biri eksiklik olan iki ucun ortasinda bulunma huyu seklinde
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tarif edilir (Aristoteles, 1997, 1106b35-40). Orta ancak, kendisi hakkinda karar verecek ya da
baskalar1 i¢in verdigi karar ile iyi baglamlar yaratacak bireyin, &zel sartlar1 etrafinda
yakalanabilir. Zira eylemler en nihayetinde tek tek durumlarla ilgilidir. Aristoteles orta olanin
bulunmasi faaliyetinin niteligini orthos logos kavramu ile ifade etmektedir. Bu anlamda, orthos
logosun ele gegirdigi orta, tikel eylemin iyi karakterini belirlemektedir (Aristoteles, 1997,
114b26-29, 1138b18-23). Baglam iginde iyi olanin kesfinin sonucu, tek tek eylemler bakimindan
kisiye norm koymaktadir. Bu anlamda, kesif siirecinin sonunda bir tiir, iyi anlami hasil olmakta
ve kisi buna gore davranmakta bir yaptirim bulmaktadir. Su halde mutlu yasam tutkularin ya da
hazlarin olmadig1 bir yasam degil, fakat itidalin eylemlerin 6l¢ttii kilindig1 bir yasamdir (Satici,

2013, 36).

Fakat bu noktada, ortanin kiginin tercihi ile bagi sorgulanabilir. Zira, ortanin akli bir sekilde tercihi
erdemin kendisini ifade etmektedir. Su halde bir seyi tercih etmek Aristoteles icin ne anlama
gelmektedir? Aristoteles bu dogrultuda isteyerek ve istemeyerek yapilan eylemler arasinda bir
ayrima gitmektedir. Ona gore zorla ya da bilgisizlik nedeni ile yapilan eylemler, istemeyerek
yapilmaktadir. Su héilde isteme ya da istememe anlami, kararin baglamina bakilarak
belirlenmektedir. Fakat tercih (proairesis), istemenin kendisinden ayrilmaktadir. Zira isteyerek
yapmak 6rnegin ¢ocuklarin davraniglarinda da rastlanilir bir seydir. Bu anlamda isteme daha ¢ok
amag ile, tercih ise amaca goétiiren yollarla ilgili olarak diistiniilmektedir. Ayn1 sekilde tercih iyi
ve kotii anlamlari ile iliskilenmektedir. Tercih fikrini Aristoteles bu dogrultuda, kendine hakim
olma (enkrateia) ve akillilik ile birlikte ele almaktadir (Aristoteles, 1997, 1111b15.). Tercih, enine
boyuna diisiiniilerek yapilan bir sey ise, ne hakkinda bdyle diisiinerek karar verdigimizin
belirlenmesi gerekmektedir. Aristoteles’e gore bu tercihin sonucu olarak erdemin cinsi bigimsel
olarak orta olma olarak belirlenir. Ruhta, bu eylemleri erdeme uygun gerceklestirmeyi saglayan

huylar bulunmakta ve isteyerek edinilmektedirler.
5. Phronésis ve Tecriibe

NE’te yaptigi bu ruhun akilli ve akilli olmayan ayrimini, akilli olan kismin arastirmasi iizerinden
stirdiirmektedir. Buna gore ruhun akilli olan kismu, ilkeleri bagka tiirlii olabilecek nesnelere bakan
ve ilkeleri bagka tiirli olamayacak nesnelere bakan yan olarak ayrilmaktadir. Baska tiirli
olamayacak ilkelere dayanan nesneler, bilimin (episttmé) konusunu olustururken, diger kisim
kendileri hakkinda bir tercih siirecini ve diigiiniip tartmay1 (logistikon) gerekli kilmaktadirlar. Her
iki yanin kendilerine 6zgii bir erdemi olacagr aciktir. Fakat her ikisinin de gorevinin dogruluk
oldugu aciktir. Ruhun kendisini dogruluga ulastiran bes sey vardir ona gore. Bunlar sanat
(tekhné), bilim (epistémé), basiret (phronésis), bilgelik (sofia) ve akildir (nous) (Aristoteles, 1997,
1139b15-20).
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Aristoteles bu noktada, baska tiirlii olabilecek ilkelere dayanan nesneler ve bdyle olmayanlar
arasinda yaptigi ayrimu tekrar isletmektedir. Buna gore bilimin nesnesinin /1. Analitikler'de
aciklandig1 iizere degismeyecek seyler oldugu agiktir. Diger taraftan “oldugundan baka tiirli
olabilecek bir nesne” tiretilen (poiéton) ya da yapilan (prakton) bir sey olabilir (Aristoteles, 1997,
114035-40). Fakat sanatlar eylemle degil, daha ¢ok dogru aklin (logu alethus) kendisine eslik
ettigi bir yaratma ile ilgilidir. Diger taraftan Aristoteles’in basiret erdemini, ilkelere 6zgii erdemi
akildan (nous) ve her sanatta en usta sanatgilar igin kullanilan ve esasen sanatin erdemi olan

bilgelikten (sofia) de ayr1 disiindiigii goriilmektedir. (Aristoteles, 1997, 1141b10.)

Basiret yani phronésis ise, Aristoteles’in tartistigl baglamda 6nemli bir yere konumlanir. Ona
gore, basiret sahibi kisi yani phronimosun isi, “biitiiniiyle iyi yasama ile ilgili olarak, nelerin
kendisi icin iyi ve yararli oldugu konusunda yerinde diistinebilmesi”dir (Aristoteles, 1997,

1140a25-30). Bu bakimdan Phronésis NE eserinde, su sekilde tarif edilir:

Nitekim eylemlerin ilkeleri yapilan seylerin ereksel nedenidir, ama haz ve aci1 yiiziinden bozulmus
kisi ilkeyi hemen géremez. Her seyi onun igin ve onunla tercih edecegi ve yapacag ilkeyi de
goremez, ¢linkii kotiiliik ilkeyi yok eder. Dolayistyla akli basindaligin (phronésis) insansal iyilerle

ilgili, akilla giden, dogru, uygulayici bir huy olmasi zorunludur (Aristoteles, 1997, 1140b20-21).

Aristoteles, phronésis ile ilgili tartismasini onu daha anlasilir kilabilecek birtakim kavramlar
etrafinda siirdiirmektedir. Bunlar iyi diisiinme (euboloia), dogru yargilama (sunesis) ve anlayis
(gnome) olarak siralanir. Bu anlamda phronimos, biyik 6lcekte iyi durumda olmaya gotiirecek
yasam bi¢imini segmede, hem de tikel seylerde iyi olani kesfetmede iyi diisiinen, dogru yargilayan
ve kavrayan kimse olarak sunulmaktadir. Onun dogru yargisi (Sunesis), tercihin (proairesis)
iizerinde diisliniiliip tasinilabilen nesneler iizerinde gerceklesmesi anlamima gelmektedir
(Aristoteles, 1997, 1142a; Cotok, 2011, 134), Su hélde phronésis faaliyeti, her ne kadar bilim
alan1 gibi kesinligin olmadig1 bir alan1 kusatsa da nihai olarak tikel seyler hakkinda birtakim
yargilarda bulundugu ve buna gore eyledigi anlagilmaktadir. Aristoteles’in biitiin bu 6zellikleri
phronimosa yiikledigi ve onun tek tek seylerin sonuglarina yonelik bir tercihte bulundugu
gorulmektedir (Aristoteles, 1997, 1143a20-35; Cotok, 2011, 136). Bu dogrultuda phronésisin,
dogru bir huy (heksis) olmasi dolayisiyla karakter erdemleri ile iligskilendigi ve huy olmasi
hasebiyle bunun bir aligkanlik ve devamlilikla yapildigini ifade etmektedir. Diger taraftan o,
akilla, genel iyinin tercihi konusunda bir araya gelmektedir. Bu anlamda, tek tek tikellerde ortaya

¢ikan bir erdem olmasina karsin ayn1 zamanda aklin bir erdemidir (Cotok, 2011, 138)

Phronésisin Aristoteles’in ahlak diisiincesinin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip oldugu
gorulmektedir. Zira, Aristoteles phronésis ve onu gerceklestiren fail olarak phronimosu, hem

kendisi agisindan hem de onun bagka insanlarla iligkisi agisindan iyi olanm gérebilme fikri ile
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iliskilendirmektedir (Aristoteles, 1997, 1141b24, 1141b30-33). Bu baglamda, onun phronimosu,
“tek tek her bir baglamda iyinin ne oldugunu kesfetme” fikrine dayanmaktadir. (Aristoteles, 1997,
1141b9). Bu dogrultuda, tecriibenin bu noktada oldukga Onemli bir yere konumlandig:
gorilmektedir. Zira phronimos’un pratik bilgeligi, her tiirlii baglamin tecriibesinin birikmesine,
karsilagilan her baglamda iyiyi kesfetmeye yonelik bir huyun edinilmesini kapsamaktadir.
Aristoteles tecriibenin sagladigi bu gérmek seklini oldukca onemli bulmaktadir (Aristoteles,
1997, 1143b12-14.) Zira insan eylem alaninin, tek tek hadiselerden olustugu ya da kusatilamaz
oldugu kabulii, Aristoteles’i bu alan hakkinda nihai ve kesin ilkelere ulasilamayacagi fikrine
goturmektedir. Su halde bu alanda tecriibenin 6nem kazanmasi beklenir bir sonugtur. Kesinligin
olmadig1 eylem alaninda s6z sahibi, her tiirlii baglamin tecriibesine deneyim yolu ile ulagmis
phronimos’tur. Oyle ki Aristoteles, yas1 ilerlemis phronimoslarin, belki bu baglamda gelenegin
de tecriibeleri ile olusmus birikimin 6nemine vurgu da bulunmaktadir. Aristoteles bu konuda

sOyle soylemektedir:

Oysa dogal olarak bilge olan hi¢ kimse yok, ama anlayis, dogru yargilama ve us edinilebilir.
Kanit1 da su: bunlar yasla birlikte gider, neden doga oldugundan 6tiirii, yas, us ve anlayis tasir
diye diisiiniiriiz. Bunun i¢in us hem baslangi¢ hem de sonuctur. Kanitlamalar bu ilkelerden yola
cikarak ve bu dgelerle ilgili gerceklesir. Dolayisiyla deneyimli kisilerin, yaslilarin ya da akl
basinda kisilerin kanitlanmamus goriislerine ve kanilarma kanitlamalardan daha az deger
vermemek gerekir. Ciinkii onlar deneyime dayanan bakislariyla sag bir sekilde goriirler

(Avristoteles, 1997, 1143b10-17).

Peki phronimos, bu baglamlar iginde iyiye karar verirken neyi 6lgiit olarak almaktadir? Diger bir
ifade ile pratik aklin dayandigi herhangi bir teorik ilkeden bahsedilebilir mi? (Ozturan, 2014.
133). Orta olmak 6lgiitliniin Aristoteles’te Platon’un mutlak iyi fikrinin giiclinii kiran bir yam
vardir. Zira, Aristoteles daha once de ifade edildigi {izere, insani eylemlerin gergeklestigi
baglamlar kusatilamaz ve Ongorillemezdir. Zira her insani eylem durumunun, kendine has
birtakim ilineklerine sahip oldugu goriilmektedir. Su durumda ilke ve fiili durum arasinda
baglant1 nasil kurulacaktir? iste bu dogrultuda Aristoteles, pratik aklin eylemin belli bir ortay1

yakalamasi ile meydana gelecek iyinin kesif siirecinin tasviri yapilmalidir.

Pratik aklin bilgeligi olarak phronésisin, her baglamin deneyiminin tekrarlanmasi ve sonug olarak
tecrilbbe kazanma ile dogrudan iliskili oldugu sOylenmisti. Su halde, tecriibeye dayanan bir
bilgeligin, zamansal olarak uzun bir siirecin sonunda yetkinlige ulasacag: asikardir (Aristoteles,
1997, 1142a12-23). Fakat tecriibenin kendisi, akil ile nasil iligkilenmektedir? (Aristoteles, 1997,
1141b14-22). Bu sorunun cevabi su bakimdan onemlidir ki, eyleminde iyi anlamint meydana

getiren bireyin tercihi, tekil eylemin siirecine yoOneliktir. Aristoteles akli su sekilde
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tammlamaktadir: “tek tek seylerden tiimel olanlar ¢ikar. Oyleyse bunlarla ilgili bir sezgi olmalidir:
iste bu akildir (nous) (Aristoteles, 1997, 1143b5). Basiret tek basina yeterli goriinmez
Aristoteles’e. Bu bakimdan aklin roliinii vurgulamak istemektedir. Tek teklerden tiimelin sezgisi
olarak nous, sag akil olarak huya eslik ederse, bu erdem olarak disiiniiliir. (Aristoteles, 1997,
1144b25-30) Bu anlamda, phronésis ve nous arasinda bir baglantinin var sayilmasi gerekli

goriinmektedir. Aristoteles soyle soylemektedir:

Basiretin ise bir bilim olmadigi agiktir, ¢iinkii dedigimiz gibi, o sonugla ilgilidir. Olan sey boyle
bir seydir, uygulamayla ilgilidir, usa karsittir. Clinkii us, nedeni olmayan tanimlarla ilgili, basiret

ise bilim degil, duyumu olan seyin sonucuyla ilgilidir (Aristoteles, 1997, 1142a).

Nous ifade edildigi tizere, tek tek tikellerden tiimelin sezilmesi olarak anlagilacaksa, phronimosun
tek tek baglamlar iginde iyiyi kesfi bakimindan nousa dayanmak durumunda oldugu

diistiniilebilir. Zira nousun bilginin ilklerinin anlagilmasimt saglayan erdem oldugu
sOylenmektedir. (Cotok, 2011, 149.)

Fakat, bu anlatiya ragmen kotiilik (kakia), kendine hakim olamama (akrasia) ve canavarlik
(teriotes) gibi durumlar nasil ortaya ¢ikmaktadir. Kotiiliigii erdemin karsiti olarak disiinmektedir
Avristoteles (Aristoteles, 1997, 1145a15-20). Aristoteles dzellikle kendine hakim olma ve olmama
durumlarinin nasil gerceklestigi lizerinde durmaktadir. Buna gore, kendine hakim olan kisi akil
yiiriitmesinde tutarlidir, hakim olamayan kisinin tutarl bir akil yiiriitme siirecine sahip olmadig1
goriilmektedir. Ustelik eyleminde, kétii oldugunu bilmekle beraber tutkusunun (pathos) pesinden
gitmektedir. Diger taraftan, kendine hakim olan kisinin (enkrates) akil yiiriitmesi sayesinde,
eylemdeki ¢irkinligi gorecegini soylemektedir. Bu anlamda 6l¢iili kisi (sofrana), kendine hakim
olan, karakteri saglam kisi olarak goriiliir. (Aristoteles, 1997, 1145b10-20). Bu anlamda saglam

akil yiiriitme, kendine hakim olma ve karakter tamlig1 birlikte giden seylerdir.
6. Politika ve Iyi Yasam

Aristoteles NE adli eserinin son ii¢ kitabinda siyaset ile ilgili konulara girmektedir. Zira ona gore,
her tiirlii insani iligki, biiyiik dlgekte toplumsal olanin pargalaridir. insanlar yasamin gerekleri
nedeniyle bir araya gelirken, yasa koyucular ise adil olanin iliskiler igindeki siirekliliginin
saglanmasi i¢in ¢aba harcamaktadirlar (Aristoteles, 1997, 1160a7-15). Esitlerin dostlugunu ele
aldig1 yedinci kitapta, krallik, aristokrasi ve timokrasi olmak iizere ii¢ tiir yonetimden soz
etmektedir Aristoteles (3). Yonetim sekillerinin en iyisi olan krallikta, ancak kendisine yeten
(autarkes) ve biitiin iyiler agisindan iistiin olan kisi kral olmaktadir. Kralin karsit1 olan ve kendi
i¢in pesinde kosan tirandan farkli olarak, kendisi icin hi¢bir seye gereksinim duymamakta ve

yonettigi kisiler i¢in yararli olan1 kovalamaktadir.
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Onuncu kitapta, Aristoteles’in yonetim bigimleri ve dostluk ile ilgili yiiriittiigii tartisma, hazlar
iizerinden en iyinin ne oldugu sorusuna baglanmaktadir. Erdem, dostluk, hazdan sonra, insani
seylerin hedefi (telos) olarak, mutluluktan bahsetmek gerektigini soyler Aristoteles (Aristoteles,
1997, 1176a30-33). Peki iyi diisiincesi mutlulukla nasil birlikte diisiiniilmektedir? Aristoteles’in
mutlulugu, bir etkinlik (energeia) olarak gordigii belirtilmisti. Fakat, bu etkinligin bir baskasi
icin degil, kendisi igin tercih edilen bir sey olmasi gerektigi agiktir. Bu anlamda mutluluk, her
seyin kendisi i¢in yapildig1 seydir de. Mutlulugun bu kendine yeten ve kendisi disinda bir sey
beklemeyen etkinlikleri, erdeme uygun eylemler olarak gérulmektedir. O halde mutlulugun, en
yiiksek erdem uygun olarak diisiiniilmesinde beis yoktur. Bu ise, en iyiye 6zgii bir faaliyet olarak
gorulmektedir. Aristoteles bu faaliyeti, teorik etkinlik (teoretiké) olarak diisiinmektedir. Zira
teorik faaliyetin kendine yeter ve siirekli olan yapisinin, bu tam mutlulukla iliskili oldugu agiktir.
Teorik faaliyetin kendine has bir haz tasidigi ortadadir. Aristoteles bu durumu su sekilde tarif

etmektedir;

Oysa us etkinligi teori ile ilgili oldugundan o6tiirii, erdemce farklilik tasir, kendisi disinda higbir
hedefe yonelmez, kendine 6zgii bir haz tasir (bu da etkinligi kamcilar) kendine yeterlidir,
dingincedir, bir insan i¢in olabildigince kesintisizdir, mutlu bir kisiye yakisan biitiin o6teki
ozellikler, bu etkinlige uygun goriiniir. Demek ki bir insanin tam mutlulugu bu olsa gerek. Ama
yasamin tamamini kapsarsa, ¢iinkii mutlulukla ilgili konularda tam olmayan bir sey olmaz

(Avristoteles, 1997, 1177b15-20).

Aristoteles’in mutluluk ve teorik etkinlikle ilgili ulastigi bu sonuglar onun, daha 6nce de
bahsedildigi tizere, bir kisiyi, o kisi yapan seyin us oldugunu diisiinmesidir. (Aristoteles, 1997,
1178al1-2) Su halde, sahsi belirleyen nous etrafinda, onun igin iyi olanin akla gére bir yasam (kata
ton noun bios) olacagi konusunda siiphe yoktur. Aristoteles akla gore bir yasam dedigi bu teori
faaliyetini, tanrilarin mutlu yasamina benzetmektedir. O sdyle sdyler: “Tanrilar i¢in yasamin
biitiinii mutludur, insanlar iginse, bu tiir bir etkinlige benzer etkinlikleri bulundugu 6l¢iide”
(Aristoteles, 1997, 1178b26-28). Diger taraftan karakter erdemlerinin bu yasami tamamlamasi
gerekmektedir. Zira insan olmasi hasebiyle, digsal birtakim seylere gereksinimi vardir.
Aristoteles, NE 1. Kitap’ta, iyileri dis iyiler, bedenle ve ruhla ilgili iyiler olmak {izere lige
ayirmaktadir. Dis iyileri, soyluluk, giizellik, evlat sahibi olmak gibi digsal durumlar {izerinden
diistiniir (Aristoteles, 1997, 1099b34). Bu bakimdan bir yasamin iyi ya da mutlu oldugunu
sOyleyebilmek ise hem erdem bakimindan hem de yasam agisindan bir tamlik gerektirmektedir.

Fakat o soyle soyler:
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Dis iyiler olmaksizin mutlu olunamasa bile, sanilmamali ki, mutlu kisi olmak i¢in pek ¢ok, biiytik
seylere gerek duyulacak: kendine yeterlik ve eylem ise asirilikta degildir; “denize-karaya egemen
olmadan da iyi seyler yapmak olanaklidir (Aristoteles, 1997, 1179a2-5).

Aristoteles’in buradaki tartismasinin nihai olarak yasalara baglandig1 goriilmektedir. Zira biitiin
bu anlatilanlarin yaninda, kiiciikliikten itibaren dogru bir egitim almayanlarin karakterlerinin ¢ok
kolay degismeyecegini goren Aristoteles’e gore, devreye yasa girmek durumundadir. Zira
toplumsal bir iyinin ger¢eklesmesi igin Aristoteles en iyi secenegin, kamusal, dogru bir denetimin
olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ortak denetimin yasalara, yasalarin ise erdeme dayanacagi
aciktir. Su hélde yasa koyucunun, deneyimine dayanarak insanlar1 daha iyi kilmaya yo6nelen
birinin olmasi gerekmektedir. Yasa koyma siyasetin bir isi olarak belirlenir. Fakat Aristoteles NE
kitabini yonetim sekilleri tartigmasina girmeden bitirmektedir. Bu onun NE’yi ve ondan belirlenen
eylem ve ahlak diisiincesini, politikaya bir hazirlik olarak diigiindiigiinii géstermektedir. Zira daha
once de belirtildigi iizere, insan eylemleri, siyaset ile bir biitiinliik i¢inde diisiiniilmektedir. NE bu
dogrultuda, belirlenen ahlaki kisiligin ancak siyaset icinde anlamini1 bulabilecegi fikri ile son

bulmaktadir.

SONUC

Insan icin iyinin ne oldugu sorusundan yola ¢ikan Aristoteles, teleolojik doga gdriisiiniin sonucu
olarak, insan eyleminin ahlakiliginin agiklanmas1 hakkinda bu doga goriisiiyle uyumlu bir ahlak
diisiincesi kurmus ve insanin ahlaki eylemini bu baglamda ortaya koymustur. Bu dogrultuda
Aristoteles’in eylemlerin sonuglarini da kapsayan, hatta kisinin biitlin bir 6mriin ahlaki
degerlendirme icine dahil edildigi bir ahlak fikri gelistirdigi goriilmektedir. Diger taraftan,
Aristoteles’in, NE kitabinin miistakil bir eser olarak degil, onu politikaya bir hazirlik olarak ve
politikanin biitlinleyici bir parcasi olarak yazmasi, onun insan eyleminin ahlakilik baglaminda
tesisine dair 6onemli seyler sdylemektedir. Buna gore, Aristoteles pratik ilimler olarak ayirt ettigi
ve gayesi iyi olan sehir yonetimiyle birlikte diisiindiigli insan eyleminin, bu ilim dahilinde iyi ya
da kotii olarak belirlendigi huylar seklinde ele almaktadir. Aristoteles bu baglamda her seyden
once, insanin eylemi ve iyi anlamini gergeklestirmesini, onun dogasi ya da ergonu Uzerinden
temellendirmeyi denemistir. O, ruhu, akilsal olan ve olmayan ikiligi icinde anlamakta buna bagl
olarak da akilsal olmayan kismin, akilli olan kisma itaatinin nefsin erdemi oldugunu
sOylemektedir. Akilsal olmayan kisma, arzular ve sehvetleri dahil eden Aristoteles, boylece akilll
kismin hayvanlarla ortak olan kisma hakimiyetinin erdemliligi ifade ettigini diisinmekteydi.
Diger taraftan Kant, benzer sekilde insanin bir sahis ya da fail olarak ortaya ¢ikabilmesinin

imkanini, eylem fikri etrafinda kurmaktadir.
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Aristoteles’in orthos logos fikri ile baglantili olarak, erdemin orta olma &l¢iitii, modern donemde
Kant’in nedensellige tabi olmayan ve tabi olan arasinda yaptigi kati ayrimi1 ve bunun sonucu
olarak, duygular, tutkular ve akilli eylem arasindaki ugurumu asabilecek bir imkana sahip
oldugunu diisiinliyoruz. Zira, iyinin bilgisini ve pratigini iceren Aristotelesci erdem diisiincesi,
tercihin kendi sartlar1 iginde birey etrafinda sekillendigini soylemektedir. Bedenin akilsal
olmayan kisminin gerekleri olarak, tutkular ya da sehvetler, orta olmak kaydiyla insanin iyi
yasamina dahildir. Su halde, mutlu yasam tutkularin ya da hazlarm olmadigi bir yasam degil,
fakat itidalin eylemlerin 6l¢iitii kilindig1 bir yasamdir. Bu anlamda orta yol 6lgiitii, genel geger bir
kosul degildir. Kisinin durumunu temele alan bir, bir gidip gelme, belirleme siirecini ifadesi
olarak orta yolun, ayn1 zaman orthos logos yani dosdogru diistinme niteligi, kisinin bu gidip gelme
de kendisi i¢in iyi olan1 ortaya ¢ikarmasi anlamina gelmektedir. Sonug olarak, Aristoteles’in ahlak
felsefesinin insan eylemini temellendirmedeki bu giiglii yanlar1 modern dénemde ortaya ¢ikan

insanin ahlakli eyleminin temellerine iliskin krizi agma konusunda yeni ufuklar saglayacaktir.
Notlar

(1) Aristoteles’in etik kavramu ile hocasi Platon’un ahlak fikri arasinda oldukga biiyiik bir fark
vardir. Platon Devlet diyalogunda, iyi ve kotii yani ahlak diizeyi ile, nesneler ve onlarin islevleri
yani pragma diizeyi arasindaki bir iligki Platon erdemi bilgiye bagh olarak diisiinmektedir. Zira
her tiirlii hakiki bilginin, tecriibe ile iliskili oldugunu sdyleyen Platon i¢in erdem, yetilerin
kendisinde ve bu yetilerin diger yetilerle olan iligskisindeki uyum baglaminda adalet (dikaion)
olarak ortaya ¢ikar. Bu dogrultuda erdemler, philosophia faaliyetinin kendisinin i¢inde anlaml
olarak anlagilabilir. Buna gore, erdemler, sophos ile birlikte hakikatin agilmasinin adalet ilkesine
yonelik olmasi bakimindan bir araya getirme faaliyetidir. Zira Philosophosun psukhésinin
yetileri ya da arkhéleri olarak logos, thumaios ve epithumai, birlik cihetinden adalete yonelir.
Bilginin erdem oldugu seklindeki Sokratesci fikir de bu baglamda anlagilacaktir. Bu anlamda,
Aristoteles’in etik kavrami, erdem diisiincesi s6z konusu oldugunda, bu bilgi zemininin kesilmesi
ile anlagilabilecek bir kavramdir. Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné: Sanat ve
Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Istanbul: Sentez Yayinlari, 2016, s. 100-101.

(2) Aristoteles Platon’dan sonra, ahlak ile ilgili konular1 ya da iyi ve insan eylemi problemini,
teorik felsefeden bagimsiz olarak, pratik felsefe altinda ele alan ilk isimdir. Bu anlamda
Aristoteles, iyi fikrini, pratik felsefe altinda, etik, ekonomi ve politika baslig1 altinda ele alir.
Gortilecektir ki, Platon’dan farkli olarak Aristoteles, etik olarak diisiiniilen karakter egitimini
aligkanliklar iizerinden kuracaktir. Aristoteles, sehir yonetimi ile birlikte diisiindiigli insan

eylemlerini, bu yonetimin iyi ve kotii davranislart belirlemesi baglaminda kendisine konu
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edinmektedir. Anne Marie Pipper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman, Goniil Sezer, Istanbul:
Ayrint1 Yaylari, 2012, s. 30-31.)

(3) Yaz1 iginde ayrintiya girmemek adina belirtilmemesine ragmen, Aristoteles’in yonetim
sekillerinin karsitlarini belirttigi pasaj, insan eylemlerinin siyasetle baginin anlagilmasi agisindan
oldukca 6nemlidir. Zira, Aristoteles, belirtildigi iizere insani iliskileri toplumun parcalart olarak
gormektedir. Buna gore, ideal yonetim bigimi olarak kralligin karsiti olarak tiranlik, kotii bir
kralin doniismesi sonucu ortaya ¢ikar. Aristoteles sOyle sOylemektedir: “yoneticiler kentin
olanaklarmi degere gore dagitmazlarsa, biitiin iyileri ya da onlarin biiyiik bir kismim1 kendilerine
ayirirlarsa, hep ayni kisilere yiiksek mevkileri verir, zenginlesmeyi ¢ok dnemli tutarlarsa, onlarin
katiiliigh yiizinden aristokrasiden, oligarsiye gegilir. Boylece dogru kisiler yerine az sayida kotii
kisi yonetici olur. Timokrasiden de demokrasiye gegilir. Zira bunlar kap1 komsusudur. Timokrasi
de ¢ogunlugun iktidar olmasini ister, ¢iinkii belli bir degerde olan herkes esit olur. Demokrasi
daha az kotii olan bir yonetim. Ciinkii yonetim biciminden sapma daha az.” Aristoteles, NE,
1160b5-20.
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OZET

Antik Yunan diistincesinin biiytik filozoflarindan Aristoteles’in ahlak diisiincesi, hocasi

Platon’a kars1 kurmaya calisti1 yeni bir felsefe anlayisinin sonucudur. Bu dogrultuda
Aristoteles, hocasmin ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iligkin goriislerinden
oldukga farkl bir ahlak fikri gelistirir. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda
temel bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Bu anlamda
insan eyleminin ahlakiligi, kisinin her bir eylem baglami iginde dogru olan1 segmesi ve
gerceklestirmesi ile iliskilidir. Bununla birlikte, teleolojik bir doga ve diinya goriisiine
bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yap1 icinde agiklayan Aristoteles’in insani
eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek gerekir. Bu
anlamda onun ahlak diislincesi, onun fiziksel gerceklige iliskin daha biiyiik sistemiyle
birlikte diistiniilmelidir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, bu
teleolojik sistem i¢inde, insan i¢in “iyi” olanin ne oldugunun belirlenmesiyle yakindan
iligkilidir. Bu dogrultuda, bu ¢alismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik
tizerine diislinceleri baglaminda ahlaki eylemi nasil temellendirdigi ele alinacak, onun
ahlak diisiincesinin temel baz1 kavramlarina deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Aristoteles, ahlak felsefesi, iyi, insan eylemi.

ABSTRACT

The moral thought of Aristotle, one of the great philosophers of ancient Greek thought,
is the result of a new understanding of philosophy that he tried to establish against his
teacher Plato. In this direction, Aristotle develops an idea of morality quite different from
his teacher's views on morality, human action and what is good. In Aristotle, morality is
mostly about how to create some basic habits in the human soul. In this sense, the
morality of human action is related to one’s choosing and performing the right thing in
each action context. However, Aristotle’s view of human action and its morality, which
is connected to a teleological view of nature and world and explains the physical within
this teleological structure, should be evaluated in this context. In this sense his moral

thought must be considered together with his larger system of physical reality.
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Therefore, in Aristotle, the morality of human action is closely related to the
determination of what is “good” for human beings in this teleological system. In this
direction, in this study, it will be discussed how Aristotle grounded moral action in the
context of his thoughts on human action, good and virtue, and some basic concepts of

his moral thought will be discussed.

Keywords: Aristotle, ethics, good, human action

GIRIS

Aristoteles, hocas1 Platon’un, bir sophosun yani bir bilgenin ytrittiigii philosophia
faaliyetine ve bu faaliyetin sonucu olarak Ogrencinin ruhunun akli olana
dondiiriilmesine dayanan yonteme kars: ¢ikmaktadir. (1) Bu kars: ¢ikisin bir sonucu da
Platon’un ahlak, insan eylemi ve iyinin ne olduguna iliskin goriislerinden oldukca farklh
bir ahlak fikri gelistirmesi olmustur. Aristoteles’te ahlak, daha ¢ok insan ruhunda temel

bazi huy ve aligkanliklarin nasil meydana getirilecegiyle alakalidir. Diger taraftan, teleolojik
bir doga ve diinya goriisline bagli olan ve fiziksel olan1 da bu teleolojik yapi i¢inde aciklayan
Aristoteles’in insani eyleme ve onun ahlakiligine bakisini da bu baglamda degerlendirmek
gerekmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’te insan eyleminin ahlakiligi, insan i¢in “iyi” olanin ne
oldugunun belirlenmesiyle yakindan iliskilidir. Bu anlamda hocasi1 Platon’dan farkli olarak bir
kendinde iyi ideasini kabul etmek yerine, kisinin tek tek her bir eylem baglaminda iyiyi kendisinin
kesfetmesi ve orta ya da olciilii olan1 segmesini diislincesinin merkezine koyar. Bu bakimdan
ahlaki olanin bulunmasinda, insanin o eylem iizerine diisiinmesi ve her durumda dogru olani
sececek kadar aligkanlik elde etmesi 6nemli hale gelir. Aristoteles’in ahlak disiincesinin, bir
kendinde iyiyi kabul etmemesi bakimindan hocasindan, insan eylemini teleolojik bir sekilde
aciklama ¢abasiyla da modern ahlaki diisiinceden ayrildig1 sdylenmelidir. Bu dogrultuda, bu
calismada Aristoteles’in insan eylemi, iyi ve erdemlilik {lizerine diisiincesi baglaminda ahlaki

eylemi nasil temellendirdigi ele alinacaktir.

Aristoteles diisiincesinde modern anlamda bir etik diisiincesi olup olmadig: tartismalidir. Zira,
Aristoteles konu ile ilgili en 6nemli tartismalarini yaptigi ve kendisine aidiyetinde siiphe olmayan

Nikomakhos’a Etik' adl1 eserinde, eudaimonia/iyi yasamin ya da bir sahsin yetkin ve kendisine

! Bundan sonra NE seklinde yazilacaktir.
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yeterli olmasmin formel sartlarmi ortaya koyuyor gibidir. Ustelik yine modern akla uzak
gelebilecek bir diisiince yolunu takip ederek insan yetkinliginin ya da Nikomakhos’a Etik’te
belirlenen ahlak fikrinin, siyasete bir hazirlik olarak diisiiniilebilecegini ve bu ahlakin yine bu
siyaset icinde anlamli olabilecegini hissettirmektedir. Bu dogrultuda onun temel sorusunun “iyi
hayat”in mahiyeti etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Bu dogrultuda NE, iyi yasamin, insanin
teorik faaliyetinin ve akla uygun bir eylem yagaminin birlikteligi bakimindan anlagildig bir izlege
sahiptir.

Fakat iyinin Aristoteles diisiincesinde, yalnizca ahlaki eylemleri kapsamaktan daha kusatici bir
anlama sahip oldugu goriilmektedir. Zira insanin ahlaki olarak isimlendirilebilecek eylemleri,
insan praksisisin bir kismini teskil etmektedir. Su hilde, Aristoteles agisindan, insan praksisinde
ahlak fikrinin, failin eylemlerinde hangi agilardan yer aldiginin gosterilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda, oncelikle Aristoteles’in yine tartismali bir ayrimi olan teorik ve pratik akil ayrimina
deginecegiz. Diger taraftan, Aristoteles, insan eylemlerini ve iyiyi, oncelikle erdemin (areté)
mekani olarak psukhénin yani ruhun islevinin (ergon) ne oldugunun belirlenmesinin gerekliligi
iizerinden diistinmektedir. Zira Aristoteles’te erdem, bir seyin iyiliginin o seyin islevini tam
manastyla yerine getirmesiyle yakindan iliskili olarak diisiiniiliir. Aristoteles, insani iyiyi, ruhun
erdeme uygun etkinligi olarak disiiniir. Bu noktada eylemlerin erdeme uygunlugunun
belirlenmesi i¢in bir dlciitiin olmas1 gerektigi dogal olarak akla gelir. Bu baglamda “orta olma”
Olciitiinii gelistiren Aristoteles, modern ahlak disiincesinde pratik bilgelik olarak diisiiniilen
phronésisi yani her bir eylem igin iyiyi kesfetme imkanini ortaya koymaktadir. Son olarak onun,
tartismasini siyaset fikri ile sonlandirdigi goriiliir. Bu durum onun, eylemi ve iyi diislincesini,
daha once de ifade edildigi ilizere, ahlak ve siyaset biitiinliigiinde ele aldiginin giizel bir ifadesidir.
Simdi bu arka planda, Aristoteles’in ahlak felsefesinin temel temalarina ve insanin eylemi ve iyi

arasinda kurdugu iligkiye bakalim.
1. Aristoteles’te Insan Eylemleri ve Iyi

Avristoteles NE kitabina, her sanat (tekhné) ve arastirmanin (methodos) ya da her eylem(praksis)
ya da tercihin (proairesis) bir iyiyi arzuladigi konusunda hemfikir olunmasina karsin, iyinin ne
oldugu konusunun muglak oldugunu sdyleyerek baslamaktadir. Diger taraftan, iyinin, yine de
“her seyin arzuladigi sey” olmak bakimindan belirgin bir anlami vardir (Aristoteles, 1997,
1094a1-3). Bu dogrultuda yalmizca kendisi i¢in istenen bir amacin, iyi ya da en iyi adin1 almaya
layik oldugu agik Aristoteles’e, goriinmektedir. Iste Aristoteles NE’deki kurgusunu, bu iyinin
aragtirmasi etrafinda gergeklestirir. Peki iyinin bu arastirmasini hangi bilim yiiriitecektir?
Aristoteles, iyinin ne olduguna dair arastirmanin siyaset bilimi tarafindan gerceklestirilecegini

sdyler. Oyle ki, kentler ya da toplumlar igin neyin iyi oldugunu belirleme ya da yasa koyma gibi
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durumlari kapsayan siyasetin alani, dogal olarak insan igin iyi olan1 da kusatmaktadir. Aristoteles

sOyle ifade etmektedir:

Bu bir kisi i¢in ve kent igin ayn1 sey ise, kent i¢in olanini1 hem elde etmek hem de korumak daha
6nemli ve amaca daha uygun goruntyor. Cinkii o bir tek kisi i¢in de istenen bir seydir, ama bir

budun i¢in ve kentler i¢in olursa daha giizel ve daha tanrisal olur. (Aristoteles, 1997, 1094b5.)

Su halde Aristoteles insan eylemleri ve eylemlerin iyi ya da kotii degeri kazandigi baglamu, etik
ve politika biitiinliigiinde kurgulamaktadir. Bu dogrultuda, her tercih ya da bilginin (gnosis) bir
iylyl amagladigim1 sdyleyen Aristoteles’e gore, siyaset de bir iyiyi amaclamaktadir. Onun
amacladig1 bu iyilige mutluluk (eudaimonia) demektedir (Aristoteles, 1997, 1095a15-20). Bu
dogrultuda Aristoteles’in, ahlak alaninda ve Nikhamakhos'a Etik adli kitabindaki temel
sorusunun, iyi yasam (eu zen) ve insan i¢in iyinin ne oldugunun arastirilmasi oldugu séylenebilir.
Bu arastirma, iyi yasam i¢in sahip olunmasi gereken erdemlerin aragtirmasini icermektedir.
Eudaimonia yani mutluluk, bu arastirmanin gayesi olarak, yalnizca kendinden dolay1 istenen
olarak belirlenir. Su halde erdemlerin kendisi, bu mutlulugun elde edilmesi a¢isindan ara¢ degil,
temelde erdemlerle bitunlukli bir donanima isaret eden amaglardir. Bu anlamda Aristoteles igin,
eudaimonia, erdemlerle donanmayi, bu ise Omiir boyu siiren bir siireci ifade etmektedir. Bu
anlamda Aristoteles bir insanin mutlulugu igin, onun Omriiniin sonunun beklenmesi

gerekmektedir.

Aristoteles, insan eylemlerinin incelenmesini miistakil olarak degil fakat, pratik bilimler altinda
ele almaktadir. Ona gore insan eylemleri politikanin bir uzanim olarak, karakter tizerinden ele
alinmaktadir. Zira ethiké, terim olarak da karakter bilimi anlaminda gelmektedir. Bu baglamda
etik (ethiké) (1), karakter, huy ya da 6rf manasina gelirken, onun modern dénemde oldugu tizere
miistakil bir bilim olmadig1 goriilmektedir. Etik insan eylemlerinin bir boyutunu, yani karakterin
erdeme uygun etkinliginin bir arastirmasidir. Etik arastirma, insan karakteri tlizerinden bir
arastirma yiiriitiirken, insan eylemlerinin Aristoteles¢i diisiincede tamamlayicisi siyaset fikridir.
Aristoteles, insan eylemlerini, ahlak ilmini de i¢ine alan siyaset ana catisi altinda ele almaktadir.
Bu baglamda NE’de, insan eylemleri, polis igin iyi olan ve birey icin iyi olan temelinde
kurulmaktadir. Buna gore, siyaset ve etik, insan eylemlerinin kusatici bir anlatisin1 vermek
agisindan birlikte diisiiniilmek durumundadir. Zira, Aristoteles’in kendisi, ahlaki, siyasete biz

hazirlik olarak diistinmektedir.

Aristoteles iyinin, bir tiimeli olamayacag1 ya da bir tane olamayacagini sdylemektedir. Idea olarak
iyi, insan i¢in ulagilabilir bir sey degildir. O halde bir seyi iyi olarak adlandirmanin olanagi nedir?
Sadece kendisinden dolayi tercih edilen ve amag edinilen mutluluk, bu baglamda, kendine yeterlik

arglimaniyla birlikte ele alinmaktadir. Aristoteles soyle sylemektedir:
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Demek ki kendisi amag olan yalnizca bir tek sey varsa, aradigimiz bu olur; daha ¢ok sey varsa,
bunlarin arasinda en ¢ok kendisi amag olani. Kendisi i¢in aranan, bagka bir sey i¢in aranandan,
higbir zaman bir bagka sey i¢in tercih edilmeyen de hem kendileri i¢in hem de onun i¢in tercih
edilenlerden daha amagtir (telos) diyoruz. En ¢ok mutlulugun boyle bir sey oldugu disiiniiliiyor,
¢linkii onu higbir zaman baska bir sey i¢in degil, hep kendisi igin tercih ediyoruz. Ama onuru,
hazzi, usu ve her erdemi hem kendileri i¢in hem de mutluluk ugruna, onlar araciligiyla mutlu
olacagimizi diisiindiiglimiiz i¢in tercih ediyoruz. Oysa hi¢ kimse mutlulugu onlar ugruna ya da
genel olarak bagka bir sey ugruna tercih etmiyor. Bunun bdyle oldugu kendine yeterliginden de

goriiniiyor, ¢iinkii kendisi amag olan iyi kendine yeter diisiiniiliiyor (Aristoteles, 1997, 1097b5).

Bu noktada Aristoteles, kendine yeterlik argiimanini, insanin dogal yapisinin toplumsallik
oldugunu, bu bakimdan toplum i¢inde kendine yeterli olmas1 seklinde ifade etmektedir. Mutluluk
ve kendine yeterlik, herhangi bir eksiklik icermemeleri ve kendileri icin tercih edilmeleri
bakimindan ortaklasirlar. Nihai bir iyi fikri ya da mutluluk fikri ile, insanin tekil tercihlerinin bir
araya getirilmesi problemi bu baglamda 6nem kazanir. Bu dogrultuda, insan i¢in iyinin ne oldugu
sorusunun, iyi yasam ya da mutluluk (eudaimonia) ile nasil iliskilendiginin ortaya konulmasi
gerekmektedir. Bu bakimdan, 6ncelikle insan biitiiniiniin farkli faaliyetleri olarak, teorik ve pratik

aklin faaliyetinin daha yakindan incelenmesi gerekmektedir.
2. Teorik-Pratik Akil Ayrimi Baglaminda insan Eylemi

Bilindigi lizere Aristoteles teorik, pratik ve poetik her faaliyetin bir iyiyi gaye edindigini
sOylemektedir. Diger taraftan ii¢ faaliyetin gergeklestirdikleri iyi, tirlinleri agisindan farkli adlar
almaktadir. insanin bir iyiyi meydana getirmeye yonelik eylemleri, kendilerinde olan bir gayeye
yonelmeleri bakimindan pratik bilimler altinda ele alinmaktadir. Aristoteles’in teorik ve pratik
akil arasinda ayrima gittigi konusu oldukga tartismalidir. Zira Aristoteles Nikomakhos’a Etik adli
eserinde, dogrudan bir isimle bu tasnife isaret etmemektedir (Ozturan, 2014, 105). Diger taraftan,
psukhénin arastirmasinin ilkelerinin farklilasmasi bakimindan bir ayrimin diistiniilmesine imkan
saglayan ifadeleri mevcuttur. Pratik aklin Aristoteles’in diislincesi baglaminda tikellere iliskin
akil yiirliten ve nesnesi olumsal olan ya da diger bir ifade ile ilkeleri bagka tiirlii de olabilecek
nesneler olan akil olarak diistiniilebilir. Diger taraftan teorik faaliyetin nesneleri zorunlulugun
hakim oldugu bir alan olarak belirlenir. Bu dogrultuda Aristoteles {izerine yazilan literatiirde,
onun ilk kez teorik bilgelik (sophia) ve pratik bilgelik (phronésis) arasinda bir ayrima gittigi
sOylenmektedir (Cotok, 2011, 147). Aristoteles soyle soylemektedir:

Bilgelik (sofia) bir bilimdir ve doga geregi en degerli nesnelerdeki ustur. Bunun igin

Anaksagoras’a, Thales’e ve boyle kisilere basiret sahibi degil (phronimos), bilge (sofos) diyoruz.

Ciinkii insanca iyileri aramadiklarindan &tiiri kendilerine yararli seyleri bilmedikleri, biiyiik,
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hayranlik verici, zor, Tanrisal ama yararsiz seyleri bildikleri sdylenir. Oysa basiret, insansal
seylerle ilgilidir basiretli kisinin 6devi Ozellikle budur, iyi diislinlip tasinmaktir, diyoruz

(Aristoteles, 1997, 1141b).

Bu dogrultuda, Aristoteles’in teorik faaliyetin ve pratik faaliyetin diisiinlim siireclerini ve
erdemlerini birbirinden ayirdig1r diisliniilebilir. Diger taraftan Aristoteles, pratik aklin
erdemlerinin, teorik faaliyetin sahip olmasi gereken erdemlerden 6ncelikli olamayacagin belirtir.
Ona gore, “nasil ki hekimlik sagliktan 6nce gelmezse basiret de bilgelikten ya da ruhun daha iyi
bir kismindan dnce gelemez” (Aristoteles, 1997, 1145a). Bu onun tiimel ve tikel arasinda yaptigi
ayrima ve timelin tikele oncelikli olarak bilindigine dair diisiincesine dayanmaktadir (Cotok,
2011, 148). Aristoteles’in teorik ve pratik akil arasinda neden bir ayrim gozetme ihtiyaci duydugu
konusu, insan eylemlerinin agiklanmasi bakimindan olduk¢a oOnemlidir. Konunun ahlaki
Onermelerin kaynagi problemi ile oldukea ilgili oldugu fark edilmektedir. Bu anlamda iyi ve
kétiiniin kaynaginin ne oldugu sorusu, ya da ahlaki hiikiim verme siirecinin nasil gergeklestigi

konusu, teorik ve pratik aklin islevlerinin ele alinmasim gerektirmektedir (Ozturan, 2014, 66).

Insan eylemleri agisindan bu durumun énemi, siyaset ilminin tabi degil, vazi‘ oldugu fikri (nomo)
gozetildiginde 6nem kazanmaktadir. Bir ilmin vazi‘ olmasi, Aristoteles diislincesi a¢isindan onu,
kesinlik alaninin digina ¢ikarmaktadir. Bdylesi bir kesinligin olmamasi, insani eylem alaninin,
glizel, iyi ya da adil olan hakkinda ihtilafa diismeleri, diger taraftan yine insani eylem alaninin
kusatilamayacagi seklinde anlasilabilir (Aristoteles, 1997, 1094b12-25). Diger taraftan, kesinligi
olmayan ve kusatilamaz bir alan olarak eylem alaninin, dayandigi herhangi bir ilke var midir?
Aristoteles, bu kusatilamazlik durumunun ancak, eylemin kendi durumunun tikelligi i¢inde
belirlenecek bir oOlgiitle asilacagini diisiinmektedir. Bu 6l¢iit ise, orta olma olarak belirlenir. Bu
anlamda mutlak iyi yoktur. Yalnizca tikel tezahiirlerden s6z edilebilir. Her defasinda karsilasilan,
farkli baglamlar iginde iyidir (Ozturan, 2014, 55). Su halde, baglamlar iginde iyi olarak eylemeyi

ifade eden erdemlerin ve insan i¢in temel erdemin ne oldugunun anlagilmasi gerekmektedir.
3. Aristoteles’te Ergon ve Erdem (Areté) Iliskisi

Yukarida ifade edildigi iizere, Aristoteles mutluluk ve kendine yeterlik argiimanini ortaklasa ele
almakta ve kendileri istenen iyinin bunlar oldugunu sdylemekteydi. Iyi hayat bu anlamda insan
igin hangi bilesenlere sahip olacaktir? Aristoteles insan hayatinin eudaimoniasini da kendine
yeterlik (autarkes) etrafinda agiklamaktadir (Aristoteles, 1997, 1097b7-21). Insanin kendine 6zgii
isi ya da iglevi (ergon) nedir? Aristoteles bu baglamda, insanin ergonu ile entelekheiasi arasinda
bir baglant1 kurmaktadir. Bu baglant1 ancak teleolojik evren goriisii baglaminda anlamli olarak
anlasilabilir. Zira Aristoteles’in dogal yer anlayisi, evrende her seyin, bir gayeye dogru hareket

ettigini ifade eder. Buna gore insanin da gayeye dogru ilk hareketi zaten De Anima’da, ruh olarak
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tabir edilecektir. Buna gore, organlagmis cismin ilk yetkinligi olarak ruh, belli bir ergona sahip
olarak anlasilir (Aristoteles, 2000, 432b7-8). Ergon, islev olarak diisiiniildiigiinde, Aristoteles’in
insan eylemini, ergon lizerinden iyi kavramina bagladig: goriiliir. De Anima’da yaptig1 bu ayrimu,
NE’te ruhun akilli ve olmayan kisimlar {izerinden ele almaktadir. Onun NE’te ifadeleri su

sekildedir:

O halde geriye akil sahibi olanin- bunun da akla boyun egen olarak, bir de akla sahip olan ve
diisiinen olarak- bir tiir eylem yasami kaliyor. Eylem yasamindan da iki tiirlii s6z edildiginden,
bunun etkinlik hélinde olan yasam oldugu belirtilmeli; ¢linkii daha 6nemli diye ona dendigi
diisiiniilityor. Eger insanin isi ruhun akla uygun etkinligi ise ya da akildan yoksun olmayan
etkinligi ise ve belirli bir igin ve bu iste yetkin olaninin isinin ayni oldugunu soyliiyorsak, ...eger
boyleyse (ayrica insanin isinin belli bir yasam oldugunu, bu yagamin da ruhun akla uygun etkinligi
ve boyle eylemler oldugunu, erdemli insana yakisanin bunlari iyi ve giizel bir bigimde yapmasi
oldugunu, her seyin kendisine 6zgii erdeme gore iyi yapilirsa, iyi gergeklestirilmis oldugunu da
ileri suriiyoruz), insansal iyi, ruhun erdeme (areté) uygun etkinligi (energeia) olur-istelik

yasamin sonuna kadar etkinligi (Aristoteles, 1997, 1098a19)

Goriildiigii lizere, Aristoteles iyinin ve eylemlerin iyi anlamimi gergeklestirmesinin mekanini
nefs/ruh olarak belirlemekte ve onun belli bir erdeme yonelik etkinlikte bulundugunda bu anlamin
gerceklesecegini sdylemektedir. Ayni sekilde, Eudomosa Etik’te de “her bir seyin ergonu onun
gayesidir” demektedir (Aristoteles, 1998, 1219a8).

Avristoteles icin, insani iyi, belli bir ergona ya da gayeye yonelik faaliyetin erdeme uygun olarak
gerceklesmesi durumunu ifade etmektedir. Su hélde erdem nedir? Ona gore insani erdemin,
bedene degil ruha ait olacagi agiktir. Zira, mutluluk ruhun erdeme uygun etkinligi olarak
belirtilmisti. Erdemleri diisiince (dianoetike) ve karakter (etikh€) erdemleri olarak ayiran
Aristoteles, disiince erdemlerinin egitim ile olusacagini sdylemektedir. Bu anlamda diisiince

erdemlerinin olugmasi, zaman ve deneyim gerektirmektedir.

Diger taraftan, karakter erdemleri ise aligkanlikla olugmaktadir. Aristoteles, listelik karakter
erdemlerinin, kiigiik bir degisiklikle aliskanlik anlamina gelen ethostan geldigini sdylemektedir.
Karakter erdemlerini dogaya ait gérmez Aristoteles. Zira, aligkanliklar doganin aksine bagka bir
heyetle yer degistirebilir bir niteliktedir. Fakat bu, aliskanliklar1 elde edecek bir dogamiz olmadigi
anlamina gelmemektedir (Aristoteles, 1997, 1103a20-25). Bu anlamda, insan bu dogasin1 6rnegin
oOlgiilii davrana davrana olgiiliiliik aliskanhigini kazanmaya sevk edebilmektedir. Buna gore,
Aristoteles i¢in, eylemlerin belli bir tarzda tekrarlanmasi, huylarin (hekseis) meydana gelmesini
saglamaktadir. Diger taraftan, karakter erdemleri haz ve aci etrafinda anlasilir Aristoteles

diistincesinde. Bu anlamda Aristoteles, insanin ¢ocukluktan itibaren, gereken seylerden haz
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almacak, gereken seylerden kacinma ya da act duyulacak sekilde yetistirilmesi gerektigini

soylemektedir (Aristoteles, 1997, 1104b10-15).

Aristoteles, erdemlerin ayrimlarini gosterdikten sonra, erdemin ne oldugu konusuna ge¢mektedir.
Ona gore, ruhta etkilenimler (pathé), imkanlar (dunameis-bu baglamda kuvveler olarak
diistiniilebilecek-) ve huylar (hekseis) gerceklesmekte, erdem de bunlardan biri olmak
durumundadir. Huylar, 6fke, korku, yiireklilik vb. etkilenimlerin iyi ya da kot durumda
olmalarini ifade etmektedirler. Su halde etkilenimler, erdem olamazlar. Diger taraftan, erdemler
imkanlar ya da kuvveler de olamaz. Zira, kuvveler bir seyin imkan durumunu ifade etmektedirler.
Bu anlamda, kendilerinde ya da dogal olarak bu anlamda iyi ya da kotii gibi anlamlara sahip
olmalarim1 bekleyemeyiz. Su hélde erdemlerin huy olmasi gerekmektedir (Aristoteles, 1997,
1106a10-13.). Fakat huy olarak belirlemek erdemi erdem olmak bakimindan belirginlestirmeye
yetmemektedir. Erdemlerin tipki1 goziin erdeminin gozii ve onun iglevini iyi kilan sey olmasi gibi,
insanin erdemi de onu ve onun islevini iyi bir sekilde gerceklestirmesini saglayan huy olmak
durumundadir. Bu durumda, insan eylemlerinin iyi anlamini ortaya ¢ikarmaya yonelik nasil
gerceklestiginin acgiklanmasi gerekmektedir. Zira huylarin olusmasimi saglayan, bu eylem

surecidir.

4. Eylemlerde Orta Olma Olgiitii ve Phronésis

=199

Daha once ifade edildigi lizere Aristoteles, “ruhun erdeme uygun etkinligi” ifadesi dogrultusunda,
insani iyinin de ruhunun, erdeme gore eylemesi oldugunu diistinmektedir. Ruhun etkinligi olarak
eylemler, Aristoteles’in orta olma olarak ifade ettigi bir Olgiit ile, erdeme uygun sifatini
kazanmaktadirlar. Fakat Aristoteles’e gore eylemlerde ortanin ne oldugunun belirlenmesi oldukca
zor bir siirecin sonunda gerceklesmektedir. Zira, ortanin kendisi insani eylemlerin alanina
uygulanamaz bir matematik orta degildir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35). Aristoteles soyle ifade
etmektedir:

Bir seyin ortasi diye iki ucundan esit uzaklikta olana diyorum ki, bu herkes i¢in bir ve ayn1 seydir.
Bize gore orta diye ise ne fazla ne de eksik olana diyorum; bu ise tek degildir, herkes igin ayni
degildir...demek ki her bilen kisi asirilik ve eksiklikten kagar, ortay1 (mezon) arar, onu tercih eder,

bu orta ise seyin ortasi degil, bize gére orta olandir (Aristoteles, 1997, 1106a30-35)

Su halde karakter erdemleri s6z konusu oldugunda, erdemin hedefi ortanin bulunmasidir. Zira
ancak bir pathosun yani etkilenimlerin ve bunlarin sonucu olan eylemlerin asiriligi ya da eksikligi
ve de belirlenebilir bir ortas1 bulunmaktadir. Aristoteles, erdemin aklin dahil oldugu bir tercihin
sonucunda eylemde ortanin bulunmasi oldugunu eserinde net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Erdem bu dogrultuda “tercihlerin iliskin bir huy” olarak anlagilir ve bu anlamda akill bir varligin

tercihinin sonucu olarak, biri agirilik biri eksiklik olan iki ucun ortasinda bulunma huyu seklinde
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tarif edilir (Aristoteles, 1997, 1106b35-40). Orta ancak, kendisi hakkinda karar verecek ya da
baskalar1 i¢in verdigi karar ile iyi baglamlar yaratacak bireyin, &zel sartlar1 etrafinda
yakalanabilir. Zira eylemler en nihayetinde tek tek durumlarla ilgilidir. Aristoteles orta olanin
bulunmasi faaliyetinin niteligini orthos logos kavramu ile ifade etmektedir. Bu anlamda, orthos
logosun ele gegirdigi orta, tikel eylemin iyi karakterini belirlemektedir (Aristoteles, 1997,
114b26-29, 1138b18-23). Baglam iginde iyi olanin kesfinin sonucu, tek tek eylemler bakimindan
kisiye norm koymaktadir. Bu anlamda, kesif siirecinin sonunda bir tiir, iyi anlami hasil olmakta
ve kisi buna gore davranmakta bir yaptirim bulmaktadir. Su halde mutlu yasam tutkularin ya da
hazlarin olmadig1 bir yasam degil, fakat itidalin eylemlerin 6l¢ttii kilindig1 bir yasamdir (Satici,

2013, 36).

Fakat bu noktada, ortanin kiginin tercihi ile bagi sorgulanabilir. Zira, ortanin akli bir sekilde tercihi
erdemin kendisini ifade etmektedir. Su halde bir seyi tercih etmek Aristoteles icin ne anlama
gelmektedir? Aristoteles bu dogrultuda isteyerek ve istemeyerek yapilan eylemler arasinda bir
ayrima gitmektedir. Ona gore zorla ya da bilgisizlik nedeni ile yapilan eylemler, istemeyerek
yapilmaktadir. Su héilde isteme ya da istememe anlami, kararin baglamina bakilarak
belirlenmektedir. Fakat tercih (proairesis), istemenin kendisinden ayrilmaktadir. Zira isteyerek
yapmak 6rnegin ¢ocuklarin davraniglarinda da rastlanilir bir seydir. Bu anlamda isteme daha ¢ok
amag ile, tercih ise amaca goétiiren yollarla ilgili olarak diistiniilmektedir. Ayn1 sekilde tercih iyi
ve kotii anlamlari ile iliskilenmektedir. Tercih fikrini Aristoteles bu dogrultuda, kendine hakim
olma (enkrateia) ve akillilik ile birlikte ele almaktadir (Aristoteles, 1997, 1111b15.). Tercih, enine
boyuna diisiiniilerek yapilan bir sey ise, ne hakkinda bdyle diisiinerek karar verdigimizin
belirlenmesi gerekmektedir. Aristoteles’e gore bu tercihin sonucu olarak erdemin cinsi bigimsel
olarak orta olma olarak belirlenir. Ruhta, bu eylemleri erdeme uygun gerceklestirmeyi saglayan

huylar bulunmakta ve isteyerek edinilmektedirler.
5. Phronésis ve Tecriibe

NE’te yaptigi bu ruhun akilli ve akilli olmayan ayrimini, akilli olan kismin arastirmasi iizerinden
stirdiirmektedir. Buna gore ruhun akilli olan kismu, ilkeleri bagka tiirlii olabilecek nesnelere bakan
ve ilkeleri bagka tiirli olamayacak nesnelere bakan yan olarak ayrilmaktadir. Baska tiirli
olamayacak ilkelere dayanan nesneler, bilimin (episttmé) konusunu olustururken, diger kisim
kendileri hakkinda bir tercih siirecini ve diigiiniip tartmay1 (logistikon) gerekli kilmaktadirlar. Her
iki yanin kendilerine 6zgii bir erdemi olacagr aciktir. Fakat her ikisinin de gorevinin dogruluk
oldugu aciktir. Ruhun kendisini dogruluga ulastiran bes sey vardir ona gore. Bunlar sanat
(tekhné), bilim (epistémé), basiret (phronésis), bilgelik (sofia) ve akildir (nous) (Aristoteles, 1997,
1139b15-20).
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Aristoteles bu noktada, baska tiirlii olabilecek ilkelere dayanan nesneler ve bdyle olmayanlar
arasinda yaptigi ayrimu tekrar isletmektedir. Buna gore bilimin nesnesinin /1. Analitikler'de
aciklandig1 iizere degismeyecek seyler oldugu agiktir. Diger taraftan “oldugundan baka tiirli
olabilecek bir nesne” tiretilen (poiéton) ya da yapilan (prakton) bir sey olabilir (Aristoteles, 1997,
114035-40). Fakat sanatlar eylemle degil, daha ¢ok dogru aklin (logu alethus) kendisine eslik
ettigi bir yaratma ile ilgilidir. Diger taraftan Aristoteles’in basiret erdemini, ilkelere 6zgii erdemi
akildan (nous) ve her sanatta en usta sanatgilar igin kullanilan ve esasen sanatin erdemi olan

bilgelikten (sofia) de ayr1 disiindiigii goriilmektedir. (Aristoteles, 1997, 1141b10.)

Basiret yani phronésis ise, Aristoteles’in tartistigl baglamda 6nemli bir yere konumlanir. Ona
gore, basiret sahibi kisi yani phronimosun isi, “biitiiniiyle iyi yasama ile ilgili olarak, nelerin
kendisi icin iyi ve yararli oldugu konusunda yerinde diistinebilmesi”dir (Aristoteles, 1997,

1140a25-30). Bu bakimdan Phronésis NE eserinde, su sekilde tarif edilir:

Nitekim eylemlerin ilkeleri yapilan seylerin ereksel nedenidir, ama haz ve aci1 yiiziinden bozulmus
kisi ilkeyi hemen géremez. Her seyi onun igin ve onunla tercih edecegi ve yapacag ilkeyi de
goremez, ¢linkii kotiiliik ilkeyi yok eder. Dolayistyla akli basindaligin (phronésis) insansal iyilerle

ilgili, akilla giden, dogru, uygulayici bir huy olmasi zorunludur (Aristoteles, 1997, 1140b20-21).

Aristoteles, phronésis ile ilgili tartismasini onu daha anlasilir kilabilecek birtakim kavramlar
etrafinda siirdiirmektedir. Bunlar iyi diisiinme (euboloia), dogru yargilama (sunesis) ve anlayis
(gnome) olarak siralanir. Bu anlamda phronimos, biyik 6lcekte iyi durumda olmaya gotiirecek
yasam bi¢imini segmede, hem de tikel seylerde iyi olani kesfetmede iyi diisiinen, dogru yargilayan
ve kavrayan kimse olarak sunulmaktadir. Onun dogru yargisi (Sunesis), tercihin (proairesis)
iizerinde diisliniiliip tasinilabilen nesneler iizerinde gerceklesmesi anlamima gelmektedir
(Aristoteles, 1997, 1142a; Cotok, 2011, 134), Su hélde phronésis faaliyeti, her ne kadar bilim
alan1 gibi kesinligin olmadig1 bir alan1 kusatsa da nihai olarak tikel seyler hakkinda birtakim
yargilarda bulundugu ve buna gore eyledigi anlagilmaktadir. Aristoteles’in biitiin bu 6zellikleri
phronimosa yiikledigi ve onun tek tek seylerin sonuglarina yonelik bir tercihte bulundugu
gorulmektedir (Aristoteles, 1997, 1143a20-35; Cotok, 2011, 136). Bu dogrultuda phronésisin,
dogru bir huy (heksis) olmasi dolayisiyla karakter erdemleri ile iligskilendigi ve huy olmasi
hasebiyle bunun bir aligkanlik ve devamlilikla yapildigini ifade etmektedir. Diger taraftan o,
akilla, genel iyinin tercihi konusunda bir araya gelmektedir. Bu anlamda, tek tek tikellerde ortaya

¢ikan bir erdem olmasina karsin ayn1 zamanda aklin bir erdemidir (Cotok, 2011, 138)

Phronésisin Aristoteles’in ahlak diisiincesinin anlasilmasinda 6nemli bir yere sahip oldugu
gorulmektedir. Zira, Aristoteles phronésis ve onu gerceklestiren fail olarak phronimosu, hem

kendisi agisindan hem de onun bagka insanlarla iligkisi agisindan iyi olanm gérebilme fikri ile
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iliskilendirmektedir (Aristoteles, 1997, 1141b24, 1141b30-33). Bu baglamda, onun phronimosu,
“tek tek her bir baglamda iyinin ne oldugunu kesfetme” fikrine dayanmaktadir. (Aristoteles, 1997,
1141b9). Bu dogrultuda, tecriibenin bu noktada oldukga Onemli bir yere konumlandig:
gorilmektedir. Zira phronimos’un pratik bilgeligi, her tiirlii baglamin tecriibesinin birikmesine,
karsilagilan her baglamda iyiyi kesfetmeye yonelik bir huyun edinilmesini kapsamaktadir.
Aristoteles tecriibenin sagladigi bu gérmek seklini oldukca onemli bulmaktadir (Aristoteles,
1997, 1143b12-14.) Zira insan eylem alaninin, tek tek hadiselerden olustugu ya da kusatilamaz
oldugu kabulii, Aristoteles’i bu alan hakkinda nihai ve kesin ilkelere ulasilamayacagi fikrine
goturmektedir. Su halde bu alanda tecriibenin 6nem kazanmasi beklenir bir sonugtur. Kesinligin
olmadig1 eylem alaninda s6z sahibi, her tiirlii baglamin tecriibesine deneyim yolu ile ulagmis
phronimos’tur. Oyle ki Aristoteles, yas1 ilerlemis phronimoslarin, belki bu baglamda gelenegin
de tecriibeleri ile olusmus birikimin 6nemine vurgu da bulunmaktadir. Aristoteles bu konuda

sOyle soylemektedir:

Oysa dogal olarak bilge olan hi¢ kimse yok, ama anlayis, dogru yargilama ve us edinilebilir.
Kanit1 da su: bunlar yasla birlikte gider, neden doga oldugundan 6tiirii, yas, us ve anlayis tasir
diye diisiiniiriiz. Bunun i¢in us hem baslangi¢ hem de sonuctur. Kanitlamalar bu ilkelerden yola
cikarak ve bu dgelerle ilgili gerceklesir. Dolayisiyla deneyimli kisilerin, yaslilarin ya da akl
basinda kisilerin kanitlanmamus goriislerine ve kanilarma kanitlamalardan daha az deger
vermemek gerekir. Ciinkii onlar deneyime dayanan bakislariyla sag bir sekilde goriirler

(Avristoteles, 1997, 1143b10-17).

Peki phronimos, bu baglamlar iginde iyiye karar verirken neyi 6lgiit olarak almaktadir? Diger bir
ifade ile pratik aklin dayandigi herhangi bir teorik ilkeden bahsedilebilir mi? (Ozturan, 2014.
133). Orta olmak 6lgiitliniin Aristoteles’te Platon’un mutlak iyi fikrinin giiclinii kiran bir yam
vardir. Zira, Aristoteles daha once de ifade edildigi {izere, insani eylemlerin gergeklestigi
baglamlar kusatilamaz ve Ongorillemezdir. Zira her insani eylem durumunun, kendine has
birtakim ilineklerine sahip oldugu goriilmektedir. Su durumda ilke ve fiili durum arasinda
baglant1 nasil kurulacaktir? iste bu dogrultuda Aristoteles, pratik aklin eylemin belli bir ortay1

yakalamasi ile meydana gelecek iyinin kesif siirecinin tasviri yapilmalidir.

Pratik aklin bilgeligi olarak phronésisin, her baglamin deneyiminin tekrarlanmasi ve sonug olarak
tecrilbbe kazanma ile dogrudan iliskili oldugu sOylenmisti. Su halde, tecriibeye dayanan bir
bilgeligin, zamansal olarak uzun bir siirecin sonunda yetkinlige ulasacag: asikardir (Aristoteles,
1997, 1142a12-23). Fakat tecriibenin kendisi, akil ile nasil iligkilenmektedir? (Aristoteles, 1997,
1141b14-22). Bu sorunun cevabi su bakimdan onemlidir ki, eyleminde iyi anlamint meydana

getiren bireyin tercihi, tekil eylemin siirecine yoOneliktir. Aristoteles akli su sekilde
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tammlamaktadir: “tek tek seylerden tiimel olanlar ¢ikar. Oyleyse bunlarla ilgili bir sezgi olmalidir:
iste bu akildir (nous) (Aristoteles, 1997, 1143b5). Basiret tek basina yeterli goriinmez
Aristoteles’e. Bu bakimdan aklin roliinii vurgulamak istemektedir. Tek teklerden tiimelin sezgisi
olarak nous, sag akil olarak huya eslik ederse, bu erdem olarak disiiniiliir. (Aristoteles, 1997,
1144b25-30) Bu anlamda, phronésis ve nous arasinda bir baglantinin var sayilmasi gerekli

goriinmektedir. Aristoteles soyle soylemektedir:

Basiretin ise bir bilim olmadigi agiktir, ¢iinkii dedigimiz gibi, o sonugla ilgilidir. Olan sey boyle
bir seydir, uygulamayla ilgilidir, usa karsittir. Clinkii us, nedeni olmayan tanimlarla ilgili, basiret

ise bilim degil, duyumu olan seyin sonucuyla ilgilidir (Aristoteles, 1997, 1142a).

Nous ifade edildigi tizere, tek tek tikellerden tiimelin sezilmesi olarak anlagilacaksa, phronimosun
tek tek baglamlar iginde iyiyi kesfi bakimindan nousa dayanmak durumunda oldugu

diistiniilebilir. Zira nousun bilginin ilklerinin anlagilmasimt saglayan erdem oldugu
sOylenmektedir. (Cotok, 2011, 149.)

Fakat, bu anlatiya ragmen kotiilik (kakia), kendine hakim olamama (akrasia) ve canavarlik
(teriotes) gibi durumlar nasil ortaya ¢ikmaktadir. Kotiiliigii erdemin karsiti olarak disiinmektedir
Avristoteles (Aristoteles, 1997, 1145a15-20). Aristoteles dzellikle kendine hakim olma ve olmama
durumlarinin nasil gerceklestigi lizerinde durmaktadir. Buna gore, kendine hakim olan kisi akil
yiiriitmesinde tutarlidir, hakim olamayan kisinin tutarl bir akil yiiriitme siirecine sahip olmadig1
goriilmektedir. Ustelik eyleminde, kétii oldugunu bilmekle beraber tutkusunun (pathos) pesinden
gitmektedir. Diger taraftan, kendine hakim olan kisinin (enkrates) akil yiiriitmesi sayesinde,
eylemdeki ¢irkinligi gorecegini soylemektedir. Bu anlamda 6l¢iili kisi (sofrana), kendine hakim
olan, karakteri saglam kisi olarak goriiliir. (Aristoteles, 1997, 1145b10-20). Bu anlamda saglam

akil yiiriitme, kendine hakim olma ve karakter tamlig1 birlikte giden seylerdir.
6. Politika ve Iyi Yasam

Aristoteles NE adli eserinin son ii¢ kitabinda siyaset ile ilgili konulara girmektedir. Zira ona gore,
her tiirlii insani iligki, biiyiik dlgekte toplumsal olanin pargalaridir. insanlar yasamin gerekleri
nedeniyle bir araya gelirken, yasa koyucular ise adil olanin iliskiler igindeki siirekliliginin
saglanmasi i¢in ¢aba harcamaktadirlar (Aristoteles, 1997, 1160a7-15). Esitlerin dostlugunu ele
aldig1 yedinci kitapta, krallik, aristokrasi ve timokrasi olmak iizere ii¢ tiir yonetimden soz
etmektedir Aristoteles (3). Yonetim sekillerinin en iyisi olan krallikta, ancak kendisine yeten
(autarkes) ve biitiin iyiler agisindan iistiin olan kisi kral olmaktadir. Kralin karsit1 olan ve kendi
i¢in pesinde kosan tirandan farkli olarak, kendisi icin hi¢bir seye gereksinim duymamakta ve

yonettigi kisiler i¢in yararli olan1 kovalamaktadir.
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Onuncu kitapta, Aristoteles’in yonetim bigimleri ve dostluk ile ilgili yiiriittiigii tartisma, hazlar
iizerinden en iyinin ne oldugu sorusuna baglanmaktadir. Erdem, dostluk, hazdan sonra, insani
seylerin hedefi (telos) olarak, mutluluktan bahsetmek gerektigini soyler Aristoteles (Aristoteles,
1997, 1176a30-33). Peki iyi diisiincesi mutlulukla nasil birlikte diisiiniilmektedir? Aristoteles’in
mutlulugu, bir etkinlik (energeia) olarak gordigii belirtilmisti. Fakat, bu etkinligin bir baskasi
icin degil, kendisi igin tercih edilen bir sey olmasi gerektigi agiktir. Bu anlamda mutluluk, her
seyin kendisi i¢in yapildig1 seydir de. Mutlulugun bu kendine yeten ve kendisi disinda bir sey
beklemeyen etkinlikleri, erdeme uygun eylemler olarak gérulmektedir. O halde mutlulugun, en
yiiksek erdem uygun olarak diisiiniilmesinde beis yoktur. Bu ise, en iyiye 6zgii bir faaliyet olarak
gorulmektedir. Aristoteles bu faaliyeti, teorik etkinlik (teoretiké) olarak diisiinmektedir. Zira
teorik faaliyetin kendine yeter ve siirekli olan yapisinin, bu tam mutlulukla iliskili oldugu agiktir.
Teorik faaliyetin kendine has bir haz tasidigi ortadadir. Aristoteles bu durumu su sekilde tarif

etmektedir;

Oysa us etkinligi teori ile ilgili oldugundan o6tiirii, erdemce farklilik tasir, kendisi disinda higbir
hedefe yonelmez, kendine 6zgii bir haz tasir (bu da etkinligi kamcilar) kendine yeterlidir,
dingincedir, bir insan i¢in olabildigince kesintisizdir, mutlu bir kisiye yakisan biitiin o6teki
ozellikler, bu etkinlige uygun goriiniir. Demek ki bir insanin tam mutlulugu bu olsa gerek. Ama
yasamin tamamini kapsarsa, ¢iinkii mutlulukla ilgili konularda tam olmayan bir sey olmaz

(Avristoteles, 1997, 1177b15-20).

Aristoteles’in mutluluk ve teorik etkinlikle ilgili ulastigi bu sonuglar onun, daha 6nce de
bahsedildigi tizere, bir kisiyi, o kisi yapan seyin us oldugunu diisiinmesidir. (Aristoteles, 1997,
1178al1-2) Su halde, sahsi belirleyen nous etrafinda, onun igin iyi olanin akla gére bir yasam (kata
ton noun bios) olacagi konusunda siiphe yoktur. Aristoteles akla gore bir yasam dedigi bu teori
faaliyetini, tanrilarin mutlu yasamina benzetmektedir. O sdyle sdyler: “Tanrilar i¢in yasamin
biitiinii mutludur, insanlar iginse, bu tiir bir etkinlige benzer etkinlikleri bulundugu 6l¢iide”
(Aristoteles, 1997, 1178b26-28). Diger taraftan karakter erdemlerinin bu yasami tamamlamasi
gerekmektedir. Zira insan olmasi hasebiyle, digsal birtakim seylere gereksinimi vardir.
Aristoteles, NE 1. Kitap’ta, iyileri dis iyiler, bedenle ve ruhla ilgili iyiler olmak {izere lige
ayirmaktadir. Dis iyileri, soyluluk, giizellik, evlat sahibi olmak gibi digsal durumlar {izerinden
diistiniir (Aristoteles, 1997, 1099b34). Bu bakimdan bir yasamin iyi ya da mutlu oldugunu
sOyleyebilmek ise hem erdem bakimindan hem de yasam agisindan bir tamlik gerektirmektedir.

Fakat o soyle soyler:
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Dis iyiler olmaksizin mutlu olunamasa bile, sanilmamali ki, mutlu kisi olmak i¢in pek ¢ok, biiytik
seylere gerek duyulacak: kendine yeterlik ve eylem ise asirilikta degildir; “denize-karaya egemen
olmadan da iyi seyler yapmak olanaklidir (Aristoteles, 1997, 1179a2-5).

Aristoteles’in buradaki tartismasinin nihai olarak yasalara baglandig1 goriilmektedir. Zira biitiin
bu anlatilanlarin yaninda, kiiciikliikten itibaren dogru bir egitim almayanlarin karakterlerinin ¢ok
kolay degismeyecegini goren Aristoteles’e gore, devreye yasa girmek durumundadir. Zira
toplumsal bir iyinin ger¢eklesmesi igin Aristoteles en iyi secenegin, kamusal, dogru bir denetimin
olmas1 gerektigini diisiinmektedir. Ortak denetimin yasalara, yasalarin ise erdeme dayanacagi
aciktir. Su hélde yasa koyucunun, deneyimine dayanarak insanlar1 daha iyi kilmaya yo6nelen
birinin olmasi gerekmektedir. Yasa koyma siyasetin bir isi olarak belirlenir. Fakat Aristoteles NE
kitabini yonetim sekilleri tartigmasina girmeden bitirmektedir. Bu onun NE’yi ve ondan belirlenen
eylem ve ahlak diisiincesini, politikaya bir hazirlik olarak diigiindiigiinii géstermektedir. Zira daha
once de belirtildigi iizere, insan eylemleri, siyaset ile bir biitiinliik i¢inde diisiiniilmektedir. NE bu
dogrultuda, belirlenen ahlaki kisiligin ancak siyaset icinde anlamini1 bulabilecegi fikri ile son

bulmaktadir.

SONUC

Insan icin iyinin ne oldugu sorusundan yola ¢ikan Aristoteles, teleolojik doga gdriisiiniin sonucu
olarak, insan eyleminin ahlakiliginin agiklanmas1 hakkinda bu doga goriisiiyle uyumlu bir ahlak
diisiincesi kurmus ve insanin ahlaki eylemini bu baglamda ortaya koymustur. Bu dogrultuda
Aristoteles’in eylemlerin sonuglarini da kapsayan, hatta kisinin biitlin bir 6mriin ahlaki
degerlendirme icine dahil edildigi bir ahlak fikri gelistirdigi goriilmektedir. Diger taraftan,
Aristoteles’in, NE kitabinin miistakil bir eser olarak degil, onu politikaya bir hazirlik olarak ve
politikanin biitlinleyici bir parcasi olarak yazmasi, onun insan eyleminin ahlakilik baglaminda
tesisine dair 6onemli seyler sdylemektedir. Buna gore, Aristoteles pratik ilimler olarak ayirt ettigi
ve gayesi iyi olan sehir yonetimiyle birlikte diisiindiigli insan eyleminin, bu ilim dahilinde iyi ya
da kotii olarak belirlendigi huylar seklinde ele almaktadir. Aristoteles bu baglamda her seyden
once, insanin eylemi ve iyi anlamini gergeklestirmesini, onun dogasi ya da ergonu Uzerinden
temellendirmeyi denemistir. O, ruhu, akilsal olan ve olmayan ikiligi icinde anlamakta buna bagl
olarak da akilsal olmayan kismin, akilli olan kisma itaatinin nefsin erdemi oldugunu
sOylemektedir. Akilsal olmayan kisma, arzular ve sehvetleri dahil eden Aristoteles, boylece akilll
kismin hayvanlarla ortak olan kisma hakimiyetinin erdemliligi ifade ettigini diisinmekteydi.
Diger taraftan Kant, benzer sekilde insanin bir sahis ya da fail olarak ortaya ¢ikabilmesinin

imkanini, eylem fikri etrafinda kurmaktadir.
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Aristoteles’in orthos logos fikri ile baglantili olarak, erdemin orta olma &l¢iitii, modern donemde
Kant’in nedensellige tabi olmayan ve tabi olan arasinda yaptigi kati ayrimi1 ve bunun sonucu
olarak, duygular, tutkular ve akilli eylem arasindaki ugurumu asabilecek bir imkana sahip
oldugunu diisiinliyoruz. Zira, iyinin bilgisini ve pratigini iceren Aristotelesci erdem diisiincesi,
tercihin kendi sartlar1 iginde birey etrafinda sekillendigini soylemektedir. Bedenin akilsal
olmayan kisminin gerekleri olarak, tutkular ya da sehvetler, orta olmak kaydiyla insanin iyi
yasamina dahildir. Su halde, mutlu yasam tutkularin ya da hazlarm olmadigi bir yasam degil,
fakat itidalin eylemlerin 6l¢iitii kilindig1 bir yasamdir. Bu anlamda orta yol 6lgiitii, genel geger bir
kosul degildir. Kisinin durumunu temele alan bir, bir gidip gelme, belirleme siirecini ifadesi
olarak orta yolun, ayn1 zaman orthos logos yani dosdogru diistinme niteligi, kisinin bu gidip gelme
de kendisi i¢in iyi olan1 ortaya ¢ikarmasi anlamina gelmektedir. Sonug olarak, Aristoteles’in ahlak
felsefesinin insan eylemini temellendirmedeki bu giiglii yanlar1 modern dénemde ortaya ¢ikan

insanin ahlakli eyleminin temellerine iliskin krizi agma konusunda yeni ufuklar saglayacaktir.
Notlar

(1) Aristoteles’in etik kavramu ile hocasi Platon’un ahlak fikri arasinda oldukga biiyiik bir fark
vardir. Platon Devlet diyalogunda, iyi ve kotii yani ahlak diizeyi ile, nesneler ve onlarin islevleri
yani pragma diizeyi arasindaki bir iligki Platon erdemi bilgiye bagh olarak diisiinmektedir. Zira
her tiirlii hakiki bilginin, tecriibe ile iliskili oldugunu sdyleyen Platon i¢in erdem, yetilerin
kendisinde ve bu yetilerin diger yetilerle olan iligskisindeki uyum baglaminda adalet (dikaion)
olarak ortaya ¢ikar. Bu dogrultuda erdemler, philosophia faaliyetinin kendisinin i¢inde anlaml
olarak anlagilabilir. Buna gore, erdemler, sophos ile birlikte hakikatin agilmasinin adalet ilkesine
yonelik olmasi bakimindan bir araya getirme faaliyetidir. Zira Philosophosun psukhésinin
yetileri ya da arkhéleri olarak logos, thumaios ve epithumai, birlik cihetinden adalete yonelir.
Bilginin erdem oldugu seklindeki Sokratesci fikir de bu baglamda anlagilacaktir. Bu anlamda,
Aristoteles’in etik kavrami, erdem diisiincesi s6z konusu oldugunda, bu bilgi zemininin kesilmesi
ile anlagilabilecek bir kavramdir. Oguz Haslakoglu, Platon Diisiincesinde Tekhné: Sanat ve
Felsefenin Ortak Kokeni Uzerine Bir Inceleme, Istanbul: Sentez Yayinlari, 2016, s. 100-101.

(2) Aristoteles Platon’dan sonra, ahlak ile ilgili konular1 ya da iyi ve insan eylemi problemini,
teorik felsefeden bagimsiz olarak, pratik felsefe altinda ele alan ilk isimdir. Bu anlamda
Aristoteles, iyi fikrini, pratik felsefe altinda, etik, ekonomi ve politika baslig1 altinda ele alir.
Gortilecektir ki, Platon’dan farkli olarak Aristoteles, etik olarak diisiiniilen karakter egitimini
aligkanliklar iizerinden kuracaktir. Aristoteles, sehir yonetimi ile birlikte diisiindiigli insan

eylemlerini, bu yonetimin iyi ve kotii davranislart belirlemesi baglaminda kendisine konu
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edinmektedir. Anne Marie Pipper, Etige Giris, cev. Veysel Atayman, Goniil Sezer, Istanbul:
Ayrint1 Yaylari, 2012, s. 30-31.)

(3) Yaz1 iginde ayrintiya girmemek adina belirtilmemesine ragmen, Aristoteles’in yonetim
sekillerinin karsitlarini belirttigi pasaj, insan eylemlerinin siyasetle baginin anlagilmasi agisindan
oldukca 6nemlidir. Zira, Aristoteles, belirtildigi iizere insani iliskileri toplumun parcalart olarak
gormektedir. Buna gore, ideal yonetim bigimi olarak kralligin karsiti olarak tiranlik, kotii bir
kralin doniismesi sonucu ortaya ¢ikar. Aristoteles sOyle sOylemektedir: “yoneticiler kentin
olanaklarmi degere gore dagitmazlarsa, biitiin iyileri ya da onlarin biiyiik bir kismim1 kendilerine
ayirirlarsa, hep ayni kisilere yiiksek mevkileri verir, zenginlesmeyi ¢ok dnemli tutarlarsa, onlarin
katiiliigh yiizinden aristokrasiden, oligarsiye gegilir. Boylece dogru kisiler yerine az sayida kotii
kisi yonetici olur. Timokrasiden de demokrasiye gegilir. Zira bunlar kap1 komsusudur. Timokrasi
de ¢ogunlugun iktidar olmasini ister, ¢iinkii belli bir degerde olan herkes esit olur. Demokrasi
daha az kotii olan bir yonetim. Ciinkii yonetim biciminden sapma daha az.” Aristoteles, NE,
1160b5-20.
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Oz: Bu arastrma Islam’m tarih sahnesine ckisindan Ozellikle de Hulefa-yi
Rasidin’lerden sonra Osmanli Hilafetinin sonuna kadarki dénemde dini (Islam?)-fikri
otorite ile siyasi otorite arasindaki iliskiye odaklanmaktadir. Keza bu arastirma ilmi-
fikri otoriteler ile siyasi otoriteler arasindaki iliski baglaminda hem siyaset hem de fikri
otoriteye sahip kisilere, ilmi-fikri otoritelerin siyasetle olan iligkisine, siyaset-i ser‘iyye
alaninda eser yazan en meshur fakihlere ve asirlar boyunca Islam medeniyetine dnciiliitk
eden bircok lidere tarihin gergekleri ve bunlarin yorumlanmas: cergevesinde
odaklanmaktadir. Tarihi gerceklere ve akli delillere dayanilarak “fikri otorite erken
donemden itibaren-Hz. Osman’in (r.a) vefatindan sonra- siyasi otoriteden kopmus olup,
Islami otorite zorunlu olarak siyasi otoriteden izole edilmistir” sdyleminin gecersizligine
odaklanmaktadir. Arastirmada bu sdylemin reddiyesine, yanlisligina, inandiriciliktan
yoksun olduguna iliskin deliller, tarihi gercekler 1s1i§inda yer almaktadir. Islam
medeniyetinin uzun siiren mazisine bakildiginda, onun biitiin insanliga o6zellikle de
Miisliimanlarla beraber yasayanlara veya komsu olanlara adalet, baris ve kardeslik
hukukuna riayet ettigi gerceginden hareketle ancak Islam medeniyetinde “ilmi
otoritenin siyasi otoriteden izole olmasi miimkiin degildir” sonucu ortaya ¢ikacaktir.

Arastirmanin sonunda konuyla ilgili ulasilan sonuglar yer alacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset-i Ser‘iyye, Fikri Otorite, Siyasi Otorite, Siiphe ve Reddiye,
Uzlet.
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Abstract: The focus of this study revolves around the sign that exists between the
leaders of 1slamic thought and the leaders of politics, since the dawn of 1slam, especially
after the rightly guided caliphate, until the end of the ottoman caliphate, examining the
facts of history and extrapolating them, by examining the close relationship between the
leaders of politicians and the leaders of scientific thought, and mentioning examples of
leaders who combined politics and thought, as well as from the leaders of scientific
thought and their relationship to politics, and the most famous jurists who have written
in Sharia politics, and the emphasis on the leadership of 1slamic civilization in the world
for many centuries, and relying on historical facts and mental evidence that nullifies the
suspicion that says: "intellectual leadership has been separated since an early time - and
that was after the killing of othman bin affan, may god be pleased with him - from the
political leadership, and the committed 1slamic leadership became isolated from the
political leadership" and that what came in the research is evidence of the response to
this suspicion, its falsity, and its lack of credibility, through historical facts and pages
thereof, which does not leave the sane person except to acquiesce in the fact that a
civilization such as the glorious 1slamic civilization and its longevity, and its care for
justice, security, peace, equality and fraternity for all mankind, especially for those who
associate with muslims or mix with them or neighbours, however, he says: intellectual
leadership cannot be isolated from political leadership. at the end of the study, we will

reach results that will be recorded in their proper place.

Keywords: Sharia politics, intellectual leadership, political leadership, Suspicion And

Its Response, isolation.
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OZET

Illiyet kavrami, varligin ontolojik alanla irtibatin1 saglar ve felsefenin temel konular1 arasinda
yer alir. Var olan seyler arasindaki sebep-sebepli bag, zorunlu-mimkin-mimteni gercevesinde
incelenir ve mevcudat arasinda hiyerarsik bir diizenin oldugunu gosterir. Mevcut olan her seyin,
bir sebebin sonucunda varliga geldigi goriilmektedir. Varlig1 bizzat kendisinden olan ve higbir
seye muhta¢ olmayan Zorunlu Varlik, varlig1 kendisinden olmayan ve sebeplere muhtag olan
her sey miimkiin sinifinda degerlendirilmistir. Burhani felsefe tarziyla “illiyet” kavrami neden-
sonug zinciri etrafinda sekillenir. Siihreverdi’nin sezgisel iislupla ele aldigi goriislerinde ise
konu, metafizik alana tasinarak nedenlerin nedeninin Tanr1 oldugu ve dolayisiyla Tanri’nin
zorunlu oldugu goriilmektedir. Stihreverdi’nin “illiyet” diisiincesinde, mevcut alemde var olan
her seyin varlia gelmesinde bir illetinin mutlak var olmas1 gerektigi, sebepsiz hicbir seyin
viicuda gelmeyecegi goriisii one c¢ikmaktadir. Calismamizda Antik donemlerden itibaren
filozoflarin tizerinde kafa yorduklart “illiyet” teorisi Siihreverdi’nin bakis agisi ile ele alinmig
filozun “illiyet” goriisii incelenmis ayrica filozoflarin goriislerine ve tartismalara kisaca yer

verilmistir.

Anahtar Kelimeler: illiyet, Nefs, idrak, Irade, Zorunlu, Miimkiin, Hadis.

ABSTRACT

The concept of causality provides the connection of existence with the ontological field and is
among the main subjects of philosophy. When the causal link between existing things is
analyzed within the framework of necessary-possible-possible, and shows that there is a
hierarchical order among the existing. It is seen that everything that exists comes into existence
as a result of a cause. Necessary existence, which has its own existence and does not need
anything, everything that does not exist from itself and is in need of causes has been evaluated
in the class of possible. In the style of Burhani's philosophy, the concept of causation is shaped
around the chain of cause and effect. On the other hand, in Suhrawardi's intuitive views, the
subject is moved to the metaphysical field, and it is seen that the cause of the causes is God,
and therefore God is necessary. In Suhrawardi's idea of "causality”, the view that everything
that exists in the present world must have a cause for its coming into existence, and that nothing
will come into existence without a reason comes to the fore. In our study, the theory of
"causality"”, on which philosophers have been pondering since ancient times, has been dealt
with from the point of view of Suhrawardi, the "causality” view of the philosopher has been
examined, and the views and discussions of the philosophers have been briefly included.

Keywords: Causality, Psyche, Comprehension, Will, Necessary, Possible, Faithful, Created
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GIRIS

Illiyet diisiincesi, Islam felsefesinde varlik cercevesinde ele alinmustir. Tiim mevcudatin
kendileri haricinde var olanlarla tiimel ya da tekil olarak bir etkilesim i¢inde oldugu ve bu
etkilesimin bir sonu¢ doguracagi tasavvur edilmistir. Mevcut alemde var olanlar arasindaki
etkilesim ve sonug¢ olarak meydana gelen seyler, filozoflar1 illiyetin mahiyeti hakkinda
aragtirma yapmaya yoneltmistir. Ancak illiyet konusu sadece felsefenin degil, kelam ve
tasavvuf alaninda da bir problem olarak goriilmiistiir. Varlikta her seyin bir diizeninin oldugu
ve meydana gelen her seyin bir neden sonug iliskisinden viicuda geldigi konusu problemin ana
diistincesini teskil etmektedir.

Varlik dleminde meydana gelen, bir anlamda olus ve bozulusa yonelik eylemlerin neden ve
sonu¢ cercevesinde ele alinmasi Antik donemlerden Islam felsefesine kadar uzanan felsefi
diisiincede arastirma konusu olmustur. Neden, sebep gibi kelimelerle de ifade edilen “illiyet”
kavrami, Arapca “illet” kokiinden tiiretilmis (Timugin: 2004, 369) olup cagdas felsefedeki
nedensellik kavramimin karsiligidir. “Klasik Islam felsefesinde konu, illet (veya ¢ogulu ilel) ile
onun eserini veya sonucunu ifade eden ma‘liil kavramlar1 etrafinda incelenmistir.” Ayrica
“Islam felsefesinde kozmolojik ve epistemolojik bir doktrinin de ifadesi olan illiyet hem varlik
kavraminin ontolojik temellendirilisini saglar hem de illiyetlerin bilgisine ulasma ¢ergevesinde
ilm1 faaliyeti yonlendirir.” (Kutluer. 2000, 120-121) Bu tanimlara ek olarak illiyet kavrama,
“...bitlin mevcutlar arasinda zorunlu bir illiyetlilik iliskisi bulundugu, bu iliskinin ayni
zamanda mevcutlarin hiyerarsik diizenini belirledigi anlamina da gelir.”(Tirker: 2020, 83)
Siihreverdi de illiyet kavramini verilen bu tanimlar dogrultusunda tasavvur etmistir. Filozof
illeti, bir seyi gerekli yapan ve varligiyla bagka seylerin varliklarin1 gerekli kilan seydir diye
tanimlar. (Siihreverdi: 2017, 667)

“Siihreverdi’nin Illiyet Teorisi” bashifiyla ele alinan, “Illiyet ve Irade”, “Varlik ve Illiyet” alt
basliklariyla sunulmaya calisilan filozofun Israki yontemle ele aldigi konu hakkindaki
diisiinceleri bir makale sinirhiliginda kisaca incelenmeye calisilacaktir. Calismada metin

icerisinde konunun akisina gore neden, sebep ve illiyet ayn1 anlamlarda kullanilmistir.
1. illiyet Irade iliskisi

Insanda veya dogada ortaya cikan fiillerin sebepler araciligiyla meydana geldigi sdylenebilir.
Sebeplerin ortaya ¢ikmasinda iradenin de etkin oldugu goriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir
ki eylemleri baglatan irade bir sebep olmadan ortaya ¢ikmaz. (Kadi Abdiilcebbar: 2015, 165)
Insan mevzubahis oldugu zaman Siihreverdi’nin diisiincesinin de bu yonde oldugu
goriilmektedir. Filozofa gore illiyet tiimiiyle veya bir ciizliiyle mevcut degilse, illiyetten
kaynakli irade de meydana gelmez. (Siihreverdi: 2017, 877) Bu diisiinceden hareketle irade ile
illiyet arasinda iligki oldugu sdylenebilir. Bu baglamda irade kavraminin anlamina da bakmakta

fayda var. Irade; belirli bir amaca ulasmak i¢in meydana gelen fiilin dznesi, 6zgiir bir segimle,
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etkilenmeden karar verme ve verdigi bu karar1 uygulama yetisi olarak tanimlanmistir. Ortaya
¢ikan is ve eylemlerde bagimsizligin belirtisi olan irade kuvvesi, insana eylemlerini kontrol
etme ve denetleme yetisi veren zihnin ya da nefsin 6nemli kuvvelerinden birisidir. Ayrica akil
ile birlikte onu diger canlilardan iistiin bir konuma getiren temel bir 6zelliktir. (Vural: 2003,
224) Istemek veya dilemek manalarinda da kullanilan irade kavrami, nefsin zihinde olmasini
miinasip gordigi bir fiili veya ulagmak istedigi bir amac1 yapma istegi veya amagcladigi fiile
yonelmesidir. ( Cagrici-Hokelekli: 2000, 380-384)

Insan i¢in diisiiniildiigiinde iradenin illiyetle olan baglantisi olaya nefsi de dahil etmektedir. Zira
iradenin nefs ve nefsin idrak giicleriyle iliskisi mevcuttur. Idrak olusmadan nefsin irade etmesi
diisiiniilemez. Irade de bir sebep sonucunda ortaya ¢iktigmna gére; illiyet, irade ve idrak
ticllislinlin bir araya gelmesi kaginilmazdir. Bu goriisiin Platon’da da oldugu goriilmektedir.
Filozofa gore bedeni etkileyen, i¢ ve dis idrak yetilerini kullanarak bir illiyet sonucunda idrak
ve beraberinde irade eylemine neden olan nefstir. (Platon, 20014, s. 50) Bu konu cergevesinde
arzu kuvvesinin de géz ardi edilmemesi gerekmektedir. Zira irade edilen sey arzulanandir. Arzu
ve irade kuvvelerini iligkili sekilde ele alan Farabi, bu iki kuvvenin birbirine ¢ok yakin
oldugunu ifade eder. Filozof iradenin, arzu yetisinin haz alma gibi bir sebebin yararli olduguna
inanarak elde etmek istedigi veya zarar vereceginden dolayr kaginacag: fiillerle ortaya
¢ikacagini savunur. (Farabi: 1990, 44-48) Iradenin arzuyla meydana geldigini savunan ibn
Sind’ya gore ise “iradi hareket, arzusuz olmaz.” (Ibn Sina: 2005, 33) Bu diisiincelerden
hareketle, irade giiciiniin ortaya ¢ikmasi i¢in bir illiyetten kaynakli arzunun olusmasinin
ardindan irade edilen seye dogru harekete gecildigi, dolayisiyla illet ile iradenin iligkili oldugu
sdylenebilir. (Ibn Sina: Tarih.Yok, 229-243) Ancak illiyetin ortaya ¢ikmasinda her ne kadar
idrak kuvveleri ve irade gibi etkenler rol alsa da konu bu kuvveleri asan bir boyuttadir. Zira
Illiyet, duyularla tam olarak idrak edilemeyen mevcudatin varlifa gelmesinin geregidir.
(Tarker: 2020, 164)

2. Varhk ve illiyet

Varlik alemi sadece insanin iizerinde yasadigi yeryiizii degildir. Kadim dénemlerden itibaren
gokyiizii ve gokyiiziindeki yildizlar, gezegenler insanda merak uyandirmistir. Bu merakin
felsefi geleneklerde de var oldugunu gdrmekteyiz. Zira Antik donem filozoflarindan Islam
filozoflarina varincaya kadar, kahir ekseriyetle gokytiziindeki cisimler felek olarak
adlandirilmis ve bir nevi onlarin da nefs ve irade sahibi canli olduklar1 tasavvur edilmistir. Bu
diistince Antik Yunan diislincesinde yerylizii ve gokyiizli ayrimini belirtmek i¢in Ay iistii ve Ay
alti seklinde tanimlanmistir. Bu kadim diisiincenin Islam filozoflarinda da oldugu
goriilmektedir. Siihreverdi’nin diigiincesinde de illiyet sadece insanin i¢inde oldugu Ay alt1
alemde degil gokyiiziindeki felekler alemi (Ay Ustl) denilen &lem icin de gecerlidir. Oradaki
hayat da illiyete bagl olarak devam etmektedir. Platon, (Platon: 2001, 39-40) Aristoteles
(Aristoteles: 1997, 103, 109, 121, 143) ve Plotinus’un (Plotinos: 2008, 30-32.) felsefi
diisiincesinde vurgulanan feleklerin canli, nefs ve irade sahibi olduklari iddias1 Islam
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filozoflarini1 da etkiledigi bilinmektedir. Sithreverdi’nin bazen elestirip bazen de onaylayarak
etkilendigi ibn Sina’da da mevcut oldugunu bildigimiz bu diisiince (Ibn Sina: 2005, 130 ; ibn
Sina: 2013, 237-240) Siihreverdi’yi de etkilemistir ve o da feleklerin canli, nefs sahibi ve iradeli
varliklar olduklarini tasavvur etmistir. Filozof, Ay alt1 dlemde mevcut olan illiyetin felekler
aleminde de gecerli oldugunu ileri siirer. (Siihreverdi: 1955, 627) Feleklerin Ay alt1 alemi
etkiledigini iddia eden filozofa goére, bu alemdeki cisimleri harekete geciren feleklerin
nefslerinde irade mevcuttur. Felekler amag edindikleri bir noktaya kiilli iradeleriyle ulasirlar,
ulastiklar1 hedefin bir sonraki asamasina gecilmesi ic¢in ortaya c¢ikan hareket etme, ciiz’i
iradelerinin illeti olur. Boyle bir tasavvurla gidildigi zaman irade, feleklerin hareketinin illeti
olmaktadir. Meydana gelen hareket de varilmak istenen veya varilan vuslatin illetidir. Ancak
tiim irade, illiyet ve hareketler her seye hitkkmeden kiilli bir irade (Tanr1) tarafindan kontrol
edilir. (Sthreverdi: 1955, 627)

Islam felsefesinde genel anlamda illiyet diisiincesi, fizik béliimiinden ziyade metafizik alanda
incelenmistir. Zira fizik alanindaki nedenler dogal olaylarin sebebi olarak sadece fizik alaninda
incelenmistir. Metafizik alanda ise biitiin illiyetler zinciri Tanr1’ya dayanmakta ve Tanri’da son
bulmaktadir. Zorunlu varlik, miimkiin, hadis ve illet gibi kavramlarin daha ¢ok metafizik alani
cagristirdigi ve bu alanda daha ¢ok gecerli oldugu i¢in illiyet konusu metafizik alana dahil
edilmistir. Buna gore, fiziki olarak goriinen nedenler gercekte degil sadece zahiren

goriinmektedirler. Hakiki neden ise metafizigin konusu olan Tanri’dir. (Kutluer: 2000, 120-
121)

Sithreverdi’nin de illiyet diisiincesini metafizik boyutta ele aldigi goriilmektedir. Filozofa gore,
varligiyla seyleri viicuda getiren ilk neden ve tiim nedenlerin nedeni olarak tasavvur edilen
Tanrr’dir. O, tiim varliklarin nedenidir. Kendisinin ise bir nedeni yoktur, kendisi disindaki diger
varliklarin hepsi miimkiindiir, O’nun varligi zorunludur. (Smirnov: 2010, 277-293) Zira var
olan her sey varligin1 Tanri’dan almistir. Varligi miimkiin olan her seyin varligr bir baskasina
baglidir.(Ibn Sina: 2013, 127) Tanr’nin kudreti sonsuz ve sinirsiz oldugu igin O nun giicii bir
illete bagl degildir. Zira bir “illete ihtiyacin 6l¢iitli ya miimkiinliiktiir ya hudustur ya da bir
nurun mertebesindeki eksikliktir.” Tanr1 ise bunlardan miinezzehtir. (Dinani: 2022, 230)

Varligin nedeni olan Tanr1, ayn1 zamanda hareketin de ilkesidir. Cisimler hareket vermeye gii¢
yettiremeyecegi i¢in illet olamaz. Onlara hareket verebilecek yetkinlikte degismeyen ve hareket
etmeyen bir hareket ettirici ilkenin olmasi gerekir. Filozofa gore bu ilke Tanr1’dir. (Siithreverdi:
1955, 616) Meydana gelen tiim hareketlerin degisime bagl olarak gerceklesmesinden dolay1
Tanr1 hareketten miinezzeh goriilmiistiir. Islam filozoflarinin tasavvurunda Tanr1, Aristoteles’te
oldugu gibi sadece “hareket etmeyen ilk hareket ettirici” (Aristoteles: 2015, 292) degil, ayn
zamanda varligin ve var olusun temel ilkesi olarak tasavvur edilmistir. (Kutluer: 2000, 120-
121) Siihreverdi’nin konu hakkindaki goriislerine bakildiginda onun diisiincesinde de Tanr1’nin
hareket etmeyen hareket ettirici oldugu goriilmektedir. Filozof bu diisiincesini, Kur’an’daki
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6/76 ayette gecen Hz. Ibrahim’in Tanri arayisinda; yildizlarin gece ortaya ¢ikip giindiiz
goriinmediklerini, dolayisiyla harekete dayali olarak degisim gosteren bir varligin Tanri

olamayacagini ima eden “ben batanlar1 sevmem” ayetini delil gostererek temellendirir.
(Suhreverdi: 1375, 616-617)

Tanr1 disindaki tiim illetlerin miimkiin oldugunu ifade eden filozof, miimkiiniin tabii olarak
kendi zatindan dolayi viicuda gelemeyecegini, aksi takdirde miimkiinlerin de zorunlu sinifinda
degerlendirilecegini savunur. Seylerin meydana gelmesinde sebep, tek bir sey veya ciizleri olan
bir sey ayrimi olmadan seylerin meydana gelmesini gerektirir. Bu baglamda; irade, zaman,
mekan gibi seyler illiyet olaymin gerceklesmesine katki sunar.” (Stihreverdi: 2017, 667)

Stihreverdi’ye gore varlik; zorunlu, miimkiin veya miimteni olmak {izere ii¢ baslik altinda
incelenir. (Stihreverdi: 2017, 877) Mevcudati var eden, varligina ihtiyag duyulan ve varlig
kendisinden olan Tanri’ya zorunlu varlik denilmektedir. Tanri digindaki biitiin varliklar
mimkunddr. MUmkin ise 6ztinde kendi varligin1 gerektiren bir potansiyele sahip degildir.
Varlig1 ile yoklugu esittir, varligi konusunda zorunluluk yoktur. Miimkiiniin varlig1 veya
yoklugu arasinda var olmasinin yokluguna tercihi filozofa gore bir illiyetle olmaktadir.
“Miimkiiniin yoklugu varligina tercih edilmis olursa tercih edenin olmadig1 anlamima gelir.”
Filozofa gore bu ¢ikarimdan su sonuca ulasilabilir; miimkiin, var olmasin1 yetkin bir sebebe ve
bir tercih edene bor¢ludur ve varliga gelmesi bizzat kendi zatiyla degil bir illet sonucu olmustur.

Bu illetin olmamasi durumunda da miimkiin, miimteni olur. (Stihreverdi: 1955, 614)

Varliga gelmis bir seyin tamaminda ya da bir ciiziinde hudusunu irade eden bir sebebin olmasi
elzemdir. O seyin viicuda gelmesini irade eden sebebin olmamas diisiiniildiigiinde ise varliga
gelen o sey hadis degil devamli olur. Illetsiz bir seyin var oldugunu diisiinmenin kisir dongii
etrafinda dolagsmaya yol agacagini ifade eden Siihreverdi, boyle bir diisiincenin sonsuz bir
dongii etrafinda varligin1 devam ettirecek bir hadis silsilesini meydana getirecegini, bunun da
mubhal oldugunu savunur. Filozof, bu kisir ve bir sonuca gotiiremeyecek diisiinceleri ¢éziime
ulagtirmanin tek yolunun, tiim illetleri zorunlu varliga baglamak oldugunu ve bu dongiiniin
ancak onda son bulabilecegini ifade eder. Aksi durum diisiliniildiigli zaman tiim illetler hi¢bir
zaman bir araya gelmeyen/gelemeyen, sonsuza kadar devam edecek fakat bir sonuca
ulastiramayacak illet zincirini olusturur. (Sihreverdi: 1955, 626-627) Siihreverdi’ye gore, bu
alemde bir seyin varliga gelmesinin sebebi birden fazla sey olabilir. Boyle bir durumda, birden
fazla olan illetlerin her biri varliga gelme illetinin bir ciiz’ii olur. Bu illiyetlerin toplam1 tam
illiyet olur. Tam illiyet ise viicuda gelmis seyin ortaya ¢ikmasini asil iktiza eden seydir
denilebilir. Stihreverdi, mevcut alemde her seyin var olmasinin mutlaka nedenlerinin oldugunu,
bundan dolayr nedenlerden kaginmanin imkansiz oldugunu savunur. Bu tezine sandalye
ornegini veren filozofa gére, marangozun irade ile sandalyenin ortaya ¢ikmasina sebep olmasi
fail neden, sandalyenin kendisinden yapildigt maddenin tahta olmasi maddi neden ve
sandalyenin ne iste kullanilacagini belirten gai neden gibi illetlerinin oldugunu iddia eder.
(Stihreverdi: 1955, 614) Siihreverdi’nin verdigi bu ornekte, olaylarin veya seylerin varliga
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gelmesinin bagat ilkesinin illet ve irade oldugu goriilmektedir. Bununla beraber seylerin ortaya
cikmasinda rol alan her sey; gayeyi gergeklestirmek i¢in kullanilan aletlerin olmasi, yapiminda
kullanilan maddelerin veya merhalelerin sorunsuz ulasilabilir olmas1 ve engel olabilecek
durumlarin ortadan kalkmasinin illetin bir ciiz’ii oldugunu ifade eden filozof, bu illiyetlerin bir
araya gelerek sonucu ortaya ¢ikartmalarinin tam illet oldugunu vurgulamaktadir. Zira sebebin
varlig1 sebeplinin varligina, tam sebebin veya sebebin bir cliz’iiniin olmamasi da sebeplinin
yokluguna delalet eder. (Siihreverdi: 1955, 615)

Stihreverdi’ye gore, bir seyin var olabilmesi i¢in sebeplerin tam olmasi gerekmektedir, sebebin
tek bir ciiz’iiniin var olmamasi durumunda sonug tam olarak ortaya ¢ikmaz. Bu tezine de yine
sandalye ornegini veren filozofa gore, sandalyenin yapilisi i¢in sarf edilen ugrasta liizumlu olan
her sey bulunsa bile sandalyenin maddesi olan tahta olmadiginda, aletin bulunmamasinda veya
zikredilen seylerin oldugu fakat irade edip sandalyeyi yapan ustanin mevcut olmamasi
durumunda sandalye ortaya cikmayacaktir. Sithreverdi bu Orneklerden hareketle; sebepli
olmanin miimkiin oldugu, dolayisiyla bagkasina ihtiyag duyan her seyin miimkiin olacagi,
seylerin zorunlu olmasi durumunda ise zatindan baska bir seye muhta¢ olmayacagi sonucuna
ulagsmaktadir. (Stihreverdi: 1955, 615)

Filozofa gore, seylerin varliga gelmesinde sebep ve sebeplinin olmasi sarttir. Seyler
birbirlerinin varliginda birbirlerine esit sekilde illiyet olamazlar. Biri sebep digeri sebepli olmak
zorundadir. Ikisinin birbirlerine illet oldugu diisiiniiliirse ikisinin ayn1 anda olmas1 gerekir, zira
ikisi de sebeptirler. Ancak sebep sebepliden Once gelecegi icin ikisinden biri sebep digeri
sebepli olmak durumunda kalacaktir. Sebep ve sebeplinin ayn1 anda var olamayacagini ifade
eden filozof, mutlak anlamda ikisinin farkli oldugunu birbirlerine illet olamayacaklarini ve
sebebin ayn1 zamanda sebepli olamayacagini vurgular. (Sithreverdi: 1955, 615)

Mevcut alemde seylerin var oldugu goriilmektedir. Fakat olan seylerin hepsi miimkiin olarak
degerlendirilebilir. Zira is, olus ve eylemlerde goriilen fenomenlerin higbirinin zorunlu
olmadig1 hepsinin miimkiin oldugu bariz bir sekilde kendini gosterir. Clinkii goriilen seylerin
hepsi bir tercih ve irade sonucu ortaya ¢ikmistir. Tercih ve irade eden zorunlu bir varligin kabul
edilmedigi durumda miimkiinlerin birbirlerine sonsuza kadar illet olacag: gibi gayri mantiki bir
sonug ortaya ¢ikar, filozofa gore boyle bir diistince muhaldir. Tiim miimkiinler bir araya gelse
bile bir zorunlu varlik olamaz. Zira tiim miimkiinlerin toplami da miimkiindiir. Ciinkii tim
mimkiinler teklerden meydana gelmistir. Filozof, bu kisir dongiiden kurtulmak i¢in toplam
veya tek tek miumkiinleri tercih eden zorunlu bir varligin (Tanr1) olduguna inanmanin gerekli
oldugunu vurgular. (Siihreverdi: 1955, 615)

Siihreverdi’ye gore, miimkiinleri meydana getiren zorunlu varlik tek olmalidir. Zorunlunun tek
olmasi, bagka birinin veya seyin zorunlu olmasini ortadan kaldirir. Zorunlunun ortaklart veya

yardimcilar oldugu gibi bir tasavvur zorunluyu, ortaya ¢ikardigi tiim miimkiinlere esit hale
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getirir ve kendisini de ortaya ¢ikaran bir zorunluya muhtag¢, miimkiin hale gelir. Filozofa gore
bu diislince de kisir dongliye ¢ikar. Bundan kurtulmanin yolu zorunlu varligin tek ve basit
oldugunu kabul etmektir. Nitekim zorunlu varlik miirekkeb olursa her bir pargasi var olmak
icin diger bir ciiz’e muhta¢ olur. Ciizler ise c¢ogalmaya meyillidir, ¢ogalan seyler de
mimkundar. (Sthreverdi: 1955, 616)

Zorunlu varligin heyet (araz) oldugu da diisiiniilemez. Filozofa gore heyetler bir mahale bagl
olarak var olurlar. Varlig1 mahal gibi bir miimkiine bagli olan zorunlu olamaz. Zorunlunun
yoniiniin de olamayacagini iddia eden filozofa gore yonii olan seyler cisimdir, cisim olan da
zorunlu olamaz. Zira cisimlerin sekli ve miktart mevcuttur, sekli ve miktar1 olan da sinirhdir.

Bu baglamda zorunlu olanin siirl oldugu diisiiniilemez. (Siihreverdi, 1955, 616)

Illiyet konusunda mevcut alemde bulunan seylerin maddi bir illetle mi islevsel oldugu ya da
illetler olmadan da Tanri’nin mucizeler yoluyla dogrudan maddi bir illet olmadan esyada
tasarrufu gibi tartigmalarin Siithreverdi’nin de ilgi alanina girdigi goriilmektedir. Ancak
Stihreveredi’nin konu ile ilgili diisiincelerine gegmeden dnce benzer diisiincelerin Gazzali’de
de oldugunu zikretmek gerekmektedir. Messai filozoflar1 elestiren, teolojiye dayali fideist bir
tutum sergileyen Gazzali, tehafiitiinde elestirdigi Messai filozoflarin; mevcut dlemde sebep
sebepli arasindaki iliskiyi zorunlu gordiiklerini, sebep olmadan sebeplinin varliginin imkan
dahilinde olmadigin1 savunduklarini ifade eder. (Gazzali: 2012, 163) Ancak Gazzéli’ye gore,
sebep ile sebepli arasindaki iliski zorunlu degildir. Filozof bu teorisinde; susamis birinin su
icerek kanmasi, acikan birinin yemek yiyerek doymasi, boynu kesilen birinin 6lmesi gibi sebep
sebepli iligkilerinde zorunluluk olmadigini, bunun Allah’in takdirinde oldugunu savunur.
Gazzali, su icilmeksizin susuzlugun giderilebilecegi, yemek olmadan da ag¢ birinin
doyabilecegini, boynu kesilmis halde birinin Tanr’nin takdir etmesiyle yasayabilecegini iddia
eder. Ayrica filozof, bu konuda pamuk ates 6rnegini de vererek pamuga dokunan atesin onu
yakamayabilecegini ya da atese dokunmadan da pamugun yanabilecegini, tim bunlarin
Tanri’in takdiri ile olabilecegini iddia eder. Filozoflarin ise zikredilen bu olaylar1 kabul
etmediklerini dile getirir. (Gazzali: 2012, 166) O’na gore mucizelerin varlikta gecerli olan bazi
sebep sebepli iliskisini kesintiye ugrattign goriilmektedir. Filozofa gore Hz. Ibrahim’in ateste
yanmamasi bunun orneklerinden birisidir. (Gazzali: 2012, 169)

GazzAli ve benzer diisiincesi olan filozoflarin bu diisiincesinin ibn Riisd tarafindan elestirildigi
gordlmektedir. Seyler arasinda sebep sebepli iligkisinin olmasinin zorunlu oldugu, aksi
durumun akli idrake konu olamayacag: iddia edilir. Ayrica sebep sebepli iliskisinin varligini
kabul etmemenin aklin geregine karsi ¢itkmak oldugu ve dolayisiyla bilimlerin ortaya ¢ikmasina
engel teskil ettigi dile getirilir. (Tiirker: 2020, 164) Ibn Riisde gore, goriilebilen baz1 olaylarda
etkin olan nedenleri yadsimamak gerekir. Ayrica algilanamayan bazi nedenlerin varligindan
siphelenmek de dogru degildir. Ciinkii ilk bakista algilanamayan bazi olaylar meydana
gelebilir. Bunun nedeninin arastirilmas1 gerekmektedir seklinde Gazzali’ye itiraz eden ibn
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Riisd, Gazzali’nin bu diisiincesinin bilimin inkar edilmesine ve sofistlige yol acacagini, bundan
dolay1 bu iddianin safsata oldugunu savunur. (Ibn Riisd: 2012, 411-412 ; Turker: 2020, 164)

Bu tartigmalarin ardindan Siihreverdi’nin konu hakkindaki genel diisiincesine bakildiginda,
filozofun konu hakkindaki goriislerinde maddi veya manevi biitiin olus ve bozuluslarin fail
nedeninin Nuru’l-Envar olan Tanr1 oldugu goriiliir. (Stihreverdi: 2012, 163) Tanr1’nin nurunun
haricindeki tiim nurlar kemalden yoksundur ve bir illete muhtagtir. Tanri’nin nurunun kemali
ise bir illete muhta¢ degildir. (Dinani: 2022, 231) Nuru’l-Envar, ortaya cikan tiim fiillerin
varliklarina hitkkmeden ve fiilleri ortaya ¢ikaran yegane giictiir. Filozofun, “zahiren goriilen
fiillerin baska bir illete bagli olarak ortaya ciktig1 goriilse bile tiim fiiller O’ndan kaynaklidir”
(Stihreverdi: 2012, 163 ; Sehrezlri: 2021, 349) diislincesiyle Gazzali’ye yakin durdugu
goriilmektedir. Zira Tanr1’nin nurunun haricindeki nurlarin eksik oldugu varsayimi, filozofun
her olus ve bozulusun O’ndan kaynakli oldugunu O, diledigi zaman tiim esyanin tabiatlarinin

aksine bir hareket i¢inde olabileceginin miimkiin oldugunu tasavvur ettigi goriilmektedir.
SONUC

Sonug olarak, illiyet kavraminin mevcut dlemde var olan seylerin viicuda gelmesinde 6nemli
bir etken oldugu goriilmektedir. Zira var olan her seyin miimkiin sinifinda degerlendirildigi
Islam felsefesinde, miimkiin olanlarm varligi zorunlu olan bir sebebe baglanmaktadir.
Siihreverdi, mevcut alemde seylerin var olmasinin kesinlikle bir illetinin oldugunu, bundan
dolayr illeti gbéz ardi etmenin imkénsiz oldugunu savunur. Gorildigi gibi filozofun
tasavvuruna gore, mevcut alemde seylerin var oldugu inkar edilemez bir gergektir. Fakat
mevcudatin hepsi miimkiindiir. Zira varliktaki seylerin hepsi bir tercih ve irade sonucu meydana
gelmistir. Filozofa gore, tercih ve irade eden zorunlu bir varligin kabul edilmedigi durumda
miimkiinlerin birbirlerine sonsuza kadar kisir bir dongii igerisinde illet olacagi gibi mantikla
bagdagsmayan bir sonug ortaya ¢ikar. Tiim miimkiinlerin toplamindan bile bir zorunlu varlik
olamaz. Ciinkli miimkiinlerin toplam1 da miimkiin olmak zorundadir. Filozof, bu kisir dongiiden
kurtulmanin caresinin miimkiinleri tercih edenin zorunlu bir varlik oldugunu bunun da ancak
Tanr1 olduguna inanmanin gerekli oldugunu ifade eder. Siihreverdi’nin genel olarak felsefesine
bakildigin da varliga sebep olanin Nuru’l-Envar’dan (Tanr1) sudur eden nurlar oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla filozofun, varliktaki tiim illetlerin temelinde Tanri’min oldugu
diisiincesi ile Gazzali’nin konu hakkindaki diisiincesinin ortiistiigii sOylenebilir.

KAYNAKCA
Avristoteles, Gokytizii Uzerine (S. Babiir, Cev.), Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 1997
Avristoteles. Metafizik (Y. G. Sev, Cev. 1. basim), Pinhan Yayinlar1, Istanbul 2015

Cagrici, Mustafa. & Hokelekli, Hayati, "Irade", Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (iginde)
(C. 22, ss. 380-384), TDV Yayinlari, istanbul 2000

GEMDER Sayfa: 139 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

Dinani, G. H. 1. Isrdkilige Giris (T. Ulug, Cev. 1. basim), Ketebe Yayinlar1, Istanbul 2022

Farabi, El-Medinetii’l-Fazila (A. Arslan, Cev. 1. basim), Kiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara
1990

Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi (Tehdfiit iil-Felasife) (M. Kaya & H. Sarioglu, Cev.; 5.
basim), Klasik Yaynlari, istanbul 2012

Ibn Riisd, (2012). Tutarsizligin Tutarsizligi (A. S. Aykut, Ed.; M. H. Ozev, Cev.; 1. basim),
Bordo Siyah Yaynlari, istanbul 2012

Ibn Sina, Metafizik, C. Il (O. Turker & E. Demirli, Cev. 1. basim), Litera Yaymcilik, Istanbul
2005

Ibn Sina, En-Necat (K. Senel, Cev. 1. basim), Kabalac1 Yayincilik, Istanbul 2013

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (M. Macit, Ed.; M. Macit vd., Cev.), Litera Yaymcilik, Istanbul
2013

Ibn Sina. ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi (G. Deniz, Cev.). Diyanet [Imi Dergi, 50(1), 229-
243, istanbul (Tarih Yok)

Kadi Abdilcebbar, Nedensellik Kitab: (O. Demir, Cev. 1. basim), Klasik Yayinlari, Istanbul
2015

Kutluer, Ilhan, "illiyet" Tiirkiye Diyanet Islam Ansiklopedisi (i¢inde) (C. 22, ss. 120-121), TDV
Yaynlari, istanbul 2000

Platon, Phaidon (H. R. Atademir & K. Yetkin, Cev. 1. basim), Sosyal Yayinlar1, Istanbul 2001

Platon, Timaios (E. Giiney & L. Ay, Cev. 2. basim), Diinya Klasikleri Cumhuriyet Yayinlari,
Istanbul 2001

Plotinos, Enneadlar (H. Ozden, Cev.; 1. basim), Ruh ve Madde Yayinlar1, Istanbul 2008

Smirnov, Andrey, Nedensellik ve Islam Diisiincesi (F. K. Kazang, Cev.). Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 10 (1), 277-293, 2010

Stihreverdt, Elvahu’l Imadiyye M. Akil (Ed.), Mevsuatu Musannefatu’s-Suhreverdt (iginde) (1.
basim), Daru’r-Revafid, Beyrut 1955

Sithreverdi, Heyakilu’n-Nur Mevsuatu Musannefatu’s-Suhreverdi (iginde) (1. basim), Daru’r-
Revafid, Beyrut 2017

Siihreverdi, Kelimetu’t-Tasavvuf Mevsuatu Musannefatu’s-Suhreverdi (iginde) (1. basim),
Daru’r-Revafid, Beyrut 2017

Stihreverdt, Hikmetii’'I-Isrdk (T. Ulug, Cev. 2. basim), Iz Yayincilik Yayinlari, Istanbul 2012
Sehreziiri, Hikmetii’I-Israk Serhi (T. Ulug, Cev. 1. basim), Ketebe Yayinlari, Istanbul 2021

GEMDER Sayfa: 140 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI
Haziran- 2023

Timugin, Afsar. "Nedensellik" Felsefe Sozligii (iginde), (5. basim), Bulut Yayinlari, Istanbul
2004

Turker, Omer. Islam Diisiince Gelenekleri (1. basim), Ketebe Yayinlari, Istanbul 2020
Turker, Omer. Islam Felsefesine Konusal Giris (1. basim), Bilay Yaymlar1, Ankara 2020

Vural, Mehmet. Hiss-i Miisterek. Islam Felsefesi Sozligii (iginde), (1. basim), Elis Yayinlari,
Ankara 2003

GEMDER Sayfa: 141 Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
e-1SSN: 2718-000X

Yil: 4, Cilt: 4, Sayn: 1
Haziran-2023

MAKALE BILGILERI

Elmalili’nin Tefsirinde Garibii’l-Kur’an Meselesi?

The Issue of Garibii’l-Qur’an in Elmalili’s Tafsir

YAZAR
Harun OZBAYRAK

MEB, YL @grencisi, Ardahan Univ. LEE Enst.

harunozbayrak 08@hotmail.com
Orcid: 0000-0001-9330-422X

Yavin Bilgisi
Yayin Tiirii: Arastirma Makalesi
Makale Gelis Tarihi: 30.04.2023
Makale Kabul Tarihi: 29.05.2023
Sayfa Arahgi: 142-164

! Bu makale, Ardahan Universitesi Lisansistii Egitim Enstitustinde Dr. Ogr. Uyesi Mukadder Arif Yiiksel
damsmanliginda hazirlanan “Elmalili'min Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Garibu 'I-Kuran ve Garib
Kelimelerin Mukayeseli Incelenmesi” adl1 Yiiksek Lisans Tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.

GEMDER Sayfa: 142 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1il: 2023



mailto:harunozbayrak_08@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9330-422X
javascript:%20;
javascript:%20;

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2023

T ——————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————————.
GEMDER Sayfa: 145 {  Cilt: 4 Sayu: 1 Yil: 2023



JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

OZET

Calismamizda 20. ylizyilin meshur alimlerinden biri olan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in
“Hak Dini Kur’an Dili” adli eseri ¢ergevesinde miiellifin “Garibii’l-Kur’an” konusuna
yaklagimi ve garib kelimeleri izah1 incelenmistir. Elmalili Hamdi Yazir, Osmanli Devleti’nin
yetistirdigi son biiyiik alimlerden biridir. Omrii boyunca ilimle mesgul olmus ve ¢esitli eserler
telif etmistir. Hayat1 ve tefsiri lizerine onlarca c¢aligma yapilmistir. Bizim {izerinde ¢alisma
yaptigimiz tefsirin birgok baskisi yapilmistir. Ayrica sadelestirmis niishalar1 da vardir. Onun
tefsiri ¢ok yonlu olup, icerisinde hem rivayet hem de dirayet tefsir oOzelliklerini
barindirmaktadir. Cok yonlii olmasindan dolayr da yazildigi giinden gliniimiize kadar farkli
caligmalara konu olmaktadir. Miiellifin “Garibii’l-Kur’an” a dair mistakil bir eseri
bulunmamaktadir. Ancak ayetleri agiklarken birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Biz de
o degerlendirmelerden hareketle Elmalili’nin Garibii’l-Kur’an’a yaklasimini ortaya koymaya
calistik. Calismamizda sadece farkli dil ve lehgelerde yer alip, bundan dolayr “garib™ kabul
edilen kelimeleri inceledik. Miiellifin yirmi yedi adet kelimeyi “garib” addederek agikladigini
tespit ettik.

Anahtar SozcUkler: Kur’an, Tefsir, Ulimi’l-Kur’an, Elmalili, Garibii’l-Kur’an

ABSTRACT

In our study, the author's approach to the subject of "Garibi'l-Kur'an" and his explanation of
garib words were examined within the framework of the work "Hak Dini Kur'an Dili" by
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, one of the famous scholars of the 20th century. Elmalili
Hamdi Yazir is one of the last great scholars of the Ottoman Empire. Throughout his life, he
has been busy with science and has written various works. Dozens of studies have been done
on his life and interpretation. There have been many editions of the tafsir that we are working
on. There are also simplified copies. His tafsir is versatile and includes both narration and
insight tafsir. Due to its versatility, it has been the subject of different studies since the day it
was written. The author does not have an independent work on "Garibi'l-Qur'an”. However, he
made some evaluations while explaining the verses. Based on those evaluations, we tried to
reveal Elmalili's approach to Garibii’l-Quran. In our study, we only examined the words that
take place in different languages and dialects and therefore are accepted as "garib". We have
determined that the author explained twenty-seven words as "garib".

Keywords: Qur'an, Tafsir, UlGm{'l-Qur'an, Elmalili, Garibii'l-Qur'an.
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GIRIS

Tefsir ilmi, terim ve metotlar1 sonradan ortaya konulsa da Hz. Peygamberle (s.a.s) baslayan bir
ilimdir. Kur’an-1 Kerim’in ilk miifessiri Kur’an’in kendisine indirildigi Hz. Muhammed
(s.av.)’dir. Hz. Muhammed (s.av), anlasilamayan, agiklanmaya ihtiya¢ duyulan veya sorulan
sorulara cevaplar vererek Kur’an-1 Kerim’i tefsir etmistir. Hz. Muhammed (s.av.)’den sonra
biitiin donemlerde miifessirler Kur’an’1 farkli agilardan ele alarak anlamaya ve anlatmaya
caligmiglardir.

Hic siiphe yok ki bir kitab1 dogru anlamak, onun kullandig1 dili en dogru sekilde bilmekle
mimkunddr. Bu sebepten dolayr Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde anlayabilmek onun
kullandig1 dil olan Arapgayr dogru bilmekten geg¢mektedir. Dili bilmek demek de onun
kullandig1 kelimelerin tam olarak anlasilmasi, dogru bilinmesi demektir. Kur’an’in dilinin
Arapca olmasi hasebiyle onu anlamak icin Arap divanina basvurmak gerekmektedir. islam
alimleri her donemde Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in cesitli ¢alismalar yapmuislardir.
Kur’an’in anlasilmasinda Kur’an ilimlerinin (UlOm0 '/-Kur’an) 6nemli bir yeri vardir.
Bunlardan Garibii’l-Kur’an, Kur’an tefsirinde ilk basvurulan ilimlerdendir. Kur’an’in
anlasilmasinda Arapg¢a’nin yerini Zerkesi soyle agiklamaktadir: “Arapca, her dénemde bir
toplulugun farz-1 kifayeden de 6te tevatir derecesinde bilmesi gereken bir ilimdir” (ez-Zerkest,
2007, 1, 391).

Kur’an-1 Kerim’i dogru anlayabilmek i¢in Oncelikle Kur’an’da gecen ve Garibii’l-Kur’an,
Miibhematii’l-Kur’an, Miiskili’l-Kur’an kapsamina giren kelime ve ciimlelerin nuziil
ortaminda nasil anlasildigini tesbit etmek gerekmektedir. Bu baglamda Kur’an’in nazil olmaya
basladigi ilk yillardan itibaren sahabiler Hz. Peygambere sorarak, miifessirler ise Arap divanina,
siirine bagvurarak Kur’an-1 Kerim’deki “garib” kelimeleri anlamlandirmaya caligmiglardir.
“Garibi’l-Kur’an” ilmi, Ulimi’l-Kur’an sahasinda muhteva bakimindan en genis ve yogun
caligmalarin ortaya konuldugu ilim dallarindan biridir. Bu sebeple biz de tefsir usuliinde 6nemli
bir yer tutan bu konu hakkinda Elmalili’nin goriislerini ve garib kelimelere getirdigi izahatlar
derlemeyi murad ettik. Yazar’in tefsir metodu hakkinda ve Garibii’l-Kur’an konusunda kisaca
bilgiler verdik.

Tefsiri lizerinde calistigimiz Elmalili, “Garibii’l-Kur’an” sahasinda miistakil bir eser telif
etmemis ve tefsirinde bu baslikta bir a¢iklamaya da yer vermemistir. Ancak ayetleri tefsir
ederken bazi kelimelerin “garib” oldugunu, farkli dillerden gectigini ve Arapcalastigini ifade
ederek muhtelif yerlerde uzunca izahatlar yapmustir.

Bir kelime Arapg¢a’da {i¢ temel sebepten dolay1 garib kabul edilmektedir:
1. Kureys lehgesi disindaki bir lehgeden gelen kelimeler,

2. Yabanci kokenli bir kelime olup zaman igerisinde Arapgalasan, yani muarreb denilen
kelimeler,

3. Manasmin kapaliligindan dolayr anlammin dogru anlagilamamasi (er-Rafi, 1986, 402;
Bilmen, 1973, I, 119; Cerrahoglu, 2007, 151-157; Cerrahoglu, 1996, XIII, 379; Cerrahoglu,
1978, XII, 22; Okumus, 2012, 357-359; Aktas, 2021, 20-21).
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Biz caligmamizda {i¢ temel sebepten ilk ikisini temel alarak degerlendirmelerde bulunduk.
Garib kelimelerin manalarmin kapaliligi goreceli oldugu i¢in konumuza dahil etmedik.
Miiellifimizin yabanci dilden Arapcaya gegcen ya da Kureys lehgesinin disinda farkli bir
lehgeden gelen kelimeler lizerindeki agiklamalarini temel alarak incelememizi yaptik.

Elmalili’nin tefsirinde yer verilen “Ulimi’l-Kur’an”-a dair bazi1 akademik ¢alismalar
yapilmistir. Ornegin Oguzhan Semseddin Yagmur’un “Elmalili Tefsirinde Esbab-1 Niizil”
(Izmir. 2001), Durmus Esen’in “Elmalili1 M. Hamdi Yazir’mm Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde
Ulimu’l-Kur’an” (Sakarya. 2008), Onder Misir’in “Elmalili’min Hak Dini Kur’an Dili
Tefsirinde Niiziil Sebepleri” (Bartin. 2020) adli yiiksek lisans tezleri vardir. Kur’an ilimlerine
dair caligmalar olsa da Elmalili’'nin Garibii’l-Kur’an’ a dair yorumlar1 hakkinda bir ¢aligma
bulunmamaktadir. Bu makalemizde Elmalili’'nin Garibii’l-Kur’an’a dair goriisleri ve garib
kelimelere yonelik izahlar1 degerlendirilmeye ¢aligilmistir.

Elmalih Muhammed Hamdi Yazir’in Hayati ve Tefsiri

M. Hamdi Yazir 1294/1877 yilinda Antalya ili Elmal1 ilgesinde diinyaya gelmistir. Elmalili hem
anne tarafindan hem de baba tarafindan ilmiye sinifina mensuptur. Ik ve orta dgrenimini
dogdugu yerde goriip hafizligin1 da kendi ¢abalariyla tamamlayarak dayis1t Mustafa Efendi ile
birlikte Istanbul’a gitmistir. Beyazit Camii’nde Kayserili Mahmut Hamdi Efendiden ders
okuyarak icazetini almistir (PaksUt, 1993, 43). Soyadi kanunu ile birlikte dogdugu kodyiin adini
(Yazir), soyadi olarak almistir. Ancak Muhammed Hamdi soy isminden ¢ok niifusa kayitl
oldugu yer olan Elmalili ismiyle bilinmektedir. Tahsil hayat1 devam ederken hat dersleri almis,
kendi gayretleri ile felsefe, edebiyat ve musiki 6grenmistir (Yavuz, 1995, X1, 57-62).

Hayati boyunca gesitli gérevlerde bulunan Hamdi Yazir, vefatina yakin bir zamanda yazdigi
tefsir kitabi ile taninmaktadir. Yegeninin ifadesi ile siyah sacli, cok heybetli, iri yar1, genis
gogisli, kara gozlii, beyaz tenli, yakisikli bir zatti. 64 yasinda iken, 27 Mayis 1942 yilinda
Istanbul Erenkdy’de enistesinin evinde vefat etmis ve na’s1 yine Istanbul’da Sahray-1 Cedid
mezarhigina defnedilmistir. Yazarimiz Muhammed Hamdi Yazir’in ilmi kisiligi klasik
alimlerden farklilik arz etmektedir. Miifessirimiz, dini ilimlerin yaninda pozitif ilimlerde de
kendisini yetistirmis, Avrupa’nin ilminden istifade edilmesi gerektigi goriislinii belirtmistir
(Yavuz, 1995, X1, 57-58).

M. Hamdi Yazir, dini bilgisinin yaninda felsefeye yonelerek itikadi ¢aligmalara destek olmak
amaciyla kelam sahasinda da fikirlerini beyan etmistir. Tefsirinde kelami problemleri ele alarak
goriislerini ifade etmistir. Islam akaidine zit diisen akimlari elestirerek onlarm fikirlerini
delilleriyle ¢iirtitmeye ¢aligmistir (Ersdz, 1993, 173).

Islami ilimlere vukufiyeti olan Elmalili Hamdi Yazir, ayni zamanda dil, sanat ve musiki
alanlarinda da adindan soz ettirmistir. Ancak Miiellifimizin asil uzmanlik alani fikihtir. Ilk
eserleri fikih alaniyla ilgilidir. Kendisini ¢ok yonlii gelistiren yazarimiz tefsir sahasinda yazdigi
bizim de iizerinde ¢alistigimiz eseriyle iin kazanmistir (Koksal, Kaya, 2011, 21).

Eserleri:

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in basilmig ve basilmamig toplam on adet eseri
bulunmaktadir. Burada sizlere kisaca kitap isimlerini vererek tefsiri hakkinda
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degerlendirmelerde bulunduk. Kitaplar1 hakkinda genis bilgi, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Asiklopedisi’nin Elmalili maddesinde bulunabilir.

Basilmis Eserleri:

1. Hak dini Kur’an dili.

2. Irsadii’l-ahlaf fi ahkami’'l-evkaf.
3. Hz Muhammed'in dini Islam.

4. el-Metalib ve’[-mezahib.

5. Istintdci ve istikrdai mantik.

6. Kur’an-1 Kerim meali.
Basilmamis Eserleri:

1. Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar Kamusu.
2. Hiiccetuldhi’l-baliga.

3. Shrl mantika ait bir eseri.

4. Usll-i fikha ait bir eseri.

Bu eserlerinin disinda siir alaninda basilmamis eserleri mevcuttur. Eserlerinin yani sira
Beyanulhak ile Sebiliirresad isimli dergilerde Kii¢iik Hamdi ya da Elmalili Kii¢iilk Hamdi
isimleriyle farkli konularda ¢ok sayida makaleleri bulunmaktadir (Yavuz, 1995, X1, 57).

Tefsiri:

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in tefsiri hakkinda sadece rivayet tefsiri ya da sadece dirdyet
tefsiri diyememekteyiz. Elmalili’nin tefsir metodu hakkinda kendisi mukaddimesinde birtakim
aciklamalarda bulunmustur. Diyanet Isleri Baskanlig1 bu gorevi kendisine verirken tefsirinde
takip edecegi yontemi de Elmalili’dan istemis o da bu ¢ercevede hareket etmistir. Aralarinda
yaptiklar1 anlagsmaya gore once ayet veya ayet-i kerimelerin yazilmasi, altina da yiice meali ve
bunu takiben tefsirinin yazilmasi, tefsir ve agiklama kisminda ise su noktalara dikkat edilmesi
kararlastirilmistir:

1. Ayet-i kerimeler arasindaki iliskiler,

2. Esbab-1 niizdl (Strelerin inis sebepleri),

3. Kirdat (Kur’an’1 okuma tarzi) on okuyus bi¢imi ile sinirli olmast,

4. Gerektiginde terkip, tamlama ve kelimelerin dil 6zelliklerinin agiklamalari,

5. Itikatta Ehl-i Siinnet mezhebine uyulmas: ve amelde ise Hanefi mezhebine gore ayetlerin
delalet ettigi bireysel ve sosyal, ahlaki hiikiimlerin agiklanmasi, ilmi ve felsefi konulara isaret
eden ayetlerin izahi, dzellikle tevhid ve nasihatlerle ilgili ayetlerin detaylica tefsiri, Islam tarihi
ile ilgili olaylarin zikredilmesi,

6. Batili yazarlarca yapilan yanlis ve 6nyargili yorumlarla ilgili uyarilarin yapilmasi,
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7. Tefsirin mukaddimesinde Kur’an’in mucizeligi ve hakikati gibi 6nemli hususlarda
aciklamalarin yapilmasi (Yazir, 1997, I, 20).

Eserinde Kur’an’in tamamini kapsayici bir sekilde ele almaya gayret eden miellifimiz, bir
ayetin tefsirini bireysel olarak degerlendirmemis, biitiinciil yaklasimla farkl ayetlerle baglantili
sekilde agiklamayi tercih etmistir. Miifessirimiz hem rivayet hem de dirayet tefsir 6zelliklerini
kendi konularinda ele alarak, akil ve nakilin birbirlerine zit degil, uygun oldugunu kabul ederek
tefsirini kaleme almistir. Hamdi Yazir’in tefsiri geleneksel tefsir kaynaklarma ydntem
bakimindan benzerlik gostermektedir. Elmalili tefsirini yazarken, sdrenin ismini, ayet var ise
farkl1 isimlerini, nlizul sebebini, ayetlerin, kelimelerin ve harflerin sayilarini, fasilasini, diger
stirelerle olan baglantilarini, sirenin Mekki ve Medeni oldugunu belirtmis, akabinde ayetlerin
meallerini vererek tefsirine ge¢mistir. Tefsirinde kelimelerin liigavi ve 1stilahi manalari, streler
ve ayetler arasi tenasiibiin vurgulanmasi, nasih-mensih konusu, sahabe ve tabiin
miifessirlerinin goriislerinin yaninda daha sonraki alimlerin yorumlar1 da bulunmaktadir
(Albayrak, 1993, 160).

Merhum Elmalili’nin tefsirinin 6zelliklerini kisaca ifade etmek gerekirse, diger miifessirler gibi
O da esbab-1 niizule, nasih ve mensuha, ahkdma, ahldka, akaid ve ibadetlere, hikimlerin
hakikatine dair izahlar yapmistir. Miiellifin eserinde fenni ilimlere, hikmet ve felsefeye dair
konulara yer vermesi ise bu eseri diger tefsirlerden farkli ve 6zgiin hale getirmistir.

Miifessirimizin tefsirinde giliniimiiz tefsir ¢esitlerinin bircoguna rastlamak miimkiindiir.
Tefsirinde yapmis oldugu yorumlardan fikhi tefsir, kelami tefsir, isari tefsir, ilmi tefsir
cesitlerine dair ornekler bulundugu goriilmektedir (Ozel, 2015, 36-45). Elmalili asil tefsirin
rivayete dayali tefsir oldugunu dile getirmistir. Rivayet aktarma konusunda oldukca titiz
davranarak, her buldugu rivayeti nakletmemistir. Rivayetleri elestiri siizgecinden gegirmis,
gerektiginde nakiller arasinda tercihler yapmustir. Israiliyat’tan olan rivayetlere itibar etmedigi
gibi baz1 yerlerde bu bilgilerin Isrdiliyat’tan olduguna 6zellikle isaret etmistir (Ersdz, 1993,
175).
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1. Garibii’l-Kur’an lmi
1.1. Garib Kelimesinin Anlamlari

Arapca garabet (gurbet) masdarindan gelen garib kelimesi sozliikte "yurdundan uzak kalan,
kendi cinsi arasinda esi ve benzeri bulunmayan, tek ve nadir olan, bilinmeyen, miiphem ve
kapali olan" anlamlarina gelir (Ferahidf, 2003, 111, 272; Isfahani, 2015, 604; Zemahseri, 1998,
I, 696; Asim, 2013, I, 579-580). Az kullanilmasi sebebiyle, manasi, sozliiklere bagvurulmadan
bilinemeyen kelimelere garib, kelime veya sozdeki bu duruma da garabet adi verilir (Ibn
Manzar, 1990, I, 639).

Ragib el-Isfehani’ye gore garib kelimesi; uzakta olan her sey, cinsi arasinda benzeri
bulunmayan seydir (isfehani, 2015, 604). Hz. Peygamber’in; 1% L& 3 sk 3 Ly 2 2031 15 “fs]am
garib basladi ve yine basladigi gibi garib olacaktir.” mealindeki hadisinde de garib kelimesi
mahrum manasinda gegmektedir (MUslim, 1996, I, 130). Miisliimanlar kendi milletleri arasinda
gorunseler de gariptirler, mahrumdurlar. Bu gariplik az miminlerin ¢ok miisrikler arasinda
kalmasindan meydana gelmektedir.

Ismail Cerrahoglu, garib kelimesini "Az kullanilmas1 sebebiyle manas1 sdzliiklere
basvurulmadan bilinemeyen kelimelere garib denir." seklinde agiklamaktadir (Cerrahoglu,
1996, XIII, 379-380). Zira Kur'an'daki kelimelerin garipligi, kelimelerin anlamindaki
karmasanin sebebi baska dillerden Arapgaya gegcen kelimelerin Arapcalasmasi, farkli
kabilelerde farkli lehgelerin kullanilmasindan kaynaklanmaktadir (Demirci, 2018, 74;
Giimiis, 1987-1988, 10-11).

Cesitli ilimlerde farkli manalar ifade eden "garib” kelimesi Arap edebiyatinda manasi agik
olmayan, az kullanilan kelime demektir. Bu kelimedeki gariplik, ya mana itibariyle kapal
ve anlayistan uzak olusu sebebiyle “fesahati ihlal eden veya az kullanildig1 i¢in garip olup,
fesahati ihlal etmeyen” olmak iizere iki kisimda incelenir. Kur'an'daki garib kelimeler bu
ikinci kisitmdandir (Cerrahoglu, 1978, 17).

“Garib” kelimesi, liigat ilminde Kur’an ve hadislerin yabanci kelimeleri, hadis ilminde
Peygamber’in ashabindan biri tarafindan rivayet edilmemis olan miinferit hadisleri, Astroloji
ilminde yildizlarin yerleri hakkinda bilginin bulunmamasini ve belagat ilminde ise edebi zevke
uygun diigsmeyip kulagi rahatsiz eden lafizlar ifade etmektedir (Tehénevi, 1996, XII, 1250-
1251).

Kelamda ise garib kelimesi, anlayistan uzak ve kapali olan kelimedir ki, bu, dogdugu
topraklardan uzak ve yakin cevresinden ayrilmig yabanci biriyle esdeger bir anlam
icermektedir. Kelamda “garib”in iki yoniiniin oldugu vurgulanir. Birisi, kelimenin mana
itibariyle kapali ve idrakten uzaga diismesi, digeri ise Arap kabilelerindeki sdzz olan
kelimelerin kullanildig1 yoreden ayr1 olusudur ki, bize onlarin lugatlarindan bir kelime gelirse
“garib" sayariz, denilmektedir (Elmali, 1986, 35).

1.2. Garib Kelimesi ve Tiirevlerinin Kur’an’da Kullanimi
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Garip («.£) kelimesinin mistaklari, Kur'an-1 Kerim'in 19 yerinde 13 farkli kalipta
kullanilmistir. Bunlar sirastyla gerebet <55¢ (el-Kehf, 18/17), tegrubu & %5 (el-Kehf, 18/86),
elgurubu <5540 (Kaf, 50/39), gurubiha \&s)% (Taha, 20/130), elmegribu < &) (el-Bakara,
2/115, 142, 177, 258; el-Kehf, 18/86; es-Suara, 26/28; el-Muzzemmil, 73/9), elmegribeyni
i all (er-Rahman, 55/17), elmegaribu <54 (el-Medric, 70/40), megaribeha & o= (el-
A'raf, 7/137), elgarabiyyi ‘5—’}1‘ (el-Kasas, 28/44), gerbiyyetin  4x)¢ (NQr, 24/35), bu
kelimeler kullanildig1 ayetlerde bat1 yoniinii ve giinesin batisini ifade etmektedir. Maide Suresi
31. Ayetinde ise U tve <54l seklinde kullanilmustir, karga manasina gelmektedir. Gl e
(Fatir, 35/27) ayetinde ise siyah renkli yollar manasina gelmektedir (Okuyan, 2015, 614-616).

Gortildigi gibi "Garib" kelimesi degisik tiirevleriyle Kur'an'da gegmektedir. Allah Teala,
bu kelimeyi bizim iizerinde durdugumuz manada kullanmamistir. Fakat giinesin batisi,
siyah renkli yollar gibi miistaklari, bir yoniiyle esyanin belli belirsiz hale gelmesi, tam
secilememesi gibi hususiyetleriyle bunlarin garib olmasi arasinda bir benzerlik ve ilgi de
diistintilebilir. Liigat kaynaklarinda belirtildigi gibi garib kelimesi Arap¢a‘da konumuzu
ilgilendiren manalariyla sik sik kullanilmaktadir (Akyiizoglu, 2004, 66).

1.3. Garibii’l-Kur’an ilmi

Garib kelimesinin manalarini1 ve Kur’an’daki kullanislarini inceledikten sonra Garibii’l-Kur’an
ilminin mahiyetine deginmek istiyoruz.

Kur'an ilimlerinin bir dali olan Garibii'l-Kur'an, Kur'an-1 Kerim'deki manasi kapali lafizlar
tefsir eden 6nemli bir ilim dalidir. Zekesi (6.794/1392), bu ilmin bilinmesinin mufessirler
icin zaruri oldugun ifade etmektedir (Zerkesi, 1988, |, 367). Suydti, el-Itkan fi Ulimii'l-
Kur'an isimli eserinde miifessirin bilmesi gereken ilimleri siralarken Garibd'l-Kur'an ilmini
de zikretmektedir (Suyatt, 2004). Bu ilim tefsir ilminin 6zel ltgavi bir konusu ya da ligatle
ilgili bir cihetidir, denilmektedir (Akytizoglu, 2004, 66).

Sadrettin Giimiis’iin Garibii'l-Kur'an ilmine dair yapmis oldugu en kapsamli tanim soyledir:

“Kur'an'daki muglak, iistii kapali, anlagilmast giic, muhtelif Arap lehgelerine ait veya aslen
yabanci olup Arapgalasmis kelimelere verilen isimdir. Iste Kur'an'daki bu izaha muhtag
kelimelerin agiklanmasi ve izahina "Garibii'l Kur'an'in Tefsiri", bunlar1 bir araya getiren ve
manalarin1 agiklayan tefsir kitaplarma "Garibii'l-Kur'an Tefsirleri* (lugatleri) denir. Bu
kelimelerin agiklanmasiyla ugrasan ilme de "Garibii'l-Kur'an ilmi" ad1 verilir.” (Giimiis, 1987-
1988, 11).

Bu konuda Ismail Cerrahoglu da soyle demektedir: Kur'an-1 Kerim Kureys lehgesiyle
indirilmesine ragmen diger Arap lehgelerinden gelen veya yabanci dillerden alinip
Arapcalastirilan kelimeleri igerisinde barindirmaktadir. Ayrica Kur'an'da, az kullanilmasi
miinasebetiyle manasi yaygin olarak bilinmeyen, anlasilmasi zor lafizlar da vardir. Tefsir
ilminde Kur'dn-1 Kerim’deki yabanci kelimelerin agiklanmasi Garibii'l-Kur'an'in konusunu
teskil etmektedir (Cerrahoglu, 1996, X111, 379).

Garibi'l-Kur'an konusu, Kur’an’in anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Sy0ti bu konuda
soyle demektedir: Beyhaki (0. 458/1066), Ebu Hureyre'den (6. 58/678) merfu olarak Hz.
Peygamber (sav)'in: "Kur'an1 iyice agiklayiniz, gariblerini 6grenmeye ¢alisiniz." hadisini
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rivayet eder (el-Heysemf, 2015, V11, 166). Ayn1 hadisi Beyhaki; Hz. Omer (6. 73/693) ve ibn
Mes'ud'dan (6. 32/652-653) mevkuf olarak rivayet etmistir (Beyhaki, 2003, X111, 546). Ayrica
SuyGti (6. 911/1505) hadisteki 1si5& fiilinin manasin, Kur'an kelimelerinde verilmek istenen
anlamin karsiligin1 bulan manaya ulagsmaktir; yoksa nahiv 1stilahinda kullanilan i'rab manasinda
degildir, diyerek aciklik getirir (SUyQti, 2004, 1, 271). Fakat bu hadisi degerlendiren Ismail
Cerrahoglu: "Anlam bakimindan bdyle bir rivayetin Peygamberden gelmesi miimkiin
gorinmemektedir. Asr-1 saadet doneminde Kur'an-1 Kerim’in i'rab1 ve garibleri hakkinda
tartismalar yapilmis gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki o donemde boyle bir husus
vuku bulmamistir. Ancak bu haber, sonraki asirlarda dilsel ¢alismalardan kaynaklanan bir
bilginin, Peygambere kadar ulastirilmis hatali bir isnadi olabilir, demektedir (Cerrahoglu,
2007, 154). Burada Suyti’nin, i'rabtan maksadin ne oldugunu agiklamasi bu tiir bir
degerlendirmeyi miimkiin kilmamaktadir. Hz. Peygamber (sav)'in bu séziindeki gayesinin
Kur'an'in manalarinin agiklanip iyice anlasilmasi oldugu goriilmektedir (Akytizoglu, 2004,

68).

Suyati, el-Itkan fi Ulumi'l-Kur'an isimli eserinde konuyu, otuz altinci boliimde Kur'an'in
garibini bilmek, otuz yedinci bélimde Hicaz Lugati disindaki lehgelerden gelen kelimeler
ve otuz sekizinci bolimde ise Kur'an'da Arap lugati disindaki dillerden gelen kelimeler ile
ilgili basliklar1 olmak iizere li¢ ana bolimde incelemis ve bu konuda pek ¢ok misal
vermistir (Suydti, 2004, I, 271-365). Bu basliklar detayli incelendiginde goriilecektir ki
yukarida verilen tarifler, Garibii'l Kur'an ilminin konularini icermektedir.

2. Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsiri’nde Garib Kelimeler

Miiellifimiz Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili tefsirinde Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapga
oldugunu muhtelif yerlerde belirtmektedir (Yazir, 1997, |, 13-14).

Elmalili, Kur’an-1 Kerim’de manasin1 Araplarin anlayamayacagi sozciiklerin olmadigini, fakat
bazi kelimelerin anlamlarinin derin olabilecegini ifade etmektedir (Yazir, 1997, |, 14).
Mufessirimiz Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim’in dilinin Arapca oldugunu vurgulamakla birlikte
bazi kelimelerin farkli dillerden Arapcaya gectigini ifade etmekte ve soz konusu kelimenin
Arapcalastigini belirterek izah etmektedir (Yazir, 1997, 111, 442). Biz de burada muellifimizin
garib olarak sayip ele aldig1 yirmi yedi kelimeyi agiklayacagiz.

2.1. el-Bakara Suresi 31. Ayette Gecen “a3” (Adem) Kelimesi
“Allah Adem’e biitiin varliklarin isimlerini 6gretti...”

Miiellifimiz Elmalilh Hamdi Yazir ise Adem kelimesinin iidmeden veya edim-i arzdan tiiremis
“Jadl » vezninden Arapga bir kelime oldugunun rivayet edildigini ancak a’cemi yani Arapca
olmayan ve “Jelé “ faal veznindeki halinin tercih edildigini belirtmektedir. Zemahseri, Beydavi,
Ebu's-Suid ve digerleri gibi muhakkikin (tahkik ehli mifessirlerin) tercihinin de bu yonde
oldugunu vurgulamaktadir. Imam Sa'bi bunun "azer" ve "a'zer" kelimeleri gibi Ibranice asilli
oldugunu iddia etmis, Adem’in Siiryanice'de "toprak" manasinda kullanildigin1 beyan etmistir.
Bir takim dilci miifessirler de Adem kelimesinin hatam vezninde Siiryanice oldugunu
aciklamiglardir. Bu yaklasim sekli dilimizdeki "adam" telaffuzuna daha yakin goriinmektedir

(Yazir, 1997, 1, 271).
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Bu agiklamalar ile birlikte Ebu'l-Beser (Adem)’in gesitli dillerde farkli isimlerle zikredildigi de
nakledilmektedir. Sehristani'nin el-Milel ve'n-nihal’deki degerlendirmesine istinaden
Mecisilerden bir grup olan Kiiyumseriye icin, "Keyumers, Adem'dir" agiklamasmi yapan
miifessirler bulunmaktadir (Sehristani, 2016, 16-33). Hint ve Acem tarihlerinde Keyumers icin
Adem isminin kullanildig1 goriilmektedir. Diger tarihgiler ise bu goriise katilmamaktadirlar.
Fakat {bnii Esir de el-K&-mil’inde "Mecusilerin Keyumers diye ifade ettikleri Hz. Adem'dir."
demektedir (Ibnii’l-Esir, 1997, 1, 67). Miiellifimiz bu agiklamalarinin sonunda kelimenin en
acik anlaminin, insanligin ilk lisanina ait bir kelime olarak degerlendirmenin dogru oldugu
kanaatindedir (Yazir, 1997, |, 272).

2.2. el-Bakara Siiresi 104. Ayette Gecen “ Us 3" (R4 ’ind) Kelimesi

1

“Ra’ind (bizi dinle, bizi gozet, bize ¢obanlik et)” demeyin...’

Miiellifimiz Elmalili “ Ge "(rd 'ind) kelimesine uzunca bir agiklama getirmistir. Rd 'ind demek
“bize miirdat et” demektir. Miirat ise hayvanlar i¢in kullanildiginda giitmek, insanlar i¢in
kullanilinca yonetmek anlamina gelen ra’y kelimesinden gelmektedir. Bu durumda mréat, bir
insanin ne yapacagini, durumunun nereye varacagini izlemek, saygi ve hosgorii ile dikkate
almak gibi manalara gelmektedir. Hz. Peygamber sahabilere bir sey teblig ettiginde “Bize riayet
et, bizi gozet ey Allah’in resulii” derlerdi. Bu s6zii sdyleyerek “Bizi dinle, misaade buyur ki
anlayalim.” demek isterlerdi. Allah (c.c) da bu anlama gelen kelimeyi yasaklayarak, rd ‘ind
demeyiniz, unzurna, bizi gozet, bize bak, soze iyi kulak ver, dikkatle dinleyiniz, buyuruyor. M.
Hamdi Yazir burada ¢ok ince ve onemli bir edep 6gretiminin bulundugundan bahsederek,
Ra’ind s6zunun yasaklanma sebebini dort baslikta izah etmektedir:

Birincisi: Yahudiler kendi aralarinda s6vmek i¢in rd’ind kelimesini kullanirlardi. Bu tabir
Arapga’da “bizim goban” anlamina gelmektedir. Ibranice ve Siiryanice de ise “Dinle a sozii
dinlenmez herif, dinle a dinlenmeyesi kisi!” anlamlarinda hakaret ve alay i¢in kullanilmaktaydi.
Yahudiler bunu firsat bilerek Ibranice’deki anlama gelecek sekilde agizlarini biikerek hakaret
ve sovmek maksadiyla raina demeye baslamiglar. Bunu duyan Sa’d b. Muaz (r.a) “Ey Allah’in
diismanlari, size lanet olsun, bir daha bu so6zii kimin sdyledigini duyarsam kellesini alirim.”
demis. Onlar da bu sdze karsilik “Siz boyle sdylemiyor musunuz?” demisler. Iste bu yasanan
olay Uzerine el-Bakara Siresi 104. ayet nazil olmustur (Yazir, 1997, |, 374).

Ikincisi: raina kelimesi ahmaklik ve kabalik manasma “rufinet” masdarindan gelmektedir.

Bundan dolay1 burada bir ¢irkin cinas vardir. Bu durum edebe aykir1 diismektedir (Yazir, 1997,
I, 375).

Uclincuisi: Miirdat riayetten miifiale vezninden gelmektedir. iki kisi arasinda ortaklik igin
kullanilir. Cimleye ‘iki kisi arasinda esitlik’ oldugu anlami katar. Raina s6zinl kullananlar bu
kelime ile “Sen bizi gbzet, soziimiizii dinle ki, biz de seni gozetelim, soziinii dinleyelim.”
manalarin1 kastetmektedirler. Bu da edep smirlari disinda bir ifade kabul edilmektedir. O
yuzden raina dememeli, “unzurna” denmelidir (Yazir, 1997, I, 375).

Dorduncusu: Miréat kelimesinin asli ra’y’dir. Riayette hayvani bir gozetme anlami
bulunmaktadir. Nezaket ise insani bir kavramdir. Bu durumda Miislimana hayvani
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kavramlardan uzak durmak ve sakinmak, insani kavramlar1 benimseyip, kabul etmek ve
uygulamak diismektedir (Yazir, 1997, |, 376).

2.3. el-Bakara Siiresi 124. Ayette Gegen “a 5" (Ibrahim) Kelimesi
“Hani bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i birtakim emirler ve hiikiimlerle imtihan etmisti...”

Miifessirimiz M. Hamdi Yazir, “a» 5" (Ibrahim) kelimesinin aslinda Siiryanice dilinden
geldigini ve Arapca anlamimin ise “merhametli baba” demek oldugunu beyan etmektedir.
Siiryanice ile Arapca arasinda mana ve lafiz yoniinden benzerligin oldugu yoniinde bir bilgiyi
aktarmaktadir. Ancak Elmalili bu agiklamay1 yaparken bu malumatin kaynagi hakkinda bilgi
vermemistir (Yazir, 1997, 1, 403).

2.4. Al- imran Siresi 45. Ayette Gecen “gall” (Mesih) Kelimesi
“Meryem oglu Isa Mesih 'tir...”

Miiellifimiz Elmalili, mesih kelimesinin Ibranice oldugunu, “miibarek” anlamma geldigini
ifade etmektedir. Kelimenin asli “mesih”tir. Bu kelime de Hz. Isa’nin lakabidir. Isa isminin de
“iysu” kelimesinden Arapgalastigini agiklamaktadir (Yazir, 1997, |1, 347).

2.5. el-Maide Sdresi 69. Ayette Gegen u}w‘ (Es-Sabiun) Kelimesi
“Muhakkak ki iman edenler (Miisliimanlar) ile Yahudiler...”

Miiellifimiz M. Hamdi Yazir &sial (es-Sabidn) kelimesi hakkinda bir dil kitabinda bile zor
bulunabilecek teferruath bilgiler vermektedir. Miiellifin agiklamalar1 6zetle soyledir: Elmalili,
degerlendirmesini yaptigimiz kelimenin kiraatlerin ¢ogunda hemze ile (b=, Nafi ve Ca’fer
kiraatlerinde ise hemzesiz —lbave Cla geklinde okundugunu ifade etmektedir. Arapga’da
hemze ile {s_& vezninde meshur dinden cikan bir kimseye (== Sabii denilmektedir. Sicistant,
Garibii’l-Kur’'dn adli eserinde &% lia ifadesinin “Bir kimse dininden ¢ikip baska bir dine
girdi.” anlamina geldigini beyan etmektedir (Sicistani, 1990, 295). Fahreddin er- Razi de
Yahudiler ve Hristiyanlar arasinda yer alan bir gruba &iiall(es-Sabiin) denildigini
bildirmektedir (er- Razi, 1999, XXI11, 212). Ebu Hayyan ise Lua seklinde hemzeli okumanin
manay1 agiklamaya daha yakin oldugunu agiklamaktadir (EbG Hayyan, 1999, I, 390). Verilen
bu anlam kelimenin tam olarak Arapg¢a’da kullanilan manasidir. Miisliiman, Yahudi ve
Hristiyan dinlerinin disinda olan kisilere de Sabii denilmektedir. & iial (es-Sabiun)
kelimesinin Arap¢a olup olmadigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Arapca oldugunu
zikredenler kelimenin Sabiy {4Y= veya Sabi <l=kelimelerinden birinden alindigini
sOylemektedirler. Arapga olmayip Siiryani gibi diger dillerden alindigini zikredenlere gore ise
kelimenin asl sabidir. Sabii, ayn1 zamanda Sit (a.s)’1n ikinci oglunun veya idris (a.s)’m oglunun
ismidir, diyenler de bulunmaktadir. Hamdi Yazir, bu bilgileri verdikten sonra Gzerinde ihtilaf
edilen durumu s6yle degerlendirmektedir: Bu kisilerin kendilerine sabiy dediklerini, Araplarin
da bunlara sapik veya yildiza tapan anlaminda s&bil veya sabi ismini kullandiklarini
zikretmektedir. Yine Elmali, bégtu‘ (es-Sabiun) kelimesi hakkinda su agiklamalari da
yapmaktadir: Bu kisiler Nuh (a.s)’1n dinine inandiklarin1 sanmaktadirlar ve kibleleri ise kuzey
bolgesinden esen riizgarin yoniidiir. Sabiun bir kavimdir ve onlarin dini, Hristiyanlarin dinine
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benzemektedir. Fakat kibleleri giiney bolgesinden esen riizgarin geldigi yondiir. Nuh (a.s)’in
dinine inandiklarini sdylemektedirler (Yazir, 1997, 111, 322-358).

2.6. el-Maide SQresi 82. Ayette Gegen (wud (Kissisine) Kelimesi

“... Ciinkii onlarin (Hristiyanlarin) i¢inde biiyiikliik taslamayan papaziar (kesisler) ve rahipler
vardir...”

Elmalili M. Hamdi Yazir, {8 (kissisine) kelimesinin gece bir seyi istemek anlamina geldigini
ifade etmektedir. Hiristiyan 6nderlerine ve onlarin ibadetle istigal eden bilginleri hakkinda (»é
(kass) ve il (kussis) tabiri kullanilmaktadir. Sicistant, Garibii’I-Kur'dn adli eserinde (o
kelimesinine “rahiplerin bas1” manasim vermektedir (Sicistani, 1990, 385). ibnii Atiyye ise
ol (kussis) kelimesinin aslinin Arapga olmadigini sonradan Arapgalastigini beyan etmektedir
(Ibn Atiyye, 1999, c. 4 s. 441). Fahreddin er- Razi de, bu kelimenin aslinin Rumca oldugunu ve
bilgin anlamina geldigini tefsirinde belirtmektedir (Razi, 1999, XII, 414).

2.7. el-En’am Saresi 14. Ayette Gegen bkl (Fatir) Kelimesi
“De ki: “Gokleri ve yeri yoktan var eden (yaratan)...”

Muhammed Hamdi Yazir da diger miifessirlere benzer agiklamalar yaparak kelimeyi soyle
aciklamaktadir: b (Fdnr) kelimesi _hé (fatr) kokiinden tiireyerek ism-i fail veznindedir.
Fitrat kelimesi de bunun bir ¢esididir. Ibni Abbas’tan sdyle nakledilmistir: “Ben _Ll (Fdtr)
kelimesinin manasini tam bilmiyordum, ta ki iki bedevinin bir kuyu basinda konusmalarina
sahit olana kadar. Biri digerine W) 51 & 5ké Ul “Ben bagladim, 6nce ben kazdim.” dedi (ibnii’l-
Enbari, 1971, 1, 71-72). Ahmed Muhtar’dan sdyle nakledilmistir: ki (fatr) kelimesi bir seyi
icat etti ve onun baglangicina sebep oldu anlaminda kullanilmaktadir.” (Ahmed Muhtar, 2008,
I11, 1721). Miiellif alimlerin izahlarin1 naklettikten sonra Lkl (Fdrir) kelimesinin “yaratmak”
anlaminda oldugunu belirtmektedir. (Yazir, 1997, |11, 427-428).

2.8. el-En’am Saresi 25. Ayette Gegen bl (Esatir) Kelimesi
“Bu (Kur’an) ancak eski ¢caglarin hikayelerinden baska bir sey degil, diyeceklerdir.”.

Miiellifimiz Elmahli ‘bl (esatlr) lafzinin )Jau kelimesinden alinan ¢ogul bir siga oldugunu
belirtmektedir. Tekil hali skl (ustdir), > 7 sk (ustlre) veya Shid (estir), shid(estire), okl
(estera)’dir. bl (esatir) kelimesinin kendi lafzindan tekili olmayan ¢ogul bir isim oldugu da
soylenmektedir. Tbn Abbas ’wbl (esétir) kelimesini “6ncekilerin yazdiklari sozler” seklinde
tefsir etmektedir. Fahreddin er-Razi de gogunlukla miifessirlerin “6ncekilerin yazdiklari seyler”
manasinda anlam verdiklerini ifade etmektedir (Razi, 1999, XII, 506). Miifessirimiz Elmalili

Sl (esatir) kelimesinin zikredilen tekil formlarmim (ust(r, ustlre, estir, estire, estera),
Yunanca “isturya” kelimesiyle baglantili oldugunu beyan etmektedir. Avrupalilar da bu
kelimeye “istuvar (histoire)” demektedirler. Bizler de dilimizde bu kavramin karsilig1 olarak
tarih kelimesini kullanmaktayiz. Bu durumda ’»h\ (esatir) kelimesinin asil manas1 “tarihler”
demektir. Kelimenin Arap¢a olmayan bir kelimeden Arapcalastigi aciklanmaktadir (Yazir,
1997, 111, 439-442).
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2.9. et-Tevbe Sdresi 8. Ayette Gegen ¥) (illen) Kelimesi

“Sayet onlar size iistiinliik kurar, ellerine firsat gegerse, sizin hakkinizda akrabalik bagini da
antlasma hiikiimlerini de gézetmezlerdi.”

Miiellifimiz M. Hamdi Yazir ise O (ill) kelimesi hakkinda kisa bir degerlendirme yapmaktadir.
Aslinda 3 (ill) kelimesi kesinlik, parlaklik manasina gelmektedir. Feryad, yemin, yakinlik ve
ahit anlamlarinda da kullanilmaktadir. Elmalili, ibranice 31 (ill) kelimesinin Arapgalasarak
“ilah” anlaminda kullanildigin1 kaydetmektedir ancak kimler tarafindan sdyledigine dair bir
beyanatta bulunmamistir. A¢iklamasinin devaminda kelimenin anlamini “ilah” olarak aldigimiz
takdirde Allah adina yapilan yemin manasina geldigini ifade etmektedir (Yazir, 1997, 1V, 324).

2.10. HOd Saresi 40. Ayette Gegen Bt (Tenndr) Kelimesi

“Nihayet emrimiz gelip, tandir kaynamaya baslayinca...”

Elmalili Hamdi Yazir da Elif Efendi gibi o5 (tenndr) kelimesinin bizim lisanimizdaki tandir
oldugunu ifade etmektedir. Dilde kapali bir ocak anlamima gelmektedir. Ebi’l-Leys
Semerkandi sl U (fare 't-tenndir) ibaresinin suyun tandirin i¢inde kaynamasi anlamina
geldigini ifade etmektedir (Semerkandi, 1993, 11, 150). Muhammed el-Ezheri Tehzibii 'I-liga
adli eserinde s (tenndr) kelimesinin su manalarda kullanildigini nakletmektedir:

1. Yeryuzu.

2. Kife mescidi tarafinda kaynayan su.
3. Sabahin aydinlanmas.

4. Aynu’l-verd isimli bir pinar.

el-Ezher, agiklamasinin devaminda 2 (tenn@r) kelimesi hakkinda Leys b. Muzaffer’in sdyle
dedigini rivayet etmektedir: s (tenn(ir) biitiin dillerde kullanilmistir. Js&tenniir) 'un
biitiin dillerde kullanilmas1 o kelimenin aslinda A’cemi oldugunu gostermektedir. Araplar o
kelimeyi dJsxé vezninde Arapgalastirmistir. Bu kelimenin ashi & kokiidiir. Bu kok Arapga’da
kullanilmadigindan bilinmemektedir. gludll, i, GudiLd) (5 ) gibi A’cemi kelimeleri
Araplar kullanarak Arapgalastirmistir (Ezheri, 2001, X1V, 192). Elmalili 2558 (tenndr)
iizerindeki degerlendirmesinin nihayetinde kelimenin ger¢ek manasiyla bir ocak oldugunu,
cumhur ulemanin da bu goriiste fikir birligi yaptigin1 beyan etmektedir (Yazir, 1997, V, 14-
17).

2.11. er-Ra’d SQresi 29. Ayette Gegen u—'ui" (TOb&) Kelimesi

“Iman edip ve salih amel isleyenlere ne mutlu, onlar icin hos bir hayat ve déniilecek giizel bir
yer vardir.”

Miiellifimiz Elmalili da s (tib&) kelimesinin cennetin ismi oldugunu beyan etmektedir.
Ayni zamanda bu kelime Habes veya Hind dillerinde de kullanilmaktadir. Ebu Hureyre,
Abdullah b. Abbas, Muattib b. Senim, Ubey b. Umeyr, Vehb b. Miinebbih "Cennette bir
agactir." dediklerini rivayet etmektedir. Elmalili konuyla ilgili merfu olan bir hadisi de tefsirine
alarak soyle nekletmektedir: Bir Arabi “Ey Allah’in Peygamberi! Cennette meyve var midir?”
diye sormus, Hz. Peygamber de “Evet cennette bir aga¢ vardir ki, o agaca TOb& denilir.”
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buyurmustur (Hanbel, 2001, XX 1X, 191; Kurtubi, 1964, 1X, 317). s (t0ba) kelimesi « sk
kokiinden mastardir. Misk gibi temiz olmak, hos olmak demektir. er-Ra’d Sdresi 29. Ayette
gecen 4 sk (TGbA lehum) deyimi, tipki 5&ie 23(selamun aleykiim) gibi bir dua ciimlesidir.
Anlami “hos olunuz” demektir (Yazir, 1997, V, 171).

2.12. er-Ra’d Sdresi 31. Ayette Gecen & (Yey-Esi) Kelimesi
“...Iman edenler anlamadilar mi ki, Allah dileseydi biitiin insanlar: dogru yola erdirirdi...”

Elmalili Muhammed Hamdi, ¢ kelimesinin Neha veya Hevazin lehgelerinden oldugunu
sOylemektedir. («G kelimesi bilmek anlamindadir. Ayni zamanda bir bilginin anlamini
bilmemek, bilginin manasini bilmekten ve anlamaktan iimit kesmek demektir (Yazir, 1997, V,
174).

2.13. el-Kehf Siresi 94. Ayette Gegen  z.s3ka3 .53k (Ye’clc-Me’ciic) Kelimeleri

“Soyle dediler : “Ey Ziilkarneyn! Muhakkak ki Ye 'ciic ve Me ciic (adli kavimler) bu iilkede
bozgunculuk yapmaktadrlar.”

Miiellifimiz Elmalili, ye’cic-me’clic veya yaclc-maclc isimlerinin Arapga olmayip, baska
dillere ait oldugunun anlasildigin1 belirtmektedir. Avrupalilar bu kelimelere Yagug ve Magug
demektedirler. Bu kelimeler, seytan soyundan gelenler anlamina gelmektedir. Bati Roma
Imparatorlugunu istila eden Hunlar i¢in bu kavrami kullanmislardir ki, barbar anlamindan daha
siddetli bir mana ifade etmektedir. Bazi miifessirlerin ye clic-me ‘ciic kelimelerini Hz. Adem’in
ogullar1 seklinde agiklamalarini dile getiren M. Hamdi Yazir, bu goriisii dogru kabul
etmemektedir. Ciinkii Tevrat’in birinci cildinin onuncu faslinda ye 'clc, Yafes’in ogullarindan
biri olarak ge¢cmektedir. Mukatil b. Stileyman tefsirinde ye’clic-me 'ciic 'un Yéfes’in soyundan
ayni anne ve babadan iki kardes olduklarini ifade etmektedir (Mukatil, 2002, 111, 92).
Miifessirimiz Elmalili tiim bu bilgilerden sonra 6zetle ye’clc-me 'ciic vaktiyle bir ya da iki
kavmin &zel ismi olsa da dogrusu Islam dilinde herkesin bildigi anlam, soyu ve asli belirsiz, din
ve millet tanimaz heterojen bir insan toplulugudur. Bu milletin meydana ¢ikmasi kiyamet
alametlerinden olup, yeryiizlinlii bozguna ugratacaklari rivayet edilmektedir (Yazir, 1997, V,
420).

2.14. el-Hac Siresi 41. Ayette Gegen 3 siali(Salat) Kelimesi

“O mii’minler 6yle kimselerdir ki, kendilerine iilkelerinde imkdn ve iktidar versek, namazi

’

erkanina ve sartlarina uygun olarak dosdogru kilarlar...”

Elmalili Muhammed Hamdi, 33ia (salat) kelimesinin Ibranice saluta’dan gelip sonradan

Arapcalastigini ifade etmektedir. Yahudilerde namazlarin kilindig1 yerler i¢in kullanilmaktadir
(Yazir, 1997, V, 521).

2.15. es-Suara S(resi 182. Ayette Gecen (ki (Kistas) Kelimesi
“Dogru terazi ile tartin.”

Miellifimiz Hamdi Yazir, (hid (kistds) kelimesinin mizan, kantar, terazi, ceki gibi dlcii
birimleri olarak tarif etmektedir. Aslinin Rumca oldugu yoéniinde bir rivayet nakletmektedir
(Yazir, 1997, V1, 136).

GEMDER Sayfa: 156 :  Cilt: 4 Sayi: 1 Yil: 2023




GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2023

2.16. en-Necm Sdresi 9. Ayette Gegen u-w-ﬁ (Kavseyn) Kelimesi
“Oyle ki Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar hatta daha yakin oldu”.

Miiellifimiz Elmalili diger miifessirlerin acikladign sekilde (w3 (kavs) kelimesinin yay
oldugunu ifade etmektedir. Ancak Hicaz dilinde (w3 (kavs)’in zird’ (6lcii birimi) anlaminda
kullanildigini rivayet etmektedir. Nasil ki mizrak, degnek, arsin, kulag, boy, adim, serre, karis,
parmak dl¢ii birimi olarak kullaniliyorsa (w3 (kavs) da aymi sekilde kullanilmaktadir. Ayette
gecen <L (kab) kelimesi de yayin kabzasi ile kiris kismu olan iki kose arasindaki mesafeye
denilmektedir (Yazir, 1997, V11, 264-265).

2.17. el-Kamer SQresi 48. Ayette Gegen & (Sekar) Kelimesi
“Yiiziistii atese siiriiklendikleri giin kendilerine, ‘Cehennemin dokunusunu tadin!’ denecek.”

Miifessirimiz Hamdi Yazir, s« (sekar) lafzinin yabanci oldugu yéniinde bir agiklama yapmis
ancak kaynagmi belirtmemistir. Cehennemin 6zel bir adi oldugunu da tefsirinde ifade
etmektedir (Yazir, 1997, V11, 322-323).

2.18. N(ih SQresi 1. Ayette Gegen a5 (NGh) Kelimesi

“Stiphesiz Nih'u (a.s.), kavmine, ‘Kendilerine elem dolu bir helak ulasmadan once kavmini
uyar’ diye peygamber olarak gonderdik.”

Allsi (6.1854) soyle demektedir: s (NOh) ismi aslinda Arapga degildir, farkli bir dilden
gelmistir. Cevaliki (0. 540/1145) de Arapga olmayip sonradan Arapgalastigini soylemektedir
(AlGsi, 1989, XV, 76). Kirmani (6. 500/1106°dan sonra) ise, ¢ s (NGh) kelimesi A’cemi olup
Arapca’da ) mastarindan tiiretilerek yalvarmak, yakarmak anlamlarida kullanilmustir,
demektedir (Kirmani, 2010, I1, 1255). Miiellifimiz Elmalili z s(NQh) kelimesi hakkinda bu
bilgileri nakletmektedir. Ayrica kendisinin goriislinii beyan etmemektedir.

2.19. N(ih SQresi 23. Ayette Gecen 133 (Vedden) Kelimesi
“Sakin ildhlarinizi terketmeyin. Hele hele Vedd'i...”

Hamdi Yazir 35 (vedd)’i soyle izah etmektedir: Bu isim Hz. Nuh (a.s) un kavminin kendilerince
en biiylik olduguna inandiklari ve tapindiklari puttur. Ayette gecen vedd ve suva putlari, yegus,
yeuk ve nesr’in hepsine karsilik gelmektedir. Bazi miifessirler bu putlarin Araplara gectigini
haber vermektedirler. Bundan dolay1 Araplar; Abd-i Vedd seklinde isimler takmuglardir. Ibnii
Ebf Hatim 33 (vedd)’in putlarin en biiyiigii oldugunu rivayet etmektedir (ibn Hatim, 1998, X,
3375). Yine Elmalili Vedd ile ilgili su bilgileri de vermektedir: 35 (vedd) kavmi arasinda sevilen
bir Miisliimandi. Oliince Babil yurdunda kabrinin yaninda bir ordu kuruldu. Yas tutuldu. iblis
onlarin bu yas tutma halini goriince insan seklinde gelerek onlara: “Sizin hiiziinlenip gozyasi
doktiigiiniizii ve lzildiigiinlizii goriiyorum. Size o putun bir suretini yapsam, bir araya
geldiginiz yerlere koysaniz” dedi. Onlar da “Tamam” dediler. Bunun akabinde Iblis 33 (vedd’in
resmini yapti. Resmi toplandiklar1 yerlere astilar. Babilliler onu anarlardi. iblis daha sonra
onlar1 ikna ederek evleri i¢in de birer put yapti ve evlerine koymalarimi sagladi. Bu sekilde
herkes evlerinde dahi 35 (vedd)’i anar oldular. Nesilden nesile bu anma adet seklini ald1 ve
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zamanla neden anildig1 unutularak bir ilah gibi tapinilmaya baslandi. Miiellifimiz son olarak bu
ismin aslinda Arapca olmadigin1 bagka bir dilden geldigini ifade etmektedir. >3 (vedd) ismi
Hintliler’in Veda’sin1 andirmaktadir (Yazir, 1997, VIII, 271-274).

2.20. NOh Saresi 23. Ayette Gegen &3« (Suvd’an) Kelimesi
“Sakin ildhlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd’i, Siivd’1...”

Miiellifimiz Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili adli tefsirinde &) 3 (suva’an)
kelimesinin Hz. Nuh (a.s)’'un kavminin kendilerince en biiylik olduguna inandiklar1 ve
tapindiklar1 putlardan bir tanesidir. Ayette gecen vedd ve suva putlari, yegus, yeuk ve nesr’in
putlarindan daha biiytik ve onlarin hepsine karsilik gelmektedir. Bazi tefsir alimleri bu putlarin
diger milletlerden Araplara gectigini haber vermektedirler. Bundan dolay1 Araplar; Abd-i Suva
seklinde isimler takmaktadirlar. Aldsi (6. 1270/1854) soyle rivayet etmektedir: Buhari (6.
256/870), ibnii Manzur (6. 711/1311) ve Ibn Merduye (6. 410/1020) Ibn Abbas’tan (6. 68/687-
688) “Nuh kavmindeki putlar sonradan Araplara ge¢mistir. Suva, Hiizeyl’in putu olarak
bilinmekteydi.” (Allsi, 1980, XV, 86). el-Kessdf in miiellifi Zemahser? (6. 538/1144) Suva’nin
kadin seklindeki put oldugunu beyan etmektedir (Zemahseri, 1986, X1V, 619). Elmalili da tiim
bu izahlar zikrettikten sonra \&!3 (Suvad) kelimesinin Arapga olmadigini, baska dilden
Arapgalastigini ifade etmektedir (Yazir, 1997, VII1, 271-272).

2.21. N(h SQresi 23. Ayette Gegen & st (Yegus) Kelimesi

’

“Sakin ildhlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd’i, Siiva’i, Yegiis 'u.’

Elmalili, 35 (vedd) ve \&/3% (Suva) kelimeleri igin sarf ettigi sozlerin benzerini de < s=i(yegus)
kelimesi icin sarf etmektedir. Hz. Nuh (as.)’un kavmi bu putlara ¢ok deger vermekte, onlari
kendi aralarinda en biiyiik ve degerli sayarak tapinmaktadirlar. Tapindiklart putlarin kendi
aralarinda dereceleri bulunmaktadir. 33 (vedd) ve '&)3% (Suva) putlarinin en biiyiikleri oldugu
yukaridaki kisimlarda gegmektedir. Biiyiikliik farkini miifessirler ayette gecen ¥(la)’nin
bazilarinda sdylenip bazilarinda séylenmemesinden ¢ikarmaktadirlar. Miifessirlerin bazilari bu
put isimlerinin baska milletlerden Araplara gectigini belirtmektedirler. Araplar da bu isimleri
alip kullanmiglardir. Ibn Abbas bu put isimlerinin Hz. Nuh (a.s)’un kavmindeki putlarin ismi
oldugunu agiklamaktadir. Araplar abd-i yegls seklinde isimler dahi kullanmaktadirlar. ibn
Miinzir yegls putu ile ilgili soyle bir rivayette bulunmaktadir: Ebu Osman Yegls’u gordiigiind,
kursundan yapildigini, ¢iplak bir deveye yiiklenildigini ve bu sekilde yolda giderken ¢okene
kadar ona dokunulmadigini, kendi basina oturduktan sonra o bolgeyi insanlarin kabul edip,
begenerek konakladiklarini ifade etmektedir. Araplar bu putlara o kadar tapinmaktadirlar ki
cocuklarma verdikleri isimlerle ¢ocugunun puta ait oldugunu belirtmektedirler. ZemahserT el-
Kessdf adli eserinde Yegls’un arslan seklinde bir put oldugunu belirtmektedir (Zemahserf,
1986, 1V, 619). Hamdi Yazir da & sx (yegiis) kelimesinin Hz. Nuh (a.s.)’un kavminin taptiklari
putlardan biri oldugunu agiklayarak, bu kelimenin Arapga olmadigini, Hintlilerden Arapgaya
gectigini ifade etmektedir (Yazir, 1997, VIII, 271-272).

2.22. NOh SQresi 23. Ayette Gegen G (Ye‘Ok) Kelimesi

’

“Sakin ilahlarinizi terk etmeyin. Hele hele Vedd'i, Siiva’1, Yegiis u, Ye lik'u...’
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Miifessirimiz Muhammed Hamdi (% (ye k) kelimesini 33 (vedd), )5 (Suva) ve s
(veguis) kelimeleri ile birlikte degerlendirmektedir. Bunlarin her biri Hz. Nuh (a.s)’un kavminin
tapindiklar1 birer puttur. AlQsi, Ibn Abbas’tan sdyle rivayette bulunmustur: Hz. Nuh (a.s)’un
kavmindeki putlar kendilerinin trettikleri bir put degildi. Bu putlar Araplara sonradan
gecmistir. 32 (ye‘lk) putu aslinda Hamedan’a ait bir puttu. 3sa(ye‘0k) ismi aslinda o devirde
yasamuis iyi insanlardan biriydi. Vefatindan sonra insanlar 3% (ye‘Uk) ve bulunduklar1 bolge
adina heykeller dikmeye basladilar. Bu dikilen heykellere de NGh slresi 23. ayette gecen 23
(vedd), &5k (Suva), &isxa (vegus), Gsx (ye‘Ok) ve VoS (nesr) isimlerini verdiler. Zamanla bu
isimdeki sahislar1 taniyan halk vefat edince, arkadan gelen nesil dikilen heykellere tapinmaya
baslayarak onlar1 put ilan ettiler. Aldsi agiklamasinin devaminda bu putlarm insan seklinde
oldugunu ifade etmektedir (Al0si, 1980, XV, 86). Elmalili Hamdi Yazir, bu bilgileri
naklettikten sonra ayetin tefsirinin sonunda bu put isimlerinin Arap¢a olmadiklarinin
anlasildigini beyan etmektedir (Yazir, 1997, V111, 271-274).

2.23. NOh Siiresi 23. Ayette Gecen 13 (Nesr) Kelimesi
“Sakin ildhlarimizi terk etmeyin. Hele hele Vedd'i, Stiva™, Yegiis 'u, Ye lik’'u ve Nesr’i

Miiellifimiz Elmalili’nin NOh SQresi 23. Ayette gecen 25 (vedd), &!35L (Suva), &3 (yegus)
ve (s (ye‘Ok) kelimelerinin Hz. Nuh (a.s)’un kavminin tapindiklart putlar oldugu yontindeki
agiklamalarma yukarida deginmistik. Yazarimiz ayni ayette gegen '3 (nesr) kelimesinin de
Hz. Nuh (a.s)’un kavminin tapmdigi baska bir put oldugunu ifade etmektedir. Allsi, ibn
Abbas’tan soyle rivayette bulunmustur: Hz. Nuh (a.s)’un kavmindeki putlar kendilerinin
iirettikleri bir put degildi (Aldsi, 1980, XV, 86). Bu putlar Araplara sonradan gegmistir. |5
(nesr) kelimesi Himyer’in put idi (Yazir, 1997, V111, 271-274).

2.24. el-Mutaffifin SOresi 7. Ayette Gegen ¢#3 (Siccin) Kelimesi
“Hayrr, giinahkarlarin yazisi, muhakkak “Siccin”dedir.”

Elmalili Hamdi Yazir da Elif Efendi gibi ¢ (siccinin) kelimesinin agik bir sekilde kitap
manasinda oldugunu beyan etmektedir. Kotii insanlarin durumu, niifus kayitlari, amel defterleri
ve hiikiim ve ceza belgelerinin kayitli oldugu yere de o (siccin) denilmektedir. Ayni
zamanda hapis anlamma da geldigi ifade edilmektedir. Bu kelimenin liigat yoniinden asil
manasi hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir. Fakat genel hatlariyla & kdkiinden gelme
ihtimali agir basmaktadir. > kelimesinin zindan, &> kelimesi ise zindana atmak
manalarinda kullanilmaktadir. Miiellifimiz M. Hamdi Yazir, Ebu Hayyan’dan (6. 745/1344)
soyle bir bilgi nakletmektedir: Cogu miifessirlere gore 3 (Siccin) &> kokinden fiil
kalibinda bir kelimedir. Sikkir kelimesi de dyledir. Hapseden kisi manasinda kullanilmaktadir
(Ebu Hayyan, 1999, X, 427). Miifessirimiz Muhammed Hamdi bu bilgileri aktardiktan sonra

(s (sicein) kelimesinin zindan, hapseden, zindanda hapsedilen gibi manalara geldigini
veyahut kotiilerin bilgileri zindan siccilindedir anlaminda kullanildigini ifade etmektedir
(Elmalili, 1997, V111, 470-472).

2.25. el-Fil Saresi 3. Ayette Gegen x4l (Ebabil) Kelimesi

“Onlarn tizerine stirii svirii kuglar génderdi.”
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Miiellifimiz Elmalil1 el-Fil Sresi 3. Ayette gecen Jub (ebabil) kelimesinin, ayn1 ayette gecen

15ik (tayran) kelimesinin sifat1 veya hali ya da beyan atfi olmasi yoniinden garib bir kelime
oldugunu sdyler. Bir kisim tefsir miiellifleri JwU (ebabil) kelimesinin tekil hali olmayan
kelimelerden biri oldugunu ifade etmektedirler. Bu goriisii Beyzavi (Beyzavi, 1997, V, 339),
Ferra (6. 207/822) ve Ebu Ubeyde (6. 18/639) de desteklemektedir (Ebu Hayyan, 1999, c. 10 s.
543). Bazi miifessirler ve dilciler ise Jub (ebabil) kelimesinin tekilinin bulundugunu
aciklamislardir. Misal olarak Taberi (Taberf, 1994, 1X, 200), el-isfahani (Isfahani, 1991, 60)
ve Nesefi (Nesefi, 1998, c. 3 s. 681). O kelimeler sunlardir: J3¥! (ibbevl) veya J9 (ibal) ya
da Ja\(ibbil) ve JxUl (ebabil) (Yazir, 1997, 1X, 280).

2.26. el-Fil Shresi 4. Ayette Gegen  Js- (Siccil) Kelimesi
“O kuslar, pisirilmis balgiktan taslari savas alaninda bulunanlara atryordu.”

Muhammed Hamdi Yazir da J:334 (siccil) kelimesi hakkinda kendi kanaatini belirtmeden énce
baz1 miifessirlerin goriislerini agiklamaktadir. Soyleki: Ibn Hisam (6. 218/833), J:3idi (siccil)
kelimesinin Araplarda siddetli, kati, sert anlamma geldigini, ayn1 zamanda J3d1 (siccil)
kelimesinin Fars¢a seng ve gil kelimelerinden Araplara gegtigini ifade etmektedir. Seng, tas;
gil ise camur demektir. Kiremit gibi camurdan taslasmis manasina gelmektedir (Ibn Hisam,
1995, 1, 49). Aldsi (5. 1270/1854) ise bu kelimenin Arapga biiyiik kova manasinda oldugunu
belirtmektedir (AIGST, 1980, XV, 468). Zemahseri de farkli bir anlam vererek soyle
demektedir: 3w (siccin) kelimesi kafirlerin amel defterlerinin adidir.  J:32d1 (siceil) ise
azaplarin yazildigi kitaptir. Elmalili bu agiklamalar1 naklettikten sonra  Judl (siccil)
kelimesinin defter manasindan tiiremesinin daha uygun oldugunu belirtmektedir.
Aciklamasinin son kisminda ise miiellifimiz bu taslarin boyutlar1 hakkinda su ifadeleri
kullanmaktadir: Rivayetlere gore bu taslarin hacimleri mercimek ve nohut kadar veyahut da
koyun giibresi kadardi. Bu taslar1 tagiyan her bir kusun agzinda bir tane, ayaklarinda da iki tane
olmak tizere (iger adet tag bulunmaktaydi (Yazir, 1997, I X, 282-283).

2.27. el-Felak Saresi 3. Ayette Gegen G (Gasik) Kelimesi
“Karanhgi ¢oktiigii zaman gecenin serrinden.”

Elmalili 3«& (gasik) kelimesinin birgok manaya hamledildigini belirterek tefsirinde bunlari
tek tek agiklamaktadir. S6z konusu agiklamalar sdyledir: Oncelikle Gs& (Sasik) kelimesinin
mastarlari olan (34& (Sasak), (sue (Suslk), Jiu (gesekan) dilde siddetli karanlik, dolgunluk,
akmak, sogukluk ve kokmak manalar ile alakalidir. Kelimenin asil manasi dolmak, akmak,
dokiilmek demektir. Gecenin giindiizden c¢ikarak karanliga hiicum eder gibi dalarak c¢ok
karanlik olmasini & (gasak), 55 (gusOK), Olae (gesekan) kelimeleri ifade etmektedir.
Bugdayin iginde bulunan karacaya (hayvan yemi olarak kullanilan bir ot) da $sl& (gasik)
denilmektedir. Goziin dumanlanip gériinmez bir hal almasi ya da yasarip sulanmasi durumunu
ifade etmek icin de (s (BusOk), O&ie (gesekan) kelimeleri kullanilmaktadir. Yine (liue
(gesekan) kelimesi, yaradan irinin akmasmi, yagmurun c¢iselemesini, memeden siitiin
dokiilmesini, genel anlamda bir seyden suyun akma durumunu anlatmak i¢in de
kullanilmaktadir. Pis kokulu veya igilemeyecek derece soguk suya (3x& (gasak) ve (&
(Sassak) denilmektedir. Bl 5Lwa Y\ “Ancak bir kaynar su ve irin (igecekler).” (en-Nebe
78/25) ayetinde gecen Gls (gessak) kelimesi bu anlamda su ve irin igerler seklinde tefsir
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edilmektedir. el-Cevaliki (6. 540/1145) (&l (gassak) kelimesinin Tiirkge’den Arapgaya
gectigini ve garib kelimelerden oldugunu nakletmektedir (Cevaliki, 1990, s. 461). Muellifimiz
Elmalili da Tiirkce’de (& (asak) diye bir kelimenin bilinmedigini ancak bir benzerlikten
bahsedersek (3«\e(gasik) kelimesinin Tirkge’deki “kasik” lafzina benzedigini belirterek
anlaminin da sehvet kuvveti manasina gelecegini ifade etmektedir. Yapilan agiklamalardan
anlagildig1 tizere (=& (gasik) kelimesi ism-i fail formunda olup, karartan, kararan, dolan, akan,
dokiilen, soguk olan anlamlarinda kullanilmasi dil agisindan daha dogru olmaktadir (Yazir,
1997, 1X, 488-494).

SONUC

Garibii’l-Kur’an ismi Kur’an-1 Kerim’de herkesin bilmedigi, anlamakta giicliik ¢ektigi lafizlar
icin kullanilmaktadir. Bu lafizlar, Araplarda kullanilan lehge farkliligindan kaynaklanmistir ya
da yabanci toplumlardan Arap aksanina uyum saglayarak Arapgaya ge¢mistir. Garibii’l-Kur’an
ilmi, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi donemin sartlarina dikkat ederek ele alinmalidir. Kur’an’da
herkesin bilmedigi, anlamakta zorluk cektigi bazi kelimeler bulunmaktadir. Bu kelimeler
Garibii’l-Kur’an ilminin konusunu olusturmaktadir. Allah’in kelaminin dogru bir bigimde
anlagilmasi, hi¢ sliphesiz Kur’an’da yer alan tiim lafizlarin dogru anlasilmasi ile miimkiindjir.
Garibii’l-Kur’an ilminin bilinmesi miifessirler i¢in zorunlu olarak addedilmektedir. Bu ilim dali
Kur’an ilimleri arasinda en temel ilimlerden biri olarak goriilmektedir. Garibii’l-Kur’an ilmini
bilmeyenlerin Kur’an-1 Kerim {izerinde yorum yapmalar1 uygun goriilmemektedir. Garibii’l-
Kur’an ile ilgili ¢ok sayida eserin mevcut olmasi bu ilim dalinin 6nemini goézler Oniine
sermektedir.

Elmalil1 tefsirinde garib kelimelerle ilgili yapilan izahlari, diger lugat kitaplariyla mukayeseli
olarak inceledigimizde su sonuglara ulastik:

1. M. Hamdi Yazir, tefsirinde ¢ok sayida garib kelime hakkinda herhangi bir aciklama
yapmamaktadir.

2. M. Hamdi Yazir, tefsirinde konu ile ilgili miistakil bir bolim olusturmamis, garib kelimelere
dair dogrudan bir tanimlama da yapmamastir.

3. Miifessir, Garibii’l-Kur’an ile ilgili goriislerine ayetleri tefsir ederken deginmektedir.

4. Kur’an’da muarreb/yabanci dilden Arapga’ya gegen kelime bulunup bulunmadigi hususunda
Elmalili, bazi lafizlarin farkli dil ve lehgeler ile ortak oldugunu veyahut da o dilden
Arapcalastigini belirtmektedir.

5. Elmalil, garib kelimelere referans olarak ele aldigimiz lugat kitaplarindaki anlamlara benzer
manalar vermis fakat bazi kelimelere detayli agiklamalar yapmaistir.

Elmalili tefsirinin mukaddimesinde yararlandig1 kaynaklar zikretmis ancak garib kelimeleri
aciklarken bazi yerlerde kaynagini zikrettigi, bazi yerlerde de kaynak zikretmedigi
gorilmektedir. Fakat gliniimiizde yapilan akademik ¢alismalarda oldugu gibi detayli bir kaynak
bilgisi, -devrin sartlarinda kullanilmadigindan olsa gerek- faydalanilan kitaplarin cilt ve sayfa
numaralar1 dipnot olarak miifessirin eserinde mevcut degildir. Hamdi Yazir, her ne kadar garib
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olarak yirmi yedi adet kelimeye izahat getirse de, izahlar1 bakimindan gayet doyurucu ve faydali
bilgiler ihtiva etmektedir. Dilci bir miifessir olmamasina ragmen bazi lafizlar1 izah ederken
sayfalar dolusu bilgiyi okuyucunun istifadesine sunmaktadir.

Calismamiz neticesinde, Kur’an’da yer alan garib kelimeler konusuna dair ElImalili Muhammed
Hamdi Yazir’in agiklamalarii dikkate aldigimizda, miistesriklerin iddia ettigi gibi farklh
dillerden yiizlerce kelimenin Kur’an’da kullanildig1 goriisiiniin dogru olmadigi diislincesine
ulagtik. Dillerin tarih boyunca etkilesim halinde oldugu dilbilimsel c¢aligmalar yapanlar
tarafindan dile getirilmektedir. Bu cihetten hareketle Kur’an’in niizul ortami gbéz Oniine
alindiginda garib olarak nitelendirilen kelimelerin farkli dil ve lehgelerden oldugu gibi
alinmadigi, bir etkilesim sonucunda Arap aksanina uyarlanarak Arapgalastigi goriilmektedir.
Zaten ulemanin ¢ogunlugunun goriisii de bu yondedir. Kur’an-1 Kerim’de garib kelimelerin
varligin1 kabul edenlerin goriisiinii kabul ettigimizi farz etsek bile, bir kitapta farkli dil veya
lehgelerden kelimelerin bulunmasi o kitab1 yabanci yapmaz. Tam tersine zengin bir igerige
sahip olmasindan dolay1 takdir toplar. Bu sebepten hareketle de Kur’an’da garib kelimelerin
varligi ya da yoklugu O’nun yabanc1 bir eser oldugu anlamina gelmez. Bu iddialar giindeme
getirenlerin asil gayesinin, Kur’an’in asil mesajindan insanlar1 uzaklagtirmayr amagladiklar
sOylenebilir. Elmalil1 lizerinde tartigilan kelimelere dair detayli degerlendirmeler yaparak konu
hakkinda siipheye yer birakmayacak agiklamalar yapmaktadir. Biz de konuya bu cihetten
bakarak Kur’an-1 Kerim’de garib kelimelerin bulunmasmin onun mesajindan bir seyi
eksiltmedigini, tam tersine muhtevaya zenginlik kattigin1 ifade etmek isteriz.
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OZET

Patocka iilkemizde ¢ok bilinen bir filozof degil. Sadece iki kitab1 Tiirkgeye terciime
edilmis. Uzerine yazilmis makale sayis1 da c¢ok azdir. Bu calismamizla Tiirk
akademisinde Patocka’nin daha iyi tanitilmasina vesile olmay1 amagliyoruz. Bu baglamda
onun felsefesinde 6nemli bir yer tutan kriz diisiincesini irdeleyecegiz. Patocka’nin kriz
diisiincesinin 6nemli bilesenleri olan polemos, khorismos, sarsilmislarin dayanismasi
gibi kavramlar1 mercek altina alarak bu kavramlarda ifade edilen fikirleri yakalamaya
calisacagiz. Elbette PatoCka’nin Onciisii ve etkilendigi kisi Husserl’e deginmeden
gecmemiz imkansizdir. Husserl hem kriz diisiincesi baglaminda hem de genel olarak
fenomenolojinin kurucu sahsi oldugu i¢in Pato¢ka’nin goriislerini etkiler. Calismamizda
PatoCka’nin etkilendigi bir diger isim Heidegger iizerinde de durmamiz icap eder.
Husserl’in isaret ettigi kriz, Heidegger’in ¢aligsmalariyla birlikte anlam degisir. Husserl’in
isaret ettigi krizin mahiyetinin ne oldugu, Heidegger’le birlikte bu krizin nasil bir mahiyet
degistigi calismamizda {izerinde duracagimiz konulardan olacaktir. Patocka’nin
felsefesinde krizin nasil tanimlandigi ve onun kriz diisiincesinin Husserl ve
Heidegger’den hangi agilardan farkli oldugunu irdeleyen ¢alismamiz, Patocka’nin temel
kavramlarimin yorumlamasii sunacaktir. Bu calismanin Patocka ilgili caligsmalar
alanindaki boslugu doldurmaya katkida bulunacagini temenni ediyoruz.

Anahtar kelimeler: Kriz, Polemos, Khorismos, Sarsilmiglarin Dayanigsmasi, Epokhe,
Fenomenoloji.

ABSTRACT

Patocka is not a well-known philosopher in our country. Only two of his books have been
translated into Turkish. Very few articles have been written on Patocka. With this work,
we aim to contribute to the Patocka studies in turkish. In this context, we will examine
the idea of crisis, which has an important place in his philosophy. We will try to
understand the ideas expressed in these concepts by focusing on the concepts such as
polemos, khorismos, solidarity of the shaken, which are important components of
Patocka’s “concept of crisis”. Of course, it is impossible to overlook without mentioning
Husserl. Patocka influenced by Husserl’s views both in the context of crisis thought and
also as the founding figure of phenomenology in general. In our study, we will also
discuss also dwell on Heidegger, another name Patocka was influenced by. Our study,
which examines how crisis is defined in Patocka’s philosophy and how his concept of
crisis differs from Husserl and Heidegger. We hope that this study will contribute to
filling the gap in the field of related studies.

Keywords: Crisis, Polemos, Khorismos, Solidarity Of The Shaken, Epokhe,
Phenomenology.
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GIRIS

Cagdas Bat1 fikriyatina baktiimiz zaman, “bir seylerin yanhs gittigini” sdyleyen ilk
filozofun Nietzsche oldugunu goriiriiz. ilkin i¢inde yasadig1 caga egemen olan ve en agik
ifadesini ‘dekadans’ta, yani ¢Okiiste bulan XIX. ylizyila iliskin bir elestiri; bu elestiri
aslinda yagsami g6z ardi eden, yasama hayir diyen ve kozmosun “dogal degerini”, akisini,
olusunu gor(e)meyen her tiirlii anlayisa yoneltilmis bir elestiridir (Akdeniz: 2013, 113).
Nietzsche bat1 fikriyatindaki teorik ¢cokiis Avrupa insaninin hayatina da yansidigi i¢indir
ki iyinin ve kotiiniin 6tesinde bir ahlak arayisina girer. Nietzsche’nin 6liimiinden sonra
fikriyat sahnesine ¢ikan Husserl, Nietzsche’nin isaret ettigi dekadansin somut olarak
yasandigina sahit olmali ki, matematik calismalarina ara vererek felsefe alanina gegis
yapar ve kanaatimce Husserl, Nietzsche’nin dekadans dedigi seyi, “kriz” olarak
adlandirir. Ayrica her ne kadar Husserl acgik bir sgekilde kriz kavramim
Avrupa Insanligimin Krizi ve Felsefe metninde ele aliyorsa da aslinda onun kesin bilim
olarak felsefe projesi felsefenin i¢inde bulundugunu diisiindiigii krizi agsma tesebbisu
olarak telakki edilebilir. Husserl’e gore bati fikriyatindaki teorik kriz, Avrupa idesine de
yansidigl icin, Avrupa insant giindelik hayatinda somut sekilde krizi tecriibe eder.
Husserl, Kriz’de, sadece doga bilimlerinde krizin oldugunu haber vermez, kiiltlrel
hayatin biitiin anlaminda krizin mevcut oldugunu bildirir (Moran: 2012, 5). Husserl
acisindan giindelik hayat ve bilimler kaynagini bilimsel diistinmenin vuku buldugu ufuk
olarak tanimlanan (Zeli¢: 2008, 417) yasam-diinyasi’ndan alir. Yagsam-diinyas1 her zaman
bilimden 6nce de insanlik i¢in hep mevcuttu (Husserl: 1970, 123). Yani Husserl’e gore
teorik olan bilim ve pratik olan hayat, meselelerinin teorik sekilde ele alinmas1 gereken
yasam-diinyasi’ndan neset eder. Bu sebeple hem bilimlerde hem de Avrupali insanin
hayatinda goriinen krizin asilmasi i¢in “kriz” teorik sekilde ele alinmali ve bu soruna
teorik diizeyde ¢oziim getirilmelidir. Filozofun teorik tesebbiisii ve (...) theorianin
gorevi, sonsuz kadar teorik bilgi iizerinde teorik bilgi insa etmektir (Husserl: 1970, 286).
Husserl’in krizi teorik diizeyde ¢6zme tesebbiisii 2. Diinya Savasi Oncesi Ozellikle
Heidegger’i etkiler. Ancak Heidegger, yasam-diinyasi’nin teorik diizeyde ele
alinamayacag iizerinde durur. Zira ona gore yasam-diinyas: giindelik hayatta kendisini
formdillerde, mantiksal kiplerde, kavramlarda degil, yasanilanda, yasanmislikta gosterir.

Yasam-diinyas1 Husserl’ci kavramlarla ifade etmek gerekirse, biitiin insani anlam ve
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amagcli eylemler i¢in temeldir (Moran: 2012, 7). Heidegger krizi teorik alanda degil pratik
alanda irdeler ama somut ¢6ziim Onerileri getir(e)medigi i¢in -ki ileride Patocka, Husserl
ve Heidegger diislincesinde etik boyutun olmamasimi elestirdigi zaman gorecegimiz
Uzere- onun kriz sorununu e¢le alis minvali yar1 teorik, yar1 pratik mahiyette kalir. Fakat
Heidegger’in bu baglamdaki Onemi krizin pratik mahiyette olmasina telmihte
bulunmasindan kaynaklanir. Nitekim kendisinden sonra gelen ve krizi diisiincesine
mevzu edinen filozoflar, 6zellikle de Patocka, meseleyi teorik ¢ergeveden uzak kalarak,

tamamen pratik diizeyde ele alir.

Her iki diinya savasina ve soguk savasa sahit olmus Patoc¢ka, Avrupa’daki krizin tamamen
pratik mahiyette oldugunu ve yeni bir pratik paradigma ileri siiriilerek bu krizin
asilabilecegini ileri siirer. Patocka’ya gore krizin sebebi savas degil zira savas, ndtr bir
alettir, pozitif sonuca ulasma islemi goriir (Tava: 2016, 50). Ona gbére Husserl ve
Heidegger’in felsefelerinin etik boyutunun olmamasi, krizi yanlis yorumlamalarina
sebebiyet verir. Eylemin filozofu olan Patocka, krize ¢ok farkli bir sekilde yaklasarak,
bat1 tarihinde krizin izini siirer. Tarihi, sosyolojiyi, psikolojiyi, antropolojiyi ve diger
bilimleri de krizin tespitinde ve asilma siirecinde kullanan Patocka, savasin

fenomenolojisini, bizzat cephede savasi tecriibe eden insanlarin bedenlerint Uzerinden
yapar.
Husserl’in Krizi: Krizsiz Felsefe

Husserl bilimlerdeki krizin 6zellikle de felsefedeki krizin asilmasiyla birlikte Avrupa
idesinin yeniden ideallestirilebilecegini ileri siirer. Biitiin felsefe faaliyeti siiresince
felsefedeki bu krizin asilmasina yonelik ¢alismalar yapan Husserl, krizin kavramsal
analizini Avrupa Insanhiginin Krizi ve Felsefe metninde sunar. Husserl’e gore krizin
cekirdegi, tam da yasam-diinyasi’nin, kendisinin “doganin matematiksellestirilmesi”
dedigi sey icinde ideallestirilmis bir evren yapisimi altlamasidir (substruction) (Richir:

2007, 105).

Ona gore kriz tlige ayrilir:

a. Doga ve insan bilimleri krizi
b. Doga bilimlerinin
C. Insan bilimlerinin krizi

1. Felsefenin krizi ve
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2. Avrupa insanlig1 ve kiiltiirii krizi

Husserl’in 1911-1936 yillar1 arasinda gordiigii kriz, bilimlerin krizi, psikolojinin krizi,
kiiltiiriin krizi ve felsefenin kriziydi. Husserl’in Kriz metnini yazdigi zaman Avrupa’da
Nazizm’in yiikselige gegtigini goz 6niinde bulundurmamiz gerekir. Almanya’da Nazilerin
iktidara gelmeleriyle birlikte antisemitizm yiikselise gecti. Husserl’in Kriz metnini ve kriz
diisiincesini degerlendirirken arka planda bu olaylarin g6z 6nlinde bulundurulmasi icap

eder.

Biitiin olumsuzluklara ragmen Husserl, bir Avrupa idesinden bahseder. Lakin Avrupa,
Husserl ve Jaspers’in de belirtmek istedikleri gibi, en bastan bir diisiince olmasi
Olciisiinde bir titopyadir (Ricoeur: 2007, 317). Ona gore kurucu fenomen olarak “Avrupa
ruhu” felsefededir. Felsefe her seyin bilimi, her seyse insanliktir. Yani bunlar birbirine
esittir. O zaman kargimiza soyle bir soru ¢ikar: Avrupa’nin ruhu nedir? Husserl Avrupa’yi
felsefi bir kavram olarak ele aldigin1 ve Avrupa’nin ruhunun insanligin ruhu oldugunu
ifade eder. Avrupa insanliginin ruhsal telos’u sonsuzlukta yatar (Husserl: 1970, 275).
Felsefenin amaci, Avrupa’y1 aragsal olmayan akilcilik zemininde yeniden insa etmektir.
Ve felsefenin evrenselligi yakalamasi i¢in pratik degil teorik ugras1 gerekir. Ona gore
Avrupa diye adlandirilan sey kuvvetlerin ittifaki degil teorik bir kavramdir ve (...) sonsuz
rasyonel amaglardan olusan tarihsel teleoloji’dir (Akt. Soysal: 2007, 76) ve (...) Avrupa
diinyas: aklin fikirlerinden, yani felsefenin tininden dogmustur (Akt. Soysal: 2007, 76).

Avrupa fikrinin soyutlanmasiyla, doganin soyutlanmasi faaliyeti ayn1 anlama gelir. Bu da
zikredilen durumu teoriklestirir ve Avrupa fikrini de sonsuz bir sey kilar. Husserl’e gore
Avrupa fikri, evrensel bir kanunu ihtiva ettigi i¢in Bati merkeziyetgilik olarak
anlagilmamalidir. Yani Avrupa’nin sonsuz telos’u Avrupa merkezciligin basit teorik
yorumunun 6tesine gecer. Zira fikir olarak Avrupa bir idealliktir, ortaya ¢iktig1 yer bati

olmasina ragmen hicbir yere mahsus degil.

Avrupa fikri ni¢in dogallast1i? Bu soruya cevap verebilmemiz i¢in 16. Yiizyila gitmemiz
icap eder. Descartes ve Galileo bu yiizyilda Bati fikriyat1 agisindan onemli olan iki
isimdir. Descartes sadece nesnel akilciligin modern idesinin kurucusu degil ayni zamanda
onu genisleten askinsal motifin de kurucusudur (Husserl: 1970, 73). Kartezyenizm
diisiinceyi “ben biliyorum’la” baslatan, Galileo’culuksa diinyanin merkeziligini elinden

alan gelenektir. Ve birincisi Tanr1’nin ikincisiyse diinyanin “iktidarin1” elinden aldi. Kriz
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olarak gozuken bu durum, zaman igerisinde Avrupa fikrini besler. Avrupali insan,
Kartezyenizm ve Galileo’culukla birlikte kendi 6zgiirliigiiniin bilincine varir ve bu bilince
varma siirecinde tayin edici merciiyse Husserl’e gore akiulcilik olur. Husserl krizden
kaginmak i¢in akilcilik temelinden vazge¢cmemek, Descartes’in baslattigi ama yarim
biraktig1 isi dogru bir sekilde gelistirmek gerektigini 1srarla savunur. Avrupa krizinin
kokeninde yanlis yonlendirilmis rasyonalizm olduguna eminim (Husserl: 1970, 290). Ona
gore akilcilik, fiziki nesnellikle ruhsal Oznellik arasinda bir bulusmadir. Ancak bu
akilcigingm bizi gotiirdiigii yer, Husserl’e gore irrasyonalizmdir. Bu akildis¢iligin
gelismesinde -her ne kadar Husserl tarafindan pozitif gosterilmeye calisilsa da-
Galileo’nun da rolii var. Nitekim Galileo inotantik yeniden inganin tehlikeli drneklerinden
biri olarak durmaktadir (Buckley: 1992, 43).

Husserl’e gore Kartezyenizm ve Galileo’culugun nesnelciligi Avrupa’yr akildisciliga
gotiiriir. Bilimsel ve teknolojik icatlar; dogay1 ve ruhu, nesneyi ve 6zneyi ayni seylermis
gibi degerlendirerek bunlar1 bigimsellestirerek matematiklestirir ve evrensel hakikatle
irtibatlarin1 yok eder. Ve bu sebeple Husserl tam olarak formel matematigin bilimsel
uygulanmasinin modernite kavramimin degisimine nasil etki ettigi sorunuyla ilgilenir
(Moran: 2012, 44). Bat1 fikriyatinda Descartes ve Galileo’yla baglayan diisiince siireci
aklin dogallagmasina yol acar. Husserl’e gore Avrupa’yr yikima gotiiren sey de aklin
dogallagsmasindan baska bir sey degil. Ve bilimlerin krizinin temelini de burada aramamiz

gerekir.

Teknigin otoriterligi altinda hayat bulan modernlikse yasam-diinyasi’nin top yek{in
kaybina yol acgar. Zira (...) doga bilimciler tarafindan sunulan diinya, giindelik hayatin
diinyas1 degil, bir soyutlamadir (Buckley: 1992, 12). Husserl’in diisiincesinde yasam-
diinyas1 farkli sekillerde tanimlanmis olsa da genel anlamda, fiziki nesnellik ve ruhsal
Oznelligin bir arada oldugu yer olarak adlandirilabilir. Husserl’e gore akilcilik temelinden
vazgecilme sonucunda mantik diliyle ideallestirilmis evren, yasam-diinyasi’nin yerine
gecer. Halbuki hi¢gbir mantik kurali, zihinsel yasamin olgusalliklarina dair bir kural
olmadig1 gibi, yargi veya baska zihinsel deneyimlere yonelik bir kural da degil (Akt.
Kiigiikalp: 2006, 45). Biitiin bilimsel varsayimlar yasam-diinyasi’nda sekillendiginden
dolay: pratik ¢ikarlarimiz teorik faaliyetlerimizi onceler. Ancak Husserl bu durumun
negasyonuna gider. Zira ona gore bu durum pratik olandan uzaklasmak gerektigini teyit

eder. Ve Husserl, yasam-diinyasi’nin merkeziligine dikkat ¢ekmekle birlikte teorik
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diuzeyde kalma ve teorik diizeyde krizi ¢ozme israrindan vazgegmez. (...) theoria
(universal science) butln praksislerin epokhe’si altinda ve kapali birlik i¢inde yiikseler,

kendi soyut varliginda insanliga yeni bir yoldan hizmet eder (Husserl: 1970, 283).

Husserl’e gore bilim {iglii mekanizmaya sahiptir; temellendirme, yer degistirme ve tersine
cevirme. Temellendirme tecriibbe diinyasin1 kesin cevherlerden kurulu ve sadece
matematik denklemlerle dile getirilebilecek olan ideal alt yapiyla temellendirir. Galileo
fiziginin Aristo fizigine yaptig1 idealizasyon buna Ornek gosterilebilir. Binaenaleyh
yasam-diinyasi’na matematik alt yapiyla dokunmus idelerin sekil verdigi sdylenebilir.
Nitekim bu modern praksisin vazge¢ilmez sarti haline gelmis durumdadir. Yani
matematik diinya, yasam-diinyasi’nin yerini alir. Bu sekilde yer degistirme zuhur etmis
olur. ideler bir tanim halini aldig1 i¢gin, ideal dogayla her giin tecriibe ettigimiz doga
arasindaki irtibat sorunu halledilmis olur. Son olarak da bu silire¢ mantiksal faaliyete
dontigiir yani tersine gevrilir. Bu ti¢lii mekanizmanin ilki bilimsel, ikincisi felsefi ve
iclinciisiiyse mantiksaldir. Husserl’e gore doganin matematiklestirilmesi anlami da
Oznellige kapatir ve insan yapay verilere gore anlamlandirma yapar. Nesnellikten uzak
olan yapay iriinler de bizi fenomenal tecriibeyi yanlisglamaya ve siiphecilige gotiiriir.
Varsayim olan sadece diinyanin bilimsel hayali degil, bizzat diinyanin varolusunun
tecriibesidir. Dolayisiyla bilincin diinyayla kurdugu biitiinciil irtibat pargalanir ve bu

catlak modern insanin ruhsal krizine yol agar.

Husserl’in isaret ettigi kriz su sekilde ozetlenebilir: (...) bilimsel ve teknolojik
nesnelcilik, materyalizm ve uzmanlagma, sikint1 ve yozlasmayla betimlenen bir kiiltiire,
ruha ihtimam gostermeye ve hakikat i¢inde bir yagama yliz ¢eviren bir varolusa siiriikler
(San: 2015, 20). Dolayisiyla bilimsel yaklasim yani akilcilik sezgideki insa siirecini
unutup dinamizmini kaybeder ve tam olarak kriz de burada zuhur eder. Bu yuzden
Husserl’e gore bu imkanlar ¢ogullugunun yerine bilimsel yaklasimin kategorilerini
yerlestiren dogal tutum, sezgideki kurulusunu (stiftung) unutup canliligini ve
dinamizmini kaybeder (San: 2015, 20). Buradan ¢ikaracagimiz sonu¢ sudur: Husserl’e
gore aklin dogallagsmasi bilimlerin krizine yol agar. Bu krizden ¢ikis yolunu bize yine Kriz
metni sunar. Krisis’in kalbi, mantiksal-eidetik kesinin fireticisi sayilan matematiksel
ideallestirme isleminde olusan anlami “agikta” yakalamasindadir (Richir: 2007, 106).

Husserl’e gore yasantilarin mantigin1 anlamamiz gerekir. Baska deyisle erleibnis’in
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mantigini anlamamiz gerektigine dikkat ¢eken Husserl, zihinsel fenomenlerdeki a priori

formlardan yola ¢ikarak saf bilince gidebilecegimizi soyler.
Heidegger’in Krizi: Anlamin Krizi

Kriz metni 1933-36 yillarinda, Varlik ve Zaman’sa 1925-26 yillarinda yazildi. Ancak
Kesin Bilim Olarak Felsefe, Varlik ve Zaman’dan once yazilmisti. Elbette Varlik ve
Zaman’in ayn1 zamanda kriz hakkinda bir kitap oldugu cok belirgin degil (...) Aslinda

Varlik ve Zaman’m tavri, Husserl’in Kriz metnine esin vermistir (Buckley: 1992, 157).

Heidegger’in Varlik ve Zaman’iin bir kriz fikrine telmihte bulundugunu séylemek zor
olmasa gerek. Zira Varlik ve Zaman, Varligin unutulusu krizini gozler Oniine serer
(Buckley: 1992, 157). Heidegger’in Varlig1 diistinme yaklasiminin, kriz kavrami igin
onemli sonuclari oldu ve onun yaklasimi bizi kendinde kriz kavramini yeniden
diisinmeye davet etti (Buckley: 1992, 154). Zira Heidegger’in dehast (...) kuskusuz
Husserl’den daha iyi bir sekilde, krizin derinliginin yalnizca belirtileri olan bilimlerde
daha fazla etkili oldugunu anlamasindadir (Richir: 2007, 107).

Heidegger kendiligin ne oldugu sorusuna; Varlik sorusunun benim olmasi ya da bu
soruyu soruyor halde olmamdir diye cevap verir. Dolayisiyla ona gére bu sorunun cevabi
ancak varolugsal analitiktedir. Bu analitigin temel amaciysa, insana has olani1 ifade eden,
sahicilik veya otantiklik diisiincesidir. Yani Heidegger kendisini pratik ve teorik
karsithginin karsisinda konumlandirir. Heidegger’e gore otantiklik diisiincesine teorik
yoldan degil Dasein’a mahsus olan imkanlar {izerinden gitmeliyiz. (...) Dasein verilmis
halin real imkan ve olgusalliklarin1 gériir ve onlar1 ¢6ziim i¢in takip eder (Buckley: 1992,
175). Eger bu imkanlar iizerine odaklanamiyorsak o zaman imkanlar krizi ortaya ¢ikar.
Heidegger’in nezdinde bizim diinyada varolusumuz olgusalliktir ve o bu olgusalligi
firlatilmislik olarak tanimlar. Olgusallik ve firlatilmigliksa bizi dinyada olmak fikrine
gotiiriir. imkanlar krizi diinyada olmanin imkéanlarida vuku bulur ve agilma siireci de
yine bu imkéanlarin farkina varmakla baslar. (...) Dasein, Varlik karsisinda kendi
imkanlarinin farkina varmasi zamani bu, sezme (Vorlaufen) adlandirilir. Bu kavram
Heidegger tarafindan genel olarak gelecege otantik yaklasim i¢in kullanilir (Buckley:
1992, 174). Halihazirda zaten diinyada oldugum i¢in kendimi diinyadan ¢ekip alamam.
Bunun i¢indir ki Heidegger pratik imkanlar lizerinden “kriz” sorununa ¢6ziim getirilmesi

gerektigi fikrindedir.
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Heidegger’e gore, felsefenin baslangici nedir sorusuna, insanin varolma tarzindan hareket
edilerek cevap verilebilir. Insanin varolma tarzlarindan tiimii Dasein yani insanin
varolusu anlamina gelir. Husserl bilincin a priori formlarini esas alarak askinsal felsefeyi
kurdugu gibi Heidegger de Dasein’t betimleyerek diisiinceyi kuracagini soyler. Dasein
bir nesne degil, olgusal olarak varolan ve bu varolusunu anlayan, bir varlik anlayisi ortaya
koyan, kendisi de bir varlik anlayisinin i¢inde olan bir varolandir. Fakat onun varlik
anlayis1 kendisine saf olarak verilmez. Ciinkii Dasein’in varlik anlayisinda bazi
onyargilar bu imkanlari bulaniklagtirir. Bu imkanlarin tizerindeki bulanikligin giderilmesi
gerekir. Ve bu da ancak eylemle miimkiindiir. Iste bu sebeple s6z konusu olan kriz,

anlamin degil eylemin krizidir.

Heidegger’e gore diinyada olmanin imkanlarin1 yok eden Onyargilardir. Ve en bilinen
Onyargiysa, Kartezyen res extensa ve res cogitans ayrimidir. Bu ayrimin ortaya ¢ikardigi
bilgi teorisinin epistemolojik yorumlanis1 krizi ortaya ¢ikaran ve Varligi unutturan bir
tesebbiistiir. Heidegger’e gore insan ve diinya arasindaki iliskide bilgi teorisi 6nemli bir
rol oynar ama sadece bilgi teorisi lizerinden hareket ederek diinya i¢inde olmanin imkan1
aciklanamaz. Zira ona gore ben bir ego degilim daha ziyade kendi diinyamim ve diinya
benim varolusumun ayrilmaz bir hissesidir. Dolayisiyla ben, biling kutusunun iginde
diinyadan ayr1 olarak imkanlarimi hayal edemem. Ama bunun tam tersi olan pratik
tutumu da felsefenin haricinde bir seymis gibi yorumlayamam. Heidegger’e gore teorik
ve pratik ayrimi ve hiyerarsisi bozulabilir ¢ilinkii ben diinyay1 faydali bir varolus olarak
ve anlamla dolu seyler diinyasi olarak fehmederim zira bu diinya, bagkalariyla birlikte var
oldugum bir mitsein diinyasidir. Dolayisiyla Husserl’de anlamin krizi Heidegger’de

eylemle i¢ i¢e olan anlamin krizine doniigmiis olur.
Patocka’nin Krizi: Krizle Yol Almak

Patocka’nin felsefesinde kriz etik ve politik mahiyete biirliniir. Patocka’y1 diger Husserl
yorumcularindan farkli kilan sey, yasam-diinyasi’nin (Lebenswelt’in) séz konusu
boyutunu etik ve politika sorulari ile birlikte diisiinmesinden ileri gelir (San: 2015, 20).
Bunun bir zaruretten kaynaklandigi distiniilebilir. Ahlak ve politika ikiligi, ahlakin
politik gergeklikten yabancilagmasini kagmilmaz hale getirmisti (...) Politika ile
biitlinlesememis ahlakli insan boslukta durur ve zorunlu oldugu bir seyi isteyerek yaptigi

bir seye cevirmesi gerekir (Koselleck: 2012, 22). Bu baglamda Patocka, fenomenolojik
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betimlemeyi temel etik ve politik baglantilar iizerinden anlamaya/agiklamaya c¢aligir.
Patocka’nin meseleye boyle yaklasmasi, fenomenolojiye yeni kavramlar kazandirir. Bu
kavramlardan en Onemlisi felsefeyi miimkiin kilan ilkel bakis agist olan polemos
(Ricoeur: 1996, xiii) (catisma ve miicadele) kavramidir. Hem ayirict hem de birlestirici
olarak polemos’un fenomenolojik anlami mevcuttur. Bu ¢atismanin deneyimi, gecenin,
golgenin, karsi tarihin deneyimi, Patocka’ya gore tarihin anlamini ortaya ¢ikarir (San:
2015, 27). Patocka’nin polemos {iizerinden anlattigi kalkinma, ¢okiis ve Ozgiirligiin
imkanidir. O, biitiin bu imkanlar dikkate alinirsa -ki dikkat edersek hepsi eylemle
irtibatlidir- fenomenolojinin toplumsal rgiitlenmeye yol acacagini séyler. Polemos’un

onemi lizerine egilmek, politik olana tepki vermek demektir (U¢nik: 2011, 201).

Patocka, kriz sorunu baglaminda, Avrupa 'nin son’u ve post-Avrupa kavramlari iizerinde
durur. Patocka, Husserl’in Avrupa sonsuzdur fikrine karsi ¢ikar. Patocka igin post-
Avrupa kavrami kendi yasadigi donemde olmayan Avrupa’nin projesidir. Post-Avrupa,
Avrupa rasyonalizminin temelinde bulunan ama iizerleri ortiilen bazi yapilart ifsa
etmemiz i¢in bir firsattir. Post-Avrupa durumu yeni bir olusuma isaret etmez (San: 2015,
25). Patoc¢ka’nin yaptigi, Husserl’de oldugu gibi Avrupa’nin kokenine dair yeni bir
incelemedir. Post-Avrupa, Avrupa’ya alternatif bir orgiitlenme fikri degil, insanligin
yiizlesmesi gereken bir tarih sorgulamasidir. Bu sekilde Patocka, Husserl’in yapmadigini
yaparak tarihi fenomenolojinin konusu kilar. Tarihsel olana saplanip kalmak (...) veya
anakronik ronesans yoluyla felsefe bilimine ulagsmay1 istemek, biitiin bunlar umutsuz
cabalardan oOte bir yere gotiirmez” (Husserl: 2007, 71) diyen Husserl’in aksine Patocka,
Avrupa’nin ge¢cmisine bakmanin gelismeler tarihini seyretmek olmadigini, gecmisle
elestirel irtibat kurmak oldugunu sdyler. Ve Patocka’ya gore Avrupa’nin trajik momenti
felsefenin konusu yapilmalidir. Zira siirekli savas halindeki Avrupa’yr anlamak i¢in onun
tarithine miiracaat edilmesi gerekir. Patocka’ya gore siirekli savag mekansal olmayan bir
durumdur. Avrupa tarihinin kdkenini arastirmaya/sorusturmaya koyulan Pato¢ka, Antik
doénemin polis kavramini mercek altina alir. O polis’i idealize etmeye karsi ¢ikar ve polis’i

teorik yol gosterici olarak ele almaktan yanadir.

Patocka’nin kriz diislincesini anlamak i¢in epokhe ve yasam-diinyasi kavramlarina ne
anlam ytikledigine de bakilmasi gerekir. Fenomenolojinin temel kavramlarindan olan
epokhe’yi fenomenolojinin politize edilmesi igin kullanan Patocka, cevheri bireysellik

aciklamasina karsi g¢ikarak politik eylem kavramini gelistirir. Patocka politik eylem
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diisiincesiyle birlikte komiinizmin ¢okiisiinden once Avrupa’nin durumunu diisiinen ilk
filozoftur denebilir. Patocka’nin biiyiikliigii, -komiinizm’in ¢okiisiinden Once-
Avrupa’nin durumunu diisiinmeye girismesindedir (Richir: 2007, 110). Cift kutuplu
diinyada ortakliklar isaret eden PatoCka uygarligi, diinyanin esrarinin haricine iter. Bu
baglamda Pato¢ka’nin geri dondiigii ikinci tartisma ruhuna ihtimam gostermedir. Ruha

ihtimam gosterme Avrupa’nin neset ettigi embriyodur (Patocka: 2002, 89).

Onun ruha ihtimam gosterme fikri toplumsal hayattan bagimsiz diisiiniilemez. Bunu
gormek igin ruha ihtimam gdsterme fikrinin, Pato¢ka’nin “77 bildirgesi”’nde dile getirdigi
insan haklar tezleriyle birlikte okunmasi gerekir. insanin dzgiirliigii ve insan haklarinin
0z0, ruha ihtimam gosterme fikrinin esasini teskil eder. Cilinkii bu haklar1 ihtiva eden
paradigma ruha ihtimam gostermeye yol acar, veya aksi. Ruha ihtimam gdsterme,
bireysel mahiyete olmasina ragmen, sonuglari itibariyla toplumsal ruhun “iyilesmesini”
saglar. Nitekim PatoCka’nin kolektif varligimiza ihtimam gosterme tezi de kurumlarla
ilgili degildir. Ozgiirliigiin hamisi olarak politik kurumlar1 gormemize ragmen Patocka
bunun yanlig oldugunu ileri siirer. Patocka’nin diislincesinde devlet, bireyin etik, politik

sorunlarinin nihai ¢6zliim yeri degildir.

Ruh kendine dogustan yabancilik duydugu i¢in kaygi yasar. Elbette Patocka’nin boyle bir
tezi savunmasinin sebebi, Platon’un onun {izerindeki etkisidir. Platon’a gére ruh, bedene
yabanci bir kaynaktan gelir. Ruha ihtimam gosterme fikrinin de bdyle bir gerilim i¢inden
zuhur ettigi sOylenebilir. Dolayisiyla ruh, sadece diinyayla akraba degil, diinya dis1
ilkelerle de akrabadir. Aslinda Patocka’nin burada yaptig1 sey, Heidegger’in firlatilmislik
fikrini yorumlamaktan ibarettir. Dolayisiyla ruh ideal dogasini, elestirel uzaklagsmadan
yani epokhe’den alir. Elestirel uzaklasmanin Yunanca tanimiysa, khrosimos’tur ve ayni

zamanda askinlik demektir.

Khorismos dolaysiz olarak verili olandan uzaklasma kuvveti olarak ele alina bilir. (...)
khorismos un gizeminin tecriibesi, insani 6zgiirligiin tecriibesidir (Manton: 2007, 471).
Insani 6zgiirliigiin tecriibesiyse verili olanin anlaminin sorunsallastirilmasina yol agar.
Elestirel uzaklasmaysa, diinyanin sorunsallastirilmasidir. Zira tecriibemiz bize, biitiiniin
kendisini her seferinde tekil yonler arasinda gosterdigini soyler. Diinyanin parcali olarak
verilme durumu, insan i¢in trajik durum ortaya ¢ikarir ve bu da bizi merkez digina iter.

Felsefe bu merkez disilig1 kendisine konu edinir ve bu sorunun asilmasi igin khorismos
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tecriibesini sart kosar. Zira bu tecriibe vasitasiyla, insan goriindiiglinden daha fazla
kapasitede oldugunun, sirf materyal olmaktan, belirlenmis bir sey olmaktan daha &te bir

sey oldugunun farkina varir (Manton: 2007, 471).

Burada olan asil mesele bu sorunsallastirmanin ruha ihtimam gd6sterme olarak
yorumlanmasidir. Bunu yapabilmek i¢in Patocka, felsefenin tarihsel ve etik kaygiya sahip
olmasi gerektigini sOyler. Ancak bu yolla ruh kaygisi, ruhta bir tutarlilik olusturabilir.
Ruha ihtimam gosterme kendisini ti¢ sekilde gosterir. Patocka’nin gelistirdigi ruha
ihtimam gosterme kavraminin {i¢ derecesi var: onto-kozmolojik, politik ve varolussal
(Manton: 2007, 472). Mevcut lizerinde genel bir proje olarak, devlet i¢in yeni bir yasam
projesi olarak ve kendinde ruh olan seyin agiklanmasi olarak. Bu da Kant’1in felsefesinde
kabul ettigi ii¢ biiyiik soruna karsilik gelir. Ne yapabiliriz, ne bilebiliriz ve ne umabiliriz?

Yani Patocka’nin kriz diislincesinde ontolojik, politik ve etik unsurlar var.

Patocka’nin ruha ihtimam gosterme kavrami iizerine yaptigi analizler bir diger kavramin
anlasilmasinda belirleyicidir. Bu kavram yukarida kismen deginilen polemos’tur. (...)
kuvvetlerin polemos’u kisiligimi, ferdiyetimi ve ozgir sorumlulugumu insa eder
(Ullmann: 2011, 85). Patocka’ya gore Avrupa ruhunun evrenselligini yakalamak igin
polis’in dogusundaki polemos fikrini arastirmamiz gerekir. Buna paralel olarak: polemos
sadece toplumsal-dogal diinyada degil, ayn1 zamanda fenomenolojik diizeyde oldugu gibi
tezahiir eder (Ullmann, 2011: 84). Patocka, polis’i olusturan seyin zitliklarin birligi
oldugunun altin1 gizer. Polemos dogal durum degil, zira polemos polis’in 6zgiirliigiinii de
muhafaza etme tesebbiisiinden ileri gelir. Yani polis, polemos’la birlikte sarsilmislarin
dayanismasina dontstir (soliderity of the shaken). Ancak burada polis kavramiyla irtibatli
olarak PatoCka’nin dikkatimizi cektigi bir olgu paradoksal mahiyet sergiler. Zira
sarsilmislarin dayanmsmast’yla Yunan polis’leri iran’1 yenmis olsalar da Roma polis’leri
isgal etti. Roma’nin ¢okiisiinii ise Helenizm izledi. Bununla birlikte Patocka her ¢okiisiin
Avrupa icin yeni kazanimlara yol actig1 kanaatindedir. Zira metafizigin kendisi, tikel
tarihi durumdan, polis’in ¢okiisiinden, Atina’nin ¢okiisiinden dogmustur (Patocka: 2002,
129).

Patocka’ya gore politik olan polemos toplumla alakalidir ve insanlarin diinyanin polemik
kuvvetine karsi cikislarinda zuhur eder veya ortadan kaybolur. Insan1 dayamismaya

gotiiren sey, yabanciliktir. Polemik kuvvet, biitiin toplumsal ve tarihsel irtibatlarda
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tezahiir eder yani biitiin toplum sekilleri diinyanin polemik kuvvetine yanit vermeye
tesebbiis eder. Bu yanitin polis’teki anlami, 6zgiir ve adil politik alandir. Dolayisiyla
polemos, zitliklarin ittifakinda vuku bulur. Polemos Patocka’ya gore seylere verilen naif
anlami sorgular ve fikirlerin ¢atigmasi sayesinde onlart sorunsallastirir. Hakiki politik
katmansa, ge¢ici duygusal uzlasilar temelinde yasayamaz. Polemos yikici bir isgalcinin
tutkusu degil bir birlik fikridir: Bu birlikte karsilasan muhalifler duygusal uzlasilar veya
cikarlar birliginde degil verili anlamin sarsilmasinda bir araya gelirler ve boylece insana
yeni bir varlik anlami atfederler (San: 2015, 30). Boylece insan, hem ruhuna hem de
topluma baska bir sekilde bakmay1 6grenir. Iste bu Patocka’ya gére toplumun demokratik
yapismin dzgiirlestirici giiciidiir. Oyleyse demokrasinin su an verili sey oldugu goriisii
terk edilmelidir. PatoCka’ya gore tarihi arastirmaya izm’li iligkilerin sorgulanmasiyla
baslanmalidir ama bu sorgulama Husserl’ci anlamda akilct 6znellikten yola ¢ikilan
sorgulama degildir. Zira bu sorgulama, politik alanda insa edilen yasam-diinyasi’nin
sonucudur. Ve sorgulamanin 6zii de bizatihi insan 6zgiirliigliyle irtibatlidir. Sorgulama
bir kriterin dogrulugu veya yanlisligi lizerinde arastirma degil, bir tavirdir ve kendimizin
fiili mevcudiyeti Uzerine bir diisinmedir. Ve bu disiinme faaliyeti Patocka’ya gore
ozgurlik praksis’idir. Ozgiirliik praksisi’nin insan1 gotiirecegi yer ise kendi 6z imkanlart

alanidir.

Patocka’ya gore politika farkli bireylerin eylemde bulunduklari, farkliligin hakim oldugu
kamusal alan olmaktan ¢ikmistir. Bu sebeple politik olan ve politik kurumlar arasindaki
iliskinin anlami tekrar diisiiniilmelidir. Ona gore politika eylem ve sdylem vasitasiyla
yurttaslarin karsilikli iligkide bulundugu bir ¢cogulluk boyutudur. Ama bu eylemin kendisi
fenomenolojik bir tanimlanmaya ihtiya¢ duyar. Ve Patocka s6z konusu eylemi politik bir
epokhe olarak tanimlar. Politik bir alan sadece belli bir epokhe’yle agilabilir. Politik
epokhe biitiin politik kurumlarin sorgulanmasini igerir. Eger polis’in kendisi, burokratik
irade anlaminda kurumsa, politik eylem olan epokhe, kurum ve eylem (politik) arasinda
gerilim ortaya ¢ikarmakla ise baslar. Epokhe’nin sorguladigi alan, politik kurumlarin
mesrulugunu aldigi tarihi sabit anlam yapilaridir. Politik epokhe’nin sartiysa bu tarihi
sabit anlam yapilarini askiya almaktan ibarettir. (...) Avrupa ruhunun evrenselligi kendini
teknik olarak hesaplanabilir ve yonetilebilir gerceklikten koparabilmesi, onu epokhe ile

paranteze alabilmesi ve insan varolusunu sarsan olaylar karsisinda bireyin etik durumuna
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yonelmesi ile miimkiindiir (San: 2015, 26). Bu askiya alma eyleminin bizzat kendisi

catismaya vesile olur.

Patocka’ya goére ruh ve polis arasindaki irtibat, insanin toplumsal yasama katilmasinin ti¢
betimlemesini sergiler. Bu U¢ betimleme insanin ii¢ varolus hareketine denk gelir.
Bunlardan birincisi diunyaya kok salma hareketidir. Dinyaya kok salma hareketinin
gerceklesmesi i¢in insan, baskalarina bagimlidir. Bunun sonucunda ortaya ¢ikan yasam,
evvel emirde toplumun sizi kabul etmesini sart kosar. Yani 6nce toplumun bizi kabul
etmesi gerekir. Ikincisiyse, yasamin siirdiirebilmesidir. Bu hareketin kendisi insan1
kendisine yabancilagtirir. Zira yasami ihtiyaglarin karsilanmasina adamak insani kendi
yagsamina elestirel mesafe koyabilmesinden alikoyar ve bizi inotantiklige gotiirtir. Birinci
hareket gecmis, ikincisi simdiye odaklidir. Ugiincii hareketse imkan olarak varolus
hareketidir. Bu hareket Patocka’ya gore ancak etik imkanlarin agilmasiyla miimkiin
olabilir. Ugiincii harekette insan o6liimii ve sonluluguyla yiizleserek sahibi oldugu
tecrubeyi bizzat kendi tecriibesi olarak ortaya koyar. Yani bunu bir hakikat arastirmasina
dontistiirtir. Bu durum insana diger iki varolus hareketinin nihai hareketler olmadigini ve
onlarin birer secenek oldugunu hatirlatir. Ugiincii hareketteki etik diizen; sonlulugun
bilincine varan yasami sart kosar. insan ilk iki harekette diinyayla kurdugu parcali irtibati
askiya alabilir ve dzgiirliige dogru gidebilir. Uciincii hareket diinyanin problematik olarak
tezahiir ettigi varolus hareketidir. Buna Patocka 0zgurlik deneyimi ismini verir.
Sorgulama ve sorumluluk ancak insanin i¢inde bizatihi mevcut oldugu tecriibede
miimkiin olur. Bunun farz ettigi seyse Platon’un anlattig1 yliriiylistiir. Bu yiirliyiis i¢in
diinyay1r askiya almamiz lazim. Dolayisiyla Husserl’deki zorluklara diismemek ig¢in
epokhe’yi tigiincii varolus hareketi olarak kavramamiz icap eder. Patoc¢ka’ya gore epokhe,
Ozgiirliik imkani olarak ortaya ¢ikarsa faaliyete gecebilir. Bunun miimkiin olabilmesi i¢in
liclincii varolus hareketinin onu imkan olarak ortaya ¢ikarmasi gerekir. Iste bu imkanmn
ortaya c¢ikisinm1 Patocka sarsi/mislarin dayanismast teorisiyle agiklamaya calisir. (...)
zilim goérmiis mubhaliflerin gilindelik hayatlarina parlaklik katan bir biiyli olarak
kullanilan sarsilmislarin dayanismas: (Pithart: 2011, 159) kavrami ayn1 zaman Patocka
felsefesinde politik 6ncesi konumdan fenomenolojik politik konuma sigrayis olarak da
tanimlanir. Sarsilma tecriibesi 6zneyi politik alana gotiiriir ve bu tecriibenin 6rnegi,
savastir. Sarsimislarin  dayanigmasi, tarihin, hayatin ve Olimiin ne oldugunu

anlayabilenlerin dayanismasidir (PatoCka: 1996, 134). Sarsimislarin dayanismasi
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kavrami lizerinden Patocka, Husserl’in askiya aldigi tarih fenomenini fenomenoloji

giindemine yeniden tasir.
Sarsilmislarin Dayanismasi

Patocka (...) mobilisation tedbirlerine hayir diyebilme olarak tanimladig1 sarsilmislarin
dayanmigsmasim (Akt. Staudigl: 2011, 151), savas tecriibesi lizerinden ele alir. Patocka’ya
gbre cephe tecrubesinde tezahlr eden esas tecriibe, 6zgurluk tecrubesidir. Zira
cephedekiler kendilerini giinlik yasam baglarindan koparir ve absiirt bir sekilde
kendilerini kars1 cephedeki askerlerle ayn1 durumda bulurlar. Ve onlar krizi tecriibe eder
ve dayanismaya girerler. Bu dayanisma her iki cephedeki askerler tarafindan ayn1 delilik
halinin farkina varilmasidir. Boyle bir halde insanin kendisini feda etmekten de 6te olan
bir sey, insanin kendisini katletmek isteyen diismaniyla dayanigsmaya girmesidir. Feda
etme(k) 6lme(k) anlamina gelmiyor, dahasi, bir sey i¢in ac1 ¢ekmektir ve birlikte aci
cekmektir, sarsilmiglarin dayanismasinda yasamaktir (Pithart: 2011, 159). Patocka bu
dayanigsmaya, bu fedakarliga sarsilmiglarin dayanismasi ismini verir. Patocka’ya gore
boyle tecriibe, varolussal bir tecriibedir. Sarsilmislarin dayanismas: fikrinde bir az
paradoks var, zira bu toplum her zaman cephede yasar. Cephede yasayan anlaminda
sarsilmiglarin dayanismasi literal mana verir. Ama bir de ontolojik anlama gelir ki, hayat
her zaman sinirda yani 6liimiin farkina varilarak yasanilir (Meacham: 2007, 354). Yani
fiili olarak cephe tecriibesinde kendisini ifsa eden sarsilmiglarin dayanismasi olgusu,
bizatihi insanin varolugsal kimligine de ickindir. Zira insan hayatin sinirinda onu 6liimiin

bekledigi ilkesinin bilincinde olarak yasar.

Patoc¢ka’nin polemos’u cephe tecriibesi iizerinden yorumu, polemos’un tek tarafli degil,
birlestirici (Patocka: 1996, 136) oldugunu gosterir. Polemos, agonistik vatandaglari ve
hukuku birlestirir, boylece politik bir alan yaratir (U¢nik: 2011, 201). Aslinda bu bir
grubun karst gruba sulhu dayattigi bir yanilgi hali degildir. Bu kriz tecriibesinde
evrensellesen toplumsal bir olgunun betimlenmesidir ve bu olgu bizi ruhsal dirilise ve
politik suurluluga goétiirtir. Dolayisiyla asil savasilmasi lazim gelen sey, savasin ortaya

¢ikardig1 nihilizm fikrinin bizzat kendisidir.

Patocka, uygarlik fikrinin kendisini var kilmasini surcivilisation diye adlandirir.
Surcivilisation insanlar1 aragsallastirir ve uygarligi var kilmak i¢in insanlar1 harekete

gecirir. Ve buna da Patocka mobilisation der. Patocka mobilisation surecinden
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bahsederken bir paradoksa dikkat ¢geker. Clinki mobilisation (seferberlik) iptal edilse bile,

onun 6zii her zaman kalir ve toplumsal yagsama etki etmeye devam eder.

Cephe tecriibesini gece tecriibesi olarak tanimlayan Patocka, yasam ve gece tecriibesinin,
sarsilmanin vuku buldugu yer oldugunu ifade eder. Bunun sebebiyse ona gore solidity
degil, benzerlerin dayanismasidir. Burada ortak olan bir sey mevcuttur. Zira
cephedekilerin biitiiniinde bir ortaklik vardir. insanlar bu ortakligin iizerinde temellendigi
yapiy1 paylasir. PatoCka’ya gore paylasilan bu yapi, solidity’nin gatlamasidir. Yani
PatoCka’nin dikkat cektigi sey, bir temelsizliktir. Cephedekilerin tecriibe ettigi sey,
paylasilan yapinin kaybidir. Bu durum Heidegger’i hatirlatir. Cephedekiler higlik
tecriibesini yasarlar ki bu da Heidegger’ci tabirle havf’tir. Sarsilmislik tecriibesi boylece,
yapisal olarak Martin Heidegger’in Angst fenomenine benzer (Pithart: 2011, 160). Havf,
savas zamanlarinda politik bir grubun ortak tecriibesidir. Bireysel 6lim kaygimiz bizi
surcivilasiton’un yok olmast korkusuna gotiiriir. Ama bu kaygiyla toplum olarak
yiizlesmemiz gerekir. Pato¢ka’nin yeni bir anlamin dogusu dedigi sey de iste budur. Zira
dayanisma bize yeni bir anlam sunar. Anlatilanlarin, filozofun idealize ettigi Yunan
polis’iyle (Ricoeur: 1996, xiii) yani Antik Yunan’la irtibatina gelinecek olursa:
Patocka’ya gore mitsel bir diinyadan polis’in kendisine gegis ve polis’in kurulumu, mitsel
anlami sarsar; mitler ¢atlar ve mitin sagladigi ortaklik fikri kaybolur. Bu da tarihin,
felsefenin ve politikanin baslangicina vesile olur. Bu anlamda yasadigimiz cag, Antik
Yunan’la paralellik gostermesine ragmen, (...) modern insanlik Antik Yunan c¢aginin
geometrik anlayis1 lizerinde degil, mesafe ve gilivensizlik mahiyetine sahip Hiristiyan
modu iizerindedir (Patocka: 1996, 70). Iste énemli olan da bu mesafe ve giivensizlik
duygularini “gatlatmaktir” ki bunu etik eylem yani politik mahiyetteki polemos yapabilir.
Zira polis’i polis yapan sey, yani genel olarak toplumu toplum yapan sey, polemos’tur.
Polemos ayrilig1 degil birlesmeyi miijdeler. Kiigiik ya da biiyiik her ilerlemenin, kendi
krizi vardir (Molinari: 2009, 217-218). Nitekim Patocka’ya gore her catisma birlik olarak
geri doner. Sonu¢ olarak Patocka, tehlikeli olsa bile varolusa anlam veren direnisi

kavramsallagtirmanin bir yolunu sunar.
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SONUGC

Patocka’nin 6liimiinden kirk yi1l sonra, merkezi batida olan ama bizlerin de algiladigi kriz
teorik mi pratik midir? Bagka sekilde sorulacak olursa kriz teorik olarak mi1 yoksa pratik
olarak mi1 ele alinmalidir? Soguk Savag’tan sonra “tarihin sonu”, “medeniyetler
catigmas1”, vs. gibi tezlerin ortaya koyulmasi, kriz meselesinin teorik diizeyde ele
alinabileceginin isaretleri oldu. Ancak “I1 Eylil” olayindan sonra krizin teorik

paradigmadan pratik paradigmaya doniistiigiine sahit olduk.

Muhtemeldir ki kimse kriz doneminde yasadigimiz gergegine itiraz etmez. Patocka’nin
da belirttigi iizere insanlik akilcilik ve teknoloji bakimindan altin ¢agin1 yasamasina
ragmen, etik alanda hizla gerilemektedir. Patocka’nin analizine gore, modern ¢agin krizi,
bilginin teknolojiklesme siiresinin biiyiimesiydi ki, ger¢ekligin soyut kontroliinii kurmay1
amagladi (Tava: 2016, 40). Bu soyut kontrol mekanizmasinin bilgiyle ilgili sorunu yoktur,
etikle ilgili sorunu mevcuttur. Yani Patocka’nin dogru bir sekilde tespit ettigi {lizere

cagdas insan bilginin degil eylemin krizini yasar.

Calismamizda ele aldigimiz Husserl, Heidegger ve Patocka krizi diislincelerine mevzu
edinmis filozoflardir. Uzerimize diisen gorev tarihsel olgular1 ve filozoflarin bu olgular
yorumlayis bicimlerini dikkate alarak karsilasilan krize/krizlere ¢oziim Onerebilmektir.
Unutmamalidir ki, ideoloji, programlar, diisiinceler, kavramlar ve anlayislar gelir ve

gider; Insanlik Idesi ise kalir (Patocka: 2007, 96).
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OZET

Kur’an’in niizll siirecinde sahabe tarafindan bazi ayetlerin anlasilmasit konusunda bazi
problemler yasanmaktaydi. Bu ayetlerin teorik olarak anlasilir hale getirilmesi ve uygulama
alanlarina rahatlikla konulabilinmesi i¢in problem olusturan husislar bizzat Resulullah’a
sorularak Ogrenilmekte veya onun Ornekliginde icra edilen talim ve beyanina gore
anlasilmaktaydi. Sahabe, Allah’in muradina yakin olan manay1 6grenme imkanina sahip idiler.
Ancak Restlullah’in vefatindan sonra ve fetihlerin sonucunda Miisliimanlar, degisik kiiltiirler
ve felsefi diisiincelerle tanistilar. Boylece cesitli firkalar, mezhepler ve ekoller ortaya ¢ikti.
Bir¢ok problem ile kars1 karsiya kalininca problemlerin ¢oziimii, Allah’in kelaminda aranmaya
baslandi. Boylece Kur’an’in anlagilmasit konusunda degisik tefsir yontemleri ortaya g¢ikti.
Islam’mn ilk asrindan itibaren sekillenen mezhep ve firkalar gelistirdikleri ustllerle Kur’an
ayetlerini bazen farkl tarzlarda yorumladilar. Bu mezheplerin en 6nemlilerinden birisi olan
Mu‘tezile de olusturduklar1 usul-i hamse (bes ilke) dogrultusunda ayetleri aciklamaya calist.
Kendi ilkelerine aykir1 goérdiikleri hususlar1 akil veya temsil ya da mecazi anlamlarla tevil
ettiler.

Mu‘tezile inkiraza ugradigindan dolay1 giiniimiizde miintesipleri kalmamigsa da bazi itizali
diistincelerin devam ettigi goriilmektedir. Kur’an’da yer alan bazi hususlarin itizali sGylemlere
parelel olarak yorumlandig1 ve delillendirildigi miisahede edilmektedir. itizali diisiincenin
dayanagmi teskil eden bazi ayetlerin yorumlarinin ii¢ mesele (Sefaat, Nesh ve Keramet)
iizerinde incelenmesi, tefsir ilmi agisindan giiniimiize nasil yansidig1 tespitinin yapilip ortaya
cikarilmasi 6nem arz etmektedir. Bu ¢aligma giiniimiizde Kur’4n ayetlerine yonelik yapilan bazi
tevillerin Mu‘tezile’nin metodolojik agidan benzerligini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mu‘tezile, Nesh, Sefaat, Keramet.

ABSTRACT

The problems related to the theoretical and practical aspects of the verses that could not be
understood during the revelation process of the Qur'an were shaped by asking the Messenger
of Allah himself or by the explanations he made under his leadership. As the Companions
witnessed the revelation process, successors also had the opportunity to catch the meaning close
to Allah's will because they lived close to the Companions. As a result of the conquests, after
Islam met with different cultures and philosophical thoughts, various sects and schools
emerged. When faced with many problems, the solution of the problems began to be sought in
the word of Allah. Thus, different interpretation methods emerged in order to understand the
Qur'an. The sects and schools that have been shaped since the first century of Islam sometimes
interpreted the verses of the Qur'an in different ways with the methods they developed. The
Mu'tazila also tried to explain the verses in line with the usulu hamse (five principles) they
created. They interpreted the issues they saw contrary to their principles with reason,
representation, or metaphorical meanings.
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Even though there are no followers today due to the decline of the Mu'tazila, it is seen that some
itizali thoughts continue. It is observed that some of the issues in the Qur'an have been
interpreted and proved in parallel with the itizali discourses. It is important to examine the
interpretations of some verses, which are the basis of the itizali thought, in terms of Intercession,
Naskh and Karamat, and to determine how they reflect today in terms of the science of tafsir.
This study aims to reveal the methodological similarity of some current interpretations of the
Qur'anic verses with Mu'tazila. In this study, an evaluation will be made on the phenomenon of
intercession, abrogation and miracle, since it is one of the most important issues that are still
discussed today.

Key Words: Tafsir, Mu’tazila, Naskh, Intercession, Karamat.

GIRIS

Resulullah’1in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda bazi ihtilaflar bas gdstermeye basladi. Bu
ihtilaflarin ¢ziimiinde Islam’1n ilk kaynagi Kur’an’a miiracaat edildi. Problemlerin ¢dziimiinde
degisik yontemler izlendi ve sonucunda da farkli diisiinceler nes’et etti. Bu diisiinceleri savunan
mezhepler veya firkalar ortaya cikt1. Bu kitlelerden biri olan Mu‘tezile!, insanin fiilleri, biiyiik
giinah sahibi gibi husislarin tartisildigi ortamda problemi ¢6zmek ve goriislerinin dogrulugunu
ispat etmek icin Kur’an ayetlerine basvurdular. Ayetleri kendi olusturduklari bes usil
cercevesinde degerlendirdiler. Ayetlerin yorumunda Mu‘tezile’nin tiim diisiinceleri ve
soylemleri, usdl ismini verdikleri ustl-0 hamse (bes ilke) tizerinde sekillenir. Mu‘tezile’nin
onde gelen temsilcilerinden olan K&di Abdulcebbér’in (v. 415/1025) eserindeki siralamaya gore
bu bes ilke su sekilde siralanir: Tevhid, adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve
emir bi’l-maruf ve nehiy ani’l-miinker.

Konuya girmeden 6nce Kur’an yorumlarken takip ettikleri bes ilkenin ne anlama geldigini
belirtmek gerekir.

1-Tevhit: Mu‘tezile bu ilkeyle Allah’mn tek sifatinin oldugunu, sifatlari ¢ogaltmanin sirkle
sonuc¢lanacagini iddia eder. (Kadi Abdulcebbér, 2001: 95) Tevhit, Allah’in zatindan ayr1 kddim
bir sifatin bulunmamasini ifade eder. (Abdulkahir el-Bagdadi, 2005:66) Mu‘tezile’ye gore
Allah’in zatindan ayr bir sifatinin oldugunu iddia etmek teaddiid-i kudemaya (birden fazla
kadime) yol acar. Buna gore Allah ancak zatiyla alim, zatiyla kadirdir. (Es‘ari, trz:164)

2- Adalet: Mu‘tezile, Yiice Allah’in adil oldugunu nitelerken, Allah’in koti fiil iglemedigini,
onu dilemedigini ve biitlin fiillerinin gilizel oldugunu sdylemektedir. (Kadi Abdiilcebbar,
2001:83)

3- Va‘d ve va‘id: Allah’in itaat edenlere sevap va‘detmesi, isyan edenleri de cezalandirmakla
tehdit etmesi demektir. Allah va‘d ve vai‘dini (tehdidini) kesinlikle yerine getirecektir.
Mu‘tezile, Allah’in verdigi séziinden donmesinin ve yalan sOylemesinin caiz olmayacagini
belirtir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001:83; Zemahseri, I, 339)

! Kendilerine Ashabu’l-adl ve’t-tevhid de denilen Mu‘tezile, II. (VIIL.) yiizyilin baslarinda, biiyiik giinah isleyen kisi
hakkinda Hariciler’le Miircie’nin ileri siirdiigii goriislere karst Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’in farkli bir teori ortaya
koymalariyla Basra’da ortaya ¢ikan bir itikddi mezheptir. (Sehristani, trz: I, 43; Celebi, 2020: XXXI, 391.)
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4- el-Menzile beyne’l-menzileteyn: Mu‘tezile’ye gére bu kavram, imanla kiifiir arasinda yer
alan fisk durumunu ifade eder. Onlara gore biiyiik giinah sahibi tovbe etmeksizin Sliirse kafir
konumuna gegeceginden dolay1 ebedi cehennemde kalacaktir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001:86)

5- Emir bi’l-maruf ve nehiy ani’l-miinker: Mu‘tezile’ye gore iyiligi emretmek ve kétiiliikklerden
vazgecirmek, her mii’'mine farzdir; kisi, kotiiliige kars1 en azindan kalp ile bugz ettigi takdirde
bu sorumluluktan kurtulacaktir. Kalp bugz etmeyi gergeklestirmezse dil ile uyarilmasi o da
olmazsa el ile engellenmesi ve en son olarak kili¢ ile savasilmasi gerekir. (Kadi Abdiilcebbar,
2001:90)

Islam’in temel kaynag olmasindan otiirii Kur’an-1 Kerim, tiim Islam mezheplerinin ve
firkalarmin baglica kaynagi olmustur. Bu kaynaktan beslenmeyen herhangi bir diisiincenin
ayakta kalmasit miimkiin degildir. Kuskusuz diger firkalar gibi Mu‘tezile de kendi mesruiyet
zeminini Kur’an-1 Kerim’de aramistir. Dolayisiyla Mu‘tezile, her anlayis gibi i°tizali anlayisla
Kur’an’1 yorumlama, tefsir yontemleri gelistirme ve Allah’in muradini anlama ¢abalarin1 en
onemli hedefleri arasina koymustur. Mu’tezililer, usil-i hamse diye isimlendirdikleri bes temel
ilkesini Kur’an ayetlerine dayandirarak savunmuslardir. Yani tefsir anlayislarinin temelinde de
bu bes temel ilke esas olmustur. (Mehmet Altin, 2008:4)

Mu‘tezile bu bes ilkeye dayanarak ayetleri izah neticesinde bazi varsayimlara ulagmistir.
Kur’an ayetlerini kendi yontemlerine ve inanclarina uygun bir sekilde tevil etmislerdir.
Ru’yetullah’in olmamasi, Kur’dn’in mahlik olusu, Allah’in kullarin fiillerinin yaraticist
olmamasi, Allah’in zorunlu olarak iyilik yapani odiillendirmesi ve kotiiliikk yapani
cezalandirmasi, biiylik giinah isleyenin tovbe etmedigi takdirde affetmemesi, sefaatin
olmamasi, keramet ve kabir azabimnin yoklugu vb. husislar, onlarin goriisleri arasinda yer
almaktadir. (Maturidi, trz.: 169; Es‘ari, 1397: 41, 158, 196, 247; Es‘ari, 2005: 50, 88 ;
Zemahseri, 1407: 1V, 153;)

Mu‘tezile’nin yazdig: tefsirleri okuyanlar, onlarin tefsirlerini mutlak tenzih, adalet, irade
ozgiirliigii, aslah? ve benzeri fikirler iizerinde insa ettigini goriir. Daha nceleri bu firka sahabe
ve tabiin rivayetleriyle yetinmekteydi. Sonra kendi gelistirdikleri metodolojilerine uymayan
ayetlerde, akli tahkim ettiler. Bu akil Mu‘tezile’nin ilkeleriyle celistigi i¢in sahih hadislerin
inkarma yol agti. Akil Mu‘tezile’nin tefsiri lizerinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Bunun
sonucu olarak sahih hadislerden ayrilmis ve rivayet tefsirlerini reddetmislerdir. (bkz.
Zemahseri, 1407: 1, 338; Zehebi, 2012:1, 316) Mu‘tezile ayetleri yorumlarken kendi ilkelerine
uygun bazi anlama metotlarin1 gelistirmistir.

-Kur’an ayetlerini olusturduklari bes ilkeye uygun olarak yorumlarlar.
-Gortiglerine aykirt bulduklar1 sahih hadisleri redderler.

-Tefsir hakkindaki tiim ¢abalarini Allah’in muradi olarak goriirler.
-Ayetleri tevil ederken Arap dili ve belagatina basvururlar.

-Kendi diistincelerine uygun olsun diye farkl kiraat sekillerini ortaya atarlar.

2 Aslah, “kullar hakkinda en uygun, en faydali, en iyi olan sey” demektir. Mu‘tezile’den bazilarma gére Allah kullari igin
yarattig: ortamdan daha aslah (uygun) olan1 yaratmaya giicii yetmez. (Zemahseri, 1407 h: I, 437; Ilhan, 1991: III, 496)
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-Bes ilkeye aykir1 gordiikleri dini gergeklerden bahseden ayetlerin anlasilmast i¢in akli tahkim
ederler.

-Akilla her seyin bilindigini iddia ederler. Sayet akilla nakil cakisirsa, nakil te’vil edilir, derler.
-Akla aykir1 gordiikleri ayetleri temsil veya mecazi anlatima tevil ederler.

-Miitesabih ayetleri muhkem ayetlere haml ederler. (Es‘ari, 1397: 14; Kadi Abdiilcebbar, 2006:
32,40, 78, 491, 496; Zemahseri, 1407: 1, 36; IV, 662, 111, 564, 1, 552, 111, 413; Zehebi, 2012:1,
312-326)

Yukarida gecen maddelere iliskin ¢ok sayida ornek verilebilir; ancak ¢alismamizi sefaat, nesh
ve keramet konulariyla siirlandirarak Mu‘tezile’nin bu meselelere iliskin ayetleri yorumlama
bicimlerine deginilecektir. Bu {i¢ konuyu se¢cmemizin sebebi, bu konularin {izerinde
Mu‘tezile’den giiniimiize kadar bir¢ok tartigmanin devam etmesi ve ilgili ayetlerin farkl
yorumlanmasidir. Diger tartisilan hustslar kanimizca bu ii¢ konuya nazaran ikincil derecede
gelmektedir.

1. Sefaat

Sefaat, sozliikkte bir giinahkarin affin1 talep etmesi, gerektiren ihtiya¢ lizerine bagka bir
kimseden yardim isteme gibi anlamlara gelmektedir. (ibn Manzir, 1414: VIII, 143, 184;
Ferahidi, (trz.): I, 260; Cetin, 2022: 153) Istilahta ise, kiyamet giiniinde peygamberlerin ve
kendilerine izin verilen melek, sehit ve salih kullarin biiyiikk giinah iglemis mii’'minlerin
bagislanmasi i¢in Allah katinda dua veya istigfarda bulunmasi anlaminda kullanilmaktadir.
(Isfahani, 2013:296; Alic1, 2010: XXXVIII, 411) Razi (v. 606/1210), tekligin z1dd1 olarak sefaat
kavraminin, birinin digerine bir seyi hibe etmesini ve bir ihtiyacini gidermesini istemesi
seklinde agiklamaktadir. Boylece ihtiyac sahibi kisi tek iken kendine bir es/ortak edinmis
olmaktadir. (Razi, 1420:11I1, 495)

Tarihsel siirecte Mu‘tezile sefaat olgusunu biiyiik giinah isleyenler i¢in inkar etmistir. Ehl-i
stinnet, mii’'min olup biiyiik giinah isleyenlere sefaatin olacagini ve kiifiir {izerinde 6lenlerin
buna miistahak olamayacaklarini savunmuslardir. (Maturidi, trz.: 365; Es‘ari, 1397: 241, 554)
Her iddia sahibi delillerini ortaya atarken bazi ayetlere isnat etmistir. Gliniimiizde bazi
modernistler de Mu‘tezile’nin dayanmis oldugu ayetleri delil getirerek onlarin biiyiik giinah
icin “sefaat yok™ sdylemlerini tiimiiyle sefaat yok sekline evirerek giiniimiize tasimiglardir.
Onlar1 bu goriise iten amil, her tiirlii din, cemaat, tarikat gibi olgularin kendi miintesiplerine
sefaat vadinde bulunduklart hustisudur. Cahiliye déneminde miisrikler ve ehl-i kitap kendi
tasavvurlart dogrultusunda Allah’a sirk kosarak sefaate nail olacaklarini iddia etmislerdir.
Kur’an sefaatin oldugunu lakin bunlarin tasavvur ettikleri gibi olmadigini, tamamiyla bu
olgunun Allah’1n iznine baglandigini kat‘i sekilde belirtmistir.

Mu‘tezile, va‘d ve va‘id prensiplerine uygun bir sekilde tévbe etmeden 6len biyuk glinah sahibi
(murtekib-i kebire) kimselerin, sefaatten faydalanamayacaklarini belirttikten sonra bu konunun
tartisilmaya baslandig1 anlasiimaktadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001:463) Ehl-i sunnet, buyuk
giinah igleyenin, imaniyla mii’min, isledigi glinahiyla -helal kilmamasi sartiyla- fasik olmakla
beraber sefaatten istifade edebilecegi goriisiini benimsemistir. (Nesefi, 2003: 1I, 399)
Mu‘tezile, sefaatin, gilinah1 olmayan veya tovbe etmis olan giinahkarlarin cennetteki
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makamlarinin yilikseltilmesine bir vesile oldugunu soyler. Onlara gore fasik, cehennemde ebedi
olarak kalacaktir. Ciinkii cehenneme bir defa giren oradan asla ¢ikamayacaktir. (Es‘ari, 2005:
109; K&di Abdilcebbar, 2006:410; Zemahseri, 1407:1, 552; Taftazani, 2018: 215-216)

Mu‘tezile biiyiikk glinah isleyenler icin sefaatin olmadigma iliskin su ayetlerden delil
getirmislerdir:

1- O giin, kimsenin kimseye faydasi olmayacagi bir giindiir ” (Infitar, 82/19) bu ayette ifade
edilen sefaat sayet azabi1 kaldirma konusunda etkili olsaydi, o zaman biri digerine bir fayda
saglamis olurdu, demektedir. (Zemahseri, 1407: IV, 717; Razi, 1420: III, 496)

Yukaridaki ayet kafirlerin birbirine fayda saglamadigina isaret etmektedir. “Onlara (kdfirlere)
sefaatcilerin sefaati fayda etmez” (Miiddesir, 74/48) ayeti incelendiginde; ahirette sefaatin
kafirlere fayda saglamayacagi; ancak ayetin methum-u muhalifine gore Yiice Allah’in
kiyamette Peygamberlere, meleklere, sehitlere ve mii’minlere sefaat etme izni verecegi ve
sefaatten bazi mii’'minlerin faydalandirilacagi anlasilmaktadir. (Mukatil, 1423: 1V, 499)
Nitekim bu ayetin baglaminda muhatabin kafirler oldugu goriilmektedir. Kadi Abdulcebbar,
azap ehlinin diinyada iken tovbe ile kurtulduklarini ifade etmektedir. (Kadi Abdiilcebbar,
2001:465) Biiyiik giinah islemis heniiz diinyada iken tovbe etmeden Olen bir insana sefaat
etmeyi, gelistirdikleri tevhit, va‘d ve vaid ile el-menzilete beyne’l-menzileteyn ilkeleri
geregince degerlendirmislerdir.

2- “Ondan higbir sefaat¢i de kabul edilmez” (Bakara, 2/48) ayetinden gegen sefaat kelimesinin
nekra olarak gelmesi tiim sefaat sekillerini kapsar. “Onlara yardim da edilmez” (Bakara, 2/48)
ifadesine gore sayet Hz. Muhammed (s.a.s), giinahkarlardan birisine sefaat¢i olsaydi o kisiye
yardim eden olurdu. Bu durum ayete aykiridir.

Ayrica Mu‘tezile yukaridaki ayete iligskin sefaat ve yardimin olamayacagina dair iki husistan
delil getirmistir:

a)Yahudiler, atalarinin kendilerine sefaat edeceklerini iddia ediyorlardi, bu ayetle onlar, s6z
konusu iddialarinda iimitsizlige diistiriilmislerdir. Boylece bu ayet Yahudiler hakkinda
inmistir.

b) Ayetin zahirine gore mutlak olarak sefaat yoktur. Ancak ehl-i itaat olanlar1 sevaplarinin

artirtlmas1 konusunda ayetin tahsis edildigi hususunda ittifak vardir. (Kadi Abdiilcebbar,
2006:462; Zemahseri, 1407: 1, 136; Razi, 1420: 111, 496)

Mu‘tezile kiyamet giiniine iligskin sefaatin olmayacagi hustisunda mutlak ayetlerin bulundugunu
iddia ederek hi¢ kimsenin digerine fayda saglamayacagini, kimsenin hi¢ kimseye sefaat
edemeyecegini ve o giin kimseye yardim edilmeyecegini savunmaktadir. Aslinda onlar cahiliye
doneminde miisrik ve Yahudilerin sdylemlerine binaen inen ayetleri mutlak olarak
algilamislardir.

Nesefl (v. 710/1310), Mu‘tezile’nin bu ayete dayanarak sefaatin olmayacagini iddia etmelerini
anlamsiz bulmaktadir. O, kabul edilmeyen sefaatin kafirlere yonelik oldugu ve biiyilik giinah
sahibi Miisliimanlara sefaatin yapilmayacagi anlamina gelmedigini belirtmektedir. Ayetin bu
sekilde anlasilmasi konusunda el (s LS Q&Y Jielas “Sefaatim iimmetim arasindan biiyiik
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giinah isleyenler icindir” (Eb0 Davad, 1999: 111, 250; Tirmizi, 1975: IV, 625; ibn Ahmet,
2001: XX, 439) hadisiyle istidlal etmektedir. (Nesefi, 2003: 1, 87)

3-“Zalimlerin ne samimi bir dostu, ne de sozii dinlenecek bir sefaat¢isi vardir” (Mii’min, 40/18)
ayetinde zalimlerin soziinii dinleyecek ve soziine icabet edecek bir sefaatgi olmadigi
gorilmektedir. Mu‘tezile’ye gore zalim kelimesi hem kafir hem de Miisliiman i¢in kullanilir.
Buna gore icabet edilen bir sefaat¢inin varligini da kabul etmezler. Ciinkii sozi dinlenen kimse,
konum itibariyle soziinli dinleyen yani kendisine itaat edenden daha iistiin olmalidir. Yiice
Allah’1m iistiinde Onun itaat edecegi hi¢bir varlik yoktur. Allah’in itaat edecegi higbir varligin
olmadigini1 bilmek, biitiin akil sahiplerinin ittifak ettikleri bir durumdur. Boylece sefaat¢inin
varligindan bahsetmek miimkiin degildir. (Kadi Abdiilcebbar, 2006: 462; Razi, 1420: 111, 496)

Kadi Abdulcebbar (v. 415/1025), bu ayetin zahirine gore sefaatin sadece mii’minlerin
derecelerinin artmasina sebep olacagina ve biiyiik glinah isleyenlere fayda saglamayacagina
isaret ettigini belirtir. (Kadi Abdiilcebbar, 2006:381) Zemahseri ise yukaridaki ayete iliskin
yaptig1 yorumda gefaat edeceklerin Allah’in dostu oldugunu; Allah, zalimleri sevmedigi igin
onlara sefaat izni vermeyecegini sdylemektedir. 1 wai Y5 W5 sd G a6 G533 Y5 “Bunlar
kendileri igin Allahtan baska ne bir dost ne de bir yardimci bulabileceklerdir” (Nisa, 4/173)
ayetini delil getirerek sefaatin, sadece faziletin artmasma yonelik oldugunu belirtmektedir.
(Zemahseri, 1407: IV, 158)

Zemahseri (v. 538/1144), sefaatin zalimlere hi¢bir faydasinin olmayacagina dair yorumunu akla
dayandirarak soyle izah etmeye calismaktadir:

“Savasa katilmadigindan dolay1 ayiplanacak olursan “Binecegim atim ve savasacagim silahim

yok” dersin. Béylece atinin ve silahinin olmamasinin binmeye ve savasmaya engelleyici bir
sebep olarak gosterirsin. Bunu demekle sanki sen “Yammda at ve silah olmadigr halde nasil
binebilir ve savasabilirim?” demis olursun. Ayni sekilde “Ne sozii dinlenecek bir sefaat¢isi
vardir” sézii; sefaat¢i olmadigi halde sefaat nasil olacak? anlamindadir. Ayette sefaat izni
zikredildigi halde sefaat¢inin olmamasina delil getirmek ve sefaat¢inin olmadigr bilindigi
durumda sefaatin varligint hayal etmek imkdnsiz degildir. ” (Zemahseri, 1407: IV, 158)

Akil ile beraber temsili anlatimla yapilan bu tevile, Razi ayni tislupla su cevabi vermektedir:
Allah’in zalimlere so6zii dinlenecek bir sefaatcilerinin olmadigini haber vermesi sefaatin
olmadigina delil degildir. O, su 6rnegi de vermektedir: “Su kitap satilacak degil” denildiginde
kitabin olmadigina isaret etmez. Buna gore kiyamette Allah’in kafirlere sefaat i¢in dinleyecegi
higbir varlik yoktur. Ciinkii Allah’in dinlemek zorunda kalacagi kendisinden yiiksek bir
mertebe bulunmaz. Sefaat vardir, lakin kafirler igin yoktur. (Razi, 1420: XXVII, 503-504)

4- “Kendisinde alisveris, dostluk ve sefaat olmayan giin gelmezden dnce...” (Bakara, 2/254)
ayetini delil getiren Mu‘tezile’ye gore ayetin zahiri, hicbir sefaatin olmadigin1 gosterir.
(Zemahseri, 1407: 1, 299; Razi, 1420: 111, 496)

5- Mu‘tezile “Zalimlerin hi¢bir yardimcist yoktur” (Al-i Imran, 3/192) ayetini de biiyiik giinah
isleyenlere sefaatin olamayacagina iliskin delil olarak sunmaktadir. Onlara gore sayet, Hz.
Muhammed (s.a.s), immetinin fasik olanlarina sefaat edecek olsaydi, onlar “yardim edilmis
kimseler” diye nitelenirlerdi. Zira fasik olan biri, Resulullah’in (s.a.s)’in sefaatiyle azabtan
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kurtulacak olursa, Restilullah (s.a.s) kendisine haliyle yardim etmis olacakti. (bkz. Zemahseri,
1407: 1, 455; Razi, 1420: 111, 496)

Onlara gore yukaridaki ayette gecen zalim kelimesi kafir anlaminda kullanilmaktadir.
“Kdfirler, zalimlerin ta kendileridir” (Bakara, 2/254) ayetine gore kafirlerin yardimcilari
olamayacaktir. Dolayisiyla hiikiim sadece Allah’a ait olacaktir. Allah, Mii’minlere kurtulus,
sevap ve miikafat vaat etmigken kafirlere herhangi bir vaatte bulunmamistir. (Razi, 1420: IX,
466)

Nesefi de Zemahseri ve diger Mu‘tezile miifessirlerinin biiyiik giinah sahibi kisiler i¢in sefaat
olmayacagi konusunda zikrettigi ayetlerin, kafirlere yonelik oldugunu vurgulamaktadir.
(Nesefi, 2003: 111, 205) Boylece bu ayetin Mu‘tezile i¢in delil olamayacagini ileri siirmiistiir.

6- “Onlar, ancak Allahin razi oldugu kimselere sefaat ederler” (Enbiya, 21/28) ayetini de
Mu‘tezile, sefaatin olmadigina dair delil getirmektedir. Yiice Allah, bu ayette meleklerin, ancak
Allah’1n raz1 oldugu kimselere sefaat edebileceklerini haber vermistir. Fasik olan ise, Allah’in
raz1 oldugu kimselerden degildir. Melekler, fasik kimselere sefaat etmeyince, peygamberler de
etmez. (Zemahseri, 1407: 111, 112; Razi, 1420: 111, 496)

Ayn1 zamanda Ehl-i siinnet, yukaridaki ayeti sefaatin varligina dair delil getirmislerdir.
Mu‘tezile’nin aksine biiylik giinah sahibinin de Allah’in razi olmasi ve dolayisiyla sefaat
edilmeye ehil olmas1 gerektigini belirtmislerdir. (Razi, 1420: 111, 499)

7- “Onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermez” (Middesir, 74/48) ayetine gore Mu‘tezile eger
sefaat, azabin diisiiriilmesinde etkili olsaydi, bu sefaat onlara fayda saglardi. Halbuki ayet boyle
olmadigini belirtmektedir. (Zemahseri, 1407: I, 655; Razi, 1420: 111, 497 ) Zemahseri, bu ayetin
dalaletini dikkate alarak sefaatin ahirette gerceklesecegine, lakin biiyiik giinah sahiplerinin bu
kapsamda olmayacagi ve Allah’in kendilerine razi oldugu kimselerin derecelerinin artacagi
seklinde bir tevil yapmaktadir. (Zemahseri, 1407: 1V, 655)

Mu‘tezile’nin sefaatin biiylik giinah sahipleri i¢in olmadigina dair ileri siirdiikleri ayetler
aslinda kéfirler i¢in sOylenmistir. Ciinkii Allah’in, “Kendi giinahina, mii’'min erkek ve
kadinlarin giinahina istigfar et” (Muhammed, 47/19) kavli, bilyiik giinah isleyen mii’minleri
kapsamakta ve bunun sefaat konusunda fayda verdiginin delilidir. (R&z1, 1420: 111, 500)

Nesef1 de ilgili ayetin sefaatin varligina bir delil oldugunu vurgulamakla beraber sefaate iliskin
hadisi de zikretmektedir.® (Nesefi, 2003: 111, 568)

8- “Facirler muhakkak ki cehennemdedirler. Kryamet giinii oraya girecekler. Oradan hig
ayrilamayacaklardir ”(Infitar, 82/14-16) ayetini delil getiren Mu‘tezile, biitiin giinahkarlarin,
cehenneme girecegini ve oradan asla ¢ikamayacaklarmi iddia ederler. Ciinkii onlara gore
facirlerin cehennemden ayrilamayacaklar1 sabit olunca, oradan asla ¢ikmayacaklari da sabit
olmus olur. Buna gore, sefaat, cezanin affedilmesi ve cehenneme girdikten sonra oradan ¢ikma
hustsunda fayda vermez. (Zemahseri, 1407: IV, 717) Taberi (v. 310/923) ve Razi, bu ayeti,

3, ey dany e ST ielady Lal) Jax (e il (e Of “Benim iimmetimden cennete onun (Osman b. Afvan) sefaati ile Rabia
ve Muder kabilesinden daha fazla kimseler girecektir. ”( ibn Kesir, 1998: 11, 245; Sazeli, 1981: XII, 76.)
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kufdr Gzerine 6lenlerin cehennemde ¢ikamayacaklari gibi cennette yerlesenlerin de cennetten
cikmayacaklarina iligkin delil getirir. (Taberi, 2000; XXIV, 272; Razi, 1420: 111, 497)

’

9- “O (Allah) isi yonetendir. Ancak O’nun izin vermesinden sonra bir sefaatgi bulunabilir.’
(YlOnus, 10/3) ayetinde Yiice Allah, sefaat etmesine izin vermedigi kimsenin sefaatci
olamayacagini agiklamistir. Mu‘tezile “Allah’in izni olmadan O’nun yaninda sefaat edecek
olan kimdir?” (Bakara, 2/255) ve: “Onlardan ancak Rahman (Allah) in izin verdigi kimse
konugabilir ve dogruyu séyler” (Nebe’, 78/38) ayetlerinin de ayni manada oldugunu
soylemektedir. (Zemahseri, 1407: 11, 328) Mu‘tezile’ye gore Allah, biiyiik giinah isleyenler i¢in
sefaate izin vermemistir. Clinkii boyle bir izin ancak akil veya nakil yoluyla bilinecekti. Akil
semiyatla ilgili s6z sahibi degildir. Nakil ise miitevatir ya da haber-i vahid ile sabit olur. Onlara
gore haber-i vahid zan ifade eder. Sefaat konusunda miitevatir haber olmadigini aksi takdirde
tiim Miisliimanlarin bunu kabul edeceklerini belirterek buna gore sefaat izninin olmayacagini

ifade ederler. (Kadi Abdulcebbar, 2001: 690)

10- “Arsi yiiklenen ve onun etrafinda bulunan (melekler) Rablerini hamd ile tesbih ederler,
O’na iman ederler ve mii’'minlerin bagislanmasin (soylece) isterler: Ey Rabbimiz, senin
rahmetin ve ilmin her seye samildir. O halde tovbe edenleri ve senin yoluna uyanlari affet”
(Mii’min, 40/7) ayetini de kendi ustlleri ¢ergevesinde yorumlayan Mu‘tezile, fasiklar igin
sefaat s0z konusu olsaydi, sefaati tovbe ve Allah yoluna uyma sartlarina baglama seklinde
olmazdi, derler. (Razi, 1420: 111, 497)

Ehl-i siinnet ise sefaatin varligi konusunda bazi ayetleri delil olarak sunmuslardir:

1. “Eger onlara azap edersen, muhakkak ki onlar senin kullarindir. Eger onlar: bagislarsan,
muhakkak ki aziz ve hakim olan sensin” (Maide, 5/118) ayetini Ehl-i siinnet, Hz. Isa’nin
kiyamet giiniinde sdyleyecegi bu sozii sefaat kapsaminda ele almaktadir. Onlar bu sefaat
isteginin, kafirler, mii’minler, kii¢iik giinah isleyen, tovbe ettikten sonra biiyilik giinah sahibi
veya tovbe etmeden Olen biiylik giinah miirtekibi miisliimanlar hakkinda olabilecegine isaret
ettigini soylemektedirler. Tiim bu ihtimalleri degerlendiren Ehl-i siinnet Hz. Isa’nin bu sozleri
kafirlerin affi i¢in sOyledigini muhal saymaktadir. Kalan ti¢ durumun Miisliimanlar iginde
sOylenmesinin akla uygun olmadigini belirtmektedir. Ciinkii tovbe ettikleri i¢in Mu‘tezilenin
de kabul ettigi gibi Allah’in bunlar1 azap etmesi aklen caiz degildir. Bu séziin muhatabanin
ancak tovbe etmeden dnce 6len biylk glinah sahibi mislimanlar hakkinda oldugunu diisiinmek
kalir. Bu konuda sefaatin Hz. Isa hakkinda oldugunu séylemek caiz olunca Hz. Peygamber
efendimiz hakkinda oldugunu séylemek de miimkiin olur. (Razi, 1420: XXII, 467)

2.“Kim bana tabi olursa, o bendendir, her kim de bana asi olursa, muhakkak ki sen gok
bagislayan ve ¢cok merhamet edensin.” (Ibrahim, 14/36) Hz. Ibrahim’in sdzii olarak gecen bu
ayetin kafirler hakkinda oldugunu séylemek caiz degildir. Zira kafir olan biri magfirete ehil
degildir. Bunun kii¢iik giinah isleyen ve tovbe ettikten sonra biyik giinah sahibi olan kimse
hakkinda oldugunu s6ylemek Mu‘tezilenin de savundugu gibi caiz degildir. Sonug¢ olarak bu
ayetin tovbe etmeden dnce dlen biiylik giinah sahibi hakkinda oldugunu sdylemek kalir. (Razi,
1420: 111, 498)

3. “Rahman’in huzurunda, soz almis olanlar disinda hi¢ kimse sefaat hakkina sahip
olmayacak.” (Meryem, 19/87) Ehl-i siinnet’e gore bu ayet miicrimlerin sefaatgi olamayacaklari
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gibi, sefaatgilerin sefaatine de nail olamayacaklarina bir delildir. “Rahman’in huzurunda, séz
almig olanlar diginda” ifadesi bliyiik giinah sahipleri i¢in sefaatin s6z konusu olduguna isaret
eder. (Beydavi, 1418: 1V, 20)

4. “Ars1 tasiyan ve onun etrafinda bulunan (melekler) Rablerini hamd ile tesbih ederler, O 'na
iman ederler ve mii’'minlerin affedilmesini isterler.” (Mii’min, 40/7) Ehli siinnete gore biiyiik
giinah isleyen kimseler de mii’minler climlesindendir. Bu sebeble, meleklerin kendileri i¢in
istigfarda bulundugu kimseler ziimresine kendilerinin de dahil olmasi gerekir. (Razi, 1420: III,
500)

Kur’an’daki bazi1 ayetlerde sefaatin tamamen Allah’a ait olduguna ve putlarin herhangi bir
sefaat yetkisinin olmadigina ayrica O’nun izni olmadan kimsenin sefaat edemeyecegine vurgu
yapilirken bazi ayetlerde de Allah’1n izni ve rizasiyla bazi se¢kin kullarin, O’nun razi oldugu
kimselere sefaat edebilecekleri ifade edilmistir. (Akay, 2012: 5)

Sefaat konusunda Mu‘tezile’nin va‘d ve vai‘d tarzinda bir prensibi zorunluluk haline getirip
sefaati de bu baglamda ele almas1 Allah’in uluhiyyetine aykir1 bir diigiincedir. Mu‘tezile nin
sefaat konusunda mii’'min ile kafiri ayn1 kefeye koyarcasina bir tavir sergilemektedir.
Mu‘tezile’ nin biiyiik giinah isleyen mii’'mini, fasik olarak isimlendirerek kafirden ayirt etmekle
beraber sefaatle cehennemden ¢ikamayacagint ve ebedi olarak cehennemde kalacagini
sOylemesi ile bir mii’mine kafir muamelesi yapmasi, birbiriyle ¢elisen diisiincelerdir. (Tasdelen,
2015: 96) Ayrica Mu‘tezile sefaat ile ilgili ayetleri degerlendirirken 6ne siirmiis oldugu usiller
cercevesinde yaklagmaktadir. Biiylik giinah isleyenlerin tovbe etmedikleri middetce Kufir
Uzerine olduklerini savunurlar. Bdyle birinin el-menzile beyne menzileteyn kapsaminda
oldugunu dolayisiyla bunlara sefaat edilmeyecegi seklinde bir yorum yaptiklari goriilmektedir.
Kur’an’in tiim ayetlerine bdyle bir yaklasimda bulunma metodolojik bir problem igermektedir.
Ciinkii her biiytlik glinah sahibi kafir degildir.

2. Nesh

Nesh meselesi giiniimiizde en ¢ok tartisilan bir mesele haline gelmistir. Sozliikte izale manasina
gelen nesh kavraminin meshur tanimi “Ser’i bir hiikkmiin daha sonra gelen ser’i bir delille
yiiriirliikten kaldirilmas1” (Zeynuddin, 1999: 1, 309; Cetin, 2006: XXXII, 579) seklindedir. Tk
dénemden giiniimiize kadar hemen hemen tiim islam alimleri neshin varligini kabul etmislerdir.
(Zerkani, 2002: II, 199; Cerrahoglu, 2019: 145) Mu‘tezile’nin baz1 ifratlarina ragmen neshi
sadece Allah’in kelaminin hadis/sonradan olma ve mahlik olmasi yOniindeki goriistini
savunmak i¢in degerlendirmektedir. (Cerrahoglu, 2019: 145) Mu‘tezile arasinda sadece
Isfahani (v. 322/934), neshin tahsis manasinda oldugunu belirtmektedir.* Kadi Abdulcebbar’a
gore bir seyin tilaveti nesh edilirse o sey terk edilir. Mana ve tilavet beraber nesh olursa o seyle
amel etmek vacip olmaz. (Kadi Abdulcebbar, 2001: 443)

Baslangicta Yahudi ve miisrikler “Muhammed, arkadaslarina sdyledigi soziin hilafina baska
seyleri emreder” seklinde itiraz etmislerdir. Miistesrikler ise “Allah kendi s6ziinii nasil
degistirir” diyerek neshi kabul etmemislerdir. (Cerrahoglu, 2019: 143) Giinlimiizde bazilar1 da

4 Isfehani’ye gore Kur’an’da yer alan bir hiikiim hicbir zaman ortadan kaldirilmamus, bazi durumlarda bir nassin daha
sonra inen bir nasla anlam alani daraltilmigtir. (Demirci, 2003: 226)
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Kur’an’da geliskilere sebep olur diyerek nesh olgusunu redderler. Bunlar, neshin, dnceki
seriatler icin gecerli oldugunu savunmaktadirlar.®

Nasih ve menstih, sadece hiikiimlerde, emirde, yasakta, hadlerde ve ukubatta olmaktadir. Nasih
ve mensih olgusunda beda® ve celiski s6z konusu degildir. Allah bir zamanda yapilmasini
emrettigi bir seyi bagka bir zamanda o seyin terk edilmesini isteyebilir. Muhasibi (v. 243/857),
nesh olgusunu su meseleye benzetmektedir: Bir adam kendi hizmetgisine ekin doneminde
caligmasi igin arazisinde ¢alismasini emreder, sonra da onu evinde ¢alismasina yonlendirir. Bu
iki durum da adamin iradesiyle olmustur. (Muhasibi, 1398: 252) Kadi Abdulcebbar, nesh
konusunu sahip olduklari aslah prensibine gore degerlendirir. Miikellef olan, her vakitte
kendisinin maslahat1 oldugu sekilde ibadet eder. Bazen miikellefin bir ibadeti maslahat geregi
bagka bir zamana nakletmeyi beklemesi seklinde olur. Allah’in soguktan sonra sicagi veya
geceden sonra giindiizli yaratmasi gibi ibadetleri de bagka ibadetlerle nesh eder. “Ondan daha
hayirlisini getiririz” (Bakara, 2/106) climlesini birinci hiikiimden daha maslahatli olan seklinde
yorumlamaktadir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001: 48)

Muhasibi’ye gore Mu‘tezile bazi asiriliklarina ragmen haberlerde neshin olmadigi konusunda
Ehl-i siinnetle paralel diisinmektedir. Onlar hiikiimlerde neshin caiz oldugunu sdylemekle
beraber saglam Onermeler kullanarak fasit neticeler elde etmislerdir. Ciinkii onlar Allah’in
kelaminin mahlik/hadis oldugunu sdylerken Allah’in emrettigi ve nehyettigi kelamini baska
bir kelamiyla nesh ettigini iddia ediyorlar. Sayet Allah’in kelam1 mahlik olmasaydi nesh ve
tebdilin olmasi caiz olmazdi, derler. (Muhasibi, 1398: 252) Muhasibi, onlarin neshe dair yapmis
olduklar1 bu yorumun cehalet ve iltibas oldugu seklinde cevap vermektedir. Ona gore Allah,
(ezeli) kelamin1 nesh etmemistir. Emrettigi bir seyi bagka bir emir ile nesh etmistir. Birini
digerinin yerine bedel yapmistir. Bu ikisi de Allah’in kelamidir. Birinci kelammi ikinci
kelamiyla nesh etmistir. Bu iki kelam da Allah’tan olduguna gore ancak emredilen seyde nesh
olabilir. Clinkii Yiice Allah, ©W Jaw ¥ “O’nun sozlerini degistirebilecek (kimse) yoktur”
(Kehf, 18/27) buyurmakla, sayet Allah’in kelamin1 degistirecek biri varsa bu durumun ayete
celistigine isaret eder, halbuki Allah, kelamin1 degistirmez ve neshetmez. (Muhasibi, 1398:
253)

Mu‘tezile Allah’in kelammin hadis ve mahlik oldugu dislincesini nesh ile ilgili
lebio f Lk BYECTCACI I v g3 “Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya
unutturursak, onun yerine daha haywlisini veya onun benzerini getiririz” (Bakara, 2/106) ayeti
iizerinde temellendirmeye c¢alismaktadir. Onlara gore nesh, Allah’in neshettigi bir farzi, baska
bir farzla degistirmesidir. Bu ayette gecen “Ondan daha hayiwrli” ifadesinde Kur’an’in bazisinin
bazisindan daha hayirli olmasi caiz olmadigina gore Kur’an mahliktur. Clinkii bir sey diger
seyden daha hayirl ise biri fazla, digeri de eksik olur. “Benzeri” ifadesi benzeri ve digeri de

5 Neshi kabul etmeyenler arasinda Muhammed Abduh (v. 1905), Ahmed Hasan el-Bakuri, Cemal el-Benna, Ahmed et-
Ticani, el-Hagimi et-Ticani, Muhammed el-Hudari, Abdii“1-Miiteal el-Cebri, Abdilkerim el-Hatib, Muhammed Gazzali
(v. 1996), Muhammed Eb( Zehrad (v. 1974), Eslem Ceracpuri, (v. 1375/1955), Muhammed Tevfik Sidki (v. 1920),
Muhammed el-Behiy, Omer Riza Dogrul (v. 1952), Sait Simsek gibi sahislar zikredilmektedir. (Giilliice, 2006: 74)

6 Beda; mevcut olmayan bir goriisiin sonradan ortaya ¢ikmasi ki Allah hakkinda bunu diisiinmek muhaldir. Bkz.
(Cerrahoglu, 2019: 143)
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mahlldk olur. Clnki benzer misline benzerdir. (Muhasibi, 1398: 252) Boylece onlar, neshi
“Kur’an mahliktur” ilkelerine irtibatlandirarak daha da muglak bir duruma sokmaktadirlar.

Ebu Miislim, Islam seriatinda neshin vaki olmadigini kanitlamak igin ale) gaadl & OIS L
“Allah imanimizi asla zayi edecek degildir” (Bakara, 2/143) ayetini delil getirmektedir. Ona
gore bu ayetteki hitap ehl-i kitaba yoneliktir. Burada imandan kastedilen husis; Restlullah’in
gonderilmeden Once onlarin kildiklart namaz ve yaptiklart diger ibadetleridir ki daha sonra
bunlar nesh edilmistir. Boylelikle Isfahani, neshin onlarmn seriatiyla ilgili olup bizim
seriatimizla herhangi bir ilintisininin olmadigina dair bu ayeti argliman olarak kullanmaktadir.
Ayrica Mu‘tezile bu ayette gecen iman kelimesinin ibadetlerin ismi oldugunu ve dolayisiyla
Yiice Allah’in burada namaz ibadetini kastettigine dair delil getirmeye ¢alismaktadir. (ibn
Kesir, 1999: VII, 30) Kadi Abdulcebbar, Kiblenin Mescidi Aksa’dan Mescid-i Harama
cevrilmesi olaymna iliskin daha Once ibadet yapanlarin ibadetlerinin sevaplarinin zayi
olmadigin1 sdyleyerek bu durumu nesh olgusu i¢inde degerlendirmektedir. Nesh olsa bile
sevabin sakli kalacagini belirtir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001: 56)

Isfahani’nin, yukarida zikredilen ayeti kendi diisiincesine dayanak yapmak igin Ayetin sebeb-i
nuzdliinii goz ardi etmis oldugu miisahede edilmektedir. Aslinda Isfahani’nin neshi kabul
etmedigini sOyleyenler oldugu gibi neshi aklen miimkiin oldugunu kabul edip Kur’an’da neshin
olmadig1r goriisiinde oldugunu iddia edenler de vardir. Ayni zamanda Kur’dn’da neshi
reddetmedigini, sadece isimlendirmede farkli davrandigini sdyleyenler de vardir. Bundan
dolay1 kaynaklarda nesih goriisiine iliskin farkli degerlendirmelere yer verilmistir. (Ayyildiz,
2023: 126)

Isfahani tarafindan neshin Kur’an’da olmadigina dair sunulan bir delil de su ayettir: “Asilsiz bir
sey ona ne oniinden ne de arkasindan yaklasabilir.” (Fussilet, 41/42) Ona gore Kur’an ayetleri
arasinda neshin vuku olmasi, ona batilin karismast anlami tasimaktadir. Boylece bu ayet,
Kur’an ayetleri arasinda neshin olmadigma delil olmaktadir. Kur’an yorumlarina yaptiklar
gayretleri dogru sanan Isfahani iddia ettigi gibi Kur’an’a batilin karismamasi, bir Ayetin
hilkmiiniin bagka bir ayetin hiikmiinii ortadan kaldirildigi anlamina gelmez. Bu ayetten
kastedilen, Kur’an ayetlerini gecersiz kilacak, onun hiikiimlerini kaldiracak higbir kitabin
gelmeyecegi ve ona karisacak higbir seyin olmayacigidir. (Razi, 1420: III, 299)

Kiblenin degistirilmesi, Yahudiler, miinafiklar ve heniiz islam’1 iclerine sindirememis kisilere
agir gelmis; bu degisim, dnemli bir mesele olarak tartisma konusu yapilmisg; hatta —Yahudilerin
de telkin ve vesveseleriyle— miisliimanlar arasinda daha once Kudiis’e yonelerek kilinan
namazlarin bosa gitmis olacag endisesine kapilanlar bile olmustur. (Ibn Atiye, trz: 1, 220-221)
Iste ayette “Allah imammzi asla zayi edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara karsi ¢ok sefkatli,
¢ok merhametlidir” (Bakara, 2/143) buyrularak O’nun, kendisine iman ve itaatin geregi olarak
daha 6nce yapilan amelleri kabul edecegine, dolayisiyla bu husista bir kaygiya kapilmanin
yersiz olduguna dikkat ¢ekilmistir. (Karaman vd., 2023: I, 229-231)

Mu‘tezile, neshin bir fiil gergeklesmeden once ilga edilecegi hususunu kabul gérmemektedir.
Su ayeti delil getirmektedirler: “Ey Ibrahim!” dive ona seslendik; Tamam, riiyan
gerceklestirmis oldun.” Iste iyileri biz béyle odiillendiririz.” (Saffat, 37/103) Hz. Ibrahim,
riyasinda aldig1 emri yerine getirmeye karar verip tam gerceklestirmek tlizereyken, gosterdigi
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bu tutumuyla Allah tarafindan tabi tutuldugu biiyiik teslimiyet sinavini kazandigi i¢cin Allah
Teala, Hz. Cebrail vasitastyla biiyiik bir ko¢ gondererek oglunun yerine bunu kurban etmesini
istemis, Hz. Ibrahim de bu kogu kurban etmistir. (Zemahseri, 1407: III, 307) Mu‘tezile’den
bazilar1 bu ayeti argiiman gostererek fiil ger¢eklesmeden 6nce neshin caiz olmadigini ifade
etmektedir. Baz1 usil bilginleri ise fiil ger¢ceklesmeden neshin olabilecegini savunmaktadir.
Mu‘tezile burada yanilmaktadir. Ciinkii bu olayda Allah, Hz. Ibrahim’e oglu Hz. Ismail’i
kurban olarak kesilmesini emretmis, hemen akabinde nesh edip yerine fidye vermesini
emretmistir. Hz. ibrahim bir imtihanla kars1 karstya kalmis, Allah’in emrine teslim oldugundan
dolay1 Allah “séziinii yerine getiren Ibrahim” (Necm, 53/37) demisti. (ibn Kesir, 1999: VII,
30)

Imtisal vakti gelmeden 6nce bir hiikkmiin nesh edilmesi caiz mi veya degil mi sorusuna bazilari
caiz oldugunu belirtmislerdir. Buna karsin Mu‘tezile, baz1 Safiiler ve Hanefiler bu durumun
caiz olmadigin1 sdylemislerdir. Caiz gorenlere gore Allah, Hz. Ibrahim’e oglunu kurban
etmesini emretmis, sonra da bu vakti gelmeden 6nce bu teklifi/yiikiimliiliigi fesh etmistir. Caiz
gérmeyenlere gore ise Allah, Hz. ibrahim’in oglu kurban etmesini emretmemistir. Allah kurban
edilmesinin mukaddimesi olan yere yatirmayi emretmistir. Hz. Ibrahim, oglunun bogazinin
iizerine bicag1 koymus, bu fiilin ger¢eklesmesi i¢in azm etmis, sonra Yiice Allah, C83ia 38 ) il

Ls W “Ey Ibrahim! Gercekten sen, riiyayr dogruladin” (Saffat, 37/104-105) soziyle Hz.
Ibrahim’in emr olundugu seyi yerine getirdigini haber vermistir. Bu da Allah’in Hz. Ibrahim’in
oglunu bogazlamasini degil de bogazlama Oncesindeki durumlarin yapilmasini emrettigini
gosterir. Iste bu alimler, bu ayetten istidlal ederek Allah’1n istemedigi bir seyin gerceklesmesini
emredebilecegini belirtirler. Cilinkii sayet Allah bogazlamanin gergeklesmesini dileseydi
sliphesiz bu bogazlama gerceklesecekti. (Nu’mani, 1998: XVI, 333) Mu‘tezile bogazlamanin
kastedildigi fakat Allah tarafindan engellendigi diisiincesini ileri siirmekle yanilmistir.
Clnki 5% L J=8 “emredileni yap” (Saffat, 37/102) emrine teslim olan Hz. ibrahim aslinda
emredileni yapmaya kastettigi anda Allah, Hz. Ibrahim’i imtihaninda basarili bulmus ve
bogazlamadan 6nce nesh gerceklesmistir.

Kadi Abdulcebbar nesh olgusuna iligkin Allah, fuhus yapan kadinlarin had ve recm etmelerini
emrettigi halde nasil evlerinde hapsedilmesini emreder? seklinde sorulacak bir soruya soyle
cevap Verir:

Hapis durumu daha 6nce olup sonra celde ve recm ile nesh edildi. Celde bakire; recm ise sartlar
gergeklestigi takdirde evli olan kadinlar i¢indir. (Kadi Abdiilcebbar, 2001: 56)

Neshi kabul etmeyenlere karsi her ne kadar Islam alimlerinin sert tepkileri olmussa da son
donemlerde neshin varligini ispat etme amacina iliskin sunulan delillere anti savlar gelistirilerek
bu durumun naslar arasinda vuku bulmadigimi savunma ¢abalar1 iginde olanlar da
goriilmektedir. (Ayyildiz, 2023: 131)

Mu‘tezile nesh olgusuna isaret eden ayetleri kendi gelistirdikleri yontemlerle izah etmege
caligmaktadir. Onlar Ehl-i siinnet gibi diisiinmekle beraber Kur’an’in sonradan yaratildigi
diisiincesini farkli bir yone ¢ekmektedir. Allah’in ezeli (nefsl) kelaminin mahlik oldugunu
iddia etmektedirler. Mensih olan ayetin daha sonra nuzdl olmasin1 Kur’an’in hadis olmasina
delil getirerek yanilgiya diismektedirler. Clinkii Kur’an her ne kadar yirmi ii¢ y1l zarfinda tedrici
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olarak inmis olsa bile levh-i mahfiizda sakli bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu da Allah’in ezeli
kelam1 olduguna dair gii¢lii bir arglimandir. Zamani gelmeden hiikmiin kaldirilmasini1 kabul
etmeyen Mu‘tezile, emre yonelik mukaddimeler yapildigi sabit oldugunda neshin caiz
olabilecegini savunmaktadirlar. Neshin varligi konusunda Ehl-i siinnetle ayni tarzda
diisiindiikleri halde farkli yorumlara kaymislardir. Ancak Mu‘tezili olan Isfahani (v. 332/934)
ise nesh olgusunu tahsis manasina geldigini sOyleyerek mutlak ifadelerinin tahsis edilmis
oldugunu belirtir. (Cebeci, 2000: XXII, 59) Yani hiikkmii mukaddem olan ayeti mutlak bir ayet
olarak kabul edip hiikkmii muahher olan ayeti ise daha sonra tahsis edildigini savunmaktadir.

Isfahani’nin Kur’an’da nesh kavramina bedel tahsis (daraltici hiikiim) demesi, onun nesh
olgusunu reddetmek adina epey zorlandig1 goriilmekle beraber sonugta neshi savunan alimlerle
ayn1 noktada kesistigi asikardir. Suf neshi, Kur’an’a batil bir seyin bulasmasi gibi bir
gerekceyle reddetmek son derece anlamsizdir. (Oztiirk, 2015: 165) Mutezile’nin geneli Kur’an
ayetlerini yorumlarken gelistirdikleri uslib ve kriterlerlere uygun bir tarzda izah
yapmaktadirlar. Onlarin Kur’an’in anlasilmasi konusunda yaptiklar1 tiim g¢abalarin gercek
oldugu iddialart ile ilkelerine ve akla miiracaatlart metodolojik bir yanilgt oldugu
gortlmektedir.

3. Keramet

Kerémet, sozliikte “iyi, ahlakli ve comert olmak™ anlamina gelen keramet kavrami “niibiivvet
iddiasinda bulunmaksizin mii’min ve salih kimselerde zuhlir eden harikulade fiil ve haller”
anlamina gelmektedir. (Ciircani, 2020: 265; FirGizabadi, 2005: XI, 53)

Insanoglunun yasaminda bazi olaganiistii durumlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu  durum  zahir
oldugu sahislara gore farkli isimlerle adlandirilmaktadir. Bir Peygamberin elinde ve davasina
uygun olarak ortaya ¢ikarsa mu‘cize; Allah’in dostu olan evliyanin saglam inang, salih amel ve
guzel ahlak sonuncunda zuhQr ederse keramet; salih olmayan ve sirk ehli olan birinde de
goralurse istidrag olarak isimlendirilir. (Nevevi, 1392: X1V, 176)

Keramet olgusu olaganiistli bir hal olmasi agisindan mu‘cizeyle ayni1 mahiyette sayillmis ve
mu‘cizenin niibiivvete delaletini zedeleyecegi endisesi sebebiyle siirekli tartisiimistir. (Bektas,
2017: 11)

Islam diisiincesinde niibiivvet ve bunun tamamlayicist olan mu‘cize konusuna iliskin giindeme
gelen kerdmet konusu kimilerine gore peygambere alternatif bir insan modeli yaratma cabasi,
kimilerine gore ise Allah’in “dostlarina” verdigi bir hediye olarak kabul edilir. (Bektas, 2017:
Viii)

Mu‘tezile, peygamber olmayan bazi sahsiyetlerde vuku bulan olaganiistii baz1 olaylar1 keramet
olarak degerlendirmemektedir. Bunlarin yer aldig1 ayetleri ise 6nceki peygamberlere bagh
mu‘cizeler diye tevil etmektedir. Mu‘tezile kendi perspektifine gore sirf niibiivvete zarar
verecegi endigesiyle kerameti inkar etmistir. Siinni alimler ise kerametin vukuu meselesini

Kur’an ve hadislere dayanarak salih ve siddiklardan zahir olan olaganiistii hadiseler olarak
gormiistiir. (Kadi Abdulcebbér, 2001: 485; Bulut, 2001: 349)

Hz. Meryem’in yaninda mevsimi gelmemis meyvelerin bulunmasi, Ashab-1 Kehf kissasi, Hz.
Belkis’in tahtinin g6z agip kapayincaya kadar bir zaman iginde nakledilmesi gibi olaylar

GEMDER Sayfa: 197 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

Kur’an’da kerametin varligmma ve vukuuna iligskin argiimanlar olarak goriilmektedir. Kur’an
disinda sahih hadislerde (Buhari, “Mezalim”, 35, “Enbiya’”, 48, “‘Amel fi’s-salat”, 7, Buharf,
Buyd, 98; Muslim, Zikir, 100) bazi salih insanlarin kerametleri anlatilmig, sahabe, tabiin ve
diger takvali kisilerden de ¢ok sayida keramet haberleri rivayet edilmistir. (Razi, 1420: XXI,
432-434)

Hz. Meryem’e ikram edilen yiyecekler keramete dair bir delil goriilmiistiir.

Sy H G (5 A O e e 5h AT ol 1 55 5 OBTES ) e 325 oA 5 85 gl 20 LK
Sl

“Zekeriyya ne zaman (Meryem’in) bulundugu mihraba girse, onun yaninda yeni bir yiyecek
bulurdu. ‘sana bunlar nerden geliyor’ deyince, o da: ‘Bu, Allah katindandwr’ derdi. Siiphesiz
Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.” (Al-i Imran, 3/37)

Mu‘tezile, rizkin Hz. Meryem’in yaninda bulunmasinin olaganiistii olmadigini ve bu olaymn Hz.
Meryem’in kerdmeti olarak degil de Hz. Zekeriyya’nin mu‘cizesi oldugunu iddia etmislerdir.
Bu goriislerinin batil oldugunu Razi, birka¢ maddede belirtmektedir:

a) Mu‘tezile’nin dedikleri dogru olsaydi, bu rizkin Hz. Meryem’in yaninda bulunmasi, diger
insanlardan istiin olusuna bir delil olmazdi. Bu ayetten kastedilen Hz. Meryem’in iistiin
meziyetlere sahip oldugunu ifade etmektir.

b) Sayet Hz. Zekeriyya’nin, Hz. Meryem’de miisahede ettigi sey harikulade bir hadise
olmasaydi, onun bu hadiseyi gérmiis olmasi ile yagli hanimindan bir ¢ocugu olmasi arzusu
dogmazdi. Nitekim bu ayetten sonra, “Orada Zekeriyya Rabb’ine, ‘Yarabbi, bana senin
tarafindan temiz bir ziirriyet bagisla“ diye dud etti” (Al-i Imran, 3/38) seklinde zikredilmistir.
Iste bundan dolay1 Zekeriyya (a.s), Hz. Meryem’deki bu olaganiistii olay1 miisahede edince,
kendisinin de bir ¢ocugunun olmasini arzu etti.

c) Ayette rizik kelimesinin nekra gelmesi, bu rizkin yiiceligine ve hayranlik uyandiran yoniine
isaret etmektedir. Bu ayetin siydkina/baglamina uygun diisen mana ise olayin harikulade bir
olay olmasidir.

d) Bircok rivayete gore, Hz. Zekeriyya, Hz. Meryem’in yaninda yazin ki meyvelerini, kisin da
yaz meyvelerini goriiyordu. Boylece Hz. Meryem igin zuh(r eden bu durumun, harikulade bir
is oldugu ortaya ¢ikmaktadir. (Razi, 1420: VIII, 207)

Mutezile’nin bu bakis acis1 esasen yine ayetlerle catisma halindedir. Ilgili degerlendirmesinde
RAazi, bu harikulade olayin mu‘cize olmadigina iliskin iki ihtimal olduguna vurgu yapar. ilkine
gore sayet bu, Hz. Zekeriyya’nin bir mu’cizesi olsaydi bu mesele ona karisik gelmez ve ona
“sana bunlar nerden geliyor? ” demezdi. Yine Hz. Zekeriyya kendisine ¢ocuk verilmesi i¢in
dua etmezdi. Onun duasi, Hz. Zekeriyya’min, Hz. Meryem’e yiyecekleri sormasi, Hz.
Meryem’in de bunun Allah katindan oldugunu sdylemesi, Hz. Zekeriyya’nin da kisir ve yash
olan karisindan harikulade bir sekilde bir cocuk elde etme arzusuna diistiigiinii gostermektedir.
Bu da, Hz. Zekeriyya’nin ancak Hz. Meryem’in bildirmesi ile buna vakif olduguna delalet eder.
Oyleyse bu durum Hz. Zekeriyya’nin bir mu’cizesi degildir. Aksine bu, Hz. Meryem'in
keradmetidir. (Razi, 1420: VIIL, 207) Hz. Zekeriyya’nin Hz. Meryem’in yaninda bulunan yaza
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ait kis meyvesini; kisa ait yaz meyvesini gérmesini keramet olarak bildigi i¢in “Sana bunlar
nerden geliyor” seklinde soru sormustu. Kendisinin mu‘cizesi olmasina ragmen Hz.
Meryem’in kerametin gergeklestigini miisahede eden Hz. Zekeriyya Rabbine -ihtiyar yaslarina
ragmen- kendilerine ¢ocuk ihsan edilmesi i¢in Rabbine dua etmisti. Ikinci olarak Hz.
Zekeriyya’'nin Hz. Meryem’in yaninda alisilmis ancak gokten inmis bir rizik gérmesi de
muhtemeldir. Hz. Zekeriyya bir insan tarafindan Hz. Meryem’e rizkin gonderilmis
olabilecegine dair uzak bir ihtimal disindigi i¢in “Sana bunlar nerden geliyor?” diye
sormustu. Hz. Meryem de bu rizkin bagkasi tarafindan degil de Allah tarafindan gonderildigini
sOylemistir. (Raz1, 1420: VIII, 208) Onlar, Hz. Meryem’in sahip oldugu rizk konusunu keramet
olarak degil de mu‘cize olarak degerlendirmektedir. Kadi Abdulcebbar’a goére bu, Hz.
Zekeriyya’nin mu‘cizesidir. Hz. Zekeriyya’nin “Sana bunlar nerden geliyor? ” s6zu kendisinin
mu‘cizesi oldugunu bilmemesi manasinda olmayip Hz. Meryem’in durumunu bilmek ve bu
rizik konusundaki diislincesini 6grenmekti. Hz. Zekeriyya Hz. Meryem’den yakini gériince bu
durum kendisini hayrette birakti. Boylece Allah’tan rizik olarak ¢ocuk verilmesi i¢in duada
bulundu. (Kadi Abdulcebbér, 2001: 84)

Yine Razi’ye gore Peygamberlerin irhdsatini ve evliyanin kerametini inkar eden Mu‘tezile konu
ile ilgili ayette farkli bir yaklagim sergilemektedir. Onlar “Hz. Zekeriyya, takva, salah ve iffet
eserlerinin Hz. Meryem’de toplanmis oldugunu goriince, bir gocugu olmasini arzulayip dua etti.
Bir kimsede iffet, ziihd ve giizel ahlakin meydana gelmesi, harikulade hallerin olduguna isaret
etmez” derler. Halbuki Hz. Zekeriyya bu halleri bizzat goriince, o haller vuku buldugunda bir
velinin kerameti oldugunu ve bir peygamber icin evlat arzusunun da mu‘cize olarak meydana
gelebilecegini anladi. Hig¢ siiphesiz, Hz. Zekeriyya bu kerametleri goriince bu evlat arzusu
kuvvetlenmistir. (Razi, 1420: VIII, 209)

Mu‘tezile’nin harikulade olan hallerin mu‘cize kabilinden goérmeleri akli yonden bir
zorlamadir. Onlar bu olaganiistii hallerin Peygamberlerin dogruluklarinin belgeleri oldugu ve
bu olaylarin sadece Peygamberlerin elinde gerceklestigini sdyleyerek kerametin imkansiz
olusuna delil getirmislerdir. (Razi, 1420: VIII, 209) Mesela Zemahseri, “O, gayb: bilendir. Hig
kimseye gaybwni bildirmez. Ancak razi oldugu resiiller baska. (Onlara bildirir.”’) (Cin, 72/26-
27) ayetinde Allah’in raz1 oldugu peygamberlerinin diginda kimseye gaybi bildirmez sonucunu
cikarmaktadir. Ona gore Allah’in razi olduklar sahislar, 6zel olarak sectigi peygamberlerlerdir.
Ciinkii Allah’in raz1 oldugu tiim insanlar gaybi bilemezler. Onun bu diisiincesinde kerameti
iptal etme diisiincesi yer alir. Kerdmetin isnat edildigi evliya Allah’in rizasina nail olsa da
Peygamber olamazlar. Allah da gaybin bilinmesini Peygamberlere has kilmistir. Boylece
kahinlik ve miineccimlik de riza kapsaminda degildir. (Zemahseri, 1407: 1V, 632)

Kelamcilar ve miifessirler, sirf mu‘cizeye benzerligi sebebiyle kerameti inkar eden
Mu‘tezile’nin bu anlayisini elestirmis ve onlarin bu husiista tutarli olmadiklarini ortaya
koymuslardir. Miifessirler peygamber olmayan bazi sahislarda zahir olan bazi harikulade
olaylardan bahseden ayetlerin gayet sarih oldugunu, buna ragmen Mu‘tezile’nin ayetleri yanlis
tevil ettiklerini belirtmektedirler. Oysa mu‘cizeye benzer olmak, bir seyi kerametten
cikarmamakta; aksine keramet gosteren kisinin tabi oldugu Peygamberin/peygamberlerin
dogruluklarina delil teskil etmektedir. (Teftdzani, 2018: 251)
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Mutezili ekoliin son biiyiik kelamcist olan Kadi Abdiilcebbar’dan sonrasi kerameti inkar eden
kayda deger bir miimessilin bulunmamasindan hareketle, aslinda sonraki Mu‘tezili ekolii
icerisinde kerametin inkarinin degil, kabuliiniin daha baskin goriis haline geldigi rahatlikla
sOylenebilir. (Bektas, 2017: 129)

Stiphesiz ki Mu‘tezile’nin pek ¢ok konudaki goriisii gibi keramet hakkindaki anlayisi da
giiniimiizde bazi1 Islam modernistlerinin iizerinde etkisini siirdiirmektedir. Ancak bunlar diger
taraftan pozitivizmin tesirinde kalarak doga kanunlarina aykiri olmasi hasebiyle keramet ve
benzeri diger olaganiistii halleri inkar etmislerdir. Dolayisiyla Mu‘tezile de dahil olmak tizere
tiim Misliimanlarin tizerinde ittifak ettigi Kur’an’da gegen hissi mu‘cizeleri de tevil etmislerdir.
(Bulut, 2001: 340)

Omegin Muhammed Esed Kur’an’da zikredilen olaganiistii durumlari temsili anlatim veya
normal olaylar olarak yorumlamis; Ashab-1 Kehf olaymi Allah’in 6liimden sonra diriltmeye
iligkin bir temsil oldugunu belirtmistir. Hz. Meryem’e verilen rizkin ise mu‘cizevi yonden
geldigine dair bir agiklamanin olmadigini savunmustur. (Esed, 1999: 1, 95)

Mu‘tezile, Kur’an’da salih kullarda zahir olan olaganiistii olaylar1 peygamberlere verilen
mu‘cize cinsinden degerlendirdikleri i¢in metodolojik yanilg: i¢ine girmislerdir. Kur’an’da,
peygamber olmadiklar1 halde kendilerinden bir takim olaganiistii haller sudir olan bazi salih
insanlarin kerdmeti zikredilmektedir. Buna ragmen Mu‘tezile, ilgili ayetleri akil ve zihni
cabalarla farkli bir mecraya siirliklemeye calismistir. Onlarin bu olaganiistii halleri 6nceki
peygamberlerin mu‘cizeleri kabilinden gérmeleri ve kendi akillarina uygun bir sekilde tevil
etmeleri ise sarih ayetlerin zahiriyle ¢elistigi gerekgesiyle elestirilmistir.

SONUC

Mu‘tezile mensuplar1 gelistirdikleri baz1 yontem ve ilkeler dogrultusunda ayetleri tefsir etmeye
calismiglardir. Mu’cize, nesh ve keramet ornekleri 6zelinde yaptigimiz ¢alismada onlarin bu
yorum ve tevilleri yaparken; usil-1 hamse dedikleri tevhid, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn (biiylik glinah isleyenin durumu) ile adalet prensiplerine dayandiklar: goériilmiistiir.
Bu bes temel disinda, kendi diisiincelerine mutabik olacak sekilde akli her seye hakim kilmaya
calismislardir. Hatta akil ile nakil g¢atisirsa naklin zorunlu olarak tevil edilmesini gerekli
gormiiglerdir. Daha ileri giderek tefsire iliskin yaptiklari tiim cabalarmin isabetli oldugunu
belirtmislerdir. Sahih hadislerden diislince diinyalarina aykir1 gérdiiklerini, inkar etmekte bir
beis gormemislerdir. Bunlarla beraber bazi farkli kiraatleri olusturup diisilincelerini
temellendirmeye ¢alismiglardir. Kur’an anlayislarimi ortaya koymak igin ise itizali
yontemlerinden asla taviz vermemislerdir. Ug konu iizerinde yaptigimiz incelemede onlarin
ayetleri tefsir ederken belirledikleri yontemlerin metodolojik hatalar igerdigi tespit edilmistir.
Mu‘tezile, sefaat ile ilgili ayetleri yorumlarken biiylik giinah sahibinin tovbe etmeden 6liimii
neticesinde fasik olarak oldiigiinii iddia ederek onlarin ebedi olarak cehennemde kalacagini
sOylerler. Biiyiik glinah isleme konusundaki goriislerinden dolayr mii’min ile kafir arasinda bir
ayrim yapmadiklari i¢in ¢eliskili bir tavir sergilerler. Sefaatin sadece mii’'minlerin derecelerinin
artirtlmas1 hus@isunda olabilecegini vurgularlar. Bu cihetle Ehl-i siinnetten ayrilirlar. Onlar
sefaatle ilgili tiim ayetleri tevhit, adalet, el-menzile beyne’l-menzileteyn, va‘d ve va‘id,
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prensipleri geregince kabul edilmeyecegini ileri siirerler. Boylece sefaatin varligim1 kabul
edenlerin ileri siirdiikleri nasslar1 kendi fikirleri ¢er¢evesinde tevil ederler.

Mu‘tezile nesih olgusuna sadece Allah’in kelamimin hadis ve mahlik olmasi yoniindeki
goriisiinii savunmak icin deginmektedir. Isfahani bunun tahsis manasinda oldugunu belirterek
minferit kalmistir. Mu‘tezile’nin nesh olgusuna isaret eden ayetleri kendi gelistirdikleri
yontemlerle izah etmege c¢alistiklart goriilmiistiir. Onlar neshi kabul etmekte ancak bunu
Kur’an’in sonradan yaratildigi diisiincesiyle delillendirmektedir. Dolayistyla mensth olan
ayetin daha sonra inmesini Kur’an’in hadis/mahlik olmasina delil getirerek yanilgiya
diismektedirler. Halbuki mukaddem ve muahher hiikiimlerin olmasi, mutlak anlamda Allah’in
kelaminin ezeli olmasina engel teskil etmemektedir. Ezel denilen sey biitiin zaman ve mekana
ayn1 anda hakim olma durumudur ki Yiice Allah, kendi yaratmis oldugu zamana mahk(im
olmaktan miinezzehtir. Mu‘tezile ise bu gergegi degil Kur’an’in mahlik oldugu kabuliinii temel
almaktadir.

Keramete gelince; Mu‘tezile bu olgunun mu‘cizeyle ayn1 sekilde, yani olaganiistii bir mahiyet
arzettigi i¢in itiraz etmistir. Zira kerdmet kabul edilirse, onlara gére mucizenin niibiivvete
delaleti zedelenmis olacaktir. Hem ayetlerde hem de hadislerde gegen bu olagantisti durumun,
sadece keramet ehli kisinin bagl bulundugu peygamberin bir mucizesi olarak goriilmesi ise
acik naslarla ¢elismektedir.

Diger tefsir ekollerinde oldugu gibi Mu‘tezile’nin de kendi mesruiyet zeminini Kur’an’da
aradi8i; dolayistyla her anlayis gibi kendi anlayislar1 dogrultusunda Kur’an’i tefsir etme ve
yorumlama yontemleri gelistirme gayreti i¢ine girmis olduklar1 goriilmektedir. Ancak ayetleri
yorumlarken miimkiin mertebe objektif bir nazarla muradi anlamaktan ziyade, kendi
perspektiflerine mutlak sadik kalarak anlama yolunu tercih ettikleri goriilmiistiir. Bu ise
tabiatiyla Kur’an’i anlama ag¢isindan metodolojik bir¢cok hatayr beraberinde getirmistir.
Glinlimiizde de bazilarinin Mu‘tezili fikirlere parelel bazi sdylemlerde bulunmasi da
metodolojik olarak yanilgilarmnin siirdiiriildiigiine isaret etmektedir.
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OZET

Bu makalede gilinlimiiz sartlarinda yabanci dil 6grenmenin 6nemi, gerekliligi ve kisiye sundugu
avantajlar irdelenmeye calisilmustir. Ilgili ¢alismada, tarihi seriiveni icerisinde her zaman
onemini koruyan yabanci dil bilme faktoriiniin, gelisen ve degisen diinyamizda egitim ve
istihdamda deyim yerindeyse altin bilezik edinmek kadar 6nemli ve gerekli oldugu hakkinda
bir nebze de olsa farkindalik olusturulmaya c¢alisilmistir. Gerek kisisel gerekse profesyonel
anlamda dis diinyaya acilmanin ve insanin ortak birikimini okuyabilmenin yegane anahtar dil
ogrenmedir. Fakat iletisim cercevesinin genis veya siirli olmasi biiylik oranda &grenilen
dillerin niceligi ve niteligiyle dogru orantili oldugu muhakkaktir. Ozellikle teknolojinin
geligsmesiyle kiiresel iletisimin hiz kazandig1 cagimizda, yabanci dil bilme gerekliligi, iletisimi
klasik dil bilmenin sinirlarinin ¢ok Gtesine tagimistir. Her gecen giin ve zamanda yabanci dil
bilmenin 6nemi daha da artti§1 cagimizda, diinyay1 anlamak, her olan bitenden haberdar olmak
ve giindemi ¢ok yakindan takip edebilmek anlaminda yabanci dil (lere) sahip olmak elzem hale
gelmistir. Birden fazla yabanci dil 6grenmek, kisiye dis diinyayla ve toplumundan uzak
insanlarla iletisim kurma, onlarin gelenek ve gorenekleri hakkinda daha fazla bilgi edinme
firsat1 vermektedir. Bunun yani sira birden fazla dile hakim olmak, kisiye 6z giiven kazandirdigi
gibi ¢evresindeki insanlarin takdir ve hayranligini da kazandirmaktadir. Bu baglamda gliniimiiz
diinyasinda yabanci dil(ler) bilmek ve konusmak; caga entegre olmanin, teknolojiyi
kullanabilmenin, bilimsel gelismeleri takip etmenin, kariyer yapmanin, kiiresel diinyada birgok
seye erismenin, kisacasi iletisimle kiigiilen diinyanin aktif bir bireyi olmanin gerekliliklerinin
merkezinde yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, Kiiresellesme, Yabanci Dil, Yabanci1 Dil Ogrenme Gereksinimi,
Dil Ogrenmenin Faydalar1.

ABSTRACT

In this article, the importance, necessity and advantages of learning a foreign language in today's
conditions have been tried to be examined. In the related study, it has been tried to create some
awareness about the fact that the factor of knowing a foreign language, which has always been
important in its historical adventure, is as important and necessary as acquiring a gold bracelet
in education and employment in our developing and changing world. The only key to opening
up to the outside world both personally and professionally and to be able to read the common
knowledge of people is language learning. However, it is certain that the wide or limited
communication framework is directly proportional to the quantity and quality of the languages
learned. Especially in our age where global communication accelerates with the development
of technology, the necessity of knowing a foreign language has carried communication far
beyond the limits of knowing a classical language. In our age, where the importance of knowing
a foreign language is increasing day by day and time, it has become essential to have a foreign
language(s) in order to understand the world, to be aware of everything and to follow the agenda
very closely. Learning more than one foreign language gives a person the opportunity to
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communicate constructively with great fluency and learn more about their customs and
traditions with the outside world and with people who are far from their society. In addition to
this, having a command of more than one language not only gives a person self-confidence, but
also gains the appreciation and admiration of the people around her. In this context, knowing
and speaking foreign language(s) in today's world; It is at the center of the necessities of being
integrated with the age, being able to use technology, following scientific developments,
making a career, reaching many things in the global world, in short, being an active individual
in the shrinking world with communication.

Keywords: Culture, Globalization, Foreign Language, Need for Learning a Foreign Language,
Benefits of Learning a Language.

GIRIS

Yiice Allah’1n insanogluna bahsettigi sayisiz nimetlerden biri olan konusma kabiliyeti, onun en
biiyiik 6zelliklerindendir. Eskiden beri mantik¢ilar tarafindan insanin “konusan varlik” olarak
tarif edilmesi, bu alamet-i farikasinin bir ifadesidir. insanin Allah’n bir vergisi olarak konugma
kabiliyetine sahip bir sekilde yaratilmasi, teorik olarak bir bakima her dili 6grenip
konusabilecegi anlamina gelir. Zira insanin beyninde dil edinimi i¢in 6zellesmis dogal bir dil
edinim donanimi ve dil 6grenmeye 6zgii norolojik yapilar1 kendisine bir veya birkac dili
kazanmaya agik firsatlar vermektedir. Dogustan var olan bu potansiyel, biitiin dil 6grenme
hadisesini kontrol eder ve yonlendirir. Dil 6greniminde geriye kalan tek is ise dogasinda var
olan potansiyeli aktif hale getirerek onu harekete gecirmek, ona sekil vermek ve genetik
yapimizda var olan dil sistemi ile uygun ¢evresel faktorleri bir araya getirmektir. Bunun yani
sira dinlemeye dayali bir bilgi tiirii olan Arapca ve benzer dilleri seslendirme ile kelimelerin
ogrenilerek genetik hafizanin otomatik olarak harekete gegirilmesi gerekir. Genetik hafizanin
dil konusabilmek icin gereken bilgilerle donatilarak harekete gecirilmesi, bir anlamda dil
konusma melekesini kazanma demektir. Yani; dil konugmak ve 6grenmek icin yeni ses ve
kelimeleri 6grenerek fitr olan dil kabiliyetini bu bilgilere uygun olarak aktif hale getirmektir.
O halde dil &grenimi, her insanda bulunan gizli konusma kabiliyetini, dilsel bilgi ve
aligkanliklarla donatarak uygulamaya gegirmektir. ik olarak karsilasilan yeni dilin seslerini ve
yapilarimt 6grenmek, dilsel yasantilar1 yeni dilin mantik orgilisiine uygun bir bigcimde
uygulamalarla aktif hale getirmek olan yabanci dil 6grenme olayi, sanildig1 kadar zor bir is
degildir. Burada 6nemli olan oniimiize koydugumuz dil 6grenme hedefimizde ciddi olmak,
hedefe gotiiren yol ve yontemleri dogru segmek ve dil 6grenme yetenegimizi kesfetmektir.
Fakat su realite asla unutulmamalidir ki dil 6grenme aktivitesi, her seyden dnce uzun ugrast
isteyen bir sabir igidir. Hangi yasta olursa olsun sabredildiginde, bu maceraya gercekten fiziken,
ruhen ve entelektiiel olarak hazir olup metotlu ve planl ¢alisildiginda yabanci dil 6grenilebilir,
hatta ileri bir seviyeye kadar da tagiabilir.

Nitekim artik gilintimiizde dil 6grenmek icin “yeterli imkan, kitap, dokiiman, kaynak ve
ekipmanin olmadig1” seklinde ileri siiriilebilecek bahanelere c¢ok fazla yer olmadigi
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kanaatindeyiz. Cunkl bilgisayar teknolojisi ile birlikte her tirli bilgiye ¢ok daha cabuk
ulagilabiliyor. ‘Diinya’nin bilgisi, parmaklarinizin ucunda’ slogani, ¢agimizin bu alamet-i
farikasini ¢ok giizel tarif etmektedir. Bunun yani1 sira toplumumuzda yabanci dil 6grenme ve
bilmenin dnemiyle ilgili “dil bilin”, “kendinizi gelistirmek i¢in dil 6grenmelisiniz” ve “dil
bilmemek gibi bir sansiniz yok” gibi artik kliseye doniismiis ifadeler bolca duyuluyor ve
duyulmaktadir. Fakat biitiin bunlara ragmen hala yeterli seviyede dnemini anlamamis olmaliyiz
ki yabanci dil bilme konusunda gerek ulusal gerekse uluslararasi yabanci dil yeterligi
siralamalarinda maalesef ¢ok da istenen diizeyde degiliz. Deyim yerindeyse yabanci dile hala
yabanciyiz. Ancak sabirla ve 1srarla yabanci dil bilme 6nemi farkli sekilde hep canli tutulmali
ve bu anlamda farkindalik olusturulmalidir. Bu baglamda s6z konusu ¢alismayla bu diisiince
zeminine az da olsa bir katki sunulmasi hedeflenmistir. Calismada ana temayla birlikte dilin
mabhiyeti, 6nemi, dil 6grenmenin yontemleri gibi bagliklar da irdelenerek s6z konusu konular

cok detaya girilmeden ele alinmaya ¢alisilmistir.
1. Yabanci Dil ve Onemi

En basit sekliyle dil olgusu, kendine has kanunlar1 olan gerek sozel gerekse yazinsal olarak
bireyin duygu ve diisiincelerini ifade etme aracit olup kisinin yasadigi toplumda ihtiyaglarini
karsilama ve taleplerini hayata gegirme vesilesidir. Insan, iletisimin yap1 tas1 olan dille
hayatinin meselelerini sorgulayarak ve arastirarak acikliga kavusturur. Simdikinin ve gegmisin
deneyimlerinden yararlanarak gelecegine bir yon vermeye calisir (Ibni Cnni, 1371/1952: 1, 33-
34, 40-48; Ibn Hald(in, 2000: s. 1254; Taha Hiiseyin, 1968). Alman filozofu Heidegger’in, “dil
insanin evidir” soziiyle atifta bulundugu gibi dil, insani ve sosyal bir kurum olmasinin yani sira
deyim yerindeyse milli mirasin deposu, toplumun iiyelerini birbirine baglayan, s6zlerini
birlestiren ve onlar1 bir araya getiren bagdir. Gegmisten bugiine, bugiinden gelecege kusaklarin
kesistigi kopriidiir (Kolag, 2008: s. 397-412; Kaplan, 2010: s. 143; Glizel —Barin, 2013: s. 228;
Akarsu, 1998: s. 36).

Jonh Dewey, “Dil araglarin aracidir, dil olmadan herhangi bir bilgiyi kullanmak, onu bagkalar1
icin faydali kilmak miimkiin degildir” (Sahin, 2009: s. 149-158) seklinde dil olgusunu
tanimladig1 gibi bir taraftan da dilin bu 6zelligine dikkat ¢ekmistir.

Imruiilkays (6. 540) ve Nabiga ez-Zibyaniyle (6. 604) birlikte Cahiliye déneminin seckin
sairinden biri olarak yad edilen muallaka sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609 [?])
beyitlerinin birinde,

K Akl Ay e Graid Al cadlia (e 5 5 K
Ay aaliiyia Yl Gaali  Hwx 33158 Calaiy Catay Al Had

“Begendigin nice suskun kimseler vardir ki, konustuklarinda erdemleri ve kusurlart belli olur.
Gencin dili bir yarisidr, gonlii de oteki yarisidir; geriye et ve kandan olusan sekilden baska bir
sey kalmaz” (Zuheyr b. Ebi Siilma, 2019: s. 75) ifadeleriyle, insanin hayatinda dilin iistiin bir
konuma sahip oldugunu agik¢a vurgulamislardir.

Dil bilimci Omer Asim Aksoy ise dil konusundaki: “Dil, insanlarin diisiiniirliigiinden dogmus;

dogduktan sonra da diislincelerin yaraticis1 olmustur: Bilgilerimizi, 6grenimimizi, bagkalariin
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diisiincelerini dil yoluyla elde ederiz. Kendi diisiincelerimiz de kafamizin i¢inde ¢alisan dilin
yardimiyla olusur; olgunlasir. Sanki i¢gimizden konusarak, sessiz bir dil kullanarak diisiiniir,
yeni yeni diisiincelere ulasiriz. Ulastigimiz yeni diisiinceleri yine dil bigiminde ortaya koyar,
onlar1 bagkalarina gene dil aracilig1 ile ulastiririz. Boylece, siirekli olarak diisiince dili, dil de
diisiinceyi gelistirir durur...” (Aksoy, 1967) sozleriyle dilin 6nemiyle birlikte dil ile diislince
arasinda siki bir iligki ve ayrilmaz bir bag bulunduguna, dilin diisiinceyi somutlastirdigi bir alan
olduguna atifta bulunmustur. Oyleyse dil, insanin bilim ve felsefe yapmasinda; kiiltiir ve
medeniyet olusturmasinda onemli bir fonksiyona sahip olup tabiatin, biitliniiyle varligin
anahtaridir denilebilir.
Ancak insanlar farkl yaratildig1 gibi sahip olduklar1 ve konustuklari diller de farklidir. Zira her
dilin kendine has bir ritmi, ahengi ve kiiltiirel degeri bulunmaktadir. Dil, insanlar arasi bir
iletisim ve diisiinme vesilesi olmanin yaninda kiiltiirlerin aynasidir (Aksan, 1998: s. 55.) Yeni
bir dil 6grenmek bir¢ok kelime ve climle ezberlemek degildir. Yeni bir kiiltiir, yeni bir ortam
ve yeni bir ilim 6grenmek demektir. Bagka bir dil bilmek, insanda baska bir pencere, farkli bir
bakis agis1 agip baska insanlar1 tanima olanagi verdiginde insan1 olgunlastirir. O yiizden kisi
yeni bir dil 6grenmekle yeni bir hayat kazanir, denilebilir. Bu anlamda birden fazla dil bilen
insan, buna paralel olarak bir¢ok kiiltiirle tanigsarak kendini ¢ok yonlii ifade edebilmektedir. Bu
da hi¢ siiphesiz insanin diger halklarin medeniyetlerini anlamasin1 ve ayni zamanda diger
milletlerin medeniyetleriyle tanigsmasini ve yakinlagsmasini saglar. (Kaplan, 2008: s. 16-20;
Sancak, 1999: s. 53; Kirkkilig, 2009: s. 9). Diinyay1 anlamak, bir kiiltiirii anlamak o kelimeye
ve 0 kelimenin hikayesine vakif olmak, insanin diinyasini muazzam gelistiren bir unsurdur.
Ulkenin kiiltiirel degerlerini incelerken, siirini okurken ve miizigini dinlerken daha anlamli ve
zevkli hale gelebilmektedir. Ayrica bagka dillerin edebiyatin1 ve sanatini ¢eviri yapmadan
anlayabilme 6zelligini kazandirmaktadir.
Bu amaglar dogrultusunda dil ve kiiltiirel ¢esitliligin korunmasi bir ¢ekisme nedeni olmadigi,
aksine bu hazinelerin degerine deger kattig1 bilinmelidir. Bizim kiiltiiriimiizde de bulunan “bir
lisan, bir insan, iki lisan iki insan” (Kiizeci, 2015: s. 18) atasoziiyle ve Arap sairlerinden
Safiyyuddin el-Hilli’nin (6. 749/1348),
DR S e S e i e il i

Slasi) 48830 8 L &8 w2 L el s ) ol
“Kisinin yabanci dil bilmesine paralel olarak degeri artmakta, zor zamanlarinda ise bu, onun
yardimcist olmaktadir. Bu ylizden zaman kaybetmeden hizli bir sekilde yabanci dilleri
ogrenmek i¢in insiyatif al. Nitekim ger¢ek anlamda her dil, bir insandir” siirinde, yabanci dil
bilmenin 6nemine ve gerekliligine vurgu yapilmistir (Baymndir - Kara, 2019: s. 2; Ozer —
Korkmaz, 2016: s. 60.)
Hemen hemen her kiiltiirde yabanci dil 6grenmenin 6nemine atfen pek ¢ok degerli s6z, deyim
ve atas0zii bulunmaktadir. Bu baglamda bazi farkli atasézleri su sekildedir:
> “Bir dil 6grenmek, diinyaya acilan bir pencere daha demektir. (Cin Atasozii)
> Insanlar bildikleri dil sayis1 kadar hayat yasarlar. (Cek Atasdzii)
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Yeni bir dil, yeni bir hayat. (Iran Atasdzii)

Bir dil 6gren, bir savasi onle. (Arap Atasdzii)

Bir dil ile Roma'ya gidebilirsin. (Quebec Atastzi)

Insanlarin seni anlamasini istiyorsan onlarin dilini konus. (Afrika Atasdzii)

YV V V VY

Yeni bir dil 6gren, yeni bir ruh edin. (Cek Atasozii)” Ayrica bu gibi ifadeler, yabanci
dil 6greniminin yayginlagmasi igin yiiriitilen propagandanin en yaygin slogani olmasiyla
birlikte bireyin anadilinin diginda bir dil bilmesinin onu farkli ve ¢ok yonlii bir insan yapacagi
diisiincesi de dile getirilmistir (Bayindir, 2019: s. 2).

2. Gelisen ve Degisen Diinyada Yabanci Dilin Onemi

Bilindigi tizere, glinlimiizde sartlar ge¢mise oranla daha hizli degismekte, ilim alaninda
mesafeler katedilmekte, buna mukabil toplumun ihtiyaglari, olaylar1 yorumlamalari,
iletisimleri, problemleri farkliliklar gostermektedir. Onemine binaen degisen sartlara ragmen
degerini ve sayginligini hi¢ kaybetmeyen, hatta degerine deger katan bazi seyler hep olmustur.
Hig siiphesiz onlardan biri de yabanci dil 6grenme ve bilme eylemidir. Hayatin olagan akist
icinde gorilmesine ragmen, yabanci dil 6grenmek getirisi ve gotiiriisii goz oniine alindiginda
aslinda, insanin hayat1 boyunca verdigi en Oonemli ve isabetli kararlardan biri olabilmistir.
Nitekim uzun bir siire insan1t mesgul eden ve hangi seviyede olursa olsun meyvesi tatli olan ve
pozitif anlamda etkileri her sartlarda miisahhas bir sekilde hissedilebilen bir eylem 6zelligini
koruyabilmistir. Ozellikle edinilen yabanci dil, kisinin giinlik yasamimda kullanim alam
buluyorsa daha da énemli ve zevkli hale gelebilmektedir.

Icinde yasadigimiz ¢ag ise bilgi cag1 olarak nitelendirilmekte olup bilgi birikimin paylasilmast
yani sira ortak olarak kullanilan dil(ler) vasitasi ve sayesinde kiiresel bazda gergek sinirlarin
olmadig1 bir donemi temsil etmektedir. Giinlikk hayatimizin ciiz-i 1&-yetecezzasi/ ayrilmaz bir
parcasi haline gelmis iletisim ve bilgi araglariyla mesafelerin biiyiik 6l¢iide ortadan kalktig: 21.
yiizy1l ve daralan diinya cografyasi, bir yandan bireysel ve toplumsal diizeyde insan iligkilerini
hizli bir sekilde gelistirirken, diger yandan da en az bir yabanci dilin iyi bir sekilde
kullanilmasini zorunlu hale getirmistir. Zira gelisen teknolojiyle diinyanin bir¢ok ydnden
giderek daha global hale gelmesi ve daralmasi, dilsel iletisiminin en iicradaki insanlarin giinliik
yasayislarini dahi etkileyecek sekilde gelismesine yol agmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak,
bircok insan, giinliik islerinin akis sirasinda, bir¢ok farkli millet ve dilin egemen oldugu genis
temas alanini kontrol etme ihtiyacini duymaya ve hissetmeye baslamistir. Daralan ve kiculen
diinya cografyasi, bir taraftan insan miinasebetlerini gelistirirken, 6te yandan da birden fazla
yabanci dil bilmeyi gerekli kilmistir (Celebi, 2006: s. 286; Dogan, 1996: s. 100; Sebiiktekin,
1973: s. 95; Demirbilek —Yiicel, 2011: s. 217-246). Ote yandan bilim diinyasinda uluslararasi
sayginliga sahip eserler liretmek, diger bilim insanlariyla etkin iletisim kurabilmek ve birlikte
calismak anlaminda yabanci dil bilmenin 6nemi yadsinamaz. Gerek devletlerin gerekse is
diinyasinin ve sivil toplumun etkinlikleri 6nemli 6l¢iide sinir 6tesi bir hal almistir. Buna paralel
olarak dis diinyaya a¢ik olmak, bilimsel ve teknolojik yenilikleri takip etmek ve paylagsmak,
uluslararasi ticarete dahil olmak gibi bir¢cok nedenden dolay1 yabanci dil(ler)i 6grenmekte fayda
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ve avantajlar bulunmaktadir. Zira 6zel kurslarda ve orgiin egitim kurumlarinda yabanci
dil(ler)in 6grenilmesi yoniinde azzimsanmayacak bir ragbet gozlemlenmistir” (Yaman, 2017: s.
60).

Boylece ¢ok eskilere uzanan yabanci dil bilmenin 6nemi, gerek siyasi gerek iktisadi gerekse
sosyolojik bakiminda tarihi zirvesine ¢ikmistir. Buna binaen, yabanci dil 6grenmenin énemi
daha fazla vurgulanmaya baslanilmis ve yabanci dil egitimi somut bir sekilde devletlerin egitim
ve dgretim planlarinda énemli bir yer edinmistir. Oyle ki, gecmiste bir yabanci dil konusmak
liikks iken, bugiinlin sartlarinda bir degil birka¢g yabanci dil bilmenin gerekli oldugu ifade
edilmektedir. Daha agik bir deyisle, degisen konjonktiire paralel olarak insanlarin anadillerinde
iletisim kurmalar1 yeterli olmayip, ¢aga ayak uydurabilmek baglaminda birden fazla yabanci
dil 6grenmek temel bir gereklilik haline gelmistir (Dogan, 2011: s. 11; Ada — Sahenk, 2010: s.
63; Celebi, 2006: s. 285-307; Blr —Aycan, 2013: s. 194; Cangil, 2004: s. 123-131; Sunel, 1989:
s. 137-143; Ozdemir, 2006: s. 3; Giinday, 2013: s. 314-315).

Cagimizin en 6nemli 6zelligi olan hizmet sektdriintin hizli gelisimi ise yabanci dil ihtiyacinin
artisinda oldukca etkili oldugu yadsinamaz bir hakikattir. “Bu baglamda, ayni dili
konusanlardan daha ¢ok yabancilarla iligkiler siirdiiriilmekte ve bunun geregi olarak da yabanci
dil herkes i¢in biiylik 6nem tasimaktadir. Hayatin her alaninda saygin ve seviyeli hizmetlerin
sunumu veya alimi i¢in ¢ok 1iyi iletisimin kurulmasina gerek duyulmaktadir. Her alanda basarili
bir meslek hayat1 siirdiirme ve evrensel gelismeleri takip ederek 6zel ve giincel bilgileri
stizebilmek i¢in yabanci dil 6grenmek liikks degil, artik zorunlu bir ihtiyag haline gelmistir”
(Dogan, 11; Odabasi, 1997:s. 2-3).

Diinyay1 nasil algiladigimiz iizerine biiyiik etkisi olan ve diisiliniis tarzimiz1 da sekillendirdigi
“yabanci dilin 6dnemi konusu tartisilmayacak kadar net bir konudur. Sinirlarin kalktigi bir
diinyada eskiden uzagimizda kabul ettigimiz farkli dilleri konusan insanlarla artik her giin her
yerde karsilagsmaktayiz. Birden fazla yabanci dil bilmenin zorunlu hale geldigi diinyamizda,
baskalariyla rekabette 6ne ¢ikmay1 kolaylastiran yabanci dil kisiye ayn1 zamanda diinyaya bir
baska pencereden bakma ve bagka sekilde diistinme olanaklar1 saglar. Farkl kiiltlirleri tanima,
kendi kiiltiiriinli tanitabilme veya elektronik ortamda diinyaya agilma ve diinyay1 takip edebilme
gibi iletisim amacinin yani sira farkli dillerde ¢ikan yayinlar takip edebilme, bilime katki
saglayabilme gibi bir akademik hedef hepimizin birincil hedefidir.”*

Biitlin bu nedenlerden dolay1 pragmatik bakmak gerekirse ana dili 6grenmek ve 6gretmek
kutsal bir gorev ve gereksinim oldugu gibi bilim, kiiltiir ve teknoloji ¢agi olan gilinlimiiz
sartlarinda artik bir degil birden fazla yabanci dil 6grenmek bilgi ¢aginin bir geregidir. Modern
cagimizda kisi, kendi anadilinde ve yabanci dillerden veya bunlardan en az birinden yetkin
olmadik¢a kiltirlii ve nitelikli sayilmamakta, o6zellikle akademik c¢alismalarinda bazi
sikintilarla karsilasildig: bilinmektedir. Gergekten gelisen ve degisen diinyanin dinamikleriyle
birlikte yabanci dil bilmenin kariyer yasamindaki dneminin her gecen giin daha da arttig1 ve

1 https://yabancidilleryo.cumhuriyet.edu.tr/1789-mudurun-mesaji (Erisim 20 May1s 2022.)
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artacagl ¢cagimizda alaninda uzmanlagsmak ve iyi bir noktaya gelmek isteyenlerin profesyonel
dil bilgisine sahip olmasi gerektigi tartigmadan varestedir.

Sadece bilgi birikimi ve deneyimin yeterli olmadig1 giinlimiiz sartlarinda programlama dili,
grafik tasarim, fotograf¢ilik ve e-pazarlamayla birlikte yabanci dil 6grenmek, en Onemli
meziyet, imtiyaz ve ayirt edici 6zellikler olup is, seyahat ve yeni deneyimler edinme gibi bir¢cok
alanin kapisini acan en onemli ara¢ ve maharetler arasinda yer almaktadir. Bu yetenek ve
becerilere sahip olanlar, diinyanin her yerinde is bulabilmekte, son derece tatmin edici finansal
kazanglar saglayan sanal sirketler kurabilmektedirler. Ayrica, fiziksel diinyada digerlerine gore
6nemli ticarf karlar elde edip sosyal medyada ve cevrimici platformlarda daha fazla populerlik
kazanabilmektedirler. Bu becerileri 6grenmek bir¢oklari igin cazip hale geldigi ve bu anlamda
ragbetin giderek arttig1 miisahede edilmektedir. Su bir gercek ki, basta Ingilizce, Fransizca,
Ispanyolca, Cince ve Arapga gibi kiiresel dlgekteki diller olmak {izere yabanci dil 6grenmek
bunlar arasinda imtiyazli bir yere sahiptir.

Bunun yam sira yabanci dil 6grenmenin bir¢ok sosyolojik ve psikolojik faydalari oldugu da
unutulmamalidir. Zihinsel kabiliyetin gelistirilmesi ve ilerletilmesi, her yastan insanin zihinsel
yeteneklerinin gelismesini saglayan, beynin aktivasyonuna ve hafizanin giiglenmesine katkida
bulunan yabanci dil 6grenme firsatini verir (Ozil, 1991: s. 96).

Bilindigi gibi yabanci diller, bir¢ok yeni gramer ve kelime hazinesi i¢eren karmasik sistemlere
sahiptir. Yeni bir dil 6grenmek, zihnin bu karmasiklikla diizgiin bir sekilde basa ¢ikmasi ve onu
Oziimseyecegi anlamina gelir ki, beynin doluluk ve mesguliyet oran1 ne kadar yiiksek olursa,
islevleri o kadar iyi olur. Hafizaya ve beyin jimnastigine iyi gelen yeni bir dil, sadece kelime
dagarcigina ve kurallara asina olmay1 degil, ayn1 zamanda bu bilgiyi hatirlayip uygulayabilmeyi
de gerektirir. Bagka bir deyisle, hem "dilbilgisel yeti"ye hem de "iletisimsel yeti"ye sahip
olmay1 gerektirmektedir. Bunun bir gostergesi olarak birden fazla dile sahip kisiler, beyinleri
daha hareketli, isimleri ve sayilar1 gok ¢abuk hatirlayabilecekleri giiclii bir hafizaya sahiptirler.?
Ispanya'daki Pompeu Fabra Universitesi'nde yapilan bir arastirma, iki veya daha fazla dilde
akic1 konusan kisilerin, tek dilli bireylere gore daha yiiksek duyusal algiya sahip oldugu
gercegini ortaya koymustur. Bu nitelik kisiye her zaman yaratic1 ve yenilik¢i bir bakis agisini
kazandirdigi gibi onu, Onyargilarindan kurtarip vizyonunun zenginlesip bilylimesine de
yardimc1 olmaktadir. S6z konusu arastirma, bu kabiliyettekilerin dinleme ve konusma
becerileri gibi konularda digerlerinden daha 1yi performans gosterdikleri, bunlarin tiimii ise
zeka ve yaraticiligi olumlu yonde etkiledigi bilimsel olarak vurgulamaktadir.®

Avusturyali filozof Ludwig Wittgenstein, “Dilinizin sinirlari, diinyanmizin smirlaridir”
(Ambrose A. - Lazerowitz, 1984: s. 223) soziiyle atifta bulundugu gibi farkl dilleri 6grenmek,
birgok kiiltiirden ve iilkeden daha genis bir insan kesimi ile iletisim kurabilmeye yardime1 olur.
Onlarla kisisel ve profesyonel diizeyde kendi dillerinde iletisim kurmak, bireylerin bu
kiiltiirlerle olan iligkisinin derinlesmesine ve giliglenmesine vesile oldugu gibi bu dille iligkili

2 https://www.etoninstitute.com/blog/top-10-benefits-of-learning-a-foreign-language (Erisim 20 Mayis 2022).
8 https://blog.busuu.com/benefits-of-learning-a-foreign-language/ (Erisim 21 May1s 2022.)
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insanlarin geleneklerine, dinlerine ve tarihlerine saygi duymasina; diger dillere hosgorii ve
kabul etme becerisine de sebep olmaktadir. Zira yabanci dil 6grenme baglaminda yapilan
arastirmalar, ana dilleri disinda baska bir dil 6grenenlerin, becerilerini gelistirmenin, ¢ok fazla
deneyim kazanmanin ve diinya ¢apinda birgok yeni bilgi ve iligki insa etmenin yani sira o dille
ilgili kiiltiire acilma becerisine de sahip olduklarini ortaya koymaktadir (iscan, 2011: s. 1-8).*
Ozgiivenin, insanin hayatinin her asamasinda ozellikle egitim ve is hayatinda basarili olmak
anlaminda Snemli bir yeri oldugu asikardir. Ozgiiven eksikligi olan kisiler, sorunlara ¢ozim
bulmakta zorlanirlar ve kendilerini toplumda eksik ve izole edilmis olarak goriirler. Dolayisiyla
dzgiivenin artirilmasinin ¢ok 6nemli oldugu rahatlikla sdylenilebilir. Ozgiivenin artmasi, yeni
bir dil 8grenmenin ve bilmenin faydalarindan biridir. Oyle ki, birey kendini daha iyi taniyabilir,
gerek isinde gerek hayatindaki giiciinii ve elde edebilecegi basarilar1 bilir. Kendine giiveni
yiiksek insanlarin, onlar1 digerlerinden ayiran ve daha iyi diisiinmelerini saglayan acik
fikirlilige, sorunlar1 daha iyi ¢Ozebilme gucune ve onlarla daha iyi midahale edebilme
becerilerine sahiptirler (Casan, 1427/2007: s. 124).

Dikkat ¢eken baska nokta ise Bedri Rahmi Eyilipoglu’nun da “En azindan ii¢ dil bileceksin, En
azindan ii¢ dilde diisiiniip riiya goéreceksin...” (Eyuboglu, Ug¢ Dil, 2022) sdziiyle atifta
bulundugu gibi kisi, yabanci dil 6grenmekle elde ettigi 6zgiivenle kendini kesfeder, ¢ok yonlii
diisiinmeye ve kendini daha iyi ifade etmeye baslar. Bunun yani sira daha hizli 6grenebildigi
ve daha yaratici olmaya basladig1 goriilecektir. Tabi ki tiim bunlara sahip olmak ise kisiyi daha
nitelikli bir birey haline getirecektir. Daha 6nceden de ifade edildigi gibi sosyolojik agidan kisi,
ek diller 6grenerek kariyer firsatlarin1 genisletebilir ve ¢alisma alanlarinda yeni ufuklar agabilir.
Nitekim Miitercim/terciiman, ¢evirmen, akademisyenlik, yabanci dil 6gretmenligi, filolog, dil
bilimci, miisteri hizmetleri temsilcisi, insan kaynaklar1 uzmani, ugus gorevlisi ve turist
rehberligi gibi bazi meslekler farkli dillere asina olmay: gerektiren, iki veya daha fazla dil
konusabilen kisilere is firsatlarint sunan bazi kariyer opsiyonlaridir (Kayaoglu, 2017: s. 27-28).
Bu nedenle yabanci dil 6grenmek, kisiye, tek bir dil konusanlara kiyasla, daha fazla is bulma
sans1 verir. Clinkii birey, 6zgecmisinde buna atifta bulunabilir ve onu ayiric1 6zelliklerinden
biri olarak zikredebilir. Bu da dogal olarak giderek her alanda kiiresellesmeye baslayan
glinlimiiz sartlarinda belirgin sekilde kisiyi 6ne ¢ikaracak ve ona yeni kiiresel diizene kolayca
uyum saglamasina yardime1 olacaktir. Bunun yani sira dil 6greniminin yapisal ve mantiksal bir
stire¢ oldugu ve matematiksel problemlerin ¢6ziimiinde kullanilan diisiinme tiiriine biraz benzer
oldugu diisiiniildiiginde iki veya daha fazla dil konusan kisilerin matematikte tek dilli
akranlarindan daha iyi performans gosterdigini yapilan bazi arastirmalar dogrulamaktadir
(Gardner, 1999; Taskin - Tugrul, 2014: s. 129-148; Gulfil, 2019: s. 78-107).

Geoffrey Willans’in “Bir dili iyi anlamak i¢in en az iki dili anlamaniz gerek” soziiyle dikkat
cektigi gibi yeni bir dil 6grenmek dikkati, dilin soyut gramer kurallarima ve yapisina
verildiginden dolay1 kisinin kendi ana dilinde de daha iyi olmasini saglayabilir. Bunun yani
sira, yabanci dil 6grenmenin hafizayr giiclendirme, beyni genclestirme, sosyal zekayr (EQ)

4 https://iwww.leadwithlanguages.org/why-learn-languages/top-ten-reasons-to-learn-languages/(Erisim 21 Mayis 2022.)
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gelistirme, aktivasyonu ve dikkati artirma, alzaymir ve demans (bunama) hastaligini 6nleme
gibi tiim bu Ozellikleri, dnemli zihinsel faydalar sagladigi gibi beyin sagligma ve kisi
psikolojisine de bir¢ok etkisi bulundugu ilmi olarak tespit edilmistir. Dolayisiyla yabanci dil
bilmek, ana dil disinda kisinin hem mesleki hem de kisisel anlamda gelisimini saglayacak
katkilar sunmaktadir.

Ancak her konuda oldugu gibi yabanci dil 6grenme mevzusunda ¢ok calismaya gayret
gosterilmeli ve alin teri dokilmelidir. i G ¥) i (i 415 “Insan ancak gabasmin sonucunu

Lbogs

elde eder” (Necm 53/39), 4sie 3 653k 830l lid) 085 “Biz her insanin kaderini kendi gabasina
bagh kildik” (Isra 17/13) ayet-i kerimeleri ile “Kader, gayrete asiktir. Cektigin zahmet, giin
gelir rahmete doniisiir”, “Kader deyip gecme, gayret et. Dert etme dua et”, “Emek olmadan,
yemek olmaz” ve {linlii bir filozofa, servet ayaklarinizin altinda oldugu halde neden bu kadar
fakirsiniz? diye soruldugunda: “Ona ulagmak icin egilmek lazim da ondan, demis” gibi veciz
sOzler, her zaman gayret ve miicadelenin sonug elde etmedeki 6nemini a¢ik¢a vurgulamaktadir
(Camlica, 2012: s. 50). Dolayistyla zaman kaybetmeden, bahanelerin arkasina siginmadan,
uygun bir vakit, saat, yer ve kose beklemeden dil veya diller 6grenilmeye konulmalidir. Zira
“Bes sey gelmeden Once bes seyin kiymetini bilin; 6liim gelmeden 6nce hayatin, hastalik
gelmeden Once sagligin, mesguliyet gelmeden once bos vaktin, ihtiyarlik gelmeden once
gencligin, fakirlik gelmeden &nce zenginligin” (Niiveyri, 1342/1955: 11, 159; ibn Abdiirabbih,
1410/1990: 3/85; Kardavi, 1412/1991: s. 15) hadis-i serifiyle ‘vakit nakittir’ ve ‘zamani
6ldiirmek en pahali harcamadir’ gibi anlamli ve degerli s6zleri unutmamak gerekir.

3. Dil Ogrenmenin Yontemleri

Yabanci dil edinmek ve bilmek 6nemli ve ¢agin ihtiyaglarindan biri oldugu kadar dili pratik ve
kolay 6grenme yontemleri de bir o kadar 6nem arz etmektedir. Yabanci dili nasil 6grenecegini
ogrenmek, dil 6grenmekten ¢ok dnce ve dnemli oldugu kanaatindeyiz. Zira nasil 6grenilecegi
ile ilgili kurallar bilinmeden dil dgrenilmeyecegi asla unutulmamalidir. Onemine atfen bu
cercevede gerek nicel gerekse nitel olarak ayrintili ¢alismalar yapilmistir. Yola koyulmadan
once bu caligmalardan birkag tanesini detayl bir sekilde okumakta ve incelemekte fayda vardir.
Yabanc dil (ler) bilmenin 6nemli bir yer edindigi giiniimiizde yabanci dil 6grenim ve dgretim
yontemleri de ¢ok cesitlenmistir. Dil 6grenimiyle kisinin temel dil becerilerini kusursuz, agik
ve akict kullanim becerisinin gelisimi hedeflenmelidir. Bu hedefin gerceklesmesi i¢in 6nce
kisinin 6grenecegi dili nerede ve ni¢in kullanacagi belirlemeli ve kullanacagi alana uygun
ogrenim yollar gelistirerek baglamalidir. Amaci ve kullanim alan1 belli 6gretim uygulamalari,
kendisine uygun plan, metot ve tekniklerle, dil becerilerinin edinimini kolay ve basarili hale
getirir. Nerede ve nigin kullanacag: belirlenmeden maksatsiz 6grenilen dil(ler) 6grenimi, kisa
stirede belirsizlik ortamina siiriikleyerek tiim c¢abalari sonugsuz birakacagindan bundan
sakinilmalidir.

Yabanci dil 6grenebilmek her seyden Once 6zgiiven ve insan aklinin basaramayacagi hi¢bir
seyin olamayacagina kisinin kendisini inandirmasiyla baglar. Gegmisteki yersiz ve bos
korkularmdan siyrilmasi, dil 6greniminde atacagi ilk adim olacaktir. Ogrenim hedefleri
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belirlenmis dil 6greniminde hedef belirlemek -nitekim hedefi olmayan gemiye hicbir riizgar
yardim edemez-, sevmek, sistemli ¢alismak, dil 6grenmeye konsantre olmak, yanlis yapmaktan
korkmadan siirekli konusmaya calismak, sohbet etmek i¢in yeni bir arkadas edinmek,
kullandigi kelimeleri yabanci dilde telaffuz etmek, film, dizi veya haber izlemek, basit diizeyde
kitaplar okumak, kendisiyle tartismak, kendi sozliigiinii olusturmak ve calismaya sabretmek
gibi tiiyolar yabanci dil 6grenmeyi hizlandiran ydntemlerden bazilaridir. Ozellikle kendi
kendine yabanci dil 6grenmek isteyenlere Onerilebilecek yontemlerden biri de interaktif dil
egitimi olarak nitelendirilen 6grenme, dinleme, yazma ve ¢eviri programi kullanmalaridir. Zira
elimizden diismeyen akilli telefonlarda, tabletlerde ve bilgisayarlarda bulunan ELLC dil egitim
yazilimlari, interaktif bir yabanci dil egitim yazilimidir. Bu baglamda s6z konusu teknolojik
aletlerin sagladigi motivasyon ve olanaklardan olumlu bir sekilde istifade edilebilir. Bunun yani
sira basarili yabancit dil 6grenim ve oOgretimi igin gerekli olan su ince noktalar da
unutulmamalidir:

Aktif hafiza olusumu ve saglikli dil 6grenimi i¢in dinleme ve anlamanin 6zel bir yeri vardir.
Oncellikle dinleme ve anlama becerisini kazanmasi gerektigini asla unutulmamalidr.

Dinleme ve anlama becerilerinin gelistirmesi icin telaffuzu ve anlami net olan kisa ciimlelerin
kullanilmasi tercih edilmelidir.

Gramer bilgisi, anlam, aktarim ve belagat/giizel konugma becerileriyle birlikte kazanilirsa
iletisimde yabanci dil kullanilabilir.

Yalin sarf/morfoloji, nahiv/sentaks ve kelime bilgilerini teorik olarak 6grenmekle iletisim dili
Ogrenilemez.

Sinirsiz sayida kurulabilen anlatim kaliplarinin tiimiinti ezberlemek miimkiin olmadigina gore
ogrenilecek tek sey; dgrenilecek dilin bilingalt1 yapisal mantigidir.

Yabanci dili 6grenmek, tiim dilsel yapr bilgilerini siirekli ve etkili bir yasanti halindeki
uygulamalarla destekleyerek melekeye doniistiirmektir.

Yabanci dilin tim o&gretim uygulamalari, olusturdugu kalict izlerle iletisim melekesi
olusturmaya uygun olmalidir.

Dil bilgisi (nam-1 diger gramer), iletisimin dogrulugunu kontrol eden bir sistemdir. S6z konusu
sistem uygulama ve alistirmalarla kazanilarak melekeye doniistiiglinde amacina uygun
kullanilmis olur (Dogan, 2011: 91).

Yabanci dil 6grenme teknik ve metotlarina binaen gerek nitelik gerek nicelik gerekse bilimsel
anlaminda ¢ok degerli calismalar ortaya konulmustur. (Bu cercevede bazilar su sekilde
zikredilebilir: Farber, 1994; Dogan, 1998; Barin, 2002; Baskan, 2006; Brockelmann, 1977,
Demirel, 1999; Emil Bedi‘, 1986; Kocaman, 1998; Sini, 1989; Budak, 1989; Demirel, 1990;
a.mlf. 1990).

SONUC

Teknolojinin gelisimine paralel olarak diinyanin adeta kii¢iik bir kdy haline geldigi ¢agimizda,
toplumlar ve insanlar arasindaki iletisim ve etkilesim internet kullanimi sayesinde hizli ve kolay

bir hale gelmistir. Bu da bilgi ¢aginin hizli degisimlerini yasadigimiz ve iletisimin ¢ok 6nem
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kazandig1 gliniimiizde, dogal olarak insanlarla iletisim kurmak, gerek ekonomik gerekse
sosyolojik anlamda rekabet etmek igin yabanci dil(ler) 6grenmeyi zorunlu kildigr gibi kisiyi
hayatin her alaninda basarili bir insan haline gelebilmesinde de etkin rol oynamaktadir. Dil
ogrenmek, kisinin sadece i¢inde yasadigi toplumda degil, ¢esitli kiiresel toplumlarda iliskilerini
ve sosyal baglarini gliclendirmesine yardimei1 olmakla birlikte bu iligkilerin kendisi ve baskalari
i¢cin verimli ve yapici olmasina da olanak saglar. Yabanci dil ediniminin zor oldugu 6n yargisini
kirip birkag uluslararast dili akici bir sekilde 6grenmek, konusabilmek ve ona hakim olmak
kisiye diinyanin herhangi bir yerine kolayca ve rahat bir sekilde seyahat edebilmesine ve
seyahatte keyif almasmma vesile olmakta ve hayalindeki ise ulasmasmna da firsat
sunabilmektedir. Bilim, teknik ve sanatta ulusal sinirlarin ¢oktan asildigi cagimizda yabanci dil
Ogreniminin yararlari bireylerle sinirli olmay1p bir biitlin olarak toplum i¢in basariya, rekabete
ve ilerlemeye vesile olan araglardan ve gereksinimlerden biridir. Bunun yani sira ¢alismada
varilan diger sonuglar ise kisaca maddeler halinde su sekilde zikredilebilir:

Yabanct dil 6grenmek, birey farkindaligini genisletebilir ve dil becerilerini artirarak is
hayatinda kendisine bir rekabet avantaj1 saglar.

Yabanci dil 6grenmek, kisi psikolojisine ve beyin sagligina da bir¢ok etkisi oldugu gibi
hafizayi, elestirel diisiinme becerileri, kisinin yaraticiligi ve problem ¢ézme yetenegini de
gelistirir. Ozellikle bagkalariyla iletisim kurmaya paralel olarak insanlarin geleneklerini,
dinlerini, sanatlarini, tarihini dolayisiyla biitiin kiiltiirel faaliyetlerini anlamay1 ve onlara daha
asina olmay1 saglar.

Bireylerin yurtdisina seyahat etmelerinin Oniindeki en yaygin engellerden biri, bagkalartyla
iletisim kurmalarina yardimer olan yabanci dil bilmemesinden kaynaklanmaktadir. Dil bilmek
bu anlamda insanin isini kolaylastirir hatta yurtdisinda bir is firsat1 veya burs firsati saglayabilir.
Yabanci dil 6grenmek, birgok dil becerisi edinmemize, bilimsel bilgimizin genislemesine, yeni
kelimeler 6grenmemize ve ana dil becerilerimizi gelistirmemize yardimci olur. Biitiin bunlar
ise Ozglivenin artmasina, 6grenmenin kolaylagmasina, bagkalariyla rahat bir sekilde diyalog
kurulmasina ve dil hatalarinin/anlatim bozukluklarinin azalmasina olanak saglar.

Yabanci dil(ler) 6grenmek i¢in sadece karar vermek yeterli bir adim olmayip, bunun yani sira
diistinmek, tasarlamak, uygulamak vb. hususlar da nihai karara varmak i¢in atilmasi gereken
onemli adimlardir. Bununla birlikte gerekli ¢aba, zaman ve isin maddiyat boyutu géz Oniine
alindiginda, ikinci bir dil 6grenmek i¢in sadece karar vermenin tek basina yeterli olmayip tiim
bunlarin birbirine paralel gitmesi ve desteklenmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Sonug olarak dil 6grenmek, gerek ulusal, gerek uluslararasi: gerekse golgesinde yasadigimiz
cagm dogas1 geregi bir hobi veya bir secenek olmaktan ¢ikmis, mutlak bir gereksinime
doniistiigli asikardir. Yaratiliginda var olan fitri dil yetenegiyle her insan, bu yetenegini uygun
yontemlerle gelistirerek her gecen giin dnemi artmakta olan pek c¢ok yabanci dili kolayca
ogrenebilir, yeniliklere acik ve daha yaratici bir kisilik vasfin1 kazanabilir. Bu anlamda yabanci
dil bilmenin 6nemi fark edilip azim, gayret ve kararlilikla ¢alisildiginda giiniimiiz sartlarinda
birden fazla yabanci dil 6grenilebilir.
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OZET

On sekizinci yizyildan itibaren, Amerika’da ve Avrupa’da, bulasici hastaliklar nedeni ile
Olimler artmig ve ¢alisacak insan Sayisi bir hayli azalmisti. Calisacak insan kaynagini
bulabilmek i¢in Afrika kitasindan, insanlar1 zorla kagirarak kolelestirmeye basladilar.
Renklerinden, dillerinden veya irklarindan otiirii insanlar kolelestiriliyordu. Bu insanlar
olusturduklar kole pazarlarinda satmaya basladilar. Bu sekilde kolelik ve cariyelik Amerika ve
Avrupa kitalarinda yayginlasgti. Bu her iki kitada, siniflar meydana geldi. Efendiler ve koleler.
Efendiler liiks ve refah igerisinde yasarken, kdleler ise fabrikalarda, tarlalarda, ciftliklerde ve
hayatin her alaninda en agir isleri yapiyor ve her tiirlii iskenceye maruz kaliyorlardi. Bu insanlik
dis1 uygulamalarini film konusu edip diziler ¢ektiler. Diinya televizyonlarina satip yayinlattilar.
Vicdani olan insanlarin yiirekleri kan agladi. Bitun bu zuliimleri miigrik Hristiyan diinyasi ve
onlarla beraber olan Siyonist Yahudiler yapiyordu. Ama bu zuliimlerini her zaman yaptiklar
gibi Ortbas edip, sanki bu zuliimleri Misliimanlar yapmis gibi, insanliga sunuyorlar. Sanki
kolelik ve cariyeligin kaynagi Kur’an’mis gibi aktariyorlar. Onlarin izinden giden Musliman
kiligindaki, Hristiyan ve Yahudi sevdalilari da onlarin reklammi yapip, Kur’an, islam ve
Miisliiman diismanligi yapiyorlar. Suglu olarak Kur’an’i, Islam’i ve Islam Medeniyetini

gostermeye calisip, karalamaya c¢alisiyorlar.

Biz de bu g¢alismamizi bu konuya ayirdik. Kur’an’mn ve Islam Medeniyetinin kélelik ve
cariyelige olan bakis acisini arastirdik. Allah’tan temennim bu c¢alismanin faydali olmas1 ve
hayirlara vesile olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Kélelik, Cariyelik, Adalet, Ziiltim,

ABSTRACT

From the eighteenth century, in America and Europe, deaths from infectious diseases increased
and the number of people to work decreased considerably. In order to find the human resources
to work, they forced people from the African continent to abduct and enslave them. People were
enslaved because of their color, language or race. They began to sell these people in the slave
markets they created. In this way, slavery and concubine became common in the Americas and
European continents. On both continents, classes occurred. Masters and slaves. While the
masters lived in luxury and prosperity, the slaves did the heaviest work in factories, fields, farms
and all aspects of life and were subjected to all kinds of torture. These inhumane practices were
the subject of a film and they made a series. They sold it to World Television. The hearts of
people with conscience cried blood. All these atrocities were carried out by the idolatrous
Christian world and the Zionist Jews who were with them. But they cover up these atrocities as
they always do and present them to humanity as if Muslims had done them. They convey as if
the Qur'an were the source of slavery and concubine. Christian and Jewish lovers who follow
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in their footsteps also advertise them and turn against the Koran, Islam and Muslims. They try
to denigrate the Qur'an, Islam and Islamic Civilization as criminals.

We have devoted our work to this issue. We investigated the Qur'an and the Islamic
Civilization's view of slavery and concubine. | hope that this work is useful and is a means of
good.

Key Words: Qur’an, Slavery, Concubinage, Justice, Persecution.

GIRIS

Allah (c.c) elgisi Hz. Muhammed (s.a.v) araciligi ile tiim insan ve cinlere teblig ettigi Kur’an
ile bu &lemlerin hayatinda meydana gelebilecek olaylara en iyi ¢6ziim yolunu bildirmistir. (Bkz:
17/41, 17/89, 18/54, 20/113, 46/28, 25/50.....)Allah (c.c) bu Kur’an’da insanlar ve cinler i¢in her
seyi izah edip agiklamistir. ( Bkz: 25/39, 30/58, 39/28.....) Kolelik ve cariyelikte hayatin bir
gergegidir. Savaslar da hayatin bir ger¢egidir. Bu nedenle Allah (c.c) savas ve kdlelik hakkinda
da emir ve hukimlerini bildirmistir. (Savas i¢in Bkz: 2/191, 4/89-91 ve diger kital ayetleri.
Kolelik icin Bkz: 2/178, 2/221, 4/25, 4/36, 16/71, 23/6, 24/32-33, 70/30, 90/13....) Insanlik i¢in

en iyi, en miikkemmel ve en sahane ¢oziimii getirmistir.

Beseri sistemler savaslarda yakaladiklar1 karsi tarafin insanlarini esir edip, zindanlara, esir
kamplarina veya hapishanelere tikmaktadirlar. Onlar tag ocaklarinda, maden ocaklarinda veya
en agir islerde calistirip, onlara hi¢bir hak tanimamaktadirlar. Belki kdle demiyorlar ama
koleligin her tiirliistinii yasatiyorlar.

Onlar1 sosyal hayattan koparip her tiirlii 6zgiirliiklerini ellerinden aliyorlar. En iyi kosullara
sahip olan zindanlarda onlar1 ailelerinden, toplumdan ve sosyal hayattan kopariyorlar. Onlarin

evlenme, iletisim ve seyahat 6zgiirliiklerini ellerinden aliyorlar veya kisitliyorlar.

Kotii ve zalim olan sistemler ise onlara her tiirlii eziyet, hakaret ve iskenceleri de yapiyorlar.
Onlarin dini inanglarim1 yasamalarina da izin vermiyorlar. Sonra da utanmadan ¢ikip insan

haklarindan, 6zgiirliikkten ve esitlikten dem vuruyorlar.

Insanligin hidayet rehberi olan Kur’an bu esirlik olayina en iyi ¢dziimii getirmistir. Savaslarda
esir diisen insanlari, savas gazisi olan bir Miisliimana verilmesini emretmistir. Bu sayede esir
olan insan topluma kazandirilmis olacaktir. Toplumun i¢inde olacak, iletisim, seyahat ve
evlenme haklarindan mahrum olmayacaktir. Onun da bir ailesi, bir evi ve ¢ocuklar1 olacaktir.

Carsidan, camiden, toplumdan ve sosyal hayattan kopmayacaktir.

Allah (c.c) elgisi ve resulii olan Hz. Muhammed (s.a.v) aracilidi ile esirlere nasil davranilmasi
gerektigini de emretmistir.

G ;0G0 3 (o Al gt Al o 5 A1 4o 5 53 Ui i) 108 sk i Rl 005
dadailh o @25 5 AT IS Gad G @A% Nl ) apdaa aki3a 5 aKEA) ab 365 # 40 )
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Ibni Stiveyd (r.a) anlatiyor: Ebu Zerr’i (r.a) gordiim, iizerinde bir takim (elbise) vards, kélesi de
ayn1 sekilde bir takim giyiyordu. Bunun sebebini sordum. Bana su cevabi verdi: “Resulillah
(s.a.v)’in sOyle soOyledigini isitmistim: “Onlar (kbleler) sizin kardesleriniz ve yakin
adamlarinizdir. Allah Tedla hazretleri onlari ellerinizin altina (emaneten) koymustur. Kimin
kardesi eli altinda ise, yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin, yapamayacag is
buyurmayiniz, eger buyurursaniz onlara yardim edin.” (Buhari, Iman 22, 1tk 15, Edeb 44;
Mdslim, 2014. Eyman 40 Hadis No:1661; Tirmizi, 1937/1356. Birr 29. Hadis No:1946; Ebl
Davud, 1369/1950. Edeb, 133. Hadis No: 5157, 5158, 5161.)

Esirler Miisliimanlarin kardesi, yakinlar1 ve Allah’in emanetidirler. Allah (c.c)’u Miisliimanlara
yediklerinden esirlere yedirmelerini, ictiklerinden icirmelerini ve giydiklerinden giydirmelerini
emretmistir. Onlara agir isler yaptirmamalarini yaptirdiklart halde onlara yardim etmeyi
emretmistir. Bu sekilde olan bir kdlenin bir aile bireyinden bir farki kalmaz. Ailenin bir bireyi
olur. Ciinkii bizler ¢gocuklarimiza yedigimizden yedirir giydigimizden giydirir ve onlara agir is
yaptirmayiz.

Kole ve cariyeler hastalandiginda da Mii’min ve Musliman olan efendisi, onu tedavi edip tedavi

masraflarini da karsilamak zorundadir.

Kole ve cariyelerin egitimleri de Mii’min ve Misliiman olan efendisine aittir. Kole ve
cariyelerin Kur’an ve Hadis ilimlerini, ibadet bilgilerini 6grenmesi i¢in onlar1 egitmek
zorundadir. Bu dini bir gérevdir. Allah’in Resulii Hz. Muhammed Mustafa bu konu da sdyle
buyurmaktadir.

éiiﬁa‘&‘Jeiii>> s Jshy by Al A Yo B O ey Ginan ; B Laghis Ul o) pae 0ol (B9
cAZie ) G Jgipmay adaf B gl Jallls cAie ) b daws glu pla¥) : ey &e Jspma
40 (B dolpmay o Jla (A 815 padly ¢ eie ) (0 A gy L4 s o B A °Udb
Ao (3ila (Ao 5 (8 Jahanas gl ok«

“Hepiniz cobansiniz; hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz. Devlet reisi de bir cobandir
ve siiriisiinden sorumludur. Erkek, ailesinin cobanidir ve siiriisiinden sorumludur. Kadin,
kocasinin evinin cobamidir ve siiriisiinden sorumludur. Hizmetkdr, efendisinin malinin
cobanudir; o da siiriisiinden sorumludur. Netice itibariyle hepiniz cobansiniz ve giittiigiiniiz
siiriiden sorumlusunuz.” (Buhéari, Cuma Hadis No: 11, Istikraz. Hadis No: 20, Itk. Hadis No:
17-19, Vesaya Hadis No: 9, Nikah Hadis No: 81- 90, Ahkam 1; Muslim, fmaret. Hadis No:20.
Ayrica Bkz: Ebti Davud, fmaret. Hadis No:1-13; Tirmizi, Cihad. Hadis No: 27.)

Islam tarihinde birgok kélenin, imam, Miiezzin, Alim, Kadi, Komutan, ordu komutam
olduklarmi altin harfler ile yazmaktadirlar. Biz konuyu uzatmadan sadece ozet olarak
anlatiyoruz.
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Kole ve cariyelerin azat edilmesi i¢in yiizlerce emir ve tavsiye bulunmaktadir. Ayrica yapilan
hatalara karsilik kefaret olarak bir kole azad edilmesi ile ilgili emirler de pek ¢oktur. Biz sozii
uzatmamak adina bu konulara girmek istemiyoruz. Sadece teberruken bir tanesini zikredelim.

By Mo 2 B Labi 1300 @81 JA5 Gl 1 (s O 0 4ie ) () B ol 08
‘hﬁ-‘ FEQH uf\i« s A Ay, o 31500 Gpa ] guzas 2-\-4 J*éé Hz. Ebu Hiireyre (r.a) anlatiyor:
“Resulullah (s.a.v) buyurdular ki: “Kim bir Miisliiman erkegi azad ederse, onun her bir
uzvuna mukabil, bunun bir uzvunu Allah atesten azad eder.” Bir diger rivayette su ziyade

var: “hatta fercine (cinsel organina) mukabil fercini” (Buhari, Itk. Hadis No:1; Mslim, Itk
Hadis No:24, 1509; Tirmizi, NuzGr Hadis No:19, 1547.)

Iste islam’1n kélelige getirdigi ¢oziim budur. Kéle ya da esir ismi her ne olursa olsun, bu insani
sosyal hayata dahil etmek, onun 6zgiirliikklerini oldugunca genis tutmak, onu bir aile bireyi

haline getirmek ve kisaca onu topluma yeniden dahil etmektir.

Tarihin sayfalari ehli vicdan herkese aciktir. islami olmayan toplumlarin esir ve kélelere olan
muamelesi ile Islami olan toplumlarin kole ve esitlere olan muamelesi ortadadir. Allah’mn
resuliine ilk once koleler, cariyeler esirler, garibanlar, fakirler, is¢iler ve kimsesizler iman
etmistir. Bunlar Islam sayesinde vali, komutan ve liderler oldular. Sayet islam ve Miisliimanlar
kolelere kétii davransaydi, ilk énce onlar islam’a inanirlar mrydi?

Ama emperyalist, zalim, Tagutlar hep kolelere, esirlere garibanlara kotii davrandilar. Onlari
ezdiler, somiirdiiler. Onlar1 hor goriip asagiladilar. Bugun de miisrik Hristiyan diinyasi ve
onlarla beraber olan Siyonist Yahudiler milletleri kolelestirip onlari somiirmektedir. Onlarin
yeralti1 ve yeriistii zenginliklerini talan etmektedirler. Sonra da utanmadan c¢ikip insan

haklarindan, 6zgiirliikten ve esitlikten dem vuruyorlar.
1. Kur’an’da Kolelik ve Cariyelik

Kur’an’da koleligi incelemeden once tarihte koleligin durumunu kisaca bilmek yerinde
olacaktir.

Koleligin tarihi ¢ok eskilere dayanir. Eski Misir ve Yakin Doguda savas esiri kolelerle, komsu
kabile veya kavimlerden kacirilan insanlar, babalar1 veya baska yakinlari tarafindan kole diye
satilan ¢ocuklar ve borglarina veya isledikleri bazi suglara karsilik koélelestirilen insanlar tarih
boyunca var olmustur. (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kéle/Kolelik Md,)

Tevrat’ta kolelik ile ilgili hiikiimlere rastlanmaktadir. Ornegin, kisinin borcuna karsilik
kendisini kole olarak satmasi, (Kitab-1 Mukaddes (Eski ve Yeni Ahit IT), 1953, Levililer, 35/39.)
alacaklilarin, mal birakmadan 6len bor¢lunun ¢ocuklarini kole edinebilmesi, (Kitab-1
Mukaddes, 1953, Il. Krallar, 4/1-7.) bir kimsenin kendi 6z kizimi satabilmesi (Kitab-1
Mukaddes, 1953, Il. Krallar, 4/1-7; internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kole/Kolelik Md.) gibi
hiikiimlere rastlanilmaktadir. Tevrat’ta kole azadi ile ilgili bir hitkiim yer almamaktadir. Ancak
efendisi tarafindan gozii kor edilen veya disi kirilan ve Yahudi olmayan kolenin hirriyetine
kavusacagindan soz edilir. (Kitab-1 Mukaddes, 1953, Crkis, 21/26.) incil’de ise kole azad

GEMDER Sayfa: 223 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

edilmesinden soz edilmez. Kiliseler, koleligi tarihi bir olay olarak kabul etmislerdir. (Internet,
Kavramlar Ansiklopedisi, Kdle/Kélelik Md.)

Tarihte dinlerin yanisira beseri hukuk da hatta filozoflar da kolelik kurumunu kabul etmislerdi.
Mesela Aristo’ya gore, bazi insanlar, kolelik i¢in yaratilmiglardir. Onlar, insanin hizmetinde
olan arag/gerec gibidirler. Kolelerin arag/gerecten farklari, sadece canli olmalaridir. (Internet,
Kavramlar Ansiklopedisi, Kole/Koélelik Md.) Aristo’nun hocast Eflatun’a gore de koleler,
vatandaslik haklarindan mahrum edilirler. Onlar, efendilerine itaat etmek zorundadirlar.
Efendisine isyan edip kacan bir kole, devlet tarafindan yakalanir ve cezalandirilmasi igin
efendisine teslim edilir. (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kéle/Kélelik Md.)

Eski Yunan ve Roma’da koleligin baslica kaynaklarini savas esirleri ile korsanlik vb. yollarla
kacirilan veya yabanci iilkelerden getirtilen insanlar ve kolelerden dogmus olan cocuklar
olusturuyordu. Roma déneminde de kolelik vardi ve Roma hukukunda, fus Gentlum’a gére
kolelerin higbir degeri yoktu. Baslangicta azad edilmeleri de yasaklanmisti. Sonralar1 kole
azadina imkan saglanmustir. (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kéle/Kolelik Md.) Onceleri,
bor¢lunun borcuna karsilik alacaklisina kdle olma kurali ile terkedilmis cocuklart biiyiitiip
yetistirenlerin elinde kole sayillmasi uygulamasi séz konusu iken, bu kaynak sonradan
yasaklanmigtir. Bu dénemde kélelerin yasam sartlart son derece elverigsizdir. (Internet,
Kavramlar Ansiklopedisi, Koéle/Koélelik Md.) Bu durumun zaman zaman blyilk sosyal
buhranlara yol agtig: tarihi veriler ile sabittir. Roma hukukunda belirli bir donemde kélelerin
evlenme hakki yoktu. Ancak kdle ve cariyelerin kendi aralarinda cinsel hayat yasamalarina goz
yumuluyordu. (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kole/Kolelik Md.)

Orhun Yazitlarinda da kolelikten bahsedilmektedir. Orhun yazitlarinda, Gokturklerin Cin
tarafindan ugradiklar1 yikim ve zuliimlerden bahsedilirken, ¢ocuklarinin kéle, gen¢ kizlarinin
cariye yapildiklari dile getirilir. Orhun yazitlarinda bu durum soyle gecer. “Tabga¢ budunka
beglik uri ogh kul boldy, silik kiz ogl kiing bold1.” (Cin ulusana beylik erkek cocugu kole oldu,
el degmemis kiz ¢ocugu cariye oldu).” (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kéle/Kolelik Md.)

Kur’an’in nazil oldugu Arap Yarimadasinda ve Hicaz yoresinde de kolelik uygulamasi bir hayli
fazla idi. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugunu Afrikali siyahiler olusturmaktaydi. Nitekim Hz.
Peygamber’in (s.a.v) miiezzini olan Bilal-1 Habesi de (r.a) da bunlardan birisi idi.

Bu kolelerin kaynagi tam olarak bilinmemekle birlikte, eski Yunan ve Roma’daki kole
kaynagina benzemektedir. Bunlar, ya ele gegirilenler tarafindan satilmis ve el degistire degistire
Mekke’ye kadar getirilmis esirler veya kitliklar yliziinden aileleri tarafindan satilmig
cocuklard:. (Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kole/Kolelik Md.)

Arap Yarimadasina baska beldelerden getirilen koleler de vardi. Ornegin Rum diyarmdan
getirilen Rum kokenli koleler. Tkrime bin Ebi Cehil’in kélesi ile Erzaka Bin Ukbe es-Sakaff ve
Stheyb-i RUmT (r.a) gibi sahsiyetler, Rum kokenli kdlelerdi. Ancak Suheyb, kendisinin aslen
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Arap oldugunu ve bir savas sonucu Rumlara esir diistiiglinii soylemistir. (Hayatii’s-Sahabe, es-
Stiheybi Rumi (r.a); internet, Kavramlar Ansiklopedisi, K6le/Kolelik Md.)

Selman-1 Farisi (r.a), iranl idi. Kagirilarak Yahudilere satilmis, Misliman olmak icin
Medine’ye kadar gelmisti. Hz. Peygamber hiirriyetine kavugmast icin Selman’a para
yardiminda bulunmustur. Hz. Peygamber’in sonradan azad edip evlatlik edindigi Zeyd bin
Harise (r.a.) ise Arap kolelerden idi. (Ibn Sa'd 4/75; Ibnii’1-Esir, 2/417; ibn Hacer el-Askalanf,
2/62; Internet, Kavramlar Ansiklopedisi, Kole/Kélelik Md.)

TUm bu tarihi veriler gosteriyor ki, kolelik tarih boyunca vardi. Islam’in icat edip ¢ikardig bir
sey degildir. Savaslarin, zuliim ve zorbaligin oldugu ve para hirsinin oldugu her yerde kolelikte
olacaktir. Ismi savas esiri veya kole olsun her zaman var olmustur. Var olmaya devam
edecektir. Iste Kur’an insanoglunun hayatinda var olan bu gibi olaylara en iyi ¢oziimii
getirmigtir. Biz bunu dile getirmeye ¢alisacagiz.

1.1. Kolelik

Kolelik Kur’an’da 4= veya <&, olarak varid olmustur. (¥ icin Bkz: 2/178, 2/221....<8, icin
Bkz: 2/177, 4/91-92, 5/89, 9/60, 58/3, 90/13....) Cariyelik ise 4! olarak varid olmustur. (4
icin Bkz: 2/221, 4/25, 4136, 16/71, 23/6, 24/32-33, 70/30, 90/13....) x¢ (K&le) islam seriatina
gore almip satilmasi caiz olan insan demektir. (el-Isfehani, 2009., 2= Md, 542-543; ibn Manzur,
1994. 2= Md, 4/364-367.) = (Kéle/kulluk) Kur’an’da ii¢ vecih ile varid olmustur. (el-isfehani,
1994, 2= Md, 542-543.)

1) Ser’i hiikiim ile olan kolelik/kulluk: Bu almip satilmasi caiz olan insan i¢in varid
olmustur. (Bu ¢esit kolelik/kulluk i¢in Bkz: 2/178, 4/36....)

2) Icadi (zoraki) kulluk/kélelik: Bu cesit kulluk sadece Allah’a olan kulluk ve koleliktir.
(Bu ¢esit kolelik/kulluk i¢in Bkz: 19/93. “Goklerdeki ve yerdeki herkes Rahman'a kul olarak

gelecektir.”

3) Hizmet ve ibadet ile olan kolelik/kulluk: Bu ¢esit kulluk iki kisma ayrilir. (el-Isfehani,
1994, ¥ Md, 542-543.)

a) Sadece Allah igin olan kolelik/kulluk. (Bu gesit kolelik/kulluk i¢in Bkz: 3/79, 15/40,
15/42, 17/3, 1871, 18/65, 19/61, 25/63, 38/41, 44/23.).

b) Diinya ve diinyaliklar i¢in olan kélelik/kulluk: Bu gesit kdle/kulluk Hadis-i Serifte varid
olmustur. Jbsall a8 uad caaall a2 uad “Helak oldu dirhem kulu, helak oldu Dinar kulu”
(Buharf, 1422/2001. Kitabiir-Rikak, 7/175.)

Kur'an'da kolelik &.éJ lafz1 ile de varid olmustur. (<&, icin Bkz: 2/177, 4/91-92, 5/89, 9/60, 58/3,

90/13....) b boyun uzvunun adidir. Kéleler i¢in kullanilir oldu. Bu sekilde yayginlasti. (el-
Isfehani, 2009, <&, RKB Md, s. 361-362.) Tasima faaliyetinden dolay1 bas ve sirt anlaminda da
kullanilir. (el-Isfehani, 2009, <&, RKB Md, s. 361-362.) Nitekim Ibni Manzir, seferde agir yiik
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tasiyan binit olarak agiklamistir. (el-Isfehani, 2009, <8, RKB Md, s. 361-362.) Bu lafiz
Kur’an’da kéleler igin varid olmustur. (<2 icin Bkz: 2/177, 4/91-92, 5/89, 9/60, 58/3,90/13....)

Kur’an’da Cariyelik ise 44 olarak varid olmustur. (& igin Bkz:2/221, 4/25, 4/36, 16/71, 23/6,
24/32-33, 70/30, 90/13....) 4l (cariye) bayan olan kéledir. (Ebi Hayyan, 2010. 2/221 Hk. 2/174.)
Cariye, Misliimanlarin giristikleri cihat sirasinda esir edilen veyahut para ile satin alinan kadin
ve kizlardir. Bagkasinin miilkii olan koéle kadm. (Bilmen, 1999. 3/344.) “Cariye” sozciigli denizin
tizerinde akip giden gemiye denir. (Cariyye (Gemi) icin Bkz: 69/11.) Cariyeler de efendilerinin
emir ve hizmetleri ¢ergevesinde hareket etmeleri sebebiyle bu ismi almislardir. (Bilmen, 1999.
3/344.)

Bu kavram tanimlamalarindan sonra koleligin Kur’an’da nasil varid olduguna bir bakalim.

Kur’an, kdle ve cariyelerin de insan oldugunu bunlara iyi davranilmasi gerektigini, bunlarin da
diger insanlar gibi bazi haklara sahip olduklarini dile getirmistir. Kur’an’a kdle ve cariyelere
taninan bazi haklar1 soyle siralaya biliriz.

1.1.1. Kolenin Can Giivenligi Teminat Altina Ahmmstir

Kur’an’da kolelerin de diger insanlar gibi can giivenligine sahip olduklar1 emredilmistir. HUr
insanlar i¢in getirilen can giivenligi koleler i¢in de getirilmistir. Hem de ayni1 ayette zikredilerek
adeta bu konuda esit olduklar hatirlatilmistir.

birh Al G 41 Gl (b L 0 ally ey ATy AT D b el s G\l ol Gl
Al Gl AT A S5 B b Al A5 (e CadAS A3 LAl AN F15 Cigirall ELEE “Ey iman
edenler! Size 6ldiiriilenler hakkinda kisas farz kilindi. Hiire karsilik hiir, kileye karsilik kole,
kadina karsilik kadin kisas edilir. Ancak oldiiren kimse, kardesi (oldiiriilenin varisi, velisi)
tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle diyet 6demek
gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmettir. Bundan sonra tecaviizde bulunana
elem dolu bir azap vardwr.” (el-Bakara, 2/178.)

Bu kisas ayetidir. Bu ayette kole varid olmustur. Bu ayeti almamizin sebebi kélenin can

giivenligi meselesidir. Bu ayette kdlenin can gilivenligi teminat altina alinmugtir.

et-Taber1 bu ayeti tefsir ederken sunlar1 dile getirmektedir. “Ayette, hiir bir insanin karsiliginda
yine hiir bir insanin, kadinin karsiliginda kadinin kisas yapilacagi beyan ediliyor. Buradan,
kadinin karsiliginda erkegin, kolenin karsiliginda ise hiir’iin kisas yapilamayacagi sonucu
¢ikmaz m1?” diye sorulacak olursa, cevaben deriz ki: “Biz, kéleye karsi hiir’ii, kadina karsi
erkegi, su ayetin genel ifadesine dayanarak ve Resulullah'in, (s.a.v) Mislimanlarin kanlarinin
esit olduklarini beyan etmesini goz Ontinde bulundurularak kisas yapariz.” (et-Taberf, 1412/1992.
2/178 Hk. 1/407-413)

Ayette buyuruluyor ki:
) b iy b Gl 4t 3t Uiy 388 Lo gl (338 G (gl W i ada ol ol ) 5EER ¥
| pata G& 43)
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“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah"in, oldiiriilmesini haram kildig1 cana kiymayin. Kim
haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermigizdir. Ancak o da (kisas yoluyla)
oldiirmede megsru olgiileri asmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.” (el-isra, 17/33.)
Resultllah efendimiz (s.a.v) de hadis-i serifinde buyuruyor ki: “Miisliimanlarin kan esittir.”
(Eb0G Davud, 1369/1950. Kitabii’l-Cihad. Bab: 147. Hadis No: 2751; en-Nesal, 1930. Kitabii’l-Kasam.
Bab: 10, 13; et-Taberf, 2/178 Hk. 1/407-413, naklen.)

Goriildugi gibi kolelerinde kaninin dokiilmesi Kur’an’a gore haram kilinmistir. Kisas hiikmii
onlar i¢inde gelmistir. Bu ayet ile kolelerin can giivenligi teminat altina alinmistir. Kélenin kani

da hiir olan insanlarin kan1 gibi sayilmistir. Miisliimanlarin kanlar1 esit sayilmistir.
1.1.2. Kolelere Evlenme Hakki verilmistir.

Beserl diizenler koleleri esirleri esir kamplarinda, zindanlarda ve hapishanelerde sosyal
hayattan koparip, biitiin insani haklardan mahrum ederken Kur’an kole ve esirlere evlenme
hakki vermektedir. Hatta Miisliiman olan bir kéleyi miisrik olan bir hiir’e tercih etmektedir.

5 Gl ) 5 5 A1 515 48,0 o 58 R Aty Bl B8 ks il | A5 Y
“M\Jﬁﬂ\g“ \JGAAAN\JJLJ\ uﬁ\ uymdﬁj\ PSA”“S"J‘JJ“AUAJAUA}‘ Xaly LQMJ-I
0333433 e@-"-j u-ﬂ‘-'ﬂ 4—'1-" u-u-U 4—'-51-' “Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin. Allah'a ortak kosan kadin hosunuza gitse de, Mii’min bir cariye Allah'a ortak
kosan bir kadindan daha haywldur. Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan erkeklerle,
kadinlarimizi evlendirmeyin. Allah'a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de iman eden bir
kole, Allah'a ortak kosan bir erkekten daha haywrlhdwr. Onlar atese cagwrirlar, Allah ise

izniyle, cennete ve bagislanmaya cagwir. O, insanlara ayetlerini aciklar ki, 6giit alip
diigiinsiinler.” (el-Bakara, 2/221.)

ez-Zemahseri bu ayeti yorumlarken “bu ayette biitiin insanlarin esit oldugunu, kole hiir herkesin
Allah’1n kdle ve cariyeleri oldugunu” (ez-Zeméahserd,. 2009. 2/221 Hk. 1/129.) dile getirmektedir.

en-Nesefl bu ayetin tefsirinde sunlari dile getirmektedir. “Miisrik bir kadin hosunuza, gitse de
ister onu sevmis olun ister bir bagka yonden olsun, iman etmis bir cariye (kole kadin) kesinlikle
ondan daha, hayirlidir. iman etmedikleri siirece miisrik erkeklerle de Miisliiman kizlarmizi
evlendirmeyin. Nitekim Zeccac da bunu sdylemistir.

Camiu'l-Ulim diye bilinen Seyh Nuruddin Ebu Hasan Ali b. Hiseyin b. Ali el-Bakdl
(6.543/1148) ise diyor ki: Burada iki mefulden biri hazfedilmistir. Bunun takdiri ise soyledir:
“Kizlariniz1 miisrik erkeklerle evlendirmeyin.” (en-Neseff, 2009. 2/221 Hk. 2/39-40.)

“Miigsrik bir erkek hosunuza gitse de iman etmis bir kéle elbette ondan daha haywhdr.” Daha
sonra yiice Allah hangi sebepten dolayr bdyle bir evliligin olamayacagini soyle agikliyor:
“Cunki -kadin olsun, erkek olsun- miisrikler amelleri itibariyle onlari cehennem atesine “kifre
ve inkara davet ederler.” Ciinkii isi cehennem ehlinin ameli olan kiifrii islemektir. Bu nedenle
bir hak olarak bunlarin dost edinilmemeleri, bunlarla akrabalik iliskilerinin kurulmamasi ve
onlara velayet yetkisinin verilmemesidir.” (en-Neseff, 2009. 2/221 Hk. 2/39-40.)
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Goriildigi gibi kole ve cariyelere evlilik hakki taninarak, onlar miisrik olan hirlere tercih
edilmistir. Iste en biiyiik insan hakki budur.

1.1.3. Velilerinin izni ile Evlenme ve Mehir Hakki

Bu hiikiim ile cariyelerin ehline ve ailesine itibar ve deger kazandirilmaktadir. Onlara toplum
icerisinde dnemli bir konuma getirmektedir.

Al AT5 T )3 e 3l AT G AR E0 L b il al) cilliad ) ey (5 9 b e i a (a
I8 (34T 1 ¥ 5 cladlinh S cliiada ighally (b Jsal Gb il Ogth il (b A (i (e piaiy
I 58 135 G e i 2 G 5 il G il I e il gl ikl (590 0 v
d20 358 Ay
“Sizden kimin, hiir Mii 'min kadinlarla evlenmeye giicii yetmezse sahip oldugunuz Mii 'min geng
kizlarmizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah, sizin imaninizi daha iyi bilir. Hepiniz
birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri ve gizli dost tutmamalar
halinde, sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, Mehirlerini de guzelce verin. Evlendikten sonra
bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasimin yarist uygulanir. Bu (cariye ile evlenme
izni), i¢inizden giinaha diismekten korkanlar i¢indir. Sabretmeniz ise sizin i¢in daha hayirlidir.
Allah, ¢ok bagislayandir, ok merhamet edendir.” (en-Nisa, 4/35.)

Bu ayeti kerimede ise Allah (c.c) Cariyeler ile ehillerinin izni ile evlenilmesini emretmektedir.
Normal bir evlilik gibidir. Bir Miisliiman evlendigi zaman, kizin ehlinin iznini alir ve dyle
evlenir. Normal bir hiir kadin ile kéle ya da cariye olan kisilerin evlilikleri ayn1 olmaktadir. Iste
insana verilen gergek deger budur. Iste en giizel insani ¢dziim budur.

“Ayet-i kerimede sadece cariyeleriniz dememektedir. “Mii’min olan cariyeleriniz” diye
buyrulmaktadir. Bu ifade onlarin din kardeslerimiz olduklarina isaret edilmistir. Bunlara,
degerli ve serefli kadinlar gibi muamele edin. Sonra Kur’an-1 Kerim, bu kadinlarla evlenmemizi
tesvik etmektedir: “Allah sizin imaninizi daha iyi bilir. Birbirinizdensiniz, ayni soydansiniz'”
Siz ey MU’minler! Birbirinize daha yakinsiniz. Cariyelerle evlenmeyi ayip saymaniz uygun de-
gildir. Clnkii 6nemli olan, imandir. Bunu en iyi bilen Allah'tir. Oyle cariyeler vardir ki, bin tane
hiir kadindan daha iyidir. “Siiphesiz Allah katinda en iyiniz, takvas: en ziyade olaninizdwr.”

(el-Hucdarat, 49/12; el- Hicazi, 1/420-422.)

Bu ayeti kerimede cariyelere evlenme hakki, ehillerinden izin isteme ve evliliklerde Mehir

hakki verilmistir. Aynen normal hiir olan kadinlara verilen biitiin haklar ona da verilmistir.

Ayrica Allah (c.c) Kur’an’1 Kerimde iglenen suglara ceza olarak kole azat etmeyi emretmistir.
Bu sayede kolelerin 6zgiirliiklerine kavusturulmasi saglanmistir.

AdhT ) A B Aiaya B )% Uk Uil (8 (yap Ul ) Vel () 3 (om0 618 e
g o0 38 e S 15 Aala 8 y A8 G k5 o1 538 038 Con (IS (I8 )i G )
83 4 (o 438 (omliia (3 5 Alpuaad g AT fyad Aalga 438 AT g Alh ) Adliuh 458 (3lna

s L

GEMDER Sayfa: 228 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




229

“Bir Mii ' minin bir Mii 'mini oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanlhslikla olmasi baska. Kim
bir Mii’'mini yanhslikla oldiiriirse, bir Mii'min kéleyi azad etmesi ve bagislamadiklart siirece
ailesine diyet 6demesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) Mii’'min olur ve diismanimiz olan bir
topluluktan bulunursa, Mii’min bir kéle azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda
antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve Mii 'min bir kéle azad etmek
gerekir. Bunlara imkan bulamayanin, Allah tarafindan tévbesinin kabull icin iki ay ard arda
orug tutmast gerekir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (en-Nisa, 4/92.)
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“Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz
veminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin kefareti, ailenize yedirdiginizin orta
hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar: giydirmek ya da bir kole azat etmektir. Kim (bu
imkdni) bulamazsa, onun kefareti ii¢ giin oruc tutmaktir. Iste yemin ettiginiz vakit yeminlerinizin

kefareti budur. Yeminlerinizi tutun. Allah, size ayetlerini iste boyle aciklyor ki siikredesiniz.”

(el-Maide, 5/89.)
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“Kadinlarindan zihar yaparak ayrilip sonra da soéylediklerinden donecek olanlar, esleriyle

birbirlerine dokunmadan 6nce, bir kéle azat etmelidirler. Iste bu hiikiim ile size ogiit veriliyor.
Allah, yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.” (el-Miicadele, 58/3.)

1.1.4. Kolelere Mal edinme hakki verilmistir.

Ayrica Kur’an-1 Kerimde kolelerin 6zgiirliiklerine kavugmalari igin onlara sadaka ve zekét
verilmesini emretmistir. Bu sayede kolelerin o6zgiirliiklerine daha erken kavugmalar
saglanmustir.
A3 Gl y iy Axdaly A1 a5 A al ba Sl sl qualls 8 p5al 0 ka6 5 16155 G Sl o
5830 5 5 bl Al 5 Bl LB Gualilially Jaal) Gl CuSlaall 3 a3 i 653 4d e gl
GgiEal) b Gl gfy 1 shnia Gl il gf il Casm g 3ual 5 Uil B G plially ) s 3018 130 a0 243 Cussall
“Lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik, Allah'a,
ahiret ginune, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin; mala olan sevgilerine
ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan dolay) isteyene ve
(0zgurlikleri icin) kolelere verenlerin; namazi dosdogru kilan, zekati veren, antlagma
yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta ve savasin kizistigi zamanlarda
(direnip) sabredenlerin tutum ve davramiglaridir. Iste bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar,
Allah'a karst gelmekten sakinanlarin ta kendileridir. ” (el-Bakara, 2/177.)

en-Nesefi ayeti kerimede varid olan Rikab ifadesini su sekilde izah etmektedir. “Fir-rikab,
Boyunduruk altinda bulunanlar, koleler. Bunlar efendileriyle 6zgiirliikklerine kavusmak igin,
antlagsma ya da sdzlesme yapan kolelerdir. (Ibni Kesir, Tsz, 2/177 Hk. 1/228.) Bunlara
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“Muikéateb” adi wverilir. Bunlara da gerecken yardimin yapilmasi gerekir. Bu sayede
Ozgurliklerini kazanabilsinler ve boyunduruk altindan ¢ikip kurtulabilsinler. Ya da esaret al-
tinda bulunanlara yardim ederek onlarin kurtulmasmi ve Ozgiirliiklerini kazanmalarini
saglamaktir.” (en- Neseff, 2009. 2/177 Hk. 1/512-513.)
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“Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat toplayan
memurlar, kalpleri Islim'a 1sindirilacak olanlarla (ézgiirliigiine kavusturulacak) kéleler,

bor¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmis yolcular i¢indir. Allah, hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (et-Tevbe, 9/60.)

“Zekatin prensip olarak devlet eliyle toplatilip dagitilmasini 6ngéren Kur’an’in (Bkz:9/103),
devlet bitgesinden kolelerin 6zgiirliiklerine kavusmasi igin ayrilmasini istemesi buyik bir
devrimdir. Kur’an’in nazil oldugu donemde kolelik, toplumda derin koklere sahip tir sosyal
gercek olarak zaten vardi. (Karaman Vd, 20019. 3/56-60.) Bu da Allah (c.c)’nun koleligin bir
an once kaldirilmasi yoniinde ortaya koydugu tavri agikga ortaya koymaktadir.” (Karaman Vd,
20019. 3/56-60.)

1. 2. Cariyelik

Cariye kelime olarak, denizde akip giden gemi (el-Isfehani, 2009, C-R-Y Md. s. 75; ibn Manzur,
C-R-Y Md. 3/246.) Miisliimanlarin giristikleri cihat sirasinda esir edilen ya da para ile satin
alinan kadin ve kizlar, bagskasinin miilkii olan kole kadin (Bilmen, 3/344.) gibi anlamlara
gelmektedir.

Cariyeligin kaynagi, savas esiri kadinlardir. Savas sonrasinda tipki erkek esirler hakkinda
oldugu gibi kadin esirler de ya karsiliksiz olarak ya da fidye karsilig1 serbest birakilirlar veya
kole olarak gazilere dagitilirlar. (Bilmen, 3/344.)

Islam hukukunda cariyeler diger kadinlardan farkl1 bir statiiye tabidirler. Efendileri nafakalarmi
odemek ve iffetlerini korumak mecburiyetindedirler. Onlara iyi davranilmasi da Kur'an'da
emredilmektedir. (en-Nisa, 4/36). “Efendileri, yediklerinden onlara yedirir, giydiklerinden
giydirirler. Azat edilmeleri s6z konusu edilmemis olan cariyeler alinip satilabilirler. Ancak azat
edilmeleri efendilerinin 6liimiine bagli olanlar, azat edilmeleri karsiliginda kendilerinden bir
bedel talep edilmis olanlar ya da efendilerinden ¢ocuk getirmis olup “Ummi Veled” statiistini
kazanmis olanlar alinip satilamazlar.” (Bilmen, 3/344.)

Islam gerek kolelerin gerek cariyelerin hiirriyetlerine kavusturulmalari konusunda da tesvikte
bulunmustur. Ayrica bircok suca kefaret olarak kole azad edilmelerini dngdrerek hirriyetlerine
kavusmalar icin gerekli yollar1 ¢ogaltmistir. Cariyelik ve kolelik, IslAm adma Miisliman
olmayan toplumlarla yapilan savaslarin ortaya ¢ikardig: bir seydir.
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Allah (c.c) insanoglunun hayatinda var olabilecek konulara en iyi ¢Oziimii getirmistir.
Cariyelere de koleler gibi biitiin insani haklar verilmistir. Cariyelerin evlenmesine imkan
taninmis, yuva kurmalart saglanmistir. Normal hiir insanlar gibi ¢oluk ¢ocuk sahibi olmalari
saglanarak, toplumun birer bireyi haline getirilmistir. Cariyeler toplumdan dislanmamais, esir

kamplarina veya ceza evlerine tikilmamiglardir.

Cariyeler Kur’an’da “Emet olarak isimlendirilmislerdir.” Konu ile ilgili olarak kolelik baglig
altinda cariyelik konusu da islendigi i¢in biz bu basligi uzatmayacagiz.

SONUGC

Kolelik ve cariyelikte hayatin bir gercegidir. Savaslar da hayatin bir gercegidir. Bu nedenle
Allah (c.c) savas ve kolelik hakkinda da emir ve hiikiimlerini bildirmistir. (Savas i¢in Bkz:
2/191, 4/89-91 ve diger kital ayetleri. Kolelik i¢in Bkz: 2/178, 2/221, 4/25, 4/36, 16/71, 23/6,
24/32-33,70/30, 90/13....) insanlik i¢in en iyi, en miilkemmel ve en sahane ¢dziimii getirmistir.

Beseri sistemler savaslarda yakaladiklar1 kars:1 tarafin insanlarini esir edip, zindanlara, esir
kamplarina veya hapishanelere tikmaktadirlar. Onlari tag ocaklarinda, maden ocaklarinda veya
en agir islerde calistirip, onlara hi¢bir hak tanimamaktadirlar. Belki kdle demiyorlar ama
koleligin her tiirliisiinii yasatiyorlar.

Onlar1 sosyal hayattan koparip her tiirlii 6zgiirliikklerini ellerinden aliyorlar. En iyi kosullara
sahip olan zindanlarda onlari ailelerinden, toplumdan ve sosyal hayattan kopartyorlar. Onlarin

evlenme, iletisim ve seyahat 6zgiirliiklerini ellerinden aliyorlar veya kisitliyorlar.

Kotii ve zalim olan sistemler ise onlara her tiirlii eziyet, hakaret ve igkenceleri de yapiyorlar.
Onlarin dini inanglarim1 yasamalarina da izin vermiyorlar. Sonra da utanmadan ¢ikip insan

haklarindan, 6zgiirliikten ve esitlikten dem vuruyorlar.

Insanligin hidayet rehberi olan Kur’an bu esirlik olayina en iyi ¢dziimii getirmistir. Savaslarda
esir diisen insanlari, savas gazisi olan bir Miisliimana verilmesini emretmistir. Bu sayede esir
olan insan topluma kazandirilmis olacaktir. Toplumun i¢inde olacak, iletisim, seyahat ve
evlenme haklarindan mahrum olmayacaktir. Onun da bir ailesi, bir evi ve ¢ocuklar1 olacaktir.

Carsidan, camiden, toplumdan ve sosyal hayattan kopmayacaktir.

Allah (c.c) elgisi ve resulii olan Hz. Muhammed (s.a.v) aracilidi ile esirlere nasil davranilmasi
gerektigini de emretmistir. Konu ile ilgili ayet ve Hadisleri yukar1 da zikretmistik.

Esirler Miisliimanlarin kardesi, yakinlari ve Allah’in emanetidirler. Allah (c.c)’u Miisliimanlara
yediklerinden esirlere yedirmelerini, ictiklerinden igirmelerini ve giydiklerinden giydirmelerini
emretmistir. Onlara agir isler yaptirmamalarint yaptirdiklar1 halde onlara yardim etmeyi
emretmistir. Bu sekilde olan bir kdlenin bir aile bireyinden bir farki kalmaz. Ailenin bir bireyi
olur. Ciinkii bizler cocuklarimiza yedigimizden yedirir giydigimizden giydirir ve onlara agir is

yaptirmayiz.
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Kole ve cariyeler hastalandiginda da Mii’min ve Miisliiman olan efendisi, onu tedavi edip tedavi
masraflarini da karsilamak zorundadir.

Kole ve cariyelerin egitimleri de Mii’min ve Miisliiman olan efendisine aittir. Kole ve
cariyelerin Kur’an ve Hadis ilimlerini, ibadet bilgilerini 6grenmesi i¢in onlar1 egitmek
zorundadir. Bu dini bir gorevdir. Allah’in Resulii Hz. Muhammed Mustafa bu konu da sdyle
buyurmaktadir.

Kole ve cariyelerin azat edilmesi i¢in ylizlerce emir ve tavsiye bulunmaktadir. Ayrica yapilan
hatalara karsilik kefaret olarak bir kdle azad edilmesi ile ilgili emirler de pek ¢oktur.

[slam tarihinde bir¢ok kélenin, imam, Miiezzin, Alim, Kadi, Komutan, ordu komutani
olduklarimi altin harfler ile yazmaktadirlar. Biz konuyu uzatmadan sadece 6zet olarak
anlatiyoruz.

KAYNAKCA

Abdulbaki, Muhammed Fuat, el-Mu ’cemii’l-mufehres li elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim. LUbnan:
Darii’l-Ma'’rife, 2012.

Imam Ahmed Bin Hanbel, Ebi AbdillAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-
Mervezi (6. 241/855), Miisnedi Imam Ahmed b. Hanbel mahzufiil esanid ve’l-ehadisil
miikerrera miiretteb ala’l-ebvab. 6 Cilt. Dimagk (Sam): Darii'l-Kalem, 2013.

el-Alasi, Sihabiiddin Mahmud (0. 1270/1854), Ruhu’l-medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-azim ve’s-
sebi’l-mesani. Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi. 1408.

Ates, Stleyman, Kur’an Ansiklopedisi, (Istanbul: Kiiba Yayinlari), Tsz.

el-Begavi, Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd’ el-
Begavi (0. 516/1122), Tefsirii’l- Begavi Mealimii't-tenzil tercumesi. Tahkik ve Tahric:
Muhammed Abdullah en-Nemir, Dr. Osman Cuma Dimeyriyye, Sileyman Mdsellem el-
Harras. Miitercimler: A. Alpaslan Tuncer, Nurgiil Ozdemir, Aysegiil Ozdemir, Istanbul:
Karinca ve Polen yayinlari, 2016.

el-Beydavi, Nasiriiddin Eba Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beyzavi (0. 685/1286) Tefsirii’l-Beyddvi Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil. Misir: Sirketu
Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955.

Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen
Yaylari), 1999.

el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870), el-
Cdmi ‘u’s-sahih. ngr. Muhammed Ziibeyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru tavki’n-necat. 2. Basim,
1422/2001.

GEMDER Sayfa: 232 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




233

el-Buhari, Ebii AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (6. 256/870),
Sahih-i Buhari Terciime ve Serhi. (11 Cilt). 2. Bask1. Cevirmen: Kolektif. Istanbul: Saglam
Yaymevi, 2011.

ed-Derveze, Izzet, et-Tefsirii’l-Hadis Niizul Swrasina Gére Kur’an Tefsiri, (Istanbul: Ekin
Yayinlari), 1998.

Altuntas Halil vd. Kur’an-1 Kerim Medli, Haz, Komisyon, Halil Altuntas-Muzaffer Sahin,
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanlign Yayinlar1), 2006.

Karaman Hayrettin Vd, Kur’an Yolu Meali, Haz, Komisyon, Hayrettin Karaman-Mustafa
Cagrici-ibrahim Kafi Donmez-Sadettin Giimiis, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlarr),
2014.

Eb( Davud Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), Siinen-i Ebi Davud
ve Terciimesi. Terc. ibrahim Kogasl. Istanbul: Erkam Yaymnlari, Tsz.

Eb( Davud, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (6. 275/889), Siinen-/ Ebu
Davud. Kahire: Sirketu Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi el-HalebT, 1369/1950.

ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Déarimi (6. 255/869). Es-
Sunen, Sunen-i Darimi (ya da el-Cami ‘u’s-sahih veya el-Musned olaraktan bilinir) terctimesi.
Terciime Eden: Abdullah Aydinli. istanbul: Madve Yaynlari, Tsz.

Ebd Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endellst (0. 745/1344), et-
Tefsirii’I-bahrii’I-muhit. Liibnan: Darii’l-Kiitubi’l-ilmiyye, 2010.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili. Sadelestirenler. Ismail Karacam,
Emin Isik, Nusrettin Bolelli, Abdullah Yiicel. Istanbul: Azim Dagitim, 2007.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Kur 'an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, Tas. Enes Tahsin Bilgin,
Istanbul: Bagimsiz Yaymcilik, 2009.

el-Endeldsi, Ebi Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih b. Habib el-Kurtubf
el-Endeliist (6. 328/940), el-Ikdii’I-ferid. 1. Baski, Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-Arabf, 1990.

el-Hicazi, Muhammed Mahmud, Furkan Tefsiri Terclimesi. Istanbul: ilim Yayinlari, 1998.

ibn Astr, Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tanis? (1879-1973),
et-Tahrir ve 't-tenvir mine t-tefsir el-ma 'ruf bi tefsir-i Ibni Agiir. . 30 Cilt. Beyrut: el-Muessesetu
Tarihii’l-Arab. 2013

Ibni Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busrdvi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Tefsirii’l-Kur ani’l-azim. Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1969.

Ibni Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi
el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii (6. 774/1373), Tefsirii’[-Kur ani’l-Azim tercimesi.
Cevirmenler. Prof. Dr. Bekir Karliga, Bedrettin Cetiner. istanbul: Cagr1 Yayinlari, Tsz.

GEMDER Sayfa: 233 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

Ibni Mace, Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvint (6. 273/887), Siinenii’l-
Mustafé. Misir: Darii’l-Mearif, 1952.

[bn Manzur, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii (8. 711/1311), Lisanii I-arab. Beyrut: Darii’l-Fikr, 1994.

el-Isfehani, Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani (6. V./XL
yuzyihn ilk ¢eyregi), Miifredatu elfazi’l-Kur’an. Thk. Safvan Adnan Davudi. Beyrut: ed-
Darii’s-Samiyye, 2009.

Karaman, Hayrettin, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsiri. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlhig
Yayinlari, 2007.

Karaman, Hayrettin, Prof. Dr. Mustafa Cagrici, Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez, Prof. Dr.
Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri, (Ankara: D.I.B. Yaynlar1), 2007.

el-Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdiirratif b. Tacil‘arifin b. Niriddin Ali el-MUnavi el-
Haddadi (6. 1031/1622), Feyzi'l-kadir serhii’l-cami’is-sagir min ehadisii’r-Besiri’n-nezir,
Tashih. Ahmed Abdiisselam. Beyrut: Darii’l-Kutubii’l-ilmiyye, 1972.

Miislim, Ebii’l-Huseyn Muslim b. el-Haccéc b. Mislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiii 's-
sahih (Sahihu Mslim) terctimesi. Terciime. Mehmet Sofuoglu. Istanbul: Irfan Yaynevi, 2014.

en-Nasif, Ali Mansur, et-Tac el-camiii’l-usul fi ehadisii’r-resul, Libnan: el-Mektebetii’l-
Islamiyye, 1981.

en-Nesai, Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Neséai (0. 303/915), Sunenii’'n-Nesali,
Misir: Sirketu Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebt, 1930.

en-Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahm{d en-Nesefi (6. 710/1310),
Abdullah b. Ahmed, Tefsirii’n-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakaikii’t-te’vil, 4 cilt. Beyrut:
Darii’n-Nefais, 2009.

en-Nesefi, Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi (6. 710/1310),
Tefsirii 'n-Nesefl, Medarikii't-tenzil ve hakaikii’t-te’vil terciimesi. 10 cilt. Tercime. Harun
Unal, Serafettin Senaslan. Istanbul: Ravza Yaynlari, 2003.

er-Razi, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-
Taberistani (0. 606/1210), et-Tefsirii'[-kebir mefdtihii’I-gayb terciimesi. Tercime Edenler: Suat
Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru. 23 cilt. Istanbul: Huzur Yaymevi, 2002.

es-Sa’di, Ebl Abdillah Abdurrahméan b. Nasir b. Abdillah b. Nasir es-Sa‘di en-Nasiri et-Temimi
(1889-1956), Tefsirii’l-Kerimii r-Rahman fi tefsiri keldmi’l-Mennan. Beyrut: Muessesetii’r-
Risale, 2005.

GEMDER Sayfa: 234 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




235

es-Sevkani, Eba Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni
(6. 1250/1834) Fethii’l-kadir el-cami Beyne fenneyyir-r-rivayeti ve 'd-dirayeti min ilmi 't-tefsir,
Beyrut: Darii’l-kiitubi’l-ilmiyye. 1415.

et-Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923),
et-Tefsirii’t-Taberi Camial-beyan fi te’vili’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l-Kiitubi’l-ilmiyye,
1412/1992.

et-Taberd, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taber? el-Bagdadi (6. 310/923),

et-Tefsirii 't-Taber? Camial-beyan fi te vili’l-Kur’an terciimesi. Cevirmenler. Kerim Aytekin-
Hasan Karakaya. istanbul: Hisar Yaynlari, 2017.

Tirmizi, EbQ 1s& Muhammed b. 1s& b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi (6. 279/892), es-Siinen, Nsr.
Kom. A. M. Sakir ve arkadaslar1, Beyrut: ed-Darii’l-Kiitubi’l-Ilmiyye, 1937/1356.

ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6.
538/1144), el-Kessaf an hakaikii't-tenzil ve uyuni’l-akavil fi vucuhi’t-te’vil. Libnan: Darii’l-
Ma’rife, 2009.

ez-Ziheyli, Vehbe, et-Tefsiri 'I-munir, Beyrut: Dari'l-Fikri'l-Muasir, 2011.

GEMDER Sayfa: 235 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS
e-1SSN: 2718-000X

Yil: 4, Cilt: 4, Sayn: 1
Haziran-2023

MAKALE BILGILERI

Behliil’e Atfedilen Subhatii’l-Ussak veya Risale-i Mie
Subhatu’l-Ussak or Risale-i Mie Attributed to Behlul

YAZAR
Ridvan CETIN

Dr. Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Islam Tarihi ve Sanatlar1 Tiirk islam Edebiyati.
ridvancetinbey@gmail.com
ORCID ID: 0000-0002-9363-9350

Yayin Bilgisi

Yayin Tiirii: Arastirma Makalesi
Makale Gelis Tarihi: 30.05.2023
Makale Kabul Tarihi: 12.06.2023
Sayfa Arahgi: 236-250

GEMDER Sayfa: 230 Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023



mailto:ridvancetinbey@gmail.com

GENC MUTEFEKKIRLER DERGISI

Haziran- 2023

OZET

Hz. Muhammed (sav) Tiirk-islam edebiyatina; dogumu, hayat1, mucizeleri, fiziki yapisi
ve hadisleri gibi ozellikleri ile yansimistir. Bu ozellikleri edebiyatta siyer, mevlid,
miraciye, mucize-nadme, hilye-i serif, kirk, yiiz ve nin nadis gibi yeni tiirlerin dogmasina
sebep olmustur. Manzum veya mensur hadis yazma geleneginin en 6nemli sebebi Hz.
Muhammed’in (sav) “Ummetimin dini islerine dair kirk hadis derleyen kimseyi Allahu
Teala fakihler ve alimler ziimresi arasinda diriltir.” hadis-i serifidir. Bununla birlikte Hz.
Muhammed’in (sav) sefaatini kazanma, hayirla yad edilme, hadis yazma gelenegini
devam ettirme, okuyucunun duasini alma, dini ve uhrevi meselelere dikkat gekerek
toplumu uyarma ve bu konulardaki fikirlerini beyan etme, hastaliktan kurtulup sifa dileme
vb. gibi sebeplerden dolay1 bircok sair tarafindan hadislerin manzum ya da mensur
terciime edilmistir.islami edebiyatta birgok sair, alim, fakih yukarida saydigimiz
sebeplerden dolay1 kirk hadis terclime gelenegini baslatmistir. Daha sonra bu say1 yetmis,
yiiz, bes yliz ve bin hadis terciimeleri ile devam ettirilmistir.

Bu makalede hem Latifi’ye hem de Behldl’e atfedilen “Risale-i Mie” veya “Subhatii’l-
Ussak™ adl1 yiiz hadis terclimelerinin iizerinde durulmus, Behlal’iin hayati hakkinda bilgi
verilmis ve her iki eserde bulunan farkliliklar ortaya konulmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tirk-Islam Edebiyati, Behldl, Latifi, Manzum Yiiz Hadis, Risale-i
Mie.

ABSTRACT

Turkish-Islamic Literature Muhammad (sav) his birth, life, miracles, physical features,
and hadiths. These features have led to the emergence of new genres in literature such as
siyer, mevlid, miraciye, mucize-names, hilye-i serif, kirk, yiiz, bin hadis.As the most
important reason for the tradition of writing verse or prose hadith, Hz. Muhammad (sav)
said, "Whoever compiles forty hadiths about the religious affairs of my ummah, Allah
will resurrect him among the jurists and scholars.” it is a hadith sherif. However, To gain
the intercession of the Prophet Muhammad (sav), to be remembered well, to continue the
tradition of writing hadith, to receive the prayers of the reader, to warn the society by
drawing attention to religious and otherworldly issues, and to express their opinions on
these issues, to get rid of the disease and wish for healing, etc. For reasons such as verse

or prose hadith translation, examples were given by many poets. Many poets, scholars
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and jurists in Islamic literature started with the tradition of forty hadith translations for
the reasons we have mentioned above, and this number continued with seventy, one
hundred, five hundred and one thousand hadith translations.

In this artickle, translation of one hundred hadiths called “Risale-i Mie” or “Subhatii’l-
Ussak™ attributed to both Latifi and Behlul were emphasized, information was given
about Behlul’s life and the differences in both works were tried to be revealed.
Keywords: Turkish-Islamic Literature, Behlul, Latifi, Hundred Hadith in verse, Risale-i
Mie.

GIRIS

Turk-islam edebiyatiin en énemli kaynaklarinin basinda Hz. Peygamber’in hadisleri
gelmektedir. Hadisler verilen {iriinlerde, telmih ve iktibas veya metinleri birebir ayni
alinarak kullanilmistir. Hz. Peygamber sadece hadisleriyle degil dogumu, ahlaki, fiziki
ozellikleri ve mucizeleri gibi bir¢ok yonii ile edebiyatimiza yansitilmistir. Bunlarin
neticesinde “mevlid, siyer, na‘t, hilye, siretii’n-nebi, mu‘cizat-1 nebi, hicretname,
gazavatndme, mi‘racname vb.” yeni tiirlerin dogmasina ve bunlarla ilgili yiizlerce eserin
ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Bu tiirlerin basinda farkli sayilarda manzum veya
mensur olarak kaleme alinmis hadis terctimeleri gelmektedir.

Turk-Islam edebiyatinda kirk hadis terciime gelenegi (Arapca, erbain hadis; Farsca, cihil
hadis) ile baslanmis, daha sonralar1 seksen, yiiz, yiiz bir ve bin bir hadis terciimeleri ile
devam etmistir. Bu tiire ilk 6rnek ise miladi VIII. ylizyilin ikinci yarisindan sonra
verilmistir. Bir¢ok sair, alim fazil gibi sahsiyetlerin 6zellikle kirk hadis tertimeleriyle
ilgili eser ortaya koymaya sevk eden Hz. Peygamber’in “Ummetimin dini islerine dair
kirk hadis derleyen kimseyi Alldhu Teala fakihler ve alimler ziimresi arasinda diriltir.”
(Acluni, 1351: c. Il, 246) hadis-i serifi olmustur. Bu mijdeye nail olmak igin bircok
miiellif bu tiirde eser vermeye gayret etmistir.

Tirk edebiyatinda hadis terclimeleri Arapca ve Farscadan yapilan terciimeler 6rnek
alinarak baslamistir. Ozellikle Imam-1 Nevevi’nin mensur olarak kaleme aldig1 kirk
hadisi ile Molla Cami’nin Fars¢a meydana getirdigi manzum kirk hadisi 6rnek alinmustir.
Ali Sir Nevai, Kemal Ummi, Fuzuli, Nabi gibi bir¢ok sair tarafindan Molla CAmi’nin

manzum kirk hadisi Tiirk¢eye terciime edilmistir (Yildiz, 2011: 128).
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Kirk hadis ve yiiz hadis ile ilgili yapilan bazi1 ilmi ¢alismalar sunlardir: Hasan Aksoy
(1991); Hasan Aksoy (1997: 121-130); Ahmet Sevgi (2001: 107-132); Selahattin
Yildirim (2000); Alim Yildiz (2003: 91-124); Alim Yildiz (2011: 127-150); Kamil Ali
Giynas (2012: 1133-1157); Hikmet Ozdemir (2012: 139-154); Bilent Akot (2013: 71-
84); Ismail Avei (2016: 1-32); Adem Ceyhan (2015: 53-72); Atilla Gokdemir (2016: 83-
95); Suat Donuk (2017: 55-97); Zahide Efe (2021: 24-42); Nihat Oztoprak (1993: 1-546),
Idris Soylemez (2017: 1-1411); Mustafa Yiiceer (2020).

Yiiz hadiserlerin yazilma sebebi yukarida bahsettigimiz gibi Hz. Peyagmber’in sdyledigi
hadis-i serife dayanmaktadir. Nihat Oztoprak (2018) bu konuda sdyle bir beyanda
bulunmaktadir:

“Bazi sairler ve alimler daha fazla sevap kazanmak igin 40 hadise bir kirk daha ilave
edip 80°e, sonra yirmi daha ilave edip 100°e tamamlanislardr. Halveti Muhyi 'nin yiiz
hadislerinin 40+40+20 =100 olarak tamamlandigi anlasilmaktadir. Zira mukaddimenin
disinda 40. ve 80. hadis terciimelerinde de mahlaslar: gecmektedir. Allah tektir teki sever
(Allahii vitriin yuhibbii 'l-vitra) hiikmiince kirk yerine kirkbir, yiiz yerine yiizbir, bin yerine
binbir hadis diizenleyenler de vardir. Muhyiddin Ibni Arabi (61. 638/1240) Miskatii’l-
Envar adli Arapga eserinde yukaridaki hadisi hatirlatarak topladigi 100 kudsi hadisi
101 e tamamladigim belirtir.”

Tirk edebiyatinda kirk hadis yazma geleneginde oldugu gibi manzum ve mensur yiiz
hadis ornekleri de mevcuttur. Bunlarin basinda XIV. yiizyilda yasamis Erzurumlu
Mustafa Darir’in (6. 795/1398) “Yiiz Hadis Yiiz Hikaye” adli eseri gelmektedir. Eserinde
yer verdigi hadisten sonra o hadisle ilgili bir hikdyeye yer vermistir. Eser mensur yiiz
hadis 6rnegidir (Oztoprak, 2018: 290).

XV. yiizyillda ilk defa manzum yiiz hadis 6rnegini veren “Ferahname” adli eseri ile
Hatipoglu Muhammed’dir (6. 838/1435’ten sonra). Miiellif, yedi yilda tamamladigi
eserini sirastyla II. Murad’a, Karamanoglu Ibrahin Bey’e ve Candaroglu isfendiyar Bey’e
takdim etmistir. Bugiine kadar yapilmis en hacimli manzum yiiz hadis terciimesidir.
Toplamda alt1 bin beyitle kaleme almmustir (Oztoprak, 1993: 33-51).

“Manzum Yiiz Hadis” terclimesini kaleme alan sairlerden birisi de XVI. yy.’de yasadig1
tahmin edilen Kadri mahlash zattir. Sair tarafindan kisa metinli hadislerin tercih edildigi

gorilmektedir (Oztoprak, 1993: 51-58).
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XVI. yy.’de kaleme alinmig diger manzum yiiz hadis tercimesi Latifi’nin (6. 990/1582)
“Subhatii’l-Ussak™ adli eseridir. Latifi, hadisleri kita, diger kisimlar1 ise mesnevi nazim
sekli ile yazmistir. Miiellifin eseri 347 beyitten ibarettir (Sevgi, 1992: 74-80).

XVI. veya XVII yy.’de yasadigi tahmin edilen ve manzum yiiz hadis 6rne8i veren
sairlerden birisi de Halveti Muhyi’dir. Sair, eserin giris kisminda adinin “Giil-i Sad-Berg”
oldugunu zikretmektedir. Eserde hadis metinleri kirmiz (surh) ile terciimeleri ise siyah
miirekkeple yazilmistir. Giris (mukaddime) fasli mesnevi, hadislerin terciimeleri ile son
(hatime) fash kit’a nazim sekli ile yazilmistir. Eser 246 beyitten meydana getirilmistir
(Oztoprak, 1993: 68-74).

XVIL yy.’de “Giil-i Sad-berg” adli manzum yiiz hadis 6rnegini kaleme alan Kiitahyali
Muhammed Visali’dir (6. 1057/1647). Nigde dogumlu olan sair, uzun siire Kiitahya’da
kaldig1 icin kendisini Kiitahyali olarak tanitmistir. Eserin giris (mukaddime) kismini
mensur, hadis terciimlerini kita nazim sekliyle yazmistir. Ayrica eserde ii¢ kita ile iki
miistezad 6rnegi de yer almaktadir. Giil-i Sad-berg, toplamda 210 beyitten olusmaktadir
(Oztoprak, 1993: 74-80).

XVIIL yy.’de Ismail Belig (6. 1142/1730) tarafindan kaleme alian manzum Yiiz hadfs
ornegi ise “Gil-i Sad-Berg” adli eserdir. Eser toplamda 183 beyitten meydana
getirilmistir. Tevhid 12, na’t 18, sebeb-i telif 19, medhiye 25, hadis terciimeleri 100,
hatime béliimii ise 9 beyitten olusmaktadir (Oztoprak, 1993: 80-91).

XVI. yy.’de manzum yiiz hadis 6renegini verdigi tahmin edilen diger bir sairimiz ise
calismamizin konusunu teskil eden Behltil’dur. Eserini dénemin Seyhii’l-Islim’1 olan
Ebu Suud efendiye sunmustur. Miiellif, Istanbul’da imamlik ve miiderrislik vazifelerini
yapmigtir.

1. Hayati

Behldl, XVI. yiizyil sairlerinden olup Istanbul’da diinyaya gelmistir. Hangi tarihte
dogdugu kesin olarak bilinmemektedir. Siirlerinde ismini mahlas olarak kullanan sair,
Kantni donemi sairlerindendir. Sesinin giizelligi ile sohret kazanan Behldl, imamlik,
clizhanlik ve miiderrislik vazifelerini yapmustir. ilme merakli, tasavvuf ehli olan sair ayni
zamanda hafiz-1 Kur’andir (Asik Celebi, 2018: 192; Canim, 2018: 156). Kaynaklarda
sairin 6limi ile ilgili herhangi bir tarih verilmemistir. Sicill-i Osmani’de Kandni Sultan

Stileyman devri ortalarinda vefat ettigi bilgisi mevcuttur (Stireyya, 1996: 365).
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Latifi, tezkiresinde Behlil’e ait birka¢ manzum ve mensur eser oldugunu haber
vermektedir (Canim, 2018: 156-157). Eksik yliz hadis terclimesinden baska eserleri heniiz
elde edilememistir. Yunus Kaplan (2022), XVI. yiizyilda kaleme alinmis ve tezkire
mahiyetinde olan bir siir mecmuasinda ona ait bir gazele yer verildigini bildirmektedir.
Old1 sera-yi1 sinede dil sehriyar-1 ‘agk

Olsun misellem afia yeridur diyar-1 ‘ask

Var tekyegah-1 gussanuii abdah ol diyii

R&h-1 feniya saldi beni ihtiyar-1 ‘ask

Dil murg gordi dane-i hal-i siyahim

Baglandi bag-1 ziilfine old1 sikar-1 ‘ask

Ma‘miire-i beden yikilursa ‘aceb degiil

Muhkem olurdi sehr-i dilimde hisar-1 ‘agk

‘Askuiida puhte kilmaga BehlQl-1 ‘asika

Turmaz yakar deriinini her demde nér-1 ‘ask (Kaplan, 2022)

2. Subhatii’l-Ussak

Baz kiitliphanelerde “yiiz hadis terclimesi” olarak kayith bulunan eser Latifi mahlasiyla
kaydedilmistir. Elimizde bulunan ve iizerinde ¢alistigimiz niisha ise Latifi ile cagdas olan
Behl{il mahlasiyla kaydedilmis eksik yiiz hadis terciimesidir. Behldl’e ait bu niisha IBB
Atatlirk kitapligi, Osman Ergin Boliimii’nde 2723 numarada kayithidir. Eser “Ehadis-i
Mie” bagligi ile h. 1311/m. 1893-94°de Ateszade Muhammed Bedreddin tarafindan Bab-
1 Ali caddesinde bulunan 30 nolu matabaada tabedildigi belirtilmektedir. Eserin bu basim
tarihinden dolayr I. Liitfii Cakan (1980) ile Necla Hacioglu (2016) nesrettikleri
makalelerde XIX. yiizyilda Behldl adli bir saire ait oldugunu belirtmislerdir.

Ridvan Canim, Latifi’nin kaleme aldig1 tezkirenin 6n séziinde “Subhatii’l-Ussak Kirk
Hadis Terciimesi” adinda bir ¢alismasinin varligindan haber verdigini belirtmektedir
(Canim, 2018: 7). Yukarida da belirttigimiz gibi bazi sairler ve miiellifler daha fazla sevap

kazanmak i¢in hadis sayisini seksene hatta ylize ¢ikardigini belirtmistik. Bu sebepten
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dolayr Latifi’nin yiiz hadis yazdigini, fakat tezkiresinde kirk hadis olarak kayda gecirmis
olabilir. Hem Latifi’ye hem de Behldl’e ait oldugu diisiiniilen eserlerin farkliliklarinin
ortaya konuldugu baslikta degerlendirmeler yapilacaktir.

2.1. Latifi ile Behliil’e Atfedilen Eserlerdeki Farkhlhiklar

Her iki sairin kaleme aldig1 eserde, “tevhid” (22) ile “na’t” (16) beyit sayilar1 aynidir.
Latifi “sebeb-i telif boluminl 45 beyitle agiklarken Behlal’tin bu boliimii 47 beyitle
acikladig1 goriilmektedir.

Latifi eserinde donemin sultan1 Kantini’yi methederken;

Ol sehinseh ki zill-1 Rabb-1 Enam

Hami-i miilk-i din seh-i islam

Ya‘ni ki Hazret-i Stileyméan Han

Kami’-i kiifr ii nasir-1 iman (Ozdemir, 1996: 59).

Behldl kendisi imam olmasi hasebi ile dénemin Seyhii’l-islam’1 Ebu Suud Efendi’yi
methetmistir:

Der-vasf-1 Efendi Ebu’s-Su ‘iid Atala’l-lahi ‘Omrehii ila Yevmi’l-mev id

Kadi-i ‘asker-i seh-i Islam

Hami-i mulk-i din-i Rabb-i enam

Menba ‘-1 fazl u mazhar-1 Rahman

Kami -i zulm u nasir-i iman

Ya‘ni ki Ramili Efendisi

‘Ulemanuii refi‘i vii re’isi

Zat-1 paki refi’ vii kadri cell

Ciimle fazl ehli didi afia beli

Oldi islama ciin zahir [u] mu‘in

Buldi kuvvet anuiila nice bu din

Veli miftah-1 genc-i hikmetdir
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Dah1 misbah-1 sem‘-i ‘iffetdiir

Idiip Islam dinini ihya

itdi ser i Muhammedi icra

Umaram ki hadisi hiirmetine

Hos gele bu risale hazretine

Nazar-1 iltifat1 vaki® ola

Serefini bu nazm cami‘ ola

El acup kil aila du‘a Behlil

Kuvvet anufila buldi ser‘-i Resiil

Kadira devletin mii’eyyed kil
Malika ‘izzetin muhalled kil

Ya ilahi be-hakk-1 niir-1 Resiil

Bu du‘a-gii du‘asin eyle kabal  (Behl(l, 1311: 5/bY).

Latifi’ye ait risalede ise tam olarak yiliz hadis yer almaktadir. Behltl’e atfedilen risalede
ise doksan bes hadis mevcuttur. Latifi’nin eserinde gegen hadislerden farkli olarak sadece
bir hadis-i serif terciime dilmistir:

54 530 5 S 288 3a ey A (g -

[Kim haksiz yere yemin ederse kafir olur. Hidayet ve tefvik ondan kagar (Tirmizi, 1982:
1535).]

Ol ki na-hak yere yemin itdi

Kafir old1 sen am bil tahkik

Sirki bi’llah eyledi dahi ol
Kag¢di andan hidayet ii tevfik  (Behldl, 10/b)

1 Beyitlerin yer aldig1 varaklar1 gostermektedir.
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Behlal’e atfedilen eserde, Latifi’nin yaptig1 terciimelerden farkli olarak bazi hadislerin
ilk misralar farkilik arz etmektedir:

[Bilgi ile yapilan az amel ¢ok, bilgisiz yapilan ¢ok amel ise azdir (Celik, 2010: 139).]
‘Ilmiifi artirmak istesefi ‘amel et

‘ilmle azacak ‘amel ¢ok olur

Cehl ile sehl olur kesir ‘amel
O da suhv U hatayila yok olur  (Behldl, 6/b)

Ne ‘amel ide olmayan ‘ilmi

‘Ilmle azacak ‘amel cok olur

Cehl ile sehl olur kesir ‘amel

O da suhv U hatayila yok olu (Sevgi, 1987: 302)

[Tek basina olmak, kétiilerle oturup kalkmaktan daha hayirlidir (Aclini, 1351: 2/2893).]
Ger dilersefi muvahhid ol ferd ol

Bu cihanda huzur yektaluk

Na-muvafik-1 herif-i hemdemden
Kisiye yek degiil mi tenhalik (Behldl, 12/a)

Kesretufi zahmeti kesir olur

Bu cihanda huzur yektaluk

Na-muvafik-1 herif-i hemdemden
Kisiye yek degiil mi tenhahk (Sevgi, 1987: 319)

Yazma eser kiitiiphanelerinde Latifi’nin “Subhatii’l-Ussak™ adli risalede sairin mahlasi
iki yerde zikredilmektedir:

Farzdur padisaha ciinki dua

Sen de eyle Latifi medh G sena (Sevgi, 1992: 68).
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Lutfun ile Latifiyi yad it
Ben kuluni o giinde azad it (Sevgi, 1992: 92).
Behlil’e atfedilen risalede ise biitiin boliimlerin sonunda sairin mahlasi1 gegmektedir.

Umarim ‘afviiia ire Behlual

Ki odur dergehifide kemter kul  (Behldl, 1311: 3/b).

Nice medh eyleye am1 Behliil
Ki odur server-i nebiyy-i Resil (Behldl, 1311: 4/a).

El acip kil aila du‘a Behlal
Kuvvet aniiila buldu ser‘-i Resul (Behldl, 1311: 5/b).

Umarim safia ‘akibet Behlil

Bunuii ile sefa‘at ider Resiil

Ya I1ahi be-hakk-1 niir-1 Resiil
Bu du‘a-gi du‘asin eyle kabal  (Behldl, 1311: 5/b).

Kim benim da‘1 bende vii Behliul
Abhiretde sefa‘at ide Resill (Behldl, 1311: 14/b).

Nazar eyle kuluii bu Behliile

Abhiretde sefa‘atifi bula (Behldl, 1311: 15/a).

Yukaridaki farkliliklar1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda bizde su kanaatler hasil
olmustur:

- Latifi’ye ait oldugu diisiiniilen “Subhatii’l-Ussak™ adl1 yiiz hadis terciimesi lizerinde bir
doktora, iki kitap ve bir makale ¢caligmas1 yapilmis ve bu ¢aligmalarda eserin Latifi’ye ait
oldugu goriisii kesindir.

- I. Liitfii Cakan (1980) ile Necla Hacioglu (2016), Ateszade Muhammed Bedreddin
tarafindan nesredilen IBB Osman Ergin ile Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer alan
niishalar1 g6z onilinde bulundurarak eserin, XIX. yiizyilda kaleme alindigin belirtmisler;

fakat dil Ozellikleri dikkate alindiginda eser XVI. yiizyilda kaleme alinmstir.
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Arastirmalarimiz neticesinde XIX. yiiyilda Behlil adinda bdyle bir sair ve eser hakkinda
herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

- Latif’ye ait “Subhatii’l-Ussak”’in  bazi niishalarinda miiellifin mahlas1 yer
almamaktadir. Bu durumu farkeden, sairlige kabiliyeti bulunan Behlil adinda biri eserin
farkli yerlerine adin1 veya mahlasini ekleyerek eseri sahiplenmek istemis olabilir.

- Latifi’nin tezkiresinde hayat1 hakkinda bilgi verdigi ve XVI. yiizyilda yasayan Behlil
adinda bir sair vardir. Bu eserin ona aidiyeti ise sonra elde edilecek el yazmasi niishasi
ile miimkiin olacaktir. Eserin sadece elde bulunan matbu niishalar ile ona aidiyeti
mimkun géziikmemektedir.

2.2. Eserin Muhtevasi

Behlil farkli konulardaki hadisleri ele alip incelemistir. Kur’an-1 Kerim’i okumanin
onemi, Allah’tan korkmak, Hz. Peygamber’e salavat getirmek, oOliilere s6vmemek,
adaletle hiikkmetmek, ilim 6grenmek, bilgili olmanin fazileti ve cahaletin zararlari,
alimlere saygi gostermek, namaz kilmak, temizlige dikkat etme, hacca gitmek, zekat
vermek, insanlarla iyi gecinmek, selam1 yaymak, giizel s6z sdylemek, tevazi gostermek,
kibirli olmamak, giybet, hased, 6tkesini yenmek, ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyacini1 gidermek,
s0z vermek, hayra sebep olmak, sadaka vermek, dua, cimrilik, comertlik, yalan séylemek,
aldatmak, 6liim gibi konularin sair tarafindan islendigi goriilmektedir.

2.3. Eserin Sekil Ozellikleri

BehlQl eserinde aruzun Fe ‘ilatiin (Fa ‘ilatin), Mefa ‘iliin, Fe'iliin (Fa liin) kalibin
kullanmistir. Eserde ciddi manada aruz kusurlar1 gérilmemektedir.

Yz hadis terciimesinin basinda yer alan “Tevhid”, “Na’t”, “Sebeb-i Telif-i Risale”, “Der-
vasf-1 Efendi Ebu’s-Su’id” ile eserin sonunda bulunan “Miinacat” ve “Tazarru’-1 Kayil”
boliimleri mesnevi nazim sekli ile yazilmistir. Hadis terciimeleride ise kit’a nazim sekli
tercih edilmistir.

itdi Hahk bizi bi-hamdillah

Ka’ili 1a-ilahe illallah (Behldl, 1311: 3/a).

Manzum yiiz hadis ¢evirisinde Behlal’in genel itibari ile tam kafiye kullandig:
gorilmektedir:

Sakir isefl bu ni‘mete sikr it

Kadir oldukc¢a Kadiri zikr it (Behldl, 1311: 3/a).
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Hem mesnevi hem de kit’a nazim sekillerini kullanan sair, gerekli goriilen yerlerde redif
kullanimina da bagsvurmustur:

Lezzet-i zikrile zevki olur

Zerre mihirile sevki olur (Behldl, 1311: 3/a).

Behlil, biitiin kit’alarda kafiye ve redifleri kullanarak siirin ahengini saglamaya gayret
gostermistir:

Cehle beiizer cihanda fakr olmaz

Kati yohsul cihanda cahildur

Malla nakis1 gani sanma
Ol Kkisidiir gant ki kamildiir(Behl(l, 1311: 6/b).
Sairin bazi yerlerde siiri vezne uydurmak i¢in hece diisiirme teknigine basvurdugu

gorulmektedir:

Bafia resed olup Baha’ed-din
Oglu K’oldur cihan iginde glizin (Behlal, 1311: 4/b).

Yolina vardi din-i Islamufi

Her kisi k’eyledi zekatin eda (Behldl, 1311: 7/a).

Behldl ait olan yiz hadis tercimesinde toplam doksan bes hadis yer almaktadir.

2.4. Eserin Niishalar:

Uzerinde ¢aligma yaptigimiz Behliil e ait eserin yazma eser kiitiiphanelerinde iki niishas1
bulunmaktadir.

2.4.1. IBB Osman Ergin Niishasi

Osman Ergin Kitaplar1 koleksiyonunda 2723 numara ile yer alan niisha 1311 yilinda Bab-
1 Ali Caddesi’nde bulunan bir matbaada matbu olarak basilmistir. Sahib ve nasiri olarak
Ataszade Muhammed Bedrettin gosterilmistir. Eser sayfa numarasi ile 28 sayfadan

29

olugsmaktadir. Eserin baslig1 “Risale-i Ehadis-i Mi’e” olarak kaydedilmistir.

2.4.2. Siileymaniye Kiitiiphanesi Niishas1

Hiidai Efendi Kitapliginda 175 numara ile yer alan niisha, Osman Ergin Kitapliginda
bulunan niisha ile ayn1 6zellikleri tasimaktadir. Eserin 6n sayfasinda Hiidai Efendi

Kitiphanesine hediye edildigini belirten bir kiitiphane miihrii de yer almaktadir.
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SONUC

Osmanli devleti doneminde Hz. Peygamber’in siinnetini yayginlastirma, dogru bilgiyi
elde etme, diinya ve ahiret islerini yoluna koyma gibi konularla ilgili ¢ok sayida manzum
hadis tercimleri kaleme alinmustir.

Uzerinde calisma yaptigimiz eser aym yiizyilda yasamis olan LAtifi ile Behldl’e
atfedilmistir. Latifi’ye atfedilen eser iizerinde bazi calismalar yapilmis olup farkli
niishalar1 degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Fakat Behlil’e ait oldugu sanilan eser farkli
bir isimle XIX. yilizyila ait oldugu diisiiniilerek, metni tespit edilmeden iki ilmi makalede
haber verilmistir. Elde ettigimiz metni inceledigimizde eserin Behlil’e ait oldugu tespit
edilmistir.

Latifi yazdig1 tezkirenin dibacesinde kendisine ait eserleri sayarken manzum kirk hadis
yazdigim1 ifade etmektedir. Kendisine nispet edilen niishalarda ise yiiz hadis
bulunmaktadir. Latif’ye ait nlishalarin bazilarinda sairin mahlas1t mevcut iken bazilarinda
ise mevcut degildir.

Behldl’e ait eserin ad1 her ne kadar “Ehadis-i Mie” yani yiiz hadis olarak verilmis ise de
eserde doksan bes hadis bulunmaktadir. Eserin bitis boliimlerinde sair mahlasini
kullanmistir. Latifi’ye nispet edilen niishalardan farkli hadisleri terciime ettigi de
gorulmektedir.

Daha Once “Siibhatii’l-Ussak”la ilgili yapilan ¢alismalarda eserin metni verildiginden

tekrara diismemek icin farklilik arz eden kisimlarina yer verilmistir.
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OZET

Kadinlarin tefsir ¢alismalari, Kur’an’in yorumlanmasiyla ilgili olarak kadinlarin yapmis oldugu
caligmalar1 ifade eder. Tarihte pek cok kadin, tefsir ¢alismalar1 yapmis ve farkli yorumlar ortaya
koymustur. Hz. Peygamber ilim 6grenmenin farz oldugunu ifade ederken kadinlari da
zikretmektedir. Zira Hz. Peygamber’in bir ¢ok iste eslerine danismasi da islam’da kadilara
verilen degeri gostermekle beraber erkeklerin basari kazanmasinda 6nemli derecede etkili
olduklarin1 gostermektedir. Tiirkiye’de gerek akademi alaninda gerckse akademi disindaki
kadinlarin galismalari istenilen diizeyde degilidir. YOK {in resmi sitesinde akademi alaninda
kadmlarm sayis1 85 bin 402’dir. Bu oranm icerisinde ilahiyat alanindaki kadin sayis1 ise
1063’tiir. Erkeklerin sayis1 3835°tir. Tefsir bilim dalinda ise toplam 495 akademisyen yer
alirken bunlarin 85 tanesi kadindir. Kadinlarin akademide ve akademi disinda tefsir bilimi
tizerine 6nemli calismalar yapmuslardir. Fakat tefsir bilimine yaptiklar1 katki erkeklerin
calismalarina oranla istenilen diizeyde degildir. Biz de bu makalede Tiirkiye’deki kadinlarin
tefsir bilimi {lizerine yaptiklar1 ¢aligmalar ele alarak anatilik degerlendirmelerde bulunmaya

calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Toplum, Kadin, Erkek.
ABSTRACT

Women’s exegesis refers to the work done by women in relation to the interpretation of the
Qur’an, the holy book of Islam. Many women in history have done tafsir studies and put forward
different interpretations. The Prophet also mentions women when he states that it is obligatory
to learn knowledge. The fact that the Prophet Muhammad consulted his wives in many wrks
shows the value given to women in Islam and shows that men are significantly effective in
achieving success. In Turkey, the work of women both in the field of academia and outside the
academy is not at the desired level. On the official website of YOK, the number of women in
the field of academia is 85 thousand 402. Within this ratio, the number of women in the field
of Theology is 1063. The number of males is 3835. In the field of tafsir, there are a total of 495
academicians, 85 of whom are women. Women have done important work on the science of
exegesis in academia and outside academia. However, their contribution to the science of
exegesis is not at the desired level in terms of numbers. In this article, we will try to make

analytical evaluations by discussing the studies of women in Turkey on the science of exegesis.

Keywords: Quran, Tafsir, Society, Woman, Man.
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GIRIS

Kadnlar, tarihsel stregte ¢ogu zaman erkeklerin gerisinde goriilmiislerdir. Bundan dolay1
bilimsel ¢alismalarda geri planda kalmiglardir. Zira erkekler bilimsel galismalarda nicelik
bakimindan kadinlardan fazladirlar. Mesela; Siyasi, ekonomik, kultlrel, ictimai, askeri vb.

bircok nedeni siralayabiliriz. Bu nedenler kadinlarin bilimsel ¢alisma yapma ve sosyal hayatta

aktif rol almalarimi kismi 6l¢iide de olsa engellemektedir.(Tulrkkahraman-Sahin, 2010: 75-88)

Geleneksel olarak, tefsir ¢aligmalarinda erkek alimlerin goriisleri 6ne ¢ikarilmis ve kadinlarin
tefsirde aktif bir rolii olmamistir. Ancak son yillarda, kadinlarin tefsir ¢alismalarina katilimi
artmis ve kadmnlarin Islam tarihi boyunca yazmis oldugu tefsirler yeniden kesfedilmeye
baslanmistir. Kadinlarin tefsir ¢alismalarma katilimi, Islam diinyasinda kadmlarin egitimine
verilen 6nemin artmasiyla birlikte yiikselise ge¢mistir. Ozellikle son yillarda, kadinlarin islami
ilimler alanindaki egitim ve arastirma imkanlarinin artmasi, kadinlarin tefsir ¢alismalarina
katilimin1 daha da artirmistir. (Bkz:Aydar, 2015) Ancak bu oran yeterli diizeyde degildir.

Bunun bir ¢cok nedeni bulunmaktadir. Bunlardan bazilarina sdyle deginmek miimkiindiir:

Kiilturel etkiler: Bazi Islam iilkelerinde, kadilarm egitimi ve ¢alisma hayati, geleneklere ve
aile degerlerine gore belirlenir. Bu da kadinlarin ilmi ¢aligmalar yapmalarina engel
olabilmektedir. Zira Islam 6ncesi dénemde kiz ¢ocuklarin diri diri gdmiilmesi kadinlarin
toplumdaki degerinin gdstermesi acisindan énemlidir. (Maturidi, 2005: X, 432) islam sonras1
donemde ise kadinlarin degeri artmis ve toplumda ciddi konuma gelmislerdir. Hz. Omer’in su
ifadesi cahiliye donemi i¢in aydimnlaticidir: “Biz cahiliye doneminde kadinlar1 bir sey
saymazdik. Islam geldi ve Allah onlardan bahsedince onlarinda {izerimizde hakki oldugunu
gordik” (Buhari, Libas, 31) Her ne kadar islam kadinlara dnem vermisse de toplumun kiiltiirel
yapist kadin1 her zaman ikinci planda goriimiis ve erkek egemen yapisini devam ettirmistir.
Giliniimiizde kadinlarin yaptiklar1 ¢aligmalarda/islerde feminist ve modernist gibi sifatlar
kadinlarin isminden 6nce zikredilmektedir. (Aynur, 2019:481) Bundan dolay1 kiiltiirel olgular
kadinin ilmi ¢aligsmalarda geri kalmasina neden olmustur. Herhangi bir ek sifat olmadan
diinyada “insan” Islam toplumunda ise “Insan ve Miisliiman” olarak vasiflandiriimas1 birgok

problemi de ortada kaldiracagi kanaatindeyiz.

Sinirh egitim firsatlar:: Kadinlarin egitimi, toplumun geligsmesi, ekonomik kalkinma, sosyal

adalet ve cinsiyet esitligi i¢cin onemli bir faktordiir. Kadinlarin egitim diizeylerinin artmasi,
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bircok olumlu etkiyi beraberinde getirir. Ayrica kadinlarin egitimi, kendi kisisel gelisimleri
acisindan da oOnemlidir. Egitim, kadinlarin Ozgiivenlerinin artmasina, kendilerini ifade
etmelerine ve daha bagimsiz bir yasam siirmelerine yardimci olur. Kadinlarin egitimi,
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan da 6nemlidir. Egitimli kadinlar, daha fazla s6z sahibi olma

ve toplumsal degisimlerin Onciileri olma potansiyeline sahiptirler.

Islam dininde kadmnlarin egitim hakki bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Oku” emri, erkek ve
kadin tiim miiminlere yoneliktir ve bu emir, hayat boyu 6grenmenin 6nemini vurgular. (A’lak,
96/1) Hz. Peygamber kadinlarin egitimine dnem vermis ve kiz ¢ocuklarinin egitimine tesvik
etmistir. Hz. Muhammed’in esi Hz. Hatice gibi pek ¢ok kadin, okuryazarlik ve ticaret alaninda
basarili olmustur. (Hamidullah, 2017: 66 vd.; Ayyildiz-Sevdi, 2018, 783) Kur’an’in ilk inen
A’lak suresinin “Oku” ile baslayan bes ayetinden sonra Kalem suresinin ilk ayetleri inmistir.
(Taberi, 2000: XXIV, 520; Maverdi, ts.: VI, 304) Kalem suresinin ilk ayeti ise soyledir: &
aohig eﬁzb “Nin. Kalem ve yazdiklar: askina derim ki!” (Kalem, 68/1) Allah’in “oku”
emrinden sonra “kalem”e yemin etmesi dikkag ¢ekicidir. Burada degimek istedigimiz nokta ise

bu emirlerin hi¢ birinden kadin-erkek ayriminin olmamasidir.

Islam diinyasinda kadinlarin egitim hakki, farkli iilkeler ve bolgeler arasinda degisen sekillerde
ele alinmaktadir. Bazi Islam iilkelerinde kadmlarin egitimi &nemsenmekte ve
desteklenmektedir. Bazilarinda ise kadmnlarin egitim hakki kisitlanmakta veya
engellenmektedir. Son donemlerde bir takim Islam iilkelerinde kadinlarin engellenmis haklar:
yeni verildigini gormekteyiz. Mesela; Arabistanda kadinlara araba kullanma hakkinin yeni
verilmesi ge¢ kalinmis bir haktir. Bununla birlikte, son yillarda Islam diinyasinda kadinlarin
egitimi konusunda birgok ilerleme kaydedilmistir. Ozellikle Tiirkiye, Fas, Cezayir, Tunus gibi
tilkelerde kadinlarin egitimine yatirim yapilirken, ¢cocuk gelinlerin sayisinin azaltilmasi, kiz
cocuklarmin okula génderilmesi gibi adimlar da atilmistir. Ayrica, islam diinyasinda pek ¢ok
kadin; lider, bilim insan1 ve sanat gibi alanlarda da dne ¢ikmaktadir. Ancak, islam diinyasinda
kadinlarin egitim hakki heniiz tam olarak gergeklesmemistir ve bu alanda daha fazla caligmaya
ihtiyag vardir. Kadinlarin egitimine yatirim yapmak, Islam diinyasinin sosyal ve ekonomik

kalkinmast i¢in hayati bir 6neme sahiptir.

Yetersiz finansal destek, ataerkil egemen kiiltiir, dil 6grenimi gibi nedenler basta olmak iizere
daha pek ¢cok neden kadinlarin ilmi ¢alismalarini kisitlamaktadir. Bunlarin hepsinin ele alinmasi

konunun hacmini asacagindan dolay: bunlarla yetiniyoruz.
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Saydigimiz bu nedenler islam iilkesi olan Tiirkiye’de de bulunmaktadir. Nitekim Tiirkiye’de
uzunca bir sire kadinlar egitimden uzak kalmis, bilimsel ¢alismalarda ve sosyal hayatta
erkekten birkac derece geri planda kalmistir. Turkiyedeki bu agigin kapatilmasi igin zaman
zaman okuma-yazma seferberligi baslatilmis ve birtakim egitim faaliyetlerine girisilmistir.
Ulkemizde kadinlarin geri planda kalmasindan dolay1 islami bilimlerde de kadilar geri kalmis
ve bilgisinden az yararlanilmistir. Zira ilahiyat fakiltelerinde okutulan tefsirlerin neredeyse
tamami erkekler tarafindan yazilmistir. Nitekim azda olsa kadinlar zaman zaman ¢aligmalar
yapmislar ve giindemi olusturmuslardir. Tefsir caligmasi yapan kadinlardan dort tanesi de
Tiirkiye’dedir. Fakat akademi alaninda tefsir bilimine katki sunan kadin akademisyenin sayisi
85°dir.! Biz de gerek akademide gerekse akademi disinda olan kadinlarin tefsir bilimine

yaptiklar katkilar1 6rnek galigsmalar tizerinden ele almaya ¢alisacagiz.
1. ilmi Calismalarda Cinsiyet Farki Var Mi1?

Islam, cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin erkege ve kadma ilim dgrenmeyi farz kilmistir. Buna
ragmen toplumlarda kadinlarin okuma-yazma orani diisiiktiir. Ayrica egitim almalar1 ve eser
yazmalar1 pek hos karsilanmamustir. (Suyuti, 1983: I, 193.; ibn Mace, 1992: XVII, 224.; ibn
Abdilber, 2005: 9-12.; Kayadibi, 2006: 2-3.; Kara, 1998: 261-280.; Palabiyik, 2007: 27)
Kadinlar yazmadan ziyade dinlemeye layik goriilmiislerdir. (Aydar, 2015: 18) Isin garib tarafi
ise kadinin yazmasma ve Ogrenmesine izin vermeyen erkek, bir kadmmn tarafindan
yetistirilmektedir. Genellikle erkek yirmi yasina kadar annesinin bakimina, yirmi yasindan
sonra da esinin bakimina muhtactir. Dolayisiyla erkek kendi annesinin, esinin veya kizinin
bilimden uzak kalmasina sebep olarak kendi ¢ocuklarinin da geri kalmasina destek vermis

olmaktadir.

Her ne kadar kadinlar egitimden uzak tutulmus ve geri birakilmislarsada insanliga yaptiklari
katk1 inkar edilemez diizeydedir. Tarih boyunca bir¢cok alim mudifessir, anneleri sayesinde
yetistirilmistir. Ornegin; “Fethu r-Rahmdn bi Kesfi ma Yeltebisu fi’l-Kur’an” adli tefsirin
yazar1 Zekeriyya el-Ensari (926/1520) kiigiik yasta babasi vefat edince annesi egitimi ile
ilgilenmis ve yetistirmistir. (Bkz.: Ednevi, 1997: 363) Yine Islam diinyasinda daha cok “Fi
Zilali'l-Kur'an” adli tefsiri ile taninan ve idam edilen Misirh Miifessir Seyit Kutub’un

(1394/1974) yetismesinden babasindan ¢ok annesinin etkisi vardir. Zira Kutub bu durumu

! Makalenin tamaminda verdigimiz istatiskler ¢alisma esnasindaki giincel rakamlardir. Daha sonraki stiregte rakamlar
glincellenmektedir.
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kendisi de ifade etmektedir. (Bkz: Kutub, 2002: 5) Nazara verdigimiz bu iki 6rnegin disinda
pek ¢ok miifessirin yetismesinde annelerinin etkisi oldukga fazladir. (Bkz: Aydar, 2015, 20-22)

Erkeklere nispeten kadinlarin yazmis olduklar tefsirin sayis1 azdir. Kadinlar arasinda Hz.
Aise’nin diginda tabakat kitaplarinda miifessir kadinlarin ismi 6ne ¢ikamamistir. (Aydar, 2015,
25) Fakat Kur’an’da bir ¢ok ayette kadinlardan bahsedilmis ve tarihte aldiklari role vurgu
yapilmistir. Mesela; Hz. Ibrahim'in esi olan Sare’den, Hz. Musa’nin annesi ve kiz kardesinden,
Hz. Isa’nin annesi Meryem’den ve sebe melikesi Belkistan soz etmektedir. (Bkz: Al-i Imran,
3/35-37, 42-47; Nisa, 4/171; Hud, 11/7; Ta-ha, 20/7-13; Kasas, 28/9; Tahrim, 66/21; Neml,
27/20-44) Ayrica olumu ve olumsuz kadin tipolojilerine de vurgu yapmaktadir. (Hilali, 2010:
21vd.) Kur’an, bu kadar kadindan bahsettigi halde kadinin toplumdan geri kalmasi ve bilimsel
caligmalar1 yapmamasi kabul edilemez. Fakat sunu ifade etmek gerekir ki son geyrek asirdir
iilkemizde kadimlar toplumda daha fazla etkin olmaya baslamislardir. Ayn1 durumu islami
alanlar igin de soylemek miimkindiir. Zira basta ilahiyat olmak iizere egitim kurumlarinda
okuyan kadin sayis1 artmistir. Ayrica Diyanet Isleri Bagkanhig: teskilatinda kadinlarin sayisi
artmis ve 2017 yilinda Huriye Marti’nin Diyanet Isleri Baskan yardimciligma atanmasi da
olumlu adimlarda biri olarak degerlendirmek gerekir. Zira ilk defa bir kadin Diyanet isleri
Baskan yardimcisi olmustur. Bu durum Diyanet gibi 6nemli bir kurumda 6rnek teskil etmistir.
Tefsir bilimi i¢inde ayn1 durum s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim sadece erkek veya kadin degil,
insan odakli mahliikata hitab eden bir kitaptir. O’nun beyani ve agiklamasi olan tefsir
calismalarina kadinlarinda katilmalar1 ve tefsir bilimine katkida bulunmalar1 gerekir.
Tiirkiye’de Yiiksek Ogretim Kurumunda bagli devlet ve vakif iiniversitelerinde gérev yapan

kadinlarin sayisi su sekildedir:

Profesor Genel Toplam
Universite Tard

Erkek |Kadin |Toplam |Erkek |Kadin |Toplam
DEVLET 19220 |9815 29035 85943 69260 |155203
VAKIF 3485 1860 5345 13507 15974 |29481
VAKIF_MYO 4 0 4 80 168 248
TOPLAM 22709 |11675 34384 99530 (85402 184932
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(https://istatistik.yok.gov.tr/ 03.05.2023 01:29)

Tabloda akademi alanindaki biitlin {invanlar1 gosterdigimizde hacmi asacagindan dolay1 en
yiiksek unvan olan Profesor iinvanini gosterdik. Fakat “Genel Toplam” basligi altinda Dogent,

Doktor, Ogretim Gérevlisi ve Arastirma Gorevlisi kadrolarindaki sayilarda dahil edilmistir.

[lahiyat ve Islami ilimler fakiiltesinde gdrev yapan kadimlarin sayisi ise soyledir:

Universite Tur Erkek Kadin Toplam
Devlet 2697 758 3455
Vakif 43 12 55

Tefsir bilim dalinda ise toplam 495 akademisyen yer alirken bunlarin 85 tanesi kadindir.

(https://istatistik.yok.gov.tr/ 03.05.2023 01:29)

Y0k sitesinde yer alan bu verilere baktigimizda kadin bilim insanlarin sayisinda artis oldugunu
gormekteyiz. Kanaatimizce dnlimiizdeki on y1l i¢inde kadin aragtirmacilarin sayisinin erkeklere
ulasacagi kanaatindeyiz. Bu da ilmi ¢alismasarda kadinlarin daha ektif rol alacagini ve toplumu

insa etme ve yonlendirme de daha etkili olacagini gostermektedir.

Simdi Tirkiye’de tefsir bilimi alanina katk1 yapmis oldugunu diisiindiigiimiiz bes tane kadinin
hayatlar1 ve eserleri hakkinda bilgi verecek ve tefsir caligmalari iizerine analitik

degerlendirmelerde buluncagiz.

2. Semra Kurun Cekmegil ve “Okuyucu Tefsiri” Adli Calismasi

2.1. Hayati

Semra Kuriun Cekmegil Malatyali olup 1947 yilinda dogmustur. Cekmegil, ilkokul mezunu ve
ailenin dorduncu blyuk ¢ocugudur. Yazar, kitaba deger veren ve okuyan bir aile ortaminda
yetismistir. Genglik yillarinda ise dini sohbetlere katilmig ve ilmihal, kii¢ik sureler ve cihadla
iligi ayetlerin tefsirine yonelik ciddi okumalar yapmistir. Miellif 60 yaslarindan tefsirini
yazmaya baslamis peyder pey tamamladigi ciltleri bastirmistir. Yazar evli ve dort ¢ocuk
annesidir. (Aydar, 2015: 192-195)

2.2. Tefsiri

Semra Kilun Cekmegil Tirkiye’de ilk Kur’an tefsiri yazan hanimlardandir. Tefsirin adi
“Okuyucu Tefsiri” (Tefsiru’l-Kar?) dir. Miieelif 2004 yilinda tefsiri yazmaya baglamis ve 2006

yilinda ise 8 cilt halinde bastirmistir. Roman boyutunda olan bu tefsir yazar tarafindan vefat
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etmis olan babas1 Said Cekmegil basta olmak iizere kiz1 Ferda Kiling, Fatih biitiine ve Mehmet
Celen’e ithaf etmistir. (Cekmegil, 2006, |, 6) Yazarmn telif ettigi bu eser, ilmi ¢alismalar
sonucunda telif ettigi bir eser degildir. Yazarin kadinlar arasinda yaptiklari sohbetlerden,
Malatya Birlik Vakfi, Akabe Kiiltiir ve Egitim Vakfi ve Radyo Nida’da verile sohbetlerin
kaleme alinmistir. Ayrica baska tefsirlerden yararlanilarak elde edilen bir eser oldugunu ifade
etmistir. (Cekmegil, 2006, I, 9) Cekmegil’in tefsiri lizerine ii¢ tane yiiksek lisans ¢alismasi
yapilmustir. Ayn1 yil i¢erisinde yapilan bu ii¢ ¢alismanin ikisi okuyucu tefSirini geneli Uzerine
yapilirken bir tanesi de ¢gekmegilin kadin algisini ele almistir.(Bkz: Tiirkmenoglu, 2019; Giil,
2019; Yenilmez, 2019)

Tefsiri inceledigimizde Celal Yildirim’m “Kur’an’1 Kerim Meal ve Tefsiri”, Elmalili'nin “Hak
Dini Kur’an Dili”, Hasan Basri Cantay’in “Kur’an’1t Hakim ve Meal’i Kerim”, Mevd{di’nin
“Tethimu’l-Kur’an’1”, Muhammed Esed’in “Kur’an Mesaj1”, Hicazi’'nin “Furkan Tefsiri”, el-
Muvahhidi'nin “Davet¢i Tefsiri”, Seyyit Kutub’un “Fi zilali’l-Kur’an’1”, Nevevi'nin

“Riyazii’s-Salihin” gibi eserlerden istifade ettigi goriilmektedir.

Yazara gore; Kur’an’1 anlamadan okumanin faydasi yoktur. Ayrica yazara gére Kur’an sadece
oOlillere okunmak i¢in indirilmemistir. Toplum olarak hatalardan kurtulmak igin Kur’an’t
yasayanlarin okumasi gerektigini efade etmistir. (Bkz.: Cekmegil, 2006, 1,15) Muellif esere
“Kari” yani “okuyucu” ismini vermesinin nedeni ise ilk inen ayet olan Alak suresinin “oku”
emrinden hareketle verdigini ifade etmektedir. Ayrica tefsirinin dirdyet ve rivayet tefsirlerini
cem ettigini ve aralarinda bir uyum oldugunu belirtmektedir. Yazarin hitap ettigi kitle olarak
oncelikle kadinlar ve kizlar fakat genel olarak butln insanlara da hitab ettigini vurgulamaktadir.
(Cekmegil, 2006, 1, 19)

Fatih Biitiin tarafindan tefsire 6nsdz yazilmistir. Batun, tefsirin 6zgiin olmadigini ama samimi,
fedakarlikla hazirlanmig bir tefsir olduguna deginmektedir. (Bkz.: Cekmegil, 2006, I, 19)
Yazar, Fatiha’y1 tefsir ederken dua agirlikli olarak baslamig ve besmelenin 6nemi Gzerinde
durmustur. (Cekmegil, 2006, I, 27) Bakara suresinin girisinde ise Kur’an’in anlagilmasi
gerektigine dair vurgular yaparak tefsire basladigi gorilmektedir. Yazar, Huruf-u mukatta
harflerinin Kur’an’in hikmetlerine deginen lafizlar oldugu goriisiindedir. (Cekmegil, 2006, I,
40) Ayrica yazara gore erkek ve kadmn arasinda herhangi bir stiinliik yoktur. Kadinlarin ise
erkegin ege kemiginden yaratildigin1 kabul etmemektedir. (Cekmegil, 2006, 11, 345) Bunun
yaninda miiellif ¢ok esliligi savunarak faydalarina deginmekte ve uygun ortamalarda kadinin

calisabilecegi goriislinli savunmaktadir. (Cekmegil, 2006, 11, 424).
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Cekmegil’in bu ¢alismasi hem ilk olmas1 yoniiyle hem de kadin ve erkekler arasinda tartisma
konularindan olan esitlik ve yaratilma meselelerinde acgikca goriisiinii beyan etmesi son derece
kiymetlidir. Zira bu ¢alisma kadinlar i¢in de 6rnek teskil etmesi yoniiyle degerli bir eser oldugu
kanaatindeyiz.

3. Necla Yasdiman Demirdoven ve Tefsiri

3.1. Hayat1 ve Eserleri

Necla Yasdiman Demirddven, 1962 yilinda Bursa’da dogmustur. Ilkokulu Bandirma’da
okumus liseyide Izmit Derince’de bitirmistir. Demirdoven, 1984 yilinda da Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiltesinden mezun olmustur. 1994 yilinda Izmir Dokuz Eyliil
Universitesinde doktoraya baslamis ve doktora egitimi icin Misir’a gitmistir. 1995 yilinda ise
Diyanet Isleri Baskanhg teskilatinda irsat gorevlisi olarak Avusturalya’da bulunmustur.
Avusturulyadan dondigiinde ise “Aile Hukuku ile ilgili Hadislerin Tahlili ve Mezhep
Imamlarinin Anlayislar’” adli doktorasii tamamlayarak doktor {invanini aldi. 1999 ile 2004
yillar1 arasinda Izmir il miiftiiliigiinde Din Hizmetleri Uzmanhig1 gérevini yapmustir. 2004-
2006 yillar1 arasinda ise Izmir il vaizesi olarak calismistir. Demirddven, hali hazirda Izmir
Katip Celebi Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde Dogent olarak gérev yapmaktadir.

(https://iif.ikcu.edu.tr/Personel/1007391) Yazarin Youtube sayfasi olup bir¢ok takipcisi vardir.

Youtube sayfasinda Kur’an kelimeleri dersleri yapmaktadir.

(https://www.youtube.com/@NeclaYasdiman_Resmi )

Yazarin piyasada one ¢ikan bazi eserleri bulunmaktadir. Bunlar;

- “Kur’an-Stnnet-Fikih Baglaminda Kadinin Evlilikteki Haklar1”,

- “Adim Adim Kur’an Dili”,

- “Kur’an Tahlili (Arap¢a Gramer Isiginda, Sozliikk-Meal-1'rab-Tefsir)”,

- “Kur’an’dan Se¢me Sureler Tahlili”,

- “30.cuz Tahlili”

Bu eseler disinda yazarin pek ¢ok ulusal ve uluslararasi diizeyde bildiri, makale ve eseri
bulunmaktadir. Fakat yukarida saydiklarimiz 6ne ¢ikmis ve toplumda dikkate alinmig
eserlerdir. (https://iif.ikcu.edu.tr/Personel/1007391 )

3.2. Tefsiri

Demirddven’in yazdig1 eser “Kur’an Tahlili” adli tefsirdir. Tefsir 2006 yilinda basilmaya
baslanmis ve 2014 yilinda ise biten kisimlar1 6 cilt halinde basilmistir. Yazar daha sonra diger

ciltleri yazdik¢a bastirmistir. En son 2021 yilinda dokuzuncu cildin baskisinda su ifadeleri
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sarfetmistir. “Yaklasik olarak 10 cilt civarinda planladigimiz ve dnemli bir boliimii su anda
bilgisayarimiza kayitli bulunan bu kiilliyatin diger ciltleri yakinda Allah’in inayeti ve sizlerin
dualartyla insaallah sirayla yayimlanacaktir.” (Yasdiman: 2021, IX). Fakat hali hazirda yazar

Kur’an Tahlili adl1 tefsiri 11 cilt olarak bastirmistir.
Ciltler halinde basilan tefsirin sure dagilimlart sdyledir:

- I ve 1. cildi Fatiha ve Bakara suresi,

- 1. cilt Al-i imran, Nisa, Maide ve En’am suresi,

- IV. cilt A’raf ve Hud suresi,

- V. cilt Yusuf ve Kehf suresi,

- VI. cilt Meryem ve Furkan suresi,

- VIL cilt Su’ara ve secde suresi,

- VIII. cilt. Sebe ve Fussilet suresi,

- IX. cilt Sura ve zuhruf suresi,

- X. cilt Micadele ve Nebe suresi,

- XI. cilt Nebe suresi ile baslayip Nas suresine kadar olan kismi tefsir etmektedir.
Demirddven, metod olarak dncelikle tam metin ayetleri vermektedir. Daha sonra ise, sayfadaki
ayetleri tek tek ele almaktadir. Ilgili ayetin Arapca metnini verdikten sonra birgok mealden
yararlanarak sozluk, dilbigisi ve tefsire uygun Turkce meali tercih etmektedir. Demirddven
ayetleri ii¢c asamali olarak tahlil etmektedir. MUellif, sonrasinda ise bu asamalarin sozlik,
dilbilgisi tahlili ve agiklama oldugunu ifade etmektedir.

Sozlik boliminde fiillerin mazisini, muzarisini veya masdarini verirken isimlerin ise tekil ve
cogullarini belirtmektedir. Dilbilgisi kisminda ise stten asagiya dogru bir biitiin olarak ayeti
ve mealini kalin ve siyah yazilarla vurgulu bir sekilde belirtmektedir. Yazar dilbilgisi ve s6zlik
tahlillerini gerceveli kutu igerisinde vermektedir. Agiklama bolimiinde ise son ddnemde
yazilmis tefsirlerden istifade ederek agiklamalar yapilmaya ¢alisilmakta ve ayetten alinmasi
gereken mesajlara dikkat cekmektedir. (Yasdiman, 2006: I-VI)

Yazar, tefsirinde istifade ederek kullandig tefsirleri tekabuli bir sekilde vermektedir. Yazarin
en ¢ok istifade ettigi tefsirler Bayrakli’nin “Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'an Tefsiri”,
Mahmut Topbas’in “Sifa Tefsiri” ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin “Kur’an Yolu” tefsirleri

gelmektedir.
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4. Fatma Asiye Senat

4.1. Hayat1 ve Eserleri

Fatma Asiye Senat 1968 yilinda Balikesir ilinde dogmustur. Ilk ve orta dgretimlerini
eskisehirde okuyan Senat, 1991 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden mezun
olmustur. Senat bir siire imam-Hatip lisesinde meslek dersleri vermis ve 1995 yilinda Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde “Kur’an’in Tabiattaki Nimetleri Degerlendirilisi”
adl1 tez ile yiiksek lisansini tamamladi. [lmi ¢alismalara devam eden Senat, 2003 yilinda ise
“Kur’an ve Gelenek Acisindan Itaat Olgusu” adli tezi ile ayn1 yerde doktorasini tamamladi.
Senat ilahiyat fakiiltesinin mezuniyeti yaninda 2009-2014 yillar1 arasinda Gazi Universitesi,
[letisim Fakiiltesi, Radyo, Sinema ve Televizyon Béliimiinii de okumustur. 2018 yilinda
Eskisehir Osmangazi Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimiinde
Profesér ~ Unvanini  alan  Senat  halen aym  yerde gérev  yapmaktadir.

(https://avesis.ogu.edu.tr/fasiye/deneyim)

Yazarin yayimlanmis eserleri ise sunlardir:

- “Medya Din Iliskisi -Tefsir Ilmi Ozelinde Bir Analiz”, Ilahiyat, Ankara, 2017

- “Olgu ile Alg1 Arasinda Itaat”, Cizgi Kitabevi, Konya, 2016.

Bu eseler disinda yazarin pek ¢ok kitap boliimii, makale ve uluslararasi diizeyde bildirisi
bulunmaktadir. (http://ktp.isam.org.tr/?,url=makaleilh/findrecords.php) Akademi alaninda pek
cok kiymetli eser veren Senat “Olgu ile Alg1 Arasinda Itaat” adli alismasinin son derece dnemli
oldugu kanaatindeyiz. Doktora tezi olarak c¢alistigt konunun kitaplastirarak toplumun
istifadesine sunmasi takdire sayandir. Senat bu eserinde Kur’an’in insana yaklagimi iizerine
onemli degerlendirmelerde bulunmustur. (Bkz: Senat, 2016: 23-32) Calismasinin sonraki
boliimlerinde itaat kavraminin semantik seriivenini tespit eden Senat kitabini li¢ boliim olarak
tasarlamistir. Birinci boliimde Aile i¢inde itaat olarak degerlendirilen esaslari ele alirken Tlrk
toplumun aile yapisi iizerine kiymetli degerlendirmelerde bulunmustur. Ayrica kadin ve erkek
esitligi, evlilik, Kur’an’in ¢izdigi kadin potrelerini ele alan Senat toplumda zaman zaman
tartisma konusu olan Nisa suresinin 34. ayetini tahlil ederek onemli degerlendirmelerde
bulunmustur.(Senat, 2016: 56-209)

Caligmanin ikinci boliimiinde ise itaatin toplumsal boyutlarina deginmis ve yoneticilere (ulu’l-
emr) yapilan itaat lizerine degerlendirmelerde bulunmustur. Yazar ii¢lincii boliimde ise dinin
emri olan Allah’a ve Hz. Peyagambere itaat konusu ele almis ve itaatin anlam boyutlarini

giintimiizde dogru tasimistir. (Senat, 2016: 214-264, 275-327).
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Yazar, toplumdaki cinsiyet problemini gorerek bu konuda da eser vermistir. Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde yayinladigi “Bazi Tefsir Metinlerine
Yanstyan Boyutuyla Cinsiyet Algist -Zuhruf Suresi 18. Ayet Ornegi” adli makale ¢alismasi ve
2013 yilindaki kutlu dogum haftasinda “Insanlik Onurunu Zedeleyen Yéniiyle Toplumsal
Cinsiyet Rolleri” adli bildiri isle toplumsal problemlerin ¢6ziimiine 151k tutmaya ¢alismistir.
Diger ¢alismalar1 gibi son derece kiymetli olan bu iki ¢alisma da takdire sayandir.

5. Zehra Eris

5.1. Hayati

Zehra Eris, 1964 yilinda Istanbul’da diinyaya geldi. Babas1 “Ayakli Kiitiiphane” lakabiyla
biline Hac1 Sahin Saymn’dir. Saym, Iktisat Fakiiltesinde 6gretim gorevlisi olarak ¢aligmis ve
uzun yillar Ilim yayma cemiyetinde hizmet etmistir. (Demiresik, 2014: 110) Yazar, 1974
yilinda “Fazilet Kiz Kur’an Kursu”nu okumustur. Ortaokul ve liseyi agikdgretimden
tamamlayarak bitirmistir. Yazar, dini egitimin esas temelini “Fazilet Kiz Kur’an Kursu”’ndan
almistir. (Aydar, 2015: 337)

Eris, tefsir ilmi alakali ilk derslerini Ali Fikri Yavuz’dan almistir. Sonraki siireglerde ise
manevi babasi olan Mahmut Bayram ve Misirdaki Ezher Universitesi Hocalarinda olan
Hiseyin Suudi Erdogan’dan tefsir metinlerini okumustur. Yazar, 1981-1985 yillar1 arasinda
Marmara Universitesi Yiiksek Islam Enstitiisiinii okumustu. Miiellif evliliginden sonra esinin
de destek vermesiyle “Hale Hanimlar” derneginde tefsir dersleri vermistir. Tefsir derslerinin

yam sira Kad1 Iyaz’in “Sifa-i Serif” adl1 eserini de okutmustur.
5.2. Eserleri

Eris’in ilk eseri fotokopi halindeki notlardan olusan “Namazi Anlamak I¢in Kisa Surelerin
Tefsiri” adli ¢alismasidir. Bu eserin 2010 basilmustir. 2011 de ise “Kur’an’i Ahlak ve Edebi

Anlamak I¢in Hucurat Suresi Tefsiri” adli calismay1 yapmistir.

Yazar’in “Namazi1 Anlamak i¢in Kisa Surelerin Tefsiri” isimli calismas1 sadece Fatiha, Duha-
Nas surelirinin arasidir. Bu ¢alisam agirlikli olarak miifessirlerin goriislerinin toparlanmasindan
miitesekkildir. (Bkz: Eris, 2010) Yazar, “Kur’an’i Ahlak ve Edebi Anlamak igin Hucurat Suresi
Tefsiri” adli calismasinda 6nce ayetlerdeki kelimelere meal vermektedir. Sonrasinda toplu meal
verdikten sonra ayetlerin tefsirine gegmektedir. Yazar, caligmasinda surenin sebeb-i nuizulline,
sibak-siyak baglantisina ve ayetlerin muhtevasini ele almaktadir. (Eris, 2013: 6) Yazar,

Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etme metodunu dikkate alarak ayetleri agiklamaktadir.
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6. Cemalnur Sargut
6.1. Hayati

Sargut, 1952 yilinda Istanbul’da diinyaya gelmistir. Kimya miihendisligi mezunu olan yazar,
20 yila yakin kimya ogretmenligi yapmistir. Tasavvufcu bir ailenin ¢ocugu olan Sargut,
felsefeye ilgi duymus ve felsefecilerin hayatlar1 {izerine arastirma yapmustir. Yazar,
Mevlana’ya ilgi duymus ve hocasinin yonlendirmesiyle Kur’an ve karsilastirmali Mesnevi
calismalar1 yapmustir. Sargut, Tiirk Kadmlar Kiiltiir Dernegi istanbul sube baskanlhig: gorevini
yuritmektedir. Ayrica Almanya, Amerika ve Hindistanda gesitli tiniversitelerde, kilise ve
kuruluslarda Islami Tasavvuf konularinda diizenli seminerler de vermektedir. (Aydar, 2015:
235.; https://tr.wikipedia.org/wiki/Cem%C3%A2Inur_Sargut) Yazar, 2000 yilindan bu yana

da ABD’nin Nort Carolina Universitesinde dersler vermektedir. Arastimaci-yazar Sadik
Yalsizuganlar derledigi “Kenan Rifai ile Aska Yolculuk” adli eserin arka kapaginda Cemalnur
Sargutu “bir modern zamanlar Rabias1” olarak tarif etmektedir. Sargut, tasavvuf alanina hakim
birisidir. (Bkz: Yalsizuganlar: 2017) Sargut, Tirkiye’de tasavvuf oOgretmeni, yazar ve
konusmacidir. Tasavvufun ana prensiplerini modern diinyanin ihtiyaclarina uygun sekilde

yorumlayan ve aktaran bir isim olarak taninir.
6.2. Eserleri

Mouellif tasavvufla ilgi duymasindan dolay1 tefsir ¢calismalarinda da tasavvufi yorumun hakim

oldugunu gérmekteyiz. Kur’an iizerine yaptig1 ¢alismalardan bazilar1 sunlardir:

- “Ey Insan Yasin Suresi’nin Serhi”,

- “Bakara Suresi I, Ayet 1-10 Bakara Serhi”,

- “Bakara Suresi Il, Ayet 11-29 Bakara Serhi”,

- “Yaratiligin Sirr1 Meryem Suresi 1 (1-15. Ayetler)”,
- “Ayetii’l-Kdrsi”,

- “Miilk ‘Tebareke’ Suresi”.

Yazarin daha pek ¢ok eseri bulunmaktadir. fBizim belittigimiz eserler tefsire yonelik olnlardir.
(Aydar, 2015: 232) Yazar, “Ey insan Yasin Suresi’nin Serhi” adli eserinde baslikta dahi
anlagilmaktadir Ki Yasin suresinin ilk ayetine “Ey Insan” anlamimi vermektedir. Yazar,
eserlerinde Kur’an’in zahiri anlaminin yaninda batini anlamlar1 da vermektedir. Yazar,
Ozellikle Mevlana Celaleddin Rumi’nin felsefesi iizerine odaklanmistir. Mevlana’nin

mesajinin, insanlarin hayatinda baris, sevgi ve anlayisin giiclendirilmesi i¢in bir rehber

GEMDER Sayfa: 263 :  Cilt: 4 Say1: 1 Y1l: 2023



https://tr.wikipedia.org/wiki/Cem%C3%A2lnur_Sargut

JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

olduguna inanmaktadir. Ayrica tasavvufun, insanlarin manevi ihtiyaglarini karsilamada ve i¢

huzuru bulmada 6nemli bir rolii oldugunu vurgulamaktadir. (Bkz.: Sargut: 2012.;Yalsizuganlar:

2017)

Sargut’un tasavvufi olarak Kur’an’a yaklasmasi da dikkat ¢ekicidir. Gegmiste basortiisii sorunu
yagsamis bir Ulke olan Tirkiye’de basi agik bir bayanin tasavvufi olarak ayetlere yaklagmasi
gelinen noktayr gostermektedir. Sargut’un bu yaklasimi 6rnek olmakla beraber bir ¢ok 6n

yargiyida kiracagi kanaatindeyiz.
SONUC

Kadinlarin egitimi, toplumlarin gelisiminde son derece onemlidir. Zira egitim, kadinlarin
kendilerini gelistirmesi, toplumsal hayatta daha aktif rol almalar1 ve aileleriyle daha iyi iletisim
kurmalar1 i¢in 6nemli bir aragtir. Ancak ne yazik ki, bir¢ok iilkede kadinlarin egitimine erisim
konusunda hala ciddi zorluklar bulunmaktadir. Fakat son yillarda, kadinlarin egitimine erigim
konusunda 6nemli gelismeler yasanmaktadir. Bagta Tiirkiye olmak ftizere bircok tilke,
kadinlarin egitimine yatirim yaparak, egitim sistemlerinde yapisal reformlar yapmis ve aileleri
egitim konusunda bilinglendirerek bu konuda ilerleme kaydetmektedir. Bu gelismeler ise
kadinlarin daha fazla egitimli olmalarina ve toplumsal hayatta daha aktif bir rol almalarina yol

agmaktadir.

Tiirkiye’de tefsir alaninda calisma yapmis bir¢cok kadin bilim insan1 bulunmaktadir. Giincel
haliyle tefsir bilim dalinda ¢alisan kadin sayis1 85°tir. {lahiyat alaninda ise Tiirkiye geneli kadin
akademisyen sayis1 495°tir. Kadin bilim insanlarin iginden ve disindan tefsir yazan kadin
sayisin1 dort olarak tespit ettik. Akademi diinyasinda ise toplum ve aile iizerine calisma yapan
bir kadin bilim insan1 dikkatimizi ¢ekmistir. O da Fatma Asiye Senattir. Kadinlarin bu tefsir
caligmalart Kur’an’t anlayip yorumlamanin erkeklere ait olmadigini gostermektedir. Zira
mufessir olmak igin “erkek olmak” diye bir sart bulunmamaktadir. Dolayisiyla kadinlarin
yeterince tefsir yazmamis olmalar1 ideal toplumsal kalkinmasi babinda bir eksiklik olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Tiirkiye’de kadinlarin yaptiklar tefsir ¢alismalart yeterli diizeyde degildir. Kadinlarin yeni
tefsir caligmalar1 yapmalari i¢in gerekli ortam ve altyapinin saglanmasi gerekir. Kadin bilim
insanlarin ¢alismalar1 tefsir bilimine bir renklilik ve zenginlik katacaktir. Semra Kurin
Cekmegil bir kadin olarak gosterdigi gayretten dolayr takdire sayandir. Necla Yasdiman
Demirddven ise kadinlar arasinda en iyi calisma yapan kadin bilim insani olarak gdrmek
mimkunddr. Cunkd ciddi bir Arapga bilgisine sahiptir. Bu da tefsir bilimine katki sunmasi igin
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onemli etkenlerden biridir. Diger tefsirlerden yararlanmakla beraber fikirlerini ifade etmesi
bakimindan giizel bir ¢alisma yapmus ve insanlarin istifadesine sunmustur. Cemalnur Sargut ise
tasavvufi olarak ayetlere yaklasmis ve diger kadinlardan farkl: bir bakis agis1 ortaya koymustur.
Ayrica modern zamanlarin Rabi’a’s1 olarak isimlendirilmesi ise dikkat ¢ekicidir. Kanaatimizce
bu ifade abart1 olmakla beraber fikirsel agcida miimkiin olabilir. Eris, ise kisa sureler Uzerine
yaptig1 calismalarla 6ne ¢ikmaktadir. “Fazilet Kur’an Kursu” basta olmak {izere Kur’an
kurslarinda verdigi derslerin sonucunda aldigi notlardan ¢aligsmalarini olusturmus ve giizel bir
calisma yaparak toplumun istifadesine sunmustur. Ayrica edep ahlaki konu edinen Hucurat
suresi {izerine galigmasi 6nemlidir. Fatma Asiye Senat ise tefsir yazmamis olsa da akademi
diinyasinin iginde aktif bir sekilde yer almasi ve “Kur’an ve Gelenek Agisindan Itaat Olgusu”
adli doktora tezi hazirlamasi bile tefsir bilimi agisindan son derece onemli oldugunu
diisiinmekteyiz. Zira kadin ve erkek arasinda esitlik ve adalet gibi kavramlarin tartigildigi bir
toplumda ailevi boyut baglaminda itaat konusunu ele almak takdir edilecek bir durumdur.
Ayrica Senat bagka ¢alismalarinda da toplumdaki kadin-erkek tizerindeki cinsiyet meselelerine
yaklagimlar sergilemektedir. Bu ¢alismalar az veya ¢ok tefsir bilimine katki sunmusglardir. Sunu
da ifade etmek gerekir ki, tefsir bilimine yeni bir yaklasim veya kokli bir reform yaptiklarini
iddia edemeyiz. Fakat kadinlarin tefsir ¢alismalarina yonelmeleri ig¢in ornek niteliginde
calismalardir ve takdire sayandirlar. Kadinlarin daha fazla tefsir ¢alismalarina yonelmesi ve bu

alana katki saglamalar1 gerektigi kanaatindeyiz.
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KIRAAT
ILMINDE
MEKKI B. EBI TALIB

SERVET KILIC

L

Miiellifin Hayat1

Servet Kilig 1981 yilinda Bingdl ili Geng ilgesinde dogdu. 2008 yilinda Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinden mezun oldu. Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Béliimii Tefsir Bilim Dalinda, “Nisa Stiresinin Kirdatler Yoniinden Incelenmesi” adli
teziyle Yiksek Lisansim1 2012 yilinda bitirmistir. Ayni {niversitede ve ayni bdliimde
doktorasmi 2021 yilinda bitirerek doktor unvani almistir. Kirdat Ilminde Mekki B. Ebi Talib
isimli eser yazarmn “Kirdat Ilminde Mekki B. Ebi Talib” baslikli doktora calismasindan
iiretilmistir. Kilig, Bingdl Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinde Dr. Ogr. Uyesi olarak gorev
yapmaktadir. Calisma alanlar1 arasinda, Kiraat, Kur’an Tarihi, Kiraat Imamlar1 ve Kiraat

Kavramlar1 bulunmaktadir.
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Eser Hakkinda

Kiraatler konusu Ulimu’l-Kur’an i¢inde en netameli alani teskil etmektedir. Bu durum ister
istemez alan iizerinde arastirma yapanlari, konuyu ele alirken ¢ok hassas bir yaklasim
sergilemeye zorlamaktadir. Bu nedenle 6zellikle tilkemizde akademi diinyasinda tefsir Gizerine
cokca caligma yapilmasina karsilik, kiratler konusunda yapilan arastirmalarin sayist sinirl
kalmistir. Kirdat alaninda yapilan ¢aligmalarin biiyiik bir boliimii ise daha ¢ok tefsir ilmini
merkeze alarak, ayn1 zamanda kirdat alimi de olan bazi miifessirlerin kirdatlerde tercih ettikleri
farkli vecihleri ¢calismaktan 6teye gecemedikleri, son tahlilde bu ¢alismalarin kiraat ilminin
girift meselelerine pek fazla deginmedikleri goriilmektedir. Kirdat konusunun arka planinda Hz.
Peygamber’in yedi harf hadisi bulunmaktadir. Yedi harfin tam olarak neye karsilik geldigi, bu
kavramdan ne kastedildigi konusu, tam olarak sinirlar1 ¢izilmis, {izerinde son soziin s6ylendigi
bir alana tekabiil etmemektedir. Bundan dolayidir ki gegmisten giiniimiize genel manada gerek
yedi harfin gerekse de buna bagl olarak kirdatlerin otantik anlaminin tespitine dair ortaya
konulmus tek bir gorlisten bahsedilememektedir. Yasanan s6z konusu bu gergeklik, konu
hakkinda s6z sOyleyen kirdat alimlerinin goriislerine de yansimis, bu durum ise son tahlilde
tarihsel siire¢ i¢inde konu hakkinda birbirinden farkli tutumlarin ortaya ¢ikmasina neden

olmustur.

Servet kili¢ tarafindan kaleme alinan ve 2021 yilinda Son¢ag Yayinlari tarafindan yayimlanan
‘Kwrdat Ilminde Mekki B. Ebi Talib’ isimli eserde, Endiiliis kirdat geleneginin &nemli
temsilcilerinden biri olan Mekki b. Eb1 Talib’in kiraat goriisleri incelenmistir. Calismada Mekki
b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) sahih kiraat tespit kriterleri meselesinde durdugu yer, sahih kiraat
tanimi, s6z konusu taniminin sahih kirdat alanina yansimalari lizerinde durulmaktadir.
Mekki’nin sahih kirdat tanimindan yola ¢ikilarak kiraatlerde tevatiir konusu islenmis, miiellifin
konu hakkindaki goriisleri yine onun yaptig1 sahih kirdat tanimi iizerinden ele alinmis ve
konunun sonunda tevatiir konusunda ondan etkilenenler hakkinda bilgi verilmistir. Yine
caligmada kirdatlerde tasnif meselesi ele alinmis, Mekki oncesi ve sonrasi yapilan tasnifler
ayrintistyla verilmis, miiellifin bu konudaki goriisleri ayrintisiyla incelenmistir. Ayni1 zamanda
ahad kiraat olgusu tarihsel arka planiyla birlikte ele alinmig, Mekki’nin bu tiir hakkinda yaptig:
tanimdan hareket edilerek mesele ele alinmis ve onun ahad kirdat taniminin Mushaftaki iz

diigiimii arastirilip ortaya konulmustur.

Yazar kiraat ilminde en basta sahih kirdatin ne oldugu, bu tiire dair yapilan tanimin literatiirde

neye karsilik geldigi, sahih kirdat tespit kriterleri, kirdatlerde tevatiir konusu, sahih ve sahih
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olmayan kiraatlerin sayisi, ahad kiraat olgusu, bu tiiriin literatiirdeki karsiliginin ne oldugu,
gelenek icinde saz olarak bilinen kirdatlerle ayn1 manaya gelip gelmedigi ve bu baglamda ahad
kiraatlerin yedi harfle iligkisi gibi konularin kirdat ilmindeki netameli konu basliklarini teskil
ettigini belirmektedir. Mekki b. Ebi Talib’i arastirma konusu yapmaya karar vermesinin
sebebini sOzii edilen girift konular hakkinda orijinal tespitleri sunmasina baglamaktadir.
Mekki’nin yukarida siralanan kirdat ilminin hassas konu bagliklarinin her birine dair 6zgiin ve
ikna edici goriislere sahip oldugunu ifade etmektedir. Arastirmasinin konu edindigi Mekki b.
Ebi Talib ile ilgili iilkemizde de islam diinyasinda da dogrudan bir calismaya rastlanmadigini

bu nedenle de bilimsel bir boslugu doldurdugunu ifade etmektedir. (s. 9).

Yazara gore Mekki b. Ebi Talib’e kadar kiraat siniflandirmalar ikili olarak yapilmis, sahih ve
saz olarak bilinen kiraatler tizerinde isimlendirme yoniinden yasanan kavram kargasasi, onunla
birlikte yerli yerine oturmaya baslamistir. Kendisinden dncekilerin sahih ve saz kiraatlerin tam
olarak neye denk geldigi konusunda ¢ok da net olmayan kavram tanimlari, onun elinde yeniden
sekillendirilip doniistiiriilerek, literatiire kabul edilen ve okunan kiraatlerle, kabul edilen ancak
okunmayan kirdatler seklinde bir formiilasyon da (&had kiraat) onun sayesinde girdigini
belirtmistir. Mekki sonrasi kiraat tasnifleri konusunun agikliga kavustugunu belirtmis ve sahih,
sdz ve ahad kiraat olarak ti¢lii tasnife geg¢ildigini eserinde belirtmistir. (s. 15). Calismada her ne
kadar kiraat siiflandirmalar1 ve kavramlarin yerli yerine oturmas1 Mekki sayseninde olmus
denilse de, ardindan kiraatlerin altil1 tasnife tabi tutulmasi ve giiniimiizde de halen altil1 tasnifin
ilim camiasinda kullaniliyor olmasi durumu gz Oniine almnirsa bu goriisiinde pek hakl

oldugunu sdylemek miimkiin gézilkmemektedir.

Calisma baslica iki ana boliimden olusmaktadir. Calismanin ilk ana boliimii olan “MekKi b. Ebi
Talib ve Kiraat Olgusu” bashigi altinda Mekki b. Ebi Talib’in yasadig1 donem ve ilmi kisiligine
odaklanilmistir. Mekki b. Ebi Talib’in ilmi kisiligini ve goriislerini tam olarak anlayabilme
adina, arastirmaya onun ic¢inde yasadigi donemi bir biitiin olarak ele almakla baglanmuis,
miiellifin dogup biiyiidiigii ve hayatinin ilk otuz sekiz yilin1 ge¢irdigi Endiiliis’tin Kayravan
sehriyle, oradan ayrilip hayatinin geri kalan kirk dort senesini gegirdigi Kurtuba sehri i¢in ayri
basliklar agilmamis, bu iki sehrin genel siyasi, sosyal, ilmi ve ekonomik y6nlerini birlikte ele
alimmustir. (s. 24). Bunu yaparken gorsel bir harita kullanmamasi ve yasadigi mekanlarin cografi
olarak etrafinda neler var, buralarin nerelerle komsu oldugu ve konumu hakkinda bilgi
vermemesi bir eksiklik olarak goze carpmaktadir. Yazar Mekki’nin yasadigi donem

Kurtuba’sinda dini ilimlerle birlikte pozitif ilimler de altin ¢cagin1 yasamakta oldugunu belirmis,
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Avrupa medeniyeti, Ronesansin1 Endiiliis Islam Medeniyeti'nin 6zellikle pozitif ilimler
noktasinda actig1 yoldan ilerleyerek gerceklestirdigini iddia etmistir. Bunu da “Fuat Sezgin ile
Bilim Tarihi Uzerine”, Turkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 2(4), Aralik 2004, 355-370 ve
Muhammed Ali Budak, “Bat1 Kaynaklarina Gore Endiiliis Medeniyetinin Egitim ve Bazi Bilim
Alanlarinda Avrupa’ya Katkilar1”, SDUSBED, 1(23), 2016, 161-174 adli calismalardan

referanslar vererek desteklemistir.

Hicri V. yiizy1l Endiiliis’iinde, pozitif ilimler alaninda adini tarihe yazdirmis ylizlerce bilim
adami1 bulunmaktaydi. Bunlardan Mekki ile ayni asir ve sehirde yasayan tip alaninda tiim
diinyada ilk defa cerrahinin temellerini olusturan kisi olarak kabul edilen Ebu’l-Kasim Halef b.
Abbas ez-Zehravi (6.427/1036), Matematik ve astronomi alimi olan Cabir b. Eflah
(6.455/1063), tarihci ve astronomi alimi olan Said b. Abdurrahman (6.462/1070), zamaninin
cok biiylik cografyacis1 olarak bilinen, ilk defa Endiiliis bolgesinin cografik ¢izimini
yapmasinin yaninda, yine bu alanda ilk defa cografya sozligiinii yazan kisi olarak taninan Eb(
Ubeyd el-Bikri (6.487/1094) gibi daha isimlerini burada siralayamayacagimiz sayisiz bilim
adamlari, bize o donem Kurtuba’sinin, pozitif ilimlerde ulastig1 seviyeyi gostermesi agisindan
yeterli malimati vermektedir diyerek Mekki’nin yasadigi déneme 1s1k tutmustur. (s. 37-38).
Miiellif Mekki b. Ebi Talib’in sadece kirdat ilminde degil, bunun yaninda fikih, tefsir, hadis,
Arap dili, edebiyat, siir, kelam, felsefe, riiya tabiri, tarih ve bunun gibi daha bir¢ok ilimde de
bilgi sahibi bir 4lim oldugunu ve kendisine birgok ilim adamu tarafindan ‘Ansiklopedik Alim’
nitelemesi yapildigin1 vurgulamistir. (s. 50). Yazar bu boliimde Mekki’nin hocalarindan ve
ogrencilerinden bahsetmis ve hem diger ilimlerle ilgili hem de kiraat ilmi baglaminda kaleme
aldig1 eserlerden kisaca bahsetmistir. Bu boliimiin ikinci ana basligini ‘Kiraat Olgusu ve Mekki
b. Ebi Talip” olarak belirleyen yazar, Kur’an kiraat olgusuna farkli bakislar1 ve bunlarin
sebeplerine deginmis ve Kur’an ve kirdat kavramlarinin birbirinden tamamen farkli iki olgu
oldugunu sdyleyen alimlerin basinda Mekki b. Ebi Talip geldigini sdylemistir.(s. 82). Bu ana
baslik altinda kiraat kelimesinin tanimina ve kiraatler hakkindaki literatiir bilgilerine
indirilisi gibi birbirleri yerine kullanilmamasi1 gereken kavramlari bir arada kullanarak bagliklar
acmast da konuyu bilmeyenler i¢in farkli diigiincelere mahal verecegi acik bir gercek olarak
eserdeki yerini almistir. Yazar bu boliimde ‘Sahih Kirdatlerin Tespit Kriterlerinin Tarihsel
Serencam1’ ismiyle ac¢tigi baslik altinda Hz. Peygamber zamanindan Mekki dénemine kadar
sahih kiraat kriterlerinin olusum siirecleri hakkinda detayli bilgiler vermistir. Kiraat sorunsalina

¢ozlim arayislarinin baglangici olan Hz. Osman’n istinsah eylemi i¢in; “Hz. Osman, Mushaflari
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teksir etme meselesinde iki hedef gozetmisti. Bunlardan birincisi, stibdtu kesin olan muhtelif
kirdatlere mesruiyet kazandirarak bunlar: korumak, ikincisi de kirdat olup olmadiklar: stipheli
olup literatiirde miidrec kirdatlere denk gelen ve daha ¢ok Sahabelerin kendi kisisel
Mushaflarina tefsir kabilinden yazdiklart agiklamalarint Mushaflardan ¢ikararak, bu yolla
Kur’ant muhafaza edebilmekti” (s. 98) diyerek Hz. Osman’in Mushaflar1 ¢ogaltmasinin

Kur’an’in muhafazasi baglaminda biiyiik 6neme haiz oldugunu 6zenle vurgulamistir.

Yazar bu boliimde Mekki’nin kiraat kriterlerini kurumsallastiran kisi olarak takdim etmekte ve
“Mekki b. Ebi Talib, eserlerde daginik halde gordiigii sahih kiraat kriterlerini, tabiri caizse
daginik halde olan bir pazilin parcalarinin bir araya getirilmesi gibi bir araya getirmis, soz
konusu kriterleri arka arkaya siralayarak bu konudaki metodunu insa etmis, bunlart belli bir
metodolojik yontem 1s1ginda sistemlestirerek eserinde bunlarin ne manaya geldiklerini
sarahaten agiklamis ve son olarak bu meselede o, igin usil ve esaslarini belirleyerek artik bu
mevzuda genel gecer bir kuram ortaya koymustur.” (s. 164-165) agiklamasini yaparak kiraat
kriterlerinin olusumunda onun biiyiik roliine dikkat ¢ekmistir. Yazar sahih, dhad ve saz
kavramlarmin tanimlarini terminolojik olarak ilk defa Mekki’nin yaptigin1 ortaya koymus, ‘el-
Ibdne’ adl eserinde farazi bir soruya cevap verme sadedinde bunlar sdyle agikladigini eserinde
belirtmistir; “.....Kirdat hakkinda rivdyet edilenlerin tiimii ii¢ kisimdw; Birinci kisim:

Giintimiizde hali hazirda okunan kirdatler olup, bu da kendisinde ii¢ sarti toplayan kiraatlerdir.

Bu sartlar:

a) Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar sika/giivenilir ravilerden nakledilmesi,

b) Kur’an i indirildigi yaygin Arap dilinin bir vechine uymasi,

¢) Mushaf hattina uymasidir.

Kur’an bu ii¢ sartin bir araya geldigi kirdatlerle okunur. Ve bununla (mezkir ii¢ sartla) o

kardatin dogrulugu, saglamligi ve siipheden uzak olusu kesinlegir. Ciinkii o kiraat Mushaf

hattina muvafik olmasi cihetiyle, icmayla alinmis olmaktadir. Bu kirdati inkar eden kiifre girmis

’

olur.’

Ikinci kisum: Ahdd yoldan nakli sahih olan kirdattir. Arap dilinde sahih bir vechi bulunan ve
lafzi Mushaf hattina muhalefet eden kirdattir. Bu tiir kiraatler kabul edilir, fakat iki sebepten

dolayr okunmazlar,

1) Bu kirdatler icmdyla degil, ahad haberlerle sabit olmugtur. Okunan Kur’'an, ahad haberle

sabit olmaz.
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2) Bu kirdatler, tizerinde icmd edilen Mushaf hattina muhaliftir. Bu yiizden sthhati ve stipheden
uzak olusu kesinlesmez. Sihhati kesin olmayan bir sey tizerine kirdaatte caiz degildir. Bunu inkar

eden kiifre girmemekle birlikte ne kotii bir is yapmis olur.

Uciincii kisim: Sika/guvenilir olmayan kimselerin naklettikleridir. Veya sika olan raviden
nakledildigi halde, Arap dilinde hi¢bir sekilde bir vechi olmayan kirdatlerdir. Bu kisim kirdat
her ne kadar Mushaf hattina uysa da kabul edilmez” (s. 166-167). Dikkat edilirse MekKi,
yaptig1 bu son tanimla Ibn Miicahid’in kurup sistemlestirdigi yedili kiraat sistemi disinda kalan
ve ayni1 zamanda saz diye nitelenen, ancak bununla birlikte kendisinde sahih kiraat sartlarindan

mezklr li¢ sart1 tagtyan sahih kirdatlere dikkat ¢cekmek istemistir denebilir.

Calismanin ikinci ana boliimii olan “MekKki b. Ebi Talib’in Kiraatlere Yaklasim Tarz1” bashgi
altinda yazar, ‘sahih kiraatlerde tevatiir’ adli ana baslik altinda miitevatir kelimesinin kiraat
ilminde kullanim serencamu ile ilgili bilgiler verilmistir. On kiraatin Hz. Peygamber’e kadar
ulasan senetleri/tarikleriyle miitevatirdir goriisiinden baslayarak sadece yedi kiraatin miitevatir
oldugu goriisiinii savunanlarin argiimanlarini sunmus, ardindan on kiraat, iizerinde ittifak edilen
noktalarda miitevatirdir diyen goriis sahiplerinin de arglimanlarini vererek konuyu terminolojik
boyutundan uzaklastirip, kisilerin goriislerine dayandirmstir. (s. 190 vd.). Aslinda tevatiir kesin
bilgi ifade eden bir kavram olup, kisilerin goriislerine gore farklilasan bir degiskenligi
bulunmamaktadir. Tevatiir kavraminda ihtilaf s6z konusu degildir. Sonucunda olusan bilgi ise
zar(ri bilgidir. Kiraat terminolojisinde kullanilmasinin dogru olmadig ile ilgili bir¢ok kapsaml
calisma yapilmistir. Yazar da “.. kiraatlerde tevatiirii gerekli gormeyenler arasinda Mekki b.
Ebi Talib’in ¢ok ayr1 bir yeri bulunmaktadir.” (s. 226) diyerek bu konuyu kisaca 6zetlemeye
yetecek bir ifadede bulunmustur. Bu boliimiin ikinci ana bagligi olan ‘Senet Yoniinden Kiraat
Tasnifleri’ altinda yazar, kirdat tasnifleri konusu ilk bakista kendi i¢inde sinirlar1 belirlenmis,
sistematigi oturmus ve lizerinde son sozii sdylenmis bir alan gibi goziikse de, isin detayma
inildiginde bu konuda yapilan farkli isimlendirilmeler nedeniyle alanin kendi i¢inde biiyiik bir
anlam kargasasi yasadigi goriilecektir. Kirdat tasniflerinde yasanan bu durumun temelinde
kirdat alimlerinin sahih kiraat kriterleri konusundaki ihtilaflar1 yatmaktadir. (s. 227) diye bir
aciklamada bulunarak kiraat tasniflerinin nedensellikleri iizerinde durmaktadir. Yazara gore
Kiraat tasniflerinde yasanan bu isimlendirme kargasasi sanildigi gibi isin sonunda ortaya
¢ikmamis, bilakis daha isin basinda kirdatlerin tedvin siirecinden itibaren zuhdr etmeye
baslamis, bu ihtilaf tarihsel siire¢ icinde zaman ilerledik¢e de kirdat tasnifleri {izerine sayi

yoniinden yapilan artisla paralellik gostererek devam etmistir.
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Calismanin ilerleyen sayfalarinda ‘Ahad kirdat olgusu ve tarihsel arka plani’ alt baslig1 altinda
yazar “...bu tiiriin en bariz ozelligi olarak ahrufu’s-seb’a’dan sayildigi ve Mushaf hattina
muhalefetinin yaninda tamamen beseri tasarruflardan miitesekkil olan miidrec ve miiteradif
tiirlerin disindaki okumalara samil geldigi goriilecektir. Bu tespitten hareketle yukarida Mushaf
hattina muhalefet eden ahad kiraat tiirlerini zikrettigimiz kategori icinde, ilk sirada saydigimiz
kelimenin ziyade-noksan farkliliklari, ahad kirdat tiiriiniin en bariz drnegini teskil etmektedir.”
(s. 262) bu kiraatin Mushaf hattina muhalefet ettigi i¢cin boyle siniflandirildigini belirterek,
Mekki’ nin ahad diye tanimin verdigi, diger kirdat alimlerinin saz dedikleri tiiriin kiraat birikimi
icindeki izdlisimiinden ikincisinin takdim-tehir 6rnegi oldugunu vurgulamaktadir. Diger
yonuyle de Mekki’nin Mushaf hattina muhalefet eden ahad kiraatleri ahrufu’s-seb’a ruhsati
kapsamina sokarak bunlarin vahiy temelli olduklarina isaret etmesi ve dolayisiyla bu tiirli saz
kategorisinden kurtarmasini yazar 6nemli gormektedir. Yazarin iddiasina gore “Mekki’nin
kirdat tasnifi incelendiginde goriilecektir ki kendisine kadar gelen siirecte kirdatlerin
isimlendirilmesi iizerinden yasanan biiylikk anlam kargasasi, onun yapmis oldugu tasnif
siralamasiyla gerek say1 gerekse de icerik yoniinden bir istikrara kavusmustur.” (s. 356). Buna
karsin vakia incelendiginde ortada bir istikrarin oldugunu sdylemek pek de miimkiin

gO6zukmemektedir.

Sonug olarak Kirdat Ilminde Mekki b. Ebi Talib, adli galismayr yukarida belirttigimiz
eksikliklerine karsin, ulusal literatiirde gelismekte olan bir alana katki sunmanin yani sira yeni
arastirmalar i¢in de referans kaynagi olusturmasi baglaminda degerli oldugu sdylenebilir. Genel

olarak okunmasinda biiyiik fayda hasil olacak bir kitap olarak raflardaki yerini almistir.
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Miiellifin Hayati

Eymen Riisdi, 1955 yilinda Suriye’nin Dimask
sehrinde dogdu. ilkokul, ortaokul ve lise egitimini
Dimagk’ta tamamladi. Dimagk’ta  bulunan
hocalardan Kur’an dersi aldi. Zeyd b. Sabit
Camisinde Dbiiyiik egitimci Abdulkerim er-
Rifai’nin derslerine eslik etti. Daha sonra Humusa
giderek  Abdulaziz  UyGnii’s-stid’dan (0.
1399/1979), ders aldi. 1981 yilinda tecvid

icazetini Kéhire’deki Kiraat Enstitlisiinden aldu. e
> L—J t?—
: e , o T
1982 yilinda, lisans egitimini Ezher’de Arap Dili » /M&jj jﬂ)
ve Belagati boliimiinde tamamladi. 1990 yilinda
" . AN
Ummiilkurd Universitesi Arap Dili ve Edebiyati -

Fakdltesi bolimunde Dr. Muhammed Mahmad

et-Tanahi (6.1999) danismanhginda et-tezkira fi kiradt-i Seman li’l Imami Ebu’l-Haseni
adli tez konusuyla yiiksek lisans egitimini dereceyle bitirdi. 1998 yilinda ise doktorasini
yine aym Universite ve Bilim Dalinda Dr. Abdulfettdh Buhayri Ibrahim (6.2006)
damismanhginda el- ‘Tkdun-nadid fi serhi’l-kasid li’s- Semin el-Halebi adli tez konusuyla
doktora egitimini de dereceyle bitirdi. Ders ve icazet aldig1 meshur hocalari; Ebu’l-Hasan
Muhyiddin el-Kirdi ed-Dimaski (6. 1430/2009), Muhammed Téaha Sukkar (0.
1429/2008), Abdiilaziz b. Muhammed Ali Uylinii’s-siid, Seyh Ahmed Abdiilaziz ez-
Zeyyat (6. 1424/2003), ibrahim Ali es-Semenntdi (6. 1429/2008) ve Seyh Amir es-
Seyyid Osman’dir. (6. 1408/1988) Eymen Riisdi, et fecvidii’l-musavvar, risdletu’l-
meddet, Telakki’l-Kur'ani’l Kerim abra’l usiir, €S-selésilu z-zehebiyyetu bi’l esanidi n-
nesriyyeti min suythi ilé’l hadrati’n-nebeviyye, Ebhasun tecvidiyye, Kurrasetu
Mehdrici’l ve Sifatu’l-Hurifi’l Arabiyye gibi kiraat alaniyla ilgili birgok eser kaleme
almigtir. Ayrica manzametu el-miifid fi’t-tecvid, hirzii’l-emdni ve vechii’t-tehdni fi’l-
kiradti’s  seb, Manzlmetu ed-Diirretii’l-mudiyye  fi’l-kirddti’s-seldsi’l-merdiyye,
Manziimetii’I-Mukaddime gibi birgok eseride serh ve tahkik etmistir. Eymen Riisdi aktif
egitim Ogretim hayatina devam ederek c¢ok sayida 6grenci yetistirmektedir. Kur'an-1
Kerimi giizel okuma ve Hafizlik yarismalarinda jiiri iiyesi olarak davet edilmekte ve

kiraat alamiyla 1ilgili diiziinelenen pek ¢ok wulusal ve uluslararast kongrelere,
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sempozyumlara katilimci olarak katilip bildiri yayinlamaktadir. Ikra ve Dr. Ayman Swaid
Youtube kanalinda “el-itkdn Ii tilaveti’l-Kur’dn, Tashihi t-tilaveti, Kur'an-i1 Kerim nasil
okunur” gibi kiraat alaniyla ilgili birgok yayin, ses ve video kaydi bulunmaktadir. Ayrica
Eymen Riisdi, Uluslararasi Kur'an-1 Kerim’i Ezberleme Tesiklati Bilimsel Konsey
Baskan1 ve Miisliiman Diinya Birligi Okurlarina Bagli Konsey Uyesidir.

Eser Hakkinda Bilgi

Eseri tanitmaya ge¢meden Once; Kur’an tilaveti, Allah’in kelami olmasi sebebiyle,
Allah’la insanlarin en 6nemli iletisim aracidir. Insan, fitrat1 geregi duygusal bir varlik
olmasi hasebiyle duygulara dokunan herhangi bir sesi ve ezgiyi dinlemeye yatkindir.
Seyyid Kutub’un ifadesiyle, Kur’an’in igerdigi sanatsal giizellikler, vicdan1 etkilemeye,
iman1 artirmaya hizmet etmektedir. (Kutup, 2015, s. 175) Bazi gruplarca Kur’an,
indirildigi ilk glinden giinlimiize gerek hadislerden anlagilan mana geregi, gerekse kalbe
dokunma, hiiziinlendirme, Islama 1sindirma istegi ya da makam, mevki ve sdhret gibi
diinyevi ¢ikarlar ugruna miisiki sanatindan 6grenilen ezgi ve nagmelerle okunmaktadir.
Gilintimiizde de ¢ogunlukla Kur’an okuyucular1 nagme ve ezgi yapma ugruna tecvid
kaidelerini ihmal etmektedirler. Gegmis ve giiniimiiz alimlerince bu konunun fikhi hiikmii
¢ok tartisilmis ve bu konuda da birgok eser kaleme alinmistir. Tanitimini yapacagimiz
Eymen Riisdi Stiveyd’in “el- beydn li hukmi kiradti’l Kur’'ani’l Kerim bi’l elhdn” baslikli
bu calismasi, gegmis ve gliniimiiz alimlerin, Kur’an tilavetinin musiki nagme ve ezgilerle
okunma durumunda ki fikht hiikiimleri ve sart kosmus olduklari hususlari genis bir
yelpazede ele almasindan 6tiirli ayricalikli bir yere sahiptir.

Bu eser, 6nsozle beraber mukaddime, hedef ve sonug olarak dort boliimden olusmaktadir.
Kitabin 6nsoziinde miiellif, calismanin amacini soyle izah etmistir: “Kur’an-1 Kerim’i
nagme ve ezgilerle okumanin hiikiimleri konusunda hakki saglamak ve Kur'an ile
okuyucularin1 savunmak adina ge¢mis donemdeki ve simdiki alimlerin fetvalarindan
miitesekkil bu risaleyi yazmay1 gerekli gordiim. Boylece Miisliimanlar, kendi isine hakim
olup sadece dininde ispat edilenleri ve kurra imamlariin naklettiklerine itimat etsin.”
Onsoz boliimiinde: Kur’an-1 Kerim’in niizul seriiveni, Kur’an’in korunmasi, Kur’an’mn
teganni ve tecvid ile tilavet edilmesi, Kur’an okuyusunun sonraki nesillere aktarimi ve
Kur’an’in kendine has ozellikleri gibi onemli olaylara dikkat cekilmistir. Miiellif, bu
hususlara dikkat ¢cekerken ilk olarak ayet, sonrasinda ise sahih hadisleri ve zaman zaman

siirleride kaynak olarak kullanmistir (s. 7-14).
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Miiellif, Kur’an’in niizlil seriivenini, “Kur'an-1 Kerim, Cebrail (a.s) vasitasiyla vahiy
olarak efendimize inmistir. Cebrail (a.s) Rabbimizden aldig1 sekliyle Kur’an-1 Kerim’in
tamamint efendimize (s.a.v) okumustur. Efendimiz, vahyi telakki ettigi vakitlerde
Kuran’in higbir harfini ve kelimesini kagirmamak i¢in acele ettigi ve bu durum Cenab-1
Hakkin elgisine, Kur'an-1 gogsiinde hifzettirecegine ve manasinin anlasilmasinda
kendisine kolaylik saglayacagina dair garanti vermesine kadar devam etmistir.
Rabbimizin emriyle Efendimiz, Cebrail’den (a.s) kendisine okunan sekliyle hi¢ vakit
kaybetmeden sahabesine giizel bir edayla ve tertil {izerine okuyarak aktarmigtir. Sahabe
de hi¢bir degisiklige ugratmadan indigi sekliyle Kur'an-1 Efendimizden (s.a.v) dinleyerek
hafizalarina kaydedip yaziya gegirmisler,” seklinde ifade etmektedir (s. 7-9).

Miiellif; Kur’an’in korunmasini, Hicr 9. ve Fussilet 41-42. ayetleri referans gostererek,
kadim olan Allah’in kelami tagyir ve tahriften, degisim ve hatalardan beridir. Kur’an
kendi varligiyla kendini muhafaza etmektedir. Bu 6zelligin kitaplar arasinda sadece
Kur’an’a has oldugunu ifade etmektedir. Ayrica ayete ilave olarak sahih Miislim’de gegen
“suyun bile yikayamacagi (silemeyecegi) bir Kur’an’1 sana indirdim” seklindeki rivayeti
de Kur’an-1 Keriim’in gdgiislerde (hafizalarda) muhafaza edildigine dair delil olarak
getirmektedir (s. 9).

Miiellif, Kur’an okuyusunun sonraki nesillere aktarimini, Peygamberimiz Kur’an-1
kendisine indigi gibi Sahabeye okumus onlar da sonraki nesillere 6grendikleri okuma
seklini muhafaza edip oldugu gibi aktardiklarini belirtmistir (s. 9-10).

Miiellif, Kur’an-1 6grenen bazi gruplarin miisiki sanatindan istifade etmeden Kur’an
okurayarak seslerini giizellestirdiklerini ve Kur’an’in baska bir kelamda bulunmayan
kendine has bir melodisi oldugunu ifade etmistir. Zira icinde medler, mim ve nun’un
gunnesi, harflerin, mahre¢ ve sifatlar1 6zellikle de hems, cehr, siddet, rihvet, beyniyye,
isti‘1a, istifal, 1tbak, infitah, safir, lin, kalkale, inhiraf, tekrir, tefessi ve Istitale gibi sifatlar
barmndirmaktadir. Fakat yiizyillar sonrasinda bazi gruplar Kur’an’in sadece yeni ¢ikmis
miiziki tonlariyla okunmasi gerektigini ve bununla da dogru yolu bulduklarini ileri
siirmiiglerdir. Bu grup, insanlarin kulagina hitap ederek para, makam ve sohret gibi
diinyevi ¢ikarlar ugruna nakillere kars1 gelerek Kur’an’in asil gayesininin aksine hareket
etmiglerdir (s. 10-11).

Birinci boliim: lahn kelimesinin liigat, istilah anlamlari hakkindadir. Miiellif, ibn

Manzur’un lahn’1 sozliikte ezgi ve coskulu okuyus; terimde ise hatali okuyus olarak
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tanimladigini ifade etmistir. Ibn Berri’nin ise lahnin; irabta hata, liigat, nagme, mana ve
idrak olarak alt1 anlama geldigini zikretmistir. Bu boliimde Miiellif lahni ele alirken hadis
ve siirleri referans olarak kullanmustir (s. 15-16).

Ikinci béliim: Biiyiik alimlerden olan bazi imamlarin kitaplarinda gegen Kur’an kiraatinin
nagme ve ezgilerle okunmasinin ser‘i hilkkmii hakkindadir. Bu konuda ismi gecen bazi
alimler sunlardir: Eba Bekr el-Hallal, Ebl Bekr ibn Mucéhid, Ebl Bekr el-Acurri, Eb{
Abdillah el-Kurtubi, imam Nevevi, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye, ibn Kesir,
Zekeriyya el-Ensarf, Hatib es-Sirbini, Ali el-Kari, Sihabiiddin el-Kulydbi, Imam el-
Esmini, Haseneyn Mahldf, Amir es-Seyyid Osman, Muhyiddin Ramazan ve Vehbe ez-
Zihayli. (s.17-40).

Miiellif, bu boliim sonunda yukarida zikrettigimiz alimlerin musiki sanatindan istifade
ederek Kur’an tilavetinde ezgi ve nagme yapmanin fikhi olarak mekruh, bid’at, haram ve
caiz oldugunu ileri siiren goriisleri ve bu gorlislerin dayandigi kaynaklari vererek
maddeler halinde 6zetlemistir (s. 38-40). Bu bdliimde ele alinan bazi maddeler sunlardir:
1- Kur’an’in Peygamberimiz ve Sahabe tarafindan nagme ve ezgiyle okunmadigindan
dolay1 bu sekil okumanin bid’at oldugu ileri siirtilmiistiir.

2- Kur’an okurken sesi giizellestirmenin ser’i bir istek oldugu ve bunu uygularken Acem
makami lizerine degil Arap makamu iizerine yapilmasi gerektigi belirtilmistir.

3- Kur’an okuyucusu, musiki makamlariyla tilavet yaptiginda Kur’an tilavetinin
hiikiimlerini 6n planda tutup nagme ve ezgi yaparsa bu okuyusun hiikkmii mekruhtur.
Fakat Kur’an okuyucusu, Kur’an tilavetinin hiikiimlerini arka planda tutup nagme ve
ezgiyi On planda tutarsa bu durumda hem okuyusu hem de dinlenilmesinin haram oldugu
zikredilmistir.

4- Alimler, (G Guld o A0 G & &) Kur'an-i teganni ile okumayan bizden degildir
(Buhari, 7527-Ebu Davud 1469) hadisini iki vecihle yorumlamaktadirlar. a- Sufyan b.
Uyeyne ve bir¢ok tabiin “yeteganne” kelimesini Kur’an ile yetinip Kur’an digindaki kitap
ve nakillere ihtiyag duymamak oldugunu ileri siirmiislerdir. b- Kendi dogal sesini miizik
ilminden istifade etmeksizin glzellestirme olarak yorumlamiglardir.

Teganni ile Kur’an tilavetinin caiz oldugunu ifade eden hadislerden bazilar1 sunlardir;
Kur’an-1 teganni ile okumayan bizden degildir. Kur'an-1 sesinizle giizellestirin (Ebu
Davud, 1468- Nesai,1014) baska bir rivayette iSe Sesinizi Kur’an ile giizellestirin. (el-

Kémilu fi duafai’r-rical, 4/435) “Allah, Kur’'an’1 giizel sesle teganni eden bir Peygambere
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verdigi (sevap) kadar, hi¢chir seye ihsanda bulunmamigtir.” (Mislim, 792) Ayrica Ebu
Musa Es‘ari’nin, Peygambere (s.a.v) “kiraatimi dinledigini fark etseydim sesimi
giizellestirip okurdum” seklindeki rivayeti de Kur’an’i teganniyle okumanin caiz
oldugunu gostermektedir.

Miiellif, yukaridaki hadislerden yola ¢ikarak Kur’an tilavetinde sesi giizellestirmenin,
fihken gerekli oldugunu ifade etmistir. Ancak bu hadislerin, Kur’an’1 musiki nagme ve
ezgilerle okunmasinin caiz olduguna delalet etmedigini ileri siirmiistiir. Ayrica Miiellif,
miizik ilminden 6grenilen ezgi ve nagmelerle Kur’an tilaveti yapmanin bazi durumlarda
haram bazi durumlar da ise mekruh oldugu sonucuna vardigini ifade etmistir.

Ugiincii béliim; Eymen Riisdi’nin, yiizyiize karsilagtigi ¢agimizin bazi alimlerine Kur’an
kiraatinin nagme ve ezgilerle okunmasiin ser‘i hilkmii hakkinda sordugu soru ve
cevaplari icermektedir. Bu bolimde goriisleri ele alinan alimler sunlardir: Hiiseyin el-
Hattab, Abdilaziz ez-Zeyyat, Abdulfettahel-Mersafi, Ebu’l-Hasan Muhyiddin el-Kurdt,
Said Abdullah, Abdulgaffar ed-Durlbi ve Muhammed Tahéa Sukkar (s. 41-54).
Dordiincu ve son bolimde ise tglinct bolumde zikredilen &limlere yoneltilen soru ve
cevaplarin mahtut ve matbu niishalarinin fotograflari bulunmaktadir (s. 55-66).

Miiellif, eserin sonunda istifade ettigi kaynaklar1 siralamaya gore diizenlemis ve eserin
icerigine kolay ulasabilmek adina sade ve anlasilir bir fihrist eklemistir (s. 67-72).
Sonu¢ olarak: Kur’an tilavetinde musiki sanatinindan istifade edilerek icra edilen
okuyuslarin fikh1 hitkkmii hakkinda alimlerce bir¢ok farkli goriisler ele alinmistir. Bu farkl
goriisler sunlardir:

1. Teganni ile Kur'an-1 Kerim tilavet etmenin her haliikarda haram oldugunu ileri siirenler.
2. Tegannt ile Kur'an-1 Kerimi okumanin her haliikarda caiz oldugunu ileri siirenler.

3. Teganni ile Kur'an-1 Kerimi okumanin bazi durumlarda haram ve mekruh, bazi
durumlarda ise caiz oldugunu ileri siiren goriisler vardir.

Eser, Kur’an tilavetinde musiki sanatindan istifade edilerek yapilan okuyuslarin fikhi
hiikmiindeki bu farkli goriisleri kapsamli bir sekilde incelemistir.
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Miiellif Hakkinda

Nurettin TOPCU 1909 yilinda istanbul'da dogmustur. Felsefeye ilgisi olan yazar,
donemin iyi hocalarindan dersler alir. Istanbul Lisesinde Edebiyat Béliimii’nden mezun
olduktan sonra Avrupa'ya tahsil imtihanlarma girerek kazanir. Universite'de Felsefe
tahsilini yapar. Nurettin Top¢u Avrupa'daki hayati okul, ev, kiitiiphane cevresinde
gecmistir. Strazbourg'da doktorasini hazirladiktan sonra Sorbon'da doktorasini verir.
Paris'te bu tezi kitap halinde yaymnlanir. 1934 yilinda yurda donen Nurettin Topgu

Galatasaray Universitesinde Felsefe dersleri vermistir. 1975 yilinda da vefat etmistir.

Cumbhuriyet donemi Tiirk diisiincesinin dnemli miitefekkirlerinden olan Nurettin Topcu
cagdas diisiiniirlerimizden biridir. Fransa’da almis oldugu doktora egitiminden sonra
Tiirkiye’ye donmiis, egitim 0gretim faaliyetlerinde bulunmustur. Bu arada bir diisiiniir
olarak egitim ve kiiltiir alaninda yazilar yazmis, yaymn faaliyetlerinde bulunmustur.
Yazilarinin merkezinde Tiirkiye’nin egitim ve kiiltiir sorunlar1 vardir. Topcu, toplumda
bir yabancilasmanin oldugunu ve bunun gittikge arttigin1 vurgularken temel nedeninin
ise, saglikli bir felsefi gelenege sahip olmamakta goriir. Her firsatta Milli felsefe” ve
“Milli irade” kavramlarina deginen Topcu, ancak bu kavramlara siki siki1 baglanarak bir
gelisme kaydedilecegini savunur. Denilebilir ki, egitim, onun i¢in sadece Uzerine
diistintilebilecek entelektiiel bir ugras alan1 degil, Tiirkiye’ nin gelecegini kuracak bir inga

eylemdir.

Topgu, egitimi, zihniyeti ve kimligi insa eden, kiside diisiinme ve algilama bi¢imi
olusturan, karakteri sekillendiren, milli ve manevi degerleri kazandiran bir insan olma
sanati olarak goriir. Erdemli toplumu, kamil insan1 olusturabilmek i¢in ilk 6nce egitimden
baslamak gerekir. Bu egitim sistemini de “milli mektep” olarak adlandirir. Toplumu
olusturan, millet ruhunu meydana getiren, sahsiyeti kuran, bu egitim bicimidir. Bu
nedenle Oncelikli olarak diisiince, deger ve ideal planindan baslanmasi gerektigini

diisiintir.
Eser Hakkinda

Maarifin hayata, mektebin mideye maglup olmasi; talebeligin diploma avciligina;
muallimligin 6rnek adamliktan boynu biikiik bir memurluga déniismesi, mekteplerin ilim

yapmak yerine, ilim tarihini alma ve ezberlemeye yonelme siirecini bu eserde acikliyor.
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Topgu, “Mektep bu hayata anlamini vermelidir.” der ve bu hususu “Tiirkiye’nin maarif
davas1” olarak adlandirir. Nurettin Topgunun egitimin temel problemleri hususun da
Ozellikle Tiirkiye’nin Maarif Davasi adli eserinde, genel anlamda, felsefi bir sorun olarak
“egitim nedir’, “insan dogasi nedir”, “egitimin amacglar1 nedir”, “insan nigin
egitilmelidir” sorulariyla ilgilenmez; basliktan da anlasilacag lizere, Tiirkiye’nin egitim
sorunlar1 iizerinde yogunlagir. Nurettin Topgu’ya gore millet biinyesinde inkilaplar
mektepte baslar ve her milletin, kendine 6zel olan mektebi vardir. Yine Topgu “ Milli
Mektep” kavramini onceler. Milli mektep, zihniyet ve orfleri ile metotlar1 ve miifredat
ile, terbiye prensipleri ve psikolojik temeller ile hatta binasinin yapi tarzi ile kendini bagka
milletlerinkinden ayirir. Topgu bizim tarihimizde 6nceki zaman dilimlerinde medresenin
milli mektep oldugunu sdyler ancak; milletin ruhu ve i¢timai inkisafini takip edememis
ve diinyanin fikir ve irfan durumlarindan baglarin1 koparmasinin mektebin enkazina
neden oldugunu sdylerken, batida meydana gelen insan dislincesi seyrini kendi
alemimizde devam ettiremedigimizden yeni agilan mekteplerde parga parga bilme hevesi,

ilahi ve hakikat agkina sahip olmamasina deginir.

Nurettin topgu kiiltiir ve egitim tarihi agisindan bir diinya goriisii ve zihin elestirisi olarak
degerlendirilebilir. Bu elestirinin temel hedefi maddeyi ruha, sekli igerige, ezberi yeniden
iiretime tercih edenlere karsi olmustur. Bu elestiri belli bir doneneme ya da belli bir hedefe
yonelmez. Nurettin Topgu sekilciligi birakip isin aslina, 6ziine odaklanmamizi tavsiye

eder.

Nurettin Topcu’nun Tiirkiye de ki egitimin temel sorunlar1 hakkindaki goriislerini bazi
bagliklar altinda incelemeyi uygun gormekle birlikte kendi ayrimlarini da igerisine
alacagiz. Topgu, egitimi bir zihniyet insasi olarak nitelendirir. Yine Topgu egitimin
giincel sorunlarindan bahsederken, yalnizca kendi donemin, cografyasina ve kiiltiiriine

3

uygun deginmeler yapmamis, 6zellikle ‘Tiirkiye’nin Maarif Davas1 ¢ adli eserinde yer
alan giincel sorunla, 6grenci, 6gretmen, miifredat(program), 6gretim gibi egitimin temel
unsurlar1 acisindan ele alabiliriz. Nurettin Top¢u ‘Ders, 6grenci, Ogretmen, milli
mektebin duvarlaridir. ’Der. Topcu kiiltiir derslerine de deginirken meslek egitimi
hakkinda da bilgiler, tavsiyeler ve elestirilerde bulunur. Ogretmen sorunlarini 6grenci
sorunlarini, fiziksel mekan sorunlarini, yabanci okul sorunlarini ele alir. ilerleyen

yazilarimizda daha detayl ele alacagiz. Nurettin Topcu bir¢ok egitim sorunlarina deginir.

Peki, ¢oziim ve ¢ikis yolu nedir? Topgu egitimin ne olmasi gerektigine cevap arar ve bunu
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kendi zamanmin egitim uygulamalarim1 elestirerek yapar ancak daha Oncede
bahsettigimiz gibi genel tespitler mevcuttur. Coziimi de ‘Milli Mektep’ kavramiyla

aciklar.

Egitim, “hareketli bir i¢timai ortamda, insan1 ¢ok faktorlii bir etkilesim iginde tutarak
gelistirmek, orijinal sahsiyetine kavusturmak, kendisine, ailesine, milletine ve insanlik
alemine faydali kilmak demektir. Topcunun egitime ne anlamlar yiikledigini ve
goriislerini inceleyecegiz. Nurettin Topcu egitim meselelerine girmeden Cumbhuriyet
donemi neslinden ve kdltlrel ideolojik birikimden bahseder. Tanzimat dénemi neslini
ozellikle de materyalist ve pozitivist ciddi bir elestiriye ve kritige tabi tutar. Onlara ciliz,

niteliksiz, imansiz gibi sdylemlerde bulunur.

Doénemin egitim anlayisini bazi yonlerden elestiren Topguya gore Osmanlinin bir
doneminde oldugu gibi Cumhuriyet doneminde de ayni1 skolastik zihniyet, yoniine Batiya
cevirerek devam etmistir. Cok partili demokratik yasama gecilmesiyle birlikte orta
Ogretimin gelistirilmesine yonelik ¢alismalara agirlik verilmistir. “Bu donemde yapilan
reform ¢aligmalarinda ideal olarak bati 6rnek alinmistir. Amag batililagmaktir. Bu ugurda
her sey feda edilebilir. Higbir ayiklama se¢me s6z konusu degildir. Tirkiye i¢i ve distyla
batiyla, batinin anlayis1 ve kiiltiiriiyle kaplanir. Hak ve degerleri artik itibar gormez.
Biitlin bunlardan dolay1 6ze inilmez. Nihayet bat1 saglikli bir sekilde degerlendirilmez.
Sekle bigime indirgenir. Batili fikirler degerlendirmeye tabii tutulmadan elestirilmistir.
Onceden hangi tefsircinin ne sdyledigi esas almirken Cumhuriyet déneminde de hangi
Batili alimin ne sodyledigi dikkate alinmistir. Ayrica Topgu egitim sisteminin bigimsel
yoniinii elestirmis okulun mimari yapist ile psiko-sosyal havasinin birbirine uygun
diismedigini giderek ruhsuzlasan bir anlayigla kor ve sagir bir makinaya benzeyen
insanlarin ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Yine Topcu modernlesmenin egitim sistemini
pozitivistlestirdigine onun milli 6zelligini yok ettigine inanmakta ve bu anlayisin

hedefledigi insan tipini iyi vatandas, laik insan ve teknik adam oldugunu ifade etmektedir.

Milli egitimde 6nemli bir yeri olan dil hususunda Nurettin TOPCU sunlar1 zikretmistir:
”Dilin bir igtimai miiessese oldugunu ve biitiin i¢ctimai miiesseseler gibi tarih iginde
evrimlendigini bilmeyenler, onu suni ve keyfi bir ayiklamaya tabi tuttular.  Diigiiniiriin
bu ifadesinden anladigimiz {izere dilin canli bir organizma gibi gelisim donemlerinden

gectigini ve bu evrimin tabii bir slireg oldugunun farkinda olmayanlar dilin ge¢misini ret
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ve itham ederek Osmanlica kelimeleri tavsiyeye tabi tutmuslardir bu, dili tahribatina
ilave olarak dilimize yabanci1 dillerden giren kelimelerin hizli artig1 nlenemezse dilimizin

biitiiniinii bu kelimeler olusturacaktir”.

Topgunun kars1 ¢ikmis oldugu bati egitim tarzinin tek nedeni batidan olmasi degildir. Bati
tarz1 egitime kast ¢ikisinin kendince hakli sebepleri oldugunu goriiyoruz. Bunlardan
birkagini zikredecek olursak: Batinin pragmatist, pozitivist, hatta somiirgeci olmasidir.
Batinin siyasi, iktisadi ve toplumsal diizenleri ahlaki olmadig1 gibi egitim sistemleri de
ahlaki degildir. Ayrica yapilan bu kontrolsiiz transferler millet hayatinin millilik
0zelligine zarar vermektedir. Topgu yabanci okul ve 6zel okullart milli egitimi zedeleyen
bir diger unsur olarak gérmektedir. Yabanci ve yabanci dil ile 6gretim yapan okullar
diisiiniire gore egitim alaninda verilmis bir kapitiilasyondur. Bu topcuya gore egitimin
geleceginden vazgecmek anlamindadir. Topgu bu diisiincesini: ”Milletimin istikbalini
kazandim, memleketimin istikbalinden vazgectim diye viinmek sade bir vatan katilini
yakisir.” Sozleriyle belirtmektedir. Bilimle ahlakin ayni bakis agisinin sonucu oldugunu
diisiinen Nurettin Topgu sunlar1 séylemektedir: *“ Biz batinin iki seyini yanlis anladik; iki
yiiziinii tersinden gordiik, ilmini ve ahlakini. Batililagmak isterken onun ilmini alip

ahlakini almamak kararmi verdik. ilimle ahlakin ayni kokten ¢iktigini bilemedik.

Diisiiniire gore milli egitime zarar veren bir diger unsurda 6zel okullardir. Topcu, 6zel
okul hakkindaki diisiincelerini su sekilde dile getirmektedir. “Maarifimizin sefaletine bir
de 6zel okul derdi eklenmis bulunuyor. Zamanimizda {iiniversite 6grenimine kadar
tirmanan 6zel okul musibeti spekiilasyon yoluyla kazang hirsinin ortaya ¢ikardigi bir
sefalet tablosudur. Ozel okul bir ticarethanedir. Milli egitim davasmni hangerlemekle
bliylik kazang saglar onun millet hizmetinde oldugunu iddia etmek millet idealine tezif
ve tahkirden baska bir sey degildir. Ozel okul millet ahlakini gigneme bakimindan
yabanci okulun yardimcisi gibi g¢aligiyor. ilim ve irfana verdigi zarar yabanci
okulunkinden daha fazladir. "Topgu 6zel okullar1 Tiirk egitim sisteminde olan zehirli
mantarlar olarak nitelendirirken, bu yerlerin kiiltiirel ve terbiyeyi amagla degil kazang
hirsiyla agildigini diisiinmektedir. Yabanci okulla is birligi iginde olan 6zel okul millet

egitimini yaralamaktadir.

Yine Topgunun egitim goriisiinde ahlak O6nemli bir yere sahiptir. Ona goére gence

kazandirmak istedigimiz ahlaki davranisin en iyi yolu, bunu kendi yasantimizda
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uygulayarak sunmaktir. Bu yontemle verilecek ahlaki terbiyede merhamet ve adalet

duygularini agilamak esastir.

Diisiiniir genglerin tizerindeki 6gretmen, imtihan, okul korkusunun silinmesini ve sevgi
egitiminin asilanmasi tizerinde durur. Pedagojik agidan sevginin insan diisiince ve
davraniginin degistirilmesi lizerindeki olumlu etkisinin farkinda olan Topgu, sevgiyle
yaklasim metodunu ruh egitiminde uygulamaya calismistir. Bir fikri benimsemek, bir
kisiyi sevmek, begenmek zorla olacak duygular degildir aksine zorlanan kiside nefret ve
diismanlik ortaya cikarir. Mesela daha ilkokul siralarinda cehennem ve azap telkinleriyle

nefret ve korku uyandirilan din egitimin iman sevgisiyle yerlestirilmesini soyler.

Topcunun egitim anlayigina baktigimizda 6grenme ilkesi olarak “zordan kolaya dogru”
ogrenme ilkesidir. Egitimcilerin bazilarinin biiyiik 6nem verdikleri “kolaydan zora
ilkesinin” tam tersi gorlisiindedir. Zordan kolaya ilkesi, 6gretmene 1stirap iliskisi etrafinda
sekillenir. Topgu 1stirapla iliskili goriisiinii sdyle ifade eder: “Ger¢ek mektepte muallimle
talebe 1stirap ¢ekerek Ogretmeye, istirapla 6grenmeye muhtactir. Ders bu tadina
doyulmaz istirabin sahnesidir. Topgu 6dev ahlakini belirleyen pratik akli “kuru, soyut ve
belirsiz bir akil” olarak ve ‘Hareket’ten uzak olmakla elestirmis olsa bile Kant’in “ahlak
yasas1” mefhumuna hayranlik duyacak ve bu hayranlik duydugu iki alemden bahseder.
[1ki tabiat, sanatla hikmetin, vicdan ise ahlaki hiikiimlerimizin, felsefenin ve dinin mevzu
olugudur. Filozofla sanatkara mevzuu olan tabiat, insanin bir pargas1 ve adeta insan
varliginin uzantis1 gibidir. Insan bu tabiatin merkezidir. Topgu bu sebeple bireyin siirekli
o6grenme egiliminde oldugunu ve hayatinin her aninda 6grenmenin devam eden bir siireg

oldugunu vurgular.

Sonug olarak Nurettin Topgu felsefe, sosyoloji ve psikoloji egitimi almis, milli bir biling
olusturmak i¢in c¢abalamis yazar ve akademisyendir. Onun egitim problemi olarak
gordiigli durumlardan tek tek bahsettik ancak bu boliimde neler oldugu iizerinde degilde
Topcunun genel bakis agisina sdyle bir benzetme getirebiliriz; bakis agisinin dig
katmanini giincel sorunlarimiz, ikinci katmanini yerlilik, {iclincii katmanini da evrensellik
maddesi olusturur. Bu siralamayi tersine c¢evirerek sdylersek onun elestirilerinin 6ziinii
evrensel bakis agis1 olusturur. Yerlilik karakteri yine ulagilmasi gereken bir hedeftir.
Onun diislincesinde yerlilik ve evrensellik bir ¢eliski degil, uyum, par¢alanmighk degil

birlik ve biitiinliik olusturur.
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Topgu, egitimi, zihniyeti ve kimligi insa eden, kiside diisiinme, algilama gibi karakterleri
sekillendiren, milli ve manevi degerleri kazandiran bir insan olma sanati olarak goriir.
Cocuklarin, genglerin ve en 6nemlisi insanligin gelecegi icin, insanlarin insanligin
bilincine varmasi i¢in, nebevi rahmet, adalet ve hakikat gibi degerlere ihtiyac vardir. Bu
degerlerin gerceklestirilebilecegi temel yer okullarimizdir. Nurettin Topcu’nun 1srarla
tizerinde durdugu okullarimizin taklit olmayan milli mektebe doniistiiriilmesi tizerinde
durur. Topgunun millik kavramina verdigi degere tez de ¢okga yer verdik, onun sdyledigi
gibi milli bir mektep anlayis1 kiiltiirimiizii, benligimizi, kiiltiirel varolusumuzu kendimiz

insa edebilir, hikmet ve felsefeyi hakim kilacak bir anlayis olacaktir.

Topunun milli mektep, milli maarif olarak nitelendirdigi egitim bigiminin aksi oldugu
taktirde saglikli bir toplum yapis1 ortaya ¢ikmaz; bunun yerine yozlagsma, ¢okiis ve
dagilma ortaya ¢ikabilir. Ciinkii egitim yoksunlugu, taassubu, dar goriisliiliigl, cehaleti
ve yozlasmayi besler. Topgunun anlayist da Maarif yoksunlugu milletin ruhunu
cokertecegi etrafindadir, yine Islam diisiincesinin gerileyisinde, millet ruhunun yok
olusunda egitimsizligin etkisinin varligidir. Ona gore felsefenin medreselerden kovulusu
Islam kiiltiiriinde taasup ve cehalete giden yolu agmistir. Felsefeye énem veren diisiiniir,
milli mektebi felsefesi olan bir diinya goriisii , medeniyet tasavvuru olan mektep olarak
gorilir. Topcu bir zamanlar medresenin de milli mektep oldugunu diisiliniir. Ne zaman ki

hikmet, felsefe buralardan ¢ekilmis, medreseyi yozlastirmaya baslamistir.

Donemindeki egitim sistemini batiy1 taklit ve kendi kiiltiirel kodlarindan uzaklasma
cabasi olarak gen Topg¢u milli kimlik milli sahsiyet konusunda biiyilik sorunlara neden
oldugu goriistindedir. Teknik okul agmakla, pratik hedefler koymakla egitim sisteminin
diizelmeyecegi goriislerinden detayli olarak bahsettik. Aslinda Topgunun vermek istedigi
mesaj, teknik ve meslek egitiminin milli ve manevi degerler lizerine insa edilmesi
gerektigi husustur. Ona gore teknik egitim verilmeden degerler egitimi, ahlak ve din
egitimi verilmeli, tarih ve edebiyat egitimi verilmeli; kisaca karakter ve sahsiyet yapici,

milli kimlik olusturucu dersler verilmelidir.

Topcunun goriiglerini genel hatlar1 ile ¢izmeye calisirken sunu da belirtmeliyiz ki Topgu
her ne kadar doneminin egitim problemlerine deginmis olsa da igerik itibariyle aslinda
giincel konulara da deginiler ve isaretler bulunabilir. O konusmalarinda adeta durum
tespiti yapmak ister gibidir. Yaklasimlari olan nedir olmamasi gereken nedir gibi

durumlarn gosteritken kendi goriistine de ulasir. Aslinda egitimin sorunlarindan
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bahsederken yerel ve glincel sorunlara da evrensel bakis agilar1 getirir. Diisiiniiriin
anlayisinda mektepler cocuklari, gengleri, tahayyiile ve tefekkiire gotiirmeli ve hayal,
fikir diinyalar1 genislemeli. Aslinda temel hedef Tiirk gengliginin sadece okumay1 degil

diistinmeyi ve sorgulamay1 6grenmesidir.
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INSANDAN

AHMET SAT

7

INSAN DINDEN NE BekLer? X,

Miiellifin Hayat1

Ahmet Sat, 1973’te Batmanda dogdu. Orta 6grenimimi Batmanda tamamladi. Din Felsefesi,
Felsefe, Genel Konular kategorilerinde eserler yazmis bir yazardir. Baslica kitaplari alfabetik
sirayla; Din Insandan Ne Ister, Insan Dinden Ne Bekler?, Vahiy Ogretisi ve Islam olarak
sayilabilir. Ahmet Sat kitaplar1; Cira Yayinlari, Diisiin Yaymcilik, Israk Yaymlari araciligiyla
kitapseverlerle bulusmustur. Ahmet Sat tarafindan yazilan son kitap "Din Insandan Ne Ister,

Insan Dinden Ne Bekler?", Cira Yayinlari tarafindan okurlarin begenisine sunulmustur.
Eser Hakkinda Bilgi

Insanlar1 Adinda anlasilacag iizere yazar bu iki sorunun cevabini bulmaya calismaktadir. Once
“din” kavramin tahlil edip “dinin insandan beklentisini” sonra “insan1” tahlil edip “insanin
dinden beklentisini” anlatmis. Sonraki boliimlerde ise Islam’in ahlak felsefesi, ahlak
felsefesinde Ozgiirligiin siniri, iyiligin ve kotiiliigiin kaynagi, Bati’nin ahlak bilinci ve son

olarak dinlerin kurtulusu saglayan ilkeler anlatiliyor. Kitabin sonuna eklenen “Saati Yeniden

GEMDER Sayfa: 201 :  Cilt: 4 Say1: 1 Yil: 2023




JOURNAL OF YOUNG INTELLECTUALS

JUNE- 2023

Kurmak” boliimii bir denemeyi andiriyor. Ilkin yazarin iislubuna deginip sonra da kitabin

verdigi mesajlari maddeler halinde siralamak da fayda olacagi kanaatini tasimaktayim.

Yazarin iislubunu begendim. Onsdz miikemmel bir dil ve iisluba sahipti. O kadar begendim ki
yavas yavas, sindire sindire iki kere okuduktan sonra {iciincii kere de aileme sesli okudum. Bir
s0z goniilden ¢ikiyorsa etkiler. Bu ylizden bu s6zleri onun giizel yiireginin gostergesi kabul
ettim. Ayrica bu 6nsozdeki 6zl anlatimi gerek iislubu gerekse de hikmetli tespitleriyle
tarihselcilere karsi sadra sifa verecek nitelikte buldum. Genel olarak dili kullanma becerisini
pek begendim. Dinlerin ahlak felsefesini ise ¢ok uzun tutmus. Bu bazen sikicili§a neden olmus.
Zira ayni dinlerin ayni ahlaki meseleleri/durumlart biraz tekrara diismiis. Bir elestirim de
yayinevine olacak. Kendi yayinevinden ¢ikacak bir kitabin dil ve anlatimini tashih etmekle
sorumlu olan yayinevi musahhihleri gorevlerini pek yapmamisa benziyor. Pek ¢ok yerde imla,

noktalama yanliglar1 ve birkag¢ yerde de anlatim bozuklugu fark edilmektedir.
Kitabin vermek istedigi mesajlardan tespit ettiklerim sunlardir:

Insanin dini i¢in ne yaptigindan ziyade dinin kendisinden aslinda neler istediginin farkinda
olmak daha 6nemli bir farkindaliktir. Dinin insandan bir beklentisi oldugu gibi insanin da
mensup oldugu dinden bir beklentisi vardir. Bu ikisi ortiistiigli zaman insan ancak o dinin
gercek bir baglist yani miimini olur. Dinin insandan istedikleri yerine getirilmeden, insanin
dinden beklentisi karsilanmaz. Huzur, insan ruhunun ulagmay1 gaye edindigi nihai hedef ve
kemal derecesidir. Bir din ruhunuza nefes aldirdig: siirece talebinizi karsiliyor demektir. Insan
bir inanca sahip olmakla anlam kazanir. Bu inancin ona kazandirdig: ruh ile yasar. Hayatini
inancinin gerektirdigi gibi yasamak onun baglica amacidir. Bunun i¢in her tiirlii fedakarlikta da
bulunur. Ciinkii onu gercgek olarak kurtulusa erdirecek olan seyin kendi inanci olduguna inanur.

Bunun i¢in yogun bir ugrasi i¢ine girdigi vurgulanmaktadir.

Din insandan ne ister? Iste bu sorunun cevabi geregi gibi verildigi an, niizul siireci
tamamlanmig, vahiy Once kalbimize oradan da sokagimiza inmis olacaktir. Eger Mushaf
sayfalarini okuyan dudaklarimiz onu kalbimize tasimiyorsa oradan da zamanimiza ve
mekanimiza/topragimiza diisiirmiiyorsa ve bizleri sehrin sokaklarinda gezdirmiyorsa nasil olur
da Kur'an okudugumuzu iddia edebiliriz ki? Utanmak giizeldir. Utanmayan insan edepsizligi
bir yasam olarak géren insandir. Edep, islam ahlaki ile yani vahyin kendisi ile kusanmaktir;
semadan gelenin kalbimize, oradan da hayatimiza dokiilmesidir. Vahiy semadan sokaga
indiginde Allah’mn ayetleri de niizul etmis olur. Emrin niizulii/vahiy 6nce kalbe sonra zaman ve

mekana iner. Diger bir ifadeyle niizul, semadan sokaga akan bir rahmet pinaridir. Okudugumuz
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ayetler bizlere yasadigimiz sokaklar1 anlatmiyorsa bir sorun var demektir. Oyleyse niizul
stirecindeki bu duraganlik bize bir kesintiyi gosteriyor. Peygamberin kalbinden gecenler dylece
durup kalbimize akmay1 bekliyor. Niizul siirecinin tamamlanmasi i¢in mutlak manada 6nce
bizim kalbimize sonra zaman ve mekanimiza diigmesi gerekiyor. Hz. Peygamber, niizul
siirecinde vahyin ilk indigi yerdedir. Oradan da tiim insanhiga dalga dalga ulasir. Hz.
Peygamber’e inen her emir/vahiy, 6nce kalbine oradan da yasadigi topraga temas eder. Onun
icin ayetlerin bir kism1 Mekki’dir diger bir kism1 Medeni’dir. Yani bir ayet Mekkidir derken
Mekke'nin sokagina/ topragina/ kiiltiiriine/ insanina/ zamanina taniklik etmistir demek

istenmektedir. Tipk1 Medine sokaklarina diisen ayetler gibi...

Niizul kavrami1 yukardan asagiya dogru olan bir inisi ifade eder. Niizul, Ilahi olanin beseri alana
dokunmas1 ve oradan hayata akisidir. Emrin ruhu énce Peygamber’in kalbine diiser. Bu, Ilahi
olanin beseri olana dokundugu ilk andir. Allah hidayet konusunda kullarinin iyiligini
istediginden hidayet, kulun niyet ve ¢abasi karsisinda Allah'in bunu kolaylastirma ve insana bu
yonde azim ve irade vermesi seklinde yorumlamak miimkiindiir. Bu sebeple hidayet Allah'tan,
sapitma ise insandandir. Koétiiliikk yapan herkes 1siktan nefret eder ve yaptiklar aciga ¢ikmasin
diye 1518a yaklagmaz. Ama hakka uyan kisi yaptiklarmni, Tanri'ya dayanarak yaptigini
gostermek icin 1s18a gelir. Din disinda bir ahlak tesisine tesebbiis etmek, hoslandiklari bir
bitkiyi topraga ekmek isteyen ¢ocuklarin onu koksiiz bir halde topraga dikmelerine benziyor.
Yazar, koksiiz bitki olmadigi gibi, temeli olmayan gercek ve uygulanabilir bir ahlak da olamaz
demektedir. Bir din ne zaman bozulmaya baslamissa, bu dinin koruyuculari, akli eylemlerini
zayiflatmis olduklar1 insanlar1 kendi istedikleri seye inandirmak icin her tiirli araci
kullanmiglardir. Batinin kendi ahlak anlayisini Nietzsche, Kant gibi tarihi bir sahsiyetler
iizerinden dayatma yoluna gitmistir. Temelde geleneksel Hiristiyan ahlakina savas agan, aykiri
olmak i¢in ¢eliskiler yumaginda dolanan ve Tolstoy'un ifade ettigi {izere Bati’nin parlatmasi ile
poptlerligini kazanan Nietzsche'nin ortaya koydugu ahlak degerlerinin "gii¢" ve "ben"

duygularinin 6ncelenmesinden ote bir sey olmadigi gortilmektedir. (Nietzsche geliskisi)

Nietzsche Ahlaki, efendi ve kole ahlaki olarak kategorik bir ahlak ayrimi1 yapmaktadir. Tipki

bir efendi gibi kendi ¢ikarlarini esas alan, giiciin bir geregi olarak hukuki ve ahlaki bir sinir
koymadan hareket eden, kendine inanan ve 6vinen insan davranislarini gerekli, bunun

karsisinda tevazu ve algak goniilliiliik gibi bir¢ok erdemi zayiflarin ve kdlelerin ahlaki olarak
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tarif eder. Nietzsche bu sebeple merhameti bir erdem olarak gormez. Ona gbére merhamet

zay1fligin bir igaretidir. (Nietzsche Ahlaksizlig)

Nietzsche, ahlaki "gii¢ istemi" iizerine temellendirip giicii yakalamak ig¢in her tiirlii ahlaki
davranistan uzaklagsmanin gerekliligini savunur. Geleneksel Hiristiyan ahlakini, insanin
arzularin1 Onemsemeden tasarlandigi igin elestiren Nietzsche, insanin nefsine uymasini

yasaklayan her tiirlii ahlaki 6gretiye karsi ¢ikmustir.

Kant'in Tanr1 ahlak iliskisi tek yonliidiir. Ahlaktan Tanri'ya gidis vardir, fakat Tanri'dan ahlaka
gelis yolu kapalidir. Dinin "6ldiirmeyeceksin" ahlaki emrine meydan okurcasina tanriyi
oldiirerek cevap veren ve ozgiirlesecegini sanan Bat1 diinyas1 savasi, aglig1 ve hastaliklar1 6teki
gordiikleri toplumlart kendi emperyal amaglarint dayatmak i¢in hi¢ c¢ekinmeden

kullanabilmektedir.

Dinin tanriya yiikledigi anlami sekiiler diinya akla tahsis ederek, daha ahlaki bir diinya
olusturabilecegi vehmine kapilmistir. Bu vehim bugiin diinyanin kars1 karsiya kaldigi ahlaki
¢okiintiiniin baslica kaynagidir. Modern diinyanin dayattig1 sekiiler inang, her tiirlii ekonomik,
sosyal ve siyasal zorbalig1 ¢ikar odakli goriip mesrulastirma yoluna gitmektedir. Ciinkii daha
fazla kazanmak, daha iyi yagamak ve daha giiclii olmak icin ahlakin temeli olan Allah tasavvuru
flu hale getirilmistir. Tam bu nokta da Dostoyevski'nin "tanr1 olmasaydi her sey mubah

olurdu."sozi, Bat1 toplumunda pratik karsiligini bulur.

Habil hakl1 da olsa katil olacagina mazlum olarak maktul olmay1 tercih etmistir. Islam, kotiiliigii
tanimi ve ona kargt miidahaleci tavriyla ahlaki rengini en fazla belirginlestiren/hissettiren
dindir. “Akil hakikati/Islam" bilmekle miikelleftir. Islam’la tanistiktan sonra gorevi biter ve
sadece itaatle sorumludur ama aklin aydinlattigi yonde yoluna devam eder.” Ben “ama” dan
onceki boliime iman diyorum. Zira “ama” dan Onceki boliim iman diger boliim teferruat ve
hareket tarzidir. Din ise iman varsa vardir. Akil-vicdan ikilisi fitri olarak insanin iginde bulunan
dogal vahyin kendisidir. Dogal vahiy, insanin fitri olarak sahip oldugu melekelerle iyi ve kotiiyii

tespit edebilmesi ve dogru olandan yana irade beyaninda bulunabilme kabiliyetidir der yazar.

Dostoyevski: "Eger Tanr1 olmasaydi her sey mubah olurdu." der. Cilinkii diinyevi yasamda
Allah1 denklemin disina ¢ikarirsak/ yok sayarsak, o zaman insan1 mutlak olarak iyi olan1 yapma
konusunda baglayict higbir giic kalmaz. Hesap verme endisesi olmadan insanin nefsine sinir
koymasi beklenemez. Allah evrene vahyettigi zaman onun iradesine buyurur. Bu iradede hemen
teslimiyet gosterir. Buna karsin Allah insana vahyettigi zaman ise onun aklina hitap eder: Onu
ikna etmeye ¢aligir. Oysa evren ve diger mahlikati ikna etme gibi bir durum asla s6z konusu
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degildir. Tabiatin cevabi mutlak teslimiyettir. insan ise emredilen bu emri diisiiniir, 6lger biger
ve bazen olumlu bazen olumsuz yanit verir. Olumlu yanit onun kurtulusuna vesile olurken

olumsuz yanit ise onun dalaletine sebep olur.

Esasen tasavvuftaki " fakr makami" hiirriyeti de kapsar. Ciinkii fakr, insanin hicbir seye sahip
olmamasindan 6te, hi¢ seyin insana sahip olamamasi demektir. Tasavvufi sildkun
baslangicinda irade varsa da hiirriyet yoktur. Miirid miirsidin delaletiyle seyri siiliik sirasinda
verdigi siddetli ve dayanakli bir miicadele sayesinde diinya ve nefis baglarindan kurtularak
hlrriyetini kazanir. Felsefe teorik, tasavvuf pratiktir, bu yiizden filozof akil ile sufi irade ile yol
alir ve sonunda hem marifete hem de hiirriyete ulagir. Su var ki tasavvufi anlayisa gore insanin
iradesi daima Allah'in iradesine bagimlidir. Hatta bu agidan sufinin kendi iradesinden s6z
etmesi bile tasavvufi edeple bagdasmaz. Hiicviri "tevhit ehli soziiyle cebirci, ameliyle
hiirriyetgi(kaderi) olandir" derken bu ikilemi anlatmak istemistir. Modernizmin insana tanidigt
Ozgiirliik alanindaki genislemeye ragmen, insanlarin ¢ikarlar1 ve gii¢leri bu romantik 6zgiirliik
sOyleminin diin oldugu gibi bugiin ve yarin da mutlu bir azinligin olusmasi disinda hicbir islevi

olmayacagini gostermektedir.

Stikiir duygusu kendisine ait olanin biiyiik bir lituf oldugu gercegini hissettirir insana.
Merhamet, adaletin keskin ve kati yiiziiniin ilahi bir lituf ile insanin beseri zaaflarini ve
gercekligini gozeterek davranmaktir. Irade, Allah'm yarattig1 gesitlilikte tercihte bulunabilme
yetisidir. Ayn1 zamanda imtihanin yegane aracidir. Clinkii imtihan, iradenin hangi yonde
kullanildigina yonelik bir siireci tanimlar. Arayis halindeki her insanin hakikat yolculugu, bir
dinin kapisinda son bulur. Insanin irade sahibi oldugunun beyani, bu iradeyi insana liitfeden
Allah't yok saymak anlamina gelmez. Bir eylemin mesrulugu veya dogrulugunun kaynagi
Kur'an olmasi, insanin her eylemini Kur'an'da aramasi anlamina gelmez. Kur'an yapilacak
eylemin ahlakiligi i¢in norm kurallar koyarak, Miisliimanlara her zaman diliminde nasil dogru
davranacaklarina yonelik bir perspektif ve ruh kazandirir. islam bu ruha hikmet demistir. Kur'an

ahlak kanunlari iken, hikmet zamanin Kur'an ruhuyla yasamin i¢inde yeniden yiiriimektir.

Giinahta 1srar, fitratin kirlenmesine ve utanma duygusunun kaybolmasina neden olur. O zaman
islenen her su¢ ¢cok dogal bir hal alir ve fitrat artik onu uyarmaz hale gelir. lyiligi islemek
toplumu 1slah etmek icin yeterli degildir. Ayn1 zamanda toplumu i¢inde bulunduklari olumsuz
gidisattan da haberdar etmek iyi insan olmanin bir geregidir. Yahudilerin cumartesi avlanma

yasagl mantiksiz gelebilir ama her bir imtihan emrinin kendi i¢inde sartsizligi barindirdigi
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gercektir. Islam ahlak felsefesinde kétiiliik islemek kotiiliige mani olmak sarttir. Kotiiliik
islemeyip yerinde oturan kotiiliige mani olmayanlar iyi kisiler degillerdir. Onlar da suga
ortaktir. Allah'in emretmis oldugu bir seyin yapiliyor olmasi her zaman i¢in dinin bizden
istedigini kavradigimiz anlamma gelmez. Ornegin kilman namaz bizi Miimin kilabiliyor mu?
"Imansiz salih amel" uhrevi akibetten insam kurtarmayacagi gibi "salih amelden yoksun

imanin" da insani kurtarmayacag asikardir.

Gazap-Sehvet-Akil: Bu giiclerin her biri ii¢ farkli halde bulunur. Bunlar ifrat, tefrit ve vasattir.
Bu giiclerin ifrat ve tefrit olarak kullanimi ahlaki sapma olarak goriiliirken vasat kullanim ise
Islam'in emrettigi ve ahlakin kemal derecesini yansittig1 kabul edilmistir. Aristoteles bunu "altin
orta" diye tanimlayarak, davranislardaki miilkemmelligi ifade etmeye c¢alismistir. Bu fi¢
kuvvetin vasat kullanim ise biitiin vahyi bildirimlerinin temel ekseni olan "adalet" ilkesinin

insan karakterinde yer etmesini saglamaktadir.

Islam &nce insan olmayi sonra islam ile sereflenmeyi tavsiye eder. Ciinkii "insanlig1" olmayanin
Islamlig1 da olmaz. Bundan dolayr Islam, insani degerlere sahip bireyin ahlaken kemal
derecesine ulagmasi i¢in bildirimde bulunur. Evrensel dogrular olarak kabul edilen ve iyi insan
olmanin asgari sartlarini ihtiva eden degerlerden yoksun dini bir hayatin mesruiyeti olamaz.
Din ancak bu ortak degerlerle karakter bulmus bir insana dokundugunda hayat bulur. Bu insan
ancak dinin istedigi ahlaki bir kisilige sahip olur. Nihayetinde din bu asgari hayati tesvik ve
tahkim etmek Uzere bildirimde bulunur. Yeryiiziine baris ancak, ruhlar1 huzura kavusmus iyi

insanlarin iktidarinda gelecektir.
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