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Yayin ilkeleri

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi, orijinal bilimsel fikirlere gereken
destegi saglamak ve bu dogrultuda yiiksek
kaliteli, giivenilir  bilimsel = makaleler
yayinlamak icin uluslararasi platformda
genel kabul gérmiis etik standartlar izler ve
uygular. Dergi’'nin izledigi yayin politikasi ve
etik ilkeler, bu eylemin katilimcilar1 olan
yazar/lar, dergi editorii/editorleri/editor
yardimcilari, subject editorleri, hakemler ve
yayincilar icin uyulmasi gereken etik
davranis standartlarini kapsar.

Yayin Etigi Beyani

Dergi, arastirma ve yayin etigi konusunda
ulusal ve uluslararasi standartlara baghdir.
Basin Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri
Kanunu (b) ile Yiiksekdgretim Kurumlari
Bilimsel Arastirma ve Yaymn  Etigi
Yonergesime (c) uymaktadir. Ayrica
Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ),

Open  Access Scholarly Publishers
Association (OASPA) ve World Association of
Medical Editors (WAME) tarafindan

yayinlanan Uluslararasi
Ilkeleri’ni benimsemistir.
a) Basin Kanunu

Etik Yaymncilik

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu
c¢) Yiksekogretim Kurumlar1 Bilimsel
Arastirma ve Yaymn Etigi YoOnergesi

d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En lyi

Uygulama ilkeleri

Genel Etik Kurallar

Tarafsizlik ve Bagimsizhik

Dergiye gonderilen makalelerin
egerlendirme  siirecini  editor, editor

yardimcilar1 ve hakemler adil bir sekilde ve
etik ilkeler cercevesinde koordineli olarak
yuritir. Editorliigin kararlar1 bagimsizdir,
kurum i¢i veya dis faktorler bu kararlari
etkileyemez.

Gizlilik

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'ne gonderilen makalelerin igerikleri
ve yazarlarin isim, elektronik posta adresi,
telefon gibi kisisel bilgileri yalnizca derginin
bilimsel amaclar1 dogrultusunda kullanilir,
baska amaglarla kullanilmaz ve lgiinci
sahislarla paylasilmaz. Ayrica, makale
degerlendirme siirecleri de gizlilik icerisinde
yuritilir.

Yazarlik ve Yazar Haklari

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisine gonderilen yayinlarda yer alan
yazarlarin, calismanin tasarimina,
yuriitiilmesine veya yorumlanmasina 6nemli
katkida bulunmus olmalar1 gerekir. Ornegin,
makalenin sadece yazimina katki sagladigini
veya veri toplanmasi gibi bilimsel bir nitelik
tasimayan teknik gorevleri yiirittigiini
beyan ederek c¢alismaya aktif katk
saglamayan Kkisileri ¢calismaya dahil etmek,
arastirma ve yayin etigi kadar yazar haklari
acisindan da dogru karsilanmaz. Calismaya
katki saglayan yazarlarin belirlenmesi ve
isim siralamasinin ortak kararla alinmis
olmasi gerekmektedir. Makalede yer alan
yazarlarin, gorev yaptiklari bilim alaninin
calisma konusuna uygunlugu ve c¢alisilan
konu icin mesleki yetkinlikleri de deontolojik
kurallar cercevesinde editorliikce
degerlendirilir. Makalenin sorumlu yazari
“Author contributions” bashg altinda
yazarlarin ¢alismaya katkilarini beyan
etmelidir. Bu konuda ortaya cikabilecek
problemlerden birinci derecede sorumlu
yazar sorumludur.

Multidisipliner c¢alismalarda her biri ayrn
disiplinden olmak kosuluyla 2 yazar
“esdeger ilk isim yazar” olarak; ayni sekilde
farklh disiplinlerden olmak kosuluyla en ¢ok
3 yazar ise “esdeger katilimli ikinci isim
yazar” olarak belirtilebilir.

Arastirma Bulgularinin Orijinalligi
Yazarlar sunduklar1 makalenin orijinal
arastirma sonuglarini icerdigini, calisma
verilerinin dogru bir sekilde analiz edildigini,
yeterli ve konuya wuygun referanslar
kullanilarak yayina hazirlandigini
submission asamasinda on-line sistemde yer
alan “cover letter” boliimiinde beyan
etmelidirler. Makaleye o6zgilinlik ve 6nem
katmak icin “yapilan ilk calismadir”, “bu
konuda daha o6nce calisma yapilmamistir”,
“siirli sayida calisma vardir” gibi ifadeleri
kullanmak editdrliikce dogru karsilanmaz ve

bu yaklasim makalenin bilimsel igerik
yoniinden degerlendirmeye alinmasina
engel teskil edebilir.

Benzerlik (Similarity)

Dergiye gonderilen makaleler baslangicta ve
gerek goriilen her asamada uygun software
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yazilimlar kullanilarak benzerlik analizine
tabi tutulur. Benzerligin oranina
bakilmaksizin etik disi benzerlikler tespit
edilirse bu durum yazarlara bildirilerek
diizeltme istenir veya asir1 benzerlik iceren
makaleler degerlendirmeye alinmaksizin ilk
degerlendirme asamasinda reddedilir.

Plagiarism/Self-Plagiarism, Duplicate
Publication Dergiye gonderilen makaleler
plagiarism/self = plagiarism yoniinden
incelenir ve bu eylemlerin saptanmasi
durumunda makale “hangi degerlendirme
asamasinda olursa olsun” reddedilir. Ayrica,
ayn1 makaleyi es zamanli olarak birden ¢ok
dergiye gondermek tolere edilemez. Bunun

saptanmasi  durumunda da  makale
reddedilir.
Multi-Part Yayinlar (Piecemeal
Publication)

Baz1 yazarlar, zaman =zaman c¢alisma
verilerini kiiclik parametreleri igerecek
sekilde boliip iki veya daha fazla makaleye
doniistiirme egiliminde olabilirler. Bu tiir
makaleler genellikle farkli  dergilere
gonderilir ve ilging olarak her bir makale
boliimiiniin yazar say1 ve siralamasi da farkh
olabilmektedir. Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi prensip olarak ¢ok bolimlii
makalelere karsidir.

Gerektiginde calismalarin etik kurul onay
bilgileri, proje bilgileri, kongre sunumlari vs
incelenerek etik problem olusturacak bu gibi
durumlar saptanir ve yazarlara bildirilir.
Yazarlar, yaptiklari c¢alismanin birbirini
tamamlayan farkli  bolimler halinde
yayinlanmasinin gerekliligini diisiinebilirler.
Bunun icin makalenin her bir béliimiiniin
“Part-1","Part-1I" seklinde basliklandirilmasi
ve “es zamanl” olarak dergiye sunulmasi
gerekmektedir.

Bu husus editor/alan editorleri/hakemler
tarafindan degerlendirilerek makalenin
boliimler halinde yayinlanmasina karar
verilebilecegi  gibi  tim  boliimlerin
birlestirilerek tek bir makale olarak dergiye
yeniden sunulmasi da yazarlara 6nerilebilir.
Diger yandan, boélimler halinde sunulan
makalenin yayina kabul edilmemesi tiim
boéliimlerin reddedilecegi anlamini
tasimaktadir.

Conflicts of Interest/Competing Interests
Editor makalenin objektif ve yansiz
degerlendirilmesi icin alan editorleri,
hakemler ve yazar(lar) arasindaki c¢ikar
catismasi-cikar birligi olup olmadigina
dikkat eder. Ayrica, yazarlarin herhangi bir
finansal menfaat veya baglantiy1 veya
arastirma ve makalede Onyargli sorununu
giindeme getirebilecek her tiirlii kosullari
yukaridaki bashk altinda agiklamalari
gerekir.

Telif Hakki Bildirimi

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'ne gonderilen ve yayinlanmak igin
uygun bulunan makalelerin yazarlari, dergi
web sayfasinda bulunan "Telif Hakki
Bildirimi Formu" belgesini doldurmak
zorundadirlar. Yurt disindan makale
gonderen yazarlar imzalanan formu
tarayarak sistem lzerinden veya e-posyta ile
editorliige gondermelidirler.
Calismaya katilan tiim yazarlar, makalenin
Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde yayinlanmasi halinde, Creative
Commons Attribution 4.0 Uluslararasi
Lisansi (CC-BY-NC-4.0) altinda
lisanslanacagini ve dagitilacagini  kabul
ederler.

Makalenin Geri Cekilmesi (Withdrawn)
Yazarlar, degerlendirme asamasinda olan
yazilarinda belirgin bir hata ya da eksiklik
tespit ederlerse veya bu hata editor/subject
editor/hakemler tarafindan Kkendilerine
bildirilirse editor ile hemen temasa gecebilir
ve gerekcesini belirterek makaleyi geri
cekme talebini iletebilir. Bu konudaki karar
editor kuruluna aittir.

Erratum

Bir makale yayinlandiktan sonra yazarlar,
editorler veya okuyucular tarafindan fark
edilen hata veya yanlisliklar icin sorumlu
yazar editorden “erratum” yayinlanmasini
talep edebilir. Erratum yazisinin igerigini
yazarlarla isbirligi yaparak editor hazirlar ve
yayinlanacak ilk sayida bunu yayinlar. Bu
yazilar da diger yayinlar gibi yayin kiinyesi
ve DOI nosu icermelidir.
Makalenin Yayindan
(Retraction)

Makale yayinladiktan sonra yazi hakkinda
telafisi miimkiin olmayan ve erratum ile

Cikartilmasi
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giderilemeyecek boyutta herhangi bir etik
problem tespit edilirse editor ve yardimcilari
makale hakkinda bir gerekce hazirlayarak
makaleye retraksiyon prosediirii uygularlar.
Retrakte bir makalenin metin web
sayfasindaki dosyasi bloke edilir ve
retraksiyon gerekcesi dosya olarak sisteme
eklenerek bunun stirekli olarak arsivde yer
almasi saglanir.

Reklam

Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi
Dergisine gonderilen makaleler ticari bir
Uriinlin  tanitimina  yonelik  ve/veya

yuriitiilen calisma dogrudan firma destekli
ise bunlar degerlendirmeye alinmaksizin
reddedilir.

Arsiv Politikas1 Kafkas Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi Editorliigii ve Yayinci
(Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dekani) dergide yayinlanmis tiim makaleleri
(elektronik ve basili) arsivinde tutar. Dergiye
gonderilen tim makaleler ve ekleri de

giivenli bir sekilde arsivde tutulur.
Teknolojik gelismeler 1s18inda  Kafkas
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

Editorligli (makaleye ait orijinal belge ve
bilgiler sakli tutulmak kosuluyla) dijital
ortamdaki materyallerin gelistirilmesi ve
glincellenmesi icin elektronik islemleri
diizenli olarak yapar ve okuyucusuna sunar.
Herhangi bir nedenle derginin basimi sona
erse bile, yayina (Kafkas Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dekanhigl) dergi icerigini
uzun vadede korumaya ve kullanicilara
uygun bir erisim saglamaya devam
edecektir. Bu sorumlulugun siirdiirtilmesi
icin Kafkas Universitesi Bilgi-islem Daire
Baskanligi elektronik hizmetleri
kullanilacaktir.

Subject Editérlerinin Sorumluluklari
Subject editorleri derginin ana yayin amag ve
politikalarina uygun olarak ve derginin
gelisimine  katki  saglayacak kriterler
dogrultusunda inceleme ve degerlendirme
yaparlar. Editorliikce 6n degerlendirme icin
subject editoriine gonderilen makalelerde
yazar bilgileri gizli tutulur. Subject editorleri
calismalarin, giris, materyal ve metot,
bulgular, tartisma ve sonug¢ boéliimlerini,
dergi yayin politikalar1 ve kapsami ile
ozgiinlik ve arastirma etigi acisindan

Vi

ayrintili bir sekilde inceler. Subject editorii
degerlendirme sonrasinda Kkararini (ret,
revizyon veya peer-review incelemeye
alinabilir) gerekgeli bir rapor halinde bas
editore iletir. Subject editorii gerektiginde
yazarlardan ¢alisma ile ilgili baz1 ek bilgi ve
belgeleri editorliik araciligiyla talep edebilir.
Multidisipliner calismalarda makale konu ile
ilgili  birden ¢ok alan editoriniin
degerlendirmesine sunulabilir.

Hakem Sorumluluklari

Dergiye gonderilen makalelerin tarafsizlik
ilkesi dogrultusunda ve objektif (nesnel)
Olctitlerde degerlendirilebilmesi icin Kafkas
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde
double-blinded  peer-review  prosediir
uygulanir; yani hakemler ve yazarlar
birbirleri hakkinda bilgi sahibi degillerdir.
Hakem/ler, gonderilen bir makalenin,
bilimsel iceriginin, bilimsel tutarlifinin ve
derginin ilkelerine gore uygunlugunun
kontroliinii ve uygunlugunu saglamak icin
goriislerini ve raporlarini Editore iletirler.

Bir hakem, bir makale hakkinda
“vaymmlanamaz”  seklinde  bir  karar
verdiginde bunun gerekgelerini bilimsel

normlara uygun olarak hazirlar ve editére
sunar.

Hakem/ler ayni zamanda yazarlara, makale
iceriginin gelistirmesi firsatin1 da verir. Bu
dogrultuda yazarlardan istenen revizyonlar
genel ifadeler yerine spesifik hususlar
aciklayan/sorgulayan nitelikte olmalidir.
Makalelerin degerlendirilmesi i¢in atanan
hakemler, makalelerin gizli  belgeler
oldugunu ve degerlendirmeye katilan
editorler disinda bu belgelerle ilgili herhangi
bir bilgiyi tclincii taraflarla
paylasmayacagini  kabul  etmis  olur.
Hakemler elestirilerini bilimsel altyapiya
oturtmali ve aciklamalarini  bilimsel
kanitlara dayali olarak yazmalidirlar.
Hakemlerin makaleleri gelistirmek icin dile
getirdigi tim yorumlar, acik ve dogrudan
olmali ve yazarin duygularini rahatsiz
etmekten uzak bir sekilde yazilmahdir.
Hakaret ve  asagilayict  ifadelerden
kacinilmalhdir.

Bir hakem, yazar (lar) ile bir veya daha fazla
konuda ¢ikar iliskisi tasiyorsa, durumu
editore bildirmeli ve hakemlikten
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cekilmesini  istemelidir. Ayni  durum,
yazarlarin illegal bir sekilde makalenin
hakemi hakkinda bilgi edinip onlara etki

etmeye calistiklari  durumlar igin de
gecerlidir.

Editor, hakemlerden gelen agiklama ve
raporlart  gerektiginde editorler/editor
yardimcilar1 ve ilgili alan editori ile
paylasarak makale hakkinda verilecek

kararin en uygun sekilde olmasini da
saglayabilir. Gerekli durumlarda editér, bir
hakemin makale hakkinda gondermis oldugu
kritik karar ve gerekcelerini diger
hakem(ler)le de paylasip onlarin dikkatine
sunabilir.

Hakem(ler), degerlendirdikleri makale igin
bir ¢ok kez revizyon talep edebilirler.
Hakem raporlarinin icerigi
editor/editorler/editor yardimcilari
tarafindan incelenir ve degerlendirilir. Son
karar yetkisi editorliige aittir.

Yazar Sorumluluklar:

Yazar(lar)in, baska bir dergiye gonderdikleri
bir makaleyi, “hangisi kabul ederse” veya
“hangisi  O6nce yayinlarsa” yaklasimi
kapsaminda Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisine gondermeleri tolere
edilemez. Bunun saptanmasi durumunda
makale, degerlendirmenin hangi asamasinda
olursa olsun reddedilir. Bu girisimlerin olasi
bir sonucu olarak, baska dergiye de
gonderilen makalenin daha 6nce yayina
kabul edilmesini izleyen siirecte, yazarlarin
dergimizde degerlendirme siireci devam
eden makale icin gonderecekleri bu
gerekceyi iceren geri ¢ekme talebi, dergi
editor ve yardimcilari tarafinda
degerlendirilir ve sorumlular hakkinda etik
ihlal gerekcesiyle disiplin islemi yapilmasi
icin gereken siire¢ baslatilir. Etik dist bu

eylem, makaleyi kabul eden dergi
editorligiine  (biliniyorsa) de iletilir.
Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi

Dergisi'ne gonderilecek makalelerin giincel,
o0zgin ve Onemli klinik/pratik sonug¢ elde
edilmis calismalar1 icermesi ve dergi yazim

kurallarina uygun olarak hazirlanmasi
esastir.

Yazarlar, makale yaziml sirasinda
yararlandiklar1  kaynaklar1 etik ilkeler

dogrultusunda se¢meli ve bunlara kurallara
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uygun olarak atif yapmalidir. Yazarlar,
makalenin ilk degerlendirme, on
degerlendirme ve peer review asamasinda
kendilerine iletilen hususlar dogrultusunda
makaleyi revize etmek ve “reponse to editor”

ve ‘“reponse to reviewer comments”
boéliimlerinde sirali bir sekilde
yaptiklari/yapmadiklari degisiklikleri

aciklamakla yiikiimliidiirler.

Degerlendirme siirecinde calismaya iliskin
bilgi, belge veya verilerin istenmesi
durumunda sorumlu yazar bu bilgileri
editorliige sunmakla miikelleftir.

Yazarlar, “Genel Etik Kurallar” bélimiinde
bilimsel arastirma ve yazarlarla ilgili olarak
siralanan hususlar1 bilmeli ve bu hususlari
dikkate almalidirlar. Yazarlar, es zamanh
olarak birden ¢ok makaleyi Kafkas
Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne
gonderme hakkina sahip degildir. Bunun
uygun zaman araliklarina yayilmasi dergi

politikalar1 agisindan daha wuygun bir
davranistir.
YAZIM KURALLARI

1. Dergimiz makaleleri “Dergipark Makale
Takip Sistemi”’nden aldig1 ve “Koér Hakemlik
Sistemi” uygulandigl i¢cin makale yazarlari
makale icerisine kimlik bilgilerini kesinlikle
yazmayacaklardir. Sistemde makalenin kime
ait oldugu ve makaleyi kimin gdénderdigi
editor tarafindan goriilmektedir.

2. Her makalede en az 150 en fazla 300
kelimeden olusan Tiirkge ve Ingilizce 6zet;
en az 4 en fazla 7 Tiirkge ve Ingilizce anahtar
kelime bulunmalidir. Makalelerin o6zet ve
sonu¢ bolimlerinde herhangi bir dipnot
kullanilmamalidir. Makale ana baslhigi ile 6zet
arasinda, makaleyle ilgili olsa bile, herhangi
bir é6zdeyis vs. yazilmamahdir. Yazilar Oz ve
Kaynakca boliimleri de dahil olmak tizere
10000(on bin) kelimeyi gegmemelidir.

3. Kitap tanitimi/incelemesi ¢alismalarinda
en az 25 Kkelimeden olusan Tiirkce ve
Ingilizce 6zet ve en az 3 en fazla 6 Tiirkge ve
Ingilizce anahtar kelime bulunmalidur.

4. Dergide yayimlanmasi icin hazirlanan
yazilar icin sayfa boyutu Microsoft Office
Word programinda A4 (21 cm x 29,7 cm)
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olmalidir. Sayfa kenar bosluklari; iistten 4
cm, alttan 4 cm, soldan 3 cm, sagdan 3 cm
olarak ayarlanmalidir. Sayfalara numara
verilmemelidir. Ayrica makaleye tist bilgi ve
alt bilgi eklenmemelidir.

5. Yazilar “Cambria” yazi stilinde “11 punto”,
satir araliklar1 “Tam: 16 nk” olarak
yazilmalidir. Arapca yazilar ise “Traditional
Arabic” yazi stilinde “14 punto”, satir
araliklart “Tam: 21 nk” olarak yazilmalhdir.
Dipnotlar da “Cambria” yaz stilinde, "9
punto”, “Tek” satir aralikli ve asil1 “0,50” cm
olarak ayarlanmalidir. Arapca dipnotlar ise
“Traditional Arabic” yaz stilinde “11 punto”,
“Tek” satir aralikli ve asili “0,50” cm olarak
ayarlanmalidir. (Dipnotlar asii 0,50 cm
olarak ayarlandiktan sonra her dipnot
numarasindan sonra “Tab” tusu kullanilarak
dipnot metinlerinin ayni hizaya gelmesi yani
asili olmasi saglanmalidir). Makaledeki
Tiirkce ve Ingilizce Ozet ve Anahtar
Kelimeler “Cambria” yazi stilinde “10 punto”
ve “italik” olmalidir. Paragraf baslarinda 1,25
cm  girinti  birakilmahdir.  Kaynakcga
“Cambria” yazi stilinde “11 punto” , satir
araliklar1 “Tam: 16 nk” ve asil1 1,25 cm olarak
yazilmalhdir.

6. Makaledeki ana bashgin tamami biiyiik
harflerle “Cambria” yaz stilinde 12 punto ve
bold olmalidir. Makalede yer alan diger
basliklarin tiimii sadece bas harfi buyiik, 11
punto ve bold olmalidir. Makalede Tiirkce
ana baslk, 0z, 1ngilizce bashik ve abstract
ortalanmaly, diger basliklar paragraf ile ayni
hizada olacak sekilde yani soldan 1.25 cm
girinti ile yazilmahdir. Giris, Sonu¢ ve
Kaynakga haricinde varsa alt basliklar “1. 2.
3, 1.1, 1.2; 1.2.1” seklinde rakam ve
sonrasinda nokta kullanilarak
numaralandirilmalidir. Bashiklardan sonra
hicbir noktalama isareti kullanilmamahdir.
Ornek: Giris; 1. Felsefe; 2. Din Felsefesi; 2.1.
Din Felsefesinin Problemleri; 2.1.1. Kotilik
Problemi; 2.1.2. Mucize; Sonug; Kaynakca
Onemli Uyar:: Bagliklandirmalarda veya
makale icerisinde otomatik numaralandirma
kullanilmamasi gerekir.

7. Ayet atiflarinda, dyet metni veya meali gift
tirnak icinde yazilmahdir. Ayet metni veya
meall italik veya bold yapilmamalidir. Siire
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adlarinin dogru yazilisina 6zellikle dikkat
edilmelidir. Hadisler icin de ayni durum
gecerlidir. Ayetler dipnotta; stire ismi, stire
no, ayet numarasi (Bakara, 2/5) seklinde
verilmelidir. Hadislere yapilan atiflarda ise,
Kiitiib-i Sitte’de yer alan kitaplar icin yazarin
meshur adi, bo6lim adi, bab numarasi
(Miislim’de  hadis numarasi) seklinde
verilmelidir (Buhari, “Edeb”,17).

8. Dipnotta ilk defa referansta bulunulan
kaynagin yazari (adi, soyadi sirasina gore),
eserin ismi (italik), yayinevi, yayim yeri, yil
belirtildikten = sonra  sayfa  numarasi
yazilmaldir. Daha sonra ayni esere yapilan
atiflarda yazarin sadece soyadi ve eserin adj,
ayni makaleye yapilan atiflarda ise yazarin
soyadi ve makalenin adi kullanilmalidir.
“a.g.e” ve “a.gm.” seklinde kisaltmalara yer
verilmemelidir. Dipnotlarda ve Kaynakca
boéliimiinde yazar, eser isimleri ve yayinevi
bilgilerinde herhangi  bir  kisaltma
yapilmadan oldugu gibi yazilmalidir. Ayrica
metinde veya dipnotlarda miiellif isminin tek
kelime ile ifade edildigi yerlerde harf-i tarif
kullanilmadan (Razi, Farabi vb. seklinde)
yazilmalhdir.

9. Her makalenin “Giris” ve “Sonuc¢” bolimii
ile sonunda “Kaynakg¢a” olmalhdir. Kaynakg¢a”
bashig1 altinda yazida kullanilan kaynaklar
yazarlarin soyadlar1 esas alinarak alfabetik
bicimde siralanmalidir. Kaynakga
béliimiinde ayni yazara ait birden fazla eser
varsa tiimiinde yazarin soyadi ve ismi
yazilmahdir. Herhangi bir isaret veya c¢izgi
kullanilmamalidir. Ayrica aym yazarin
eserleri kendi icerisinde alfabetik olarak
siralanmalidir.

10. Metin ve dipnotta yer alan Arapca
ibareler, “Traditional Arabic” yaz stilinde,
metinde 14 punto, dipnotta ise 12 punto
olarak yazilmalidir. Detayli bilgi makale
sablonunda verilmistir.

11. Makalelerde imla kurallar icin “Tiirkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi” ve “Tiirk
Dil Kurumu Yazim Kilavuzu” temel
alinmalidir. Kisaltmalar i¢cin yine “Tirkiye
Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi’nde yer
alan kurallara dikkat edilmelidir. Ozellikle
sahis isimleri ve literatiirde yer alan
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kavramlarin yazilis1 icin Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi'ne
basvurulmalidir.

Uygulamah Ornekler

Kur’an-1 Kerim Ayetleri

Insirah, 94/5-7

Kitap

Dipnotta: Necati Oner, Felsefe Yolunda
Diislinceler, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1999, s.
20. Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Oner, Felsefe Yolunda
Diisiinceler, s. 20. Kaynakgada: Oner, Necati,
Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 1999.

Editorli Kitapta Boliim Yazarhig:
Dipnotta: Ahmet Yaman, “Islam’da Ibadet”,
Islam Ibadet Esaslari, (ed.) Talip Tiircan,
Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, s. 40.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Yaman, “Islam’da Ibadet”, s.
40.

Kaynakcada: Yaman, Ahmet, “Islim’da
Ibadet”, islam Ibadet Esaslari, (ed.) Talip
Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara 2013, ss.
20-51.

Tez
Dipnotta: Tuncay Imamoglu, George
Berkeley idealizminde Ruh ve Tanr,

(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2003, s. 33.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Imamoglu, George Berkeley

[dealizminde Ruh ve Tanri, s. 33.
Kaynakcada: Imamoglu, Tuncay, George
Berkeley idealizminde Ruh ve Tanr,

(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiist, Erzurum 2003.

Bilimsel Dergi Makalesi

Dipnotta: Habib Sener, “Alvarli Muhammed
Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,
Atatiirk  Universitesi  ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, s. 502.
Ayni eserin ikinci ve sonraki dipnotlarda
gosterilme sekli: Sener, “Alvarli Muhammed
Lutfi Efendi'nin Siirlerinde Allah Tasavvuru”,
s.502.

Kaynakg¢ada: Sener, Habib, “Alvarl
Muhammed Lutfi Efendi’nin Siirlerinde Allah
Tasavvuru”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 43, Erzurum 2015, ss.
476-503.

Ceviri Kitap

Dipnotta: Rene Descartes, Felsefenin flkeleri,
(cev.) Mesut Akin, Say Yayinlari, Istanbul
2002, s. 35. Aynm eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Descartes,
Felsefenin Ilkeleri, s. 35. Kaynakcada:
Descartes, Rene, Felsefenin ilkeleri, (cev.)
Mesut Akin, Say Yayinlari, [stanbul 2002.
Ceviri Makale

Dipnotta: Abdiilaziz b. Muhammed b. Osman
er-Rubeys, “Satim Akdindeki Sart
Muhayyerliginin Siiresi”, (¢cev.) Ayhan Hira,
Hikmet Yurdu Dergisi, c. 6, sy. 22, Malatya
2013, s. 355. Ayni eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Rubeys, “Satim
Akdindeki Sart Muhayyerliginin Stresi”, s.
355.

Kaynakcada: er-Rubeys, Abdiilaziz b.
Muhammed b. Osman, “Satim Akdindeki Sart
Muhayyerliginin Siiresi”, (¢ev.) Ayhan Hira,
Hikmet Yurdu Dergisi, c. 6, sy. 12, Malatya
2013, ss. 355-389.

Ansiklopedi Maddesi

Dipnotta: flhan Kutluer, “Ruh”, Turkiye
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, c. 35,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2008, s. 195. Ayni eserin ikinci ve sonraki
dipnotlarda gosterilme sekli: Kutluer, “Ruh”,
s. 195. Kaynak¢ada: Kutluer, [lhan, “Ruh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, c.
35, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2008, ss. 193-197.

Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi'nde 15.08.2019 tarihinden
itibaren ISNAD ATIF SISTEMI kullaniimaya

baslanmistir. Bu tarihten itibaren
gonderilecek makalelerin  Isnad  Atf
Sistemi'ne gore diizenlenmesi
gerekmektedir.

Dergimizin e-posta adresi
kafkasilahiyatdergi@gmail.com
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The Approach of the Divine Will in Abii Bakr Ibn al-¢ Arabi
ibrahim BAYRAM

Abstract

Abt Bakr Ibn al-‘Arabi, who is among the pioneer scholars raised by Andalusia, which has an
important place in the history of Islamic thought, was also engaged in theology as well as tafsir, hadith
and figh. In this study, which was written to point out the depth of the author, who stands out as a
faqih and muhaddith, in the field of theology, his ideas about divine will were chosen as the subject. In
this respect, his views on issues such as the antiquity of the divine will, its unity, its coexistence with the

essence, its connection, its encompassing, the debates on whether to use the phrase “he wishes for

sins”, and the determination of words synonymous with it and expressions that can or cannot be
attributed to it are discussed. To maintain focus on a specific aspect of the subject in a more limited
area, the issue of accident and fate, which has a close relationship with the divine will’s connection,
has not been addressed. The views of the author have been determined from his works in which he
expressed his opinion on the subject, especially the theological work called al-Mutawassit fi l-itiqad,
and references have been made to the leading theologians of the sect in order to show where these
views stand in the Ash ‘ariyye sect to which he is a member, and also some evaluations have been made.
In this way, efforts were made to enrich the study.

Keywords: Kalam, Ash‘ariyya, Attribute, Will, Abti Bakr Ibn al-‘Arabt.

Ebi Bekir ibnii’l-Arabfi’de ilahi irade Anlayisi
ibrahim BAYRAM

0z

Islam diistince tarihinde énemli bir yeri bulunan Endiiliis’iin yetistirdigi 6ncii ilim
adamlarindan Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi, tefsir, hadis ve fikhin yani sira kelam ile de istigal etmistir.
Daha ¢ok fakih ve muhaddis kimligi ile temayiiz eden miiellifin keldm alanindaki derinligine isaret
etmek amaciyla kaleme alinan bu c¢alismada onun ildhi irade hakkindaki fikirleri konu olarak
secilmistir. Bu dogrultuda, ildht iradenin kadimligi, birligi, zdt ile kdimiyeti, taalluku, kusaticiligi,
glinahlar1 diledigi ifadesinin kullanilip kullanilmayacagi tartismalari, onunla es anlamli olan
kelimeler ile ona atfedilip edilemeyecek ifadelerin tespiti gibi meselelere dair gériisleri ele alinmistir.
Bu noktada konunun daha sinirlt bir alanda tutulmasi amaciyla ilahf iradenin taallukuyla yakin bir
iliskisi olan kaza ve kader meselesine ise girilmemistir. Miiellifin basta el-Miitevassit fi'l-i‘tikdd adli
kelam eseri olmak iizere, konuyla ilgili fikir beyan ettigi teliflerinden gériisleri tespit edilmis, bunlarin
mensubu bulundugu Es‘ariyye mezhebinde nerede durdugunu géstermek igin firkanin dnde gelen
kelamcilarina atiflarda bulunulmus, ayrica bir kisim degerlendirmeler yapilmistir. Bu sekilde

calismanin zenginlestirilmesine gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Es‘ariyye, Sifat, Irade, Ebti Bekir Ibnii’l-Arabi.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr
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GIRIS

Islam inancinin merkezinde yer alan, buna bagh olarak diger iman esaslarinin da
dayanagl konumunda bulunan ulihiyet, kelam eserlerinde farkli boyutlariyla incelenmis
bir mesele olagelmistir. Ulihiyetin bu basat rolii disinda, nice itikadi konuyu ilgilendiren
bir yapiya sahip olmasi, kelamda akli delillerin en fazla kullanildigi saha konumunda
bulunmasi, onun inang¢ esaslar1 icerisinde hakkinda ¢ok¢a konusulan mevzu olmasina
zemin hazirlamistir. Pek ¢ok konuyu icerisinde barindiran ullhiyetin, en yogun tartisilan
meselelerinin basinda ise ilahi sifatlar mevzuu gelmektedir. Farkl sekillerde tasnif edilen
ilahi sifatlarin stibGtl sifatlar kisminda mezheplerin birbirlerinden ciddi sekilde
ayrildiklar1 goze carpmaktadir. [1ahi sifatlarin genel anlamda mahlikata taalluk eden
kisminin siibGtl sifatlar olmasi, yine kaza ve kaderin merkezini bu sifatlarin teskil
etmesinin de bu ayrismay derinlestirdigi anlasilmaktadir.

Kimi zaman zati sifatlar seklinde de anilan siibiti sifatlarin birbiriyle ilintili oldugu,
fiill sifatlara temel olusturdugu, ilahi fiilin zuhuru 6ncesinde, ilim, irade, kudret ve tekvin
siralamasl iizerinden kendi icerisinde tertibinin bulundugu bilinmektedir. Iste bu siibiti
sifatlardan birini de vurgulandigi lizere irade sifati tegkil etmektedir. Kelam ilminin pek
cok konusuyla dogrudan ya da dolayl iliskisi olan ildhi irade meselesi, farkli yonlerden ele
alinmis, hakkinda mubhtelif vechelerden agiklamalar getirilmistir. Bu konu ayni zamanda
mezheplerin ilgili fikirleri iizerinden birbirini kiyasiya tenkit ettikleri bir mevzu
olagelmistir.

Kelam ilmi, Allah’in, mahliikat1 ile kurdugu iliskide oldukga kilit bir role sahip olan
ilahi iradenin 6ziinde tasimasi gereken nitelikleri konu edindigi gibi, bu iradenin kullara
déniik hitkiimranligi boyutunda da pek ¢ok goriise ev sahipligi yapmustir.! ilkinde irade;
daha cok kadimligi, zat ile kaimiyeti, birligi, onunla es anlamh olan ifadeler, kiifiir ve
giinah1 kusaticih@ gibi hususlar ¢ercevesinde tartisilmistir. ikincisindeyse kulun iradesi ve
fiiline etkisi, belki daha yaln ifadesiyle kaza ve kader meselesi baglaminda miinazara
edilmistir. Bu durum elbette ilgili iki boyutu birbirinden bagimsiz hale getirmemistir. Ehl-i
stinnet bunlarin ilkinde; Mu‘tezile, Cehmiyye ve Kerramiyye gibi mezheplerle karsi karsiya
gelirken, ikincisinde ise kendi igerisinde de gorece farkl fikirlere yonelmistir.

Ehl-i stinnet keldmcilari, iradenin so6zu edilen iki temel meselesinin ilkinde
iradenin de icerisinde yer aldig siibiti sifatlarin zihinde zattan bagimsiz olmasi itibariyle

1 Ebii'l-Hasen el-Es‘ari, el-Ibdne an usili’d-diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmiid (Kahire: Darii’l-
Ensér, 1397/1977), 161-180; Eb{li Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii’t-Temhid, thk.
Richard Yusuf Mekarisi Yesui (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 280-285; Ebii'l-Meall
Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbli’l-ir;dd, thk. Muhammed Yusuf Misa-Ali Abdilmin‘im
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1369/1950), 63-72.
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zat ile ayn1 olmasini nefyettikleri gibi, zihin disinda zattan ayri bulunmamasi vechesiyle
zattan ayr1 goriilmesini de reddetmislerdir.2 Onlar ayrica ilahi iradenin kadimligi, Allah ile
kaimligi, birligi, taallukunun tiim miimkiinleri kusattigi goriisiinii de genel cercevede
benimsemisler, bunlar1 farkli sekilde degerlendiren mezheplere akli ve nakli delillerle
kars1 koymuslar, onlarin kanitlarini ¢iiriitmeye calismislardir. Bu hususta hem Es‘ari hem
Matiiridi kanalindan ortak bir zeminde bulusan Ehl-i siinnet kelamui ilahi iradenin ikinci
konusunda ise nispeten ayrismistir. Bu noktada diger mezheplerin aldig: farkli tavirlarsa,
konunun cephesini genisletmistir. Iste boylesi bir atmosferde genel anlamda Es‘ari anlayis
dogrultusunda goriis bildiren, aksi yondeki fikirleri giiclii sekilde elestiren kelamcilardan
biri de Eb( Bekir Ibnii’l-Arabi (61. 543/1148) olmustur.3

Tefsir, fikih, hadis, usul,* Kur’an ilimleri, edebiyat, nahiv ve tarih alaninda eserler
veren’ Eb( Bekir ibnii’l-Arabi, hafiz nisbesinin gosterdigi iizeres muhaddis kimligi baskin
olsa da kelamci olarak da anilmaya layik bir ilim ehlidir. Es‘ari diisiinceye yakin olmakla
birlikte yeri geldiginde ismini 6ne ¢ikarak tercih yapmaktan ¢ekinmemesi, mezhebinin
o6nde gelen simalarina muhalefet edebilmesi yoniiyle kelam sahasinda gorece bir
6zginliigiiniin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim el-Avdsim mine’l-kavdsim adli
meshur eserinde Es‘ari olmasinin, biitiin ilgili goriislerinde imam’ taklit etmesi anlamina
gelmedigini, kendisinin de bir tefekkiirii oldugunu ve bu sahada delile gore hareket ettigini
belirtmesi onun bu niteligini ortaya koymaktadir.’

2 Abdiilaziz b. ibrahim ibn Bezize et-Tinisi, el-Is'dd fi serhi’l-Irsdd (el-miistemel ald kavaidi’l-
i'tikad), thk. Abdiirrezzak Besri{ir-imad es-Siiheyli (Kuveyt: Darii'z-Ziya, 1435/2014), 349; Ebii’l-
Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Serhu’l-EmalT (istanbul: Matbaa-i Alem,
1319), 5.

3 Biyografisi icin bk. Ebii’l-Kasim Halef b. Abdiilmelik b. Sekval, es-Sila f7 tdrth-i eimmeti’l-Endiiliis,
thk. Izzet el-Attar el-Hiiseyni (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2. Baski, 1374/1955), 558-559; Ebii’l-
Fazl lyaz b. Miisa el-Yahsubi Kadi iyaz, el-Gunye, thk. Ali Omer (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1423/2003), 39-40; Semseddin Ahmed Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a'ydn, thk. ihsan Abbas
(Beyrut: Darii Sadir, 1972), 4/296-297; Semseddin Muhammed ez-Zehebi, el-iber fi haberi men
gaber, thk. Eb(i Hacer Muhammed Zagl@l (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1405/1985), 2/468-
469; Semseddin Muhammed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz, thk. Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1374), 4/1294-1297; Ebu’l-Feldh
Abdiilhay b. Ahmed ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnaut-
Mahmiid Arnaut (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1406/1986), 6/232; Ahmet Baltaci, “ibnii’l-Arabi, Ebii
Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/488-491.

4 Zehebd, Tezkiretii’l-huffdz, 4/1296; Zehebi, el-iber, 2/469; Safedi, el-Vafi, 3/266; ibnii’l-
imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/232.

5 Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, 4/1296; Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-niibeld, 20/201.

6 [bn Hallikan, Vefeydtii’l-a'ydn, 4/296; Zehebi, Siyeru a'ldmi’'n-niibeld, 20/197; ibni’l-
Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 6/232.

7 Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabi el-isbili, el-Avdsim mine’l-kavdsim, thk. Ammar
Talibi (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.), 55.
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Keldam alaninda da eser veren miiellifin bu sahadaki teliflerinden biri, yakin
donemlerde basilan (1436/2015) el-Miitevassit fi'l-itikdd adli ¢alismasidir.8 Bu eserin
uzun siire yazma halinde kalmasi, onun iizerinden miiellifinin keldmi goriislerinin
tespitinin yayginligini geciktirmistir. Nitekim ulasildigi kadariyla miiellifin itikadi
fikirlerini inceleyen sinirli sayidaki ¢alismanin 6nemli boliimii, mezk(r eseri referans
gostermemistir. Bununla birlikte keldm sahasindaki kimi calismalarda esere yazma hali
tizerinden atifta bulunan arastirmalar da vardir.!® Bunlarin her iki tiirii ayn1 zamanda
miiellifle ilgili kelam alaninda yapilan calismalar teskil etmektedir. iste bu makale,
miiellifin ¢ok da atfa konu olmayan mezkur eserini temel almak, atifta bulunanlarin ise yer
vermedikleri irade bahsine bakisini 6zel olarak incelemek suretiyle bir bosluk doldurmaya
calisacaktir.

Bu calismada miiellifin ilgili eseri temel kaynak olarak kullanilmakla birlikte, onun
diger eserlerinden de istifade edilecektir. Bu manada onun el-Emedii’l-aksd adl eseri de
ilahi isim ve sifatlar hakkinda olup calismanin diger bir kaynagini olusturacaktir. Onun el-
Avdsim adl eseri de yine kelam ve mezhepler tarihiyle ilgili olmasi hasebiyle 6nem arz
etmekteyse de, bu ¢calismanin konusuna nispeten uzaktir. Bu noktada onun hadis ve tefsir
sahasindaki eserlerinden ise yine sinirli sekilde istifade edilecektir.!!

8 Ebii Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii'l-Arabfi el-isbili, el-Kitabii’l-miitevassit fi’'l-i tikad ve’r-red
ala men hdlefe’s-siinne min zevi’l-bida ‘ve’l-ilhdd, thk. Abdullah et-Tevrati (Tanca: Darii’l-Hadisi’l-
Kettaniyye, 1436/2015).

9 Sa’d b.Felah b. Abdiilaziz el-Arifi, Menhecii Ebi Bekr [bni’l-Arabf ve drduhii fi’l-ilahiyyat fi dav’i
akidet-i Ehli’s-stinne ve’l-cemaa (Riyad: Camiatii’l-Melik Saiid, Kiilliyetii't-Terbiye, Yiiksek Lisans
Tezi, 1418); Muhammed b. Abdiilkerim el-Misa, Menhecii ve drdu Ebf Bekr Ibni’l-Arabi ve drduhi
fi'l-imdn ve’n-niibiivvdt ve’l-imdme fi dav’i akidet-i Ehli’s-siinne ve’l-cemaa (Riyad: Camiatii’l-Melik
Saiid, Kiilliyetii't-Terbiye, Yiiksek Lisans Tezi, 1421-1422); Ramazan Bicer, “Ibnii’l-Arabi, Ebi
Bekir (Kelam)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1999),
20/491-492; Ramazan Bicer, “Bir Keldam Bilgini Olarak Ebl Bekir ibnii'l-Arabi’'ye Gére
Gazzal'nin Kesf Metodu”, Kelamda Bilgi Problemi: bildiriler [[lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim
Dali  Egitim-Ogretim Meseleleri ve Koordinasyon Toplantist ve Kelamda Bilgi Problemi
Sempozyumu], ed. Orhan S. Kologlu vd. (Istanbul: Arasta Yayinlari, 2003), 251-262; Ramazan
Biger, “Klasik Dénem Entelektiiel Bir Tartisma Metodu Ornegi: Eb Bekir ibni’l-Arabi'nin
Gazzall'ye Elestirel Yaklasimi”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahldki, haz.
Saban Argun (Istanbul: ISAV islami ilimler Arastirma Vakfi; Ensar Nesriyat, 2019), 1/581-592.

10 Ammar Talibl, Ardu EbiBekr b. el-Arabi el-keldmiyye (Ceziir: es-Seriketii'l-Vataniyye, ts.);
Ramazan Bicer, “Eb( Bekir Ibnii'l-Arabi’de Akil-Nakil iliskisi ve Fikir Ozgiirliigii”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000); Mustafa Usta-Ramazan Biger, “Eb{ Bekir ibnii’l-
Arabi'nin Kelam ve Egitim Goriisleri”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 7 (2000).

11 Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii'l-Arabi el-isbili, el-Emedii’l-aksd fi serhi esmdillahi’l-
hiisnd ve sifdtihi’l-uld, thk. Abdullah et-Tevratl-Ahmed Arribi (Beyrut: Dari’l-Hadisi'l-
Kettaniyye, 1436/2015); Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii'l-Arabi el-isbili, el-Avdsim
mine’l-kavdsim, thk. Ammar Talibi (Kahire: Mektebetii Dari’'t-Tiiras, ts.
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Kelamin farkli konularinda fikir beyan eden miiellifin, goriis bildirdigi meseleler
arasinda ilahi irade mevzuu da daha 6nce deginilen iki boyutuyla yer almaktadir. Ancak
burada ilk boyut yani ilahi iradenin temel nitelikleri incelenecek, istisnasi disinda bu
iradenin kul eylemine etkisi lizerinde durulmayacaktir. Miiellif, bu ilk konunun 6énemli
bo6limiint sadece itikad eserinde incelemekte, diger alanlardaki teliflerindeyse onu sinirh
diizeyde, farkli miinasebetlerle ele almaktadir. Nitekim bu itikadi saha harici teliflerinde
kelam eserindeki gibi bir biitiinliik icerisinde tamamen keldmi zaviyeden bir bakis yer
almamakta, daha ¢ok ildhi iradeye yorulacak yahut yorulamayacak ifadeler baglaminda
bazi aciklamalar getirilmektedir. Bu ylizden calismanin merkezini el-Miitevassit eseri teskil
edecek, diger telifleriyse daha ¢ok onu zenginlestirmek icin kullanilacaktir. Burada
derinligi artirmak, onun konuya bakisinin nerede durdugunu gostermek icin 6zellikle
selefi ve cagdasi olan Es‘arl kelamcilarin eserlerine de basvurulacaktir. Bu, ayrica miiellifin
s6z konusu eserinin muhtasar olmasinin olusturdugu boslugu da dolduracaktir. Ote
yandan eserin gorece muhtasarligi Es‘arl bir miiellifin ilah1 irade konusunda nelere 6ncelik
verdigini gdstermesi itibariyle bir deger ifade edecektir.

Yapilan bu girizgahi takiben artik ibnii'l-Arabi’nin belirledigi basliklar iizerinden
konuyu ele almak uygun olacaktir. Ancak hemen 6ncesinde mevzuu, muhtelif eserlerinde
iradenin tanimi ve tavsifi ile miiridle ilgili ayrintilar mahiyetinde getirdigi aciklamalarla
baslatmak, esas meseleye giris baglaminda isabetli olacaktir.

1. GENEL CiZGILERLE iRADE VE MURID

Iradeyle ilgili muhtelif yénlerden agiklamalar yapan Ibnii'l-Arabi, bu meyanda
iradenin tarifini ve temel hususiyetini de ele almaktadir. Farkli eserlerinde iradeyi
tanimlayan miiellif bir yerde onu bir seyi benzerinden/alternatifinden ayirmayi saglayan
sifat seklinde tarif etmekte;12 baska bir eserinde tanim mahiyetinde kullandig ifadelerde
ise; iradeyi sifat ve sekil olarak varligi muhtemel olanlardan birini tayin eden sey olarak
aciklamaktadir.l3 Miellifin zikrettigi tanmim, hocas1 Gazzali (61. 505/1111) tarafindan da
neredeyse ayni ifadelerle aktarilmaktadir. Her ikisinin de taniminda “temyiz” ve “misl”
kelimeleri yer almaktadir. Bunda elbette iradenin tarifinde gegmesi muhtemel kelimelerin
sinirliliginin da payi vardir.14

Miiellifin genel anlamda eserleri i¢in bk. Baltaci, “Ibni’l-Arabi, Eb( Bekir”, 20/489-491. Miiellifin
kelam alanindaki eserleri igin bk. Ammar Talibi, Ardu Ebi Bekr b. el-Arabi, 1/73-75.

12 Tbnii’'l-Arabf, el-Emedii’l-aksd, 2 /65, 76; Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Arabi el-isbilj,
Kéntinii’t-te’vil, thk. Muhammed Siileymani (Cidde: Darii'l-Kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye,
1406/1986), 460.

13 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 182.

14 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Iktisdd fi'l-i'tikdd (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye,
1403/1983), 69.
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Iradeyi zikredildigi sekilde tanimlayan miiellif esma ve sifat konulu eserinde miirid
hakkinda farki bazi a¢iklamalar da dile getirmektedir. Miirldin Kur’an ve siinnette zikri
gecmeyen bir isim oldugunu, ilahi keldamda onun Allah’a fiil seklinde izafe edildigini
belirtip, “Allah sizin igcin kolaylik istiyor”l> ve “Allah sizi sadece giinah kirlerinden
arindirmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor”16 gibi ayetleri 6rnek vermektedir.1”

Miiellif, naslarda Allah hakkinda miirld ismi gecmedigi halde bunu O’nun ismi
olarak zikretmesinin gerekcesine de deginmektedir. Bu durumun Allah’in isimlerinin
tevkifi olup olmamasiyla alakali bir mesele olduguna isaret etmekte, konuyla ilgili
ulemanin ihtilaf ettigine atif yaptiktan sonra kendi tercihini kaydetmektedir. Bu noktada
“miirid”in ilahi isimler arasinda sayilmasa da kendisinin, bu konuda her degerli ve serefli
ismin O’'nun hakkinda kullanimina imkan taniyan goriise meylettigini belirtmektedir.18

Miiellifin bu degerlendirmesi, Allah’in isim ve sifatlarini tevkifi gérenlerin, O'nun
hakkinda miirid ifadesini kullanmadiklar: gibi bir anlama gelmemektedir. Nitekim miiellif
gibi Es‘arl bir keldmc1 olan Kuseyri de (6l. 465/1072) el-Liima“ fi’l-itikdd adli akaid
risalesinin bir yerinde bu isim ve sifatlarin tevkifi oldugunu zikrederken baska bir yerinde
Allah’1 miirid seklinde anmaktadir.19

ibni'l-Arabi bu temel anlayis1 dogrultusunda “miirid”in O’nun hakkinda
kullanilabilme secenegini kimi delillerle desteklemektedir. ilkin bu ismin tasidig1 seref ve
yucelik manasina dikkat cekmekte, ikinci olarak dilcilerin her fiil kalibinin failinin yahut
her fail kalibinin fiil veya masdarinin kullanilabilecegine doniik icmaina atif yapmaktadir.
Ugiincii olarak ise “Ben Rahman’im, o (akrabalik baglarinin adi) da rahimdir. Ona kendi
ismimden tiireyen bir isim verdim”20 mealindeki kudsi hadise isaret edip bunun, yiicelik
ve olgunluk bildiren niteligin O’nun igin zikredilebilecegine donik nas oldugunu
belirtmektedir.2!

Allah’in miirld olmasinin nakli ve akli deliline de deginen Ibnii'l-Arabi, O’nun
kendisini “diledigini yapandir”?2 seklinde niteledigine isaretle O'na bir engel olmadigina ve
amiri bulunmadigina dikkat c¢ekmektedir. Kulun Allah’in miirid oldugunu nasil

15 e]-Bakara 2/185.

16 el-Ahzab 33/33.

17 {bnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2 /74.

18 {bnii'l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/74-75.

19 Ebirl-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, “el-Liima* fi'l-i‘tikad”, Seldsii resdil fi'l-i‘tikdd, thk. Asim
ibrahim el-Keyyall (Beyrut: Dari’'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts), 168,170.

20 Eb( Davld Siileyman b. Esas es-Sicistani, es-Siinen, haz. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1981), “Zekat”, 45.

21 {bnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2 /75.

22 el-Burfic 85/16.
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anlayacagini ifade ederken ise iradenin tecelli sekline atif yapmaktadir. Buna goére kul
kendi durum ve sifatlarina bakip, simdiki halinin yerine farkli bir konumunun olma
imkanini diisiindiigiinde Allah’in miirid oldugu bilgisine ulasacaktir.23

2.iLAHI iRADENIN TEMEL OZELLIKLERI

Eb{ Bekir ibni'l-Arabi’nin, irade ve miirid hakkinda ¢izdigi genel tabloyu takiben
el-Miitevassit adli kelam eserinde ilahi irade hakkindaki basliklarini dikkate alarak konuya
yaklasimini ortaya koymak miimkiindiir. Ancak burada bir hususa temas etmek gerekir:
Irade sifat1 iizerinden on meselenin giindeme getirilebilecegini diisiinen miiellif, zatl
sifatlarin ortak birtakim nitelikleri oldugu icin, agiklamalarinda bazen ilim gibi baska bir
zatl sifattaki izahina atifta bulunmakta, buna bagh olarak bashgi kisa tutmaktadir. Kimi
zaman konu iradeye 6zel oldugu icin onu daha genis islemektedir. Bu yiizden basliklarin
altindaki agiklamalarin uzunluk ve kisaligi farkl olacak, bunlar bazen 6zel bir basliga konu
olmayip o6tekinin altina dahil edilecektir.

[bnii’l-Arabi, keldim eserinde irade konusuna giriste ilk olarak onun tek, kadim ve
biitiin dilenenleri kusatan sifat oldugunu kaydetmekte, sonrasinda iradenin bu temel
niteliklerine dair ayrintilari islemektedir. Konunun ilk uzantisi olarak Allah’in miirld
oldugunu sdylemekte bunun ispatina déniik aciklamasinin gectigini belirtmektedir. Onun
ilgili izahatina bakildiginda kisaca Hakk Teald’'nin kadim bir irade ile miirid oldugunu
soylemenin oOtesinde bilgi aktarmadigr gorilmektedir. Kaldi ki o, bu kidem niteligi
tizerinden Allah’a verdigi sifati, diger stib(ti sifatlarin manevi kalibi i¢in de kullanmakta bu
manada miirid olmasi lizerinden bir ayrintiya girmemektedir.24

2.1. Allah’in Bir irade ile Miirid Olmasi

Miiellifin iradeyle ilgili actig1 bashklardan birini Allah’in bir irade ile miirid oldugu
hususu teskil etmektedir. O, Ehl-i siinnetin bu diisiinceyi benimsedigini belirtip daha sonra
elestirecegi bir fikre dikkat ¢cekmektedir. Bu, Mu‘tezile’den Hiiseyin en-Neccar’in (6l.
230/845 civari) savundugunu soyledigi Allah’'in zatindan 6tiirti miirid oldugu gorisiidiir.
Bu fikrin batil oldugunu diisiinen miiellif, goriisiinii boyle bir durumda ilahi zatin irade
olacagi, bununsa muhal oldugu lizerinden agiklamaktadir.25

Miiellif burada Neccariyye’nin kurucusu Hiiseyin en-Neccar’t Mu‘tezile’ye nispet
etse de bu izafenin tartismaya agik oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Abdiilkahir el-
Bagdadi (6]. 429/1037-38) Neccariyye'yi kimi konularda Ehl-i siinnet’e, kimisinde

23 {bnii’l-Arabi, Kantinii't-te'vil, 460.
24 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 186.
25 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 197.
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Mu‘tezile’ye muvafakat edenler seklinde nitelemektedir.26 Ancak s6z konusu firkanin ilgili
gorisi savundugu hakikattir. Bu dogrultuda Ciiveyni (61. 478/1085) ve Sehristani de (6l.
548/1153) onu Neccar’a yahut mezhebine izafe etmektedir.2? Kadi Abdiilcebbar da (ol
415/1025) Hiiseyin en-Neccar’a nispet edilen ilgili fikri ayn1 sekilde Neccariyye'ye izafe
edip cevaplandirmaktadir.28

ibnii’l-Arabi, Neccar’a doniik elestirisini bitirdikten sonra iradenin ilgili konusu
hakkinda izahlarini ilim sifatina doniik aciklamalarina géndermeyle tamamlamakta, ilim
sifati hakkinda soylediklerinin irade lizerinde de gecerli oldugunu vurgulamaktadir. Bu
noktada onun ilim hakkindaki ifadelerine bakmak ve bunlar irade iizerinden okumak
gerekir: Buna gore Allah’in alim oldugu bir hakikattir. O'nun alim olmasi baglaminda
giindeme bazi ihtimaller gelir. Allah bu sifata ya zatindan veya zatina ilave bir manadan
dolay1 sahiptir. Yahut O’'nda bu sifati gosteren bir sey yokken O, bu sifata sahipmis
varsayllir. Miellif bunlardan ikincisini benimsedigi icin ilk ve ii¢linci ihtimallerin
yanlisligini géstermeye calisacaktir.2?

Miiellif, Allah’in zati ile alim olma diisiincesinin yanhshginm iki maddeyle
aciklamaktadir. Ona gore bu goriisiin dogru kabul edilmesi halinde “mevcid alimdir”
ifadesi, “mevclid mevciddur” ifadesi mevkiinde olur. Halbuki bu ikisi yani var olmayla
alim olma arasindaki fark agiktir.30

Allah’in zat1 ile alim olmadigini gosteren maddelerin ikincisini nispeten uzun tutan
miiellif, Allah’tan ilim nefyedildiginde bunun; O'nun varhigini ve zatini nefiy anlamina
gelmedigini sdylemektedir. “Alim olmayan mevciid” ifadesini kullanmanin imkanina
dikkat ¢ekmektedir. Ardindan digerinin yani “mevciid olmayan mevcld” ifadesini
kullanmanin imkansizligina atif yapmaktadir. Buradan Allah igin alimligi ispatin O’'nun
zatiny, yine bu sifati nefyin O'nun varligini nefiy anlamina gelmedigi sonucu ¢ikarmaktadir.
Boylece Allah’'in dlim olmasinin zatindan kaynaklanmadigini delillendirmis olmaktadir.3!

Ibnii’'l-Arabi, ilim sifatinin Allah’ta oldugunu gosteren/miisbite bir sey yokken
bunun 0’nun hakkinda var kabul edilme secenegini de iki maddeyle reddetmektedir. ilkin
bu ifadenin bos bir soz olacagini, akil sahiplerince, O’'nun ilminin hakikat oldugunu

26 Abdiilkahir el-Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetii
ibn Sina, 1409/1988), 183.

27 Cliveyni, Kitdbﬁ’l-ir;dd, 67; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk. Ali
Miihenna-Ali Hasan Faiir (Beyrut: Darii'l-Marife, 1414/1993), 1/100.

28 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire:
Mektebetii Vehbe, 3. Basim, 1416/1996), 440.

29 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 187.

30 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 187.

31 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 188.
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belirtmektedir. Ikinci olaraksa ilgili kabul halinde ispatla nefyin esitlenecegini, bu
durumda “alim” ifadesinin “alim degil” ifadesi gibi olacagini séylemektedir. Bununla bir
ifadenin kullaniminin onun tasidigi manaya gore sekillenecegini, bu hakikatin reddi
halinde bir seyi olumlamayla olumsuzlama arasinda farkin kaybolacagini, béylece Allah’in
alim olmadan alim kabul edilmesinin mevzu bahis olamayacagini vurgulamis olmaktadir.
Ilgili seceneklerin batiligiyla geriye tek bir ihtimalin kaldigini, buna gére de Allah’in,
zatina zait bir manayla alim ve bu zait mananin da ilim oldugunu belirtmektedir.32

Miiellifin irade sifatinin Allah’in zatindan degil, ilave manadan dolay1 s6z konusu
olduguna doniik hiikmiinii temellendirirken ilim hakkinda sdylediklerine atif yaptigi i¢cin
onun bu ifadeleri irade hakkinda da gegerlilik bildirmektedir. Konumuz agisindan 6nemli
olan da budur. O halde Allah zatindan degil, zita zait manadan dolay1 irade sahibidir.
Nitekim Seyfeddin Amidi de (6l. 631/1233) Allah’in, irade sifatini, bir takim segenekleri
devre dis1 biraktiktan sonra onu zata zait seklinde niteleyerek bu kez aymi anlayisi
dogrudan irade lizerinden teyit etmektedir.33

2.2. Irade Sifatinin Kadimligi

Ibnii’'l-Arabi, énce bu konuyu neden giindemine aldigim belirtircesine aksi fikre,
yani iradenin hadisligi gorisiine atif yapip bunu Basra Mu‘tezile’sine izafe etmekte, pesi
sira kendi yaklasiminin dogrulugu, aksi anlayisin yanlishigini kanitlamaya koyulmaktadir.3+
Muellifin, muhataplarina atfettigi bu goriis hem Mu‘tezill kaynaklar hem de Ehl-i siinnet
kaynaklarinca dogrulanmaktadir. Bu fikri daha acik hale getirmek gerekirse Basra
Mu‘tezile’sinin ilahl iradeyi bir mahalde bulunmayan hadis bir irade olarak
degerlendirdigini ifade etmek miimkiindiir.35

Ibnii’'l-Arabi, ildhi irAdenin yaratilmishgl goériisiinii Basra Mu'tezile’sine nispet
ettikten sonra onu icerdigi ihtimaller tlzerinden reddetmektedir. Buna gore Allah,
iradesini ya zatinda veya baska mahalde yahut bir mahalli olmadan yaratmistir. Hadislerin
0’nun zatiyla kaim olmasinin imkansizigi ilk secenegi gecersiz kilar. Bagka yerde yaratmis
olmasi ise o baskasi yani iradeye mahal olanin, bu iradeyle miirid olmasi demektir.
Halbuki Allah'in bdyle bir irade vasitasiyla hiikiimde bulunmasi imkansizdir. Zira bagkasi
ile kaim olan bir irade tlizerinden O'nun hiikiim vermesi s6z konusu olamaz. Araz

32 bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 188.

33 Seyfeddin Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usilli'd-din, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 2/173.

34 [bnii'l-Arabi, el-Miitevassit, 197.

35 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 440; Abdulkahir el-Bagdadi, Usili'd-din (istanbul:
Matbaatii’d-Devle, 1928), 103; Ciiveyni, Kitdba’l-ir,sdd, 64; Eb( Said Abdurrahman el-Miitevelli,
el-Gunye fi ustili'd-din, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1406/1987), 95.
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mevkiinde olan iradenin konumsuz olmasi da arazin mahalsiz olmasinin imkansizlig
tizerinden diisiiniildiigiinde o se¢cenek de batildir. Biitiin bu ihtimallerin batilligiysa geriye
sadece “iradenin kadim olmas1” segcenegini birakmaktadir.36

Ibnii’'l-Arabi’nin burada fikrini tenkit ettigi Basra Mu ‘tezilesi’nin miiellifin giindeme
getirdigi Uciincii secenegi benimsedigi dikkate alindiginda, onlara yonelik cevabinin arazin
mabhalsiz bulunmayacag diistincesi iizerine odaklandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim
miiellifin bu cevabini ibn Meymiin (6l. 567/1171) ile Fahreddin er-Razi de (61. 606/1210)
kullanmakta, cevhersiz araz, mevsufsuz sifat olmayacagini teyit etmektedir.3”

[bnii’l-Arabi, isim zikretmeden ancak kimi Es‘ari kelamcilar1 kast ederek iradenin
kadimligine delil olarak sunuldugunu belirttigi baska bir kanita daha yer vermektedir.
Buna gore hem akli hem de ser'l boyuttan bakildiginda, iradenin her mahliika taallukunun
zorunlulugu iradenin kadimligini gerektirir. Burada iki caizden yahut iki miimkiinden
birini tayin ve tahsis zorunlulugu akli ve¢chenin; Allah’in bir seyi yaratmak istediginde ona
ol demesinin yeterli olup onun oluverdigi muhtevasindaki ayet ise38 ser'i boyutun izahidir.
Bu asamada ac¢iklamalarini birlestiren miellif, hadis iradenin baska bir iradeye ihtiya¢
duyacagina, bunun ise teselsiilii gerektirecegine isaretle ilahi iradenin kadimligi disindaki
secenegin kabul edilemeyecegini delillendirmis olmaktadir.3®

[bni’l-Arabi’nin burada kimi ulemamiz ifadesiyle Kkastettiklerinden birinin,
Ciiveyni olmas1 kuvvetle muhtemel goziikmektedir. Nitekim Ciiveyni, Luma’ii’l-edille adli
eserinde tam da buraya uygun olarak Basra Mu‘tezilesi'nin hadis irade anlayisim
elestirirken; hadis iradenin, baska bir iradeye ihtiya¢ duyacagini, bununsa sonu olmayan
iradelere kap1 agacagini soylemektedir. Boylece teselsiil {lizerinden ilgili fikrin yanlis
oldugu ¢ikariminda bulunmaktadir.4® Ibnii’l-Arabi’nin zikrettigi son argiimani Sehristani
de (6l. 548/1153) kullanmakta ve baska bir iradeyle murad olunan seyin teselsiile yol
acacagini soylemektedir.#! Fahreddin er-Razi de iradenin hadisligini teselsiil vurgusu
tizerinden reddederek ayni yolu izlemektedir.*2

36 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 198.

37 Ibn Meymn, Serhii’l-Irsad, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Darii't-Tezamiin, 1407/1987),
227; Ebli Abdullah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Kitdbii’l-erbain fT ustili'd-din, thk.
Mahmud Abdiiaziz Mahmud (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 151.

38 en-Nahl 16/40.

39 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 198.

40 Ebii'l-Meali Abdilmelik el-Ciiveyni, Luma’i’l-edille, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmid (Beyrut:
Alemi’l-Kiitiib, 2. Basim, 1407/1987), 96.

41 Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-keldm, tsh. Alfred Guillaume
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 234.

42 Razi, Kitabii’l-erbain, 151.
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2.3. Iradenin Zat ile Kaim Olmasi

Eb{ Bekir Ibnii’'l-Arabi iradenin zat ile kaim olmas fikrinin izahinda mukaddime
yapmadan dogrudan onun delilini zikretmektedir. Buna gore ilahi iradenin, Allah’in zatiyla
kaim olmasinin kaniti; Hakk Tedla’nin bu iradesiyle miirid olmasidir. Mevciidat i¢in verilen
hiikiim, bu hiikmiin kaim oldugu manayla ortaya ciktigina gore irade O’'nunla kaim bir
sifattir. Kaldi ki bu iradenin varliginin stibutuyla onun mahalsiz veya baska bir mahalde
kaim olmasinin imkansizlig1 da ilah{ iradenin Zat-1 kibriyayla kaim olmasini zorunlu hale
getirmektedir.*3

Meseleye bu son acidan bakildiginda, daha dnce vurgulandig: icin belki 6zel bir
basliga ihtiya¢c yoksa da belli ki miiellif, 6nemine binaen ilgili hususu daha a¢ik sekilde
teyit etmek istemistir. Nitekim Ahmed el-Beyhaki'nin (61. 458/1066) iradenin zat ile kaim
oldugunu zikretmesinin yani sira Fahreddin er-Razi'nin de iradenin kadim ve Allah’in zati
ile kaim olmasini Es‘arilerin temel goriisii olarak nitelemesi ayni1 6neme isaret olmalidir.4+

2.4. [1ahi iradenin Tek Bir irade Olmasi

Bilindigi lizere ilahi iradenin bir olmasi, tipki diger siibiti sifatlar gibi daha ¢ok
ilahi sifatlarin bir olmasi, yani tevhidin bir nevi olarak ele alinmaktadir. Ancak miiellif,
meselenin bu boyutundan ziyade iradenin neden bir olmasi gerektigini aciklamaktadir.
Burada iradenin tahsis ve tayin edicilik konumuyla iradeye konu olabilme 6zelligi tasiyan
“murad”, yani irade edilebilecek seyler arasinda iliski kurmaktadir.

Miiellife gore ilahi murad lizerinden taayyiine konu olabilecek muradda inkar
edilemeyecek husus, bu iradenin murada, tayin ve tahsis lizere taalluk edecek olmasidir.
Iste bu noktada sayet, ilahi iradenin muradlarin hepsine taalluku caizken bu taalluklarin, o
muradlarin sadece bir kismina taalluk edebilecegi ileri siiriiliirse, bu bir sikintiy
beraberinde getirecektir. Ona gore boyle bir kabul ilahi iradenin biitiin muradlara taalluku
caiz oldugu halde bu iradenin, muradlarin bir kismini tahsis ederken diger bir boliimiinii
ancak baska biri/bir sey vasitasiyla tahsis edebilmesi anlamina gelecektir. Bu ise ilahi
iradenin hadisligini gerektirir. iradenin hadisligi ise muhaldir. Bu durumda ilahi iradenin
biitiin muradlar1 kapsayan ve kusatan tek bir irade olmasi gerekir.45

Abdiilkahir el-Bagdadi'nin de konuyla baglantili olarak ilahi iradenin O'nun ilmi
dogrultusunda olustugu, tek bir irade oldugu anlayisim1 Es‘arileri kastederek “ashabimizin

43 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 199.

44 Eb{i Bekir Ahmed el-Beyhaki, el-1tikad ve'l-hiddye, thk. Ebli Abdullah Ahmed b. ibrahim Ebii’l-
Ayneyn (Riyad: Dari’l-Fazile, 1420/1999), 49; Razi, Kitdbii'l-erbain, 151.

45 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 199.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



13 |Bayram, “Eb{ Bekir ibnii’l-Arabi’de i14hi irade Anlayis1”

goriisii” seklinde nitelendirmesi, ibnii’l-Arabi’nin ilgili ifadelerinin mezk{r mezhebin genel
kanaatini yansittigini1 gostermektedir.*6

Ote yandan ibni’'l-Arabi’nin ilgili aciklamalar aslinda Es‘arilerin kulun iradesiyle
Allah’in iradesi arasindaki iliskiyi tayin makaminda “muhtar gériinlimiinde muzdar kul”,
anlayisiyla ortlisen bir diistince de icermektedir. Ancak burada daha 6nemli olan, elbette
ilahi iradenin birden fazla olmasi durumunda kidemiyetinin zarar gorecegi, iradesinin bir
kisminin bagka bir iradeye bagh olarak tezahiir edecegi, bununsa onun hadisligine kapi
acacag diistincesidir. Bu endise, ildhi iradenin, biitiin irade edilebilecek seyleri kusatan tek
bir irade olmasi fikrinin giiclii sekilde miidafaasini beraberinde getirmistir. Bu goriisiiniin
Oonemine binaen olsa gerek miiellif, ilahi iradenin kusaticiligini 6zel bir baslik altinda da
incelemistir.

2.5. ilahi Iradenin Muradlara Taalluku ve Kusaticilig

Miiellif, burada yine meseleye; diger kimi basliklar altinda yaptig1 gibi goriislerine
muhalefet edecegi Mu‘tezili anlayisin izahiyla baslamaktadir. Ona goére Mu'tezile, ilahi
iradenin taallukunu tahsis edip daraltmakta, bu iradenin kétiiliik, ser ve diismanliga degil
sadece taat ve mubahlara taalluk ettigini ileri siirmektedir.#” Miiellifin Mu‘tezile’ye nispet
ettigi bu fikir, onlarin Allah’in iradesiyle emrinin uyumunu zorunlu gérme anlayisina
dayanmaktadir. Allah iyilikleri emrettigine gore, O'nun bir kisinin kiifiir veya giinahim
dilemesi s6z konusu olamaz. Bunu daha genel cercevede Allah’in kotiiliikleri dilemeyecegi
seklinde ifade de miimkiind{ir.48

Ibnii’'l-Arabi, cevabina, meselenin farkli yénleri bulundugu ve kapahlik icerdigi
ifadesiyle baslamakta, konuyu ser ve akli yénden izah etmeye ¢calismaktadir. ilk asamada
bu konunun Kur’an’da karsiligi oldugunu disiindiigii ayetleri zikretmektedir. Bunlar,
Allah’in hidayetini dilediginin gogsiinii IslAm’a acarken, saptirmay: dilediginin gégsiinii
daraltacagy,*® saptirmak istemesi halinde o kisilerin nasihatten fayda alamayacaklari,so
fitneye diismesini diledigi kimse i¢in elden bir sey gelmeyecegi5! gibi ilahi iradeyi 6ne
cikaran ayetlerdir.52

46 Bagdadi, Usdlii’d-din, 102.

47 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 199.

48 Ebi'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl, thk. Mahmd Muhammed
Kasim (Kahire: ed-Dari’l-Misriyye, 1963), 6(2), 220-222; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
hamse, 431; Hasen b. Ahmed Bahrani ibn Metteveyh, el-Mecmil’ fi'l-muhit bi't-teklif, thk. ].].
Houben (Beyrut: el-Matbaatii’'l-Katolikiyye, 1965), 1/294.

49 el-En'am 6/125.

50 Had 11/34.

51 el-Maide 5/41.

52 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 200.
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Miiellifin hem ilk planda Mu‘tezile’'nin aksi yondeki fikrine karsi cikmasi hem de
buna verdigi cevapta ilahi iradenin taallukunu dalaleti kusatir sekilde ifade eden ayetlere
atifta bulunmasi, onun ilahi iradenin kapsaminin daraltilamayacag fikrini savundugunu
gostermektedir. Bunu iradenin imkan kategorisindeki her seyi kusatmasi seklinde
anlamak miimkiindiir. Bu diisiince Es‘arilerin iradeyle ilgili en temel kabullerinden birini
yansitmaktadir. Nitekim miiellif, iradenin hakikatini paylastig1 yerde de aynm bakis agisini
sunmaktadir. Buna gore ilahi irade tiim mahliikat1 kapsamakta, hayir ser, faydali zararh
her seyi kusatmaktadir. Allah’in iradesi olmadan hicbir mahlikattan s6z etmek miimkiin
degildir.53 i1ahi irade her mevcut hakkinda yiiriirliiktedir.5* Burada onun yaptig1 vurgulari
Ebii'l-Hasen el-Es‘ari’'nin (6l. 324/935-36) ifadelerinde de bulmak miimkiindiir.55 Yine
Esarilerin iradenin taallukunun kendisine taalluku gecerli olabilecek her seyi
kapsamasinin zorunlu oldugu disiincesini savundugunu belirten Sehristini de aym
hususu teyit etmektedir.56

ibnii’l-Arabi, konuya bakisim destekledigini diisiindiigii seri delilleri paylastiktan
sonra meselenin akli vechesini ele almaktadir. Bu asamada gerceklesemeyen iradeyle
kudret arasinda baglanti kurmaktadir. Allah’'in dilediginin olmamasinin, o dileneni gii¢
yetirilemeyen is haline getirecegini soylemektedir. Ona gére bu durum giic¢ yetirilenlerin
sonlulugu anlamina gelmektedir. Bu ise muhaldir. Zira ilgili goriiste, kudretin makdura
taalluku batil hale geldigi i¢cin onun vukuu miimkin olan bir seye taalluku gecersiz
kilinmaktadir.57 Diger ifadeyle, kudret, miimkiin kategorisindeki biitiin makdurata taalluk
edebilir o6zellikteyken bu hususiyetten mahrum addedilmekte, buna bagh olarak da
miimkiin, muhal pozisyonuna getirilmektedir.

Ibnii'l-Arabi, konuya yaklasimini ser? ve akli kamitlarla ispat ettikten sonra
Mu‘tezile’'nin bu husustaki delillerini aktarip onlar1 da cevaplamaktadir. Onlarin zikrettigi
delilleri Kur’an'in zahiri seklinde niteleyerek yanlis anlayis gelistirdiklerini, hakikatin
kendi fikirleri dogrultusunda sekillendigini ihsasla iistiinlik kurmaya c¢alismaktadir.
Miellifin aktarimina gore Mu‘tezile, “..Kétii olanlari, Rabbinin nezdinde sevimsizdir’s8
ayetinden delil getirmekteyse de buradaki “mekruh” kelimesi “mezmum” anlamindadir.
Belli ki miiellif, kotiiliikle sevimsizlik arasinda baglanti kurarak, ilahi iradenin koétiiliige
taalluk etmedigi cikarimi1 yapmaya ¢alisan bu istidlale; “mekruh” ifadesinin “mezmum”

53 {bnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2 /76.

54 Tbnii'l-Arabi, el-Avdsim, 140.

55 Ebi'l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima* fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, tsh. Hamlde Gurabe (y.y.:
Matbaatii Misir, 1955), 49.

56 Sehristani, Nihdyetii’l-ikddm, 237.

57 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 200.

58 el-sra 17/38.
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anlamina geldigini beyanla burada Allah katinda o kétiiligiin kinanmis konumda
bulundugunu, bundan onu irade etmedigi anlami c¢ikmayacagini gostermeye
calismaktadir.’® Burada Es‘ari’nin mekruhun, yasaklanmasi itibariyle mezmum oldugu,
zira kerahetin, zem ve tahrim anlaminda da kullanildigina doniik ifadeleri miiellifin ilgili
cevabinda imaminin goriisiinden istifade ettigini hatira getirmektedir.s0

Miiellif, Mu‘tezile’'nin “Allah sizin icin kolaylik istiyor, giicliik cekmenizi istemiyor”61
dyetinden yaptig1 istidlale de cevap vermektedir. Ona gore ilgili ifadeden kasit, Allah’in,
Oziir sahiplerine orucu hafifletmeyi dileyip, zor durumda birakmak istemedigini beyandir.
Bundan baska anlam ¢ikartmak dogru olmaz.62 Miiellifin Mu‘tezile’'ye nispet ettigi bu
istidlal 6rnegini onu delil olarak kullanan Kadi Abdtilcebbar’da gérmek miimkiindiir.63

Miiellif, Mu‘tezile’'nin ser? kanitlarina cevap verdikten sonra onlarin diger tiirdeki
istidlallerini de =zikretmektedir. Daha o6nce onlarin akll delili bulundugu ifadesini
kullanmisken bu kez “manevi siiphe” tabirine yer vererek yine onlarin dogruya
ulasamadiklarini, kanit zannettikleri delilin, giderilmesi miimkiin bir siiphe oldugunu ima
etmektedir.6* Onun beyanina gore Mu‘tezile, Allah tarafindan murad edilen glinahin, taat
konumuna gelecegini savunmakta, bunu da taatin hakikatinin, iradeye muvafakat
olmasiyla agiklamaktadir.65 Nitekim bu konuyla ilgili Kadi Abdiilcebbar da itaatkari, amirin
istegini ifa eden kisi seklinde niteleyerek ayni hususu teyit etmektedir.66

Ibnii’l-Arabi ise tipki diger Es‘ari kelamcilar Selman en-Nisabari (6l. 512/1118)¢7
ve Fahreddin er-Razi gibi®® Mu‘tezile’nin bu tasavvuruna karsi ¢cikmaktadir. Zira ona gore
taat, iradeye degil emre muvafakattir. Miiellif burada isi, karsit itirazlarin zikri ve bunun
silsile halinde cevaplandirilmasi sekline getirmektedir. Dilenmeyen seyin emredilmesinin
imkansiz oldugu iizerinden getirilebilecek itiraza, verilecek cevaplari zikretmektedir:69
Burada once taatin iradeye uyum oldugu izerinden yapilan itirazin dayanagini
sormaktadir. Hi¢cbir kaynagin onlar1 maksada ulastirmayacagini beyanla onlarin buradan

59 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 200-201.

60 Muhammed b. Hasan Ibn Farek, Makdlatii’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Ahmed Abdurrahim
es-Sayih (Kahire: Mektebetii's-Sekafeti'd-Diniyye, 1425/2005), 72.

61 el-Bakara 2/185.

62 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.

63 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6(2), 248.

64 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.

65 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.

66 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 457.

67 Ebii’'l-Kasim Selman b. Nasir en-Nisabiri, el-Gunye fi’l-kelam, i‘dad: Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi
(Kahire: Darti’s-Selam, 1431/2010), 2/982.

68 Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsiru’l-Fahri’r-Rdzt (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1981), 10/147.

69 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.
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delil cikaramayacaklarini ifade etmektedir. Bu manada ne ser1 ne de zaruri akil {izerinden
kanit sunamayacaklarini zikrederek bu kapiy1 kapatmaktadir. Aklin istidlal yolundan
delillerine kars1 da onlara, bu hususta acziyet ve eksikliklerini itiraf ettirecek sekilde
karsiliklarinin verilecegini soylemektedir.70

Miiellif, daha ¢ok meydan okuma tarzindaki bu ilk cevabinin ardindan somut bir
kanit da kullanmaktadir. Buna gore eger taat, iradeye muvafakat seklinde algilanirsa Allah,
Iblis ve Firavunlara muvafakat eden bir fiil islediginde onlara muti' olmus olacaktir.”! Bu
hususta Selman en-Nisabiiri de, mezk{r iddiaya, yine benzer sekilde cevap vermektedir.”2

ibnii’l-Arabi, ilgili izahiyla emre degil de iradeye muvafakat olarak algilanan taatin
acmazi olarak; Allah’in kafirlerin arzularina uygun diisen fiil yaratmasi halinde, bu fiil
onlarin iradesine uygun diistiigiinden -hasa- O'nun bu kisilere itaatkar pozisyonuna
gelecegini vurgulamis, bunun batilligindan hareketle ona sebep olan fikrin yanhslhigina
¢ikarim yapmis olmaktadir. Buna gore taat, iradeye degil, emir ve yasaga ittibadir.

Miiellif, burada farkli bir cevap tarzi da gelistirmektedir. Kimi ilim ehlinin
Mu‘tezile’'nin temel bir yaklasimindan hareketle onlara s6z konusu meselede bir cevap
vermeye gerek gormediklerini belirtmektedir. Buna gére Mu‘tezile’nin taatin, emirdeki
iradeye muvafakat oldugu seklindeki iddialari, bizzat onlarin temel bir esasina gore
batildir. Zira onlar, tefekkiirii isteyen seriat gelmeden 6nceki taati de itaat gormektedir.”3
Bu ifadeden anlasildigina gore ilahi irade emre dokiilmeden 6nce de taatin vuku bulacagini
savunan bir gorisiin kalkip da taati ilahl iradeye muvafakat iizerinden aciklamasi
manasizdir. Bu goriis sahipleriyle taatin, iradeye yahut emre ittiba ile gerceklestigini
tartismaya mahal yoktur.

Miiellif, el-Miitevassit adli eserinde altinci mesele olarak inceledigi bu bélimi
bitirdikten ve diger konular ele aldiktan sonra onuncu bahis olarak yine bu altinci bahisle
alakali oldugunu soyledigi bir mevzua da deginmektedir. Bu konuyu Allah’in vukuunu
dilemedigi bir seyi emretmesinin gecerliligi seklinde kaydetmektedir.

Olduk¢a acik bir hiikiimle meseleye giren ibnii'l-Arabi, Ehl-i siinnetin Allah’in,
dilemedigi seyi emretmesinin gecerliligi hususunda hemfikir oldugunu sdylemektedir. Ona
gore Mu‘tezile ise tiim mensuplariyla bunun aklen imkansiz oldugunu ileri siirmiistir.
Onlarin bu husustaki dayanagi sudur: Hakim olan, dilemedigi seyi emretmez. Hikmet

70 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.
71 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.
72 Selman en-Nisabiiri, el-Gunye, 2 /982.
73 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 201.
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sahibi olan Allah da bdyle bir sey yapmaz.7¢ Miiellif yine baska bir eserinde kullarin
Allah'in dilemedigi seyleri de isledigi goriisiinii Mu‘tezile’ye nispet ettikten sonra bunun
apagcik bir yalan oldugunu séylemektedir.”s

Acikcas1 Kadi Abdiilcebbar’in, Allah’in kotiligi dilemeyecegi hususunu teyit icin
sefehi/hikmetsizligi dilemenin de sefeh oldugu yéniindeki ifadeleri, ibnii'l-Arabi’nin ilgili
gorisi Mu‘tezile’'ye hakli olarak nispet ettigini gostermektedir.’¢ Yine Kadi'nin, emrine
isyandan Allah’a eksiklik gelmedigi yerde, iradesine isyandan da O’na bir noksanlik
erismeyecegi seklindeki ifadeleri de aym sekilde Ibnii’l-Arabi'nin ilgili goriis izafesini hakh
¢ikarmaktadir.””

Ibnii’l-Arabi, bu diisiincenin iki yénden temelsiz oldugunu savunmustur. Ona gore,
sahid ile gaip arasini birlestiren bu yorum tamamen yanlistir. Zira bu tiirden bir anlayis
ilhada gotiirecektir. ikinci olarak “hakimin dilemedigi isi emretmeyecegi” seklindeki ifade
de uzun bir reddiyeyle kendisine karsi konulacak bir iddiadir, ona teslim olunmaz. Onlar,
bu iddialarin1 ser olarak biliyorlarsa bunlar1 zikretmelidir. Bunun aklin zarurl hitkmii
oldugunu ileri stiriiyorlarsa, bu goriise hem kendilerinin (Ehl-i siinnet) hem de diger akil
sahiplerinin kars1 ¢iktiklarini goz oniine alarak bundan vazgeg¢melidir. Sayet bu iddialarina
dontik akli delilleri varsa bunlari1 da serdetme durumundadirlar.”8

Belli ki miiellif bu kanitlarin ya olmadigini, eger varsa bir karsiliginin bulundugunu
diisiinmektedir. Bu asamada miiellif, kendi anlayisini teyit eden duruma isaretle bir nevi
kendi delilini de aktarmaktadir. Buna gére Allah biitlin kullarina taati emretmis, ancak bu
timiiyle karsiik bulmamistir. Eger Allah gerceklesemeyecek olanin da dileyicisi
mevkiinde olursa bu; iradesinin bosa ¢ikmasina sebebiyet verecektir.7?

Bakillani de (61. 403/1013) ilgili durumu Allah’a erisecek bir acziyet ve eksiklik
seklinde niteleyip boylesi bir isin s6z konusu olamayacagina isaretle ayni bakis agisini
yansitmistir. Yine gaiple sahidin kiyaslanmayacagini ihsasla insanlardan sefehi dileyen
kisinin sefth olmasinin, onlarin bunu islemekten nehyedilmesiyle irtibath oldugunu,
Allah’in boyle bir yasaga muhatap olmaktan ytice bulundugunu sdylemistir.8® Benzer bir

74 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 210.

75 Eb(i Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Arabi el-Isbili, Ahkami’l-Kur’dn, tlk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 3. Baski, 1424/2003), 2/475.

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6(2), 220-222.

77 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6(2), 272.

78 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 210-211.

79 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 211.

80 Bakillani, Kitdbii’'t-Temhid, 281, 283.
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aciklamayi Selman en-Nisabiirl de yapmus, ilgili iki alemi birlestirip ortak degerlendirmede
bulunmanin yanlishgina dikkat cekmistir.8!

2.6. Allah’in Masiyeti Diledigi ifadesini Kullanma imkam

Miiellif, Allah'in giinah1 da diledigini kabuldeki ittifaklarina karsin bunu ifadenin
dogrulugu yanlishigi hususunda ayrisan Es‘arilerin yaklasimina 1sik tutacagi bu konuda ilk
olarak ilgili goriis sahiplerinin isimlerine atifta bulunmaktadir. Buna gére, ibn Kiillab (&l.
240/854 [?]), Kalanist (6l. IV./X. ylzyll baslart [?]) ve diger kimi ulema bu tiir bir
kullanima karsi cikmistir. Zira bu goriis sahiplerine gore, boyle bir ifade kullanimi giinahin
Allah’a izafe edilen, kendisiyle emrolunan giizel bir is oldugu vehmini uyandiracaktir.
Boyle nitelemeye konu olabilecek glinahsa artik kisiyi cezaya miistahak kilma
konumundan uzaklasacaktir. Kullanimi, hataya sebebiyet veren bir ifadenin zikri dogru
degildir. Nitekim “her sey Allah’indir”, denilmekteyken “es, ortak, cocuk, O’'na aittir” gibi
bir ifade kullanilmamaktadir.82

Miiellif, Ebi'l-Hasen el-Es‘ari’nin ise kayit disiilmesi halinde bu tiir bir kullanima
onay verdigini zikretmektedir. Buna gore, Allah, o kisiye giinah olacak sekilde o giinahi
diledi, gibi yanlis anlamay1 ortadan kaldiracak ilave kayitla s6zii edilen ifadenin kullanimi
miimkiindiir. Allah, o glinahi1 kabih gdrmekle birlikte, ilgili kisiyi glinahkar, cezaya
muhatap ve kinanmaya miistahak kilacak sekilde ondan o giinahi dilemistir. “Bu ¢ocuk
Allah’in miilkiidir/O’nun tarafindan yaratilmistir” gibi ilave kayitla kullanim caizken,
“cocuk Allah’a aittir” gibi bir kullanimin caiz olmamasi buna érnektir.83

Gergekten Es‘ari bu tiir bir suale, mutlak surette Allah’in kiifri ve giinah1 diledigi
ifadesini zikretmeyecegi, ancak Allah’in o kiifrii koti gorerek kafirden diledigi gibi
mukayyet bir ciimleyi kullanacagr cevabim vermektedir.8¢ Ote yandan imam’in Allah’in
giinahlar dilemedigi seklindeki bir ifadenin agmazlarina doniik goriisleriyse ilgili fikri
kabul ile onu dile getirme arasindaki farki gostermektedir.85 Bu konuda Abdiilkahir el-
Bagdadi’'nin de ilgili iki bakis acisimi Ibn Kiilldb ve Es‘ari iizerinden aktarmasi, Ibni'l-
Arab?’nin taraflart dogru sekilde konumlandirdigini ortaya koymaktadir.86

Ibnii’l-Arabi, taraflarin meseleye bakisim 6zetledikten sonra kendi fikrini keskin
sekilde zikretmektedir. Sayet, Iimam’in baska bir goriisle degistirilemeyecek soz konusu
degerlendirmesi olmasa, Allah’in giinahi diledigi ifadesini hicbir kayda tabi tutmadan

81 Selman en-Nisabiiri, el-Gunye, 2/983.

82 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 202.

83 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 202.

84 ibn Farek, Makaldtii’s-Seyh, 71.

85 Es'ari, el-Liima’, 49; Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, el-Ibdne, 163.
86 Bagdadi, Usiilii’d-din, 104.
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mutlak sekilde kullanacagini belirtmekte ve buna temel teskil eden ayetleri
siralamaktadir. “Allah, kimi de saptirmak isterse”,87 “Allah herhangi bir toplumun basina bir
kétiiliik gelmesini diledi mi”88 ve “Allah bir kimseyi fitneye diistirmek isterse elbette Allah’in
iradesine karsi senin elinden hicbir sey gelmez”’3® gibi ayetleri kaydetmektedir. Ozellikle
sonuncusunun hepsinden daha agik oldugunu vurgulamaktadir. Bu kanaatini izah
sadedinde s6z konusu fitnenin kifiir veya glinah oldugunu, her iki anlamla da onun delil
konumunda bulundugunu séylemektedir. Bu konudaki ihtilafta boylesi bir fikir gérdiigiinii
beyanla Allah’in, giinahi diledigi seklindeki mutlak ifadenin éniinde, imam’in diistiigii kayit
disinda engel bulunmadigini teyit etmektedir.%0

Bakillani de Allah’in diledigi disinda hicbir seyin gerceklesmeyecegi anlayisindan
hareketle O’nun biitiin hadis fiillerin yaraticisi, bu dogrultuda giinahlarin da dileyicisi
oldugunu kaydetmektedir.9! Yine Gazzall de her hadisin murad edildigini, ser, kiifiir ve
giinahin da hadis oldugunu, bu durumda onlarin da “murad” konumunda bulundugunu
soylemektedir.2 Ancak bu izahlar, elbette Allah’in giinahin dileyicisi oldugu ifadesinin
mutlak sekilde kullanimina onay verme anlamina gelmemektedir. Bu yiizden kabul edilen
bir fikrin kimi ifade bicimine kars1 ¢ikilmasinin miimkiin oldugu yeniden hatirlanmalidir.

2.7.11ahi Irade Baglaminda Allah Hakkinda Kullanilmayacak ifadeler

ibnii’l-Arab?’nin, ilahi irade sifatin1 islerken yer verdigi konulardan biri de iradeyle
baglantili olarak Allah hakkinda kullanilmamasi gereken ifadeleri tespittir. Bunlar1 insan
iradesiyle ildhi irade arasindaki farklar1 gosteren hususlar seklinde okumak miimkiindiir.
Miellif, Allah’tan tenzihi gereken ifadeleri zikrederken bunlarin geldigi anlamlar1 da
belirtmekte, bunun iizerinden onlarin neden Allah hakkinda kullanilamayacaginin delilini
de gostermis olmaktadir.

Miiellife gore Allah’tan tenzihi zorunlu hususlardan biri temennidir. Zira temenni,
irade sahibinin, olmayacagini yahut olmasinin ¢ok zor oldugunu bildigi bir hususu
dilemesidir. Miiellif, bu yorumunu takiben bdyle bir halin Allah i¢in tasavvur edilmeyecegi
gibi ilave bir izah getirmese de bu anlami kastetmektedir.93 Ahkdmii’l-Kur’dn eserinde ise
temenniyi gelecege doniik irade nevinden bir durum olarak tanimlamaktadir. Bundan da
onun temenniyi iradeyle baglantih bir ifade olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.%4

87 el-En‘am 6/125.

8 Ra'd 13/11.

8 el-Maide 5/41.

90 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 203.

91 Bakillani, Kitdbii't-Temhid, 280.

92 Gazzali, el-iktisad, 70.

93 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 203.

94 [bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/526.
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Muvatta’ serhlerindeyse, temenniyi, iradeyi gelecege yonlendirmek seklinde izahla o
baglantiy1 acik hale getirmektedir.?s

ibnii'l-Arabi’nin Allah’tan tenzihini gerekli gérdiigii ifadelerden biri de siddetli
arzu/sehvettir. Zira bu da irade sahibinin kendisiyle fayda elde edecegi seyi dilemesidir.
Allah ise boyle bir faydalanmadan yticedir. O'nun hakkinda kullanilamayacak bir diger
ifade teessiif/hayiflanmaktir. Clinkii bu da yakalanmasi zor olan ge¢mise doniik bir kaybi
telafi istegidir. Bu da O’'nun i¢in muhaldir. Zira Allah dilerse ge¢misi geri getirir.% Miiellif,
Ahkdmii’l-Kur’dn eserinde ise hayiflanmayi, ge¢cmise doniik olan, iradenin tiirii konumunda
bulunan seklinde nitelemekle yetinmekte, onun Allah hakkinda kullanilip
kullanilmayacagina deginmemektedir.®” Muvatta’ serhinde de hayiflanma hakkinda yine
temenniye doniik izahina benzer bir yorum getirmekte ve onu iradenin ge¢cmise doniik
taalluku seklinde agiklamaktadir.%8

Miellif, el-Emedii’l-aksd eserinde de iradenin tanimini yaptiktan sonra onun
temenni, sehvet ve hayiflanmadan farkh bir anlama sahip oldugunu dile getirerek yine
ilahi iradeyle s6z konusu ifadeler arasina set cekmis olmaktadir.?° Onun bu fikri, Es‘ari’nin,
sehvetin insan iradesi icin kullanabilirse de ildhi irade hakkinda kullanilamayacagina
dontik ifadelerini hatirlatmaktadir.100

ibnii'l-Arab’ye gére, kimi ulema, azmi de Allah hakkinda tenzihi gereken bir
durum olarak agiklamaktadir. Burada muellif ayn1 goriise sahip iki farkli gruptan iki
gerekce aktarmaktadir. Bunlarin ilkine gore azim, nefsi bir seye yonlendirme, hazirlama
demektir. Bu ise Allah hakkinda caiz olmayan bir husustur. Digerine gore Allah icin azim
kelimesinin kullanilmama sebebi, azmin, (6ncesinde) gerektirdigi duraksamanin O’nun
hakkinda diisiiniilememesidir.101

Allah hakkinda azmin kullanilmayacagi hususunda ilgili goriis sahipleriyle hemfikir
oldugu anlasilan miiellif, ilk gerekcede zikredilen tanima karsi ¢ikmaktadir. Azmin ilgili
anlama degil, iradeyi, engellerden veya beklenmedik durumlardan uzaklastirmak

% Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah ibnii'l-Arabi el-isbili, Kitdbii’l-Kabes fi serhi Muvatta’, thk.
Muhammed Abdullah Veled Kerim (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1992),153; Eb{i Bekir
Muhammed b. Abdullah ibni’'l-Arabi el-isbili, el-Mesalik fi serhi Muvatta’-i Mdlik, tlk. Muhammed
b. Hiiseyin es-Silleymani-Aise bint Hiiseyin es-Silleymani (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami,
1428/2007),2/101.

9 [bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 203.

97 bnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/526.

98 [bnii’l-Arabi, el-Kabes, 153; ibnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 2/101.

99 bnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2 /76.

100 fbn Firek, Makaldtii’s-Seyh, 70.

101 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 204.
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manasina geldigini savunmaktadir. Bunun Allah hakkinda muhal olduguna temasla, ilgili
hiikmii kabul, ancak gerekcesini tashih etmis olmaktadir.102

Miiellif, el-Miitevassit eserinde azim kelimesinin kullanimi hakkinda boéyle bir tavir
alirken, el-Emedii’l-aksd eserinde bu kullanima kapi aralamaktadir. Ibn Firek'in (L.
406/1015) bu kelimenin kullanilmamasini, onun Kur’an ve hadiste ge¢memesine
bagladigina dikkat ¢eken miiellif, bunun disinda, ilgili ifadenin eksiklik bildirdigi gibi bir
neden zikretmedigini séylemektedir. Azmin, tereddiidii takiben iradeyi kesinlestirmek
manasina geldigini, tereddiidiin Allah hakkinda muhal oldugunu belirtmektedir. Azmin
evvelinde tereddiidiin bulunmasi itibariyle ulemanin onun dogurdugu siipheden kacinmak
icin onu Hakk Te&la hakkinda kullanmaktan uzak durduklarini séylemektedir.103 bnii’l-
Arabi’nin burada kendisine atif yaptigi ibn Firek’in Allah hakkinda “4zim” ifadesi
kullanilmamasini Es‘ari adina temellendirirken Imam’in bunu onun tevkifi olmamasi, yani
naslarda gegmemesine bagladigini ifade ettigi gériilmektedir.104

ibnii’l-Arabi, azmin Allah hakkinda kullanilmama gerekgesine dair iki izah bi¢imini
aktardiktan sonra her iki yaklasimin sikinti icerdigini ihsas edip yeni bir bakis agisi
getirilmesi gerektigini ima etmektedir. Azmin Allah hakkinda kullanilmama gerekeesi
olarak sunulan tereddiidiin hadislerde Allah’a izafe edildigine 6rnek verdigi gibi azmin
0’na nispet edildigini gdsteren hadisi de paylasmaktadir. ilkinde “6lmek istemeyen, benim
de tiziilmesini istemedigim miimin kulumun canini almakta tereddiit ettigim kadar hi¢bir
seyde tereddiit etmis degilim”105 mealindeki kudsi hadise atif yapmaktadir. Sonrasinda
azim/kesin hiikiim anlamina gelen “azmetiin” ifadesinin Allah’a izafe edildigi bir hadisi106
aktarmaktadir.107

Miiellifin Allah hakkinda azim kelimesinin kullanilabilecegini ihsas eden ifadelere
yer verdigi el-Emedii’l-aksd eserinde O’nun icin azmin kullanilmayacagini soyledigi el-
Miitevassit adli telifine yaptigi atif,108 dolayisiyla ilkinin daha sonra kaleme alinmis oldugu
gercegi, onun son kanaatinin bu kelimenin Allah’a izafe edilebilecegi yoniinde oldugunu
gostermektedir. Ancak hemen belirtilmelidir ki, Ibni'l-Arabi, bunu agik¢a ifade
etmemekte, daha ¢ok bu durumu ihsas etmektedir. Buna karsin onun tereddiit kelimesinin
Allah’a nispet edildigi hadisi takiben bunun artik tereddiidiin O’na izafesini imkansiz géren

102 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 204.

103 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/66-67.

104 {bn Firek, Makaldtii’s-Seyh, 45.

105 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismaiil el-Buhari, el-Cdmiii’s-sahih Sahihu’l-Buhdri, haz. Bedreddin
Cetiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Rikak, 38.

106 Eb{i David, “Zekat”, 4.

107 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/67.

108 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2 /165.

Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (Ocak 2024): 1-34



Bayram, “Eb Bekir ibnii’'l-Arabt’de i1ahi irade Anlayis1” | 22

anlayis1 devre disi1 biraktigl seklindeki ifadeleri bu hususta daha acik tavir aldigini
gostermektedir. Ancak burada Allah hakkinda bu son ifadenin kullaniminin Hakk Teala’nin
klasik manada tereddiide diistiigii anlamina gelmedigini belirtmek gerekir.109

2.8. iradeye Raci Olan, Hakkinda ihtilaf Bulunan ve Bir Yéniiyle irade Sifatina
Raci Olup Bir Yéniiyle Raci Olmayan ifadeler

Ibnii’l-Arabi iradeyle ilgili en yogun aciklamasini onunla bir sekilde bagi olan yahut
bagi kurulan kimi kelimelerin kritigini yaparken getirmektedir. Bunlardan birinde
konunun izahini kolaylastirma adina tasnif 6nerisinde bulunmaktadir. Bu baglamda
iradeyle baglantisi bulunan kelimelerin iradeye raci olanlar, hakkinda ihtilaf bulunanlar ve
bir manada ona raci iken digerinde raci olmayanlar seklinde ii¢ kismindan
bahsedilebilecegini soylemektedir.!10

Miiellif boyle bir kategori yapsa da, ilgili kelimelere doniik agiklamalarinda her
zaman onlar1 hangi kisma dahil ettigini belirtmemektedir. Bu dogrultuda kimi zaman ilgili
hususu beyan etse dahi bazen kapal ifadeler se¢gmektedir. Ancak yorumlariyla fikrinin
ipuclarini vermektedir. Bu asamada ilgili ipuglarindan da faydalanarak, onun iradeyle
baglantili gordiigli ifadeleri ii¢c kisim altina yerlestirmek ve bunlara dair izahatini
aktarmak miimkiin géziikmektedir.

2.8.1. iradeye Raci Olan ifadeler

Bilindigi tizere kelamda Allah’'in iradesi anlamini karsilamak {izere baska kelimeler
de kullanilmaktadir. iradeye alternatif olarak zikredilen bu ifadeleri farkli sekilde
degerlendirenler de bulunmaktadir. Miiellife gore iradeyle ayni anlama gelen baslica
kelimeler mesiet ve kast ifadeleridir. O, diger baz1 kelimeler hakkinda da benzer bir
yaklasim gosterse de bunlari mesiet ve kast ifadeleri kadar net sekilde ortaya
koymamaktadir.

Miiellife gore mesiet ve kast, iradeyle ayn1 manaya gelmektedir. Allah'in bir seyi
dilemesi, o diledigi seyin olmamasin cirkin gérmesi, bir seyi emretmesi, onun ziddini
nehyetmesi demektir.111 Anlasildig1 kadariyla miiellif burada Allah’in bir seyi dilemesinin
ne anlama geldigini ortaya koyarken, ilgili her ti¢ kelimenin de ayn1 manay1 icerdigini ihsas
ile onlar1 birbiri yerine kullanmanin 6niinde engel olmadigin1 vurgulamak istemektedir.

109 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2 /67.
110 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205.
111 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 204.
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Nitekim o hem mesieti hem de kasti, iradenin varlia/viicuda yonelmesi seklinde tavsif
ederken bu anlayisini acikca ortaya koymaktadir.112

el-Emedii’l-aksd eserinde ilgili lic kelime arasindaki ayniligi Bakillani'ye nispet
etmesine ve ona itiraz getirmemesine bakildiginda da miiellifin Bakillani gibi diistindiigii
anlasilmaktadir.113 Gergekten de Bakillani zati sifatlar meyaninda zikrettigi iradeyle
eslestirdigi kelimeler arasinda mesietin yani sira baska ifadelere de yer vermektedir.114

Ibnii’'l-Arabi daha sonraki bir izahinda mesiet hakkinda agiklama yaparken de onu
iradeyle aynilestirmektedir. ikisi arasinda ayrim yaptigim séyledigi Kerramiyye'nin
iddiasini, dikkate alinmasina gerek olmayan bir fikir seklinde yaftalamaktadir. Buna uygun
olarak ilgili anlayisa cevap vermemektedir.l’> el-Emedii’l-aksd eserinde de mezkir
mezhebin adin1 anmadan yine bu ayrim fikrini elestirmektedir. Belli ki, o ikisi arasinda
niians goriilmesini degil bunlarin boylesine farkli konumlandirilmasina karsi
cikmaktadir.116 Nitekim Sehristani de, Kerramiyye'nin mesieti ezeli, iradeyi hadis kabul
ettigini vurgulamaktadir.1l? Abdiilkdhir el-Bagdadi de onlarin iradeyi hadis gordiiklerini
ifade ederek bir yoniiyle ayni fikre atif yapmaktadir.118

Miiellif, mesiet disinda kast kelimesi hakkinda da 6zel bir agiklama getirmektedir.
Bu dogrultuda kastin iradeyle es anlaml oldugu acik sekilde ortaya konulmasa da,
ulemanin ifadelerinden bu bakis acisinin yakalanabilecegini belirtmektedir.1?® Bu
dogrultuda ulemanin kast kelimesinin irade manasina geldigine dair izah1 olmasa da
“Sonra duman hdlinde bulunan gége yéneldi’120 ayetindeki “isteva” kelimesini,
“kast/yonelme” seklinde agikladiklarini, bunun da irade manasina raci oldugunu
soylemektedir.12t Miiellifin zikrettigi bu degerlendirmenin drneklerini Ahmed el-Beyhaki,
Eb{’l-Muzaffer el-Isferayini (6. 471/1078) ve Ciiveyni gibi Es‘ari kelAmcilarin ifadelerinde

bulmak mimkindiir.122

112 [bnii’l-Arabf, el-Emedii’l-aksd, 2 /65-66.

113 [bnii’l-Arabf, el-Emedii’l-aksd, 2/76.

114 Bakillani, Kitabii’'t-Temhid, 262.

115 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 206.

116 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/65.

117 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/128-129.

118 Bagdadi, Ustlii’d-din, 103.

119 Thnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205.

120 Fussilet41/11.

121 Thnii’'l-Arabf, el-Miitevassit, 206; ibnii'l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/66.

122 EbG Bekir Ahmed el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifdt, thk. Abdullah b. Muhammed el-Hasidi (Cidde:
Mektebetii’s-Sevadi, 1413/1993), 2/310; Ebi’'l-Muzaffer el-isferéyini, et-Tebsir fi’d-din, thk.
Kemal Yiisuf el-Ht (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1403/1983), 158; Ciiveyni, Kitabii’l-Irsad, 41.
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Ibnii’l-Arabi’nin el-Miitevassit eserinde iradeye raci oldugu diisiincesiyle inceledigi
baska ifadeler de vardir. O, bir yerde bunlarin arasinda zikrettigi kerahiyetin de iradeye
raci oldugunu savunmaktadir.123 Arizatii’l-ahvezi eserinde de kerahiyeti, fiilin terkini
dileme seklinde izahla onu iradeye bagladigini géstermektedir.124 el-Emedii’l-aksd eserinde
de dogrudan ilahi iradeyle baglantili bir konuda onu bir seyin ortaya ¢cikmamasini isteme
yahut yoklugunu dileme olarak tanimlamaktadir. Burada iradenin bir mevclidun var
olmasini isteme iken kerahiyetin; onun yoklugunu dileme oldugunu kaydetmektedir. Bu
boyutuyla iradenin, bir seyin hem varlilk hem de yoklugunu dileme oldugunu
vurgulamaktadir. Kudretle birlesenin murad; digerinin ise aksini dileme anlaminda,
mekruh konumunda bulundugunu sdylemektedir.l2> Bu konuda Allah’in bir seyi
dilemesinin onun olmamasini hos gérmemesi anlamina geldigi yoniinde a¢iklama yapan
Abdiilkahir el-Bagdadi'nin ilgili ifadeleri de Ibnii'l-Arabi’nin izahiyla ayn1 manay1
icermektedir.126

ibnii’l-Arabi dostluk ve diismanlik anlamlarina gelen vilayet ve adaveti de iradeye
raci ifadeler olarak gormektedir. Allah’in dostlugu ve diismanlii manasina gelen bu
kelimeleri Es‘ari’nin miikafat ve ceza verme iradesine yordugunu kaydetmektedir. Bu
baglamda kullanilan ifadelerden muhabbeti yine miikafat ve ikram iradesi; 6fkeyi/bugzu
cezalandirma iradesi seklinde anladigini soylemektedir.12? el-Emedii’l-aksd eserindeyse
muhabbetle ilgili bu fikri kimin tercih ettigini belirtmeden mutlak sekilde
aktarmaktadir.128 Yine vilayetin yakinlik anlamina gelip, iradenin tiirii oldugunu;
adavetinse tam da bunun zidd1 konumda bulundugunu séylemektedir.129

Belli ki Ibnii’'l-Arabi de Imam’a nispet ettigi bu muhabbet fikrini benimsemektedir.
Nitekim Es‘arilerin arasinda muhabbeti, 6vgiide bulunma anlamina yoran bu baglamda
muhabbeti habere irca eden, buna bagl olarak onun ezelde sabit keldm konumunda
bulundugunu savunan Kkisileri reddetmekte ve bunun zayif bir goris oldugunu
belirtmektedir. Sebebini muhabbetin farkli iki tir durumu kusatir olmasiyla
aciklamaktadir. Bu dogrultuda, sevdigini 6ven muhabbet sahibi oldugu gibi boyle medhe
kalkismayan sevenlerin de bulundugunu soylemektedir.!30 Bu ifadeleriyle muhabbetle
medih eslestirmesinin dogru olmadigim1 vurgulamis, bu tiir bir aynilestirme yapan

123 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 207.

124 Eb{i Bekir Muhammed b. Abdullah Ibni’l-Arabi el-isbili, Arizatii’l-ahvezi bi-serhi Sahihi’t-Tirmizi
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 5/56.

125 [bnii’'l-Arabf, el-Emedii’l-aksd, 2 /66.

126 Bagdad]i, Ustlii’d-din, 102.

127 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 207.

128 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/68.

129 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/71.

130 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 208.
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anlayisin yanhishgini gostermis olmaktadir. Diger eserindeyse ret ifadesi kullanmaksizin
onu aktarmakla yetinmektedir. Ayrica muhabbeti mutlak irade seklinde yorumlayanlarin
da oldugunu eklemektedir.131

Miiellif, Muvatta’ serhinde de Allah’a nispet edilen muhabbetin O’'nun, o sevdigine
yonelik miikdfat verme iradesi oldugunu belirtmektedir. Muhabbetin, O’'nun kuluna hos
karsilik, iyi akibet dilemesi; bugzunun, agir ceza ve kotii akibet istemesi seklinde de
aciklandigini  séylemektedir. Boylece yine muhabbet ve o6fkenin irade iizerinden
aciklanmasina doniik meylini géstermektedir.132

Miiellif, esma ve sifat eserinde de bugzun iradeye raci kilinmasim1 desteklemekte
ancak ona farkl bir kayit getirmektedir. Bugzun, Allah’in, kisinin, ilizerine cezalandirilacagi
seyi dilemesi seklindeki goriisiin tartismaya acik oldugunu ifadeyle ona serh diismektedir.
Bunu da bugzun, diinyaya ve 0ziinde mubah olan isteklere de izafe edilmesiyle
gerekcelendirmektedir. Burada bugzun, Allah’in, kisiyi cezalandirmaya sevk edecek seyi
dilemesi seklinde anlasilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Giinahin vasitasiz; isteginse
(sehvet) vasitali sekilde cezalandirmaya gotiirdiigiinii kaydetmektedir. Belli ki miiellif bu
son ifadesiyle, kendisinin bugza verdigi anlamin daha dogru oldugunu vurgulamak
istemektedir. Nihayet bugzun, 6zi itibariyle mubah olan isteklere de kullanildig1 manasin
delillendirme mahiyetinde Allah katinda en sevimsiz (ebgaz) helalin talak oldugunu
bildiren hadise!33 atif yapmaktadir.134

Ibnii’'l-Arabi’nin bugzun Allah’in, kiginin {izerine cezalandirilacagl seyi dilemesi
seklinde yorumlanmasinin tartismaya acik olduguna déniik ifadesindeki muhatabinin ibn
Flrek oldugu goriilmektedir. Hadislerin miiskillerini agikliga kavusturmaya calistig
eserinde Ibn Flrek, bugzun bir anlami olarak soéz konusu ifadeyi kullanmaktadir.!3s
Aslinda Ibni'l-Arabi, ibn Firek’ten c¢okca istifade etmekteyse de onun sozii edilen
yorumuna karsi ¢ikmaktadir.

2.8.2. iradeye Raci Olmasinda ihtilaf Bulunan ifade

Miiellifin irade manasina gelip gelmedigi hususunda ihtilaf olunan ifade olarak
zikrettigi kelime ihtiyardir. O, kimi Es‘arilerin ihtiyara yapma, Imam Es‘ar’nin ise irade
etme manasi verdigini ve onu iradeye irca ettigini sdylemektedir.!3¢ Gercekten de Imam,

131 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/68.

132 [bnii’'l-Arabf, el-Mesdlik, 7/501.

133 Ebli David, “Talak”, 3.

134 [bnii'l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2 /68-69.

135 Muhammed b. Hasan ibn Fiirek, Miiskilii’l-hadis, thk. MiisA Muhammed Ali (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 2. Baski, 1405/1985), 485.

136 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205.
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irade hakkindaki goriisiini aciklarken ihtiyari, iradeye doniik isim ve sifatlar arasinda
saymaktadir.137

ibnii’'l-Arabi, burada ihtiyar ifadesi hakkindaki ihtilafi zikretmekle yetinmemekte
tercihini de belirtmektedir. ihtiyarin, lugavi manasiyla da hakikati itibariyle de iradeye
raci oldugunu savunmaktadir. “Sunu diledi (irade)” ile “sunu secti (ihtiyar)” arasinda fark
olmamasi ikisi arasindaki lugavi kesismeyi ortaya koymaktadir. insanin sectigi (ihtiyar)
sey hakkinda onu hem yapma hem de yapmama yo6niinde ifade kullanabilmesi, ihtiyarin
fiille 6zdeslestirilemeyecegini gostermektedir. Zira 6rnekte goriildiigii tizere ihtiyardan fiil
nefyedilebilmektedir.!3® iste miiellife gore kimi zevatin iddiasinin aksine ihtiyarin fiil
olmamasi, onun iradeye raci kilinmasinin dniindeki engeli kaldirmaktadir. O da bundan
hareketle ihtiyar iradeye irca etmektedir.

2.8.3. Bir Yoniiyle irade Sifatina Raci Olan Bir Yoniiyle Olmayan ifadeler

Miiellifin, iradeyle baglantili olarak yaptig1 tasnifteki ticiincli kisim bir yoniiyle
iradeye raci olan digeriyle raci olmayan ifadelerden olusmaktadir. Konuyla ilgili getirdigi
aciklamalardan anlasildig kadariyla o, bu kisimla daha ¢ok onun altina giren ifadelerin bir
yonden zatl sifat, diger yonden fiill sifat olmasini kastetmektedir. Onlarin zati sifat
olmasini saglayan, iradeye raci olmalari; fiili sifat konumunda bulunmasini temin edense,
kendi sézliik anlamlarini tasimalandir. Iste miiellif burada iigiincii kisma dahil ettigi
ifadeleri nispeten daginik, ancak kendi fikrine uygun sekilde tasnif etmektedir.

Miiellifin, bu kategoriye dahil ettigi kelimelerden birisi “rahmet”tir. Ona gore,
kimisi bunu ikinci kisma yani hakkinda ihtilaf olunanlar kategorisine yerlestirmektedir.
Es‘arilerin miitekaddimin ulemasi onu fiili sifat, imam Es‘ari ise zati sifat olarak kabul
etmekte ve “nimet verme iradesi” seklinde aciklamaktadir.'3® Imam’in, goériislerini
toplayan eserde rahmeti, iradeye irca etmek suretiyle onu zatl sifat seklinde
degerlendirdigi goriilmektedir.140

Ibnii'l-Arabi, bu noktada daha farklh bir goriise sahip oldugunu acik¢a ortaya
koymaktadir. Ona gore rahmetin iki sekilde kullanimi s6z konusudur. Bu dogrultuda
rahmeti, ihtiya¢ sahibine veya kotiiriime rahmet gibi iradenin nimet vermeye taalluku
seklinde kullanmak miimkiindiir. Rahmeti, ayrica dogrudan nimet verme seklinde de
anlamak mimkindiir. O halde Allah, hem ezelde nimet vermeyi dileyici olmas1 hem de

(dogrudan) nimet verici olmasi manasinda rahimdir. Miiellif, s6ziinii ettigi bu ikinci anlami

137 Ibn Flrek, Makalatii’s-Seyh, 70.
138 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205.
139 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205.
140 jbn Firek, Makaldtii’s-Seyh, 46, 70.
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Allah’in yiiz (par¢a) rahmet yarattigil4! muhtevasindaki hadisle teyide calismaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) burada, yaratmaya taalluk eden nimet vermeyi rahmet seklinde
isimlendirdigini belirtmektedir.142

Miellif, Muvatta’ serhinde yine rahmeti iki boyutlu sekilde aktarmaktadir. Bu
kelimenin ilk vechesini benzer ifadelerle naklederken, ikincisini, sonug itibariyle ayni
anlama gelse de daha farkli surette aciklamaktadir. Burada rahmetin ikinci boyutuyla
cennet manasina geldigini belirtmektedir. Ilgili hadiste ilahi hitap biciminde “Ey cennet!
Sen benim rahmetimsin, diledigime seninle merhamet ederim”143 seklinde gecen ifadelerin
bu anlami ortaya koydugunu sdylemektedir.144 Miiellif, Tirmizi serhinde de rahmeti yine
iki boyutlu bicimde anlamlandirmaktadir. Rahmetin, Allah’in kullarina nimet ve miikafat
vermeyi dilemesi manasina geldiginde bir sifat olacagini, bu durumda onun somut bir sey
olarak goriillemeyecegini sdylemektedir. ikinci vechesindeyse rahmetin yine cennet
anlamina geldigini beyanla ayni hadise atif yapmaktadir.14>

Miiellif, Muvatta’ serhinin bir baska yerindeyse rahman ve rahim’in iradeye raci
oldugunu sdylemektedir. ilkini; imtihan yurdunda her seyin rizkini dileyen, ikincisini;
cennet ehline nimet vermeyi isteyen seklinde agiklamaktadir. Bu yorumla yetinmemekte,
Allah’in rahmetinin alametlerini tasiyan diger isimlerini de benzer sekilde izah etmektedir.
Gaffar, vedlid, gafir, ra0f, halim, kerim gibi isimlerini yine s6z konusu kelimelerin icerdigi
anlamlari dileyen ilah seklinde kaydetmektedir. Bunlarin bir kisminin fiili sifata raci olan
anlamlarina atifta bulunarak yine onlarin ikili boyutuna dikkat cekmektedir.146

Bu izahlardan anlasildigi kadariyla miellif, rahim kelimesinin s6z konusu iki
anlama da miisait olmasi itibariyle; onlarin kendisinden maksut olan manaya gore
degerlendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Onun bu Kkelimeyi, l¢lincii kisma dahil
etmesinin altinda yatan sebep de zaten budur. Ote yandan bu bakis acis1, ayn1 zamanda
rahmetin bir anlamiyla zati/stib(ti sifat, 6teki anlamiyla fiili sifat oldugunu da beyandir.

Miiellifin fikir paylastigi ve kendi gorisiinii ortaya koydugu kelimelerden biri de
rizadir. Ibn Kiillab'in, rizayl, Allah’in o kulunun miikafat ehli oldugunu bilmesi seklinde
aciklamasina pek de sicak bakmayan miiellif, bu durumda onun hognutsuzlugu da Allah’in

141 Buhari, “Rikak”, 19; Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiii’s-Sahth, haz. Bedreddin Cetiner
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Tevbe”, 18-21.

142 Thnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 205-206.

143 Miislim, “Cennet”, 34.

144 {bnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 4/243-244.

145 jbni’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 3 /196.

146 {hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3 /495-496.
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o kulunun azap ehli oldugunu bilmesi olarak izah etmesi gerektigini soylemektedir. Ancak
boyle bir agiklama gérmedigini eklemektedir.147

Miiellif, “kimi ashabimiz” ifadesiyle andig1 baz1 Es‘ari zevatin ise rizay: fiill sifat
olarak gordiiklerini kaydetmektedir. Miiellifin aktardigina gére bu grup, Allah’in ihsanda
bulunmasi anlaminda “razi/hosnut” oldugunu savunmakta, ancak O’'nun ezelde de razi idi
gibi bir ifade kullanilmayacagi, zira ezelde O’nun fiilinin bulunmadig1 goriisiinii ortaya
atmaktadir. Es‘ari ise rizay:1 yine miikafat ve ikram iradesine irca etmektedir.148 Nitekim
Imam’in konuyla ilgili fikirlerini toplayan eserde onun rizayi, ilahi iradeyle ilgili isim ve
sifatlar arasinda saydigi goriilmektedir.149

Konuyla ilgili fikirleri aktardiktan sonra kendi diisiincesini paylasan Ibnii’l-Arabf,
rizanin, li¢ilincii kisma, yani bir manasiyla iradeye raci, digeriyle farkli bir mevkie sahip
oldugunu séylemektedir. Bu ikinci anlaminda rizanin fiili sifat oldugunu kaydetmektedir.
Boylece miiellif, konuyla ilgili temel iki yaklasimin bir boyutuyla dogruyu yansitirken,
diger yonii ihmal ettiklerini ihsas etmis olmaktadir.150

Miiellif el-Miitevassit eserinde, “gazap/ofke” kelimesi hakkinda da izahat
getirmektedir. Bununla onu da ii¢iincii kisma dahil ettigini gostermektedir. Gazabin, kafire
dontk cezalandirma, yardimsiz birakma ve saptirma iradesi, dolayisiyla zati sifat
olabilecegi gibi, bunun s6z konusu islerin (ceza vb.) gerceklesmesi anlamina da
yorulabilecegini kaydetmektedir. Bu ikinci anlamiyla gazabin fiill sifat konumuna geldigini
ihsasla kimi haberlerde gazabin, fiili sifat seklinde kullanildigim1 vurgulamaktadir. Buna
“rahmetim gazabimi gecti”151, “rahmetim gazabima iistiin gelir’152 seklindeki kudsi hadisi
ornek vermektedir. Ezeli olan zatl sifatlar arasinda yaris yahut ustlinliik s6z konusu
olamayacagina gore, burada her iki tarikiyle gazabi ilahi sifata irca etmek gerektigini
belirtmektedir.1s3

Miellif, Muvattanin kapsaml serhinde bir yerde ilahi gazabi yine ayni sekilde iki
boyutlu anlam tzerinden ortaya koymaktadir. Es‘ari kelamcilarin, ilahi gazabi iki mana
iizerinden ele aldiklarini, birincisinin O’nun, cezalandirma iradesi oldugunu belirtip, bu
durumda gazabin, degisime ugramayan (kadim) bir sifat olacagim kaydetmektedir. ikinci
anlamindaysa Allah’in cezalandirma ve benzeri fiillerine irca edilecegini séylemektedir.154

147 {bnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 208.

148 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 208.

149 Tbn Flrek, Makalatii’s-Seyh, 70.

150 Thnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 209.

151 Miislim, “Tevbe”, 15.

152 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 1.

153 {hnii’l-Arabi, el-Miitevassit, 209-210.
154 {hnii’l-Arabi, el-Mesdlik, 3/220,7/ 598.
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Tirmizi serhiyle esma alanindaki eserlerinde de bu ikili izah tarzini siirdiiriip benzer
aciklamalar yapmaktadir.155

Miiellif, Muvatta’ serhinin baska bir yerindeyse sozii edilen iki manadan birini 6ne
cikarmaktadir. Bu meyanda gazabin iradeyle bagini ¢ok agik sekilde ortaya koyarak ilaht
gazabin; Allah’in, kendisine 6fkelendigi kisiye doniik cezalandirma iradesi anlamina raci
oldugunu sdylemektedir. Bu baglamda cezalandirmayla gazabin bir manada ele
alinabilecegini kaydetmektedir.156

ibnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa eserinde iradeyle iliskili gérdiigii ifadelerin sayisin
ise yiikseltmektedir. Bunlardan biri “meveddet’tir. Bu ifadenin geldigi anlamda ihtilaf
oldugunu belirterek, bunun mutlak irade, muhabbet ve hem hak edeni hem hak etmeyeni
kusatan giizel bir fiil islemek seklinde lic manaya yoruldugunu sdylemekte, bir tercihte
bulunmamaktadir.157 Ancak bu kelimeye verildigini sdyledigi anlamlara bakildiginda, onun
meveddeti de ikili boyuta sahip bir kelime olarak gordiigii anlasilmaktadir.

Miiellif, 6zel olarak ele aldig1 “afv” kelimesinde yine farkh izahlar gelistirildigini,
hak/sorumluluklarin silinmesini dileme, marifetullah ehline isleri kolaylastirma iradesi ve
cezayl diisiirme seklinde ii¢ goriis ortaya atildigini séylemektedir. Kendi kanaatini yine
bildirmemektedir.158 Ancak onun zikrettigi ilgili ic anlam yine bu ifadeyi ikili boyuta sahip
bir kelime olarak gordugiinii ihsas etmektedir.

Miiellif, iradeyle baglantili olarak zikrettigi diger isim ve sifatlarin izahinda da ilgili
kelimenin icerdigi anlami iradeyle ilintili sekilde aktarma yolunu se¢mektedir. Onun
kaydettigi bu ifadeler arasinda ictib3, isdifa, sabiir, hilm, kerem ve birr gibi kelimeler yer
almaktadir. O, yine bu hususla baglanti kurulabilecek ifadesinde de kendisinin burada
kaydettigi isim ve benzerlerinden yirmi ikisini Bakillani’'nin, miirid kelimesine irca ettigini
ve bunlarin irade disinda bir manasi olmadigini ileri siirdiigtinii zikretmektedir.159

Bakillani'nin zati sifat, fiili sifat ayrimi yaptig1 yerde, ilk grup arasinda saydig
iradenin ardindan gazap, riza, rahmet, suht, vilayet, adavet, hubb, 1sar ve mesieti iradeyle
eslestirmesi ona nispet edilen bu diisiincenin kaynag olmalidir.16® ibnii’l-Arabi’nin bu
isimlerin bir kismini tasidiklari s6zliikk anlamlari tizerinden iradeye bagladigl, bir kisminin
ise fiili sifat seklinde de kullanilabilecegini ifade ettigi dikkate alindiginda onun bu noktada
Bakillani’ye kimi itirazlar1 oldugunu soylemek miimkiin goziikmektedir.

155 [bnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, 3/168; ibnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2/71.
156 Tbnii’'l-Arabf, el-Mesdlik, 7 /492.

157 [bnii’'l-Arabf, el-Emedii’l-aksd, 2/70.

158 {hnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksd, 2 /70.

159 {bnii’l-Arabi, el-Emedii’l-aksa, 2/72-74.

160 Bikillani, Kitdabii't-Temhid, 262.
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SONUC

Islami ilimlerin neredeyse her alaninda eser veren, bunlarin kimisinde digerinden
daha istiin bir kimligi haiz olan Eb( Bekir ibnii'l-Arabi, kelami sahada da adindan
bahsettirmis bir ilim ehlidir. Es‘ari keldminin artik yavas yavas yeni bir evreye gectigi bir
donemde eserler kaleme alan miiellif, selefi olan keldmcilardan ciddi manada istifade
etmekle birlikte mensubu bulundugu Es‘ariyye mezhebinin 6ncii isimlerinin altinda
ezilmemis, kimi zaman elestiriler getirmis, kimi zaman alternatif fikirler liretmis, yeri
geldiginde goriisler arasinda bir tercihte bulunmus ve biitiin bunlar1 yaparken de delilin
gliclinii 6l¢iit almaya calismistur.

Keldmin belli bagh mevzularini inceleyen Eba Bekir Ibnii’l-Arabi, bunlarin arasinda
yer verdigi ilahi irade meselesini ilgilendiren konulara, farkli boyutlar1 ile mubhtelif
eserlerinde temas ederken bunun keldmi zaviyeden degerlendirilmesini, bu sahaya
hasrettigi calismasinda yapmistir. Bu noktada esma ve sifat alanindaki eseri ilahi
sifatlardan biri olmas itibariyle irade ile dogrudan iligkili olsa da burada konuya daha ¢ok
miirid ismiyle iradeye ircar miimkiin olan isimler baglaminda yaklasmis, keldm ilminde
yer aldig1 sekliyle irade sifatina temas etmemistir. Biitiin eserleri dikkate alindiginda ise
bu son konu ayni zamanda onun irade sifatiyla ilgili belki de en fazla alakadar oldugu
mesele olmustur.

Miiellif, ilaht irade konusunda, onun temel 6zelliklerini incelerken selefi ve cagdasi
Es‘arl kelamcilar gibi elestiri oklarimi agirlikli olarak Mu‘tezile, daha sinirli bir sekilde de
Kerramiyye ve Neccariyye'ye yoneltmis, iradenin alternatifi olacak ona yorulup
yorulamayacak kelimelere deginirken kendi mezhebinin kimi mensuplarini muhatap
almistir. Bu dogrultuda bazen ismini anarak, bazen ilgili goriis sahipleri her kim ise onlari
kastederek goriis beyan etmis ve degerlendirmeler yapmistir. Keldam eserinin gorece
muhtasar olmasi itibariyle hem kendi adina zikrettigi delillerde hem de muhataplarinin
kanit1 mahiyetinde naklettigi istidlaller ve bunlara verdigi cevaplarda konuyu ¢ok fazla
ayrintiya bogmamaistir.

Miiellifin el-Miitevassit eserini, kendi zamanina kadar yazilan kelam eserlerinden
istifade ile satirlara doktiigii ve bunu da nispeten ihtisar mahiyetinde yaptig1 dikkate
alindiginda, onun irade konusunda dile getirdiklerini, iradenin kendi penceresinden en
onemli meseleleri olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu istifadesini bir kritige tabi
tutarak aktarmasini ise 6zglin bir tavrin yansimasi olarak okumak gerekir. Nitekim onun
bir eserinde savundugu bir goriisii daha sonraki bir ¢alismasinda esnetebilmesi de aslinda
bu halin bir tezahiiriidir. Savrulma boyutunda olmadig1 miiddetce bunlar1 mensubiyetini
mubhafaza ile birlikte bir arayis olarak degerlendirmek miimkiindiir. Miiellifin tutumu da
tam da bir arayis ve delilin pesinden kosmanin izlerini tasimaktadir. Tabii onun s6z
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konusu 6zgiinliigli mensubu oldugu mezhepten istiklalini saglayacak boyutlara elbette
ulasmamistir. A¢ikgasi bir firka icinde kalarak 6zgiinliik sergileyebilmek de bir deger ifade
etmektedir. Iste irade mevzuu da ézellikle ona yorulup yorulamayacak kelimelerin tespiti
baglaminda miiellifin 6zglinliigiine isaretler tasiyan bir konu olarak géziikmekte olup bu
makale de onun ilgili hiiviyetini izhara katki sunmaya ¢alismistir.
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René Guénon's Understanding of Religion and Tradition

Muhammet SEKERCI
Mustafa GOREGEN

Abstract

René Guénon, considered the founder of the traditionalist school, is a French philosopher and
mystical writer. Guénon emphasizes that traditional values have disappeared in the modern world, and
as a result, people live without spiritual meaning. He argues that in a world where traditions are
rejected and destroyed by modernism, people must understand their roots and remain committed to
their value systems. Guénon offers an approach to discovering the true meanings and essences of
religious rituals and symbols. According to him, religion is linked to the experiences of our ancestors and
the truths they lived through, and therefore has an inner meaning. Guénon presents an argument that
all religions can be reduced to a fundamental truth, an absolute truth. According to him, it is important
to focus on the inner essence of religions rather than their external appearance, and in this way one can
see unity among different religions. Guénon discusses the traditional wisdom tradition and the secret
knowledge it contains. According to him, although religions have emerged in different geographies and
cultures, they are all expressions of moral and spiritual values that people naturally possess. According
to him, humanity can only reach its true roots through a spiritual and mystical journey. Guénon argues
that in order to understand a religion correctly, the esoteric dimension of that religion must be reached.
Otherwise, only a superficial understanding of the religion will occur and it will not be possible to
understand the real teachings. Guénon is known for his work on religious philosophy and esotericism,
and remains influential today. In this study, we will focus on Gueno's understanding of religion and
tradition.

Keywords: History of Religions, René Guénon, Initiation, Tradition

René Guénon’un Din ve Gelenek Anlayisi
Muhammet SEKERCI
Mustafa GOREGEN

(04

Gelenekselci ekoliin kurucusu olarak kabul edilen René Guénon, Fransiz filozof ve mistik bir
yazardir. Guénon, modern diinyada geleneksel degerlerin yok oldugunu ve bunun sonucunda insanlarin
manevi anlamdan yoksun bir sekilde yasadigini vurgular. Geleneklerin modernizm tarafindan
reddedildigi ve yok edildigi bir diinyada, insanlarin kéklerini anlama ve deder sistemlerine bagl
kalmalari gerektigini savunur. Guénon, dini ritiiellerin ve sembollerin gercek anlamlarini ve esaslarini
kesfetmeye yonelik bir yaklasim sunar. O, dinin atalarimizin deneyimleri ve yasadiklar: hakikatlerle

baglantili oldugunu ve bu nedenle icsel bir anlama sahip oldugunu belirtir. Guénon, tiim dinlerin temel

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



37 | Sekerci-Goregen, “René Guénon’un Din ve Gelenek Anlayis1”

hakikate, yani mutlak bir gercege indirgenebilecegine dair bir argiiman sunar. Ona gére, dinlerin dis
gériintisiinden ziyade i¢sel éziine odaklanmak énemlidir ve bu sekilde farkli dinler arasinda bir birlik
oldugu goriilebilir. Guénon, geleneksel bilgelik gelenegini ve icerdigi gizli bilgileri ele alir. Ona gére
dinler farkli cografyalarda ve kiiltiirlerde ortaya ¢ikmis olsalar da hepsi insanlarin dogal olarak sahip
oldugu ahlaki ve manevi degerlerin ifadesidir. Ona gére insanlik gercek kéklerine ancak spiritiiel ve
mistik bir yolculuk ile ulagabilir. Guénon, bir dinin dogru anlasilabilmesi i¢in o dinin ezoterik boyutuna
erisilmesi gerektigini savunur. Aksi takdirde, sadece dinin yiizeysel bir anlayisi olusur ve gergek
égretileri anlamak miimkiin olmaz. Guénon, din felsefesi ve ezoterizm konulari iizerine yaptigi
calismalarla taninir ve bugtin hala etkisini stirdiirmektedir. Bu calismamizda Guénon’un din ve gelenek
anlayisi iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, René Guénon, inisiyasyon, Gelenek

GIRIS

René Guénon, “Bati'da Islam, Hint ve Cin tasavvuf doktrinlerini temel ve esas
mevzulariyla entelektiiel seviyede ele alan ve modern diinyay1 her yoniiyle tenkit eden
gorisleriyle taninan mutasavvif ve miitefekkirdir.! Modern Bat1 diisiincesine karsi cok sert
elestiriler getiren Guénon basta Hint dinleri olmak iizere Cin ve Islam dininin baslica
meselelerini incelemistir. Yalnizca bununla kalmayip bir¢cok dini incelemis ve dinler arasi
benzerliklere eserlerinde yer vermistir. Yazilarinda agirlikli olarak Hindu o6gretilerini
incelemis ve Hindu terminolojisini kullanmasina ragmen, gerekli yerlerde tiim dinlerden de
bahsetmektedir. Islam tasavvufuna ayrilmis birka¢c makale disinda, yazilarinda Islam ve
tasavvufa cok az yer vermekle birlikte, basta "tevhit, vahdet-i viicut, insan-1 kdmil, seriat,
tarikat, hakikat” gibi terimler olmak iizere islam tasavvufunun bazi temel kavramlarina da
yer vermistir.2 Guénon Islam’in mistik boyutunu Bat1 diinyasina tamitmistir. islam’in saft
geleneklerini arastiran Guénon, bu geleneklerin Bati'da da kabul gérmesini saglamistir.
Ayrica, Hinduizm ve Budizm gibi Dogu dinleri Bati'ya tasimistir. Bu dinlerin toplumsal ve
felsefi agidan daha iyi anlasilmasini saglamistir.

Eserlerinde giinimiiz ve gecmis tiim dinlerden s6z eden Guénon, modern Bati
medeniyetini elestirel yaklasarak incelemis, ¢cok ¢esitli din, fikir ve sanat gevrelerini
etkilemistir. Fikirlerini benimseyenler, yasami boyunca Etudes Traditionnelles dergisinde
toplanmiglar ve 6liimiinden sonra da onun goértslerini devam ettirmislerdir.3

Bu ¢alismamizda, Guénon'un gelenekselcilik anlayisini ve dinler ile ilgili gortslerini
ele almaya calisacagiz. ilk olarak, Guénon'un gelenekselcilik kavramini nasil tanimladigina

1 Mustafa Tahral, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Secme Makaleler ve Yorumlar (istanbul:
Kubbealt1 Nesriyat, 2018), 39.

2 Tahraly, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 61.

3 Tahraly, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 68.
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ve temel prensiplerine odaklanacagiz. Ardindan din ve gelenek konusundaki goriislerini,
dinler ile ilgili yorumlarini ortaya koyacagiz.

Dinlerin hakikate giden farkli yollar1 icerdigini savunan Guénon, aslinda hepsinin
hakikatin bir yansimasi oldugunu insanlarin sonradan bu dinleri 6ziinden uzaklastirarak
farklilastirdigini savunmaktadir. Dinlerin asli ve esasinin tevhit oldugunu 6ne siirerek
hepsinin hakikate ulastiran farkli yollar oldugunu sdylemistir. Bu temel konular 1s18inda
Guénon'’un fikirlerini inceleyecegiz.

1. GELENEKSELCILIK

Gelenekselci Ekol, René Guénon, Ananda K. Coomaraswamy ve Frithjof Schuon gibi
diistiniirler tarafindan temelleri atilan, metafizik ilkeleri temel alan bir diisiince akimidir.
Bu akima gore, hakikat birdir ve evrenseldir, ancak farkli form ve bicimlerde tezahiir
edebilir. Biitlin dinlerin temelinde yer alan Hakikat veya Ezeli Hikmet, ilahi vahye dayanan
temel metafiziksel ilkelerden ibaret olup bir medeniyetin biitiin yonlerinde tezahiir edebilir.
Gelenekselci Ekol, ilahi vahye dayanan tiim bilim ve sanatlar1 kutsal kabul eder. Bu diisiince
akimina gore gelenek, sadece belli bir topluma gonderilen dini degil ayn1 zamanda ilahi
hakikatlerin sosyal ve kiiltiirel alanlarda da tezahiir ettigi bir kavramdir. Peygamberler,
avatarlar ve diger nakil vasitalar araciligiyla insanliga gonderilen ilahi hakikatler, bilim,
sanat, sembolizm gibi alanlarda da tezahiir ederler. Bu nedenle gelenekselci ekol, geleneksel
dinlerin yani sira felsefe, bilim, sanat gibi alanlar1 da kapsayan biitiinctl bir bakis a¢isi sunar.
Bu akimin temsilcileri arasinda Huston Smith, William Stoddart, Seyyid Hiiseyin Nasr gibi
onemli diisliniirler yer almaktadir. 4

Gelenek, eski zamanlarda kullanilan bir “1stilah” olarak tanimlanir ve belirli bir
Ekol’lin inancina gore sekillenmistir. Bu terimi ilk olarak “istilah” anlaminda kullanmis olan
miiellif René Guénon’dur. Gelenek kavrami daha sonra “Guénoniyen” olarak adlandirilmis
ve Ekol'lin tiim iiyelerinin paylastig1 bir terim haline gelmistir.> Ekoliin René Guénon’un
baskanlhiginda kurulduguna dair genel kabul vardir. Bir kurucu olarak Guénon daha sonra
Schuon, Coomaraswamy, Burckhardt, Lings ve Nasr gibi diistiniirlerin onu takip ettigi ifade
edilir. Buna gére bu konu hakkinda séylenmesi gereken ilk sey, s6z konusu ekoliin kesinlikle
Guénon’un ferdi gayretleri sonucunda kurulmadigidir: “Kendilerini Guénoniyen olarak
isimlendiren bazi Avrupali gruplarin yanlis anlayisina ragmen, Guénonizm diye bir sey
yoktur.” Ciinkii Guénon’a gore gelenek hicbir ziimrenin Kisisel ¢abasinin tirtinii degildir.

4 Samil Ocal - Cevat Ozyurt (ed.), Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din (Ankara: Hece Yayinlari,
2013), 40.

5 ilhan Kutluer, “René Guénon’dan Seyyid Hiiseyin Nasr'a: Gelenekselci Ekol’e Ait Ogretilerin
Tiirkiye’ye Intikali ve Algilanis Bicimleri”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum
Tebligleri, ed. Ismail Kara (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 405.
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Gelenek bireyler tistii bir diisiince ifade eder ki bundan dolayi tek bir kurucusu yoktur. Belki
su ifade edilebilir: René Guénon, Gelenege iliskin bilgiyi yeniden giin yiiziine ¢ikarmistir ve
ona bir ruh iifleyerek hayat vermistir. Bu agidan bakildiginda, Guénon, yeni bilgilerin veya
doktrinlerin ortaya atilmasi agisindan degerlendirilebilir ancak sadece bu nedenle onu bir
kurucu olarak degerlendirmek yanlis olur. Zira Guénon, var olan bilgiyi yeniden kesfetmis
ve eski metafizik anlayislar1 glinlimiiz diinyasina tasimistir.6

Gelenekselci Ekol mensuplari, vahye dayali dinlerin farkl gériintiilere sahip olsalar
da ayniilahi kokten beslendigini ve batini yonleriyle birlikte ayni derecede sahih olduklarini
savunur. Dinlerin form itibariyle cesitlilik gdsterdigi ve her dinin zahir itibariyle izafi oldugu
ancak batini yoniiniin mutlak ve evrensel oldugu diisiincesini benimserler. Gelenekselci
diisiince, tarihin her doneminde farkli versiyonlar1 bulunan bir diisiince akimidir ve
glinlimiizde de yeniden yorumlanarak varligini siirdirmektedir. Bu diistince, dinlerin
birlikte oldugu askin bir birlik degildir ve dinlerin farkli formlarinin ilahi hikmetin geregi
olarak degisebilecegini savunur. Gelenekselci Ekol, dinlerin bir araya getirilerek eklektik bir
yap1 olusturulmasindan c¢ok, her dinin batini yonlerine odaklanarak farkh dinlerden gelen
ortak noktalar1 bulmayi amaclar. Bu ortak noktalar insanlarin birbirlerini anlamalarini ve
dinler arasindaki anlasmazliklarin azaltilmasini hedefler. Gelenekselci diisiince, dncelikle
metafiziksel bir diisiincedir ve insanin sadece fiziksel diinyayla sinirli kalmayip varolusun
evrensel boyutlarina da erismesini hedefler. Bu noktada, dinlerin batini yonleri insanin,
varolusunun anlamini ve hayatin amacini anlamasina yardimeci olur.”

Guénon’un diisiince yapisinin bazi yonlerini ve eserinde iletmek istedigi mesajin
altinda yatani yakalamak i¢in terminolojisine geleneksel bir perspektiften bakmak gerekir.
Gelenegi, yiizyillar boyunca tiim uygarhiklarda varligim siirdiiren ve metafizikten sanata
kadar farkli kiiltiirlerde goriilen ilahi kaynakli ilkelerin olusumu olarak kabul eder. Ona gore
din, gelenegin dissal kismina tekabiil eden gelenekten sonraki bir seydir. Bu nedenle
gelenegin kavramsal anlama karsilik gelmesi cok 6nemlidir. Gelenek, icerdigi bilgi nedeniyle
ilahi kokenli dinin batini bir yoniidiir.8 Bu anlamda, Guénon, metafizikten siire, miizikten
siyasete pek c¢ok alanda menseini, ilkelerini ve bunlarin geleneksel uygarhklara
uygulanmasini kapsayan kavramsal bir ag icinde gelenegi acik¢a adlandiran ilk kisidir.
Aslinda, gelenekle tutarli olmasi i¢in, herhangi bir uygarlkta tiim uygarlign aktarma
sisteminin askinlik doktrinine dayanmasi ve bu doktrinin ilke ve uygulamalarinda yer
almasi gerektiginde 1srar etmistir. Geleneksel goriisler her zaman insanligin her yerde tek
bir ilkeyi benimsedigini ve cesitli diizeylerde bu ilkeden tiireyen uygulamalar ve dogrular
oldugunu vurgulamistir. Bunlar peygamberler, avatarlar, budalar, samanlar ve bilgeler
araciligiyla nesilden nesile aktarilmistir. Yine bu ilkenin askinligini bilmenin yani sira onu

6 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal, ¢ev. Yusuf Yazar (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 117.
7 QOgal - Ozyurt, Modernizm ve Gelenekselcilik Arasinda Din, 41.
8 René Guénon, Modern Diinyanin Krizi, cev. Esra Temiir (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 11.
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anlamamiz ve metafiziksel miikemmelligini idrak etmemiz gerekir. Ayrica, hedeflerimize
ulasmak icin ilahi yardima ve sezgisel zekdya ihtiyacimiz oldugunu belirtir. Bu durumda
Gelenek kavraminin kendisi bu gelenekgi okul tarafindan agkin ilkeler etrafinda hiyerarsik
olarak diizenlenmis uyumlu bir yapiy1 tanimlamak i¢in kullanilir.?

Guénon, insanin ilk varolusu ile fiziksel diinya arasindaki baglantiy1 kuran insantistii
gerceklige atifta bulunur ve gelenek terimini kullanir. ilk varlik gercege esdegerdir. Tiim
varolusun temelini ve kozmik diizenin kaynagini kusatan yasadir. Gelenegin kendisi, bir¢cok
insan uygarhiginda meydana gelen bir ifade bicimidir ve dini geleneklerin nereden
kaynaklandigl sorusunun cevabi da buradadir. Guénon buna eski bir gelenek demistir.
Bununla birlikte, cesitli dini gelenekler ve eski gelenekler onun diisiincesinde farkl
seylerdir.l0 Tiim dini gelenekler, s6zde eski geleneklerin bicimleridir. Philosophia perennis
kavrami tiim hakikati kapsayan ve zamana bagli olmayan evrensel bir bilgeligin baslangicta
oldugunu ve gelecekte de olacagini ifade eder.!!

Philosophia perennis terimi daha ¢cok gelenekgiler tarafindan kullanilmaktadir.
Bunun nedeni, Bati'da philosophia perennis’in, Dogu'da sanatana dharma’'min ve islam
geleneginde el-Hikmatii'l-Halide'nin isaret ettigi hikmetler temelde birbiriyle baglantilidir.
Dolayisiyla philosophia perennis terimi, farkh kiiltiirlerde bilgelik motiflerini ifade etmede
daha genel ve kullanish bir yapiya sahip oldugundan gelenekselden daha kapsayicidir.
Gelenek kavrami sosyolojik olarak modernitenin antitezi olarak anlasildiginda
gelenekcilerin lzerinde durdugu kadim gelenekler ya da evrensel dogrular, modern
diisiincede anlamlarinm yitirmektedir. Buna bagh olarak gelenekgi diisiiniirler geleneksel
olarak nitelendirilmektedir.l2 Gelenekselci ekoliin Onclilerinden biri olan Ananda
Coomaraswamy hakikatin toplumlardan veya diisiincelerden bagimsiz bir sekilde var
oldugunu savunur. O, Hindu geleneginin, evrensel hakikatin bir tezahiirii oldugunu diisiintir
ve Hinduizm'i philosophia perennis'in bir bigimi olarak goriir. Boylece Hindu kutsal
metinleri farkli hakikat kaynaklarinin yansimasi olarak degerlendirilebilir.!3

Coomaraswamy'nin goruslerine gore, philosophia perennis tiim hakikati kapsayan
ve zamana bagli olmayan evrensel bir bilgeligin baslangicta ortaya ¢iktigini ve gelecekte de
ayni kalacagini ifade eder. Gelenegin korunmasi, herhangi bir sapma olmaksizin tarihin her
doneminde devam etmesine baghdir. Bu sekilde, Ogretiler arasindaki yanlislar veya

9 Hiiseyin Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif (Istanbul: insan
Yayinlari, 2003), 30.

10 Guénon, Modern Diinyanin Krizi, 162.

11 Ananda Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi, cev. Ahmet Aydogan (istanbul: Say Yayinlari, 2012),
17-18.

12 Yilmaz, Ezeli Hikmet ve Dinler: Dinler Tarihinde Tradisyonel Perspektif, 36-37.

13 Ananda Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, ¢ev. Ismail Taspinar (istanbul: Kaktiis Yayinlari,
2000), 12.
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celiskiler ortadan kalkar. Gelenegin igcindeki farkli 6gretiler aslinda asil gelenege bagimlidir
ve celigkili goriinen durumlar aslinda yanlis yorumlamalardir. Tipki diinyadaki yollarin
hepsinin tek bir glinese ulastirmasi gibi farkli yollar da tek bir hakikate ulasmak icin vardir.
Her insan kendi yolunu se¢mekle birlikte Hiristiyan inancina mensup bir birey, Vedanta
kutsal yazilarindan kendi 6gretisini daha iyi anlayabilmek icin faydalanabilir.14
Coomaraswamy icin philosophia perennis kavrami, biitiin Ortodoks gelenekleri iceren bir
kavramdir ve herhangi bir ayrim yapmadan onlar1 kapsar. O, Budizm ve Brahmanizm
ogretilerinde bulunan benzer yonlerden érnekler vererek bu kavrami agiklar. Ornegin,
Coomaraswamy, Budizm ve Veda-Darshana (Brahmanizm) 6gretilerinde bulunan benzer
sembollerden biri olarak “mandala”’y1 gosterir. Mandala hem Budizm hem de Veda-
Darshana geleneginde kullanilan bir semboldiir ve evrenin yapisal diizenini temsil eder.
Coomaraswamy, bu benzer semboliin iki farkli 6gretiye ait olmasina ragmen, ayni
kaynaktan geldigini ve ortak bir anlama sahip oldugunu vurgular. Bu, Coomaraswamy’nin
philosophia perennis kavraminin bir 6rnegidir, ¢linkii o, benzer sembollerin ve dogmalarin
farkli geleneklere ait gibi goriinse de aslinda tek bir kaynaktan geldigine inanir.15

Frithjof Schuon, philosophia perennis kavramina Orta Cag filozoflar1 disinda en
uygun ve kapsamli tamimi yapan Kkisi olarak kabul edilir. Schuon, Guénon ve
Coomaraswamy'nin izinden giderek philosophia perennis kavramina derin bir anlam
kazandirmistir. Ayrica, Schuon, bu diisiinceyle din mefhumunu en genis ve ¢erceveli sekilde
yorumlayan kisidir.'6 Ona gore, Modern Cag insani ugrasmakta oldugu ezeli ve ebedi
hakikati yeniden gozden gecirmeli ve elestirel bir yaklasimla sorunlara ¢6ziim bulmalidir.
Schuon, diger temsilcilerden ayrilan temel nokta olarak religio perennis terimini
kullanmistir. Bu terim, tiim kiiltiirlerin merkezinde olan tek ve kék dinin belirlenmesi ve
hak ile batilin birbirinden ayrilmasi anlamina gelir. Bu belirleme, tevhidin bilince
asilanmasiyla hakikat seviyesine ulasmay1 hedefler. Bazi kesimler, religio perennis’i yeni bir
din veya kurtulus seklinde yorumlayabilir ancak Schuon bu duruma aciklik getirerek religio
perennis’in tim dinlerde asli ve degismez bir unsur oldugunu savunmaktadir.??

Schuon, hakikate ulasmak i¢in farkli bilgi tiirlerinin oldugunu belirtir. Bu bilgileri
metafizik, teolojik ve felsefi bilgi olarak adlandirir. Metafizik bilgi, rasyonel diisiinceden
daha ustiin olan ve i¢giidiisel bir bilgidir, tanrisal kaynaklardan gelir. Bu bilgi, fiziksel
diinyanin 6tesinde anlam tasir ve anlasilamayacak derecede derinliklere sahiptir. Ayrica,
tiim insanlari iceren bir 6zelligi vardir. Teolojik bilgi, metafizik bilgiyle ayni kaynaktan gelir,
ancak vahiy ile iligkilidir. Bu bilgi, askin varlifin insanlara aktardig1 sozii ifade eder.
Metafizik ve teolojik bilgi arasindaki temel fark, metafizik bilginin her tiir varliga hitap

14 Coomaraswamy vd., Dogu Bilgeligi, 17-18.

15 Coomaraswamy, Hinduizm ve Budizm, 7.

6 Frithjof Schuon, Islam ve Ezeli Hikmet, ¢ev. Sahabeddin Yalcin (Istanbul: iz Yayinlari, 2013), 7.

7 Frithjof Schuon, Varlik, Bilgi ve Din, ¢ev. Sahabeddin Yalgin (istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 7-8.

=

Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/21 (Ocak 2024): 35-58



Sekerci- Goregen, “René Guénon’un Din ve Gelenek Anlayis1” | 42

etmesi, teolojik bilginin ise insanlar arasinda cesitli bicimlerde ortaya ¢ikmasidir. Bu
nedenle, teolojik bilgi ikinci sirada yer alir. Felsefi bilgi ise insanlarin akil yetilerine dayal
bir bilgidir ve metafizik ve teolojik bilgiden ayrilir. insanlarin duyusal deneyimlere dayal
kisisel kanaatlerine baglidir. Schuon’a gore, teolojik ve felsefi bilgi hakikate isaret edebilir,
ancak askin olani ifade etmek icin yetersizdir. Bu nedenle, hakikati tam olarak anlamak ve
icsellestirmek icin yalnizca metafizik bilgisinin sagladig1 i¢sel bakis yeterli olacaktir.18
Schuon’a gore, tiim dinlerin yapisinda iki asli unsur vardir. Birincisi bi¢im, ikincisi ise 6zdiir.
Oz, tim dini geleneklerde her zaman bulunan bicime dahil olan ve ondan bagimsiz
diistiniilemeyen bir seydir. Oz, nihai kaynaktan gelen giicii temsil eder ve sinirsiz bir yapiya
sahiptir. Bicim ise degiskendir ve kiiltiire gore farklilik gésterebilir. Fakat her dinde bulunan
0ze zarar vermez. Bicimlerin 6tesinde her zaman yetkin bir 6z vardir. Bu 0z, izafiyetten
bagimsiz olarak varligini her yerde ve zamanda hissettiren evrensel bir kokttir.19

Philosophia perennis diisiincesinin 6nemli savunucularindan biri de Titus
Burckhardt'tir. Burckhardt, kozmoloji ve evrensel ilkeler iizerine odaklanan bir
arastirmacidir ve ona gore varolus, sonsuz sekillerde ilahi prensiplerin yansimasiyla ifade
edilir. Insan dogasinin icinde bu evrensel ilkelerin bilgisi vardir ve bu ilkeleri harekete
gecirmek icin ilahi giice basvurulmaldir. Burckhardt, kozmoloji ve evrensel diizenin vahiy
kaynagina dayandigin1 belirtirken ayni zamanda Hiristiyan kozmolojisinin Yunan
geleneginden izler tasidigini da soyler. Ote yandan, Burckhardt'in ¢alismalari, evrensel
ilkelerin uygulanmasinin bireysel dilizeyde nasil gerceklestirilebilecegi konusuna da
odaklanir ve insanin doga ile uyumlu bir yasam stirdiirmesine yonelik rehberlik saglar.20

Titus Burckhardt'a gore, Hiristiyanlik ve Yunan mitolojisi arasinda veya diger
inanglar arasinda gerceklesen temel birlesmeler sadece senkretizm olarak kabul edilebilir.
Hiristiyan mitolojisi ve Yunan yaratilis mitinin unsurlar1 arasinda celigkili ifadeler
bulunmaz. Hiristiyan mitolojisi, ilahi ilkeyle iliskiye gecen insanlarin yasamin baslangicini
ve sonunu iceren siireci kutsal bir sekilde ifade eder. Yunan kozmolojisi diinyadaki zaman,
mekan ve sayilarla sinirli olan unsurlarn alt kategorilere ayirarak, iist kategorilerde bu
sinirlamalarin 6tesindeki varolusun siniflarini belirler. Yunan kozmolojisi, diinyada var olan
her seyi belirli sinirlar igerisinde diizenler ve bunlari siniflandirir. Ancak bunun 6tesinde,
sinirlarin disinda kalan ve daha ylice bir varolus bi¢imi olan seyleri de tanimlar. Yunan
kozmolojisi, ilahi 6geleri sembolik olarak yorumlayan bir 6gretidir. Bu nedenle Burckhardt,
Hiristiyan mitolojisi gibi Yunan kozmolojisinin de tamamen insan tarafindan
olusturulmadigini ifade eder.2!

18 Frithjof Schuon, Dinlerin Askin Birligi, cev. Yavuz Keskin (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1992),
9-11.

19 Frithjof Schuon, Dinlerde Bicim ve Oz, ¢ev. Salime Leyla Giirkan (Istanbul: insan Yayinlari, 2016),
32.

20 Titus Burckhardt, Aklin Aynasi, cev. Volkan Ersoy (istanbul: insan Yayinlari, 1994), 21.

21 Burckhardt, Aklin Aynasi, 22.
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Seyyid Hiiseyin Nasr diisiincelerinde philosophia perennis kavraminin merkezi bir
role sahip oldugunu soyler. O bu konuda, Guénon ve Schuon gibi bu ekoliin 6nemli
temsilcilerinden ayr1 diisiiniilemez c¢iinkii diisiinceleri bu bilgelerin 1s181inda sekillenmis ve
anlam kazanmustir. Nasr, philosophia perennis'in Islam diinyasinda "el-Hikmetii'l-halide"
olarak adlandirildigini sdylemektedir. Bati'da ise bu kavramin karsilig1 philosophia perennis
olarak kullanilmaktadir, ancak modern dénemde bu kavramin i¢inin bosaltmasi nedeniyle
sophia perennis ifadesinin daha uygun oldugunu diisiinmektedir. Bunun nedeni, hikmetin
modern ¢agda hikmet sevgisi olmaktan cikip hikmet diismanligina déniismesidir. Nasr,
hikmetin siirekli, evrensel ve ilahi kaynakli oldugunu diisiinmektedir. ilahi kaynakl olan bu
hikmetin karakteri nebevi niteliktedir. Hikmet kavrami, klasik Islam felsefe metinlerinde
daima peygamberlikle iliskilendirilir. Dolayisiyla hikmeti, ilahi kaynakli ve peygamberlikle
birlikte diisiinmek gerekmektedir.22

Philosophia perennis bir¢ok farkli boyutta insan, evren, varlik gibi konulari iceren
felsefi bir kavramdir. Bununla birlikte, odak noktasinda saf metafizik bulunmaktadir. Saf
metafizik ifadesi ise Nihai Gergeklik olarak anlasilmalidir. Bu kavram kiiltiirel veya cografi
degisimlerden etkilenmeyen, dogadaki yeni bulgularla degismeyen bir zihinsel yapi
degildir. Insanlar tarafindan yiicelik ve kutsiyet atfedilen, manevi deneyim sayesinde
gercekligi anlama yolunda ilerleyen bir bilgidir. Hayatimizin her dénemine etki eden dinin
ve icerigindeki ogretilerin acik ve belirgin hale gelmesini saglayan, bunu yaparken
kozmosta yer alan diger 6gretileri de kapsayan bir bilgidir. Kendi dini 6gretimizi g6z 6niinde
bulundurarak kendi diinyamizdan cikip diger diinyalar1 kesfetmemizi saglayan bir
bilgidir.z3

Nasr ve philosophia perennis ekoll, yeryiizii ile gokyiizii arasindaki derin, kutsal
iliskinin temelinde geleneksel bilginin oldugunu diisiinmektedir. Bu gelenek, farkl
geleneklerde dogrudan vahiy yoluyla kendini gosteren ve hissettiren farkli tecellilere
sahiptir. Dolayisiyla her dini gelenegin gokyiiziiyle baglantisi oldugunun farkina varilr.
Farkl kiiltlirel degerlere sahip olsalar da gelenekler arasindaki gokytizii ve vahiy iliskisi,
philosophia perennis’in evrensel ilkesi nedeniyle asil gelenek olarak degerlendirilmez. Bu
evrensel ilke sayesinde Budist, Hindu veya Kuzey Afrika yerlileri gibi farkl dini veya soyut
ifade bicimleri de bu ekol icinde yer alir.24 Nasr, basta René Guénon, Ananda K.
Coomaraswamy, Frithjof Schuon gibi gelenekselci ekolle, Bati eserlerini okudugu ve
diisiinsel olarak rehber aradigi bir ddnemde tanistigini sdyler. Ona gore, Dogu 6gretilerinin

22 {lhan Kutluer vd., Seyyid Hiiseyin Nasr’da Gelenek, Tasavvuf ve Dini Cogulculuk (Istanbul: Bilim ve
Sanat Vakfi Yayinlari, 2003), 10-11.

23 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim [htiyaci, gev. Sahabeddin Yalgin (istanbul: insan Yayinlar,
1995), 76-77.

24 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, 83.
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Bati'da kesfedilmesi ve taninmasi Guénon'un ¢alismalari sayesinde gerceklesmistir.2s
Guénon, geleneksel okuldaki halidi hikmet ve kadim hikmetin yeniden yorumcusu olarak
tanimlanabilir. Onun amaci, yeni bir diisiince ortaya koymak degil, ilahi mesajin dini
Ogretilerinde bulunan hakikati gelenek araciligiyla insanlarla yeniden bulusturmaktir.26

Guénon tarafindan baslatilan gelenek, Frithjof Schuon'un philosophia perennis adi
altinda gelistirdigi felsefi anlayisla birleserek Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan Islami
perspektif ile yeniden sekillendirilmistir. Nasr, gelenegin Islam bakis agisiyla
yorumlanmasinin yani sira bilim, tarih ve sanat gibi alanlara da uygulanmasini saglayarak
geleneksel ekoliin cagin modern akimlarinin 6tesinde bir alternatif diisiince sistemi haline
gelmesini saglamistir.2? Guénon’un gelenek anlayisi, gelenekleri ilahi bir kaynak olarak
goren ve onlar1 korumaya ¢alisan bir felsefedir. Guénon’a gore, gelenek, insanin dogasini ve
varolusunu yansitan, vahyin etrafinda sekillenen ve beser aklini asan bir seydir. Gelenek,
insan1 dinler vasitasiyla kendisine baglar ve ona dogru yolu gosterir. Diger diisiiniirlerden
farkli olarak, Guénon gelenekleri tek bir kaynaktan degil, birden fazla kaynaktan alir.
Geleneklerin hem manevi hem de maddi boyutlari oldugunu séyler. O gelenegi hem akil hem
de sezgi ile anlamaya ¢alismaktadir.

2. GELENEK VE DIN

René Guénon'un calismalariyla birlikte gelenek sozctigiine farkli Tiirkge anlamlar
yluklenmeye baslanmistir. Guénon'un yazilarinda kullandig1 tradition kelimesiyle Tiirk¢ede
temsil edilen gelenek kelimesi arasinda anlam farki vardir. Guénon'un eserlerinin
cevirmenleri, tradition kelimesinin gelenekten farkli bir anlamda kullanildigini, Tirkge
gelenek kelimesinin tradition kelimesinin tasidig1 diger anlamlar1 tasimadigini fark edip bu
kelimeyi baska tiirli cevirselerdi gelenek ve din konusunda yapilan tartismalar hig¢
baslamamis olabilirdi.28

Guénon, gelenek kelimesini din kelimesinden daha genis anlamda kullanmis ve
kelimenin Fransizcadaki 6zel anlamini kullanarak ve bu anlami genisletip vurgulayarak onu
diisiincesinin temeli olarak kullanmistir. Sadece orf ve adetler olarak degil, en genis
anlamiyla din olarak anlasilmas1 gereken gelenek, zahiri ve batinidir. Bat1 dillerinde din
kelimesi anlamin yitirmis ve anlami daraltilmistir. Din kelimesinin Arapcada 6rf ve adet
anlamina da geldigi diistintldiigiinde gelenek kelimesinin din anlaminda kullanilabilecegini
anlamak daha kolay hale gelmektedir.2® Gelenekselci ekoliin 6nemli temsilcilerinden olan

25 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Kulluk Edilecek, Sevilecek ve Bilinecek Hakikat: Allah”, ¢cev. Ali Caksu, Divan
Dergisi 6/11 (2001), 5.

26 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 81.

27 Adnan Aslan, Dini Cogulculuk, Ateizm ve Geleneksel Ekol (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 83.

28 Tahral, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 322.

29 Tahral, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Se¢me Makaleler ve Yorumlar, 323.
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Nasr’a gore tradition, "ed-din" kelimesinin tam karsiligidir. Ancak dinin, gelenegin yalnizca
bir yonii olan religion ile karistirilmamasi gerektigini vurgular. Ona goére modern insan
acisindan din, gelenekle ayn1 kapsama sahip degildir.3° Tradition kelimesinin gelenek
kelimesi kullanilarak ¢evrilmesi bir bakima kullanim ag¢isindan yardimci olmustur. Béylece
din ve gelenek terimleri terminoloji izerinden tartisilmistir. Din nedir, gelenek nedir? Bu
iyi anlasilmalidir. Uygulanan dinin bazi yonleri, bu durumda zaman ve mekana gore
degisebilen gelenek ve goreneklerdir. Bazi yonler ise degismeden kalir. Dinin hangi
bolimleri kutsal, kadim ve degismez ilkelerdir? Bunun da iyi oturtulmasi gerekir. Soyledigi
gibi, kurallar zamanla degisir ve degisebilir. Ancak nassin kendisi degismez.3! Kokeni
metafizik olan gelenek, bazi diisiiniirler tarafindan gelenekgilik olarak adlandirildigindan
degisim icin kendi kendine yeten bir karaktere sahip degildir. Aksine zamanla ortaya
cikabilecek tiim mesru gelismeleri ve farkli uygulamalari, yani 6gretinin tamamini icine alan
bir yapiya sahiptir. Zaman i¢inde olusabilecek farkliliklar, bir ilke birliginin ortaya ¢ikisi
veya farkliligin bir uzantisi olarak degerlendirilir. Nasil insan faktoriine bagh olarak farkl
gelenekler arasinda yapisal farkliliklar es zamanli olarak ortaya ¢ikiyorsa bir gelenek icinde
de degisimler meydana gelebilir. Ancak bu olagan degisimlerin 6tesinde, insan miidahalesi
gelenegi tamamen bozmaz, aksine sinirlandirir. Aslinda Bati geleneginde ortaya cikan
durum budur.32

Guénon, cagdas Bati toplumunda din ile iligkilendirilen olumsuz c¢agrisimlar
nedeniyle yazilarinda din kelimesini kullanmaktan kacinir. Bunun yerine kavrami
tanimlamak icin gelenek terimini kullanir. O, dinin orijinal anlaminin baglayici oldugunu ve
onun iki amaca hizmet ettigini soyler: bireyleri daha yiiksek bir ilkeye baglamak ve insanlar
arasindaki baglantilar giiclendirmek. Din kelimesinin etimolojisini inceleyerek Yahudilik
ve Hiristiyanlik gibi ¢esitli dini geleneklerdeki kullanimini da ele alir. Guénon dinin ii¢
bilesenden olustugunu 6ne siirer: inang, ahlak ve ibadet. Dinin var olabilmesi icin bu ii¢
unsurun da mevcut olmasi gerekmektedir. inanc entelektiiel yénii, ahlak sosyal yénii, ibadet
ise ritlielleri kapsamaktadir.33

Guénon, kendi yazilarinda ifade ettigi gibi, ger¢ek bir gelenegin insan-iistii bir unsur
iceriyorsa var olabilecegini soyler. Bu temel nokta gelenekle ilgili her seyin tanimidir. Bu
noktada, modern sapmanin bilingli ya da bilingsiz gorevlileri tarafindan insan-iistii alanin
O6neminin inkar edildigini anlamak i¢in dinler ve gelenekler konusunda kendilerinin dinler

tarihgisi oldugunu iddia eden insanlarin, dinleri ve gelenekleri baska sekillerde acgiklarken

30 Erol Sungur, Seyyid Hiiseyin Nasr Gére Gelenek ve Modernlik (Konya: Cizgi Yayinlari, 2014), 34.

31 Tahral, Cag ve Hakikat René Guénon’dan Secme Makaleler ve Yorumlar, 323.

32 René Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2020), 107.

33 Mehmet Evkuran, “René Guénon Diislincesinde Temel Konu ve Kavramlar”, Bilimname : Diistince
Platformu 4/10 (Ocak 2006), 96.
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salt insani faktorlere nasil sarildiklarina dikkat etmek gerekmektedir. Gergekte, onlar
gelenegin cesitli sekillerini dinler ile sik sik karistirirlar.34 Cesitli ekollerin insanin disinda
kalan faktorleri yok sayarak her seyi insani alana indirme ve geleneksel nitelikten yoksun
olan seyleri geleneksel olarak nitelendirme egilimleri vardir. Bu yaklasim, insanlarin
kolayca kandirilmasina ve gelenek kavraminin 6ziiniin degismesine neden olmaktadir.
Gelenek kavrami, sadece insani alana indirgenmis olan seyleri kapsayamaz; ¢iinkii gercek
gelenek, insan-iistii bir alana ait bir unsur igermelidir. Bu nedenle, modern anlayisin insan-
istii alan1 inkar etmesi ve sadece insani faktorlere odaklanmasi, gercek gelenekten
uzaklasmaya ve insan-alt1 diizeyin en kotii durumlarina dogru gitmeye neden olur. Gelenek
sozcligl, modern ve ladini anlamiyla “felsefl gelenek” ve “ilmi gelenek” gibi kavramlari
iceremez. Ayrica, siyasi gelenek gibi toplumsal kuruluslarda geleneksel 6gelerin eksikligi
nedeniyle kullanillamaz. Bati diinyasinin bugiinkii durumu da bu yaklasimdan
kaynaklanmaktadir.35

Guénon’un gelenek anlayisi, gelenekleri ilahi bir kaynak olarak géren ve onlari
korumaya ¢alisan bir felsefedir. Gelenek, insanin dogasini ve varolusunu yansitan, vahyin
etrafinda sekillenen ve beser aklini asan bir seydir. Gelenek, insani dinler vasitasiyla
kendisine baglar ve ona dogru yolu gosterir. Guénon, gelenekselcilikten sapmanin
nedenlerini arastirirken, Batililasma, teknik ilerleme, bireycilik gibi kavramlari elestirir. Bu
kavramlarin insani kotiiliikkten men etmedigini, aksine onu daha da yozlastirdigini savunur.
Guénon’un gelenek anlayisi, medeniyeti ilahi ilkeye baglayan bir zincirdir.

2.1. Hinduizm

Hinduizm, genellikle Hint Yarimadasi’'nda yasayan insanlarin inang¢larini ifade eder.
Hindistan, bir¢ok dinin kaynagini, bircok farkli dili ve inanci barindiran bir boélgedir.
Hinduizm, bu bolgede yerli olarak kabul edilir ve 6zgiin inanglari, ibadetleri, anlayislari ve
uygulamalar ile diinya niifusunun 6nemli bir bdliimiiniin inan¢ merkezlerinden biridir.
Kutsal kitaplari, inanislari, kast sistemi ve bazi teknikleriyle Hinduizm, diinya glindeminde
onemli bir yer edinmistir.3¢ Hindu kelimesi, bir irka veya milliyete isaret etmez ¢linkii
Dogu’da milliyet kavrami yoktur. Bu nedenle, Hindu kelimesi farkl irklara ve koklere sahip
insanlara atifta bulunur ve ayni gelenekten gelen insanlar kendilerini Hindu olarak
nitelendirirler. Bunun sart1 dis etkilere degil icten gelerek gercekten Hindu olmay1 istemeye
baghdir.3”

Guénon’a gore Hindu gelenegi, farklilagsmis bir ilkel gelenekten dogal olarak ortaya
cikmistir ve o zamandan beri bolgede geleneksel bir sekilde muhafaza edilmistir. Gelenek,

34 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 269.

35 Guénon, Niceligin Egemenleri ve Cagin Alametleri, 271.

36 Abdurrahman Kiiclik vd., Dinler Tarihi (Ankara: Berikan Yayinevi, 2017), 205.

37 René Guénon, Hindu Doktrinleri, cev. Esra Temiir (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 172-173.
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temelde aym1 kalmakla birlikte, toplumsal ve diislinsel 6zelliklere uyum saglamak icin
Vedizm ve Brahmanizm gibi mubhtelif ifadelerle isimlendirilmislerdir. Onemli olan,
kullanilan tek bir ad veya birden ¢ok ad olmasi degil; kastedilen mananin ayni olmasidir.
Hinduizm, tanimi geregince herhangi bir sapma kabul etmeyen bir gelenektir. Bu nedenle,
geleneksel diisiinceden sapma anlaminda bir Hinduizm yoktur ve bazi farkliliklar olsa bile,
gelenek her zaman belirli sinirlar icinde kalmistir.38

Hindistan’da cesitli dini geleneklerde, sembolik olarak semavi dlemlere ylikselme
merasimleri yapilir. Brahmanlar tarafindan diizenlenen kurban torenlerinde, 6zel olarak
hazirlanan bir agaca tirmanarak gége cikis merasimi sembolik olarak yerine getirilir. Bu
toren mitolojik kdinat agacini temsil eder ve agaca tirmanmak en st tanrisal aleme
ulasmay1 gosterir. Bu motife Brahman metinlerinde sikca rastlanir. Bu térenlerde rahip 6zel
bir konusma yaparak, 6zel bir merdiven kullanarak ya da kendi giiciiyle agaca tirmanarak
tepesine ulasir ve oraya dokunur. Bu hareketle rahip, goge ulastigini ve dliimstiz oldugunu
ifade eder. Bu toren Hindistan’'in yani sira diger pek cok kiiltiirde de benzer versiyonlariyla
uygulanmistir. Farkli inanglara ve kiiltiirlere gére bu tdérenin anlami ve sembolizmi
degisebilir. Ancak genel olarak, goége cikisin, ruhsal ya da manevi bir yiikselise isaret ettigi
kabul edilir.39

Guénon, Hinduizm'i ilahi bir kaynak olarak gérmektedir. Hinduizm, insanin dogasini
ve varolusunu yansitan, vahyin etrafinda sekillenen ve beser aklini asan bir seydir.
Hinduizm, insani dinler vasitasiyla kendisine baglar ve insana dogru yolu goésterir. Guénon,
Hinduizm’i gelenekselcilikten sapmasinin nedenlerini arastirirken, Batililasma, teknik
ilerleme, bireycilik gibi kavramlari elestirir. Bu kavramlarin insani kotiliikten men
etmedigini, aksine onu daha da yozlastirdigini savunur.

2.2, Budizm

René Guénon Budizm icin “ne bir dindir ne de bir felsefedir.”*® demistir. O, Budizm'’i
bir okul olarak tanimlamistir. Budizm Dogu’daki diger doktrinlere nazaran Bati'’ya daha
yakin bir doktrindir. Bu sebeple Batililar i¢in incelenmesi daha kolay hale gelmistir.
Oryantalistler Budizm’i iistiin tutmus, onda kendi zihniyetlerine uyan bir seyler
aramiglardir ama Budizm her ne olursa olsun her seye ragmen Doguludur. Budizm'in dini
bir yoni yoktur. Batililar Budizm gibi dogu diisiincesine ait olan dinleri Bat1 zihniyetine
uygun hale getirmeye calismaktadirlar. Ancak gercekte Budizm, Bati anlayisina tamamen
uygun degildir. Bu konuda yapilmasi gereken pek cok ayrim vardir ve gercek bir anlayis elde
etmek icin Budizm’in tarihsel ve kiiltiirel baglami dikkate alinmalidir. Budizm'in dogusu,

38 Guénon, Hindu Doktrinleri, 176-177.
39 Sinasi Glindiiz vd., Dinlerde Yiikselis Motifleri (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), 56.
40 Guénon, Hindu Doktrinleri, 193.
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Hint felsefesi ve kiiltiirli ile yakindan iligkilidir ve bu sebeple de Bati anlayislarina uygun
hale getirilmesi zor bir siirectir. Ancak gercek anlamda Budizm’i anlamak icin, dogu
kiiltirinin ve felsefesinin dgretileriyle birlestirilmesi gerekmektedir. Bu sebeple, dogal ve
tarihsel kosullarina uygun bir sekilde incelenmelidir.#! Budizm'de bir yaratici ve
vahyedilmis bir kitabin yerinin olmadigl bilinmektedir. Ahlak, eylemin iyi veya koti
olmasina dayanmaktadir. Tanri'ya inananlar ahlaki, Tanr’'nin iradesine uygun olarak
yonlendirirler. Tanr’'nin emrettigi seyler iyi kabul edilirken yasakladig1 seyler kotiidiir.
Budizm burada farkl diistinmektedir; “coklugun iyiligini ve ¢oklugun mutlulugunu, iyi ve
kotiliniin 6lciitii olarak kabul eder.”42

Guénon’a gore Budizm, misyoner bir din olmadig: icin yayilmasi zor olmustur.
Budizm, Hindistan’da gelismistir ancak tarihte hi¢cbir zaman Hindistan tamamen Budist
olmamistir.#3 Hindistan’daki Brahmanlar gibi, Cin’deki dinsel 6gretiler de komsu tlkelere
misyoner gondermeyi tercih etmemislerdir. Bu donemde, daha ¢ok etraflarindaki bolgelere
misyoner gonderen akimlar arasinda Maniheizm dini mensuplart ve Nasturiler
bulunmaktadir. Suriye veya On Asya’daki bazi tarikatlar goriislerini yaymak icin sinirh
sayida misyoner kullanmislardir. Budacilar, bu dinler ve 6gretiler arasinda en giigli
rakipleri olan Maniheizm mensuplariyla karsilasmislardir. Maniheizm dini, eski iran dini
olan Zerdiistliik, Hiristiyanlik ve Budaciliktan etkilenmis ve bu unsurlari bir araya getirerek
karma bir din olusturmustur. Cok yonlii bu din, farkli diistinceler ve dinlerle uyum i¢inde
oldugu icin her yerde destekei toplayabilmistir.44 Budizm ise Hinduizm’den tliremistir ve
her zaman bu inancin bir kismini icerecektir.*> Budist 6g8retiler oldukca gesitlidir ve her biri
kendine 6zgii bir dini doktrine sahiptir. Budizm hakkinda Oryantalistlerin yanls anlamalari
karsisinda, dogru anlamanin saglanmasi i¢in, ayrintili ve acik bir agiklama 6nemlidir.

Budizm, bircok mezhebe ayrilmistir. Mahayana, tam bir doktrin sunar ve metafizik
yonler gibi merkezi konulari icerir. Hinayana ise daha basit ve pratik bir doktrin sunar.4¢
Mahayanacilar, toplumu bir biitiin olarak ele alarak herkesin kurtulusa ulasmasini hedefler.
Bu mezhebe gore, Mahayana Budistleri diger din ve doktrinlerden de faydalanabilirler.
Nirvanaya ulasan herkesin Buddha unvanini alabilmesi ve diinya zevklerinin pesinden
kosarak tutkularinin esiri olmamasi gerektigine inanirlar. Mahayana takipgileri, "hata

41 Guénon, Hindu Doktrinleri, 192.

42 Rahul Sankrityayan vd., Budizm ve Felsefe, ¢ev. Sibel Ozbudun (istanbul: Toplumsal Déniisiim
Yayinlari, 1998), 7.

43 Guénon, Hindu Doktrinleri, 195.

4 Walter Ruben, Eski Metinlere Gore Budizm, gev. Liitfii Bozkurt (Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2000),
20.

45 Guénon, Hindu Doktrinleri, 197.

46 Guénon, Hindu Doktrinleri, 197-199.
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yapabilirim" endisesiyle faaliyetleri askiya almay1 reddederler ve "Bu yiizden pismanlik
duymaya gerek yoktur" derler.4’

Guénon’a gore Mahayana, Budizm'in 6zii olarak taninmali ve farklh ekollerin
ozelliklerinden bagimsiz sekilde diistiniilmelidir. Bu 6zellikler, yalnizca ikincil 6neme sahip
ve tarihsel yontemle anlasilabilen seylerdir ve oryantalistlerin Mahayana'y1 ge¢ ve bozuk
bir Budizm olarak nitelemesine neden olur. Sorun, Budizm'in Hindistan'dan ayrilirken belli
Olciide ve cesitli sekillerde degismesi ve zaten farkl kiiltiirlere uyum saglamak icin
degismesi gerektigidir. Ancak asil soru, bu degisikliklerin nereye kadar gittigini bilmektir.
Doktrinlerle ilgili hi¢bir fikri olmayanlar i¢in bu anlasilmasi zor bir konudur. Bu 6zellikle,
Uzak Dogu i¢in gegerlidir ciinkii Taoizm en azindan ifade tarzlar1 bakimindan Mahayana'nin
belirli kollarini acgikea etkilerken, 6zellikle Zen okulu Taocu ilhamin son derece bariz oldugu
yontemi benimsemistir. Bu gercek, gelenegin 6zel karakteriyle i¢sel ve dissal iki bélimiu
olan Taoizm ile Konfiigytsciiliik arasindaki ayrimi agiklar.48 Bu durum Taoizm’i daha kapali
yapabilirdi ama Budizm’in bu 6zelligi olmadan ¢ok zor olurdu. Dogu Budizmi’'nin bazi Taocu
sembolleri benimsemesinin nedeni de budur. Ornegin Guanyin*® bazen Bodhisattvas’larla
veya daha dogrusu baska yonlerle iliskilendirilir. Oryantalistler, onun Taocu kékenlerinden
habersiz olduklari i¢in Guanyin'i Budizm'e ait gérmektedirler. Ne oldugunu veya nereden
geldigini bilmedikleri bir seyle karsilastiklarinda onu Budizm olarak etiketlemek onlarin
adetidir. Kendi okullarinda edinilenden bagka hakiki bir salahiyet olmadigini ilke olarak
ileri siiren insanlar, ¢cogu zaman degisim ve yenilikten cekinebilirler. O yiizden, hakiki
Budizm ogretilerinin yozlastirilmasi, ényargilya ve yanlis yorumlamalara yol agabilir.
Budizm gibi bir 6gretinin anlasilmasi ve hakiki igeriginin edinilmesi i¢in 6n yargilardan
kurtulmak gerekir.5!

Budizm ve Taoizm arasindaki iliski sorusu, Taoizm’in ne oldugunu anlamakla
kolayca agiklanabilir. Budizm'in ¢ok kiiltiirlii dini unsurlar1 Hindistan'daki déneminin de
isin icine girmesinden dolayr karmasik hale gelmistir. Ornegin Tibet Budizmi olarak
adlandirlan Lamaizm, Hindu tanrisit Shiva'y1 da igerir. Budizm'in neden diger tilkelere
yaylldigi ve kendi tllkesinde yozlasip kayboldugu sorusu onemlidir. Gergekten de
Hinduizm'den ¢iktiktan sonra Budizm, iyi uyarlanmis ve popiilerlestirilmis unsurlarindan
siyrilarak Hindistan'dan kaybolmustur. Eger Buddha, Oryantalistlerin heterodoks
doktrinini 6gretseydi pek ¢cok Ortodoks Hindu siiphesiz Buda'y1 Tanr1'nin viicut bulmus hali
olarak goriirdi. Oryantalistlerin, Budizm hakkindaki efsaneleri ve 6nyargilar1 bir kenara

47 Kii¢ik vd., Dinler Tarihi, 335.

48 Guénon, Hindu Doktrinleri, 199-200.

49 Uzakdogu’'da Budistler tarafindan kutsal kabul edilen merhamet Bodhisattvasi.

50 Budist disiincede kendini tiim duyarh canlilarin Budaliga ulagsmasina yardimci olmaya adamis
kisi.

51 Guénon, Hindu Doktrinleri, 200-201.
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birakildiginda, Budizm'in kurucusundan geriye ne kaldigina dair cevap vermek zordur.
Ancak, Bat1 tenkidi, Buda'nin hayatina ve 6gretilerine uygun bir sekilde yaklasabilmek icin
Hindistan kiiltiiriine ve tarihsel baglamina daha fazla 6nem vermesi gerekmektedir.52

Guénon, Budizm'in, insanin varolussal kdkenine tam olarak niifuz etmedigini ve
ardindaki metafizik gerceklikleri dikkate almadigini iddia eder. Ona gore Budizm,
gercekligin bir kismini tespit etse de tamamini anlamak ve agiklamak icin yeterli degildir. O,
Budizm'in hakikati anlamada eksik kaldigini ve ruhsal derinligi tam olarak kavramadigini
savunur. Ona gore Budizm, mistik bir birlige giden yolu tikayan ve insanin gergek varligini
anlamada yetersiz kalan bir anlayisa sahiptir. Ancak bu degerlendirmeler, Budizm'in tarih
boyunca etkili bir sekilde insanlara rehber olan ve i¢sel dontlistim saglayan bir 6greti oldugu
gercegini goz ardi edilmemeli ve farkli perspektiflerin her zaman anlayisi
zenginlestirebilecegi de unutulmamaldir.

2.3. Hiristiyanhk

Guénon’a gore Hiristiyanlifin kokenleri bir¢cok belirsizlikle ortiliidiir.
Hiristiyanlik’da hukuk yoktur. Hiristiyanlar Antik Roma hukukundan ekleme yapip onu
kendi dinlerine uyarlamak zorunda kalmislardir.53 Guénon Hiristiyanligin kékenlerinin
kasith olarak belirsizlik icinde birakildigini disiiniir. Hiristiyanhigin ilk zamanlarinda var
olan kurallar gelistirilmemis sadece antik Roma hukukundan uyarlanmis olan ve sonradan
getirilerek tasarlanan Kanon Hukuku kullanilmistir. Yeni Ahit’in hi¢bir kisminda hukuki bir
kilavuz niteligi tasiyan oge yoktur.54 Incil’de de tam anlamiyla hukuki bir rehberlik
bulunmaz. Hiristiyanlik diinyevi konularda Roma imparatorlugu'nun mevzuatina uymayi
tesvik eder. Eger Hiristiyanlik giiniimiizdeki gibi egzoterizm ve ezoterizm igerseydi, bu
durum en ciddi tezatlardan biri olurdu. Ciinkii egzoterizm, acik ve yaygin olarak bilinen
inang ogretilerini ifade ederken, ezoterizm gizli ve sadece belirli seckinler tarafindan bilinen
Ogretileri ifade eder. Bu nedenle, Hiristiyanlik’in agik dini inang sistemine sahip olmasi
nedeniyle ezoterik 6gretilerin kabul edilmesi giderek yayginlasirsa, bu tutumun acik ve
erisilebilir olan ogretilerle bagdasmasi zor olabilir. Ayrica, Hiristiyanhigin temel
prensiplerinden biri, tiim insanlarin kurtulusa erisebilmesi icin acik ve erisilebilir bir inang
sistemi olmasidir. Bu nedenle, bu acik ve erisilebilir temel inanc¢ sistemine ek olarak gizli ve
sadece belirli bir seckinin bildigi oOgretiler sunmak, Hiristiyanlikta ciddi bir celiski
yaratabilir. Bu nedenlerden dolayi, Hiristiyanlik giiniimiizdeki gibi egzoterizm ve ezoterizm
icerirse, bu durumun en ciddi tezatlardan biri olacagi ve Hiristiyanlik prensipleriyle
celisecegi soylenebilir.55

52 Guénon, Hindu Doktrinleri, 201-203.

53 René Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, ¢ev. Yunus Emre Kalin (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 24.
54 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 25.

55 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 25.
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Ezoterizm giiniimizde sik¢a tartisilan bir konudur ve o6zellikle Hiristiyanligin
ezoterik yiiziiyle ilgilidir. Ancak, tartisilan konunun dogru anlasilmasi icin Oncelikle,
"Ezoterik Hiristiyanlik" yerine "Hiristiyan Ezoterizmi" terimlerinin kullanilmasinin 6nemli
oldugundan bahsetmek gerekir. Burada bahsedilen sadece Hiristiyanligin farkh bir tiirii
degil, daha derin bir Hiristiyan gelenegidir. Bu yiizden, farklilik sadece ytizeysel degildir.
Ezoterik ve Egzoterik diizeyleri ayirt etmek gerekir. Bir gelenekte biri egzoterik digeri
ezoterik olmak lizere bu sekilde iki ayr yiiz tespit etmek gerektiginde, bu ikisinin elbette
ayni alanla irtibatta olmadig1 anlasilmaktadir. Béylece bu ikisinin arasinda herhangi bir
catisma veya karsitlik sz konusu olamaz. Ancak ezoterizm tamamen farkli bir konudur ve
dini bir bag1 yoktur. Dolayisiyla, herhangi bir kilise veya mezhep tarafindan temsil edilemez.
Baz1 mezhepler bu alanlar karistirdigindan, bunu dogru bir sekilde uygulamayanlar birgok
yanilsamaya kapilabilir. Hakiki inisiyatik tesekkiillerde bu tiir sapmalar olmaz.5¢

Guénon, Kilise'nin inisiyasyon 6zelliklerine sahip olan sakramentleri basit egzoterik
ayinlere doniistiigii elestirisini yapmaktadir. Ancak, inisiyasyon kalic1 bir 6zelliktir ve bu
niteliklere sahip olan insanlar icin gecerlidir. Ona gore, ayinlerdeki manevi giiciin etkileri
her zaman ayni diizeyde olmayabilir ve selamet adi verilen bireysel boyutta bazi imkanlari
sinirlandirabilir. Ancak ayinler hala isevi geleneklerin bir parcasidir ve bu ézelliklerin
kaybedildigi séylenemez. Inisiyasyon ozelliginin kaybedilme sebebi adaptasyonun
gerekliligi gibi zamansal ve mekansal faktorlerdir. Adaptasyon ge¢misteki kosullar ve
ihtiyaclar goz oOniine alindiginda dogal bir siirectir. Ancak, bu adaptasyon siirecinin
sonucunda Kilise'nin inisiyasyon o6zelliklerine sahip ayinlerinin ve sakramentlerinin
kaybedilmesi, Isevi gelenekten uzaklasmaya neden olmustur. Bu nedenle, bu kayip
stirecinin dogal sebepleri tartisilsa da Kilise'nin inisiyatik 6zelliklerinin yeniden
kesfedilmesi ve yeniden canlandirilmasi da 6nemlidir. Guénon’a gore, Kilise'nin inisiyasyon
ozelliklerini yeniden kesfetmek icin, geleneksel uygulamalarin ve 6gretilerin daha derin bir
sekilde incelenmesi ve dogru bir sekilde yorumlanmasi1 gerekmektedir. Ayrica, modern
diinyanin ihtiyaclarina uygun olarak, inisiyasyon ayinleri ve sakramentleri yeniden
tanimlanmali ve glincellenmelidir. Bununla birlikte, inisiyasyon siireci sadece Kilise
tarafindan yiriitiilen bir siirec degildir. Bireyler de kendi kisisel inisiyasyon siirecleri
yasayabilirler. Bu siirecler, cesitli yoga ve meditasyon teknikleri, geleneksel saman
uygulamalar1 veya diger mistik 6gretiler araciligiyla gerceklestirilebilir.5”

Guénon’a gore, Hiristiyan vaftiz ayininin inisiyatik bir 6zelligi vardir ve ilk
donemlerinde de bu 6zelligini korumustur. Ancak, zamanla egzoterik bir alana indirgenmis
ve diger sakramentler gibi dissallastirilmistir. Bugiinkii vaftiz ayininin uygulanmasi i¢in siki
Oonlemler alinmaz ve kolayliklar saglanir. Vaftiz ayininin sanal bir inisiyasyon gibi oldugu ve

56 René Guénon, Mukaddes [Imin Sembolleri, gev. Filiz Karakiiciik (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2022),
68-69.
57 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 26-29.
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Hiristiyan ayinlerinin sanal inisiyasyonunun varligini siirdiirtip siirdiiremeyecegi konusu
tartismalidir. Hiristiyanlikta bulunan diger sakramentlerin de inisiyatik bir yonii kalmamis
ve tamamen egzoterik ayaga donilismiistiir. Ruhbanlik inisiyasyonunun da dissallagtirilmis
bir sekilde uygulanmasiyla, Hiristiyanlikta inisiyatik bir yon kalmamistir. Vaftiz ayininin,
Hiristiyan toplumuna kabuliinii ve bir nevi dahil olusunu saglamistir. Bugiin vaftiz ayini,
bebeklerin dogumundan sonra uygulanan ve nitelikleri belirleme zahmetine bile girilmeden
kolaylikla uygulanan bir dyine donlismiistiir. Bu da vaftiz ayininin inisiyatik 6zelliginin
zamanla kaybedilmesine ve sanal bir inisiyasyona donlismesine neden olmustur. Hiristiyan
dyinlerinin bu sanal inisiyasyonunun varhgimi siirdiiriip siirdiiremeyecegi ileride belli
olacaktir.58 MO 150 ile MS 300 yillar1 arasinda Filistin ve Suriye'de yaygin olan vaftiz
hareketi Esseniler gibi diger Yahudi dini hareketlerde de yer almistir. Ancak Hiristiyanlar
icin vaftiz Mesih Isa tarafindan kurularak sakramental bir deger kazanmistir. Bu yiizden
vaftiz diger gizemlerdeki arindirma ayinleriyle ya da Antik¢ag pagan torenleriyle
karsilastirilamaz.5°

Guenon, Hiristiyanligi sadece bir dini inang¢ sisteminden ziyade, derin bir gnostik
Ogreti olarak degerlendirir. Ona gore, Hiristiyanlik 6zilinde evrensel bir 6gretiye sahiptir,
ancak zamanla bu 6greti diinya iizerinde farkli yorumlara tabi tutulmustur. Ona gore,
Hiristiyanlik metafizik ve sembolik anlamlar1 derinlemesine anlamaya ¢alismak gereken
evrensel bir 6gretidir.

2.4.islam

Guénon’a gore Islam ogretisi, diger geleneksel ogretilerin aksine, Zahirilik ve
Batinilik kavramlarini acik bir sekilde ayiran bir 6gretidir. Seriat ve hakikat terimleri de
herkese a¢ik bir ana yol ve se¢kin bir ziimreye 6zg bir i¢ gercek olarak ifade edilir. Bu ayrim
keyfi degildir, ¢linkili herkes ayni niteliklere sahip degildir. Seriat, dinle biitiinlesen yasal ve
toplumsal ogeleri kapsarken, hakikat saf bilgidir. Ancak, seriatin yiliksek anlamim
kazandiran da yine hakikattir. Bu ilke, daire ve merkez benzetmesinde oldugu gibi karsilikli
olarak kabuk ve 0zili ya da dissal ve igsel ozellikleri aciklamak icin kullanilir. Ezoterizm
sadece hakikati icermekle kalmaz, ayn1 zamanda hakikate ulasmak icin gereken vasitalari
da kapsar. Bu vasitalarin tiimiine tarikat denir ve insani gerceklikten hakikate gotiiren bir
yoldur. Tarikat, ¢emberin merkezine dogru giden yaricap olarak tanimlanabilir. Bu
yarigaplar kisisel yaratilisa, mizaca ve ¢emberin farkli noktalarina deginir. Amac her ne
olursa olsun, sadece bir merkeze ve bir hakikate ulagsmaktir. Farklar bazen benlik/sahsiyet
ile birlikte ortadan silinip kaybolabilir. Yani, varligin yiiksek seviyelerine ulastiginda veya

58 Guénon, Hiristiyan Ezoterizmi, 34-37.
59 Mircea Eliade, Inisiyasyon, Ayinler, Gizli Cemiyetler, cev. Ayse Meral (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2022),203.
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kulun sinirh sifatlari, sadece Allah'in sifatlarina yer vermek amaciyla ortadan kalktiginda ve
kul, kendi 6ziinde veya varliginda bu sifatlarla 6zdeslestiginde aradaki farklar tamamen
ortadan kalkar.60 Tasavvufun odagi, Allah, varlik ve insan {izerinedir. Temel amaci, insanin
Allah'1 zat, sifat ve fiilleriyle tanimasina, varligin hikmetlerini kavramasina ve ruhsal arinma
stirecine katki saglamaktir. Tasavvufun hedefi insanin kalp ve goniil merkezli bir egitimle
kotii ahlaktan arinarak giizel vasiflar kazanmasini, Allah ve Resulii'nii rehber edinerek
insan-1 kdmil mertebesine erismesini saglamaktir.6! Tasavvuf hem tarikat1 hem de hakikati
araci ve amagc olarak icerir. Bat1 dillerinde "initiation" kelimesiyle ifade edilen inisiyasyon
kavrami, her tiirlii lediinni diisiince gelenegine uyarlanabilirken, sufizm kelimesi sadece
belli bir ekolii ¢agristirdigl icin sakincalidir. Gergekte ekoller sadece farkli yollar olsa da bu
terimler sifi kelimesinden gelmektedir. Ancak hi¢ kimse kendisi icin kesinlikle "Ben
stifiyim" diyemez, ciinkd sifilik, ger¢ek stiff ile Allah arasinda kalan bir sirdir. SGfi kelimesi,
en Ustlin bir dereceye ulasan bir kisiyi ifade etse de kokenleri ¢ok farklidir ve sembolik bir
adlandirma olarak kabul edilmelidir.62

Guénon’a gore Islam ezoterizmi ile mistisizmin herhangi bir ilgisi yoktur. Mistisizm,
genellikle Hiristiyanlik ile odzdeslesen bir kavramdir. Ancak benzerliklerden dolay1
birbirlerine karistirilabilirler. Bunun nedeni, bazi ifadelerin kullanimindaki benzerliklerdir.
Ancak, 6zlerindeki farklardan dolay1 bu iddialarin gegerliligi yoktur. Mistisizm, tanim olarak
tamamen dini/ser’i (dinsel) bir baglamda yer alir ve agik bir sekilde zahiri baglar i¢indedir.
Ayrica hedefi, saf bir bilgi alan1 degildir. Ote yandan mistik birey, siirekli olarak pasif bir
tutum icinde oldugundan, sonug olarak kendisine herhangi bir sekilde dogal olarak gelen
bir seyi hicbir katkida bulunmadan kabul etme egilimindedir, bu nedenle kesin bir yontemi
yoktur.63

[slam, dini, sosyal ve manevi 6zellikleri iceren biitlinsel bir yapidir ve Miislimanlar,
kendi kendilerinin imamidir. Hiristiyanlikta kilise merkezi bir yapidadir ve diinyevi
Hiristiyan topluluklarinin varhigina izin verir. Hiristiyanlik, ruhu kapsamaya ve
O0zlimsemeye odaklanan bir inanctir, Misliimanlik ise merkezi bir yapiya sahiptir.
Hiristiyanligin gelenekleri, sadece dini ayinlerle sinirli degildir ve siirekli olarak yenilenir
ve gelisir. Kabe ise kendisiyle benzerlik gosteren en kii¢iik parcasiyla birlikte ortaya
konarak derin bir uyum sergiler. Miisliimanlar i¢in, geleneklerin her noktasi merkezi bir
oneme sahiptir. Temel islam inanci, bu merkezi yapinin temelini olustururken, Hiristiyanhk

farkli bir tablo sunar. Ha¢ semboliindeki dallar, birbirlerine bagh kalmakla birlikte stirekli

60 René Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, cev. Mahmut Kanik (Istanbul: insan
Yayinlari, 2016), 35-36.

61 Baki Adam (ed.), Dinler Tarihi El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 221.

62 Guénon, Islam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakig, 37.

63 Guénon, [slam Maneviyati ve Taoculuga Toplu Bakis, 40-41.
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olarak merkezden uzaklasirlar. Bu nedenle, Islam ve Hiristiyanhk arasinda 6nemli
farkliliklar vardir ve her biri kendi 6zellikleri ve anlayislarina sahiptir.64

Guénon'a gore Islam, bireyin Allah'a tam bir teslimiyet icinde olmasi, toplumda
adaletin saglanmasi, ahlaki degerlerin korunmasi ve evrensel bir diizen icinde yasamayi
gerektiren bir dindir. O, Islam'in evrensel ilkelere dayandigina vurgu yapar ve islam' sadece
bir inanc sistemi olarak gormekten ziyade bir yasam tarzi olarak kabul eder.

SONUC

René Guénon’un hayati islam 6gretisi, gizli 6greti, metafizik ve Dogu-Bat1 diisiincesi
lizerine yazdig1 eserlerle dolu bir yolculuktur. Guénon, 6zellikle Fransiz gelenegindeki
okiiltizm, gizli 6greti ve ezoterik felsefe arasindaki celiskilere dikkat cekerek Islami
metafizigi Bat1 diisiincesiyle karsilastirmistir. islam'1 en giivenilir ve en uygun égreti olarak
goriip diger geleneklerin Islam'a gore yetersiz kaldigin1 savunmustur. Guénon, aslinda Bati
kendi koklerini reddettigi gibi Islam diisiincesinin de bu giinkii sekil ve sunumundan
yeterince haberdar olmadig fikrini savunmustur. Guénon, yazdig1 eserlerle Bati
diisiincesindeki eksiklikleri belirtirken ayni zamanda farkli gelenekler ve Kkiiltiirler
arasindaki benzerliklere de dikkat ¢ekmigtir. Ozellikle Hinduizm ve Islam arasindaki
benzerlikleri arastirmis ve bu iki gelenek arasindaki paralellikleri gostermistir. Guénon, bir
yandan Bat1 diisiincesini elestirirken diger yandan da farkh gelenekler arasinda bir képri
insa etmeye calismistir. Dogu ve Bati eserinde, Bati diislincesinin yanlis anlasilan
rasyonalizmine ve materyalizmine elestirel bir yaklasim sergilerken, Dogu'nun geleneksel
felsefesi ve spiritiialitesi hakkinda derinlemesine arastirmalar yaparak bu farkl kiiltiirler
arasinda bir bag kurmaya calismistur.

Gelenekselciligin kurucusu olarak kabul edilen Guénon’a gore, Geleneksel anlayisin
6zlinde, insanin kendisinin, toplumunun ve evrenin dogasinin 6grenilmesi yatmaktadir. Bu
O6grenme stlirecinde geleneksel yontemler ve 6gretiler onemli bir rol oynamaktadir. Guénon,
Bati'nin rasyonalist anlayisina karsi, Dogu'nun mistik ve metafizik alanda bulunan zengin
kaynaklarindan faydalanmayi 6nermektedir. Guénon, Bati'nin sadece akilc1 ve mantiksal
diistinceye dayal felsefesinin yetersiz oldugunu diisiinerek, Dogu'nun mistik-dinsel
kokenli, sezgisel ve metafizik perspektifine yonelmemiz gerektigini soylemektedir.
Guénon’a gore Dogu'nun mistik ve metafizik felsefesi, Bati'nin rasyonalist anlayisi ile
tamamlanarak daha kapsamli bir bilgiye ulasilabilir. Boylece, Bati'nin bilim ve teknoloji
alanindaki gelismeleri korunarak insanlarin ruhsal ve manevi ihtiyaglarinin da
karsilanabilecegi bir denge saglanabilir. Bu nedenle, Guénon'un bu 6nerisi kapsaminda
Dogu felsefesi ve Bat1 felsefesi arasinda bir sentez yapilmasi gerektigi diisiincesi 6n plana
cikmaktadir.

64 Schuon, Dinlerin Askin Birligi, 115.
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Guénon, ozellikle Islam, Hinduizm, Taoizm ve Budizm gibi kokli felsefi ve dinsel
sistemleri inceleyerek, bu sistemlerin temellerini anlamak, derinlestirmek ve Bati
diinyasinda daha iyi anlasilmasini saglamak icin énemli ¢caba harcamistir. Dinlerin insan
yasamina olan derin etkisini anlamak icin 6nemli teorik ve pratik araclar sunmustur.
Modern diinyanin sorunlarina bir cevap olarak geleneksel dinlerin toplumsal ve felsefi
Ogretilerini gliniimiiz diinyasinda yeniden canlandirmay1 ve bu 6gretileri modern insanin
hayatina uyarlanmasi gerektigini savunmustur.

Guénon dinlerle ilgili de bircok meseleyi ele almistir. Dinlerin kaynaklari, amac;,
yontemleri ve icerikleri hakkindaki fikirleri, diger diisiiniirlerden farklilik gostermektedir.
Guénon, dinlerin tek bir kaynaktan geldigine ve farklilasmanin sonradan ortaya ¢iktigina
inanir. Ayrica, dinlerin 6ziinde ayni amaca hizmet ettigini ve insanlarin dogru yolu
bulmalarina yardimci oldugunu diisiiniir. Bu nedenle Guénon, dinlerin farkhiliklarinin
insanlarin kiiltiirel, sosyal ve tarihi baglamina bagli oldugunu savunur. Guénon ayni
zamanda, dinlerin icerdigi sembolizm ve gizli anlamlarin ¢ok 6nemli oldugunu sdéyler.
Dinlerin bazi fikirleri ve pratikleri, insanlarin sadece digsal anlamda anlamalar1 gerektigini
diistinmez; ayn1 zamanda, sembolik veya metafizik anlamlarinin da oldugunu ve bu bakis
acisiyla daha fazla anlam ifade ettiklerini savunur. Ona gore, dinler insanligin bir¢ok yéniinii
anlamak ve gelistirmek i¢cin ¢cok degerli kaynaklar saglamaktadir. Ancak modern diinyanin
dinleri yanlis anlamasi ve yalnizca digsal ritiielleri takip etmesinden endise duyar. Bu
durumun dinlerin sembolik ve metafizik anlamlarini kaybetmeleriyle baglantili bir sorun
oldugunu disiiniir. Guénon, dinlerin dogru bir sekilde anlasilmasi ve uygulanmasi i¢in bir
inisiyasyon veya 6gretmen sisteminin 6nemini vurgular. Guénon ayrica, dinler arasindaki
farkliliklarin, insanlarin farkli kiltiirler, tarihler ve cografyalarda yasamalarindan
kaynaklanan dogal bir sonu¢ olduguna inanir. Dolayisiyla, bir dinin digerinden
dstiinliigiinden bahsetmek yerine, her birinin insanlar i¢in bir arayis araci oldugunu
vurgular.

Guénon, Islam'in Batiya olan etkisini de ele almis ve bu konuda énemli fikirler ortaya
koymustur. Ozellikle Bat1 diisiincesinde islam'in etkisi ve buna karsiik Bati diinyasinin
Islam o6gretilerinden nasil etkilendigine dair degerlendirmeler yapmistir. Bu etkilesim
bilim, felsefe, matematik, mimari gibi bircok alanda kendini géstermistir. {slam bilginleri,
Antik Yunan felsefe ve bilim metinlerini ¢cevirerek kendi diisiince sistemlerini kurmuslar ve
bunlar1 kendi kiiltiirlerine adapte etmislerdir. Bu sayede Bati'da ortaya ¢ikan Ronesans
dénemi boyunca, Islam cografyasinda gelistirilen bilimlerin etkisi Bat1 diisiincesinde de
kendini gostermistir. Guénon ayrica, Orta Gag boyunca yasanan Hacli Seferleri'nin islam ve
Bat1 diistincesinin karsilikli etkilesiminde biiytik bir rol oynadigini savunmustur. Hach
Seferleri sayesinde, Batililar Dogu kiiltiiriine daha yakindan sahit olmus ve Islam tibby,
mimarisi, felsefesi ve edebiyati gibi alanlarda iistiin bulduklar bilgileri kendi kiiltiirlerine
aktarmislardir. Ayn1 zamanda Guénon, Islam mistisizminin Bati'min dini ve diisiinsel
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perspektifine hizla adapte oldugunu ve Bati mistisizmi ile olan paralelliklerine dikkat ceker.
Biitiin bu degerlendirmelerin 1s181nda, René Guénon’un iizerinde durdugu islam'in Batiya
olan etkisi, bilimden felsefeye, dinden sanata kadar bircok alanda kendini géstermistir. Bat1
kiiltiirii islam diisiincesini cesitli alanlarda degerlendirirken aym1 zamanda bu etkilesim
sayesinde kendi diistince ve bilim anlayisini da gelistirme imkan1 bulmustur.
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The Art of Simile Classical Arabic Literature

Sara CINAR

Abstract

The art of simile, one of the most important arts of rhetoric, is used to make something look like
something else. With the use of this art, it is aimed to add value to the word, to glorify the like- to be
liked. This art, the first examples of which have been seen in the Jahiliyyah period poems, reached its
peak with the Qur'an in terms of literature and has been widely used in hadiths. This art, which was
systematized and whose types were determined by Al-Mubarrad, has preserved its importance until
today. In the introduction part of the study, the concept of simile art has been examined, the definition
and elements of simile and its aims have been explained. In the other parts of the article, the types of
simile have been discussed. In this context, the mental, emotional, curriculum, composition, and plurality
of the simile of the musebbeh and the musebbeh bih and their variations, depending on whether they
are mentioned in the sentence or not, or their displacement, have been explained in detail with examples
from the Qur'an and hadiths. Also in the same section, it has been explained that simile has
representational and non-representational varieties in terms of simile aspect, mursel and muekked in
terms of simile preposition. According to the purpose of the art of simile; It has been seen that there are
varieties such as makbul and merdud.

Keywords: Arabic, statement, tasbih, musebbeh, simile.

Klasik Arap Edebiyatinda Tesbih®

Sara CINAR

Oz

Beldgatin en onemli sanatlarindan biri olan tesbih sanati, bir seyi bir seye benzetmek
icin kullanilmaktadir. Bu sanatin kullanimiyla séze degder katmak, benzeyeni-benzetileni
yliceltmek amaglanmaktadir. Cahiliye donemi siirlerinde ilk érnekleri gériilen bu sanat, edebi
acidan Kur’an ile zirvesini bulmus ve hadislerde de c¢okg¢a kullanilmistir. el-Mliberred ile
sistemlesen ve cesitleri belirlenen bu sanat ehemmiyetini giiniimiize kadar korumustur.
Calismanin giris boliimiinde tesbih kavrami incelenmigtir. Tesbihin tanimi ve unsurlari
belirtilmis amaclart aciklanmistir. Makalenin diger béliimlerinde ise, tesbihin cegitleri ele
alinmistir. Bu baglamda tesbihin, miisebbehin ve miisebbeh bihin akli, hissi, miifred, miirekkeb,
miiteaddit olusu ve bunlarin ciimlede zikredilip zikredilmemesi ya da yer degistirmesine gére
ortaya cikan cesitleri Kur’an ve hadislerden érneklerle detayli bir sekilde anlatilmistir. Yine
ayni béliimde tesbihin benzetme yénii acisindan temsili ve gayri temsili, benzetme edati
agisindan miirsel, miiekked gibi cesitleri oldugu aciklanmistir. Tesbihin amacina gére ise;
makbul ve merdiid gibi cegitleri oldugu gériilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, beydn, tesbih, miisebbeh, benzetme.

*  Bu Makale, “Arap Dili ve Belagatinda Tesbih” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum 2018) isimli Yiiksek Lisans Tezinden istifade edilerek hazirlanmigtir.
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GIRIS

Edebi bir sanat olan tesbih, bircok farkli ilim veya sanat dal gibi giinliik hayatta
bilingli veya bilingsiz bir sekilde kullanilagelmistir. Sozi giizellestirmek, duygu ve
diisiinceleri daha giiclii ve anlasilir kilmak ve muhatabini ikna etmek i¢in kullanilan tesbih
ilmi faaliyetlerin baslamasiyla birlikte sistemlesmeye baslamis ve belagat ilmini olusturan
sanatlardan birisi olmustur.

Sozliikkte “benzetmek”, “bir benzerini gostermek”, “bir seyi baska bir seye
benzetmek” gibi anlamlara gelen tesbih kelimesinin asli Arapga olup s-b-h (e - < - (&) kok
harflerinin tef‘il babina aktarilmis halinin mastar formudur.!

Tesbih terim anlami olarak ise, beyan ilminde; “Miitekellimin, belirli bir amaci igin,
benzetme edat1 kullanarak ya da kullanmaksizin aralarindaki bir veya daha fazla vasiftan
dolay1 bir seyi, baska bir seye benzetmesidir.” seklinde tanimlanmaktadir.2

Tesbih sanatinin tanimlanmasinda ve sistematize edilmesinde birgok edibin katkisi
vardir. Unlii dilci Sibeveyh (6. 180), el-Kitdb'inda, Kur’an ve hadislere dair filolojik eserler
telif eden iinli filolog Ebu ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna (6. 209) Mecazii'l-Kur’an'inda,
tinli yazar ve edip Cahiz (6. 255) Kitabu'l-Hayavan'inda tesbihe dar kelime anlamiyla
deginmis olup ona terimsel bir anlam kazandirmamaislardir.3 Tesbihi ayrintilariyla ele alan
ve onun terimsel anlami lizerinde duran ilk Kisi el-Kamil isimli eserin sahibi {inlii dilci ve
edebiyat¢1 Miiberred’dir. Miiberred tegbihin teorik yoniine agirhik vererek imru’l-Kays,
Zu'r-Rumme, Nabiga ez-Zibyani gibi nli sairlerin siirlerinde gecen tesbihlersi,
degerlendirme ve elestiriye tabi tutarak incelemistir. Tesbihi, mufrit, musib, mukarib ve
ba‘ld olmak tlizere dort kategoriye ayirmistir. el-Miiberred’in bu taksimi kendisine 6zgii
kalmis ve ondan sonra gelen beldgat alimleri bu tasnifi benimsememislerdir.*

1 [bn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikrim b. Ali b. Ahmed. Lisdnu’l-Arab, 15 Cilt. (Beyrt: Daru’s-Sadr, 3.
Basim 1994), 12/504; Halil b. Ahmed, b. Amru b. Temim el-Ferahidi. Kitdabu’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi,
ibrahim es-Semirai. 8 Cilt. (y.y.: Daru Mektebetii’l-Hilal, t.y.), 3/404; Ibn Faris, Ebi’l-Huseyin Ahmed b. Faris
ez-Zekeriyya. Mu‘cemii’l-Mekayis fi'l-Liiga, thk. Abdiisselam Harun, 6 Cilt. (y.y.: Daru’l-Fikr, 1979), 3/243.

2 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali. Tarifdt, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1983), 58; Tehanevi, Muhammed
b. Ali b. Ali. Mevsiiatii Kessdfii Istildhati’l-Fiiniini ve’l-‘Uliim, thk. Dr. Ali Dehrfc, 2 Cilt. (Beyrat: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1/443; Teftazani, Saduddin. Muhtasaru’l-Me‘ani, (iran: Daru’l-Fikr, ty.), 188; Ahmed el-
Hasimi. Cevahiru’l-Beldga fi'l-Me‘ant ve’l-Beydn ve’l-Bedi’, (Beyriit: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ty.), 247; el-
Meragi, Ahmed Mustafa. ‘Uliimii’l-Beldga, (Beyrit: Darivl-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1993), 213.

3 Kizikli, Zafer. Arap Beldgatinde Tesbih ve Mecaz, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1997), 39-40; Durmus, {smail. “Tesbih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi.
40/553-556 (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 553

4 el-Miiberred, Muhammed b. Yezid. el-Kamil fi'l-Lugati ve'l-Edeb, thk. Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim. 4 Cilt.
nsr, (Kahire: Daru’l-Fikr, 3. Basim, 1997), 3/27-41; Kizikh,, Arap Beldgatinde Tesbih ve Mecaz, 40; Durmus,
“Tesbih”, 553.
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Dil alimleri tarafindan giiniimiize gelinceye kadar tesbihin bircok tanimi yapilmistir.
Rummani (6. 374)'nin,> Eb( Hilal el-‘Askeri (6. 395)’'nin,¢ ibn Resik el-Keyravani (6.
456)’nin,” Abdiikahir el-Ciircani (6. 471)’nin,8 Sekkaki (6. 626)'nin,® ibni’'lI-Esir (6. 637)’in10
ve Zerkesi (6. 794)'nin yaptig1 tanimlar dikkat cekmektedir.11

Ginimiize gelindiginde ise ¢agdas muelliflerden Ali el-Carim Mustafa Emin ise
tesbihi, el-Belagatii’l-Vadiha’da “dile getirilmis veya zihinde olan kaf (&) veya ona benzer
edatlardan birisiyle bir veya daha fazla seyin bir baskasina bir veya daha fazla sifatta ortak
oldugunun izahidir.” seklinde tanimladig gériilmektedir.12

Tesbih hakkinda yapilan tanimlara bakildiginda dénemsel olarak kiiciik farkliliklar
goze carpsa da bu tanimlarin birbirlerini tamamlayici nitelikte olduklar1 goriilmektedir.

Tesbihin bir takim amaglarla bazen son iki 6gesi hazfedilse de Miisebbeh, Tesbih
Edati, Miisebbehiin bih, Vech-i Sebeh olmak iizere dort temel unsuru bulunmaktadir.13 Bu
riikunlarin hepsine Mevland'nin su s6zleri giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

gl i s il Sy &8 O G

Insanin kusurlar1 értmede gece gibi olmasi gerekir.

gl i Jull g sy
Vech-i Sebeh Misebbeh bihi Tesbih Edat1i | Miisebbeh

AR 5 Ras al) b QIS (R

5  Rummani, ‘Ali b. 1s4 b. “Ali b. ‘Abdullah. en-Nuketii fi ‘Icazi’l-Kurdn, thk. Muhammed Halefullah, Muhammed
Zeglll Selam, (Misir: Daru’l-Me'arif, 1976), 80; Rummani’nin bu tanimi yapilmis en eski tesbih tanimlarindan
sayllmaktadir. Kenan, Demirayak, Arap Edebiyatinda Kaynaklar, (Erzurum: Fen Edebiyat Fakiiltesi Ofset
Tesisleri, 2000), 89; Eb( Hilal el-Askeri. Kitabu’s-Sina‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi, Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, (yy.: Daru fhyai’l-Kiitubi’l-‘{lmiyye, 1.Basim, 1952), 239.

6 EbQ Hilal el-‘Askeri, Kitdbu’s-Sind‘ateyn, 239; Durmus, Ismail. Cahiliyye Siirinde ve Kur’an-1 Kerim’de
Benzetme, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1988), s. 3; Kizikli, Arap
Beldgatinde Tesbih ve Mecaz, 44.

7 Ibn Resik el-Keyravant, el-Ezdi. el- Umde fi Mehdsini’s-Si'ri ve Edabihi ve Nakdihi, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrat: Daru’l-Cil, 5. Basim, 1981), 2/286; Kizikl, Arap Beldgatinde Tesbih ve Mecaz, 46.

8  Abdiilkahir el-Ciircani. Esraru’l-Beldga fi ‘llmi’l-Beydn, thk. Abdiilhamid Hindavi, (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1. Basim, 2001), 69.

9 es-Sekkaki, Ebli Yakib Yusufb. Ebi Bekr Muhammed b. ‘Ali. Miftdhu’l-Ultim, thk. Naim Zerz{r, (Beyrt: Dari’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1. Basim, 1987), 332; Miisebbeh (benzeyen) ve miisebbehun bih (benzetilen) olmak iizere
iki tarafin olmasini, bu iki tarafin da gergekte birbirleriyle ortak, fakat vasif yoniinden birbirlerinden farkh
olmasi gerektigini ifade etmistir. Kizikly, Arap Beldgatinde Tesbih ve Mecaz, 47.

10 {bnii’l-Esir, Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed. el-Meselii’s-Sdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sdir, thk. Ahmed el-Hafi
Bedevi Tablire, 4 Cilt. (Kahire: Daru Nuhdatii Misir, t.y.), 2/93; Demirayak, 88.

11 Zerkesi, Ebli Abdillah Muhammed b. Bahadir. el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. M. Eb{i’'l-Fadl {brahim, 4 Cilt.
(Beyriit: Daru ihyai’l-Kiitubi’'l-Arabiyye, 1. Basim, ty.), 3/414; Dolek, Adem. Edebi Acidan Hadislerde Tesbih
ve Temsiller, Erzurum: Kiltir Egitim Vakfi Yayinevi, 2001, 8.

12 Ali el-Carim, Mustafa Emin. el-Beldgdtii’l-Vadiha, (y.y.: Daru’l-Mearif, t.y.), 20.

13 el-Meydani, Abdurrahman Hasan. el-Beldgatii’l-Arabiyye Usiistihd ve Ultimuhd ve Fiintintthd, (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1. Basim, 1996), 2/162; Besy(ini, 64.
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Merhamet ve sefkatte giines gibi ol.

Tesbih ile benzeyenin (miisebbehin) halini, varolusunun imkanini ve halinin
miktarini beyan etmek, miisebbehin halini takrir etmek, durumunu giizellestirmek (tezyin),
cirkinlestirmek (takbth) veya ilgin¢ gostermek (istitraf) ve miisebbehiin bihin benzetme
yoniinde miisebbehten daha tam ve kdmil oldugunu vehmettirmek amag¢lanmaktadir.14

Tesbih sanatinin tarihsel acidan bakildiginda her donemde varligini ve 6nemini
korudugu goériilmektedir. Bu sanat, manaya aciklik kazandirdig1 gibi onun anlamini da
pekistirmektedir. Bu nedenle ylizyillardir 6zellikle Araplarin dilinde sikca kullanilan bir
sanat olmustur. Tesbih sanati, bu yoniiyle belagat ilmi icindeki sanatlarin en sereflisi ve
iistiin olani olarak goriilmektedir.!> Tegbih sanatinin igerisinde barindirdig cgesitli edebi
yonler (zimni, gizli, acik, akli, hissi vb. gibi) ona bu iisttinltigii ve degeri katmaktadir.

Arap dili ile ilgili ilk bilgilere bakildiginda Cahiliyye doneminde Araplar’in dogal bir
yoOnelimle, siir ve hutbelerinde sikca tesbih sanatini kullandiklar1 goriilmektedir.16

Islam’dan sonra ise belagat ilminin gelisimine paralel olarak tesbih sanatinin
cercevesinin belirginlestigi ve kullaniminin belirli bir sistem takip edilerek yiirutiildigi
gorilmektedir. Bu donemde tesbih sanati Kur’an ve Hadisler’in edebi yonii tizerinde yapilan
calismalarla gelisme gostermistir.

Rummani, Ebd Hilal el-‘Askeri, Ibn Resik el-Keyravani, Ciircani, Sekkaki, ibnii’l-
Esir ve Zerkest gibi alimlerin tesbih sanatinin gelisiminde biiytik katkilar1 bulunmaktadir.
Miiberred ise tesbihi bazi degerlendirmelere tabi tutarak ¢esitlere ayirmistir:

1. TESBIHIN CESITLERI

Tesbihi meydana getiren temel unsurlar nitelik ve nicelik bakimindan pek ¢ok
kisimlara ayrilmakta olup bu durumlarda bir¢ok tesbih cesidi meydana gelmektedir. Bu
kisimlar ve tesbihin cesitleri su basliklar altinda incelenmektedir:

Misebbeh ve miisebbehiin bihin; hissi veya akli olusuna, miifred veya miirekkeb
olusuna, miiteaddid olusuna, zikredilip zikredilmemesine ya da bunlarin yer degistirmesine
gore, yine miisebbeh ve miisebbehiin bihin terk edilmeyip devaml zikredilerek benzetme
yoni (vech-i sebeh) ile benzetme edatinin (edat-1tesbih) zikredilmesi ya da terk edilmesine
gore, benzetme yoniine gore, benzetme edatina ve amacina gore tesbih cesitleri ortaya
konulmaktadir.t”

1.1. Miisebbeh ve Miisebbehiin Bihin Hissi veya AKli Olusuna Gore Tesbih
Cesitleri

Her iki Tarafi Hissi Olan Tesbih:

14 Sekkaki, 340; el-Meragi, ‘Uliim el-Beldga, 234.

15 Miiberred, 3/70; Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-itkdn ff ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Eb('l-Fadl ibrahim, 3 Cilt, (yy: el-Hey'etii’l-Misriyye’l-‘Amme, 1974), 3/142; Besy{ni, Abdulfettah Feyyid.
‘Ilmu’l-Beyan, (Dirasetii Tahliliyye Limesaili'l-Beyan), (Kahire: Muessesetu’l-Muhtar, 2. Basim, 1998), 15.

16 Hiiseyin, Abdiilkahir. el-Muhtasar fi Tarthi’l-Belaga, (Kahire: Daru Garib, 2. Basim, 2001), 7.

17 Teftazani, 190.
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Her iki tarafi hissi olan tesbihte kastedilen miisebbeh (benzeyen) ve miisebbehiin
bihin (kendisine benzetilen) bes duyu (gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma)
organlarindan biriyle hissedilebilir olusudur.

Unlii sair Ebu’l-Abbas ed-Dabbi’nin su beyti bu duruma giizel bir érnek teskil

etmektedir.
Sl g s e il i) B33 -1
18 35 e AL LY s 2

1- “Silireyya yildizi tan yeri agardiginda
2- Parlaklig1 yoniiyle onu inciden bir siimbitil zannedersin”

Bu beyitte, miisebbeh olan taraf (Siireyya Yildiz1) parlaklig1 ve gerdana benzemesi
yoniiyle gorme duyusuyla algilanabildigi icin hissidir. Miisebbehiin bih olan taraf (inciden
bir slimbiil) ise, gercekte var olmayan, bes duyu organlarindan herhangi biriyle
algilanamayan ve sairin kendi hayal giliclinii kullanarak tirettigi bir kavramdir. Ancak bu
kavram hayali olmasina ragmen maddi ve hissedilebilir par¢alardan miirekkep oldugu icin
hissi sayilmaktadir. Dolayisiyla bu tesbih her iki tarafi hissi olan bir tesbih tiirtidiir.19

Bir diger ornekte ise Allah (c.c) Kur’an’da séyle buyurmustur;

i & Gl

“0 esler sanki birer Yakut ve Mercandir.”

Bu ayette tesbihin taraflar1 olan miisebbeh (cennet ehlinin esleri) ve miisebbehiin
bih (yakut ve mercan) tamamen goriilen unsurlardan olusmustur. Gérme duyusuyla
algilanabildigi icin de bu tegbih tiirii hissidir.2!

Her iki Tarafi Akli Olan Tesbih:

Her iki tarafi akli olan tesbih ile kastedilen, miisebbeh ve miisebbehiin bihin, akil
(ilim, zeka, cehalet, hayat vb..) ve vicdan (aglik, tokluk, mutluluk, Giziintii vb...) ile idrak
edilebilen unsurlardan olusmasidir. Bunlar bes duyu organiyla hissedilemeyen miicerret
kavramlardir. Bu tiir unsurlardan meydana getirilen tesbihler “mecazi tesbihler” olarak da
adlandirilmaktadir.22

Ornegin; siirlerinde romantik ve duygusal bir iislup benimseyen Abdiilbasit es-
Sifi'nin sevgilisine yazdig siir bu tiir tesbihlere giizel bir 6rnek teskil etmektedir.

18 Ebi Mansur Abdiilmelik es-Se‘dlibl en-Nisasbiiri. Yetimetii'd-Dehri fi Mehdsini Ehli’l-‘Asri, thk. Mifid
Muhammed, 3. Cilt. (y.y. m.y. t.y.), 3/345.

19 Besy(ni, 29-30.

20 Rahman, 55/58

21 Abdulaziz ‘Atik, ’ilmu’l-Beyén, 67.

22 Ahmed, Matlib. Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, (y.y.. Matbaatii’l-Miicemma'i’l-ilmf,
1989), 2/173; Teftazani, 190; Besy(ini, 23; ‘Isa Ali el-‘Akib. el-Mufassal f ‘Uliimi’l-Beldga el-Arabiyye, (Haleb:
Midiriyyet el-Kiitiivi ve’l-Matbaati’l-Cami‘iyye, 2000), 359.
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2 505 Saall alall aila 350 Y b ek sl

“Ask olim gibidir, reddedilmez bir sekilde gelir, Zavalli asik ona karsi 6nlem
alamaz.”

Bu beyitte miisebbeh olan (ask) miisebbehiin bih olana (6liim), kars1 koyamama
yoniiyle benzetilmis olup her iki taraf da akil ile idrak edilebilen unsurlardan meydana
gelmistir. Bu sebeple bu tesbih tiirii aklidir.2+

Yine Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurmustur;

2580 (ladall Aas dad w8 aglaed 155 Gl

“Inkar edenlere gelince, onlarin amelleri 1ss1z ¢éllerdeki serap gibidir ki susayan onu
su zanneder...”

Bu ayette de benzeyen taraf (inkarcilarin amelleri) akil ile idrak edilebilen bir
kavramdir. Ayni sekilde kendisine benzetilen taraf (¢6ldeki serap) da aklidir. Bu sekilde her
iki tarafi akli olan bir tesbih meydana gelmistir.

Miisebbeh’i Hissi, Miisebbehiin Bih’i AKli Olan Tesbih:

Ornegin Eb(i Talip er-Ruki’nin asagidaki beyti gibi;

263555 a1 (2 M3hs s 5l 4. 8 e s o K3

“Gecenin karanliginda seni hatirladim, Sanki o ds1k olmayan birinin kalbi ve ayrilik
gliniiydd”

Sair yalnizca goz duyusuyla algilanabilecek olan geceyi (miisebbeh), ancak akil ve
vicdan ile idrak edilebilen ayrilik giiniine ve dsik olmayanin kalbine (miisebbehiin bih)
karanlik olmas1 hasebiyle benzeterek bir tarafi hissi, diger tarafi akli olan bir benzetme
meydana getirmistir.

Allah-u Tedla Kur’an’da sdyle buyurmustur.

Zplltl (g A0S Laalla ol Jtal (8 ¢ 5858505 )

“O cehennemin td dibinden yetisen bir agactir. Tomurcuklar1 sanki seytanlarin
kelleleri gibidir.”

Bu ayette, dis diinyada varlig1 olmayan ancak onu meydana getiren parcalar1 gérme
ve dokunma duyulariyla hissedilebilen agacin (Zakkum) tomurcuklar1 (miisebbeh), ne
kendisi ne de parcalari dis diinyada bulunmayan ancak akli olarak idrak edilebilen seytanin
baslarina (miisebbehiin bih) benzetilmistir.28

Miisebbehi Akli, Miisebbehiin bihi Hissi Olan Tesbih:

23 Besyfni, 30.

24 Besyflni, 30.

25 Nur, 24/39.

26 Abdiilmelik es-Se‘alibi, 1/346.

27 Saffat37/64-65.

28 Muhyiddin Dib, Muhammed Ahmed Kasim. ‘Uliimi’l-Beldga (el-Bedi ve’l-Beydn ve’l-Me‘ani), (Liibnan: m.y.,
2003), 152; isa Ali el-‘Akiib, 361.
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Sudan’in 6nemli sairlerinden idris Cemma“1n sanssizhgin ifade etmek icin yazdig
su kasidenin bir boliimii de giizel bir 6rnektir.

U)-‘-‘GUe}‘@ GEX ad ) -1
29;;,»"?\;_,%3; el 5 -2

1- Benim sansim bir ¢esit un gibidir. Riizgarlh bir giinde onu savurdular.

2- Sonra yalin ayakli adamlara, dikenli bir arazide “o unu toplayin” dediler.

Bu beyitte, miisebbeh (sans) manevi bir durum olup, ancak akil ile idrak
edilebiliyorken, miisebbehiin bihi (un) maddi bir nesneden meydana gelen, gérme ve
dokunma duyulariyla hissedilebilir.

Ornegin Allah-u Teala Kur’an’da soyle buyurmustur;

304308 40 515 el b Gl 3 2 K0 8

“Sonra bunun arkasindan Kkalpleriniz yine katilasti. O kalpler taslar gibidir veya
katilikca daha siddetlidir...”

Bu ayette kalpler (miisebbeh), taslara (miisebbehiin bih) benzetilerek, miisebbehi
akli, miisebbehiin bihi hissi olan tesbih yapilmistir.

1.2. Miisebbeh ve Miisebbehiin Bihin Miifred veya Miirekkeb Olusuna Goére
Tesbih Cesitleri

Her Iki Tarafi Mutlak Miifred Olan Tesbih:

Bu tiir tesbihe “Miifredin miifrede tesbihi” ad1 da verilmektedir.3! Ornegin Allah-u
Teala Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur:

325AAIE 333 Cila ALAL) ) 1M

“Gokyarilarak, eriyip kizarmis yag kirmiziya boyanmis deri gibi bir giil haline geldigi
zaman..."”

Bu ayette miisebbeh (Gok) kirmizilikta, miisebbehiin bihe (yag) benzetilmis olup
her iki taraf da miifred kelimelerden olusmustur.

Imruii’'l-Kays’in Mu‘allaka’sinda yer alan su beyit de giizel bir érnektir.

330l a2 ok B3l Prete] Jaalls bl &3

“Hos bir ortk sag gibi ince bir beli; iyi sulanmis hurma fidani gibi doigun ve siki
bacaklar1 vardi.”

Bu beyitteki miisebbehler (bel, bacak) miisebbehiin bihlere (sag¢, fidan) miifred
kelimelerle benzetilerek, iki tarafi da mutlak miifred olan bir tesbih meydana gelmistir.3+

29 Muhyiddin Dib, 152.

30 Bakara 2/74.

31 [sa Ali el-‘Akib, 361.

32 Rahman 55/37.

33 Zevzeni, Tahsin b. Ahmed Ebl Abdillah. Serhu’l-Mu‘allakati’l-‘Asr, (Beyrit: Daru Mektebetii’l-Hayat, 1983),
53.

34 Ahmed el-Hasimi, 257.
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Her iki Tarafi Mukayyed Miifred Olan Tesbih:

Tirmizi’nin Stinen’inde Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadis oérneginde oldugu
gibi;

ssalel® il e O

“Hayra delalet eden kisi onu yapan kisi gibidir.”

Bu hadiste miisebbeh, car ve mecrir ile simirlandirilmistir. Ayni sekilde
miisebbehun bih de izafet ile takyid edilmistir. Burada car ve mecriir ya da izafetin olusu
her iki tarafin da miifredligini engellememektedir.36

Yine Ibnii’r-Rim{’nin hiciv yaptig1 su beyti gibi;

T p s Gle 1550 3l | 3a Gpaas 55

“Benim bir toplulugu (6vgiiye layik olmayan) siisleyerek 6vmem, Domuzun boynuna
asilan inci gibidir.”

Bu siirde tesbihin her iki tarafi da mifred olmakla birlikte, miisebbeh (hal),
miisebbehtin bih ise car mecrur ile takyld edilmistir. Bunun bir sonucu olarak da her iki
tarafi mutlak miifred olan bir tesbih ortaya cikmigtir.38

Miisebbehi Mutlak Miifred, Miisebbehiin bihi Mukayyed Miifred Olan Tesbih:

Hz. Peygamber’in (s.a.v.), sahabeden Abdullah b. Omer’e nasihat ederken séyledigi
hadis bu duruma giizel bir érnektir.

B Jui e S 3y 2 SN 8 0K

“Diinyada garib ya da yolcu gibi ol...”

Miisebbeh (sen), mutlak miifred olmakla birlikte miisebbehiin bih (yolcu veya garib)
izafetle takyid edilmistir. Ancak bu durum onun miifred olmasina bir engel teskil
etmemistir.40

Bir baska 6rnekte ise

L) SAK dasd

“Gozyasi akan inci gibidir...”

Bu ciimlede de, miisebbeh (gozyasi)) miifred olup, herhangi bir seyle
sinirlandirilmamistir. Miisebbehtin bih ise (akan inci) bir sifatla sinirlandirilmis miifred bir
kavramdir. Dolayisiyla miisebbehi mutlak miifred, miisebbehiin bihi mukayyed miifred olan
bir tesbih meydana gelmistir.

35 Tirmizi, Eb{ ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b. Sevratii b. Ed-Dahhak. Siinen-ii Tirmizi (el-Cdmi‘u’l-Kebir), thk. Bessar
Avvad Marif, 4 Cilt. (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), 4/338; Hadis No: 2670.

36 Dolek, 12.

37 s Ali el-‘Akiib, 361.

38 Abdulmiital, es-Sa‘iydi¢c Bugyetii’l-Eyddhi li Telhisi’l-Miftdh fi Uliimi’l-Beldga, 4 Cilt. (Kahire: Mektebetii'l-
Edeb, 1999), 2/44.

39 [bn MAce, Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Stinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaksi,
2 Cilt. (y.y.: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 2/1378, Hadis No: 4114.

40 Dolek, 12.
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Miisebbehi Mukayyed Miifred, Miisebbehiin bihi Mutlak Miifred Olan Tesbih:
Ornegin;
S o laial 314l

“Dizili inciler dis gibidir.”

Ciimlede yer alan misebbeh (inciler), dizili sifatiyla sinirlandirilmis miifred bir
lafizdir. Buna karsilik disler lafzi (miisebbehiin bihi) miifred olmakla birlikte herhangi bir
takyld edici seyle sinirlandirilmamistir.4!

Bir sairin su beyti de bu duruma uyan giizel bir 6rnektir;

Za 1R Gl e e m 2 a3 oa M glad

“Sanki yeryiiziiniin yollar1 genislikte aranilan bir korkak i¢in avcinin agi gibidir.”

Bu beyitte miisebbeh izafet ile takyld edilmis miifred bir lafizdir. Miisebbehun bih
ise mutlak miifreddir.

Her iki Tarafi da Miirekkeb Olan Tesbih:

Belagat ilminde miirekkeb “birbirinden ayrilmayan i¢ ice girmis unsurlardan olusan
ibare” demektir.#3

Burada hem miisebbeh, hem de miisebbehiin bih miirekkeb unsurlardan meydana
gelmektedir. Bu duruma “tesbihi miirekkeb” ya da “miirekkebin miirekkebe tesbihi” de
denmektedir. Bu tiir tesbihler iki kisimda degerlendirilmektedir.*+

1. Tesbihteki Terkiplerin Pargcalanmayacak Sekilde Bir Biitiin Halinde Olmasi

Bu kisimda, iki taraftaki miirekkeb lafizlar birbirleriyle i¢ ice girmis parcalardan
olusmustur ki bu parcalardan herhangi birisi zikredilmezse miitekellimin kastettigi anlam
ve amag ortadan kalkmaktadir.45

Divani'l-Halideyn’in iki {inldi sairinden biri olan Ebl Bekr Muhammed’in yazdig
kaside bu duruma uygun bir 6rnek sayilmaktadir.

46&-;333}3}@&‘—%’ 3!913’3“@9\/’“ ’%::.S’ 2

1- Beyaz bir bulutla o6rtiilii olan Ay’da, gurur ve siislenme arasinda bir durum
vardir.

2- Giizelliklerini tamamlamis ama evlenmeyen giizel kadinin ayna karsisinda nefes
alis1 gibidir.

41 Ali Bulut, Beldgat (Me‘éni, Beydn, Bedi*), (istanbul: my., 2015), 199.

42 Miiberred, 3/98.

43 Muhyiddin Dib, 145; Ahmed el-Hasimi, 251.

44 [sa Ali el-‘Akib, 363.

45 Abdiilmiital es-Sa‘iydi, 2/46; isa Ali el-‘Akiib, 363.

46 Semsiiddin Eb{ Abdilllah Muhammed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi. Siyeru ‘Aldmi’'n-Niibeld, 18 Cilt. (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2006), 12/373.
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Sair beyaz bulutla ortiili ayin durumunu giizelliklerini tamamlamis ama
evlenmeyen glizel kadinin ayna karsisinda nefes alisina benzetmistir. Hem miisebbeh hem
de miisebbehiin bihi miirekkeptir. Bu tesbihteki miirekkeb ibareler birbirinden ayrilmayan
bir biitiin halindedir.4”

2. Tesbihteki Terkipleri Meydana Getiren Parcalarin Her Biriyle de Amacin Hasil

Olmast

Bu kisimda miirekkeb ibareleri meydana getiren parcalar arasinda da ayri ayri
benzetmeler meydana gelmektedir.*8

Ebl Talib er-Ruki’nin beytinde gecen tesbih 6rneginde oldugu gibi;

9355 L e 2 555 el 1 00 41031 5

“Yildiz kiitleleri parlak iken, sanki mavi hali tizerine sac¢ilmis inci taneleridir.”

Siirde, parlayan yildizlarin durumu mavi hali Uzerine sagilmis incilere
benzetilmistir. Burada hem miisebbeh taraf hem de miisebbehiin bih olan taraf
miirekkeptir. Miirekkeb olmasinin yanisira her iki tarafin parcalari (yildiz, inci, gokyiizi,
mavi hali) birbirlerine ayrica benzetilip ayr1 ayr1 tesbihler de meydana
getirilebilmektedir.50

Miisebbehin Miifred, Miisebbehiin bihin Miirekkeb Oldugu Tesbih:

Bu tiir tesbihlere “Miifredin Miirekkebe Tesbihi” ad1 da verilmektedir.5?

Ornegin bir sairin;

52 plally Uiz o) 5 Y8 gl ) Gl (33002 5

“Nice bahgeler vardir ki gelincik cigcegi onun bitkilerini giymistir. Kokusu ile tane
tane olan erguvan gibidir.”

Bu beyitte, benzeyen taraf (bahgeler) lafz1 miifred bir kelime olup sifat ile
sinirlandirilmistir. Buna karsilik kendisine benzetilen taraf ise kokusu ile tane tane erguvan
ibareleriyle miirekkebdir.53

300 43588

“Onun sa¢1 misir puskiilii gibidir.”

Burada miisebbeh (sa¢) zamir ile takyid edilmis olsa da miifred bir lafizdir.
Misebbehtin bih (misir piiskili) ise miirekkeb bir ibareden olusmustur.

Miisebbehin Miirekkeb, Miisebbehiin bihin Miifred Oldugu Tesbih:

Bu tiir tegbihlere “Mtrekkebin Miifrede Tesbihi” de denilmektedir.54

Ornegin;

47 Ahmed el-Hasimi, 258.

48 Abdiilmiital es-Sa‘iydi, 2/47; Isa Ali el-‘Akiib, 363.

49 es-Se‘dlibi, 1/346.

50 Ali b. Nayif, es- Siihtd. el-Huldsatii fi ‘Uliimi’l-Beldgati, (y.y.: m.y, 2006), 31.
51 Abdulmiital es-Sa‘iydi, 2/47.

52 Muhyiddin Dib, 145.

53 Muhyiddin Dib, 145.

54 Ali b. Nayif, 32.
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22K 21350 )
“Siyah g6z komiir gibidir.”
Burada miisebbeh (siyah goz) iki kelimeden olusan miirekkeb bir ibaredir.
Miisebbehiin bih ise tek kelimeden meydana gelen “kémiir” kelimesidir.
Eb(l Temmam’in bahar aylarinda doganin giizelligini vasfederken yazdigi siirin bir
bo6limi bu duruma giizel bir drnektir.

D3l S (a3 A5 U L5l el Galia s -1
558 b LIS L3 235 A 38 el 1@ L5 -2

1- Ey iki arkadasim! Gozilinilizii iyice acin! Yeryliziiniin nasil sekillendigini

goreceksiniz.

2- Ruba ¢iceginin karismis oldugu gilinesli bir giindiiziin sanki mehtapl bir geceye

benzedigini goreceksiniz.

Bu siirde miisebbeh miirekkeb, miisebbehiin bih ise miifreddir. Zira “ruba ¢iceginin
karismis oldugu bir giindiiz” ibaresi, “mehtaph” lafzina benzetilmistir.56

1.3. Miisebbeh ve Miisebbehiin Bihin Miiteaddid Olusuna Gore Tesbih Cesitleri

Tesbihu’l-Melfif (i silal 4:d):

“Blirtilmis benzetme” adi verilen bu tesbih tiiriinde, miisebbeh ve miisebbehiin bih
birden cok 6geden olusur. Tesbih-i Melfiif atif veya baska bir sekilde, taraflardan dnce
miisebbehlerin sonra miisebbehiin bihlerin sirasina gore zikredilmesi ile meydana
gelmektedir.5”

Ibnii’l-Mu‘tezz’in siiri bu bashga uygun bir érnek sayilmaktadir.

34555 Gat 3 503 O

“Gece, ay ve agac daly; sag, yiliz ve boy gibidir.”

Beytin ilk kismui (gece, ay, dal) birden fazla 6geden olusan miisebbehlerdir. ikinci
kismu ise (sag, yiiz, selvi boy) yine atif harfiyle meydana gelen ve birden ¢ok 6geden olusan
miisebbehiin bihlerdir.

Sairin, geceyi saca, ay1 yiize ve agac dalin1 da boya benzetmesi ile ayr1 ayri tesbihler
ortaya ¢ikmistir.59

Allah-u Tealad Kur’an-1 Kerim'de séyle buyurmustur;

GOUJJS;:M\U:JJAUQ}MJA M\;M\;HY\}@Y\S@J&J&

55 Hatib et-Tebrizi. Serhu Divdan Ebi Temmdm, 2 Cilt. (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 2. Basim, 1994), 1/333.

56 [sa Ali el-‘Ak{ib, 364-365.

57 Ahmed Matllib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2 /215; Teftazani, 206.

58 en-Niiveyri, Sihabuddin Ahmed b. Abdiilvahhab. Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb, 33 Cilt. (Beyrit: Dari’l-
Kiitiibi’'l-Iimiyye, 2004), 7/40.

59 Besyflni, 45; Muhyiddin Dib, 155; Ahmed el-Hasimi, 258.

60 Had 11/24.
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“Bu iki zlimrenin (kafirlerle miiminlerin) durumu, kor ve sagir ile goren ve isiten
kimseler gibidir. Bunlarin durumlari hi¢ birbirlerine denk olur mu? Hald diisiinmez
misiniz?”

Bu ayette miimin ve kafirler (miisebbehler) kor ve sagir ile goéren ve isitene
(miisebbehiin bihlere) benzetilmistir.

Tesbihu'l-Mefrik ((3s,iall 4:):

“Ayrilmis Benzetme” denilen ve her miisebbehin, kendi miisebbehiin bihinin
yaninda bulunmak suretiyle zikredildigi tesbih tiiriidiir. Burada birka¢ benzetme bir arada
toplanmis bulunmaktadir.6!

Ornegin iinlii Abbasi sairlerinden Ibn Siikkara el-Hasimi’nin beyti bu baslik altinda
yer alabilecek giizel 6rneklerdendir.

52 )58 555 58 Gl e galall; 3530

“Tikiirtgi sarap, disleri de inci gibidir. Yanag giildiir, per¢cemi hos kokulu 6rme
gibidir.”

Beyitte her miisebbehin kendi miisebbehiin bihinin yaninda yer aldigl
gorilmektedir. Birinci satirda yanak ile giil, percem ve hos kokulu drme ayni yerde
zikredilirken ikinci satirda tiikiiriik ile sarap, disler ile inci birlikte zikredilmistir. Bu sekilde
bir¢ok tesbih ortaya ¢ikmistir.63

Murakkas el-Ekber lakapli Amr b. Sa‘d’in benzetmesi de tesbih-i mefruk icin gilizel
bir 6rnek teskil etmektedir.

s4zie ) Calphl 5 5 1535 64 301 5 dlue a0

(Kadinlarin) giizel kokular: misk, ytizleri dinar (altin para) gibidir. Parmaklari ise
kirmizi ‘anem dallaridir.

Sair kadinlarin giizel kokularim1 (miisebbeh) miske (miisebbehiin bih), yiizlerini
(miisebbeh) dinara (miisebbehiin bih), parmaklarin1 ise (miisebbeh) anem dallarina
(miisebbehiin bihi) benzetmistir. Burada her miisebbehin pesine miisebbehiin bihi
zikredilerek mefrik tesbih yapilmistir.65

Tesbihu’t-Tesviye (&gl 4pdd):

Tesbihin taraflarindan miisebbehin birden fazla olup, miisebbehiin bihin miifred
(tek) oldugu tesbih tiirtidir. Yani bircok seyin tek bir seye benzetilmesi durumudur.
Benzeyenler arasindaki esitlikten dolay1 da “Tesviye” ismiyle adlandirilmistir.66

61 Ahmed Matllib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2 /213; Besy(ni, 43; el-Hatib Muhammed
b. Abdurrahman el-Kazvini. Telhisu’l-Miftdh, (Pakistan: Mektebetii'l-Biisra, 1. Basim, 2010), 93.

62 Eb{i Mansur es-Se‘dlibi, 3/8.

63 s Ali el-‘Ak{ib, 367; el-Meragi, 219.

64  Amr b. Sad, Amr b. Armele. Divanti’l-Miirakkaseyn, thk. Karin Sadr, (Beyrit: Daru Sadr, 1998), 68.

65  Ahmed el-Hasimi, 253; Ali b. Nayif, 32; el-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, 93.

66 Ahmed Matlib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhii, 2/181; Teftazani, 206; Ahmed el-Hasimi,
253.
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Ornegin Muallakat-1 Seb‘a adli mecmuaya siirleri giren yedi iinlii sairden biri olan

Lebid b. Rebi‘a’nin siiri gibi;
6Tl 3 Gl L B Y B3 ) (Y15 O s

“O servet ve aile ancak emanettir, Slphesiz buglin o emanetler geri
dondirilecektir.”

Bu beyitte, miisebbeh (mal, aile) birden fazladir. Buna karsilik miisebbehiin bih ise
(emanet) tekdir.68

Yine Ibnu’r-Rim{’nin;

69 s (1533 13 clialal) PRI PR TS 1

“Sizin gorusleriniz, yiizleriniz ve kiliglariniz, Olaylarda karanliktaki yildizlar gibidir.”

Beyitte miisebbehler (goriisler, ylizler ve kiliclar) birden fazla olup, miisebbehiin bih
ise (y1ldizlar) tektir. Boylece “tesviye” adi verilen tesbih tiirti ortaya cikmistir.70

Tesbihu'l-Cem’ (gl 4xsi):

Tesviye tesbihinin aksine miisebbehin tek miisebbehiin bihin birden fazla 6geden
olustugu tesbih tiirtidiir. Burada tek bir sey bircok seye benzetilmektedir. Bu tiir tesbihlere
“teselstil tesbih” adi da verilmektedir.7!

Ornegin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen hadisi serif érneginde oldugu gibi;

T2 £ 555 e sl S ) e 3 UAlIS (pShaall 5 8 1 Sl el

“Dul ve yoksul icin ¢alisan insan Allah yolunda cihad eden veya giindiiz orug tutan,
gece namaz kilan gibidir.”

Hadiste miisebbeh olan taraf “<stdV”
olusmustur. Buna karsilik miisebbehiin bih olan taraf ise, “ 3l & siai UK o i Jyis 3 2815

(dul ve yoksul i¢cin ¢alisan kisi) tek bir 6geden

Gl é)iéj” (Allah yolunda cihad eden veya giindiiz orug tutan gece namazi kilan) birden fazla
6geden olusmustur. Bu suretle tesbih-i cem* sanat1 yapilmistir.
Yine baska bir sairin medh yaparken yazdigy;
3 shall £ 58 8 5 18 SY)3 50 s eulis &
“Sen cesaret ve atilganlikta aslan gibi, sikintilarla miicadele ve onlar1 yenmede kili¢
gibisin.”

67 Lebid b. Rebia. Divanii Lebid b. Rebia (Serhu’t-Ttsi), thk. Hana Nasru’l-Hatta, (Beyr(t: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi,
1993), 111.

68 Muhyiddin Dib, 157.

69 fbnii’r-Rami. Divanu Ibnii’r-Riimi, (Serh Ahmed Hasan Besec), 3 Cilt. (Beyrft: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3.
Basim, 2002), 3/319.

70 Muhyiddin Dib, 156.

71 Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahati’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2/188; Teftazani, 206; Kazvini, Telhisu’l-
Miftdh, 94.

72 Tirmizi, 3/413, Hadis No; 1696.

73 Bulut, 203.
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Burada medh edilen kisi (miisebbeh) tektir. Miisebbehiin bih (aslan, kili¢) ise birden
fazladir.7+

1.4. Miisebbeh ve Miisebbehiin Bihin Zikredilip Zikredilmemesine ya da
Bunlarin Yer Degistirmesine Gore Tesbih Cesitleri

a- Tesbihu'z-Zimni (el 4:45)

“Kapali tesbih” anlamina gelen bu tesbih tiiriinde, miisebbeh ve miisebbehiin bihi
bilinen sekillerden herhangi birine benzememektedir. Burada taraflar agikea belli olmayip,
ancak s0zlin manasindan ve baglamindan anlasilabilmektedir. Bu tiir tesbihlerden
kastedilen, miisebbehe isnad edilen hiikkmiin imkan dahilinde oldugunu ispat etmektir. Yani
genellikle zimni tesbihte miisebbehiin bihi, miisebbehe hiiccet ve delil olarak gelmektedir.”s

Ornegin; ibn Firas el-Hamdani’nin divaninda gecen su beyti gibi;

76 sl sl ol A i 3iia 320 e 38 K0

“Gayretleri ¢caba gosterdiginde kavmim (beni) anacak, Zira karanlik bir gecede Ay
aranir.”

Bu beyitte sair kendisini (miisebbeh), istii kapali bir sekilde, gecenin karanlhiginda
aranilan Ay’a (miisebbehiin bih) benzetmistir. Bu durum da ancak siirin anlam ve
baglamindan ¢ikarilabilmektedir.””

Allah Teala Kur’an’da soyle buyurmaktadir;

78 Llall 2 8 Jaall 2l s a0 6% 5 sl S5 gl SE Y e 15 5000 5 il ) 2K Gl )

“Bizim ayetlerimizi yalanlayanlar ve o ayetlere uymayi kibirlerine yediremeyenler
var ya, onlara goklerin kapilari acilmaz. Onlar, deve (halat) igne deliginden gecinceye kadar
cennete de giremezler...!”

Kur’an-1 Kerim’de gaybi bir konu olan cennete girme veya girmeme hususunda
kifiir, kibir ve itaatsizlik cennete girmeye mani olan en biiyiik etkenlerden biri
sayllmaktadir. Boyle gaybi bir gercegin varolusunu beyan etmek icin, Kur’an'da gozle
goriliir bir ornek verilmistir. Yani, Kkéfirlerin cennete girememelerinin durumu
(miisebbeh), tstii kapali olarak devenin igne deliginden gecememe durumuna
(miisebbehiin bih) benzetilmistir. Boylece zimni bir tesbih tiirii meydana gelmistir.”?

b- Tesbihuw’l-Maklib (< stial) 4ni)

Belagat alimleri bu tesbihi “Ma’kus veya Mun‘akis Tesbih” olarak adlandirmakta ve
miibalaga etmek maksadiyla taraflarin yer degistirmesi olarak tarif etmektedirler. Burada

74 Bulut, 203.

75 Ali el-Carim, 47; Muhyiddin Dib, 174, el-Meydani, 2/202; Besyfini, 133.

76 el-Hamdani. Divanii Ebi Firds el-Hamddni, Serh:Halil ed-Diiveyhi, (Beyrit: Darii’l-Kitabi'l-‘Arabi, 2. Basim,
1994), 165.

77 Muhyiddin Dib, 174.

78 Araf 7/40.

79 Bulut, 207.
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miisebbehteki (benzeyen) benzetme yoniiniin (vech-i sebeh) miisebbehiin bihten daha
iistiin belirgin ve miikemmel oldugu izlenimi verilmektedir.80

Ornegin Allah-u Teala Kur'an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur;

B & 3R S 5 Y (8 Gl

“Su halde yaratan (Allah), yaratamayan (putlar) gibi olur mu? Artik siz diistinmez
misiniz?”

Ayette daha belig ve miikemmel olmasi icin miisebbehiin bih (Yaratan Allah)
miisebbeh; miisebbeh olan (yaratmayan putlar) miisebbehiin bih yapilmistir. Bu sekilde
Maklib bir tesbih tiirii ortaya ¢cikmistir.

Ibni’r-Rim{i’nin medh yaptig1 beyit de Makliib tesbihe uygun bir érnektir.

S adf catay L disda Gld da -1
8225“";}1“}’“:'&3;\} é;‘f‘j“laa ’.0&3\ 2

1- “Giin olur da senin comertligini bulutlarla kiyaslayan olursa, seni 6vmede yanlis

yapmis olur.

2- Zira bulutlar aglayarak verir, sense glilerek verirsin.”

Beyitte oviilen kisideki vericiligin, bulutlarin vericiliginden daha {stiin oldugunu
gostermek icin miisebbeh (bulutlar) ve miisebbehiin bih (6viilen kisi) yer degistirmistir.
Bdylece tersine (maklib) bir tesbih yapilmistir.s3

1.5. Miisebbeh ve Miisebbehiin Bihin Terk Edilmeyip Devamh Zikredilerek
Benzetme Yonii (Vech-i Sebeh) ile Benzetme Edatinin (Edat-1 Tesbih) Zikredilmesi Ya
da Terk Edilmesine Gére Tesbih Cesitleri

a- Tesbihu’l-Mufassal (J«<ial) 4:45)

Tesbih climlesinde, vech-i sebehi (benzetme yo6nii) acikeca zikredilen tesbih tiirtdiir.
Belagi yonden zayif sayillan bu tiirde tesbihi meydana getiren unsurlarin hepsinin
zikredildigi gorilmektedir. Bu isimle adlandirilmasinin nedeni ise tarafan denilen
miisebbeh ve miisebbehiin bih arasindaki ortak nokta olan benzetme ydniinii isitene ya da
okuyana ayrintili bir sekilde gosterip onun anlasilmasini kolaylastirmasidir.8+

Ornegin bir sairin su beyti gibi;

854418) 41 Sl Canlalls o caitall e Al

“Omiir misafir gibidir ya da mekani olmayan hayal gibidir.”

80 Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Belagiyye ve Tetavvuruhi, 2 /207; ‘Isa ‘Ali el-‘Akiib, 326, 327; Ahmed
el-Hasimi, 275.

81 Nahl 16/17.

82 el-Va'vai ed-Dimeski. Divanii el-Va'vdi ed-Dimeski, (Ebu’l-Ferec, Muhammed b. Ahmed el-Gassdni), thk. Sami
ed-Dihan, (Beyrat: Dari Sadr, 2. Basim, 1993), 222.

83 ‘fsa ‘Ali el-‘Akiib, 428.

84 Besylni, 85; Teftazani, 208; Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahati’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, 2/213; el-
Meydani, 2/173; Muhyiddin Dib, 160.

85 el-Meydani, 2/174.
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Burada miisebbeh (}'«ﬂ\) O6miir, miisebbehiin bih (9«;3::5\ / <&l ) misafir ya da hayal
vech-i sebeh (48 4 (i) sabit olmama durumu edat-1 tesbih ise (Ji / <) kaf ya da
mislii’dir. Dolayisiyla bu 6rnekte mufassal bir tesbih tiirii ortaya konulmustur.8é

Allah Teala kendi yolunda cihad edenleri vasiflandirirken buyurdugu ayette
mufassal tesbihe uygun bir 6rnek géormekteyiz;

»

70 5t 5 (18 i a8 5065 o) Song )

“Hig stiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlar1 birbirine kenetlenmis bir bina gibi
saf baglayarak carpisanlari sever.”

Ayette miisebbeh (Allah yolunda cihat edenler), miisebbehiin bih (birbirine
kenetlenmis bina), edat (kaf harfi) ve vech-i sebeh (saglamlik ve kenetlenme hususu) acik¢a
zikredilmistir.

b- Tesbihu’l-Miicmel (Jeall 43:45)

Belagat yonlinden mufassal tesbihe kiyasla daha iistiin sayilan bu tesbih tiiriinde,
benzetme yonii (vech-i sebeh) zikredilmemektedir. Bu durumda bazen herkesin
anlayabilecegi kadar acik, bazen de derin bir diisiinme gerektirdigi i¢cin ancak erbabi
tarafindan anlasilabilecek seviyede gizli olabilmektedir.88

Vech-i sebehi zikredilmemis ve gizli olan tesbihlerde, miisebbeh ve miisebbehiin
bihin her ikisinin vasiflari1 veya herhangi birinin vasfi vech-i sebehe isaret edebilmektedir.8°

Ornegin Berrd’'ya “Hz. Peygamber’in (sav) yiizii kilic gibi miydi?” diye
soruldugunda®® Berrj; “ ) e 5 Y7 “Hayir, aksine Ay gibiydi.” diyerek cevap vermistir.

Burada miisebbeh (Hz. Peygamber’in yiizii), miisebbehiin bih (Ay), edat-1 tesbih
(Jv) zikredilmis fakat vech-i sebeh (benzetme yonii) zikredilmemistir. Buna ragmen
benzetme yoni “yuvarlaklik, parlaklik” seklinde herkesin anlayabilecegi bir tarzda
gelmistir.91

Ebli Temmam’in beytinde ise vech-i sebeh (benzetme yonii) gizli olmasina ragmen
miisebbeh ve miisebbehiin bihin vasiflarinin ona isaret ettigi goriilmektedir.

Gl il dagle s e e Canlad B Ak Gdaa 1
2l b 8 e cdasl o A Qi3 Al ) SIS 2

1- “Ondan vazgectim, onun comertlikleri benden vazge¢medi. Benim ona olan hiisn-
il zannim dogru cikt1 ve beni yaniltmadi.

86 Ali el-Carim, 21; el-Meydani, 2/174.

87 Saff 61/4.

88 Teftazani, 207; Ahmed Matllb, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, 2/199; Besytni, 83.

89 ‘[sa ‘Ali el-'Akiib, 387-388; Besyini, 83.

90 El-Buhari, Eb(i Abdillsh Muhammed b. ismail. Sahihu’l-Buhdrt (el-Cami‘u’l-Miisnedi’s-Sahihu’Muhtasar), thk.
Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-nasir, 9 Cilt. (y.y.: Daru Takvu’'n-Necat, 2001), 4/188, Hadis No: 3552.

91 Dolek, 22.

92 Hatib et-Tebrizi, 1/69.
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2- Eger ondan vazgecersen, o seni arayip bulur ve bunda israrli olur. O yagmur
gibidir ki sen ona gelirsen onun ilk damlalari sana gelir.”

Beyitte miisebbeh olarak ifade edilen ve methedilen kisinin, kendisine ragbet edilsin
ya da edilmesin, ihsan ve vericiliginin siirekli olma vasfina dikkat cekilmektedir.
Misebbehiin bihte (yagmur) ise ayni sekilde kendisine gelinsin ya da kendisinden kacinilsin
her daim 1slatma vasfi vardir. Zikredilen iki vasfin da isaret ettigi ortak nokta olan vech-i
sebehinde istek olsun veya olmasin, ihsanin devam etme durumu oldugu anlasilmaktadir.?3

c- Tesbihu’l-Belig (&l 4::45)

Belagat bakimindan en ytliksek makama sahip olan bu tesbih tiiriinde, benzetme
edat1 (edat-1 tesbih) ve benzetme yoni (vech-i sebeh) kaldirilarak yalnizca benzeyen
(miisebbeh) ve kendisine benzetilen (miisebbehiin bih) zikredilmektedir. Tesbih edati ve
vech-i sebehin hazfedilisiyle ortaya ¢ikan miisebbeh ve miisebbehiin bihin tek bir sey haline
donlismesi durumu ile benzetmedeki miibalagasindan dolay1 da bu isimle adlandirilmistir.
Masdar, izafet ve hal tesbihleri bu baslik altinda degerlendirilmektedir.9+

L9503 (K Al )

“Allah’a ortak kosanlar ancak bir necis (pislik)tirler...”

Ayette yalnizca miisebbeh (miisrikler) ve miisebbehiin bih (pislik) zikredilmis olup
edat ve vech-i sebeh zikredilmemistir. Dolayisiyla belig bir tesbih tiirti ortaya ¢cikmistir. Yani
miisrikler, i¢lerinin ve itikatlarinin bozuklugu yoniiyle pislige benzetilmislerdir.96

Unlii Arap sairlerinden Ebu’l-Hasan et-Tehdmi'nin kasidesinde gecen beyit de bu
duruma giizel 6rneklerdendir;

97 Jal1 G i & Hlatl ) Yise a&ala | ails

“Isteklerinizi (emellerinizi) bir an énce gerceklestiriniz (yapiniz.) Zir émiirleriniz
yolculuklardan bir yolculuktur.”

Sair kasidesinde insanlarin émiirlerini (mtisebbeh), yolculuga (miisebbehiin bihi),
tesbih edatin1 ve benzetme yoniinii zikretmeyerek benzetmistir. Bunun sonucunda da
tesbih-i belig ad1 verilen bir tegbih tiirii meydana gelmistir.

1.6. Benzetme Yoniine (Vech-i Sebeh) Gore Tesbih Cesitleri

a- Tesbihu’t-Temsili (el 4dd)

Sabit bir manay1 kuvvetlendirmek yahut bir iddiaya delil getirmek maksadiyla
kullanilan bu tesbih tiirii, tesbihin en 6nemli ve en etkili tiirlerinden biri sayilmaktadir.

93 Kazvini, Telhisu’l-Miftah, 94; Teftazani, 207-208; ‘Isa ‘Ali el-'Akiib, 388.

94 Ahmed Matltb, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruht, 2/180; Muhyiddin Dib, 161; Meydani,
2/175.

95 Tevbe 9/28.

9 Nusreddin Bolelli, Beldgat (Beyan-Me'dni-Bedi’ [limleri Arap Edebiyat, (istanbul: M. U. 1. F. Yayinlari, 2001),
51.

97 el-Meydani, 2/175; Ahmed el-Hasimi, 270.
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Belagat dlimlerinin ¢ogunlugu tesbih-i temsillyi “Benzetme yonii (vech-i sebeh) birden fazla
nitelikten meydana gelen hayali (itibari) bir tasavvurdur” seklinde tarif etmektedirler.
Burada bir durum veya heyet baska bir durum veya heyete benzetilmektedir.98

Ornegin; Hz. Peygamberden nakledilen bir hadiste sdyle buyurulmustur;

P A5 il sai A Al 2151 51t S 1Y o) (JiaS ergblad s 200 515 a5 (B (3l (5 35

“Birbirlerini sevme, acima ve sefkat etmede miiminlerin durumu viicudun durumu
gibidir. Onun bir organi rahatsizlanirsa, digerleri de ona uykusuzluk ve ates haliyle
katilirlar.”

Hadiste miisebbeh (miiminlerin durumu), sevime, acima ve sefkat etme yoniiyle
miisebbehiin bihe (viicudun durumu) benzetilmistir. Burada vech-i sebehin birka¢ degisik
vasiftan meydana geldigi goriilmektedir. Bu tiir tesbihler “Tesbih-i Temsili” olarak
adlandirilmaktadir.

Miitenebbi’nin Seyfiiddevle hakkinda yazdig: siir beyti de tesbih-i temsili'ye glizel
bir 6rnek teskil etmektedir.

1000, hall gialia i LK s dlla sl 5

“Ordu senin etrafinda kartalin iki kanadini ¢cirptigr gibi, her iki cenahini hareket
ettiriyor.”

Sair, ordu her iki tarafta hareket halindeyken ortalarinda bulunan Seyfuddevle'yi,
iki kanadini ¢irpan ve hareket ettiren kartala benzetmektedir. Burada, benzeyen ve
kendisine benzetilen arasindaki ortak noktanin, dalgalanma ve hareket halindeyken bir
seyin iki tarafinin bulunmasi oldugu anlasilmaktadir. Yani vech-i sebeh tek bir 6geden degil,
birden fazla unsurdan olusmustur. Dolayisiyla beyitte bir durum degisik birkac¢ vasifla,
baska bir duruma benzetilerek tesbih-i temsili yapilmistir.101

b- Tesbihu Gayri't-Temsili (Ll e 4id)

Tesbih-i temsili’'nin aksine vech-i sebehi miifred olan tesbih tiiriidiir. Burada
benzetme yonii, birkac¢ degisik vasiftan meydana gelen hayali bir tasavvur olmayip, tek bir
sifattan olusmaktadir. Bu tesbih tiirii “zahir, sarih, asli veya hakiki tesbih” seklinde de
isimlendirilmektedir.102

Ornegin; Osmanli dénemi sairlerinden Hamd(n b. el-Hac es-Selemi’nin divaninda
gecen siirin bir beytinde de bu duruma 6rnek teskil edebilecek ifadeler bulunmaktadir;

98 Ahmed Matllb, Mu’cemii’l-Mustalahati’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, 2 /185; Sekkaki, 351; Muhyiddin Dib, 167;
Abdiilaziz ‘Atik, ’ilmu’l-Beyén, 86; Ahmed el-Hasimi, 265-266; Ali el-Carim, 35.

99 Buhari, 8/10, Hadis No: 6011.

100 Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi. Divdnii Ebi’t-Tayyib el-Miitenebbi, (Serh Ebu’l-Bekd, Abdullah b. Hiiseyin el-‘Ukber{
el-B4gdadi), thk. Mustafa es-Seka, ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz Selebi, 8 Cilt. (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, t.y.),
1/76.

101 Ali el-Carim, 35; el-Miitenebbi, 1/76.

102 Teftazani, 200; Muhyiddin Dib, 170; Ali el-Carim, 35.
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1030 3 B s 8 5 Al Callay
“Size ait bir alet ile makam (mevki) istemeyin, Zira belagatcinin nasipsiz kalemi bir

cikrik gibidir.”

Siirde, az fayda vermesi yoniinden (vech-i sebeh), nasipsiz belagatcinin kalemi
cikriga benzetilmistir. Dolayisiyla benzetme yonii miifred bir sifat olup, degisik birkag
unsurdan meydana gelmistir. Bu sekilde de tesbih-i gayr-i temsili denilen bir tesbih tiirii
kullanilmigtir.104

550l 85 5as lal) L8

“Zalimin kalbi sertlikte tas gibidir.”

Bu climlede miisebbeh (zalimin kalbi), miisebbehiin bihe (tasa) sertlik vasfiyla
benzetilmistir. Tesbih-i gayri temsilinin meydana gelme sartlarin tasiyan ciimlede vech-i
sebeh (sertlik) tek bir sifattan olusmustur.

c- et- Tesbihii’l-Karibi’l-Miibtezel (JJjiall cu il 4dal)

Vech-i sebehin hi¢ ayrintili olmamasi ya da ¢ok az ayrintili olmasi hasebiyle zihnin
miisebbehten miisebbehiin bihe gecisinde dikkatlice bakma veya distinmesine gerek
kalmadan ilk bakista anlasilan tesbih tiiriidiir. Bu tiir tesbihlerin yiiksek bir edebi degeri
bulunmamaktadir.105

Ornegin;

BE L EEY

“Annemin ytizl giines gibidir.”

Bu ciimlede, miisebbeh “anne yiizli”, miisebbehiin bih “giines”tir. Zikredilmeyen
vech-i sebeh ise derin bir diisiinme gerektirmeyen (parlaklik) ilk bakista anlasilabilen bir
vasiftir. Dolayisiyla climlede Karib-i miibtezel tiirii bir tesbih mevcuttur.106

SR

“Ascinin eli riizgar gibidir.”

Yukaridaki ciimle 6rneginde de zikredilmis olan vech-i sebeh (hizlilik) zihnin
arastirma ve diislinmesine gerek biraktirmadan kolayca anlasilabilen bir vasiftir. Bu durum
ise tesbih-i karib-i miibtezelin en 6nemli 6zelliklerindendir.

d- Tesbihw’l-Ba‘idi’l-Garib (cxal) L) 4ddl)

Tesbih-i karib-i miibtezelin aksine, vech-i sebehi ¢ok ayrintili ya da anlasilmasi zor
oldugu icin kapali sayilan bu tegbih tiiriinde zihin miisebbehten miisebbehiin bihe gecerken
arastirma ve dislinmeye ihtiya¢ duymaktadir. Zira vech-i sebeh ilk bakista

103 Hamd(n b. Abdurrahman b. El-Hac es-Selemi, el-Fasi. ed-Divanu’l- Amm, (y.y.: Silsiletii Zehayir et-Turasu’l-
Magribi, t.y.), 114.

104 Ahmed el-Hasimi, 262.

105 Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, 2/196; Abdiilaziz ‘Atik, ‘[Imu’l-Beydn, 92-
93; el-Meydani, 2/178; Ahmed el-Hasimi, 262-263.

106 ‘Isa ‘Ali el-‘Akib, 388; Besyfini, 87.
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anlasilmamaktadir. Ancak bu durum tesgbih-i ba‘id-i garibe edebi agidan daha belig ve kiside
daha ¢ok etki birakma 6zelligi kazandirmigtir.107
Abbasi sairlerinden Kesacem lakabiyla iinlenen Mahmud b. Hiiseyin’in divaninda

gecen su beyti gibi;
(AN 580 e W EBEPE SAICRR I
108 yiay 22 50 4850 G G i) A8 L2

1- Parlayan simsegin 1s181nda, titreyen bir yiirek gibi uyudun mu? Yoksa uykusuz

mu kaldin?

2- (Titreyen yiirek) Hirsizin avucundaki parmaklar1 gibidir. Gok giirtiltiisii onu

sliriiciisiiz bir sekilde siirer.

Beyitte, miisebbeh “parildayan simsegin 1s181”, miisebbehiin bih “hirsizin
parmaklart”dir. Aralarindaki ortak nokta olan vech-i sebeh ise zikredilmeyen “titreme
vasfi”dir. Miisebbehten, miisebbehiin bihe geciste vech-i sebeh kapali oldugu icin bu 6geler
iizerinde derin bir diisiinme ve arastirma yapilmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde vech-
i sebehin anlami ortaya ¢cikmaktadir. Dolayisiyla burdaki tesbih tiirii ba‘id-i garibtir.109

Yine Allah-u Teala Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurmustur;

10, U (g i 5 458 A0 ALEL 0K (8 (L e il 58 R ) s 260 501 5t il ia

“Mallari Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta
yliz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat verir.”

Ayette, Allah-u Teala kendi yolunda mallarini harcayanlarin durumunu (miisebbeh),
her basakta yiiz tane tohum bulunan basagin durumuna (miisebbehiin bih) benzetmistir.
Vech-i sebeh ise hazfedilmistir. Hazfedilen 6zellik ise “az bir hayrin bir¢ok faydayi pesinden
getirme”si durumudur. Ancak goriildiigii tizere vech-i sebeh kapali oldugu i¢in ilk bakista
anlasilmamaktadir. Zira miisebbehten misebbehiin bihe gecis ancak zihnin derin bir
tefekkiir ve arastirmasi sonucunda miimkiin olmaktadir.111

e- Tesbihii’l-Mesriit (Y al 4dal)

Birden fazla benzetmenin bir araya gelisi ya da bir vasfin varliginin veya yoklugunun
sart kosulmasi sebebiyle, miibtezel olan vech-i sebehin garib haline doniismesi
durumudur.112

Ornegin; Miitenebbi’nin Harun b. Abdiilaziz'i 6vmek icin yazdig siirinde gecen su
beyitte oldugu gibi;

3 b ol 4k 5l U5 et 45501 138 Gl

107 Ahmed Matllib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhii, 2 /178; Abdiilaziz ‘Atik, ’ilmu’l-Beydn, 93-
94; el-Meydani, 2/182; Besyfini, 97.

108 Mahmiid b. Hiiseyin. Divdnu Kesdcem, thk. En-Nebevi Abdiilvahid Sa‘lan, (y.y.: Mektebetii'l-Hanci, 1997), 294.

109 Ciircani, Esrdru’l-Beldga fi ‘[lmii’l-Beyén, 119.

110 Bakara 2/261.

111 S3bini, Muhammed Ali. Safvetii’t-Tefdsir, 3 Cilt. (Kahire: Daru’s-Sabini, 1. Basim, 1997), 1/154.

112 Ahmed Matllb, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2 /203; Ahmed el-Hasimi, 263.

113 el-Miitenebbi, 1/31.
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“Glindiiziimiiziin giinesi bu yiizle (medih edilen kisinin yiizii) degil, ancak
kendisinde haya olmayan bir yiiz ile karsilast1.”

Sair, medh edilen Kisinin yiizlinii (misebbeh), parlamasi yoniiyle (vech-i sebeh)
giinese (miisebbehiin bih) benzetmistir. Siirin bu kisminda ilk bakista anlasilabilen karib-i
miibtezel bir tesbih tiirii yer almaktadir. Ancak daha sonra giinese utanma vasfinin isnad
edilmesi onu miibtezel makamindan garib olma makamina yiikseltmistir. Yani eger giinesin
yliziinde utanma olsaydi o kisinin yiiziiyle karsi karsiya gelmezdi. “Giines utanmadigi icin
onun yiizii diinyadayken doguyor yoksa dogmazdi” anlami ¢ikmaktadir.114

Buhtlri'nin beytinde de bir¢ok tesbihin bir araya gelmesi hasebiyle karib-i miibtezel
olan bir benzetmenin, ba‘id-i garib olan bir benzetme sinifina dahil oldugu goriilmektedir;

US2) i 255 S plaia js}xur_dmu\s

“Sanki dizili inci dolu veya papatya tanelerini andiran disleriyle giiliimsiiyor.”

Sair giilme fiilini gergeklestiren hazfedilmis disleri (mtisebbeh), dizili inci, dolu veya
papatya tanelerine (miisebbehiin bihi) ayr1 ayri benzetmistir. Dolayisiyla siirde birden ¢ok
benzetme bir arada toplandigi icin baid-i garib olan bir tesbih tiirii gériilmektedir.116

1.7. Edatina Gore Tesbih Cesitleri

Tesbihi meydana getiren unsurlardan edat s6z konusu oldugunda iki cesit tesbih
tiirtinden bahsetmek miimkiindiir. Bunlar; Tesbih-i Miirsel ve Tesbih-i Miiekkeddir.

a- Tesbihu’l-Miirsel (Juall 4:43)

Tesbih-i meydana getiren 0gelerden benzetme edatinin ibarede lafzen ya da
takdiren zikredilmesidir.117

Ornegin; Allah-u Teala Yiice Kitabi'nda séyle buyurmustur;

18 L) iy |stal Guill el dim 515 sl (08 Ll g 255 a8k ) |

“Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah'a ve
Resiliine inananlar i¢in hazirlanan cennete yarisircasina kosun...”

Ayette (¢, Kaf) edati kullanilarak, cennetin eni (miisebbeh), gok ile yerin enine
(miisebbehiin bihi) benzetilmigtir.119

Ali b. Ebi Talib’in (r.a) divaninda yer alan bir beyitte ise Miirsel tesbihe uygun olan
bir 6rnek goriilmektedir.

120, (1) s e A )

“Kuskusuz diinya, 6riimcek aginin érdiigi bir ev gibidir.”

114 ‘[s3 ‘Ali el-‘Aki{ib, 394; Ahmed el-Hasimi, 263; Besyiini, 98.

115 el-Buhttri. Divdnti’l-Buhtiiri, Serh: Hasan Kamil es-Siyrafi, 5 Cilt. (Kahire: Dari'l-Me‘arif, t.y.), 1/435.

116 Ahmed el-Hasimi, 263.

117 Ahmed Matlib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhii, 2/201; ‘isa ‘Ali el-‘Ak{b, 408; Besy(ni,
108.

118 Hadid 57/21.

119 Sabini, 1/213.

120 Ali b. Ebi Talib. Divanii Alf b. Ebf Télib, Serh: Naim Zerzdr, (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, t.y.), 54.
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Siirde Ali b. Ebi Talib, igerisinde zail olma ve sabit kalmama acisindan (<, Kaf)
edatiyla, diinya hayatin1 (miisebbeh), 6riimcegin agina benzetmistir.121

b- Tesbihu’l-Miiekked (285l 4x3)

Benzetme edatinin ibarede lafzen ya da takdiren terkedilmesi durumudur. “Tesbih-
i Kinaye” olarak da adlandirilan bu tesbih tiirii Miirsel tesbihe kiyasla daha belig ve veciz
sayllmaktadir. Bu da, tesbih edatinin hazfedilmesi ve miisebbehin benzeme yoniinden sanki
miisebbehiin bihle denk oldugunun iddia edilmesi sebebiyledir. Miiekked (pekistirilmis)
ismini de bu nedenlerden dolay1 almistir.122

Ornegin; Ebl Sa‘ld, Rasulullah’(s.a.v.) tan sdyle isittigini nakletmistir;

1235] i 8 e $5ea 406 il ) 6

“Dikkat edin, muhakkak ki gazab (6fke), ddemoglunun kalbinde bir kézdiir...”

Hadiste miisebbeh olan (&3, gazap), miisebbehiin bihe (5523, kéz) hicbir
benzetme edati kullanmadan benzetilmistir. Burada, miisebbeh ve miisebbehiin bihin
yakma vasfinda, sanki ayni 6l¢lide olduklarinin intibasi verilmeye calisiimistir. Boylece
Miiekked olan br tesbih tirii meydana gelmistir.

Hamasi'nin divaninda yer alan bir beyit de bu tiir tesbihe uygun érneklerdendir;

124285 2gs AE 13) (& a5 21 G alae 520 2

Onlar kendilerinden bir sey istendiginde comertlikte denizdirler, (Diismanlarla
savasta) karsilastiklarinda da onlar savasmakta cesurdurlar.

Sair medh ettigi kisileri (miisebbeh), comertlik yontinden (vech-i sebeh) denize
(miisebbehiin bih) benzetmistir. Bunu da hi¢bir benzetme edati kullanmadan yapmistir. Bu
beyitte de Miiekked bir tesbih 6rnegi gérilmektedir.125

1.8. Amacina Gore Tesbih Cesitleri

Tesbih gayesi yoniiyle makbiil ve Merdiid olmak tizere iki kisimdir. Bunlar; Tesbih-
i Makbil ve Tesbih-i Merdiddur.

a- Tesbihu’l-Makbiil (J sl 42:85)

Miitekellimin, tesbihten kastettigi maksadi yerine getiren tesbih tiiriidiir. “Tesbih-i
Hasen adi da verilen bu tesbihte, miisebbehiin bihin vech-i sebeh yoniiyle miisebbehten

121 Ahmed el-Hasimi, 269; Muhyiddin Dib, 158.

122 Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhi, 2/197; Abdiilaziz ‘Atik, TImu’l-Beydn, 81;
‘Isa ‘Ali el-‘Akiib, 409.

123 Eb{i Bekr b. Ebi Sibe, Abdullah b. Muhammed b. ibrahim b. Osman b. el-Havasti el-‘ibsi. el-Kitdbii’l-Musannef
fi ‘I-Ehadisi ve’l-Esdri, thk. Kemal Yusuf el-Hut, 7 Cilt. (Riyad: Mektebetii'n-Nesr, 1989), 5/216, Hadis No:
25384.

124 Eb( ‘Ali Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Merziki el-Esfahani. Serhu Divanii’l-Hamadse, thk. Garidi’s-Seyh,
(Beyrit: Daru'l-Ki’ltﬁbi'l-'ilmiyye, 2003),974.

125 Besyini, 109.
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daha iyi bilinir, miikemmel, kuvvetli veya daha fazla kabul edilebilir olma gibi sartlar1 vardir.
Bu sartlar miitekellimin tesbihten kastettigi maksada binaen degisim gosterebilmektedir.126

Ornegin Allah-u Teala Kur'an-1 Kerim’de sdyle buyurmustur; .

1273 3 s

“Geceyi (sizi orten) bir elbise yaptik.”

Ayette gece insanin ayiplarini, giinahlarini ve sirlarini 6rtmede Ortiiye
benzetilmistir. Burada miisebbehiin bih olan (6rtii), miisebbehten (gece) daha iyi
bilinmektedir. Vech-i sebeh ise (ayip, giinah ve sir 6rtme nitelikleri) miisebbehten daha
kuvvetli ve kabul edilebilir bir durumdadir.128

Eb( NGivas'in nazmettigi methiyelerden birinde Hasen-Makbl bir tesbih ¢esidine
uygun bir 6rnek vardir;

12915 Ly 430488 315 1) okl 13 adud) Claldl ()

O’nun comertligine bakinca, bulut kendinden utanir. Kendisinde bulunan seyleri
onunkiyle kiyaslar.

Beyitte sair misebbehiin bihin (medh edilen kisi), comertlikte (vech-i sebeh),
miisebbehten (bulut) daha iistliin oldugunu gostermek amaciyla boyle bir tesbih ortaya
koymustur. Amaca uygun bir tesbih gerceklestirildigi icin, “Hasen-Makbil” bir tesbih tiirti
gorilmektedir.130

b- Tesbihuw’l-Merdid (2524 4::45)

Tesbih-i Kabih olarak da bilinen bu tesbih tiiriinde, Tesbih-i Hasen-Makbil'iin
aksine, miitekellimin tegbihten kastettigi maksad tam olarak ifade edilememektedir. Bu da
miisebbeh ve miisebbhiin bih arasinda bir benzemenin olmayisi, vech-i sebehin
anlasilmasinin zor olusu yahut benzetmenin zevk anlayisina aykiri olmasi gibi nedenlerden
kaynaklanmaktadir.13!

Ornegin bir Arap asir kiskanchigim ifade etmek icin séyle demistir;

132JLA;@ISJ\J\@L|| 3 Lu\_):x;cb;i ‘;G\led.a

“Ben evde oldugumda, komsumuzun kiz kardesi beni goriirse, ben aym esek gibi
olurum.”

126 Ahmed Matliib, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2 /214; Besy{ni, 128, 129; Abdilmiital es-
Sa‘iydi, 3/69.

127 Nebe 78/10.

128 Sabiini, 3/486; Abdiilaziz ‘Atik, ‘ilmu'I-Beydn, 120.

129 Eb1 Nuvasu’l-Hasen b. Hani‘ I-Hakm1. Divdnu Ebi Nuvdsu’l-Hasen b. Hani' I-Hakmi, Serh: Mustafa Kurmid, thk.
Garigitir Siler, 5 Cilt. (y.y.: Merkez Vedid, ty.), 1/235.

130 Ciircani, Esrdru’l-Beldga fi ‘[lmii’l-Beyan, 297.

131 Ahmed Matltb, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhil, 2 /200; Besytini, 129.

132 e]-Miiberred, 3/98.

® 3

]

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



83 | Cinar, “Klasik Arap Edebiyatinda Tesbih”

Beytin sahibi kendini asir1 kiskanclikta esege benzetmistir. Bu benzetme climlesi
dogru kabul edilse de, insanin kendisini esege benzetmesi durumu, hasen bir zevk
anlayisina aykiridir. Bu nedenle bu tesbih “Merdiid” ya da “Kabih” bir tesbihtir.133

13m0 ATl S ol 530 e o085

“Kirmizi ve taze kan, yapragin iistiine akti, Sanki O (taze kan) dallardaki narenciye
gibidir.”

Beyitte miisebbeh (6lmiis insanlar1 aga¢ yapraklarina dokiilen kanlar), ile
miisebbehiin (dallardaki narenciye) arasinda birbirine benzeme acisindan bir uyumsuzluk
gorilmektedir. Bu 6rnekte Merdiid-Kabih tesbih tiirii goriilmektedir.

Sonug¢

Tesbih, belagat ilmini meydana getiren ii¢c ana ilim dalindan biri olan Beyan ilminin
en cok kullanilan sz sanatlarindan biri olarak goriilmektedir. Tesbih sanatinin ne denli
onemli bir ifade sekli oldugu, cahiliye dénemi sairlerinin siirlerinden, Kur’an-1 Kerim ve
Hadis-i Serifler ‘den ve giiniimiiz modern donem eserlerinden goriilmektedir. Cahiliyeden
glinlimiize degin en ¢ok kullanilan ve giinliik yasamin olmazsa olmazi olan tesbih sanati ile
ifadeler daha belig hale gelmis, dinleyende hayranlik ve biiyiik etki uyandirmistir. Bu
yoniiyle tesbih sanatinin Arap edebiyati agisindan giiclii bir anlatim araci oldugu ifade
edilebilir.

Siir ve nesir metinlerinde dogal bir yonelimle kullaniminin goriildiigii tesbih, Kur’an
ile farkli bir boyuta ulasmis ve Kur’an ayetleri golgesinde zirve 6rneklerini vermistir.
Cahiliye doneminde ask, ovgii, agit, fahr ve hamase tiirii siirlerde insanlar, hayvanlar ve
cesitli varliklar icin kullanilmisken Kur’an’da ise daha ¢ok miimin, miinafik ya da kéfirlerin
durumunu, cennet ve cehennemi, doga olaylarini ve bazi seylerin essiz glizelligini anlatmak
icin kullanilmistir.

Farkli bir¢ok tanim yapilmasina ragmen tesbih sanatinin taniminda 6ne ¢ikan ve
tesbih sanatini ayni zamanda bugiinkii sistematigine kavusturan isim, Miiberred’dir.
Tesbihin ciimlesinde yer alan unsurlarin; hissi, akli, miifred, miirekkeb veya miiteaddit
olusuna gore tesbih cesitlerinin ortaya ciktig1 goriilmektedir. Miisebbeh ve Miisebbeh bihin
benzetme yoniine, edatina ve amacina gore de farkl tesbih cesitleri s6z konusu olmaktadir.

Diger yandan tesbihte kullanilan unsurlarin zikredilip zikredilmemesi
durumlarinda ortaya konulan tesbihin kalitesi acisindan farkli derecelendirmeler ortaya
cikmaktadir. Belagat agisindan tesbihte zikredilen unsurlarin artmasi, tesbihin kalitesinin
azalmasina; zikredilen unsurlarin azalmasi ise tesbihin Kkalitesinin ve mertebesinin
artmasina neden olmaktadir. Bu anlamda belagat acisindan en zayif kabul edilen tesbih
tiirti; unsurlarinin tam olmasi nedeniyle tesbihi mufassal, en list makamda kabul edilen ise

133 Besy(ni, 131.
134 el-Miitenebbi, 4/184.
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sadece miisebbeh ve miisebbehiin bihin zikredildigi, diger unsurlara yer verilmeyen tesbihi
beligdir.

Tesbih gaye acisindan incelendiginde ise konusanin maksadinin yerine getirilmesi
ve tesbihin benzeme gayesine uygun olup olmamasina gére makbul (giizel) ve merdud
(¢cirkin) seklinde bir ayrima tabi tutuldugu goriilmektedir.

Dinleyiciyi diisiinmeye sevk eden ve edebi degeri yliksek kabul edilen tesbih; tesbihi
ba‘ldi garib, dinleyicinin ilk bakisinda anlasilmasini miimkiin kilacak kadar vazth olan tesbih
tiirtine ise tesbihi karibi miibtezel ismi verilmektedir.

Bu cesitler incelendiginde tesbih sanatinin tasnifinin tamamlandig1 ve son halini
aldig1 miisahede edilmistir. Bu yoniiyle gelisim siirecinin tamamlandigi diistiniilmektedir.
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Al-Algaz In Arabic Language -In Terms Of Sentax and Figh-

Yusuf AKCAKOCA

Abstract

This article deals with the subject of lughaz (riddle/puzzie/enigmatology) in Arabic in terms of
syntax and fiqh. Lughaz is accepted as a scientific and literary phenomenon. This method, which aims
to transfer information more permanently, has attracted attention in various fields, especially nahiv
and figh. As a method that can be preferred to obtain information and make learning more enjoyable,
"speaking"” is a notable issue. This study consists of two main titles.In the first chapter, lughaz in Nahiv,
its dictionary and term meaning, synonyms, related words, types of lughaz, its different aspects are
discussed. In the second chapter, lughaz in terms of figh, its term meaning, the rule of figh lughaz in
terms of islamic law, the conditions of acting with figh lughaz are discussed. Puzzles have been used by
experts in almost every scientific field. In this study, puzzles were preferred in the field of grammar and
jurisprudence / Islam law due to their proximity to our field of interest. Since it is a study in the field of
Arabic language, it was preferred to write in Arabic. It is expected that this study will shed light on the
studies planned to be done in the field.

Keywords: Language Arabic, Enigmatology, Enigmatology in The Sentax, Enigmatology in the
Figh, Mysteries.
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Arap Dilinde Elgaz (Bilmeceler) -Nahiv ve Fikih Ornegi-
Yusuf AKCAKOCA

Oz

Bu makale nahiv ve fikih agisindan Arapga’da liigaz (bilmece/bulmaca) konusunu ele
almaktadir. Liigaz, ilmi edebf bir olgu olarak kabul edilmektedir. Bu konu dogru diisiinme ve derin
diistince gerektirir. Bilgileri daha kalict olarak aktarmayi! amaclayan bu yontem basta nahiv ve fikih
olmak iizere ¢esitli alanlarda ilgi gérmiistiir. Bilgi alma ve 6grenmeyi daha eglenceli hale getirmek icin
tercih edilebilecek bir yéntem olarak liigaz dikkate deger bir konudur. Bu ¢alisma iki temel basliktan
olusmaktadir. Birinci boliimde nahiv ilminde lugaz, onun sozliik ve terim anlami, es anlamlari, iligkili
kelimeler, lugaz’in tiirleri, farkh yénleriyle kisimlari ele ahinmgtir. I[kinci béliimde fikih acisindan liiGaz,
onun terim anlami, ser-i acidan fikht ltigazin hiikmii, fikht ltigaz ile amel etme sartlari ele alinmistir.
Liigaz, bilimin hemen her alaninda uzmanlari tarafindan kullanilmaktadir. Bu calismada ilgi alanimiza
yakinligi nedeniyle gramer ve fikih alaninda liigazlar tercih edilmigstir. Arap dili alaninda yapilan bir
calisma olmasi nedeniyle Arapg¢a yazilmasi tercih edilmistir. Bu ¢calismanin alanda yapilmasi planlanan
calismalara 151k tutmasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Liigaz, Nahivde Liigaz, Fikihta Liigaz, Muamma.
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