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Oz

Saul Aaron Kripke, son yiizyilin semantik geleneginin 6nemli filozoflarindan birisidir. Kripke, 6zel adlarin gonderimlerini, ola-
nakli diinyalar kuramini kullanarak agiklamaya ¢aligmistir. Boylece 6zel adlarin olanakli diinyalardaki génderimi, 6nermel-
erin dogruluk degerini belirlemektedir. Ancak Frege ve Russell, 6zel adlarin gonderiminde, betimleyici gonderim kuramlarini
kullanmigtir. Betimleyici kuramla beraber, 6zel adlar ile betimleyiciler arasinda hem 6zdeslik hem de anlamsal bir zorunluluk
kurulmustur. Kripke, olanakli diinyalar kuramiyla beraber adlarin génderimleri ile betimleyicileri arasindaki iliskiyi olgusal
baglaminda degerlendirmistir. Olanakli diinyalar kuramy, olgusal diinyanin farkl zihinsel versiyonlar: olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Zihinsel siirecin {iriinleri olan olanakli diinyalar kurami, 6nermelerin olgu baglaminda degerlendirilmesinin sorgulamasina
sebep olmustur. Olgu karsit1 durumlarin degerlendirilmesiyle 6zel adlar ve betimleyicileri arasindaki 6zdeslik ve anlamsal zo-
runluluk algis1 degismistir. Kripke'nin ¢aligmalariyla beraber Kant’tan sonra devam eden apriori zorunluluk diigiincesi aposte-
riori zorunluluga olanak tanimigtir. Bu ¢aliymamizda Kripke'nin olanakli diinyalar kurami baglaminda 6zel adlarin gonderimi
ve gonderimin zorunluluk iliskisi incelenecektir. Ayrica Kripke semantiginde 6zel adlar, gonderim ve betimleyiciler arasindaki
gonderim iligkisi tartigilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ozel Adlar, Gonderim, Kat Belirleyiciler, Olanakli Diinyalar Kurami, Zorunluluk.
Propartes Names And Shipping Problem In Semantics Saul Aaron Kripke

Abstract

Saul Aaron Kripke is one of the influential philosophers of the semantic tradition of the last century. Kripke tries to explain the
references of proper nouns using the theory of possible worlds. Thus, the reference of Proper names in possible worlds determines
the truth value of propositions. However, Frege and Russell used descriptive theories to refer to proper nauns. With descriptive
theory, both identity and semantic necessity have been established between proper nauns and descriptiors. Along with his theory
of possible worlds, Kripke evaluated the relationship between nouns’ references and descriptors in a factual context. The theory of
possible worlds emerges as different mental versions of the factual world. The possible worlds, which are the products of the mental
process, cause us to question the evaluation of propositions in the context of facts. With the evaluation of counterfactual situations,
the perception of identity and semantic necessity between proper nouns and their descriptors has changed. The idea of a priori ne-
cessity, which continued after Kant with the work of Kripke, allowed a posteriori necessity. In this study, the relationship between
the reference of proper nouns and the necessity of reference will be examined in the context of Kripke’s theory of possible worlds.
The reference relationship between proper nouns, references, and identifiers in Kripke semantics will be discussed.

Keywords: Proper Nouns, Reference, Solid Determinants, Possible Worlds Theory, Necessity.

! Dog. Dr., Erciyes Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Boliimii. serdarsaygili@erciyes.edu.tr
2 MEB’de Ogretmen. urtekingulsima@gmail.com
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Giris

Mantikta kurulan her 6nerme bir 6zne ve yiiklemden meydana gelmektedir. Herhangi bir 6nermenin
icerdigi seyin nesnesine uygunlugu, énermenin dogruluk degerini belirlemektedir. Onermede bahsi gecen sey,
nesnesine uygunsa énerme dogrudur, degilse 6nerme yanligtir. Ornegin, ‘Biitiin elmalar kirmizidir’ dnermesi
yanlistir; ancak, ‘Biitiin elmalar meyvedir’ 6nermesi dogrudur.’ Ciinkii ‘Biitiin elmalar kirmizidir’ 6nerme-
sinde tek bir yesil elma mevcut 6nerme ile celismektedir. Onermede ancak ve ancak yiiklem, 6znenin en
belirgin, en kapsamli ve en kabul goren o6zelligine isaret etmelidir ya da 6zelligini tarif etmelidir. Zira ta-
rif, terimin kapsadig1 en belirgin karakterlerin belirtilmesi yoluyla yapilmaktadir.* Yiiklemin nesne olmasi
durumunda bahsi gecen degerlendirmenin yapilmasi olanaklidir. Ancak 6zne, bir ‘6zel ad’a isaret ediyorsa
ve yiiklem, 6zneyi tarif ediyorsa 6nermenin dogruluk degeri, 6zel adla yiiklem arasindaki iligki baglaminda
degerlendirilir. Yiiklem, 6znenin sahip oldugu niteliklerden bahsediyorsa 6nerme dogru olarak kabul gor-
mektedir. Sayet yiiklem, 6znenin sahip olmadig1 niteliklerden bahsediyorsa dnerme yanlis olarak kabul edil-
mektedir. Bu durumda 6nermelerde herhangi bir yarg: ortaya koyabilmek icin 6zne ve yiiklem arasindaki
iligki analiz edilmelidir. Felsefe tarihinde 6zne ve yiiklem arasindaki iligkiyi ilk olarak Aristoteles’in katego-

rilerinde gormek miimkiindiir.

Aristoteles, kategorilerden bahsederken t6z disindaki kategorileri téziin nitelikleri olarak gostermistir.”
Aristoteles’e gore, onerme icinde bagka bir 6zneye uygun diisebilecek bir 6zellik ile 6zneye nitelik atfetmek
yanlistir. ‘Sokrates filozoftur’ 6nermesinde filozof olmak Sokrates’in niteligidir. Ancak bu 6zellik diger in-
sanlara da ait olabilecek nitelige karsilik gelmektedir. Bu durumda 6nerme icinde yiiklem, 6znenin sadece
niteliklerini belirtmektedir. Kendinde sey olarak bilinen toziin bir niteligi dogrultusunda yarg: gelistirile-
bilir.* Bu durumda 6zne, kendinde sey olarak ancak niteliklerini tartiymaya agmaktadir. Oznenin nitelikleri
de onun 6z'tind degil, ilineklerini olusturur. ‘Sokrates filozoftur’ 6nermesinde filozof, Sokrates’in ilinegidir
ancak; Sokrates’in 6z’ degildir. Zira filozof olmak sadece Sokrates’in degil, birgok insanin sahip olabilecegi
ve oldugu nitelige karsilik gelmektedir. Bu baglamda ilinek, 6nermelerde 6znenin yiiklemini ifade etmektedir.”
Dolayisiyla 6nermelerde yargimizi belirleyen, toz ve kategori arasindaki iligskidir. Aristoteles’in 6nermeler ve
yargilar arasinda kurdugu iliski Kantin analitik ve sentetik 6nermeler ayirimiyla degisime ugramistir. Zira

Kant’a gore, onermeler anlamsal degil, igeriksel farklara sahiptir.

Kant’a gore, yargi sadece bilgiyi aciklayici nitelikte ise analitiktir. Bilgiyi agiklamanin yaninda yeni bil-
giler de veriyorsa sentetiktir.® Kant’a gore, analitik yargilar sentetik yargilarin zidd1 degildir, ancak sentetik
yargilardan igeriksel olarak farklidir.’ Analitik 6nermeler, ¢elismezlik ilkesine dayalidir ve yiiklem 6zneyle

gelismez. Ayni zamanda analitik 6nermenin degilleyicisi de analitiktir ve yine yiiklem 6znenin nitelikleriyle

? Dogan Ozlem, Mantik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2004), 34.

* Nurettin Topgu, Mantik (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 17.

> Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2010), 140.

® Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan. (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2010), 167.

7 Aristoteles, Metafizik, 208.

8 Immanuel Kant, Prolegomena, ¢ev. loanna Kuguradi ve Yusuf Ornek. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2015), 14.

? Turgay Akyiiz, “Kant’in Analitik ve Sentetik Ayriminin Aristotelesci Felsefe Gelenegi Bakimindan Degerlendirilmesi,” Gazios-
manpasa Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi (Kis 2017): 156.
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celisemez. Kant, apriori ve aposteriori bilgileri de deneye dayali ve deney dncesi baglaminda degerlendirmistir.
Apriori bilgi, deney 6ncesi saf akildan kaynaklanan bilgileri temsil etmekle birlikte zorunludur. Aposteriori
bilgi, deneye dayali olmakla birlikte zorunlu degil, genel gecerdir."” Kant’a gore, 6nemli olan sentetik apriori
yargilardir."! Ciinki sentetik dnermeler mevcut yarginin disinda yeni bilgiler verir ayni zamanda apriori olma-
s1 bakimindan zorunludur. Kant bu ayrimla Aristoteles’ten bu yana devam eden t6z anlayisini degistirmistir.

To6z olarak bahsedilen seyler temelde 6zne olarak var olan seylerdir.

Kantg1 fikirler, 19. yiizyilda sentetik apriori anlayisinin elestirilmesiyle ve 0zellikle Fregenin
¢aligmalariyla dontismeye baslamistir. Frege’nin matematigi mantiga indirgeme ve matematik énermelerin
analitik onermeler oldugunu gostermesiyle beraber mantik {izerine yeni ¢aligmalar yapilmistir.'* Frege, ma-
tematiksel fonksiyonlardan yola ¢ikarak ctimle fonksiyon teorisini gelistirmistir. Climle fonksiyon teorisin-
de herhangi bir 6nerme icinde iki yap1t mevcuttur. Bu yapilar arasinda 6zne degisken, yiiklem ise sabittir.
Ornegin, x, y'yi seviyor’ ifadesinde x sabit alinirsa ‘y’yi seviyor’ degisken olur; ancak, y sabit alinirsa ‘X’i se-
viyor’ degisken olur.”” Frege’nin ciimle fonksiyon teorisi esasen 6nermenin sembolik dizilimi gostermektedir.
Ancak ctimlenin anlam1 gondergesiyle tayin edilir. Frege’ye gore, bir ad ya da isaret yoluyla anlam olusabilir
ve bu anlama gonderme ile isaret edilebilir. Clinkii Frege’ye gore, 6zne énermede yarginin belirleyicisi olan
kavramdir."* Dolayistyla isaret yoluyla olusturdugumuz anlama gonderim yapmaktadir.'® Ozel adlar anlam
gonderim bakimindan 6zdes sayilirlar. Sabah Yildizi ve Aksam Yildizi ikisi de Veniis’e gonderme yapmasi se-
bebiyle 6zdes sayilir.'® Frege’ye gore, anlam ve gonderim ayrimi 6zel adin gostergesinden kaynaklanir.”” Sabah
Yildiz1 ve Aksam Yildiz1 gdnderge olarak dzdestir, ancak, 6zel ad olarak farklidir. Ozel adlar arasindaki anlam

sorunu o6zel ad ve gonderge arasindaki isaret etme durumundan kaynaklanmaktadir.

Adlar ile gonderge arasindaki ayrimi Russell, adlarin belirli betimleyicileri tizerinden yapmuistir. ‘Fran-
sa’nin giiniimiiz krali keldir’ 6nermesinin belirli bir gondergesi yoktur. Onerme, anlamli olmasina ragmen
yanlistir. Frege i¢in ne dogru ne de yanlis olabilen bu 6nerme Russell’a gore, betimleyicinin géndergesi olma-
digindan dolay1 yanlistir."® Russell, belirli betimlemeyi elemeye yonelik mantiksal bir analiz yontemi olarak
kullanmistir.”” Sayet Fransa’nin giiniimiiz krali keldir nermesi yanligsa bu durum gonderimden degil, betim-
leyicilerden kaynaklanmaktadir. Boylece Frege ve Russell, 6zel adlarin gonderimini betimleyiciler ve olgusal
diinya tizerinde yogunlastirmistir. Aristoteles sonrasi devam eden bu tartismalar Kripkenin semantik ¢alig-
malariyla boyut degistirmistir. Clinkii 6zel adlarin gonderiminde belirleyici olan betimleyiciler, yerini 6zel
adin temsillerine birakmistir. Boylece 6zdeslik ve gonderimde zorunluluk yargisi degismistir. Bu ¢alisma-
mizda Kripke’de 6zel adlarin génderimi, olanakl: diinyalar kurami baglaminda ele alinacaktir. Bu baglamda

gonderim ile 6zel ad arasindaki olanaklilik ve zorunluluk durumu degerlendirilecektir.

10 Kant, Prolegomena, 16.

" Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2007), 352.

12 Ahmet Ayhan Gitil, Cagdas Felsefe I (Eskisehir: Anadolu Universitesi Web Ofset, 2012), 27.

13 Atakan Altinérs, Dil Felsefesine Giris (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2003), 116.

1 Gottlob Frege, Kavram Yazisi, gev. Mustafa Ozdemir. (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2019), 32.

1> Gottlob Frege, Aritmetigin Temelleri, cev. H. Biilent Gozkan. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2007), 49.
16 Frege, Aritmetigin Temelleri, 50.

17 Frege, Aritmetigin Temelleri, 51.

18 Citil, Cagdas Felsefe 1, 59-60.

19 Altinérs, Dil Felsefesine Giris, 120.
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1. Kripke’de Ozdeslik Problemi

Kripke, Olanakli Diinyalar Kuramini kullanarak kiplik iceren 6nermeleri yorumlayip anlamlandirmak
istemistir. Kiplikler, 6nermelere olanaklilik, zorunluluk ve olumsallik atfettigimizde ortaya ¢ikmaktadir. Her-
hangi bir 6nermeye kiplik atfedildiginde soylemle ilgili, onermede gecen nesneye kiplik atfedildiginde ise
seylerle ilgili kipliklerden soz edilmektedir. Sozgelimi ‘Bu kitap incedir’ 6nermesinde kitaba olumsal olarak
kisalik atfedilir. ‘Tki ile dérdiin toplami altidir’ nermesinde ise nermede toplamin alti1 olmasina zorunluluk
atfedilir. Kripke, kiplik iceren 6nermeleri olgusal baglaminin disinda olanakli diinyalar kurami tizerinden
tartigmaktadir.?® Olgu karsit1 herhangi bir durumdan s6z edildiginde esasen olanakli diinyalar hakkinda ko-
nusulmaktadir. Kripke, olanakl: diinyalar kuramini ise matematikte olasilik problemlerinde sik¢a rastlanilan
zar ornegi ile agiklamaya caligmistir. Iki zar attiindada iiste gelen sayilar1 hesaplarken gelebilecek tiim olasi-
liklar, isleme tabii tutulmaktadir. Bu durumda iki zarin atilma olayinda iiste gelen sayinin otuz alt1 farkl: ola-
silig1 olmasina ragmen reelde iki sayinin diigmesi, bahsi gegen sayilarin olgusal diinyadaki karsiligidir. Ancak
yine de geriye otuz bes farkli olasilik mevcuttur ve bu olasiliklar, olanakli diinyalar: olusturacaktir. Kripke’ye
gore, olasilik problemleri insanlar: heniiz kiigiik yaslarda olanakli diinyalarla tanigtirmistir.”» Olanakli du-
rumlar, olgusal diinyada gerceklesen matematiksel hesaplamalar gibi zihinsel siirecin bir pargasi olarak ortaya
gikmaktir. Boylece olanakli diinyalar maddi olarak var olan degil, zihinsel stirecin kuramsal araglar1 olarak
ortaya ¢ikmaktadir.?> Bu durumda olanakli diinyalar kurami, 6nermenin de olgusal degerlendirmesini yeni-
den sorgulamaya agmistir. Zira olgusal baglamin disinda degerlendirme yapildiginda 6nermelerin gonderimi
de olgusal baglaminin disina gikacaktir. Buradan hareketle Kripke, ilk olarak Frege ve Russell’in olgusal diin-

yayla temellendirmeye ¢alistig1 betimleyici kuramlarini elestirmistir.

Frege, anlam ve gonderim arasinda yaptig1 ayrimla esasen herhangi bir 6nermede 6nce anlam daha
sonra gonderimin geldigini gostermek istemistir. Nitekim, 6zel bir adin génderimi 6énce anlamina daha son-
ra betimleyicisine isaret etmektedir. Bu baglamda Frege, On Sence and Reference adli makalesinde 6zdes-
lik ve esitligi* birbiri yerine kullanarak betimleyicinin génderimi ile anlami arasindaki iliskiyi cevaplamaya
calismistir. Bu sebepledir ki, Frege’nin 6zdesligi dogrudan esitlik olarak degerlendirdigi diisiintilebilir. Fre-
ge’ye gore, Sabah Yildizi ile Aksam Yildizinin referanslari ayni olmasina ragmen anlamlar: farklidir.* Adin
betimleyicisi, gosterdigi nesne, ancak adin anlamu ifade ettigi seydir. Bu durumda Sabah Yildizi ve Aksam
Yildiz: ikisi de Veniis'ii isaret etse de anlam ac¢isindan ikisi de Veniis anlamina gelmeyecektir. Ancak Veniis,
tek bagina hem Sabah Yildizi hem de Aksam Yildizi anlamlarina gelmektedir. Ciinkii Frege’ye gore, anlam be-
timleyicilerin ifade ettigi seye karsilik gelmektedir.”® Frege, anlamsal olarak Sabah Yildiz1 ve Aksam Yildizini
kendilerini sunus bi¢cimi olarak degerlendirmistir.*® Anlasilacag: tizere Frege, betimleyici ile anlam arasin-
da yaptig1 ayrimla beraber betimleyiciyle duyular arasinda bir baglant:1 kurmustur. Betimleyiciler de kisinin

farkli zamanlarda meydana gelen farkli duyular: yoluyla olusmustur. Bir atli, bir ressam ve bir zoolog farkls

20 Ahmet Ayhan Citil, Cagdas Felsefeden Kesitler (Istanbul: Istanbul Universitesi Yayinlar1, 2010), 89.
21 Saul A. Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, gev. Berat A¢il. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 25.

22 Vedat Celebi, “Kripke’de Ozel Adlar, Fiziksel Durumlar ve Zihinsel Durumlar I¢in fleri Siiriilen Ozdeslik Tezi Tartismasi,” Bey-
tiilhikme Felsefe Dergisi (2017/2): 52.

23 Frege, makalenin girig boliimiinde “equalty” kelimesini kullanarak dipnotta bu kavrami 6zellikle 6zdeslik yerine kullandigini
belirtmistir. Bkz., Gottlob Frege, “On Sence and Referance,” Philosophical Review say1: 57 (1948): 36.

24 Frege, “On Sence and Reference,” 37.
%5 Saul A. Kripke, Wittgenstein Kurallar ve Ozel Dil, gev. Berat Acil. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 78.
26 Celebi, “Kripke’de Ozel Adlar, Fiziksel Durumlar ve Zihinsel Durumlar I¢in Ileri Siiriilen Ozdeslik Tezi Tartigmasi,” 54.
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diistinceler ve duyularla birlikte ayni kisi olan Bucephalus’a isaret etmektedir.”” Boylece atl: betimleyicisi tek
basina Bucephalus anlamina gelmemesine ragmen Bucephalus, tek basina hem atli hem ressam hem de zoolog
anlamlarini tasimaktadir. Dolayisiyla 6zel bir ad betimleyicisinin anlamini tagir ama tek bagina betimleyiciyle
anlamca 6zdes olamaz. Sayet 6zdeslik atli olmayla sinirli olursa, her atlinin Bucephalus olmas1 gerekmektedir.
Benzer gekilde ‘a=b” 6nermesinde b, ile anin betimleyicileri ayni olabilir ancak ‘a=a’ ile ‘a=b’ ayn1 anlamlar:
tastyamaz.*® Bu durumda Frege, 6zel adlarin betimleyicileri ile kurdugu iliskiyi olgusal diinyanin sinirlarinin
icinde degerlendirmistir. D1s diinyanin kendini sunus bi¢imi, betimleyicilerimizi olustururken anlam, betim-
leyicilerin ¢agrisim yaptigi sey’e karsilik gelmektedir. Anlam icin betimleyiciyi bilmemize gerek yoktur. Ote

yandan anlam sayesinde nesnelerden bahsedilebilir ve onlar betimlenebilirler.*®

Frege'nin onermeler iizerinde yapmis oldugu anlam ve génderim ayrimi mantik, dil ve diinya sinirlar:
icindedir. Bu nedenle 6zel adlarin gonderimi de olgu durumlari ¢ergevesinde sekillenmektedir. Russell’a gore,
Frege'nin yanildig1 nokta betimleyicilerin birer anlam tasidig1 ve bu anlam ile beraber génderimde bulundu-
gudur. Sozgelimi, ‘Fransa’nin giiniimiiz krali keldir’ 6nermesinde kel olarak degerlendirilen betimleyicinin
gondergesi vardir. Génderim tizerinden dnermenin dogruluk ya da yanlishig: olgiilebilir. Ancak ‘Fransa’nin
giiniimiiz kral1 keldir’ 6nermesinde gonderim olmadig igin betimleyicinin anlamli olmasi énermenin yanlis-
ligin1 degistirmez.*® Onermenin dogruluk degeri alabilmesi i¢in Fransa’da bir kisiye krallik verilmesi ve kral
olan kisinin de kel olmas1 gerekmektedir.’! Ciinkii Russell’a gore, 6nermede 6znenin olgusal karsilig1 yoksa
onermeye yonelik herhangi bir yargi gelistirilemez.’> Bu durumda 6ncelikle 6znenin olgusal diinyada karsilig1
olmalidir. Russell, gonderimin olmadig1 6nermeleri, betimleyici anlamli olsa dahi sagma olarak degil, yanlis

olarak degerlendirmistir.

Ote yandan Russell, 6zel adlar1 betimleyicilerin kisaltmalari olarak degerlendirmistir. Sayet Pegasus’tan
bahsediliyorsa, Pegasus yerine X, bir attir’, X, kanatlidir’, X tek boynuza sahiptir’ ifadeleri kullanilabilir an-
cak, daha fazlasi i¢in X, Pegasus’tur’ ifadesi kullanilir.® Bu sepelerdir ki, 6zel adlara dair ortaya ¢ikabilecek
problemler onun betimleyicilerinden kaynaklanmaktadir. Sayet Pegasus, tek boynuzlu degilse bu durumda
onermedeki hata Pegasus’un kendisinden degil, onun betimleyicisinden kaynaklanmaktadir. Bahsi gegen
hatanin giderilebilmesi i¢in olusturulacak olan yeni betimleyicinin ‘tek boynuzlu olmayan’ seklinde olmasi
gerekmektedir. Cilinkii Russell’a gore, bu hata betimleyicinin belirtilmemesinden kaynaklanmaktadir.** Ni-
hayetinde 6zel adin génderimi iizerinden kaynaklanan problem, 6zel adin kendisinden kaynaklanmadig1 icin

gonderiminin degistirilmesiyle giderilebilir.

Frege ve Russell'in betimleyici kuramlarindan anlasilacag: {izere 6zel adlar, betimleyicilerini tanimlar.*

Betimleyici kuramin temeli de olgusal diinyadir. Kripke, olgusal diinyanin disinda olanakli diinyalar kura-

%7 Frege, “On Sence and Referance,” 39.

28 Frege, “On Sence and Reference,” 230.

2 Mustafa Yildirim, “Frege’nin Anlam ve Gonderim Ayrimi,” Beytiilhikme Felsefe Dergisi say1: 2 (2017/7): 164.
3% Bertrand Russell, “Gonderim Uzerine,” cev. Alper Yavuz, Felsefe Tartismalari 49, (2015): 5.

3! Saul A. Kripke, “Speaker’s Reference and Semantic Reference,” Midwest Studies In Philosophy (1977/2): 265.
32 Bertrand Russell, Mistisizm ve Mantik, cev. Ayseli Usluata. (Istanbul: Varlik Yayinevi, 1972), 190.

33 Recep Yavuz Bagoglu ve Mehmet Taylan Ciiyaz, “Bos Adlar ve Ozel Adlarin Ontolojik Yiikii,” Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde
Diyaloglar say1: 1 (2017/10): 122.

3% Bertrand Russell, Dis Diinya Uzerine Bilgilerimiz, cev. Vehbi Hacikadiroglu. (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1996), 47.
35 Saul A. Kripke, Reference and Existence the John Locke Lectures (New York: Oxford University Press, 2013), 12.
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min1 kullanmigtir. Béylece Kripke, herhangi bir 6nermenin betimleyicisini olgularin disina tasimistir. Krip-
ke’ye gore, Aristoteles sonrasi devam eden 6zel adlarin gonderim probleminde goz ard1 edilen sey, olgu karsit
durumlardir.® ‘Aristoteles, kopeklere bayilirdr’ 6nermesinde herkes, Aristoteles adinda bir filozofun varligini
kabul etmektedir. Bu 6nerme de sayet Aristoteles, kdpekleri seviyorsa dogru olabilir. Kripke’ye gore, bu oner-
menin dogrulugu olgu baglaminin disinda degerlendirilmelidir. Aristoteles’in var olmadig: bir diinyada ayni1
onermeden bahsedilemez. Bununla beraber Aristotelesin betimleyicileri de arttirilamaz. Bu baglamda 6zel
adlarin anlamlar1 betimleyicileriyle 6zdes olmaktan da uzaklasacaktir. Kripke’ye gore betimleyicilerin, 6zel
adlarin betimleyicisi olmasi sadece uzlasimsal betimdir. Gonderim tizerinden yapilan uzlagimsal betimleme
adin anlamiyla paralel olmaz.”” Bu durumda ilk olarak Frege’nin betimleyici ile 6zel ad arasinda kurdugu an-
lamsal iligki sekteye ugrayacaktir. Zira 6zel adin betimleyicisiyle kurdugu iliski, olanakli diinyalarin hepsinde
ayn1 anlama gelmeyecektir. Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk adl1 eserinde bu durumu soyle ifade etmistir:
“... Aristoteles, Platon ile ¢aligmis en bilyiik adamdir’ dedigimizi farz edin. Eger bunu bir tanim olarak

kullaniyorsak, Aristoteles ad1, ‘Platon’la ¢alisan en biiyiik adam’ anlamina gelir. O zaman, elbette baz1 miimkiin
diinyalarda, bu adam Platon’la ¢aligmamus olabilir ve diger bazi adamlar Aristoteles olabilir.”®

Su halde olanakli diinyalarin herhangi birinde Aristoteles, Platon’la tanigmamis oldugunda adin anla-
minin ‘Platon’la ¢alisan en biiyiik adam’ olmadig: ortaya ¢ikacaktir. Bu baglamda 6zel adin anlami ile gonde-
rimi olanakli diinyalarda Fregenin belirledigi sartlar1 saglamayacagindan dolay1 aralarinda anlamsal iligki de
kurulamayacaktir. Kripke betimleyici ile 6zel ad arasindaki es anlamlilig1 ortadan kaldirip 6zel adla betimle-
yicinin birbirleri yerine kullanilmasinin da 6niine ge¢mek istemistir. Sayet Aristoteles, Platon’la tanigmamais
olsa ya da Metafizik’i yazmamuis olsa da Aristoteles adinda biri yine de var olmustur. Kripke’ye gore, ‘Aristo-
teles’in felsefeyle hig ilgilenmemis oldugunu farz edin’ ifadesinde Platon ve Biiyiik Iskender kast edilmeden
dogrudan Aristoteles’in felsefeyle ugrasmadig: ifade edilmistir.*® Buradan anlagilacag tizere Kripke, Frege’nin
anlam kuramini iki noktada elestirmektedir. lki, betimleyicinin anlamini adin anlami olarak almasi béylece
betimleyicinin adin gostergesi olarak kullanmasidir. Ikinci nokta ise 6zel adla betimleyici arasinda anlam-
dan yola ¢ikarak 6zdesligin kurulmasidir.* Russell da Fregenin anlam kuramini elestirmesine ragmen Krip-
ke’nin elestirilerine maruz kalmigtir. Zira Russell da yukarida bahsedildigi tizere betimleyicileri 6zel adlarin

kisaltmalar1 olarak kullanmuistir.

Kripke’ye gore, sayet betimleyiciler kisaltmalar olarak kullanilirsa betimleyicilerle beraber betimleyici
kiimeler ortaya ¢ikacaktir.*’ Ayni zamanda bu kiimelerin 6zel adla es anlamli olarak adlandirilmas: gereke-
cektir. Es anlamlilik, betimleyici ile 6zel adin arasinda kurulunca da 6zel adin olgu karsit1 durumlarindan
soz etmek olanaksiz olacaktir. Aristoteles ad, Iskender’in 6gretmeni olarak kisaltildiginda Aristoteles’in fark-
I1 olanakli diinyalarin hepsinde ayni gonderime sahip olmasi gerekmektedir.*> Olanakli diinyalarin birinde
Aristoteles’in zanaatkar olmasi, Iskender ile baglantisini koparacak ve ayni génderime sahip olmayacaktur.

Ayni zamanda kisaltma olarak kullanilan Aristoteles, Iskender’in 6gretmenine isaret etmeyecektir. Ote yan-

3¢ Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 13.
37 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 12.
38 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 73.
3 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 73.
*0 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 75.
1 Saul A. Kripke, “A Puzzle About Belief” in Meaning And Use, ed. Avishai Margalit (Holland: Dardrech, 1979), 240.
2 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 78.
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dan Russell, 6zel adlarin betimleyicileri ile kurdugu iliski ile 6nermenin dogrulugunu da zorunlu kilmis-
tir. Yani ‘Aristoteles, Iskender’in 6gretmenidir’ 6nermesi sadece olgusal diinyada dogruluga sahiptir. Ola-
nakli diinyalarda Russell'in kurmus oldugu dogruluk baglantis1 da kopacaktir. Kripke agisindan olgu karsit1

durumlar hem es anlamliligin hem de 6nermenin dogrulugunun sorgulanmasina neden olmaktadr.

Kripke’ye gore, 6zdeslik iki sey arasinda degil, kendisiyle yine kendisi arasinda kurulmaktadir. Bu du-
rumda Frege’nin bahsettigi tiirden x=y” ifadesindeki esitlik ancak nesneler tizerinden 6zdeslige sahip olabi-
lir.#* Ozel adlar s6z konusu oldugunda ayni esitlik saglanamaz. Yani x ve y ancak birer degiskendir ve x’in
temsil ettigi nesne ile y'nin temsil ettigi nesne aynidir. Ancak x, 6zel isim olarak alindiginda y ile aralarinda
ozdeslik kurulamaz. Aristoteles adina sahip iki kisi arasinda sadece adlarin esit ya da ayni1 olmasi baglantis
kurulur, yani ikisi arasinda 6zdeslikten bahsedilemez. Kripke, 6zel adlarin 6zdesliklerini adin betimleyicisi

degil, dogrudan kendisiyle kurmustur.

Kripke 6zdesligi agiklayabilmek i¢in kat1 belirleyiciler (rigid designator) kavramini kullanmaigtir.** Krip-
ke, 6zel adla nesne arasinda nedensel bag kurmustur. Kurulan bag ise kat1 belirleyiciler olarak bir nesnenin bii-
tiin olanakli diinyalarda ayni nesneye gonderimde bulunmasidir.* Kripke, kat1 belirleyiciler kuramini agikla-
yabilmek 1970 yilinda se¢imlerle Amerika baskani olan Richard Nixon'u 6rnek olarak gostermistir. Kripke’ye
gore, Nixon ad1 biitiin olanakli diinyalarda ayni kisiye isaret etmektedir. Ancak Amerika’nin 1970 yilindaki
bagkani her olanakli diinyada farkl: bir kisiyi isaret edebilir. Ayn1 zamanda 1970 yilinda segimleri kazanip
baskan olan Nixon'un secimleri kaybetme olasilig1 da mevcuttur. Bu durumda farkli bir olanakli diinyada
se¢imleri kazanan bagkas1 da olabilir. Ancak Nixon her olanakli diinyada ayni kisidir. Segimleri kazanan ya
da kaybeden kisi olacaktir.* Kripke'nin 6zdesligi kat1 belirleyici olarak her olanakli diinyada adin kendisi-
ne (Nixona) isaret eder ve adin betimleyicisi (Amerikanin 1970 yilindaki baskani) kat1 belirleyici degildir.
Kat1 belirleyici olmanin sarti, degismez olan ve olanakli diinyalarin hepsinde ayni kisiye isaret eden olacak-
tir. Peki, Nixon'un anne ve babasinin evlenmedigi ve Nixon'un var olmadig1 bir durumda kat1 belirleyici ne
olurdu? Kripke’ye gore, Nixon'dan bagka biri Nixon olamaz ve sayet Nixon var olmadiysa diger tiim olanakli
diinyalarda da var degildir.*” Nixon'un var olmama durumu olgu karsit1 durum olarak degerlendirilmemistir.
Kripke'ye gore, olgu karsit1 olan durum onun salt belirleyici olarak diisiiniilen 6zellikleridir. Nixon'un Ame-
rika’nin bagkani olmasi ya da fiziksel 6zellikleri olgusal diinyadaki 6zellikleridir. Olanakl: diinyalarda bahsi

gecen Ozelliklerin higbirine sahip olmasa da Nixon olmaya devam edecektir.*®

Kripke’ye gore, olgu karsit1 durumlarda salt niteliksel betimlerin istenilmesinin 6énemli nedenlerinden
birisi de zorunluluk ile apriori arasindaki metafizik ve epistemolojik karisikliktan kaynaklanmaktir. Zira zo-
runluluk, apriori ile 6zdeslestirildiginde nesnelerin tek basina belirleyici 6zellikleri ile adlandirilmas: gerek-
mektedir. Bu baglamda Nixon'un belirleyici 6zellikleri Nixon i¢in zorunlu olacak ve Nixon ad1ile 6zdeslesmesi

gerekecektir. Tiim olanakli diinyalarda da ayn1 anlama isaret etmesi ve zorunlu olmasi gerekecektir. Ancak

3 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 133.
4 Celebi, “Kripke’de Ozel Adlar, Fiziksel Durumlar ve Zihinsel Durumlar I¢in {leri Siiriilen Ozdeslik Tezi Tartigmasi,” 52.

5 Tbrahim Halil Cetres, “Sentaks ve Semantik Arasinda: Saul A. Kripke” VI. Mantik Calistay: iginde, ed. Safak Ural ve Vedat Ka-
mer (Istanbul: Mantik Dernegi Yayinlari, 2016), 86.

#6 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 63.
7 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 63.
8 Saul A. Kripke, Philosophical Troubles Collected Papers Volume 1 (New York: Oxford University Press, 2011), 13.
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olanakli diinyalar, olgusal diinyada sahip olunan higbir nitelige sahip olunamayacagini ve halen var olabil-
meyi gosterir.*” Bu durumda da esasen zorunluluk yiiklenilen yargilarin olgu karsit1 durumlarda olanaklilik
tasidig1 ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii olgusal diinya referans alinarak zorunluluk atfedilen 6nermeler, olanakli

diinyalar kuramiyla beraber olanakli olmaya doniisecektir.

Kripke semantiginde zorunluluk kavrami ayni zamanda zihinsel olgular ile fiziksel olgular arasindaki
Ozdesligi ortadan kaldirmaktadir. Sozgelimi, ac1, C-liflerinin diirtiilmesini saglamaktadir. Sayet aci ile C-lif-
lerinin diirtiileri arasinda zorunlu bir iligki kurulacaksa tiim olanakli diinyalarda aci, C-liflerinin diirtiilerini
harekete gegirmelidir. Ancak ac1 olmadan C-liflerinin diirtiildiigii olanakli diinyalarda ikisi arasindaki zo-
runluluktan bahsedilemez.”® Nitekim aci1 zihinsel olguyu, C-liflerinin diirtiilmesi fiziksel olguya delalet et-
mektedir. C-liflerinin sadece aci ile diirtiildiigii olgusal diinyada ikisi arasinda 6zdeslik kurulmas: Kripke
semantiginde zorunluluk tastmamaktadir. Olanakli diinyalarin birinde C-lifleri, ac1 olmadan ya da farkli uya-

ranlar ile diirtiilebilir. Bu durumda aci ile C-lifleri arasindaki zorunlu iligki sekteye ugrayacaktir.

Kripke, yaptig1 elestirilerle esasen 6zel adlar ile betimleyiciler arasindaki 6zdeslik ve anlam baglantisini
koparmustir. Olgu karsit1 durumlar sadece 6zel adlar ile betimleyiciler arasindaki problem i¢in degil, ayn1 za-
manda anlamin apriori olarak bilinmesini de sorgulamaya agmustir. Zira 6zel adlar ile betimleyici arasindaki
iliski zorunluluk icerdiginde aposteriori ve apriori konusu da Kripke tarafindan farkl: baglamda degerlendi-
rilmistir. Kant sonrast devam eden apriori yargilarin zorunlulugu, Kripke tarafindan 6zel adlarin génderimi

ile aposteriori yargilarin zorunlulugunu tartismaya agmistir.

2. Kripke’'de Ozel Adlarin Gonderimi ve Zorunluluk Tligkisi

Kripke, 6zel adlarin betimleyicileri ile arasindaki anlam ve gonderim problemine sundugu elestirilerden
sonra yeni bir kuram gelistirmemistir. Kripke, herhangi bir kuram gelistirmeyecegini ancak gonderim iize-
rinde sadece agiklama yapacagini ifade etmistir.” Onun agiklamalari farkl: felsefeciler tarafindan ‘Nedenselci
Gonderim Kuramy’ olarak yeniden ileri stirilmiistiir. Kripke’nin goriislerinin etkisiyle bazi felsefecilerde ‘Dog-
rudan Goénderim Kuramrni gelistirmistir.”> Dogrudan gonderim kuraminda 6zel adlar dogrudan génderim
yapmaktadir. Nedenselci gonderim kuraminda ise 6zel adla betimleyici arasinda anlamsal iliski yoktur. Ad-

landirma, gosterim ya da betimleme yoluyla yapilir ancak aralarinda zorunlu bir iligki kurulmaz.

Gosterim yoluyla adlandirmada, 6ncelikle bir kisiye anne ve babasi tarafindan gosterim yoluyla adlan-
dirma yapilir. Anne ya da baba tarafindan ‘Bu bebege X adin1 verelim’ ifadesiyle adlandirma yapilir. Daha
sonra bebek X adiyla anilir. Anne bir nedenden dolay1 bebege X demektedir. Anneden sonra bebege seslenen
kisi de ayni nedenden dolay1 X olarak seslenir. Anne, bebege X adini verdiginden dolay, yabanci da annenin X
adin1 vermesinden dolay1 X’i kullanir.> Boylece gosterim yoluyla gergeklesen adlandirmada ad, bir sonrakine
aktarilirken ilk kisinin kullandig1 referans kullanilmaya devam etmektedir. Sayet kullanilan isim, tarihsel bir

kisilige isaret ediyorsa ilk kisinin kullandig: sekliyle kullanilmasa dahi adla nedensellik arasindaki bag devam

* Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 64.

30 Celebi, “Kripke’de Ozel Adlar, Fiziksel Durumlar ve Zihinsel Durumlar I¢in fleri Siiriilen Ozdeslik Tezi Tartigmasi,” 72.
>l Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 81.

32 {lhan Inan, Dil Felsefesi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Acik Ogretim Yayinlari, 2018), 87.

>3 Inan, Dil Felsefesi, 87, 88.
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edecektir. Sokrates ad1 Antik Yunan’'daki kullanimi ile giiniimiizdeki kullanimi arasinda telaffuz farki olma-
sina ragmen ayni kisiye isaret etmektedir. Kripke’ye gére, Yunanlilar muhtemelen giiniimiizde kullanildig:
sekliyle Sokrates adini kullanmamaigtir. Ancak yine de Sokrates ad1 Sokrates denilen kisiyle ayn1 gonderime
sahip olacaktir.’* Aradan uzun zaman ge¢mesine karsin adin ayni referansla kullanimi devam ettigi i¢cin bazi

felsefeciler bu kuram i¢in “Tarihsel Gonderim Kurami’ adini kullanmigtir.®

Kripke’ye gore, betimleme yoluyla gerceklesen adlandirma daha nadir kullanilan bir yontemdir. Bu ad-
landirmada 6nce betimleyici olusur daha sonra betimlenen sey adlandirilir. Ancak adlandirmadan sonra adla
betimleyici arasinda zorunlu bir baglilik olamaz. Ozel ad, sadece betim yoluyla sabitlenir. Buna 6érnek olarak;
Neptiin, 6nceleri ‘Uraniis’iin yoriingesinde sapmalara neden olan gezegen’ iken daha sonra Neptiin adini alir.
Kripke'ye gore, Neptiin betimleme yoluyla adlandirilsa dahi Neptiin ad1 artik betimleyiciyle ayn1 anlamda
olmayacaktir. Bu baglamda Neptiin adinin anlami1 da Uraniis’iin yoriingesinde sapmalara neden olan geze-
gen olmayacaktir.>® Neptiin’iin kat1 belirleyicisi olarak betiminin (Uraniis’iin yoriingesinde sapmalara neden
olan) alinmasi, Neptiin ile betimleyicisi arasinda zorunluluk kurulmasindan kaynaklanir. Neptiin, olanakli
diinyalarin her birinde farkli bir betimleyici alabilirdi. Zira olanakli diinyalarin birinde Uraniis’iin yoriinge-
sinde sapmalara neden olmayacaktir. Dolayisiyla 6zel ad ile betimleyici arasinda zorunluluk degil, olumsallik

mevcudiyetini korumaktadir.

Nedenselci gonderim kuraminda 6zel adin betimleyicisiyle anlamsal iliskisi olmadigindan Kripke'yi
takip eden bazi diisiiniirler dogrudan génderim kuramini gelistirmistir. Dogrudan gonderim kurami, seman-
tik agidan gondergenin onceligini ortaya koymaktadir. Bu kurama gore, climledeki 6zel ad dogrudan adin
kendisine gonderim yapmaktadir. Boylece anlam betimleyicide degil, dogrudan adin temsil ettigi gondergeye
ait olmaktadir.” Ornegin Thales’den bahsediliyorsa ebeveynlerinin ona Thales adini vermesinden ve Thales’in
bu adi tasimasindan dolayidir. Thales ad1 zaman i¢inde betimleyici kazansa da gonderim yaptig:1 Thales de-
gismeyecektir. Bu baglamda anlamsal iligski de betimleyici araciligiyla degil, dogrudan Thales’in kendisinde
olacaktir. Nihayetinde 6zel ad, farkl1 betimleyiciler kazanmis olsa da adin temsil ettigi kisi sabit olacaktir.®
Dolayisiyla anlam ile gonderim ayni olacaktir. Ayni zamanda dogrudan génderim kurami sadece 6zel ad1 de-
gil, zamiri de gonderim olarak sabitlemistir. ‘Aristoteles bir filozoftur ve o Yunanlidir’ 6nermesinde ‘o’ zamiri
de dogrudan Aristoteles’e gonderim yapacaktir.”” Burada dikkat edilmesi gereken husus, zamirin tek basina
bir anlam tasimamasi ve anlamin tastyicisi olan 6zel ada isaret etmesi durumudur. Dogrudan gonderim ku-

ramiyla anlam 6zel adin temsil ettigi kiside sabitlenmektedir.

Kripke, gonderimin sabitlenmesinde birgok yol oldugunu ancak bunlardan ilkinin adlandirma oldugu-
nu ifade etmistir. Ciinkii ad koymada gonderim, gosterme ya da betimleme yoluyla sabitlenir.®® Adlandirma,
gonderimi sabitlediginden 6zel ad1 ayirt etmeyi de saglamaktadir. Hitler olarak adlandirilan kisinin ad1 kul-

lanildiginda milyonlarca Yahudi'yi katleden kisi ayirt edilebilir. Sayet Hitler'in génderimi, ‘milyonlarca Yahu-

> Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 87.

>> Inan, Dil Felsefesi, 87.

% Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 101.

*” Inan, Dil Felsefesi, 88.

%8 Erdogan Boz, “Dil Felsefesine Gére Ozel Adlarin Anlamsal Gériiniimii,” Tiirk Dili (2020/2): 38.
% Inan, Dil Felsefesi, 89.

80 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 163.
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di’yi katleden kisi’ olarak sabitlenirse Hitler'in bu eylemi yapmadig1 olanakli diinyalarda da Hitler, ayni kisiye
gonderim yapacaktir. Bu durum, 6nceki baslikta bahsedilen kat1 belirleyicilerdir. Ancak Hitler'in disindaki
bir kisi Yahudi katliami yapmis olsayd: bu kisinin de Hitler olarak adlandirilmasi miimkiin degildir.® Krip-
ke, esasen gonderimi sabitlese dahi 6zel adi, olanakli diinyalar baglamindan ¢ikarmak istememistir. Cilinki
gonderim sabitlense dahi 6zel adlarin zorunluluklar1 olgu baglaminin disinda degerlendirilmistir. Onceki
bolimde bahsedildigi tizere Kripke, semantiginde zorunluluk kavrami Kant’in zorunluluk anlayisinin disin-
dadir. Zira Kripke semantiginde zorunluluk, tiim olanakli diinyalarda génderimin ayni seye isaret etmesiyle

gerceklesmektedir.

Kripke’ye gore, yargi, apriori zorunluysa iki sart1 saglamalidir. Bunlarin ilki, yargi, tiim olanakli diinya-
larda ayni1 olmalidir. Ikincisi, apriori olarak bilinen yarg, olanakli diinyalara bakilmaksizin dogru ve zorunlu
olmalidir. Ancak ilk segenek, tiim olanakli diinyalarin incelenmesinin olanaksizligindan dolay1 gecersizdir.
Ikinci secenek ise yanlig bir 6nermenin tiim olanakli diinyalarda dogru, olgusal diinyada yanlis olabilecegin-
den dolay1 hatalidir.®* Ciinkii 6nermenin yanlis olmasi belki olanakli diinyalarin ¢cogunda dogrudur ve sadece
olgusal diinyada yanlistir. Benzer sekilde olgusal diinyada dogru olan bir énermenin yanlis oldugu olanakli
diinyalar da mevcuttur. Ancak Kripke semantigine gore, 6zel adlarin tiim olanakli diinyalarda ayni kisiye isa-
ret etmesi gerekmektedir. Bu durumda 6zel adlarin isaret ettigi gonderim, tiim olanakli diinyalarda zorunlu
olarak dogru olacaktir. Kripke bu durumu agiklayabilmek i¢in ‘H20=su’ 6rnegini kullanmistir. Kripke’ye
gore, insanlar, suyu baslangicta rengi, tad1 ve kendine 6zgii temasiyla su olarak adlandirmistir. Ancak birgok
ozelligi ile suya benzemesine ragmen atom numarasi farkli olan maddeler ‘bazi su olmayan maddeler’ olarak
adlandirilmaz.®® Bazi su olmayan maddeler ‘sahte su’ olarak adlandirildiginda tiim olanakli diinyalarda bahsi
gecen sey artik sahte su’dur ve ‘H20=su’ esitliginin i¢inde olmayacaktir. Bu durumda H20O adlandirmasi,
analitik ve apriori olmamasina ragmen metafiziksel olarak zorunlu olmustur.®* Dolayisiyla adlandirma ile
H20 atom numarasina sahip olan madde su adin1 deneyime sahip olmadan almistir. Bu durumda H2O nun
su olarak adlandirilmasi, Kripke semantiginde zorunlu olani temsil etmektedir. Nihayetinde H2O her olanak-
l1 diinyada su’ya isaret edecektir ve bu durum zorunlu olacaktir. Ancak suyun tads, rengi ya da diger 6zellikleri

olumsaldir ve her olanakli diinyada farklilik tasiyabilmektedir.

Sonug¢

Mantikta 6nermelerin dogrulugu ya da yanlisligi meselesi Aristoteles’ten bu yana farkli baglamlarda tar-
tistlmigtir. Aristoteles, kategoriler ve t6z arasindaki iliskiye dayanarak toziin disindaki kategorileri toziin ni-
telikleri olarak degerlendirmistir. Bu sebepledir ki, herhangi bir 6nerme 6zel adlardan olusuyorsa ve 6zel adin
betimleyicileriyle kurulmugsa 6nermenin dogruluk degeri i¢in betimleyici ile 6zel ad arasinda kurulan iligki
dikkate alinmaktadir. ‘Aristoteles, Iskender’in 6gretmenidir’ énermesini inceledigimizde temel metinlerde
ya da felsefe tarihi kitaplarinda Aristoteles ile Iskender arasindaki iliski incelenmektedir. Bu noktada Frege
ve Russell, olgusal baglamda karsilig1 olan 6nermeleri dogru kabul etmis ve ikisi arasinda zorunlu 6zdeslik

kurmaya ¢alismistir. Ayrica Frege, betimleyici ile 6zel ad arasinda anlamsal bir iliski de kurmaya ¢aligmistir.

81 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 96.

62 Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 51.

8% Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, 156.

64 Celebi, “Kripke’de Ozel Adlar, Fiziksel Durumlar ve Zihinsel Durumlar I¢in {leri Siiriilen Ozdeslik Tezi Tartigmast,” 59.
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Kripke, olanakl: diinyalar kuramini kullanarak 6zel adlarin gonderimini olgusal baglamin diginda de-
gerlendirmistir. Bu durumda Aristoteles, her olanakli diinyada farkli betimleyicilere sahip olacaktir. Durum
boyle olunca Aristoteles, {inlii bir ressam, Iskender’in 6gretmeni ya da Iskender’in kélelerinden birisi olma-
st miimkiindiir. Yani birbirinden farkli Aristoteleslerden bahsetmemize karsin Aristoteles ayni kisidir. Yani
olgusal dilnyamizda yagamis olan Aristoteles, farkli olanakli diinyalarda farkli islerle ilgilenmis olabilir. Bu
durumda Kripke 6zel adla betimleyici arasindaki 6zdeglik baglantisini koparmistir. Ozdeslik, 6zel adla betim-
leyici arasindan ¢iktiginda gonderimin zorunlulugu olanakliliga doniismiis olacaktir. Ayni zamanda 6zel adla
betimleyici arasindaki anlamsal iliski de kopacaktir. Bu noktada Kripke, 6zdesligin yerine kat1 belirleyiciler
(regit designator) kuramini gelistirmistir. Boylece 6zel adla isaret ettigi gonderim sabitlenmistir. Aristoteles,

her olanakl: diinyada farkl: iglerle ugrasan fakat yine de ayni kisi olandur.

Kripke, olumsallik, zorunluluk gibi kavramlar1 Kanttan farkli olarak deneyim 6ncesine dayali olarak
degil, olanakli diinyalar tizerinden degerlendirmistir. Bu baglamda aposteriori yargilarin da zorunlu olabile-
cegini ayn1 zamanda apriori yargilarin da bazi durumlarda olumsal olabilecegini gostermek istemistir. Kripke,
0zel adlarin gonderiminde anlam, 6zdeslik ve zorunluluk problemlerini olanakli diinyalar kuramu ile agikla-
maya ¢aligmistir. Boylece, betimleyiciler 6zel adlarin zorunlu génderimi degil sadece ayirt edici 6zellikleridir.
Ancak 6zel adlarin betimleyicileri Kripke’nin bahsettigi gibi sadece bizim ayit etmemizi sagliyorsa ayirt edici
olan betimleyici gondergenin en giiglii 6zelligine delalet etmez mi? Yani ‘Iskender’in 6gretmeni’ ya da ‘Antik
Yunanin en biiyiik filozofu’ betimleyicileri Aristoteles’i ayirt etmemizi sagliyorsa bahsi gecen betimleyiciler
giiclii ayirt edici 6zellikler olacaktir. Bu durumda bahsi gegen betimleyiciler Aristoteles i¢cin neye isaret etmek-
tedir? Kripke’ye gore, bahsi gecen betimleyiciler Aristoteles i¢in olgusal diinyadaki ayirt edici 6zelliklere isaret
edecektir. Zira Aristoteles zaten her olanakli diinyada ayn1 génderime sahiptir, ancak olgusal diinyada bahsi
gecen betimleyicilere sahiptir ve betimleyiciler sayesinde onu ayirt edebiliriz. Bu durumda betimleyiciler tra-
tik levhalarina benzeyecektir. Betimleyiciler bizleri dogru adrese yonlendirmesine karsin, adresle iliskisi sabit

degildir, 6zdes degildir, zorunlu degildir sadece ayirt edicidir ve olumsaldir.

Kripke semantiginde 6zel ad ve betimleyici ile kurulan herhangi bir 6nermenin dogrulugu dogrudan
olanakli diinyalar baglaminda degerlendirilmistir. Bu durumda 6nermenin dogru olmasi her durumda zo-
runlu olarak dogru degil de ‘dogru ya da yanlis olmasi olanaklidir’ bi¢ciminde diizenlenir. Zorunlu olan sa-
dece 6zel ad ve gonderimi arasindaki iligkidir. Ancak olanakli diinyalar sadece olgu disindaki olasiliklar:
belirtmektedir. Buna gore, olanakli diinyalar esasen olgusalin digindaki olasiliklar i¢in gelistirilmistir. Ancak
var olmasi olast olan diinyalar olgusal diinya ile 6zdeslestirilmemis midir? Iginde yasadigimiz hem fiziksel
hem de zihinsel olarak kavradigimiz diinya, zihinsel siirecin kavramlari olan olanakl: diinyalarla 6zdes ka-
bul edilmistir. Bu durumda olanakli diinyalar, 6nermeler hakkinda yargimizi olustururken olgusal diinyayla
6zdes tutulmustur. Clinki yargilarimizin olanakli ya da zorunlu olmasini belirleyen olgusal diinyamiz degil,
olanakli diinyalarin hepsi olmustur. Dolayisiyla Kripke, olanakli diinyalar kuramiyla 6zel adlar ve betimle-
yiciler arasindaki 6zdeslik problemini ¢6zmeye ¢alisirken ayni zamanda olgusal diinyayla olanakl: diinyalar

arasinda yeni bir 6zdeslik probleminin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
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Oz

Giiniimiizde hayatin her alanini etkisi altina alan hiza uyum saglama adina insan, yavas kalan yetkinliklerini hizlandirma ¢abasi
igerisine girmistir. Bu yetkinliklerin basinda ise insanin hareket edebilme kabiliyeti gelmektedir. Bu ama¢ dogrultusunda iiretilen
cesitli teknolojiler, dogrudan veya dolayli olarak insanin gérme, duyma ve diisiinme gibi kabiliyetlerinin de gelistirilmesi gerektigi
diisiincesine neden olmustur. Ancak insanin yetkinliklerine dair yiiriitillen bu gelistirme ¢abalari, insanin kendisine ve gergek-
lige dair algisini ve bu gergeklik ile kurdugu iliskiyi sorunlu hale getirmistir. Patikalardan modern otoyollara yasami ve kiiltiiri
karakterize eden hiz, insanin ayirt edici yonii olarak degerlendirilen bu yetkinliklere miidahale etmistir. Bu da insan, diigiinme
ve gercekligin yerinden edilmesine neden olmustur. Insan giderek otonomisini kaybetmeye, akil yerini yapay zekaya birakmaya
ve gergekligin yerini ise sanal (iiretilmis) gergeklik almaya baslamistir. Modern ¢agda yerini aldiklar1 eski versiyonlara gore ide-
allestirilen bu {i¢ kavrama dair sorunlarin ele alindig1 bu ¢aligmada, insanin kendi otonomisini tekrar kazanabilmesi i¢in mevcut
diizenin hizini kesecek patikalar ile yeniden yavaslayabilmesinin imkén1 tartisilmistir. Buna gére insan, mevcut kiiltiiriin dayat-
mis oldugu hizli yasam pratikleri ve rotalarini flineur vari bir direnis ile kesintiye ugratmadikea Platon’un magara alegorisindeki
elleri bagli kéleler gibi kendisine ve gergeklige dair sahici bir deneyime sahip olamayacaktur.

Anahtar Kavramlar: Patika, Otoyol, Hiz Kiltiird, Yavaslik, Gergeklik, Flaneur.

An Investigation On The Possibility Of Slowing From Pathes To Motorways Against Speed Culture

Abstract

Today, people have attempted to accelerate their slow competencies to adapt to the speed that affects all areas of life. At the be-
ginning of these competencies is the human ability to move. Various technologies produced for this purpose have led directly or
indirectly to the idea that human skills such as seeing, hearing and thinking should be developed. However, these efforts to develop
people’s competencies have made people’s perceptions of themselves and reality and their relationship with this reality problematic.
The speed that characterizes life and culture, from the trails to the modern highways, has interfered with these competencies that
are considered to be the distinguishing aspect of the human being. This has led to the displacement of man, thinking and reality.
Man has gradually begun to lose his autonomy and reason to give way to artificial intelligence and virtual (produced) reality taking
the place of reality. In this study, in which the problems of these three concepts, which are idealized according to the old versions
they replace, are discussed, the possibility of slowing down again with the paths that will slow down the current order is discussed
to regain its autonomy. Accordingly, unless a man interrupts the fast life practices and routes imposed by the existing culture with
a flaneur-like resistance, he will not be able to have a genuine experience of himself and reality, like the tied slaves in Plato’s cave
allegory.

Keywords: Path, Highway, Speed Culture, Slowness, Reality, Flaneur.
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Giris: Ilkel Patikalardan Modern Otobanlara Yol

Insanin dis diinya ve i¢ diinyasina acilan bir giizergah olarak yol, diigiince ve kiiltiir tarihinde 6nemli
bir arag ve metafor olarak kullanilmigtir. Yollarin tagidig: imkan ve sinirliliklar, insanin gevresi ve kendisi
hakkindaki ger¢eklik ile kurdugu iliskide belirleyici olmustur. Dolayistyla insanin gelisiminde 6nemli bir yer
isgal eden yollar, zamanla farklilasmis ve farkli islevler iistlenmistir. Oyle ki gelismis bir yol agina sahip ol-
mak, bir toplumun ekonomik, kiiltiirel, diisiinsel, teknik ve teknolojik olarak gelismesine her zaman onciilitk
etmistir. Bu noktada bir ¢ag1 tizerinde tasiyan yolun imkan ve sinirliliklari, insanin gergeklik ile temas: ve
cevresi ile kuracagi iliskide o ¢agin bircok unsurunu karakterize ettigi ileri stiriilebilir. Bu baglamda ¢aligma-
da, patikalardan modern otoyollara gelisen hiz kiiltiiriiniin insani, diisiinme ve gercekligi yerinden etmesinin
neden oldugu olumsuzluklara kars1 yeniden yavaslamanin imkéni tartigilmigtir. Glintimiizde demiryolu ve
havayolu gibi otoyollardan ¢ok daha hizli ulasim imkanlari olmasina karsilik calismada dile getirilen iddialar,
patikalardan otoyollara dogru yasanan degisim iizerinden ele alinmistir. Bu, otoyollarin insani hizlandiran
ilk giizergahlar olmasi ile ilgili bir durum olmakla birlikte, yavaslig1 temsil eden patikalardan hizi temsil eden

otoyollara yasanan degisimin tarihsel olarak birbirini takip ediyor olmasi ile ilgilidir.

Diinya tizerine ayak bastig1 zamandan beri farkl: ideal ve gerekgeler dogrultusunda seyahat etmis olan
insan, gocebe oldugu donemde yasamak icin gerekli besinlere kendisini ulastiracak patikalar agmis ya da
diger canlilar tarafindan acilan yollar: takip etmistir. Yerlesik yasam ile birlikte ise tiretmis oldugu tiriinleri
satmak ve ihtiyaci olan iiriinlere ulasmak i¢in daha uzaklara seyahat etmistir. Bu siirete insanin artan bilgi
birikimi ve iiretilen yeni araglar ile daha gelismis ve yaygin yol aglar1 insa edilmistir. Boylece farkli gerceklik,
diisiince ve kiiltiire sahip toplumlar ile etkilesime giren insan, yeni kavramlar, diisiinceler, kiiltiirler ve mede-
niyetler olugturmustur. Oyle ki tarihsel siire¢ icerisinde yolun medeniyet olduguna dair sdylemler gelistiril-
mistir. Bununla birlikte tarihsel siire¢ icerisinde yol, bir toplumu ve kiiltiirii somiirmenin en temel araci olarak
da kullanilmistir. Ancak her haliikarda insanin kendisini ¢evresine agmasinin imkéni olarak yollar, dogaya ve

insanin kendi dogasina dair gercekligi bir kesif seriivenidir.

Insanlik tarihinin erken dénemlerinde genel olarak dogay1 kesfetmeyi saglayan rotalar olarak hizmet
eden ilk yollar, muhtemelen magaraya oyulmus evlerden suya ulasmak, avlanmak, yeni topraklar kesfetmek,
diigmanlar1 kovalamak ya da siginak degistirmek i¢in agilan giizergahlardi. Bu zamanlarda insanlarin ve
tirtinlerin hareketliligi, ilkel ve sonsuz bir ihtiya¢ olmustur. Insanlik siirekli ve inat¢1 bir hayatta kalma miica-
delesi icinde bir yerden bagka bir yere tasinmistir. Bununla birlikte ytizyillar boyunca, seyahat edilen giizerga-
hin dogas1 ve belli bir sinirinin olmamasi nedeniyle, bu ilkel giizergahlarda hareket etme kabiliyeti tehlikeli ve
sinirlt olmustur. Ancak tekerlekli araglarin ulasim i¢in kullanilmaya baslamasi ile daha iyi yollara olan talep
artmuis, yillar icinde daha emniyetli yollar insa edilmistir.” Ge¢miste pek ¢ok alanda tehlikeli bir girisim olan
seyahat etmek, ayn1 zamanda yiiksek kisisel, finansal ve lojistik ¢aba gerektirmekteydi. Bu zorluklar, modern
zamanlarin aksine mekéan algisin1 6nemli ol¢iide degistirmistir. Ancak yine de bu ulasim ¢abasi, diisiinsel,
sosyal ve kiiltiirel dinamikleri, siyasi ittifaklar1 ve ekonomik faaliyetleri tesvik eden ana itici gii¢ olmustur.’

Antik Yunan’'da insanin yasadig1 diinyay: anlamak i¢in gelistirdigi felsefi diisiincede ve Roma doneminde

2 A. Mouratidis and F. Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” Journal of Infrastructure Development 6, no: 1 (2014): 1-2.

? Fabienne Meiers, “The Wagon Rests in Winter, The Sleigh in Summer, The Horse Never: Practices of Interurban Travelling On
Horseback From Antiquity to The Middle Ages” in Travel, Pilgrimage and Social Interaction From Antiquity to The Middle Ages,
ed. Jenni Kuuliala and Jussi Rantala (New York: Routledge, 2020), 248.
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insanin diinyaya hakim olmak i¢in pratik arag ve uygulamalar gelistirmesinde yolun bu ana itici giiciine tanik

olmak miimkiindir.

Dogada izlenecek giizergah olarak yol, insanin doga ile etkilesimde bulunma ve dogaya ilk miidahale
girisimi olarak degerlendirilebilir. Bu agidan dogaya karsi insanin kendi dogasini ve gelecegini kurma girisimi
olarak yol, izlenecek bir rota belirleme isi olarak dini, kiiltiirel uygulamalari, yasayis1 ve diigiinceleri sekil-
lendirmistir. Antik Yunan'in site devletlerinin sehir meydanlarini birbirine baglayan sokaklarinda diisiinsel
yolculuga ¢ikmanin, diisiinceyi gelistirmenin imkani olarak goriilen yol, antik Roma’da dogaya ve diinyaya
hakimiyet kurmanin araci olarak goriilmiis ve 6nceki uygarliklardan ¢ok daha yaygin-gelismis bir ulasim ag1
olarak inga edilmistir. Oyle ki Roma’da kirsal alanin temizleme, parselleme ve yol agma yoluyla ekimi, vahsi
dogaya kars1 bir zafer olarak kutlanmistir.* Antik dénemde yolun anlamai ve iglevinde ger¢eklesen bu degisim,
uygarliklarin sahip olduklari zihniyet ve idealler ile ilgilidir. Buna gore sorgulanmamais bir yasamin yasamaya
degmeyecegi diisturu ile yasamini ve icinde yasadig1 diinyay1 sorgulama konusu yapan Antik Yunan medeni-
yetiicin yol, diinyay1 kesfetme, yeni diisiinceler iiretme, farkli kisi ve fikirler ile karsilasma mekanlariydi. Buna
karsilik diinyaya hakim olma amaci giiden Roma imparatorlugu i¢in ise yol, yeni yerleri isgal etme ve buralar1
kontrol altinda tutma imkani saglayan giizergahlardi. Fethedilen topraklarin neredeyse tamamini kaplayan
genis bir ag olusturan bu yollar, ordularin, memurlarin ve sivillerin karadaki hareketi, resmi iletisim ve ticari
mallarin nakliyesini etkili bir sekilde gerceklestirmeye imkéan tanimigtir.” Birlik hareketlerini kolaylastirma-
nin, yiyecek, malzeme, insan giicii ve askeri gii¢ ikmalini saglamanin yani sira bu genis yol ag1, ayni zamanda
iletisim, seyahat konfor ve performansini da énemli dl¢iide artirmistir.® Boylece Romalilar, imparatorluklari-
nin ana bolgelerini birbirine baglayan gelistirdikleri karayolu sistemi ile modern karayolu sistemlerinin 6ncii-
st olmuglardir. Oyle ki Roma’nin bu genis yollar araciligiyla saglamis oldugu hakimiyeti ve merkezi konumu

vurgulamak icin “Biitiin yollar Roma’ya ¢ikar” sozii kullanilmigtur.

Roma donemindeki bilim ve teknige bagli olarak gelisim gosteren yollar, Orta Cag’da niifusun kiigiik
devletlerde 6rgiitlenmesi, hastaliklar, felaketler, devletler arasindaki savaglarin yol agtig1 yasam tehdidi ve tek-
nolojik gelisme konusunda elverisli bir zeminin olmamasi gibi nedenlerden dolay1 pek bir gelisim gosterme-
mistir. Bireylerin hareketliligi, cogu durumda gereksiz ve potansiyel olarak zararli olarak degerlendirildigi
icin 6nceden var olan birgok yol da yok olmaya terkedilmistir.” Genel olarak dini seyahatlerin seyahat ideal-
lerinin merkezinde yer aldig1 bu ¢agda seyahatler, kisinin benlik duygusunu sekillendirmek i¢in dini pratige
girismenin ve bunu yapmanin yeni imkanlarini yaratmanin bir yolu olmustur. Ayni zamanda bu déonemde se-
yahatler, mesafeye, cografyaya, siyasi iklime, yolcunun sosyal statiisiine ve pratik yetenegine bagli olmustur.®
Bu baglamda dini yaymak ve ibadetlerin gerceklestirilecegi yerlere ulasma amaci disinda pek kullanilmayan
yollar, Roma’daki haliyle kalmistir. Ancak Reform ve Ronesans ile batinin yeniden dogus ¢abalari, cografi

kesifler, somiirgecilik, Aydinlanma gibi hareketler, yeni yollarin agilmasini gerekli kilmistir. Boylece yol, Ro-

* Lukas Thommen, An Environmental History of Ancient Greece and Rome, trans. Philip Hill. (Cambridge: United Kingdom at the
University Press, 2012), 76.

> Mouratidis and Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” 4.

% Meiers, “The Wagon Rests in Winter, The Sleigh in Summer, The Horse Never: Practices of Interurban Travelling On Horseback
From Antiquity to The Middle Ages,” 249-250.

7 Mouratidis and Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” 5.

8 J. Kuuliala and J. Rantala, “Introduction: Travelling, Religion, And Society From Antiquity to The Middle Ages” in Travel, Pilgri-
mage and Social Interaction From Antiquity to The Middle Ages, ed. Jenni Kuuliala and Jussi Rantala (New York: Routledge,
2020), 1-2.
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ma’da oldugu gibi ulagim, ticaret, dogaya niifuz etme ve onu kontrol altina alma arac1 olarak yeni topraklar:

isgal etme ve o topraklarda yasayan toplumlar1 sémiirme maksadiyla kullanilmaya baglanmistir.

17. ve 18. Yiizyillarda kademeli olarak ortaya ¢ikan teknolojik gelismeler, artan ticari trafik ve gelismis
araglar, kesfedilen yeni diinya ile bat1 arasinda gesitli, ok daha kompleks ve teknolojik yeni ulagim sistemleri
insa edilmesine neden olmustur. Sanayi Devrimi ve teknolojik genisleme ¢aginda daha iyi yollara talebin
artmasi, yol teknolojilerinin gelisimini hizlandirmistir. Mallarin, hammaddelerin ve endiistriyel tiriinlerin
tasinmasi, insanlarin refahi tizerinde 6nemli etkisi olan ana insani ve sosyal faaliyet olarak ortaya ¢ikmistir.’
Boylece teknik alt yap: gerektiren diinyaya yonelik pratik uygulamalar ¢ok daha hizli bir sekilde gelismistir.
Bu siiregte de insanlarin kentlerde yasamasi ve ¢aligmasi i¢in onlar1 bogluktan, tehlikeden ve geleneksellikten

tamamen kurtaracak donanimli yollar ve araglar vazge¢ilmez bir unsur haline gelmistir."

1. Modern Otoyollar ile Degisen Gergeklik

Teknolojik imkanlar ile hizli ve kolay siirtis imkani sunacak sekilde insa edilen modern yollar, yenilik¢i
elektronik iletisim sistemleri ve servis istasyonlar: ile seyahati daha konforlu, keyifli ve giivenli hale getir-
mistir." Bu yeni ve iyilestirilmis yollar, hizla tilkelerin alanlarini birbirine agmis, kasaba ve sehirlerde trafik
hareketini iyilestirmis, tilkelerin endiistriyel ve tarimsal ekonomik kalkinmasinin 6énemli bir unsuru haline
gelmistir. Insanlar, daha once yol kogullarinin ve hava durumunun neden oldugu endiseler olmadan kisisel
geziler planlayabilmistir. Dolayistyla modern ulasim imkanlarinin gelismesi, biiyiik bir ekonomik genigleme
ve yasam kosullarinda iyilesmeye neden olmustur.'” Boylece diinya {izerinde ilk dolagsmaya basladig1 giinden
bu tarafa gecen zaman i¢inde insan, yiiriiyerek degil oturarak seyahat etmeyi saglayacak araglar ile ulasimda
devrim gergeklestirmistir. Yolun tarihindeki bu degisim, sadece ayaklarin, kiyafet ve ayakkabinin hikayesini
icermemektedir. Ayn1 zamanda ulagim, iletisim, sehirler, insan, toplum, diisiince ve kiiltiirler hakkinda yasa-
nan degisimleri ve bunlara dair birtakim sorular1 da icermektedir.”” Diger bir ifadeyle bir patika teknoloji ara-
ciligryla bir otoyola, hava yoluna, bir radyo dalgasi veya dijital bir aga doniistiiriildigiinde insanlar gidecekleri
yere ¢cok daha hizli ve dogrudan ulagma imkanina sahip olmakla birlikte 6nemli olumsuzluk ve kayiplara da
maruz kalmislardir.”* Bu olumsuzluk ve kayiplarin en 6nemlileri; insanin kendisi ve ¢evresine dair gergeklik
algist ve gerceklik deneyiminin bozulmasi, hiz kiiltiirii ile birlikte yasami yonlendirmeye dair otonominin

kaybolmas: ve diisiinsel siireglerin otonom araglara devredilmesi olarak siralanabilir.

Ulasimda kullanilan yol ve araglarda ortaya ¢ikan gelismeler, ilk olarak yolun islev ve anlaminin degis-
mesine neden olmustur. 1920’lerde 6nemli sayida otomobilin gelisinden 6nce, nispeten daha halka agik bir
karaktere sahip olan yollar, yayalarin, ¢ocuklarin oynadig, kosan atlarin ve raylarda ilerleyen tramvaylarin
egemen oldugu yerlerdi. Otomobiller bu yollara ilk ¢iktiklarinda, genellikle davetsiz misafirler olarak goriil-

miislerdir.® Ancak otoyollarin ve araglarin giderek yayginlasmasi ile insanlarin karsilastiklar: ve etkilesimde

? Mouratidis and Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” 2.; Graham Ross, “The Story of The Road,” Civil Engineering (SAICE),
erigim 20 Kasim 2022, https://www.researchgate.net/publication/202173882_The_story_of_the_road

10 Matthew B. Crawford, Why We Drive (New York: Harper Collins Publishers, 2020), 35-36.

I Mouratidis and Kehagia, “On the Track of Road Evolution,” 1.

12 Ross, “The Story of The Road”.

13 Joseph A. Amato, On Foot: A History of Walking (New York: New York University Press, 2004), 2.
4 Robert Moor, Patikalar Uzerine, ¢ev. Burcu Halag. (Istanbul: Kolektif Kitap, 2018), 291.

1> Crawford, Why We Drive, 20.
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bulunduklar: yerler olan patika, sokak, kaldirim ve yollar, sadece gegilip gidilen giizergahlara indirgenmistir.
Bu ulagim imkani igerisinde insanlar, araglara saglanan giizergah ve park yerlerine karsilik genel olarak bir
taraftan araglar diger taraftan da diikkan ve vitrinler tarafindan isgal edilen bir giizergaha sikistirilmistir. Bu
noktada kapitalizm tarafindan organize edilen yollar, ev ile is gibi ¢esitli mekanlar arasinda gecisi saglayan zo-
runlu rotalar haline gelmistir.'* Caddelerin etrafini saran kaldirimlar ise bir yiiriiylisgiiden ziyade bir yere git-
me, randevuya yetisme, ise veya eve gece kalmama amacinda olan kalabaliklara rehberlik eden dolambagli ve
ulasim aglar1 tarafindan bir¢ok yerden kesintiye ugratilmasina karsin hizla kat edilmesi gereken giizergahlara
dontigmistiir. Artik ideallestirilmis kosullari, yavan ve donuk birliktelikleri ile birbirine benzeyen sehirler;
binalar, arabalar, diikkanlar ve kalabaliklar ile dolu caddeleri ile yiiriiyenler i¢in birer tuzak haline gelmistir."”
Bununla birlikte bir kesif yolculugundan ziyade kisiyi hizli bir sekilde amaca ulastiran yollar, aragsallagmis
pratik kestirmelere dontigmiistiir. Bu anlamda yol, insani gerceklige ulastiran veya gerceklik ile yiizlesmesini
saglayan bir ara¢ olmaktan ziyade endiistriyel siireglerin yagsamasi i¢in gerekli imkanlar: temin eden ticari bir

kazang nesnesi, metalastirilan maddi-manevi unsurlarin sergilendigi bir podyum haline gelmistir.

20. ytizyilda ilk olarak davetsiz misafir olarak goriilen araglarin sayisinin artmasi ile kentlerdeki yollar,
caddeler ve kaldirimlar insan icin evden disar1 ¢ikmak, sabit mekanlardan hareketli mekanlara ge¢mek icin
kullanan zorunlu gegis giizergahlar1 haline gelmis ve yiiriiytisler kisalmistir.”® Bu kisa yiiriiyiislerin gercekles-
tirildigi kisa mesafeler, insanlarin hizla akan modern yasamin kosusturmasina onlar1 ulastiracak yol ve arag-
lara binmeden 6nce son kontrollerin gergeklestirildigi alanlar haline gelmistir. Bunun yan1 sira insanin artik
temel yiriiyiis glizergahi haline gelen kaldirimlar, artan trafikle caddelere sigmayan araglar tarafindan ve
ditkkanlarin vitrinlerinin temsil ettigi metalar tarafindan da isgal edilmistir. Boylece yiiriimenin zorlastig1 ve
tehlikeli bir hal aldig1 kaldirimlar, insanlarin itisip kakistig1, zaman zaman caddelere tagsmak zorunda kaldig:
bir miicadele alan1 haline gelmistir."” Yolun islev ve anlaminda yasanan bu degisim, yiliriimenin islevi, anlam1
ve mekaninda da degisiklige sebep olmustur. Bu da insanin zaman ve mekén ile olan iliskisini degistirmistir.
Yeni bir mekan ve zamansalligin s6z konusu oldugu bu durum, insanin sahici gergeklikten kopmasinin, ide-

allestirilmis, sanal kurgu ve iiretilmis gergekliklere bagimli olmasinin yolunu agmuistur.

Yiiriimenin mekan, islev ve anlaminin degismesinin yani sira modern ulasim sistemindeki tiinellerin,
kavsaklarin, bariyerlerin, viyadiiklerin birbirine bagladig: ya da boldiigii kentlerde araglar ile seyahat etmek
de insani biitiinsel bir gerceklik deneyimi yasamaktan alikoymaktadir.? Bu baglamda otoyollari, Platon'un
magara alegorisinin modern mekanlar1 olarak degerlendirmek miimkiindiir. Platon egitimle aydinlanmis ve
aydinlanmamuis insanlar arasindaki farkli anlatmak icin kullandig1 bir benzetme olan magara alegorisinde bir
magarada ¢ocukluklarindan beri yiizleri duvara dondiiriilmiis ve hareket edemeyecek sekilde zincire vurul-
mus insanlardan bahseder. Bu insanlarin tiim bilgileri, magaranin girisinden gecen cesitli insan ve hayvanla-
rin magaranin duvarina yanstyan golgelerden ve duyduklar: seslerden olusmaktadir. Platon’a gére insanlarin
yasadiklari bu deneyim, gergeklik olarak algilanmaktadir. Bununla birlikte bu insanlardan birisinin zincir-

leri ¢oziilerek disari ¢itkmasinin saglanmasi halinde bu Kkisi, ilk olarak 1s18a bakmada ve golgesini gordiigii

16 Henri Lefebvre, Kentsel Devrim, ev. Selim Sezer. (Istanbul: Sel Yayincilik, 2013), 24.

17 L. Breton, Yiiriimeye Ovgii (5. Basku), ¢ev. Ismail Yerguz. (Istanbul: Sel Yayincilik, 2019), 106-108.

18 Brederic Gros, Yiiriimenin Felsefesi (8. Bask1), cev. Albina Ulutasli. (Istanbul: Kolektif Kitap, 2018), 34.

19 Breton, Yiiriimeye Ovgii, 110.; Jeremy DeSilva, First Step (New York: Harper Collins Publishers, 2021), 208.

20 Jean Frongois Perouse, “Megapolde Inadina Yiiriimek Ya Da Yeri Tekrar Olusturmaya Galismak” Mekdn ve Yer icinde, ed. G.
Ozaydin ve M. Aki (Istanbul: Yeni Insan Yayinevi, 2021), 66.
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nesnelerin asil suretlerini algilamada zorluklar yasayacaktir. Belli bir siire sonra digarida yagamaya alisan bu
insan tekrar magaraya donmek istemeyecek ve magaraya gotiiriilse bile bu sefer oradaki karanliga aligama-
yacaktir. Disarda gordiiklerini magaradaki diger insanlara anlatmasi halinde kimse ona inanmayacaktir.”
Modern magaralar ile Platon'un magara arasindaki tek ayrim, duvara/ekrana yansitilan goriintiileri olustu-
ranlarin Platon’da zincire vurulmus insanlarin arkasinda bulunmalari, giiniimiizde ise tabelalarin-ekranlarin

arkasinda olmalaridir.

Platon'un Magara alegorisinde oldugu gibi insani yapay-ideal bir ortama mahktm eden otoyollar, ¢iz-
gilerle boliinmiis, tabela ve 1s1klar ile yonlendirilmis, tiineller ile tizeri kapatilmis, binalar ve reklam panolar:
ile etrafi ¢evrilmis durumdadir. Bu yollarda viicudunun emniyet kemeri ile ellerinin direksiyonla, ayaklarinin
pedallarla bagli oldugu bir arag ile seyahat etmek zorunda olan insan ise belli kurallara uymak, goziinii yoldan
ayirmamak ve ileri bakmak zorundadir. Magara alegorisinde oldugu gibi fiziksel bir ip ile bagh olmasa da
insanin i¢inde bulundugu bu kosullar, onun bu sekilde davranmasini mecbur kilmaktadir. Bununla birlikte
otoyollarda belli bir hizda ilerleme zorunlulugu, insanin ¢evresindeki gercekligi tam olarak algilamasina da
imkan vermemektedir. Artan hiz ile birlikte giizergahi gevreleyen gerceklik, bir golge gibi silikleserek yansi-
maya dontsiir. Diger bir ifadeyle insanin teknik eklentiler ile cevrelenmis bir arag igerisine hapsedilmesine
ve birden ¢ok duyusunu kullanmaktan mahrum kalmasina neden olan hiz, temasa etmenin keyfini ortadan
kaldirmistir.*? Yalnizca yolculuk siirecinde degil, hayatin yiizeysel ve {istiinkorii olarak yasanmasina neden
olan hiz, insanin sadece gevresi ile degil, hatta kendisi ile saglikli bir iligki kurmasini da engellemektedir.” Bu
noktada hizin neden oldugu kosusturmacaya dahil olabilmek ve degisimi yakalayabilmek adina siirekli bir
seyleri takip etmek zorunda olan insanin, ekranlardan géziinii ayirip kendisine gevirecek istek ve iradeye ne

kadar sahip oldugu tartisma konusudur.

Magara alegorisi ile otoyollar arasindaki benzerligin bir bagka boyutu ise duvara yansiyan golgelerin ye-
rini, otoyollarin etrafini saran ¢esitli reklam, ilan ve panolarin almasidir. Bu panolar iizerindeki yansimalar/
yanilsamalar, insana ¢ogu zaman gerceklikten kopuk, sahte, kurgusal, ¢arpitilmis bir diinya sunar. Yollarin
etrafini saran bu tiir yapilar, insanin gergeklik ile olan iligkisini problemli hale getirmistir. Ger¢ekligin tizerini
orten bu panolarda gosterilen veya tanitimi yapilan sahte ve sanal icerikler, insan1 gergeklikten koparmaistur.
Platon’un magara alegorisinde duvara yansiyan/yansitilan golgeleri gerceklik olarak algilayan kéleler gibi mo-
dern insan da gergekligin iizerini 6rten pano ve ekranlarda kendisine gosterilenler seyleri gercek olarak algi-
lamaktadir. Gergeklik algisinda yasanan bu degisme, beraberinde yeni eylemlere neden olmustur. Gergekligin

sahte ve sanal oldugu giiniimiizde eylemler, diisiinceler, iliskiler de sahtelesmis ve sanallasmistur.

Etrafini ¢evreleyen yapilar, 1s1klar, yanip sonen neon tabelalar, yon levhalari ile birbirini kesen otoyollar
ve bu yollar tizerinde sehrin havasini ve sessizligini bozan tasitlar, insanin gerceklik ile sahici bir etkilesimde
bulunmasini engellemektedir. Yollar {izerinde hizli bir sekilde hareket etmeye olanak tanimasina karsilik bu
tasitlar, insanin ayag ile yeryiizii arasindaki temel bag: kaybetmesine neden olmustur.** Diger bir ifadeyle

otomobil ve bunun disinda tren ve ugak gibi farkli ulasim araglari, belli bir él¢iide yakinlig1 ve hareket akis-

2 Platon, Devlet (3. Baski), gev. Sabahattin Eyuboglu ve M. Ali Cimcoz. (Istanbul: I Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2001), 183-185.
22 Ozgiir Taburoglu, Yavaslik Felsefesi (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2020), 163.

23 Carl Honoré, Yavas, gev. Esen Giir. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2008), 9.

24 Moor, Patikalar Uzerine, 230.
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kanlig1 gerektiren sosyal etkilesimin dokusunu esnetmis ve pargalamistir. Otoparklara, benzin istasyonlarina,
arabalara ve onlarla birlikte gelen her seye yer agmak i¢in sehir sokaklari, yiiriiyen herkes i¢in tutarsiz, an-
lamsiz ve gevsek alanlara boliinmiistiir.® Bu bolinmiisliik, insanin hem sosyal hem de fiziksel gergeklik algi-
sinin degismesine neden olmustur. Bu noktada yiiriimek daha miisterek bir karaktere sahipken, modern ula-
sim araglari ile seyahat etmek, kalabalik icinde yalniz gerceklestirilen ve daha az etkilesim iceren bir eyleme
dontismiistiir. Icinde bulundugu aracin ideallestirilmis kosullar1 altinda insan, camin arkasindan seyrettigi
digarisi hakkinda bir sey hissetmemektedir.? Insani1 iginde bulundugu ¢evreden soyutlayan yollar ve araglarin
neden oldugu bu yabancilik durumu, insani gevresi ile daha az baglantili kilmaktadir. Béylece iginde yasadig:
gercekligi dogrudan deneyimleme imkani azalan insan, ulagsmak istedigi yere ¢ok hizl bir sekilde ulasacak
ancak, seyahat ettigi iki nokta arasindaki degisen gerceklige dogrudan tanik olamamaktadir. Bu da diinyanin
tarkl gerceklikler skalasi olarak degil, dort bir yani birbirine ¢esitli ulasim araglari ile bagh bir yer olduguna

dair sahte bir algiya neden olmaktadir.””

Platon’un magara alegorisi ile ifade ettigi gerceklikten kopukluk, yalnizca soforler i¢in degil, yolcu ve
yayalar i¢in de gegerlidir. Emniyet kemeri ile bagli olmasina karsilik etrafini seyretme noktasinda daha fazla
imkana sahip olan yolcular i¢in de bir magara duvari vardir: Yolculuk giizergahinda yer alan ¢gesitli panolar ile
birlikte elden diismeyen tasinabilir ekranlar. Yayalarin magara duvari ise neredeyse kaldirimi isgal eden rek-
lam tabelalari, magaza vitrinleri ve hareketli panolardir. Magara alegorisindeki insanlarin zorunlu (gerci bu
o insanlar i¢in bir zorunluluk olarak algilanmamaktadir) olarak duvara baktiklar: yerde yayalar ve yolcular,
¢ogu zaman isteyerek bu ekranlara bagli olarak seyahat etmektedirler. En kisa mesafelerde dahi insan, sahici
gerceklikten sanal gerceklige kagmaktadir. Ozellikle insanin gerceklik ile bagini minimuma indirerek sanal
gerceklik deneyimini arttiran teknolojiler, giintimiiz insanin mahktm edildigi sanal/dijital magaralardir. Ar-
tirllmis gergeklik olarak adlandirilarak mevcut gergekligin yerine ve iizerine konumlandirilmaya calisilan
bu sanalliga alisan insanlar, magara alegorisinde oldugu gibi sanal diinyanin disindaki sahici gergeklige bak-
malarini istendiginde zorlanacaklar ya da bakmak istemeyeceklerdir. Platona gore insan, bu konfor alanini
terk etme cesareti gostermedik¢e bu mahkumiyetten kurtulamayacaktir. Bu noktada insanin sehrin cadde ve
kaldirimlarinin etrafini saran tabela, pano ve yanilsamalarindan yiiziinii ¢evirerek yeni bir rota olusturma ve
konfor alan1 digina ¢ikma cesareti gostermesi gerekmektedir. Bu bir nevi insanin kendi otonomisini yeniden
ele alma girisimidir. Ancak bugiin bu gerceklik yanilsamasi noktasinda uyandirilmaya calisilan insanin, bu
mahkumiyetten ne 6l¢iide kurtulacagi tartigmalidir. Oyle ki giiniimiizde cogu insan, aligmis oldugu idealles-
tirilmis-sanal gerceklikte kalmayi tercih ederek konformist bir tavir takinmaktadir. Yollarin ve sanal magara-
larin insanin kendi yapay ger¢ekligini, sahteligini sergilemek ya da pazarlamak i¢in yapilan gésterisli podyum
yuriyislerinin gerceklestirildigi mekanlar olarak kullanilmasi, bu konformist tavri cazip kilmaktadir. Bu da

insani tekdiize, sahte, sanal ve tiretilmis gerceklige mahktim etmektedir.

Insanin konformist bir tavir takinmasinin bir nedeni de patika yollarin giivensizli§ine karst modern
ulasim aglarinin goriiniirde sagladig1 ongoriilebilirlik ve giivenliktir. Bunun i¢in insan, otonom siiriis rne-
ginde oldugu gibi bir¢ok konuda kontrolii yapay zeka ile desteklenmis teknolojik ara¢ ve yazilimlara birak-

maya hazirlanmaktadir. Boylece kendi yonlendirme ve hareketine zihinsel olarak dahil olmaktan kendini

25 Crawford, Why We Drive, 35.
26 Breton, Yiiriimeye Ovgii, 67.
7 Moor, Patikalar Uzerine, 291.
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soyutlayan insan kendi kendini yoneten varlik olarak hareketliliginin, milyonlarca yil boyunca belirgin bir
sekilde deneyimi i¢in temel oldugunun bilincinden uzaklasmaktadir.”® Bu noktada giiniimiiz otonom ve akilli
araglar (araba, ev vb.) diistincesi, insanin fiziksel diinyayla iliskisinde yeterlilik taleplerinin yerini giivenlik ve
rahatlik vaadine biraktiginin iyi bir 6rnegidir. Sistematik ve aktif olmay1 engelleyen bu teknolojinin neden
oldugu katilim eksikligi, insani pasif bir yararlanici haline getirerek becerisini gegersizlestirmektedir. Sonun-
da gevresine dikkat etme yiikiinden kurtulan insan, mest olmus bir sekilde ekrana bagimli hale gelmekte ve
yiizii, uzaktan arag kokpitlerine aktarilan yeniliklerin afyonlu zevkiyle parlamaktadir. Ne var ki tamamen
giiven ve memnuniyet temelli bu deneyimin neden oldugu otonomluk kisiyi daha az insan kilmaktadir.”
Otonom teknoloji ve ulasim imkanlarindaki hizliligin neden oldugu kolay ulasilabilirlik, insanin 6z dene-
timini kaybetmesine ve bir¢ok seyin insanin alg: alaninin disina ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu da insan1
pasiflestirmektedir. Dolayisiyla imkanlarin neden oldugu imkansizliklara maruz kalan insan i¢in diisiinme ve
hareket gibi alanlarda otonomisini kaybetmesi karsisinda kazanacag hizlilik ve konformizm adil bir aligveris

olmayacaktir.

2. Otoyollarda ilerlemek: Hizlanmak

Devasa bir pargacik hizlandiric gibi kendisini olusturan unsurlar: ile modern sehirler, insanlar1 dur-
maya ve diisinmeye degil hizli olmaya zorlamaktadir.’® Verimlilige, kesinlige, belirlenmislige ve dngoriilebi-
lirlige olan talebin artmasina neden olan bu davetin etkilerini ulagim, tiretim, tiiketim, iletisim, sosyal ilis-
ki ve diigiinme siireclerine kadar bir¢ok alanda gérmek miimkiindiir. Insanin pasiflesmesine ve otonomisini
kaybetmesine neden olan bu hizlilik, ulasim araglar1 ve yollarda yasanabilecek muhtemel tehlikelere karsi hizli
kararlar alip eylemde bulunmayi talep etmektedir. Modern otomobillere entegre edilen serit takip, carpisma
onleme sistemleri, sensorler, radar ve kameralar gibi teknolojiler, insan kaynakli yavasligin neden oldugu ye-
tersizlik ve eksiklikleri agma ¢abasi bunun bir gostergesidir. Oyle ki “hizli tepki veren kazanir” diigiincesinin
hakim oldugu bir bakis acisina tesvik edilen insan, hiza o kadar alismistir ki bu konuda kendisine engel olan
her tiirlii gecikme ve yavaslama karsisinda 6fkeye kapilmaktadir.* Bu hiza alisik olma durumu, modern top-
lumda baski ve kontrol ihtiyaci ile birlikte bir hiz kiiltiiriiniin dogmasina neden olmustur. Bu kiiltiir ile birlik-
te islevsel olarak goriilmeyen bilgeligin yavasligi, karsilikli hizlanmay: saglayacak islevsel malumatlara sahip
olmaya yonelik bir degisim gecirmistir. Bu baglamda yavasligin sabir gerektiren birikimci tavri, hizin neden

oldugu acelecilik ile tiiketici bir egilime doniigmiistiir.*

Bilmenin, planlama ve agiklamalarin hizli olaninin degerli oldugu hiz kiiltiiriinde insanlar, veri ve dii-
stincelere daha hizli ulasmayi ve ne yapacaklar: konusunda hazir yol haritas: sunan ¢oziimler talep etmekte-
dirler. Ancak bu durum, her zaman arzu edilen sonuglar dogurmamaktadir. Ornegin bir toplantiya geg kalan
insanin, islerini hizlandirarak toplantiya yetismesi miimkiinken, birbirine dolasmais bir ipi agmak i¢in hizli

hareket etmesi ipi daha da karmagik hale getirecektir. Bu yiizden hizlanmak, bazi isler igin uygun oldugu yerde

8 Crawford, Why We Drive, 17.

2 Crawford, Why We Drive, 5-6.
30 Honoré, Yavas, 93.

31 Honoré, Yavas, 12.

32 Taburoglu, Yavaslik Felsefesi, 19.
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bazi durumlarda istenilen basariy: saglamayacaktir.® Bununla birlikte hizli olmanin art1 zamanlara yol agtig1
diisiincesi, aldatmacadan bagka bir sey degildir. Isleri daha kisa zamanda gergeklestirecek araclarin neden ol-
dugu art1 zamanlar, insanlar tarafindan bagka isler ile doldurulmas: gereken bosluklar olarak goriilmektedir.
Bu noktada bir¢ok seyi tek seferde yapmak isteyen insan, boliinmemis zamana eslik eden az isin neden oldugu
yavaslik ve derinlesmeden kaginmaktadir. Dolayisiyla her ani1 yapilmasi gereken isler ile dolduran insanin bu
isleri planlanan zamanda gerceklestirmek icin acele etmesi, zamanin hizli bir sekilde aktig1 yanilsamasini

dogurmaktadir.’* Bu da insanin isleri, iliskileri ve diisiincelerinin yiizeysellesmesine neden olmaktadir.

Yavasliga karsi olumsuz bir bakis agisinin oldugu hiz kiiltiirinde yavaslik, zeki olmamak, tembellik,
ilgisizlik ve donukluk olarak degerlendirilmektedir. Bu tiir olumsuz ¢agrisimlar, erken sanayilesmis toplum
ile ona eslik eden ilerleme ve verimlilik teorileriyle eszamanli olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durum modern
kiiltiirde isleri hizli bir sekilde halletmek ve zamandan tasarruf etmek konusunda strese neden olmakta, bu
da insani zamanin pesinden kosmaya zorlamaktadir.*® Hiz ve verimliligin bir kiilt haline gelmesi ile insan,
fiziksel olarak eylemde bulunma noktasinda daha az ¢aba harcamaktadir. Daha hizli olma noktasinda ken-
disini yetersiz goren insan, gesitli teknolojiler ile hizlanmakta ancak bedensel olarak daha az hareket etmekte
ve duraganlagsmaktadir. Bu duraganlagma, ayaklar: tizerinde tarihsel yolculuguna baslayan insanin beden ve
zihnini kullanim becerisinde de degisiklige neden olmaktadir.* Oyle ki modern teknoloji ve diizenlemeler ile
insan1 hizlandirma gabasi, ayn1 zamanda insanin mevcut diinyadaki hizlilik ile baga ¢ikabilecek bir diigiinme
yetkinligine sahip olma gerekliligini de giindeme getirmistir. Bu diisiinme karakterinin degisiminin temelle-

ri, Aydinlanma diisiincesinin akil anlayisina dayanmaktadir.

20. ytizyilda doruga ulasan aydinlanmaci akil anlayisi, modern bilim ve teknolojinin gelismesini sag-
lamistir. Ancak bilimsel ve teknolojik araglarin gelisimini saglayan bu akil anlayisi, insanin kendisine yonel-
mesi, tereddiit ve tefekkiirden bir kagis olarak degerlendirilebilir. Theodor Adornonun “aragsal akil” olarak
adlandirdig1 bu akil anlayisi, “kat1 amaglar dogrultusunda tiim diger araglar: tiretmeye uygun, maddi iiretim-
deki kesin hesaplanmis ugras kadar melun, genel gecer bir islev™?” haline gelmistir. Diger bir ifadeyle akil, her
tiirlii gikar icin kullanilan bir organa, nicellestirmenin hesaplayici aletine, kendi kendine isleyen bir makineye
dontstirilmistiir.®® Boylece burjuvazinin etkisi altinda amaci giderek belirsizlesen ve fetislesen akil, ara¢
haline gelmistir.** Aydinlanma ile dogaya hakim olmanin araci haline getirilen akil, bir yandan kendisini
unuturken diger yandan da kendi bekgisi haline gelmistir. Adorno’ya gore bu durum, insanin diisiinme faali-
yetini de etkilemistir. Akil, kendisine tayin edilen gorevler ¢ercevesinde yozlasarak 6zerkligini kaybetmis ve
nicellesmistir.*” Dogay1 denetim altina alma ugruna aragsallastirilan akil, Adorno’ya gore yatistirici olmaktan

ziyade uyum saglayici bir araca doniigmiistiir."!

3% Guy Claxton, Hare Brain, Tortoise Mind: How Intelligence Increases When You Think Less (Newyork: Harper Collins Publishers,
1999), 1.

3 Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 38.
%5 Joseph Sen, “On Slowness in Philosophy,” The Monist 83, no: 4 (2000): 607.
3¢ Roger-Pol Droit, Filozoflar Nasil Yiiriir?, cev. Yavuz Baran. (Istanbul: Hep Kitap, 2017), 180-181.

37 Theodor Adorno ve Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, cev. Nihat Ulner ve Elif O. Karadogan. (Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2010), 52.

3% Adorno ve Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 122.

39 Theodor Adorno, Minima Moralia (6. Bask1), cev. Orhan Kocak ve Ahmet Dogukan. (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 129.
40" Adorno, Minima Moralia, 204-205.

1 Adorno ve Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi, 65, 296.
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Adornonun “aragsal rasyonalite” olarak adlandirdig1 yerde Martin Heidegger’in hesaplayic1 diisiinme
olarak adlandirdig1 durum, tefekkiirden bir kagisi, her seyi sisteme ve hesaplanmis niyete indirgeyen tam bir
diistincesizligi icerir. Heidegger’e gore her biri kendi yolunda gerekgelendirilen ve ihtiya¢ duyulan iki tiir dii-
stinme vardir: hesaplayici diistinme ve meditatif (sitkunetle serin) diisiinme. Hesaplayici diigiinmenin ozelligi,
planlanan, arastirilan ve organize edilen etkinliklerde her zaman verili kosullarin_hesaba katilmasidir. Bu
durum, belirli amaglara yonelik hesaplanan niyetten kaynaklanmaktadir. Oyle ki bu hesaplama her seyi plan-
layan ve arastiran diisiinmenin bir 6zelligidir. Hesaplayici diistinme, her zaman yeni, her zamankinden daha
umut verici ve ekonomik olasiliklar: hesaplar. Asla durmayan bir siire¢ olan hesaplayici diisiinme, sitkunetle
derin bir diigiinme, var olan her seyde hiikiim siiren anlami derinlemesine bir tefekkiir degildir. Boyle bir
diistinmenin, daha ytiksek bir ¢aba ve pratik gerektirdigi gibi daha fazla itina ve bakima ihtiyac1 vardir. Tipk:
bir ¢iftcinin ektigi tohumun olgunlagsmasini bekledigi gibi bekleyebilmelidir. Heidegger'e gére hesaplayici dii-
sinmenin hakim oldugu modern diinyada derin diisiinmenin yoklugu baglaminda diisiincesizlik, giiniimiiz
diinyasinda her yere gelip giden esrarengiz bir ziyaretgidir. Ona goére giiniimiizde, her seye en hizli ve en ucuza
ulasilmakta ve ayni hizla da unutulmaktadir. Boylece birbirini takip eden etkinlikler de diisiince de gittikce
fakirlesiyor. Artan bu diistincesizlik insanin iliklerini kemiren bir siire¢ten kaynaklanmaktadir: insan bugiin
diisiinmekten kagmaktadir. Diigiinceden bu kags, diisiincesizligin zeminidir.* Insanin igine diigmiis oldugu
bu durumu bir sorun olarak géren Heidegger’e gore akil sahibi bir varlik olarak insan, diisiinebilme potansi-
yeline sahiptir. Diisiinmek i¢in gerekli potansiyele sahip olmani diisiinmeye muktedir olabilmek i¢in yeterli
olmadigini ifade eden Heidegger'e gore insan, ancak bir seyi sevdigi ve istedigi zaman gerceklestirmeye muk-
tedir olabilir. Diger bir ifadeyle ona gore insanin bu diisiinmeyisi, ihmalkarlik ve diisiiniilmesi gereken seylere

yonelmeyisinden kaynaklanmaktadir.*?

Adorno’nun “aragsal rasyonalite” ve Heidegger'in “hesaplayici diistinme” olarak adlandirdig: diisiinme
bigiminin hakim oldugu modern ¢agda bilme arzusu, durmaksizin planlayan ve arastiran bir bilgisayara do-
niismiistiir. Bu, tefekkiire muktedir olmayan bir diisiinme tiiriidiir. Bu sinirlama ve kontrol etme arzusunun
arka planinda, mutlak kavrayisin kesinligine ve giivenligine dair endiseler vardir. Bu bilme ihtiyaci, devam
eden bir sorgulamanin agikligindan ziyade nihailik ve hitkiimle ilgilenen nevrotik bir sinirlama bigimini alir.
Bu baglamda sistematize eden, kurallar, diizenlemeler ve sinirlar koyan bu aragsalligin neden oldugu hiz ve

verimlilik, bir zamanlar felsefenin icerdigi yavaslik ve yansitic1 diisiincenin yerini almigtir.**

Insan zihni, bazi islevleri cok hizli bir gekilde gerceklestirebildigi halde, bazi isleri yerine getirmesi ¢cok
daha uzun zaman almaktadir. Bu islevlerden bazilar1 (bulmaca ¢6zmek, aritmetik islem yapmak vb.) hiz-
landirilmaya agik olmasina karsilik, bazilar1 (tefekkiir etmek, problem ¢6zmek gibi) bunun i¢in uygun de-
gildir. Bu islerde zihni hizlandirmaya ¢alismak, ipin birbirine dolanmas: 6rneginde oldugu gibi karmagik-
liga neden olacaktir. Dolayisiyla bazi giinliik ¢ikmazlar, yavas bir zihinle daha iyi ve daha etkili bir sekilde
¢ozilebilirdir. Bu yiizden zihnin dolambagli zaman gegirmesine izin vermek, yasam ve ¢alismanin daha ta-

lepkér hale geldigi gliniimiizde, azaltilmasi veya terk edilmesi gereken bir durum degildir. Aksine yavaslik,

42 Martin Heidegger, Discourse on Thinking, trans. John M. Anderson and E. Hans Freund. (New York: Harper Torchbooks, 1969),
45-47.

> Martin Heidegger, Diisiinmek Ne Demektir? (2. Baski), cev. Ridvan Sentiirk. (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013). 1-5.

4 Michelle Boulous Walker, “Why Slow Philosophy is The Antidote to Fast Politics,” erisim 2 Kasim 2022, https://www.abc.net.
au/religion/michelle-boulous-walker-slow-philosophy-in-a-time-of-fast-polit/12336408.; Michelle Boulous Walker, Slow Philos-
ophy (Londra: Bloomsbury Publishing, 2017), 4.
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yavas diisiinmek, insanin biligsel kapasitesinin bir pargasidir.*> Ancak yine de insan, kisitli ve kusurlu oldugu
gerekeesi ile diisiinme yetenegini hizlandirma ve gelistirme adina yeni bir zeka, hatta yeni bir insan olustur-

mak i¢in ¢aligmaktadir.

Her gegen giin artan hizli olma gereksinimi insani, kapasitesini asan durumlar ile basa ¢ikabilme ve
bu degisime uyum saglama noktasinda kendi dogasin1 asma girisimine itmektedir. Gelistirilen teknolojik
araglar karsisinda dogal hareket yetenegi yavas, kisitli ve kusurlu goriildiigii gibi insanin diisiinme stiregleri
de yavas, kisitli ve kusurludur. Yavagligini ve bu yavasliktan kaynaklanan kusurlar: ortadan kaldirma adina
gelistirdigi teknolojik araglar ile basarilar elde eden insan, benzer basar1y: diisiinme stiregleri noktasinda da
yakalamak icin ¢alismaktadir. Bu konuda yapilan ¢aligmalarin en 6nemlisi, yapay zekaya dair gerceklestirilen

¢aligmalardir.

Hiz kiiltiird ile birlikte yavashgin kotiiligiine dair soylemlerin tetikledigi hizlilig1 yakalama adina ger-
ceklestirilen yapay zeka ¢alismalari, insana ve yasadig1 diinyaya dair bir¢ok iyilestirme vaadinde bulunmak-
tadir. Bu iddialarin en 6nemlisi, insanin kendi bedeni ve zihinsel siireglerindeki yavasliktan kaynakli hata,
kusur ve eksiklerin giderilerek diisiinme ve karar alma siireglerini ideallestirmektir. Glintimiizde otomobiller-
de, evlerde ve cesitli araglarda kismen kullanilmaya baglayan bu teknolojiler, insanlarin konformist bir tavir
takinmasina neden olmaktadir. Konformist tavrin yani sira bu teknolojilerin gelecekte neden olacag: so-
runlarin tartismaya agilmas: 6nem arz etmektedir. Bu noktada tartigilmasi gereken 6nemli sorunlardan biri,
insanin diisiinsel gelisim ve muhakeme yetenegini kullanma noktasinda yetkinligini kaybetme tehlikesi ile

kars1 karstya olup olmayacagidir.

Rahatlik ve giivenlik ugruna kendi sorumluluklarini teknolojik araglara devreden insanin akilli ve
otonom sistemler ile isletilen teknolojilere olan talebi giin gegtik¢e artmaktadir. Boylece hem giivenilir hem
de yeterli beceriye sahip olmadigini diigsiinen ya da bunun sorumlulugundan kaginan insan, karar verme ve
diistinme stireglerinde akilli teknolojileri daha giivenilir bulmaya baglamistir. Ancak bu durumun neden ol-
dugu degisimin zamanla totaliter bir karaktere biiriinme ve insanin varolusunun aragsallagmasi tehlikesini
potansiyel olarak tasidig1 goz ardi edilmemelidir. Bu durum ayni zamanda diinyanin da salt bir kaynak ya
da Heidegger’in “hazirda yedek” olarak adlandirdig: seye indirgenmesi demektir. Boyle bir indirgeme diinya
ile anlamli, faydaci olmayan bir iliski kurmada basarisizliga yol agmaktadir. Her zamankinden daha fazla
hiz, verimlilik ve degistirilebilirlige neden olan bu iliski bicimi, insan1 ve daha 6nce insan i¢in anlami olan
seylerin ticari nesnelere veya kaynaklara doniistiiriilmesine yani metalasmaya da neden olmaktadir. Bu, in-
sanin yeni yollar se¢me, yenilik yapma, sorgulama ve meydan okuma yetenegini tehdit etmektedir. Bununla
birlikte zamanin, verimliligin ve tiretkenligin acil talepleri, ¢caligmaya yonelik diisiinceli veya yogun bir tutum

benimsemeyi de zora sokmaktadir.*s

Hizliligin kutsandig: hiz kiiltiirii altinda insan, kendi aklinin yetersizligini kabul etmeye ve akill1 oto-
nom sistemlerin iggal ettigi bir diinyada yasamaya zorlanmaktadir. Dogas1 buna uygun olmamasina karsilik
bu hiza ayak uydurma noktasinda insan, ip 6rneginde oldugu gibi icinden ¢ikilamaz bir karmagsikliga dogru

gitmektedir. Bu karmagsiklik, insani kendi yetersizligini kabul etmesi ve yapay zeka ile donatilmis otonom tek-

> Claxton, Hare Brain, Tortoise Mind: How Intelligence Increases When You Think Less, 2-3.
46 Walker, Slow Philosophy, XIII-XV.
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nolojilere teslim olmasi noktasinda 6nemli bir ikna argiimani olarak kullanilmaktadir. Oysa insanin sahip ol-
dugu akil, gegmiste oldugu gibi biiyiik disiincelere ve iglere imza atabilecek yetkinlige sahiptir. Ancak bunun
icin insana yavasglama firsatinin verilmesi gerekmektedir. Ciinki yavaglamak, sakinligi ve odaklanmay1 art-
tirmanin, daha yaratici diisstinmenin temel bir kosuludur.”” Bu yiizden ¢agin belli alanlarda sagladigi hizliligin
neden oldugu zamansal bosluklar, daha hizli olmak icin degil, hizin neden oldugu olumsuzluklar: ortadan
kaldirmak i¢in daha fazla yavaglamak ve ¢agin getirmis oldugu karmasik problemler {izerine odaklanmak i¢in

onemli bir firsat olarak degerlendirilmelidir.

3. Otoyollarda Patikalar A¢abilmek: Yavaslamak

Mevcut yollarin digina ¢ikarak kendi rotasini ¢izme girisiminde bulunan bir insan i¢in yol, dniinde uza-
nan degil gerisinde kalan bir giizergahtir. Ancak birtakim olumsuzluklar ile karsilasma ihtimalini géz oniine
almay1 gerektiren bu durum insana, idealize edilmis zorunlu rotalarin sahte gergekligi ve sikici manzarasini
izlemek yerine ufuk acan manzaralar ile gercekligi farkli agilardan izleme ve anlama imkéani sunar. Modern
ulagim aglarindan ziyade patikalar, bu amag i¢in ideal yollardir. Otoyollarin ehlilestirilmis, ideallestirilmis
ve ilerlemesi kolay yapisina karsilik, patikalar yabani, tehlikeli ve bir plan dogrultusunda olusturulmamis
ilerlemesi zor giizergahlardir. Bu zorlayici yapisina karsilik patikalarin erdemi, tefekkiir i¢in gerekli bosluk ve
yavasligi zihne saglamasidir.*® Bu yavaslik, mevcut durumun digina ¢ikarak belli bir mesafeden gézlem yapma
ve diigiinceleri zihinde diizenlemek i¢in kendi ile bag basa kalma 6zgiirligidiir. Oyle ki patika ile belli bir yolu
kat etmenin uzun siirmesi gibi bir diisiincenin olgunlagmasi da yavaslik ve sabir gerektiren bir bekleyistir.
Ancak hizlilig1 temele alan aktif diisiinmeyi, tiretkenlik ve verimliligin tek yolu olarak géren modern birey ve
toplumlar, tefekkiir ile olan baglarini bir sekilde kaybetmislerdir. Dolayisiyla bir ofis veya sinif penceresinden

tefekkiir halinde disariya bakarak oturmak, yavaslik ve verimsiz bir durgunluk olarak degerlendirilmektedir.*

Neil Postman’a gore bu degerlendirme, gelisen bilim ve teknolojinin yayginlik kazanmasi ile ortaya ¢ik-
mistir. Bu durumu kiiltiirel yasamin tiim bigcimlerinin teknik ve teknolojinin egemenligine boyun egmesi
anlamina gelen “teknopoli” kavrami ile adlandiran Postman, kavramin ifade ettigi varsayimlarin ilk olarak
F. W. Taylor'in Bilimsel Yonetimin Ilkeleri kitabinda dile getirildigini ifade eder. Buna gore teknopoli, ilk ola-
rak insan emeginin ve diisiincesinin tek olmasa da birincil amacinin verimlilik oldugu, teknik hesaplamanin
her bakimdan insan yargisindan istiin oldugu bir diinyadir. Gevseklik, muglaklik ve gereksiz karmagiklik
nedeniyle insan yargisina giivenilemeyen bu diinyada 6znelligin net diisiinmenin 6niinde bir engel oldugu-
na, Ol¢lilemeyenin hi¢bir degerinin olmadigina, vatandaglarin islerinin en iyi sekilde uzmanlar tarafindan
yonlendirilecegine dair giiclii bir inang vardir.”® Postman’in dikkat ¢ektigi iizere teknolojinin hakim oldugu
bir yer olan bu diinyada kusurlu ve eksik bir canli olarak gériilen insan, bu diinyanin hizina ayak uydurabil-
mek i¢in kendisini teknoloji ile uyumlu hale getirmelidir. Ancak bu durum, insanin ilk etapta fark edemedigi
bir¢ok olumsuzlugu beraberinde getirmistir. Bu olumsuzluklar ile baga ¢ikma imkéni sunmasinin yani sira
yavasligin giindeme gelmesinin bir nedeni de mevcut kiiltiiriin yavashig: kiigiimsemesi ve olasi bilme modla-

rindan yalnizca birisi olan hizliligin “varsayilan mod” olarak benimsendigine dikkat ¢ekmektir.”! Bu baglam-

*7 Honoré, Yavas, 120.

*8 Moor, Patikalar Uzerine, 27, 76.

¥ Claxton, Hare Brain, Tortoise Mind: How Intelligence Increases When You Think Less, 4-5.
% Neil Postman, Technopoly (New York: Vintage Books, 1993), 51.

>l Claxton, Hare Brain, Tortoise Mind: How Intelligence Increases When You Think Less, 4-5.
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da yavaslik, uygun baglam ve zamanda hiz veya ¢abukluga kars1 bir argiiman degildir. Daha ¢ok hizin kendi
basina bir erdem olmadigina, ger¢eklik ile daha anlamli ve yaratici yollarla iligki kurma noktasinda hizliligin

her zaman verimli sonuglar dogurmayacagina dair bir hatirlatmadir.®

Modern ¢agin giderek artan hizlilig1 karsisinda yavaslik ve bu yavaslig: temsil eden yiiriimek, insan
hareketinin standart ve hakim hizini/egilimini belirleme iddiasini1 kaybetmistir. Alisveris, egzersiz ve arag
destekli turizmin siradan ve kisaltilmis gorevlerine indirgenen yiirimek, giiniimiizde giderek daha fazla ge-
reksiz ve modasi ge¢mis ek bir faaliyete doniismiistiir. Ancak hala yeni teknolojilere, kosullara ve ortamlara
uyacak sekilde degisime ugramaya devam etse de yiiriimek, bir protesto araci olarak giiglii bir sembolik rol
ve alternatif diinyalari/deneyimleri uyandirmak i¢in gelismis bir potansiyele sahiptir. Bu anlamda insanlik
tarihi ile yasit olan ytiriimek, insanligin bulundugu konuma ve gelecegine dair anahtar bir konuma sahiptir.”
Sosyal bir fenomen olan yiiriimek, her zaman bir yerden bagka bir yere gitmekten daha fazlasi olmugtur.>* Oyle
ki yiirtimek ve bu yiiriiytislerin gerceklestirdigi patikalar, insanlarin yasadiklar: cografyay: ve kiiltiirlerini
doniistirmistiir. Dolayisiyla giiniimiiz teknoloji ve ulagim aglarinin olusturdugu labirent ve yollar1 kesen/
kesecek patikalarin islevi, giderek hayati bir 6neme sahip olacaktir. Bunun i¢in modern ulasim aglar: tarafin-
dan kusatilan insanin patikalari nasil olusturdugu ve patikalar tarafindan nasil sekillendirildigini anlamak

gerekmektedir.”

Patikalar, ¢esitli teknolojiler ile tizeri ortiilen, dolayimlandirilan ve hizin bulaniklastirdig1 gerceklige
ulasabilmek i¢in mevcut giizergahlarin ve yonlendirmelerin disina ¢ikan insanin olusturdugu hem fiziksel
hem diistinsel ve de bireysel rotalardir. Diger bir ifadeyle 6zgiin ve 6zgiir rotalar olarak patikalar, kentin ide-
alize edilmis kurgusundan kurtulup gergekligi filtresiz (insanin tek filtresi kendi zihnidir) ve sahici olarak
deneyimleme girisimidir. Bu noktada olusturulacak fiziksel ve diisiinsel patikalar, insan1 idealize edilmis,
dogmatik ve hazir sunulmus gerceklikten kurtararak gercekligi yeniden deneyimleme-tanimlama imkani
saglayan ozgiirlestirici giizergahlardir.®® Diigiince ve kiiltiirleri birbirine baglayan patikalar, ayn1 zamanda
zamanla bu deneyimlerden dogan diisiincelerin birikmesini saglayan etkilesimli rotalardir.”” Bu birikim, pati-
kalardan gecenlerin izler birakma imkanina sahip olmas ile ilgilidir. Bu anlamda tizerindeki izleri siiriilebilir
olan patikalarin bir tarihinin olmasina karsin modern ulagim aglar1 tizerinde iz birakmadan seyahat etmek,
anonim bir yolculuktur. Dolayisiyla giiniimiiz diinyasinda insan, kendisi ile gerceklik arasina mesafe koyan
modern ulagim aglarinin ¢izmis oldugu rotalar1 izlemek yerine gerceklik ile dogrudan temas kuracagi modern
ulasim aglarini kesen kendi patikalarini olusturmalidir. Bu patikalar sadece doganin igerisinde, kirsal alanlar-
da, sehir diginda yer alan yiiriiyiis yollar: degildir. Bununla birlikte sehirde rotasi kesin sinirlar ile ¢izilmemis,
tek kisilik yollardir. Bu baglamda patikalar, insanin kendi yolunu kendisinin ¢izmesi ya da belirlemesidir.
Boéylece insan, idealize edilmisligi ile kentlerin yapay diizenlemelerine, satin alinmasi gereken giivenligine,
sahte gostergelerine, zamani somiiren hizliligina, fizyolojik hareketsizligine ve psikolojik yipraticiligina kars:

¢ikmis olacaktir.

52 Walker, Slow Philosophy, 11.

> Amato, On Foot: A History of Walking, 18.

> DeSilva, First Step, 202-203.

>> Moor, Patikalar Uzerine, 40.

% Perouse, “Megapolde Inadina Yiiriimek Ya Da Yeri Tekrar Olugturmaya Caligmak,” 67-69.
>” Moor, Patikalar Uzerine, 232-233.

Haziran 2023 @ #19 temasa



31 @ Murat Bahadir

Modern ulagim imkanlarinin diginda yiiriimek ve sehirde kendi patikalarini olusturmak, moderniteyi
olusturan diinyay1 kargit1 ile diisiinebilme agisindan da énem arz etmektedir. Oyle ki diisiincenin gelismesi
icin farkliliklar1 kiyaslayacak karsitliklara ve karsit yollara gereksinim vardir. Diger bir ifadeyle insan pati-
kalari, kent-kirsal, doga--kiiltiir, tiretim-tiiketim, birey-toplum gibi ikiliklere dair gerceklikleri gozleme ve
deneyimle giizergahi olarak kullanacaktir. O yiizden felsefe tarihinde her filozof, i¢inde bulundugu ger¢eklik
baglaminda kendi patikasini olusturmustur. Insan ancak bu sekilde gerceklikten kopma, otonomisini kaybet-
me, kendi ile bag baga kalamama ve kendi olamama gibi olumsuzluklar ile baga ¢ikabilecektir. Bu baglamda
her ne kadar aragsallastirilmis olsa da kentlerdeki sokak ve kaldirimlar, sadece gecip gidilen yollar degildir.
Aksine kaldirim ve sokaklar, mekanlar1 birbirine baglayan bulusma yerleridir. Dolayisiyla sokaklar, kentlerde
belli bir diizen igerisinde sabitlenmis diisiince ve uygulamalarin, diizensizliklerin ortaya ¢iktig1 bir miibadele
yeri ve ayni zamanda bunlar1 gozlemleyebilme imkani sunan yerler olmasi agisindan 6nemlidirler.”® Bu bakis
acistyla insanin olusturacag: yeni patikalarda gerceklestirecegi yavas yiiriiyiisler, bir diisiin farkina varma-
nin, yabancilastiran, igler acis1 bir medeniyeti reddetmenin, sorgulamanin, kendini bulmanin bir ifadesidir.”
Modern diinyanin yapayligina-sahteligine kars: flaneur vari bir direnistir. Bu baglamda flaneurliik, modern
kentleri karakterize eden yalnizliga, hiza, faydaciliga, bencillige, metalasmaya, duyarsizliga, kitlesellesmeye
kars1 muhalif-elestirel bir bakistir. Bunun i¢in kitlelerin caddeler ve yollarda hizli olmak zorunda oldugu yer-
de gozleri iz pesinde ve zihni hep tetikte olan flaneur, gozlemlemek ve incelemek i¢in yavaslama ve durabilme
cesaretine sahiptir.®® Walter Benjamin'e gore flaneuriin bu eyleminin arkasinda “sucluyu gézden kagirmayan

bir gozlemcinin uyaniklig: gizlidir”.s

Kitlelerin aceleci, bilingsiz, telasly, rutin, anonim yiiriiytisler yaptig: kentlerde gergeklestirecegi kesintili
ve diizensiz ytriyisler ile flaneur, sinirlar: belirlenmis giizergahlarin disina ¢ikabilme 6zgiirliigiine sahip
olmakla birlikte kentin goriiniisleri arkasinda saklanan ger¢eklik ile yan yana yiiriidiigiiniin farkindadir.*
O, tizeri ortiilen gergekligin pesindedir. Bu baglamda sahici gergekligin pesinde olanlar, kentte genel diizenin
pargast olmayan flaneur gibi olusturdugu yeni patikalar1 adimlamalidir. Modern diinyanin diizensizlikleri
karsisinda yiiriimek, insani sorumluluklarindan muaf tutmaz. Aksine soluklanmayi, duyular: keskinlestir-
meyi, meraklar1 yenilemeyi ve modern diinyanin hiz ve karmagsasindan uzaklasmanin sagladig sessizlik ile
insanin kendi i¢inde yogunlagmasini saglar.®® Yiirtimekte asil amag, Husserl’in 6ze ulagma ¢abasinda oldugu
gibi her tiirlii eklentiyi askiya alarak asil gerceklik ile sahici olarak yiizlesebilmektir. Bunun i¢in de insan, bur-
juva sinifi ve kentin esiginde duran ve heniiz onlarin birine yenik diismemis flaneur® gibi modern diinyada

etrafini saran sahteliklere ve kurgulara aidiyet duymamaly, idealize edilen hizliliga kars: yavaglamalidir.

Bir bilgi ortaya ¢ikana veya digerini gercekten kesfedene kadar sabirla oturmak, dinlenmek, mesgul ol-
mak ve beklemek, zihnin isleyisinin tamamen yiikselmesini saglar. Bu nedenle, dikkatle dinleme sabri, ortak

bir anlayis meselesi degil, farkl: goriisler, fikirler ve bakis agilar1 meselesi olan dinleme yollar1 arasinda agik bir

8 Lefebvre, Kentsel Devrim, 22-23.

% Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 14.

80 Gros, Yiiriimenin Felsefesi, 154-155.

61 Walter Benjamin, Pasajlar (9. Bask1), cev. Ahmet Cemal. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 135.
62 Breton, Yiiriimeye Ovgii, 102-103.

63 Breton, Yiiriimeye Ovgii, 11.

64 Benjamin, Pasajlar, 98.
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degis tokus imkani sunar.® Bu baglamda filozoflarin yagamlarinin 6nemli bir pargasi olan yavaslik, yalnizca
sagladig1 biyolojik faydalar i¢in degil, akisa devam ederek erisilmesi imkansiz olan daha genis bir diisiince ve
deneyim yelpazesine ulasma imkani sagladig1 i¢in 6nemlidir.®® Oyle ki Heidegger, iyi sanatin ve iyi felsefenin
insan1 durmaya tegvik ettigini kabul eder. Buna gore felsefi diisiince, nihai bir hitkmiin hizli ve 6fkeli yargisini
icermez. Aksine, kesinligi askiya almaktan, tereddiit etmekten, diisiinmekten ve diinyayla saygili bir sekilde
iliski kurmasina izin veren bir yavaslamadan gelen yargidir.” Dolayisiyla yavaslik, felsefenin her seyden 6nce
yansitici ve doniistiiriici disiinceyle ilgili oldugunun ¢agdas bir hatirlaticisidir. Modern kurumsal felsefe-
lerin, diinyay1 sekillendiren zaman, verimlilik ve iiretkenlik gibi acil taleplere giderek daha fazla av oldugu
giinimiizde yavas felsefe, diistincenin sirketlestirilmesine direnme ve gerceklik ile 6zenli-yogun karsilasmalar
icin yeni yollar saglanmasinin giindeme tasinmasidir. Bu baglamda yavas felsefe, insanin diinya ile iligskisinde
telagsiz zamanin 6nemini kesfetmesini amaglar. Belli bir anlamda bu, yavas felsefeyi estetik deneyimin yanina
yerlestirmektir. Ciinkii her ikisi de belirsizligi tereddiit ederek, tartisarak ve zaman ayirarak kegfeder.%® Insana
diinya ile dikkatli ve 6zenli bir iliskinin 6nemini hatirlatan yavas felsefe, internet ve sosyal medyanin egemen
oldugu sanal ¢cagda daha genis kiiltiirel baglama yayilan diistincesizlik rahatsizligina, acele ve hesaplamanin
egemen oldugu bir diinyanin dogasinda bulunan tehlikelere kars1 ¢iktig1 gibi diigiincenin sisteme, kurala ve
sinira indirgenmesine meydan okumanin bir ifadesidir.®® Bu, endise ve aceleciligin gostergesi olan hizliliktan
ziyade giiven ve cesaretin gostergesi olan yavaslik ile miimkiindiir. Dolayistyla bilim ve teknolojinin sekillen-
dirdigi kentlerdeki degisim hizina ayak uydurabilmek i¢in duyularimizin giinde yaklasik on alt1 saat uyaril-
dig1 asir1 bilgi yiikli diinyada, insan olarak kalabilmek icin yavaslamanin bir gereklilik oldugunun bilincinde

olmak 6nem arz etmektedir.

Sonug

Insan ve doganin karsilikli olarak birbirini déniistiirdiigii cesitli seyahatlerin gerceklestirildigi giizer-
gah, insan ve doga arasindaki kesisim ¢izgisi olarak yol, insanin doga ile birlikte var olma, dogaya eslik etme,
daha sonrasinda ise dogada kendisine yer agma girisimi olarak degerlendirilebilir. Insanlik tarihinde izler
ve patikalar ile baglayan bu girisim, zamanla genisleyen yollar, otobanlar ve diger ulasim imkanlari ile de-
vam etmistir. Oyle ki “yolun gittigi yere uygarhigin gittigi” diigiincesi dogrultusunda arzuladig: gelismislik
seviyesine ulagmak i¢in tarih boyunca gelistirilen bu yollarin her biri, tagidiklar: 6zellikler baglaminda insan-
lara farkli imkanlar saglamistir. Bununla birlikte bu imkanlar, birtakim imkansizliklar: ve olumsuzluklar:
da beraberinde getirmistir. ilk¢cagin patikalarindan modern ulagim aglarina basta ulagim ve iletisim alaninda
olmak tizere yol teknolojisinin gelismesinin sagladig1 en 6nemli imkan hiz olmustur. Zamanla yasamin diger
alanlarina yayilarak bir hiz kiiltiirii olusmasina yol agan bu durum, insani biiyiileyen bir¢ok degismeye neden
olmakla birlikte ciddi olumsuzluklar1 da beraberinde getirmistir. Tarihsel siireg i¢erisinde var oldugu giinden
bu yana yasamini kolaylastirmak icin cesitli teknolojiler gelistiren insan, zamanla teknolojiyi gelistirirken 6n
goremedigi birtakim olumsuzluklar ve beklenmedik etkiler ile de yiizlesmek zorunda kalmistir. Bu seferde

bu olumsuzluklar: giderebilme adina yeni arayislar ve teknolojiler ile ¢6ziim arayisi igerisine girmistir. Bu

6 Valentin Panait, “New Philosophy is Actually Old Philosophy: Slow Philosophy as a Preoccupation Towards Love of Wisdom,”
Meta: Research In Hermeneutics, Phenomenology, And Practical Philosophy X, no: 1 (2018): 249.

% Sen, “On Slowness in Philosophy,” 609.
57 Walker, Slow Philosophy, 59.
%8 Walker, “Why Slow Philosophy is The Antidote to Fast Politics”.

% Rhys Trante, “Could “Slow Philosophy” Offer An Antidote to Modern Academia?,” erisim 18 Eyliil 2022, https://rhystranter.
com/2017/10/11/slow-philosophy/
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baglamda hem sosyal hem fiziksel hem de diisiinsel anlamda hizliligin insan1 kugattig1 giiniimiizde zaman
ve mekanin sahici bir deneyimini yasamak, insan olarak kalabilmek, yasamin otonomisini yeniden iistlene-
bilmek i¢in fiziksel/diigiinsel patikalar agmak ve bu patikalarda gerceklestirilecek flaineur vari yiiriiytsler ile

yavaslamak gerekmektedir.

Gergekligi oldugu gibi anlama ¢abasi olan felsefe, hakikatten ziyade bu hakikate ulasmak i¢in kat edi-
len yol, yani hakikat arayigidir. Insan1 hakikate ulastiracak sinirlar1 belli bir yol olmadig1 igin tarih boyunca
hakikat arayisi icerisinde olan filozoflar, hep kendi yollarini ¢izmislerdir. Bu yollar, genel olarak tek bagina
yiiriinen, belirlenmis bir rotasi1 olmayan, ilerleme siirecinin yiiriiyenin iradesi tarafindan belirlendigi, giizer-
gah boyunca ne ile karsilagilacagi noktasinda 6ngoriide bulunma imkéani zor olan yollardir. Bu yiizden ger-
cekligi anlama ve hakikate erisme amaciyla bir yol olusturma ¢abast olan felsefi diisiinceyi temsil eden en iyi
yollar, patikalardir. Insanin dogal, fizyolojik, toplumsal, kiiltiirel vb. ihtiyaglarini karsilamak icin adimladig:
bu patikalar, yavas, insanin kendisi ile bas basa kalabilecegi, yazili kurallari, belirlenmis giizergah1 olmayan,
gergeklik ile dogrudan temas kurma imkani sunan ve kiiltiirel ¢esitlilik tasiyan 6zellikleri ile seyahat etmeyi
diistinsel bir yolculuk kilar. Buna karsilik pratik ve maddi amaglarin pesinden gitmek icin uygun, insanin
kendisi ile bas baga kalamayacagi, ideallestirilmis kosullar1 olan otoyollar ise hizli, yazili gérsel kurallar: ile
insanin yonlendirildigi, giizergahi belirlenmis, ¢cevresindeki gerceklikten soyutlanmis, anonim iligkilerin hii-
kiim siirdiigii ve evrensel karakter sergileyen tek bicimlilikleri ile seyahat etmeyi bir gosteris yolculugu kilarak
aragsallagtirmistir. Bu baglamda bir flaneur olarak patikalar ile bolinmedikge sanal-iiretilmis gerceklikle-
rin sergilendigi sehrin vitrinleri olarak otoyollar, kaldirimlar, caddeler ve sokaklar, ¢evreyi daha diisiik bir

netlikte algilamaya neden olan alg1 kapasitesinin diisiik ve gerceklik ile temasin zayif oldugu yerlerdir.

Sonug olarak otoyollar ile birlikte insanin hareket etme noktasinda kazandig1 hizlilik, sadece ulasgim
ile kisith kalmamus, bir¢ok alanda degisimin itici giicii veya ideali olmustur. Modern ¢agin en 6nemli erdemi
olarak goriilen hiz karsisinda ise yavaslik, genel olarak bir kusur, iyilestirilmesi gereken bir siire¢ olarak deger-
lendirilmistir. Bu noktada Aydinlanma ile baglatilan yeni bir insan ve akil anlayis: gelisen bilim ve teknoloji
ile belli bir seviyeye ulagmakla birlikte en son noktada yasanan hayal kirikliklar: ve basarisizliklar, insani yeni
arayiglar icerisine itmistir. Insan, kendisinin ve aklinin yavaslik gibi kusurlarindan dolay1 daha iyi bir konu-
ma ulasacagina dair inancini kaybetmistir. Oyle ki cesaret ve bagimsiz yargilama kapasitesi gibi bir zamanlar
odiillendirilen insani nitelikler, artik islevsiz gériinmeye baglanmistir. Buna karsilik insan, daha iyi ¢alisacag:
iddia edilen teknoloji ve makinelere saygiya davet edilmektedir. Bu noktada insanin, bir makine biirokrasi-
si tarafindan yonetilecek bir diinyaya sorunsuz bir sekilde uyum saglayabilmesi i¢in yeniden uyarlanmasi
gerektigi dile getirilmektedir.”” Bu baglamda kendisi ve akli ilk versiyon (v1) olarak goriilen insanin, bilim ve
teknolojinin saglamis oldugu imkanlar ile ikinci versiyon (v2) olarak giincellenmesine dair ¢alismalar biiyiik

bir imit ile suirdirulmektedir.

7% Crawford, Why We Drive, 311.
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Oz

Gegmisi, hatiralari, bilgileri ve kimligi muhafaza eden bellek, bireyin kara kutusudur. Bellek hatirlama ve unutma gibi eylemlerle
canli tutulur. Bellegin canlilif1 bireylerin ve toplumlarin ge¢misleriyle bagini kuvvetlendirir. Bellek hem bireyde hem de toplum-
da bulunur ve bireylerin bellegi bir araya gelerek toplumsal bellegi olugturur. Toplumsal bellek, toplumun tarihini, karakteristik
ozelligini, gelenegini ve kiiltiiriinii icinde barindirir. Ancak kiiltiirler toplumun sinirini astig1 icin kiiltiirel bellek kavrami ortaya
gikmigtir. En kapsayici bellek tiirti olan kiiltiirel bellek, gelenegin aktarilmasini saglar. Bu durum toplumlarin kendilerini tanima-
larina ve tanitmalarina olanak tanimaktadir. Son yillarda toplumlarin 6ze dontisleri ve kendilerini tanima ¢abalari bellek caligma-
larinin artmasini neden olmustur. Bu artis sayesinde birey ve toplum ¢ok yonlii sekilde incelenmistir. Bellek ¢esitli sekillerde akti-
flestirilir. Bellegi harekete geciren eylemlerden biri unutmaktir. Bellekte muhafaza edilen veriler zamanin tesiriyle unutulur. Fakat
unutma tam anlamiyla bir yok olma degildir. Zira bir kez bellege alinan verilerin emaresi muhakkak kalir. Bellek farkl: disiplinler
araciligiyla arastirilir. Bunlardan biri edebiyattir. Edebiyat sosyal, siyasi, psikolojik ve tarihi altyapisiyla bellege hitap etmektedir.
“Yeni tarihselci eserleriyle’ taninan Giirsel Korat'in romanlar: bellegi yansitir ve unutmanin incelenmesi i¢in zengin malzemeye
sahiptir. Bu caligmada Gilirsel Korat’in eserlerinden Cift Aslan serisi ‘unutmanin bakis agisiyla’ incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Edebiyati, Giirsel Korat, Cift Aslan Serisi, Bellek, Kiiltiirel Bellek, Unutma, Sosyoloji.
The Sociology of Forgetting in Giirsel Korat’s Double Lion Series

Abstract

The memory, which preserves the past, memories, information and residence, is the black box of individuals. It is recorded live with
actions such as store and forget. It strengthens the vitality of memory and the bond of individuals and societies with their past.
Memory resides both in the cell and in the memory and creates social data for aggregation in data cells. Social memory includes
social structure, characteristic feature, tradition and culture. However, the concept of cultural memory has emerged as cultures
have crossed the boundaries of society. Cultural memory, which is the most inclusive type of memory, ensures the transmission
of tradition. This situation allows societies to get to know and promote themselves. In recent years, societies” return to self and
efforts to know themselves have led to an increase in memory studies. Thanks to this increase, the individual and society have been
examined in a multifaceted way. Memory is activated in various ways. One of the actions that activates memory is forgetting. The
data stored in memory is forgotten by the effect of time. But forgetting is not complete extinction. Because once the data stored in
the memory remains a trace. Memory is explored through different disciplines. One of them is literature. Literature addresses and
reflects the memory with its social, political, psychological and historical infrastructure. The novels of Giirsel Korat, known for his
new historicist works, have rich material for the examination of memory and forgetting. In this study, the Double Lion series, one
of the works of Giirsel Korat, will be examined from the perspective of forgetting.

Keywords: Turkish Literature, Giirsel Korat, Double Lion Series, Memory, Forgetting, Cultural Memory, Sociology.
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Giris

Bellek, insanoglunun kara kutusudur. Ogrenilen bilgiler, anilar ve kiginin kimligi bellekte muhafaza
edilir. Julia Shaw’a gore hatiralar, kimligin temelini olusturur ve bireyin gelecege dair bakisini belirler.” Bu
durum bellegin, bireyin ge¢misini ve gelecegini etkiledigini gosterir. Zira bellek incelenerek ge¢mis hakkinda
bilgi sahibi olunabilecegi gibi gelecege dair 6ngoriilerde de bulunulabilir. Bellek, yasayan toplumlar tarafindan
tiretildigi i¢cin canlidir, simdiki zaman merkezlidir, stirekli gelisir, hatirlama ve unutmanin ortaya ¢ikardig:
degisimlere agiktir.* Bu durum bellegi dinamik kilar. Tekrarla ve siireklilikle canliligini koruyan bellegin son-

raki kugaklara aktarilmasi kolaylagir.

Bellek {izerine uzun yillar boyunca cesitli arastirmalar yapilmistir. Bu galismalarin gegmisi Platon’a ka-
dar gétiiriliir. Platon, Sokrates’in bellege verdigi dnemden bahsettigi Menon eserinde bireyin her seyi bilerek
oldugunu séyler.” Boylece Platon, bellegin temelini hatirlamaya dayandirir. Aristoteles’e gore bellek ge¢mis
odaklidir ve hatirlama, ¢agrisimlarin bellege gelmesiyle ortaya ¢ikar.® Aristoteles’in bu goriisti bellegin asil
amacinin ge¢misi muhafaza etmek oldugunu ve hatirlamanin bellekten ge¢mise ait verileri ¢ikarmak oldugu-
nu ileri siirer. Bellek ve zaman, birbirinin tesirinde kaldig1 icin bu kavramlar etrafinda farkli goriisler ortaya
atilmustir. Ornegin, Aziz Augustinus bellege farkli bir yaklagim getirmis ve simdiki zamanda sabit kalip ge¢-
mise ve gelecege bakmistir.” Augustinus’a gore bellegin ana dayanagi bugiindiir. Bellege bugiinden bakarak
gecmise ulagilabilir ve gelecege dair ¢ikarimlar yapilabilir. Henri Bergson da Augustinus gibi zaman olarak
bugiinii esas alir. Bellegi, icindekileri saklayan terk edilmis bir depo olarak degil aktif bir varlik olarak géren
Bergson, bellegin zamaninin ‘simdi’ oldugunu ileri siirerek bellegi, aligkanlik bellegi ve saf bellek seklinde
siniflandirarak bellege siirecin depolandig: yer goziiyle bakar.® Bu diisiinceye gore bellekte asil muhafaza edi-
len unsur zamandir. Bergson, bellegin yalnizca ge¢mis zamanla iliskilendirilmesine kars1 ¢ikar; ona gore bel-
legin hareketi gegmisten simdiye dogrudur.® Zira bellege aktarilan veriler ge¢mise ait olsalar da hatirlandiklar:
zaman dilimi bugiindiir. Dolayisiyla bellege her zaman hatirlanan andan bakilir. Bugiin yasanan anilar da
bellege aktarildiginda diin olur. Bu durumda bugiiniin hatirlanacagi zaman da yarindir. Hatirlama esnasin-
da bellege bugiin sahip olunan bilgilerle bakilir. Dolayisiyla bugiiniin yargilar1 gegmise tesir eder ve ge¢mis
yeniden kurulur. Bellegin korunma yollarindan olan yeniden insa faaliyeti ge¢misin hatirlanmasidir. Ancak
gegmisin yeniden kuruldugu kisimlar unutuldugu icin bu eylem gergeklestirilebilir. Sonug olarak bellegin

stirekliligi i¢in unutma ve hatirlamanin birbiri ardinca deveran etmesi gerekir.

“Her unutma; hafizada birtakim kalintilar birakirken her hatirlama, 6grenilenin oldugu gibi hatirlanmasi

anlamina gelmemektedir. Ogrenilen unsur, hafizada var olan mevcut veriler ile iliskilendirildiginden dolay1

? Julia Shaw, Bellek Yanilgisi/ Hatirlama, Unutma ve Sahte Anilar Uzerine Bir Inceleme, cev. Funda Sezer. (Istanbul: Say Yayinlari,
2017), 9.

* Pierre Nora, Hafiza Mekanlar, gev. Mehmet Emin Ozcan. (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2006), 19.
> Platon, Menon, gev. Ahmet Cevizci. (Istanbul: Giindogan Yayinlari, 2011), 32.

¢ Aysun Eyrek, Ekran Bellek/ Kiiltiir Endiistrisinde Bellek Yitimi (Istanbul: Doruk Yayinlari, 2020), 50-51.
7 Eyrek, Ekran Bellek/ Kiiltiir Endiistrisinde Bellek Yitimi, 44.

8 Faruk Karaarslan, Toplumsal Hafiza (Istanbul: Ketebe Yayinlar1, 2019), 34.

® Henri Bergson, Madde ve Bellek-Beden-Tin Iliskisi Uzerine Deneme, gev. Isik Ergiiden. (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2015),
175.
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hafizaya girdigi andan itibaren kendi gercekliginden kopar ve hafiza i¢indeki diger verilerle kaynasarak yeni

bir gerceklik halini alir.>*

Bireyin kendi zamaninda oldugu kadar toplumsal ve kiiltiirel zamanlarda yasanilanlar da bellege akta-
rilir. Bellek bu yoniiyle bir depoya benzer. Bu depo hem birey hem de toplum i¢in ¢alisir. Bireyin ve toplumun
bellegi ayridir ancak bu iki bellek tiirii siirekli veri aligverisinde bulunur. Toplumsal bellek, bireysel bellegi
kapsar, baz1 durumlarda bireysel bellege gore sekillenir fakat bu iki bellek birbirine karigsmaz." Maurice Hal-
bwachs, bellegi toplumsal boyutuyla ele alir. Halbwachs’a gore anilar kolektiftir ve yalnizca bireyin bildigi
veya sahit oldugu anilar bile toplum tarafindan hatirlatilir."? Buna gore birey, belleginin canlilig1 i¢in topluma
ihtiya¢ duyar. Jan Assmann’a gore toplumsal bellegin tasidig1 kimlik, dayandig1 zaman ve mekan somuttur
¢iinkii bu bellek tiirii gergeklerle iliskilidir.” Bu durum toplumlara dair dogru bilgilere ulasmak igin bel-
leklerinin incelenmesi gerektigini gosterir. Toplumsal bellek, icinde tarihi olaylarin oldugu, konusmalar ve
okumalarla genisleyen emanet bir bagaja benzer." Dolayisiyla toplumsal bellegin en 6nemli par¢alarindan biri
tarihtir ve bu bellek tiirii distan gelen etkilere fazlasiyla agiktir. Bireysel bellek, biiyiik 6l¢iide bireyin yasamina
bagliyken toplumsal bellek diger bireylerin bellekleriyle ve toplumun ge¢misiyle iliskilidir. Bu da bireysel bel-
legi ice, toplumsal bellegi de disa yonelik yapar. Bireysel ve toplumsal bellegin ortak dzelligiyse dmiirlerinin
birey ve toplumlarin dmriiyle sinirli olmasidir. Bir insan 6ldiigiinde veya bir toplum yok oldugunda bellekleri
biiyiik oranda yok olur. Bu durum yeni bir bellek tiirii arayisinin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Jan Assmann’a
gore toplumsal bellek kavramini gelistiren Halbwachs, gelenegi, animsamanin sekillendirilmis hali olarak
ele alirken bellek ve gelenek kavramlarinin iliskilendirilmesini belirsiz sekilde yapmistir.”” Sonug olarak Ass-

mann’in katkilariyla kiiltiirel bellek uzun 6miirlii bellek arayisini karsilar.

Kiiltiir, hem sosyal hem de zaman olarak baglayic1 yapidadir ve tekrarlanarak iletilir.'® Boylece kiiltiirel
verilerden olusan kiiltiirel bellek zenginlesip giiclenir. Kiiltiirel bellek zamanlar arasinda koprii iglevi goriir
ve genis kapsamli bir aracilik yapar. Kiiltiirel bellegin diger bellek tiirlerinden ayrilan yani ge¢misin gelenege
dontstiriilerek aktarilmasidir.”” Bu aktarim ge¢misin sinirlarini yiktigi i¢in kiiltiirel bellegin etki alani genis-
lemis olur. Boylece ge¢mis kalic1 héle gelir. “Kiiltiirel bellek, gerek bireysel bellegin gerekse toplumsal bellegin
agiklamakta yetersiz kaldig1 alanlar1 agiklama iddiasindadir.”® Kiiltiirel bellek, gelenegi ve kiiltiirii tasir. Ge-
lenek, kiiltiirlin canlandirilmis ve aktarilmis halidir; gelenekler kiiltiirel bellegin icinde anitlar, ibadethaneler,
mezar taslari, semboller ve figiirler gibi kimligi disar1 yansitan unsurlardan olusur.”” Bu unsurlari farkl: kilan
tasidiklar: anlamdir. Bu anlam ¢esitli mekanlara veya nesnelere raptedilerek bellege alinip saklanir. Toplum-

larin gelenekleri bireyler tarafindan hatirlanip yasanir ve kusaktan kusaga aktarilir. Gelenekler ait olduklar:

10 Karaarslan, Toplumsal Hafiza, 51.
" Maurice Halbwachs, Kolektif Hafiza, ¢ev. Banu Baris. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2018), 46.
12 Halbwachs, Kolektif Hafiza, 10.

3 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, gev. Ayse Tekin. (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2015), 48.

" Halbwachs, Kolektif Hafiza, 46.
15 Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 53.
16° Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 23.

7 M. Emir {lhan, “Gelenek ve Hatirlama: Bellegin Kiiltiirel Olarak Yeniden Insas1 Uzerine Bir Tartisma,” Turkish Studies Interna-
tional Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 10, say1: 8 (2015): 1404.

18 M. Emir Ilhan, Kiiltiirel Bellek-Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Hatirlama (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2018), 12.
19 Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 28.
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milletin zamansal ve mekénsal sinirlarini asarlar. Bu nedenle kiiltiirel bellegin kalicilig1 diger tiirlerden daha
fazladir. Kiiltiirel bellek, antik zamanlara uzanir, gelecege yonelik hatirlatir ve koruyuculugu sayesinde kiiltii-

rii yeniliklerle uyumlu héle getirir.?

Kiiltiirel bellek, giindelik olaylarla ilgilenmez; o, anlami sinirlandiran, bigimsel, torensel ve birey tarafin-
dan nesnelerden kurulan bir diinyadir.? Kiiltiirel bellekteki nesnelere ve olaylara yiiklenen anlam ¢ergevelidir.
Bu nedenle bir sembol veya olay farkli kiiltiirler tarafindan ayni anlamla hatirlanir. Bu hatirlama ayn1 olmasa
dahi benzerdir. Kiiltiirel bellek i¢inde torenler gelenegin sahnesi oldugu i¢in 6nemli bir yere sahiptir. Ge-
lenekler somutlagtirilarak kiiltiirel bellekte muhafaza edilir ve torenler araciligiyla belli beden pratikleri ve
sahnelemeyle bicimlendirilmis olur. Bu durum kiiltiirel bellegin kaliciligini artirmanin bir yoludur. Ciinkii

tastyicilarinin ve sahitlerinin artmasi, bi¢imlendirilerek nesnelestirilen kiiltiirel bellegin siirekliligini artirir.

Bellek alaninda yapilan ¢alismalarin son donemde kiiltiirel bellek {izerine yogunlastig1 goriilmektedir.
Jan Assmann’in Paul Connerton ve Maurice Halbwachs’in ¢aligmalarindan esinlenerek gelistirdigi kiiltiirel
bellek kavrami hatirlama ve unutma sayesinde faaldir. Bu iki durum bir dongii halinde bellegi harekete gegire-
rek siirekli yenilenmesini saglar. Hatirlamak unutulanlarin veya bilingaltinin giin yiiziine ¢ikmasiyken unut-
mak bellekteki verilerin zaman igerisinde silinmesidir. Bu ¢alismada bellegin hareketleri daha iyi anlagilmak

ve anlatilmak i¢in bellek unutma tizerinden ele alinacaktir.

1. Unutmanin Sosyolojisi

Unutma, bellegin dinamizmini artiran, yeni baglarin kurulmasini saglayan ve yeniden ingaya firsat
olusturan bir eylemdir. Dinamik bir yap: olan bellek, iletisim sayesinde varligini devam ettirebilir; iletisi-
min durdugu ya da sinirlarinin kayboldugu durumda unutma meydana gelir.?? Iletisimi kuvvetlendirmenin
yolu diizenli tekrarlardir. Tekrar, hatirlamay1 ortaya ¢ikartarak bellegi besler. Tekrar durdugu zaman bellekte
mubhafaza edilenler siliklesmeye baslar ve ortam buldugunda unutulur. Anilar birgok ¢ergeve tarafindan kap-
sandiginda veya kesisim noktasinda oldugunda zenginlesir, unutma ise insanin dikkatinin bu gergevelerden
bagska bir yere yonelmesiyle ortaya ¢ikar.”® Unutma, olumsuz bir durum gibi gériinse de yeni bilgilere yer agar
ve bellegin gelisimine hizmet eder. Artik ise yaramayan bilgilerin, olumsuz anilarin veya hatirlanmaya deger
goriilmeyen verilerin unutulmas: gerekir. Bu durum unutmanin yararl yiizidiir. Unutma, erozyona benzer
ve bellektekileri denizin kiy1y1 bi¢cimlendirmesine benzer sekilde bigimlendirir.** Unutma bellege sekil veren
kuvvettir. Bu kuvvet olmazsa bellek hantallasir ve saglikli isleyemez. Bellege alinan verilerin bir giin unutul-
mast gerekir. Ancak her unutma sonrasi bellekte muhakkak kalan iz hatirlamaya kapi agar. Bu durum bellegin

doéngiiselligini ve canliligini saglar. “Sonug olarak unutma bellegin canli giicii, ani ise iirtiniidiir.”>

20 Hilal Akca, “Omer Seyfettin’in “Bahar ve Kelebekler” Hikayesinde Kiiltiirel Unutkanlik/Amnezi,” S6ylem Filoloji Dergisi 6, say1:
3 (2021): 541.

21 Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 67.

22 Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 45.

2 Maurice Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cerceveleri, gev. Biisra Ucar. (Ankara: Heretik Yayinlari, 2019), 346.
24 Marc Augé, Unutma Bicimleri, cev. Mehmet Sert. (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2021), 20.

5 Augé, Unutma Bicimleri, 21.
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Bellek yarar odaklidir. Bellegin ana islevi ‘unutmaktir’; zira unutma sayesinde gereksiz veriler budanir-

ken yararli olanlar korunur ve yenileri i¢in yer agilir.?* Bu durum bellegin kendini koruma yéntemidir. Unut-
mak bir siiregtir ve zamanla ortaya ¢ikar. Unutma gayriiradidir. Birinin kendi iradesiyle unutmaya ¢aligmasi
bir kokuyu duymamaya ¢alismas: gibidir.?” Clinkii bir bilgi unutulmak istendiginde gayriihtiyari bir sekilde
hatirlanmis olur. Bu durum bilginin bellekteki yerini per¢inler ve unutma ihtimali zorlasmis olur. Dolayisiyla

bilingli bir unutma ¢abasi hatirlamaya sebep olur.

Hatirlama ve unutma birbiri ardinca gelen eylemlerdir. Bir aninin hatirlanmasi i¢in 6nce unutulmasi
gerekir. Unutma esnasinda bellekte kalan iz yeni baglantilarla giiglendirildiginde hatirlama gergeklesir. Julia
Shaw’a gore her hatirlayis bir unutmadir; ¢linkii her hatirlamada ani bilince geri getirilir, incelendikten sonra
sifirdan inga edilir ve yeniden bellekte depolanir.’® Bu durum her hatirlamanin orijinal aninin tahribine sebep
oldugunu gésterir. Sonug olarak her unutmada hatirlamaya dair bir iz, her hatirlamada da unutmanin bir

tohumu vardair.

Unutma, bireyin hayatinda meydana gelen degisimlerden etkilenir. “Unutma, ¢ergeve degisiminin, ya-
sam kosullar1 ve sosyal iliskilerin tamamen degismesinin sonucudur.”® Her degisim ge¢misle olan bag1 sarsar.
Bu bag:1 korumanin yolu siirekli hatirlamaktir ancak bunu saglamak miimkiin degildir. Bir noktada simdi
gecmise karsi galip gelir ve gegmis unutulmaya baslar. “Unutma, daima simdiki zamanda ¢ekimlenir. Hatta
diyebiliriz ki, unutma s6z konusu oldugunda biitiin zamanlar simdiki zamanin zamanlaridir, ¢iinkii geg-
mis onun i¢inde kaybolur ya da kendisini onda yeniden bulur ve gelecek ancak bir taslak olarak onda ortaya

cikar.”?

Unutma yalnizca i¢sel sebeplerden ortaya ¢ikmaz. Toplumun diizeni, hegemonyanin dayatmasi ve unut-
may1 ortaya ¢ikartan durumlarin yayginlagmasi gibi dissal faktorler de unutmaya sebep olur. Modernite gibi
toplumla insanin arasini agan diizenler unutmay1 besler. Unutma, modernitenin sebep ve sonuglar1 olan bii-
yiiksehirler, hiz, tiiketim, emegin gérmezden gelinmesi ve kisa omiirlii mimari gibi faktorler sayesinde genis
kitlelere yayilir.* Modernite sayesinde unutma toplumsal bir boyut kazanir. Modernite, bir yandan topluma
cesitli faydalar saglarken diger yandan onu olumsuz etkiler. Modernite; bireye giic, gelisim, doniisiim, hiz, ma-
cera ve heyecan sunar ancak onu elde ettiklerini elinden almakla tehdit eder.*? Zira modernitenin sunduklar:
birey ve toplumlar1 bagimli kilar. Hizin ve yeninin cazibesi moderniteyi vazgegilmez kilar. Ancak moderni-
tenin bedeli vardir. Gelenegin aktaricisi olan bellek, modernitenin getirilerine yetisemedigi i¢in moderniteyle
catisir. Hiz sayesinde veriler bellekte kalicilik saglayamaz ve her yeni olan eskinin unutulmasina sebep olur.
Kapitalizm, sekiilerlesme, ulus devletler ve gelisen teknoloji gibi yenilikler modernitenin unutturucu yanini
ortaya ¢ikarmaktadir.”® Kapitalizmin etkisiyle tirtinler hizli bir sekilde iiretilir, kisa stirede moda olup tiike-

tilir, ardindan da yenisine yer agmak i¢in unutulur. Kéksal Alver’e gore bireyin tiiketim arzusu esyayla kar-

26 Shaw, Bellek Yanilgisi/ Hatirlama, Unutma ve Sahte Amilar Uzerine Bir Inceleme, 129.

%7 Beatriz Sarlo, Ge¢mis Zaman/ Bellek Kiiltiirii ve Ozneye Doniis Uzerine Bir Tartisma, gev. Peral Bayaz Charum ve Deniz Ekinci.
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 9.

28 Shaw, Bellek Yanilgisi/ Hatirlama, Unutma ve Sahte Amilar Uzerine Bir Inceleme, 85.

¥ Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 233.

30 Augé, Unutma Bicimleri, 49.

3! Paul Connerton, Modernite Nasil Unutturur, ev. Kiibra Kelebekoglu. (Istanbul: Sel Yayincilik, 2018), 15.

32 Marshall Berman, Kat: Olan Her Sey Buharlasiyor, cev. Biilent Peker ve Umit Altug. (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2021), 11.

33 Karaarslan, Toplumsal Hafiza, 97.
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silanir ve esya, kapitalizmle yasam tarzina dontisen tiiketim sayesinde bagimsiz bir 6zne haline gelmistir.**
Tiiketimin ana damarlarindan biri hizdir. Teknolojinin gelisimi, hiz1 artirirken metalasan diinya diizeninin
gelenek ve degerlerle bag1 koptugu igin sekiilerizm 6n plana ¢ikar. Sekiilerlesme, toplumun dini degerleri-
nin ve ahlaki yapisinin zayiflamasi anlamina gelir; modern diinyada kendini sekiilerizmin i¢inde bulan birey
varolussal sorularla yalniz kalir.*> Béylece birey, geleneklerine ve kimligine yabancilasir. Bu durumda yabanci-
lasma bireyi ve toplumu tesiri altina alir. Yabancilagma unutmanin nedenlerinden biridir. Sosyal bilimlerdeki
bir¢ok sorunu ve ¢6ziimii anlatmak i¢in kullanilan yabancilagma; modernite, sekiilerlesme, kentlesme, siyaset
gibi konularin birey ve toplum tizerinde olusturdugu sikintilar1 yansitan kapsayici bir kavramdir.*® Bu yoniiyle
yabancilagma unutmaya sebep olan konular1 barindirir. Sonug olarak bellegiyle iliskisi zarar goren birey ve

toplum, unutmaya agik hale gelir.

Toplumsal diizenin unutmaya sebep olmasi kaginilmazdir. Birey i¢inde bulundugu toplumla ¢evrelendi-
¢iicin toplumda ortaya ¢ikan her yenilik bireyin diinyasini da etkiler. Ayn1 zamanda bu yeniliklerden toplum-
sal bellek de payin1 alir. Canli bir organizmaya benzeyen toplum, zamanin getirdigi yeniliklere gére doniisiim
gecirdigi icin bellegi de bu dontisiimden etkilenir. Modernitenin temelinde devinim vardir; bu devinimin da-
yanag1 ise modern toplumun radikal doniisiimlere neden oldugu diisiincesidir.”” Bu doniisiimlerle hem toplum
hem de bellek sekillenir. Fakat toplumsal unutma yalnizca dogal bir siire¢ icerisinde gergeklesmez. Otorite,
topluma bazi konular1 unutmast i¢in baski yapabilir. “Unutma, unutturma, zorlama, baskilama, sindirme gibi
egemen giiclin politikalar: bireyleri ‘alzheimer kurbanlarrna doniistiirerek milli kimlik suuru, tarih bilinci
ve kiiltiirel degerleri yok eder.”*® Egemen giic, baskiyla toplum ve bellek arasina girer, kusaklar aras: aktarimi
engeller ve bellegi somutlastiran unsurlara zarar vererek veya doniistiirerek toplumu unutmaya zorlar. Orne-
gin, bellegin cisimlesmis hali olan mekénlar tahrip edilir ya da hatirlatict unsur olan isimleri degistirilir. Bu
durumda mekéan ve isimler hatirlaticilik 6zelligini kaybeder. Bu unutturma ¢abasinda medya, moda, hiz ve
yenilik gibi modernitenin silahlar1 kullanilabilir. Béylelikle unutturma gabasi genis bir alana yayilmis olur.
Ancak dig etkenler tarafindan zorla gerceklestirilmeye ¢alisilan unutmanin 6niin alinmasi zordur. Baskiyla
unutturmanin sonucunda toplum, millet olma bilincini ve milli kimligini unutabilir. Sonug olarak toplumun
tarihi, gelenekleri ve bellegiyle olan bag1 ¢oziildiigii icin varlig1 tehlikeye girer. Bu durum unutmanin zorla

gerceklestirilemeyecegini gosterir.

Unutma, bireyi ve toplumu farkli noktalardan da etkiler. Bunlardan biri sanattir. Sanat, bellegin sekil-
lendigi ve aktarilabildigi bir somutlagtirma yontemidir. Bellek, sanatla can bulur. Zira sanatin uzun 6miir-
li olusu bellegin kaliciligini ve gelecek kusaklara iletilmesini kolaylastirir. Bellege bu anlamda yardim eden
sanatlardan biri edebiyattir. Marc Augé’a gore edebiyata ift tarafli bir unutma hakimdir; ilk olarak yeniden
hatirlanacak olan izlenimler unutulur, izlenimler hatirlandigindaysa unutuldugu devir unutulur.”® Edebiyat,
unutulanlarin yeniden insa edilmesinin bir yoludur. Bu yeniden inga sayesinde bellek tekrar giindeme gelir.

Ayni zamanda edebiyat, hayatin minyatiirii oldugu icin hayatin bir pargasi olan bellek kurmacaya yansir. Bel-

3 Koksal Alver, Siteril Hayatlar/ Kentte Mekansal Ayrisma ve Giivenlikli Siteler (Ankara: Hece Yayinlari, 2013), 69-70.
3> Muhammet Ertoy, Yabancilasma Kader mi Tercih mi (Ankara: Lotus Yayinlar1, 2007), 140.

3¢ Ertoy, Yabancilasma Kader mi Tercih mi, 10.

37 John Urry, Mekanlar: Tiiketmek, ¢ev. Rahmi G. Ogdiil. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 211.

3% Akca, “Omer Seyfettin’in ‘Bahar ve Kelebekler’ Hikéayesinde Kiiltiirel Unutkanlik/Amnezi,” 538.

3 Augé, Unutma Bicimleri, 59.
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legin eylemleri bu yansimaya yon verir. Diger yandan edebiyatin anlatma zamani ¢ogunlukla ge¢mis oldugu
icin okurun bugiinden uzaklagsmasina sebep olur; bu durum edebiyatin yikici ve unutturucu yanini ortaya
¢ikarir.*® Sonug olarak edebiyat, bellegin aynasidir ve unutma bu aynanin yansimalarindan birisidir. Tiirk
Edebiyatrnda ‘yeni tarihselci’ eserleriyle taninan Giirsel Korat’in romanlari unutma 6zelinde bellege 151k tutar.
Bu romanlar igerisinden 6zellikle Zaman Yeli, Giivercine Agit ve Kalenderiye romanlarindan olusan Cift Aslan

serisi Kapadokyanin mistik yapisinda gegen ve sembolik anlamda zengin eserlerdir.

Zaman Yeli, Mogollarin Anadolu’yu isgal ettigi yillar1 sagir bir kilise ressami, kor ressam yamag: ve
bolgenin emirleri gibi belli kahramanlarin hikayelerini merkeze alarak anlatir. “Tersine {itopya’ seklinde kur-
gulanan eser, tarihi farkli bir bakisla inceler. Giivercine Agit, Anadolu’da bes farkl: yerde, bes farkli kisinin
ayn1 gece i¢cinde yasadiklar: olaylarla baslar ve bu bes kisinin yasamlarinin birbirleriyle kesismesini anlatur.
Kalenderiye ise ‘kalender’ kavrami etrafinda hayatlar: sekillenen ii¢ erkegi ve bu erkeklerle bagi olan kadin-
larin trajedilerini felsefi sorgulamalar esliginde ele alir. Eserin dikkat ¢ekici yonlerinden birisi de gozlemci
anlaticinin anlatim sirasinda donemin dilini kullanmasidir. Bu durum kurgunun gergekgiligini artirmis ve
dil noktasinda bellegi harekete gecirmistir. Bu ¢aligma icin Cift Aslan serisi; mitolojik semboller, zaman ve
mekanin bellegi harekete geciren yonleri, tarihi olaylara ve kisilere yapilan gondermeler ve toplum diizenini
etkileyen kavramlar noktasindaki zenginligiyle dikkat ¢ektigi icin secilmistir. Calismada Koratin Cift Aslan
serisi unutmanin perspektifinden incelenecektir. Inceleme birey ve toplumun hayatlarinin temel esaslar1 olan
kiyafet, sembol, zaman, mekan, yer adlary, kutsallik, azizler, rityalar, yabancilasma, kimliksizlesme, ataerkillik
ve modernite gibi temalar ¢ercevesinde yapilacaktir. Ancak serinin dordiincii kitabr hazirlanma agamasinda

oldugu i¢in inceleme ilk ii¢ romanla sinirlandirilmisgtir.

2. Cift Aslan Serisine Unutma

2.1. Kiyafet

Bellek, tasidig: kiiltiirel nesneler sayesinde saglikli sekilde muhafaza edilip aktarilir. Bellegi somutlas-
tiran bu kiiltiirel nesnelerden biri kiyafettir. Kiyafetler tistlerindeki motifler, renkler ve sekilleriyle parcasi
oldugu topluma dair ipuglar1 veren ve ait olduklari kiiltiirii yansitan simgelerdir. Kiyafetler, bireyin toplumda-
ki statiisiinii gosteren birer sembolik aragtir.* Bu yoniiyle de kimligin vitrinidir ve bellegin hatirlama islevine
hizmet eder. Ancak kiyafetlerin sadece hatirlatma 6zelligi yoktur. Bir unutturma sekli olan kimligini gizleme
cabasi kiyafetler araciligiyla gergeklestirilir. Kisi farkli kiyafetlerin ardina gizlenerek kendini soyutlayabilir.
Diger yandan unutmaya sebep olan modernite de kiyafetler tizerinde etkilidir. Modernitenin yayilmasinda
etkili olan ve piyasanin canliligini korumasini saglayan moda, unutturucu ozelligiyle 6n plandadir. Bireye
esitlik vadeden moda, taklit duygusu etrafinda bireysellesmeyi besler.*? Bireysellesme ve moda bellekle birey
arasindaki baga zarar verir. Moda tiiketimin ana 6gesi oldugu i¢in siirekli bir yenilenme i¢indedir ve her yeni-
lenme unutmanin ardindan gelir. Bu yoniiyle kiyafetler hem hatirlama hem de unutma i¢in kullanilir. Giirsel

Korat’in Cift Aslan serisinde kiyafetlerin unutturucu etkisi drneklendirilmektedir.

40 Augé, Unutma Bicimleri, 69.

1 Rifat Aydin, “Tiirk Modernlesmesinde Bir Goriiniim ve Degisim Temsili Olarak Kiyafet,” Abant Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi
3, say1: 6 (2018): 48.
42 Aydin, “Tiirk Modernlesmesinde Bir Gériiniim ve Degisim Temsili Olarak Kiyafet,” 51.
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Giivercine Agit1n kahramanlarindan Ermeni papaz Civan, Kayseri’ye dénerken Tahtali Dagrnda yeral-
tinda yasayan bir topluluga esir diiser. Burada bir siire hiicrede tutulduktan sonra firinda ¢alistirilir. Civan
esir eden kisiler kendi yasam diizenleri ve kurallar1 olan bir topluluga mensuptur. Yeraltinda yasayan bu in-
sanlar unutulmus bir dilde yazilan kil tabletleri kutsal metin olarak kabul edip kendi inanglarina gore torenler
yapmaktadir. Bu torenlerde farkli kiyafetler giyen topluluk mensuplari Cukurovanin Tiirkmen asiretlerine
ait kiyafetler de giyer. Torende giydikleri kiyafetlerde ¢ariklarinin ucu sivri, kiilahlar1 uzundur. Bu kiyafetler
toplulugu yansitir ¢iinkii toplumlar kutsal giinlerde ve torenlerde kiiltiirlerine ait kiyafetleri giymeyi tercih
eder. Boyle bir toplumun kimi zaman Tiirkmenler gibi giyinmelerinin nedeni yagadiklar: yeraltindan gizlice
digar1 ¢iktiklarinda halka kolayca karisabilmek ve hayvanlarini otlatirken dikkat ¢ekmemektir. Dolay1siy-
la halk, kimliklerini gizlemek ve taninmamak icin kiyafetlerini degistirir. Bu durum unutulma arzusunun

gostergesidir.

Kalenderiye romaninin ikinci bolimiiniin vaka zamani 1527°dir. Bu kisstmda Melamilerin ¢ikardiklar
isyan sonucu biiyiik oranda oldiiriilmelerinin ardindan Kayseri’de yasananlar anlatilir. Tahrir emini Bahri
Efendi, Molla Emin ile birlikte bu dénemde Kayseri'ye gonderilir. Kayseri'ye geldiklerinde halk onlari biiyiik
bir coskuyla karsilar. Bahri Efendi, meydana toplanan insanlari incelediginde gordiigii gesit cesit kiyafetlerden
pek ¢ok inanca ve millete ait insanin bir arada yasadigini goriir. Fakat Melamilerin kiyafetini giyen kimseyi
goremedigi icin bu durum dikkatini ¢eker. Bahri Efendi, durumu arastirdiginda sehirde isyan sonrasi Kizilbag
kiyafeti giymenin, alametlerini tasimanin, Kizilbaglarin yaptiklar: gibi sa¢ ve sakali kazimanin, zil ve halka
takmanin yasak oldugunu 6grenir. Bu yasagin sebebi hatirlatici unsur olan kiyafetlerin kullanilmamasiyla Ki-
zilbaglarin unutturulmak istenmesidir. Fakat Bahri Efendi’ye gore bu yasak dogru degildir. Clinkii bir grubu
kiyafet yasagiyla kimliklerini saklamaya itmenin yeni bir isyani tetikleyecegini diisiinmektedir. Diger yandan
Bahri Efendi, Melamiler kendi kiyafetlerini giyemedikleri i¢in herhangi bir kiyafet giydiklerinde taninma-
yacaklarinin farkinda oldugu icin bu durumu tehlikeli bulur. Nitekim gece isyan ¢ikaran Kizilbaslarin giin
boyunca farkl: kiliklarda halk i¢cinde dolastiklarinin 6grenilmesi Bahri Efendinin haksiz olmadigini gosterir.
Sonug olarak unutturma c¢abasi ise yaramis ancak devlet erkanini tehlikeye agik hale getirmistir. Zira kiyafet

yasagiyla unutulan Melamilerin yeniden isyan edebilecegi de unutulmustur.

Kalenderiye'nin kahramanlarinda Yusuf, farkli dénemlerde farkl: kiliklarda farkl: bolgelerde yasamak-
tadir. Yusuf’un, Ezeli Kamer Dede, Simantikos Yusuf ve Mahzun Yusuf adl1 i¢ kimligi vardir. Teslis inanci
hosuna gittigi i¢in teslisin temeli olan kimlik sayisini ti¢ yapan Yusuf, yildizlardan zamani okuyarak belli
dénemlerde kiyafetlerini degistirip yola diiser. Yusuf, Kayseri’deyken Simantikos Yusuf kimligini kullanir.
Buradaki kiyafetleri Ayiyos Vasilis Manastirrndaki kesislerin kiyafetlerindendir. Mahzun Yusuf Pir kimligini
Hacibektag'tayken, Ezeli Kamer Dede'yi ise Urgiip’te kullanir. Urgiip’teyken gercek kimligini bilen Sakrak Bur-
han Celebinin yaninda ¢alisan Yusuf, burada yaptig1 hasir kuklalardan gélge oyunu oynatir. Yusuf’un kim-

liklerine has konusma sekilleri de vardir. Bu durum kahramanin kimliginden soyutlanmasini kolaylastirir.

Sonug olarak kahramanlarin kiyafetlerinde ve tavirlarinda bilingli sekilde yaptiklar: degisiklikler sak-
lanma, kimliklerini gizleme ve unutulma isteklerinin yansimasidir. Romanda goriilen 6rnekler de kiyafetlerin

unutmay1 nasil ortaya ¢ikardigini gostermektedir.
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2.2. Sembol

Sembol, bir anlamin nesnelestirilmesidir. Semboller kendilerini ¢agristiran veya hatirlatan kavram-
larin birbirlerine anlamsal olarak baglanmalariyla olusur. Sembollerin temel 6zellikleri tekerriir etmesi ve
stirekli olmasidir.*> Buna gore semboller stirekli tekrarlanarak canliligini korur ve sonraki kusaklara kolay-
ca aktarilir. Bir ifade bi¢imi olan sembol, yiiklendikleri anlamin aktarilmasini saglar. Bu aktarim daha ¢ok
sanat lizerinden yapilir. Dolayisiyla sembol ¢ogunlukla sanat eserlerinde kullanilir. Dursun Ali Tokel’e gore
sembol, gercegin sanata aktarilma yollarindan biridir ve bir sanat dali olan edebiyatta yazar, yazma amacini
sembollere yiikler.** Giirsel Korat'in Cift Aslan serisinde de semboller bellegi hatirlatic1 ve tagidiklar: anlam

itibariyle unutturucu 6zellik gostermektedir.

Kalenderiye’deki baz1 sembollerin unutturucu etkisi vardir. Bunlardan ilki sandiktir. Sandik bir sem-
bol olarak bellege benzetilir. Ciinkii sandigin islevi de bellek gibi muhafaza etmektir. Fakat roman igerisinde
Mazzone’nin ge¢misini temsil eden sandigin kapagi unutulmaya agilmaktadir. Hristo, kendisini bebekken
terk eden babas1 Mazzone’yi yillar sonra bulmak ve ondan hesap sormak i¢in San Angelo Manastirrna gider.
Baba ogul burada yiizlestikten ve Mazzone, Hristo'ya ge¢misini anlattiktan sonra bir gece oglundan gitmesini
ister. Zira oglunun gelisi Mazzone’nin ge¢misini temsil eden sandigin agilmasina sebep olur. Mazzone, bu san-
dikta Hristo'nun bebeklik halinin goriintiisiinii saklarken ogluyla yetiskinliginde karsilasmasinin sagkinligini
yasar. Yaghiliginin etkisiyle unutmaya baslayan ve dliimiiniin yaklastigini anlayan Mazzone, Hristo'nun ken-
disini oliirken gormesini istemez. Ayrica Mazzone’ye gore oglunun gelisi 6liim gibidir. Ciinki bu gelis onun
gecmisiyle yiizlesmesini saglar ve artik 6liimle sonlanacak olan unutmaya yaklastigini animsatmaktadir. So-

nugta Mazzonenin zihin sandig1 tasidig: anilari kaldiramaz héle geldigi icin unutmaya agilir.

Kalenderiye'nin diger unutturucu sembolii aydir. Farkli sembolik anlamlar tagiyan ay, dliime benzetil-
mesiyle unutturuculuk islevi kazanir. Romanda Bahri Efendinin odalig1 olan Perizad, Kayseri’de gizemli bir
dervis kiliginda gordiigiinden beri Yusuf’a asiktir. Sehirde Melamilerin isyani sonrasi Bahri Efendi ve ailesi
esir edilir ve bu siiregte Perizad’in Yusuf’a agk: biiyiir. Yusuf da Perizad’a asiktir ancak tarikat kurallar: geregi
ondan uzak durmaktadir. Yusuf ve arkadaslari esirlerle bir hana siginir. Perizad burada yasadiklarinin iistiine
Yusuf’un gidecegi haberiyle umutsuzluga kapilir ve intihar eder. Intihar etmeden 6nce de Bahri Efendi’nin
karis1 Sare’ye ayin o6liime benzedigini soyler. Mircea Eliade’ye gore ayin simgeledigi kavramlar arasinda
bereket, doniisiim, yenilenme, hayat, kadin, yilan ve 6lim vardir; ona gore bu kavramlar etrafinda birbirini
hatirlatic1 bagdasimlar kurulur.* Hem aydinlik hem de karanlik yiizii olan ay, bir yaniyla yagami diger yaniyla
olimii temsil eder. Oliim, unutmaya sebep olan bir durum oldugu i¢in ay da bu yoniiyle unutmayla iligkilen-
dirilir. Kahramanin intihar1 da ay semboliinii unutmayla iligkilendirir. Intihar eylemi, bash bagina unutma
isteginin sonucudur. Zira bir yandan kisi kendini intihara siiriikleyen olaylar1 unutma arzusundayken diger
yandan intiharin sonucu olan 6liim, unutmayi ortaya ¢ikartir. Dolayisiyla ay, 6liim ve unutma kavramlari ayni

cat1 altinda bulusur.

Sonug olarak romanlarin zengin sembol diinyas: unutmanin tesirinde kalir. Hem soyut hem de somut

olabilen bu sembollerin yiiklendikleri anlamlar insanlar iistiinde gosterdikleri etkiye gore sekillendirilir. San-

3 René Wellek ve Austin Warren, Edebiyat Teorisi, gev. O. Faruk Huyugiizel. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 217.
* Dursun Ali Tékel, Divan Siirinde Harf Simgeciligi (Ankara: Hece Yayinlari, 2003), 25.
> Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. Lale Arslan. (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), 180.

Haziran 2023 @ #19 temasa



45 @ Merve Nur Kili¢ / Hilal Ak¢a

dikla metaforlasan ge¢mis de bir gok cismiyken 6liimle iliskilendirilen ay da kahramanlar1 unutmaya yonlen-

diren sembollerdir.
2.3. Kutsallik

Bellegin temel taglarindan biri kiiltiirdiir. Kiltiir, toplumlarin gegmisini, tarihini, kimligini ve bakis agisini
tastyan, yitklendigi anlam boyutlarini gesitli nesneler araciligiyla kusaklar arasi aktaran bir olgudur. “Ister ok
basit, ilkel bir kiiltiirle, ister olaganiistii karmasik ve gelismis bir kiiltiirle ugragalim, her zaman, biiytik, kismen
maddi, kismen insanlardan olusan, kismen de manevi bir aygitla karsilagiriz; bu aygit insanin kars: karsiya
kaldig1 6zel ve somut problemlerle basa ¢tkmasini saglar”*® Kiiltiir, anlam diinyas: ¢ergevesinde bazi nesnelere,
olaylara, kisilere ve sembollere kutsallik yiikleyebilir. Kutsallar kiiltiirlerin sozciisti oldugu icin edebi metinler-

de kullanilir. Giirsel Korat’in serisinde unutturucu etkisiyle anlatilan kutsal unsur azizlerdir.

2.3.1. Azizler

Azizler, toplumlar ve kiiltiirler tarafindan kutsal kabul edilen kisilerdir. Bu kutsal kisiler dini inancin
bir pargasi olabilecegi gibi topluma mal olmus inan¢ kahramanlaridir. Azizler hayatin ve mitin 6tesinde, efsa-
neleri her yana yayilan, ruhlari sakl kisilerdir.*” Azizler hayat hikayelerinin tesiriyle genellikle dliimlerinden
sonra, bazen de yasarken bagkalar: tarafindan aziz ilan edilir. Azizlerin 6ldiikten sonra bile yagamalarinin
yolu farkli yollarla hatirlanmalaridir. Fakat her aziz hatirlanmaya devam etmez ve sonunda unutulur. Ayni
zamanda azizler bellege hitap eden ve bellegi aktiflestiren kisilerdir. Bu aktiflesmenin yollarindan biri unut-

madir. Azizler hatirlanmayarak veya 6liim nedeniyle unutulmaktadir.

Giivercine Agit'1n azizlestirilen kahramani Fazil’dir. Fazil, Cift Aslan isyaninin kahramanlarindan ve
aziz kabul edilen Haydar’in yegeni oldugu igin halk tarafindan azizlestirilir. Bu nedenle de halk arasinda
Fazil'in azizlerde goriilebilecek olaganiistiiliikteki yeteneklerine dair hikayeler anlatilir. Gergek olmayan bu
hikayeler Faziln {inliniin yayi1lmasina sebep olur. Dedesi Haydar’dan korkan ve nefret eden Emir Stavro, bu
hikayelerin de tesiriyle Fazilin pesine diisiip onu oldiirtiir. Sonugta Fazil'in aziz kabul edilmesi dldiiriilmesine

neden olur.

Azizler, halkin kahraman ve hatirlatici kisi ihtiyacini karsilar. Hem inanca hem de gegmise hitap eder-
ler. Fakat azizler halkin ihtiyacini karsilayamaz duruma geldiginde veya hikayeleri artik dikkat ¢ekmedigi
noktada unutulur. Romanin azizlestirilen kahramani Fazil da diger kahramanlarin golgesinde kalarak olii-

miiniin ardindan unutulmustur.

2.4. Bireysel Unutma

Bireysel unutma, bireyin kendi belleginde bulunan anilarini veya 6grendiklerini unutmasidir. Unut-
mak, simdiyi yasayabilmek icin hem bellek hem de birey icin gereklidir.* Bu nedenle bireyler gayriiradi bir
sekilde unutmaya baslar. Bu durum bellekteki verilerin hatirlama yoluyla tekrar tekrar zihne getirilmemesiyle

zaman i¢inde ortaya ¢ikar. Bireylerin travma anilarindan kagmak istemeleri veya karsilastiklar: yeni durum-

46 Bronislaw Malinowski, Bilimsel Bir Kiiltiir Teorisi, cev. Saadet Ozkal. (Istanbul: Kabalc Yayinlari, 1992), 66.
*” Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, gev. Sabri Giirses. (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2010), 387.

8 Augé, Unutma Bicimleri, 7.
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lar da unutmalarini saglar. Nitekim Giirsel Korat’in Cift Aslan serisindeki kahramanlar bu gibi nedenlerle

gee¢mislerini unutmustur.

Zaman Yelinde Leon, Dimitri ve Vasili Uchisar’daki bir kiliseye gittiklerinde burada papazlarla birlikte
yemek yerler. Yemek esnasinda Leon, memleketini hatirlar. Masadaki papazlar gordiigii zamanlardan tanidig:
insanlar olarak hayal eden Leon, bu hatirlama esnasinda anilarindan bazilarini unuttugunu fark eder. Anlati-
ctya gore kahramanin unuttugu bu anilar kér olmasina sebep olan olaylardir ve bu unutma, Leon’un kendisine

ac1 veren anilari hatirlamayi reddetmesiyle ortaya ¢ikmuigtur.

Romanin bir diger kahramani1 Haydar’da da bireysel unutmalar goriiliir. Haydar, Kayseri’ye Mogol kii-
¢itk hakaninin yanina gittiginde zalimligini duydugu bu adama gizli bir hayranlik besler. Bu hayranlik kahra-
mana tanrisallik atfetmeye kadar varir. Haydar’in bu tutumu yasadig1 inang krizi sonucu Allah’t unuttugunu
ve donem icinde zalimlikle giiciinii gosteren bir hitkiimdardan korktugu i¢in onun insanligini da unuttu-
gunu gosterir. Ayrica Haydarin bu goriismeden sonra gegmiste insan olmadigini diistindiigii Mogol kiigiik
hakaninin kisiligini 6vmesi kahramanin 6nceki diislincelerini unuttugunun isaretidir. Haydar, goriisme
sonrast Bashisar’a donerken Mogollarin atli askerlerini goriir ve onlarin askeri giicii karsisinda korkar. Bu
korkunun iistiine hastalanir ve iki giin boyunca hasta yatar. Haydar’in sebebini i¢indeki sikintiya bagladig:
bu hastalik, kahramanin goérdiiklerini unutma arzusunun sonucudur. Haydar, yasadig1 inang krizinden o6tiirii
bir yaraticinin varligina inanmamaya baslar. Ona gére diinyadaki kétiiliikler bu inancinin kanitidir. Bu du-
rum kahramanin dinini unuttugunu gosterir. Bu da kimligi ve bellegi arasindaki bagin zedelenmesine sebep
olur zira din, insani bellege baglayan o6gelerden biridir. Haydar, Cift Aslan tarikatinin Mogollarla savaginin
ardindan yeraltinda yarali gecirdigi siire boyunca haliisinasyonlar goriir. Yasadiklarindan 6tiirii psikolojisi
zarar goren Haydar, suyu kan zannettikten sonra bayilir. Kahramanin bayilmasi yasadiklariyla bas edemeyip

unutmak istemesiyle ortaya cikar.

Giivercine Agit'1n kahramani Civan, yasadig: tutsaklikla eski hayatini ve zamani unutmaya baglar. Bu
unutma Civan'in psikolojisini olumsuz anlamda etkiler ve kahraman durmadan aglayan, 6ldiigiini diisiin-
meye baslayan ve putlarla konusan birine doniisiir. Disaridaki hayat: hatirlamaya c¢aligan Civan’in bu hali,
bireysel bir unutma iginde oldugunu gosterir. Ayni zamanda Civan ve $amnalika’nin yaptig1 konusma bireysel
unutmanin bir ¢esidinin de uyku oldugunu gosterir. Samnalika’ya gére uyku, bu diinyanin unutuldugu bir
durumdur ve bagka diyarlara yapilan bir yolculuktur. Dolayisiyla uyku, bireyin ger¢ek dlemden kopmasina
ve yasadiklarini kismen unutmasina neden olur. Civan, esaretten kurtulunca Kayseri'ye dogru yola diiser.
Sultan Sazligrnda gordiigii kuslarla ¢ocuklugundan kalma tiirkiileri animsamak ister ancak gordiigii papazlik
egitiminin tesiriyle unuttugunu anlar. Civan’in tiirkiileri unutmasi ve bunu fark etmemis olmasi bireysel

unutmanin dogasini gosterir.

Romanin kahramanlarindan Fazil ise babasina olan nefreti yiiziinden evden uzaklasir. Annesinin va-
siyetini yerine getirmek i¢in Endiiliisten Anadolu’ya gelen Fazil'in kagis1 hem babasini hem de babasina olan
nefretini unutmak istemesinin sonucudur. Kahramanin evden kagmasinin nedenlerinden biri de babasindan
nefret ettigi icin duydugu sugluluktan kurtulmak olabilir. Zira Fazil, babasinin annesine yaptiklarini unuta-
madig1 i¢in yatalak babasini 6ldiirmeyi arzular. Sonug olarak Fazil; babasini, onun yaptiklarini ve yaptiklar:

yiiziinden babasini 6ldiirme istegini unutmak i¢in kagmustir.
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Bireysel unutmanin yollarindan biri gergeklik algisindan kopustur. Bu durum Giivercine Agit'in kah-
ramani Saruca Abdal’da goriiliir. Saruca Abdal, Stavronun adamlar: tarafindan esir edilir, bir siire sonra da
kaldig1 hiicreye Giilbeyaz getirilir. Giilbeyaz ve Saruca burada esrar ¢ekip dumanin tesiriyle gercekligi unu-

turlar. Bilinci bulanan ve haliisinasyon goren kahramanin bu hali, unutmanin alanina girdiklerini gosterir.

Oliim, bireysel unutmaya neden olur. Birinin 6liimiiyle onunla ilgili anilar zamanla unutulur. Stavro,
once annesi Tamara’y1 ardindan da karisi Siranug'u kaybeder. Kahraman bu 6liimlerle sarsilsa da iki kadinin
da canli oldugu zamanlar1 unutmaya baglar. Béylece 6liim bireyin bellegini bir perde gibi sarar ve unutmay

ortaya ¢ikartir.

Stavro, halk arasinda yayilan lanet soylentileri yiiziinden dedesi Haydar’dan nefret etmektedir. Bu soy-
lentiye gore Haydar, ailesine lanet ettigi icin tiim aile fertleri dehsetli sekillerde 6lmiistiir. Stavro, 6nce bir
istisna oldugu sanilan annesinin, ardindan da karisinin 6limiyle lanetin kendisine yaklastigini diistiniip
korkmaya baslar. Bu korkuyla bir zalime evrilen kahraman, Haydar’in yegeni oldugu anlagilan Fazil1 6ldiire-
rek laneti ona aktarmaya ¢alisir. Stavronun korkuyla pek ¢ok insan1 6ldiirmesi ge¢misini unutma ¢abasindan

kaynaklanir.

Kalenderiye’de Hristonun annesi Areti, bireysel unutmalariyla dikkat g¢eker. Girit'te hayat kadinlig:
yapmak zorunda kalan Aretinin Mazzone’den Hristo adinda bir oglu olur. Mazzone, oglu olduktan sonra
onlar1 terk edip Kapadokya’ya gider. Ticareti birakip mallarini dagitan kahraman, mal varliginin bir kismini
da Areti’ye verir. Bu sayede Areti, yaptig1 isi birakip dindar bir hayat yasamaya baslar ve ogluna ge¢misiyle

ilgili hicbir bilgi vermez. Bu durum kahramanin ge¢misini unutmak istedigini gosterir.

Mazzone, Hristo’yla konusurken ona bildiklerini sorgulamasini séyler. Clinkii kendisi zamanla dogru
kabul ettigi gercekligin yanlis oldugunu 6grenmistir. Ayrica bir siire sonra bildigi yerleri de unutmaya basla-
yan kahraman, bellegindeki bilgilerin her zaman gercegi yansitmayacagini fark etmistir. Bu durum bellegin

unutturucu yanini isaret eder.

Bireysel unutmanin yollarindan biri de hastaliklardir. Hastaliklar bilincin bulaniklastigi, kimi zaman
da zarar gorebildigi normal dis1 durumlardir. Bu nedenle hastalik sirasinda saglikli bir bilince sahip olamayan
kisi, yasadiklarini bellege kaydedemedigi i¢cin unutma ortaya ¢ikar. Kalenderiye’de Molla Emin’in kiz1 Sebsefa
sara hastasidir. Kayseri'ye geldikten sonra sara nobeti geciren Sebsefa, kendine geldiginde nébeti hatirlamaz.
Bu durum kii¢iik kizin unutmanin alaninda oldugunu gosterir. Molla Emin kizinin baginda dua ederken
Sebsefa’nin ondan korktugunu sdylemesine ¢ok sasirir ve bir yandan kizinin cadi olabilecegini, diger yandan
da Nurusefanin kizini babasina kars1 kigkirtmig olabilecegini diisiintir. Molla Emin’in diisiinceleri kizini
korkutan davranislarini unuttugunu gosterir. Aksamin ilerleyen saatlerinde Molla Emin sehrin kalesindeki
toplantidan donerken oldiiriiliir. Ertesi giin kiz1 Sebsefa taziye evinde kadinlarin arasinda otururken baba-
sinin Oliimiine sevindigini diisliniir. Babasina kin besleyen ama bu kin yiiziinden de sugluluk duyan kiigiik

kizin tavirlari babasini unutmak istedigini gosterir. Zira nefret de karsidaki kisiyi unutma arzusu barindirir.

Delilik, bireysel unutmanin yollarindandir. Romanin kahramani olmasa da Bahri Efendinin deliren
hocasi unutmanin delilik iistiindeki etkisini gosterir. Bahri Efendinin anlatimina gore hocast bir mollayla

dini bir tartismaya girdikten sonra akli melekeleri zarar goriir. Adam normal davranis bigimlerini unutarak
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¢iplak bir sekilde sokakta yasar ve derede yikananlari vaftiz olmakla suglar. Delilik, unutma arzusunun en st
sathaya ¢ikmasiyla olusur. Bahri Efendi'ye gore Yusuf da delidir ve delirmek zamanla olan baginin kaybedil-

mesine sebep olur. Bu durumda unutma, zaman ve delilik kavramlarinin iligkisine dikkat ¢ekilir.

Bahri Efendi, Perizad’in Yusuf’a g1k oldugunun farkindadir. Onceleri biiyiik bir kiskanglik hissettigi bu
durumu zamanla kabullenir. Yusuf’u tanidik¢a seven Bahri Efendi, Perizad ile agklarina engel olmayacagini
Yusuf’a sdylemeye karar verir. Fakat konugmadan énce duygularinin da tesiriyle igkiyi fazla kagirir. Olaylar1
anlatan Sergiili’ye gore Bahri Efendi, bilingsizce uyumak i¢in ¢ok igki igmistir. Bu durum verdigi kararin Bah-

ri Efendi’yi zorladigini ve unutmak istedigini gosterir.

Yusuf ve adamlar1 Saru Han’da esirlerle birlikte birkag giin kalirlar. Yusuf burada Osmanli ile Kalen-
deriler arasinda yeni bir ¢atigmanin ¢ikacagi haberini alinca esirleri birakarak Kalenderilerin yaninda olmak
icin yola ¢ikmaya karar verir. Yusuf’un gidecegini 6grenen Perizad, umutsuzluk, 6fke ve ¢aresizlik i¢cinde kalip
intihar eder. Perizad’in intihar1 benliginden vazgectigini ve yasadiklarini unutmak istedigini gosterir. Zira
6lim ve intihar unutmanin sebeplerindendir. Handakiler durumdan ¢ok etkilenirler fakat bu 6liim Yusuf’un
gitme kararina engel olmaz. Yusuf da artik Perizad’in hayalinden kurtulamayacaginin farkinda olmasina rag-
men giderek onu unutmaya ¢aligir. Bu durum gitmenin unutmaya sebep oldugunu veya unutmak i¢in kulla-

nilan bir yol oldugunu gosterir.

Cift Aslan serisi bireysel unutma agisindan pek ¢ok érnege sahiptir. Oliim, intihar, delilik, hastalik,
uyku, kagis, nefret, biling kaybi, kimlikten uzaklagsma arzusu ve korku unutmaya sebep olan faktorlerdendir.
Bu faktorler bir yandan kisiyi gayriiradi bir unutmaya gotiirdigii gibi diger yandan unutma arzusuyla yapilan

eylemlerdir. Sonug olarak unutma, bireylerin belleklerini ve hayatlarini etkilemektedir.

2.5. Riiyalar

Riiyalar, bilingaltinin bilince agilan kapisidir. Rityalar gegmiste yasanmis bir ani ile bugiinkii benligin
duygularinin birlesimiyle olusur.* Bu nedenle riiyalar gerceklikten kopuk olsa da anilarin yeniden islenip insa
edildigi bir bilinmezlik alanidir. Rityalar bellekle iliskilerinden 6tiirii anilarin hatirlanmasina sebep olur. An-
cak yonlendirici ve hatirlatici etkisi olan riiyalar isaret ettigi yerin disinda kalanlari unutturur. Ritya 4dleminde

gerceklikten uzaklagsmak da unutmaya neden olur.

Kalenderiyenin kahramani Giuseppe Mazzone, rilyalarinin pesinden giderek ge¢misini ve hayatini
unutan bir kahramandir. Ge¢miste Floransa’da yasayan bir tiiccar olan Mazzone, ticaret i¢in ¢iktig1 yolda Gi-
rite ugramis, burada tanistig1 Areti’den Hristo adinda bir oglu olmustur. Areti ve Hristo’yu da terk eden Maz-
zone, Kapadokya'ya gelir, yasadig1 maceralarin ardindan mal varligini gesitli yerlere bagislayip manastira ka-
panir. Mazzone'nin gegmisini, ailelerini ve kimligini terk etmesinin nedeni unutma arzusu ve Hz. Meryem ile
ilgili gordiigii rityadir. Mazzone ogluna yaptiklarinin nedeni olarak rityalarini gosterir. Kahramanin hayatini
kokten degistirmesinin sebebi olan bu riiya unutmayi tetikler. Mazzone’nin riiyalar hakkindaki goriisiine
gore riiya alemi zaman ve mekandan bagimsiz oldugu icin bireyi gercek diinyadan uzaklastirir, bu da kolayca

unutmasini saglar.

* Halbwachs, Hafizanin Toplumsal Cergeveleri, 32.
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Riiyalar hala pek ¢ok agidan belirsizligini koruyan bir konudur. Uykuyla girilen riiyalar aleminde bel-
legin cercevelerinden ve gerceklikten uzaklasan kisi unutmaya agik hale gelir. Kahramanlar da riiyalariyla

kurduklar1 bag ile bu durumu gostermektedir.

2.6.Yabancilasma

Gegmisten bugiine bir koklerden kopus problemi olan yabancilagma, bireysellesmeyi ve yalnizlig1 artir-
muistir. Yabancilagmanin tesiriyle birey ve toplum kendi kiiltiiriinden, gegmisinden ve kimliginden uzaklasur.
Bu uzaklagsmayla koksiiz topluluklar ortaya ¢ikar. Yabancilasma bir kavram olarak felsefede ve sosyolojide
dikkat ¢ekmis, kapitalizmle iligkilendirilmis, belli bir donem unutulduktan sonra da bireysellesmenin artma-
styla tekrar giindeme gelmistir.” Insan1 yalnizlig1 ve koksiizliige iten yabancilasma bir unutma problemidir.
Toplumu ve bireyleri etkisi altina alip hayatlarina yon veren yabancilasma edebi metinlerde de kendine yer

bulmustur.

Zaman Yelinin kahramanlar1 yalniz kalarak ve kimliklerinden koparak yabancilagir. Dimitri de Haydar
da aileleri olmasina ragmen kendilerini yalniz hissedip mutsuz olurlar. Haydar’in yalnizliginin diger sebebi
bir emir olarak Mogollarla Cift Aslan tarikatinin arasinda kalmasi ve bu siyasi ortamda taraf tutmak zorunda
birakilmasidir. Cift Aslan tarikati ve Mogollar arasindaki savasin ardindan Haydar, yaralari iyilesene kadar
yeraltinda kalir. Ailesini bulmak amaciyla yola ¢ikar ve bir dehlizde geceyi beklerken yalnizligiyla yiizlesir.
Savasta sevdiklerini kaybetmis ve ailesinden uzak kalmigtir. Yeraltinda kaldig: siire boyunca hayattan kopuk
oldugu icin yabancilagir. Savas sonrasinda eski diizenin kuruldugunu fark eden Haydar, artik davalarina
sadik olan kimsenin kalmadigini diisiiniir ve eski diizene donen topluma yabanci hisseder. Ailesini Manuel’in
konaginda buldugunda ¢ocuklarinin kendisini tanimadigini goriir. Unutuldugunu anlayan Haydar, bir hig
olmaya karar vererek konaktan ayrilir. Haydar konaktan ¢ikinca gordiigii kirlangici yalnizligiyla 6zdeslestirir.
Savagtaki kahramanligindan 6tiirii azizlestirilen ancak simdiki haliyle taninmayan Haydar’in yabancilagmasi
kendi kimliginden tamamen vazge¢mesiyle tamamlanmis olur. Sonug olarak kahramanlarin yalnizliginin

sebebi kimliklerinden koptuklari i¢cin kendilerini ait hissedememeleridir.

Haydar’in yakin arkadasi Emir Vasili, Leon ve Dimitrinin 6liimiiniin ardindan farkl: bir adam olur.
Kendini dine adayan ve Cift Aslan tarikatina dahil olan Vasili, Hristiyan olmasina ragmen kizinin vaftiz
torenine gelmez. Ciinkii ona gore Hristiyanlik inancindaki gibi insan giinahkér bir sekilde dogmaz. Bu dii-
stinceler Vasilinin dinden uzaklastigini gosterse de Haydar’in yaraticiya inanmadigini séylemesine igerler. Bu
durum Vasilinin dini anlamda tutarli davranmadigini disiindiiriir. Dolayisiyla kahramanin dini degerlerine

yabancilastig1 goriliir.

Yabancilagsma mekansal anlamda da gergeklesir. Bu durum Haydar’in emir olarak Kayseri'ye gittiginde
kendini yabanci hissetmesiyle goriiliir. Haydar, Sel¢uklularin hdkimiyetindeyken de Kayseri'ye kars: yaban-
cilik hissettigini soyler. Sehre bir Mogol hakanina vergi vermek igin gittigindeyse bu yabancilik hissine da-
yanamaz. Fakat ona gore Mogollar da Kayseri’de yabancilagsmistir. Yabanciliklar: tas evlerde kalmak yerine

cadirlarda kalarak 6zlerine yakin olmaya ¢alismalarindan anlasilir.

> Fritz Pappenheim, Modern Insanin Yabancilasmasi/ Marx'a ve Tonnies’ye Dayali Bir Yorum, gev. Salih Ak. (Ankara: Phoenix

Yayinevi, 2002), 4.
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Giivercine Agit’ta yabancilasma ilk olarak Civan’da goriiliir. Bir papaz olan Civanin kadinlara yak-
lagsmamasi gerekir ancak Samnalika’ya 4sik olan Civan bu kurali unutur. Askindan gozii kor olan Civan,
Samnalika’nin okudugu kil tabletlerde anlatilan {i¢ kisinin hikayesinin teslis inanciyla iligkili oldugunu gore-
meyecek durumdadir. Ayrica Civan $irali’ye ilahilerden ve ayetlerden teselli bulmadigini séyler. Civan, Stav-
ronun askerleri tarafindan esir edildigi yeralt: zindanindan ¢iktiktan sonra temizlenmek icin sagini kazitir.
Fakat sa¢ kazimak papazlar i¢in uygun gortilmeyen bir davranistir. Sonug olarak Civan'in bir din adama ola-

rak statiisiine ve dini inancina yabancilagtig1 goriiliir.

Romanda 6nce Muhyiddin’in sonra da Stavronun adami olarak goriilen Karasankor Turabi, hem dinini
hem de adin1 degistirir. Irikiyim ve zalim bir adam olan Turabi, énceden Mavros adli bir Ortodoks’tur. Kah-

ramanin kimligini ve dinini degistirmesi bir yabancilagsma i¢inde oldugunu gosterir.

Romanin 6nemli kahramanlarindan Fazil da kimligine yabancilasan kahramanlardandir. Endiiliislia
bir tiiccar olan Fazil, Anadolu’dan kagirilip Endiiliis'e gotiiriilen annesinin vasiyetini yerine getirmek i¢in
Anadolu’ya gelmistir. Fakat Fazil ozellikle akrabas1 Stavro’yla karsilagtiktan sonra annesinin memleketine

kars1 yabancilik ve yalnizlik hisseder. Bu durum Fazil'in kimliginin bir yarisina kars1 yabancilastigini gosterir.

Saruca Abdal, roman i¢inde kimligine yabancilasan diger kahramandir. Sevgilisi Giilbeyaz gozlerinin
oniinde oldiiriiliince Tanrinin varligini sorgulamaya baglayan Saruca Abdalin gergeklik algis1 zarar goriir.
Her seyi higlige baglayan kahramanin bu hali, bir dervis olarak dini inancina kars:1 yabancilastigini ve deger-

lerini unuttugunu isaret eder.

Kalenderiye’de ailesini terk eden ve kokiinden kopan Giuseppe Mazzone bir yabancilasmanin i¢indedir.
Tiiccarligl birakan ve manastira kapanan kahraman aldig: bu kararla eski kimligine yabancilagir. Mazzo-
ne’nin Katolik olmasina ragmen inancina yabancilagtig goriiliir. Bu durum kétiiliiklerin kaynagi olarak Tan-
r1y1 gormesinden anlasilir. Mazzone’nin Hz. Meryem’i gordiigii riiya da oglu Hristo tarafindan seytani olarak
tanimlanir. Ona gore bu rilya Hristiyanlik inancina hakaret igerir. Riiyalar da bilingaltinin yansimasi oldugu

icin Mazzone'nin riiyas: yasadigi inang inkirazini gostermis olur.

Molla Emin’in karisi Nurusefa da dini degerlerine yabancilagmistir. Nurusefa hayatindan ve kocasindan
nefret eder. Sebsefa’nin sara nobeti esnasinda Molla Emin sebepsiz yere ona tokat atinca bu nefreti giin ytiziine
¢ikar. Molla Emin kaleye gittiginde kalfasina dert yanar ve yasadig1 hayat bir ceza oldugu i¢in 6ldiikten sonra
sorgu meleklerinin kendisine hesap soramayacagini sdyler. Kahramanin bu diisiincesiyle dini inancinin an-

lam diinyasini unuttugu anlasilir.

Kalenderi dervisi olan Yusuf ise davraniglariyla dini inanci noktasinda kafa karigtirir. Perizad’a asik
olmasina ragmen yaklasmamasi dervigligin kurallarina bagli oldugunu gosterir. Ancak Ezeli Kamer Dede
olarak golge oyunu oynattiginda bir kuklay1 Allah’in sureti yapar. Bu oyun esnasinda da Kose Molla adli

biriyle inang tartigmasina girer. Kahramanin bu tutumu inancina kars1 yabancilastigini diistindiirir.

Romanin inang krizi yasayan son kahramani Perizad’dir. Perizad, Yusuf’un kendisinden uzak durmasi
ile hem psikolojik olarak hem de inang¢ anlaminda sarsilir. Clinkii Yusuf da 4s1ik oldugu héalde dervigliginin
geregi olarak kendisinden uzak durmaktadir. Bunun sonucunda asik oldugu adama dini bir kural geregi ka-

vusamadigini diisiinen kahraman dinden uzaklagsmaya baslar. Kadin olusuna isyan eden Perizad, Yusuf’a

Haziran 2023 @ #19 temasa



51 @ Merve Nur Kili¢ / Hilal Ak¢a

Allah’a kizgin oldugunu séyler. Sergiili’ye gore Perizad bu soziiyle Yusuf’a olan sitemini dile getirir. Perizad’in

dini anlamda yasadig1 yabancilasma intihariyla eyleme doniismiis olur.

Giirsel Korat’in serisinde yabancilagma, kahramanlarin kéklerinden kopup degerlerini unutmalarinda
goriilir. Inang inkirazi yasayan, yalnizlagan ve kimliklerinden uzaklagan bu kahramanlarin yabancilasmanin

unutturucu etkisi altinda kaldiklar: goriiliir.

2.6.1. Kimliksizlesme

Yabancilagmayla ortaya ¢ikan asir1 bireysellesme insanlari toplumlarindan, kiiltiirlerinden ve tarihle-
rinden koparir. Bu kopusun son noktasi olarak birey kendi kimligine yabancilasir. Zira kimligi besleyen 6ge-
ler kiiltiir, gelenek ve tarihtir. Simgesel bir anlam evreni olan kiiltiir, bireyi zaman ve toplum boyutunda bir
araya getirir; anlatisal bir yapiya sahip olan kiiltiiriin bireylerin hayatini sekillendiren belli kaideleri vardir
ve gelecek kusaklara aktarilabildigi icin aidiyet duygusu olusturur.”® Kiiltiiriine yabancilagan birey aidiyet

duygusunu kaybeder ve kimliksizlesir. Kimliksizlesen bireyler edebi metinlerde kahraman olarak goriiliir.

Zaman Yeli adl1 eserde kimliksizlesen kahraman Haydar’dir. Bir melik oglu olan Haydar, Bashisar emi-
ridir. Cocukluk arkadasi Uchisar emiri Vasilinin kiz kardesi Marika karisidir ve ¢ocuklari vardir. Emir Mah-
mut Bin Haydar, romanin baginda makaminin ayricaliklarini kullanan, statiisiinii kaybetmesine sebep olacak
islerden uzak duran ve saygisizliga tahammiilii olmayan biriyken Cift Aslan tarikatina katilinca unvanlarin-
dan ve sosyal statiisiinden vazgecer. Bu andan sonra Rumi Haydar olarak anilmaya baslar. Fakat eski kimli-
ginden tam anlamiyla kopamayan Haydar, tarikatin bazi kurallarina kars1 gelir, tolerans gérmeyi talep eder
ve tarikatin icinde kiymet gormek ister. Mogollarla yaptiklar: savastan sonra neredeyse her seyini kaybeden
Haydar, emirlerden nefret eder ve onlar kii¢limser. Bu durumda Haydar, Rumi Haydar kimligiyle tam olarak
ozdeslesir. Yaralari iyilestikten sonra ailesini aramaya baslar ve karisinin statiisiinii koruma amaciyla savasta
teslim olup tekrar emir olan Manuel’le evlendigini, ¢ocuklarininsa kendisini tanimadigini goriir. Haydar bu
yasadiklarindan sonra kimliginden vazgecerek higlesmeye karar verir. Zaten kahramanligindan 6tiirii aziz-
lestirilen Haydar1 savastan sonra kimse tanimaz. Halk karsilarinda gordiikleri yarali ve paspal adamin Cift
Aslan’in yigidi Haydar olduguna inanmaz ve onun deli oldugunu diistiniirler. Haydar bu durumu devam etti-
rir ve delirmemis olmasina ragmen deli gibi davranmaya baslar. Boylece Rumi Haydar’dan sonra Deli Haydar
kimligini benimser. Haydar’in emir, rumi ve deli olarak adlandirilan bu kimlik degisimleri 6nceki kimligine

yabancilagmasiyla ortaya ¢ikmistir. Sonunda deli davranarak hi¢ olmaya ¢alisan kahraman kimliksizlesir.

Kalenderiye’de ise kahramanin kimligini saklamasi kimliksizlesme 6rnegi olur. Hristo, babasi Mazzo-
ne’yi aramak i¢in gittigi Lindo Hanrnda ve San Angelo Manastirrnda gergek kimligini séylemez. Hristonun
kimligini saklama amaci esas kimligiyle babasin1 aradiginda karsilasacagi zorluklar: fark etmesidir. Hris-
to'nun kimligini saklamasi tam anlamiyla bir kimliksizlesme degildir. Ancak kahramanin kimligini degistir-
mesi ger¢ek kimliginden ayrilmak istedigini diisiindiiriir. Yillardir babasini gérmeyen kahraman kendi kim-
ligini unutmak istiyor olabilir. Bu durum Hristo’nun babasiyla yiizlesmesinden sonra ailesiyle ilgili 6grendigi
gercekleri kabullenememesiyle bir iist seviyeye ulasir ve kahraman isyanin esigine gelir. Isyan ise kimlige

yabancilagmanin kanitidir.

51 Assmann, Kiiltiirel Bellek /Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, 23.
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Romanin bir diger kahramani Yusuf'un déonem donem yeni bir kimlikle farkli bir sehirde yasamasi
kimligi saklamanin 6rneklerindendir. Bu durum Yusuf’un kendi kimligine tam olarak bagli olmadigini, bii-
yiik oranda yabancilastigini gosterir. Yusuf bu kimliksizlesmenin sonunda esas kimligini unutmasa da kimlik

kavramuyla ilgili yasadig1 ¢atigmalar onu unutmanin alanina dahil etmektedir.

Kahramanlarin kimliklerinden uzaklasmalari, yeni kimliklerin ardina siginmalari ve dénemsel kimlik
degisikligi kimliksizlesmenin drnekleridir. Cift Aslan serisinde bu kimlik ¢atismalar1 unutmayi ortaya ¢ikar-

mastyla dikkat ceker.

2.7. Mekan

Mekan, bellegin temel taslarindan biridir. Insan, bir mekanin i¢inde varligini devam ettirebilir. Gas-
ton Bachelard’a gore hem ruhu hem bedeni olan ev ve mekan, insani bir arada tutar, tehlikelere kars1 korur;
insanin besigi evdir.”> Mekén birey ve toplumlar:1 kucaklayan bir sahnedir. Bu nedenle mekanlarda tarihin,
toplumsal olaylarin neden ve sonuglarinin izleri vardir.”® Bu izler hatirlaticidir ancak izler kaybolmaya basladi-
ginda unutma devreye girer. Cogunlukla bellegi somutlastiran ve hatirlama noktalari olugturan mekan, zarar

gordiigiinde veya hatirlaticilik 6zelligini kaybettiginde unutma gerceklesir.

Zaman Yeli romaninin mekanlarindan bazilari tahrip edildigi i¢cin mekansal bellegin zarar gordigii
ve unutmanin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Cabiri, Haydar ile Cift Aslan tarikat: ve Mogollar {izerine konusurken
kendisinin daha 6nce yasadig1 Nigde'nin nasil yikildigini anlatir. Zarar gorecegini hi¢ diistinmedigi bu seh-
rin durumu onu etkilemistir, bu nedenle Kapadokya’nin benzer bir yikilis yasamamasi i¢in Haydar1 uyarir.
Sonugta Nigde’nin ve Kapadokya’nin Mogollar tarafindan tahrip edilmesi mekanlarin bellek a¢isindan zarar

gormesine ve unutulmasina sebep olur.

Haydar’in emiri oldugu Bashisar da Mogollar tarafindan yakilir. Ayni zamanda Mogollar topragi, ekin-
leri ve agaclar1 yakar. Mogollarin mekana zarar vermelerinin amaci giiglerini gostermek, Haydart kigkirtmak
ve halkin bellegini yok etmektir. Haydar, hayatinda 6nemli yeri olan ve ge¢misinin sahidi olan Baghisar’in ya-

kilmastyla kendine engel olamayip ¢cocuk gibi aglar. Bu durum mekanlarin insan hayatindaki etkisini gosterir.

Sonug olarak mekanlar bellek icin ¢ift tarafli neme sahiptir. Mekanin tstlendigi anilarin, ge¢misin
ve tarihin hatirlanmasi i¢in mekanlarin korunmasi gerekir. Fakat mekénlarin da 6mrii vardir; islevlerini ta-
mamladiklarinda veya zorla yok edilmeye ¢alisildiklarinda unutulmaya baglanir. Mekanlar unutulurken tagi-

diklari bellek verilerini de unutturmaktadar.

2.7.1. Yer Adlar:

Yer adlar1 mekanlarin etiketidir. Yer adlar1 konulduklar:i mekanin tarihini bir yandan asikar ederken
diger yandan orter.>* Bu isimlerin ardinda ¢ogunlukla bir hikaye vardir. Bu hikayeler gecmisin bir parcasi
oldugu i¢in yer adlar1 hatirlaticidir. Ancak hatirlatici olan her unsur donistiiriilerek unutturucu hale getirile-

bilir. Yer adlar1 degistirilerek mekanlarin ge¢misi unutturulmaya calisilir.

52 Gaston Bachelard, Mekdnin Poetikasi, cev. Alp Timertekin. (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2020), 37.
53 Henri Lefebvre, Mekdnin Uretimi, cev. Isik Ergiiden. (Istanbul: Sel Yayincilik, 2019), 133.
54 Connerton, Modernite Nasil Unutturur, 20.
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Giivercine Agit'ta Kayseri'yi boyunduruklar: altina alan Mogollar, siyasi giiglerini ve hakimiyetlerini
kanitlamak i¢in sehrin adini degistirirler. Zira sehrin o donemki ad1 olan Kayseriye’yi Araplar kullanir. Mo-
gollar bu kullanimi yasaklayip sehrin adini Kayseri yapar. Bu hareket yonetimi degisen Kayserinin tarihini

unutturma cabasini da icermektedir.

Sonug olarak devletlerin rekabeti sonucu degistirilen yer adlarinin bellege zarar verdigi ve tarihi unut-
turdugu goriiliir. Bu durum yalnizca birey ve toplumlarin bellegini degil kolektif bellegi de etkiler. Unutma

onu kullanan siyasi giiclerin bellegini de etkilemektedir.

2.8. Zaman

Zaman, bellegin diger temel tasidir. Bellekteki anilar kisinin zaman i¢inde yagadiklaridir. Zamanin geg-
mis, bugiin ve gelecek olarak adlandirilmas: zamani yasayan birey ve toplumlarin tecriibelerinin ard: ardina
siralanigidir.” Bellekteki verilerin zamanla unutulmas: bellegi sekillendirir. Bellege alinan bilgilerin tekrar-

land1g1 zaman aralig1 ve bellekte bulunduklar siire, zamanin unutma iistiindeki etkisini gosterir.>

Zaman Yelinde zaman, 6zellikle Haydar tizerinden anlatilir ¢linkii kahraman yasadiklarindan sonra
zamani sorgular. Haydar, gegmisinin dogru olmadigini, delirmis olabilecegini veya ge¢misinin gordiigii bir
rityadan ibaret oldugunu diisiinmeye baslar. Kahramanin gergeklik algisi zarar goriir. Hareketin ve zamanin
gercek olmadigina inanan Haydar; gegmis, simdi ve gelecegin nesnelerin hareketine verilen isim oldugunu ile-
ri siirer. Haydar, zamanin bireyler tizerindeki unutturucu etkisiyle savagtan sonra Manuel’in evinde buldugu
¢ocuklarinin kendisini tanimamasiyla ytiizlesir. Bu durum kahraman i¢in yikici olur. Yasadiklarindan sonra
kimliginden vazgecen Haydar, zamanin kendisini unutturdugunu kabullenip gider. Sonunda zamanin her

seyi dontistiiren bir yel oldugunu diisiinir.

Giivercine Agit'in kahramani Stavronun da zamanla ilgili farkl: fikirleri vardir. Stavro, bireyin dogumu-
nun oncesindeki ve 6liimiin sonrasindaki zamaninin belirsiz oldugunu ve zamanin bugiinden ibaret oldugu-
nu diisiiniir. Dedeleri Haydar’in lanetinin ailesinin pesini birakmadigini diisiinen Stavro, bu laneti unuttugu
sirada annesinin oliimiiyle zaman ve 6liimii sorgulamaya baglar. Bir Hiristiyan olarak ahirete inanmasi gere-
ken kahramanin 6liimden sonraki zaman hakkindaki diisiinceleriyle dini inancinin ¢atistig1 goriiliir. Dolay1-

styla Stavro, zamana dair diisiincelerini degistirmis ve 6nceki diisiincelerini unutmustur.

Romanin diger kahramani Saruca Abdal da sevgilisi Giilbeyaz ve ayni hiicreyi paylastiklar1 Fazil go-
ziinlin 6niinde oldiriliince gergeklik algisini kaybeder. Yillar 6nce karsilastigi Haydar ve gordigii rityalar:
hatirlayip zamani sorgular. Saruca Abdal da Stavro gibi dogum 6ncesi ve 6liim sonrasi zamanin bilinemeyece-
gini diisliniir. Ona gore zaman unutulmadan gelir, insan éldiigiinde de onun i¢in unutulmus olur. Yanindaki
insanlarin bir an 6ncesinde hayattayken artik 6lmiis olmalarinin gercekligiyle zamani reddedemeyen kahra-

man, yine de sorgulamay1 birakamaz ve dliimle hayatin birlikte oldugu sonucuna ulasir.

Kalenderiye’de ise Hristo, Mazzone ile konusmas: sirasinda ¢ocuklugundan beri gormedigi ablasinin
asik oldugu Anna oldugunu 6grenir. Ogrendigi bu bilgiyle dehsete diigen Hristo, zaman hakkinda diisiinmeye

baslar. Hristo’ya gore zaman, anilarin ve bilgilerin bellekten kaybolmasidir ve bilinen bir seyin bilinmez olma-

55 {lhan, Kiiltiirel Bellek-Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Hatirlama, 136-137.

56 Karaarslan, Toplumsal Hafiza, 50.
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sin1 saglar. Buna gore zaman unutmaya sebep olur. Hristo’nun ablasini zaman i¢inde unutup ona asik olmasi

zamanin unutturuculugunu kanitlar.

Giirsel Korat'n Cift Aslan serisinde kahramanlarin zamani sorgulamalar1 dikkat ¢eker. Bu sorgula-
malarin tetikleyicisi kahramanlarin travmalar1 ve 6grendikleri bilgilerdir. Sonug olarak zamanin unutmaya

sebep olusu kahramanlarin baslarindan gegen olaylarla gosterilir.

2.9. Toplumsal Unutma

Toplumsal unutma, toplumun bilingli bir sekilde veya zorlamayla unutmasidir. Toplumlarin bilingli
unutmasi, kendi ¢ikarlarina ve vicdanlarina uymayan ge¢misteki olaylar: unutmay: tercih etmesidir. Bu du-
rum toplumun unutmak i¢in hemfikir oldugu bir konuda gizli bir ittifak yapmasiyla gerceklesir. Diger yandan
egemen giiglerin yararlarina gérmedigi bilgiler ve olaylar zorla toplumlara unutturulmaya ¢alisilabilir. Ancak
her olay toplumsal bellege ekilen bir tohumdur ve toplumu etkileyen higbir olay biitiiniiyle unutulmaz.”” Yine
de tamamen yok olmayan bu olaylar toplum tarafindan gormezden gelinebilir. Cift Aslan serisinde de toplum-

sal unutmanin ¢esitli 6rnekleri bulunur.

Toplumu ve bireyi kusatic1 bir durum olan 6liim, toplumsal unutmaya sebep olur. Siyasi ve sosyal etkili
oliimler toplum tarafindan kolayca unutulur. Ornegin; savaslar, kitlik veya soykirim bu eylemleri gerceklesti-
ren toplumlar tarafindan unutulmak istenen olaylardir. Zaman Yeli romani1 savasin, yikimin ve yoksullugun
had sathada oldugu bir sosyal ortamda gecer. Mogollarin zulmiinden kurtulmak amaciyla ortaya ¢ikan Cift
Aslan tarikati Mogollarla yaptiklar: savasta yenilir. Bu savasi yoneten Vasili ve Haydar efsanelestirilirler. Aziz-
lestirilen bu kahramanlar unutulmayip efsaneleri nesiller boyu anlatilir ancak onlarin efsanelestirilmelerine
sebep olan savas halk tarafindan kolayca unutulur. Mogollarla savasilmadan 6nce Kapadokya halki akin akin
diismanin stiine yiiriir. Haydar’a gore bu coskulu ve nefret dolu yiiriiytisi hi¢ kimse unutamaz. Fakat sa-
vasin yenilgiyle sonu¢lanmasiyla halkin her seyi unuttugu goriiliir. Bu unutmanin sebebi, gordiikleri zulme
baskaldirdiklar1 halde yenilen halkin bu maglubiyeti unutup yalnizca kahramanlar: hatirlayarak umudunu
diri tutma ¢abasidir. Savasi da Cift Aslan’in davasini da hatirlayan tek kisi Haydar’dir ve yalnizligiyla tekrar
tekrar ytizlesir. Haydar, halkin yortular yaparak Cift Aslan tarikatini andigini goriir ancak bu anma unutma-

ya yakindir. Zira halk olay1 unuturken yalnizca kisileri hatirlamaya ¢aligmaktadir.

Romanin anlaticisina gore devletler ¢ikarlari dogrultusunda toplumsal unutmay: saglamaya calismak-
tadir. Cabiri’ye gore diisman olduklar1 Mogollarla kendi devletleri olan Selguklular aynidir zira kahraman
siyasi hegemonyaya karsidir. Vasili ise konugu olan Dimitri'ye siyasetin satranca benzedigini sdyler. Ona gore
devletler ¢ikarlari i¢cin baska devletlerin zarar gérmesine géz yumabilir. Fakat Vasilinin de sonradan idrak
ettigine gore bu siyasi ¢ikar catismasi yoksullarin zarar gérmesine sebep olur. Bu durum siyasi giiciin kendi
ikarlari i¢cin yoksullar1 unuttugunu ve topluma da unutturdugunu gosterir. Romanda Haydar’in kayinpederi
Nikolaos Efendinin gocebe halki yaban olarak adlandirmasi seckin kesimin yoksul halki 6tekilestirdigini ve

unuttugunu kanitlar. Ayrica bu 6tekilestirme toplum igerisindeki birligin de unutuldugunu gosterir.

Giivercine Agit’ta Mihayil toplumsal unutmayi fark eden tek kisidir. Mihayil'a gore zenginler yoksullarin

yiiceltilmesiyle ilgili anlatilan dini menkibelerde duygulanirken kendi kélelerine ve ¢evrelerindeki ihtiyag sa-

57 Karaarslan, Toplumsal Hafiza, 54.
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hiplerine acimasiz davranir. Bu yoksullara kars: duyarsiz kalarak onlar1 unutmalarindan kaynaklanir. Miha-

yil'in diisiincesine gore zenginlerin i¢inde bulunduklar: durum bir toplumsal unutma 6rnegidir.

Emir Stavro, dedesi Haydar'in lanetine dair soylentiler yiiziinden siirekli korku i¢inde yagar. Once an-
nesi Tamara’nin ardindan da karisi Siranug'un 6liimiiyle korkular1 artar. Ona gore lanet halkasi kendi boy-
nuna dolanmak {izeredir. Buna engel olmak i¢in pek ¢ok kisiyi yeralt1 zindanina kapatip bazilarini éldiirten
Stavronun hapsettigi Fazil, Saruca Abdal, Giilbeyaz, Civan, $ahveli, Mihayil ve Mazzone toplum tarafindan
unutulur. Bu unutma gayriiradidir. Zira kahramanlarin ¢ogunun yakinlar1 baska yerlerde oldugu i¢in onlar1
taniyan ve hatirlayan kisilerden uzaktadirlar. Digerlerinin yoklugu da Stavro tarafindan gizlenir. Bu durumda

halk roman kahramanlarini bilingsizce unutur.

Toplumsal unutmada toplumlarin bellekleriyle iliskisi bilingli veya bilingsiz sekilde zedelenir. Serinin
kahramanlari 6liim, menfaat, 6tekilestirme ve kaybolmak gibi farkl yollarla pargasi olduklar: toplum tarafin-

dan unutulurlar.

2.10. Modernite

Modernite; modernligi, yeniligi, hiz1 ve tiiketimi yayginlastiran bir toplum diizenidir. Modernite emek-
le olusturulan ancak dnce emegin unutturuldugu bir sistemdir.’® Bu nedenle modernite sahip oldugu ve insa-

nin faydasina sundugu her 6geyle birlikte unutturucudur.

Zaman Yeli romaninda modernite, Mogollara kars: yurtlarini savunma diisiincesiyle kurulan Cift Aslan
tarikatinin para ve giice 6nem vermeye baslamasinda goriiliir. Ciinkii modernite piyasa, para, gii¢ ve tiiketim
kavramlari etrafinda sekillenir. Bu durum romanda Cabiri ve Haydar'in konusmasiyla anlagilir. Haydar, bey-
lerin Mogollar yiiziinden bozulan ticaretlerini diizeltmek icin tarikata katildigini fark eder. Cabiri’ye gére bu

durum normaldir ¢iinkii ona gore beyleri harekete gegiren gii¢ budur.

Hayat diizenini sekillendirip degistiren modernite, romanin merkez faktorii olan Cift Aslan tarikatini
da tesiri altina alir. Modernitenin unutturucu tabiati kutsal amaglar tasidig diisiiniilen topluluklar: da etkiler,

esas amag unutulurken modernitenin 6nem verdigi kavramlar benimsenir.

2.11. Ataerkil Kiiltiirde Unutma

Ataerkillik, erkeklerin egemen oldugu bir toplum diizenidir. Ataerkillikte iktidar erkeklerin elinde ol-
dugu i¢in toplumun her kesiminde erkegin hakimiyeti goriiliir, her konuya eril bir bakis acisiyla yaklasilir ve
kadinlara kars: siddet yoluyla eyleme dokiilen bir nefret goriiliir.”® Bu diizende kadin, erkegin hitkmii altinda,
gesitli haklardan mahrum edilen bir meta gibidir ve insan oldugunu unutarak yalnizca kendisine verilen
vazifeleri yerine getirir. Bu sekilde kadinlara varoluslarinin 6zellikleri unutturulmaya galisilir. Romanlarda

ataerkillik topluma yansimalar1 ve kadinlara unutturduklar: iizerinden ele alinir.

Kalenderiye'nin kadin kahramanlar1 kadinliklarina isyan eder. Sare, kadinlarin cinsel arzularini belirt-

meleri konusunda kisitlanirken erkeklerin serbest birakilmasini kabul etmez. Bu noktada kendisini bir meta

58 Connerton, Modernite Nasil Unutturur, 47.

> Sait Yildirim, “Kadina Yénelik Siddet ve Ataerkillik” 6. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi-II iginde, ed.
Kadir Budak ve Sabri Ege (Istanbul: Ilmi Etiidler Dernegi, 2017), 195.
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olarak goriir ve bir nevi Allah’a isyan ederek kadinlarin yaratilmamasi gerektigini diisiiniir. Kahramanin ka-
dinligyla ilgili sorgulamasi inancinin sarsilmasina sebep olur. Bahri Efendinin odalig1 olan Perizad da kadin
olusundan mutlu degildir. Bahri Efendi’yi sevmeyen ve onunla olmak istemeyen Perizad, kadinlara istekleri
sorulmadig: gibi bir meta gibi alinip satildiklarini diisiiniir. Perizad, Yusuf’a olan agkina karsilik alamaz bu
nedenle biiyiik bir umutsuzluk igindedir. Kahraman bu agk acisinin tesiriyle isyan eder. Haklari ellerinden
alinan kadinlarin seytan olarak goriildiigiini ileri siirer. Perizad’in ataerkilligin kadinligini unutturmaya
calismasina isyani eyleme doniisiir ve kahraman intihar eder. Bu kimliginin unutturulmaya ¢aligmasina ve
caresizligine bagkaldiridir. Molla Emin’in esi Nurusefa ise menopoza girdiginde Lala Mahmut Pasanin ken-
disine yaptig1 zuliimlere dayanamayip intihar eden Kipti cariyeyi animsar. Bu cariyenin zehir icmeden 6nce
kadinliktan azat olmak i¢in intihar ettigini soylemistir. Bu durumda kadinlarin sirf kadin oluslarindan 6tiirii
yasadiklar: zuliimleri kaldiramadiklari, degerlerini unuttuklar: ve ¢areyi de varliklarina son vermekte bul-

duklar: gériilmektedir.

Romanlarda ataerkillik kadinlarin kendilerinden uzaklasmalarina ve isteklerini unutmalarina sebep
olur. Kadinlar varoluslarinin 6ziinii unuttuklarinda varolugsal sorgulamalar yasarlar ve bu sorgulama varliga
son verilmesiyle biter. Bu durum kimligin unutturulmaya ¢alisilmasinin nasil yok edici etkileri oldugunu

gostermektedir.
Sonug

Bellek, bireye dair her tiirlii bilgiyi muhafaza eden bir sandiga benzer. Bireylerin hayatinda vazgecilmez
bir yere sahip olan bellek, toplumlar tarafindan da kullanilir. Bellegin canliligini korumasi i¢in ihtiya¢ duydu-
gu eylemler hatirlama ve unutmadir. Hatirlama, bellegin muhafaza etme giiciinii artirirken unutma, bellegin
gereksiz verilerden temizlenmesini ve yenileri icin yer agilmasini saglar. Bu durum ¢ogunlukla olumsuz bir
yaklasimla anilan unutmanin bellek i¢in ne denli gerekli oldugunu gosterir. Birey ve toplumlar1 koruyan gizli
bir gii¢ olan bellek; sosyal, siyasi, tarihi ve sanatsal pek ¢ok veriyi korur ve bu alanlar1 varliginin aktarilmasi
icin kullanir. Bellegi sosyal ve sanatsal bir yaklagimla yansitan alan edebiyattir. Edebi metinler hem bireylerin
hem de toplumlarin belleklerinden izler tasir. Ornegin, toplumda yasanan ve bellege aktarilan sosyal olaylar
romanlarda islenir ve gelecek nesillerin bellegine aktarilir. Dolayisiyla edebiyat, bellegin sonraki kugaklara
seslenmesinin en temel yoludur. Bu sesleniste bireysel ve toplumsal unutmanin rolii, Giirsel Korat'in Cift Aslan
serisinde dikkat ¢ekmektedir. Seri igerisinde kahramanlarin kiyafetleri, kullanilan semboller, kutsal degerler
ve kisiler, riiyalar, bireylerin ve toplumlarin unuttuklari, mekan ve zaman faktorleri, yabancilagma, modernite
ve ataerkillik gibi kavramlar unutmay1 ortaya ¢ikartan faktorlerdir. Bu faktorler kendilerine yiiklenen anla-
mi1 tagtyamadiklar: veya tahribe ugradiklar: durumlarda unutmaya neden olur. Kiyafetler kisinin kimligini
yansitir. Bu nedenle kiyafetlerde bilingli veya bilingsiz olarak yapilacak herhangi bir degisiklik kimligin algi-
lanisini etkiler, kisinin kimligini saklamasina veya unutturmasina yardimci olur. Semboller bellekte saklanan
anlamlar1 somutlastirdiklari icin bellegi de nesnelestirmis olur. Romanlarda goriildiigi gibi sembollere farkls
anlamlar yiiklenebilir ve bu anlam zenginligi farkl: yansimalara sebep olur. Bu yansimalardan birisi unutma-
dir. Kiiltiirel bellegin tasiyicilarindan olan kutsallar ve azizler toplumun hatirlama gereksinimini karsilayan
kavramlardir. Bu kavramlar toplumun degerlerini tasirlar ancak toplumun ihtiyacini karsilayamadiklar:
noktada unutulmaya terk edilirler. Unutma bazi insani eylemlerle de ortaya ¢ikar. Bunlar; kagis, uyku, intihar

ve 6limdiir. Kagmak, bireyin uzaklasma ve unutma arzularinin eyleme déniismesidir. Uyku sirasindaysa bi-
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rey gerceklikten uzaklasir ve hem gercek alemi hem de gordiigii rityalar: unutma egilimindedir. Intihar, bire-
yin unutma arzusunun had sathaya ulagmasiyla ortaya ¢ikarken 6liim, élen kisinin unutulmasina neden olur.
Ayni zamanda hastalik, delilik ve biling kaybi gibi kisinin elinde olmayan durumlar ile nefret ve korku gibi
duygular da unutmay tetikler. Yabancilagma ve kimliksizlesme unutmanin sonucunda ortaya ¢ikar. Unutma,
bireylerin ge¢misleriyle veya bellekleriyle baglarinin koparmasina sebep olur. Bu kopusla birey; yabancilasir,
yalnizlasir, dini inkiraz yasar veya kimliginden soyutlanir. Romanlarda kadin kahramanlarin hayatlarina
etkisiyle dikkat ¢eken ataerkillik de kadinlarin kimliklerinden kopmalarina ve varoluslarini unutmalarina se-
bep olur. Zaman ve mekan insani ¢epegevre saran olgulardir ve bellegi tasima islevleri vardir. Bellek, zaman ve
mekan sayesinde hatirlanir fakat bu olgularin zarar gérmesi, dmiirlerinin bitmesi veya tasidiklari anlamlarin
ve olaylarin unutulmasi onlarin da unutulmasina sebep olur. Toplum diizeninin bir pargast olan modernite,
romanin sosyal ortaminda da goriiliir ve modernitenin madde ile bireyi 6n plana ¢ikaran yapisi unutmaya
neden olur. Béylece bir edebi metni olusturan farkli dinamiklerin kendilerine has yollarla unutturucu 6zellik
kazandig1 anlagilmis olur. Unutmanin edebi metinlere yansimasinin daha iyi anlasilabilmesi icin farkli tarz-

larda yazilan metinler bu dogrultuda incelenebilir.
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Oz

Islam diinyasinin yetistirdigi ve “Hiiccet’iil Islam” (Islam’in Delili) olarak anilan kelamci, mutasavvif ve filozof Gazzali (d.
450/1058, 6. 505/1111) kesin bilgiyi (yakin) arayisinda siiphe metodunu kullanarak biiyiik bir sorgulama igerisine girmistir.
Arastirmalarinda akil, nefs, ruh, sezgi, nedensellik gibi bir¢ok filozofun da giindeminde olan meseleleri felsefi bir tislupla tartigan
Gazz4li, bu anlamda doguda ve batida birgok diisiiniirii etkilemistir. Bu etkiler takip edildiginde Gazzali’nin agiklamalariyla diger
filozoflarin diisiinceleri arasinda benzerlik gézden kagmamaktadir. Gazzali ile bazi benzerlikler tasiyan ve tartigma konusu olan
bir diigiiniir de Fransiz filozof René Descartes’dir (d. 1596, 6. 1650). Descartes’in Yontem Uzerine Konusma, Meditasyonlar gibi
eserlerine bakildiginda Gazzalinin 6zellikle el-Munkiz mine’d-dalal, Kimyd-i Sa‘ddet gibi eserlerinde yaptig1 agiklamalarla ben-
zerlik gostermektedir. Bu makalede, éncelikle Islam diisiincesinin Batiya etkisi baglaminda Gazzali’nin bilinirligi ortaya koyul-
maya ¢aligildiktan sonra, Gazz4li’nin bahsi gecen eserlerindeki agiklamalariyla Descartes’in agiklamalar: arasindaki benzerlik ve
farkliliklar belirtilmeye ¢alisilacaktir. Son béliimdeyse Descartes’in Gazzali’nin eserlerini bilip bilmedigine yonelik tartigmalara
bir nebze olsun katki sunulmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Descartes, Siiphecilik, Bilgi Felsefesi, islam Felsefesi, Modern Felsefe.
Did Gazzali Affect Descartes’s Philosophy?

Abstract

Gazzali, who was one of the most prominent figures in Islamic world during the Middle Ages, was theologian, Sufi and thinker and
he seek to certain knowledge (yakin) through scepticism as a method and fell into great questioning. In his investigation Gazzali
argues many issues, such as reason, self, intuition, causality, which are discussed also many other philosophers, through philo-
sophical style and affected many thinkers both in east and west. Following these effects, it can be easily seen that there are some
similarities between his and other philosophers’ explanations. French philosopher René Descartes is such a philosopher who shares
some similarities with Gazzali. So, in this article, it will be tried to show these similarities and also differences based on chosen
works of Gazzali and Descartes. But before that in the introduction, it will be presented how much Gazzali was known during the
12th and 13th century in the Latin West. This will show the reader the possibility of Gazzali’s effect on later periods on western
thinkers, especially on Descartes. In the last part, it will be tried to argue that whether Descartes know about Gazzali’s Works or
not based on some discussions in the literature.

Keywords: Gazzali, Descartes, Scepticism, Epistemology, Islamic Philosophy, Modern Philosophy.
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Girig: Islam Diisiincesinin Batiya Etkisi Baglaminda Gazzali'nin Bilinirligi

Gazzili ile Descartes arasindaki benzerlik ve farkliliklardan bahsetmeden 6nce, Latin diinyasinda Al-
gazel olarak bilinen Gazzéli'nin, Avrupa’da bilinirliginin ne zaman basladig1 ve nasil bir seyir izlediginden
bahsetmek onun Descartes’a etkisinin sinirlarini anlamamiz agisindan elzemdir. Sunu belirtmemiz gerekir
ki sadece Gazzili degil, diger Miisliiman diisiiniirler de 6zellikle 11. ylizyilin sonlarindan itibaren Arapgadan
Latinceye yapilan terciimeler vasitastyla bilinmeye baglanmiglardir. Islim filozoflarinin Batr'ya etkisi ok genis
bir kiilliyat olusturdugundan, konumuz geregi sadece Gazzali’'nin eserlerini geviren ve onlar1 anan miiter-
cimleri analim. Bunlardan ilki, Toledo? yakinlarinda bulunan Segovia kenti Bagpiskoposu olan Dominicus
Gundissalinus (6. 1181) olup Arapgadan Latinceye yapilan terciime hareketlerinin bas sahsiyetlerinden biridir.
Kendisi, Islam diisiiniirlerinin eserleri dogrultusunda da eserler vermis, Islam Megsailigini, Yeni Platoncu
yaklagimla Batiya tanittigi bilinmektedir. EI-Kindi (6. 866 [?]), el-Farabi (6. 950), Ibn Sina (6. 1037), Ibn Riisd
(6. 1198) gibi Islam filozoflarinin eserlerini ¢evirmesinin yani sira Gazzali’'nin Makdsidii’l-Felasife adli eserini
“Liber Philosophiae Algazel” ad1yla terciime etmistir.” Gergekten de Gazzalinin Batr'da taninmasini saglayan
ilk eserin, Makasidii’l-Felasife (Bundan sonra kisaca Makdsid) oldugunu sdyleyebiliriz. Bir 6nemli husus da
bu eserin 6n soziinde Gazzili agik¢a amacinin Messai filozoflarini anlatmak oldugunu séylemesine ragmen,
6n soz bolimiinde* yaptig1 bu agiklama bir sekilde gozden kagirilarak Messai filozoflarindan biri olarak dii-
stintilmesine sebep olmustur. Aslinda 6n s6z boliimiiniin eserden ayrildig1 ve ayr1 olarak Paris’te Bibliothéque
Nationale de France’da muhafaza edildigi de belirtilmektedir.” Bu durum Gazzali’nin Latin anlayiginin Arap
anlayisindan farkli olmasi sonucunu dogurup Makds:d'in gevirisi olan Summa theoricae philosophiae’nin de
Gazzéli'nin bir Messai filozofu oldugu diisiiniilerek yapildig: dikkate alindiginda farkli olarak ele alindiginin

altin1 ¢izmek gerekmektedir.

Gazzélinin eserlerini geviren bir diger dnemli isim Barselona’da Ramén Marti (ykl. 1220-ykl. 1285)
olup ¢ok sayida Arapgca eseri kaynak olarak kullanmigtir ki mesela onun Pugio Fidei adl1 eserinde Gazzalinin
Tehdfiit, el-Munkiz mine’d-dalal, Mizanw’l-amel, Miskatii’l-envar, 1hyéu ultimi’d-din, Kitabu't-tevbe ve el-Mak-

* Bagpiskopos Raymond de Sauvetat, Papa II. Sylvéstre’nin izinden giderek, Toledo’da yasamakta olan Yahudi, Hiristiyan ve Miis-
liiman bilginlerden yararlanarak Islam bilim ve diisiincesine ait eserlerin biiyiik bir boliimiiniin Arapgadan Latinceye ¢evrilme-
si icin ¢aba gostermistir. Ancak Abbasiler déonemindeki Beyti’l-Hikme gibi diizenli ¢alisan bir tercime okulu oldugunu soy-
lemek giigtiir; Bkz. Bekir Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bati Diisiincesi'ne Etkileri (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 237. Ayrica
bkz. De Lacy O’Leary, Arabic Thought And Its Place In History (London: Kegan Paul, Trench, Trubner & CO., Ltd, 1922), 275-276.

’ Gundissalinusun gevirdigi diger eserler igin bkz. Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bat: Diisiincesi'ne Etkileri, 252-253. Gundissa-
linus’in ¢evirdigi belirtilen Makdsid eseri F. Gabrieli'ye dayanilarak verilmistir. Ancak Charles Lohr’a gore son aragtirmalar
Makasidin Gundissalinus'un bizzat kendisi tarafindan ¢evrilip ¢evrilmedigine dair karisikligi gidermistir. Lohr’a gore
yazilisindan sonra 50 ila 75 yil sonra Liber Algazelis de summa theoricae philosophiae adiyla Toledo’da Arapcadan Latinceye
cevrilen Makdsid, Toledo baspiskoposu John (1151-1166) tarafindan olusturulan bir grup miitercim tarafindan ¢evrilmistir.
Gundissalinus’un, Kastilyan dili ve Latince bilirken Arap¢a bilmedigini belirten Lohr, bu sebeple Arapga bilen Ibn Davud ile
calistig1 bildirmektedir. Bunun yaninda, ibn Davud’un, Ibn Sina’nin Kitdbii’n-Nefs (De Anima) adl1 eserinin gevirisinin girisin-
de geviri yonteminden bahsettigini de belirtmektedir; bkz. Charles H. Lohr, “Logica Algazelis: Introduction and Critical Texts,”
Traditio 21, (1965): 228-229.

4 Gazali, “Mukaddime,” Felsefenin Temel Ilkeleri (Makdsidw’l-Feldsife), gev. Cemaleddin Erdemci. (Ankara: Vadi Yayinlari, 2002),
35-37.

5 Bu konuda bkz. Anthony H. Minnema, “The Latin Readers of Algazel, 1150-1600” (Phd. Dissertation, University of Tennessee,
2013), 16.
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sadu’l-esnd fi esmai’llahi’l-hiisna adli eserlerinden alintilar yapmistir. Pugio Fidei adl1 eserin konumuz agi-
sindan 6nemiyse Gazzélinin, el-Munkiz mine’d-daldl (bundan sonra kisaca el-Munkiz) eserine atiflar yapma-
sidir. Gazzalinin bu eserinde kullandig1 siipheci yaklasim ve kesin bilgi (yakin) arayisi, Descartes’in Yontem
Uzerine Diisiinceler ve Meditasyonlar adl1 eserlerindeki siipheci yaklagimlar ve siiphesiz bilgi arayisina dair
diisiinceleriyle benzerlik gostermektedir. Ramoén Marti ve Dominicus Gundissalinus'un doneminde el-Munkiz
eserinin tam terclimesinin tam olarak yapildigina dair bilgi bulunmamasina ragmen, bahsi gecen miitercim-
lerin Arapga bilmesi ve Ramon Marti’nin bu esere atiflar yapmasi, el-Munkiz eserinden haberdar olundugunu
gostermektedir. En 6nemli sorularsa el-Munkiz eserinin Descartes dncesi gevrilip ¢evrilmedigi ve Descartesin

bu eserden haberdar olup olmadigidir. Bu sorulara yazimizin son boliimiinde cevap bulmaya ¢alisacagiz.

Gazzali’nin eserlerini ¢eviren diger bazi miitercimlerse; Hasdai Abraham ben Samuel Ha-Levi (1230’da
hayattadir) Mizdnii’l-amel eserini Mozene Zedek olarak’, Jacob ben Machir ibn Tibbon (6. 1304) yine Miza-
nii’l-amel eserini Mozene Ha’lyynnim olarak® Ibraniceye ¢evirmistir. Narbonne’li Moses (Moses de Narborn-
ne, 6. 1362) ise Gazzali’nin Makdsidii’l-Felasife adli eserine serh yazmistir.® Bu gerhe, Rietti’li Moses ibn Isaac
(6. yak. 1460) agiklamalar yazmis, Isaac ibn Shem-Tob (6. 15. yiizy1l) kardesi Josef ben Shem-Tob ile birlikte
babalar1 Shem-Tob’un Gazzili’nin metafizigine dair goriislerine bir serh yazmislardir."” 16. yiizyilda yasamis
ve vefat etmis olan Calonymos ben Juda (Maestro Calo), Zerahiah ha-Levinin Ibraniceye cevirdigi Tehdfii-
tii’l-Felasife adl1 eseri Destructio Philosophiae adiyla Latinceye ¢evirmistir."! Gazzali'nin Makdsidii’l-Felasife
adl1 eserini ya dogrudan Arapcadan ya da daha énceden yapilmis Latince gevirilerden Ibraniceye cevirerek
Ibn Sina ve Fahreddin er-Razi’den (6. 925) aciklamalar ekleyen Jehuda ben Salomon Nathan ile Gazzali’nin
Ibraniceye cevrilen Tehdfiitii’l-Feldsife adl1 eseri kontrol ettigi bilinen Jehuda ben Salomon ben Leviyi de
belirtmek gerekmektedir. Goriildiigii izere Gazzalinin eserlerinin Latince terciimelerinin yaninda birgok
Ibranice terciimeleri de yapilarak ozellikle 12. ve 13. yiizyillarda Batu literatiiriine énemli katki saglanmigtir.
Sonraki yiizyillarda Gazzali’nin eserlerine dair geviri gorece azalmis olmakla beraber devam etmistir. Genel
olarak bakildiginda 12. ve 13. yiizyillardaki geviri faaliyetlerinin 17. yiizyi1ldaki Kopernik (6. 1543), Galileo
(0. 1642), Kepler (6. 1630), Descartes ve Newton (6. 1727) gibi bilim ve diisiince adamlarina 6nemli malzeme

saglayarak, bilimsel devrimin gergeklestirilmesine 6nemli katkida bulunmugtur.'?

Son olarak, kisaca belirtmeye caligtigimiz tizere Gazzali, 6zellikle Ispanyanin Araplar tarafindan fet-
hiyle Avrupa’ya gelen eserler icerisinde bilinirligi oldukgea yiiksek olan 4limlerden biridir. Gazzéali'nin Makdasid
diginda diger eserlerinin Yahudi ve Latin miitercimlerce zaman igerisinde ¢evrildigi, yukarida belirttigimiz
tizere bir¢ok eserinin, Pugio Fidei adl1 eserde iktibas yoluyla kullanildig: dolayisiyla bahsi gecen eserlerden

haberdar olundugu bir gercektir. 11.-13. yiizyillarda Arapga eserlerin Latinceye ¢evrilmesi yogun bir sekil-

® Ramén Marti, Pugio Fidei'sinde ayrica Farabi'nin Fizik iizerine serhinden, Ibn Sina’nin Kitabu’l-isdrat ve’t-tenbihat ve Kitabu’'n-ne-
cat adli eserinden, Razi'nin Siikitk ald Calinus, ibn Riigd’iin Tehdfiitii’t-Tehdfiit ve ed-Damime adli eserlerinden alintilar yaptig
da bilinmektedir; bkz. Charles Burnett, “Arabic into Latin: the reception of Arabic Philosophy into Western Europe” in The
Cambridge Companion to Arabic Philosophy, ed. Peter Adamson and Richard C. Taylor (Cambride: Cambridge University Press,
2005), 382.

7 Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri, 274-275.

8 Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri, 281-282.

o Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri, 286-287.

10 Karliga, Islam Diisiincesi’nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri, 288-289.

1 Karliga, Islam Diistincesi’nin Bat: Diisiincesi’ne Etkileri, 290.

12 Edward Grant, Physical Science in the Middle Ages (New York: Cambridge University Press, 1977), 18-19.
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de goriiliirken, sonraki yiizyillarda da gérece olarak azalsa da Gazzéli’nin eserleri ¢evrilmeye ve okunmaya
devam etmistir ki okuyucular: arasinda Albertus Magnus (6. 1280) ve Thomas Aquinas (6. 1274) da vardir.”®
Arastirmamizda dikkatimizi ¢eken husus, Gazzéli’nin eserlerinin bilinip iktibas yoluyla kullanilmasina rag-
men, konumuz agisindan biiyiik 6nem tastyan el-Munkiz eserinin Latinceye ¢evrilip ¢evrilmedigi bir tarafa
Avrupa dillerine ¢evrilmesinin de terciime hareketleri hesaba katildiginda oldukga ge¢ bir donem olarak be-
lirtilmesidir. Gazzali’nin Arapga bir¢ok eserinin erken tarihte ¢evrilmesine ragmen, neden el-Munkiz eseri-
nin bilinmesine ragmen ¢evrilmedigi 6nemli bir sorudur. Stipheci gelenegin 6nemli 6rneklerinden biri olan
el-Munkiz eseri bilindigine gore bu eser bilindigi ¢evrede etkili oldugu varsayimi yanlis olmayacaktir ki Des-
cartes'in Yontem Uzerine Diisiinceler ve Meditasyonlar adli eserlerindeki benzer yaklagimi goz ard1 edilemeye-
cek derecededir. $imdi bir sonraki béliimde bu benzerliklere bunun yaninda farkliliklara da sectigimiz eserler

tizerinden deginmeye ¢alisalim.

1. Gazzali’nin el-Munkiz mine’d-dalal Adl Eseriyle Descartes’'in Yontem Uzerine Diisiinceler ve
Meditasyonlar Adl1 Eserleriyle Benzerlikler ve Farkliliklar

Gazzali ve Descartes’in ilk karsilastirilabilecekleri husus, her ikisinin arastirmalarina nasil bagladikla-
rina dair anlattiklaridir. Gazzali, el-Munkiz’de okuyucuya hitaben ilimlerin gayesini ve sirlarini, mezheplerin
tehlikelerini ve i¢ ytizlerini, birbirine zit anlayis ve yontemlere sahip firkalarin ¢alkantilari icinden hakikati
bulup ¢ikarmak i¢in gektigi sikintilari, taklit gukurundan kurtulup her seyi sorgulayarak aslini aragtirma
zirvesine nasil yiikseldiginin soruldugunu belirtmektedir. i1k olarak, Kelaim ilminden faydalandig1 noktalars;
ikinci olarak, hakikate ulasmanin sadece imamlar1 taklit etmekle miimkiin olacagina inanan Ta'limiyyecile-
rin begenmedigi durumlarini; son olarak da filozoflarin gidisatlarindan basit ve degersiz gordiigii hususla-
r1 ve nihayet mutasavviflarin razi olup hoslandig1 yonlerinin agiklanmasinin istendigini ifade etmektedir."
Sunun altini ¢izmek gerekir ki ‘taklit’ meselesi Gazzali’nin vurguladigi bir husustur. Ogrenme sirasinda hal-
kin diislince ve inanglarini taklit eden bireyin, aslinda tam olarak meseleleri bilmedigini diisiinen Gazzali
i¢in, hakiki anlamda bilmenin kisinin kendi arastirmasiyla miimkiin oldugu diisincesindedir ki kendisi de
el-Munkiz’ de halkin sozlerini ve diisiincelerini defalarca tetkik ettigini sdylemektedir."” Bunun yaninda, in-
sanlarin farkli din ve milletlere ayrilmasi, farkli anlayis ve yontemler gelistirmeleri, Gazzéli’ye gore icerisinde
pek ¢ok insanin boguldugu bir okyanus meydana getirmektedir. Dahasi, Gazzali, “Her firka ve cemaat, kur-
tulanin sadece kendisi oldugunu iddia etmekte ve kendi dini anlayis ve gidisat1 ile bobiirlenmektedir” demek-
tedir.'® Herkesin kendi goriisiinii en dogru kabul ettigini soyledigi béyle bir ortamda Gazzali sunlar ifade
etmektedir:

“Gengligimin baharindan bu yana - yani heniiz yirmi yasima girmedigim bulug ¢cagimdan yasimin elliyi gectigi

bugiine kadar — hep bu derin okyanusun dalgalariyla miicadele edip durdum. Onun derinliklerine korkak ve
¢ekingen biri gibi degil cesurca daldim. Korkusuzca her karanliga girdim, her problemin iizerine gittim ve her

zorlugun icine atildim.”"”

“Gengligimin ilk yillarindan beri, hakikati kavramaya olan susamisligim ve tutkum benim yaratiliggmdan gelen
bir huy ve aligkanliktir. Allah bu karakteri fitratima koymustur. Bunda benim bir etkim ve tercihim s6z konusu

B Ozellikle 12.-16. yiizyillarda Gazzali’den alint1 yapanlari tespit eden bir galisma igin bkz. Minnema, “The Latin Readers of Al-
gazel, 1150-1600,” 134.

" Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal (Daléletten Cikis Yolu), gev. Osman Arpagukuru. (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 10-11.
5 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 11.
16 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 13.
7" Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 15.
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degildir. Bu sayede ¢ocukluk déonemimde bendeki taklit bagini ¢6zdiim ve 6rf ve gelenege dayali inanglardan
kurtuldum. Ciinkidi Hiristiyan ¢ocuklarinin sadece Hiristiyan; Yahudi ¢ocuklarinin sadece Yahudi ve Miisliiman
¢ocuklarinin da sadece Miisliiman olarak yetistirildiklerini gordiim.”®

Gazzali, “Islam karakterine uygun olarak dogmanin” hakikati ile “anne-babay1, hocalar: taklit ederek
ogrenilip benimsenen inanglarin” mahiyetini arastirmak ve baslangiclari telkin olan bu inanglar1 birbirinden
ayirmak istedigini soyleyerek hangisinin dogru (hak) hangisinin yanlis (batil) oldugu hususunda birgok go-
riigiin oldugunu belirterek, “Benim maksadim, bunlarin hakikatini “bilmek”tir. Oyleyse énce “bilgi’nin haki-
kati nedir, bunu 6grenmeliyim” demektedir."” Belirtelim ki Gazzali’nin aradig: bu bilgi, “Yakin” dedigi kesin
ve siiphesiz bilgidir.?® Gazzali, stiphesiz bilgiyi elde etmedeki yaklasimini da soyle ifade etmektedir: “Sonra bu
sekilde bilmedigim ve kesinliginden bdyle emin olmadigim hicbir bilgiye giivenmeyecegimi ve onunla giiven

icinde olmayacagimi anladim. Giiven iginde olunmayan higbir bilgi kesin bilgi degildir.”*!

Descartes da, Meditasyonlar ve Yontem Uzerine Konusma adli eserlerinde, Gazzali’nin gengliginden bu
yana 6grendikleri konusunda soylediklerine benzer bir stipheci yaklasimi gostererek, farkl: toplumlarin farkl

gorisleri oldugunu ve kendisinin de “siiphesiz bilgi”yi aradigini su ifadelerle seslendirmektedir:

“Bundan birkag yi1l 6nce, gengligimden bu yana ne ¢ok yanlis1 dogru olarak kabul ettigimi, dolayisiyla bu
yanlislarin iizerine temellendirdigim seylerin ne kadar kusku gotiirdigiinii fark ettim ve o giinden itibaren
bilimlerde saglam ve kalic1 bir sey insa etmek istiyorsam, hayatimdaki her seyi bir kerede kokiinden sokiip
atmam ve meseleye tekrar en bagindan baglamam gerektigini anladim.”?

“Cocuklugumdan beri ruhumu zgiir sanatlarla besledim. Ogretmenlerimden yagama yarar1 dokunacak her
seyin kesin ve apagcik bilgisine bu sanatlar araciligiyla erisilebilecegini isittigimden beri, bunlar1 6grenmek icin
nasil da inanilmaz bir arzuyla yanip tutustum. Ama adet oldugu iizere beni aydinlar arasina katacak olan bu
sanatlarla ilgili derslerimi tamamlar tamamlamaz tiimiiyle farkli diisiinmeye basladim. Ciinkii kendimi o kadar
¢ok kusku, o kadar ¢ok yanilgi arasinda buldum ki, biitiin bu 6grenme ¢abamin aslinda bana cahilligimi ilmek
ilmek dokumaktan bagka bir yarar: olmadigini anladim.”

“Oysa ben yasamda dogru yolu daha agik gormek ve emin adimlarla ilerlemek igin, her zaman biiyiik bir hevesle
dogru bilgiyi yanlistan ayirt etmeye ¢alisiyorum. Yine de salt bagka insanlarin adetleri iizerine yogunlagsmakta
Oyle pek de kesin bilgiler elde edemeyecegimi kabul etmeliyim. Cilinkii bu adetlerde evvelden Felsefecilerin
fikirlerinde gordiigiim kadar farkliliklar oldugunu gérityordum. Amabence bunlarin bana en biiyiik faydasi, bizim
adetlerimize ¢ok tuhaf ve giiliing gelen bir¢ok seyin, ne olursa olsun bagka halklarca ortak olarak benimsenmis
oldugunu gozlemlemem ve bunun sonucunda sadece orneklerle, aliskanliklarla bana belletilen seylere korii
koriine inanmamay1 6grenmem oldu. Iste bu gekilde gitgide kendimi biiyiik yanilgilardan kurtardim ve zihnimi
hep hakiki dogrularin ne oldugunu anlamaya yonelttim.”**

“Ustelik ben artik meselelere o kadar ¢ekingen yaklasamam, ¢iinkii su anki derdim nasil davranacagimdan ¢ok
nasil bilgi edinecegim sorunu.”

“Ama durmak yok, diin girdigim yolu tekrar yiiriimeye baslayacagim ve bu kez en ufak kusku igeren her seyi
bastan sona yanlis biliyormuscasina eleye eleye yol alacagim, ta ki kesin bir sey bulana kadar ya da hi¢ boyle bir
sey yoksa, en azindan hicbir seyin kesin olmadiginin kesin oldugunu 6grenene kadar.”®

18 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 17.

19 Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 18-19.

20 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 19.

2! Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 19.

*2 René Descartes, Meditasyonlar (Metafizik Uzerine Diisiinceler), ev. Cigdem Diiriisken. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 23.
> René Descartes, Yontem Uzerine Konusma, gev. Cigdem Diiriisken. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2015), 31.

24 Descartes, Yontem Uzerine Konugsma, 39.

25 Descartes, Meditasyonlar, 31.

26 Descartes, Meditasyonlar, 32-33.
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Descartes ayrica “Genelin iistiinde bilgi edinmek isteyen insan, kuskularini genelin icat ettigi konusma
tarzlariyla temellendirmeye ¢alistig1 icin utanmalr” diyerek genelin yaklasimini taklit etmenin uygunsuzlu-
gunu Gazzali gibi olumsuz yaklagimla dile getirmistir.”” Goriilebilecegi iizere hem Gazzili hem de Descartes
“gengliklerinden bu yana” ¢ok defa hataya diistiiklerini ve hatadan kaginmak ve kesin ya da siiphesiz bilgiye
ulagsma arzusunda olduklarini agik bir sekilde ifade etmektedirler. Bunun yaninda her iki diisiiniir de farkl
toplumlarin her birinin hakikatin bilgisine sahip olduklari, kendi diisiince ve inanglarinin en dogru olduk-
larini diistindiiklerini soyleyerek bu anlamda gorecelilige de vurgu yapmaktadirlar. Buradan da genel olarak
stipheci gelenekte sik¢a goriilen bilgi edinme kaynaklarini sorgulamaya giristiklerini gérmekteyiz. Bilgi; duyu
organlar1 ve akil yoluyla elde edildiginden, bu yollarda ne derece kesinlige sahip olduklarini sorgulamaktadir-
lar. Bu konuda 6nce Gazzali’nin séylediklerine bakalim:

“Sonra bilgilerimi inceden inceye kontrol ettim. Duyu organlari yoluyla elde edilen bilgiler ile akil prensiplerinin

sonucu olan zorunlu agik bilgiler disinda bu 6zellige sahip herhangi bir bilgiye sahip olmadigimi gérdiim. Bu

sonuca varinca Umitsizlige kapildim. Sonra goyle diisiindiim: “Bu timitsizlikten sonra artik, problemlerimi
sadece agik ve kesin bilgilerle ¢oziime kavusturabilirim. Bunlar da duyu organlar: ve akil prensipleri ile elde
edilen zorunlu bilgilerdir. Oyleyse 6nce bunlarin saglamasini yapmaliyim. Acaba duyu organlarimla elde ettigim
bilgilere olan giivenim ve akil yoluyla elde ettigim zorunlu bilgilerde hatadan emin olusum, daha 6nce taklide
dayal1 eski bilgilerimde yanilmaktan emin olusum gibi midir? Ya da taklide dayal: bilgiler ile teorik bilgilerde
halkin biiyiik bir béliimiiniin hatadan emin olmasi tiirtinden midir? Yahut her tiir aldanma ve gafletten uzak,

kesin bir giiven hali midir?” (...) Duyu organlarimla elde ettigim bilgilerde uzun bir zaman kugkuyla baktim.
Nihayet bunlarla da hata yapmanin miimkiin olduguna kanaat getirdim. Siiphelerim iyice artmaya baglad1.”®

Bunlari belirttikten sonra “Duyu organlarina dayali bilgiye nasil giivenebilirim?”* diye soran Gazzili,
bu konuda goz organinin yanilmalarina 6rnekler vermektedir. Bu 6rneklerden birinde “Yine goz, yildizlara
bakar ve onlar1 bir madeni para biiyiikliigiinde goriir. Halbuki matematik ve astronomi hesaplari, gordiigii-
miiz yildizlarin hacim bakimindan tizerinde yasadigimiz diinyadan daha biiyiik oldugunu gostermektedir”
demektedir ki buna ¢ok benzer ifadeleri Descartes da kullanmaktadir.*® Duyu hakiminin, duyulara dayal
olarak kendi kararini verdigini ifade eden Gazzili, akil hakiminin duyu hdkimini yalanlayarak, onun yanls-
ligin1 ortaya koydugunu belirtmektedir. Bunun sonucunda duyulara dayal: bilgilere giivenini yitirdigini de
belirten Gazzali, sadece bilgilerimizin dayanag1 acik akli bilgilere, mesela “10 say1s1 3 sayisindan biiyiiktiir”,
“bir sey hem var hem yok olamaz”, “bir sey hem sonradan var olan hem de 6ncesiz (ezeli) olamaz” gibi yar-
gilara, giivenilebilecegini ifade etmektedir.”» Duyularin yanilmasindan 6tiirii insani hataya gétiirmelerinden
dolay1 onlar1 giivenilmez ve siipheli bir konuma yerlestiren Gazzali ile benzer sekilde Descartes da 6zellikle
Meditasyonlar eserinde “siiphesiz bilgi” arayisina girdigini gérmekteyiz. Descartes, Meditasyonlar, eserinde

sunlari ifade etmektedir:

7 Descartes, Meditasyonlar, 44.
28 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 21, 23.
2 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 23.

% Descartes’in benzer ifadelerine 6rnekler sunlardir: “Yildizlardan gordiigii 1s1§1n, yanmis bir samdan 1s1gindan daha fazla ol-
madigini gorerek, her yildizin bir samdan ucunda yanan bir alevden daha biiyiik olacagini aklinin ucundan bile gegirmiyordu.
(...) Bunun ne denli dogru oldugunu su 6rnekle de bir kez daha goriiyoruz ki, cocuklugumuzdan bu yana yildizlarin timiintin
pek kiiciik olduklarini kafamizda canlandirdigimiz i¢in gokbilimcilerin verdigi kanitlar onlarin pek biiyiik oldugunu goster-
mesine karsin, hala bu diisten kendimizi kurtaramryoruz.” Bkz. René Descartes, Felsefenin Ilkeleri, ev. Mesut Akin. (Istanbul:
Say Yayinlari, 2001), 96-97. “Bu yiizdendir ki, bir yi1ldiz géztimii kiigiik bir mesalenin atesinden daha fazla etkilemese de, bende
yildizin bir mesalenin atesinden daha biiyiik olmadigina inandiracak kadar gergek, yani olumlu bir yeti mevcut degil; ama iste
¢ocuklugumda sebepsiz yere bunun boyle olduguna bir kere inanmisim.” Bkz. Descartes, Meditasyonlar, 116-117.

31 Gazzali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 25.
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“Bugiine degin ¢ok dogrudur diye kabul ettiim ne varsa hepsini ya duyularimdan ya da duyularim araciligiyla
edindim, ama bunlarin zaman zaman beni aldattiklarini anladim. Sagduyuma gore de bizi bir kez aldatana da
bir daha asla giivenmemeliyiz.”*

Descartes, yukaridaki ciimleyi belirttikten hemen sonra, duyular yoluyla elde edilmis olmalarina rag-
men kendilerinden asla siiphe edilemeyecek olan giinliik yasamdan drnekler verir.” Sonrasinda ise iinlii “ritya
arglimani’ni vererek riiyada da duyuya dayali bir¢ok bilginin zihin tarafindan tecriibe edilmesine ragmen,
onlarin ger¢ek olmadigini ve hatta agiklamasinin sonunda, aslinda uyku ile uyaniklig1 ayiran dyle bariz isaret-
ler olmadigini belirterek, riiya ile gergek arasindaki farklilig1 sorgulamaktadir.’* Descartes, riiya arglimanini
verdikten sonra takip ettigi diisiince silsilesi sonunda riiyalarda duyulara konu olan ve bilesik yapidaki seyleri
konu edinen Doga bilim, Gok bilim, Hekimlik ve benzeri bilimlerin kusku i¢erdiklerini, buna karsin aritme-
tik, geometri gibi dogada var olup olmadiklarina bakilmaksizin, yalnizca en yalin ve en genel seyleri konu
edinen bilimlerin kesin ve kusku icermeyen bir igerige sahip olduklarinin sdylenebilecegini belirterek, kendisi

icin kesin ve kugku gotiirmez olabilecek alanlari tespit etmistir.*

Gazzali de duyulara yonelik giivensizlik sorgulamasinin bir benzerinin aklin kendi i¢in de uygulanabi-

lecegini duyularin kendisine seslenisiyle soyle belirtmektedir:

“Bunun iizerine duyular ise karisip soyle dediler: Akli bilgilere duydugun giivenin duyulara dayali bilgilere
duydugun giiven gibi olmadigindan nasil emin olabilirsin?! Halbuki daha az 6nce bize giiveniyordun. Akil hakimi
gelip bizi yalanladi. Eger o gelip bizi yalanlamasaydi, sen bize inanip giivenmeye devam edecektin. Ayni sekilde
aklin kavrayisinin 6tesinde bir bagka hakim daha olabilir. O da ortaya ¢iktig1 zaman aklin, duyu organlarini
yargilarinda yalanlamasi gibi akil hakimini yargilarinda yalanlayacaktir. Akl1 yalanlayacak béyle bir hakimin

ortaya ¢tkmamig olmast onun varliginin imkansiz oldugunu gostermez.”*

Bu sozlerle aklin da yanliglanabilecegini vurgulayan Gazzali, aklin yanilabilecegi durumu, tipki Descar-
tes gibi, ritya meselesine baglayarak aciklamaktadir:

“Bu cevap karsisinda nefsim bir miiddet tereddiit edip durakladi. Sonra riiya ger¢egini hatirlayip icindeki siipheyi
kuvvetlendirdi. $6yle dedi: Gérmiiyor musun? Uyurken riiyada birtakim seyler goriiyor ve tiirlii durumlar hayal
ediyorsun. Bunlarin gercek ve kalici olduklarina inaniyorsun. O esnada -yani uykudayken- onlar hakkinda
higbir siipheye diismiiyorsun. Bir siire sonra uyanryorsun. Gordiigiin ve hayal ettigin seylerin hi¢birinin gercek
olmadigini anliyorsun. O halde duyular ve akil yolu ile anlay1p inandiklarinin, sadece iginde bulundugun hél
sebebiyle sana dogru gibi gelmis olmadigindan nasil emin olabilirsin?!™’

Duyulara ve akla dair boyle bir sorgulamayla Gazzali, Descartes ile benzer bir noktaya gelir. Her ikisi de
ritya argiimaniyla aklin da yanilabilecegini kabul eder. Ancak bu noktadan sonra iki diistiniiriin ilerledigi isti-
kamet oldukga farkli cereyan etmektedir. Ilk olarak, Gazzali, ti¢iincii bir halin, tipki uyku durumuna nispetle

uyaniklik durumu gibi bir durumun, 6zellikle mutasavviflarin kendilerinde var oldugunu iddia ettikleri hal

%2 Descartes, Meditasyonlar, 25.

** Descartes, Meditasyonlar, 25.

** Descartes, Meditasyonlar, 26.

%> Descartes, Meditasyonlar, 26-28.

¢ Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 26-27.

%7 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 27. Yine Gazzali’ye benzer sekilde Descartes, yukarida verdigimiz eserinden bir bagka eserinde
de duyular: sorgulamasini su sekilde yapmaktadir: “Komedyalarda insan1 sasirtan “Uyanik miyim?” yoksa “Uykuda miyim?”
sozlerini hi¢ duymadiniz m1? Hayatinizin siirekli bir uyku olmadigi icin duyular araciligiyla 6grendiginiz biitiin seylerin aynen
uyudugunuz zamandaki oldugu gibi simdi de yanlis olmadigindan emin olabilir misiniz?”; bkz. René Descartes, Tabiat Isig1 ile
Hakikati Arama, gev. Sanem Sollers. (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 43.
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(kesf) gibi, uyaniklik halini yanlislayabileceginin miimkiin oldugunu belirtmektedir.*®* Bunu “Diinya hayati,
ahiret hayatina gére uyku olmalidir” diyerek dini kaynaklara da dayandirmaktadir.*® A¢ik¢a belirtmeliyiz ki
boyle bir tiglincii halin imkén dahilinde tartisilmasi Descartes’da yoktur. Diger taraftan, sunu da belirtmemiz
gerekir ki Descartes, “Belki bende bilmedigim baska bir yeti var™® demekte ancak bu yetinin ne olabilecegi
hakkinda ayrint1 vermemektedir. Yalnizca “Dogal Isik” ile siiphe duymasina gerek kalmadan bazi hakikatle-
rin verildigini s6ylemektedir.** Gazzali’nin akil Gistii ancak akla bazi hakikatleri delil olmadan elde etmesine
yardimci olan Ilahi ve gizemli karakterli “nur”a karsi Descartes’da da bazi hakikatleri siiphe etmeden bil-
mesinde akla yardimci olan, ¢ok detay vermedigi, bir rasyonel sezgi bulunmaktadir. Oyle goriiniiyor ki her

ikisinde de bu “Isik” kavrami benzer bir igleve sahiptir.

Gazzali mevcut diisiincelerinin kendisini derin bir siipheye diisiirdiigiini, siiphelerinse ancak kesin bil-
giye dayanan delillerle asilabilecegini belirtmistir. Kendisinin kesin bilgilere sahip olmadigindan delil sahibi
de olamadigini, bu sebeple bu siiphe halinin kendisinde kronikleserek iki ay devam ettigini, bu siirede her
seye siipheyle yaklastigini ve bu durumu kimseye anlatamadigini belirtmektedir.*> Dolayisiyla Gazzali iginde
bulundugu bu asir1 siipheci hali hastalik olarak nitelendirmistir. Descartes da Meditasyonlar eserinde iginde
bulundugu durumu soyle 6zetlemektedir:

“Diin dalmis oldugum diisiinceler zihnimi 6yle kuskulara saldi ki, artik onlar1 bir daha unutmam miimkiin

degil. Ne sekilde ¢oziilebileceklerini de bilmiyorum, sanki aniden derin bir girdaba dalmis gibi 6yle altiist oldum

ki, ne ayagimi dibe basabiliyorum ne de yiiziip iiste ¢ikabiliyorum. Ama durmak yok, diin girdigim yolu tekrar
ylriimeye baslayacagim ve bu kez en ufak kugsku iceren her seyi bastan sona yanlis biliyormusgg¢asina eleye
eleye yol alacagim, ta ki kesin bir sey bulana kadar ya da hi¢ boyle bir sey yoksa, en azindan hicbir seyin kesin

olmadiginin kesin oldugunu 6grenene kadar. (...) Demek ki s6yle kesin ve saglam minicik bir sey bulsam, benim
de daha biiyiik kesifler icin umudum olabilecek.™?

Goruldagi tizere hem Gazzali hem de Descartes, i¢ine diistiikleri stipheci hali ¢arpici ifadelerle anlat-
maktadirlar. Buradaki temel soru sudur: Gazzali ve Descartes i¢inde bulunduklar1 bu asir1 siipheci hali nasil
asmuglardir? Gazzali bu asir1 siipheci halinden, kendi deyimiyle hastaliktan, gonliintin agilmasiyla Allah’in
icine akitmis oldugu “nur” sayesinde kurtuldugunu belirtmektedir. Peki, bu “nur” nedir? Gazzalinin ken-
di ifadelerine bakalim: “Bu nur, bilgilerin biiyiik bir kisminin anahtaridir. Kim hakikati kesfetmenin sade-
ce serbest delillere bagli oldugunu sanirsa, o ancak Yiice Allah’in genis rahmetini daraltip sinirlandirmis
olur.”** Gazzali’ye gore 11ahi comertligin pinarindan cosup ¢aglayan bu nurun yolunun gézlenmesi gerektigini
soylemektedir.> Bunun yaninda Gazzali, anlattiklarinin amacinin aranmasi gerekmeyen seylerin pesine
diismekten korunmak ve gercegi tam bir ciddiyetle aramak gerekliligini vurgulamak oldugunu séyler. Gaz-

zali, dogrulugu asikar olan temel akli prensiplerin aranmasinin gerekmedigini ¢linkii bunlarin halihazirda

38 Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 27-29.

% Gazzali 6yle goriiniiyor ki dini kaynaklar1 sorgulamamaktadir. Zaten bir imam olarak bunu kendisinden beklememiz zordur.
Diger taraftan, her ne kadar dini kaynaklara bagvursa da bu kendisinin iki ay gibi siire alan gtiphe buhranini yasamasini engel-
lememektedir. Bkz. Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 29-30.

40 Descartes, Meditasyonlar, 54.

! Descartes, Meditasyonlar, 50;54.

2 Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 29-31.
¥ Descartes, Meditasyonlar, 32-33.

* Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 31.

> Gazali 6zellikle “nur” hakkinda Hz. Peygamber’in sozlerine gonderme yapmaktadir; bkz. Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 33.
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seyler oldugunu ifade etmektedir.*® Demek ki Gazzili i¢ine diistiigii siiphe bunalimini, aranmasi gereken ile
aranmasi gerekmeyen seyler arasinda ayrim yaparak agsmaktadir. Bu hususta ona yardim eden ise kalbine

disen “nur’dur.

Descartes ise igine diistiigii siiphe girdabindan, i¢inde en ufak siiphe igeren her seyi eleye eleye yol alarak
kesin bir sey bulana dek arastirmasini siirdiirecegini, kesin bir sey bulamasa bile en azindan “higbir seyin ke-
sin olmadig1” sonucuna varabilecegi seklinde bir yaklagim belirledigini gériiyoruz. Bu yaklasiminda gordiigii
her seyin, buna bedeni, duyular1 ve hafizasi da dahil, sahte oldugunu varsayarak bagladigini gériiyoruz.*” Mev-
cut bildiklerini siipheli hale getiren hatalarinin nedenini arayan Descartes, bir aldatici oldugunu diisiinmekte
ancak aldatiliyorsa bunun kendisinin var oldugunu da gésterdigini eklemekte ve bir sey oldugunu diisiindiigii
stirece hi¢bir sey olamayacagini dolayisiyla meshur 6nermesi olan “Benim, dyleyse varim” dnermesinin zo-
runlu olarak dogru oldugunu kabul etmesi gerektigini belirtmektedir.*® Boylece, bedeni ve duyulariyla arasina
mesafe koyan Descartes, bedene bagli olan hissetmek, beslenmek, hareket etmek gibi 6zelliklerin birer yanilg:
oldugunu, sadece “diisiinmek” denilen 6zelligin kendisinden koparilamayacagini, kendisinin “diisiiniiyor ol-
dugu siirece var oldugunu” kabul ederek, kendisini sdyle tanimlamaktadir: “Daha kesin konusmak gerekirse,
ben artik yalnizca diisiinen bir seyim, yani bir zihin, bir ruh, akil ya da mantik; 6nceden anlamini hig bil-
medigim kelimeler bunlar. Kisaca ben hakiki bir seyim ve hakikatten var olan bir seyim. Ama nasil bir sey?
Dedim ya, diisiinen.™® Descartes, siiphe buhranindan yavas yavas ¢ikmasini saglayan bir yontemle tespit ettigi

ilk kesin bilgi boylece ortaya ¢ikmaktadir.

Goriildigii tizere hem Gazzali hem de Descartes, igine diistiikleri siiphe buhranindan akli prensiplere
dayanan ¢ikarimlarla kurtulurken, Gazzali’de “nur” dedigi mistik bir yon de isin i¢inde bulunmaktadir. Siiphe
buhranina diigme sebepleri agisindan benzerlikler tasimakla birlikte, iki diisiiniiriin siipheden kurtulduktan
sonra yoneldikleri istikametin farkli oldugunu goériiyoruz. Gazzali ile Descartesn benzerlikleri agisindan
el-Munkiz ile 6zellikle Meditasyonlar eseri arasinda karsilastirma imkéani burada bizce sona ermektedir. Gaz-
zali'nin el-Munkiz eseri Descartesin Meditasyonlar eserinden ¢ok farkli bir icerikte devam etmektedir. Ancak

el-Munkiz ile Yontem Uzerine Konugma eserleriyle bazi acilardan karsilagtirma siirdiiriilebilir.

el-Munkiz’de bir sonraki asamada Gazzili, asir1 stiphecilik hastaligindan kurtulduktan sonra gercegi
arayanlarin dort sinifa ayrildigini soylemektedir: Kelamcilar, batiniler, filozoflar ve mutasavviflar.®® Gazzali’ye
gore gercek mutlaka bu dort grubun birindedir. Eger bu grubun disindaysa artik gercege ulasma timidi yoktur.
Clinkii ona gore taklidi biraktiktan sonra tekrar ona déonme ihtimali yoktur.”" Gazzali, bu doért grubun di-
slince ve gidisatlarini arastirmaya girisir ki bunun ayrintisina konumuz agisindan girmeye liizum yoktur.
Gergegi arayan bu dort grupta ayrica felsefenin boliimleri olarak gordiigii matematik, mantik, doga bilimleri,
ilahiyat/metafizik, siyasal bilimler ve ahlak bilimlerinde Gazzéli’nin iki yonlii degerlendirme ol¢iitii vardir:
Biri Isldim inancina uygun olup olmamak digeri ise delile dayanip dayanmamaktir. Bunun yaninda, Gazzali,

dini meselelerle higbir iliskisi olmayan matematik gibi alanlardaki bilgilerin kuvvetli delillere dayandigini,

46 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 35.
¥ Descartes, Meditasyonlar, 33.
8 Descartes, Meditasyonlar, 34.
¥ Descartes, Meditasyonlar, 37.
% Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 37.
°! Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 39.
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bunlari reddetmenin uygun olmadigini belirtirken, matematikte basarili olan filozoflara duyulabilecek hay-
ranlik, onlarin diger alanlarda, mesela ilahiyat alaninda, soyledikleri her seyi dogru kabul etmek gibi bir
sonuca gotiirebilecegini diisinmektedir. Halbuki, ona gore filozoflarin ilahiyat hakkindaki goriisleri tahmine
dayanmaktadir.®® Gazzali’'nin dini inanca uygunluk ve delile dayanma odl¢iitlerini diger bilimleri degerlendir-

melerinde de stirdiirdiigii goriilmektedir ki burada hepsini ele almaya gerek yoktur.

Descartes da Yontem Uzerine Konugma adli eserinin ilk boliimiinde bilimler tizerine degerlendirmeler-
de bulunmaktadir. Descartes, eskilerin eserlerini anlamak i¢in dilbilgisinin gerekliligini, kesin ve agik kanit-
lara dayanmasi bakimindan matematigi, Cennete giden yolu gosteren Ilahiyatin, hemen her konuda bizlere
makul konugmalar yapma ve boylece bilgisi kit olanlar1 kisinin kendisine hayran biraktiginin, hukukun, he-
kimligin ve diger bilimlerin kendi tedrisatindan gegenleri mevki ve para sahibi yaptiginin farkinda oldugunu
belirtmektedir.”® Gazzéli’den farkli olarak tarih bilimine deginen Descartes, tarihin hicbir zaman olaylar:
oldugu gibi yansitamayacagini dolayistyla her zaman siiphe icerdigini sdyleyerek “Tarihsel Stiphecilik” me-
selesini ortaya koymaktadir.’* Bolimiin sonlarina dogru seyahatin kazandirdiklarina da deginen Descartes,
seyahat sayesinde felsefecilerdeki farkli goriisler kadar degisik goriislerle karsilasildigini ve farkli halklarin
farkl: diisiince ve inanglara sahip oldugunu ifade eder® ki yukarida buna benzer goériisii Gazzalinin de belirt-
tigine isaret etmistik. Felsefenin kollarindan biri kabul ettigi mantik hakkinda ise Gazzali’ye kiyasla olumsuz
bir yaklasimda oldugunu goriiyoruz. Descartes, mantik hakkinda sunlar1 séylemektedir:

“Ama bunlar1 dikkatle inceleyince mesela Mantigin, gerek kiyas bi¢imleriyle gerekse bunun gibi bagka tiir

teknikleriyle, bilmedigimiz seyleri arastirmak yerine sadece bildigimiz seyleri bagkalarina agiklamaya yaradigini,

daha dogrusu, Lullius’'un kullandig1 teknige benzer sekilde®, hi¢ bilmedigimiz konular hakkinda hi¢ muhakeme
yiirtitmeden bol bol gevezelik etmemizi sagladigini anladim. Ger¢i mantigin pek mitkemmel, pek dogru kurallar:
da yok degil, ama bunlarin arasina bir o kadar da lizumsuz ve zaman zaman zararl olabilecek nitelikte kural

sikistirilmig; bu ytizden dogrular: tanimak ve yanlislardan ayirt etmek neredeyse ham mermerden bir Diana ya
da bir Minerva heykeli ¢tkarmak kadar zor.”’

Mantigin ¢ok fazla kural koydugunu diisiinen Descartes, daha sonra daha az sayidaki kendi kurallarini
koyarak arastirma yontemini belirlemektedir. Kisaca belirtmemiz gerekirse Descartes, dogru oldugunu agik
bir sekilde bilmedigi hicbir seyi kabul etmeyecegini, 6n yargidan ve acele yargidan kaginacagini, her seyi bo-
limlere ayirarak basitten karmasiga ilerleyecegini ifade etmektedir. Bu yaklasima bakildiginda Descartes’n,
Gazzali’nin “delile dayanmak” 6lgiitiiyle hem fikir olabilecegini sdylememiz miimkiindiir. Peki, Gazzéli'nin
“Islaim ya da din inancina uygunluk” dlgiitiiniin benzerini Descartes’da bulmak miimkiin miidiir? Su bir
gercek ki Descartes kendi inancina ve Tanri fikrine olan bagliligini hem Yontem’de hem de Meditasyonlar’da

agikca ifade etmektedir. Oyle ki Yontem ve Meditasyonlar’da inceledigi Tanri fikri o kadar agik ve kesindir ki

*2 Gazali, el-Munkiz mine’d-Dalal, 59-61.

5 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 32-33.
>4 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 34-35.
> Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 39.

%6 Ramon Llull (veya Lully) (yaklasik 1234-1316): Orta Cag’da yasamis Katalan filozof ve ilahiyat¢idir. Descartes, Lully’nin “ger-
cegi bulma sanatina” gonderme yapmaktadir; bkz. Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 49, dipnot 1. Burada bir hususa dikkat
cekmek isteriz. Ramon Llull’u taniyan ve onun eserlerinden haberdar oldugunu anladigimiz Descartes, acaba Islam kaynaklari-
n1 iyi bilen ve Llull gibi iyi bir Arapcaya sahip ve Latince eserler, mesela el-munkiz’den de iktibaslar yaptig1 Pugio Fidei gibi, ka-
leme almig Raymond Martin’i tanimiyor muydu? Bize goére doneminin Latince eserlerinden boyle 6nemli eserlerin Descartes’in
goziinden kagmasi diisiik olasiliktr.

> Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 49-50.
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Tanri fikrinin bu denli saglamligini bilmese her seyden kuskulanacagini belirtecek kadar temel bir yer isgal
eder. Descartes soziinii ettigimiz eserlerinde sunlari séylemektedir:

“Ilk kural, iilkemin yasa ve adetlerine itaat etmek ve Tanrr'nin inayetiyle cocuklugumdan beri bagrinda bityiiyiip
en iyisi olduguna karar verdigim inancima siki sikiya bagl kalmak; (...).”

“Ama biz bizdeki varligin ve hakikatin tamamen yiice ve sonsuz bir varliktan geldigini bilmeseydik, Fikirlerimiz
istedikleri kadar agik ve secik olsun, hi¢bir sey bizi onlarin dogruluguna inandiramazdi.””

“Bu nedenle su son birkag giinliik tefekkiiriimde ulastigim sonuglarin hepsi dogru olmasa bile, benim géziimde

Tanrrnin varligy, en azindan simdiye degin Matematik dogrulara atfettigim kesinlik kadar bir kesinlik tagimak

zorundadir.”®®

“Bu ylizden simdi beni bu sonuca ulastiran nedenler {izerine diisiinmeyi biraktigim anda, sahiden Tanrr'dan
bihabersem, fikrimi kolayca ¢elebilecek baska nedenlerin ¢ikip gelmesi de an meselesi olur. Ama bu durumda
ben hicbir konuda dogru ve kesin bir bilgi edinemem ki, sadece miiphem ve degisken fikirlere sahip olabilirim.
Ornegin bir tiggenin yapisini ele aldigimda, Geometrinin kurallariyla epeyce hasir nesir olmus birisi oldugumdan,
hemen tiggenin {i¢ agisinin iki dik agiya esit oldugunu anlarim. Kanitlamasini da dikkate aldigimda, bu kuralin
dogru olduguna inanmazlik edemem. Ama zihin géziimii bu kanitlamadan baska yone gevirir ¢evirmez, onu
¢ok acik sekilde kavramis oldugumu hatirlamama ragmen, Tanrr'y1 bilmemis olsam, bir anda o kanitlamanin
dogrulugundan kusku duyabilirim. (...) Ama artik Tanrrnin varoldugunu kavradiktan ve ayni zamanda her
seyin ona bagli oldugunu, onun da bir aldatic1 olmadigini anladiktan sonra, agik ve segik sekilde anladigim

seylerin de dogru olmak zorunda oldugunu anlamig bulunuyorum.”!

Gorildigi tizere Descartes, kendi inancina bagli kalacagini (béylece bu konuda bir siiphesi olmayaca-
gin1) ve Tanri fikrinin agik ve se¢ik olmasi, her seyin ona bagli olusunu kabul ederek bu anlamda Tanri fikrini
saglam bir temel olarak ele almaktadir ki ona gore bu fikir, Matematik dogrular kadar kesinlik arz eder hat-
ta onlarin kanitlamalarina giiven duymamaizi saglamaktadir. Aslinda Gazzali'nin Matematik ve Mantik gibi
bilimlerin din ile dogrudan bir alakasi olmadigini s6yleyerek bu anlamda bu bilimleri “nétr” bir alana yer-
lestirdigini de hatirlatmamiz gerekir.> Burada altin1 ¢cizmemiz gereken husus, Gazzili i¢in siipheden siyrilip
kesinlige giden yolu Allah’in kalbine koydugu “nur” saglarken, Gazzali agisindan “Tanrrnin varlig1 problemi”
diye bir mesele yoktur. Descartes dnce “diisiinen ben”i ortaya koyduktan sonra Tanr1 argiimanini ortaya koyup
temellendirme yaparak, Tanr1 fikrinin kesinligini kabul eder. Iki diisiiniir arasinda béyle bir fark mevcuttur.
Boylece Descartes ile Gazzali arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 el-Munkiz ile Yontem eserleri agisindan ele
alarak da gostermis olduk. Simdi Gazzalinin bir bagka eserini ele alarak Descartes’in diisiinceleriyle benzerlik

olusturan konular1 ele almaya ¢alisacagiz.

2. Gazzali’nin Kimyad-i Saddet eseriyle Descartes’in Bazi Eserleri Arasinda Karsilastirma

Bu kisimda Gazzali ile Descartes arasindaki karsilastirmamizin ana meseleleri akil, beden, ruh ve kalp
hakkinda soyledikleri hakkindadir. Her iki diistiniir de ruh ve beden kavramlari arasinda bir ayrima gitmis
ve ruhun bedensiz de var olabilecegini diistinmiislerdir. Gazzali’ye, 6zellikle Kimyd-i Saadet 6zelinde baktig1-
mizda, insanin yaradilisinin zahiri (yani beden) ve batini (ruh, nefs, kalp) yoniiniin oldugunu ve bu yaratilista

kalbin merkezi anlamini su sozlerle dile getirmektedir:

%8 Descartes, Yontem Uzerine Konusma, s. 57.
% Descartes, Yontem Uzerine Konusma, s. 79.
80 Descartes, Meditasyonlar, 92.

8! Descartes, Meditasyonlar, 98-99.

82 Gazali, el-Munkiz mine’d-Daldl, 59-67.
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“Kendini tanimak, bilmek istersen, iki seyden yaratilmis oldugunu bilmelisin. Biri zéhiri kalip. Buna beden
derler. Goz ile goriilebilir. Digeri batin manasindadir. Ona nefs derler, rith derler ve kalb derler. Bu ancak hakikat
gozii ile bilinir. Bag gozii ile goriilemez. Senin hakikatin, aslin, bu batin manéasindadir. Ondan gayrisi ona tabidir.
Onun askeri ve hizmet¢isidir. Biz bu ménaya kalb ismini verecegiz. Kalb dedigimiz zaman biliniz ki, bazen
ruh dedikleri, bazen nefs dedikleri, insanin hakikatini demek istiyoruz. Kalb demekle, gogsiin sol tarafina
yerlestirilmis olan et parcas: (yani yiiregi) kasdetmiyoruz. Onun bir kiymeti yoktur. Hayvanlarda da 6liilerde
de vardir. Bag gozii ile goriilebilir. (...) Kalbin hakikati bu alemden degildir. (...) Goriinen et pargas: (yiirek)
onun tasiyicist ve aletidir. Bedenin tiim uzuvlari, onun askeridir. Biitiin bedenin padisahi odur. Hak Teald’y1
tanimak, O’nun cemalini migdhede etmek onun sifatidir. (...) Asil saddet ve sekavet onun i¢indir. Beden, biitiin
bunlarda ona uymaktadir. Onun hakikatini bilmek, sifatlarini tanimak, Allahti Teala’y1 tanimanin, bilmenin
anahtaridir.”’

Goriildigi tizere Gazzili, kalpten maksadinin bazen ruh bazen nefs oldugunu soyleyerek, kastettiginin
yiirek degil, goziin gordiigiiniin 6tesinde anlami olan ve Allah’ tanimanin onun esas amaci oldugunu ve tiim
bedenin de kalbe uydugunu ifade etmektedir. Burada “kendini bilen nefs” 6nemli olup Descartesin “bilen
ben” ile karsilagtirma yapilabilir. Ancak ondan evvel Gazzali’'nin bir de kalbin dolayisiyla ruhun hakikati hak-
kinda soylediklerine kulak verelim:

“Varlig1 bilinmeyince, kalbin hakikati anlagilamaz. (...) Kalbin varlig1 asikardir. Zira, insanin kendi varliginda

siiphesi yoktur. Insanin varligi bu kalibi ile degildir. Bu kalip dliide de vardir, fakat rhu yoktur! Biz kalb demekle,

ruhun hakikatini kasd ediyoruz. Bu rith olmazsa, beden temiz olamaz. Goziinii kapayip kalibini, gokleri, yerleri

ve gozle goriilebilen her seyi unutsa da kendi varligin zaruri olarak bilir. Her ne kadar kalibindan, yerden, gokten
ve goklerde olanlardan haberi olmasa da, kendinden haberi olur.”*

Gazzéli'nin yukarida séyledigi “insanin kendi varligindan siiphesi yoktur” ve higbir seyden haberi ol-
masa da “kendinden haberi olur” ifadelerinin benzerleri Descartes’in bazi eserlerinde de mevcuttur. Bunlarin
bazilarina 6rnekler verelim:

“Kendilerinden en ufak bir bi¢cimde kugkulandigimiz her seyi bu sekilde yanlis gorecegimiz gibi ayn1 zamanda

geri de ¢evirebilecegimizi varsayarken, ne Tanri, ne gok, ne de yerin var olmadigini ve bir bedenimizin de

olmadigini kolayca kabul ediyoruz; Ancak ayni bicimde tiim bu seylerin ger¢eginden kuskulanirken var
olmadigimizi varsayamayiz. Clinkii diistinen nesnelerin, diisiintirken gergekten var olmadigini kavramak bize

o denli aykir1 geliyor ki, en sasilasi varsayimlara karsin su “digiiniiyorum, o halde varim” sonucunun dogru

olduguna ve bunun, diisiincelerini bir sira iginde yonlendiren ve yoneten bir kimseye goriinen ilk dogru sonug

olduguna inanmaktan kendimizi alikoyamiyoruz.”

“Yanibedenime ve duyularima, onlarsiz olamayacak kadar m1 mecburum? Ama kendi kendimi diinyanin, gogiin,
yerin, zihinlerin, bedenlerin olmadigina inandirmigtim, dyleyse kendimin de olmadigina inandirmis olmuyor
muyum? Kesinlikle hayir. Ciinkii kendimi bir seye inandirmigsam, demek ki vardim.”®

Descartes’in yukari ifade ettigi iizere, diisiinen ben, hig¢bir seyin olmadigina inansa bile kendisinin var
olmadigini séyleyememekte ve tabii ki o anda diisiinmekte ve diigiiniiyor olmasi da onun var oldugunu gos-
termektedir ki bu da Descartes i¢in ruh ile beden arasinda ayrim yapilabilmesini de saglamaktadir. Bu bilen,
diislinen ben, Gazzali’de kendini bilen nefse karsilik gelmektedir. Gazzali, ruhu dini agidan bakildiginda
“hakikatinin mahiyetini, ona mahsus sifatlar1 bilemeyecegimizi*” belirtmektedir. O ayrica insan ruhunun

cismani olmadigindan &tiirti boliinemeyecegini de eklemektedir.®® Gazzali, “kalpten maksadimiz ruhtur” de-

%% Gazali, Kimyd-i Saddet, cev. A. Faruk Meyan. (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1990), 18.
%4 Gazali, Kimya-i Saddet, 19.

85 Descartes, Felsefenin Ilkeleri, 53-54.

% Descartes, Meditasyonlar, 33-34.

%7 Gazali, Kimyd-i Saddet, 19.

%8 Gazali, Kimyd-i Saddet, 20.
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digine gore Descartes’da ruh kavramini onunla iliskili olan irade kavramiyla mukayese agisindan ele almamiz
gerekmektedir. Clinkii Descartes’a gore irade, ruhun biricik ya da en azindan temel edimidir.®® Diger taraftan

Gazzali i¢in ruh (nefs) mahiyeti bilinemez bir sey olmakla beraber iradeye sahiptir.

Descartesa gore ruh, diisiincelerimizin kaynagidir.” Dahasi, kaslarin kasilmasi i¢in beyinden sz ko-
nusu kaslara canli zerrelerin aktigini diisiinen Descartes, bu zerrelerin beyinden her zaman ayni sekilde ak-
madigini bazi kaslara bazen daha ¢ok aktigini, bunun nedenlerinden birinin ruhun edimi oldugunu ifade
etmektedir.”! Descartes’a gore diisiincelerimiz diginda ruhumuza mal edebilecegimiz hicbir sey yoktur ki
diislincelerimiz ise iki tiirlidiir. Biri ruhun “etkin” oldugu diisiinceler, digeri ise “edilgin” oldugu tiirdeki dii-

stinceler, yani Duygu durumlaridir.”> Descartes bu diisiinceleri sdyle agiklamaktadir:

“Ruhun Etkin oldugu diisiincelerden kastim, biitiin iradi isteklerimizdir, ¢linkii bunlarin dogrudan dogruya
ruhtan kaynaklandiklarini ve sadece ruha bagli olabileceklerini tecriibeyle 6grenmisizdir. Ote yandan sahip
oldugumuz her tiir algiya ya da bilgiye genel olarak ruhun Edilgin oldugu diisiinceler denebilir, ¢linkii bunlar:
asil halleriyle meydana getiren ruhumuz degildir; ruhumuz bunlar1 daima temsil ettikleri seylerden edinir. Iradi
isteklerimiz de kendi iglerinde ikiye ayrilir. Ciinkii bunlarin bazilari, ruhun bizzat kendisinde bir amaci olan
etkinliklerdir; 6rnegin Tanrr'y1 sevimek istedigimizde ya da genel itibariyle diisiincemizi maddi olmayan bir seye
yonelttigimizde oldugu gibi. Digerleriyse bedenimize bagli bir amaci olan etkinliklerdir; 6rnegin salt ytirtiyis
yapma istegimizin bir sonucu olarak bacaklarimiz hareket eder ve ytiriiriiz.””

Descartes’da ruhtaki irade kavramini bu sekilde ortaya koyduktan sonra Gazzalinin irade kavramini
Kimya-i Saadet eserinde nasil ele aldigina deginmek gerekmektedir. Gazzali bu kavrami, 6zellikle “Allahii
Teala’nin Saltanat1” baslig: altinda anlatmaktadir. Gazzali’ye gore insanin tiim isi kendi nefsini bilmektir.
Nefs, yukarida da belirttigimiz {izere, ayn1 zamanda kalp ve ruh da demek oldugundan, Gazzali, nefsin y6-
neldigi yerin de Allah’in kendisi oldugunu belirtmektedir. Bu tipki, yukarida Descartes’in “ruhun bizzat ken-
disinde amaci olan etkinlikler” kategorisine karsilik geldigini diisinmekteyiz. Descartesin bahsettigi iradi
olan ancak bedene bagli etkinlikler, mesela Descartes yiiriiyiis ornegini vermektedir, Gazzali’de yazi yazmak

ornegiyle verildigini gormekteyiz. Gazzali, irade meselesini yazi yazma drnegiyle soyle ifade etmektedir:

“Once kendini tan1 ve bir isine dikkat et. Mesela kagit iizerine Bismillah yazmak istedigin zaman, énce arzii
ve istek meydana gelir, sonra kalbinde bir hareket ve kimildama duyulur. Bu etten olan yiirek ki, sol taraftadir.
Ondan bir cism-ilatif hareket eder ve beyne gider. Bu cism-i latife tabibler, rith diyorlar. His ve hareket kuvvetlerini
tasimaktadir. (...) Bizim kalb dedigimiz rtih ise, hayvanlarda yoktur. Asld 6lmez. Ciinkii o, Allahii Teala’y1 bilme,
anlama yeridir. Bu rith beyne ulasinca, Bismilldh’in stireti hayal kuvvetinin yeri olan beynin birinci odasinda
(merkezinde) meydana gelmis olur. Beyinden ¢ikan sinirler her tarafa dagilir. (...) Beyinden bu sinirlere uyarma
verilir. (...) Sonra sinirler kimildanir, parmaklarin uglar1 hareket eder ve sonra da parmaklar kalemi harekete
gegirir. Boylece hislerin yardimiyla hayal hazinesinde olan Bismilldh’in stiretine uygun olarak Besmele kagitta
meydana gelir. Bunda bilhassa goziin yardimi ¢oktur. Bu isin baslangicinda sende bir istek meydana geldigi gibi,
her isin evvelinde Allahii Te4la’nin sifatlarindan biri vardir; buna irade denir.””*

% René Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, gev. Cigdem Diiriisken. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 33-34.
70 Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, 23.

! Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, 30-31.

72 Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, 36-37.

73 Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, 37. Ayrica Descartes, algilarin da iki tiirlii oldugunu, bunlardan birinin bedenin ne-
deni oldugu algilar oldugunu soylerken ruhun, iradi isteklerimiz ve ona bagli olan biitiin tasavvurlarimiz ve diisiincelerimiz
sebebiyle, neden oldugu algilar oldugunu da belirtir. Ciinkii, Descartes’a gore, biz bir geyi istedigimizi algilamadikea, o seyi
isteyemeyiz. Bkz. Descartes, Duygular Ya Da Ruh Halleri, 38.

™ Gazali, Kimyd-i Saddet, 46-47.
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Gazzali, insanin yazi yazmada nasil bir iradesi varsa, Allah’in da tiim kéinat1 yoneten ¢ok biiyiik iradesi
olduguna isaret eder ki Kimya-i Saddet’in ilerleyen satirlarinda kii¢iik kdinat olan insanin viicudunun ¢aligma
sekliyle bityiik kdinatin ¢alisma seklinde bir benzerlik kurarak agiklama yaptigini gérmekteyiz ki burada tiim
ayrintisina girmiyoruz.”” Konumuz agisindan Gazzali’nin irade ile ilgili 6nem arz eden agiklamasi soyledir:
“Parmagini, kalemi ve miirekkebi senin emrine verdi. Seni tek ve nasil oldugu belli olmayan sekilde yaratt1 ve
hepsine padisah eyledi.””® Boylece Gazzali, ruhta meydana gelen arzu ve istegin irade olarak agiga ¢iktigini,
bunun Allah tarafindan verildigini, bu sayede insanin esyay1 kullanma ruhsatina sahip oldugunu belirtmek-
tedir. Bu ruhsat, Gazzali agisindan, insanin nefsinin veyahut Descartes terimiyle “Ben”inin var olma imkénini
ortaya koyan bir imkan yaratmaktadir. Eger irade eden nefs ya da ben bu imkéna sahip olmasa, onun gergek-
ten varolusu deneyimledigini séylemek de miimkiin olmayacakti. Suna da dikkat cekmek gerekir ki hem Gaz-
zali’nin hem de Descartes’in iradenin viicut izerinde meydana getirdigi hareketi kaslar ve beyin arasindaki
iliskiyle, yani fizyolojik olarak, agikladiklar: gériilmektedir. Ayrica altini ¢izmemiz gereken husus, Gazzali bu
tiziksel agiklamayi “tabiplerin dedigi cism-i latife yani ruh” vesilesiyle yaparken ruhu kalpten beyne giden his
ve hareket islevlerini yerine getiren modern tabirle enerji gibi tasvir ederken, hayvanlarda olmayan bir ruh
yani kalp de oldugunu, bunun insandaki nefse karsilik geldigini sdyleyerek, “kalpten maksadimiz, bazen ruh

bazen nefs” soyleminde de goriildiigii iizere ruh ve nefs kavramlarinda ayrima gitmektedir.

Ozetleyecek olursak, Gazzali, kalpten kastinin yiirek, yani organ, olmadigini, nefs gibi fizik olanin &te-
sinde bir hakikatin oldugunu, insanin esas amacini kendi nefsini bilmek oldugunu neticede bu nefs veya kal-
bin Allah’a déniik oldugunu belirtmektedir. Dahasi Gazzali’de ruh ve nefs olarak iki ayr1 kavram kullanildi-
gin1 goriiyoruz. Descartes icin kalp ve ruh ayr1 kavramlardir. Descartes, kalbi tamamiyla organ olarak ele alir.
Ruhu ayr1 bir cevher olarak agiklamaktadir. Kimya-i Saddet eserinde agik¢a gordiigiimiiz iizere Gazzali i¢in
ruh cismani olmayip boliinmeyi kabul etmeyen bir cevherdir.”” Yukarida yaptigimiz alintilardan da anlasila-
cag1 tizere, cismani olmayan ruhun, belirleyici 6zelligi olan irade de cismani degildir ve béliinemez. Descartes
acisindan da irade boliinebilir bir t6z degildir ve bu onun tek 6zelligidir.”® Karsilastirmamizda 6zellikle goze
¢arpan husus, ruhun kendisinde olan anlamiyla bedene etki etmesi anlaminda verdigi agiklamalarda benzer-
lik bulundugudur ki Descartes, ruhun kendinde anlamina 6rnek olarak Tanrr'y1 sevmeyi gosterirken, Gaz-
zali’'nin nefsin kendisini bilme amacini ve ruhun ya da kalbin Allah’a doniik oldugundan bahsetmesi, diger
taraftan iradenin bedene yonelik etkisine 6rnek olarak Descartes yiiriiyiisii verirken, Gazzali bu meseleyi yazi
yazma lizerinden agikladigini goriiyoruz. Descartes i¢in ruh, diisiincelerin merkezi ve “diistiniiyor oldugu”
varolusunun bir gostergesi iken, Gazzali’nin insanin Allah tarafindan verilen kendisine verilen iradeyle varo-
lusun gerceklestigine isaret ettigini gordiik. Elbette irade eden akil sahibi insanin, isteklerini belli diigiincelerle

yerine getirdigini de hatirlamamiz gerekmektedir.”

> Gazali, Kimyd-i Saddet, 47-48.
7% Gazali, Kimyad-i Saddet, 48.

7 Gazali, Kimya-i Saddet, 20.

78 Descartes, Meditasyonlar, 85.

7 Bu konuda Serif soyle demektedir: “Ayn1 Gazzali gibi, Descartesn da kendi nefsini inceleyerek felsefi sonuglarina vardigini
gorityoruz. Gazzalinin baslangig formiilii: “Irade ediyorum, demek ki varim” iken, Descartesinki “Diigiiniiyorum, demek ki
varim”dir.”; bkz. M. M. Serif, “Descartes’tan Kant’a Kadar Felsefi Etki,” Islam Diisiincesi Tarihi iginde, gev. Mahmut Alper Tug-
suz (Istanbul: insan Yayinlari, 2019), 201.
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Gazzali’nin Kimya-i Saadet eseriyle Descartes’in sectigimiz eserleriyle bu béliimde yaptigimiz karsilas-
tirmayla benzerlik ve farkliliklar1 gostermeye calistik. Gazzali ve Descartes arasinda baska hususlarda ve eser-
lerde benzerlik ve farkliliklar bulunabilir. Bizim bu ¢aligmada ortaya koydugumuz meselelerin, iki diistiniiriin
yaklasimlarindaki bariz benzerlik ve farkliliklar hakkinda belli bir fikir vermek i¢in yeterli oldugu diisiince-
sindeyiz. Bir sonraki boliimdeyse Descartes ve Gazzali arasindaki bariz benzerliklerin, Descartes’in Gazzali’yi

bilip bilmedigine yonelik tartismalara bir nebze olsun katki saglamak amacinda olacagz.

3. Descartes, Gazzali’'nin Eserlerini Biliyor Muydu ve Onun Eserlerini Kulland1 M1?

[lk olarak belirtmek gerekir ki Descartes ile Gazzali arasinda, siiphenin yeri ve islevi, hakikatin anlam1
gibi bagliklarda bir¢ok ¢aligma yapilmis ve Gazzali’nin Descartes’ dnceledigi diisiiniilmiistiir.*® Ayrica yakin
zamanlarda iki diistiniiri farkl agilardan karsilastiran bir¢ok ¢aligma da yapilmistir.® Girig boliimiinde de
gostermeye calistigimiz {izere Batr'da taninan Gazzili ile modern felsefenin babasi unvanini alan Descar-
tes'in yaklagimlar1 karsilagtirmaya konu olmus ve olmaya devam etmektedir. Ustelik karsilagtirma konular
tek bir kavram ya da baglik iizerinden olmayip farkli yonlerden ele alinmaktadir. Bu noktada sunu sormamiz
gerekmektedir: Bu iki diistiniirii karsilagtirma konusu haline getiren sebep nedir? Bize gére bunun muhtemel
iki sebebi vardir: Biri iki diisliniiriin de siipheci gelenek iginde yer almasi ve bu gelenegin genel yaklagimini
gosteriyor olmalaridir ki bu gelenek Pironculuga kadar geri gotiiriilebilir. Ancak her iki diisliniiriin, siiphe-
ciligin genel yaklasimini gosterdigini kabul etsek de bu kabul iki diisliniiriin 6nceki boliimlerde gostermeye
calistigimiz {izere nerdeyse ayni ifadeleri ve 6rnekleri verdigini agiklamakta bir zorunluluk atfetmemektedir.
Muhtemel diger sebep ise Descartes’in, Gazzali’den haberi oldugu ve onun eserlerini okumus olmasi duru-
mudur. Ancak bu ihtimal da 6nemli bir probleme sahiptir ki Descartes’n, 6zellikle kendi eserlerinde stipheci
yaklagim agisindan benzerlik gosteren Gazzéali'nin el-Munkiz eserini okuyup okumadigina dair tartismadir.
Clnkii eserin Descartesn doneminde bulunan Latince ¢evirisine dair heniiz bir kanit yoktur. Ancak eserin
o doneme ulasan Latince gevirisinin elde olmadig1 gercegi Descartesin Yontem ve Meditasyonlar eserleriyle

el-Munkiz arasindaki benzerlikleri ortadan kaldirmamaktadar.

Giris boliimde ortaya koymaya ¢alistigimiz tizere Gazzali, Orta Cag Avrupa’sinda 12. yiizyildan itibaren
eserleri kisith bir ¢evre tarafindan ¢evrilmeye baglanmistir. Bunun en iyi 6rnekleri Gundisalvusun ve Ramon
Martinin yaptig1 ¢evirileridir ki 6zellikle Ramon Martinin Pugio Fidei adl1 eserinde Gazzéli'nin el-Munkiz

de dahil birgok eserinden iktibas yaptigini belirtmistik. Serif de bu konuda, 6zellikle Alfred Gulliaumenin

80 Mesela bkz. M. Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Stanford & California: Stanford University Press, 2013),
102.; M. Saeed Sheikh, Islamic Philosophy (London: The Octagon Press, 1982), 86-88.; Serif, “Descartes’tan Kant’a Kadar Felsefi
Etki,” 201-204.; Sami M. Najm, “The Place and Function of Doubt in the Philosophies of Descartes and al-Ghazzali,” Philosophy
East and West 16/ 3/4, (1966): 133-141.; W. Montgomery Watt, The Faith and Practice of al-Ghazali (London: George Allen and
Unwin Ltd, 1953), 12.

81 Mesela bkz. Tamara Albertini, “Crisis and Certainty of Knowledge in Al-Ghazali (1058-1111) and Descartes (1596-1650),” Phi-
losophy East and West 55/1, (2005): 1-14.; Cemil Akdogan, “Ghazali, Descartes, and Hume: The Genealogy of Some Philosoph-
ical Ideas,” Islamic Studies 42/3, (2003): 487-502.; Omar Edward Moad, “Comparing Phases of Skepticism in Al-Ghazali and
Descartes: Some First Meditations on Deliverance from Error,” Philosophy East and West 59/1, (2009): 88-101.; Mohammad
Alwahaib, “Al-Ghazali and Descartes From Doubt To Certainty: A Phenomenological Approach,” Discusiones Filosdficas 18/31,
(2017): 15-40.; Mohammad Azadpur, “Unveiling The Hidden: On The Meditations of Descartes and Ghazzali” in The Passions of
the Soul in the Metamorphosis of Becoming. Islamic philosophy and occidental phenomenology in dialogue, ed. A-T. Tymieniecka
(Dordrecht, Netherlands: Kluwer Academic Publishers, 2003), 219-240.; Akira O. Ruddle-Miyamoto, “Regarding Doubt and
Certainty In Al-Ghazali’s Deliverance From Error And Descartes’ Meditations,” Philosophy East and West 67/1, (2017): 160-176.;
Durmus Hocaoglu, “Gazzali ve Descartes’da Varlik, Insan ve Bilgi,” Yeni Toplum 2, (1992): 99-109.; Syed Rizwan Zamir, “Des-
cartes and Al-Ghazali: Doubt, Certitude and Light,” Islamic Studies 49/2, (2010): 219-251.
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Legacy of Islam eserine isaret ederek, Descartes1n mantik, metafizik, fizik konulu kitaplarini 12. yiizy1l Toledo
miitercimleri yoluyla tanidigina ve burada bir istisnanin olmadigina degindiginden bahsetmektedir. Ayri-
ca Serif, Descartes’in, Gazzali’nin el-Munkiz eserini bir Arap¢a uzmanina irticalen ¢evirmis olabilecegini de
belirterek, Descartes’in kendi planina sahip 6nceki birgok parlak zihne atif yaptigini ancak hi¢birinin ismini
anmadigini da ifade etmektedir.®> Zaten Descartes gibi doneminin énemli bir dliminin bu terciimelere kayit-
s1z kalmasini diistinmek diisiik bir ihtimaldir. Descartes’in kullandig1 diger zihinleri anmamasi da eserlerinde
gordigiimiiz bir durumdur ki Descartes’in bunu bir aligkanlik haline getirdigini sdyleyenler de vardir. Mesela
bu konuda Alfred William Benn s6yle demektedir:
“Descartes, bir matematikgi sifatiyla, maddenin veya cismin 6ziiniin yer kaplamak oldugunu savunmus ve onu bir
uzama yerlestirmisti. Bu konuda onun, matematikle ugrasmais bir bagka felsefeciyle, Platon’la hemfikir oldugunu
goriiyoruz. Nitekim Platon da Timaios diyalogunda ayni seyleri soyliiyordu. iki filozofun fikirleri arasinda bu
kadar benzerlik pekala olabilir ama Fransiz filozofumuzun da Yunan onceli gibi uzay1 ilk basta tiggen cisimlere

bolmiis oldugunu gordiigiimiizde Descartes’in bu diisiinceyi isim vermeden ondan aldig1, yani diipediiz asirdig:
kugkusu uyaniyor ki Huygens de Descartes’in bu davranist det edindigini belirtir.”®

Serif’in bahsettigi iizere yine bir bagka Batili arastirmaci George Henry Lewis, Biographical History
of Philosophy’de el-Munkiz ile Yontem arasindaki benzerlik hakkinda “Eger bu eserin Descartes déneminde
bir terciimesi olsaydi, herkes bu hirsizliga kars: isyan ederdi”®* diyecek kadar net konustugunu gérmekteyiz.
El-Munkiz1in Descartes tarafindan okunduguna dair iddialar® da meselenin diger bir boyutu olup Descar-
tes'n Gazzalinin eserlerinden haberdar olduguna dair kanilar1 kuvvetlendirmektedir. Zaten yukaridaki bo-
limde de gostermeye ¢alistigimiz iizere benzerlikler barizdir, Serif’in de belirttigi izere Gazzalinin Descartes
tizerindeki etkisini reddetmeyi imkansiz hale getirmeye yetecek kadar delil mevcuttur.®® Kisaca iki diisiiniir
arasinda karsilastirmaya konu olacak bolca malzeme vardir. Ortada bu kadar karsilastirmaya konu olacak 6r-
nek varken bunun bir yanlis anlamadan kaynaklandig1 veyahut bu karsilastirma isinin somiirgeci donemden
kalma ve Miislimanlarin Batrnin askeri ve entelektiiel tistiinliigiinii kabul edip bu entelektiiel tistiinliigiin
Miisliiman diisiiniirlere dayandigi kabuliiyle yapildigini iddia etmek bize gore oldukga temelsizdir.¥” Neden
bir¢ok arastirmaci Gazzali ile Descartes’ karsilastiriyor da mesela Farabi ile Descartes arasinda bu denli bir
kargilastirmaya girmiyor? Elbette Farabi ile Descartes arasinda da belli benzerlikler bulunabilir® ancak Gaz-
zali ile Descartes ya da Gazzali ile Ibn Sina arasinda karsilagtirmaya konu olacak ¢cok daha fazla meselenin
bircok aragtirmacinin géziinden kagmamasi sirf Batr'ya kargsi Islim diisiiniirlerini yiiceltmek adina yapildig

saviyla agiklanamaz.

82 Serif, “Descartes’tan Kant’a Kadar Felsefi Etki,” 203-204.

8 Alfred William Ben, Modern Felsefe, ev. Mehmet Cagri Kartal, Dersu Alyanak, Secdegiil Erdim, Turhan Yal¢in ve Zeynep Ha-
yal Erdogan. (Ankara: Fol Yayinlari, 2021), 48.

84 Serif, “Descartes’tan Kant’a Kadar Felsefi Etki,” 203.

8 Bu iddialardan biri Paris Bibl. Nationale’de bulunan “Cartesienne Collection”a dayanarak Vitali V. Naumkin tarafindan, digeri
Catherine Wilson tarafindan, en ilging olani ise Zakztk tarafindan yapilmigtir. Zakztk’un iddiasina gére Tunus’lu tarih¢i Os-
man el-Ka’ak’in, Muhammed Abdiilh4di Ebu Ride’nin istegi tizerine, Paris’teki René Descartes Kiitiiphanesini ziyaret ettigini
ve burada Gazzali'nin eserlerinden birinin terciimesini gérdiigiinti aktarmakta ve bu terciimede bulunan “Siiphe yakin’nin ilk
mertebelerinden biridir” ifadesinin Descartes tarafindan kirmizi kalemle cizilerek “bunu, Metod Uzerine Diisiinceler’imize
eklemeliyiz” seklinde not diistiigiinii ifade etmektedir. Bu iddialar hakkinda bkz. Karliga, Islam Diisiincesinin Bat Diisiincesine
Etkisi, 446-447.

86 Serif, “Descartes’tan Kant’a Kadar Felsefi Etki,” 202.

87 Bu konudaki iddia Zamir’e aittir. Bkz. Zamir, “Descartes and Al-Ghazali: Doubt, Certitude and Light,” 248-249.

8 Bu konuda yapilmis kisa bir ¢alisma igin bkz. Hilmi Ziya Ulken, “Farabi ve Descartes,” Sosyolog Gozile (1950).
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Descartes ile Gazzali karsilastirmasinda 6nem arz eden husus, her ikisinin de otobiyografik eser tiiriin-

de yazmasi, stipheci yaklasimda® gosterdikleri benzer yaklasim, iradeye ve sistemlerinde Allah’a verdikleri
temel teskil eden 6nemdir. Bunun yaninda iki 4lim, siiphe doneminde benzer bir yaklasim gosterseler de git-
tikleri istikamet oldukea farklidir. Biri tasavvufta kesinligi bulmusken digeri aklin gosterdigi yolda bilimsel
diislinceye yonelmistir. Benzerlikler hususunda da bir diisiiniiriin diger bir diigiiniirden etkilenmesi ve onun
eserlerini kullanmas bilim ve diisiince tarihinde gayet normal bir olgudur. Bu kullanim bir diistiniiriin dege-
rini eksiltmez. Kald1 ki Descartes, bahsettigimiz iizere, Gazzali’den farkli bir yola gitmis, modern diisiincenin
sekillenmesinde etkili olmustur. Buradaki 6nemli mesele Descartes’in kullandig: diistiniirleri anmamasidir.
Yukarida onun bunu adet haline getirdiginin séylendigine de isaret ettik. Descartes’in eserlerinde hangi kay-
naklar1 kullandigini agik¢a belirtmemesini, Orta Cag ve 6zellikle Yeni Cag’in basinda bazi diistiniirlerin, Ki-
lise’den ¢ekinmesi ya da giiniimiiz referans sistemi anlayisina sahip olmadiklar: gibi nedenlerle agiklamamiz

da miimkiindiir ki Descartes’in Kilise’den ¢ekindigi bilinmektedir.

Kisaca, Descartes’in Toledo Ceviri Okulu'nun ¢alismalarindan haberdar olmasi, bu ¢aligmalarda Gaz-
zalinin el-Munkiz de dahil birgok eserinin kullanilmasi, 6nceki béliimlerde gostermeye galistigimiz iizere,
bariz benzer ifade ve kullanilan 6rnekler ayrica Descartes’in Gazzalinin eserlerini okuduguna dair iddialar
da goz oniine aldigimizda Descartesin Gazzalinin eserlerinden haberdar olmamasini ¢ok diisiik bir ihtimal
olarak gormekteyiz. Ozellikle el-Munkiz’1 Descartes’in Arapga bir uzmana okutmus olabilecegi ya da varsa bu
eserin Latincesinin ortaya ¢ikarilmasi isinin Skolastiklere diistiigii hususunda Serif’e katiliyoruz. Yukarida
bahsi gecen iddialarin sahiplerinin sdyledigi gibi eger bu eser gizlenmisse bu durum da akademik agidan ol-

dukga vahim bir durum mevcut demektir.

Sonug

Vardigimiz sonugsa Descartes’n, 6zellikle stipheci yaklasimi ve kesinlik arayisinda, Gazzali ile ¢ok ben-
zer ifade ve ornekleri kullandigini, akil, ruh, nefs ve irade kavramlar: agisindan da benzerliklerin bulun-
dugudur. Bunun yaninda Gazzali’'nin neredeyse tiim eserlerinden haberdar olan Toledo Okulunun Latince
eserlerini bildigine dair bilgimiz de oldugundan, Descartesin Gazzali’yi kullandigina dair iddialar bir taraf-
ta kullandig1 kaynaklar1 anmadigina dair kendi doneminden bile isimlerin oldugunu hesaba kattigimizda,
Descartes’in Gazzaliyi bildigini diisliniiyoruz. Zaten Descartes gibi doneminin aliminin bir kaynak olarak
Gazzéli’den haberdar olmamasinin bizce diisiiniilemeyecegini de yukarida belirtmistik. Serif’in bahsettigi
gibi skolastiklerin el-Munkiz eserinin Latince gevirisini ortaya koyma isi kendilerine aittir. Diger taraftan,
Descartesin Arapga uzmanlarindan birine eseri okutmus olmasi gayet miimkiindiir. Clinkii ortada inkar edi-

lemeyecek diizeyde benzerlikler vardir.

Elbette benzerlikler yaninda iki diislintir arasinda farkliliklar da mevcuttur. Kesinlik arayisinda her
ikisi de stiphe metodunu kullanip bireyin iradesine vurgu yapip Tanrrnin sarsilmaz diizeyde temel oldugunu
belirtmislerdir. Tabii Descartes “diisiinen ben”den hareketle Tanri fikrinin sarsilmazligina ulasirken, Gaz-
zali’nin bahsi gecen eserlerinde, “Tanrrnin varligi meselesi” diye bir konu, muhtemelen Tanrry1 zorunlu varlik

olarak ele aldigindan, Descartes’da oldugu gibi yoktur. Baslangigta benzer bir yol tutan Gazzali ve Descartes’1n

8 Gazzali’nin siipheci yaklasiminin anlamina dair galismamiza bakilabilir: Ali Sertan Beser, “Gazali'nin Siipheciliginin Anlam1
Nedir?” 4. Uluslararas: Bilimsel Arastirmalar Kongresi (14-17 Subat 2019/Yalova) Bildiri Tam Metin Kitabi 5 Sosyal Bilimler, ed.
Sinem Yildirimalp (Ankara: 2019), 105-123.
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gittikleri istikamet ise oldukga farklidir ve bizce karistirilan husus budur. Yola benzer yaklasimlara ¢ikan bu
iki alimden Gazzali kesinligi tasavvufta bulmusken, Descartes bilimsel yontemin yolunu agmaya ¢alismistir.
Konumuz agisindan temel soruysa “Eger Descartes Gazzali'yi biliyor ve kullandiysa neden onu anmadigi-
dir?”. Birincisi Descartes’in kullandig1 kaynaklari anmadigini eserlerinden de biliyoruz. Ikinci ise Gazzali
gibi bir Miisliiman diistiniiriit anmasi konusunda Kilise’den ¢ekinmis olabilecegi ihtimalidir ki Descartes’in
Kilise’den ¢ekindigi bilinen bir meseledir. Diger taraftan, Descartes’in bir bagka diistiniirii kullanmasi onun
degerinden bir sey eksiltmez. Bir¢ok diisiiniir ve bilim adami bagkalarinin eserlerini kullanmistir. Descar-
tes, stiphe metodunu ve bilimsel diisiinceyi vurgulayan en 6nemli isimlerden olmasi bakimindan énemini
her zaman muhafaza eder. Gazzali’nin déneminin en biiyiik alimlerinden olmas: bakimindan baskalarina
ilham olmasi da gayet dogaldir. Ustelik her iki diisiiniir de siipheci ydntemin yolundan yiiriimiislerdir. Biz bu
calismada Descartesin Gazzali bilip bilmedigine dair iddialara iki diisiiniiriin segtigimiz eserleri iizerinden
karsilastirma yaparak cevap vermeyi sectik. Ciinkii tesadiif sinirini asan benzer ifadeleri ortaya koymak bizce
yeterli olabilecek bir cevaptir. Ozellikle iilkemizde iki diisiiniiriin karsilastirilmasina yonelik calismalar daha
¢ok el-Munkiz ve Yontem eserleri gercevesinde yapilmis olup diger eserler, mesela Meditasyonlar, Kimya-i Sad-
det gogunlukla goz ardi edilmistir. Iste biz bu karsilastirma calismasinin gercevesini biraz daha genisletmeye

caligtik.
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Oz
Zihin felsefesinde 1970’lerden bu yana en etKkili biling teorisi olan islevselcilik zihinsel durumlari, kendilerini olusturan i¢sel yaprya
bagli olmadan pargasi olduklari sistemdeki nedensel rollerine gore ele alan goristiir. 1980’li yillarda Ned Block ve John Searle gibi

filozoflar islevselciligin deneyimin asli unsuru olan qualia’yi* disladigini iddia ederek bu goriisii elestirmistir. Qualia deneyimin
oznel ve niteliksel 6zelligidir. Block ve Searle’e gore bir zihin teorisi deneyimin 6znel ve niteliksel yoniiyle de hasaplasabilmelidir.
Bu makalede amacim qualia’ya dair bir agiklama sunmanin islevselciligin sinirlarinin diginda oldugunu gostermektir. Islevselcilik
deneyimle ilgili ontolojik sorularla ilgilenmeyen, nedensel sorulara cevap bulmaya ¢alisan bir girisimdir. Buna ragmen islevselci
programa bagli olup ontolojik ¢ikarimlar yapan felsefeciler mevcuttur. Ornegin Daniel Dennett bilincin bir tiir bilgi isleme sistemi
oldugunu soyler ve qualia’y1 reddeder. Hilary Putnam ve David Chalmers gibi islevselciler ise bilince dair ontolojik ¢ikarimlar-
da bulunmadiklar1 gibi qualiay1 da reddetmezler. Bu noktada, teorileri ve onlar1 savunan kisilerin motivasyonlarini birbirinden
ayirarak Block ve Searle’iin elestirilerinin islevselcilikten ziyade Dennett gibi bazi islevselcilere yonelik olarak degerlendirilmesi
gerektigini iddia edecegim.

Anahtar Kelimeler: Islevselcilik, Qualia, Bilin¢, Coklu Gergeklenme, Islev.
Does Functionalism Reject Qualia?

Abstract

Functionalism, the most influential theory of consciousness in the philosophy of mind since the 1970s, is the idea that addresses the
mental states according to their causal roles in the system of which they are a part, independently from the internal structure that
constitutes them. In the 1980s, on the other hand, philosophers such as Ned Block and John Searle suggested that functionalism
excluded qualia, which is the fundamental element of experience, and criticized this idea. Qualia is the subjective and qualitative
characteristic of experience. Block and Searle thought that a theory of mind should also handle the subjective and qualitative
aspect of the experience. My goal in this study is to show that bringing an explanation to qualia is beyond the limits of function-
alism. Functionalism is an attempt to find answers to causal questions and is not interested in ontological questions of experience.
Nevertheless, some philosophers are attached to a functionalistic program and make ontological inferences. For example, Daniel
Dennett says that consciousness is a kind of information processing system, and he rejects qualia. Functionalists such as Hilary
Putnam and David Chalmers do not make ontological inferences about consciousness, nor do they reject qualia. At this point, by
distinguishing between the theories and the motivations of their proponents, I will claim that Block and Searle’s criticisms should
be evaluated as directed against some functionalists such as Dennett rather than functionalism itself.

Keywords: Functionalism, Qualia, Consciousness, Multiple Realizability, Function.

! Dr. Ogr. Uyesi, Giimiishane Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Béliimii. asliuner@hotmail.com

% Qualia terimi Tiirk¢eye ‘nitelceler’ olarak gevrilmistir. Qualia’nin tekil formu olan quale ise literatiirde ‘nitelce’ olarak ge¢mek-
tedir. Konuyla ilgili kaynaklarda siklikla kullanilmasi ve yaygin olarak bilinmesinden dolay1 makale boyunca terimi orijinal
haliyle yani qualia olarak kullanacagim.
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Giris

Dualist biling teorilerinin bilimsel diinya goériisiiyle uyumlu olmadig: gerekgesiyle reddedilmesi mater-
yalist biling teorilerinin 6n plana ¢ikmasina sebep olmustur. Genellikle materyalist teoriler icinde anilan islev-
selcilik son zamanlarda zihin felsefesinde en makul (hatta tek) alternatif olarak goriiliir. Peki ama neden? 20.
yiizyilin ortalarinda zihin felsefesinde etkili olan iki goriis mantiksal davraniscilik ve tiir 6zdesligi teorisiydi.
Avantajlarina ragmen bu iki goriis zamanla ¢esitli itirazlara maruz kalmistir. 1960’lardan sonra islevselcili-
gin hizla benimsenmesinin sebeplerinden biri bu iki goriisiin olumlu yanlarini kendi i¢inde barindirmasidir.
Diger bir ifadeyle, islevselcilik bu iki teoriye yoneltilen itirazlarin bir¢ogundan muaftir. Bu sebeple, mantiksal
davranisciligi ve 6zdeslik teorisini kisaca tanitmak ve islevselciligin hangi elestirilerden muaf oldugunu gos-

termek, iglevselciligin dogru anlagilmasi adina uygun bir baslangi¢ noktasi olacaktir.

1950’lerde oldukga popiiler olan “felsefi davranig¢ilik zihinsel durumlarin ne olduklarina iligkin bir
kuram olmaktan ziyade bunlar hakkinda konusurken kullandigimiz s6z dagarciginin nasil ¢6ziimlenecegiyle
veya anlasilacagiyla ilgili bir kuramdir.”® Ayni donemlerde revagta olan mantik¢t pozitivizm ve dil felsefe-
sinden izler tagiyan mantiksal davranigciliga gore, zihinsel kavramlarin bir dil igerisinde ifade edilmesinin
kosulu onlarin gozlemlenebilir davranislara gonderme yapacak sekilde kullanilmasina baglidir. Buna gore, zi-
hinsel durumlarimizi igeren ifadeler anlamda hi¢bir kayip yasamaksizin davranislarimizi iceren ifadelere gev-
rilebilir. Carl Hempel ve Gilbert Ryle tarafidan savunulan bu goriise gore, korkmak, arzulamak, 6tkelenmek
vb. gibi zihinsel durumlar herkesce gozlemlenebilen davranislara ya da davranis egilimlerine sahip olmakla
es degerdir ve davranislarin 6tesinde, onlardan farkli zihinsel durumlar aslinda yoktur. Ryle zihinsel terimleri
iceren dilsel ifadelerin davranislara karsilik geldigini su sozlerle dile getirir:

... Zihinsel 6zellikleri tecriibe eden insanlari tasvir ettigimizde, herkes tarafindan gézlemlenebilen eylemlerin ve

dilsel ifadelerin arkasinda yatan asil sebep olarak gordiigiimiiz esrarengiz yasantilara gonderme yapmayiz; aslinda
herkes tarafindan gozlemlenebilir eylemlerin ve dilsel ifadelerin bizzat kendilerine gondermede bulunuruz.*

Mantikg1 pozitivizm ekoliine déhil olan Hempel ise zihinsel durumlari igeren ifadelerin dogrulanabilir olmasi
i¢in gozlemlenebilen davranislari iceren ifadelere gevrilmesi gerektigini soyler:

Biitiin anlamli psikolojik ctimleler, diger bir deyisle, ilke olarak dogrulanabilir olanlar, yalnizca fizigin
kavramlarini igeren ve bunun disinda higbir psikolojik kavram icermeyen ctimlelere ¢evrilebilir. Sonug olarak,
psikolojideki ifadeler fiziksel ifadelerdir. Psikoloji, fizigin ayrilmaz bir parcasidir.”

Hempel'e gore davranigeilik, fiziksel siireclere (gozlemlenebilir davranislara) odaklanarak psikoloji ve

tizik arasinda asilmaz engeller olmadigini gérmemizi saglayan en basarili teoridir.

Davranig¢iligin sagladigi en biiyiik avantaj hig siiphesiz zihinsel terimlerin tanimlanabilmesi i¢in dav-
ranislar 6l¢iit olarak belirlemesi ve bu dl¢iit sayesinde zihinsel terimlerin dogru kullanilip kullanmadigini test
etmeye olanak saglamasidir. Farkli bir alternatif, zihinsel terimlerin, 6znel niteliksel deneyimlerden yola ¢ika-
rak tanimlanmasini igerir ki bu da aslinda zihinsel faaliyetlerimizle ilgili iletisimi zora sokar. $Soyle ki “bir kisi
ac1 terimini kendi yasadig1 i¢sel deneyim tizerinden tanimliyorsa ve o i¢sel deneyim benim gézlemime kapali

ise, bu durumda o kisinin kullandig1 haliyle o terimin anlami benim i¢in bilinemez olacaktir.™ Bu noktada

3 Paul M. Churchland, Madde ve Biling: Zihin Felsefesine Giincel Bir Bakis (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2012), 36.
* Gilbert Ryle, The Concept of Mind (London: Hutchinson, 1949), 14.

> Carl G. Hempel, “The Logical Analysis of Psychology,” Readings in Philosophy of Psychology no.1 (1989): 18.
® Erhan Demircioglu, Makinedeki Hayalet (Ankara: Fol Yayinlari, 2021), 123.
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davraniscilik daha objektif bir yol haritasi ¢izse de zamanla birtakim elestirilere maruz kalmistir. Bu eles-
tirilerden biri, davranisciligin zihinsel durumlari iceren ifadelerin, davranisi iceren ifadeler tizerinden nasil
analiz edilecegini tam olarak agiklayamamasiyla ilgilidir.” Davranig¢iliga gore benim yagmur yagacagina dair
inancim semsiye alma davranisimi igeren ifadeye terctime edilebilir. Sorun su ki; bu terctimeyi yapabilmek i¢in
oncelikle kuru kalma (1slanmama) istegine sahip oldugumun varsayilmasi gerekiyor. Kuru kalma istegimin
bir davranis tizerinden kendini gosterebilmesi icin de semsiyenin beni kuru tutacagina yonelik bir inancimin
olmast gerekir ve bu durum da dongiisellige yol aar. Boylece inancin, istek gibi diger zihinsel durumlara gon-
derme yapmadan yalnizca davranislar tizerinden tanimlanmasi miimkiin gériinmez. Islevselcilik, mantiksal
davraniggiliga yoneltilen bu itirazdan muaftir. {lerleyen kisimlarda detayli olarak aciklanacagi tizere, islevsel-
cilikte inanglar ve istekler, ayni anda ve birbirlerini disarida birakmadan, dahil olduklar: sistemdeki nedensel

rolleri tizerinden analiz edilirler ve bu durum herhangi bir dongiisellige yol agmaz.

Ikinci elestiriye gore, davranigcilik, zihinsel durum ve davraniglar arasinda oldugu varsayilan nedensel
iliskiye dair bir agiklama sunamaz.? Zihinsel durumlarin, diger zihinsel durumlar ve davraniglar izerinde ne-
densel olarak etkili oldugu fikrine zihinsel nedensellik” adi verilir. Ornegin kahve i¢me istegim, mutfaga gidip
kendime bir bardak kahve hazirlamama neden olur, yagmurun yagacagina dair inancim semsiye almama yol
acar. Konuyla ilgili tartigmalar devam etse de zihinsel durumlarin nedensel olarak etkili oldugu fikri sagduyu
deneyimlerimizle son derece uyumludur. Ancak, mantiksal davranisciliga gore davranislarimizin Stesinde
zihinsel durumlar olmadi1 icin zihinsel nedensellik de s6z konusu degildir. Islevselcilik bu elegtiriden de
muaftir. Islevselcilikte zihinsel durumlar davranigin kendisi degil onun nedeni olarak tanimlanir. Neden ve
etki mantiksal olarak birbiriden ayr1 seyler olmalidir ¢iinkii nedensel iliski yalnizca birbirinden ayrit edilebilen
olaylar arasinda s6z konusudur.’ Kisaca, islevselciler zihinsel durum ve davranisi birbirinden farkli durumlar
olarak kabul ederler ve aralarindaki nedensel iliskiyi de goz ard1 etmezler. S6z konusu elestiriler bir arada de-

gerlendirildiginde islevselciligin davranig¢iliga nazaran daha avantajli bir teori oldugu diistiniilmiistiir.

1950’lerin sonuna dogru davranisgilik yerini diger bir materyalist zihin kurami olan ve H. Fiegl (1958)",
J.J.C. Smart (1959)" ve U.T. Place (1956)" tarafindan savunulan 6zdeslik teorisine birakmigtir. 1950°li yillarda
bilim felsefesinde indirgemecilik baskin bir goriis olarak kendini hissettirmistir. Indirgemeci anlayisin temel
meselesi, daha {ist seviyede kabul edilen bir alana ait 6zellik, kavram, agiklama ve yontemin daha temel sevi-
yedeki bir alanin 6zellik, kavram, agiklama ve yontemine indirgenip indirgenemeyecegidir.”’ Fiegl, Place ve
Smart gibi isimler genel indirgemeci anlayisla paralel olarak zihinsel durumlarin beyin durumlarina indirge-
nebilecegini ya da onlarla 6zdes oldugunu iddia eden 6zdeslik teorisinin ilk savunucularindandir. U. T. Place
“Is Consciousness a Brain Process?” isimli makalesinde ‘bilincin beyin siiregleriyle 6zdes oldugu’ tezinin, yal-
nizca mantiksal gerekcelerle reddedilmemesi gereken makul bir bilimsel hipotez oldugunu 6ne siirmiistiir."*

Bu tezi, Place’ten kisa bir siire sonra, J. J. C. Smart da Sensations and Brain Processes (1959) isimli makalesinde

7 John R. Searle, Mind: A Brief Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2004), 53.

8 Searle, Mind: A Brief Introduction, 56.

? Stephen Priest, Zihin Uzerine Teoriler, gev. A. Dereko. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 201.

10 Herbert Feigl, The “Mental” and the “Physical,” Minnesota Studies in The Philosophy of Science no. 2 (1958): 370-497.
1 JTames J. C. Smart, “Sensations and Brain Processes,” Philosophical Review no. 68 (1959): 141-156.

12 Ullin Thomas Place, “Is consciousness a Brain Process?,” British Journal of Psychology no. 47:1 (1956): 44-50.

13 Ingo Brigandt and Alan Love, “Reductionism in Biology” in The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, 2022.
https://plato.stanford.edu/entries/reduction-biology/

14 Place, “Is consciousness a Brain Process?,” 44.

Haziran 2023 @ #19 temasa


https://plato.stanford.edu/entries/reduction-biology/

83 @ Asl1 Uner Kaya

savunmus ve gelistirmistir. Amaglar1 biling durumlarinin beyinde gerceklesen siireglerle agiklanabilecegini ve

onlarin fiziksel bir terminoloji ile ifade edilebilecegini gostermektir.

Ozdegslik teorisine yoneltilen elestirilerden biri literatiirde ‘néral sovenizm’ olarak bilinir.!” Buna gore,
eger Ozdeslik teorisi dogruysa yani eger agr1 gibi zihinsel bir durum belirli bir ndron grubunun uyarilmasiyla
6zdes ise bu durumda ayni tiirden noronlara sahip olmayan ya da hi¢ nérona sahip olmayan bir varligin agri
hissettigini soyleyemeyiz. Aslinda bu elestirinin muhatabi tiirler veya 6zellikler arasindaki 6zdesligi savunan
‘tiir 6zdesligi teorisidir’ (type identity). Ttr 6zdesligine gore, agr1 hissi zihinsel bir 6zelliktir ve c-sinir lifleri-
nin ateslenmesi gibi fiziksel 6zelliklerle 6zdestir. Ayrica, agr1 hissi yasayan canlilarin tamami ortak bir sekil-
de ayni fiziksel-kimyasal duruma sahiptir. Fakat yalnizca belirli birtakim noronlara sahip canlilarin zihin
durumlarina sahip olabilecegini sdylemek kisitlayici bir iddia gibi goriiniir ve tiir 6zdesligini savunanlarin su
sorulara cevap vermesi beklenir: Neden benimle ayni tiir néronlara sahip olmayan canlilar agr1 hissetmesin?
Ya da neden fiziksel yapis1 bizden tamamen farkli olan sistemler (6rnegin néronlardan degil de kablolardan
olusan bir makine) zihinsel durumlara sahip olmasin? Noral sovenizme bir tiir kars: ¢ikis olarak yoneltilen
bu sorular neticesinde tiir 6zdesligi (type identity) fikrinden tikel 6zdesligi (token identity) fikrine dogru bir
kayma yasanmugtir. Ikisi arasindaki farka kisaca deginmek faydali olacaktir. Ornegin zihin’ kelimesini diisii-
nelim. Bu kelimede dort tiir (z, i, h, n) ve bes tikel (z, i, h, i, n) harf vardir. Harflerden bahsederken onlari tiir ve
tikel olarak ayirabiliriz. Benzer sekilde, zihinsel siireclerden bahsederken de ayn1 ayrimi yapabiliriz. Ornegin
ofkeli olmak zihinsel bir tiirdiir. Tiir 6zdesligi teorisine gore, 6fke deneyimi, bu deneyimi yasayan herkeste
bulunan, fiziksel 6zelliklerle 6zdestir. Tikel 6zdeslikte ise 6tke deneyiminin somut/belirli bir 6rnegi, fiziksel
bir 6zelligin somut/belirli bir 6rnegi ile 6zdestir. Tiir 6zdesligi ozellikler arasindaki, tikel 6zdeslik ise onlarin
belirli bir zamanda gergeklesen 6rnek durumlar: arasindaki 6zdesligi ifade eder. Tiir 6zdesligi tikel 6zdes-
ligi gerektirir ama tersi dogru degildir. Tikel 6zdeslige gore, 6fke deneyimi bir insanda x durumuyla 6zdes
olabilirken, fiziksel yapisi bizimle ayni olmayan bir sistemde, 6rnegin bir robotta ya da bir marslida, farkli bir
durumla 6zdes olabilir. Bu avantaji, zamanla tikel 6zdeslik teorisinin daha yaygin bir sekilde savunulmasina

yol agmustir.

Fakat tikel 6zdesligi savunanlar da zor bir soruyla kars1 karsiya kalmistir: “Biitiin bu 6rnek durumlarin
ortak olarak sahip oldugu, onlar1 ayni zihinsel tiiriin 6rnegi yapan sey nedir?”*® Bu sorunun cevabi s6z konusu
ornek durumlarin ayni tiir noral etkilesimlere ait olmalar1 degildir elbette; ¢iinkii tikel 6zdeslik teorisine gore
ornek durumlarin ayni tiir noral faaliyetlere karsilik gelmesi gerekmez. Bu soruya en makul cevap islevselci-
likten gelmistir. Islevselcilige gore yapisal olarak birbirinden farkli olsa da fiziksel durum 6rneklerini zihinsel
durum ornekleriyle 6zdes kilan sey dahil olduklar: sistemdeki islevsel/nedensel rolleridir. Boylece islevselcilik
mantiksal davranisgiligi veya 6zdeslik teorisini savunanlarin basini derde sokan itirazlarin cogundan muaftir

ve bu sayede 1960’lardan sonra zihin felsefesindeki en etkili biling teorisi haline gelmistir.

1. Islevselciligin Ortaya Cikis1 ve Temel Argiimanlar

Islevselciligin izleri Aristoteles’in ruh anlayisina kadar geri gotiiriilse de giiniimiizde kullanilan ¢agdas
formuna kavusmas: David Armstrong, David Lewis, Hilary Putnam ve Jerry Fodor gibi felsefecilerin katki-

lariyla gerceklegmistir. Islevselcilik hesaplama ve hesaplama makineleriyle ilgili caligmalarin artis gosterdigi

15 Searle, Mind: A Brief Introduction, 59.
16 Searle, Mind: A Brief Introduction, 62.
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1960’11 y1llarda ortaya ¢ikan bir zihin teorisidir. Ayn1 donemlerde yapay zekai fikrinin ve biligsel bilimin ge-
lismesi, bu uygulamali alanlarin teorik altyapisi olarak kabul edilen islevselcilige olan ilgiyi arttirmistir. He-
saplama “sembollerin bicimsel kurallara gére manipiilasyonu™’ olarak tanimlanir ve sistemin donanimsal
ozelliklerinden bagimsiz olarak ya da donanimdan soyutlanarak degerlendirilir. Soyutlama, genel olarak, ele
alinan sistemin bazi 6zelliklerini goz ardi etmek ya da hesaba katmamaktir. Ozel olarak ise hesaplama yapan
sistemlerin maddi 6zelliklerini digarida birakarak kismi bir agiklama sunmaktir. Soyutlamalar sayesinde he-
saplama siiregleri daha “list diizeyde” karakterize edilmis olur. Bu yolla yapisal olarak birbirinden farkls sis-
temlerin, ayn1 hesaplama islemlerini gerceklestirip ayni programlar: kullanabilecegi fikrinin 6nii agilmistir.
[slevselcilik hesaplama makineleri ile zihnin ¢alisma prensibi arasinda bir benzerlik kurarak bu benzerligin
felsefi arka planini sunan bir teori olarak ortaya cikmistir. Islevselcilige gore, “zihinlerden ve zihinsel islemler-
den soz etmek, onlari ‘gerceklestiren’ seyden soyutlamaktir. ‘Daha iist bir diizey’ den konusmaktir.”*® Bu yolla,
tipk: birbirinden yapisal olarak farkli sistemlerin ayni hesaplama islemlerini gerceklestirmesi gibi, birbirinden

yapisal olarak farkl: sistemlere de zihin atfedilebilir. Ozetle, hesaplama siiregleri gibi zihin de “¢oklu gercek-

lenebilir” dir."”

Coklu gerceklenebilirlik tezi islevselciligi destekleyen temel argiimanlardan biridir ve ilerlemeden 6nce
bu teze deginmek elzemdir. Hilary Putnam (1967)* tarafindan ileri siiriilen ve Jerry A. Fodor (1974)* tarafin-
dan gelistirilen ¢oklu gergeklenebilirlik argiimani herhangi bir psikolojik 6zelligin birbirinden farkl: fiziksel

sistem ve Ozellikler tarafindan gergeklenebilecegini one siirer ve agsagidaki gibi formiile edilir:

1. (Coklu gergeklenebilirlik iddias1) En azindan bazi zihinsel 6zellikler, birbirinden farkl: fiziksel 6zellikler
tarafindan ¢oklu gerceklenebilir.

2. Belirli bir zihinsel 6zellik, farkl: fiziksel 6zellikler tarafindan ¢oklu gergeklenebilirse, s6z konusu fizik-
sel 6zelliklerden herhangi biri ile 6zdes olamaz.

3. (Ozdeslik karsit1 sonug) En azindan bazi zihinsel 6zellikler, belirli bir fiziksel 6zellik ile 6zdes degildir.??

Putnam, The Nature of Mental States (1967) isimli makalesinde bu argiimani zihinsel 6zelliklerin fizik-
sel ozelliklerle 6zdes oldugunu savunan 6zdeslik teorisine yonelik bir itiraz olarak 6ne siirmiistiir. Putnam,
insanlardan farkli canlilara, 6rnegin kuslar, siiriingenler, amfibiler ve hatta ahtapotlara (yumusakgalar) isaret
ederek bu canlilarin da tipki insanlar gibi agr1 hissedebilecegini sdyler. Ozdeslik teorisinin dogru olmast, agr1
gibi zihinsel bir 6zellige karsilik gelen ve tiim bu canlilarda ortak olarak bulunan fiziksel-kimyasal bir duru-
mun bulunmasina baglidir. Agr1 hisseden tiim canlilarda ortak olarak bulunan bu fiziksel-kimyasal duruma X
diyelim. Ozdeslik tezini savunanlar, hem agr1 hissi yasayan tiim canlilarda X durumunun bulundugunu hem
de agri1 hissi yasamayan canlilarda X durumunun bulunmadigini gostermekle yiikiimliidiir. Bu, 6zdeslik teo-
risinin dogru olmasinin gerekli kosuludur. Putnam bir ahtapotun ve bir memelinin gézlerinin farkl: hiicreler-

den evrimlestigini ve bu sebeple ikisinin paralel evrimin érnekleri oldugunu hatirlatir. Fiziksel yapilar: farkli

17 John Heil, Zihin Felsefesi: Cagdas Bir Giris, gev. S. Akbiyik ve M. Bilgili. (Istanbul: Kiire Yayinlar1, 2020), 149.

'8 Heil, Zihin Felsefesi: Cagdas Bir Giris, 151.

' Heil, Zihin Felsefesi: Cagdas Bir Giris, 148-149.

2 Hilary Putnam, “The Nature of Mental States” in Art, Mind and Religion, ed. W.H. Capitan and D.D. Meril (Pittsburgh Univer-
sity Press, 1967), 223-231.

2! Jerry A. Fodor, “Special Sciences (Or The Disunity of Sciences as a Working Hypothesis),” Synthesis 28:2, (1974): 97-115.

22 Tames Bickle, “Multiple Realizability” in The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, 2020. https://plato.stan-
ford.edu/entries/multiple-realizability/
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oldugu i¢in bir ahtapot ve bir memelide agr1 hissine karsilik gelen fiziksel-kimyasal durumlar birbirinden
farkl: olacaktir. Bu farklilik 6zdeslik teorisinin dogru olmadigini gosterir. Putnam’a gore, zihinsel 6zellikler
beyin durumlariyla 6zdes degildir, agr1 gibi zihinsel bir 6zellik tiim organizmanin islevsel bir durumudur.”
Putnam kendi goriigiinii daha ug bir 6rnekle aciklar ve Isvicre peynirinden yapilmis olsaydik bile dogru bir

islevsel organizasyona sahip oldugumuz siirece zihinsel durumlara da sahip olabilecegimizi sdyler.**

Putnam gibi Fodor’da zihinsel 6zelliklerin beyin durumlariyla 6zdes oldugu tezine kars: ¢ikar. Genel
amaci ¢oklu gergeklenebilirlik argiimanini kullanarak psikoloji disiplininin 6zerkligini korumaktir. Diger bir
ifadeyle, Fodor ¢oklu gergeklenebilirlik argiimanindan yola ¢ikarak, psikolojik 6zelliklerin fiziksel 6zelliklere
indirgenemeyecegi ve onlarla 6zdes olmadig: tezini savunmaktadir. Ona goére “..bilimin yasalarinin kap-
samina giren tiim olaylar fiziksel olaylardir ve bu nedenle de fizik yasalarina tabidir.”* Olaylar 6zelliklerin
somut, yani belirli bir zamanda goriilen 6rnekleridir. Fodor, psikolojik 6zellikler ile fiziksel 6zellikler 6zdes
olmasa da psikolojik olaylarin fiziksel olaylarla 6zdes oldugunu ya da onlara indirgenebilir oldugunu savunur.
[slevselcilik, coklu gerceklenebilirlik argiimanini ortaya atan ve giiclendiren Putnam ve Fodor sayesinde etkili
bir biling teorisi haline gelmistir. Kim’in ifadesiyle, islevselcilikte de “zihinsel tiirler ve 6zellikler, fiziko-kim-

yasal veya biyolojik tiirlerden daha yiiksek soyutlama diizeyinde islevsel tiirlerdir.”*

Islevselcilik, “kiginin ontolojisine gonderme yapmayan bilimsel bir psikoloji gelistirmek igin gerekli olan
felsefi bir ¢erceve sunar.”” Buna gore, zihinsel durumlar, kendilerini olusturan yapiya bagli olmay1p, parcasi
olduklar: sistemdeki nedensel veya iglevsel rollerine gore tanimlanan durumlardir. Ornegin agri, bedensel
yaralanmanin sonucunda olusan, viicutta bir seylerin yanlis gittigi inancina ve bu durumdan kaginma iste-
gine neden olan, kaygi hissine ek olarak irkilme, inleme gibi gozlemlenebilir davraniglara yol agan bir durum
olarak betimlenir.”® O halde agry, islevselcilere gore, bu tiirden nedensel iligkilere dahil olan zihinsel bir du-
rumdur ve soz konusu nedensel iliskiler prensip olarak birbirinden yapisal olarak farkl: sistemler tarafindan
gerceklenebilir. Agr1 s6z konusu oldugunda benzer nedensel iligkilerin yer aldig: sistemlerin hangi materyal-
den meydana geldigi 6nemsizdir. Bu noktada David Lewis gibi bazi islevselciler goriislerinin daha iyi anlagi-
labilmesi i¢in adin1 Ingiliz filozof Frank P. Ramsey’den (1903-1930) alan ve ‘Ramsey ciimlesi’ olarak bilinen
teknik bir araca bagvurmustur. Ramsey ciimlesinde, teorik terimler gozlemlenebilir terimleri iceren ifadelere
donigstiriliir. Bu fikir daha sonra mantik¢r pozitivistler tarafindan gelistirilmistir. Mantike1 pozitivistlere
gore bir ifadenin anlamli olabilmesi i¢in gozlemlenebilir seyler hakkinda olmasi gerekir. Gézlemlenemeyen
seyler hakkinda konusmanin bir yolu onlar: gzlemlenebilir seyleri iceren bir anlatima dokmek yani Ramsey
ciimlesi haline getirmektir. Lewis (1972)*° genis anlamda mantik¢1 pozitivizm idealini siirdiirme gayreti iginde
olmasa da zihinsel durumlari ifade etmek i¢in onlarin teknik araglarini kullanmistir. S6yle ki; Lewis islevsel
organizasyonu tarif ederken zihinsel terimlerin yerine konu-nétr (fopic-neutral) ifadeler koyar. Boylece zihin-

sel durumlardan bahsederken, zihinsel terimleri igermeyen, konu-notr nedensel iliskilerden bahsedilmis olur.

2 Putnam, “The Nature of Mental States,” 167.

2* Hilary Putnam, Mind, Language, and Reality (Cambridge: Cambridge University Press, 1975), 291.

2> Fodor, “Special Sciences (Or The Disunity of Sciences as a Working Hypothesis),” 97.

26 Jaegwon Kim, Mind in a Physical World (MIT Press, 2000), 3.

27 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 197.

28 Janet Levin, “Functionalism” in The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. Edward N. Zalta, 2021. https://plato.stanford.edu/

entries/functionalism/

%% David Lewis, “Psychophysical and Theoretical Identifications,” Australasian Journal of Philosophy 50:3, (1972): 249-58.
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Yukaridaki 6rnek Ramsey ctimlesi seklinde ifade edildiginde, agrinin yerine X’i koyariz ve soyle devam ederiz:
“Oyle bir X vardir ki, bedensel yaralanma X’e neden olur, X de kaygi hissiyle birlikte inleme davranigina neden

olur.” Buna gore agr1 hissi bu nedensel iliskiye dahil olan bir seydir, yani herhangi bir X’dir.

Ortaya ¢iktig1 donemde islevselciligin bu versiyonu alanla yakindan ilgili olmayan kisilere bile olduk¢a
tanidik gelmistir. Bunun sebebi giinliik hayatta bir¢ok objenin yapildig1 malzeme bakimindan degil, nedensel
roliine gore tanimlanmasidir:

“Ornegin bir kalp, viicudun diger organlarina kan pompalayan organdir. Fare kapani, fareyi “tuzaga diisiiriip”

onu yakalayan ya da 6ldiiren alettir. Bilgisayar, bir “program1” ¢alistirabilen bir makinedir. Motor, bir tiir enerjiyi

mekanik enerjiye geviren seydir. Zehir, bir organizmanin sagligini1 olumsuz etkileyen ya da 6liimiine yol agan
seydir.”*

Yukaridaki 6rneklerin her biri islevine gore tanimlanmistir. Bir seyi nedensel rolii ya da islevi iizerin-
den tanimladigimizda, onu yapildig1 malzemeden ya da digsal yapisindan soyutlayarak tanimlamis oluruz.
Biraz daha detayli olarak pompanin tanimini diisiinelim. Pompa sivilar1 yiikseltmek veya tasimak, gazlari
sikistirmak veya seyreklestirmek i¢in kullanilan bir aragtir. Bir cihaz veya organ olabilecegi gibi metal, cam,
ahsap veya kastan yapilmis da olabilir. Pompalar: tanimlarken hangi malzemeden yapildiklarina degil, ne
yaptiklarina odaklaniriz; bu sebeple de onlari, malzemelerine gore degil, nedensel rollerine gére tanimlar veya
siniflandiririz.” Yapis: veya malzemesi ne olursa olsun bir seyi pompa yapan, onun sahip oldugu islevdir. Bir
islevin gerceklesmesi icin tek ve ortak bir malzemeden yapilmasina gerek yoktur, islevsel tiirler farkli sistemler
tarafindan ¢oklu gergeklenebilir. Bu yaklagimla paralel olarak islevselcilik zihinsel 6zellikleri islevsel 6zellik-
ler olarak ele alir ve farkl: sistemlerin de zihinsel 6zelliklere sahip olabilecegini iddia eder. Buna gore, eger
beyinler, bilgisayarlar veya farkl: tiirden bir yaratik dogru islevsel organizasyona sahipse, bir zihne de sahip

olacaktir. Insan zihni, islevsel organizasyonlarin yalnizca spesifik bir seklidir.

Elestirilere gegmeden 6nce ana hatlariyla ele aldigim islevselciligin farkl: tiirleri arasindaki ayrimla-
r1 netlestirmek yerinde olur. Islevselci teoriler genel olarak Turing makinesi islevselciligi, psiko-islevselcilik
ve analitik islevselcilik olmak iizere {i¢ grupta siniflandirilir. Bunlar sirasiyla yapay zeka teorileri, ampirik
davraniggilik ve mantiksal davranisciliktan tiireyen islevselcilik tiirleridir.** Temelde ayn1 noktadan hareket
etseler de aralarinda bazi farklar bulunur. Turing makinesi islevselciligi, mantiksal davranigciligin karsilastig
zorluklara ¢6ziim olarak dne stirtilmiistiir ve 1950’lerin sonlarinda ortaya ¢ikan hesaplamali zihin teorileri-
ni destekler niteliktedir. H. Putnam tarafindan savunulan makine islevselciligi, zihinsel durumlar: biligsel
bilimin tanimlariyla ele alir. Buna gore, zihinsel durumlar beynin hesaplamali durumlaridir ve girdi-gikt1
iliskileriyle karakterize edilir. Psiko- islevselcilik, biligsel psikolojik teorilerin amaglari ve metodolojisi izerine
yapilan sorgulamalar neticesinde ortaya ¢ikmigtir. Davranisgilar psikolojideki yasalarin yalnizca davranis ve
davranis egilimleriyle ilgili oldugunu soylerken biligsel psikologlara gére en basarili teoriler davranis: zihinsel
durumlarin sonucu olarak géren ve agiklayan teorilerdir. Biligsel modelleri temele alan psiko-islevselciler,

bilimsel teorilerde gecen psikolojik kavramlar1 analiz etmeyi amaglar.” Psiko-islevselciligi savunan J. Fodor’a

% Demircioglu, Makinedeki Hayalet, 134-135.

3! R. Cummins R. and D. D. Cummins, Minds Brains, and Computers: The Foundations of Cognitive Science (Blackwell Publishers,
2000), 7.

32 Levin, “Functionalism”.

3 Oron Shagrir, “Hilary Putnam ve Bilgisayar Islevselciligi” Zihin Felsefesi icinde, ¢ev. Fiisun Doruker (Ankara: Fol Yayinlari,
2019), 177.
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gore psikoloji daha temel disiplinlere indirgenemeyecek kadar kompleks bir disiplindir. Inang, arzu vb. gibi
zihinsel durumlarin rolii, bilimsel bir teori i¢inde betimlenen islevsel veya nedensel rollerine gore belirlenir.
Mantiksal davraniggiliktan tiireyen analitik islevselcilik ise zihinsel terimlerin islevsel analizini yapmay1 he-
defler. D. Lewis tarafindan savunulan analitik islevselcilige gore, teorik terimler niteliksel 6zelliklerden yola
¢ikarak degil bir teori icerisinde dolayl: olarak tanimlanmalidir. Diger bir ifadeyle, zihinsel terimleri iceren

ifadeler, islevsel organizasyon i¢inde konu-nétr terimler kullanilarak yeniden ifade edilmelidir.

2. Islevselcilige Yoneltilen Elestiriler

Islevselcilige yoneltilen ilk elestiri qualia ile ilgilidir. Chalmersa gore “bir seyi diisiindiigiimiizde ya da
algiladigimizda birtakim bilgi isleme siireglerinin yani sira 6znel bir duruma da sahip oluruz.”** S6z konusu
oznel durumlara deneyim adi verilir. Koku almanin nasil ger¢eklestigine dair sunulan fiziksel agiklamalar
gilii kokladigimda yasadigim deneyimle ilgili bilgi vermez. Bu yiizden giiliin size de tipki bana koktugu
gibi koktugunu ya da kirmizi bir giil gordiigiimiizde yasadigimiz gérme deneyiminin ayni olup olmadigini
bilemeyiz. Deneyimlerimiz 6znel ve niteliksel bir 6zellige sahiptir ve bu 6zellik qualia olarak adlandirilir.
Chalmers tarafindan 6znel deneyimlerimizin nesnel fiziksel diinyada nasil ortaya ¢iktig1 meselesi zihin fel-
sefesinde ‘bilincin zor problemi’ olarak nitelendirilmistir.*® Bu anlamda qualia bilingle ilgili tartismalarin da
merkezinde olan bir meseledir. Hatirlanacag: tizere islevselciligin her tiirii zihinsel durumlar1 d4hil olduk-
lar1 islevsel organizasyon i¢cindeki nedensel rollerine gore karakterize eder. Ned Block (1980)* ve John Searle
(1980)* gibi filozoflar, zihinsel durumlarin bu sekilde karakterize edilmesinin, onlarin en temel 6zelligi olan
fenomenal yoniinii, yani qualia’y1 disarida biraktigini iddia etmis ve islevselciligi elestirmistir. Qualia ile ilgili

elestiriler ayni temelden hareket etse de literatiirde farkli basliklar altinda sunulur.

2.1.Tersine Cevrilmis Spectrum (Inverted Spectrum)

Ned Block islevselcilige karst iki itiraz gelistirmistir. I1ki, tersine cevrilmis spektrum olarak adlandirilan
bir diisiince deneyidir. S6z konusu diisiince deneyi literatiirde bir¢ok felsefeci (Locke 1689; Shoemaker 1975;
Levine 1991; Block 1980) tarafindan da kullanilmistir.

Block bu deneyi islevselciligin zihne dair makul ve etrafli bir agiklama sunamadigini, bu anlamda da
yetersiz bir zihin teorisi oldugunu vurgulamak i¢in tasarlamistir. Renk deneyimleme konusunda fiziksel her-
hangi bir rahatsizlig1 bulunmayan iki kisi oldugunu diistinelim. Kirmiz: ve yesil nesneleri birbirinden ayir-
malari istendiginde ikisi de bu ayrimi rahatlikla yapabilsin. Trafikte kirmizi 1s1kta beklerken yesil yandiginda
ikisi de araglariyla hareket etsin. Yine farz edelim ki iki insanin yasadig1 renk deneyimleri niteliksel olarak
birbirinden farkli olsun. Birinin ‘yesil gorme deneyimine’ digeri sahip oldugu da bunu ‘kirmizi gérme deneyi-
mi’ olarak adlandirsin. Deneyimin igsel niteliginin, yani qualia’nin, farkli oldugunu davranislardan yola ¢ika-
rak fark etmek imkansizdir. Davranigsal testler renkleri ayirt edebilme yetenegimizi 6lgerken i¢sel deneyim-

lerimiz arasindaki farklilikla, Nagel’in deyimiyle (1974)*® o deneyime sahip olmanin nasil bir his olduguyla

3* David Chalmers, “Facing Up To Do Consciousness,” Journal of Consciousness Studies no.3 (1995): 201.
3> Chalmers, “Facing Up To Do Consciousness,” 212.

3¢ Ned Block, “Troubles with Functionalism” in Readings in Philosophy of Psychology, ed. N. Block (Cambridge, MA: Harvard
University Press, “980), 268-305.

37 John R. Searle, ‘Minds, Brains and Programs’,” Behavioral and Brain Sciences no.3 (1980): 417-457.
3 Thomas Nagel, “What Is It Like To Be a Bat,” Philosophical Review no0.83 (1974): 435-450.
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ilgili bir sey sdylemez. Buna gore, ayni nedensel (islevsel veya davranissal) rolii iistlenseler bile iki kisinin renk
deneyimi birbirinden farkli olabilir. Tki farkli renk deneyimi, islevsel organizasyonda ayni nedensel iliskilere

dahil oldugu i¢in bir islevselci tarafindan ayni sekilde karakterize edilecektir.

Block’un elestirisindeki asil endise zihinsel durumlarin iglevsel tanimlarinin onlarin igsel niteliksel ka-
rakteri hakkinda herhangi bir sey soylememesidir. Yani iki kisinin islevsel olarak 6zdes fakat niteliksel olarak
farkli deneyimler yagamasi miimkiindiir. Bu durumda, zihinsel durumlar herhangi bir islevsel durumla 6zdes
degildir. Eger islevselcilik her zihinsel durumun islevsel bir durum oldugunu iddia ediyorsa o halde, Block’a

gore islevselcilik yanligtir.*

2.2. Namevcut Qualia

Islevselcilige kars ileri siiriilen felsefi argiimanlardan ikincisi namevcut qualia (absent qualia) argiima-
nidir. Buna gore de qualia deneyimin asli 6zelligidir ve islevselcilik qualia’ya dair herhangi bir agiklama su-
namaz. Ned Block (1980a) tarafindan gelistirilen ve ‘Cin Beyni*® adiyla bilinen diisiince deneyi bu kategoride
yer alir.

Farz edelim ki Cin Hitkimeti islevselci bir yapiya doniigsiin ve hiikiimet yetkililerini, insan zihnini bir saatligine

gerceklestirmenin prestijlerini onemli olgiide arttiracagi yoniinde ikna etmis olalim. Cin’deki milyarlarca

insanin her birine (bir milyar niifusu oldugu i¢in Cini segtim) onlar1 diger insanlara ... baglayan, 6zel olarak
tasarlanmis iki yonli bir telsiz verelim. Kiigiik adamlari giris ve ¢ikis néronlarina bagli bir radyo vericisi ve alicist
ile degistirelim. Bir ilan panosu yerine, harflerin Cin’in herhangi bir yerinden goriilebilecek sekilde yerlestirilmis
bir dizi uyduda goriintiilenmesini saglayalim. Cin ulusunun katilimiyla olusturulacak boyle bir sistem fiziksel

olarak imkansiz degildir. Boyle bir sistem kisa siireligine de olsa, 6rnegin 1 saatligine, islevsel olarak size denk
olabilir."!

Block, Cin ulusundaki insanlarin her birini beynimizdeki néronlara karsilik gelecek sekilde diistiniir.
Noronlarin birbiriyle etkilesime girmesi gibi insanlar da ellerindeki telsizlerle birbirleriyle etkilesime gecebi-
lecektir. Bu insanlarin her biri aslinda bir bedenin ya da robot diyebilecegimiz bir sistemin beynini olusturur.
Bir islevselci boyle bir sistemin zihin sahibi oldugunu kabul eder ¢iinkii onlara gore zihinsel durumlarin
olusmasi icin gerekli olan tek sey dogru bir islevsel organizasyondur. Zihinsel durumlar, girdi-gikti iligkile-
rinden olusan islevsel organizasyondaki rollerine gore veya diger zihinsel durum ve davranislarla kurdugu
iliskiye gore betimlenen durumlardir. Ornegin islevselciye gore ‘aci icinde olmak’ belirli bir nedensel rolii
olan durumdur. Islevselci, aciya neden olan uyaran ile acinin neden oldugu davranisi, girdi-¢ikt1 iliskileriyle
sistemlestirerek bir teori icinde sunmak ister. Block’un iddias1 bu teorinin aciyla ilgili 6zsel bir 6zelligi atlad-
g1 yoniindedir. Aci hissinin pek ¢ok nedeni ve sonucu olabilir, ancak qualia onun igsel, niteliksel ve ‘iligkisel

olmayan’ 6zelligidir.

Block’a gore, islevsel organizasyonlari, zihinsel durumlardan yoksun sistemlere atfetmek miimkiindiir.
Buna gore, Cin ulusundaki insanlarin zihin sahibi oldugu soylenebilir, fakat olusturduklar: sistemin tama-
minin bilingli oldugunu séylemek akla yatkin degildir. Norobiyolojik biling teorilerini benimseyen felsefeci
ve norobilimciler i¢in de norolojik agidan bizden farkli sistemlerin, islevsel olarak bizimle esdeger olsa bile,

zihinsel durumlara sahip olabilecegini sdylemek son derece sagmadir.

% Ned Block, “Are Absent Qualia Impossible?,” Philosophical Review n0.89 (1980a): 257-258.

%0 Block’un diisiince deneyine Cin Beyni adin1 vermesinin sebebi Cin’in niifusunun 1 milyar olmasi ve bu sayinin beynimizdeki
ndronlarin sayisina az da olsa yakin olmasidir.

1 Block, “Troubles with Functionalism,” 276.
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Block’un elestirisi, anlasilacag tizere, islevsel olarak bizimle denk olan sistemlerin qualia’dan yoksun
olabilecegi sezgisine dayanir. Bu sezgi, ona gore, islevselciligin dogru olduguna dair bir siipheye yol agar.*> Bu
stiphe her ne kadar islevselcilige karsi nihai bir argiman olmasa da rasyonel bir temele sahiptir. Bu rasyonel
temel islevselcilikten siiphe etmek i¢in iyi bir gerek¢e saglar.*’ Block konuyla ilgili diisiincelerini su sozlerle
dile getirir:

Islevselciler fizikalistlere sdyle der: Nasil olur da zihinsellige sahip olan biitiin varliklarin i¢sel durumlarinin tek

bir fiziksel tanim1 olabilir? Bunu anlamak zor. Ben ise islevselcilige soyle diyorum: Nasil olur da zihinsellige sahip
olan biitiin varliklarin girdi- ¢ikt1 iligkilerinin tek bir fiziksel tanimi olabilir? Bunu anlamak zor.**

2.3. Cince Odas1

Searle’iin Minds, Brains and Programs (1980)* isimli makalesinde gegen Cince odasi argiimani, islevsel
organizasyonun ayniliginin zihinsel durumlarin varligini garanti etmemesi anlaminda Block’un argiimaniyla

benzer bir mantiksal yapiya sahiptir ve namevcut qualia elestirisinin bagka bir 6rnegi kabul edilebilir.

Yapay zeka disiplinini ve iglevselciligi birbirine yaklastiran temel varsayim zihnin bilgisayar metaforu-
dur. Buna gore zihin bir bilgisayar programyi, beyin ise bu bilgisayarin donanimidir. Daha 6nce bahsettigim
Turing makinesi islevselciligi bu goriisiin bir uzantis1 olarak ortaya ¢ikmigtir. Searle’iin zihin felsefesinde
yaptig1 en onemli katkilardan biri giiglii ve zayif yapay zeka goriislerini birbirinden ayirmasidir. Giiglii yapay
zekaya gore “Zihin sadece bir bilgisayar programidir.™¢ Zayif yapay zeka ise su kabulii igerir: “Bilgisayar, hava
durumu oriintiileri ya da ekonomideki para akis gibi agik¢a tanimlayabildigimiz herhangi bir seyin simiilas-
yonunda oldugu gibi zihnin simiilasyonunda da kullanilabilecek uygun bir aragtir.”” Searle’iin itirazi genel
olarak giiglii yapay zeka fikrine ve Turing makinesi islevselciligine yoneliktir. Spesifik olarak ise Searle aslin-
da Turing testinin sonuglarina itiraz eder. Turing testi bilgisayarlarin insanlar gibi zihne sahip olabilecegine
inanan “giiclii yapay zeka” savunuculari i¢in 6nemli bir adim olarak kabul edilir. Alan Turing, “Computing
Machinery and Intelligence” (1950)*® adl1 makalesinde “Makineler diisiinebilir mi?” sorusunu cevaplayabilmek
amaciyla bir test gelistirmistir. Bu test, sorgulayici pozisyonunda olan bir kimsenin birbirinden farkli oda-
larda bulunan bir insan ve bilgisayar1 ayirt etme ¢abasina dayanir. Sorgulayici sordugu sorular neticesinde
bilgisayar1 ve insan1 ayirt etmeyi basaramazsa, bilgisayarin diisiinebildigi sonucuna varilabilir. Searle Cince
odasi argiitmaninda bu sonuca itiraz ederek bir sistemin insanin bazi kapasitelerinin mitkemmel bir taklidini/
simiilasyonunu verecek bir program gelistirebilecegini ancak yine de bu programin zihnin asli 6zelligini di-

sarida birakacagini iddia eder.*

Argiiman su sekildedir: Searle kendini tizerinde Cince sorular olan kagit par¢alarinin bulundugu bir
odada hayal eder. Cince bilmeyen filozof odada bu dilin kurallarini eksiksiz bir sekilde agiklayan bir rehber

kitap bulur. Bu kitap sayesinde zamanla ustalasir ve Cince yazilmis sorulari tek kelimesini bile anlamadan

“2 Block, “Troubles with Functionalism,” 281.
3 Block, “Troubles with Functionalism,” 278.
4 Block, “Troubles with Functionalism,” 296.
5 Searle, ‘Minds, Brains and Programs’,” 417-457.
%6 John R. Searle, Mystery of Consciousness (London: Granta Books, 1997), 9.
%7 Searle, Mystery of Consciousness, 9.
8 Alan Turing, “Computing Machinery and Intelligence,” Mind no.50 (1950): 433-460.
49 John R. Searle, Rediscovery of Mind (MIT Press, 1992), 45.
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cevaplamaya baslar. Searle’a gore, dijital bilgisayarlarin ¢alisma prensibi tam olarak béyledir. Bir bilgisayar
programi ne kadar basarili olursa olsun, Cin odasindaki kisi gibi anlamdan yoksun bir sembolik islemciden
farksizdir. Bilgisayar programlari s6zdiziminden (syntax) olusur ve sozdizimi, anlami (semantic) icermez.

Searle’nin Cince Odas1 Argiimani su 6nermelerden olusur:

4. Beyin siiregleri zihne neden olur.

5. Sozdizimi (syntax), semantigi icermedigi gibi semantik i¢in de yeterli degildir.
6. Bilgisayarlar sentaktik yapilariyla tanimlanir.
7.

Zihin, semantik icerige sahiptir.

“Higbir bilgisayar programi zihin degildir” sonucu, son ii¢ 6nciilden zorunlu olarak ¢ikar.*® Bu sonuca
birinci dnermeyi ekledigimizde beynin bir bilgisayardan daha fazlasi oldugu sonucuna varabiliriz. Searle’e
gore, zihne beyinde gerceklesen siiregler neden olur. Zihni meydana getirecek bir seyin, beynin nedensel giig-
lerine esdeger bir nedensel giice sahip olmasi gerekir. Dolayisiyla herhangi bir programin zihin sahibi oldugu-

nu sdylemek icin en azindan beynin nedensel giiclerini kopyalamasi gerekmektedir.

3. Ontolojik, Epistemolojik ve Nedensel Sorular

Islevselcilige gore dogru islevsel organizasyona sahip herhangi bir sisteme zihin atfedebilir. Ancak, Blo-
ck ve Searle davranis veya islevsel organizasyonun, bir sistemin bilingli olmasini gerektirmedigini iddia eder.
Block’a gore bilingli deneyimlere sahip olmayan herhangi bir sistem ya da robotla islevsel olarak 6zdes olabili-
riz. Searle’e gore ise “ontolojik acidan, davranis, islevsel rol ve nedensel iligkiler zihinsel fenomenler s6z konu-
su oldugunda ilgisizdir (irrelevant). Davranis olmadan zihinsel durumlar olabilecegi gibi, zihinsel durumlar
olmadan da davranisin olmasi pekala miimkiindiir.”! Diger bir ifadeyle, islevsel organizasyon ve davranigin
zihinsel durumlarla arasindaki iliski zorunlu degil, raslantisaldir.** Zihin felsefesinde, islevsel olarak bizim
gibi olmasina ragmen, prensipte bilingsiz zombilerin miimkiin oldugunu gosteren ¢ok sayida diisiince deneyi
vardir ve bu deneyler davranislar ile zihinsel durumlar arasindaki iliskinin zorunlu olmadigini dogrular nite-
liktedir.” Bu nedenle davraniglardan veya nedensel iliskilerden yola ¢ikarak bilincin dogas1 hakkinda herhan-

gi bir yorumda bulunmak miimkiin degildir.>*

0 John R. Searle, Minds, Brains, and Science (Harward University Press, 1986), 39.
>! Searle, Rediscovery of Mind, 69.

32 Searle Rediscovery of Mind (1992) kitabinin iigiincii boliimiinde biling, davranis ve beyin arasindaki iliskileri resmeden bir
diisiince deneyi tasarlar ve buna “Silikon Beyinler” adini1 verir. Bu deneyin sonucuna dair ii¢ ihtimal {izernde durur. ilk olarak
bizden beynindeki ir hasardan dolay1 kér olmaya baslayan ve durumu hizla kétiilesen birini hayal etmemizi ster. Cok ¢esitli
tedavi uygulanan ve bunlarin hicbirine cevap vermeyen hastanin beynine doktorlar son ¢are olarak silikon ¢ipler yerlestirir.
Cipler ise yaramigtir. Bu sebeple doktorla ¢iplerin sayisini giderek arttirir. Kaginilmaz son olarak hastanin beyni tamamen
silikon ¢iplerle yer degistirmistir. Bu diisiince deneyinin ti¢ muhtemel sonucu olabilir. Birincisi; bu kisi her tiirden diisiinceye,
hatiraya ve deneyime sahip olmaya ve davranigsal ¢iktilar iiretmeye devam eder. Bu durumda cipler girdi-¢ikti islevlerinden
olusan zihni olusturma yetenegine sahiptir diyebiliriz. Ikinci ihtimal; yerlestirilen silikon ¢iplerden dolay1 giderek kiigiilen
beynin bir sonucu olarak bilingli deneyim alaninin giderek azalmasidir. Ancak, bu durum kisinin davranislarina yansimaz.
Hasta davranislarinin zihinsel kontroliin giderek kaybetse de davranigsal anlamda bir farklilik yasamaz. Ugiincii ihtimale gore;
silikon c¢ipler zihinsel hayatimizda bir degisiklik yaramaz ancak davranislarimiz sanki bir fel¢ durumundaymisiz gibi azalir.
Zihinsel durumlar devam eder fakat davranigsal tepkiler yoktur. Searle bu diisiince deneyiyle davranis ve islevsel roliin zihinsel
durumlarimizla arasindaki iliskinin zorunlu degil, raslantisal oldugunu gostermektir.

>3 Zihin Felsefesi literatiiriinde fiziksel olarak bizimle tipatip ayn1 olmasina ragmen bilingsiz zombilerin varligina dair 6rnekler
T. Nagel (1974), N. Block (1980), J. Searle (1980), F. Jakson (1982) ve D. Chalmers (1996) gibi filozoflar tarafindan kullanilmistur.

>* Searle, Rediscovery of Mind, 18.
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Searle’e gore islevselciligin bu yanilgiya diismesinin sebebi ontoloji, epistemoloji ve nedensellik arasin-
daki ayrimlar1 netlestirememesidir. Biling izerine ¢alisirken birbirinden farkli pekgok soru karsimiza ¢ika-
bilir. Ornegin: Biling nedir? Biling hakkinda nasil bilgi sahibi oluruz? Biling ne yapar? Bu sorular sirasiyla,
ontoloji, epistemoloji ve nedensellik ile ilgili sorulardir. $Simdi de bu sorularla baglantili olarak kalbi diisii-
nelim. Ontoloji bize kalbin gogiis kafesinde biiyiik bir kas dokusu oldugunu séyler. Episemoloji stetoskop ve
EKG kullanarak kalp ile ilgili bilgi elde edebilecegimizi, nedensellik ise kalbin biitiin viicuda kan pompalayan
bir organ oldugunu soyler.” Bu sorular birbirinden ayr1 oldugu gibi verilen cevaplar da birbirleriyle baglantili
degildir. Biling s6z konusu oldugunda Searle ontolojik sorunun diger sorulara nazaran 6ncelikli oldugunu
iddia eder ve soyle der:

Burada kritik soru ‘hangi sartlar altinda zihinsel durumlar: diger insanlara atfedebiliriz?” sorusu degildir. Fakat

daha ¢ok ‘onlar hakkinda nasil bilgi ediniriz ve onlar organizmanin yagaminda nedensel olarak nasil islerler?’

sorularindan farkli olarak ‘insanlar zihinsel durumlara sahip oldugu zaman, gercekten onlarin sahip oldugu
nedir?, ‘zihinsel goriingiiler nelerdir?’ sorularidir.*

Searle’e gore bir zihin teorisi ilk olarak zihinsel fenomenlerin dogasini arastirmalidir, dolayisiyla da on-
tolojik sorudan hareket etmelidir. Fakat, iglevselcilik (nesnel) nedensel iliskilerden yola ¢ikan bir biling teorisi
oldugu i¢in zihinsel durumlar nedir?’ sorusuna ‘belirli tiirden nedensel iliskilerin i¢inde yer alan durumlar-
dir’ cevabini verir.”” Buna gore islevselcilik nedensellikten yola ¢ikarak ontolojiyle ilgili soruyu cevaplamaya
calisir. Searle’e gore zihinsel durumlari nedensel iligkilere dayali olarak agiklamak bilincin asli niteliklerini
diglamak anlamina gelir ¢iinkii bu nitelikler iliskisel olarak agiklanamaz. Islevselcilerin bilincin dogasina
iliskin bir sorgulama yapmaktan kaginmalarinin sebebi ise, ona gore, bilincin 6znelliginin, bilincin nedensel
etkinligiyle uyusmadig1 kabuliidiir.”® Sonug olarak islevselcilik bilincin niteliksel yoniinii disarida biraktig:

icin Searle’e gore makul bir zihin teorisi degildir.

Bir an i¢in Searle’iin hakli oldugunu ve ontolojik sorudan yola ¢ikmayan islevselciligin qualia’y1 disarida
biraktigini diisiinelim, bu neden biiyiik bir eksiklik olsun? Farkli disiplinler bilinci farkli agilardan ele alir.
Ornegin, biyologlar “Organizmalarda bilingli deneyimler neden ortaya ¢ikti?” sorusu iizerinde durur. Néro-
bilimciler “Beyin stiregleri biling gibi bir seyi nasil ortaya ¢ikarir?” sorusunu cevaplamaya calisir. Felsefeciler
ise yukarida belirttigim gibi “Bilin¢ hakkinda nasil bilgi sahibi olabiliriz?”, “Bilin¢ ne ise yarar?” veya “Bili¢
nedir?” gibi sorular tizerinde dururlar. Bu sorular birbirinden farklidir ve birbirlerinden bagimsiz olarak ince-
lenebilir. Bu yilizden Searle, bu sorular1 birbirinden ayirmakta ¢ok haklidir. Ayrica, epistemolojik ve nedensel
sorulari cevapladigimizda, ontolojik soruyu cevaplamis olmayiz diyerek de dogru bir noktaya temas etmistir.
Fakat yine de Searle’iin elestirisinin kabul edilebilir olmasi i¢in ontolojik sorunun neden dncelikli oldugunu
ya da ontolojik soruya verilen cevabin direkt olarak epistemik ve nedensel sorulari etkiledigini gostermesi
gerekir. Fakat Searle bununla ilgili herhangi bir argiiman ileri siirmez. O halde sunu kabul etmek gerekir:
Ontolojik soru i¢in tatmin edici bir agiklama sunmadan epistemolojik ve nedensel sorular1 incelemek pekala
miimkiindiir. Islevselciligin amaci da ontolojik sorulari cevaplamak degil, zihinsel durumlarin nedensel rol-
leri hakkinda bilgi vermektir. Bilim tarihindeki bircok érnek de bu durumu destekler niteliktedir. Ornegin

Newton 1687 yilinda kiitle ¢ekim yasasin1 kesfetmistir. Fakat Newton bu yasay1 “yer ¢ekiminin dogasi nedir?”

>> Searle, Rediscovery of Mind, 18.
*¢ Searle, Rediscovery of Mind, 23.
*7 Searle, Rediscovery of Mind, 21.
*8 Searle, Rediscovery of Mind, 54.
temasa #19 @ Haziran 2023



Islevselcilik Qualia’y1 Reddeder mi @ 92
sorusunu cevaplamadan kesfetmeyi basarmistir. Mendel yetistirdigi bezelyeler {izerinde deneyler yaparak
1865 yilinda genetigin temel ilkelerini kesfetmistir. DNA'nin ¢ift zincirli yapisi, Mendel’den sonra, James Wat-
son ve Francis Crick (1953) tarafindan kesfedilmistir. Gliniimiizde ise bilim adamlar: kara deliklerin dogasini
heniiz tam olarak bilmeseler de astrofizik alaninda yapilan hesaplamalarda kara delikleri kullanirlar. Benzer
sekilde, “biling ne yapar?” sorusu “biling nedir?” sorusuna cevap vermeden tartisilabilir hatta bu soruyu teme-
le alan bir biling teorisi de ileri siiriilebilir. Islevselciligin yalnizca zihinsel durumlar ile davraniglar arasindaki

nedensel organizasyona odaklanan bir biling teorisi olmasinin 6niinde hi¢bir engel yoktur.

4. Islevselcilik ve Islevselciler

Searle ve Block gibi filozoflar iglevselciligin temel amacini gézden kagirmis gibi gériiniiyor. Daha 6nce
de belirttigim gibi, islevselcilik bilincin ontolojisini agiklamaya yonelik bir girisim degildir. Bu teori, kisinin
ontolojisine gonderme yapmayan bilimsel bir psikoloji gelistirmek i¢in felsefi bir ¢erceve saglamay1 amag-
lar.*® “Bilin¢ nedir?” sorusunu cevaplamaya caligmadig1 i¢in qualia’y1 disarda biraktigina yonelik elestiriler
islevselcilik icin 6zel bir sorun teskil etmez. Qualia’t disarida birakmak iki sekilde miimkiin olabilir: Birincisi
indirgemeciligi savunarak bilincin, geride agiklanmayan hicbir sey kalmaksizin, fiziksel siireglere indirgene-
bilcegini iddia etmek. Ikincisi elemeci bir pozisyonu savunarak qualia dedigimiz seyin bir yanilsamadan iba-
ret oldugunu, filozoflarin kurgusu oldugunu ve dis diinyada buna karsilik gelen herhangi birseyin olmadigini
iddia etmek. Buradan yola ¢ikarak sunlar: soyleyebiliriz: Bazi islevselciler indirgemeci veya elemeci goriisii
benimsedikleri i¢cin qualia’y1 nesnel fiziksel siireclere indirgemek suretiyle ya da onu tiimden reddederek yok
sayabilir. Ancak, bazi islevselciler indirgemeci degildir. Qualia’ya dair herhangi bir agiklama sunmasalar da
bu onlarin qualia’y1 reddettigi anlamina gelmeyebilir. Bu noktada islevselciligi ve islevselcileri birbirinden
ayirmak 6nemli ve gereklidir. Vicari bu hususta sunlar1 séyler: “Dennett ve Chalmers zihnin ¢oklu gergekle-
nebilir oldugu temeline dayanan islevselciligi savunan filozoflardir. Ayni kabullerden yola ¢ikarak Dennett
bilingle ilgili elemeci bir sonuca ulagirken Chalmers ise nitelik dualizmini benimsemistir.”® Dennett Cons-
ciousness Explained isimli kitabinda islevselciligin bir versiyonunu savundugunu soyler® Biling, ona gore,
bir tiir bilgi isleme sistemidir. Oznel deneyim veya nitelikler, bilince iliskin geleneksel fikirlerdir ve Dennett
bu geleneksel fikirleri “Kartezyen Tiyatro” olarak adlandirir.®* Biling hakkinda bilebilecegimiz tek sey, diger
insanlarin sozel veya davranigsal tepkileridir. Dennett bilinci agiklamak i¢in giiglii yapay zekanin bir versiyo-
nunu benimseyerek kompleks davranislara sahip makinelerin de bilingli oldugunu iddia eder.®® Bu anlamda
Dennett’a gore “biling nedir?” sorusunun cevabi, “biling ne yapar?” sorusunun cevabi ile aynidir. Dennett bu

gorisiiyle Block ve Searle’lin elestirilerine muhatap olmustur.

Anti-indirgemeci bir pozisyonda bulunan Putnam ise kendi goriisiinii su sozlerle ifade eder:

Benim stratejim, agrinin bir beyin hali olmadigini, apriori temellere dayanarak degil fakat bir diger varsayimin
daha kabul edilebilir olduguna dayanarak, savunmak olacak [...] ben agrinin ya da agr1 hali i¢inde olmanin,
organizmanin biitiintiniin igelevsel bir hali oldugu varsayiminu ileri siirtiyorum.®*

> Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 197.

50 Giuseppe Vicari, Beyond Conceptual Dualism (New York: New York University Press, 2008), 21.
%! Daniel C. Dennett, Consciousness Explained (Boston: Little, Brown, and Co, 1991), 31.

62 Dennett, Consciousness Explained, 104-111.

% Dennett, Consciousness Explained, 281.

%4 Putnam, Mind, Language, and Reality, 433.
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Putnam’in savundugu islevselcilik goriisti, Priest’'in de vurguladig: gibi, Turing makinesi islevselciligi
olarak bilinir. “..Turing makinesi, girdi ve ¢ikt1 bilgileri icin digsal aracilara sahip ve bilgiyi i¢sel olarak is-
lemden gegiren bir i¢sel mekanizmadan olusan basit bir bilgisayardir.” Turing makineleri deterministik sis-
temlerdir. Buna gore belirli bir girdinin belirli bir ¢iktiy1 iiretme olasilig1 1, farkls bir ¢ikti tiretme olasiligi ise
0’dir. Putnam, belirli bir girdinin belirli bir ¢ikt1 iiretme olasiliginin 1 ile 0 arasinda bir deger ile ifade edildigi
olasilik¢1 otomatlardan bahseder. Olasilik¢1 otomatlar, Turing makinelerinden farkl: olarak deterministik de-
gildir ve Putnam’a gore zihnin anlagilmasi konusunda kullanigli bir modeldir. Buradaki 6nemli husus olasilik-
¢1 otomatlarin yalnizca kavramsal bir 6ge oldugu ve farkli bicimlerde gerceklenebilecegidir.®® Buna gore, agr1
gibi zihinsel bir durumun beyin durumuyla yada herhangi bir fiziksel durumla 6zdes olmasi gerekmez. Agri,
girdi ve cikt1 iligkileri icinde yer alan iglevsel bir durumdur. Agrinin iglevsel bir durum olmasi Putnam’a gore
dualizmle de uyumludur.”” Eger bir beden ve bir ruhtan olusan sistemler var ise bunlar Putnam’a gore pekala
olasilik¢1 otomat olabilirler. Olasilik¢1 otomatlar girdi ve ¢ikti iligkilerinden olusan islevsel organizasyona sa-
hip oldugu siirece islevsel durumlarin zihne, beyne veya ruha ait durumlar oldugu fikri Putnam’in savundugu
islevselcilige gore onemsiz/ilgisizdir. Putnam anti-indirgemeci islevselcilik goriisiiyle qualia1 dislamaz ya da

onu reddetmez. Yalnizca ona dair bir agiklama sunmanin islevselciligin sinirlar1 diginda oldugunu diisiiniir.

Chalmers da anti-indirgemeci bir islevselcidir. Zombi argiimaniyla indirgemecilige kars1 ¢ikar ve bi-
linci diinyanin indirgenemeyen bir 6zelligi olarak tanimlar. Zombi argiimanina gére son molekiiliine kadar
bizimle 6zdes olan fakat 6znel deneyimlere sahip olmayan zombilerin yasadig: bir diinyanin var oldugunu
diisinmek mantiksal olarak miimkiindiir. Bu diinya elbette doga yasalarinin farkl: tiirden isledigi bir diinya
olmalidir. Chalmers ayrica biling, islev ile davranigin birbirinden ayrilmadigina inanir. Biling, islevsel organi-
zasyonla ayni1 sey olmasa da, bu ikisi her zaman birlikte ortaya ¢ikar:

Organizasyonun silikon c¢iplerde, Cin’in niifusunda, bira kutularinda ya da pin-pon toplarinda gerceklesip

gerceklesmediginin bir énemi yoktur. Islevsel organizasyon diizgiin oldugu siirece, bilingli deneyim ortaya
cikacaktir.®®

Chalmers goriislerini su sozlerle 6zetler:

“Bir kisi, bilincin islevsel organizasyondan dogduguna ama iglevsel bir durum olmadigina inanabilir. Benim
savundugum goriis de boyle bir bigime sahip. Bunu indirgemeci olmayan islevselcilik diye de adlandirabiliriz. Bu
goris, islevselcilik ile nitelik diializmini birlestirmenin bir yolu olarak goriilebilir.”®

Ayni eserinde daha spesifik olarak ise sunu soyler: “Bilis, islevsel olarak agiklanabilir fakat biling bu tiir
bir agiklamaya kars1 direng gosterir.””® Bu durumda Chalmers’in bilincin varligini islevsel organizasyondan
bagimsiz olarak agiklamasi gerekir. Ona gore biling, uzay, zaman, yergekimi ve 151k hizi1 gibi evrenin indirge-
nemeyen temel bir niteligidir. Béylece Chalmers, “biling ne yapar” sorusunun “biling nedir” sorusuna cevap
vermedigini agik¢a belirtmis olur. Dolayisiyla, Searle’iin dedigi gibi, nedensel sorudan hareketle ontolojik so-

ruyu cevaplamaya da ¢aligmaz.

6 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 205.
5 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 206.
7 Putnam, Mind, Language, and Reality, 436.
%8 David Chalmers, The Conscious Mind: In Search of a Fundamental Theory (Oxford: Oxford University Press, 1996), 249.
% Chalmers, The Conscious Mind: In Search of a Fundamental Theory, 249.
7% Chalmers, The Conscious Mind: In Search of a Fundamental Theory, 172.
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Bu acgiklamalardan gikarilabilecek sonug sudur: Islevselcilik bilincin dogasi hakkinda nétr bir goriigtiir

ve mantiksal olarak indirgemeciligi gerektirmez. Islevselcilige gore zihinsel bir durumda olmak, gercekte is-
levsel bir durumda olmaktir ve islevsel bir durum, dahil oldugu nedensel iliskilere dayanarak ayirt edilir.”!
Bu sekilde kabul edildiginde islevselcilik hem indirgemeci hem de indirgemeci olmayan zihin teorileriyle
uyumludur, ¢linkii i¢inde herhangi bir ontolojik kabul barindirmaz. Ancak, islevselciligin temel 6nermelerine
“tiim neden ve sonuglar fizikseldir” 6nermesi ilave edildiginde, indirgeme mantiksal agidan gerekli hale gelebi-
lir. Yani, ‘nedensel iliskiler yalnizca fiziksel durumlar arasinda cereyan eder’ diyen bir iglevselci bu durumda
indirgemeciligi de kabul etmis olur. Bunun dogal sonucu olarak da bilingli deneyim ya da qualia fiziksel du-
rumlara indirgenir. Searle ve Block gibi felsefecilerin hatasi, elestirilerini Dennett gibi indirgemeci olan islev-
selcilere degil de bir biling teorisi olarak islevselciligin biitiiniine yoneltmeleridir. Halbuki teoriler ile onlar1

savunan filozoflarin birbirinden ayrilmas: gerekir.

5. Biyolojide ‘islev’

E. Sober Putting the Function Back into Functionalism (1990)” isimli makalesinde islevselciligin temel
amacint hatirlatarak bu teorinin qualia’y1 reddetmeyebilecegini biyolojiden verdigi 6rneklerle gostermeye ca-
lisir. Dogrudan Blockun tersine ¢evrilmis spektrum itirazindan yola ¢iksa da Sober’in savunmasi aslinda
Searle’iin elestirisi icin de gegerlidir. Daha dnce bahsettigim gibi tersine ¢evrilmis spektrum itirazi, digsal
davranislar ayni olsa da gorsel deneyimlerin niteliksel olarak birbirinden farkli olabilecegini gosteren bir dii-
stince deneyine dayanir. Yani iki kisinin islevsel olarak 6zdes, niteliksel olarak farkli deneyimler yasamasi
miimkiindiir. Bu durumda, zihinsel durumlar herhangi bir islevsel durumla 6zdes degildir. Eger islevselcilik
her zihinsel durumun islevsel bir durum oldugunu iddia ediyorsa, o halde Block’a gore islevselcilik yanligtir.”?
Sober biyolojik islevlerden 6rnek vererek tersine ¢evrilmis spektrum itirazinin islevselcilik i¢in bir sorun tegkil

etmedigini iddia eder.

Sober’e gore islevselcilik kotii bir baglangic yapmaistir. Problem islev kavraminin farkli anlamlarda kul-
lanilmasindan dolay1 olduk¢a muglak olusu ve islevselciligin teori olarak yanlis bir anlamanin {izerine inga
edilmesidir. Bu yanlis1 bir nebze gidermek adina Sober matematiksel islev ile teleolojik islevi birbirinden ay1-
rir. “Matematiksel islev, bazi nesnelerden digerlerine bir tiir eglesmeyi ifade eder; buna goére her girdinin tek
bir ¢iktis1 vardir.” Ornegin, esitligin diger tarafinda iki sayinin toplamini veren artinin (+) iglevi matematik-
sel isleve 6rnektir. Ote yandan, ‘kalbin islevi biitiin viicuda kan pompalamaktir” derken teleolojik iglevden
bahsetmis oluruz.” Turing Makinesi islevselciliginin temelinde matematiksel islev kavrami yatar. Teleolojik
islevselciligin temelinde ise teleolojik islev kavrami yatmaktadir. Anlasilacag: {izere Sober islev kavraminin
kullanim farkindan yola ¢ikarak iki islevselcilik goriigiinii birbirinden titizlikle ayirir. Ona gore, zihin-beden
sorununa katkida bulunacak goriis teleolojik islevselciliktir ve islevselciligin bu versiyonu nitelikleri/qualia’y1

dislamaz.

Sober qualianin gergekten var oldugunu yani benim bilingli deneyimin ile bir bagkasinin bilingli dene-

yimi arasinda niteliksel bir fark olabilecegini kabul eder. Bu sebeple de kendini qualia realisti olarak siniflan-

7L Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 197.
72 Eliot Sober, “Putting the Function Back into the Functionalism,” Synthese no. 64:.2 (1990): 97-106.
73 Block, “Troubles with Functionalism,” 257-258.

7 Sober, “Putting the Function Back into the Functionalism,” 97.
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dirir.”® Ornegin, ayni nedensel rolii oynasa bile, ben bir nesneyi yesil goriirken bir bagkasi ayni nesneyi kirmizi
olarak gorebilir. Ancak bu farkliligin islevselcilik acisindan sorun teskil etmesi gerekmez.”® Sober biyolojideki
islev kavramindan yola ¢ikarak bir 6rnek verir: Iki farkli gergedan tiirii vardir; birincisi iki boynuzlu Cava
gergedany, ikincisi ise tek boynuzlu Afrika gergedani. Biyologlar, gergedanlarin fiziksel 6zelliklerinin benzer
biyolojik islevlere sahip oldugunu soylerken, biitiin gergedanlar arasinda biyolojik bir fark olmadigini varsay-
mazlar.”” Diger bir ifadeyle, biyologlar gergedan boynuzunun islevine odaklandiklarinda, gergedanlarin tiimii
arasinda fiziksel bir aynilik oldugu sonucuna varmazlar. Sober’e gore, islevselciler de zihinsel durumlar1 ayni
islevsel organizasyon icinde ele alirken, aralarinda niteliksel bir fark olmadig1 sonucuna varmayabilitler. Islev-
selcilik, en temelde fiziksel olarak farkli olan sistemlerin iglevsel olarak ayni olabilecegi varsayimina dayanur.
Niteliksel durumlar arasindaki farki ele almak, islevselci analizin amaglarinin digindadir. Bu sinir, zihin-be-

den problemi i¢in islevselciligin en yararli versiyonu olan teleolojik islevselcilik icin bile gecerlidir.

Sober’e gore teleolojik islevselcilik, qualia’y1 reddetmez. Bu durumda Sober hem Block’un hem de Sear-
le’in elestirilerine kars1 islevselciligi savunur. Islevselciligin zihinsel durumlarin éznel ve niteliksel karakteri
hakkinda bir agiklama sunmadig1 dogrudur. Searle iddiasinda haklidir, ¢linkii islevselcilik “zihinsel durum-
lar nedir?” sorusuna yanit arayan bir teori degildir, “zihinsel durumlar ne yapar?” sorusuna cevap arayan bir
zihin teorisidir. Ancak, niteliklerle ilgili bir agiklama sunmadig1 i¢in onlar1 reddettigini varsaymak da dogru
degildir. Sober’in gostermeye calistig1 sey sudur: Teleolojik islevselcilik, herhangi bir aciklama sunmasa da
bilingli durumlarin niteliksel karakterini reddetmeyebilir. Biyologlar, Afrika gergedani ile Cava gergedaninin
ayn1 biyolojik islevlere sahip oldugunu belirttiginde, fizyolojik farkliliklarini reddetmis olmazlar. Ayni sekil-

de, islevselciler, nedensel rollere odaklandiginda bilingli durumlarin niteliksel yoniinii reddetmeyebilirler.

Sonug¢

1970’lerden bu yana en etkili biling teorisi olarak kabul edilen islevselcilik kisinin ontolojisine gonderme
yapmayan bilimsel bir psikoloji sunmak icin gerekli olan felsefi cerceveyi saglama amacindadir. Islevselcilik
‘Biling nedir?’ sorusuna degil, ‘Biling ne yapar?’ sorusuna cevap bulma girisimidir. Block ve Searle islevsel-
ciligin deneyimin asli unsuru olan qualia’y1 reddettigini bu sebeple de bir biling teorisi olamayacagini iddia
ederek bu teoriyi elestirmistir. Islevselciligin zihinsel durumlarimizla ilgili qualia’ya dayali bir agiklama sun-
madig1 ve biling ile ilgili biitiin sorulara cevap vermedigi dogrudur fakat qualia’y1 reddetmesine gerek yoktur.
Bilim tarihinde ontolojik sorular1 hesaba katmadan nedensel veya epistemik sorular1 cevaplamaya ¢alisan

basarili teoriler mevcuttur ve iglevselcilik de bunlardan biri olarak goriilebilir.

Islevselcilige yoneltilen elestirilerden biri, bu teorinin nedensellige dayali olarak zihnin ontolojisini ye-
niden yazmaya ¢aligan bir goriis oldugu yoniindedir. Islevselciligin bu tutumu bilincin 6znelliginden kurtul-
maya ¢alismak olarak yorumlanmis ve bu tarz bir yaklasimin zihinsel fenomenleri zihinsel olmayandan ayi-
ran 6nemli 6zellikleri disarida biraktig1 iddia edilmistir. Aslinda burada islevselciligi olusturan 6nermelerden
degil, islevselci bir teoriye bagl olan insanlardan bahsedilmektedir. S6z konusu elestirinin dikkate alinmasi
icin su iki sorudan hangisini icerdigi netlesmelidir: Islevselcilik, epistemik ve nedensel sorulara verdigi yanit-

lardan dolay1 bilincin ontolojisi hakkinda yanlis olan bazi énermeler igeriyor mu? Islevselciler, epistemik ve

7> Sober, “Putting the Function Back into the Functionalism,” 103.
76 Sober, “Putting the Function Back into the Functionalism,” 103.

77 Sober, “Putting the Function Back into the Functionalism,” 103.
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nedensel sorulara verilen cevaplardan hareketle ontolojik soru hakkinda bir ¢ikarim mi yapiyorlar? Teoriler,

o teorileri savunan insanlarin giidiilerine gore degerlendirilemez bu sebeple herhangi bir goriisii elestirirken
insanlar ve 6nermeler arasinda ayrim yapilmalidir.”® Dolayisiyla, islevselcilerin epistemik ve nedensel sorulara
verdikleri yanitlara dayanarak ontolojik soruya bir yanit verebileceklerini diisiinmeleri ve bir hata yapmalar:
gercegi, bir onermeler dizisi olan islevselciligin gerekli olup olmadig1 konusunda veya bilingle ilgili yanlis
onermelere sahip oldugu konusunda higbir sey sdylemez. Islevselcilik, bilincin veya 6znel niteliklerin varli-
gin1 reddetmek zorunda degildir. Bu teoriye yoneltilen elestirilerin bir giice sahip olabilmesi igin, ontolojik
sorunun diger iki sorudan 6nce yanitlanmas: gerektigi veya ontolojik soruya verilen cevabin diger sorula-
rin cevaplariyla dogrudan baglantili oldugunun gosterilmesi gerekir. Ancak bu tezi destekleyen herhangi bir
argiiman yoktur. Dolayisiyla, nedensel ve epistemik sorular1 yanitlamay1 amaglayan bir zihin teorisi olarak

islevselciligin tamamen makul bir teori oldugu sdylenebilir.

78 Eliot Sober, “Panglossian Functionalism and The Philosophy of Mind,” Synthese no. 64:2 (1985): 165-193.
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Oz

Kore’ye Ug Krallik déneminde girmis olan Budizm, Koryo Hanedanlig1 déneminde en yiiksek devrini yagamis ve uzun zamandir
catisma icinde olan Budist okullarinin tek bir ¢izgide birlesmesi yoniinde biiyiik bir doniigiim yagamistir. Bu doniisiim; modern
Kore Budizm’i gelenegine zemin hazirlamada biiyiik 6nem arz etmektedir. Gliniimiiz Kore Budizm felsefesinin temelini olustur-
mada en 6nemli isimlerden biri siiphesiz 12. ytizyil sonlarinda yasamis Koryo donemi kesisi ve ditstiniirii Jinul’dur. Jinul, yagsadig:
dénemde Kore’de etkin olan iki ayr1 Budist egilimi “Zen” ve “Gyo” okullarinin biiyiik bir uzlastiricist olarak geleneksel Budizm
disiplininin temelini sekillendirmistir. Koryo’da kraliyet Budizm’inin himaye ettigi Budist kesislerin diinyevi hirs pesinde kosarak
yoldan ¢ikmaya baglamasi, Budizm’in halk Budizm’inden ¢ikip kraliyet Budizm’ine doniismesi, soylu siniftan olusan Gyo doktrin
okulunun geleneksel otoriteye vurgu yapmasi ve Zen okulunun kendilerini dis diinyaya kapatarak sadece meditasyona odak-
lanmasy; Jinul’un kesislere hirs ve diinyevi arzularini terk edip daglara ¢ikarak hep birlikte yeni bir topluluk kurmalar: yoniinde
¢agrida bulunmasina sebep olmustur. Bu toplulugun adi ise hakiki Budizm’i ifade eden “Jeonghye Gyeolsa; Meditasyon ve Bilgelik
Toplulugu” olmustur. Jinul'un felsefesine gore; tiim yasama fayda saglayan zihin temizligi ve ahlaki gelisim bir arada olmalidir.
Boylelikle gercek Budizm’in ideali saglanacak, benmerkezci bir yagam kaybolup merhametli bir yasam ile tipk: bir ag gibi birbir-
ine bagli olan tiim varolus tek yiirek olacaktir. Bu ¢alismada, Kore Budizm’ine genel bir giris yapildiktan sonra Koryo dénemi
Budizm’inin 6zellikleri, Jinul'un hayati, felsefi kisiligi, faaliyetleri, gelistirdigi aydinlanma 6gretileri Donojeomsu ile Jeonghye
Ssangsu, Nirvana’ya ulagmasi ve Jinul’'un felsefesinin modern diinyaya ve giintimiiz Kore Budizm’ine olan katkis: incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Budizm Felsefesi, Donojeomsu, Jeonghye Gyeolsa, Jeonghye Ssangsu, Jinul, Kore Budizm’i, Koryo Budizm’i.
The Life and Philosophical Personality of Jinul, Founder of Korean Buddhism Tradition

Abstract

Buddhism, which entered Korea during the Three Kingdoms period, experienced its heyday during the Koryo Dynasty and under-
went a major transformation towards the unification of Buddhist schools, which had been in conflict for a long time. This transfor-
mation; it is of great importance in laying the groundwork for the tradition of modern Korean Buddhism. One of the most import-
ant names in forming the basis of today’s Korean Buddhism philosophy is undoubtedly Jinul, a Koryo period monk and thinker
who lived in the late 12th century. Jinul shaped the basis of the traditional discipline of Buddhism as a great conciliator of the two
separate Buddhist tendencies “Zen” and “Gyo” schools that were active in Korea during his lifetime. In Koryo, the Buddhist monks
under the patronage of Royal Buddhism began to go astray by pursuing worldly ambitions, Buddhism turned from folk Buddhism
to royal Buddhism, the Gyo doctrinal school, which consisted of the nobility, emphasized traditional authority, and the Zen school
closed themselves to the outside world focusing only on meditation; it caused Jinul to urge the monks to abandon their greed and
worldly desires and go to the mountains to form a new community together. The name of this community is “Jeonghye Gyeolsa”,

! Bu makale, birinci yazarin danigmanliginda ikinci yazar tarafindan “Jinul ile Tbn-i Arabinin Varlik ve Zihin Anlayislarinin
Uzerinden 12. Yiizy1l Kore Budizm Felsefesi ile Islam Felsefesinin Karsilastirilmasi” baslikli Yiiksek Lisans tezinden hazirlana-
rak dretilmistir.
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Society of Meditation and Wisdom which expresses true Buddhism. According to Jinul’s philosophy; mind cleansing and moral
development that benefit all life should go together. In this way, the ideal of true Buddhism will be achieved, an egocentric life will
disappear and a compassionate life will become one heart, and the whole existence, which is connected like a net, will be one heart.

In this study, after a general introduction to Korean Buddhism, the characteristics of Koryo Buddhism, Jinul’s life, philosophical
personality, activities, enlightenment teachings he developed, Donojeomsu and Jeonghye Ssangsu, reaching Nirvana and the con-
tribution of Jinul’s philosophy to the modern world and contemporary Korean Buddhism were examined.

Keywords: Buddhism Philosophy, Donojeomsu, Jeonghye Gyeolsa, Jeonghye Ssangsu, Jinul, Korean Buddhism, Koryo Buddhism.

Giris

Din, temel insani manevi yasalardan biridir. Tipk: bilim ve sanat gibi insani kurumlardandir. Hatta
bilim veya sanattan da dinin tarihi eskilere dayanmaktadir. Din, evrenin nihai amacina, insanin evrendeki
yerine ve esyanin son kaynagina dair agiklamalarda bulunur. Her seyden dnemlisi din, insan ve evrene iliskin
bilgiler veren manevi degerler biitiintidiir.*Felsefenin varlig1 da stiphesiz din kadar ¢ok eskilere dayanmakta-
dir. Platon, M.O. 4. yiizyilda felsefeyi tanimlayarak onu hakikat kosuluyla iliskilendirmistir. Felsefenin kelime
anlami olan bilgi sevgisinin dogru bilgiyi elde etmeye bagli oldugunu vurgulamistir. Felsefenin ister insani
ister dogal meselelerle ilgili olsun tiim ciddi arastirmalarin modeli oldugunu da belirtmistir.” Felsefenin din
ile baglantisi ya da diisiiniirlerin din konulari ile bu kadar ilgilenmesi bu yiizden ¢ok dogal bir sonugtur. He-
gel (1770-1831), din felsefesi yaparken Budizm’i “Dogal Dinler” baslig1 altinda “Cevher Dinleri” kategorisinde
gostermistir. Budizm'i “Dertini Tefekkiir Dini” olarak tanimlamistir. Yani Hegel’e gore Budizm, “i¢sel bir
diisiince” dinidir.° Budizm bir felsefe midir ya da din midir? Pratikte bir din oldugu gergektir fakat Budizm’in
felsefeye 6zgiin katkilar1 da oldugu tartisilmaz bir gergektir. Marksist felsefeye nazaran siiphesiz Budizm, zih-
ni nihai gergeklik olarak géren Hegel’in felsefesine benzemektedir. Budizm'in temel ilkesi: “Her sey sonludur
- gegicidir” ilkesidir. Budist felsefe, diinyada sonsuz bir varlig1 reddetmistir. Sadece “zihni” nihai ger¢eklik

olarak gormiistiir.”

Budizm, ¢ogunluk olarak Giiney Asya ve Uzak Dogu toplumlarinda inanilan bir din olup diinyadaki
bes biiyiik dinden biri olarak gosterilmektedir. M.O. 563-483 yillar1 arasinda Hindistan’da yagamis olan Sid-
dharta Gotama Buda (2 TF2E} aLEF0} Z-0H)®nin kurucusu oldugu ve hayattaki aci, 1zdirap ve tatminsizligi
gidermenin yollarini gésteren Budizm’in oldukga etkili oldugu toplumlardan biri de Kore’dir. Budizm, Sid-
dhartanin ulastig1 Budalik yolunu 6greten bir dindir. Siddharta bir insand1 bu yiizden Budizm, kim olursa
olsun tiim insanlarin siki bir disiplin ve ¢alisma ile bir Buda olabilecegini gosteren bir dindir.” Kore Budizm’i
gelistirdigi biitiinsel yaklagim ile diger Budizm sekillerinden farklilik gosterir. Kore Budizm’i; Kore insaninin
geleneksel yapisini ve kiiltiirel taraflarini i¢ine katmistir. Ayni sekilde Kore toplumunun diisiince yapisinda da
Budizm’in biiyiik etkisi bulunmaktadir. Nitekim Kore’nin énemli filozofu ve egitimcisi Pak Chonghong (2}

&-3,1903-1976), Kore’nin geleneksel ideolojisini Budizm’in etkisinden bagimsiz olarak tartismanin imkansiz

4 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Serbest Kitaplar, 2019), 295-296.

> Hwang Suyoung (¥-7%), “Philosophy and the Humanities: A History of Their Conceptual Interaction,” Journal of Humanities
(Q1H-3=3) 63, (2010): 182.

¢ Nazim Hasirci, Din Felsefesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi Yayinlari, 2016), 24.

7 Rahul Sankrityayan vd., Budizm ve Felsefe, gev. Sibel Ozbudun. (Istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlari, 1998), 9.

8 Siddharta Gotama Buda (R T}2E} a1} BT} “Buda” aydinlanmis anlamina gelen bir isimdir ve Buda’ya sonradan veril-
mis bir unvandir. Buda'nin asil ad1 Siddharta’dir. Gotama ise soyadidir. Bir prensken 29 yasinda sarayini terk ederek hakikati
bulmak igin gileci bir hayat yasamistir. “Bodhi (Borisu, }2.2]5%)” adl1 incir agacinin altinda aydinlanmaya kavusmustur. Daha
sonraki tiim hayatin1 Budizm’in ahlaki 6gretilerini insanlara yaymak igin gegirmistir. S. G6ksel Tiirkozii ve Ahmet Kopar, “Gii-
niimiiz Kore’sinde Budizm’in Etkileri,” Temasa Felsefe Dergisi 16, (2021): 66-67.

® Yu Chai Shin (+#]41), “Buddhism,” Center for World Mission, PUTS (“§ = 3] 218t gkal A A i d <) 6, (2000): 51.
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oldugunu séylemistir. Pak Chonghong’a gore, Kore insaninin inandig1 inang sekilleri arasinda Budizm ve
Konfiigyanizm, Kore’nin geleneksel diisiince yapisina biiyiik oranda y6n vermistir. Fakat Pak Chonghong, Bu-
dizm’in Kore toplumunun tizerindeki etkisini ayrica vurgulamistir.”” Konfiigyanizm ile mukayese edildiginde

Budizm, politik bir ideolojiden ziyade dini bir inang olarak Kore toplumuna etki ettmistir.

Budizm, Kore’ye ilk olarak U¢ Krallik ' déneminde girmigtir. Budizm kutsal bir dindi ayn1 zamanda
Kore topraklarindaki toplumsal ahlaki sistemin kurulmasina yardimeci olmus bir felsefe idi. “Kral da bir Bu-
da’dir” diisiincesi kraliyet ailesinin otoritesini desteklediginden dolay1 kraliyet ailesi Budizm’i tereddiit etme-
den kabul etmistir. Budizm yonetim ideolojisi i¢in ¢ok dogru ve yerinde bir inang ve felsefe olmustur. Budizm,
halkin sarsilan diisiince ve hislerini kontrol altina almak ve kralin giiciiniin saglam bir sekilde islemesi i¢in
Kore’de etkili bir idari felsefe olmustur.> Ancak Birlesik Silla (Tongil Silla, (‘&2 412}),668-935) doneminde
yasamis olan Budist diisiiniir Wonhyo (1 &, 617-686), kraliyet ailesi ve asiller arasinda yaygin olan Budizm’i
halk arasinda da yaymaya baglamistir. Budizm boylelikle, kraliyet i¢inde oldugu kadar halk arasinda da yay-
ginlasmistir. Budizm, Kore’de Koryo Hanedanlig1 (918-1392) déneminde en giiglii donemini yagamigtir. Kor-
yo Hanedanligrnin kurucusu Kral Tejo (Ef %=, 877-943), tahta ¢ikisini Buda'nin sagladigina inandig igin ne-
silden nesile herkesin Budizm’e inanmasini istemistir. Ayrica Koryo déoneminde kesislik sinavi uygulamasi
getirilmistir. Bu sinav gecildiginde kesisler devlet yapisinda sz sahibi olabilecek asama kaydederek yiiksek
mevKkilere gelebilecek ve kraliyet ailesine kadar girebilecektir."” Fakat kraliyet ailesinin himaye ettigi Budist’le-
re taninan vergi muafiyeti gibi imtiyazlar ya da tapinaklardan kazang saglamaya yonelik izinler; kesislerin
bu durumu olumsuz yoénde kullanmalarina yol agmis deyim yerindeyse Budizm, siyaset diinyasinin bulanik

sulari ile kirlenmeye yiiz tutmaya ve kesisler diinyevi arzulara kapilip yoldan ¢ikmaya baslamiglarda.

Budizm’e biiyiik katkilar1 olan Kore'nin énemli kesisleri Woncheuk (4=, 613-696), Wonhyo (1 &, 617-
686) ve Uicheon (2]%1,1055-1101)’dan sonra kesis Jinul (], 1158-1210), kesislerin hirsi ve siyaset diinyas ile
yozlasmis Kore Budizm’ini yeniden diizenleyerek uzun zamandir ¢atigma iginde olan iki ayr1 Budist okulunu
de tek bir gat1 altinda toplamis, “Meditasyon ve Bilgelik Toplulugu (Jeonghye Gyeolsa, 3 & AAD” ile Budist
olmayan kisiler dahil hakikati arayan herkese kucak agmistir. Koryo déneminde 6zellikle Jinul tarafindan ge-
listirilen Budist felsefe, giiniimiiz Kore Budizm’inin temellerini olusturmasi agisindan biiyiik 6nem tagimak-
tadir. Jinul, topluluk ¢agrisinda kesislere diinyevi hirslarindan vazgecerek daglara ¢ikip bilgelik i¢cinde benlik
dogasini besleyen yeni bir hareket baslatmay1 6nermistir. Jinul bu baglamda, “Kore Budizm’inin dik duruslu
ve erdemli 6liimsiiz lideri” olarak anilmistir. Jinul, gercek Budizm’i tanimlarken, belirtildigi tizere Budizm’in
nihai ger¢ekligi olan zihni 6n plana ¢ikararak zihin gelisimi ile zenginligi, hirsi ve diinyevi zevkleri terk edip

mutlak mutlulugu aramak oldugunu belirtmistir."

1% Go Seongae (327 °lf), “Pak Chonghong’s Study on Korean Buddhist Thoughts,” Seoul National University College of Humanities
Center for East Asian Studies (A&t 81l o8l +-2) 51, (2013): 51.

" Ug Krallik Dénemi (Samgugsidae, 2F=rAtl)): Silla (A12}), Baekje (W4l]) ve Goguryo (317-#) kralliklari ile anilmaktadir. Bu
donem 668 yilina kadar devam etmistir. Budizm, ilk olarak Goguryo doneminde kabul edilmistir. U¢ Krallik’in tiimiinde Bu-
dizm’in benimsenmesine 6nciiliik etmis kisiler kraliyet ailelerindendir. Kesis Wonhyo’dan sonra Budizm halk arasinda yayil-
maya baslamis Jinul doneminde kraliyet Budizm’i halk Budizm’ine doniigmeye baglamistir.

'2 Jung Hye Lee, Kore Tarihi, (Ankara: Nantu A.S., 2021), 52-53.

1 Gang Geongi (“47171), Bojo Seunim Iyagi Bojogugsa Jinului Saengaewa Sasang (K.Z=2~\d o]oF7] B ZaAl X|59] Aol 9} A}
7d) (L E9AE, 2010), 35.

14 Gang, Bojo Seunim, 37.
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“Ani Aydinlanma ve Kademeli Uygulama (Donojeomsu, =23 )" ve “Meditasyon ve Bilgeligin Es Za-
manli Olarak Uygulanmast (Jeonghye Ssangsu, 73 3l|%8<7)” 6gretileri ile Jinul, hem tam anlamu ile aydinlan-
maya erismenin en dogru ve kesin yolunu gostermis hem de tiim duyarli varliklara fayda saglayan Bodhisattva
(Bosal, H.2H)!* eylemlerinin énemini ortaya ¢ikarmistir. Jinul’'un diigiinceleri yiizyillar boyunca sadece Kore
Budizm’inin temellerini olugturmamis, 1860 yilinda Kore’de kurulmus olan Donghak (52} dinine ve 1916
yilinda kurulmus olan Won Budizm (Wonbulgyo, % 1)'ine de etki etmigtir. Ayrica Kore Budizm’inin tem-
silcisi olarak kabul edilen giiniimiiz Jogye Tarikat1 (Jogyejong, == 7<) nin kurucusu olarak da gériilmiistiir.””
Nitekim, Bati felsefesi tizerine uzmanlasmig ve Jinul’un eserlerini incelemis olan Koreli Profesér Pak Chon-
ghong, sayet kendisine yabanci bilim insanlari tarafindan iilkesinde bir filozofun olup olmadigina iliskin bir
soru yoneltilirse, Jinul’u hi¢ tereddiit etmeden kendi iilkesinin filozofu olarak tanitacagini belirtmistir.'® Bu
anlayisa gore, Jinul bir kesis oldugu kadar eserleri ve diisiinceleri ile insanlara etki etmis biiyiik bir diistiniir-
diir. Bu baglamda Kore Budizm’inin temellerini atan Jinul’un felsefesini ve hayatini incelemek Budizm’in etki

ettigi Kore toplumunun ideolojik yapisinin koklerini anlamak i¢in de 6nem arz etmektedir.

Bu ¢aligmada Kore Budizm’ine yonelik dnemli bilgileri, kesis Jinul'un hayatini ve gelistirdigi Kore Bu-
dizm diistince ve felsefesini incelemek adina literatiir taramasi yontemi kullanilmistir. Jinul’un hayati ve Kore
Budizm’ine yonelik ¢alismalar1 incelenirken konu ile ilgili yayimlanmis ¢esitli Korece kitaplar, makaleler, an-
siklopedi bilgileri ve gazete haberlerinden etrafli bir bilgi elde edilmistir. Budizm’i incelemek adina Ingilizce
ve Tiirk¢e kaynaklardan da yararlanilmistir. Calismada 6ncelikle Kore Budizm’inin tarihi ve genel 6zellikleri,
Koryo donemindeki toplumsal ve siyasi arka plan, Koryo dénemi Budizm’i, Kore Budizm’inin biitiinsel yak-
lagimini saglamlastiran kesis Jinul’'un hayati, kisiligi, faaliyetleri, gelistirdigi Budizm felsefesi ile Nirvana'ya
en dogru yontem ile ulastiran iki 6nemli 6gretisinin icerigi ve Nirvana'ya ulasmasi incelenmistir. Calisma,
Jinul'un Koryo déneminde yozlagsmaya yiiz tutmus Kore Budizm’ine yeni bir yon verisi ve gelistirdigi Bu-
dist felsefesi ile sinirli tutulmustur. Kore Budizm’ine yon veren kesis Jinul'un hayatinin, felsefi yoniiniin ve
ogretilerinin ele alindig1 bu ¢aligma, Kore Budizm’ini daha iyi anlayabilmek adina bu konuda yapilacak ¢alis-
malara katki saglayacag: diistiniilmektedir. Koryo doneminde yozlagsmis Kore Budizm’ini yeniden diizenleyen
ve kraliyet Budizm’ini halk Budizm’ine doniistiiren Koreli Budist diisliniir Jinul'un katkilarini ortaya ¢ikar-
may1 amaglayan bu ¢aligma, Kore Budizm’inin koklerinin ve Budizm’in ciddi oranda etki etmis oldugu Ko-
re’nin geleneksel diisiince yapisinin anlasilmasinda biiyiik katk: sagladigini gostermeyi amaglamakla birlikte

tilkemizde bu konu ile ilgili kaynak olmayan literatiire katk: saglamay1 hedeflemektedir.

!5 Mahayana Budizm’inde tiim canli varliklarin Buda'liga ulasmasinda yardimci olan kisidir. Ruhsal olarak kahraman kisilerdir.
Mahayana Budizm’i bireyselligi 6n plana almaz ve aydinlanmaya (Nirvana'ya) ulagamayan kisilere Bodhisattva’larin yardim
etmesi gerektigini diisiiniir. Koreliler bireysel kurtulusu 6n plana alan Hinayana'y1 degil Mahayana Budizm’ini kabul etmis-
lerdir. Hinayana karakter olarak muhafazakardir. Mahayana ise 6zgiirdiir insanlarin birbirleri olan iligkisini 6n plana alarak
merhamete vurgu yapar. Yu, “Buddhism,” 52.

16 Choe Jeu (2] #|-9-) tarafindan 1860 yilinda kurulmus bir dindir. “Dogu [lmi” olarak da adlandirilir. Konfiigyiis¢iiliik, Budizm,
Samanizm, Roma Katolikligi ve Taoizm’in bir sentezidir. Donghak dini, Kore tarihinde milliyet¢ilik agisindan 6nemli bir yere
sahip olmugstur. Magargle, “Kore’de Milliyet¢ilik, Din ve Ekonomik Biiyiime,” 26-28.

17 Jung Hye Jung (3 3] 79), “Consilience of Chinul’s Donojeomsu and Two Gates of Samadhi and Wisdom,” The Korean Association
of Buddhist Studies (11 E-11-3]) 49, (2016): 32.

'8 Gang, Bojo Seunim, 24.
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1. Kore Budizm’inin Tarihine ve Ozelliklerine Genel Bir Bakis

Koryo dénemindeki “Kore Budizm’i (Hangugbulgyo, H=741!)” inanci ve felsefesinin iceriginden ve
ozelliklerinden bahsetmeden énce Kore Budizm’ini genel hatlar1 ile tanimak faydali olacaktir. Ug Krallik
(M.O. 57 - M.S. 668) déneminde Kore’ye giren Budizm inanci, yiizyillar boyunca Koreliler'in hayatlarinda
yer alarak giiniimiize kadar ulasmistir. Bir inang, bir din olarak diisiindiigiimiizde Budizm, tarihin belirli
donemlerinde Kore toplumunun dini, Budizm'’i bir felsefe olarak diisiindiigiimiizde ise Kore toplumunun fikri
yapisina ve kiiltiiriine yon veren bir diisiince seklidir."” Ciinkii Kore toplumunun karakteristik 6zellikleri ve
diisiince yapist ¢ogunlukla inandiklar1 dinlerden ya da inang sekillerinden aldiklar: 6gretiler ile sekillenmis-
tir. Budizm; “Ilkel Budizm (Wonsibulgyo, ¢ A|&11)”, “Erken Budist Okullar1 (Bupabulgyo, F-2}&-1!)”, Hi-
nayana (Soseung, 4>%) ve “Mahayana (Daeseung, t]<)” gibi Budizm gekilleri dahil olmak iizere cesitli Asya
iilkelerinde geligmis, hatta kendisini Hristiyanlik ve Islam ile birlikte diinyanin ii¢ bityiik dininden biri olarak
kabul ettirmistir. Kore, Ug Krallik doneminde Budizm’i kabul etmis, Birlesik Silla (Tongilsilla, FU 12} 668-
935) ve Koryo donemlerinde devletin tegvikiyle gelismis ve Joseon Hanedanligi (541, 1392-1897) déneminde

Sungyueokbul’'un®® uyguladig: zorluklara ragmen giiniimiize kadar yagamistir.”!

Hinayana ve Mahayana adli Budizm mezheplerinin icinden Koreliler, Mahayana Budizm’ini benimse-
mislerdir. Mahayana 6gretileri, Silla Hanedanligrndan Koryo Hanedanligrna kadar Kore topraklarina yayil-
muigstir. Kore Budizm’i yabanci iilkelerdeki ilk uygulayicilardan aldiklar: Budizm sekline biitiinsel bir yaklasim
getirmislerdir. Bu, tiim anlagmazliklar1 uyumlu hale getirmeye caligan bu forma “Tongbulgyo, & &1.” ad1
verilir. Bu kavram, Kore Budizm’inin 1600 yillik gelenegini ifade etmektedir. Bu kavram Kore Budist gele-
neginin énde gelen diisiiniirlerinden Wonhyo (¢ &, 617-686))’nun birlik 6gretisine dayanryordu.?? Bu 6gre-
tinin ad1 ise; “tek zihin ya da tek kalp, (Ilsimsasang, Y4 AF)” diisiincesidir. Bu égreti, dinler ve mezhepler
arasindaki uyumu vurgulamaktadir. Wonhyo, baglangigta kraliyet ailesinde ve asiller arasinda yaygin olan
Budizm'i halk arasinda yaymak adina biiyiik katkilarda bulunmus bir diisiiniirdiir. Wonhyo, “Her sey tek
bir kalpten dogar” ideali ile bahsettigimiz gibi dinler ve mezhepler arasindaki uyuma dikkat ¢eken bir “Bar1s
Ideali (Hwajengsasang, 78 AMd)” kavramini ortaya koymugtur.?> Wonhyo’nun birlik ideolojisi, giiniimiiz

Kore diinyasinda biiyiik bir sosyal deger olusturmus ve tilkeye “ulusal birlik” diisiincesini miras birakmigtir.**

Kore topraklarina Ug Krallik doneminde girmis olan Budizm, Joseon Hanedanligi dénemine kadar
devlet dini olarak kalmistir. Budizm bu yiizden siyasi giigle de yakindan iligkiliydi. Yonetici sinif, kendi ku-
rallarin1 megrulastirmak adina yonetim sekillerini cogunlukla Budist doktrinlerine uydurarak gosteriyordu.
Budizm Koryo Hanedanlig1 déneminde en giiglii dénemini yagamistir. Bu nedenle, erken Koryo déneminden
itibaren, Jinul gibi bir¢ok kesis, Budizm'in asir1 giiciinii ve kesislerin siyasetle bu kadar yakindan ilgilenmesini
ve bu sebeple ortaya ¢ikmis olan karigikliklar: bertaraf etmek icin reform hareketlerinde bulunmustur. Jinul,

baslica Budist diisiiniirlerden biri olan Wonhyo ile birlikte Kore Budizm’inin iki 6nemli sahsiyetlerinden biri-

19 Tiirkozii ve Kopar, “Giiniimiiz Kore’sinde Budizm’in Etkileri,” 66.
2% Sungyueokbul (5 <] #): Budist mezhebinin giiciinii azaltmay1 ve zayif tutmay1 amaglayan Joseon Hanedanligrndaki biiyiik

bir ulusal politikadir.

21 “Budizm (E11),” erisim 24 Subat 2023. https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0024921

22 “Tongbulgyo Sasang, & =LA Kore Kiiltiirii Ansiklopedisi (Encyclopedia of Korean Culture) iginde (Gyeonggi-do: Academy
of Korean Studies, 1991), 222-223.

2 Lee, Kore Tarihi, 85.

2 Tang Young Seop (& %34), “Baris Ideali Nedir? (‘S 0] gk §-9121712),” Budizm Gazetesi (- 1LA15T), 28 Haziran 2019, erisim 10
Ekim 2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.htmlI?idxno=200508
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dir. Jinul, Wonhyo’dan miras olarak aldig1 tek kalp diisiincesi ile iki farkli okulu tek bir ¢at1 altinda toplamay1
gerceklestirmistir.

1.1. Kore Budizm Felsefesinin En Biiyiik Doniisiim Donemi: Koryo Donemi Budizm’i

Koryo doneminde, krallarin ilkenin dort bir yaninda tapinaklar insa etmesi ve verdikleri destek ile
Budizm en parlak devrini yagsamistir. Ancak ritiiele asir1 derecede odaklanilmasi manevi ve ruhsal gelisim
icin elverigsiz bir ortam yaratmisti. Uicheon (2] %) ve ardindan Jinul gibi Budist kesisler kendi 6z karakterini

kaybetmeye baslamis olan Budizm’i yenilemek i¢cin miicadele etmislerdi.”®

Onceki dénemlerden farkli olarak Koryo Budizmi, Gyo ve Zen okullar1 arasindaki uyum konusunu
oncelikleri arasina almistir. Bu uyumun Jinul araciligi ile ger¢eklesmesi ile modern Kore Budizm’inin gelenegi-
ne zemin hazirlanmistir. Bu nedenle Koryo Budizm’i, Kore Budizm’i tarihindeki en biiyiik doniim noktasidur.
Ug Krallik ve Birlesik Silla doneminde Budizm, Mahayana Budizm’indeki iki karsit goriis olan “bosluk ve orta
yol kavram1” olarak anlamlandirilan “Sunyata / Madhyamaka (Junggwan, < ¥)” ve kisaca “biling doktrini”
olarak bilinen “Dogu Asya Yogacara (Yusik, -2])” gériislerini birlegtirme roliinii istlenmistir. Bunun temel
¢0ziimii icin Wonhyo bir ipucu saglamistir. Bu iki felsefe arasindaki muhalefet Gyo okulunun i¢indeki iki tane
goriisiin ¢atigmastydi. Bu yiizden tamamen teorik bir meseleydi. Fakat, Zen ile Gyo arasindaki ¢atisma, teorik
sistem ile pratik yontem arasindaki bir meseledir. Yani meditasyon okulu ile doktrin okulu arasindaki bir
catigmadir. Koryo Budizm’i; teori ve pratigin biitiinlestirme gorevini edindigi i¢in Silla déneminden niteliksel

olarak farkli bir sekilde kurulmustur.?

b -)). <«

Jinul'un 6gretilerinde ve felsefesinde ok sik zikredilen Korece ad1 ile “Seon” ya da “Son Budizm'i”; “Zen
Budizm’i” olarak bilinen Mahayana Budist okuludur. Meditasyona verdigi 6nem ile diger okullardan ayrilir.
Buda’nin 6gretilerinin sozle anlatilamayacagini savunur. Yazili bir metin ya da sozsel bir 6greti aracilig: ile

degil sadece zihni vurgulayarak gercek uyanisa gotiiriir.”” “

Gyo; nL” ise; Buda’nin ogretilerini yazili olarak
ifade eden kutsal metin ve sutralara dayali bir Budist doktrin okuludur. Jinul, Gyo okuluna mensup kisileri
sadece yazili metinlere odaklanarak zihin yonetimini ihmal etmeleri yoniinde gozlemlemistir ve bunu bir

hastalik olarak gormiistiir.?®

Bu ¢alismada meditasyona dayali Budist okulu “Zen” olarak, soze ve kutsal metinlere dayal: doktrin
okulu ise “Gyo” olarak ifade edilecektir. Zen ile Gyo okullar1 arasindaki ¢atisma ve anlagsmazlik, Jinul'un
kendine 6zgii felsefesini olusturma da itici gii¢ olmustur. Ayrintili olarak ele alinacak olan donemin siyasi ve
toplumsal arka planlari, Koryo Budizm’inin Gyo ve Zen'in entegrasyonunu acil bir gérev haline getirmesinin
ana nedenleridir. Dolayisiyla Koryo Budizm’inin Zen ile Gyo'yu biitiinlestirme ¢abalarinin sadece Budizm

icindeki bir sorundan ziyade daha biiyiik dis etkenlere sahip oldugu da séylenebilir.

%% Ven Jeongdae, What is Korean Buddhism? (Seoul: Chogye Order Publishing, 2002), 34-35.

%6 Jeong Injae (" A), “Korean Traditional Philosophy and History of Korean Philosophy,” Sogang University Korean Research
Foundation (X173t 8t 3= 8}<2 %1 34| ) 41, (1998): 206-207.

7 Gang, Bojo Seunim, 32.

8 Gang, Bojo Seunim, 55.
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1.2. Koryo Doneminde Siyasi ve Toplumsal Arka Plan

Jinul'un yasadig1 donem olan 12. yiizyil’da dis tilkelerde ve ayn1 zamanda Kore’de siyasi ve toplumsal
bazi olaylar meydana gelmisti. Dis {ilkelerde bazi hanedanliklarin diisiisii yasanirken bazi devletlerin kurulu-
su yasanmaktayda. Jinul'un hayatindan ve faaliyetlerinden bahsetmeden 6nce, Koryo déneminde hem Kore’de

hem dis giiclerde yasanmus siyasi ve toplumsal durumu anlatmakta fayda vardr.

Koryo déneminde dis giiclerde yagsanan durum su sekildeydi; Kitan (Georan, 7 ) halki, Song (Song-
nara, %142} ve Kin (Yojin, ©1%1)*! Hanedanlarrnin iggali nedeniyle bir diisiis yoluna girmisti ve Kin Hane-
danlig1 Song Hanedanligr'ni giineye siirmiigtii. Ote yandan, Mogolistan’da Cengiz Han (1162-1227) kabileleri
birlestirmis ve iilkesini kurmustu. Dis tilkelerdeki bu olaylardan sonra Kore’de de ¢esitli isyanlar ¢ikmaya
baslamistir. Bunlardan énemlileri; 1126 yilinda Yi Jagyeom (] AF4) ve 1135 yilinda Myocheong (}.7) isya-
nidir. Daha sonra, Kral Myeongjong (*8-&)’un saltanatinin ilk yillarinda aristokrat merkezli yénetime karst
1171 yilinda Jeong Jungbu (45 %) ve Yi Uibang (°]2]%) liderliginde “Musin darbesi, (Musinui nan, 741<]
h)” meydana gelmisti. Aristokrat merkezli yonetim sistemi, 12. yiizyilin sonlarinda Musin askeri darbesi ile

tamamiyle son bulmustu.*

Musin darbesinden sonra askeri biirokratlar kendi i¢lerinde gii¢ miicadelesine devam ederken bu durum
Budizm diinyasina da yansimisti. Gyo okulu kesisleri bu darbeye meydan okumuslar ve kesislerin dliimii ile
sonuglanan manzaralar ortaya ¢ikmisti. Askeri biirokratlar, Gyo okuluna kars1 da manevi bir gii¢ aramak-
taydilar. 2018 yilinda Budizm (Bulgyo Sinmun, £1/413%) Gazetesinde yayimlanan bir kdse yazisinda Kesis
Jeongwoon (Jeongwoon Seunim, “J<>2~d), Kore’'nin Zen diisiince tarihine iliskin baz1 bilgiler aktarmistir.
Kesis Jeongwoon, “Musin askeri hiikiimetini devralan Choe Chungheon (3-8 )un iktidar1 sirasinda Zen
okulunun 6n plana ¢iktigini ve Jinul'un Choe hiikiimetinden de biiyiik destek aldigini” belirtmistir.”> Do-
layisiyla kesis Jeongwoonun kaleme aldig:1 bu yazisindan da anlasilacag: tizere Jinul yasadigi donemde her

kesimden destek gormiistiir.

1.3. Budist Okullar1 Arasindaki Catisma ve Budizm’in Yozlasmaya Baslamasi

1.3.1. Zen ve Gyo Budist Okulunun Genel Ozellikleri

Kore’de yaygin olarak inanilan iki Budist okulunun genel 6zelliklerine gz atmak, Jinul’un bu iki okulu

harmanlayarak ortaya ¢ikardig1 Budist felsefeyi anlamak adina faydali olacaktur.

Gyo okulu, daha ¢ok Budist metinlere ve geleneksel otoriteye vurgu yapmis, merkezi gii¢ ve otori-
te tarafindan desteklenmisti. Silla dénemi soylular:1 arasinda yayilmisti. Zen okulu ise dini uyanisa vurgu

yaparak, bicim ve yetki reddinde bulunmustu. Gyo’dan tamamen farkli olarak alt sinif arasinda yayilmisti.

¥ Koryo doneminde Dogu Asya'nin kuzeyinde yasayan kavimlerden biridir. 10. ve 11. yiizyillar arasinda kuzeyde Cin topraklarini
donem donem ele gecirmistir. Kuzey Hanedanligrnin kapilarini ilk kez Kitanlar agmislardir. J. Lee, Kore Tarihi, 123-124.

30 10. yiizyilda Asya’da hiikiim siirmiis topluluklardan biridir. Kitanlar1 kontrol altinda tutabilmek amaciyla Koryo ile dostluk
iliskisi ytriitmiistir. J. Lee, Kore Tarihi, 123.

3! Koryo déneminde Dogu Asya'nin kuzeyinde yasayan kavimlerden biridir. Curgen Hanedan olarak da bilinir. 12. yiizyilda ku-
zeyde Cin topraklarini ele gecirmislerdir. J. Lee, Kore Tarihi, 126-127.

%2 J. Lee, Kore Tarihi, 132-133.

% Jeongwoon Seunim (*J&2='d), “Karakter Olarak Okunan Kore Zen Diisiince Tarihi <31> Bojoguksa Jinul (&= ¢]+= &=
ARSAL <31> H Z2SAF X35 ( 1)),” Budizm Gazetesi ((E1LA15%), 15 Ekim 2018, erisim 12 Eyliil 2022. http://www.ibulgyo.com/
news/articleView.htmI?idxno=169513
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Silla doneminde soylu sinif kendilerini ayricalikli gérdiikleri i¢in sadece kendilerinin bir Buda olabilecegi
yoniinde dstiinliik duygular: da vardi. Zen ise Gyo'ya gore daha alt sinif tarafindan kabul goriiyordu. Onlar
da soylu ailelerden olusuyordu ancak Gyo okulundakiler kadar giiclii degillerdi. Zen, daha ¢ok dini uyaniga

vurgu yaparak kim olursa olsun herkesin bir Buda olabilecegi diisiincesine de hakimdi.**

1.3.2. Zen ve Gyo Arasindaki ilk Karsilasma

Zen ve Gyo arasindaki ¢atigma ve uyum problemi ilk olarak Koryo doneminde yasanmamuistir. Aslinda
Zen ve Gyonun ilk defa kars:1 karsiya gelmesi Silla donemine dayanmaktadir. Silla’ya meditasyona dayali Zen
gelenegini tastyan kesis Doui (52])*, 821 yilinda Cin’den Kore’ye dondiigii andan itibaren Cin’den aldig1
Zen Ogretisinin gercek Buda uyanisina gotiirmenin temel anahtarini “Bir s6ze ya da yazili metne gereksinim
duymadan kendi zihnizi agik¢a gordiigiiniizde onun bir Buda zihni oldugunu anlarsiniz” sozii ile insanlara
duyurmustur. Bu goriis, o zamanki Kore Budizm diinyasinda biiyiik bir yanki uyandirmis, Zen’i doktrin
okulu Gyo ile kars1 karstya getirmisti.*® Ancak Jinul ileriki zamanlarda Zen ve Gyo'nun birbirlerinden ayrila-

mayacag diisiincesini ortaya koyup aradaki dengeyi saglamay1 bagaracaktur.

1.3.3. Musin Askeri Darbesinin Budizm’e Etkisi

Kraliyet ailesi bir darbe girdabina kapildiginda kraliyet ailesi ile yakin iliskisi olan Budizm de sessiz kal-
madi. Devrimci orduya karsi olan savasta yiizlerce insan 6ldiiriildi. Bu siyasi girdaba kapilarak, orijinal Budist
tutum kaybolarak kesislerin disiplini kaginilmaz olarak gevsemeye baslamistir. Ayrica, kraliyet ailesinin hi-
mayesini alan Budizm, toprak ve serflerin vergi yiikiimliiliklerinden muaf olma ayricaligindan yararlanmis
ve ¢esitli gida isleriyle ugrasarak tapinaklari bir kazang yuvasi haline getirmistir. Sonugta Budizm bozulmaya
ve asil anlamini kaybetmeye baslamistir.’Jinul’a gore diinyevi zevk ve hirslara baglanmama aslinda tiim in-
sanlarin dikkat etmesi gereken bir husustur. Ustelik Jinul, Budist okuluna devam eden kesislerin zenginlige ve
hirsa bu kadar 6nem verisinin daha da yanlis oldugunu diisiinmekteydi. Ancak ne var ki, Koryo déneminde
politikaci ve sarayda gorev alan bir¢ok kesisin bu tarz hirslar1 hem Budizm’in hem de kralligin ¢6kmesine

sebep olmustu.

2. Jinul’'un Hayati ve Felsefi Kisiligi

Jinul’'un hayatina giris yapmadan 6nce onunla ilgili 6nemli birka¢ detay1 vermek faydali olacaktir. Ge-
nellikle “Buda’nin Giinesi gibi Evrensel Olarak Aydinlatici Ulusal Ogretmeni Jinul (Bojogugsa Jinul, . %=
A} A]35)” ya da resmi ad ile kisaca “Jinul” olarak adlandirilir. Bojogugsa; ona Nirvana’ya ulastiktan sonra ve-
rilen isimdir. Lakabi ise “Sigir Cobani (Moguja, =7-7-Ah)”dur. Sigir; Budizm’de aydinlanmaya gétiiren manevi
bir hayvandir. Ayrica Jinul, gercek Budizm’in hedeflerine yonelik uygulamasindaki i¢goriisii yoniiyle “Kaplan

Bakish Sigir Yiiriiyiislii, (Sogeoleum Horanghae Nun, 2245 $5©] i¥)” olarak da anilir.”®

** Gang, Bojo Seunim, 54-55.

% Doui (:£9]): Kuzey ve Giiney eyaletleri donemindeki Silla kesisidir. Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir ancak 6liim
tarihi 825 yilidir. Kral Seondeok (A1) %})’un saltanatinin ilk yillarinda (780) Tang Hanedanligrna giderek Jijang (*1°3)'1n mii-
ridi olmus, Budizm 6gretisini miras almistir. “Doui ()=2]),” erisim 27 Subat 2023. https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0015807

3¢ “Koryo Dénemi Budizm Felsefesi - Uicheon ve Jinul (228 At 2] £l A3} - 2] 7} 2] &), erisim 20 Eyliil 2022. https://www.
reportworld.co.kr/humanities/h1194623

37 “Musin Hiikiimeti (F-21 % 7),” erisim 10 Ocak 2023. https://encykorea.aks.ac kr/Article/E0019118

3% “Jinul, A|%,” Kore Kiiltiirii Ansiklopedisi (Encyclopedia of Korean Culture) iginde (Gyeonggi-do: Academy of Korean Studies,
1991), 21: 213.
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Jinul, insani tanimlamadan dnce kendi karakterinin bagkahramaninin kim oldugunu sormustur. Bu
acik bir sekilde “ben”dir. Ancak bu asil “ben”in kim oldugu sorulunca herkes cevap vermekte tereddiit etmek-
tedir. “Ben” kelimesi “zihin ya da akil” terimi yerine de kullanilir. “Sagduyulu ben” ya da Zen’de kullanilan
“ben”in bagkahramani ile birlikte kullanilir. Boylece Jinul, “zihnin kendi karakterinin bagkahramani oldugu-

nu yani ben olarak ifade edilen her seyin temeli oldugunu” belirtmistir.*°

Jinul'un ilk etapta hayatini; ¢ocukluk dénemi, egitim donemi, kaplan bakish sigir yiriiyiislii lakabs, ke-
sislik sinavini gegmesi ve topluluk hareketi ¢agrisi yoniiyle ele almaya ¢alisacagiz. Atirca kaplan bakisl sigir

yiriiytslii lakab1 onun felsefesinden bize 6nemli ipuglar1 verecektir.

2.1. Cocuklugu ve Egitim Donemi

Jinul, Koryo Hanedanligrnin 18. krali olan Uijong (]<)’un 12. saltanat yilinda Hwanghae (333} &)*
ilinin Soheung (%15 ilgesinde diinyaya gelmistir. Babasinin adi Jeong Gwangwoo (“d%4-%) idi. Jinul, daha
kiigiik bir ¢ocuk iken kesislige ilk adimini atarak kendisini Buda’nin yoluna ve onun &gretilerine vermistir.
Jinul'un Seungnyeo ** yani kesis olma hikayesi dikkate degerdir. Jinul gocuklugunda bir hastaliga yakalanmis-
tir. Ne kadar tedavi yontemi uygulansa da bir tiirli iyilesememistir. Bunun {izerine Jinul’'un babasi, Buda’ya
dilekte bulunup eger ¢ocugu iyilesirse onu Budanin hizmetine verecegine dair s6z vermistir. Bu dilekten son-
ra Jinul iyilesmistir ve 8 yasinda iken bagsini trag ederek tapinaga kesislik hizmetine girerek kendisini Buda

yoluna adamanin ilk adimin1 atmigtir.*?

Jinul, 17 yasinda Budistlik yemini ettikten sonra Kore'nin Dokuz Dag Okulu olarak adlandirilan dag
silsilesindeki Zen okuluna ait tapinaklardan biri olan Sagul (A}) dagindan Usta Jonghwi (& %])’nin miiridi
olmustur. Ancak daha sonra 6zel bir 6gretmeni olmamaigtir. Hakikati kendisi aramistir. Jinul, “diinyevi zevk-
lerden soyutlanmanin kesis olmanin en 6nemli kural” oldugunu belirtmistir.** Hakikati ararken Jinul, ken-
disini diinyevi zevklerden arindirarak, tiim varliklara merhamet sunan Buda’nin ve kesislerin 6gretilerini

incelemistir.

2.2. Kaplan Bakish Sig1r Yiiriiyiislii Lakabinin Manas:

Bu lakap, Jinul'un hayatini ve felsefesini sembolize etme yoniiyle biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu lakab:
Jinul kendisi koymustur. Bu lakabin ne demek oldugunu Jinul'un kaplan ve sigir1 nasil tasvir ettigini incele-

yerek anlamak yararli olacaktir.

Jinul kaplani anlatirken; “Bir kaplan bir sey gordiigiinde insanlar gibi basini ¢evirerek bakmak yerine
tim viicudunu ¢evirerek diimdiiz bakar. Bu sebeple kaplanin gozleri gercegi goriir ve gercegi idrak eder”

seklinde tasvir etmistir. Bundan dolay1 Jinul, “Ben de boyle yasamaliyim” diyerek hayat amacini belirlemistir.

3 Sim (4)): Kisinin zihinsel siireclerine bir biitiin olarak atifta bulunan Budist terimdir.

40 Lee Deokjin (°|9 %)), Hangugui Sasangga 10 In - Jinul (3+=2] AH37} 10 Q1 - X]35) (&A1Y &3HAK 2002), 61.

41 Kore Yarimadasrnin Orta Bat1 kesiminde yer alan bir eyalettir.

42 Seungnyeo (% 2): Budizm’in 6gretilerini 6§renmek igin tapinak hizmetine giren, diinyadan elini etegini ¢eken ve meditasyon
gibi 6gretileri uygulayan din insanidir. Bagi tras etmek, gri ya da kahverengi kiyafetler giymek tapinak kurallarindandir. Bunlar
gosteristen uzak bir hayat amaci ile yapilir.

3 Robert E. Buswell, Collected Works of Korean Buddhism Volume 2 Chinul Selected Works (Seoul: Jogye Order of Korean Budd-
hism, 2012), 10-12.

** Gang, Bojo Seunim, 196.
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“Sigir yurtyiisli” sozi ile ise bir hedefe dogru istikrarla hareket eden bir eylem niyeti anlatilmak istenmek-
tedir. Jinul, sigirin hareketindeki bu itinaya dikkat ¢ekerek kendisini “Sigir Coban1” yani “Moguja” olarak

adlandirmigtir.*®

Kaplan bakisli sigir yiiriiyiisli soziiniin igeriginden yasam boyu kiictik adimlarla istikrarli bir hayat
anlatilmak istenmistir. Bu s6z, 12. ve 13. yiizy1l Kore’sinde kesislerin disiplinsizligi ile bozulmaya yiiz tut-
mus Kore Budizm’inin yeniden 6ziine kavusmasina yonelik harekete ve 6ngoriiye isaret etmektedir. Yozlasmis
Koryo Budizm’inin yasalarini bu i¢gdrii yoluyla diizeltmek Jinul’un adeta hayat felsefesi olmustur. Jinul, “Me-

ditasyon ve Bilgelik Toplulugu” ¢emberini olustururken her zaman bu i¢gorii ile hareket etmistir.

2.3. Kesislik Sinavin1 Ge¢mesi ve Topluluk Hareketi Cagrisi

Belirttigimiz gibi Koryo Hanedanligi doneminde Budizm, en gii¢lii dénemini yagamistir. Koryonun
kurulmasinin Buda’nin yardimu ile oldugunu diisiinmeleri sebebiyle diger kralliklardan daha fazla Budizm’e
deger vermislerdir. Budizm’e verilen bu 6nemle bir¢ok kisi sonug olarak Budist kesisi olmak istemistir. Bu
yiizden de Koryo déneminde devlet tarafindan kesislik sinavi uygulamasi baglatilmistir. Buna “Seunggva (&
7})” adi verilmektedir.*s Bu sinav kesisler icin basariya ulasmanin bir adimiydi. Bu sinav siirecinden basari
ile gecildiginde kesisler, resmi hukuk sisteminde bir yer edinecek, asamalardan gececek, deneyim biriktirerek
kraliyet ailesine ve devlet iglerine kadar ilerleyebilecektir. Kesislik sinavinin icerigi “Zen yani meditasyona
dayali Budist Okulu (Sonjong, 41-&)” ve “Gyo Doktrin Okulu (Gyojong, 21" olarak iki farkl: ¢izgide gercek-
lesirdi. Jinul, kesislik sinavini 25 yagindayken ge¢mistir.*

Sinavi gectikten sonra on okul arkadas ile birlikte Bojesa (3. #|A}) Tapinagrnda gerceklestirilen Zen
okuluna ait bir bir ritiielde bulunduktan sonra yozlagsmis Koryo Budizm’ini Budanin 6gretilerine dayanan
gercek Budizm’e cevirmeyi kesis olan arkadaslarina 6nermistir. Jinul, on arkadasina daglara ¢ikip yeni bir dini
hareket baglatmay1 6nerir. Jinul'un yapmis oldugu konusmanin igerigi asagidaki gibidir:

Bugiin bu vaaz biterken haysiyetimizden, unvanimizdan, kazancimizdan vazgegelim ve birlikte bir topluluk

kurmak i¢in daglara ¢ikalim. Bu yiizden her zaman Zen Budizm’ini ve bilgeligi esit olarak 6grenmeye ¢alissak ve

kutsal metinleri okumaktan kendi iistiimiize diisen vazifeleri hakkiyla yerine getirene kadar ilkeleri idrak etmis
bir kiginin tistiin davranigina gore yasamak daha keyif verici olmaz mi?*®

Aristokratik yapili yonetim sisteminin Musin askeri darbesi ile diismesinden sonra kraliyet ailesi ile
yakin iligkisi olan Budizm'in de darbe almasi kaginilmaz olmustur. Bu siyasi kaosa kapilarak kesisler de gev-
sek bir tutum sergilemis Budizm, Buda'nin 6greti ve yasalarina dayali orijinal seklinden ¢ikmaya baslamistur.
Koryo doneminde kesislerin siyaset ile bu kadar ilgilenmesi Jinul i¢in dogru bir Budizm anlayis1 degildi. Ji-
nul’un daglara ¢ikip haysiyeti ve diinyevi zevkleri terk etme Onerisi o zamanki ritiiel igerikli kraliyet Budizm’i-
nin reddini icermekteydi. O dénemde bozulmus olan Budizm’e herkes farkl: bakis agilar1 ile cevap vermistir.
Kimi uzak durmay1 kimi ise yapacak bir sey olmadigini diistinmiistiir. Fakat Jinul, “yalin ayak disar1 ¢ikip
kendini gosterme” tabiri ile bozulmus olan Budizm'’i diizeltmek i¢in ise koyulmustur. Topluluk hareketi onun

“sessiz bir yenilik¢i” olarak anilmasina sebep olmustur.

*> Gang, Bojo Seunim, 29-30.
46 Tirkozi ve Kopar, “Guniimiiz Kore’sinde Budizm’in Etkileri,” 69-70.
* Kim Booyong (714--8), “Jinul’s Awakenings and His Practice,” Buddhist Thought and Culture (Z-2AMg} 3} 2, (2010): 199.
*8 Gang, Bojo Seunim, 36.
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3. Jinul'un Toplumsal ve Felsefi Faaliyetleri

Jinul'un toplumsal ve dini faaliyetlerine baglamasinda bir¢ok itici gii¢ vardi. Caligmanin bir sonraki
kisminda bahsedilen reformlar: gergeklestirmesindeki sebep siiphesiz tilkenin bulundugu karisik durum, dis
tilkelerin durumu, gesitli isyanlar, kesislerin siyasete karigmasi, Budist okullar arasindaki ¢atigmalar ve en

6nemlisi Budizm’in bir halk Budizm’inden ¢ikmaya baglamasiydi.

3.1. Halk Budizm’i Hareketi

Jinul’a gére; “Meditasyon Uygulamasi (Jeong, “d)” ve “Bilgelik (Hye, )" yani hikmet edinimi bozulmus
Koryo Budizm’inin ger¢ek Budizm’e dondiiriilmesinin regetesiydi. Kesislerin almasi gereken en temel egitim
buydu. Yine Jinul’a gére, “Meditasyon ve bilgeligin eksikligi misyonlar arasi ¢atigmanin ve diinyevi islere yo-

nelimin” en 6nemli sebebiydi.*’

Meditasyon ve bilgeligin birlikte uygulanmasi yalnizca kisinin kendi zihin gelisimi i¢in yapilan bir uy-
gulama degildir. Meditasyon ve bilgeligin bir arada olmas: gerekliliginin sebebi tiim canlilara fayda saglayan
gercek fedakarlik ve Bodhisattva eylemlerini kapsamasidir. Kisinin kendisini uyanisa adamasinin disinda
fedakar bir yasam sekli ile tiim yasama fayda getiren bir yasam, meditasyon ve bilgelikle miimkiin olacaktur.
Topluluk konusmasinin arkasindan Jinul, Buda'ya su sekilde dilek dilemistir:

Dogru iliskiyi birlikte olusturuyoruz, meditasyon ve bilgeligi birlikte gelistiriyoruz, yolu ve ¢emberi birlikte

gelistiriyoruz, birlikte Bodhi’yi*® elde ediyoruz ve Buda'nin iilkesinde birlikte doguyoruz ve her seyi birlikte

6greniyoruz... Bu, tim Buda'larin muazzam kutsamalarini birbirlerine yardim ederek ve gercekligin ¢arkini
cevirerek canli varliklari genis capta kurtarmalari icin yaptiklari bir geri 6deme girisimidir.>

Bu topluluk, sadece Budistler’in degil hakikati arayan herkesin katildig1 bir topluluk olmustur. Bu birlik-
telik ruhu Jinul’un toplum bilincinin bir ifadesi idi. Zen ya da diger bir deyisle meditasyon pratigi bireysellik
diizeyinden kurtulup halk ile birlikte yapilan bir uygulama olarak yeni bir manéya sahip olmustur. Jinul'un bu
sozlerine gore dogru olan Budizm; zihin gelistirme pratigi ile hirs ve cinsel istek gibi arzular1 bir yana birakip

mutlak mutlulugu aramayi icermekteydi.

Jinul, “Temiz Kurallar (Cheonggyu, J71)” adli diizenleme ile daglarda yasama fikrinin somut icerigi-
ni ortaya koymustur. Bu, saf ve temiz zihinli Budist halkin uymasi gereken kurallarin yazili oldugu diizen-
lemeydi. Bu Oneri yozlagsmis kraliyet ve devlet Budizm’ini halk Budizm’i héline getirme Onerisiydi. Sadece
aydinlanma arayisini siirdiiren Budizm’den bilgeligi ve zihni gelistirmeye odakli Budizm’e gecis cagrisiydi.>
Jinul’un bu s6zlerini toplululuk ¢agrisinda dinleyen insanlar, hukukun hiikiimsiiz oldugu o zamanlarda bunu
basarmanin kolay olup olmayacagini sormuslardi. Jinul ise, zamanin degisebilecegini ancak zihnin gercek
dogasinin degismeyecegini séyleyerek bir araya gelmek konusunda insanlari ikna etmisti. Nihayetinde bu

toplulugun ad1 “Meditasyon ve Bilgelik Toplulugu (Jeonghye Gyeolsa, 33| ZAH” olmustur.

* Gang, Bojo Seunim, 37.

*% Buda’nin altinda 7 giin oturdugu ve bunun sonucunda tam bir aydinlanmaya ulastig1 incir agacinin adidir. Kusan Sunim, The
Way of Korean Zen, ¢ev. Martine Fages. (Tokyo: Weatherhill, 1985), 177.

> Gang, Bojo Seunim, 38.
52 Kim, “Jinul’s Awakenings,” 204.
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3.2. Zen ve Gyo’nun Birlik Diisiincesi

Jinul, 25 yasindayken Cheongwonsa (°§ ¢/} Tapinagrnda Cinli Budist kesis Huineng (31’5’ ait olan
“Platform Sutra (Yukcho Tangyong, <532%7d)” araciligiyla ilk aydinlanma deneyimini yasamistir. Her giin

bu sutray1 okurken Jinul’un dikkatini ¢eken en 6nemli konu “zihnin orijinal dogas:” fikri olmustur.”

Jinul'un anlatmak istedigi buradaki 6zne; zihnin orijinal dogasi, saf zihin ya da “Buda zihni”dir. Fakat
insanlar gercek kahramani yani Buda zihnini fark etmeden gordiigiinii, anladigini ve bildigini sanmaktadir.
Yani kendisinin tiim bu algilara vakif oldugunu diisiinmektedir. O zaman goren ve goriilen ikiye ayrilir. Bu
da “bir hayat” ya da “ana 6zne” diisiincesine terstir. Bu ana 6zne harekete gegtiginde goriilen, duyulan ve bi-
linen her hareket sadece hakikat olur. Jinul’a gore bu “zihnin artik bir Buda zihni oldugunun kanitidir” diye

belirtmistir.>*

Zen okulunun Cin’deki kurucusu olan Bodhidharma (M.S. 440-528)’nin miiritleri, Buda zihnini tanim-
larken buna “dogru yol” ya da “kurtulus” demislerdir. Aslinda bu zihinden kastedilen “tiim duyarli varliklarin
zihinlerinin bir bileskesi” oldugudur.” Bu zihinden kastedilen sey sadece bizim bildigimiz insan zihni degil
tiim evreni yaratan zihne yani “asil hakikate” isaret etmektedir. Jinul’a gore “zihin gelistirme uygulamasi” ve
“bilgelik (hikmet)”; hakikate gozleri agmanin temel kaideleridir. Zihnin bos zemini; “jhana” ya da “dhyana”
yani Korece’deki ad1 ile “Seon” ya da “Son”dur. Yani bu, meditasyonda samadhiye ulasmak i¢in bir asamadir.

Jinul’a gore, agik¢a anlayan 6ge ise “bilgelik”ten baskas: degildir.>

“Hwaeom Avatamsaka (Hwaeomgyeong, $}%73)” kutsal kitabinda®” Buda zihninin canlilarin zihinle-
rinde oldugu fakat insanlarin bunun farkinda olmadiklarindan bahseder. Jinul, Lee Tonghyeon (°]-&&)’un
“Hwaeom Sutra (Hwaeomron, }15)” adli eserini okurken tiim canlilardaki siirekli devam eden bilgelik
gliclinii kesin olarak idrak etmenin bu inanctaki ilk adim oldugunu yani sozleriyle ilettigi seyin “Gyo” ol-
dugunu, mezhepleri kuran kesislerin zihne ilettikleri seyin ise “Seon - Son” yani “Zen” oldugunu anlamistr.
Avatamsaka kutsal kitabindaki bir metinde, “Bir toz zerresinin bile bilyiik goksel kitaplarin alemini kapsadig:
benzetmesini alarak, tiim evrenin hakikatini temsil eden Tathagata (Yore, ©12ll)*nin bilgeliginin de tipki
bunun gibi tiim yagayan varliklarda da esit donanimda oldugunu ancak siradan insanlarin bunun farkinda
olmadigini” anlamistir.”® Jinul sonug olarak, Buda’nin sozlerinin zihnin temeline baglanmasinin nedenini

arastirmistir ve bilgeligin tiim yasayan varliklarda esit sekilde var olduguna inanmustir.

3.3. Meditasyon ve Bilgelik Toplulugu

Jinul, Zen’in Buda'nin zihni ve Gyo'nun Budanin sozleri oldugunu kesin idrak etmesinden sonra Zen
ve Gyonun birbirlerinden ayrilamayacaklarini anlamistir. Bu yiizden de bu prensip, Meditasyon (samad-
hi) ve Bilgelik (prajna) Toplulugunun yap1 tast olmustur. Giiniimiize kadar da Zen ve Gyo birligi Kore Bu-

dizm’inin gelenegi olarak yasamustir. Jinul, bu toplulugun amacini duyururken, “Budizm’in dini safligini

5 Jinul, A&, 214.

>* Gang, Bojo Seunim, 40-41.

> Nyogen Senzaki ve Ruth Strout Mccandless, Budizm ve Zen, cev. Nur Yener. (Istanbul: Satori Yayinevi, 2020), 93.
> Gang, Bojo Seunim, 42.

57 Dogu Asya Budizm’inin en etkili Mahayana sutralarindan biridir.

58 “Hakikatin kendisi” anlamina gelen Buda'nin 10 adindan biridir.

% Kim, “Jinul’s Awakenings,” 200.
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siyasi giliclin kirliliginden korumak i¢in denge icinde meditasyon ve bilgelik uygulanmas: gerektigini” 6nemle

vurgulamistir.®

33 yaginda iken Jinul, Geojosa (713:A}) Tapinagrnda Meditasyon ve Bilgelik Topluluguw'nun amacini
tim iilkeye duyurmustur. Bu toplulugun amaci anlasildik¢a tilkenin dort bir yanindan kraliyet ailesinden ya
da normal halktan Budistler, hatta Budist olmayan Konfii¢yiis¢ii ve Taoizm inancina mensup kisiler de haki-
kati aramak i¢in bu topluluga akin etmislerdi.® Burada farkli etkileri ve felsefeleri icine alan Kore Budizm’inin

genis kapsamli 6zelligini anlamamiz miimkiindiir.

3.4. Jinul'un Nihai Aydinlanmaya Gétiiren Ogretileri

Jinul'un 6gretilerindeki karakteristik yap1 tam olarak nasildi? Onun &gretilerinin amaci neydi? Bunlar1
iyi kavrayabilmek i¢in Budizm’deki aydinlanma ya da uyanma kavramlarinin tam olarak neyi ifade ettiginden
bahsetmek yerinde olacaktir. Aydinlanma ya da uyanma (uyanis); Budizm’de kisinin kendisini kesfetmesi
olup insanin dogasinda dogustan beri var olan Buda zihnini uyandirarak bu yasamdaki aci, 1zdirap ve diinyevi

arzulardan kurtulmasidir. Buna “manevi kurtulus” da denmektedir.

Gotama Buda, “Insan, diinya sevgisinden ve bencil arzulardan kurtulmak ile gercek mutluluga erisebil-
mektedir” diye belirtmistir. Budizm’de kurtulus “Nirvana” olarak da ifade edilir. Nirvana, iifleyerek serinlet-
meyi ifade etmektedir. Dolayisiyla; “insanin serinlemis olmasini, arzu ve ihtiras atesinden kurtularak ideal bir

insan olmasin1” dile getirmektedir.*

Zen Budizm’inde “aydinlanma” ¢esitli sekillerde tanimlanabilir. Bununla birlikte, temel olarak Zen
okulunda gelistirilen aydinlanma tiiri, siirece dogru devam eder. Zen Budizm’inde aydinlanma; simdiki za-
manda amaglanan nihai olmaktan ziyade, tam da simdi araciliiyla siirekli olarak devam ettirilmesi gereken
bir bagar siirecidir. Siireg; “uygulama, aydinlanma ve liderlik” seklinde devam etmektedir.®> Buradaki lider-
lik siirecinden kastedilen, insanlari dogru yola iletmek, iyi bir 6gretici olmak ve ideolojik doniisiime zemin

hazirlamaktir.

Budizm, sadece “Buda’nin 6gretileri” demek degildir. Ayni zamanda “aydinlanma yolu” ya da “aydin-
lanma &gretisi”dir. Aydinlanma; Budizm’in hem bags1 hem de sonudur. Budanin alt1 yil tecriibe ettigi cileci
hayatindan sonra Bodhi agacinin altinda aydinlanmaya kavusmas: Budizm’in baslangi¢ noktasidir.** Bu ay-
dinlanma ile “Buda” unvanini almistir. Daha sonraki 45 yillik hayatini da insanlara aydinlanma hakikati-
ni aktararak gecirmistir. Buda i¢in 6liimiin getirecegi ayrilik onemli degildi. Buda’ya gore 6nemli olan tek
sey Budist 6gretilerinin varligini korumasiydi.®® Budizm’in baglangi¢ noktasinin, Buda’nin insanlara Budizm
inancini ve 6gretilerini yaymaya basladig: siire¢ oldugunu anlayabiliriz. Buda’nin 6gretileri, faaliyetleri ve
kutsal sozleri, Budizm’in kaynagi olmustur. Jinul'un 6gretilerindeki karakter de Buda’nin yasamindan ve 6g-

retilerinden biiytik izler tasimaktadir.

% Jeongdae, What is Korean Buddhism, 46.

%1 Gang, Bojo Seunim, 200.

2 Mazhar Murat Yemenlioglu, Budizm (Istanbul: Gelenek Yayincilik: 2020), 64.

% Oh Yongsuk (£-8-41), “A Contemporary Interpretation of Mind Practice - Focusing on Susimgyeol by Bojo Jinul,” Korean So-
ciety for Seon Studies (+=/12}3]) 54, (2019): 40.

%4 Gang, Bojo Seunim, 80.

85 Richard Holloway, Dinin Kisa Tarihi, ¢ev. Tufan Gobekgin. (Istanbul: Alfa Arastirma, 2019), 48.
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Jinul'un kurdugu “Meditasyon ve Bilgelik Toplulugu” orta Koryo donemindeki felsefi degisimi
baslatmistir. Zen gelenegi durgunluktan kurtulup Jinul’un topluluk hareketi tarafindan yeniden canlandirila-
rak tesvik edilmistir.® Yeryiiziindeki tiim inang ve felsefelerde oldugu gibi, Budizm’in temel hedefi de insanin
varolusunun orijinal bicimini®” kurtarmaktir. Budizm, Buda déneminden beri ¢esitli bicimlerde gelismesine
ragmen, asil ruhu ayni kalmigtir. Bununla birlikte, ¢esitli mezhepler arasinda insanlarin sayisiz yorumu ve
buna tekabiil eden ibadet yontemlerinin ayarlanmasi, bazen insanlarin kurtulusu bir kenara birakip doktrinin
kendisine bagli kalmasina sebep olmustur. Doktrine dayali Gyo okulu ve meditasyona dayali Zen okulunun
sinirlar1 mevcuttu. Bireyleri ve canlilar1 kurtarmak yerine, sadece kendi kurallarina bagli kalarak dogmatik
bir diistince sekline biiriinmiisler, asil hedeflerinden ¢ikmiglardi. Ancak bundan rahatsiz olan, insan kurtulu-
sunun ruhunu herkesten daha fazla idrak eden ve pratik bir meditatif diisiince kuran diigiiniir, Jinul olmustur.
Jinul bir Zen kesisi olmasina ragmen, “Zen” ve “Gyo” fikirlerini kapsayan “Donojeomsu” ile “Jeonghye Ssang-

su” 0gretilerini gelistirerek tiim hayat: boyunca canlilarin manevi kurtulusunu amag edinmistir.%

Insanin sadece kendi manevi kurtulusuna odaklanmayip baskalarinin da kurtulusunu istemedeki ama-
c1, Budizm’deki karsilikli bagimlilik teorisine dayanmaktadir. Bu teoriye gore tiim varolus bir ag gibi birbirine
baglidir. Bu oldugu i¢in bir digeri vardir, bu meydana geldigi i¢in de su meydana gelir. Kisi aydinlanmaya
eristigi zaman biitiin evrenin tek bir yiirek oldugunu goriir boylelikle de merhametli bir yasam ortaya ¢ikar ve
benmerkezli hirsin oldugu bir yagam kaybolur.’ Jinul, Budizm’in hakiki amacina tam olarak uygun gelistir-
digi iki 6gretisi ile herkesin bir Buda olabilecegini, zihinsel konsantrasyon ve bilgelik ile kisinin hem kendisini

hem de bagkalarinin manevi kurtulusuna vesile olabilecegini gostermistir.

3.4.1. Donojeomsu (=23 4)

Jinul, Zen ve Gyo okullar1 arasindaki muhalefeti 6nlemek ve zihin gelistirme yontemlerini anlat-
mak amaci ile Susimgyeol (5-41Z) adli eserini kaleme almistir. Bu eserde “Donojeomsu” dgretisi ile nihai
aydinlanmanin en dogru yolunu gostermistir. Eserde aydinlanmaya ulasamamuis kisilerin 1zdirabin1 “yanan
bir evde yasayan kisinin 1zdirabina” benzetmistir. Ger¢ek Buda zihnini idrak edip 6zgiirliige kavusamayanlar
uzun bir stire alt1 varolus diinyasinda’ yasayacaklardir. Bu 1zdiraptan kurtulusun tek yolunun Buda'liga ulas-
mak oldugunu belirtmistir. Bunun i¢in kisinin kendi zihninin dogustan itibaren bir Buda oldugunu idrak et-
mesi gereklidir.”! Aydinlanmaya ulagamamus kisiler yasam ve 6liimiin tekrarlandigi reenkarnasyon yagaminda
kalacaklardir. Jinul’a gére bu yagsam, tipki yanmakta olan bir evde yasayan kisinin sikintisina benzemektedir.
Jinul, Susimgyeol adl1 eserinde zihne verdigi 6nemi su sozlerle ifade etmistir:

Aci verici olan 6lim ve yeniden dogum zincirinden kurtulmak istiyorsaniz, Buda’y1 aramaktan daha iyi bir sey

yoktur. Ve eger gercekten Buda’y: ariyorsaniz, Buda’nin kendi zihninizden bagkasi olmadigini bilmelisiniz. O
halde kendi zihninizi uzaklarda nasil arayabilirsiniz? Zihin, bedenden ayr1 degildir.”?

% Jeongdae, What is Korean Buddhism, 47.

57 Budist diisiinceye gore varolusun orijinal bigimi, insanin kendi mutlulugunu gerceklestirerek bunu bagkalarina yaymaktir. Bu-
nun i¢in en gerekli olan insan varliginin 6zgiirligtdir.

%8 Ye Seongju (o173 5), “Recovery of the Original Human Life and the Significance of Jinul’s Thought,” Philosophical Forum (%}
=) 40, (2012): 215.

% Gang, Bojo Seunim, 82.

7 Yukdo (% X): Alt1 varolus diinyasini ifade eden bir Budist doktrini; cennet, insanlar, asuralar, hayvanlar, seytanlar ve cehennem
diinyasidir.

! Gang, Bojo Seunim, 98-99.
72 Lee, Hangugui Sasangga, 65.
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Buna gore, Budizm’deki temel inang olan dliim ve yeniden dogum zincirinden gergekten kurtulmay1
arzu eden kisi, Buda’y1 aramalidir. Jinul, Budizm’in savundugu diisiince gibi zihnin evrendeki tek gercek var-
lik oldugunu savunmustur. Jinul i¢in zihin Buda’dan baskas: degildir. Jinul’a gore insanlar dogustan itibaren
Buda'lar gibi yasama yetenegine sahiptir. Zihni yonetme ogretisi, bu yetenegi tam olarak gerceklestirme

stirecinin hepsini kapsar.

Jinul, her insanin zihninin aslinda bir bilge oldugunu ve zihnin bedenden ayr1 olmadigini ifade etmistir.
Jinul, “Beden gegici oldugundan dolay: dliimliidiir. Beden ufalanip dagilir, atese doniisiir ve riizgarla birlikte
yok olur. Ancak gercek zihin hava gibidir kirilmaz, manevidir, yeri ve gokleri kaplar” diye belirtmistir.” Ji-
nul’un “Donojeomsu” adl1 $gretisi, Avatamsaka’ya dayanmaktadir. Ilk olarak, ruhsal uyanig aninin Buda’liga
ulagsma ani1 oldugunu savunan Dogu Asya Budizm’inin en etkili Mahayana metinlerinden Avatamsaka, Do-
nojeomsu’yu desteklemistir. Ikinci olarak, ani aydinlanmanin ardindan 6z disiplin olan kademeli uygula-
ma, insanliga genis ol¢iide yarar saglayan Samantabhadra™ gorevlerinin gerceklestirilmesiydi.”> Buna gore,

“dono”; ani aydinlanmay1 yani Buda’liga ulasip uyanisi ifade etmektedir.

“Jeomsu” ise ani aydinlanmadan sonra insanin kendisini yine Budizm yolunda adamas ve tiim canli-
lara fayda saglamasi gerektigi diisiincesiydi. Samantabhadra bir Bodhisattva’dir. Budizm’de Bodhisattva’larin
gorevlerini; tim canlilara comert olmak, bagkalarinin mutlulugu ile sevinmek, tiim canlilara fayda saglamak,

kutsal metinler okumak ve sabirli olmak gibi erdemler olarak sayabiliriz.”®

o N e W o N R

Don (E) 0(%) Jeom (3) Su ()

Bas1 agagida [> Ani [> . [> Gelistirme,
tutma, bast Aydinlanma, Ka;if;neil’ yonetme,
dne egme uyanma, idrak yavagy uygulama
— — —

Sekil 1: Donojeomsunun Korece’deki Kelime Anlami ve Agilim1”’

Sekilde Donojeomsunun Korece agilimi verilmistir. Aydinlanmaya ulasilsa bile insanin 6z disiplini el-
den birakmadan tiim hayat1 boyunca kademeli bir gekilde insanin kendisini yonetmesi, iyi yonde diizeltmesi

ve gelistirmesi gerektigini vurgular (Sekil 1).

7> Song Chong Lee, “An Aristotelian Interpretation of Bojo Jinul and an Enhanced Moral Grounding,” Religions 11/193, (2020):
5-6. https://doi.org/10.3390/rel11040193

7 Samantabhadra (AFSFEFIFE=2}): Budizm'’in gerceginden ve erdemlerinden sorumlu bir Bodhisattva’dir. Budizm’i yaymak igin
calisir ve kutsal metinleri korur. Gli¢ ve merhameti simgeler. Jeongdae, What is Korean Buddhism, 120.

7> Kim Hoseong (712./J), “Wonhyo’s “A Verse on Amita Buddha’s Pure Nature” and Bojo Chinul,” The Korean Association of Bud-
dhist Studies (2.5} A-73]) 49, (2016): 28.
7® Yu, “Buddhism,” 51-52.
7 “Donojeomsu (=23 5),” erisim 27 Subat 2023. https://wordrow.kr/ SEAN TR IE & =2 5/
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Kore Budizm Geleneginin Kurucusu Jinul’un Hayat1 ve Felsefi Kisiligi @ 114

Jinul, Donojeomsunun ne demek oldugunu anlatirken ¢esitli 6rnekler vermistir. Jinul’a gére “dono”
Buda’nin Bodhi agacinin altinda aydinlanmaya ulagsmasidir. Yani o siireci ifade eder. “Jeomsu” ise; Budanin
aydinlanmadan sonraki geri kalan 45 yillik hayatin1 Budizm hakikatlerini insanlara anlatmak i¢in ge¢irdigi
donemi agiklamaktadir. Bir diger 6rnek ise bir bebegin diinya gelisi ve ondan sonra yetkin bir insan olmasi
icin baz1 siireclerden gegmesidir. Dono; bebegin dogusudur. Jeomsu ise; yetiskin olma siirecidir. Ozetle “Do-
nojeomsu”; insanin zihinsel yanilsamadan kurtulup yetiskinlige terfi ederek Buda’liga ulasmasidir.” Unlii
Zen ustast Sekiso (M.S. 807-888)'nun 6grencisi olarak bilinen Zengetsu da nitekim nasihatlerinde, “Erdemler
o6z disiplinin semereleridir ve yagmur ya da dolu gibi gokten kendi kendilerine diismezler” diye belirtmistir.”
Bu soze gore erdemin yani ahlaki yetkinligin insanin kendi 6z disiplini ile istikrarli ve kademeli bir sekilde

edinilebilecegi anlatilmak istenmistir.

Zihnin ger¢cek durumuna uyanan, bilgeligi gelistiren ve tiim yagama yarar saglayan Bodhisattva eylem-
lerini gostermek icin Donojeomsu 6gretisini gelistirmistir. Ayrica herkesin giicline ve yetenegine gore goksel
alemle® ilgili ilahiler ile hakikati arayarak meditasyon yapmay1 dnermistir. Zihni yonetme yoluyla olgunluga
ve kemale ermis olan bir yagam nasildir? Bu yasami Jinul su sozlerle tarif etmistir:

En ufak olumsuz bir zihinsel durum® bile sonsuza kadar kesilirse ve tam olarak idrak edilen biiyiik bilgelik parlak

bir sekilde ortaya ¢ikarsa, yiiz milyar askin varlik tezahiir edecek, gegmis, simdi ve gelecekteki tiim diinyadaki

canlilarin ruhuna cevap verecektir. Bu, gokytiziindeki yiiksek ayin, suyun tiim gevresinde goriinmesine benzerdir.

Bunun gibi bu teori, zaman ve mekanda sonsuz yeniden dogus da dahil tiim hayat1 yonetir ve bu kisinin sadece
mutlu olan ve hi¢ korkusu olmadig1 igin biiyiik 6l¢tide aydinlanan “Kutsanmuisg Kisi” oldugu soylenir.®*

Zihni miikemmel bir sekilde yonetmek, orijinal Buda'nin, yani zihnin tam olarak gerceklesmesidir. Bos
ve parlak orijinal zihin; kendi karakterimizi ortaya ¢ikartan seydir. Bu yiizden bos ve parlak zihinle, en ufak
bir olumsuz zihinsel durumun akagi ve sekizinci biling seviyesinde * biriken cehalet hissi eridigi igin kavranan

biityiik nimetler dolunay kadar aydinlik bir sekilde kendisini gosterir.

Ani aydinlanma ve kademeli uygulama 6gretisi olan Donojeomsu, ogretileri takip ederek zihinlerini
aydinlatmak isteyenler i¢in kutsal bir yoldur. Jinul, zihni mitkemmel bir sekilde yonetmenin yontemi olan
“koan” Korece ad1 ile “Hwadu” uygulamasini Kore’ye tanitan ilk kisi olmustur. Zihni uyandiran bir egitim
yontemi olan “Koan (Hwadu, 3}7)”; konugma ve diisiince yolunun kesildigi yerde tefekkiir ederek zihni tam
yerinde ve aninda uyandiran bir yéntemdir. Jinul, bu yéntemi Cinli Zen ustast Daehye (T3], 1089-1163)nin
kayitlarinda kesfetmistir. Cinli Budist kesis ve Aniden Aydinlanma Okulunun kurucusu olan Huineng (3]
5, 638-713)in “Platform Sutra (Yukcho Tangyong, S373)” isimli Budist metni araciligiyla tecriibe ettigi

ilk aydinlanma deneyiminden sonra ikinci kez Hwadu yontemi ile aydinlanmaya kavusmustur.®* Koan ya da

78 Gang, Bojo Seunim, 117.
7% Senzaki ve Mccandless, Budizm ve Zen, 107.
80 Jeongto (“J E): Saf toprak, bir Buda ya da Bodhisattvanin goksel alemidir. Saf toprak, Dogu Asya Budizm’ine 6zeldir; Buda

alani olarak da isimlendirilir. Buda Amitabha’ya baglilig1 ve adinin tekrarlanmasinin kurtulusun en etkili yolu oldugunu vur-
gulayan bir Budist okuludur. Sunim, The Way of Korean Zen, 180.

81 Beonnoe (¥1): Burada sozii gegen zihinsel durum; Budizm’de zihni bulandiran ve sagliksiz eylemlerle kendisini gésteren du-
rumlardir. Anksiyete, korku, 6fke, kiskanclik ve istek gibi durumlari igerir.

82 Gang, Bojo Seunim, 162-163.

8 Je 8 Aroeyasik (7] 8 ©}Z|oF2]): Alaya-vijnana, oncelikle doga ile ilgilenen bir Mahayana felsefesi olan Yogacaranin sekiz biling
seviyesinin sonuncusudur. “Temel biling” ya da “depo bilinci” de denir.

84 Buswell, Collected Works of Korean Buddhism, 16-17.
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Hwadu, “sozlerden 6nce gelen sey” anlamina gelir ve kisinin diisiinceleri veya sozciikleri tam anlamiyla hatir-

lamadan 6nce var olan kendi zihnini bulma yéntemidir.

Bir hwadu uygulamasina drnek vermemiz gerekirse, “kisinin “Bu nedir?” veya “Zihin nedir?” gibi ken-
disine sordugu sorular olabilir. Aranilan cevap; “zihin, akil, ruh, gercek doga” gibi isimlerle anilabilir ancak
bu tiir adlandirmalar yalnizca etiketlerdir. Tiim bu isimler bir kenara birakilmali ve bedenin gercek efendi-
sinin “zihin” etiketinden daha fazlasi oldugu diistiniilmelidir. Bedenin efendisi Buda degildir ¢iinkii o heniiz
uyanmamuistir. Somut bir sey de degildir, ¢iinkii fiziksel olarak verilememekte veya alinamamaktadir. Ne de
sadece bos bir alandir, ¢linkii bos bir alan soru soramaz ya da iyi ve kotii hakkinda bilgi sahibi olamaz. Do-
layisiyla bu bedeni yoneten, ne zihindir ne Buda’dir ne de bos bir alandir. Soru tizerinde diisiintildiikten son-
ra, cevabin gercekte ne oldugu ortaya ¢ikacaktir.®” Bu sekilde sorgulama devam ederse, sorgulama kritik bir
noktaya kadar genisler ve aniden yiizlesme yasanir. Bunun sonucunda sadece orijinal doga kisinin karsisina

cikacak ve kisi bu sekilde aydinlanma yasayacaktur.

3.4.2. Jeonghye Ssangsu (|44

Bu 6gretinin kelime anlami; zihinsel konsantrasyon (meditasyon) ve bilgeligin (hikmet) birlikte ifa
edilmesidir. Bu 6greti; Jinul'un gelistirdigi “jeomsu; aydinlanmadan sonra kademeli uygulama” siirecinin
icerigidir. Jinul, Zen’in “Buda’nin zihni”, Gyo’nun ise “Buda’nin sozleri” oldugunu savunmustur. Yani Zen ve
Gyo’nun birbirinden ayrilamaz oldugunu vurgulamistir. Jinul’a gére meditasyon yani zihinsel konsantrasyon
Budizm’in 6ziidiir. Bilgelik ise Budizm’in gérevidir. Gorev, 6zden dogmustur bu yiizden de birbirlerinden ayr1
olarak diisiinmek miimkiin degildir.* Meditasyon ve bilgeligi ayn1 zamanda yiiriiten kisi, “Uyanmuis kisi ya da
uyanmakta olan kisi (Musain, --A}Q1)” olarak isimlendirilir. Musain, uyusuklugu sevgi ve bilgelikle yonete-

rek, hakiki siiktinete ve hakiki bilgiye, yani sessiz ve bos zihin durumuna uyum saglayandir.””

SR ) S )
Ssang (%) Su ()

Cift olarak, [> G“?.Hstti;ne=
eszamanli yonetmne,

uygulama
— - -

Jeong (79) [> Hye (ﬁl) [>

Karar verme Bilgelik

Sekil 2: Jeonghye Ssangsunun Korece’deki Kelime Anlami ve Agilimi®®

Yukaridaki sekilde Jeonghye Ssangsunun Korece agilimi verilmistir. Meditasyon yani zihinsel ¢alisma-
nin, bilgelik ile birlikte ytiritiilmesi gerektigini anlatmaktadir. Jinul'un kisiyi nihai aydinlanmaya gotiiren
Donojeomsu 6gretisindeki kademeli uygulamanin igerigini anlatan 6gretisidir. Pali dilinde ise bunlarin kar-

silig1 “samadhi” ve “prajna” seklindedir (Sekil 2).

8 Sunim, The Way of Korean Zen, 60.
86 Chun Jungkwon, “Jinul’s View of Practice,” International Journal of Buddhist Thought and Culture 18, (2012): 127-128.
87 Kim, “Jinul’s Awakenings,” 222.
88 “Jeonghye Ssangsu (7 3l|%d),” erisim 27 Subat 2023. https://wordrow.kr/2] 7] /7 3|28/
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Jinul, i¢ dogasini yani nefsini sadece “bosluk” veya “saf zihin” olarak adlandirmaz. Hayalindeki i¢ doga

ya da insan nefsi kavramini “Kendi kendisini agik¢a bilen manevi bir bilgi (Seuseuro hwanhee aneun, ===
$}3] o}+)” ve “Evrendeki her seyin gercek 6zii olarak bilinen yalansiz ve saf gergek (Chinsillo aneun chinyo,
A2 oF= %10)” olarak adlandirmugtir.®” Bu iki kavrama gore, nefsin farkindaligi bu ilahi bilginin farkina
varmaktir. Jinul, kendi zihninin ve bedeninin evrenin esas yasalarini idrak eden oldugunu, gercek bir bilge
oldugu icin de dogru ile yanlis arasindaki farki ortaya ¢ikararak bu esrarengiz bilgeligi deneyimleyen oldugu-

nu belirtmistir.

Jinul, zihinsel konsantrasyona ve bilgelige kisinin giindelik hayatina devam ederken sahip olabilecegini
dile getirmistir. Bu durumda uygulama icin 6zel bir program yoktur. Jinul, “bunun sadece giinliik yagamda
olmasi gereken sakin zihin durumu” olmas: gerektigini ifade etmistir.® Zihin gelistirme uygulamasini sabah,
6glen, aksam ya da gece fark etmeksizin giiniin her saatinde yapilabilecegini belirtmistir. Zihinsel ¢alismay1
belli bir mekéna da bagli tutmamistir. Kisi 6ncelikle dis diinyanin verdigi hissiyat: unutarak zihni geri ¢ekerek
zihnin i¢e dogru parlamasina kabul vermelidir. Jinul oturarak zihin ¢alismas: yapmasi disinda kisinin normal
hayatini stirdiiriirken nasil bir caligma ya da uygulama yapmasi gerektigini su sekilde belirtmistir:

“Yagamin ¢arkinda yani sebep-sonug zincirini gézlemlerken bir isin ¢arka uygun olup olmadigina hakkiyla itina

gostermeli toplum i¢in yararli olan tiim isleri de bir kenara atmamalisiniz. Ama giinliik islerinizi yaparken de bos
ve berrak zihninizi kaybetmeden daima acik zihinli ve sessiz olmalisiniz.”!

Buna gore Jinul, meditasyon ya da zihin ¢alismasinin sadece oturarak yapilmasi gerektigi yoniinde 1srar
etmemistir. Kisi normal hayatini stirdiiriirken de zihin ¢aligmasi yapabilir. Ayrica Kisi, Buda’nin soyuna de-
vam etmek istiyorsa gelecek nesillere kadar tiim canlilari kurtulusa erdirme amacinda olmalidir. Jinul, “Mer-
hamet kapisini tiim canlilara agmanin Gotama Buda’nin yapmis oldugu isi siirdiirmenin anahtar1” oldugunu
vurgulamistir.”> Buna gore, zihne ve bilgiye dayali Budist uygulama, sadece insanin kendi bedenindeki kotii
aliskanliklar1 gidermek demek degildir. Uyanistan sonraki zihin temizligi ve ahlaki gelisim; insanin sadece
kendisine fayda saglamak adina olmamali, bagkalarina da fayda saglayan erdemli davranislar i¢inde olmalidir.
Jinul'a gore tiim yasama fayda saglayan eylemleri icermeyen zihin temizligi ve ahlaki yiikselme insani kesin

olarak kurtulusa eristirmez.

4. Jinul'un Nirvana’ya Ulagsmasi

Budizm’in ideali Nirvana’'dir. Nirvana; 6fke, korku, depresyon ve kiskanglik gibi sagliksiz zihin durum-
larindan kurtulup hayattaki tatminsizliklere ve acilara son veren bir kurtulugs halidir. Nirvana, tipki: 1siklarin
kapali oldugu durum gibi, varlik ve yokluk hélini agan sessiz bir gergekliktir. Gotama Buda, hayatin acilarini
kaginilmaz olarak kabul etmistir ancak bu acilarin iistesinden gelebilmek i¢cin manevi bir rahatlama olustu-
rarak ofke, arzu ve kiskanglik gibi sagliksiz durumlarin atesini sondiirmeyi bagarmistir.”® Budizm’de Gota-
ma Buda'nin dldiikten sonra ne oldugu sorusu hep tartigilmigtir. Ote yandan Budizm’de Nirvana’ya ulagmis
kiginin oliim sonrasina iligkin kesin bir bilgisi bulunmamaktadir. Buda da Nirvana'ya ulagmis bir kisinin

oldiikten sonra varligini devam ettirip ettirmeyecegi konusunda belli bir agiklamada bulunmamaigtir. Budist

% Jung, Consilience of Chinul’s Donojeomsu,” 51-52.
0 Gang, Bojo Seunim, 134.
°! Gang, Bojo Seunim, 137.
%2 Gang, Bojo Seunim, 140.
%> Yu, “Buddhism,” 55.
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goriise gore gercek mutlulugun sirry; 1zdirap dolu hayata ruh gocii ile devamli surette gelmekten muaf olup

Nirvana'ya ulasmaktir.’*

Jinul'un 6liim anindan 6nceki davraniglar: ve miiritleriyle paylastig1 sohbetler onun Nirvana'ya ulasaca-
gin1 6nceden bildigini gostermektedir. Jinul'un Nirvana'ya girecegini 6nceden bildigine iliskin gostergelerden
biri, Jinul’'un 8liimiinden 6nce kendi gorevini halefi Hyesim (3]]4])e devretme arzusudur. Diger gostergeler-
den biri ise Jinul'un mezar tasinda ifade edilenlerdir. Jinul'un mezar tasi, Jinul'un 6lim tarihini en az bir ay
onceden tahmin ettigini bildirmektedir. Jinul, 6len annesinin ruhunu anmak i¢in Dharma T6reni diizenledi-
ginde topluluguna; “Dharma’y1 agiklamak i¢in bu diinyada fazla kalmayacagim. Her biriniz uygulamanizda
caba gostermelisiniz” diyerek aniden hastalik belirtileri gostermis ve bundan sekiz giin sonra da nitekim haya-
t1 son bulmustu.”” Dharma; evrenin fiziksel ve ahlaki diizenini yoneten evrensel bir ilkedir. Dharma’ya uygun
yasamanin, insani doyuma, mutluluga ve kurtulusa ulastirdigina inanilir. Evrensel ahlak yasasini ifade eden
bir terim olup Budizm ahlakinin nihai temelidir.’¢ Jinul, 6lmeden 6nce de Budanin kesfetmis oldugu evrensel
ahlak yasast olan “Dharma (Bulbeop, £H)” 6gretilerini miiritlerine son bir kez daha anlatarak tiim duyarli

varliklarin asil mutluluga ulagmalar: yoniinde biiyiik bir ¢aba gostermistir.

Oliimiinden 6nceki bir haftalik zaman zarfinda hasta olan Jinul, Nirvana’ya girmeden 6nceki gece, ge-
cenin geg saatlerine kadar miiritlerine Budizm hakikatini anlatarak gecirmistir. O gecenin sonunda safak
soktiigiinde miiritlerine o giiniin tarihinin ne oldugu sormustur. Miiritleri o giiniin 27 Mart oldugu cevabini
vermislerdir. Bunun iizerine Jinul, tiim halki biiyiik bir davul sesi esliginde Seonggwangsa (%-*3AH° Ta-
pinagrnin vaaz salonuna toplamistir. Bu son vaazinda Jinul’a 6nemli bir soru yoneltilmistir. Bu soru; Buda
déneminde yasamis Miirit Yuma (+7H°® ile Jinul'un hastaliginin ayn1 olup olmadig1 yéniinde olmustur. Jinul
bu soru iizerine, elinde tuttugu asast ile vaaz kiirsiisiine sertce vurup her seyin hakikatinin burada oldugunu
soyleyerek sessizlige biirinmiistiir.’® Siradan insanlar yasam ve 6limiin ger¢ek anlamini bilmeden yasama
tutunarak 6liimden korkarlar. Bir Bodhisattva ise bedenini kendisine ait olarak gormez ve bir kisi, varlik ya
da ruh diistincesini muhafaza ediyorsa artik o bir Bodhisattva degildir.'®® Miirit Yuma da, bir Bodhisattvanin
gorevlerinden biri olan yasam ve 6lime girerek tiim canlilar i¢in hasta oldugunu belirtmistir. Bir Bodhisattva

eylemi olan kosulsuz sevgiyi Miirit Yumanin canli varliklara bu sekilde gosterdigi sdylenmektedir.

Jinul, “Donojeomsu” adl1 6gretisi ile nihai aydinlanmanin regetesini meditasyon ve bilgeligin birlikte
uygulanmasi ile olabilecegini ifade etmistir. Bu 6gretiye gore, kisi aydinlanmaya erigmek istiyorsa Bir Bodhi-

sattvanin yapmasi gerektigi gibi merhamet kapisini tiim canlilara sonsuza dek agarak herkesin Buda’lik yo-

% Yemenlioglu, Budizm, 66-67.
%5 Buswell, Collected Works of Korean Buddhism, 33.
% Oktay Dere, “Erken Budist Etigi-Doktrini ve Disiplini,” Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1, (2022): 187.

%7 Yayilan Cam Tapinag1 anlamina gelen Seonggwangsa, Kore’de “Giiney Jeolla (Jeollanamdo, %1 21'2=)” Eyaleti'nde bulunmak-
tadir. Bir¢ok tinlii kesis burada yasamistir. Yedi y1l boyunca kiigiik bir tapinakta yasamis olan Jinul’'un toplulugu biytdiik¢e
yeni bir tapinak ihtiyaci ortaya ¢ikmuistir. Jinul, en dogru yeri bulabilmek i¢in tahtadan bir ving yapmigtir ve bu ving ugup giinii-
miiz Seonggwangsa Tapinagrnin oldugu yere inmistir. Jinul, bityiiyen toplulugunu barindirmak i¢in orada bir inziva yeri insa

etmistir. Jeongdae, What is Korean Buddhism, 142.

% “Yuma veya Yumageosa, 71 AF: Buda déneminde yasamis ve aydinliga ulagmis biiyiik bir bilgedir. Yuma'nin canl var-

liklara olan sevgisinden dolay: hastalandig1 ve yasam ile 6liimiin ac1 gergegini tattig1 sdylenmektedir. Yumanin Bodhisattva
eylemini bu sekilde gerceklestirdigi diisiiniilmektedir.

%9 Gang, Bojo Seunim, 27.

100 Senzaki ve Mccandless, Budizm ve Zen, 31.
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luna girmesi igin gaba sarf etmesi gerekmektedir. Koreli Sair Yu Jahyo (F-2}5), 2016 yilinda Budizm (Bulgyo
Sinmun, ¥ 1L413E) Gazetesinde yayimlanan bir kdse yazisinda Miirit Yuma'nin hastaligi ile ilgili bazi bilgiler
aktarmistir. Yu Jahyo, “Miirit Yumanin kendi hastaliginin insanlarin cehalet ve bagimlilik duygularindan
kaynaklandigini ve tiim insanlar bu hasta edici durumlardan kurtulursa o zaman kendisinin de iyilesebi-
lecegini” sdyledigini aktarmistir.'” Cilinkii Bodhisattva'lar canli varliklarin kurtulusu i¢in dogum ve 6lim
alemine girer ve insanoglunun kaginilmaz kaderi olan hastaliga yakalanirlar. Eger tiim varliklar bu cehalet
ve bagimlilik hastaligindan kurtulabilirlerse o zaman Miirit Yuma da bu hastaliktan kurtulacaktir. Jinul'un
miritleri de tipki Miirit Yuma gibi Jinul'un bir Bodhisattva hastaligina mi yakalanip yakalanmadigini merak
etmislerdir. Ancak Jinul, tiim hakikatin asasini vurdugu vaaz kiirsiisiinde oldugunu sdyleyerek aslinda Gota-
ma Buda gibi dliimiin kendisinin 6nemli olmadigini sadece Buda'nin 6gretilerinin varliginin siirdiiriilmesi-

nin 6nemli oldugunu belirtmek istemistir.

Jinul, kiirsiistinde oturur vaziyetteyken 27 Mart 1210 tarihinde 53 yasindayken hayatini kaybetmistir.
Kemikleri yakilarak irili ufakli kalintilar1 toplanmis ve Suseonsa (5-“3A}) Tapinagrnin kuzey etegine bir kule
inga edilmistir. Kral Huijong (3]%), Jinul’'un ac1 haberini duydugunda ¢ok iiziilmiistiir. Jinul’a “Burilbojo-
gugsa, =YX AP yani “Buda’nin Giinesi gibi Evrensel Olarak Aydinlatict Ulusal Ogretmen” unvanini
vererek onu onurlandirmag, ayrica kalintilarinin bulundugu kuleye “tatl ¢iy”'*? anlamina gelen “Gamno, 7+
719 jsmini vermistir.”* Koreli Budist Usta Lee Ilya (°] ¥ ©}), 2021 yilinda Budizm (Bulgyo Sinmun, &1/
1) Gazetesinde yayimlanan bir kose yazisinda Jinul'un 6liim anindan 6énceki son zamanlari ile ilgili bazi
bilgiler aktarmistir. Lee Ilya, “Jinul’un dliimiinden 6nceki son goriintiisiiniin ¢ok giizel ve etkileyici oldugunu
¢iinkii bir insanin 6lmeden 6nceki gériintiisiiniin onun iyi yasadiginin en 6nemli isareti oldugunu” belirt-
mistir.!”” Budist diisiinceye gore, 6liim an1 bir insanin tiim hayatinin tek bir anda toplandig bir andir ve bir
insanin nasil bir hayat yasadigina dair de énemli ipuglar1 verir. Bu yiizden “Selametle Gitti (Jal Gatta, 2+ %k

hH” Buda’nin unvanlarindan biridir.

5. Jinul’'un Felsefesinin Modern Diinyaya ve Giiniimiiz Kore Budizm’ine Katkis1

Jinul’un felsefesi ve vardig: sonuglar giiniimiiz Kore Budizm geleneginde saglam bir sekilde yer etmis-
tir. Daha dnce de bahsedildigi {izere Zen; Buda’nin zihni, Gyo ise; Buda'nin soézleriydi. Kelimeler zihnin diga
doniik ifadeleri oldugu i¢in Zen ve Gyo iki ayr1 alanda degil tek bir yerde birlesmislerdir. Jinul, Kore Budizm
gelenegine bu anlayig1 miras birakmistir.'° Bu miras, uygulamaya bagli olarak zihin gelisimi ve bilgelige bagli
olarak da ahlaki gelisimin 6neminin ortaya konmasidir. Jinul, aristokrat sinifin destekledigi Gyo okulu ile
normal halkin destekledigi Zen okulunu birlestirmekle, denge ve birlik i¢inde bir Budizm anlayisini da ortaya

¢tkarmigtir. Jinul'un Zen ve Gyo okulllarini birlestirmesiyle ortaya ¢ikmis meditasyon ve bilgeligin birlikte

101 vy Jahyo (+AF&), “Bilge Yuma Olalim (-f-oFAA}F 5] A}),” Budizm Gazetesi (B11415%), 13 Ocak 2016, erisim 11 Ocak 2023.
http://www.ibulgyo.com/news/articleView.htmI?idxno=146211

102 Buda tarafindan takdim edilen cennetsel bir igecege verilmis isimdir.
103 Koryo déneminde insa edilmis ilk Budist kutsal yap1 olmasindan dolay1 27 Eyliil 2002’de Giiney Jeolla’nin somut kiiltiirel var-
1181 olarak belirlenmistir.
104 Gang, Bojo Seunim, 202-203.
105 Lee Ilya (] oF), “Oliimii Felsefe Yapma Zamani <34> Bojo Jinul: Bilmedigini Bil Yeter (552 H&al= A7k <34> B2
Az O RETHE 318 ¢e}),” Budizm Gazetesi (=31413%), 22 Ekim 2021, erisim 3 Eyliil 2022. http:/www.ibulgyo.com/
news/articleView.html?idxno=214343
106 Lee Ilya (2] op), “Oliimii Felsefe Yapma Zamani <34> Bojo Jinul : Bilmedigini Bil Yeter (555 & Z&a}= A7k <34> H 324]
% oohe R e g g
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uygulanmasi dgretisi de, geleneksel Kore Budizm’inin temsili diizeni “Jogye (Jogyejong, Z27|-&)” Tarikatrnin

yapi tasini olugturmustur.

Jinul, Donojeomsu dgretisinde ani aydinlanmaya ulagmanin pratik bir yolu olarak, Daehye (t}3l])nin
“Koan (Hwadu, $}-7)” uygulamalarina iliskin agiklamasini dikkate almistir. Bu, Giiney Song hanedan1 Zen
ustalarinin, hakikati idrak etmek i¢in ilk Zen atalarindan miras aldiklar1 bir yontemdi. Jinul, bu teknigi Ko-
re’ye tanitan ilk kisi olmugtur. Boylelikle, Kore’deki Zen ustalar: tarafindan kullanilan baskin bir yontem
olarak devam etmistir. Jinul, hem hayatinda hem de yazilarinda, Cin’de bile nadiren goriilmiis bir basar1
olan, Gyo doktrin ¢aligmasi ve Zen uygulamasina iliskin birlesik bir goriis sergileyerek Kore Zen Budizm’inin
temel goriinimiini olusturmustur. Caligmalari, mevcut tapinak ¢aligma programinin merkezi bir par¢asini
olusturmustur ve onun meditasyon talimatlari, Kore’deki modern Budist tapinaklarinda uygulanmaya devam

etmigtir.'?”

Gazeteci Yazar An Jiksu (RF2]57), 2016 yilinda Budizm (Bulgyo Sinmun, 1 213%) Gazetesinde ya-
yimlanmus bir kdse yazisinda Lee Ilya (©] € ©F)’nin Jinul’'un hayati ile ilgili yazmis oldugu “Bojo Jinul'un Dene-
mesi Bilmek Yagamak (Esei Bojo Jinul Andanungeot Sandanungeot, ol| o] B.Z4]& Qtrh= A Akt 3
adl1 kitabinin icerigi hakkinda bilgiler vermistir. An Jiksu, Lee Ilyanin yazmis oldugu bu eserde Jinul'u yasa-
dig1 donem olan Koryo déneminin “Zamanin ruhunu tam anlamiyla anlamis nazik bir rehberi” olarak ifade
ettigini aktarmigtir.'® Ciinki, Jinul'un kurdugu “Meditasyon ve Bilgelik Toplulugu™ o donemde kesislerin
dini disiplinsizligi ile bozulmaya yiiz tutmus Budizm’i yeniden kurmaya yénelik bir topluluktu. Zen ve Gyo
okullar1 arasindaki ¢atigmanin stesinden gelebilmek i¢in toplantilar yoluyla ¢oziimler aramak ve yaralar:
iyilestirmek i¢in yapilan bir topluluk hareketiydi. Jinul, toplumun kanayan yarasina ¢6ziim bulmaya ¢alisarak
alternatifler tiretmis sadece Zen ve Gyo okulu mensuplarina degil mutlak mutlulugu hedefleyen diger din ya

da ideolojilere mensup kisilere de ¢agrida bulunup onlari tek bir ¢ati altinda toplamay1 basarmaisti.

stiphesiz onun Kore’nin énde gelen diistiniirlerinden, kesislerinden ve bilginlerinden biri oldugu gercegidir.
Bunun disinda, 12. yiizy1l Kore’sinde yasamis olan Jinul'un hayat: ve diisiinceleri giiniimiiz diinyasina nasil
bir mesaj verebilir? Onun felsefesinden ¢ikarmamiz gereken anlam nedir? Bu sorulara anlamli cevaplar bula-

bilmek i¢in giiniimiiz diinyasinin sorunlarina ve arastirma alanlarina goz atmak faydali olacaktir.

2002 yilinda yayimlanmis olan “Kore’nin 10 Diisiiniirii - Jinul, (Hangugui sasangga 10 in - Jinul, $+=
o] AH37F 10 Q1 - A]35)” adli eserde Jinul’a yonelik akademik calismalarin ve Budist modernizasyonunun
birbiriyle sinerjik bir iligki kurabilmesi i¢in “Jinul diislincesinin modern ¢aga uygun héle getirilmesi gerekli
oldugu” belirtilmistir. Ornegin, Jinul’'un ortaya koydugu felsefe iizerinden “Jinul ile egitim, psikoterapi, psi-
koloji ve gevre” gibi arastirmalarin genisletilmesi gerektigi vurgulanmistir.'® Nitekim arastirmalar bu yonde
devam etmis Koreli akademisyenler Oh Yong Seok ve Gang Geongi, Jinul'un felsefesini giiniimiiz sorunlari ile

iliskilendirerek yorumlamislardir.

97 Sunim, The Way of Korean Zen, 21.

108 An Jiksu (RF215), “Ulusal Ogretmen Bojo Jinul'un Kutsal Alaninda ‘Birlik’ Diye Adlandirilan Zamanin Ruhunu Okuma (3
ZT AL Alm g o] AR A glgbolel= Al AlS ¢1t)),” Budizm Gazetesi (Bl214%), 19 Aralik 2016, erisim 15 Aralik
2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=154017

199 Lee, Hangugui Sasangga, 57.
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Oh Yong Seok (2-841)’un 2019 yilinda yayimlanmis “Jinul’un Susimgyeol Eseri Odakli Zihin Calis-
masinin Gliniimiizdeki Yorumu, (Maeumgongbuui hyondaejeok haeseok Bojo Jinului Susimgyeoleul jungsi-
meuro, T} 59 A4 4] B 22 = FAAS T4 2 2)” adli makalesine gére, modern toplumda
insanin en ¢ok karsilastig1 sorun; kaygidir. Yapilan aragtirmalara gore, her insan kaygi hissetmektedir. Alman
psikiyatrist Borwin Bandelow, kaygiy1 psikanaliz agidan ele alarak insanlarin asilsiz ve mantiksiz kaygilara
sahip oldugunu ancak insanin hayatta kalabilmesi i¢in herkesin bir dl¢iide kaygi duymas: gerektigini de soy-
lemistir. Kayginin, iiretken davranis tegvik eden, olaganiistii bagarilara ilham veren, hayal giiclinii gelistiren
bir itici gli¢ oldugunu da séylemistir. Zen’in modern degeri, bu sorunlara yonelik ¢oziimleri igermektedir.
Psikanaliz gelismeden ¢ok 6nce Zen Budizm’i, insan zihnindeki kayg: gibi sorunlar: ruhsal olarak farkinda
olan zihin aracilifiyla ¢6zmenin bir yolunu sunmustur. Jinul'un Susimgyeol adli eserinde zihne dair ortaya

koydugu 6gretilerin bu agidan dikkate deger oldugu makalenin temel konusu olmustur."

Budizm’deki “Dharma” kavrami, evrensel ahlak yasasini ve Budanin ilmini ifade etmesinin yani sira
aslinda tabiattaki her seyi ifade etmektedir. Canli ve cansiz tiim varliklar bu kavrami meydana getirmekte-
dirler. Budizm, bu diinyada ideal bir hayatin ne oldugu sorusunu cevaplamay1 amaglayan bir sistemdir. Bu-
dizm’e gore varlik; insanin disindaki sebeplere baglidir ve bu diisiince, insan1 diinyadan bagimsiz diisiinmeyi
reddeder. Bu diisiince, insanin tabiata bagli ve onunla kargilikli bir iliski i¢inde oldugu diisiincesini ortaya
¢ikartmigtir. Bunun sonucunda Budist diisiincede tabiata kars: bir saygi duygusu meydana gelmistir. Budizm’e
gore, tabiattaki degisim insanlarin ahlaki yapisindan etkilenebilmektedir. Diinya, insanlarin ahlaki durum
ve davranislarina gore iyi bir yer ya da kotii bir yer olur. Budist diisiincede bulunan “hayata zarar verme-
me” emri ile insan doga ile uyum i¢inde yasamaya 6zen gostermeli, hi¢cbir canlinin hayat hakkini da elinden

almamalidir.!!

Gang Geongi, Jinul'un Koryo dénemindeki Zen ve Gyo okulllar1 arasinda yasanmis olan ¢atigmada uz-
lagtirici bir goriis sergilemesini giiniimiizdeki ¢evresel faktorlere bir ¢6ziim bulma konusunda yorumlamuistir.

"niin “Biiyimenin Sinirlarr”

Gang Geongi, 1971 yilinda yayimlanan ve tiim diinyayi sagirtan Roma Kuliibii
adl1 raporuna gore yaptig1 bir incelemede; niikleer savas korkusuyla birlikte niifus ve gida sorunlarinin, sana-
yilesme nedeniyle zenginler ve yoksullar arasindaki ugurumun, kaynaklarin tiikenmesi ile ¢evre kirliligi gibi
ciddi meselelerin var olmasindan dolayi insanlik icin giivenli bir gelecegin 6ngoriilmedigini, gercekten biz de
cevresel faktorlerin etkisi ile meydana gelen kiiresel 1stnmanin problemlerini hissetmekte oldugumuzu ve bu
problemlerin; insanlarin birbirleri ile olan iligkisinde 6zensiz olmasindan ve insan ile doga arasindaki iliski-
nin ne yazik ki yok edilmesinden kaynaklandigini vurgulamistir.!”® Budizm’de, Dharma kavraminin evrende-
ki her seyi kapsadigini ve tiim varolusun birbirine bagli oldugu gercegini goz 6niinde bulundurursak aydinlik
bir gelecek i¢in yapilmasi gereken, yabancilasmis 6z benligin yeniden kazanilmasi ve insanlarin birbirleri ile

oldugu kadar tabiat ile olan iliskilerinin de saglikli yonde kuvvetlendirilmesi gerekliligidir.

10 Oh, “A Contemporary Interpretation of Mind Practice,” 26-27.

" Hasan Ocak ve Dilber Celikten, “Dinlerde Cevre Tasavvuru ve Cevre Sorunlarinin Onlenmesinde Dinlerin Rolii,” Disiplinle-
rarasi Sosyal Bilimler Dergisi 9, (2021): 80-81.

12 Kuliip, 1968 yilinda kurulmus olan ve insanligin gelecegi i¢in ortak bilgi paylasimi yapan bir diisiince kurulusudur.

13 Gang, Bojo Seunim, 183.
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Sonug

Bu ¢aligmada Kore’nin Koryo Hanedanlig1 doneminde yasamig Budist kesis Jinul'un hayati, Kore Bu-
dizm felsefesi tizerine ¢alismalar1 ve 6nderlik ettigi reform hareketleri incelenmistir. Jinul, Budist toplulugu
hareketini yiiriitmiis, Zen ve Gyo Budist okullar1 birligi ile Zen diisiincesi sistemine yeni bir yon vermis bir Bu-

dist kesistir. Silla donemi kesisi Wonhyo ile birlikte Jinul, Kore Budizm tarihinin en en 6nemli iki sahsiyetidir.

Jinul'un aktif oldugu dénem, tilkede biiyiik degisimlerin yasandig1 6nemli bir donem olmustur. Ayrica
Budizm diinyasinda Zen ve Gyo Budist okullarinin arasindaki ¢atisma, Budizm’in halk Budizm’inden ¢ikip
kraliyet Budizm’ine doniismesi ve en 6nemlisi kesislerin diinyevi hirs icinde olmasi Jinul’u derinden rahatsiz
etmekteydi. Tarihi arka plan Koryo’da su olaylarla meydana gelmistir; Askeri Musin hiikiimeti, Koryonun
kurulusundan beri tilkeyi yoneten asilzadeleri yikarak 100 y1l boyunca (1170-1270) devam edecek bir iktidara
sahip olmustur. Koryo’da Musin askeri darbesi ile kurulan askeri hiikiimet, iilkede bir¢ok alanda gerceklese-
cek olan toplumsal doniisiime zemin hazirlamaya baglamistir. Koryo’da iktidar el degistirmis ve bununla bir-
likte Budizm diinyas1 da biiyiik degisimler yasamaya baslamistir. Kore Budizm diinyasinda uzun siiredir var
olan Zen ve Gyo Budist okullarindan Gyo doktrin okulu, aristokrat sinif tarafindan desteklenmekteydi. Fakat
Musin darbesinden sonra Gyo doktrin okulu kesisleri, bu darbeyi protesto etmeleri sonucu askeri biirokrat-
larla biiyiik ¢atigma yagamislardir. Fakat askeri hitkiimetin destegi ile ayaga kalkan Zen okulu, Kore Budist
diinyasinda Jinul ile artik yeni bir anlam kazanmustir. Jinul, topluluk hareketi ile Zen’i canlandirarak Budizm
reformunda belirleyici bir rol oynamistir. Kesislere kazang ve sohret arzularini terk edip daglara ¢ikarak saf

tikirlerden olusan yeni bir topluluk kurmalar1 yoniinde ¢agrida bulunmustur.

Kore Budizm diinyasinda Zen ve Gyo okullar1 arasinda uzun zamandir bir gatigma ve dengesizlik oldugu
tartisilmaz bir gergekti. Gyo Budist okulunun eksikligi ; doktrine bagli kalip zihin ¢aligmasini unutmastydi.
Zen Budist okulunun eksikligi ise; sadece zihne odaklanip kutsal metin ve ilkeleri unutmasiydi. Ote yandan
kraliyet ailesinin himayesini alan bir¢ok kesis, otorite giiglerinden aldig1 ayricaliklarin sonucunda siyasi ve
diinyevi arzular pesinde kosan kisiler haline gelmislerdi. Diinyevi hirs pesinde olmak, Budist inancina goniil
veren kesisler icin hos karsilanmayan ve kabul edilemez bir durumdu. Jinul, bu hatalarin ve yozlasmanin
oniine gegmek icin meditasyon ve bilgelik ¢aligmasinin birlikte yiiriitiilmesi gerektigini 6nemle vurgulamis-
tir. Jinul'a gore, aydinlanmaya ulasildiginda insan dogasi Buda’dan farkli degildir. Fakat kisi aydinlanmaya
ulagsa bile istikrarli bir sekilde zihin temizligine ve ahlaki gelisime devam etmelidir. En 6nemlisi kisi, Buda
soyunu devam ettirenlerden biri olmak istiyorsa, tiim yasama fayda saglayan Bodhisattva eylemleri i¢inde
olmalidir. Bu eylemlerin i¢inde en 6nemlisi tiim canlilara merhametle davranmaktir. Bu yiizden nihai aydin-

lanma; ancak meditasyon ve bilgeligin birlesmesi ile miimkiin olacaktur.

Jinul, Budizm’in asil amacina uygun olarak gelistirdigi 6gretileri ile nihai aydinlanmanin yollarini gos-
termistir. Nihai aydinlanma, insanin sadece kendi kurtulusunu diisiinmeyip tiim canlilarin kurtulusunu da
istemesi ile miimkiin olmaktadir. Clinkii Budizm’de tiim varolus birbirine baglidir. Kesis Wonhyo, “Her sey
tek bir kalpten dogar” ideali ile olmasi gereken uyumu ve birlikteligi vurgulamistir. Kesis Jinul, onun uyum ve
birliktelik idealini Budizm’in bozulmasina sebep olmus iki ayr1 Budist okulunu birlestirerek devam ettirmis-
tir. Wonhyo’dan miras kalan birlik ve uyum diisiincesi, Kore diinyasinda biiyiik bir toplumsal deger olustur-
mus ve iilkeye “ulusal birlik” diisiincesini agilamigtir. Bu ytizden Koreli bilim insanlar1 Budizm’i anlamadan

ya da bilmeden Kore'nin diisiince yapisini anlamanin zor oldugunu sik sik dile getirmislerdir. Giinliik haya-
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Kore Budizm Geleneginin Kurucusu Jinul'un Hayati1 ve Felsefi Kisiligi @ 122
ta gecen Budist terimleri ya da tarihsel siirecten giiniimiize aktarilmis 6greti ve ideolojilerin tiimii Kore'nin
karakteristik yapisinin olusmasinda 6nemli rol oynamaistir. Jinul, belirtmeye ¢alistigimiz gibi zamanin ruhu-
na gore hareket etmis ve Koryo donemi insaninin sorunlarina ¢éztimler bulmaya ¢alismis bir liderdi. Jinul'un
telsefesindeki birlik ve uzlastirici diisiince yapisi, glintimiiz diinyasinda insan ile insani bir, insani ile dogay1
bir ve hatta tiim varolusu bir olarak gérmek gerekliligini ifade etmektedir. Insanin kendisine yabancilagmis 6z
benligini yeniden kurarak insanin diger insanlar ile ve doga ile olan iliskisinde 6zenli davranmasi, diinyada

yasanan maddi manevi bir¢ok sorunun ¢oziimii olacaktir.

Haziran 2023 @ #19 temasa



123 @ Hatice Koroglu Tiirkozii / Siimeyra Saracoglu
Kaynakg¢a
An, Jiksu (RF27). “Ulusal Ogretmen Bojo Jinul’un Kutsal Alaninda ‘Birlik’ Diye Adlandirilan Zamanin Ru-
hunu Okuma (B Z==AF X222 ©] Aol A S}gholeh= At 41 ¢1Th),” Budizm Gazetesi (=1L4]
1), 19 Aralik 2016. Erigim 15 Aralik 2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.htmI?idxno=154017
Arslan, Ahmet. Felsefeye Giris. Ankara: Serbest Kitaplar, 2019.

Buswell, Robert E. Collected Works of Korean Buddhism, Vol. 2 Chinul Selected Works. Seoul: Jogye Order of
Korean Buddhism, 2012.

Chun, Jungkwon. “Jinul’s View of Practice,” International Journal of Buddhist Thought and Culture 18, (2012):
113-133.

Dere, Oktay. “Erken Budist Etigi-Doktrini ve Disiplini,” Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/1,
(2022): 183-198.

Encyclopedia of Korean Culture. “Budizm (£11),” Erisim 24 Subat 2023. https://encykorea.aks.ac.kr/Article/
E0024921

Encyclopedia of Korean Culture. “Doui (%£9]),” Erisim 27 Subat 2023. https://encykorea.aks.ac.kr/Article/
E0015807

Encyclopedia of Korean Culture. “Musin Hiikiimeti (7-2! d-8),” Erisim 10 Ocak 2023. https://encykorea.aks.
ac.kr/Article/E0019118

Gang, Geongi (“"d7171). Bojo Seunim Iyagi Bojogugsa Jinului Saengaewa Sasang (H.5= 23\d ©o|of7] H.Z=A}
Az 2] Aol AR, A E2AL 2010.

Go, Seongae (1173 °l)). “Pak Chonghong’s Study on Korean Buddhist Thoughts,” Seoul National University Col-
lege of Humanities Center for East Asian Studies (A=t Shal & ol-3}A7-4) 51, (2013): 47-67.

Hasirci, Nazim. Din Felsefesi. Diyarbakir: Dicle Universitesi Yayinlari, 2016.

Holloway, Richard. Dinin Kisa Tarihi. Ceviren: Tufan Gébekgin, Istanbul: Alfa Arastirma, 2019.

Hwang, Suyoung (3~%). “Philosophy and the Humanities: A history of Their Conceptual Interaction,” Seoul
National University Institute of Humanities (3% v=) 63, (2010): 179-215.

Jang, Young Seop (3 °3). “Barig Ideali Nedir? (‘SHA) o]k F-31Q1712),” Budizm Gazetesi (E-11417), 28 Ha-
ziran 2019. Erisim 10 Ekim 2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=200508

Jeong, Injae. ("1 A). “Korean Traditional Philosophy and History of Korean Philosophy,” Sogang University

Korean Research Foundation (%173t 8t L gk= 8} &7 -E 2 eh) 41, (1998): 197-240.
Jeongdae, Ven. What is Korean Buddhism?. Seoul: Chogye Order Publishing, 2002.

Jeongwoon, Seunim (7<*2='d). “Karakter Olarak Okunan Kore Zen Diisiince Tarihi <31> Bojo Guksa Jinul (
A== el ghar APAL <31> B Z=0AF A5 (1)),” Budizm Gazetesi (B21213%), 15 Ekim 2018. Erisim
12 Eylil 2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.htmI?idxno=169513

“Jinul, 2|55 Kore Kiiltiirii Ansiklopedisi (Encyclopedia of Korean Culture) i¢inde, 21: 213-214. Gyeonggi-do:
Academy of Korean Studies, 1991.

Jung, Hye Jung (*33/1 ). “Consilience of Chinul’s Donojeomsu and Two Gates of Samadhi and Wisdom,” The
Korean Association of Buddhist Studies (2218} 1-1-3]) 49, (2016): 31-57.

temasa #19 @ Haziran 2023


http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=154017
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0024921
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0024921
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0015807
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0015807
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0019118
https://encykorea.aks.ac.kr/Article/E0019118
http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=200508
http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=169513

Kore Budizm Geleneginin Kurucusu Jinul'un Hayati1 ve Felsefi Kisiligi @ 124
Kim, Booyong (A5--8). “Jinul’s Awakenings and His Practice,” Buddhist Thought and Culture (2l A}M g2}
3} 2, (2010): 195-244.

Kim, Hoseong (71 2/J). “Wonhyo’s “A Verse on Amita Buddha’s Pure Nature” and Bojo Chinul,” The Korean
Association of Buddhist Studies (2218t A7-3]) 49, (2016): 1-29.
Lee, Deokjin (°19%). Hangugui Sasangga 10 In - Jinul ($+=72] A7} 10 Q1 - X|55). dlitA1¢, 2002.

Lee, Ilya (°]€oF). “Oliimii Felsefe Yapma Zamani <34> Bojo Jinul : Bilmedigini Bil Yeter (55 &< A 38}3}+=

ANZF <34> B ZA]E  OiE 220 = A8 22D, Budizm Gazetesi (E-1/413), 22 Ekim 2021. Erisim 3
Eylil 2022. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=214343
Lee, Jung Hye. Kore Tarihi, Ankara: Nantu A.S., 2021.

Lee, Song Chong. “An Aristotelian Interpretation of Bojo Jinul and an Enhanced Moral Grounding,” Religions
11/193, (2020): 1-13. https://doi.org/10.3390/rel11040193

Magargle, Ayca. “Kore’de Milliyetcilik, Din ve Ekonomik Biiyiime.” Yiiksek Lisans Tezi, Bursa Teknik Uni-

versitesi, 2019.

Ocak, Hasan ve Dilber Celikten. “Dinlerde Cevre Tasavvuru ve Cevre Sorunlarinin Onlenmesinde Dinlerin
Rolii,” Disiplinleraras: Sosyal Bilimler Dergisi 9, (2021): 51-86.

Oh, Yongsuk (2-8-41). “A Contemporary Interpretation of Mind Practice - Focusing on Susimgyeol by Bojo
Jinul,” Korean Society for Seon Studies (3+=/12}3]) 54, (2019): 25-56.

Reportworld. “Koryo Dénemi Budizm Felsefesi - Uicheon ve Jinul (i8] A|the] Enlde} - o3} #]5)”,
Erisim 20 Eyliil 2022, https://www.reportworld.co.kr/humanities/h1194623

Sankrityayan, Rahul vd. Budizm ve Felsefe. Ceviren: Sibel Ozbudun, Istanbul: Toplumsal Doniisiim Yayinlari,
1998.

Senzaki, Nyogen ve Ruth Strout Mccandless. Budizm ve Zen. Ceviren: Nur Yener, Istanbul: Satori Yayinevi,
2020.

Sunim, Kusan. The Way of Korean Zen. Ceviren: Martine Fages, Tokyo: Weatherhill Publishing, 1985.

“Tongbulgyo Sasang, & =1l Ad” Kore Kiiltiirii Ansiklopedisi (Encyclopedia of Korean Culture) iginde, 23:
222-223. Gyeonggi-do: Academy of Korean Studies, 1991.

Tiirkozi, S. Goksel ve Ahmet Kopar. “Giintimiiz Kore’sinde Budizm’in Etkileri,” Temasa Felsefe Dergisi 16,
(2021): 65-77.

Wordrow. “Donojeomsu (=23 <%),” Erisim 27 Subat 2023. https://wordrow.kr/ SEAH/ A E-=9. 7 5/
Wordrow. “Jeonghye Ssangsu (*331|%<7),” Erigim 27 Subat 2023. https://wordrow.kr/2| 7]/ & &7/

Ye, Seongju (174 57). “Recovery of the Original Human Life and the Significance of Jinul’s Thought,” Philosop-
hical Forum (4t=") 40, (2012): 215-225.

Yemenlioglu, Mazhar Murat. Budizm. Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2020.

Yu, Chai Shin (+#14]). “Buddhism,” Center for World Mission PUTS (&= &A1 8t 8kl M A AT-9) 6,
(2000): 43-77.

Yu, Jahyo (+ZF£&). “Bilge Yuma Olalim (9FAAF7} 5] 2H)”, Budizm Gazetesi (F11411%), 13 Ocak 2016. Eri-
sim 11 Ocak 2023. http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=146211

Haziran 2023 @ #19 temasa


http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=214343
https://doi.org/10.3390/rel11040193
https://www.reportworld.co.kr/humanities/h1194623
https://wordrow.kr/한자/頓悟漸修-돈오점수/
https://wordrow.kr/의미/정혜쌍수/
http://www.ibulgyo.com/news/articleView.html?idxno=146211

125 @ Svitlana Nesterova Coskun

Arastirma Makalesi

Basvuru: 12.03.2023

Kabul: 05.05.2023

Atif: Nesterova Coskun, Svitlana. “Ampirist Gelenegin Dil Felsefesine Katkilar1,” Temasa Felsefe Dergisi say1: 19 (Haziran 2023):
125-139. https://doi.org/10.55256/temasa.1264119

Ampirist Gelenegin Dil Felsefesine Katkilar1

Svitlana Nesterova Coskun'
ORCID: 0000-0003-4128-708X

DOI: 10.55256/TEMASA.1264119

Oz
Agirlikli olarak bilgi problemi tizerinde odaklanan Yenigag diistiniirleri, bilgi olusumu ve iletimi stirecindeki dilin kritik roliint
kavrayarak, dilin dogasini ve ozelliklerini aragtirmaya yonelmislerdir. Cagin en 6nemli dil kuramlar: ampirist ve rasyonalist
gelenekler dahilinde gelistirilmistir. Bu makale, ampirist filozoflarin dil felsefesine ve dil bilimine katkilarini degerlendirmeyi
amaclamaktadir. Bunun i¢in ¢alismada, akimin baslica temsilcisi olarak Francis Bacon, Thomas Hobbes ve John Locke’'un dile
dair temel iddialar1 analiz edilerek, s6z konusu goriislerin zaman iceresinde nasil geligtigi ve ne gibi etkiler yarattig1 ele alinmak-
tadir. Genel olarak ampirist diistiniirler, dilin diigiincelerimizi kaydetme ve iletme hususunda 6nemli olmakla birlikte, sinirl
ve kusurlu bir ara¢ oldugu goriisiinii paylasmaktadir. Makalemiz, ampirist diigiintirlerin dil kuramlarinda ti¢ temel problemin
belirlenebilecegini ortaya koymaktadir: (1) Diistincelerin dilde ifade edilmesi baglaminda ortaya ¢ikan kavram ve kavramsal-
lagtirilma meselesi; (2) diisiincenin iletilmesi baglaminda gostergelerin islevi; ve (3) mevcut dillerdeki kusurlar1 giderme yolunun
arayist baglaminda felsefi gramer ile evrensel dil projesi. Arastirmamizin gosterdigi gibi, bu problemler kapsamindaki tartigmalar
Yenigag dil arastirmalarinin giindemini belirledigi gibi, giiniimiiz dil felsefesi i¢in de 6nemli kuramsal arka plani olusturmustur.

Anahtar Kelimeler: Ampirizm, Dil Felsefesi, G6sterge Kurami, Evrensel Dil, Francis Bacon, Thomas Hobbes, John Locke.

Contributions of Empiricist Tradition to Philosophy of Language

Abstract

Being focusing mainly on the problem of knowledge, modern thinkers recognized the essential role of language in the process
of knowledge formation and transfering, and so began to investigate the nature and properties of language. The most important
linguistic theories of the age were developed within the empiricist and rationalist traditions. This paper aims to evaluate the con-
tribution of empiricist philosophers to the philosophy of language and linguistics. To this end, the article analyzes the main views
on the language of such prominent representatives of the movement as Francis Bacon, Thomas Hobbes and John Locke, as well
as evaluates how they developed over time and what effects they had. In general, empiricist thinkers share the view that language
is an important but limited and imperfect tool for capturing and communicating our thoughts. The paper shows that three basic
problems can be identified in the language theories of empiricist thinkers: (1) the problem of concepts and conceptualization in
the context of the problem of expressing thoughts in language, (2) the function of signs in the context of transmitting thought to
others; and (3) the development of philosophical grammar and universal language in the context of seeking a way to correct the
flaws in existing languages. As our research shows, the discussions within the scope of these problems not only set the agenda of
modern language studies, but also formed an important theoretical background for today’s philosophy of language.

Keywords: Empiricism, Philosophy of Language, Francis Bacon, Thomas Hobbes, John Locke, Theory of Signs, Universal Lan-
guage.
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Giris
Ronesans’tan itibaren Avrupa halklarinin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yasaminda meydana gelen do-
niistimlerle birlikte, bilgi toplumsal degerler hiyerarsisinde basat ve kalic1 bir yere sahip olmaya baslamistir.
Bu egilim, 6zellikle Modern dénemin besigi olarak adlandirilan 17. ve 18. yiizyillarda, bilgi edinme siirecine
dair gerekli ve yeterli temellerin arastirilmas: meselesinin, felsefi arayisin merkezine yerlestirilmesine yol ag-
muistir. Ayni zamanda, bilgi ve bilis esnasinda dilin tistlendigi aracilik roliine iliskin olarak, dénemin baslica
diistiniirleri dilin dogasini ve 6zelliklerini arastirmaya yonelmistir. Diger yandan, Avrupa’da ulus devletlerin
yiikselisi, milli kiiltiiriin en belirleyici unsuru olan yerel dillere yonelik aragtirmalara ilgiyi arttirmistir. Boyle-
ce donemin giindemi, 6zellikle dil, diigiince ve diinya arasindaki iliskinin dogasina dair ¢esitli anlay1s ve agik-
lamalarin gelistirilmesine yol agmistir. Cagin en 6nemli dil kuramlarinin ampirist ve rasyonalist yaklagimlar

cercevesinde gelistirildigi sdylenebilir.

Ampiristler ve rasyonalistlerin ve dil konusundaki goriislerindeki temel farkliliklarin biyiik élgiide di-
lin degil, bilginin dogasina iliskin temel varsayim ve ilkelerin farkliligindan kaynaklanir. Ampiristler, insan
zihninin dogustan bos bir levha olduguna ve dil de dahil olmak iizere tiim bilgi ve becerilerin deneyim yo-
luyla kazanildigina inanirlar. Bu goriise gore, dil sosyal etkilesim yoluyla edinilen bagta iletisim kurmak i¢in
kullanilan bir aragtir. Ote yandan, rasyonalistler, dilin dogustan gelen bir yetenek oldugunu savunarak, dilin
birinci iglevinin diisiincenin ifadesi oldugunu kabul ederler. Metodolojik yaklasimlar arasindaki farka gelince,
ampiristler dili olgusal olarak verilmis olan basit fenomenler bazinda incelemeye ve anlamaya ¢alisirken, ras-

yonalizm dilin dogasin1 mantiksal bir temele veya metafiziksel bir kaynaga dayandirmaya ¢aligir.

Her ne kadar ampirist ve rasyonalistlerin benimsedikleri ilkelerde radikal bir fark goriinse de, her iki
hareketin ortak hedefinde bir takim benzer varsayimlarin paylagildigini da soylemek miimkiindiir. Oncellikle
bunlarin, yasadiklar1 ¢agi en iyi sekilde karakterize eden ve her iki akimin temel aragtirma problemini olus-
turan “Bilgi nasil elde edilir?” temel sorusuna iki farkli cevap gelistirmeleri oldugu soylenebilir. Kuramlarini
gelistirirken de ¢ogu zaman ortak felsefi arka plan olarak, basta Antik Yunan ve Skolastik diisiince mirasinin
dayanak veya hareket noktas: oldugunu gormekteyiz. Bunun yaninda, hem rasyonalistler hem de ampiristle-
rin yaptiklar1 ¢6ziimlemeler, bilgi ediniminin dil ortaminda ve dil vasitasiyla gerceklestigi gerceginin kabul
edilmesini gerektirmistir. Bagka ortak ozellik ise, her iki gelenegin dilin bilgi ifade etmede giivenilir bir va-
sita olmadigina vurgu yapmalarinda izlenebilir. Ayni zamanda, mevcut dogal dillerin kusur ve zorluklarinin
asilmasini saglayacak ideal yapay bir dilin gelistirilmesi fikri, her iki gelenek temsilcileri i¢in ilham kaynag1

olmustur.

Bu makale, ampirist gelenek ¢ercevesinde gelisen goriislerin dil felsefesine ve dil bilimine katkilari-
n1 degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bunun i¢in, ¢caligmada akimin baglica temsilcisi olarak Francis Bacon,
Thomas Hobbes ve John Locke’un dile dair goriisleri ve temel iddialar1 analiz edilerek, s6z konusu goriislerin
zaman iceresinde nasil gelistigi ve ne gibi etkiler yarattig1 degerlendirilmektedir. Mevcut Tiirkge alan litera-
tiiriinde ¢ogunlukta John Locke’un dil kuramini ele alan veya karsilagtirmali analiz yapan ¢alismalar mevcut
olmakla birlikte?, 6zellikle ampirist dil arastirmalarinin giindeminin belirlenmesinde Francis Bacon’in yapici

roliinii ve gelenek icindeki sonraki gelismeleri biitiinsel olarak degerlendiren bir ¢aligma bulunmadig: tespit

2 Onemli ¢alismalar arasinda asagidaki eserler siralanabilir: Atakan Altinérs, Idealar ve Dil Baglaminda Locke ile Leibniz (Istanbul:
Bilge Kiiltiir Sanat, 2016).; Emir Ali Ergat, John Locke ve G. Berkeley’de Dil, Diisiince ve Varlik Iliskisi (Istanbul: Cinius Yayinlari,
2017).; Hamdi Bravo, “Locke’un Soyut Genel ide Anlayis1,” Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 10, (Giiz 2010): 95-115.
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edilmistir. Arastirmamiz, boylece, mevcut eksikligi tamamlayarak, alana katkida bulunmay1 amaglamaktadr.
Makalemiz ampirist diisiiniirlerin dil kuramlarina odaklanmay1 hedeflemekle birlikte, bu goriislerin sadece
kendi gelenekleri icerisinde degil, basta rasyonalist akimda ne tiir yankilar, elestiriler ve karsit argiimanlar

gelistirilmesine yol agtigina da yer vermektedir.

1. Francis Bacon’in Dil Felsefesine Katkilar:

1.1. Dile Yonelik Elestiri

Modern dénemin ilk biiytik filozofu sayilan Francis Bacon (1561-1626) bir¢ok konudaki yenilikgi fikriy-
le kendisinden sonraki asirlar i¢in ilerleme yoniinii belirlemistir. Temel problematigi bilgi ile bilim olan basta
Yeni Organon (Novum Organon) ve Bilimin Yiiceligi ve Ilerlemesi Uzerine (On the Dignity and Advancement
of Learning) adl1 eserlerinde, bilginin olusumunda ve aktariminda dilin roliine de 6énemli yer ayirilmigtir.
Genel olarak dili kusurlu ve sakincali bir ara¢ olarak goren diistiniiriin, dile bakis1 asagidaki sozlerinde 6zet-
lenir: “Insanlar akillarinin sdzciikleri kontrol ettigine inanmaktadirlar. Ne var ki kelimelerin tepki gosterdigi
ve anliga baski yaptiklar: da bir gergektir; bu durum, felsefe ve bilimleri karmagik hale getirmis ve verimsiz
kilmistir.”® Bacon’in dile karst s6z konusu ihtiyath tutumunun, genel olarak Yenicagin trendini belirledigi
kabul edilir.* Biitiin sorunlara ragmen kelime ve gostergelerin araciligindan kaginilamayacagina dair tespit,
Bacon dilin pratik isleyisini inceleyerek, problemli hususlar: tespit etmeye ve iyilestirme yollarini arama-
ya sevk etmistir. Bacon’in s6z konusu arayisi neticesinde ortaya koydugu en dikkate deger fikirler arasinda,
putlar Ogretisi kapsaminda gerceklestigi kavramsallastirma edimine yonelik elestirel ¢oziimleme, gostergeler

ogretisi, felsefi gramer projesi ve evrensel dil tasarimi gibi konular siralanabilir.

Ronesans’la birlikte meydana gelen paradigma degisimi, insan zihnini yalnizca dini 6nyargilardan de-
gil, ayn1 zamanda belirsizligi ve yanilsama riskini arttirarak insanin kavrama yetisine miidahale eden biitiin
diger faktorlerden de temizlenmesi ihtiyacini giindeme getirdi. Bacon’1 dogay1 incelemek i¢in yeni bir yontem
aramaya iten en 6nemli sebep, insan aklinin farkl: tiir yanilgilara egilimli olduguna dair bir inangtir. Yeni
Organon’da Bacon, s6z konusu bilgi ¢arpitmalarina yol agan durumlara atifta bulunmak icin “put” ibaresini
kullanir ve insan aklini yaniltan dort tiir ‘puttan’ bahseder. Bunlar; insanin dogasinin sinirliligini ifade eden
kabile putlari, insanlarin yetistirilme sartlarindan kaynaklanan yanilsamalara isaret eden magara putlari,
insanlar arast iletisim ve anlagsma seklinden kaynaklanan yanilsamalari temsil eden ¢arsi-pazari putlari ve ni-
hayet, gesitli felsefi dogma ve yanlis kanitlama kurallarindan kaynaklanan tiyatro putlaridir. S6z konusu dort
yanilsama icerisinde Bacon’in ifadesiyle “en bas belasi olan” ¢arsi-pazar putlaridir, ¢linkii s6z konusu yaniltict

taktorler “sozciikler ve isimler tizerinde yapilan sozlesmeye dayanarak anlhigin icine sizarlar.™

Bacon, bilimin ana sorunu olarak genel kavramlarin olusum siirecini belirler. Aristoteles’ten itibaren
tek giivenilir bilgi edinme yolu olarak tiimdengelime kars: timevarimi temellendirmeye ¢alisan Bacon, tiim-
dengelimsel bir ¢ikarim tiirii olan tasimin en sakincali yoniiniin karmagik olan sézciiklerden (kavramlardan)
olusmasi oldugunu sdylemektedir: “Tasim onermelerden, onermeler sozciiklerden meydana gelir. Su hdlde kav-

ramlar bizatihi (ki meselenin temeli budur) karistirilir ve seylerden ozen gostermeden soyutlanmirlarsa, onlarin

3 Francis Bacon, Novum Organum, gev. T. Kabaday1. (Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2019), 63.

* Lia Formigari, Language and Experience in 17th-Century British Philosophy (Amsterdam & Philadelphia: John Benjamins, 1988),
14.

5 Bacon, Novum Organum, 63.

temasa #19 @ Haziran 2023



Ampirist Gelenegin Dil Felsefesine Katkilar1 @ 128
iizerine insa edilen seylerde de saglam hicbir sey olmaz.”™ Bacon’a gore, kavramlarin olusum siirecinde “dogus-
tan put” olarak adlandirdig1 insanin temel bilissel yetileri olan hafiza, hayal giicii ve akil; duyusal verileri sis-
tematik hale getirmeye calisirken diinyadaki nesnelere oldugundan daha fazla diizen ve tek bi¢imlilik atfeder.
Bacon’a gore, zihinsel siirecler, boylece, tiimeli tikellerden uzaklastirirken, neticede kavramlari (sozciikleri) da

nesnelerden uzaklastirir.

Bacon, sozciiklerle ilgili olarak iki tiir yanilsama tiiriinii tespit etmektedir: “Bunlar ya var olmayan sey-
lerin isimleri ya da var olan seylerden aceleyle ve kabaca soyutlanmis, karigikliga yol a¢an ve iyi tanimlan-
mamis seylerin isimleridir. Ilk tiiriin 6rnekleri arasinda kader, ilk hareket ettirici gibi, temelsiz kuramlarin
tirtinleri olan kavramlar yer alirken, ikinci gruba bir¢ok farkli nesnelerin degisik niteliklerini betimlemek i¢in
kullanilan ve bundan dolay1 tanim1 kesin olmayan nitelik isimleri yer almaktadir”.” Ayni zamanda Bacon, bi-
lim ve felsefenin kullandig1 kavramlarin ¢ogunun, gerek gonderimlerinin bulunmamasi gerekse birden fazla
anlama sahip olmasindan dolay1 saglam bilginin olusturulmasi i¢in elverisli olmadigini diisiintir: “Mantiksal
ve fiziksel kavramlarin da elle tutulur hicbir yani yoktur: ne toz, nitelik, etkinlik ve edilgi ne de varligin kendisi
ise yarar kavramlardir; birakin bunlari ‘agir’, ‘hafif’, ‘yogun’, ‘seyrek’ islak, kuru, olus, bozulus, cekme, itme,
oge, madde, bicim vb. kavramlarin tamami hayali ve kusurlu tanimlanmis kavramlardir”® Bacon’a gore, tiimel
kavramlar hem kesif sanatinda (ars inveniendi) hem de kanita dayali bilimleri kapsayan yarg: sanatinda (ars
judicandi) ok temkinli bir sekilde uygulanmalidir. Bilimlerin Ilerlemesi kitabinda Bacon, ozellikle “6zdeslik”
ve “farklilik”, “varlik” ve “yokluk”, “az” ve “gok” vb. gibi felsefi kategorileri ve ar1zi 6zellikleri temsil eden kav-

ramlarin, fizik veya mantik agisindan denetlemeye tabi tutulmas: gerektigini soylemektedir.’

Bacon, ayrica sozciiklerde eksiklik ve hatalarin cesitli dereceleri oldugunu sdylemektedir. En az hatali
olan belirli basit maddelerin isimlerinin grubudur; en hatali grup ise agir, hafif, seyrek, yogun vb. nitelik
isimlerinin sinifidir.® Acik¢a goriindiigii gibi, kavramin hata derecesi, genelleme ve soyutlama derecesine
uygun bir sekilde artmaktadir. Zihnin bilissel yetilerinin yani sira, kavramlarin genellestirilme ve dolayisiyla
gercekligin basitlestirilme derecesini arttirmada dilin iletisimsel yonii de 6nemli rol oynar. Bacona gore,
sozciikler insanlarin anlagabilmelerini saglamak uguruna “siradan insanlarin anlamasina uygun gelecek sekil-
de se¢ilmis™! olduklari i¢in gergekligi de en basit sekilde gosterir. Bilimin gerektirdigi durumlarda daha kesin
ve ayrintili bir tasvir ¢cizmeye yeltendigimizde, s6zciikler direnir. Bununla birlikte, egitimli insanlarin 6nemli
ve ¢ok ciddi ¢ekismelerinin yine de genellikle s6zciikler ve isimlerle neticelendigi goriiliir.!* Boylece diistiniire
gore, “sozciikler anligi zorlar ve her seyi karistirirlar; insanlari sayisiz beyhude tartismaya ve kuruntuya siiriik-
lerler”"* Dolayistyla Bacon igin, her tiir bilimsel arastirma kavramlarin tanimlarini iyilestirme ve diizeltme
ile baslamalidir. S6z konusu iyilestirme ise sozciikler ile temsil ettikleri ampirik nesneler arasindaki bagla-

rinin teyit edilmesiyle yapilir: “Clinkii tanimlamalar bizatihi sozciiklerden olusur ve sozciikler de sozciikleri

6 Bacon, Novum Organum, 50.
7 Bacon, Novum Organum, 64.
8 Bacon, Novum Organum, 51.

? Francis Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning” in The Works of Francis Bacon, ed. J. Spedding, R. L. Ellis and D.
D. Heath (Cambridge: The Riverside Press, 1882), 97.

10 Bacon, Novum Organum, 65.
"' Bacon, Novum Organum, 56.
12 Bacon, Novum Organum, 63.

13 Bacon, Novum Organum, 56.
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yaratirlar; dyleyse belirli 6rneklere, diizenlemelere ve siralamalara bagvurmak kaginilmazdir”" Biitiin bu hu-

suslar, bilgiyi ifade etme konusunda dilin elverisli bir ara¢ olmadigini gostermektedir.

1.2. “Gergek Gostergeler” Ogretisi

Yeni Organon’da rasyonel bilis bicimlerinin elestirisi neticesinde, yeni bilgiyi ortaya koyabilen Kesif Sa-
natu ile bilgiyi temellendiren Yarg: Sanati arasinda metodolojik bir ayrim yapan Bacon, ardindan, Iletim Sanati
(Ars Tradendi) ad1 altinda, ayr1 bir arastirma alanini belirlemektedir. S6z ve s6ylemle ilgili uygulamalar: kap-
sayan sdz konusu sanat1 Bacon, asagidaki sekilde tanimlamaktadir: “Simdi Iletim Sanatina veya icat edilmis,
yargilanmis ve hafizaya alinmis seyleri bagkalarina iiretme ve ifade etme sanatina gecelim; buna genel bir adla

[leti Sanat1 diyecegim”. ®

Diisiiniir [letim Sanatiny; Séylem Araci, Séylem Yontemi ile Séylemin Figiirleri (Siislenmesi) olmak tize-
re lig¢ baslik altinda inceler. Bacon’a gore, genellikle gramer adiyla bilinen Séylem Araci béliimii, sdylemin
sozlii ile yazili olarak kullanim durumlari kapsamaktadir. Iste bu béliim dahilinde Bacon’in gelistirdigi ger-
ek gostergeler (real characters) doktrini, onun projesinin en az gelismis, ancak en yenilik¢i ve yine de en iyi
bilinen kismin1 olusturmaktadir. Buna gore bilgi aktariminda iig gesit yazili gosterge kullanilabilir: sozciik
gostergeleri (1), nesne gostergeleri (2) ve gercek gostergelerdir (3). Giindelik yasamda yaygin olarak kullani-
lan sozciik gostergelerinden farkli olarak, nesne gostergelerinin algilanan hususlari ile isaret ettikleri nesneler
arasinda bir benzerlik veya ¢agrisim bulunmaktadir. Bu tiir gostergelerin 6rneklerini amblemler, hiyeroglif
isaretler ve jestler olusturur. Temsil ettigi nesne veya kavramdan bagimsiz olarak, yalniz zimni bir anlagmaya

dayanan seylerin kosullu temsillerine ise Bacon gercek gosterge adini vermektedir.

Aristoteles’e katilarak, kelimelerin diisiincelerin imgeleri oldugunu, harflerin ise sozciiklerin imgeleri
oldugunu kabul eden Bacon, ayni zamanda anlam iletme araglarinin sadece sesli ve yazili sozciiklerle sinirli
olmadigini belirtmektedir. Bacon jestler, hiyeroglif ve simgeler gibi gorsel algiya dayali isaretlerin, sozciiklere
bagvurmaksizin anlam iletebildigine ve farkli dillerle konusan insanlarin aralarinda iletisim saglayabildigine
dikkat cekmektedir. Buna gore, sozciiklere bagvurmadan direkt olarak nesneleri ve kavramlari temsil edebilen
soz konusu isaretler veya karakterler, iki ¢esittir. Bir nevi amblem olan ilk gruptaki karakterler, bir kavram-
la bir 6lgiide benzerlik ve uyum (ex congruo) gosterir, ki hiyeroglif ve baz1 jestler bu gruptaki 6érneklerdir.
Diger gruptaki karakterlerin, isaret ettigi nesnelerle herhangi bir ortaklik veya benzerligi yoktur; bunlarin
anlami insanlar arasi bir uzlagsma ile belirlenir (ad placitum) ve geleneklerce aktarilir. Ozellikle bu tiir isa-
retlere gercek karakter adini veren Bacona gore, insanlar tarafindan kullanilan anlam aktarim araglarinin
bityiik cogunlugu bu tiir keyti karakterlerden olustugu i¢in, bunlarin dogasi detayl:1 bir arastirmaya deger.
Bacon, gercek karakterlerin zihinsel nesnelerin bir nevi para birimi oldugunu sdyler ve tipki paranin altin
ve glimiisiin disinda baska maddelerden yapilabilecegi gibi, seylerin imgeleri (notes of things) olarak keli-
meler ve harfler disinda baska seylerin kullanilabilecegini soyler.' Bu fikir, ¢agdas kriptoloji arastirmalarina
onderlik eden Bacon’in gelistirdigi sifre kuraminin temelinde yatmaktadir. Buna gore, diisiinceler, goz veya
kulak araciligiyla algilanabilen ve yalnizca iki farkliliga sahip olan herhangi bir nesne araciligiyla herhangi

bir mesafeden iletilebilir. Ornegin canlar, silah sesleri, mesale atesleri bunun i¢in kullanilabilir. Bacon, bu

" Bacon, Novum Organum, 63.
'3 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 108.

¢ Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 110.
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prensibe dayanarak sadece iki harfin farkli kombinasyonlarla alfabenin tiim harflerini kodlayabilen bir sifre
sistemini gelistirmistir.”” Bacon’in s6z konusu degerlendirmeleri, gostergebilim alaninin tesisine ve gostergesel

keyfilik ilkesine dair ilk tasarimlarin sekillenmesine zemin hazirlamistir.

1.3. Felsefi Dilbilgisi Projesi

Bacon, gramerin “diger bilimlerin habercisi” oldugunu séyleyerek, gerek bilimsel ¢alismalar agisindan,
gerekse giindelik iletisim i¢in dilbilgisinin 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Babil Kulesi efsanesinde konu
edilen diinya dillerinin farklilasmasi olayinin, cennetten kovulmasinin ardindan insanligin bagina gelen en
biiyiik ikinci lanet oldugunu séyleyen Bacon, evrensel gramerin kesfinin s6z konusu lanete kars1 derman ola-

bilecegine inanmaktadur.'®

Bacon’a gore, dilbilgisi, arastirma konusu a¢isindan konusma ile yazi kurallar1 diye iki boliime, arastir-
ma amac1 agisindan ise edebi ve felsefi olmak iizere iki tiire ayrilabilir. Edebi gramer veya bagka bir deyisle
okul grameri, dilin kendisiyle, onun igsel yapisiyla ilgilenir ve dillerin daha gabuk 6grenilmesine veya daha
dogru-diizgiin bir sekilde konusulabilmesine hizmet eder. Bununla birlikte diisiiniir, bu tiir dilbilgisi arastir-
malarinin, sadece yabanci dil veya yazili eserlerde muhafaza edilen 6l dillerin incelenmesi kapsamiyla sinirli

kalmaksizin, ¢agdas milli dilleri de kapsamasi gerektigini vurgular.

Felsefi dilbilgisi ise, sozciiklerin arasindaki iliskilerden ziyade, sozciikler ile nesneler arasindaki iliskileri
ve diisiinmeyi (reason) konu edinir.'” Ampirik yaklasimina uygun olarak Bacon, en mitkemmel gramere tiime-
varimsal yontemle, yani bir¢ok dilin karsilastirmali analizinin yapilmasi yoluyla ulasilabilecegini sdyler. Ona
gore, boyle bir arastirma, gesitli dillerin hangi noktalarda basarili oldugunu, hangi noktalarda basarisiz oldu-
gunu gostererek dilleri karsilikli aligverisle zenginlestirmekle kalmaz, ayn1 zamanda anlamlarin dogru ifade
edilmesi i¢in en giizel tasvir (image) ile miikemmel bir konusma modelinin elde edilmesini de saglar.*® Ayni
zamanda Bacon, farkli dillerdeki kelime sayis1 ve ifade sekli ¢esitliliginin insanlarin yasam tarzindan kay-
naklandig1 varsayarak, halklarin ve uluslarin mizag ve davranislarinin da felsefi gramer arastirmalari yoluyla
incelenebilecegini soylemektedir.! Boylece, verili konusma pratiklerini incelemeye dayanan felsefi dilbilgisi
programinin iki temel hedefinin oldugu soylenebilir: (1) mitkemmellestirilmis karma bir dil ortaya koyacak
olan karsilagtirmali dilbilimin gelistirilmesi ve (2) Putlar 6gretisinin bir yansimasi olarak, insanin kavrama
ozeliklerini ve zaaflarini tespit etmek icin diinya dillerinin incelenmesidir. Insan, diisiinme ile konusma siireg-
lerinin dogasindan kaynaklanan ¢arpitmalar nedeniyle seylerin 6ziinii ifade edemiyorsa, o zaman dil, seylerin
dogasini degil, kisinin kendi dogasini yansitmaktadir. Bu bakimdan, yeni felsefi dilbilgisi Bacon’a gore, diger
tim bilimlerin hedefi ve insanoglunun zirvesi olan insan biliminin en dnemli bileseni olmaktadir. Felsefi
gramerin gelistirilmesi gereken disiplinlerden biri oldugunu vurgulayan Bacon, dil ile diinya, dil ile diisiince
ve dil ile toplumsal yasam arasindaki iliskileri temel arastirma problemleri olarak belirleyerek, cagdas dil fel-

sefesinin temel problematigini ortaya koymustur.

7 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 116-121.
'8 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 111.
!9 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 111.
20 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 112.

21 Bacon, “On the Dignity and Advancement of Learning,” 111.
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2. Thomas Hobbes un Gosterge Kurami

Ingiliz filozof Thomas Hobbes (1588-1679) Bacomin ampirist yaklagimi devam ettirerek felsefesinde
daha radikal bir materyalist yorum gelistirdi. Hobbesun ¢aligmalarinda dil problemi, dncellikle bilgi kurami
baglaminda ele alinir. Hobbes, insanligin dili kullanmay1 6grenmesini en biiyiik kesif olarak degerlendirmek-
tedir.> Ampirist doktrinine uygun bir sekilde Hobbes, bilginin dis diinyay1 deneyimleme sonucu olusan duyu
algilarindan kaynaklandigini kabul etmektedir. Ona gore, duyusal algilarla iliskili olarak zihnimizde belirli
izler veya temsiller olusmaktadir. S6z konusu izler zamanla canliligini ve belirginligini yitirebildikleri i¢in,
hafiza gibi zihnin bazi biligsel yetilerinin gii¢lendirici ve diizenleyici islevleri araya girer. Hafiza, gegmiste de-
neyimlenen izlenimlerin hem canlanmasini hem de sabitlenmesini saglayacak bazi belirgin nesnelere ihtiya¢
duyar. Iste bu noktada, Hobbes’a gore, dilin kritik rolii ortaya ¢ikar: Dilsel isaretler (sozciikler) gecici duyular
ve diistincelere kalicilik kazandirir ve boylece, bilginin olugmasina olanak saglar.® Zihnimizdeki kavrayislar

belirli sozctiklerle sabitlenmemis olsaydi, cok gegmeden ortadan kaybolurdu.

Sozciiklerin isleyis mekanizmasini agiklamak icin Hobbes, gostergeler kuramina bagvurur. Hobbes’a
gore gosterge, bir zihinsel tasviri temsil eden ve ampirik olarak algilanabilen bir seydir. Hobbes, gosterge ile
isaret ettigi kavram arasinda kurulan iligskinin karsilikli oldugunu sdylemektedir: Nasil ki bulut yagmurun
habercisi oluyorsa, yagmur da buluta isaret etmektedir. Hobbes dilsel isaretlerin, zihinsel temsilleri kalic1 hale
getirmek ve diisiincelerimizi bagkalarina iletmek diye iki farkli islevinin oldugunu sdylemekte ve buna bagli
olarak gostergeleri iki gruba ayirmaktadir. Buna gore, kendi diigiincelerimizi hatirlayabilmek i¢in kullandig:-
miz zihinsel olusumlari isaret/etiket (nomae, mark) olarak adlandiran diisiiniir, bagka insanlara diisiinceleri-
mizi iletmek tizere kullanilan isaretleri gosterge (signa, sign) olarak adlandirir.** Buna gore isimler, hem etiket,
hem de gosterge olarak kullanilabilmektedir.”> Hobbes’a gore, etiket olarak kullanilan isimler belirli bir kisi
icin tek tek olan diisiince nesnelerini temsil ettikleri siirece, gosterge durumunda iken isimler baglantili diziler
halinde climleleri olusturur ve konusmay1 veya sdylemi meydana getirir. Etiketler tamamen bireysel ve 6znel-
dir, gostergeler ise iletisimsel islevi yerine getirir. Isimlerin etiket halinden géstergeye doniismesi, isme genel

olarak gecerli bir igerik kazandiran genis bir insan grubunun anlagsmasinin bir sonucu olarak gerceklesir.

Dilin kokeni meselesi konusunda Hobbes, boylece uzlasimsallik kuramina yanasir. Dil bir gostergeler
sistemidir ve bu sistemi olusturan 6gelerin anlamlar: ve sekilleri tarihsel siiregte insanlar arasindaki mutaba-
kat yolu ile belirlenir. Kelimelerin, baska bir metafizik kaynag: veya 6zel bir ontolojik konumu yoktur. Dilin
yapay, yani tamamiyla insan faaliyetinin bir tiriinii oluguna dair goriis, kaginilmaz olarak Hobbes’u gosterge-
nin keyfiligi ilkesine gotiiriir. Buna gore, gosterge ile temsil ettigi nesne arasinda herhangi bir zorunlu baglanti
ve uyum bulunmamaktadir. Ses veya yazi sekli gibi 6zellikler kisilerce keyfi olarak se¢ildigi i¢in kelime, temsil
ettigi nesne konusunda bilgi kaynagi olamaz. Hobbes, bu iddiay1 soyle sorgular: “Her giin yeni isimler yapildi-
gim, eskilerin bir kenara birakildigim diisiinerek; farkli milletlerin farkli isimler kullandiklarina ve bir isim ile
bir sey arasinda bir benzerlik gozlemlemek veya herhangi bir karsilastirma yapmak bu kadar imkansiz olduguna

gore, herhangi bir insan seylerin isimlerinin onlarin tabiatlarindan empoze edildigini nasil diisiinebilir?”*

22 Thomas Hobbes, Leviathan (Oxford: Clarendon Press, 1965), 23.

> Thomas Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body” in The Collected Works Of Thomas Hobbes, ed.
W. Molesworth (London: Routledge/Thoemmes Press, 1992), 14.

24 Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 15.
%> Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 16.

%6 Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 16.
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Bununla birlikte, gostergenin keyfiligi varsayimi, dil ile diinya arasindaki uyumu tartisilir hale getirirken,

dil ile diislince arasindaki iliskiyi giiclendirmektedir. Hobbes dilin diinyay: degil, insan bilgisini yansittigini
agikga belirtmektedir: “..Sozciikler nesneleri degil, insan zihnindeki kavramlar: (conceptions) temsil eder.”*’
Kavramlar ise, somut maddi nesneleri konu ettikleri gibi, nesnel diinyada ontolojik olarak mevcut olmayan
tasavvurlar: da temsil edebilir: “Her ismin adlandirilmis olanla bir iliskisi vardir, ancak adlandirdigimiz sey
her zaman dogada bir varligi olan bir sey degildir”*® Bundan dolay1, Bacon’dan farkli olarak Hobbes, soyut-
lama veya genelleme yoluyla elde edilen kavramlar: ve onlar: ifade eden isimleri sakincali veya giivenilmez
olarak gérmez. Onun i¢in, biitiin sozciikler birer gostergedir ve ancak sembolik bir diizlemde zihnimizin bir
hali olarak var olur. Ayni sekilde tutarli bir nominalist ve materyalist olan Hobbes, tiimel kavramlarin da
bagimsiz ontolojik statiisiinii reddeder. Ona gore, diinyada tek tek cisimler vardir ve onlardan bagka higbir
sey yoktur. Bununla birlikte, sozciiklerin isaret ettikleri nesnelerin farkli ontolojik statiisiinii belirtmek i¢in
Hobbes, birinci diizey (yani gergek fiziki bir nesneyi isaret eden) ve ikinci diizey (gostergenin gostergesi olan)
sozciikler arasinda ayrim yapar.” Ona gore, insanlar gogunlukta ikinci diizey kavramlar ve sézciiklerle islem

yapmaktadir.

Bilgi, zorunlu olarak dilsel bir bicimde ifade edildigi, dilsel gostergeler ise nesnelerin mahiyetine dair
izleri tasimadigina gore, bilginin dogrulugu nasil teyit edilir? Hobbesa gore, nesneler veya seyler degil, yal-
nizca ifadeler dogru veya yanlis olabilir. Bilgi, sozciiklerden kurulan 6nermeler, yargilar ve ¢ikarimlar sistemi
olarak insa edildigi icin, dogruluk, bilgimizin nesnel diinyaya uygunluguyla degil, sistemin igsel tutarliligryla
ve mantiksal yasalara uyumuyla ve sadece dilsel bir ortam araciligiyla belirlenir.’** Daha sonra, Dogrulugun
Tutarlilik Kuramai (the Coherence Theory of Truth) olarak adlandirilacak s6z konusu kuram, Hobbes'un mate-
matiksel bilgi idealinden etkilendigini gostermektedir. Matematiksel ifadelerin maddi ger¢eklige karsilik gelip
gelmedigi, bir matematikgi i¢in bir sorun teskil etmez; 6nem tasiyan sey ancak ifadelerin acik, secik ve celismez
olmasidir. Bu tiir sartlar, dilin muglakliktan arindirilmas: talebini giindeme getirmektedir. Hobbes’a gore,
“Insan zihninin 1181 acik secik kelimelerdir; kesin tanimlarla sonlandirilmig ve belirsizlikten arindirilmig
olanlardir." Diger yandan, dilin isleyis mekanizmasinin ampirik doktrin ¢ercevesinde incelemesi sonucun-
da, kelimeler ile maddi diinya arasinda kesin bir ayrima gidilmesi, paradoksal bir sekilde Hobbes'un mantik¢1

ve dolayisiyla, rasyonel bir paradigmaya yaklagmasina yol agmuigtur.

3. Locke’un Ampirist Dil Kurami

3.1. Sozciikler ile ideler

Ampirist felsefe gelenegindeki dil anlayisi, John Locke’'un (1632-1704) ¢aligmalarinda sekillenmeye de-
vam etmistir. Locke, Hobbesun gostergelerin duyusal olarak algilanan ve diisiincelerin hafizada tutulma-
sin1 saglayan seyler oldugu seklindeki goriisiinden hareketle; dilin, bilimsel bilginin temel yapic1 unsurla-
rindan biri oldugunu kabul eder. Locke’a gore, sozciikler, aklimiz ile gergeklik arasinda yer edinmelerine

gore, sahip oldugumuz bilgilerden ayr1 diisiiniilemez.** Ona gore, “bilgi onermelerle, olagan olarak da tiimel

%7 Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 17.
28 Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 18.
* Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 20.
3" Hobbes, “Elements of Philosophy. The First Section, Concerning Body,” 36.
*! Hobbes, Leviathan, 37.
32 John Locke, Kelimelerin Suistimali, ¢ev. B. Erdurucan. (Istanbul: Tefrika Yayinlari, 2020), 90.
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onermelerle anlatildigindan, sozciiklerle, belki samldigindan da daha ¢ok ilgilidir”** Bu baglamda Locke, soz-
ciiklerin iglevlerini incelemesinin énemini gdyle vurgular: “Idelerle sézciikler arasinda dyle siki bir baglanti
gorityorum ve soyut idelerimizle genel sozciikler arasinda 6yle degismez bir baginti var ki, 6nce dilin dogasini,
kullanimini ve imlemini incelemeden, tiimiiyle 6nermelerden olusan bilgimizden agik ve se¢ik olarak soz
etmek olanaksizdir.”** Béyle bir arastirma, sozciiklerin dogru kullanimini ile dilden kaynakli ¢arpitmalardan

kurtulmak i¢in bagvurulmasi gereken yollar1 bulmay1 amaglamaktadir.

Locke’un dile dair goriisleri, onun felsefesinin ana eksenini olusturan ideler dgretisiyle siki sikiya bag-
lantilidir. Insan Anlayisi Uzerine Bir Deneme adli kitabinda ideler doktrininin agiklamasinin hemen ardindan
kaleme alinan ‘Sozciikler’ bolimii, Locke’un epistemoloji kuraminin kilit noktasini olusturur. Bilindigi gibi
Locke, dogustan gelen fikir ve ilkelerin olmadigina ve tiim insan bilgisinin digsal (duyu) ve igsel (refleksiyon)
deneyimden kaynaklandigina inaniyordu. Buna gore, diisiince dogrudan erisilmez olduguna gore duyularla
algilanan isaretlerle giydirilmelidir. Dolayisiyla Locke’un dil kuraminda sozciikler, insanin igsel ideleri disa
vurma yoluyla iletisim kurulmasini saglayabilen “dissal duyulur imler” olarak tanimlanir.® Diizenli sesler
olarak sozctiklerin degeri “ide’nin yerini tutma” iglevinin gerceklesmesinde ortaya ¢ikar. Sézctiklerin kullanim
amaglar1 konusunda agik¢a Hobbesun goriislerini takip eden Locke, insanin oncellikle kendi kavrayislarini
kaydetmek i¢in, sonra da bunlar1 bagka insanlarla paylasmak i¢in sozciiklere basvurdugunu séyler.*® Boylece,
ampirist gelenekte daha sonra dil felsefesinde terminolojik ad1 temsil (represetative) ve iletim fonksiyonu ola-

rak anilacak dilin iki temel iglevinin belirlenmis oldugunu gormekteyiz.

Sozciikler ile temsil ettikleri ideler arasinda dogal bir baglantinin olmadigini (olsaydi biitiin insanlarin
tek dili olurdu) sdyleyen Locke’a gore, ide ile sozciik arasindaki iliski devamli kullanimdan dogan aliskanlikla
ve insanlar aras1 mutabakatla olusur.” Sozctikler idelerin keyfi ve alakasiz isaretleri olduklari i¢in, insan kendi
icinde diigiiniirken kavramlara istedigi ismi takabilir, ancak bagka insanlarla diyaloga girdiginde onlarin da
anlayabilecegi imleri kullanmak zorundadir. Imleyen ile imlenen unsurlar arasindaki baglanti kullanim es-
nasinda olugsa da, Locke’un giiniimiiz pragmatik dil felsefesinin benimsedigi “Anlam kullanimdadir” fikrine
tam olarak yanastig1 sdylenemez. Ona gore, ortak kullanim bir sézciigiin belirli bir kavram ile iliskilendi-
rilmesini ve kelimenin anlagilir olmasini saglasa®® bile, kavramin (anlamin) kendisinin sirf sozel aktarim ve
iletisim stirecinde ortaya ¢ikmasi miimkiin degildir. Ampirist paradigmaya uygun bir tarzda Locke, anlamin

(ide, diisiince) pratik yasam tecriibesinin zihinsel kavrayisi sonucunda olustugunu varsayar.

Locke, boylece, kavrama ile ifade agamalar1 arasinda ayrim yaparak, dilin diisiinmeye gore ikincil oldu-
gunu varsaymaktadir. Ona gore sozciik imleyendir ve islevini yerine getirmesi igin 6ncellikle imlenecek olan
diisiinsel igeriginin olusmasi gerekmektedir. O bu konuyla ilgili olarak, “Dillerin baslangicinda, bir idenin, ona

ad verilmeden once ortaya ¢ikmis olmasi gerektigini; bunun gibi simdi de yeni bir karmagik ide yapildigi durum-

3 John Locke, Insan Anligt Uzerine Bir Deneme, cev. V. Hacikadiroglu. (Istanbul: Ara Yayincilik, 1992), 261.
** Locke, Insan Anhgi Uzerine Bir Deneme, 256.

%> Sozciiklerin nesnelere degil, insan zihnindeki idelere isaret ettigine dair Locke’un goriisii, bazi arastirmacilara gore, Locke’un
Frege’e benzer bir gekilde anlam ile gonderim arasinda ayrim yaptigini gostermektedir. Bkz. Walter R Ott, Locke’s Philosophy of
Language (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 33.

3¢ Ott, Locke’s Philosophy of Language, 262-263, 301.
%7 Locke, Insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 262.

3% Locke, Kelimelerin Suistimali, 82.; Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 264.
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da ona bir ad verilerek yeni bir sozciik yaratildigini kabul ediyorum”™® der. Nasil ki tecriibe olmadan zihnimiz-
de ideler olusmuyorsa, birtakim ideler edinilmedikge higbir ses gosterge durumuna getirilemez. Sézciiklerin
kullanimi, bu durumda, ancak iligkili kavramlari aklimizda aktive eder. Locke’a gore, “bir kimse kendi soz-
ciiklerini, seylerin, kendinde ideleri bulunmayan niteliklerinin imi yapamayacag gibi, baskalarinin zihnindeki
kavramlarin imi de yapamaz”.** Baska bir deyisle, bilmedigimiz seyin imini yapamayacagimiza gore, baska-
sinin kullandig1 sozciigii anlayabilmemiz i¢in o sozciigiin isaret ettigi kavrami 6nceden edinmis olmamiz
gerekir. Kendi akil ytirtitmelerimizle bir fikre ulagamadigimizda, onun temsil ettigi terimi kullanarak bilgi
sahibi olmak miimkiin degildir. Sozciiklerin kétiiye kullanimindan bahsederken, Locke &zellikle egitimde
ve bilimde yaygin olan sézciikleri anlamadan kullanmadan kaygilanmaktadir. Ona gore, 6grendigi terimden
kastettigi seyin ne oldugunu kendisi bilmeyen kisiden, kimseye en ufak bir fayda gelmez. Diistiniir hatta bazi
sozde bilginlerin, kavrayislarindaki bosluklar: doldurmak i¢in karmasik terimlere bagvurdugundan sikayet
etmektedir. Locke’un bu duruma iliskin tutumu nettir: “Sozciikler seyleri gizlemek icin degil, bildirip gostermek

icin olusturulmugstur” ve bu amagla kullanilmalidir.*

Locke’a gore, idelerin tiirleri sozciiklerin ¢esitlenmesine etki eder.*> Locke, genel ve 6zel adlarin yani sira
basit ve karmasik ideleri imgeleyen adlari, soyut ve somut terimler ile baglaglar gibi sozciik tiirlerini analize
tabi tutmaktadir. Diisiiniir tikel idealarin adlar1 olan kelimelerin genel idealarin adlar1 yapilmak suretiyle
dillerin yetkinlestigini diisliniir.*® Locke, biitiin dilleri olusturan sézciiklerin en biiyiik boliimiiniin genel te-
rimlerden olustugunu ve bu durumun bir rastlant1 degil, aklimizin isleyis tarzindan dogan zorunlulugun
bir neticesi oldugunu soyler.** Diisiiniire gore, karsilastigimiz biitiin tikel seylerin secik idelerini kurmak ve
saklamak insan yeteneklerinin disinda oldugu i¢in, dilin tarihsel gelisimi icinde s6zciikler cogunlukta tek tek
ideleri degil, birgok benzer ideyi ayni1 gosterge altinda toplayan genel terimler haline gelir. Genel bir anlama
sahip bir sozciik, tamamiyla 6zdes olmayan veya tiim karakteristik 6zelliklerinde ortiismeyen ideleri imler.
Genel terimlerin kullanimi, insanlarin anlagabilmelerini kolaylastirdig: gibi, bilginin birikimsel siiregle gelis-
mesini de miimkiin kilar. Clinkii “bilgi tikel seyler iizerine kurulmus da olsa, ancak, seyleri genel adlar altinda
tiirlere indirgeyen genel goriislerle genisler™® Sozciikler genel idelerin imleri yapilarak genel olurlar; ideler de,
kendilerinden zaman ve yer kosullariyla onlar1 su ya da bu tikel varolus iginde belirleyen 6teki idelerin ayril-
mastyla genel olurlar. Locke, genel terimlerle ifade edilen genel idelerin soyutlama yoluyla meydana geldigi-
ni soyler. Bu tiir soyutlamada tikel nesneler, onlarin bireyselligini belirleyen zaman, mekan ve diger hususi
ozelliklerden arindirildigi icin, birden fazla nesneyi belirlemek i¢in uygun hale getirilir ve boylece s6z konusu

nesneler icin cins adini olusturur.

Locke nominalist bir tutumla, genel ve tiimel terimlerin insan aklinin tiriini oldugunu ve bu tiir te-

rimlerle empoze ettirilen “ortakligin” nesnelerin dogasiyla degil, sozciiklerin ve imlerin sembolik iglevleriyle

** Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 285.

0 Locke, Insan Anhig Uzerine Bir Deneme, 263.

41 1 ocke, Anlama Yetisinin Yonetimi Uzerine, 110

42 John Locke, Kelimelerin Suistimali, ¢ev. H. Bravo. (Ankara: Fol Yayinlari, 2021), 76.

> Bu iddiaya itirazda bulunan Leibniz, Locke’den farkli olarak genel adlarin tikel adlarin olusumunu énceledigini ifade eder. Ona
gore, daha ilk kullaniminda bir isim, genel anlamiyla bir cins isim olma imkani tagidig1 ve boylece s6z konusu adin baska seyler
i¢in de kullanilabilmesini saglar. Gottfried Wilhelm Leibniz, New Essays Concerning Human Understanding, trans. Alfred Gi-
deon Langley. (Chicago-London: The Open Court Publishing Company, 1916), 307.

* Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 266.

> Locke, Insan Anhgi Uzerine Bir Deneme, 267.
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iligkili oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Ona gore, genel terimler ontolojik bir varolusa sahip degildir, “bun-
larin imlemi insan zihninin onlara ekledigi bir bagintidan baska bir sey degildir™® Zihnimizin genelleme islevi
ayni zamanda, nesnelerin tiirlere ayrilmasina ve kategorilestirilmesine yol agmaktadir. Bu tiir gruplandirma
yeni bilgi icermediginden ve hatta hatali veya eksik olabileceginden dolay1 Locke, bazi mantikeilarin yaptikla-
11 gibi, sozctiklerin cins adi olan genel terimler araciligiyla tanimlanmalarinin kolay, ama bilim agisindan ve-
rimsiz bir yol oldugunu séyler. Diller her zaman mantik kurallarina uygun bir bigimde olugsmadiklarina gore,
bir s6zciigli bagka bir sozciige indirgeyerek tanimlamak pek agiklayici olmaz. Ona gore, en iyi tanimlama,
“tamimlanan terimin imleminde birlesmis olan yalin ideleri sayip dokerek yapilir”*” Bu sekilde diigiiniir, teknik
anlamda bir soyutlama olan herhangi bir genel adin anlamini, tecriibe ile desteklenmis basit ideler bilgisine
dayandirmak gerektigini séylemektedir. Buna uygun olarak Locke, en kiigitk anlam birimi olan basit ideleri
temsil eden terimlerin sozciiklerle tanimlanamaz, ancak duyusal deneyimlerle iliskilendirilir oldugunu soy-
ler. Verdigi 6rnege gore, gorsellik deneyimine sahip olmayan bir insana, kirmizinin nasil bir sey oldugunu
anlatmak miimkiin degildir.* Buna karsin, tamamiyla anligin tiriinti olan karmasgik ideler, dilsel tanimlan-
maya ihtiya¢ duyar. Tanim, bu durumda “bir kelimenin anlamini, es anlamli olmayan birkag baska terimle

agtklamasr™® olarak islevini gerceklestirir.

Dilin bilgi edinmedeki roliiniin degerlendirilmesi acisindan, Locke’un 6zler agiklamasi oldukga dikkat
gekicidir. Soyutlama yoluyla elde edilen genel ve tiimel idelerin, cins ve tiirlerin 6ziiniin (essence) oldugunu
soyleyen Locke, gercek (real) ve adsal (nominal) 6zler arasinda ayrim yapar. Tozlerin igsel yapisini yansitan
ve belirleyici niteligi olan gercek 6z, tam olarak insan bilincin kavrayamadig: gercek ve dile sigmayan seyler
bilgisidir. Bir seyin gercek 6zii, bir seyin dogasina gore kendini gosteren nitelik ve 6zelliklerdir. Biitiin dogal
seyler, algilanamayan kisimlarin, gercek ama bizim i¢in bilinmeyen bir yapiya sahiptir. Adsal 6z ise, duygu-
larimizin yardimiyla olusturulan fikirlerimiz ve bir sey hakkindaki bilgimizdir. Locke’a gore, “Adsal 6z ve ad
arasinda 0yle siki bir baglanti vardir ki, herhangi tiirden bir seyin adi herhangi bir tikel varliga, ancak, bu adin
imi oldugu soyut idenin karsilig1 olan 6z o seyde varsa verilebilir.”° Buna gore, t6z idelerinde gergek 6z ile adsal

0z birbirinden farkliyken, karisik kiplerin idelerinde gercek 6zle adsal 6z ortiismektedir.

Dilin unsurlar: arasinda islevi ve olusum siirecinin agiklamasi en zor ve tartigmali olan soyut terimler,
Locke’un ozel ilgisi ve dikkatiyle incelenmektedir. Diisiiniir, soyut ideleri temsil eden soyut terimler grubuna,
genel adlarin yani sira karisik kiplerin ve bagintilarin adlarini da dahil etmektedir. Bu tiir sozciiklerin imle-
digi ideler, cesitli basit idelerin degerlendirilmesi veya kombine edilmesi sonucunda zihnimizce olusturulur.
Karisik kiplerin ve bagintilarin ideleri, genel idelerden farkli olarak, ger¢ek varolusta bir modeli veya prototipi
olmaksizin insan anlig1 tarafindan 6zgiirce iiretilir. Locke, bu tiir terimlerin olusum siirecinin ii¢ agamadan
gectigini sdylemektedir. Ilk asamada zihnimiz belli bir sayida ide secer; ikincisinde bunlarin arasina belli bir
baglant1 kurarak hepsini tek idede birlestirir; tiglinciisiinde elde ettigi ideye bir ad verir.” Boylece, gesitli fi-
kirlerin tek bir fikirde birlestirilmesi, se¢im (ayirma), sentez (baglanti) ve adlandirma (dilsel bir isaret yoluyla

imleme) yoluyla gerceklestirilir.

4 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 270.

¥ Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 269.

8 Locke, Insan Anhigi Uzerine Bir Deneme, 278.

* John Locke, An Essay Concerning Human Understanding (London: 1825), 307.
0 Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 273.

>l Locke, Insan Anligi Uzerine Bir Deneme, 279-280.
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Locke, s6z konusu soyut ideleri ifade eden terimlerin varliginin, ilgili idelerin konu ettigi 6zlerin onto-

lojik varliklarini 6nceleyebildigine dikkat ¢eker. Verdigi 6rnege gore, insanlarin ‘6liim’ idesinden elde ettikleri

‘dirilis’ kavraminin isaret ettigi durum gergekten var olmadan zihnimizde bir ¢esit karisik kip ve ad olarak

kullanilir.** Locke, ayrica karmasik idelerdeki birligi olusturan seyin zihin olmasina karsin, sozciiklerin bu

birligi “sanki bagli tutan diigiim™ oldugunu vurgulamaktadir. Diisiiniir boylece, insan bilgisinin 6nemli un-

suru olan genel ve soyut idelerin ilgili sozciiklerle sabitlendigini, kolayca iletilebildigini ve hatta bagka s6zciik-

ler vasitasiyla tanimlanabildigini vurgulayarak, dilin insana sundugu 6nemli hizmete isaret etmektedir. Ona

gore, “Soyut idenin bilesenlerine kalic1 bir birlik saglayan ad olmasayds, zihin bu soyut fikir iizerinde diistinmeyi
biraktig1 anda fikir kaybolurdu.” **

Belirtmemiz gerekir ki, Locke’un soyutlama siireci konusundaki goriisleri Yenicag felsefesinin diger
onemli temsilcisi olan George Berkeley (1685-1753) tarafindan detayli analize ve elestiriye tabi tutulmustur.
Felsefesi “var olmak algilanmaktir” (esse est percipi) seklindeki teziyle 6zetlenebilir olan diisiiniir, dis diinya-
nin yalnizca bizim algilamamaizla var oldugunu, dildeki sozciiklerin ise algilarimizin temsili oldugunu 6ne
siirmiistiir. Genel adlarin, soyutlama yoluyla olusturulmus genel ideleri temsil ettigini iddia eden Lockea iti-
raz eden Berkeley, “soyut genel ideler” diye bir zihinsel tasavvurun olmadigini, genellemenin ise bir¢ok tikel
nesne icin ortak bir gosterge islevini goren sozciik aracilifiyla gergeklestirildigini séylemektedir. Ona gore,
“sozctik soyut genel bir ideanin degil de, bircok tikel ideanin gostergesi, zihne bu tikel idealardan herhangi birini
yansizca anistiran bir gosterge durumuna getirildiginde genellesir gibi goriiniiyor.”> Berkeley’in verdigi drnege
gore, bir ide tek bir algiya karsilik geldigi i¢in biz, “genel olarak meyveyi” veya “genel olarak insanr” algilamak
yerine her seferinde belirli bir kisiyi veya belirli bir meyveyi algilamaktayiz. Bu nedenle, genel adlarin iglevini
agiklamak i¢in Berkeley, soyutlama teorisinin yerine temsil teorisini 6nerir: Genel ideler, belirli tekil ideler
sinifinin temsilini gerceklestiren idedir. Boylece, Berkeley genel ideleri reddetmez, yalnizca bunlarin isleyisini

aciklamak i¢in Locke’'un betimledigi soyutlama mekanizmasini elestirir.

3.2. Dilin Islevleri

Locke, Bacon gibi dilin giindelik ve felsefi olmak iizere iki islevinden bahseder. Dilin giindelik veya sivil
islevi, halkin giindelik isleri ve gereksinimlerine yonelik iletisimi ve aligverisi saglamaktir. Dilin felsefi kulla-
nimini ise, Locke’a gore, dogru bilginin elde edilmesiyle iligkilidir. Ona gore, dilin felsefi islevi, “s6zciiklerin,
seylerin kesin kavramlarinin iletilmesine ve genel 6nermelerde, zihnin, dogru bilgiyi ararken onlara dayanip
onlarla yetinebilecegi kesin ve kuskusuz dogrularin anlatilmasina elverisli bir kullanim bigimi™*® olarak belir-
lenir. Giindelik kullanim esnasinda yaklasik ve dolayl1 ifadeler kabul edilirken, felsefi kullanimda sézctikler-

den ve ifade formlarindan daha fazla kesinlik ve netlik talep edilir.

Dilin, diistinsel tasavvurlarimiz: algilanir ve incelenebilir hale getiren arag olarak son derece deger-
li icat oldugunu kabul eden Locke, dilin dogasindan kaynaklanan cesitli hata, belirsizlik ve yanilsamalara

dikkat ¢gekmektedir. Sézciiklerin imgeledigi idelerin tiiriine gore farkli kusurlarini ve problemli hususlarini

>2 Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 314.

>3 Locke, Insan Anlig1 Uzerine Bir Deneme, 283.

>* Locke, An Essay Concerning Human Understanding, 317.

>> George Berkeley, Insan Bilgisinin Ilkeleri Uzerine, gev. H. Turan. (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1986), 21.
*® Locke, nsan Anligr Uzerine Bir Deneme, 302.

Haziran 2023 @ #19 temasa



137 @ Svitlana Nesterova Coskun

tespit eden Locke, en az kuskulu olanlar arasinda basit ideleri ve yalin kipleri imleyen soézciiklerin oldugunu
soylemektedir. Karisik idelerin adlarinin, gerek temsil ettigi idenin ¢ok unsurlu olusundan, gerek bu unsurlar:
birlestiren zihnin 6znel tecriibesinden, gerekse dogada ona karsilik gelecek bir drnek veya bir 6lgiit bulunma-
yisindan dolay1 en ¢ok kuskulu ve belirsiz oldugu anlasilir. Bununla birlikte, dilin i¢sel yapisindan kaynakli
anlam belirsizliginin yaninda dilin suiistimali veya kotiiye kullanimindan kaynaklanan yanlisliklara da rast-
lanir. Locke, dilin kusurlar1 “eger daha yakindan incelenseydi diinyay: boylesine giiriiltiiye bogan tartismalarin
biiyiik boliimii kendiliginden yok olur ve bilginin, belki barisin da yolu insanlar icin simdikine gore biiyiik olciide
agilmis olurdu™ diyerek, bilginin araci ve toplumsal mutabakatin temeli olan dilin arastirilmasinin ve islev-

selliginin arttirilmasina yonelik ¢alismalari tesvik etmektedir.

Sonug

Yaptigimiz incelemenin gosterdigi gibi, Yenicag ampirist diistiniirleri, dilin bilgi olusumu ve iletimi
stirecindeki kritik roliinii kavrayarak, dilin ¢esitli unsurlarini ve iglevlerini ¢ok yonlii incelemeye tabi tut-
muslardir. Dilin 6zellikle alg1 ve diisiincelerimizi muhafaza etme/kaydetme ve iletme hususunda 6nemli ara¢
oldugunu kabul eden ampiristler, ayn1 zamanda bu siiregte dilin dogasindan kaynaklanan bir dizi yanilsama
ve ¢arpitmanin da meydana gelebilecegini tespit etmislerdir. Basta Francis Bacon’in ¢alismalariyla birlikte
ampiristlerin aragtirma giindeminde dile iliskin asagidaki {i¢ ana probleminin belirlendigi soylenebilir: (1)
Bir diigiincenin dilde sekillenme edimi baglaminda kavram ve kavramsallastirilma islevi; (2) Diisiincenin
baskalarina iletmesi baglaminda gostergelerin islevi ve son olarak, (3) Mevcut dillerdeki kusurlarin giderilme

yolunun arayis1 baglaminda felsefi gramer ile evrensel dil projesidir.

[k probleme dair degerlendirmelere baktigimizda, Bacon’in dilin en sorunlu unsurlarinin genel ve so-
yut kavramlar oldugunu sdylemesine karsin, Hobbes soyutlamalari veya genellemeleri temsil eden terimlerin,
diger tiir sozciiklerinden farkli ve dolayisiyla daha sakincali olmadigini iddia eder. Onun igin, biitiin sézctik-
ler birer gostergedir ve ancak sembolik bir diizlemde zihnimizin bir hali olarak var olur. Locke ise, daha da
ileriye giderek, dilde soyut terimlerin varligini dilin insana sundugu 6nemli bir hizmet olarak degerlendirerek,
adlar olmadan soyut idelerin kaliciiginin saglanamayacagini vurgulamaktadir. Locke’un goriislerine yapici
bir elestiri sunan Berkeley ise, genel terimlerin “soyut genel ideleri” temsil etmekten ziyade, bir¢ok tikel nesne

icin ortak bir gosterge islevini gerceklestigini iddia ederek tartismaya 6nemli katkida bulunmaktadir.

Dilin iletisimsel islevi ve iletim mekanizmasin incelemesi agisindan, basta Bacon ve Hobbesun teme-
lini atamaya ¢alistig1 Gosterge Kurami dikkat ¢ekmektedir. Bacon, sozciik gostergeleri, nesne gostergeleri ve
gercek gostergeler olmak tizere diisiincenin aktariminda kullanilabilen tig ¢esit yazili gosterge tipini belirle-
mektedir. Hobbes ise gostergeleri, i¢ (bireysel) ve dis (toplumsal) kullanimi agisindan degerlendirerek etiket
ile gostergeler arasinda ayrim yapmaktadir. Dikkate deger ki, sozciikler (gostergeler) ile temsil ettikleri ideler
arasinda dogal bir baglantinin olmadig: diisiincesi burada inceledigimiz tiim diisiiniirler tarafindan paylagil-
maktadir. Ampirist diisiiniirlerin, 6zellikle dilsel gostergelerin islevlerine yonelik yaptig1 incelemeler ve gos-
tergenin keyfiligine iliskin iddialari, ileriki zamanlarda yapisalciligin, gostergebilimin, enformasyon kurami-

nin ve hatta kriptolojinin temelinin olusturulmasina énemli katk: saglamistir.

>’ Locke, Insan Anhgt Uzerine Bir Deneme, 308.
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Felsefe ve bilimin ihtiyaglar1 i¢cin daha elverisli bir dil gelistirme konusundaki Bacon’in diisiincesi, Locke
tarafindan desteklenmekle birlikte ayn1 zamanda Rasyonalist akim temsilcilerine ilham kaynag: olmustur.
Descartes, dogal dillerdeki muglakligin ve karmasanin tistesinden gelinmesini dillerin gramatikal veya fo-
netik yapisinin diizeltilmesine baglamaktansa, bizatihi insanin diisiinceleri arasindaki diizeni saglayan bir
ideal dil tasviri yapar.”® Leibniz ise, Characteristica Univversalis olarak adlandirdig1 ve insanlarin anadili ne
olursa olsun, anlayabilecegi ve bilgi iletmede kusursuz olan yapay bir dil gelistirme projesine hayatinin 6nemli
kismini adar.” Kelimelerin belirsizliginin ve belirledikleri nesnelerle uyumsuzluklarinin iistesinden gelmeye
yardimci olacak bir arag olarak yeni bir dilbilgisi gelistirme galigmalari, 6zellikle 17.-19. yiizyillarin trendini
olusturur. Mitkemmel evrensel dil gelistirme ¢abalar1 John Wilkins (1614-1672), George Dalgarno (1616 -
1687), Francis Lodwick (1619-1694), Jean Delormel, Joseph de Maimieux gibi arastirmacilarin ¢aligmalarryla®

giiniimiiz yapay sembolik diller uygulamalarina kadar uzanmaktadr.

Genel olarak inceledigimiz donemde, ampiristlerin dilin algilanir unsurlarinin islevleri tizerinde odak-
lanmast ile rasyonalistlerin ise diisiinsel igerigine vurgu yapmastyla, Yenicagin felsefi arayisinda dilin imlenen
ile imleyen diye iki temel boyutu inceleme kapsamina dahil edilmis oldu. S6z konusu ift yonlii sorgulamada
her iki felsefi akimin gelistirdigi kuramlar ve ileri siirdiikleri iddialarin, gerek dil felsefesinin gerekse dilbili-
minin ileriki gelismesine ivme kazandirdig: asikérdir. Bunun belirgin bir 6rnegi olarak, 1660 yilinda Fran-
sa’da Port-Royal Manastirr'nin basrahipleri Antoine Arnaud ve Claude Lanslo tarafindan “Port-Royal’in Genel
ve Rasyonel Dilbilgisi” (“Grammaire générale et raisonnée de Port-Royal”) adl1 ders kitabinin yayinlanmasi
gosterilebilir.® Bu kitap, insanin diisiinme ve gerceklik algisinin gramatikal kategoriler agisindan agiklandig1
evrensel dilbilgisinin ilk temel ¢alismas: olmustur. Dikkate deger ki, basta evrensel gramer, dilin mantiksal
ozii gibi, genelde rasyonalist felsefenin belirledigi ilke ve hedeflere uygun olarak tasarlanmis bu inceleme,
yontem agisindan ampiristlerin savunduklari tiimevarima (gesitli milli dillerin karsilagtirmali veri analizine)
dayanmaktadir. Inceledigimiz diistiniirlerin fikirleri, uygulamali dilbilgisi ¢aligmalarinin yani sira, dillerin
kokeni ve tarihi konusundaki arastirmalara, etnik ve sosyo-linguistik ¢aligmalara ilham verdigi s6ylenebilir.
Boylece, Yenigag dil kuramlarinda, hala dil felsefesi tartigmalarinin temel eksenini olusturan dil ile bilgi, dil
ile diistince ve dil ile diinya arasindaki iligkiler problematiginin belirlenmis oldugunu ve gelistirildigini gor-
mekteyiz. Bu durum, s6z konusu dénemde dile yonelik yapilan verimli ¢alismalarin degerlendirilmesinin,

giiniimiizde de devam etmesi gerektigine isaret etmektedir.

> René Descartes, Philosophical Writings of Descartes, trans. J. Cottingham, R. Stoothof, D. Murdook and A. Kenny. (Cambridge:
Cambridge University Press, 1991), 14.

% Gottfried Wilhelm Leibniz, “Characteristica Univversalis Fikrinin Tarihi” Toplu Eserler i¢inde, ¢ev. G. Mayorova (Moskova:
Maisl, 1984), 412.

60 Detayli bilgi igin bkz: Umberto Eco, The Search for the Perfect Language (Wiley, Blackwell, 1997).

6! Kitabin tam ad1 su sekildedir: “Soz sanatinin temellerini igeren, agik ve dogal bir sekilde ortaya konan genel ve rasyonel bir gramer;
tiim dillerde ortak olanin rasyonel temelleri ve aralarindaki temel farkliliklar; yani sira Fransiz dili hakkinda ¢ok sayida agikla-

ma”. Antoine Arnauld and Claude Lancelot, General and Rational Grammar: The Port-Royal Grammar, trans. J. Rieux and B. E.
Rollin. (The Hague: Mouton, 1975).
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Oz

Maurice Merleau-Ponty’ye gére Paul Cezanne’in sanati nesnel diinyanin gesitli temsillerini sunmaz, nesneyi a¢iga ¢ikis1 icinde
yakalar. O, Cezanne’in resimlerinin saf dogayi, kokensel diinyay: resmettigini diisiiniir. Ona gore fenomenolojinin amaci da
kokensel diinyay: betimlemek ve yasanan deneyimi felsefi diizeyde ele gecirmektir. O fenomenoloji ve sanatin, amaglarina ulasa-
caklarsa indirgeme yontemini kullanmalar1 gerektigini diigiiniir. Ona goére nesnel, verili ve tiiretilmis olan indirgemeye tabi tu-
tulmali, varlik tezahiirii i¢inde ortaya konmalidir. Ancak onun fenomenoloji ve sanat arasinda, indirgeme kavrami tizerinden
kurdugu yakinlik, ayn1 zamanda fenomenoloji ve sanat arasinda bir gerilimin olusmasi tehlikesini de beraberinde getirir. Ciinki
sanat, ozellikle de Cezanne’in resmi nesnel diinyay1 indirgemeyi tamamlayabilir. Fenomenoloji soyut, kavramsal ve felsefi dili kul-
lanmak zorundadir bu da fenomenolojik indirgemenin sinirli kalmasina, dahasi yaganan deneyimi belli l¢iide ¢carpitmasina yol
acar. Bu makalede Merleau-Ponty’nin erken donem diisiinsel ¢ergevesi i¢cinde kalinarak, fenomenolojiden beklentisi ve Cezanne’in
sanatinda gordiigii felsefi onem ele alinacak, boylelikle s6z konusu gerilim kesfedilmeye ¢aligilacak ve bu gerilimin Merleau-Pon-
ty’nin erken dénem fenomenolojisi i¢in olasi sonuglari elestirel bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Cezanne, Fenomenoloji, 1ndirgeme, Merleau-Ponty, Resim, Sanat.
The Importance of Art in Merleau-Ponty’s Phenomenology With Reference to Cezanne

Abstract

For Maurice Merleau-Ponty, Paul Cezanne’s paintings seize phenomenon in its manifestation instead of giving various represen-
tations of the objective world. He thinks that Cezanne’s paintings portray pure nature, the primordial world. He also argues that
the purpose of phenomenology is to describe the primordial world and capture the lived experience at philosophical level. To his
view, phenomenology and art must use method of reduction if they are to fulfill their purpose. He suggests that the objective, given
and derivative must be subjected to reduction and being must be captured in its manifestation. However, the intimacy which he
established between phenomenology and art regarding the concept of reduction also brings the danger of a possible tension be-
tween them. Because, art, particularly Cezanne’s painting can complete the reduction of the objective world. Phenomenology must
use the abstract, conceptual, and philosophical language. This causes the phenomenological reduction to stay limited, moreover to
corrupt the lived experience. In this article, Merleau-Ponty’s expectation from phenomenology and the philosophical value which
he sees in Cezanne’s art will be discussed by staying in early period of his thought. Thus, tension in question will be discovered and
the potential consequences of it for Merleau-Ponty’s early period phenomenology will be critically evaluated.

Keywords: Cezanne, Phenomenology, Reduction, Merleau-Ponty, Painting, Art.

1 Aras. Gor., Aydin Adnan Menderes Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe Boliimil. selviselvihan@hotmail.
com

2 Prof. Dr., Aydin Adnan Menderes Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Felsefe Bolimil. ykilic@adu.edu.tr

Haziran 2023 @ #19 temasa


https://doi.org/10.55256/temasa.1272081
mailto:selviselvihan@hotmail.com
mailto:selviselvihan@hotmail.com
mailto:ykilic@adu.edu.tr

141 @ Selvihan Selvi / Yavuz Kilig
Giris

Varoluscu fenomenolojinin 6nde gelen isimlerinden fransiz filozof Maurice Merleau-Ponty fenomeno-
loji ile sanat arasinda 6zel bir bag oldugunu diisiiniir. Bu bag1 en iyi kendi fenomenolojik yaklagimiyla sanatin
sorgulamasi arasinda kurdugu analojide gorebiliriz. Alginin Fenomenolojisimin Onsoz’tinde de belirttigi gibi
“fenomenoloji, diinyanin yeni a¢iga ¢ikmaya baglayan anlamini kavramaya ¢alisan sanatla ayni tiirden bir ilgi

ve merak, farkindalik talebi ve istemedir.”?

Merleau-Ponty ¢aligmalarinda sanat eserlerine ve sanatc¢ilarin diisiincelerine siklikla atifta bulunmus ve
bir¢ok yorumcu, sanatin onun diisiincesinde 6nemli bir yer tuttugunu dile getirmistir. Ancak onun sanat {ize-
rine yazmasinin asil amacinin sanat tarihi yapmak, sanat eserlerinin bir elestirisini sunmak veya bagimsiz bir
sanat felsefesi gelistirmek olmadig1 sdylenebilir. Onun sanat {izerine yazilar1 fenomenoloji iizerine séyledik-
lerine dayanir ve fenomenolojik arastirmasinin bir devamidir denebilir.* “O sanat iizerine degil sanattan iti-
baren diigiiniir.”> Merleau-Ponty bir¢ok yerde filozofla sanat¢cinin ayni seyi hedeflediklerini de 6ne stirmiistiir.
Dolayisiyla onun, sanat1 yagama ve varliga iliskin sorusturmada oynadigi rol agisindan ele aldig1 séylenebilir.®
O felsefi ugrasisinda siklikla sanata bagvurmasinin nedeninin sanatin “bizi yaganan diinyanin karsisina” ge-

tirmesi oldugunu séylemistir. Onun igin felsefi dneme sahip olan sanat eserleri “bakisimizi sorgularlar”’

Merleau-Ponty en ¢ok resim sanati tizerinde durmustur. Onun i¢in felsefi bakimdan 6nemli olanin yal-
nizca belli resimler (veya bunlarin belli yonleri) mi yoksa 6zii itibariyle sanat mi oldugu tartisma konusudur.®
Ornegin Goz ve Tin isimli yazisinda resme ayricalik tanimustir. Yalnizca ressama degerlendirme yapmadan
bakma izni verilir. Bilmenin ve eylemenin ahlaki talepleri ressam iizerinde zorlayiciliklarini kaybederler. Fel-
sefeden ve edebiyattan fikir ortaya koymasi ve degerlendirme yapmasi beklenir, onlarin “diinyay: askida tut-
malar1 kabul edilmez.” Resim ise bu ayricaligini goriiniire sadik kalan ve goriiniirle hemhal olan sanat olmasi
dolayisiyla goriiniirliigiin kosullarini agiga ¢ikarabilmesi bakimindan kazanir. Ancak Merleau-Pontynin ¢a-
ligmalarinin geneline baktigimizda 6zii bakimindan sanat hakkinda konustugunu soyleyebiliriz. (Asil yonii
itibariyle) Sanat bizi kokensel olana, “yaban [islenmemis] anlamin dokusuna” dondiiriir."” Nesnenin ve diinya-
nin tezahiir kosullarini agiga ¢ikarir. “Seylerin besigi olan goriiniimlerin salinim1” ifadeye tasir ve “varolusun
stiregiden dogumuyla” ilgilenir."! Dolayisiyla sanat eseri diinyanin bir temsili veya yeniden tiretimi degil “basli

basina bir diinyadir”.'? Sanat eseri “bize gormeyi 6gretir”."> Hakiki sanat¢1 da verili olanla yetinmez, “kiiltiiri

* Maurice Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, gev. Emine Sarikartal ve Eylem Hacimuratoglu. (Istanbul: Ithaki Yayinlari,
2016a), 28.

* Jonathan Gilmore, “Between Philosophy and Art” in The Cambridge Companion to Merleau-Ponty, ed. T. Carman and M. Han-
sen (Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 292.

> Emre San, “Estetik Diinyanin Logosu” Diinyanin Teni iginde, ed. K. Direk (Istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 219.

6 J. Hugh Silverman, “Art and Aesthetics” in Merleau-Ponty Key Concepts, ed. R. Diprose and J. Reynolds (New York: Routledge,
2014), 95.

7 Maurice Merleau-Ponty, Algilanan Diinya, ¢ev. Omer Aygiin. (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2017), 59.
8 Gilmore, “Between Philosophy and Art,” 291-314.
® Maurice Merleau-Ponty, Goz ve Tin, gev. Ahmet Soysal. (Istanbul: Metis Yayinlari, 2016b), 29-30.

10 Maurice Merleau-Ponty, “Eye and Mind” in The Merleau-Ponty Aesthetics Reader: Philosophy and Painting, ed. A. G. Johnson
and B. M. Smith (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1993c), 123.

! Maurice Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, ev. L. H. Dreyfus and A. P. Dreyfus. (Evanston, Illinois: Northwestern University
Press, 1964a), 17-18.

12 Merleau-Ponty, Algilanin Diinya, 62.

13 Maurice Merleau-Ponty, Signs, gev. R. C. McCleary. (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1964b), 77.
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temellerine kadar 6zlimser ve ona yeni bir yap1 verir”.'"* Daha 6nce de degindigimiz gibi Merleau-Pontynin
amaci sistematik bir sanat felsefesi gelistirmek degildir dolayisiyla o ¢esitli sanat dallar1 arasinda agik segik ve
sistematik iligkiler tasarlayip bunlari tiim ¢aligmalari boyunca tutarli bir sekilde kullanmadig: gibi, sanat ile
sanat eseri arasinda net ayrimlar da yapmaz. Resim ve sanat kavramlarini da ¢ogu zaman gerek¢e vermeden
birbiri yerine kullanir. Dolayisiyla Merleau-Pontynin diisiincesinde 6zel olarak resim sanati ile genel itibariyle
sanat arasinda net sinirlar ¢izmek zordur. Biz bu tartigmanin ayrintilarina girmeden, yukarida yer verdigimiz
ifadelere dayanarak, Merleau-Pontynin 6zii itibariyle sanat hakkinda konustugunu ve sanatin ger¢ek amacini

en iyi resmin yerine getirdigini diisiindiigiinden dolay1 resmi 6ne ¢ikardigini kabul ediyoruz.

Merleau-Ponty’nin sanata iligskin diisiincelerini en iyi, yogunlukla resim iizerinde durdugu ve farkli do-
nemlerindeki daha genel felsefi yonelimini yansitan ii¢ denemede gorebiliriz."” Bu denemeler Alginin Fenome-
nolojisindeki yaklasimina paralel olan ve sanatciy1 bir tiir fenomenolog olarak anlayan “Cezanne’n Siiphesi”
(1945), yapisalc dilbilim etkisiyle fenomenolojiden ontolojiye gecisi yansitan Dolayl: Dil ve Sessizligin Sesleri

(1952) ve Goriiniir ile Gortinmez deki ontolojiye 151k tutan ve onu tamamlayan Goz ve Tin‘dir (1961).

Merleau-Ponty bir¢ok yazisinda igerik, yontem ve amag agisindan felsefe ve sanat arasinda cesitli
agilardan baglar kurar ve filozof ile sanat¢1 arasinda farkl: tiirden yakinliklar tasarlar. Ancak Merleau-Ponty
yorumculari, onun felsefe ve sanat arasinda kurdugu iliskileri genellikle, bu iligkilerin ontolojik zeminini ve
icerimlerini vurgulayarak ve onun ¢aligmalarinin tiimiinii gozeterek ve biitiinliiklii bir anlati kuracak sekilde
ele alirlar. Bu yaklagim tarzi onun diisiincesi agisindan kilit onemde bazi noktalar1 vurgulama avantajina sahip
olsa da bazi dezavantajlar da barindirmaktadir. Merleau-Ponty’nin diisiincesi ciddi bir doniistim gostermistir.
O geg doneminde gelistirmeye bagladig1 ancak yarim kalan ontolojik yaklasimi ile erken donem fenomenoloji
yorumunun agmaya ¢alisip basaramadig biling felsefesinin 6tesinde yol almaya ¢alisir.’e Ge¢ déneminde daha
once ele aldig1 kavram ve temalari tekrar ele aldiginda bile bunu ontolojik boyutu 6n plana ¢ikararak ve biling
elestirisini derinlestirerek yapar. Sanata iligskin diistincelerinin arkaplaninda felsefi yaklasimi oldugu i¢in fel-
sefi yaklasiminda gordiigiimiiz dontisiimii sanata iliskin diislincelerinde de goriiriiz. Felsefi yaklasimindaki
doniisiimle tam olarak hesaplasmadan sanata iligskin ¢alismalarini butiinliikli olarak ele almak, sanata iliskin
diisiincelerindeki doniisiimii ve dolayisiyla birgok ince ayrimi gozden kagirma tehlikesi barindirir. Ornegin
Cezanne, hem “Cezanne’in Siiphesi’nde hem de Goz ve Tin’de kokensel olani agiga ¢ikarma basaris: bagla-
minda yer alir. Ancak “Cezanne’in Siiphesi” Cezanne’in yagli boyalarini ele alirken, Goz ve Tin suluboyalarini
one gikarir. Cezanne’in son yillarinda yaptigi suluboyalar, yagliboyalarinin nesnelliginden 6diin vermeksizin,
yagli boyalarin kiitleye ve katiliga yaptig1 vurguyu tinsellige yapar. Bu vurgu degisikligi Merleau-Pontynin
Paul Klee (1879-1940) tizerinden diiz, sabit ve stabil olmayan ‘kivrimli ve biikiimlii’ ¢izgiyi ontolojik bir ka-
tegori olarak renk ile birlikte konumlandirmasiyla son derece uyumludur.”” Renk ve ¢izgiye boyle bir islev

yiiklemek ise seyler arasinda kesisimsel iliskiler tasarlayan bir ontoloji ile miimkiin olur.

' Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 18-19.

1> Adrienne Dengerink Chaplin, “Phenomenology: Merleau- Ponty and Sartre” in The Routledge Companion to Aesthetics, ed. B.
Gaut and M. D. Lopes (New York: Routledge, 2013), 134.; Taylor Carman, Merleau-Ponty (New York: Routledge, 2008), 180.

16 Maurice Merleau-Ponty, The Visible and the Invisible, cev. A. Lingis. (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1968),
179, 200.

'7 Galen A. Johnson, “Ontology and Painting: “Eye and Mind” in The Merleau-Ponty Aesthetics Reader: Philosophy And Painting,
ed. A. G. Johnson and B. M. Smith (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1993a), 40-41.
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Merleau-Ponty kendisi ile Cezanne arasinda &yle bir yakinlik kurar ki onun yazilarinda karsimiza ¢ik-
t1g1 haliyle Cezanne igin Merleau-Ponty’nin alter egosudur diyebiliriz."® “Cezanne’in $iiphesi” isimli yazisinda
ise Merleau-Ponty’nin Cezanne’in resmetme etkinligine iliskin soyledikleri, Cezanne’s resmederek fenome-
noloji yapan bir nevi fenomenolog olarak gordiigiinii diisiindiirmektedir.”” Bu iddiada dile getirilenler ressam
ile fenomenolog arasinda amag ve yontem agisindan bazi yakinliklar tasarlamaktan oteye gecer ve ressam
ile fenomenologu bir kilma egilimi tasir. Dolayistyla bu iddia ile hesaplasilmasi gerekir. Bu yaz1 gorece kisa-
dir ve Merleau-Ponty’nin Cezanne’in resmetme etkinligine iliskin buradaki yorumu kolaylikla anlagilir gibi
goriiniir. Ancak tam baglamina oturtulabilmesi i¢cin Alginin Fenomenolojisi isimli ¢aligmasini merkez alan
erken donem felsefesini dikkate almamiz gerekir.® Dogas: geregi somut, maddi ve duyusal 6gelerle ¢alisan
resmin, soyut ve kavramsal dile dayali bir felsefi etkinlikle nasil iliskilendigini anlamak i¢in 6ncelikle Mer-
leau-Ponty’nin Cezanne yorumunu veya Cezanne’in sanatina yiikledigi felsefi anlami serimlememiz gerekir.
Sonrasinda ise Merleau-Ponty’nin fenomenolojiden ne anladigini ve ondan ne bekledigini, Cezanne yoru-
munu temellendirecek kadar ele almamiz gerekir. Merleau-Ponty’nin erken dénem ¢aligmalarinda gercevesi
¢izildigi haliyle ressam-fenomenolog baginin merkezinde ise indirgeme kavraminin bulundugunu iddia ede-
biliriz. Ona gore fenomeni agiga ¢ikarmanin ilk adimi indirgeme yapmaktir ve sanat da bir nevi indirgeme
yapar. Ancak makalede gosterecegimiz tizere indirgeme kavramai sanat ile iliskisi bakimindan ele alindiginda
onun erken donem fenomenoloji yorumunda bir gerilime yol agar. Bu makalede s6z konusu gerilimin elestirel
bir degerlendirilmesi yapilarak, Merleau-Ponty’nin erken donem Cezanne yorumu i{izerinden sanatin Merlea-

u-Ponty’nin fenomenolojisi i¢in tagidig1 6nem agiga ¢ikarilmaya ¢alisilacaktir.

1. Merleau-Ponty’nin Géziinden Cezanne’in Nesnellik Arayis:

Paul Cezanne (1839-1906) dnde gelen post-izlenimci ressamlardan biridir ve kiibizm basta olmak tizere
bir¢ok modern resim akimina ilham kaynag: olmustur. Barok sanatiyla baglamis, izlenimcilikte kendisini
bulmus, sonrasinda izlenimcilik de dahil olmak iizere on dokuzuncu yiizyilin kabul gérmiis tiim resmetme
tarzlarina meydan okumugstur. Resimde temsil sorununa ¢6ziim arama ¢abasiyla taninir. Onun i¢in 6nemli
olan kisisel ifadenin ve resmin kendisinin sahiciligidir.* Cezanne izlenimcilikten etkilendigi dénemde, izle-
nimcilerin aksine doganin yiizeyinde kalmamis ve doganin duyularimiza yaptig: etkiyi kaydetmek yerine kat1
formlar1 aragtirmistir. Ele aldig: kat1 formlarin da en ilkel geometrik yapisini kesfe ¢cikmistir. “Diizey, yatay,
diyagonal ¢izgileri tekrarlayarak doganin kendi iginde varolan ritmi yakalamaya” ¢aligmistir. Olgunluk déne-
minde ise geometrik formlar1 bir kenara birakmis ve forma renk tizerinden ulagmaya ¢alismistir. Ancak so-
yutlamaya varan bu renk kullaniminin amaci “ger¢ekligin 6ziinii tuvale aktarirken sanat¢inin doganin aksina
paralel bir uyum yakalamasi gerektigini” diisinmesidir.*> Hodge, Cezanne’in 15. yiizyildan kendisine uza-
nan, sanatta gercekcilik algisini sarsmasina ragmen hakikat arayisindan vazgegmedigini ve onun resimlerinin
ay1rt ediciliginin “gozle goriiliir nesnelligi” oldugunu dile getirir. Bu nesnellige ragmen Cezanne’in resimleri

aslinda “onu kusatan hayata iliskin algilarina terciman olur”* Williams, “kendi 6znelligi ile baslamas: ve esit

'8 San, “Estetik Diinyanin Logos'u,” 226.
19 Chaplin, Phenomenology: Merleau- Ponty and Sartre, 134.

20 Galen A. Johnson, “Phenomenology and Painting: “Cezanne’s Doubt” in The Merleau-Ponty Aesthetics Reader: Philosophy And
Painting, ed. A. G. Johnson and B. M. Smith (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1993b), 4.

2! Encyclopedia Britannica, “Paul Cézanne,” erisim 27 Mart 2023, https://www.britannica.com/biography/Paul-Cezanne
22 Serap Yiizgiiller, Paul Cezanne (Istanbul: Hayalperest Yayinevi, 2017), 33-35.

2 Susie Hodge, CEZANNE 500 Gorsel Esliginde Yasami ve Eserleri, gev. Seda Yériikler. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 2013), 7-9.
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zorunlulukla nesnel gergekliklere dogru donmesi’nin Cezanne’in sanati igin karakteristik oldugunu dile ge-
tirir. Williams’a gore “verili bir goriintimiin sabit yapisi olarak gercegin kesfi” ile asir1 6znellikten kaginmaya

¢aligmak, Merleau-Pontynin fenomenolojisinin Cezanne’in sanati ile paylastig1 ortak amagtir.>*

“Cezanne’in Siiphesi”, Merleau-Ponty’nin Cezanne’in sanatini en biitiinliiklii ele aldig1 yazisidir. Merle-
au-Ponty burada, Cezanne’in, resimlerinin yeniliginin ve tuhafliginin kendisinin bir kusurundan kaynaklan-
mis olabilecegine iligkin duydugu siiphenin anlami iizerinde durur. Oncelikli olarak Cezanne’in sanatini neye
dayanarak anlamlandirmamiz gerektigini tartisir. Cezanne tiim yagamini resme adamigtir ve zamanla belli
bir taninirliga ve basariya ulagmistir. Ancak yaslandikea kendisinden stipheye diismeye baslar. Caligmalarinin
stradisiliginin ve 6zgiinliigiiniin gozlerindeki bir kusurdan mi kaynaklandigini sorgulamaya baslar. Cezanne
kaygili ve depresiftir, insan iliskilerinden kagar ve yaslandik¢a daha da hassaslagir. Cezanne’in resimlerinde
dogaya ve renklere gosterdigi 6zel ilgi, resimlerindeki gayri insani karakterler, gériinen diinyaya kendini ada-
mast gozlerindeki kusurdan, insan diinyasindan kagmasindan ve yabancilasmasindan kaynaklaniyormus gibi
diisiiniilebilir.*® Ancak bunlara dayanarak ¢alismalarinin olumlu tarafini anlayamayiz. Ciinkii Cezanne’in
tiziksel kusurlar1 ve “sinirsel zayiflig1 temelinde, herkes i¢in gegerli bir sanat formu kurmus olmas: gayet ola-

naklidir... Calismasinin anlami yasamindan hareketle belirlenemez.”*

Merleau-Ponty’ye gére Cezanne’in resimlerinin anlami, kullandig1 yontemleri sekillendirmesi bakimin-
dan sanat tarihinin etkisinden hareketle de agik hale getirilemez. Cezanne’in 1870% kadar olan resimleri, ba-
rok teknigi kullandigy, hareketi yakalamaya calistig1, imgesel sahnelerin ete kemige biiriindiirtildiigii, “eylem-
lerin gériinen yiizlerini degil ahlaki fizyonomilerini sundugu” ¢calismalardir.”” Izlenimciler sayesinde Cezanne
barok teknigi kullanmayi birakmis, dogadan hareketle resim yapmaya ve goriinenlerin tam olarak islenmesine
yonelmistir. zlenimcilik nesnelerin duyularimiza yaptig etkiyi yakalamaya caligir. Nesneler sabit konturleri
olmadan, hava ve 151k tarafindan bir araya getirilmis olarak anlik algiya kendilerini gosterdikleri gibi sunulur-
lar. izlenimci tekniklerin ortaya koyduklari resimler dogaya birebir karsilik gelmese de bu teknikler izlenimin
genel itibariyle dogru bir betimini sunar, ama ayni zamanda atmosferin 6n plana ¢ikmasina ve nesnelerin geri
plana itilip agirlik kaybetmesine yol agarlar.”® Merleau-Ponty’ye gore ise Cezanne’in kullandig: teknikler, onun
farkli bir amacinin oldugunu gosterir; bazi durumlarda sabit konturlerden uzak durmak ve gerceve karsisinda
renge dncelik vermek Cezanne i¢in izlenimcilerde oldugundan farkli amaca hizmet eder. Cezanne atmosferin

altinda nesneyi yeniden bulmak istemektedir.

Merleau-Ponty’ye gore Cezanne, dogay1 kendisine model olarak alan izlenimci estetigi terk etmeden
nesneye donmek ister. O, kendisine klasik sanatcilar icin resmin gerceve, kompozisyon ve 1s1k dagilimi ge-
rektirdigi hatirlatilinca, klasiklerin “gercekligi imgelem ve buna eslik eden soyutlamayla degistirdiklerini”
kendisinin ise “resim yapmak i¢in degil doganin bir pargas: [doganin bir pargasini yakalamak] icin tesebbiis
ettigini” s6ylemistir.”” Ama “Cezanne’in resmi ne gelenegi ne de bilimi yadsir.” Resim yapmak 6grenilmelidir,

formlarin geometrik yapilarinin ¢alisilmasi da resim yapmay1 6grenmenin 6nemli bir pargasidir. Ama gerek

4 Forrest Williams, “Cezanne, Phenomenology, and Merleau-Ponty” in The Merleau-Ponty Aesthetics Reader: Philosophy And
Painting, ed. A. G. Johnson and B. M. Smith (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1993), 165-166.

> Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 9-11.
26 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 11.

7 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 11.

8 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 11-12.

? Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 12.

Haziran 2023 @ #19 temasa



145 @ Selvihan Selvi / Yavuz Kilig

perspektif ve geometri bilgisi gerekse de renkleri diizenleyen yasalar kendi baslarina degil gériinen diinyanin
ortaya ¢ikigina katkida bulunmalari baglaminda 6nemlidir.** Merleau-Ponty’ye gore Cezanne’in resmetmesin-
de paradoksal yonler vardir; Cezanne nesnelligi ve gercekligi hedefler ancak perspektife dayanarak diizenleme
yapmaz, rengi sinirlandiracak dis ¢izgi kullanmaz, dolaysiz izlenimlerin verdigi duyusal yiizeyle sinirli kalir
ve kontur kullanmaz. Fransiz post izlenimci ressam Emile Henri Bernard (1868-1941) bu durumu ‘Cezanne’in
intihart’ olarak adlandirmistir. Ona gore Cezanne gergekligi hedeflemekte ama kendisini gergeklige ulastira-

cak araglardan yoksun kilmaktadir. Merleau-Ponty’ye gore ise Bernard meselenin yalnizca bir yiiziint goriir.*

Cezanne sanat ve doga, diizen ve diizensizlik, duyarlik ve anlama yetisi, gordiigiimiiz istikrarli ve sabit
seyler ile bu seylerin bize degisen ve akip giden belirme sekli arasinda bir ayrim yapmaz; algiladigimiz seyle-
rin spontane organizasyonuyla bu seylerin insanlar tarafindan yapilmis organizasyonu ve bilim arasinda bir
ayrim yapar. Cezanne’a gore sanat¢i dogaya uymalidir ¢iinkii biz doga sayesinde var oluruz.” “Seyleri goriiriiz;
onlar hakkinda diisiince birligine variriz, onlara kok salmisizdir ve ‘dogayr’ kendimize temel alarak bilimle-
rimizi kurariz.”* Cezanne insan diinyasinin tesis edilmis diizenini degil saf dogayi, yani kokensel diinyay1
resmetmek istemistir. Ancak onun istedigi “bir yaban gibi resmetmek” degildir; “zekay, ideleri, bilimleri,
perspektifi ve gelenegi, idrak etmeleri gereken doga diinyasiyla yeniden temas haline getirmektir.”** Cezanne

bilimleri ‘kendisinden geldikleri’ dogayla yiizlestirmek istemistir.

Merleau-Ponty’ye gore Cezanne perspektif aragtirmalarinda fenomenlere sadik kalmasiyla, yasanan
perspektifi kesfetmistir. Biz gercekte geometrik veya fotografik olani algilamayiz.” Bu yilizden akademik re-
sim ve fotograf Cezanne’in ulagtig1 diizeye ulagsamaz. Fotografta bize yakin nesneler algida goriindiiklerinden
daha biiyiik, bize uzak nesneler ise daha kiigiik goriiniirler. Genis bir yiizey iizerinde hizla goz gezdirdigimizde
gozlerimizin art arda aldig1 imgeler farkli bakis agilarindan gelir ve tiim yiizey carpilir. Tuval {izerine res-
mederken ise bu bozulmalar dondurulur. Algida biriken ve geometrik perspektife dogru yonelen spontane
hareket durdurulur.’® Akademik resim bu duruma sadik kalir, bir ideal olarak benimser ve teknik olarak yet-
kinlestirir. Cezanne ise resminde, algilama tarzimizi gergekte oldugu gibi agiga ¢ikartir.”” Cezanne’in dehasi,
resimlerinin kompozisyonu biitiinciil goriildiigiinde, perspektifsel bozulmalarin daha fazla kendi baslarina
goriiniir olarak kalmamalar1 ve dogal goriiste olduklar: gibi “ortaya ¢ikan bir diizen izlenimine, gozlerimizin

oniinde kendini organize ederek goriinme edimi i¢cindeki bir nesne izlenimine katkida bulunmalaridir.”®

Yukarida bahsedilen tarzda resmetmesi Cezanne’, nesneleri algilama tarzimizi veya nesnelerin ken-
dilerini algimizda insa etme bigimlerini agiga ¢ikarmasina olanak tanir. Nesneler tamamlanmais olarak yer
almazlar ama formdan tamamen yoksun bir izlenim karmasas: olarak da verilmezler. Duyusal igerik veya
madde kendi i¢inden form kazanmast siirecinde yansitilir. Cezanne nesneleri sabitlenmis bir goziin hareket-

siz tekilligi agisindan vermez. Nesneleri gercekten algilamamiza uygun olarak hareketli ve doniigiim siireci

3 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 17.

3! Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 12-13.

32 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 12.

% Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 13.

3* Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 14.

3> Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 352-353.
3 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 14.

37 Merleau-Ponty, Algilanin Diinya, 23.

3% Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 14.
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icinde verir. Bu da Cezanne’in resimlerindeki nesnelerin ayni anda farkli agilardan goriilebilmelerinin ve egik

yiuizeylerde ve kirik ufuklar karsisinda olmalarinin nedenidir.*

2. Resim, Cezanne ve indirgeme

Merleau-Ponty’nin Cezanne’in sanatini kendi fenomenolojisine dayanarak yorumladigini sdylemistik.
Dolayistyla onun fenomenolojiden ne anladigina ve ondan ne bekledigine bakmamiz, Cezanne’in resimlerine

iliskin yaptig1 yorumu daha iyi degerlendirmemize yardimci olacaktir.

Merleau-Ponty fenomenolojinin bir betimleme etkinligi oldugunu 6ne siirer. Fenomenolojik betimle-
meyi, bilimin nedensel agiklamalarindan (diinyanin nesnellestirilmesinden) ve idealizmin diinyadan kopuk
olarak ele aldig: refleksif analizinden (diinyanin 6znellestirilmesinden) ayirir.* Merleau-Ponty fenomenolojik
betimleme etkinligini tasarlarken, felsefenin genel itibariyle sikisip kaldigini diisiindiigii iki boyut olan empi-
rizmin ve rasyonalizmin 6tesinde bir yol bulmaya ¢aligmistir. Bu iki kavrami ¢ok genis bir anlamda kullanir.
Empirizmden genel olarak anladig1 her tiirden realist ontoloji ve indirgeyici ve mekanistik bir gergeklik tasari-
mina dayanan bilimsel goriislerdir. Kendisini empirizm kargisinda konumlandiran, ancak 6zii itibariyle ayni
onyargilari (diinyanin 6znellikten bagimsiz ve tamamlanmis bir halde oldugu) paylasan entelektiializmle ise

gesitli tiirden mentalizm, rasyonalizm ve idealizmleri ifade eder.

Merleau-Ponty kendi ¢abasiyla Cezanne’inki arasinda yontemsel agidan bir bag kurar: entelektiializm
(akademik resim) ve empirizmin (izlenimcilik) 6tesinde bir yol bulmak. Cezanne fenomenlere bagli kalmis ve
geleneksel 6nyargilardan uzak durmaya ¢alismistir. Entelektiializmin zihni 6ne ¢ikaran yaklasiminin resim-
deki yansimasi olan lineer perspektifli klasik ¢izgi anlayisindan da, empirizmin duyumlari 6ne ¢ikarmasinin
resimdeki yansimasi olan goziin 151k ve renge verdigi tepkiyi tek bagina*! 6ne ¢ikarmaktan da uzak durmus-
tur. Ne gercekgi bir sanat anlayisinin talep edecegi gibi dogayi taklit eden eserler tiretmeyi amaglamis ne de
sanatsal yaratimy, i¢ diinyanin digsallastirilmasi olan entelektiiel imgelemin ete kemige biiriindiiriilmesi gibi

disiinmiistir.

Merleau-Ponty’ye gore fenomenolojinin 6zii varolus iginde aramasinda ve dogal tavri, daha iyi anlayabil-
mek amaciyla askiya almasinda goriilebilecek paradoksal tavri ve her fenomenologun fenomenolojiyi yeni bag-
tan ele almasinda goriilebilecek fenomenolojinin nihayete ermemisligi ve tamamlanmamisgligi fenomenoloji
icin bir basarisizlik kaynagi olarak goriilmemelidir. Onun i¢in boylesi bir caba tam da felsefenin gereklerini
yerine getirir. Fenomenolojik yontemin bu ¢eliskili yapisi ortadan kaldirilabilecek bir sey degildir ¢iinkii feno-
menoloji “yasamin i¢inde birbirine baglanmis olan ... temalar1” felsefi etkinlik i¢cinde birbirine baglamaktir.**
Amaci “felsefi bir statii kazandirmak” hedefiyle, “diinya ile olan naif temasi yeniden kesfetmek™? oldugun-
dan, fenomenolojinin bdylesi bir goriiniim sergilemesi normaldir. Dolayisiyla fenomenolojinin sinirlarinin
net olarak cizilmemis olmasi ve siirekli olarak “baslangi¢c asamasinda kalmasi, ¢oziilecek bir problem ve ger-

geklestirilecek bir umut™* olmasi kaginilmazdir. Bu durum Merleau-Ponty’ye gore aslinda fenomenolojinin

¥ Merleau-Ponty, Algilanin Diinya, 23-24.; Chaplin, Phenomenology: Merleau- Ponty and Sartre, 134.
0 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 11.

1 Chaplin, Phenomenology: Merleau- Ponty and Sartre, 134.

42 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 10.

3 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 9.

4 Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, gev. S. Colin. (New York: Routledge, 2002), viii-ix.
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kendi yonelimine sadik kalmasinin isaretidir. Fenomenolojinin tamamlanmamighigi, yasamla temasi ve “bir
telsefe olarak, kendisine iligkin eksiksiz bir bilince ulasmadan 6nce, bir diisiinme bi¢imi veya tislubu olarak ta-
nimlanip uygulanabilecegi, yani bir hareket olarak varolacagr™’, fenomenolojinin canli bir ¢aba oldugu ve her
tilozofun fenomenolojinin anlamini kendi etkinligi icinde kesfetmesi gerektigi diisiincesini beraberinde geti-
rir. Fenomenolojinin sinirlar1 net ve nihai olarak gizilebilecek bir 6gretiden 6nce yaganan deneyimin hakki-
nin verilmesine iligkin bir ¢aba oldugu iddiasi*¢, Merleau-Pontynin diisiinme tarzinin karakteristik 6zelligini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Merleau-Ponty’ye gore yasama ve deneyime iligskin indirgeyici olmayan her
telsefi cabanin fenomenolojik kayginin bir pargasi oldugunu soyleyebiliriz.”” Yagam ve fenomenoloji arasinda
kurdugu bu iliski, Merleau-Ponty’nin bir¢ok farkl: felsefi gelenek, bilim ve etkinlik tarziyla temasa ge¢gmesinde
goriilebilir. Fenomenolojinin ¢abasinin modern diisiinceyle birlesmesinin ve sanatla “ayni tiirden bir dikkati
ve sagirmay1, ayn1 biling talebini, diinyanin ve tarihin dogmakta ikenki anlamini yakalamaya dair ayni istegi

icermesinin” de temeli budur.*®

Merleau-Ponty’ye gore fenomenolojik betimleme, dolaysiz deneyimin ifadesi diizeyinde kalmayacak ve
bizi diinyayla iliskilendiren baglar1 ortaya ¢ikaracaksa fenomenolojik indirgemeyi kullanmalidir. Deneyimin
akigi icinde diinya tarafindan sarmalandigimiz i¢in aliskanliktan kaynaklanan bir aginalik olugur. Oznellik
ile diinyanin nasil sarmalandigini anlamak i¢in bu asinalig1 bozmamiz ve diinyaya dahil olmaktan uzaklas-
mamiz gerekir. “Alg: diinyasi pratik ve yararci bir tavirda kaldigimiz siirece biiyiik dl¢tide bilinmeden kalir.™
Bu da nesnel diisiinceye dayanan dogal tavrin 6nermelerinin betimleme yapilirken askiya alinmas: demektir.
Ancak bunun amaci dogal tavirdan vazgegmek degil, onu devre dis1 birakmaktir. Sagduyunun ve dogal tavrin
kesinlikleri “felsefenin degismez temalaridir, ancak, her diislincenin varsayilan temeli olmalar: bakimindan,
verili kabul edilir ve gozden kagcarlar, dolayisiyla onlar1 uyandirmak ve goriiniir kilmak i¢in onlara iligkin

tasdikimizi bir anligina askiya almamiz gerekir.”°

Indirgeme diinyaya pratik katilimimizi askiya alarak “bizi diinyaya baglayan yonelimsel baglar gevsetir
ve boylelikle onlar1 bizim goriisiimiize sunar.”! Boylece yonelimimizle, bu yonelimin hedefledigi anlam olarak
diinya arasindaki karsilikliliga 151k tutar.> Ancak indirgeme bilinci her tiirlii empirik veriden temizleyip diin-
yanin kurulusunun temeli olarak saf bir ickinlik alanina ulasmaz, eger biz mutlak bir biling olsaydik indirge-
me tam olabilirdi. Diinya bizim anlam verici yonelimimizden 6nce de oradadir. Dolayasiyla aslinda indirgeme
bize diinyanin “motive edilmemis” ortaya ¢ikisini sunar. Ciinkii biling diinyaya i¢kindir ve daha dogrusu
biling ile diinya karsilikl: bir belirlenim i¢indedirler. Diinyanin i¢indeyken diinyay1 anlamak i¢in diinyadan
uzaklasmaya ¢alismak, indirgemenin de aslinda fenomenoloji gibi paradoksal olmasini gerektirir. Dolayistyla

indirgeme asla tam olamaz: “indirgemenin bize 6grettigi en 6nemli ders, eksiksiz bir indirgemenin imkan-

4> Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, viii.

46 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 28.

47 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 10.

8 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 28.

4 Merleau-Ponty, The World of Perception, ev. O. Davis. (New York: Routledge, 2004), 39.
> Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, Xiv-xv.

> Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, xv.

>2 Ted Toadvine, “Phenomenology and “Hyper-Reflection” in Merleau-Ponty Key Concepts, ed. R. Diprose and J. Reynolds (New
York: Routledge, 2014), 24.
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s1zligidir.”>* Fenomenolojik indirgeme ile askiya alinan diinyanin kendisi degil, diinyaya iliskin nesnellestirici

anlayistir diyebiliriz.

Ressam ve fenomenolog arasindaki bagi, indirgeme s6z konusu oldugunda daha agik gorebiliriz.>* Mer-
leau-Ponty’ye gore Cezanne bir nevi fenomenolojik indirgeme yapar: seylerin dogal tavir i¢cinde, giindelik ya-
samda ve bilimsel agiklama tarzina gore nasil gériinmesi gerektigine iligkin 6nyargilar: askiya alir ve seyle-
ri agiga cikisi i¢inde, tam olarak sabitlenmemis ve belirlenmemisglik hali icinde resmeder.”® Cezanne insan
diinyasinin heniiz varolmadig: ‘6n-diinya’y1 sunmay1 amaglar.”® Cezanne’in resmi ¢evremizdeki diinyanin
ve nesneler sisteminin zorunlu ve sarsilmaz oldugu diisiincesini askiya alir ve insanin kendisini {izerinde
yiikselttigi gayri insani dogay1 agiga ¢ikarir. Cezanne’in nesnelerinin tuhafliginin sebebi budur. Cezanne’in
diinyas: “kisinin rahat hissetmedigi ve tiim insani coskunlugu yasaklayan, tanidik olmayan bir diinyadir.”
Ancak tesis edilmis insani diizenin kokiine ulasabilen boyle bir bakiga yalnizca insan sahiptir. Hayvanlar yal-
nizca hakikat beklentisiyle seylerin yiizeyini delip gecemezler. Cezanne boylelikle sanat ile hakikat arasindaki

bagi kurar ve ‘insanin dogaya katilmasr’ olan klasik sanat tanimini yeniden giindeme getirir.””

Merleau-Ponty’nin sanatsal indirgeme temasini, Cezanne’ ele aldig1 erken dénem yazilarindaki kadar
net, tematik ve tam olmasa da ge¢ donem yazilarinda da goriiriiz. Ornegin zamansallig1 sunabilme kapasitele-
ri bakimindan fotograf ve resmi karsilagtirdigi bir yerde nesneyi birebir sunan fotografin zamani vermedigini
¢iinkii nesneyi zamanin bir aninda dondurdugunu, resmin ise “beden ve diinyanin iyi bildigim mantigina”
sadik kalmasi dolayisiyla zamani verebildigini sdyler. Resim, 6rnegin bir bedenin hareketini sunarken bu
bedenin pargalarini paradoksal bir sekilde iliskilendirerek, bedenin zamansalligin1 agiga ¢ikarir. Bedenin her
uzvu zamanin farkli bir anindaymig gibi resmedilir ki bu bedenin gergekte bulunamayacagi bir haldir ve bu
durum resmin dogasini bilmeyenler tarafindan bir perspektif hatasi olarak anlagilir. Ancak algim farkl: an-

larda bulunan bu uzuvlardan gegerek zamansalliga ulasir.>®

Merleau-Ponty, kendisi gibi Cezanne’nin da diinyanin alisilmis gériinimiinden uzaklagmayi, diinya ile
tekrar bag kurmak ve onu daha iyi anlamak i¢in kullandigin1 diisiiniir. Bunu Cezanne’in motif kavraminda
gorebilecegimizi séyler. Merleau-Ponty’ye gore Motif Cezanne’in resimlerinde amagladigi seydir, yani manza-
ranin biitiinliigi ve dolgunlugudur. Ressam kendi motifi ile doganin ve diinyanin spontane hareketine kati-
lir.” Ressam, doganin dilini ve mantigini kullanarak nesnenin kendisini agiga ¢ikarmasini sunabilmelidir.°
Manzaranin ve resmin teknik 6zellikleri her fir¢a darbesinde mevcut bulunsa da kismi goriintimler, manzara-
nin jeolojik yapisi, perspektifin, tasarimin ve geometrinin tikel bilgileri tek baslarina resmin amaci olamazlar.
“Onun 6niindeki gorev 6nce bilimden 6grendigi her seyi unutmak ve sonra bu bilimler yoluyla, meydana gelen
bir organizma olarak manzaranin yapisini yeniden yakalamakt1.” Bunun igin Cezanne ilk olarak manzara-

nin jeolojik yapisini kesfederek baslar sonra durup ‘kirsalla birlikte filizlenerek’ her seye dikkat ederek bakar.

>3 Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, xv.

>* Williams, “Cezanne, Phenomenology, and Merleau-Ponty,” 171.
>> Johnson, “Phenomenology and Painting: “Cezanne’s Doubt,” 13.
> Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, 376.

>’ Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 16.

> Merleau-Ponty, “Eye and Mind,” 145.

> Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 356.

80 Merleau-Ponty, Alginin Fenomenolojisi, 275-276.

81 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 17.
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Yakalanan goriiniimler birlestirilmeli ve resmin her parcasi birlikte olgunlastirilmalidir. Cezanne resmin her
yerini ayni anda yapmaya baslar ve resim doluluk, yap1 ve denge bakimindan gelisirken bir anda olgunlasir.

Cezanne’in amaci i¢inde yasadig1 diinyay:1 daha iyi kavramaktir.

Merleau-Ponty’ye gore Cezanne’in resimlerinin siradisiligi ve kendine 6zgiiliigii ressamin kisiligindeki,
algisindaki veya teknigindeki bir sorunun sonucu degildir. Cezanne nesneleri ilk defa varliga gelmeleri iginde
resmeder, tamamlanmis ve sabitlenmis halleriyle degil.®* Boylelikle alginin dogasini agiga ¢ikartir. Cezanne’in
resmettigi, benin ve diinyanin bedenli deneyimde diisiiniimsellik, nesnellik ve bilgi 6ncesi kaynasmasidir. Ce-
zanne ilk s6ziin ressamidir, dolayisiyla ilk defa ortaya ¢ikmanin gerilimini tagir. Sanatgi “ilk insan gibi konu-
sur ve daha dnce kimse yapmamuis gibi resim yapar.™ Ressam “resimlerle yazar ve daha dnce resmedilmemis
olani ilk defa ve nihai olarak resim haline getirir.”* Sanat¢inin yakalayip goriiniir bir nesneye doniistiirdiigii

« . o . » ) o Ny 6
seylerin besigi olan goriiniimlerin salinimidir”, sanat¢1 varolusun siiregelen dogumuyla ugrasir.

Sonug

Metinde anlattigimiz gibi sanat ile felsefe arasinda yakin iliskiler tasarlayan bir diistiniiriin “diinyay1
gormeyi bastan 6grenmek isteyen bir alg: felsefesi de adeta resimle gorev degisimi yaparak resme ve genelde
sanatlara hak ettikleri yeri yeniden kazandiracak ve bizi onlar1 kendi safliklar igerisinde benimsenmeye agik
hale getirecektir™® demesi gayet anlagilirdir. Peki, bu sekilde tasarlanan sanat1 ‘kendi safligr’ i¢cinde benim-
semenin Merleau-Ponty’nin tasarladig1 haliyle fenomenoloji i¢in sonuglari nasil olur? Buradan hareketle fe-
nomenolog ve ressami1 bir kildigini séyleyemeyiz. Clinkii fenomenoloji felsefi dili kullanmak ve elde ettigi
sonuglari felsefe alani icinde konumlandirmak amacindadir. Resim ise dogasi geregi duyusal olana bagimlidir
ve felsefe alaninin digindadir. S6z konusu ‘gorev degisimi’ belli bir anlamda yan yana yiiriime olarak anlagila-
bilir. Buna gore resim ve sanat kokensel olan1 agiga ¢ikarirken, fenomenoloji ise sanatin bagarisini felsefi alana
tastyabilir ve sanatin yasam ve varlikla olan temasini agiga ¢ikarabilir. Buradan ise Cezenne’in bir fenomeno-

log olmadigy, fenomenoloji agisindan ¢ok 6nemli bir sanat¢i oldugu sonucuna ulasilabilir.

Burada bir sorun yok gibi gelebilir. Ancak bu noktada indirgeme kavrayisi ile Merleau-Ponty’nin erken
donem fenomenoloji tasariminda bir gerilim ortaya ¢ikmaktadir. Merleau-Ponty’nin fenomenolojiye, yasamla
olan naif temasi felsefi diizeyde yakalama amaci yiikledigini belirtmistik. Fenomenolog, kokensel olani yakala-
yabilmek igin tiiretilmis, nesnel ve verili olan1 indirgemeye tabi tutmaliydi. Indirgeme, diinyay1 diinya icinden
kavrama ¢abasi oldugundan dolay1 da paradoksald: ve tamamlanamaz oldugu kabul edilmisti. Merleau-Pont-
y’nin anladig: haliyle fenomenoloji soyut ve kavramsal dile bagimlidir, yasam ise felsefi dile indirgenemez. Bu
da aslinda fenomenolojinin yasandig: haliyle deneyimi yalnizca sinirl bir sekilde ele gecirmekle kalmadigini
ayn1 zamanda onu ¢arpittigini da gosterir. Cezanne’in resmi ise kokensel olana ulagmakta ve diinyanin kendi-
sini bizimle iligkisinde insa etmesini a¢iga ¢ikarmaktadir. Onun sanati yagsamla birlikte ‘filizlenir’. Bu da en iyi
durumda fenomenolojinin sanatin pesinden gitmesi ve ¢alisma konusu i¢in sanata bagimli olmas: sonucunu

dogurur. Clinkii boylesi bir diisiinsel ¢ergeve iginde, dile dayal: tiim disiplinler ve felsefe gelenekleri arasinda

82 Gilmore, Between Philosophy and Art, 294
6 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 19.
64 Merleau-Ponty, Sense and Non-Sense, 18.

%5 Maurice Merleau-Ponty, “Cezanne’s Doubt” in The Merleau-Ponty Aesthetics Reader: Philosophy and Painting, ed. A. G. Johnson
and B. M. Smith (Evanston, Illinois: Northwestern University Press, 1993a), 68.

%6 Merleau-Ponty, Algilanin Diinya, 59-60.
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yasanan deneyimin hakkini en iyi fenomenolojinin verebildigi savunulabilse dahi fenomenolojinin yasanan
deneyimi ¢arpittig1 inkar edilemez. Bu durumda fenomenolojinin bagimsiz arastirma yapmamasi gerektigi,
yalnizca sanat eserlerinin felsefi 6nemlerini agiga ¢ikarmasi gerektigi one siiriilebilir. Yani fenomenoloji, bi-
limi degil ama sanat1 merkeze alan bir nevi pozitivizm olmalidir. Bu durumda fenomenolojinin gerekliligi
bile sorgulanabilir. Bize bir kez sanat eserlerini anlamay1 dgrettikten sonra fenomenolojiye gerek kalmadig:
savunulabilir. Hatta bu durumda fenomenolojinin felsefeye degil sanata ait bir yontem veya bakis agist oldugu
veya felsefe alaninda islevini bir kez yerine getirdikten sonra sanat elestirisi i¢cin bir 6nsoz islevine doniisecegi,
fenomenologun da aslinda Cezanne gibi sanatgilar oldugu diisiiniilebilir. Dolayistyla Merleau-Ponty’nin erken
donem diisiincesinde indirgemeye yiikledigi anlam, bu diisiincenin temellerini ve sanat ile fenomenoloji ara-

sinda kurmaya ¢alistig1 iligkiyi sarsma tehlikesi barindiriyor gibi gozitkmektedir.

Bu diisiinsel ¢ercevenin birtakim ortiik (ve gliniimiiz agisindan sorunlu olarak algilanabilecek) var-
sayimlar barindirdig: agiktir. Bize gore bunlarin en 6nemlisi yasanan deneyimin dilden bagimsiz, dil dist
veya en iyi durumda dil-6ncesi oldugudur. Bu varsayim (somut olarak kavranan) deneyim ile (dogas: geregi
soyut olan) dil arasinda kapatilamaz bir ugurumun agilmasina yol agar. Diger 6nemli bir varsayim ise sanatin
(veya estetik deneyimin) yasamla ayni tiirden oldugu veya ayni ‘dili’ konustugudur. Bu varsayim ise sanata
diger alanlar karsisinda boy odl¢iilemez bir iistiinlitk saglar. Merleau-Ponty’nin erken donem diisiinsel gerce-
vesinin temel varsayimlarinin, kariyerinin ilerleyen dénemlerinde etkilesimini arttirdig: (dilin otonomisini
tartigan yapisalc: dilbilim gibi) ¢esitli disiplinler tarafindan sarsilmasinin, Merleau-Ponty’yi fenomenolojiyi
yeni bastan diisiinmeye sevk ettigini sdyleyebiliriz. Ancak indirgeme tasariminin getirdigi gerilim de Mer-
leau-Pontynin fenomenolojiyi yeni bastan diisiinme ¢abasinda 6nemli bir neden olmus goziitkmektedir. Bu
gerilimin tizerinde durmak Merleau-Pontynin son yazilarinda karsilagtigimiz soyut, bilimsel ve kavramsal
dilin sinirlarini agmaya ¢alisan opak, dolayli ve poetik dil kullanimini ve seyler arasinda hiyerarsik degil yatay
iliskiler tasarlamaya ¢aligan ontolojisini anlama ¢abamiza 151k tutabilir. Onun erken déneminde her ne kadar
nesnel temsil anlayisinin elestirisini yapsa da naif realizmin sinirlarini agamadigini ve séz konusu elestiriyi
tamamlayamadigini sdyleyebiliriz. Ancak erken donem diisiinsel gercevesini sarsan bu gerilim ayni1 zamanda

Merleau-Ponty’nin diisiincesini daha da ileri tagimistir.
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Oz

Her ne kadar ¢agdas antik etik literatiiriinde ¢ok fazla tizerinde durulmamais olsa da, Demokritos’un ahlakla ilgili goriisleri, ken-
disinden sonraki bazi filozoflar: etkilemis goriinmektedir. Onun ahlak goriisleri baglaminda siiregiden temel bir tartigma, ahlak
anlayisinin atomculugu ile baglantili olup olmadigidir. Az sayida akademisyen atomcu sistemiyle uyumlu bir ahlak teorisi ortaya
koydugunu iddia ederken ¢ogu akademisyen, onun etigi ile atomculugunun birbiriyle iliskilendirilemeyecegini, onun ahlakla
ilgili goriislerinin atomcu sistemiyle tutarli bir teori olarak goriillemeyecegini diisiiniir. Konuyla ilgili diger bir tartisma, onun
ahlakla ilgili goriiglerinin kendi i¢cinde sistematik olup olmadigidir. Bazi akademisyenler onun goériislerinin biitiinliikten yoksun,
o doneme ait yaygin ve siradan deyislerden olustugunu ve bir ahlak teorisi sayilamayacagini ileri stirerken; diger bazilar1 da onun
ahlak teorisinin felsefi ve sistematik oldugunu ileri siirer. Biz bu ¢alismamizda Demokritos’un atomculuguyla etik goriigleri ara-
sindaki baglanti konusunda yeterli kanit olmasa da, onun etik goriiglerinin euthumié kavrami merkezinde kendi i¢inde tutarli bir
yapi olusturdugunu; bunun ondan kalan fragmanlardan gikartilabilecegini iddia edecek ve gostermeye calisacagiz. Incelememiz
sonucunda Demokritosa gore euthumiénin temel olarak ruhun hazlarina ve para ile bedensel hazlar konusunda 6l¢iilii olmaya
dayandigini ileri slirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Demokritos, Euthumié, Mutluluk, Iyi Olus, Uyum, Denge, Dinginlik.

Democritus’ View of Euthumié

Abstract

Although not extensively discussed in contemporary ancient ethical literature, Democritus’ views on morality seem to have influ-
enced some philosophers after him. A fundamental debate going on the context of his moral views is whether his understanding
of ethics is related to his atomism. While some academics claim that he proposed an ethical theory that is compatible with his
atomic system, on the other hand, most academics believe that his ethics cannot be related to his atomism and that his views on
ethics cannot be seen as a consistent theory with his atomic system. Another debate regarding the topic is whether his views on
ethics are systematic within themselves. While some academics argue that his views are lack of coherence and consist of com-
mon and ordinary expressions of his time, and cannot be considered as an ethical theory, others claim that his ethical theory is
philosophical and systematic. We will argue and attempt to demonstrate in this study that while there is insufficient evidence for
the connection between Democritus’ atomism and ethical views, his ethical views form a consistent structure within themselves
based on the concept of euthumié, which can be inferred from the fragments that have been preserved. As a result of our analysis,
we will argue that according to Democritus, euthumié is primarily based on pleasures of soul and enjoying measured pleasures
related to money and bodily desires.

Keywords: Democritus, Euthumié, Happiness, Well-Being, Harmony, Equilibrium, Imperturbability.
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Giris
Antik¢ag felsefesinde Demokritos’a gelinceye degin bilgelerin? ve filozoflarin ortaya koyduklar: ifade-
lerden ve goriislerden insanin ulagmasi gereken bir en yiiksek iyi ya da amag olup olmadigina iliskin bazi
tartismaya agik, muglak sonugclar elde edilebilir. Aristoteles, sair ve bilgelerden biri olan Solon’a gére insanin
en temel amacinin mutluluk (eudaimonia) oldugunun sdylenebilecegi bir ifadeyi aktarir. Onun aktarimiyla
Solona gére mutlu (eudaimon) kisi, dis iyileri ol¢iilii olarak elde etmis, soylu, giizel seyler gerceklestirmis ve
ol¢ilii bicimde yasamis kisidir.> Aristoteles’in aktardigina gore Solon, bir kisinin hayattaki temel amacina
varip varmadiginin degerlendirmesini ancak o kisi 6ldiikten sonra yapabilecegimizi, kisiye yasarken “mutlu”
diyemeyecegimizi diisiinmiistiir.* Bilgelerden biri olan —ayni zamanda ¢ogunlukla ilk filozof olarak kabul
edilen®- Thales’te de Solon’da oldugu gibi insanin nihai amacinin mutluluk oldugunu diisiindiirten bir ifa-
deye rastlanir. Aktarimlarinin sahihligi stipheli olsa da Diogenes Laertiosun aktardigina gére Thales, “Kim
mutludur?” sorusuna, “Bedence saglikli, ruhga becerikli, yaratiligca egitimli olan” diye cevap vermistir.® Ik
tilozoflardan Herakleitos'un, sahihligi stipheli, “Mutluluk bedensel hazlardan kaynaklanmis olsaydi, okiizler
yemek i¢in burgak bulduklarinda, onlara mutlu varliklar derdik” seklindeki fragmani” da onun i¢in insanin
temel amacinin mutluluk olabilecegini ve mutlulugun beden hazlarindan kaynaklanmayacagini diisiinme-
mize yol agar. Ama euthumié olarak adlandirdigs, insanin ulagsmasi gereken bir en yiiksek iyi ya da amag
oldugunu agikga ortaya koyan ilk filozofun Demokritos oldugu sdylenebilir.® O neredeyse tamamen atomcu
gorisleriyle taninir ve bazi ¢cagdas calismalarin konusu olsa da’ onun etik teorisi ¢agdas donemdeki antik etik

tartigmalarinda pek dikkat cekmemistir.” Oysa onun ahlak konusundaki goriislerinin kendisinden sonraki

% Genellikle “yedi bilge” olarak anilan bu kisilerin adlar1 Platon’a gére, Thales, Pittakos, Bias, Solon, Kleobulos, Myson ve Khi-
lon’dur. Plato, “Protagoras” in Plato in Twelve Volumes, Vol. 2, gev. W. R. M. Lamb (Cambridge: Harvard University Press, 1977),
343a. Bilgelerdeki ahlak ifadeleri kisa 6zlii sozler seklinde olup bunlar arasinda kisinin kendini bilmesi, asiriya kagmamasi,
kendine hakim olmasi, 6l¢iili olmasiyla ilgili 6giitler birgok bilgede ortaktir. Walther Kranz, Antik Felsefe, cev. Suad Y. Baydur.
(Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), 23-24.

? Aristotle, “Nicomachean Ethics” in The Complete Works of Aristotle, Vol II, ed. J. Barnes (Princeton: Princeton University Press,
1995), 1179%5.

* Aristotle, “Nicomachean Ethics,” 1100*10.; Aristotle, “Eudemian Ethics” in The Complete Works of Aristotle, Vol. I, ed. ]. Barnes
(Princeton: Princeton University Press, 1995), 1219°5.

> Karsit bir goriis i¢in bkz.: Lea Cantor, “Thales — the ‘first philosopher’? A troubled chapter in the historiography of philosophy,”
British Journal for the History of Philosophy 30, say1: 5 (2022): 727-750.

® Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, gev. Candan Sentuna. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003), 1.37.
7 Herakleitos, Fragmanlar, cev. Cengiz Cakmak. (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 37.

8 C. C. W. Taylor, “The Atomists” in Cambridge Companion to Early Greek Philosophy, ed. A. A. Long (Cambridge: Cambridge
University Press, 1999), 197.

® Bu galismalar iin kaynakgaya bakilabilir. Maalesef Tiirkgede Demokritos etigiyle ilgili yayimlanmis sinirli inceleme bulunmak-
tadir. Antik¢ag tarihlerine bakildiginda, bu ¢alismada da yararlandigimiz W. K. C. Guthrie’nin Yunan Felsefesi Tarihinin ikinci
cildinin i¢indeki Demokritos etigiyle ilgili kisim en kapsamli inceleme gibi gériinmektedir. Bunun yaninda Eduard Zeller’in
Grek Felsefesi Tarihi ve Frederick Copleston’un On-Sokratikler ve Sokrates adl1 ¢alismalarinda da ¢ok kisa incelemeler bulunur.
Etige giris ve etik tarihi tiirtindeki kitaplarda da gorebildigimiz kadariyla Demokritos etigiyle ilgili kisa da olsa bir inceleme
(ve fragmanlarindan bazi se¢meler) Afsar Timugin’in Eskigag Ahlaklar: adli galismasinda bulunur. Makalelere bakildiginda ise
onun etiginde evlat edinme konusunu ele alan, Fatma Ayperi Tugce Ozdemir ve Ekin Kaynak Iltar'in “Demokritos'un Ahlaka
Iligkin Gériisleri Uzerine Bir Degerlendirme: Evlat Edinme Ornegi” (2019) adli makalesi; digeri ise dogrudan etigiyle ilgili ol-
masa da etigiyle ilgili bir inceleme de iceren Gékhan Murteza’nin “Demokritos’ta Atomculuk ve Siyaset Iligkisi” (2019) adl1 iki
¢aligmaya rastlanmaktadir.

!0 Julia Annas, “Democritus and Eudaimonism” in Presocratic Philosophy: Essays in Honour of Alexander Mourelatos, ed. Victor
Caston and Daniel W. Graham (Oxon: Routledge: 2016), 169.
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bazi filozoflar1 etkilemis oldugu goriilmektedir."! Ayrica, dogrudan etkisi tartigmali olsa da, onun goriisleri-
nin Sokrates, Platon ve Aristoteles’in bazi etik goriisleriyle benzerlik gosterdigi de sdylenebilir.'” Bu nedenle

onun ahlakla ilgili goriisleriyle ilgili bir inceleme akademik olarak 6nem tagimaktadir.

Demokritos’un eserleri, kendisinden sonra gelen Laertios ve Thrasyllus tarafindan farkli sekillerde ka-
tegorilere ayrilmistir.® Onun ahlakla ilgili Pythagoras, Bilgenin Durumu Uzerine, Hades'teki Durum Uzeri-
ne, Tritogeneia, Insani Ustiinlikk ya da Erdem Uzerine, Amaltheia’nin Boynuzu, Euthumié Uzerine ve Ahlak
Notlar: adl1 birgok eser kaleme aldig: diisiiniilmektedir.”* Bunlar icinde en 6nemlisi Zeller'e gore Euthumié
Uzerine (peri euthumiés) adindaki kitaptir.!® Maalesef onun bu eserlerinden giiniimiize sadece fragmanlar kal-
migstir. Fragmanlarin biiyiik gogunlugu, 5. ylizyildan Stobaios’tan kalanlar ile, bunlarin bir kismiyla ortiisen,
17. ytizyildaki bir el yazmasindan alinan, “Demokrates” adl1 bir filozofa atfedilen Gnémai Démokratous adl1
fragmanlar derlemesidir. Belirtilen fragmanlarin hangisinin gercekten Demokritos’a ait olduguyla ilgili hala
devam eden bir akademik tartigma bulunmaktadir.’ Bu fragmanlar i¢inde etik konularla ilgili Demokritos’a

atfedilen yaklagik 200 fragman bulunmaktadir."”

Onun ahlak goriisleri 6zelinde siiregiden diger bir temel akademik tartisma da, onun ahlak anlayisi-
nin atomculugu ile baglantili olup olmadig; bagka bir ifadeyle ahlak anlayiginin onun genel felsefi sistemiyle
uyumlu olup olmadigidir. Az sayida akademisyen onun etigi ile atomculugunu iliskilendirip atomcu siste-
miyle uyumlu bir ahlak teorisi ortaya koydugunu iddia eder. Bu konudaki ¢agdas ilk yaklasim O. Gilbert
tarafindan ortaya konulmus olsa da Von Fritz'in ve Vlastos'un daha sonraki goriisleri daha basarili goriiniir.
Her ikisinin de onun etigiyle atomculugu arasindaki iligskiye yonelik en gii¢lii gerek¢esi Demokritosun bir
fragmanidir.”® Ayrica Vlastos, Demokritos'un etiginin onun materyalist varlik ve ruh goriisiiyle baglantinin

kurulabilmesi i¢in onun Sokrates 6ncesi donemin tibbi terminolojisini kullandiginin anlasilmasi gerektigini

" Ornegin Kranz, Demokritos’un etiginin Epikuros’un degistirdigi bicimiyle Montaigne ve Bentham’a kadar etkisini gosterdigini
belirtir. Kranz, Antik Felsefe, 162. Warren’a gore de Demokritosun diisiinceleri, Epikuros’un etik goriiglerinin habercisi olarak
goriilebilecek unsurlar icermektedir. Warren, Epicurus and Democritean Ethics: An Archaeology of Ataraxia (Cambridge: Camb-
ridge University Press, 2002), 193-200.

12 A. A. Guseinov, “The Ethics of Democritus,” Soviet Studies in Philosophy 26, say1: 1 (1987): 54.

13 Fatma Ayperi Tugge Ozdemir ve Ekin Kaynak Iltar, “Demokritos'un Ahlaka Iliskin Gériisleri Uzerine Bir Degerlendirme: Evlat
Edinme Ornegi,” Felsefi Diisiin 13, (2019): 321.

" Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlari ve Ogretileri, 1X.46.

!5 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan. (Istanbul: iz Yayincilik, 2001), 91.

' W. K. C. Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi II, ev. Faruk Giiltekin. (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2019), 375.; Sylvia Berryman,
“Democritus,” The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Spring 2023 Edition) i¢inde, ed. Edward N. Zalta ve Uri Nodelman,
“Forthcoming,” 1. https://plato.stanford.edu/archives/spr2023/entries/democritus/; Zeph Stewart, “Democritus and the Cynics,”
Harvard Studies in Classical Philology 63, (1958): 179. Ayrica bkz.: Charles H. Kahn, “Democritus and the Origins of Moral Psy-
chology,” American Journal of Philology 106, say1: 1 (1985): 2-5. Dielz-Kranz'daki B fragmanlarinin bir kismi (B35-115) Demok-
rates koleksiyonundan, diger bir kism1 (B169-296) Stobaios koleksiyonundandir. Her iki koleksiyona dahil olmayan fragmanlar
(B1-34 ve B116-169) frakli kaynaklardan derlenmistir ve bu nedenle en giivenilir olarak kabul edilir. Warren, Epicurus and
Democritean Ethics, 29-30. Laks ve Most, 6zgiin olanlarla 6zgiin olmayanlar: birbirinden ayiracak tatmin edici bir kriter olma-
digin1 belirtip 6zgiinliigii stipheli fragmanlari italik olarak yazar. André Laks ve Glenn W. Most, Early Greek Philosophy, Volume
VII: Later lonian and Athenian Thinkers, Part 2, Loeb Classical Library 530 (Cambridge, MA: Harvard University Press, 2016), 5.

'7 Jonathan Barnes, The Presocratic Philosophers (Oxon: Routledge: 2004), 530.

'8 Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi II, 380. Belirtilen fragman soyledir: “Insanin <euthumiési> tatminindeki élgiiliiliikten ve yasa-
mindaki dengeden gelir. Eksiklikler ve fazlaliklar degisir ve ruhta gii¢lii dalgalanmalara neden olur. Ruhlarin biiyiik degisim
yasayanlar1 ne dengeli ne de <euthumos> olur.” Referans i¢in bkz.: 52. dipnot.
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diistiniir.”” Cogu akademisyen ise, Demokritos'un etigi ile atomculugunun birbiriyle iligkilendirilemeyecegin-
den yola ¢ikarak, onun ahlakla ilgili goriislerinin atomcu sistemiyle tutarli bir teori olarak goriilemeyecegini
diigiiniir.? Ornegin Bailey ve Dyroff onun atomculugu ile ahlakla ilgili goriislerini birbiriyle baglantisiz ya
da zayif olarak baglantili goriir.* Taylor onun etik goriisleri ile atomcu fizigi arasindaki baglant1 konusuna
stipheyle yaklasir.>* Barnes, onun ahlak ve fizik felsefeleri arasinda yakin bir baglant: olmadigini belirtir.®
Copleston, onlarin bilimsel bir baglanti igcinde durmadigini ileri siirer.** Cooper da onun euthumia anlayisini

maddeci atom teorisinden ¢ikarmak i¢in hig¢bir iyi neden olmadigini séyler.®

Demokritos’un etik goriislerinin atomcu teorisiyle iliskisini disinda, ondan kaldig: diisiiniilen fragman-
lardaki etik goriislerinin sistematikligine bakilirsa, bu konuda da farkli goriisler oldugu goriiliir. Bailey, De-
mokritosun “etiginin” pek de bir ahlak teorisi sayillamayacag: ileri siirer.® Berryman’a goéreyse Demokritos’a
isnat edilen ahlakla ilgili mevcut fragmanlarda ortaya konulan fikirler biitiinlitkten yoksun, o doneme ait
yaygin ve siradan deyislerden olusmus gibi goriinmektedir ve onun etik goriislerinin tutarl: bir agiklamasini
olusturmak zordur.”” Barnes da, elimizdeki fragmanlardan sistematik bir ahlak felsefesi kesfetme umudumu-
zun bosa oldugunu sdyler.?® Ote yandan Rowett, Demokritos’tan kalanlar1 sistematik bir etik teori sunmay1
hedeflemeyen, izole ve banal ifadeler olarak gormenin sorunlu oldugunu belirtir.?* Nill de onun ahlak teorisi-
nin atomculuguyla baglantisindan bagimsiz olarak, ki ona gore boyle bir baglantiy: kurmak i¢in yeterli kanit

yoktur, felsefi ve sistematik oldugunu ileri siirer.*

Biz bu ¢alismamizda —her ne kadar Demokritos'un atomculuguyla etigi arasinda bir iliski olup olma-
dig1 tartigmasi felsefi bakimdan daha ilging ve degerli olabilirse de— onun atomcu fizigiyle etik goriisleri
arasindaki baglant: konusunda yeterli kanit olmadigini diisiinerek, onun etik goriislerine yogunlasacak ve
bu goriislerin ¢ogunun, euthumié kavrami gergevesinde kendi i¢inde tutarli bir yap: olusturdugunu; bunun
ondan kalan fragmanlardan ¢ikartilabilecegini iddia edecek ve gostermeye ¢alisacagiz. Dogal olarak bu id-
diamizin daha tam bir gerekeelendirilmesi i¢in, onun goriislerini literatiirdeki téim farkli okumalariyla be-
raber degerlendirmek gerekse de; bazi alternatif okumalari yeri geldiginde belirtmekle beraber bu ¢aligmada

ozellikle, ondan kaldig: diisiiniilen —“sosyal” ve “siyasi” fragmanlar1 harig, sadece insanin amaci konusuy-

!9 Gregory Vlastos, “Ethics and Physics in Democritus (Part One),” The Philosophical Review 54, say1: 6 (1945): 578-592.; Gregory
Vlastos, “Ethics and Physics in Democritus (Part Two),” The Philosophical Review 55, say1: 1 (1946): 53-64. Tiirkce ¢alismalar
ozelinde de Murteza Vlastos'un goriislerini benimseyerek, onun etigindeki merkezi kavram olan euthumia’y: ruhun bedenle
iliskisi agisindan tibbi bir terminolojinin uzantisi olarak ele almak gerektigini ve onun aslinda tamamen fizik diinyanin kosul-
lari ile belirlenen, dolayisiyla atomculukla baglantili olan bir durumu ifade eden bir kavram olarak goriilebilecegini ileri siirer.
Bkz.: Gokhan Murteza, “Demokritos’ta Atomculuk ve Siyaset Iliskisi,” Felsefi Diisiin 13, (2019): 307.

20 Micheal Nill, Morality and Self-interest in Protagoras, Antiphon, and Democritus (Leiden: E. J. Brill, 1985), 110, n. 3.

1 C. C. W. Taylor, “Pleasure, Knowledge and Sensation in Democritus,” Phronesis 12, say1: 1 (1967): 6.

2. C. C. W. Taylor, The Atomists: Leucippus and Democritus Fragments (Toronto: University of Toronto Press, 1999), 232-234.
3 Barnes, The Presocratic Philosophers, 530.

24 Frederick Copleston, On Sokratikler ve Sokrates, gev. Aziz Yardimli. (Istanbul: Idea Yayinlari, 1997), 115.

%% John M. Cooper, “Classical Greek Ethics” in A History of Western Ethics, ed. Lawrence C. Becker and Charlotte B. Becker (New
Work: Routledge, 2003), 10.

%6 Cyril Bailey, The Greek Atomists and Epicurus (New York: Russell & Russell, 1964), 522.
%7 Berryman, “Democritus,” 7.
?8 Barnes, The Presocratic Philosophers, 530.

% Catherine Rowett, “Ethics before Socrates” in The Cambridge History of Moral Philosophy, ed. Sacha Golob and Jens Timmer-
mann (Cambridge: Cambridge University Press, 2017), 11.

30 Nill, Morality and Self-interest in Protagoras, Antiphon, and Democritus, 110, n. 3.
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la ilgili— fragmanlardan bir yeniden kurma denemesi yapacagiz. Bu denememizde, belki de hi¢bir zaman
sonuca baglanamayacak fragmanlarin 6zgiinligii tartismasina girmeyecek, kurdugumuz tutarli yapida yer
verdiklerimizin, bu yapi igerisinde bir yeri oldugu i¢in 6zgiin olmalarinin daha muhtemel oldugunu ya da en

azindan onun etik goriislerine aykiri olmadiklarini kabul edecegiz.”

1. Demokritos’un Euthumié Anlayis1

Demokritosun insanin amacinin (telos)** ya da onun i¢in en iyi (fo ariston) olanin, onun hayatini elden
geldigince euthumié (ya da euthumia)® i¢inde ve en az kaygiyla (aniéthenti) gecirmesi oldugunu diistindiigii

agagidaki fragmanlarindan agik¢a ¢ikartilabilir gériinmektedir:

“Bir insan i¢in en iyisi olabildigince <euthumié icinde> ve en az kaygiyla yasamdan gogiip gitmektir.”**

“Nitekim <Demokritos> en yiice iyiyi <euthumié> [...] olarak tanimlar™

“Hedef [telos] [...] <euthumiédir.>™°

Onun euthumiéye ayrica mutluluk (eudaimonié, eudaimonia), iyi olus (euestd), uyum (harmonia), denge
(summetria), dinginlik (ataraksié) ve sakinlik (athambié, athambia) gibi farkli adlar da verdigi, asagidaki frag-

manlardan agik¢a goriinmektedir:

“Bunu <mutluluk ve euthumié, iyi olus>, uyum, denge ve dinginlik olarak da adlandirir.”’

“Hedef <euthumiédir>, O bu duruma <iyi olus> ve bagka bir¢ok isim verir.”*®

“Nitekim <Demokritos> en yiice iyiyi <euthumié> ve ¢cogunlukla sakinlik olarak tanimlar™*

3! Demokritos’un fragmanlarinin Eski Yunancalari ve Ingilizce gevirileri igin su ¢alismay1 kullandik: André Laks and Glenn W.
Most, Early Greek Philosophy, Volume VII: Later lonian and Athenian Thinkers, Part 2, Loeb Classical Library 530 (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 2016). Onlarin Tiirkce cevirileri icinse en son ve ana dilden yapilan ¢eviri olarak Cevik’in su
calismasini kullandik: C. Cengiz Cevik, Leukippos - Demokritos: Atomcu Felsefe Fragmanlar: (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiil-
tlir Yayinlari, 2020). Fragmanlarin Tiirk¢e ¢evirilerinin oldugu daha 6nceki ¢caligmalar olarak Walter Kranz'in Antik Felsefe’si,
Wilhelm Capelle’nin Sokrates’ten Once Felsefe’si ve Jonathan Barnesin Sokrates Oncesi Yunan Felsefesi’sinin adlar1 belirtilebi-
lir. Fragmanlara gonderme yaparken sirasiyla Laks-Most, Diels-Kranz ve Cevik derlemesindeki fragman numarasini belirttik.
Laks-Most derlemesindeki fragmanlara génderme yaparken, “LM” ifadesinden sonra doktrini ile ilgili fragmanlar icin “D”,
eserleri ve tanikliklarla ilgili fragmanlar i¢in “R” kisaltmasini kullanip fragman numarasini yazdik. Diels-Kranz derlemesinde-
ki fragmanlara gonderme yaparken de, “DK” ifadesinden sonra Demokritos'un yasami ve eserleriyle ilgili fragmanlar i¢in “A”,
doktriniyle ilgili fragmanlar i¢in “B” ifadesini kullanip fragman numarasini belirttik. Cevik’in ¢alismasina génderme yaparken
“C” kisaltmasindan sonra onun kendi béliimlemesine gére, Demokritos’un doktriniyle ilgili fragmanlar i¢cin “D” ve tanikliklar
iginse “T” kisaltmasindan sonra fragman numarasini yazdik. Cogu fragmanin tamamini degil sadece ilgili kismini alintiladik.
Fragmanlarin Tiirkee cevirisindeki “<>” i¢inde gosterilen ifadeler, ya gevirideki ifadeden farkl: bir Tiirkee ifadeyi kullandigimi-
z1 gostermek i¢in, ya da gerekli oldugu i¢in ekledigimiz; koseli parantezler ise ya gevrilen Tiirkce ifadenin Eski Yunanca karsi-
ligin1 belirtmek ya da fragmanda atladigimiz ifadeleri belirtmek i¢in bizim tarafimizdan kullanilmigtir. Ayrica fragmanlarda
koseli parantezler disindaki italik ifadeler de vurgu olarak tarafimiza aittir.

32 Barnes’in belirttigi gibi telos kavrami olasilikla Demokritosgu olmasa da, bu kavrayis onda mevcut gibi gériiniir. Barnes, The

Presocratic Philosophers, 531.

3% Demokritos’un euthumiési Ingilizcede “hosnutluk”, “memnuniyet” (“contentment”), Tiirkgede “seving” ya da “goniil ferahligr”

olarak; onun sifat hali olan euthumos da “hosnut”, “sevingli”, “gonlii ferah” olarak karsilanabilmektedir. Biz her ikisini de oldu-

gu gibi birakmay1 yegledik.

3% LM D227, DK B189, C D221.

35 LM D230, DK A169, C D223.

3 LM R99, DK Al, C T125.

3 LM D231, DK A167, C D224.

% LM D229, DK Al, C D222.

3 LM D230, DK A169, C D223.
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“<lyi olug:> “evin iyi durumda olmasindan” dogan mutluluk.™°

“Nausiphanes <hedefin dinginlik> oldugunu <séyler>. Zira yine onun dedigine gore bu Demokritos’un “sakinlik”

dedigi durumdur.”

Demokritosun insanin amaci olarak gordiigii ve euthumié, mutluluk, iyi olus gibi farkl: ifadelerle ad-
landirdig1 bu durumun, ona goére bedenin degil ruhun (psukhé) durumuyla ilgili oldugu asagidaki fragman-

larindan ¢ikartilabilir:
“<Demokritos> en yiice iyiyi <euthumié> [...] olarak tanimlar, yani dehget i¢cinde olmayan ruh hali.™**
“Mutluluk [eudaimonié] ruha aittir, mutsuzluk [kakodaimonié] da.™?

“Mutluluk ne siiriilerde ne altinda bulunur. Ruh <daiménun>** ikamet ettigi yerdir.

Euthumié, ona gore, ruhun herhangi bir korku (phobos), bos inang (deisidaimonia) gibi kotii duygu (ka-
kopatheia) hissetmeden dingin (galénos), dengeli (eustathés) olmas1 durumu gibi goriinmektedir:

“Hedef <euthumiédir.> <O>nun sayesinde ruh korku, batil inang veya bagka bir duygunun etkisiyle kaygiya
kapilmadan, huzurlu ve dengeli bir duruma gelir™®

“Eksiklikler ve fazlaliklar degisir ve ruhta giiclii dalgalanmalara neden olur. Ruhlarin biiyiik degisim yasayanlar:
ne dengeli [eustathees] ne de <euthumios> olur.™’

Peki bu nasil bir durumdur? Ruhun duygu, tutku hissetmemesi demek, euthumiénin onunla ve hazla
ilgili olmamasi m1 demektir? Onun “Hedef hazla ayni olmayan <euthumiédir>, bazilar1 onu yanlis yorumla-
yarak dyle zannediyor.™® geklindeki fragmani bdyle bir yoruma yol agabilir. Ote yandan onun “<Euthumié>
hazlarin sinirlanmasinin ve <onlarin ayirt edilmesinin> sonucu<dur>. seklindeki fragmanai ise, 6nceki frag-
mani yorumlamamizi degistirir gibi gériinmektedir. Oyleyse euthumié haz degil derken bize gére Demokri-

tos’un kast1, onun biitiin hazlardan meydana gelmedigidir. Euthumié, hazlarin sinirlanmasinin (diorismos) ve

40 LM D232, DK B140, C D225.

41 LM R75, DK B3, C T102.

42 LM D230, DK A169, C D223.

43 LM D237, DK B170, C D231.

* Daimoén kavramini tek bir kavramla Tiirkgelestirmek yaniltici olabilecegi icin Tiirkgelestirmeyi tercih etmedik. Peters’in belirt-
tigi gibi Eski Yunan halk dininde daimén, bir kisinin dogumundan beri onda olan ve iyi ya da kotii o kiginin kaderini belirleyen
tinsel bir varliktir. Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigii, cev. Hakki Hiinler. (Istanbul: Paradigma Yayinci-
lik, 2004), 61. Eski Yunanca “mutluluk” (eudaimonié ya da eudaimonia) kelimesi iyi bir daimona sahip olma; “mutsuzluk” (ka-
kodaimonié ya da kakodaimonia) kelimesi de kotii bir daimoéna sahip olma anlamina gelir. Belirtilen fragmanda “ruh daiménun
ikamet ettigi yerdir” derken Demokritosun kastettigi, insanin mutlulugunun ya da mutsuzlugunun ruhla ilgili oldugu gibi
gorinmektedir.

45 LM D238, DK B171, C D232.

46 LM D229, DK Al, G D222.

4 1M D226, DK B191, G D221.

48 LM R99, DK Al, C T125.

4 LM D231, DK A167, C D224.
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ayirt edilmesinin (diakrisis) bir sonucu gibi goriiniir. Demokritos bunun insanlar i¢in en iyi (kalliston) ve en

yararli (sumphorétaton) sey oldugunu belirtir.”

Eger buraya kadar Demokritos’un belirtilen fragmanlariyla ilgili yorumlarimiz dogruysa, Demokritos’a
gore insanin amacinin euthumié oldugu; euthumiénin ruhla ilgili oldugu; onun ruhun aci, kaygi ya da korku
gibi kotii duygular hissetmeden dingin ve siiktinet i¢inde olmasi1 durumu oldugu ve bu durumda olmanin da

hazlarin sinirlandirilmasina ve ayirt edilmesine bagli oldugu séylenebilir gibi goriinmektedir.

Oyleyse bundan sonra sormamiz gereken soru, insanin bu duruma nasil ulagabilecegidir? Ruh nasil
kotii bir duygu hissetmeden dingin ve siiktinet i¢inde olacak ve kalacaktir? Bunun i¢in hangi hazlar, ne dl¢iide,

nasil se¢ilmelidir? Bu noktada su fragman agiklayici goriiniir:

“<Euthumié> icinde bir yasam stirmek [euthumeisthai] isteyen bir¢cok sey yapmamali, ya kendi isiyle ya da
baskalariyla ortak yaptig: isle mesgul olmali, ayrica ne yaparsa yapsin kendi kapasitesini ve dogasini asan bir
isi iistlenmemeli, aksine talih saldirsa ve kendisini yapilmasi gereken seye yonlendirse bile dnce giivenligini
diisinmeli, isini giivenle tamamlamali ve miimkiin olandan fazlasini elde etmeye ugrasmamali. Uygun miktar,
fazla miktardan daha giivenlidir.”"

Bu fragmanda Demokritos, insanin euthumiéye ulasabilmesi i¢in, mevcut olanla yetinip kendi kapasi-
tesini ve dogasini asacak islerle ugrasmamasi gerektigini ileri stirmiis goriintir. Ama onun euthumiéye nasil

ulasilabilecegiyle ilgili daha agiklayici olan fragmani agagidaki gibi goriinmektedir:

“Insanin <euthumiési> tatminindeki olgiiliilikten ve yasamindaki dengeden gelir. Eksiklikler ve fazlaliklar
degisir ve ruhta giicli dalgalanmalara neden olur. Ruhlarin biiyiik degisim yasayanlar: ne dengeli ne de
<euthumos> olur. Dolayisiyla diisiinceni miimkiin olana yonlendirmeli ve mevcut olanla yetinmelisin, zihninde
kiskanglik ve hayranlik uyandiran seylere fazla yer ayirmamali, oturup onlar1 diisiinmemeli ve huzursuz
insanlarin yasamlarini gozlemlemeli, onlarin gektigi biiyiik acilar1 diistinmelisin, boylece sana sunulan ve
sana ait olan sey biiyiik ve kiskanilasi goriinecek, daha fazlasini istemedigin i¢cin ruhunda bir ac1 hissetmemis
olacaksin. Insan zengin olan ve baskalar1 tarafindan mutlu sayilan kisilere hayran olunca ve oturup onlar1 her
saat diistiniince, her daim yeni bir sey icat etme ve yasalarin yasakladig: seylerden biri olan, diizeltemeyecegi bir
seyi arzulamak zorunda kalir. Bu yilizden insanin kendi yagsamini daha az bagarili olan insanlarin yagamiyla
kiyaslayarak bazi seylerin pesinden kosmamasi ve bagka seylerle mutlu olmay1 bilmesi, kendisini mutlu saymasi,
yine insanlarin neler ¢ektigini, kendisinin de baskalarinin becerdiginden daha fazlasini yapip 6mriinii daha
iyi ge¢irdigini goz oniinde bulundurmasi gerekir. Bu diisiinceyi yiirekten benimsersen, yasamini daha biyiik
bir <euthumié ile> gecirecek ve kiskanglik, rekabet ve diismanlik gibi yasamdaki birka¢ yikim kaynagindan
olabildigince uzaklagmis olacaksin.”

Bu uzun fragmanda Demokritos, insanin euthumiéye ulasabilmesi i¢in, onun kendinden daha zen-
gin, mal miilk sahibi, bagka insanlar tarafindan hayranlik uyandirici ve mutlu goriinen kisileri ve hayatla-
r1 diisiinmemesi ve kiskanmamasy; daha ¢ok kendisinden huzursuz durumda olanlarla kendisini kiyaslaya-
rak kendisini mutlu saymasi gerektigini belirtir. Sadece bu fragmanlarla sinirli kalindiginda Demokritos'un

gorisleri sadece bir elindekiyle yetinme, kendinden daha iyi durumda olani degil daha kétii durumdakine

0 LM D231, DK A167, G D224. “Yararli olan ile yararsiz olani birbirinden ayiran [horos] tatmin [terpsis] ve tatminsizliktir [ater-
pié].” LM D241, DK B188, ¢ D235. Biz, “Ol¢iiliiliik <tatminleri> [ta terpna] artirir, hatta hazz1 bile biiyitiir.” (LM D244, DK
B211, ¢ D238) fragmaninin ve ayn1 anlamda kullaniliyor gibi goriinen diger bazi fragmanlarin da etkisiyle Demokritos’un tat-
min ile hazzi esanlaml kullandigini diigiintiyoruz. Farkl: bir goriis i¢in bkz. Warren, Epicurus and Democritean Ethics, 46 vd.
Demokritos’a gore hazzin uygun eylemi belirleyen bir sinir (horos) oldugu diisiincesi onun fragmanlarinin geleneksel yorumu-
dur. Ote yandan o, Vlastos tarafindan sorgulanmistir. Konuyla ilgili bir tartisma igin bkz.: Donal McGibbon, “Pleasure as the
“Criterion” in Democritus,” Phronesis 5, say1: 1 (1960): 75-77. Ayrica horos ifadesiyle ilgili bir tartigma i¢in bkz.: J. C. B. Gosling
and C. C. W. Taylor, The Greeks on Pleasure (Oxford: Oxford University Press, 1982), 32-33.

°! LM D228, DK B3, G D221.
>2 LM D226, DK B191, G D221.
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bakarak kendi durumuna giikretme 6gretisi gibi goriinebilir. Ote yandan buradaki ifadeleri onun diger frag-
manlarindaki ifadeler ile birlikte degerlendirdigimizde onun euthumié anlayisinin fragmanlara dagilmis olsa

da tutarl: bir biitiin olusturdugu ve daha derinlikli oldugu kanimizca sdylenebilir.

Onun goriisleri yukarida belirtildigi kadar sadece bir sitkretme goriisii olarak basite indirgenemese de
0, 6lgiilii bir yasam siirmenin euthumiéye ulasmaktaki 6nemini yadsimaz. Onun yukaridaki en son fragmanla
beraber degerlendirilebilecek agagidaki bir grup fragmani agikca euthumiéye ulasmada kisinin sadece temel
ihtiyaglarini karsilamasi gerektigini ve bunun i¢in mal miilk, para (khréma) konusundaki dl¢tliiligiin (séph-
rosuné, metriotés) dnemli oldugunu vurgular goriinr:

“Insan yasaminin kirilgan ve kisa siireli olup bir¢ok yikim ve zorluk nedeniyle dolu oldugunu bilmek gerekir, bu

yilizden insan 6l¢iilii bir mal varligina sahip olmaya dikkat etmeli ve sadece temel ihtiyaclar: 6l¢iisiinde sikinti
cekmelidir.”

“Talih satafatl, ol¢iiliiliik ise kisiye yetecek kadar sofra hazirlar.”*

“Asil talihli olan kisi ol¢iili bir zenginlikle yetinir, asil talihsiz olan kisiye ise bir¢ok seye sahip olmasi bile
yetmez.”>

“Fakirlik ve zenginlik: Bunlar ihtiyag ve tokluga verilen isimlerdir. Dolayisiyla ihtiya¢ duyan insan zengin, hi¢bir
seye ihtiyag duymayan insan da fakir degildir.”*

“Cok gey arzulamiyorsan, az sana ¢ok goriinecektir. Zira az arzu fakirligi zenginlik kadar giiglii yapar.™’

“Daha fazlasini arzulamak elde olanin da kaybedilmesine neden olur.”®

“Toklukla [koros] sinirl1 olmayan zenginlik arzusuna katlanmak, en agir fakirlige katlanmaktan daha zordur.
Zira daha bityiik arzular daha biiyiik ihtiya¢lar dogurur.””

“Yurt disinda yagsamak yasamda kendine yetmeyi 6gretir. Zira bir somun ekmek ile bir hasir, aglikile yorgunlugun
en tatli careleridir.”°

“Yoksulluga gerektigi gibi katlanmak 6l¢iilii insanin gostergesidir.™!

Bu fragmanlardan goriilebilecegi gibi Demokritos, insanin hayatin kisaliginin ve giiclitklerle dolu oldu-
gunun bilincine vararak sadece 6l¢iilii mal miilk i¢cin kaygilanmasy; talih (tfukhé) 6ntine zengin bir sofra koysa
bile, sadece yeterli olan1 almasi gerektigini diisiiniir. Ona gore genellikle sanildig1 gibi zenginlik talihli (eu-
tukhés) olmak, fakirlik talihsiz (dustukhés) olmak degildir; gercekte 6l¢iilii mal miilk i¢inde olan kisi talihlidir.
“Zengin” ve “fakir”, kisinin ihtiyag (endeia) durumuna gore belirlenmesi gereken sifatlardir. Bir kimse higbir
seye ihtiya¢ duymuyorsa o kisiye “fakir” denemez. Ayni sekilde, istedigi kadar mal miilk sahibi olsun siirekli
bir seylere ihtiya¢ duyan bir kisiyse “zengin” degildir. Ona gore ¢ok sey arzulamayan kisiye az sey bile ¢cok
goriniir; siirekli daha fazla mal miilk isteyen kisinin durumuysa son derecede fakir olan kiginin durumundan

bile kétii olacaktir. Biiyiik istekler Demokritosa bakilirsa siirekli biiyiik ihtiyaglar yaratir ki bu bakimdan mal
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miilk arzusunun (oreksis) sinirlandirilmasi gereklidir. Tatmin (koros) bu sinirlandirma igin yeterli bir kistas-
tir. Aclik ve yorgunluk i¢in insanin ihtiyaci olan sadece bir lokma ekmek ve samandan yataktir. Insan élciili,

kendine hakim (séphrén) olmali ve kendi kendine yetmeyi 6grenmelidir.

Demokritos'un ruhun dinginligini ve siikinetini korumak i¢in belirtilen mal miilk konusundaki 6l¢ii-
liltigiin ayn1 zamanda bedenle ilgili -yeme, i¢gme, cinsellik gibi- hazlar (hédoné)/tatminler (terpsis) konusunda
da 6nemli bir rol oynadig1 onun asagidaki fragmanlarindan ¢ikartilabilir:

“Karniyla haz duyan herkesin yerken, icerken veya cinsel iligkide 6l¢tiyii kagirdiklarinda hazlar1 da azalir, kisa

stirer, sadece yedikleri ve igtikleri siire kadar haz duyarlar, ¢ektikleri acilar ise artar. Zira bu arzu her zaman ayni

seyler i¢in gecerlidir ve bu tiir kisilerin arzular1 her gergeklestiginde hazlar onlar1 ¢abucak terk eder, geriye kisa
siireli bir tatminden bagka bir sey kalmaz ve ayni seylere bir kez daha ihtiya¢ duyarlar.”

“Insan dlgiiyii [metrion] kagirirsa, en biiyiik tatmin en biiyiik tatminsizlige doniisiir.”
“Insanlar dualarinda tanrilardan saglik istiyor, bunun kendi ellerinde oldugunu bilmiyorlar. Olgiisiizliiklerinden
[akrasié] otiirii tersini yapiyor, arzulariyla kendi sagliklarina ihanet ediyorlar.*

“Olgiiliiliik <tatminleri> artirir, hatta hazzi bile biiyiitiir.”®

Bu fragmanlardan goriilebilecegi gibi Demokritos, bedenle ilgili hazlarin kisa siireli, gegici oldugunu
belirtir. Bu hazlar, sadece o hazla ilgili eylem devam ederken siirer; haz alindiktan bir siire sonra tekrar ayni
seye ihtiya¢ duyulur. Ayni zamanda bu tip hazlarda 6l¢liniin (metrion, kairon) asilmasi, tatminsizligi bera-
berinde getirir. Insanlarin kendilerine hakim olamayip (akrasié) arzularinda (epithumié)®® asirtya kagmalari
bedenin sagligini da bozar. Dolayistyla bu tiir hazlarda dlgiiliiliik gereklidir. Ol¢iiliiliik ayn1 zamanda tatmini

artirir ve alinan hazzi daha biiyiik kilar.

Boylece Demokritos’a gore ruhun dinginligini ve siikinetini korumak isteyen kisinin yapmas: gereken
seylerden birinin, hem mal miilk hem de bedenle ilgili hazlar konusunda asirilik (huperbolé) ve eksiklik (elle-
ipsis) yoluna sapmadan, thumosuna® karsi miicadele edip iistiin gelerek kendine hakim olmak, elinde olanlar-
la yetinmek ve giiciinii asanla ilgilenmemek oldugu soylenebilir. Ona kalirsa bunlara dikkat edilmez, siirekli
eldekinden daha ¢ogu arzu edilirse ruhun dinginliginin ve siikinetinin bozulmasi ve ruhta kotii duygularin

meydana gelmesi kacinilmazdir:

“Sadece diismanlardan degil, hazlardan da giiglii olan cesurdur.™®
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“<M>timkiin olandan fazlasini elde etmeye ugrasmamali. Uygun miktar, fazla miktardan daha giivenlidir.”®

“<O>lgiisiiz [...] yasamak, kotii yasamak bile degildir, uzun bir yagam siiresi boyunca 6lmektir.””

“<Thumosa> karsi koymak zordur, ona hitkmetmek ise <iyi diisiinmesini bilen> insana 6zgiidiir.””!

Bu belirtilen fragmanlardan, her ne kadar biraz daha sofistike olsa da Demokritosun euthumié
goriisiiniin sadece bir siikretme 6gretisi olarak goriilebilecegi sdylenebilir. Ote yandan Demokritos mal miilk,
para ve bedenle ilgili hazlar, tutkular konusunda 6l¢iilii olmanin yaninda, “en nadir olanlar” (spanidtata) de-
digi, gecici seylerden (ta thnéta) meydana gelmeyen hazlarin da kisiyi euthumiéye ulastirmada 6nemli hatta
temel rolii oldugunu ileri siirer goriiniir. Onun “en nadir olanlar”, gegici seylerden meydana gelmeyenler ola-
rak niteledigi bu hazlarin ise ruhun kendisinden kaynaklanan, iyi (agathos) ya da bilge biri olmak, iyi olmaya
calismak ve iyi eylemleri gozlemek gibi hazlar oldugunu diisiinmek asagidaki fragmanlara bakildiginda akla

yatkindir:

“Hazlar icinde en nadir olanlar en fazla tatmin edenlerdir.””*

“Gegici seylerden haz duyulmazsa, <euthumié> gerceklesecektir.””
“[...] <Akil> kendinden tatmin olmaya aligkindir.””*

“Insanlarin bedenden ziyade ruhu goz éniinde bulundurmasi daha uygundur. Zira ruhun kusursuzlagsmast
[teleotés] bedenin yiizeyindeki [skénos] kotlii durumu da diizeltir, akildan [logismos] yoksun olan bedenin giicii
ise ruhu daha iyi yapmaz.””®

“Her hazz1 degil, sadece iyiye dayanan hazzi segmek gerekir.””
“<K>otii, bilgelikten uzak, dl¢iisiiz ve hicbir seye baglanmadan [hosios] yasamak, kotii yasamak bile degildir,
uzun bir yasam siiresi boyunca 6lmektir.”””

“Ya iyi bir insan olmali ya da iyi bir insani taklit etmeliyiz.””®

“Iyi eylemlerin gozlemlenmesi biiyiik tatminler verir.””

Bu fragmanlardan Demokritosun bedenle ilgili hazlardan ¢ok “ruhun hazlarina” deger verdigi soylene-
bilir goriinmektedir. Bunlarin ise temel olarak bilge ya da iyi bir insan olmaktan alinan hazlar oldugu ¢ika-
rimi1 kanimizca yapilabilir. Eger boyle yorumlanirsa, bilge ya da iyi biri olmaktan Demokritos'un kastinin ne
oldugu sorulabilir. Elimizdeki fragmanlardan ona gore iyi ya da bilge olmanin su ii¢ seyden meydana geldigi

sdylenebilir: Iyi diisiinmek (ya da iyi akil etmek (eu logizestai), iyi karar vermek (bouleuesthai kalos)); iyi soy-
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lemek (legein kalds) (ya da hatasiz konusmak (legein anamartétds)) ve yapilmasi gerekeni yapmak (prattein a

dei). Baska bir deyisle, hem diisiintiste, hem sozde hem de eylemde iyi olmak:

“<B>ilgece diigsiinmekten su ii¢ sey dogar: <lyi> karar vermek, hatasiz konusmak ve yapilmasi gerekeni yapmak.”

“Demokritos [...] bilgelikten su ii¢ seyin dogdugunu soyler: Iyi akil etmek, iyi konusmak ve yapilmasi gerekeni
yapmak.™®!

Peki diistiniiste, sozde ve eylemde dogruluk ona gore nedir? Onun asagidaki bazi fragmanlari, onun
iyi diisiinme, iyi akil etme, iyi karar verme ya da disiiniiste iyi olmaktan ne kastettigini agik kilar gibi

goriinmektedir:

“Iyi olan haksizlik yapmamak, hatta onu aklindan bile gecirmemektir.”**

“Bir insan korkudan degil, gérev duygusundan 6tiirii kétii isler yapmaktan kaginmalidir.”®

“Zor durumlarda diigiiniilmesi gerektigi gibi diisinmek 6nemli bir seydir.”*

“Bir insan1 erdeme yonlendirmede tesvik ve konugsmanin ikna edici giictinii kullanmanin yasa ve zorunluluktan
daha iyi oldugu goriinmektedir. Zira yasa yoluyla yanlis yapmaktan alikonulan insan gizlice sug isleyecektir,
buna karsilik ikna yoluyla erdeme yonlendirilen ne gizli ne de agik bir sekilde yanlis yapacaktir. Dolayisiyla
anlayisi ve bilgisinden 6tiirii dogru davranan ayni zamanda cesaretini ve diiriistligiinii de kanitlar.”®

“Tanrilar sadece adaletsizlikten nefret edenleri sever.”®®

Bu fragmanlardan Demokritos’a gére diisiiniiste iyi olmanin, kisinin her durumda, herhangi bir ceza-
dan korktugu icin degil, sadece ahlak¢a dogru olmadigi i¢in yanlis bir eylemde bulunmak istememesi, haksiz-
lik (adikié) yapmay1 diisiinmemesi demek oldugu ¢ikartilabilir goriinmektedir. Kisi kanun nedeniyle haksizlik
yapmaktan ¢ekinmekteyse gizlice yanlis yolu tutmas1 miimkiindiir. Ama o iyi diisiinen bir kisiyse gizli ya da

acik olarak yanlis bir sey yapmayacaktir. Diisliniiste iyi olan kisi tanrilarin da sevgisini kazanacaktur.

Demokritosun sozde iyi olmaktan kastinin ne oldugunu da onun asagidaki bazi fragmanlari agik kilar

goriinmektedir:
“Insan dogruyu sdylemelidir, bu ¢ok daha iyidir.”’

“Yalniz olsan bile séziin ve davranigin kaba olmamali, bagkalarindan 6nce kendinden utanmayi 6gren.”®

“Insan degersiz islerden soz etmekten bile kaginmal1.”®®
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Bu fragmanlardan anlagilabilecegi gibi sozde iyi olmak, ¢ok sdylemek yerine sadece dogruyu séylemek
(aléthomutheo), degersiz seyler konusunda konugsmamaktir. Insan yalniz bagina olsa bile kétii seyler sdyleme-

meli, bagkalarinin ayiplamasindan degil kendinden utanmalidir (aiskhuné).

Son olarak eylemde iyi olmanin Demokritosa gore ne oldugu, onun asagidaki fragmanlarindan ¢ikar-

tilabilir gibi gériinmektedir:

“Insan erdemin islerine ve eylemlerine 6zenmeli, lafina degil.”°

“<S>0z isin golgesidir.™"

“Ne giizel sozler degersiz bir isin tstiinii 6rter ne de iyi bir is sozlerin ¢irkinliginden 6tiirii degersiz olur.™?

“<I>ster kimse bilmeyecek, ister herkes bilecek olsun, kimse kotii bir davranig iginde olmamalidir. [...] <K>imseye
zarar vermemeyi ruhunun yasasi olarak kabul etmelidir.”*
“Adalet gerekli olan1 yapmak, adaletsizlik ise gerekli olan1 yapmamak, aksine ondan yiiz ¢evirmektir.”*

»95

“Mal miilk edinmek faydasiz degildir, ancak bunu haksiz bir sekilde yapmak diinyanin en katii seyidir.

“Kétii kazang umudu kaybin baglangicidir.”®

“Koti kazanglar erdem kaybina neden olur.”’

“Adil ve mesru islere yonelmis, <euthumos> insan gece ve giindiiz <memnun>, gii¢lii ve kaygidan uzaktir. Ancak
adalete saygi gostermeyen ve gerekli olani yapmayan insan bu seyler tarafindan c¢agrilmaktan hoslanmaz,
korkuya kapilir ve kendini suglu hisseder.”®

“Adaletten dogan seref, cesaret ve yargi kesinligidir, adaletsizligin sonu ise yikima ugrama korkusudur.”’

“Adalet[ten] en biiyiik pay1 alan, en biiyiik 6diillerin sahibi olur.”'*

“Komgsularinin basina gelen felaketlerden keyif duyanlar hem talihten kaynaklanan seylerin herkesin basina
gelebilecegini bilmez, hem de kendilerine ait keyiften yoksundur.”'**

“Insanlar yardima muhtag olanlara para verme, yardim etme ve onlari memnun etme cesaretini gosterdiginde
merhamet duygusunu gostermis olur, bu sayede yalniz kalmaz, kendilerine yoldas bulur, karsilikli yardim
imkéni yaratir, vatandaslar arasindaki uzlasiya ve kimsenin bir ¢irpida sayamayacag baska bir¢ok iyi seye katk:
saglar.”1®

Bu fragmanlara bakildiginda Demokritos'un 6ncelikle eylemde iyi olmanin, temel olarak iyi olani sa-

dece sozde degil eylemde de gostermek oldugunu diisiindiigii sdylenebilir. Demokritos, bu baglamda, soziin
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isin golgesi oldugunu belirtir. Oncelikli olan is ya da eylemdir. Soz, yapilan iyi bir eylemi kotii kilamaz, bo-
zamaz ya da gizleyemez. Kisi, yalniz bagina ve kimse 6grenmeyecek olsa bile kotii bir eylemde bulunmamaly,
bagkalarindan ¢ok kendinden utanmalidir (heduton aideisthai). Ona gore eylemde iyi olan kisi 6ncelikle adil
(dikaios) olan, gerekenleri yapandir. Kisi adil olmak i¢in oncelikle paranin giicline kapilmamalidir; haksiz
yere kazanilan para her seyden kotiidiir. Adil olmayan Kkisi siirekli olarak korku i¢inde yasarken adil olan her
zaman kaygidan uzak ve euthumié i¢indedir. Kisi ayn1 zamanda bagkalarinin acilarina kars: duyarli olmali ve
imkani varsa onlara yardim etmeye ¢aligmalidir. Bu anlamda yardimsever davranmak ve merhametli olmak

da Demokritos’a gore iyi eylemlerdir.

Peki euthumié iginde yasamak i¢cin mal miilk ve bedensel hazlar konusunda 6l¢iilii olmak ile ruhun ken-
disinden alinan hazlara yonelmek ve iyi biri olmak gerekiyor ise, bu nasil gerceklesebilir? Ondan kalan frag-
manlardan asagida belirtecegimiz bazilari, kanimizca bunun kisinin bazi erdemlere (areté) sahip olmasiyla

miimkiin olacagini diistindiirtiir:

“<B>ilgelikten uzak [...] yasamak, kotii yagamak bile degildir, uzun bir yagam siiresi boyunca 6lmektir.”%?

“Akilsiz insanlar [anoémones] yasamin tadini ¢ikarmadan yagar.”*

“Akilsiz insanlar [anoémones] tiim yasamlar1 boyunca mutlu olamaz.”'*

“Akilsiz insanlar uzun yagami arzular ama uzun yagamdan keyif almadan.”%

“Akilsiz insanlar talihin armaganlariyla, bu tiir seylerin ne oldugunu bilenler ise bilgeligin armaganlariyla
sekillenir.”"%”

“Dogru diistinen insanlarin umutlar1 gergeklesebilir, anlayistan yoksun insanlarin umutlari ise asla
gerceklesmez.”'%®

“Insanlar bir talih imgesi yaratti kendi ihtiyatsizliklarini [aboulié] perdelesin diye. Zira talih nadiren <bilgelikle>
catigir, yasamdaki seylerin cogunu akla dayanan keskin goriisliiliik diizeltir.”°

“Biri iyi seyleri nasil yonlendirecegini ve nasil kolayca yonetecegini bilmediginde koétiiliikler dogal olarak iyi
seylerden dogmus olur. Dogru olan, bu tiir seyleri kotii degil, iyi seyler arasinda saymaktir. Ayrica iyi seylerden
kotiiliiklere karsi bir savunma olarak yararlanmak da miimkiindiir.”**

“Sersemlemis ruhunun dizginsiz kederini muhakemeyle kov.”'"!

“Yagamin dayattig1 zorunluluklari kabullenmemek bir idrak yoksunlugu 6rnegidir.”'*?
Belirtilen fragmanlardan ve diger bazilarindan Demokritos’a gére mal miilk ve bedensel hazlar konu-

sunda 6l¢iilii olmak ile iyi biri olmak i¢in kiside, 6l¢iiliilitk yaninda bilgelik (phronésis, sophié), iyi diisiinmesini

bilme (eulogistia), tam anlayislilik (poluphrosuné), gabuk anlama (ksunesis), zeki (euksunetos) olma, keskin go-
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rusliliik (oksuderkeié), iyi yargilama (eugnémon) gibi erdemlerin (areté) de olmasi gerekir gibi goriinmektedir.
Ona kalirsa bu erdemler konusundaki zaafi kisiyi yanilmaya ve koétiiliiklere gotiiriir. Demokritos’un asagidaki

fragmanlar1 da kiside bu erdemlerin varliginin ve yoklugunun neye yol agtigini agiklar gibi goriiniir:

“Idrak olmadiginda sohret ve zenginlige de kalic1 olarak sahip olunmaz.”"?

“Sahip olmadig sey icin aci cekmeyen ve sahip oldugu seyden memnun olanin iyi bir <yargilamasi> vardir.”"**

“Akilsiz insanlar sahip olmadiklar seyleri ister, sahip olduklar: seyleri ise, yitirdikleri seylerden daha yararh
olsalar bile umursamazlar.”'"

“Bedenin ihtiya¢ duydugu sey, her seye hicbir ac1 [mokhthos] veya sikinti [talaiporié] duymadan kolayca
ulasabilmektir; oysa ac1 ve sikinti gerektiren, yasami acili kilan sey beden degil, kotii diisiince yapisi tarafindan
arzulanir.”!'

“Tutkularla ilgili olarak bedenin ruhtan davaci olmasinin eski bir diisiince oldugu goriilityor. Mutsuzlugun
nedenini ruhta arayan Demokritos'un dedigine gére bedene ¢ektigi acilardan ve tiim yasami boyunca kotii
davraniglar sergilemesinden otiirii ruhtan davaci olma hakki taninsaydi, dahasi bu davay: géren yargi¢ insanin
kendisi olsaydi, o ihmalkarligiyla bedenin bazi kisimlarini bozdugu, icki alemleriyle zayif digiirdiigii, bedenin
bagka kisimlariniise sehvet dolu arzulariyla hirpalayip pargaladigiicin ruhu suclu bulurdu, tipk: bir alet [organon]
veya aracin sekli bozuldugunda onu dikkatli bir sekilde kullanmamis olan insani su¢lu bulacag gibi.”"’

“<Thumosa> kars1 koymak zordur, ona hitkmetmek ise <iyi diisiinmesini bilen> insana 6zgiidiir.”"*®
“<T>1p bedendeki hastaliklari iyilestirir, ancak bilgelik ruhu tutkulardan kurtarir.”'*?

“Tanrilar insanlara eskiden oldugu gibi bugiin de tiim iyi seyleri veriyor. Tanrilar insanlara ne eskiden ne de
simdi kotii, zararli ve faydasiz seyler vermistir, insan zihnindeki korlitkkten ve muhakeme eksikliginden 6tiirii
bunlara yaklagir.”'*

Bu fragmanlardan Demokritosa gore erdemlerin, hem mal miilk, para ve bedenle ilgili hazlar konu-
sundaki agirihig1 engelledigi, hem de bu konularda ne yapmak gerektigini gosterdigi soylenebilir. Oncelikle bu
erdemler mal miilk konusunda kisiye dogruyu gosterir. Ona gore idrak (ksunesis) olmadan, iin ve zenginlik bir
ise yaramaz ve iyi yargilayan kisiler sahip oldugu seylerden memnun olur (khaird), sahip olmadig seyler i¢cin
ac1 cekmez. Ikinci olarak bedenle ilgili hazlar konusunda da bu erdemler temel énemdedir. Giinkii Demok-
ritos’a gore beden aklin bir aleti gibidir ve bedenin ugradig: zararlar bedenin kendisinden degil, onu yoneten
akildan kaynaklanir. Kisiyi bedenle ilgili hazlarda agiriliga gotiiren bedeni degil aklidir. Dolayisiyla mal miilk
ve bedensel hazlar konusunda asiriliga kagmamak kisinin belirtilen erdemleri kullanmasiyla miimkiindiir.
Ancak iyi diistinmesini bilen (eulogistos) kisi thumosuna kars: iistiin olabilir ve hekimin sanatinin bedenin
hastaliklarini tedavi ettigi gibi, bilgelik (sophié) de ruhu tutkulardan (pathos) kurtararak tedavi eder. Kisiler
anlayis korlugt (“noti tuphlotéta”) ve diistincesizlik (agnémosuné) yiiziinden kendilerine zararli (blaberos) ve

faydasiz (andphelés) seyleri elde etmenin pesinden gider. Yine bu fragmanlar1 yukaridaki ilgili fragmanlarla

113 LM D410, DK B77, G D406.
114 LM D253, DK B231, C 247.
15 LM D298, DK B202, G D293.
16 LM D234, DK B223, C D228.
7 LM D233a, DK B159, C D226.
18 LM D296, DK B236, C D291.
19 LM D235, DK B31, G D229.
120 1M D303, DK B175, C D298.
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beraber degerlendirdigimizde, erdemlerin kisinin ruhun kendisinden haz almasini sagladig: diisiincesi de

¢ikarilabilir goriinmektedir.

Peki euthumiéye ulasmak i¢in erdemler gerekiyorsa bu erdemler nasil edinilir? Demokritos'un asagidaki
fragmanlar1 da bize bu sorunun cevabini verir goriiniir:

“Bir anlamda idrak geng erkeklere, idrak yoksunlugu ise yasli erkeklere 6zgiidiir. Zira insana nasil diisiinecegini

ogreten zaman degil, erken yasta aldig1 <6gretim> ve kendi karakteridir.”**!

“<Alistirma> yoluyla iyi olan insanlar karakterinden 6tiirii iyi olan insanlardan daha fazladir.”'**

“Doga ve 6gretim ¢ok benzerdir. Zira 6gretim bir insanin genel yapisini diizeltir ve bu diizeltme de onun dogasini
olusturur.”??

Belirtilen fragmanlardan Demokritos’a gore, euthumiéye ulagsmada gerekli olan erdemlerin kiside ya-
ratilis (phusis) ya da 6gretim (didaskein) ile ortaya ¢ikabilecegi; bazi insanlarin yaratilislar1 geregi iyi olabi-
lirse de, insanlarin ¢cogunun 6gretim ve alistirmayla (askésis) iyi oldugu; ona gore 6gretimin kisinin dogasini

yeniden sekillendirdigi (metarusmein) sdylenebilir.

Sonug¢

Ozetle Demokritos’a gore, insanin nihai amaci olan euthumié, ruhun herhangi kaygi, korku, bos inang
vb. gibi kotii duygularla dalgalanmadan ve sarsilmadan dingin ve siik{inet i¢cinde olmasi durumudur. Bu du-
ruma ulagsmak icin ona gore yapilmasi gereken seylerden biri mal miilk, para ve bedenle ilgili arzular konu-
sunda asiriliga kagmamak, dl¢iilii olmak, elinde olanlarla yetinmek, thumosuna iistiin gelmektir. Euthumiéye
ulagmak icin yapilmasi gereken diger ve daha temel goriinen sey ise, beden hazlar1 yerine ruhun hazlarini seg-
mek, iyi biri olmak ve iyi eylemlerden haz almaktir. Iyi biri olmaksa Demokritosa gore hem diigiiniigte, hem
sozde, hem de eylemde iyi olmaktir. Diisiiniiste iyi olmak, her durumda, herhangi bir cezadan korkuldugu
icin degil, sadece ahlak¢a dogru olmadig i¢in yanlis bir eylemde bulunmak istememek; s6zde iyi olmak, ¢ok
soylemek yerine sadece dogruyu séylemek ve kotii soylememek; eylemde iyi olmak, iyi olani sadece sdzde degil
eylemde de gostermektir. Demokritos’a gore tiim bunlari yapabilmek i¢in de kisinin 6lgiiliiliik, iyi diisiinme-
sini bilme, tam anlayishilik, aklibasinda olma, ¢abuk anlama, idrak ve keskin goriisliiliik gibi bazi erdemlere
sahip olmasi gereklidir. Bunlar bazi kisilerde yaratilis geregi olabilse de, insanlarin ¢ogu i¢in bunlar1 edinmek
ancak 0gretim ve alistirmayla miimkiindiir. Dolayisiyla yaratilistan ya da alistirmayla bu erdemlere sahip olan
kisi, hem mal miilk ve bedensel hazlar konusunda 6l¢iilii oldugu, hem ruhun hazlarina yoneldigi, iyi olup iyi

seylerden haz aldig1 i¢in euthumiéye ulasacaktir.'**

121 LM D408, DK B183, C D404.
122 M D411, DK B242, C D407.
123 LM D403, DK B33, C D399.

124 gy caligma, “Aristoteles’te Insanin Nihai Amact” adli yayimlanmamis doktora tezimizdeki “Demokritos” kisminin oldukg¢a
gelistirilmis bir versiyonudur. Yazinin gelismesine katkisi olan tiim hakemlere ¢ok tesekkiir ederim.
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Oz

Bilim, insanoglunun yasam ve evrene dair tatmin edici a¢iklamalar yapma ¢abasinin sonuglarindan biri olarak kabul edilebilir.
Bilimin en temel 6zelligi dogrulanabilir, kesin ve dolayisiyla evrensel gegerlilige sahip énermelerden olusmasidir. H. Vaihinger
Sanki Felsefesi isimli eserinde bilim de dahil olmak {izere insanoglunun tiim teorik, pratik, dini diisiinme ve eyleme bi¢gimlerinin
kurgular vasitasiyla insa edildigini savunur. Ancak bilimin nitelikleri ve kurgular diisiiniildiigiinde bu iki kavrami yan yana
getirebilmek oldukea zor gibi gozitkmektedir. Her ne kadar kurgularin bilimsel kuramsallagtirmada bir roli oldugu fikri git-
tikce yayginlagsa da geleneksel olarak kurgularin bu islevi sikca reddedilir. H. Vaihinger Sanki Felsefesi isimli eserinde bilimsel
onermelerin temelinde kurgular oldugunu diisiince tarihinde kendisini destekleyecek isimler ve onlarin kuramlar: iizerinden
gostermeye ya da kanitlamaya galisir. Bu ¢alismanin amaci da H. Vaihinger’in kurgular teorisi tizerinden insanin kendini ve evre-
ni anlama ¢abas! i¢inde kurgularin ézel ve merkezi bir rol oynadigini bilimsel dnermeler ya da kuramsallastirmalar {izerinden
gostermeye caligmaktir. Ayrica bilimsel olsa da kurgularin bazi gergeklere karsilik gelmedigi goriisiinii H. Vaihinger’in klasik
aciklamasi baglaminda konumlandirarak hem bilim ve kurgular arasindaki iliskinin degerlendirilmesi hem de Tiirkee literatiirde
hi¢ bilinmeyen H. Vaihinger’in literatiire kazandirilmas: hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: H. Vaihinger, Bilim, Kurgu, Hipotez, Kuram, Matematik, Atom.

H. Vaihinger’s Critique of Science: Is Science Fiction?

Abstract

Science can be considered as one of the results of human beings’ efforts to provide satisfactory explanations for life and the uni-
verse. The most fundamental feature of science is that it consists of propositions that are verifiable, certain, and therefore univer-
sally valid. H. Vaihinger argues in his work called The Philosophy of As If that all theoretical, practical, religious ways of thinking
and acting of human beings, including science, are constructed through fictions. However, considering the qualities of science and
fictions, it seems very difficult to bring these two concepts side by side. Although the idea that fictions play a role in scientific the-
orization is increasingly common, this function of fictions has traditionally been frequently denied. H. Vaihinger tries to show or
prove that there are fictions on the basis of scientific propositions through the names that will support him in the history of thought
and their theories in his work called The Philosophy of As If. The aim of this study is to try to show, through scientific propositions
or theorizations, that fictions play a special and central role in the effort of man to understand himself and the universe through
H. Vaihinger’s theory of fictions. In addition, it is aimed to evaluate the relationship between science and fictions and to bring H.
Vaihinger, who is never known in Turkish literature, to the literature by positioning the view that fictions do not correspond to
some facts even though they are scientific, in the context of H. Vaihinger’s classical explanation.

Keywords: H. Vaihinger, Science, Fiction, Hypothesis, Theory, Mathematics, Atom.
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Giris

Kurgu ve bilim kelimeleri ilk bakista yan yana getirilmesi ya da birlikte diistiniilmesi zor olan iki kav-
ram olarak kabul edilir. Kurgularin bilim i¢in degerli olabilecegi veya bilimsel siireglerde bir rol alabilecegi
fikri ise bilimin ve kurgularin dogasi agisindan imkansiz gibi goziitkmektedir. Bilim “denetimli gozlem ve
gozlem sonuglarina dayali mantiksal diisiinme yolundan giderek olgular1 agiklama giicii tagtyan hipotezler
bulma ve bunlar1 dogrulama yontemidir.”” Kurgu ise bilinenden yola ¢ikilarak bilinmeyen hakkinda gore-
celi olarak ortaya konulmaya ¢alisilan, gergekle iliskilendirilemeyen, hayal giiciine dayali olan ya da hayal
giiciinden tiiretilen spekiilatif ifadeler olarak tanimlanabilir. Bu anlamiyla kurgularin, bilimsel 6nermelerde
rol almak bir yana ondan tamamuyla uzak olan bir durus sergiledigi sdylenebilir. Ancak bu izlenim yanlistir.
Bilimin kesin, nesnel, dogrulanabilir, evrensel ve genel gecer olma iddialar1 karsisinda bu niteliklerin higbi-
risine sahip olmasalar da kurgular bilimin farkl: alanlarinda 6nemli bir yere ve degere sahiptirler. Kurgu ve
bilim arasindaki bu sira dis1 iligkinin nedeni, sinirlar1 ve ne sekilde gerceklestigi sorusu birgok bilim adami ve
telsefeci tarafindan degerlendirilmeye ¢alisilmis; bircogu bu iliskinin varligini ve sira disiligini kabul ederken
bir¢ogu kurgu ve bilim arasinda béyle bir iliskinin kurulamayacagini ifade etmistir. Oysa F. Engels’in (1820-
1895) Dogamin Diyalektigi (Dialektik der Natur) eserinde belirttigi {izere;

Oznel diisiincemiz ve nesnel diinya ayni yasalara baglidir. Bu nedenle her ikisi de sonuglari bakimindan

birbirleriyle gelismezler, tersine birbirinin icine girmek zorunda olduklar: olgusu, tiim teorik diigiincemizi
mutlak bicimde egemenligi altinda tutar. Bu, teorik diisiince yolunda, bilingsiz ve kogulsuz bir 6nciildir.’

Bilim her ne kadar materyalist bir bakis agis1 ile hareket edip deneyci ve gergekei bir kimlige sahip olsa
da “her bir 6nermesi, dogrulugunu, dis diinyay1 yansitan tasarimlarimizin dis diinyay1 dogru olarak yansit-
tiklar1 varsayimina borgludur.*” Bu ayni zamanda zihnin kurallar1 ve dis diinyanin kurallar1 uyumludur ve
dolayisiyla zihin dis diinyay1 bilebilir anlamina gelir. Bilim béyle bir kabul, varsayim ya da kurgu olmadan ise
baslayamaz. Sadece bu varsayim bile kurgularin bilim i¢in énemli oldugunu géstermeye yetecek niteliktedir.
Dolayistyla bilim ve 6znel diisiince ya da daha 6zelinde kurgu arasinda higbir bagint1 olmadigini savunmak

anlamsizdir.

Alman diistiiniir Hans Vaihinger (1852-1933) felsefeden dine matematikten doga bilimlerine kadar genis
bir alanda incelemeler ve ¢aligmalar yapmistir. 1911’de kaleme aldig1 Sanki Felsefesi (The Philosophy of As If)
isimli eserinde ozellikle eksik, imgesel ve 6znel olan hayal diinyas: ile hakikatin yaratilip yaratilamayacagi
sorunsali izerine odaklanir. Hakikati insa edilen degil de kesfedilen bir sey olarak kabul etmesi diigiincesi,
yasami boyunca insanin hakikat arayisi icinde olmasina neden olmustur. Ancak aciz, eksik, yetkin olamayist
dolayisiyla kendini ve evreni anlama ve anlamlandirma ¢abasinda insan ¢aglar boyunca hep hiisrana ugra-
mugtir. Insan hakikat denilen seyin bilgisine ulagamasa da bir gekilde kendi bekasi ve geligimi i¢in yeterli bir
seviyeye ulasabilecek kadar bilgi tiretebilmeyi bagarmigtir. Bu bilgi, Platoncu anlamda salt epistemeye karsilik
gelen bir bilgi degildir, buna ragmen insan ve insani ilgilen her seyin, i¢cinde kismen temellendirilebilecegi bir
zemin sunar. Boyle bir zemin ancak kurgusal nitelikli diisiinsel ve eylemsel birtakim kabuller ile olusturu-
labilir. Kurgusal nitelikli olsalar ve 6yle kalsalar da bu kabuller insanlik tarihinin seyrini yonlendirebilecek

kadar énemlidir. Ozetle; hakikat arayisi icinde eksik ve hatali deneyimlerinden yola ¢ikan insan hakikate

% Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2012), 19.

? Friedrich Engels, Doganin Diyalektigi, gev. Akif Gelen. (Ankara: Sol Yayinlari, 1979), 337.
* Arda Denkel, Bilginin Temelleri (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2021), 33.
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ulasamamuis olsa bile kendi yagsamin1 devam ettirecek, kolaylastiracak, diizenli ve rahat hale getirebilecek bir
noktaya ulasabilmeyi basarmistir. Buradan yola ¢ikilarak insanin hakikat arayisinin hala devam ettigini, an-
cak kurgusal olan bazi hareket noktalarindan yola ¢ikarak irrasyonel diinyay: daha rasyonel bir hale getirdigi
ya da en azindan kendi bekas1 ve gelisimi i¢in biiyiik yol katettigi sdylenebilir. H. Vaihinger Sanki Felsefesi
isimli eserinde insanin bu yolculugunun hem oldukg¢a zor oldugunu hem de varilan nokta agisindan insanin
neler elde edebilecegini gostermeye ¢alisir. Ona gore, insan bilgisi zorunlu olarak ger¢ekligi yansitamaz, sinirl
insan diisiincesi yasamin amaci ve evrenin anlamini kavrama noktasinda yetersizdir.’> Ancak insan diisiin-
cesi verili olan1 ayirip siniflayan iglevinin yaninda benzerlikler yoluyla iliski ve baglantilar kurma islevine de
sahiptir. Bu sayede ger¢ekligi tam olarak bilemese de onu tasvir eden ya da ona uygun diisen zihinsel yapilar
(kurgu/fiction) inga eder ve bunlar gerceklik ile es deger kabul edebilir.® H. Vaihinger’in gergeklestirdigi bu
tartigmalar ve ¢esitli temellendirmeler yaparak ulastig1 bu sonuglar, insanin irrasyonel diinyayi rasyonel bir

diinya haline getirme istegi ve ¢abasi dikkate alindiginda olduke¢a 6nemli ve 6zel bir degere sahip olacaktur.

H. Vaihinger ampirik 6znenin biitiin teorik aktivitelerinin duyum ve eylem arasinda var oldugunu di-
stindiigii bir ilginin sonucu oldugunu kabul eder. Bu anlamda ampirik 6znenin tahlilleri ve dis diinya arasinda
tam bir tekabiiliyet olmasa da bir uyum sz konusudur. Bu noktadan hareketle deneyim diinyasinin ampirik
oznenin kendi i¢sel diinyas: ve onun disinda bulunan dis diinya arasindaki uyumdan dogdugu séylenebilir.”
Ampirik 6znenin i¢sel diinyas: ve dis diinya ikilisi, ger¢eklik diye diistiniilen ve disimizda bulunan ile bilindigi
sanilan ve zihinde olan arasinda bir bosluk ya da fark olugsmasina sebep olur. Kendisi ve karmasik olan ger-
eklik arasinda var olan boslugu® gidermek adina sinirli insan diisiincesi kurgular yaratmak zorunda kalir ve
onlar gergekligin yerini alacak sekilde kullanir. Yani, insan ger¢ekligin yerini alabilecek zihinsel yapilar ku-
rar ve onlar gergekmis gibi davranir. Dolayisiyla Sanki Felsefesinin 6ziiniin insanoglunun tiim teorik, pratik,

dini ¢abalarinin kurgular temelinde olustugu ve sekillendigi iddias1 tasidigini sdylemek yanlis olmayacaktur.

Bu ¢alismanin amaci H. Vaihinger’in Sanki Felsefesi izerinden bilim ve kurgular arasindaki iligkinin
ve bilim i¢in kurgularin 6neminin tartisilmasidir. Tarihsel siire¢ i¢inde bilim ve kurgular arasindaki iliski
lizerine goriislerini sunan bir¢ok felsefeci ve bilim adaminin ismi zikredilebilir. Bu ¢aligmada 6zellikle H.
Vaihinger’in se¢ilme sebebi Sanki Felsefesi eseri ile kurgu denilen zihinsel yapilar1 derinlemesine analiz edip,
siniflamasi, kurgu ve hipotez arasindaki sinirlari net olarak ¢izmesi, konuyu kendinden 6nceki diigiiniirlerin
ve ¢agdaslarinin goriisleri ile derinlemesine tahlil etmesi ve bu gercevede ¢alismamizin kapsami agisindan
faydali olacaginin diistiniilmesidir. Ayrica konuya saglayacag: katkinin yaninda H. Vaihinger’in goriislerinin

belirtilen baslik cercevesinde Tiirkge literatiire kazandirilmasi da amaclanmaigtir.

1. Kurgular ve Kurgu Tiirleri

H. Vaihinger Sanki Felsefesi isimli eserinde kendi felsefesini elestirel pozitivizm, idealist pozitivizm ya
da mantiksal pozitivizm kavramlarini kullanarak tanimlamaya ¢alisir. H. Vaihinger kullandig: bu kavramlar

vasitasi ile kendi goriislerinin bir yandan pozitif bilimsel bilgi/ampirik bilgi ile uyumlu oldugunu belirtirken

> Hans Vaihinger, The Philosophy of As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, translated by. C.
K. Ogden. (London: Kegan Paul and Co.; Ltd.; New York, Harcourt, Brace and Co.; Inc.; 1935), 15.

® Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 2.
7 Hernan Pringe, “The Fiction of The Affecting Object in Hans Vaihinger’s Philosophy,” Studi Kantiani 24, (2011): 105-118.

8 P. Van Ewijk, “Life Must Be Led in the Dark Hans Vaihinger’s The Philosophy of ‘As If” in William Gaddis’s The Recognitions,”
Orbis Litterarum 65:5, (2010): 372-387.
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bir yandan da Platonizm ve salt rasyonalizmden farkini ortaya koyar. Anti metafiziksel tutumu oldukga ses
getirmis olmasina ve kendi sistemini mantiksal pozitivizm olarak ifade etmesine ragmen esasinda bir¢ok man-
tiksal pozitivistin yazilarinda siddetle elestirilmistir. Oysa, mantiksal pozitivizm kavrami H. Vaihinger i¢in
kendi sistemindeki 6zel yanlar1ifade eder. O, mantiksal olan ifadesi ile mantiksal ya da zihinsel bir takim yap1/
temsillerin bulundugu, pozitivizm ifadesi ile de herhangi bir gergeklik ile yapi/temsilin ortakligindan 6nce uy-
gun deneysel ya da gozlemsel bir kanitlamanin varoldugunu gostermek niyetindedir. Bu anlamda Kant’a ¢ok
yakin gibi goziikiiyor olsa da onun ¢alismalar1 dikkate alindiginda Kant'in Transendental Idealizminden ¢ok
Amerikan Pragmatizmine yakin oldugu soylenebilir. Clinkii H. Vaihinger zihnin mantiksal olarak insa ettigi
seye karsilik gelen bir ger¢eklik oldugunu varsayan herhangi bir anlayist sorunlu bulur. Kant’in Transendeltal
Idealizmi de sezgisel kurgular olarak ifade edilecek bdylesi bir anlayis iizerine kuruludur ve dolayisiyla H.
Vaihinger i¢in sorunludur.’ Ancak Vaihinger Kurgusalcilig1 (fictionalism) Pragmatizmle de bir ve ayni sey
olarak diistiniilmemelidir. H. Vaihinger Sanki Felsefesinde kurgusalciligin, Pragmatizmin etkili ve sistematik
islevsel iligkilerin varliginin séylemi anlaml kilma, yani dogruyu ya da yanlis1 yapma giicii oldugu fikrini
kabul etmez. Daha agik bir dille sdylemek gerekirse Kurgusalcilik, Pragmatizmin “bir idea pratikte yararli
oldugu i¢in teoride de dogrudur ve pratikteki yarar: onun verimli oldugunu kanitlar; buna goére her zaman
dogru olarak kabul edilmesini saglar” prensibini kabul etmez."* Kurgusalcilik bunun yerine bir takim sezgisel
netlik ol¢iitleri arar ve bunun olmadig1 yerde mutlaka bir “kurgu” oldugunu kabul eder. Burada 6nemli olan
ise kurgunun tiiriine gére sdylemin ya da 6nermenin uygun sekilde islevsel olmasi kosulu ile agiklik kriterini
karsilamiyor olsa bile tolere edilip edilemeyecegine karar vermektir. Dolayisiyla Kurgusalcilik kendi s6zdi-

zimsel yaklasimi ve anlamla ilgili olan ihtiyaglarina paralel olarak kendi terminolojisini yaratmak zorundadir.

Kurgular sikga icat, beynin hayalleri, fantastik idealar, keyfi kavramlar, stipheli fikirler, dogrulanmamig
metotlar, hayali fikirler, diistincenin gelisimi i¢cin yardimei fikirler, araci kavramlar, teorik/pratik amaglar i¢in
gerekli enstriimanlar, diizenleyici fikirler ya da kavramlar... ve son olarak sezgisel idealar olarak ifade edilebi-
lir!"! H. Vaihinger’in felsefesinde kurgular 6zel olarak yalnizca yardimci bir kurucu, dolambagli bir yaklasim,
daha sonra yikilacak bir yapi iskelesi olarak diisiiniiliir'* ve bu diinyada yolumuzu daha kolay bulmamizi sag-
layan seyler olarak kabul edilirler.”” Kurgular her yerdedir ve temel insani bir 6zellik olarak teorik diigiincenin
ayrilmaz parcalaridir. Teorik olarak gercegi yansitmamalar1 ve dogru olarak kabul edilmemeleri kurgularin
degersiz ve 6nemsiz olduklar: anlamina gelmez. Nitekim insanlik tarihine bakildiginda kurgusal nitelikte
olan, fakat insanin kendini veya evreni anlama ve anlamlandirma ¢abasina hizmet eden pek ¢ok ifadenin var
oldugu goriilebilir. Bu nokta, kurgularin sadece fikir diinyamizda var oldugu ve gercek diinyada bu fikirlerin
bos yankilara karsilik geldigi kabuliine ragmen kurgularin diinyasinin yani, ger¢ek olmayan bir diinyanin
gercegin diinyasi kadar 6nemli oldugunun kanitidir."* Yine de kurgu ve gercek arasindaki sinir iyi ¢izilmeli,

gergek ile olan kopuklugu her daim dikkate alinmali ve goz dniinde tutulmalidir.

® Arthur Fine, “Fictionalism,” Midwest Studies in Philosophy 18:1, (1993): 1-18. https://doi.org/10.1111/j.1475-4975.1993.tb00254..x
10 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If : A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, viii.

" Vaihinger, The Philosophy of As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 96-97.

12 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 88.

13 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 15.

! “Some Reflections on Hans Vaihinger,” erigim 05 January 2020. https://thejudoka.com/application/files/7615/5147/0948/as_if _
vaihinger_and_brunton.pdf
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H. Vaihinger kurgular: tanimladiktan sonra ‘Kurgularin Temel Karakterleri’ isimli baslik altinda kur-

gularin genel 6zelliklerini siralar:"

1. Kurgular dogrulanabilir olanin, verili olanin ya da somut olanin sinirlar1 disina ¢ikar.

2. Tarihin akisi iginde ya da mantiksal siire¢ iginde zamanla kaybolurlar.

3. Bir kurgu, kurgu oldugunun yani baska bir ifade ile kurgusal dogasinin ve ger¢eklik iddiasinin olma-
masinin bilincini ya da farkindaligini gerektirir. Burada bir bilingli olma durumu ya da farkindalik
ifadeleri 6zellikle kullanilir. Ciinkii kurgusallastirma siirecinin bilerek ya da farkinda olunarak insa
edilen bir siire¢ olmasi zorunludur.'

4. Kurgular (6zellikle bilimsel kurgular) bir amaca ulagsmayi saglayacak olan araglardir. Bu tiir kurgular-

da amaca uygunlugun s6z konusu olmadig1 durumlarda bilimsellikten de bahsedilemez.

H. Vaihinger, kurgularin 6zelliklerini siraladiktan sonra gergek ya da hakiki kurgu (real fictions) ile yar1
kurgu (semi-fictions) arasinda bir ayrima gider ve gercek kurgular: temel ya da karakteristik 6zellikleri dola-
yistyla digerlerinden ayirir. Gergek kurgular hem gergek ile hem de kendileri ile ¢elisirler ya da gelisiktirler, bu
geliski de Kant’in antinomilerinde oldugu gibi 6zellikle kendi yapilarindan kaynaklanir. Agiga ¢iktiklarinda
ya da belirdiklerinde bu 6zelliklere sahiplermis gibi algilanirlar.”” Diisiince ger¢ek kurgular insa ederken ta-
mamen spekiilatif bir yap1 sergiler ve herhangi bir analojiye basvurmaz. Onlar, duyumlarin arkasina gegmeye
yonelik gozlemlenemeyen yapilar olarak icat edilir ve gittik¢e daha da cesur hale gelen diisiincenin insa ettigi
yapilar olarak sona ererler. H. Vaihinger yari-kurgularin gercek olmayani, gergek kurgularin ise imkansizi ka-
bul edecegini savunur. Yar1 kurgular gozlemlenebilir olan temelinde olusturulsalar da gerceklik ile gelisirler,

fakat gercek kurgular gibi kendileri ile ¢elismezler. '®

1. Kurgular ve temsil ettikleri sey arasinda her zaman analojik bir bag oldugunu savunan H. Vaihinger
kurgulari temsil ettikleri seyler agisindan siniflandirir:*

2. Soyutlayici ya da Thmal Edici Kurgular (Abstractive or Neglective Fictions): Bu siniftaki tiim kurgular-
da ortak olan faktor, gercekligin 6nemli unsurlarinin ihmal edilmesidir.

3. Sematik Kurgular (Schematic Fictions): Sematik kurgularda bir yapr iskelesi, yani belirli bir kompleksin
iskeleti kurulur ve diisiince, ger¢ekligin bir¢ok 6zelliginden yoksun olan bu ¢iplak resme gore ilerler.
Dolayisiyla sematik kurgularda aslinda her sey daha basitlestirilse de 6znel ve soyut temsil karmagik
olan ger¢eklik tizerine kurulmadig: icin gergeklik biraz daha fazla garpitilir.

4. Sembolik Kurgular (Analogical Fictions): Bu kurgularda diisiince soyle ilerler: yeni bir durum, daha
once gozlemlenen benzer durumlarin alg: dizilerinde var olana benzer bir iliski ag1 tizerinden kurulur.
Bundan é&tiirii iliskiler aginin iyi anlasilmasi ve yeterli benzerligin kurulmas: 6nemlidir.

5. Hukuki Kurgular (Juristic Fictions): Hukuki kurgular sembolik kurgulara benzer. Kanunlar, kendi

yapilarinda tiim 6zel durumlari iceremeyeceginden, olagandisi nitelikteki bazi 6zel 6rnekler, kurulan

15 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If » A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 97-99.
'6 K. Antony Appiah, As If: Idealization And Ideals (England: Harvard University Press., 2017), 133-134.
'7 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 16.
'8 K. Podnieks, “Correcting Vaihinger’ s Fault Intended as Part of The Paper: Philosophy of Modeling in 1870s: a Tribute to Hans
Vaihinger,” (2019): 1-19. https://www.researchgate.net/publication/331113857_Correcting_Vaihinger’s_Fault
1 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If» A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 19-94.
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benzerlik iligkileri izerinden onlara aitmis gibi ele alinabilir. Ya da baz: pratik ilgiler nedeniyle, birey-
sel bir drnek, gercekte ait olmadig1 genel bir kavram altinda degerlendirilebilir.

6. Kisilestirme Kurgular: ya da Nominal Kurgular (Personificatory Fictions): Bu kurgular da sembolik
kurgular catisi altina dahil edilebilir. Nitekim kisilestirme ya da nominal kurgularin da temelinde
benzerlik iliskileri vardir. Bu kurgular vasitasiyla ortak bir kavram (ki, bu kavram kisisel 6zellikler ile
baglantili da olabilir) altinda toplanabilecek ya da ifade edilebilecek seyler bu kavramin kullanilmas:
ile daha basit ve yalin bir sekilde ifade edilebilir.

7. Ozetleyici Kurgular (Summational Fictions): Ozetleyici kurgular, seyleri altinda siniflayacagimiz genel
tikirler olarak kavramlar ve semalar olarak ortaya ¢ikarlar ve kapsadiklar: tiim varlik alanini 6zet bir
sekilde ifade ederler.

8. Sezgisel Kurgular (Heuristik Fictions): Soyutlayici, sematik, sembolik, hukuki, kisilestirme ve 6zetle-
yici kurgular bahsinde esas olarak tiim bu kurgularda ortak olan seyin, bir gerceklikten bilerek sapma
ya da gercekligin az ¢ok keyfi olarak degistirilmesi tavr1 oldugu belirtilir. Ancak sezgisel kurgular s6z
konusu oldugunda bu tavrin yerini gercek olanin yerine kesinlikle ger¢ek olmayan bir sey koyma tavri
alir. Sezgisel kurgularda ifade edilen sey’in gercek diinyada bir karsilig1 yoktur ve kavramsal olarak
kendileri ile geligmedikleri siirece gergeklige aykir1 olmalarinda da bir sorun bulunmaz.

9. Pratik/Etik Kurgular (Practical/Ethical Fictions): H. Vaihinger pratik/etik kurgularin sadece gergek-
likle degil ayn1 zamanda kendileri ile de ¢elistikleri vurgusuyla bu tiir kurgularin sadece analojiler ve
soyutlamalara indirgenemeyecegini, bunlarin farkl: bir takim kurgusal formlar iizerinden yapilandi-
rildiklarini ifade eder. Pratik/etik kurgular psikolojik yapilarindan &tiirii oldukga karmasik bir dogaya
sahiptirler ve fiziksel siireglerde bu karmagik doganin olusumuna katki saglarlar. Ciinkii bu kurgular
belirtildigi izere sadece kendileri ile degil her seyin degistirilemez yasalara uyduguna isaret eden goz-
lemler ile de gelisir.

10. Matematiksel Kurgular (Mathematical Fictions): Matematigin temel kavramlar1 uzay, zaman, nokta,
¢izgi, ylizey ya da daha dogrusu uzantisiz nokta, genisligi olmayan cizgiler, ...’dir. Tiim bu kavram-
lar geliskili kurgulardir, matematiksel varliklar tamamen hayali bir temele ve ¢eligkilere dayanir. H.
Vaihinger’e gore temel matematiksel teoriler gerceklige tekabiil etmedikleri i¢in yanlistirlar ve kendi
iclerinde ¢eliskili olduklar1 i¢in ayrica mantiksal olarak da yanlistirlar.?® Gergekligin etrafinda dolanan
ama ona tekabiil etmeyen matematiksel kavramlar agik bir sekilde kurgusaldir. Matematikte, mate-
matiksel kavramlar ve gerceklik arasinda var olmayan bir temsil iligkisi kurularak bir sekilde iliski
gercekte var edilir ve bu durum insanlarin onlar1 anlayabilmelerine, kullanabilmelerine ve hayatlarini

sistematize edebilmelerine olanak saglar.

2. Kurgular Hipotez Degildirler!

H. Vaihinger Sanki Felsefesinde kurgular ve hipotez arasindaki iliski tizerinde 6zellikle odaklanir. O,
kurgularin gercekle celisseler bile yasam igin faydali olduklar: siirece bilim iginde degerlendirilebileceklerine,
ancak bilimsel olarak dogrulanan hipotezlerden ayr1 tutulmalar: gerektigine dikkat ¢eker.* Kurgular metodo-

lojik olarak ¢ok farkli olsalar da sik sik hipotez gibi davranirlar ve bu nedenle hipotez ile sik sik karistirilirlar.

208, Pollard, “As If Reasoning in Vaihinger and Pasch,” Erkenntnis 73(1), (2010): 83-95. https://doi.org/10.1007/s10670-009-9205-7

21 Christopher Pincock, “Fictions in Science: Philosophical Essays on Modeling and Idealization,” International Studies in the
Philosophy of Science 25:2, (2011): 196-199. https://doi.org/10.1080/02698595.2011.574867
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Aslinda kurgu ve hipotezler son derece benzerdirler ve dolayisiyla birbirlerinden ayirt edilmeleri zordur. Bu
agidan mantiksal bir teorinin, hipotez mi yoksa kurgu mu oldugu ancak bilimsel bir prosediir uygulandiktan

sonra anlagilabilir.

Bir hipotez gercege yoneliktir ve iddiasini mutlaka ampirik olarak ortaya koymak ister. Yani hipotez
iddia ettigi seyin test edilmesini ve dogrulanmasini, dolayisiyla iddiasinin bir gerceklige karsilik gelmesi ya
da bir gercekligi ifade etmesi amaciyla insa edilir. Istisnasiz her hipotez bir gerceklik kurmaya caligir ve bilim
insanlarinin olgu ve olaylar arasinda olasi gordiikleri ve arastirma ile test etmek istedikleri iliskileri ortaya
koymak i¢in kullanilir. Bilimsel aragtirma; gozlemlenebilir, verilerle sinanabilecek, dogrulugu ya da yanliglig
kanitlanabilecek olan bir hipotez ile baslar. Hipotezler dogrulanmaz ancak belirli bi¢cimde kullanilir ya da bir
gercegin ortaya ¢ikmasina fayda saglar iseler kuramlar olarak is goriirler. Ornegin; Galileo'nun (1564-1642)
Serbest Diisme Yasasr'na gore: s = 1/2 gt>. Bu denklemde “s” diisme mesafesini, “t” diigme siiresini, “g” ise yer
¢ekimi ivmesini gostermektedir ve sabit bir degerdedir. Buna gore, serbest (ya da boslukta) diisen bir nesnenin
aldig1 mesafe, diisme siiresinin karesiyle dogru orantilidir. Bu iligki agirliklar1 veya maddesel nitelikleri ne
olursa olsun tiim nesneler i¢in gecerlidir.?> Ancak bu matematiksel formiilde sabit bir deger olarak ifade edilen
yer gekimi, gercekte sabit bir degere sahip degildir. Dolayisiyla bu ifade bir kurgusal ifadeye doniisecektir. Bu
agidan hipotezler yanlislik ya da dogruluktan ziyade sagladiklar: fayda nedeniyle kurgular olarak diisiiniilebi-
lirler. Ancak hipotezler dogal, kurgular ise yapaydir ve bir hipotez olarak savunulamaz olan bir sey, genellikle

bir kurgu olarak mitkemmel bir hizmet sunabilir.”’

H. Vaihinger’e gore, duyumlar diinyasinin 6tesine koydugumuz ve ¢ogu insanin gergeklikle uyusmasini
ya da gerceklige tekabiil etmesini bekledigi mistik sey mutlak anlamda dogrulanamayan kendi bulusumuz-
dur.?* Bu anlamda insani yaraticiligin iiriinleri ve kesfedilmemis seyler olarak kurgular, sinanabilirlik diize-
yinden yoksundurlar ve dolayisiyla dogrulanma amaci giitmezler. Gergeklige karsilik geldikleri diisiiniilse
de kurgular sadece yasamin icindeki her bir alanda ya da yasamsal aktivitelerde kendi faydaliliklarini ortaya
koyduklar: kadariyla haklilandirilabilirler. Kurgular belirli sonlarla ya da sonuglarla ilgili olduklar1 gerekgesi
ile tercih edilirler. Kurgular kendi dogasinin farkina varmadan hipotezler gibi davrandiklar: siirece yanlis
hipotez olurlar. Onlar ancak, gelecekte daha iyi ve daha dogal sistemlere yer agacak olan gegici temsiller olarak

kasitl: bir sekilde insa edildikleri anlagildiginda gercek deger elde ederler.”

3. Bilimdeki Kurgular

Dogal diisiince yontemlerinin birincil amaci, her zaman nihai ve tanimlayici bir karaktere sahip olan
belirli algilarin olusturulmasi ve yalnizca bir tiir gergeklige karsilik gelen, yani gercekle karsilagtirilip sinan-
mis ya da geliskiden arindirilmis diisiinsel yapilar olusturmaktir. Bilimin temel amaci ise bu tiir fikirleri
gelistirmek ve 6znel olanin her tiirlii karigimini veya miidahalesini ortadan kaldirmaktir. Bu en dogal bi-
limsel yontemdir ve bilimsel bir bilgi kurami gelistirmenin tek yolu gibi gozitkmektedir. Ancak diigiincenin
hali hazirdaki sonuglar: ¢ok fazla 6znel ve kurmaca 6ge igerir. Ciinkii fikirler diinyasinin gercekligi herhangi

bir rasyonel diizlemde ve tatmin edici bigimde tasvir edebilmesi, tam olarak temsil edip modelleyebilmesi

22 Cemal Yildirim, Bilimin Onciileri (Ankara: Tiibitak Popiiler bilim Kitaplari, 1995), 52.
% Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 85.

24 K. Podnieks, “Philosophy of Modeling in the 1870s: A Tribute to Hans Vaihinger,” Baltic J. Modern Computing 9, no: 1 (2021):
67-110. https://doi.org/10.22364/bjmc

%% Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 86.
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miimkiin degildir. Kavramsal diinya 6zneldir buna karsin sadece gozlemlenebilir ve degistirilemez olan ger-
cektir.? Insanin dogal egilimi, varligin formlarini diisiincenin formlarinda gérmek icin diisiincesini gercegin
dogrudan ifadesi olarak kabul etmektir. Insan fikirler diinyas: ve gercek diinya, 6znel diinyasi ile dig/nesnel
diinya arasindaki bu uyumsuzluga ya da celiskiye ragmen yine de kendi fikir/6znel diinyasindan yola ¢1-
karak gercekligi/dis-nesnel diinyay1 anlamaya ve anlamlandirmaya yonelir. Dogal ve naif diisiince subjektif
kavramsal diinyanin biitiin kavram ve metotlarini gerceklige tam olarak karsilik gelen bir temsil iliskisi kur-
mak i¢in kullanir.”” Bu yol elbette ki taglarla doludur. Ozellikle doga bilimlerinin ampirik yontemi somut ve
mekanik fizik siiregler ile birlestiginde insani yagsamin soyut fenomenlerinden uzaklasir ve bu noktada salt
tiimevarimsal yontemler, siireci kurtarmak i¢in yeterli olmaz. Varolanlar ile ilgili tiimevarimsal sdylemler
biitiin zamanlar ve biitiin mekanlar i¢in bir deneme siirecini icermediginden tiimevarimsal yontem zaten
kendi i¢inde de sorunludur. Denenebilen birkag 6rnek tizerinden genellemelere ulasmak ve bunlar1 evrensel
ya da gecerli saymak sikintilidir. Buna ilaveten dogrulugu kesin olarak kanitlanamayan ancak bilimsel siirecte
stk¢a kendisine bagvurulan 6rneklerin varligi da isi ¢tkmaza siiriikler. Ornegin; suyun 100°C’de kaynadigini
genel gecer bir dogru olarak hepimiz biliriz, ancak deniz seviyesinde bu deger degisecektir. Bir baska drnek
olarak Sicim Teorisi verilebilir. Kuantum mekanigi ile Einstein’in (1879-1955) genel gorelilik prensibini birles-
tiren sicim teorisi atom alt1 pargaciklarin aslinda tek boyutlu ve ipliksi varliklar olabilecegini varsayar. Teoriye
gore gercekligin esas bilesenleri rezonans frekanslarinda titresen ve Planck uzunlugunda olan (10-35 mm ci-
vari) sicimlerdir. Ancak bu teori heniiz ampirik olarak dogrulanmamaistir ve teorinin dogrulugu ile ilgili hig-
bir somut veri bulunmamaktadir. Aslinda bu teori ile ilgili olarak soyleyebilecegimiz tek sey; sicim teorisinin
sadece i¢inde yasadigimiz diinyay: degil ugsuz bucaksiz bir manzaray: resmediyor olmasina ragmen sadece
matematiksel prosediirleri iceren bir sezgi labirenti olmasidir.”® Buna ragmen teori bilim diinyasinda biiyiik
yanki uyandirmis ve bir¢ok degerlendirme icin temel saglayacagi kabul edilmistir. Clinkii insan bu ve bunun
gibi durumlarda en uygun olani se¢meye ve detaylar1 gormezden gelmeye odaklanir. Boylece i¢inde yasadig1
karmagik diinyada yolunu daha kolay bulmast i¢in ¢esitli enstriimanlar yaratmis olacaktir. Kesinlik, nesnel-
lik, evrensellik ve dogrulanabilirlik iddiasi tagtyan modern bilim, insanlar tarafindan icat edilmis ya da kabul

edilmis boyle bir¢ok enstriiman {izerine kurulmus ve bu enstriimanlar sayesinde de yoluna devam etmektedir.

Sanki Felsefesinde H. Vaihinger bilimde biiyiik bir 6neme sahip oldugunu diisiindiigii kurgular ile ilgili
olarak kurgularin vazgecilmezligi tizerine insa ettigi dinamik bir teori ortaya koyar. Ona gore, tiim kavramlar
zihnimizin 6zgiir yaratimlaridir ve gozlemsel ile gozlemsel olmayan arasinda hicbir ayrim yoktur, sadece bi-

rinin deneyim ile ilgili olmasi diginda her ikisi de bilim dilinin par¢alaridir.?®

H. Vaihinger, birlikte var olan ve pes pese gerceklesen (ardisik olarak) seyler ile ilgili olan yani dogrudan
duyumlar diinyas1 hakkinda olan bilgi ve bilimsel bilgi ile duyumlarin 6tesine gegen, varolmayan bir dleme
ya da bosluga ait olan, duyumlara karsilik gelmeyen seylerin icad ile miimkiin olan bilgi arasinda bir ayrima
gider. Ikinci tiir bilgide insanin analoji yolu ile akil yiiriiterek icat ettigi yapilari haksiz aktarim yaparak olus-
turdugunu ve bunlarin gercekten sapma igerdigi icin geliskilerin sebebi olacagini ifade eder ve belli amaglara

hizmet ettikleri i¢in bu varsayimlarin gercekle gelistikleri bilinse de kabul edildigini vurgular. Gergeklikten

%6 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If > A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 15-16.
%7 Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 269.
28 Reiner Hedrich, “String Theory-From Physics to Metaphysics,” submitted on 20 Apr 2006. https://arxiv.org/abs/physics/0604171

%% Uslaki Maki, “Vaihinger on Fictions in Science: Essays in Honour of Raimo Tuomela” in Semi-Ramistic Studies: Essays in Ho-
nour of Raimo Tuomela, ed. 1. Patoluoto, M. Sintonen and L. Taiminen (Helsinki: University of Helsinki Press, 1980), 32.
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sapma yolu ile seyleri karakterize eden kurgular hem ciimleler hem de varliklar {izerinden inga edilebilir. Eger
bir ctimle iddia ettigi yarg: yanlis ise kurgudur, bir varlik yoksa kurgudur. Bunlar bir madalyonun iki yiizii

olarak diistiniilebilir. Ciinkii 6nermelerin yanlislig1 var olmayan varliklar1 varsaymalarindan kaynaklanir.

Gergekle celistigi bilinen ve yine de belli bir amaca hizmet ettikleri igin kabul ettigimiz varsayimlar; bilim
bu tiir kurgular ile doludur. Bilimin pek ¢ok alaninda var olmadig bilinen seyler ele aliniyor ve belirli hedefle-
re ulagmada yararli olduklar i¢in onlarla ¢alismaya devam ediliyor. Dolayisiyla artik kurgularin tahmin iiret-
mekten ¢ok agiklayici iglevi ya da teorilerin kapsamini geleneksel uygulama alanlarinin 6tesine genisletme
amacina hizmet edisi izerine sdylemler tretiliyor. Bu anlamda kurgularin bilimin kabul edilmis bir amacina
hizmet ettigi stirece bilimde kullanilmalarinin mesru oldugu soylenebilir ki, bu da kurgunun bilimde kulla-

niminin kesinlik ve gerek¢elendirme agisindan kurallara uygun oldugu anlamina gelecektir.*

H. Vaihinger'e gore bir amaca hizmet eden araglarin, genellikle amaglarina ulagmak i¢in gerekenden
daha eksiksiz bir gelisme gostermeleri, doganin evrensel olgusudur. Bu anlamda kendini tamamlama siiregle-
rinde ozgiirlesebilir ve kendi sonlarini kurabilirler. Bu araglarin amaca tistiinliigii yasasidir. Buna gore diisiin-
me siiregleri ve yapilar: hem ger¢eklik hem de ¢ogu zaman kendileri ile gelisen, ancak diisiinme zorluklarini
agmak ve dolambagli yolar olusturarak diisiincenin amacina hizmet etmek icin kasitli olarak olusturulmus
bilingli yanlis varsayimlar olarak goriiliir. Bu yapay diisiince yapilar1 bilimsel kurgular (scientific fictions) ola-

rak adlandirilir ve -mis gibi karakterleri vasitasiyla bilingli yaratimlar olarak ayirt edilirler. *

H. Vaihinger'e gore, matematik, dogal bilim, metafizik, sosyal teori, hukuk ve ahlakta kurgular:
kullaniriz. Dogru olmadigini veya var olmadigini bildigimiz seyleri aliriz ve onlara gercekten dogru veya
varlarmis gibi davraniriz. Bunu belirli sinirlar i¢inde yapariz yani, gercekten olduk¢a karmasik oldugu i¢in
evrenin anlagilmasini kolaylastirmak adina kurgular: kullaniriz. Clinkii onlar bunu kolaylastiracak verimli
araglardir. Kurgularin dogruluklar: ya da miimkiinliikleri agisindan degil faydaliliklar: ve 6zel amacimiza
hizmet etmeleri 6l¢iisiinde degerlendirildikleri i¢in yanlis ya da gelisik olmalarinin bir 6nemi yoktur.** Dola-
yistyla kurgularin etkisi hesaplanamaz soyutlamalar oldugu ve aslinda bagimsiz bir dis diinyanin kabuliine
dayali varsayimlar iizerine kurulan dogal bilimlerin biitiin metotlarinin da sadece tek yonlii bir soyutlama-
dan ibaret oldugu soylenebilir. Bu, F. A. Lange’in (1828-1875) materyalizmin siirekli olarak metodolojik bir
gecerlilige sahip iken onun metafiziksel ya da epistemolojik olarak bir gegersizlige sahip oldugu tizerine vurgu
yapma 1srarinda kastettigi seydir. Doga bilimlerinde metodolojik bir ilke olarak goriildiigii zaman tasdik edil-
mek durumunda olan maddecilik, genel bir diinya goriisii ya da felsefeye veya bir metafizige doniistiiraldigi
zaman, F. A. Lange’a gore, kesinlikle reddedilmelidir. Diinyanin materyalisttik olarak kavranmasi gereklidir

ve faydali bir kurgudur, fakat bunun bir hipotez olarak alinmasi yanlistir.

Nesnel diinyaya yonelik agiklamalarda goriiniiste var olan nesnel ozelliklerin aslinda yalnizca goreli
bir degeri vardir. Ancak sanki dis diinyada goriindiigii sekliyle ve herhangi bir 6zneye bagli olmadan bir
gerceklige sahipmis gibi diisiiniiliirler ve aktarilirlar. Ornegin; Goethe (1749-1832) Renk Teorisinde renkleri

Newtoncu bir bakis agisiyla matematiksel agidan temellendirip beyazdan tiiretmez, renklerin goz tarafindan

" Roman Frigg, “Fiction in Science,” Article in Bridges A Jewish Feminist Journal (April 2006): 1-34. https://doi.org/10.2979/
BRI.2006.11.1.69

3! Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, xlvi.
32 Eric Miller, “Literary Fictions and As-If Fictions,” Philosophy & Rhetoric 30, no: 4 (1997): 428-442.
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tizyolojik olarak olusturuldugunu varsayar. O, bir yandan ideal ve nesnel doga yasalarinin 6zdesligini ifade
ederken diger yandan reel olanin duyusal algilanabilir alana karsilik geldigini savunur. Bu anlayis deneyim-
lerin ideal ve ampirik olanin ayni diizlemde algilanan fenomenleri olarak algilanmasina yol agar. Bu anlamda
renk fenomeni de goriiniisler gibi belli kosullar i¢cinde var olur.” Dolayistyla Goethe’nin Renk Teorisinde sanki
renklerden objektif bir varolusa sahiplermis gibi bahsedildigi goriilebilir. Bu teoride oldugu gibi materyalizm
de maddeden, t6zden ve somutluktan, onlarin farkinda oldugumuzda yaptiklar: gibi, sanki duyularimizdan
ayr1 olarak var olan gergek seylermis gibi bahseder. Oysa fiziksel diinya insan algisindan bagimsiz degildir.
Bu anlamda F. A. Lange bilimsel prosediir ile maddi dis diinya temelini ayirmanin gerekliligini metodolojik
ve sistematik olarak savunarak materyalizmin gegici ve metodik agidan mesru olsa bile sadece bir aksesuar

oldugunu ve metafiziksel gerceklikle karistirilmamasi gerektigini ifade eder.*

Soyut fikirlerde dogaya bagimli olan gerceklik unsurlar: sadece kurgusal olduklari ve gercek bir forma sa-
hip olmadiklar: bilinse bile nesnel bagimsizhigin bir formunda verilir. Bagimsiz nesnelerde gézlemlenebilen ve
kavranabilen 6zel varolus gecici olarak bagimli ve kismi kavramlar vasitasiyla ifade edilir. Bunlar daha sonra
maddi hale getirilir ve tatlilik, kirmizilik, bosluk, nedensellik, 6zdeslik, zemin, sonug, iliski, erdem, giizellik,
ask, her seye giicii yeten, nefret gibi kavramlar ortaya ¢ikar. Bagka bir ifade ile kavramsal stogumuzun ¢ok bii-
yiik ve 6nemli bir kismi1 varligini kurgulara bor¢ludur. Gergek bir sey ile iliskilendirmek zorunda oldugumuz
soyutlamalar hayal giiciimiiziin ¢ocuklaridir ve tiim skolastik felsefenin en temel hatas: bu kurgular1 bagim-
s1z varliklara déniistiirmektir. Soyutlamalar filozoflarin seylerin kendilerinin yerine koyduklar1 hayaletlerdir.
Kurgusal ifadeler onlarin en net ifadesini dilde bulur. Ciinkii onlardan basit 6zlermis gibi bahsederiz. Yine
onlar1 sifatlar ile niteler ve yiiklemler ekleriz. Ornegin; uzayin ii¢ boyutlu oldugunu, savagin insanlari yok et-
tigini soyleriz. Boylece bu soyutlamalara sanki gercekte bagli olduklari nesnelerden bagimsiz olarak var olan
ozel bir seymis gibi tozsellik kazandirtyoruz. Ne yazik ki spekiilatif felsefe soyutlamalar: baglamlarindan alir
ve onlar1 gergekliklere donistiiriir. Oysa onlar siradan kullanimlarinda dahiyane kisaltmalardan bagka bir
sey degillerdir. Onlar sadece dil pratiginden gelismislerdir ve sadece pratik uygulamalarda kabul edilmelidir-
ler. Teorik olarak onlardan higbir sey ¢ikarilamaz, onlar sadece aragtirlar, kisaltma ya da yardimci ifadelerdir.
Onlarin yardimi ile nesnelerin ayrintilari ile ilgili olarak ince bir kavrayisa sahip olunabilir. Ancak sonug
olarak baslanilan yani soyutlamalarin kendilerinden tiiretildikleri yere geri donmek gerekir. Aksi halde her
sey tecriibeye dayali olarak degil muglak bir sekilde olacaktir.*® Bu noktada H. Vaihinger insanligin amaglar:
hep goz 6niinde bulunduruldugu ve gerceklik ile fayda arasina bir korelasyon iliskisi yerlestirilmedigi takdirde
kurgularin, yani kurgusal aktivitelerimizin ¢ogunlugunu iceren siradan diisiinme bigimlerinin insan1 dogru
birtakim sonuglara ulastirabilecegini iddia eder. Buna ilaveten kesinlik, nesnellik, evrensellik ve dogrulanabi-
lirlik ¢1g1rtkanlig yapan modern bilimin satir aralarina inildik¢e kurgusal ifadelerle dolu oldugunu, bir takim
dogru sonuglar elde edilse bile biiyiik bir ¢gogunlugun kurgusal temeller iizerine bina edildigi ve kurgusal
olarak gerek¢elendirildigini vurgular. Sonug olarak H. Vaihinger’in, kurmacalarin bilimde dahil her yerde

oldugunu ve kurmaca diisiinmenin temel bir insan yetisi oldugunu diisiindiigii ifade edilebilir.’

3 J. W. Goethe, Renk Ogretisi, gev. Ilknur Aka. (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yay., 2013), 27.

** F. A. Lange’in materyalizm hakkindaki oriisleri i¢in bkz.: F. A. Lange, The History of Materialism, tras. E. C. Thomas. (London,
Kegan Paul, Trench, Trubner & Co, Ltd, New York: Harcourt, Brace & Company, Inc, 1925).

%> Vaihinger, The Philosophy of ‘As If: A System of The Theorical, Practical and Religious Fictions of Mankind, 204.
% Fine, “Fictionalism,” 1-18.
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H. Vaihinger’e gére en 6zel bilimsel kurgular atomlardir. Maddenin bu sonsuz kiigiik bilesenlerden olus-

tugu digiindlir. Bilimi atom olmadan diisiinmek olduk¢a zordur. Ve heniiz gergekle basa ¢ikabilmek i¢in
gerekli olan ¢eliskili kavramlar olarak kalsalar da atomla ilgili olarak dogru bir bilgiye ulasmak imkansiz gibi
goziikmektedir. Kimya tarihinde Antik Yunan atomculugundan giiniimiize degin maddenin en kiigiik yap1
tas1 olarak varsayilan atom ile ilgili olarak bir¢ok farkli goriis ortaya atilsa da ve hi¢birinde ampirik olarak
dogrulugu ortaya konulamasa da atom anlayisindan asla vazgecilmemistir. Orta Cagin tinsel goriislerinin
diginda atom her zaman insan diisiincesi 6zellikle de modern doga felsefesi i¢cin dis diinyay1 anlama basamak-
larindan biri olarak kullanilmigtir. Bu konuda H. Vaihinger gibi O. Leibman (1840-1912) da Zur Analysis der
Wirlichkeit isimli eserinde atomun, gegici karakteri agik olan bir gecis fikri olduguna, hayali kavramsal varli-
ginin, kendine 6zgii istikrarsiz bir karaktere sahip kavramsal bir dogadan kaynaklandigina isaret eder. Ona
gore atom t0z, araz, nedensellik gibi felsefi bir kategori degil, spesifik olarak bilimsel bir kategoridir ve mutlak
degil, yalnizca goreli bir kavramdir. Dolayisiyla atom gegici bir kurgu ve terim olmadig; i¢in oldukga faydali

bir kurgu olarak bilim i¢inde yer alir.?”

Matematigin kendisi de H. Vaihinger'’e gére ayn1 kadere sahiptir. Matematik bir biitiin olarak diisiin-
me etkinligine olanak saglamak i¢in zihinsel uygunluk ve ustaca enstriimanlarin klasik 6rnegini icerse de
matematiksel kavramlar ve aksiyomlar hem gerceklik ile hem de kendileri ile ¢elisirler. Ornegin; sayilarin
diizeni ve evren arasindaki uyum fikrini tagiyan Pisagorcular ¢ok gegmeden uyumlu ve diizenli matematiksel
evrenlerinin celigkiler ile dolu oldugunu kesfettiler. 1ki sayisinin karekokii gibi, sayilarla ifade edilemeyecek
bir¢ok sayinin oldugunu kesfettiler ki bu sayilar aslinda irrasyonel sayilardir. Bir bagka 6rnek olarak p (pi)
say1st verilebilir. P (p) seklinde ifade edilen ve ¢emberin gevresi ile ¢cap1 arasindaki oran olarak tanimlanan
sayinin gercek degeri bugiin bile tam olarak bulunamamaktadir. P=3,1415926535897932384626........ Buna
ragmen P say1s1 cebirsel bir denklemin ¢6ziimii olarak ifade edilemese bile bugiin bir dairenin ¢evresini bu-
labilmek i¢in mutlak olarak gereklidir. Son olarak H. Vaihinger’in 6zel olarak iizerinde durdugu ve onun di-
sinda pek ¢ok kisi tarafindan dikkate sayan olarak kabul edilen ifadesi matematigin en 6zel ¢eliskilerinden
biri olarak kabul edilir. Hi¢bir reel sayinin kendisi ile ¢apimi -1 sonucunu vermeyeceginden matematikgiler
x* = -lesitligini saglayan sayiya imajiner (hayali) say1 der. Herhangi bir sayinin karesinin negatif bir say1ya esit
olmasi bir geliski hatta sagmaliktir. Buna ragmen temel miithendislikte baz1 devre analizi hesaplamalarinda bu

say1 kullanilmaktadir.?®

Evrenin salt verili olan yani dis diinya {izerinden matematiksel olarak bir analizinin yapilmasi fikri ile
hareket eden modern bilime, baglangicta dogrulugunu kendi i¢cinde tasiyan dolayisi ile kanitlanmaya ihtiyag
duymayan aksiyomlardan ve totolojilerden uzak durularak bir yon belirlenmeye ¢alisilmigtir. Ancak sadece
duyumlardan ve deneyimlerden hareket edilerek yon tayini miimkiin olmamis ve temel karakteri hem ken-
dileri hem de gergeklik ile ¢eligmek olan kurgulardan ya da Aristoteles¢i anlamda “Onciillerinden sonuglar
tiiretmenin, bi¢cimlerden tasan 6zellikleri yansittig1 tasimlardan” faydalanilmak zorunda kalinmigtir. H. Va-

ihinger’e gore bu durum kaginilmazdir ve olmasi da gereklidir. Burada 6nemli olan tek nokta ise kurgular ya

37 Otto Liebmann, Zur Analysis der Wirklichkeit: Eine Erorterung der Grundprobleme der Philosophie (Uberarbeitete Dritte Aufla-
ge, Walter de Gruyter GmbH & Co KG, 2020), 314-315.

3% Ornekler ile ilgili olarak bkz.: Alan Woods and Ted Grant, Aklin Isyant, cev. Ufuk Demirsoy ve Omer Gemici. (Istanbul: Yordam
Basin Yayin Matbaacilik Turizm Tic. Ltd. Sti., 2018), 394-395.; Vaihinger, The Philosophy of As If: A System of The Theorical,
Practical and Religious Fictions of Mankind, 166. Engels, Doganin Diyalektigi, 334.

¥ R. S. Woolhouse, Ampirist Filozoflar, gev. Gékhan Murteza. (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019), 70.
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da aksiyomlarin hipotezler ile karistirilmadan ve ayni zamanda irrasyonel olan diinyada dogru yolu bulmak
icin sadece bir arag olarak kullanildiklarini unutmadan yola devam etmektir. Kurgularin vazgegilmezliginin

yalnizca genel aragtirma siirecinin dinamik bir perspektifinden agiklanabilecegini gormek 6nemlidir.*’

Sonug

H. Vaihinger kendisini ve evreni anlama ve anlamlandirma gabasi i¢inde olan insanin subjektif, eksik
ve sinirli dogasi geregince amacina tam anlamai ile ulasamayacagini belirtir. Clinkii evren ile iliskisinde in-
san spekiilatif olandan uzak durup kesin ve dogru olana ulasmak adina sadece verili olandan hareket etmek
zorundadir. Verili olan ise yalnizca duyulur olana karsilik gelir. Bu noktada esas sorun sudur ki, sadece verili
olandan hareket edilerek hakikatin bilgisine ya da seylerin dogas: ile ilgili hakiki bilgiye ulasabilmek nasil
miimkiin olacaktir? Béylesi bir durumdan kurtulmak ancak verili olandan yola ¢ikarak verili olmayan hak-
kinda konusmak ya da bilinenden hareketle bilinmeyen hakkinda konusmak ile miimkiin olur. Bagka bir ifade
ile insan ger¢ekligin yerini alabilecek zihinsel yapilar kurarak ve onlar gercekmis gibi davranarak irrasyonel
diinyay1 rasyonel hale getirir. Dolayisiyla baslangicta kesin ve dogru oldugu bilinmeyen 6nermeler pratikteki
isleyisi agisindan yani sagladiklar: fayda agisindan degerli veya kabul edilebilir bir sinifa dahil edilebilirler.
H. Vaihinger insanin teorik veya pratik tiim ¢abalarinin bu sekilde ya da bu tarz 6nermeler iizerinden ku-
ruldugunu kabul eder ve sistemini bu kabul {izerine inga eder. Ona gore insanin diisiinme siirecince kurgu
dedigimiz yapilar bu siirecin dogasindan otiirii zorunlu olarak mevcuttur. Dolayisiyla yapilacak olan onlar1
bir ucube olarak kabul etmek yerine, bir gerceklige karsilik gelmediklerini unutmadan sagladiklar: fayday: ve

hizmeti dikkate alarak gerekliliklerini gostermek ve 6nemlerini kabul etmektir.

Ampirik ve pozitivist soylemler tizerine insa edilen her alan temelde kurgusal olani dista birakma niyeti
ile hareket ederek nesnel, genel geger, kesin veya dogru sonuglara ulasmay1 amaglar. Ancak sadece bu nokta-
dan bakildiginda diistinme siireci i¢cinde daima var olmus ve olmaya devam edecek olan kurgusal yapilarin
gormezden gelinecegi agiktir. Siiphesiz ki; X’in var oldugunu bilip ona gére davranmak ile X varmis gibi dav-
ranmak ayr1 seylerdir ve bilimsel siirecler genelde X’in varoldugunun bilinip ona gore davranildig1 yontemler
ile yoluna devam eder. Ancak H. Vaihinger’in de dikkat ¢ektigi tizere bilimin satir aralarina inildikge gercekle
celistigi bilinen ve yine de belli bir amaca hizmet ettikleri i¢in kabul ettigimiz varsayimlarin bilimin gelisi-
mine hizmet ettigi goriilecektir. Hatta bilimin kendisinin bile bizatihi bir varsayim, zihin kurallari ile doganin
kurallart uyumludur ve zihin dis diinyay: bilebilir varsayimi ile yola basladigini sdylemek abart1 olmayacaktir.
Sanki Felsefesi ile H. Vaihinger kurgularin kendi dogalar1 hatirda tutulmak kosulu ile bilim i¢in 6nemini gos-
termeye ¢alismis ve kurgular1 yok sayan bilimsel tavri elestiriye tutmustur. Bilim elbette ki bir kurgu degildir.
Ancak insanin kendisi ve evren arasinda var olan ugurumu asabilmesi i¢in tiim teorik ve pratik ¢abalar1 gibi

bilim de diisiinme siirecinin zorunlu sonucu olan kurgulardan beslenmektedir.

40 Maki, “Vaihinger on Fictions in Science: Essays in Honour of Raimo Tuomela,” 34.
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Siradan olanlarin “tarihini” yazmak diisiince tarihinde ender goriilen bir ¢abadir. Foucault'nun delileri, mahkumlari, rezil in-
sanlari, hirsizlar: ya da diigkiinleri ancak iktidarla karsilasmalar: olgiisiinde var olduklarini 6ne stirmesi son derece 6nemlidir.
Iktidarin pengesinden darbe yediklerinde var olan “6tekiler”, kimi zaman bu varoluglarini “kisacik” ciimlelerin sans eseri bir
arsivde bulunmasina kimi zaman da bir klinikte, hastanede veya hapishanede kendisi hakkinda yazilan birkag satirlik belgeye
“borgludur”. Bedeninin tutsakligindan ruhunun terbiyesine dogru bir 6znelestirme siireci gegiren “6tekiler” iktidar teknolojil-
eriyle kusatilmistir. S6z konusu kusatilma, onlarin varolusunun sinirlarini ¢ercevelemektedir. Onlar, bu gerceveyi eseleyebildigi
slirece tarihin herhangi bir aninda sans eseri fark edilmektedir. Siradan olanlar, deliler, reziller yani 6tekiler dislama oyununun
merkezindedir. Onlar ¢esitli sekilde, soylemden, oyundan, ¢alismadan ve aileden kapi disar1 edilmiglerdir. Lakin kapinin dis1 dahi
iktidar iligkilerinin agiyla donatilmistir. Mikro diizeyde isleyen iktidar, dislanma mekanizmalarini disiplinler araciligiyla goriin-
mez kilmigtir. Tktidarin her yerde olduguna dair “séylem”, goriiniirde dtekilere daha iyi yaklasildigini séyler fakat o hakikatte
dislama oyunun kurumlar araciligiyla goriinmez bir sekilde isledigi gercegine karsilik gelir.

Anahtar Kelimeler: Iktidar, Disiplin, Dislanma, Otekiler, Reziller, Deliler.
The Others of Power at Foucault

Abstract

Writing a “history” of the ordinary ones is a rare endeavor in the history of thought. Foucault’s assertion that madmen, prisoners,
infamous men, thieves or the fallen exist only insofar as they encounter power is extremely important. The “others” who exist
when they are struck by the clutches of power sometimes “owe” their existence to discovery of “fleeting” sentences by chance in an
archive, or sometimes to a few lines of documentation written about them in a clinic, hospital or prison. The “others” who undergo
a process of subjectivation from the bondage of his body to the cultivation of his soul is surrounded by the technologies of power.
This encirclement frames the limits of their existence. As long as they are able to dig through this frame, they are noticed by chance
at any moment in history. The ordinary, the mad, the infamous, in other words the others are at the center of the game of exclusion.
They are excluded from discourse, play, work and family in a number of ways. But even the outside of the door is equipped with a
network of power relations. Power operating at the micro level has made the mechanisms of exclusion invisible through disciplines.
The “discourse” about the omnipresence of power ostensibly states that the others are treated better, but in truth it corresponds to
the fact that the game of exclusion operates invisibly through institutions.

Keywords: Power, Discipline, Exclusion, The Others, Infamous Men, Madmen.
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Giris

Diisiinme deneyiminin merkezine tarihsel karakterleri yerlestirerek bir anlati sunmak ¢ogu zaman
cezbedici goriinmektedir. Bu karakterler araciligiyla hem anlat1 giiglendirilir hem de sorunsallastirilan
meselenin 6nemine dair tarihsel bir tanikliga basvurulur. Diisiincelerinin magaralarina aydinlik bir izlek
bulabilmek i¢in bagvurulan bu tanikliklar kimi zaman ¢agin tinini?, kimi zaman “harika elleri™ kimi za-
man da kiyida kosede kalmis “6tekileri” isaret etmek i¢in kullanilir. Foucaultnun ¢alismalari, “6tekilerin®
yani siradan olanlarin, terk edilmislerin, hastalikli olarak goriiliip kapatilanlarin hikayelerinin giin yiiziine
¢ikarilmasinin tarihi olarak da okunabilir. Foucault’nun merakinin yoneldigi mesele, Bat1 diisiince tarihinin
belirli donemlerinde skandallarin golgesinde hareket eden bir kesisin, delinin ya da siradan bir tefecinin nasil
olup da birdenbire zapt edilmesinin gerekli hale geldigidir. Delilik agisindan diistiniildiigiinde Foucault’yu
cezbeden sey, yasamin bir pargasi olan ve dolayisiyla yagam pratiginin olagan akisinda kendine yer bulan “kit

akillilarin” neden birdenbire “bilinmedik rotalarda gezinmesinin” engellenmeye ¢alisildigidir.*

Biitiin bir diisiinme yolunun taniklar: olan deliler, diiskiinler, serseriler, hirsizlar, mahkumlar, katiller
ve escinseller Foucault’nun “iktidar” anlayisina dair 6nemli ipuglari sunmaktadir. Bu ipuglarindan hareket et-
mek bir taraftan “Foucault’nun 6tekilerini” anlamay1 saglarken, diger taraftan “iktidarin/iktidar iliskileri’nin
otekiler tizerinden nasil isledigini gostermektedir. Bu ama¢ dogrultusunda ii¢ yol takip edilmelidir. Birinci
yol, Foucault’nun iktidar anlayisinin geleneksel iktidar anlayislarindan farkini belirtmeli ve “iktidarin/iktidar
iligkileri’nin Foucaultcu diisiince izleginde hangi asamalardan gectigini ortaya koymalidir. Ikincisi, ancak
iktidarla sans eseri karsilasmalarindan dolay1 bugiin var olanlarin “kisacik” hikayelerine kulak kabartmalidur.
Uclinciisii ise cesitli diglama usullerinin tamamina maruz birakilan delilerin hangi agidan “6teki” oldugunu
kapatilmalarinin tarihini géz 6niinde bulundurarak sorusturmamizin pargasi haline getirmelidir. Ciinkii, de-

liler otekiler i¢indeki otekidir. Onlarin ayirici 6zelligi, dislanma oyunun dort 6gesine de maruz kalmalaridir.

Bu {i¢ yol dogrultusunda, Foucault'nun 6tekilerinin sorusturma konusu yapilmasinin nedeni, onlarin
iktidarin dinamigini olusturan “gii¢” olmalarindandir. Boylesi bir belirleme, 6tekilerin olmadig yerde iktida-
rin/iktidar iliskilerinin olamayacag1 tasavvuru iizerinden hareket etmektedir. Bu baglamda, iktidar iligkileri-
nin olanagy, otekilerin 6znelestirildigi yerde aranmalidir. Akil-akildisi karsitligindan hareketle, aklin akildist
tizerinde uyguladig: iktidar, delilik deneyiminin kurulmasina ve delinin “akil hastas1” olarak tanimlanmasina
neden olur. Otekiler icinde dteki olmakla deli, diglanma oyununun dért 6gesine de maruz kalan tek 6teki ol-

masindan dolay1 sorusturma konusu yapilmaktadir.

% Hegel, tarihi, aklin 6zgiirlesme siireci olarak gérmektedir. Bu siiregte tin, Napolyon ve Sezar gibi karakterlerin tutkular1 aracili-
g1yla onlar1 birer arag olarak kullanmaktadir: “Tutkular: kendi amaci i¢in kullanmasina usun [aklin] hilesi denilebilir.” G. W. F.
Hegel, Tarihte Akil, cev. Onay Sezer. (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 1995), 105. Hegel’in sisteminde biiyiik insanlara verdigi énem
yadsinamazdir, ¢iinkii “diinya-tininin istencini olusturan t6z, onlarin kisisel ereklerindedir.” Hegel, Tarihte Akil, 90.

? Heidegger’in Freiburg Universitesindeki rektorliik (1 y1l sonra rektorliigii birakmistir) konugmasinda Nasyonal Sosyalist Alman
Isci Partisi’ne dvgiiler diizmesi, uzun bir siire parti iiyeliginin devam etmesi, Kara Defterler ve sonrasindaki gelismeler onun
Nazi yanlisi olup olmadigina iligkin birgok tartismayi da beraberinde getirmistir. Bu tartigma siiredursun biz K. Jasper’in 1933’te
Heidegger’i son ziyaretinde gecen diyaloga kulak verelim: Jasper: “Hitler gibi cahil bir adam Almanya’y1 nasil yonetebilir?”, He-
idegger: “Cehalet tamamen Snemsizdir ... siz sadece onun o harika ellerine bir bakin!”. R. Safranski, Bir Alman Ustat Heidegger,
cev. Ali Nalbant. (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2008), 335.

* M. Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, gev. Emre Koyuncu. (Istanbul: Norgunk Yayincilik, 2021), 17.
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Her ne kadar “toplumu savunmaliy1z™ dese de Foucault'nun temel yonelimi “6tekilerdir”. Bu yonelim,
diglama oyunu araciligryla kurulan bireysellesmelere gondermede bulunur. Akil-akildigi ayrim1 disinda ikti-
dar, normal-anormal, saglikli-hasta vs. ikilikler {izerinden bireysellestirmeler yapmaktadir. Boylesi ikilikler
tizerinden insa edilen kimlikler, bilgi-iktidar iligkisi araciligiyla tiretilmektedir. “Kisi, bu kimlikleri kendi
rizasi yoluyla benimseyerek o kimliklerin 6znesi konumuna geger.” Kimligini olusturan giysiyi kendi var-
l1ig1n1 tanimlayan bir biitiinliik olarak tizerine gegiren birey, kendisini deli, hasta, escinsel ve suclu olan bir
otekilestirmenin i¢inde bulmaktadir. Foucault'nun &tekileri, iktidardan/iktidar iligkilerinden payini almig
rezil insanlarin, cinayet isleyenlerin ve delilik ya da aptallik damgasi yemislerin “kisacik” tarihlerini mesele

edinmektedir.

1. iktidarin “Yiizleri”: Hiikiimran Iktidar, Disiplinci iktidar ve Biyo-iktidar

Iktidara iliskin tarihsel bir inceleme yapildiginda, merkeze alindig1 temadan dolay1 kavramin tanimin-
da belirsizliklerin oldugu goriilecektir. Bunun temel sebebi, onun ¢ogu zaman baski, yasaklama, tahakkiim
ya da giic miicadelesi iizerinden tanimlanmasindan ileri gelir. Iktidarin sozii edilen tanimlamalar 1s1§1nda
politikayla m1 yoksa hukukla mu1 ilgili oldugu, siddetle mi yoksa miicadeleyle mi baglantili oldugu, keyfilige
mi yoksa zorunluluga mi1 dayanacag: vs. meselelerinde bir anlasmazlik oldugu agiktir.” Bu anlasmazlik her
ne kadar bir ¢ikmaz gibi goriinse de Foucault agisindan iktidar kavraminin analizinin yapilmasina engel de-
gildir. Clinkii Foucaultnun ¢alismalari, iktidarin analizini yapmak i¢in Ariadne’nin Theseus’a verdigi ip gibi

bize yol gosterecektir.

Foucaultnun ilk ¢aligmalarinin (Klinigin Dogusu/Klasik Cagda Deliligin Tarihi/) iktidar agisindan en
belirleyici 6zelligi, hitkiimran/krallik iktidarinin yasaklayici, engelleyici ve buyurucu tekniklerinin uygulan-
dig1 bir iktidar kavrayisindan hala kendini kurtaramamais olmasidir. Deliligin Tarihinde aklin akildis1 olan
tizerinde tek tarafli bir iktidar uygulamasi sonucu tanimlanan delilik, 6znelesme siirecinin hangi yonleriyle ele
alinmasi gerektigini gostermektedir. Foucault, Klinigin Dogusu'nda ise hastanin bilimsel tedavi ¢ercevesinde
doktor tarafindan kapatilmasinin nasil gergeklestigini, doktorun tek tarafli iktidar: tizerinden nasil uygulan-

digini klinigin tarihini de goz 6niinde bulundurarak agiklar.

Foucault, hitkiimran iktidarin nasil isledigini Gozetleme ve Cezalandirma: Hapishanenin Dogusunun
hemen baginda XV. Louis’e basarisiz bir suikast girisiminde bulunan Damiens’in cezalandirilma sekli tizerin-
den anlatmaktadir. Damiens’in idami, ger¢eklesmeyen oliimiiniin azap ¢ektirilerek halkin gézii 6niinde son
bulmasinin gosterisidir. Bu gosterinin amaci, hem XV. Luis’in tahtini saglamlastirmak hem de hakikati ortaya
¢ikarmaktir.® Foucault, hitkiimran iktidar1 ayni zamanda hukuksal-siyasal iktidar olarak da tanimlar. Yagam
ve Oliim ikiliginde 6liimden yana olan hiikiimran iktidar, uygulama alaninda yukardan asagiya dogru isler.
Iktidarin kimde oldugu, sinirlarinin nereye dayandigi ve nasil korunacagi boylesi bir iktidar kavrayiginin asla
bir tarafa birakmayacag sorulardir. Hitkiimran iktidar, varligini negatiflik iizerine kurmaktadir. Bu negatif-

ligi de hukuk zeminini eseleyerek yapar.’

> Michel Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, ev. Sehsuvar Aktas. (Istanbul: YKY Yayinlari, 2002), 74.

¢ Selin Feldman, Michel Foucault:21.Yiizyilin Ezber Bozan Diisiiniirii (Istanbul: Karakarga Yayinlari, 2021), 52.
7 Byung-Chul Han, fktidar Nedir?, ev. Mustafa Ozdemir. (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 7.

8 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, gev. Mehmet Ali Kiligbay. (Ankara: Imge Kitabevi. 2019¢), 76-87.

® Michel Foucault, Entelektiielin Siyasi Islevi-Segme Yazilar I, gev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay ve Ferda Keskin. (Istanbul: Ayrint1
Yayinlari, 2016), 71.
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Bu negatifligin yani sira cezalandirma tekniginin beden iizerinden uygulanmasi hitkiimran iktidarin
en belirgin ozelliklerinden biridir. Ayrica cezalandirmanin halkin gozii 6niinde seyirlik bir gosteri olarak
sunulmasinin etkisi yavas yavas sahneden ¢ekilirken yerini mahktima kars: hayranliga birakmaktadir. Mah-
kumla kurulan bag, kralin iktidarini sarstigindan dolay1 1slahatlarla verilen cezalarin yumusatilmasi s6z ko-
nusudur. Bu da disiplinci iktidarin dogusuna isaret etmektedir: Cezalandirmanin nesnesi sadece bedenden

hem beden hem ruha doniisiir."”

Cezalandirmanin amaci artik yasaklamak ya da engellemek degil, 1slah etmektir. “Hem yararli hem de
uysal kilinmasi gereken giiglerin kaynag: olarak bedeni manipiile eden™ disiplinci iktidar ayn1 zamanda bir
“terbiye etme teknolojisi” olarak tanimlanabilir. Disiplin bir “beden teknolojisidir”.!* Bedenin belirli bir yarar
ekonomisi i¢in kullanilabilir kaynak olarak goriilmesi, disipline, kurumlar araciligryla uygulanma alani agar.
Bireyler ve kitleler normlar dayatilarak disipline edilir. Yazili olmayan normlar, yasa gercekliginde uygula-
nir. Normallestirme toplumu, bireyleri tekillikleri icinde iktidarin amacina uygun sekilde doniistiiriir. Bu
doniisiim, tiim bireylerin makinanin mekanizmasindaki ¢arklar gibi ayni sekilde hareket etmesini amaglar.
Bu amag dogrultusunda, kimi bireyleri norma uydururken kimilerini uydurmadig: icin “6tekilestirir.” Ote-
kilegtirmenin kriteri, toplum tarafindan kabul gérmeye ya da gérmemeye dayanir. Iktidarin sinirlarini ihlal
eden bireyler “6tekilestirmeye” maruz birakilarak normallesme toplumunun siirekliligi saglanilir. Toplumun
digina itilenler (6tekilestirilenler) marjinal, aykiri, sira disi, deli, berdus gibi kimliklerle iktidarin karsisinda

azinliklar i¢inde kalir.”?

Bununla birlikte disiplin, toplumsal yap1y1 kapsayan bilesenleri denetlemeyi saglayarak bilesenleri olus-
turan “bireylere ulasmamizi saglayan iktidar mekanizmasidir.”** Iktidar, disiplini, bireylestirme teknigi olarak
kullanir. Bireyin tiim davranis, tavir ve eylemlerini gesitli sekillerde gozetlemeyi ve denetlemeyi amag edinen
bu teknik, bireyden en yiiksek faydayi saglamak i¢in hangi yeteneklerinin gelistirilmesi gerektigini ve onun
performansinin nasil daha iyi olabilecegini ortaya koymaktadir. Boylece birey, en verimli hale getirilmekte-
dir.”® Bireyin boylesi bir kavrayisla ele alinmasi onun fabrikada, hastane, hapishanede ve okulda itaatkar bir
birey olmasini saglar. Panoptikonun en ¢ok hapishanede isler goriinmesinin sebebi, hapishanenin “gézetim,
otomatik denetim, kapatma, yalnizlik, zorunlu ¢alisma, egitim” vs. alanlarinin tamamini bedeninde tasiyor

olmasindan gelir.' Bireyin itaatkarlik semasinin temelleri panoptikon {izerine yiikselmektedir.

“Toplumsal-ortopedi”” ¢aginin gozetleme ilkesi iizerine insa edilen panoptikon, Foucaultnun J.
Bentham’dan aldig: fikirdir. Panoptikon’da amag, gozetim altinda olanlarin gozetlenip gozetlenmediklerin-

den emin olmama durumunu yaratmaktir. Boylece “gozetlemeden gézetleme” panoptikonun mimarisinde

10 Foucault, Hapishanenin Dogusu, 94.

! Michel Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 254-255.

12 Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 254.

13 Feldman, Michel Foucault:21.Yiizyihn Ezber Bozan Diisiiniirii, 37-38.

4 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar-Segme Yazilar II, gev. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019a),
145.

15 Foucault, Ozne ve Iktidar,145.
16 Foucault, Hapishanenin Dogusu, 303.

17 Michel Foucault, Biiyiik Kapatilma-Se¢me Yazilar III, gev. Isik Ergiiden ve Ferda Keskin. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015),
223-224.
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isler kilinir.”® Bentham’in panoptikon fikrinin bagarili olmasinin kosulu kisinin gézetim altinda oldugunu her

an hissetmesinden gelir.”

Foucault panoptik bir ¢agda yasadigimizi, panoptikon mekanizmasinin tiitm kurumlarda fikir olarak is-
ledigini ve isleyebilecegini iddia ederek gostermeye ¢alisir. “Zihnin zihin tizerindeki”* iktidarinin en agik gos-
tergesi olan panoptikon okullarda, hapishanelerde ve hastanelerde isleyen bir mekanizmadir. Bu mekanizma
ayni zamanda “disiplinler”in onun araciligiyla isler oldugu bir yapidir da. Disiplinci iktidarin beden ve ruh
tizerinden iglemesine karsin biyo-iktidarin niifus iizerinden hareket etmesi panoptikon diisiincesinin sadece
titopya olarak kalmadigini ayn1 zamanda kurumlarin “ruhunda” isleyen bir yap: olarak siiregittigini gos-
termektedir. Disiplinci iktidarin itaatkarlik semalariyla islemesi, hastadaki, su¢ludaki vs. “insanlig1” temel
alarak uygulanmasi, bedenin siyasal bir varlik olarak ele alindiginin gostergesidir.* Yani beden, anotomo-po-
litik bir alanda tiretim icin diizenlenmektedir. Bu diizenlemenin merkezinde iktidarin mikrofizigi her alana

yayilarak hareket etmektedir.

Foucault, 18. ylizyilin ikinci yarisindan sonra anatomo-politik alanda isleyen disiplinci iktidarin yerini
biyo-politik alanda isleyen biyo-iktidara biraktigini sdyler: “beden-organizma-disiplin-kurumlar dizisi’nden
“niifus-biyolojik siirecler-diizenlestirici mekanizmalar-devlet dizisi"ne bir ge¢is.?* Bu birbirinin yerine ge¢me
durumu, bir karsitlik ya da birinin tamamen ortadan kalkip diger iktidar teknolojisinin onun yerine gectigi
seklinde bir sey s6z konusu degildir. Biyo-iktidar, her ne kadar disiplinci iktidardan yoneldigi nesne bakimin-
dan farkli olsa da isledigi alanda disiplinci iktidarin araglar1 iizerinden de hareket etmektedir. “Insan tiiriiniin
temel biyolojik 6zelliklerini olusturan seylerin bir politikaya, bir politik stratejiye, genel bir iktidar stratejisine
dahil olmalarini saglayan mekanizmalarin biitiinii”* olarak tanimlanan biyo-iktidar, bir tiir olarak insan
yasamini merkeze alarak bu yasamui belirleyen niifus oranindaki dogum ve 6liim, salgin hastaliklar, iiretim

stiregleri, yasam stiresi gibi alanlarla ilgilenir.**

Biyo-iktidar, ayn1 zamanda bir giivenlik teknolojisidir. Tehlikenin s6z konusu oldugu yerde denetleme,
degistirme ve diizenleneme mekanizmalariyla isleyerek biitiiniin giivenligini saglar. Giivenlik i¢in “devlet ta-
rafindan yapilan biyo-diizenleme™ bir taraftan pozitif yonleri diizenlerken diger taraftan 6ldiirme giiciiyle
negatif yoniinii ortaya koyar. Foucault, biyo-iktidarin 6ldiirme giicliniin 1rk¢ilik tizerinden isledigini soyler.

Biyo-iktidarin ortaya ¢ikisiyla irk¢iligin devlet mekanizmalarinda isler olmasi arasinda kogutluk vardir.*

18 7. Bentham, Panoptikon: Géziin Iktidari, gev. Baris Coban ve Zeynep Ozarslan. (Istanbul: Su Yayinevi, 2019), 13.
' Bentham, Panoptikon: Goziin Iktidari, 24.

20 Foucault, Biiyiik Kapatilma, 224.

2! Foucault, Hapishanenin Dogusu, 127.

22 Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 256.

> Michel Foucault, Giivenlik, Toprak, Niifus: Collége de France Dersleri (1977-1978), gev. Ferhat Taylan. (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2013), 3.

% Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 248.
%> Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 255-256.

%6 Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 260.

Haziran 2023 @ #19 temasa



189 @ Yildirim Ortaoglan

“Otekinin varligr”, irk¢iligin?” hitkmii altinda yok olma tehlikesiyle karg1 karsiyadir. Bunun en agik gos-

»

tergesiyse “Nazi Olayr”dir. Naziler, 6zellikle “alt-irk” olarak gordiikleri Yahudileri “mutlak 6tekiler” seklinde
tanimlamislardir. Boylece Yahudilerin yasamlari, “efendi-1rk” oldugunu diisiindiikleri Almanlarin yazgisi
ugruna feda edilebilir kabul edilmistir.”® “Irk¢iliktan gegmemis hicbir modern devlet isleyisi’nin** olmadigini
soyleyen Foucault’ya gore Nazi toplumu, hem biyo-iktidarin hem de hiikiimran 6ldiirme giiciiniin ayni yerde
bir araya geldigi olaganiistii bir “olaydir”.* Biyo-iktidarda irk¢ilik, irkin saflagtirilmasi yoluyla Alman irkinin
giiclendirilmesini amagladigindan 6liimiin olanaklilik ilkesini Nazi rejimi boylesi bir kavrayista doruk nokta-
sina ulastirmaktadir.* Foucault, biyo-iktidarin isledigi devletlerin, 6ldiirme iglevinin ancak irk¢ilik izerinden

miimkiin oldugunu séyler.*

Oldiirme giiciiniin ancak 1rk¢ilikla isler oldugu devlet mekanizmalarinda “6tekileri” nasil bir akibetin
bekledigini Holokost en ac1 sekilde bize gostermektedir. Bunun &tesinde, yasamin merkeze alindig biyo-ik-
tidarda “6tekilere” ne olmaktadir? Otekilerin yasamlar: farkli araglarin kullanildig: “disiplinlerin” kusatici-
liginda ama kimi zaman bir¢ok dislama mekanizmasinin kendisini hissettirmeden uygulandig: bir yapinin
icinde hareket etmektedir. Goriiniirde “6tekilere” daha iyi yaklasilmaktadir. Hakikatte ise dislama oyununun

en gizli kurallar1 onlarin yasamlarinin diizenlenmesi i¢in goreve ¢agrilmaktadir.

2. “Siradanligin Retorigi™: Rezil insanlar®

Kimdir, rezil insanlar? Nasil bir hikayeye sahiplerdir? Onlar1 diger insanlardan ayiran nedir? Hatta,
hakiki reziller, sahte rezillerden hangi 6zellikleri bakimindan farklilagirlar? Rezil insanlarla “iktidar” arasinda
nasil bir bag vardir? S6z konusu sorularin cevabini, Foucault'nun birgok ¢aligmasinin yani sira Rezil Insanlarin
Yasamrnda® bulmak miimkiindiir. Foucault’ya gore birinin, rezil insan semasinin iginde yer almasinin gesitli
kosullar1 vardir. Bu kosullar her ne kadar keyfi gibi goriinse de sorunsallastirilan meselenin hangi ¢cercevede
ele alindigin1 gostermeleri agisindan son derece nemlidir. 11k kosul, rezil insanin gercekte yasamis biri olmast
gerektigidir. Bununla Foucault, edebiyatin yarattigi, hayali ve edebi kisilerle/kahramanlarla arasina mesafe
koyar. Ona gore bu mesafenin nedeni, edebiyatin iirettigi kahramanlarin ger¢ekte “kudurmus, skandallara
karigmis ve acinast haldeki”, diigkiin ve 6fkeli ayyaslar, darp edilmis kadinlar, kesisler, ayakkabicilar, asker ka-

caklari, kiyafet tiiccarlar: ve noterler kadar gercek olamayacagidir.® Foucaultnun edebi ya da biyografik nite-

*7 Foucault, biyo-iktidarin ekonomisi iginde biyo-iktidarla 6liim arasinda nasil bir iligki oldugunu su soruda formiile eder: “Yolu
rkgiliktan ge¢meksizin bir biyo-iktidar nasil igletilebilir ve ayni zamanda savas hakki, 6ldiirme ve 6liime birakma haklar1 nasil
kullanilabilir ki?”. Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 269.

28 Dianna Taylor, “Modernlige Karst Durmak: Irk ve Irkgilik Konularinda Foucault ve Arendt,” gev. Erkal Unal, Cogito say1: 70-71
(2012): 153.

¥ Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 260.
3% Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 266
3! Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 264.
32 Foucault, Toplumu Savunmak Gerekir, 262.

3 Deleuze Miizakereler' de, Foucault'nun rezil insanlariyla Nietzsche’nin son insanini karsilastirir. Ona gore “Rezil insanlar”, bir
taraftan son insan kavrami kadar kayda degerdir diger taraftan da “felsefi bir analizin ne kadar giiliing olabilecegini goster’mesi
agisindan son derece 6nemlidir. G. Deleuze, Miizakereler, gev. Inci Uysal. (Istanbul: Norgunk Yayincilik, 2013), 99.

** Deleuze, Rezil Insanlarin Yasamrni, Foucaultnun “diisiincesinin etkisinin hissedildigi tiiketilemez, etkin, etkili bir metin”
gorerek metnin bir basyapit olmaya layik oldugunu soyler. Deleuze, Miizakereler, 100.

3> Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 18-19. Foucault’nun “diglananlara, ezilenlere, asilere, marjinallere doniik derin bir sempati”si
vardi. “Bana sz ettigi, Jean Genet’yle yasadig1 tutkulu dostluk (ne daha azi, ne daha fazlasi) buradan kaynaklaniyordu.” Paul
Veyne, Foucault: Diisiincesi Kisiligi, cev. Isik Ergiiden. (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2014), 154.
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likteki caligmalari rezil insanlarin yasamalarini sorustururken disarda birakmasinin en asli nedeni, ele alinan

yasamlari ayan beyan ortaya sermek istemesidir: “gerceklik fragmanlarinin izini siiren soylem fragmanlar1.”*

Ikinci kogul, onlarin “varolus ontolojisi”, silik ve talihsiz olmalarina dayanmalidir. Yani ele alinan kisilik
yasaminin belli bir doneminde “bugiin” onu ortaya ¢ikarabilecek “dogum, servet, azizlik, kahramanlik ya da
deha ile iligkili yerlesik ve tanimli soyluluk emarelerinin” parlakligindan pay alamamais olmas: gerekir. Boyle-

ce yagsamlarinin en belirgin niteligi, kayda deger bir sey birakmadan bu hayattan gegip gitmeleridir.”

Foucault’ya gore silik, talihsiz ve rezil insanlarla karsilasmamizi saglayan sey onlarin “iktidarin” pen-
gesinden darbe almis olmalaridir. Bu kimi zaman biri tarafindan ihbar veya sikayet edilmek kimi zaman
da birinin tegviki iizerinden kendini gostermektedir. Yani, rezil insanlar ancak ve ancak iktidarin giiglerini
tahrik ettiklerinde var olabilir. Bu baglamda, “bir yasamin en yogun noktasi, enerjisinin yogunlastig1 nokta,
iktidarla ¢arpistigi, onunla miicadele ettigi, onun kuvvetlerini kullanmaya kalkistig1 ve tuzaklarindan ka-
¢inmaya ¢alistig1 yerdir.*® Smith’in de dedigi gibi, bu insanlar iktidar mekanizmalariyla gesitli sekillerde
bir uyusmazlik yasamamais ve bir arsivin kiigiiciik bir alaninda iz birakmamis olsalard: bilinmezlik i¢cinde
yok olup gideceklerdir.”” Foucault, bu uyusmazliga sirasiyla 6nce 31 Agustos 1707’de Fransanin Charenton
hastanesine delilikle suglanip yatirilan Mathurin Milan ve 21 Nisan 1701’de dinden ¢ikmuis kesis suglamasiyla
Bicétre Kalesine kapatilan Jean Antoine Tauzard 6rneklerini vermektedir. Su¢lamalar su yondedir:

Deliligi, ailesinden her daim saklanmak, kirsal yerlerde silik bir yasam siirdiirmek, gesitli davalara karismalk,

tefecilik yapmak ve karsilik beklemeden borglar vermek, kit akliyla bilinmedik rotalarda gezinmek, kendini en
zor zanaatlar konusunda yetkin gérmek olmustur.

Dinden ¢ikmuis kesis, isyankar, en biiyiik suglar1 islemeye muktedir, oglanci ve sayet miimkiin olsayd: ateist
olurdu. Bagibosg birakilmasindansa zapt edilmesinde fayda olan gercek anlamda igreng bir canavar.*’

Foucault, bu belgeleri ilk okudugunda onu etkileyen seyin ne oldugu konusunda kararsizdir. Bu karar-
sizligin ardinda yatan gercek, “iki buguk asirlik sessizligin™! tiim ¢iplakligiyla orada duruyor olmasidir. Mat-
hurin Milan’in hayati g6z 6niine alindiginda yasaminin siradan oldugu, ailesinden uzakta yasadig ve tefecilik
ve hukuk isleriyle ilgilendigi goriilmektedir. Ama bu siradanlik onu beklenmedik rotalarda gezinmekten
alikoymus, delilik su¢lamasiyla kapatilmasina neden olmustur. Burada Foucault’yu mesgul eden sey, Milan

ve Tauzard’in glinliik pratiklerinin siradanlig1 icinde bir yasam siirerken, onlar1 “kapatilmaya” neyin ittigidir.

Rezil insanlar, sirtlarina gegirilen iktidar pengesinden ¢atismayla kurtulan ve tesadiifen de olsa varolus-
larinin amansiz talihlerine karsi galip gelenlerdir. Buradan da hareketle soylenebilir ki ti¢iincii kosul, onlarin
yasamlarina dair bilgilerin miimkiin oldugunca az sozle yazilmis olmasidir. Bir kitapta ya da belgede tesadiif
eseri kargsilagilan kisacik yagamlarin varligy, sarf ettikleri sozlerin hiitkmiinde gizlidir, yoksa kendilerinde bir

yiicelik aramalarinda degil.** Foucault'nun neden Hegel’in “ata binmis Diinya-tini” gibi figiirler degil de boy-

36 Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 19.
%7 Foucault, Rezil Insanlarin Yasamz, 20.
38 Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 21.

* Daniel W. Smith, “Two Concepts of Resistance: Foucault and Deleuze” in Between Deleuze and Foucault (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2016), 267.

40 Foucault, Rezil Insanlarin Yasamu, 16.
1 Foucault, Rezil Insanlarin Yasamz, 16.

42 Foucault, Rezil Insanlarin Yasam, 24.
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lesine silik yasamlari tercih ettigi onun iktidara yaklasimiyla agiklanabilir.*® Bu onun, rezil insanlarin “bir
baslangic teskil ettigini ya da her haliikarda siyasi mekanizmalar ile sdylemin etkilerinin kesistigi 6nemli bir

olay ortaya koyduklarini” diisiinmesinden ileri gelir.**

Dordiincii kosul, rezil olarak goriilen insanlarin hikayeleri, duygu yiikli ge¢mislerinin oyununu degil,
onlar1 bir sorun olarak gériip ihbar eden veya sikayette bulunan belgelerin talihsizliklerini géstermelidir. On-
larin yasam oyKkiisii, varoluslarinin gergekligini ortaya sermelidir. Bunun yani sira besinci kosul ise belgelerde
ag18a ¢ikan yasamin bizde uyandiracagi duyguya iliskindir. Foucault, belgelerin kisacik bedeninde kiigliciik
ciimlelere sigan rezil insanlarin yagsamlarinin “giizellik ve korku” birlesimi bir duygu uyandirmas: gerektigini
soyler.*” Sans eseri bize ulagmis rezil insanlarin yasamlar1 “hakiki rezillerin” hayatidir. Oysaki, bunun yanin-
da, Gilles de Raise ya da Sade gibi uyandirdiklar1 dehget ve imza attiklar1 skandallarla anilan sahte rezillikler
de vardir. Sahte reziller goriiniirde rezildirler, onlarla iliskilendirilen kotiiliikkler bir efsanenin pargasidir.*s
Deleuze’iin de ifadesiyle, (kotii sohretli kiigiik insanlar) hakiki reziller “su¢lu ama bayag1 bir varolusa sahip”

kimselerdir.

Bu kogullardan hareketle de sdylenebilir ki, siradan olanin “siir-yasamlarr™®, kapatma talebiyle (onlar1
sikayet edenlerin talebi) iktidarin alanina dahil olmaktadir. Bu alanda rezil insanlar “siradanligin retorigi’ni
kullanir. Bu retorik, siradan olanin kendini ortaya koydugu sdylem alanidir. Bunun sonucu olarak giindelik
olan, séylemsel alanda isler hale gelmektedir. Hitkiimranin ya da monarkin fiziksel olarak her yerde oldugu-
nun bu giindelik olanin icinde gostermesi gerekmektedir. Tktidarin siradan olanin lehine ritiiellerde islemesi,
o ritiielleri benimsemesi ve ritiielin gostergelerini kilicinin kinina sokmasi gerekiyordu. Foucault, siradan
olanin ancak “kral figiirtiniin musallat oldugu iktidar iliskisi dahilinde (...) sdylenebilir, tasvir edilebilir, goz-
lemlenebilir, tablolastirilabilir ve nitelelene” bilecegini* soyler. Peki, bu séylem neyi igerir? Bu séylem,

siislii, lanetleyici bir dil yahut yakaran bir dil gerektiriyordu. Tiim bu giindelik didismelerin, kralin dikkatine

layik ender olaylar1 vurguluyormus gibi anlatilmasi gerekiyordu; bu 6nemsiz olaylarin hasmetli bir retorige

biirtindiiriilmesi gerekiyordu. Daha sonraki dénemlerde ne polis idaresinin kasvetli raporlar1 ne de tibbi yahut
psikiyatrik dosyalar bu dilsel etkileri yeniden yakalayabilecekti.*®

Clinkii siradan olanin “siyasi séylemi” var olmak i¢in “siradanligin retorigini™' kullanarak gosterisli

olmak zorundadir. Boylece iktidarin bakisi, siradan olanin tizerine ¢ekilmistir. Dikkatlerin tizerine ¢ekilmesi

> Polemik: Bagka bir caligmaya 6n soru: Diisiinmeye yon veren kisilerin felsefi giizergahlarinda tanikligina bagvurdugu
kahramanlar ve karakterler onlarin tarih goriisii hakkinda bize bilgi verir mi? Tarihi bir 6zgiirlesme siireci icinde ele alan
Hegel’in Napolyon ya da Sezar gibi liderleri (kahramanlarin tarihi biitiinsel olarak gorerek, bu biitiinselligin kendilerinde a¢iga
ciktigini diigiinmesi kabuliinden hareket etmek) bu tarihsel goriigiin belirli bir aninda ¢agirmasi onun biitiinciil tarihsel goriisii
hakkinda nerede durmaktadir? Ya da tarihin biitiinsel degil de kopukluklardan, kirilmalardan dolayisiyla da siireksizliklerden
olugtugunu diisiinen Foucault'nun siradan karakterler secmesiyle onun tarih goriisii arasinda nasil bir iliski vardir?

* Foucault, Rezil Insanlarin Yasama, 25.

5 Foucault, Rezil Insanlarin Yasam, 18.

46 Foucault, Rezil Insanlarin Yasam, 24.

¥ G. Deleuze, Bilgi: Foucault Uzerine Dersler, gev. Aysegiil Baran. (Istanbul: Otonom Yayincilik, 2019), 84.
8 Foucault, Rezil Insanlarin Yasama, 18.

¥ Foucault, Rezil Insanlarin Yasamu, 33.

%% Foucault, Rezil Insanlarin Yasamz, 32-33.

>l Siradanhigin retorigi “orantisizliga” karsilik gelismektedir. Bunun yan1 sira Foucaultnun rezil olanlara dair incelemesinin
merkezine cesitli orantisizliklarin yerlestirildigini fark eder: “Anlatilan seyler ile onlar1 anlatma bi¢imi arasinda bir orantisizlik;
sikayet edenlerle, onlar tizerinde her tiirlii iktidara sahip olanlar arasinda bir orantisizlik [...]". Foucault, Rezil Insanlarin Yagsa-
mi, 34.
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tizerine kisi eger ondan yararlanmak istiyorsa iktidar1 “ayartmalidir.” Séylenebilir ki, iktidar, “dehset verici
oldugu ol¢iide arzu edilebilirdi[r]”* Foucault, yasamin hemen her pratigine sinen siyasal iktidarin gittik¢e
istenebilir oldugunu diisiiniir. Tabii her seyde goriiniir olan “tutkularin, 6tkelerin, sefaletlerin ve kotiiligiin
orta yerinde bu sekilde isleyen kralin sinirsiz iktidarinin da (...) tiksinilen bir sey haline gelebilmesine de
sasirmamak gerekir.” Foucault’nun dikkat kesilmemizi istedigi nokta, “Lettre de cachet’lere bagvuranlar ve
bu basvurulari kabul eden kral[in] bir sug ortaklig1 tuzagina™* diigmiis olmalaridir. Bu tuzak ilkinin, siyasi
otoritenin kiskacina gittikce daha fazla kapilmasina ikincisinin de her seyin icindeymis gibi gériinmesinden
dolay1 kendisine yonelik seslerin yiikselmesine neden olmustur. Chaulieu diikiiniin “kralin kellesini almakla
Fransiz Devrimi'nin biitiin aile babalarinin boynunu vurdugunu” séylemesi, Foucault i¢in bu durumu an-

latan en iyi 6rneklerden biridir.

Siradan olanin belirli bir séylem i¢inde ortaya ¢ikmasi yeni sdylemelere de olanak saglamaktadir. Yeni
bir iktidar kavrayisinin sdylem alanini isaret eden olanak, giinah ¢ikarmanin “her seyi silmek igin her seyi
soylemek” (itiraf teknolojisi) diisturunu bir tarafa birakarak, komsular arasi ¢atigmalari, aile i¢indeki anlas-
mazliklari, tutkular, duygular, eylemler vs. iktidarin agina takilmaktan kendini alamaz. Ciinkii iktidar her
taraftan, yasamin giinliik pratiklerini i¢ine alan bir séylemin ¢agrisidir. S6z konusu ¢agri, “bireysel davra-
nis farkliliklarini, ayiplar: ve sirlar: iktidarin kontroliine teslim eden sdylemin sesi”’dir*® Bu séylemin i¢inde
isleyen iktidar, yasaklayici ya da kaprisli hitkiimran iktidar degil, giinliik pratigin icinde isleyen, “yargiya,
polise, tibba ve psikiyatriye ait ¢esitli kurumlarin el ele ¢alisacag: ince, farklilagmis ve kesintisiz bir agdan”

olusmaktadir.””

Foucault, bu agin i¢indeki toplumun 6nemli bir esikte durdugunu soéyler. Bu esigin ardinda toplum,
konugmaya olanak saglayan “kelimeleri, sdyleyis bicimlerini, ctimleleri, dilsel torenleri anonim bir kitleye
6diing” verir. Bu Foucault'nun da ifadesiyle “Dionysos’un Kulag1” degildir. Amaci, gozetlemek, ceza vermek,
oldiirmek, kapatmak, engellemek degil, eylemeleri koriikleyerek davranislar: tahrik etmektir. Insani sustur-
maz; konusturur. Yani, iktidarin en basit anlamiyla goze ya da kulaga karsilik gelen anlayisi yerini biyo-ikti-

darin tekniklerinin isledigi bir kavrayisa birakir.”®

3. Otekiler i¢inde Bir Oteki

Her toplum, kendi sinirlarini kimi bireyleri dahil ederek kimilerini de dislayarak cizer. Peki, sinirin
digin1 ve i¢ini belirleyen kosul nedir? Toplum, hangi dinamiklerle hareket ederek sinirin igerisini ve disarisini
belirler? Sinirin ¢izgilerinin gegtigi yerde dislanan nedir? Hangi yasaklar sistemi iizerinden hareket edilir?
Bu baglamda “bir toplumda, bir diisiince sisteminde yadsinan ve dislanan sey”leri*® ele alan Foucault'nun

ilgisinin arka planinda isleyen “kabul gérmeyen, kabul gormeyecek, sistemden dislanmuis fikirler, tavirlar,

52 Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 30.
>3 Foucault, Rezil Insanlarin Yasamu, 33-34.
>* Foucault, Rezil Insanlarin Yasamz, 31.
5> Foucault, Rezil Insanlarin Yasamu, 31.
%6 Foucault, Rezil Insanlarin Yasamz, 31.
%7 Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 35.
58 Foucault, Rezil Insanlarin Yasami, 36.

> Michel Foucault, Iktidarin Gozii-Segme Yazilar TV, gev. Isik Ergiiden ve Osman Akinhay. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019b),
212.
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davranislar, hukuksal ya da ahlaki ilkelerin” ne oldugudur.®® Boylesi bir kaygiyla deliligi sorusturma konusu
yapan Foucault, deliligi bir iist anlat1 olarak gormek yerine tarihsel olarak farkli sekillerde nasil kuruldugunu

incelemektedir.

Foucault’nun birinin deli olup olmadigina neyin karar verdigine iliskin meraki Deliligin Tarihinin di-
sina tagmaktadir. Caginin “delilik” gostergelerinde deliligin izini siiren Foucault, Hieronymus Bosch’un De-
liler Gemisi'nde, Sebastian Brant'in Deliler Gemisi alegorisinde Cervantes'in Don Kisot'unda ve Erasmus’un
Delilige Ovgii’siinde deliligin isaretlerini takip eder.®! Foucault, deliligi sorusturma nesnesi olarak belirlerken
“tibbi incelemelerden hukuki belgelere, edebiyattan kanonik felsefe metinlerine, resimlerden akil hastanesi
mimarisine kadar™? bircok malzemeyi bir arada kullanmaktadir. Foucault, ¢aginin belirleyici figiirlerinin
ve eserlerinin disinda kimi zaman sevdigi adamla evlenmesine izin verilmedigi i¢in babasini 6ldiiriip kalbini
yiyen bir kadini kimi zaman da annesini ve kardeslerini 6ldiiren Pierre Riviere’yi “6tekilerin” birer 6rnegi

olarak ele alir. Ozellikle Pierre Riviere olay1, Foucault icin son derece 6nemlidir. Foucault'nun 19. Yiizyilda

Bir Aile Cinayeti: Annemi, kiz kardesimi, erkek kardesimi katleden ben, Pierre Riviére adl1 ¢aligmasi bu olayin

¢oziimlemesini igerir.

Baslangigta amacini, “psikiyatri ve suga yonelik adalet arasindaki iligkilerin tarihi iizerine bir ¢aligma
yapmak™ olarak belirten Foucault, arastirmalarinda Pierre Riviére olayiyla karsilastigini soyler. Pierre Ri-
viére, kdyiinde ve ¢evre yerlerde kotii egilimlere sahip biri olarak goriilmemesine karsin onun budala® ya da
aptal, budala giiliislii® ve deli®® gibi goriindiigiine yonelik cesitli tanikliklar mevcuttur. Tktidar, sug ve ceza
iliskisi acisindan odak noktasina yerlesen Pierre Riviere, Foucault ve arkadaslarinda derin bir sagkinliga®
neden olur. Bu sagkinligin yarattig1 etkiyle hatirata yonelindiginde onun bir eser ya da metin olmaktan ziyade
“garip bir miicadeleyi, bir karsilasmayi, bir giic iliskisini, sdylemler arasinda ve sdylemler boyunca bir savasi
ortaya ¢ikar’an® bir vaka oldugu goriilmektedir. Feldman’in da ifade ettigi izere Foucault bu vakada, “Pierre
Riviére'nin deli mi yoksa suglu mu oldugunu tartisir.”® Otekilerden biri olan “Kizil gozlii ebeveyn katilinin
bityiileyici etkisi altinda kalan””® Foucault ve arkadaslari, doktorlarin, kanun adamlarinin ve bilirkisi raporla-
rinin Riviere ile bir ¢atigma i¢inde olduklarini séyler.” Bunun sonucunda Foucault, s6z konusu meselenin hala
¢oziilmek tizere bekledigini diisiiniir. Pierre Riviere’nin ofkesi, onun deli oldugunu gésterir mi? O, otekiler

icinde bir 6teki midir? Akil dis1 olan her sug, delilik icinde degerlendirilebilir mi?

80 Foucault, Iktidarin Gézii, 212-213.
8! Feldman, Michel Foucault: 21.Yiizyilin Ezber Bozan Diisiiniirii, 57.
62 Paolo Savoia, “Madness” in The Cambridge Foucault Lexicon (New York: Cambridge University Press, 2014), 273.

% Michel Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti: Annemi, kiz kardesimi, erkek kardesimi katleden ben, Pierre Riviére, ev. Erdogan
Yildirim ve Alev Ozgiiner. (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2007), 13.

% Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 163.

% Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 50.

% Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 51.

%7 Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 16.

%8 Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 16.

% Feldman, Michel Foucault: 21.Yiizyilin Ezber Bozan Diisiiniirii, 60-61.
70 Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 19.

7! Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 16.
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Bu sorular 1s1$1nda sdylenebilir ki Pierre Riviere, kendisini diizen olarak dayatan seyin goriiniisten bagka

bir sey olmadigini kavramasiyla dogru ve yanlis oyununu sorgulamaktadir.’”> S6z konusu sorgulama, iktidarin
diizenine kars1 onun 6teki olmakliginin gostergesidir. Pierre Riviére’iin “isledigi cinayet ve yazdig1 hatirat”
diizenin tekerine comak soktugunun gostergesidir.”* Yani Pierre Riviére’iin yasam oykiisii dikkatli bir sekilde
okundugunda, satirlarin arasinda hepimizin yasam 6ykiisiinden bir parca tasidig: goriilecektir: “Elbette, baba

katilinin anlatisini degil, iktidarla catigmay1.””*

Foucault, “tarihten gizlenen ‘6tekiler[in] tarihini’”®

giin yiizline ¢ikarmayi kendisine 6dev edinmektedir.
Bu 6dev dogrultusunda deliler, onun duraklarindan biridir. Her ne kadar Foucault'nun delilere iliskin oku-
ma bicimi ¢esitli yonleriyle Peter Sedgwick, H.C. Erick Midelfort, Martin Schrenk, Klaus Doerner, David
Rothman ve J. G. Merquior tarafindan elestirilse de’ onun bize sundugu bakis agisi, 6tekiler olarak delilerin
tarihsel olarak kurulmus delilik deneyimlerini anlamamiz agisindan olmazsa olmazdir. Foucault delilige ilis-
kin yaptig1 analizde delilerin kimi zaman “kutsal” olarak goriildiiklerini kimi zaman “alayci aklin ytiksek bir
bi¢imi” olduklarini kimi zaman da “deliler gemisinin yolcular1” olduklarini syler. Bu yolculuk her ne kadar
getin gecse de on sekizinci yilizyilin sonunda Avrupa’da iki cephesi olan bir olay vuku bulmustur. Bu iki cephe-
nin biri Ingiltere iken diger Fransa’dir. Iki iilkede es zamanli gerceklesen bu olayda gozetim evleri, akil hasta-
lariny, igsizleri, sakatlar: ve yaslilar1 kap: disar1 etmektedir.”” Hapishane olarak isleyen kapatma kurumlarinda
yasayan insanlarin bir anda disariya ¢ikarilmasinin sebebi, zincirleri ve prangalari kapatma kurumlarinin
pencerelerinden disari atilan hastalarin artik tedavi edilecek bireyler olarak gériilmesinin sonucudur. Béylece
Ingiltere’de psikiyatri kliniklerinin’ kurulmas: miimkiin hale gelmektedir. Foucault, tarihgilerin “Pinel” ve
Tuke olayini, genellikle, Avrupa’da deliligin tarihinde, akil hastaliginin ve psikiyatrinin tarihinde temel bir
kopma olarak”™ ele aldiklarini sdyler. Bu kopmanin sonucunda, “delilerin aslinda akil hastasi oldugu, tibb1
ilgilendirdikleri ve i¢ine kapatildiklar1 hapishanelerin yerine, psikiyatri klinikleri gibi bir seylerin konmasi
gerektigi™® ortaya ¢ikmistir. Deliligin tarihine iliskin boylesi bir okuma Foucault tarafindan reddedilmekte-
dir. Bunun ilk sebebi, ele alinan tarihler gz 6niine alindiginda delilerin sadece suglu olarak goriildiigiine dair

on yargidir. Ikinci sebep ise dzellikle 1790-1792 tarihlerinden sonra deliligin eski konumunun tamamen bir

72 Foucault, 19. Yiizyilda Bir Aile Cinayeti, 227.

7® Cevriye Demir Giines, “Michel Foucault'nun Pierre Riviére’i,” Felsefi Diisiin say1: 14 (2020): 70.

7 Judith Revel. Michel Foucault: Giincelligin Bir Ontolojisi, ev. Kemal Atakay. (Istanbul: Otonom Yayincilik, 2006), 89.

7> Utku Ozmakas, “Foucault: [ktidardan Biyoiktidara,” Cogito say1: 70-71 (2014): 57.

76 Merquior, Foucault, 34-37.

77 Foucault, Iktidarin Gézii, 213.

78 Foucault’nun psikiyatrinin dogusuna iliskin ciizzam evleri, deliler ve psikiyatri arasinda kurdugu bag bircok psikiyatrin canini
¢ok stkmistir. Gavin Kendall ve Gary Wickman, Foucault’un Yontemlerini Kullanmak, ¢ev. Umut Yener Kara ve Turgay Sivrika-
ya. (Istanbul: Islik Yayinlari, 2016), 75.

7 Delilerin daha “insanca” muamele gormesini saglayanlarin baginda {inlii Fransiz tip doktoru Philippe Pinel (1745/1826) vardir.
Foucault’ya gore, Pinel’in Bicétre’ye atanmasi “tek basina, Bicetre’de delilerin mevcudiyetinin ¢oktan tibbi bir sorun haline
geldigini” gostermektedir. M. Foucault, Deliligin Tarihi, gev. Mehmet Ali Kiligbay. (Ankara: Imge Kitabevi, 2006), 667. Pinel’in
amaci “delileri zincirlerinden kurtartmak”tir. Ciinki “deli olmak, delinin sugu degildir.” Bundan dolay: da, belirli bir sug kar-
sisinda deli masumdur. Her ne kadar simdilik zincirlerinden kurtulmus olsa da deliye iliskin yeni kavray1s bicimi onun siirekli
gozetlenmesini ve goriilmesini talep etmektedir. Pinel’in bu anlayisi, delilige iliskin yeni bir sdylemin gelismesini saglamigtur.
Deli, sug isledigi i¢in degil, ahlaki diizene rahatsizlik verdigi i¢in gozetlenmelidir. Deleuze, Pinel’in yaklagimini “delilik tizerine
sozceleri ahlaki esikten atlatmak” olarak tanimlar. Bunun anlami sudur: Deli, her ne kadar mahkumlarla ortak yazgiy: paylasti-
g1 zincirlerinden kurtulmus olsa da bu zincirlerden ¢ok da “tahakkiim” getirecek olan yeni bir zincirin iki halkasiyla hastanenin
bembeyaz odalarina zincirlenmistir: “Gézetmenin bakis1” ve “bakicinin yargisi”. Deleuze, Bilgi: Foucault Uzerine Dersler, 55-57.

80 Foucault, Iktidarin Gézii, 214.

81 Foucault, Iktidarin Gozii, 214.
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tarafa birakildigina dair 6n yargidir. Yani, sanayi toplumunda deliligin salt bir hastalik olarak yerinin belir-
lendiginin ve eski konumunun tamamen devre dis1 birakildigina dair inanis.*” Foucault bu iki 6n yargiy:1 da
bertaraf etmek icin de Deliligin Tarihi’*ni yazar. Bu kitap, “Batrnin delilik deneyiminin geleneksel olmayan

ama yine de makul 6l¢iide kabul edilebilir bir tarihi’ni** ortaya koymaktadir.

Deliligin Tarihi ve toplumda deliligin konumunu belirlemek {izerine yaptigi konusmalarda ya da soyle-
silerde Foucault, dogal ve kuralsiz bir toplumun olmadigini bunun yani sira her toplumun bir dislama oyu-
nu kurdugunu soyler. Toplum diizeni i¢in getirilen kurallara uyanlar olacag: gibi uymayanlar da ¢ikacaktir.
Iste deliler, “insanlarin her zaman kagma egilimi gosterecekleri seklinde™ tasarlanan kurallar silsilesindeki
toplumun sinirlarini ihlal eden “yaratiklar” olarak gortilmektedir. Bu “yaratiklarin” islah edilmemeleri i¢in
kapatilmalarinda “ne bir kotiiliik, ne kafa karigikligi, ne de dnyarg: vardir; bu tutum delilige kendine 6zgii
dilini konugma firsat1 vermek i¢in bilingli bir sekilde alinmig bir kararin sonucudur.”®® Kapatilmanin tarihi

g6z 6niinde bulunduruldugunda deliligin sessiz sedasiz “kendine ait bir dili**’ fethettigi goriilecektir.

Foucault delileri dort dislama sistemi iizerinden ele almaktadir. Bunlar; ¢calismadan dislanma, aileden
diglanma, sozii sdyleyebilecek yetkinlikte olmadigina dair dislanma (sdylemden diglanma) ve oyundan dis-
lanma. Toplumun diger bireyleri arasinda bu diglanma tiirlerinden biri ya da birka¢ina maruz kalanlar elbette
vardir, ama dort diglanmanin tamaminin kiskacindan kendini kurtaramayan tek “yaratik” delilerdir. Delilik,
diglanmanin dort 6gesine de maruz kalmais tek 6znelesme bi¢imi olmasi dolayisiyla 6tekiler icinde bir 6tekidir.
Onun ay1rt edici 6zelligi, bulundugu toplumda sahip oldugu deli adlandirilmasinin karsilig1 olarak ¢aligma-
nin siki kurallarindan, ailenin yasam diinyasindan, oyunun basit kurallarindan, ekonomik iliskiler agindan,

sozlerin hakiki ediminden diglanmasidir.

Deliler bu diglanma mekanizmasinin i¢ine dahil olmadan 6nce Ortagag’da kendi hallerinde yasayan,
seyahat eden, belirli bir yeri “yurt” edinmeyen, evlerde, satolarda ve sehirlerde basi bos bir sekilde dolanip
durmaktadir. Delinin, kendisini bagimli hissettigi bir cografya, eylemlerinin sinirini ¢izen ve ona bir 6dev
yiikleyen hukuksal kurallar biitiinii yoktur. Deli, marjinal olanin karsilig1 olarak tanimlanir. Aidiyet duygu-
sunun olmayan olarak tanimlanan deli dolayisiyla hicbir miilkiin veya meslegin sahibi olamayacaktir. Ama on
yedinci yiizyilda delinin ¢aligamaz olarak tanimlanmasi -ki bu 6zellikle onun aylak ve kurallara uyamayacag:

tizerinden yapilmaktadir- deliye iligkin yaklasgimda doniisiime neden olmustur. Ozellikle, Ingiltere ve Fran-

82 Foucault, Iktidarin Gozii, 214-215.

8 Merquior, Foucault iizerine gok verimli galismasinda Michel Serres’in Deliligin Tarihine iliskin diisiinceleri paylasir. Serres’e
gore, Nietzsche'nin Tragedya’nin Dogusu “Yunan kiiltiirii” i¢in nasil bir etkiye sahipse Deliligin Tarihi de “Klasik ¢ag kilttri”
igin ayn1 etkiye sahiptir. Buradan hareketle Serres, Deliligin Tarihini “psikiyatrinin arkeolojisi” olarak tanimlar. J. G. Mer-
gquior, Foucault, gev. Nurettin Elhuseyni. (Istanbul: Afa Yayinlari, 1986), 32. Paul Veyne, Foucault'nun Deliligin Tarihini ya-
yinladiginda kendisi dahil ¢evresindeki birgok kisinin kitabin meselesini anlamadigini itiraf eder. Deliligin tarihi'ni, deliligin
algilaniginin yiizyillar boyunca belirli sekilde nasil degistigine dair bir anlati izerinden okuduklarini sdyleyen Veyne’e gore,
Foucault’nun yoneldigi mesele, delilik kavrayisimizin 17. ylizyildaki insanlarin kavrayisindan daha mi degerli sorusunu giin-
celligimiz icinde sormasidir. Veyne, Foucault: Diisiincesi Kisiligi, 13.

8 Fred Inglis (Ed.), “1978: On Foucault” in Life among the Anthros and Other Essays (Princeton and Oxford: Princeton University
Press, 2010), 29.

8 Foucault, Iktidarin Gozii, 216.
8 Foucault, Deliligin Tarihi, 225.
87 Foucault, Deliligin Tarihi, 567.
88 Foucault, Iktidarin Gozii, 217.
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sa’da kapitalist ticaret toplumunun ihtiyaglarini karsilamak tizere gozetim evlerinden ¢ikarilan ¢alisabilecek

olanlarin yeri ¢alisgamaz olan delilerle doldurulmaktadir.*

Delilerin kapatilmas: konusunda biitiin giicii ilkin aile ve yakinlar: ellerinde bulundurmaktadir. Deli,
aile i¢inde (Foucault, delinin kapatilmasina karar vermek konusunda ailenin miidahale etmesinin bu doni-
siime ragmen devam ettigini diisiiniir) marjinal kisi olarak gériilmektedir. On sekizinci yiizyil sonu ve on
dokuzuncu yiizyil baginda delilerin kapilmasina iligkin isleyiste de bir doniisiim ger¢eklesmektedir. Kapatma
karari, ancak birinin hasta olduguna karar verilen tibbi sertifikalar araciligiyla gerceklesmeye baslar. Bu ayni
zamanda aristokrat ailelerin kraldan lettre de cachet ile istedikleri kisiye deli damgasi vurarak kapatmasina
engel olmak i¢in bir 6nlem olarak da goriilebilir. S6z konusu burjuvazi ve aile oldugunda ise bélgesel iktidar
ya da “iktidarin” temsilcisi goreve ¢agrilmaktadir. Delinin dislanmast siirecinde “bu delidir, su deli degildir”

diyebilmenin 6l¢iitii ailenin elindendir.*

Ortagag’da “deli olan ya da deliligi taklit eden” soytarmin sozii 6zel bir konuma sahiptir: “toplumda
normal statiiye sahip birinin sdyleyemeyecegi seyler soylemek.”' Bu konumla birlikte, insanlarin séyleyeme-
yecegi hakikatlerin sozciisii olan soytari, Foucault’nun deyisiyle “deli soziin kurumsallagmasiydi.” Ozellikle,
tiyatro oyunlarinda hakikati “G¢iincii bir gozle donanmis” kisi olarak dile getirmesiyle kendisini deli olarak
tanimlayanlardan daha iyi bir bakiga sahip oldugunu gosterir. Her ne kadar hakikati dile getirse de soziiniin
dinlenilmedigi kisidir. Foucault, boylesi bir kisiyi de “sorumsuz hakikat” olarak tanimlar. Foucault deliligin
soziinlin ¢agimizda héla ¢ok ayricalikli bir manasi oldugunu diistiniir. Ama artik Nietzsche’nin, Holderlin’in
ya da Artaud’un iizerinden gelen bir sozdiir bu. Edebiyatin “deliligin soziine yeni bir ruh” vermesi onun geg-

misin dilini yeniden s6ze doktiigii bir an1 gosterir.”

Delinin diglandig1 diger bir alan ise oyundur. Foucault bu diglanma bi¢imini ilkin ortagagin “deliler
bayrami” tizerinden anlatir. Kurallarinin din tarafindan konulmadig: tek bayram olan bu toplumsal bayram-
da tiim statiiler alt Gist olurken 6zellikle Protestanligin etkisiyle bir “karsi-bayram” havasi vardir. Foucault “de-
liler bayraminin” gostergesinin “kente diizen yerine deliligin hakim olmasi” olarak goriir.”* Ikincil olarak ise
giiniimiiz toplumlarinda bayramin anlami tizerinden delinin dislanma durumunu ele almaktadir. Bayramlar,
toplumsal bir fenomen olmaktan ¢ikip bireysellesmislerdir. 19. yiizyilda sarhosluk pratigiyle kol kola giden
bayramlar ¢agdas zamanlarda ise uyusturucuyla zirveye ulasmaktadir. Foucault, sarhos olmay1 ve uyusturu-
cu kullanmay1 (kendisi de bu deneyimleri yasamistir) “yapay bir delilige, gegici ve siireksiz bir delilige ¢agr1
yapmanin bir bi¢imi” olarak gormektedir. Buna karsin bu deneyimler, “ister istemez karsi-bayram olan bir
bayram, en keskin ucuyla tiimiiyle topluma ve toplumun diizenine kars: bir bayramdir.”** Karsi-bayramlarin
oznesi, kendisiyle otekiler arasinda “mesafe durmadan biiytidiikge, herkesin goziinden kagan bir gercegi sade-

ce”” kendisinin anladigini soran kisi degildir. O, sinir deneyimlerinin 6znesi olarak 6tekidir.

8 Foucault, Iktidarin Gézii, 218-219.

%0 Foucault, Iktidarin Gozii, 219-220.

! Foucault, Iktidarin Gozii, 222.

92 Foucault, Iktidarin Gézii, 223-224.

3 Foucault, Iktidarin Gézii, 224-225.

4 Foucault, Iktidarin Gézii, 225.

%> Emil Michel Cioran, Tarih ve Utopya, gev. Haldun Bayr1. (Istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 42-43.
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Sonug

Foucault'nun iktidar anlayisinin dinamigini “6tekiler” olusturmaktadir. Onun ¢alismalarina ister goz
gezdirelim ister arkeolojik bir kazinin tiim inceliklerini sergileyelim karsimiza hasta, deli, mahktm, diiskiin,
katil, hirsiz ya da serseri ¢ikar. Bunun temel sebebi, iktidarin/iktidar iliskilerinin kendi varligini 6tekilerin
oznelestirilmesinde ortaya koymasindandir. Iktidarin/iktidar iligkilerinin séylem alanini olugturan kurum-
lar, 6tekilerin oteki olmakliginin siirdiiriilmesi i¢in vardir, yoksa delinin iyilegsmesi ya da mahkéimun sugtan
arinmasi i¢in degil. Otekilerden s6z edebilmemizi ve onlar hakkinda konusabilmemizi saglayan sey, ancak
onlarin su ya da bu sekilde iktidarla karsilasmalar: sayesindedir. Onlar, tarihin herhangi bir aninda “iktidar”
tarafindan kimi zaman hor goriilmiis ve 6rselenmis, kimi zaman varliklarinin yasamsal belirtileri gormezden

gelinmis, kimi zaman da ¢esitli iktidar teknolojileri vasitasiyla nesnelestirilmistir.

Otekinin 6znelesmesi ona iktidar tarafindan verilen kimliktir. Bu kimlik, kendisine “atanmig”tir. Hii-
kiimran iktidarin cezalandirmayla bir gosteri unsuru olarak gordiigii otekiler, disiplinci iktidarin itaatkér-
lik semalariyla, disiplinlerle, gozetimle 6znelestirilmenin nesnesi olmaktadir. Disiplinci iktidarin temelleri
tizerinde hareket eden biyo-iktidarda ise &teki, niifusun bir pargasini olusturmakla birlikte daha iyi yagam
vaadiyle kimi zaman klinige kapatilmakta kimi zaman ise ev hapsine tabi tutulmaktadir. Otekilerin yazgi-
s1, iktidarin pengesinden aldig1 darbeyle tanimlandig: siirece onlar hakkinda konusmanin olanag “kisacik”
hikayelerinin giin giiziine ¢ikmasiyla miimkiindiir. Kiigiik rezil insanlarin yasamalarini merkeze alarak bir
anlati sunan Foucaultnun ¢aligmalarinin toplandig: kiilliyata “Otekiler: Esikte Bekletilenler” ad1 verilebil-
seydi iktidarin otekilerle iliskisi belki bir baslik tizerinden apagik gosterilebilirdi. Bu baglik, yurtlarindan,

evlerinden ve var oluslarindan dislanan 6tekilerin bir tarihi olarak da okunabilir.
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Zihin felsefesinin tizerinde durdugu konulardan biri “diger zihinler problemi”dir. Bu problem, bizimle ayni veya farkli tiirden
varliklarin bir zihne sahip olup olmadiginin nasil anlagilacagini igerir. Problemi ¢6zmek amaciyla birtakim yaklagimlar ortaya
koyulmustur fakat bu yaklagimlar problemin ¢6ziimii i¢in yeterince giiglii bulunmamigtir. Descartes’in diialist anlayisi, diger
zihinler probleminin ortaya ¢ikmasindaki ana nedenlerden biri olarak gérillmistiir, bu nedenle 6ncelikli olarak filozoflarimiz
tarafindan bu anlay1s elestiriye tabi tutulmustur. Ayaklari yere basan, saglam bir yaklasimin olmamas: davranig ve zihin arasinda-
ki iligkinin sorgulanabilecegi bir zemin hazirlamigtir. Calismamizda probleme daha yakindan deginebilmek amaciyla bir tarafta
felsefi davraniggilik yaklagimini ortaya koyan Gilbert Ryle’in, zihin ve davranig arasindaki iligkisinden hareketle diger zihinler
problemi hakkindaki diisiincelerine yer verirken diger yandan problemin ¢oziimii ve ayaklar1 yere daha saglam basan bir yak-
lagim i¢in davranis ve zihin arasindaki siki bagin kirilmasi gerektigini diisiinen John R. Searle’lin gériislerine yer verdik. Ryle’in
zihin felsefesinde diger zihinler probleminin ¢dziimii; anlama, nasilin bilgisi ve 6z bilgisi ile beraber isler. Insan gizemli bir varlik
degildir, gozlemlenebilen agik davranislarindan hareketle anlasilabilen bir varliktir. Dolayisiyla diger zihinlerin varlig: da agik
davranislarindan hareketle anlasilabilir bir seydir. Searle ise davranis ve zihin arasinda bu denli siki baglar kurmanin, diger zi-
hinler probleminin ¢6ziimii konusunda bizlere zorluk ¢ikaracagini diigiinmiistiir. Bu bagin kirilmasi amaciyla silikon beyinler ve
bilingli robotlar diisiince deneyimlerini ortaya koymustur. Searle ortaya koydugu diisiince deneyimleriyle bu bagin kirilmasinda
etkili bir adim attigin1 diigtinmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Searle, Ryle, Davranis, Zihin, Diger Zihinler.

In The Context Of The Problem Of Other Minds: Versus The Relationship Of
Behavior And Mind In Ryle, Breaking This Relationship In Searle

Abstract

One of the topics of the philosophy of mind is the problem of other minds. This problem involves how to know that beings have a
mind. Some approaches have been put forward to solve this problem, but these approaches have not been found strong enough to
solve the problem. Descartes’ dualist understanding was seen as one of the main reasons for the emergence of the problem of other
minds, so this understanding was primarily criticized by our philosophers. The lack of a strong approach to the solution of this
problem has questioned, the relationship between behavior and mind. In our study the we have included Gilbert Ryle’s thoughts on
the problem of other minds, based on the relationship between mind and behavior, who put forward his philosophical behaviorism
approach. On the other hand, we have included the views of John R. Searle, who thinks that the relationship between behavior and
mind should be broken in order to solve the problem of other minds. In Ryle’s philosophy of mind, the solution to the problem of
other minds is related to understanding, knowledge of how and self-knowledge. According to Ryle, human existence is not a myste-
rious. Human existence can be understood from observable clear behaviors. Therefore, the existence of other minds is also intelligi-
ble from their open behavior. Searle, thought that relationship of between behavior and mind make it difficult solve the problem of
other minds. In order to break this relationship between mind and behaviour Searle introduced thought experiments with silicon
brains and conscious robots. Searle thought that he had taken an effective step in breaking this bond with his thought experiences.

Keywords: Searle, Ryle, Behavior, Mind, Other Minds.
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Diger Zihinler Problemine Giris

Zihin felsefesi 18. ve 19. ylizyillarda felsefenin yeni bir alt disiplini olarak ortaya ¢ikmustir.> Zihin felsefesi,
biling sahibi canlilarin her tiirden zihinsel olgularini inceleyen bir felsefe disiplinidir. Zihin felsefesinin temel
problemlerinden biri de kendimiz digindaki varliklarin bir zihne sahip olup olmadiginin nasil anlasilacagidur.
Bu problem, zihin felsefesinde diger zihinler problemi olarak adlandirilir.* Diger zihinler probleminin nasil
ortaya ¢iktigini somut bir 6rnekle agiklayacak olursak: Parmagimi kestigimde ve kanadigini gordiigiimde
kendi hissettigim acinin, dogrudan (aracisiz) bir sekilde farkindayimdir. Bu durumu kendi davranislarimdan
hareketle ¢ikarmriyorum, aracisiz olarak farkindayim. Dogrudan farkinda olma durumu felsefe tarihinde dog-
rudan bilgi olarak da adlandirilmistir. Fakat bir bagkasinin parmagi kesildiginde bunu kendimde oldugu gibi
aracisiz olarak kavramam miimkiin degildir. Ben karsimdakinin ac1 ¢ektigini onun parmagindaki kandan
veya hareketlerinden ¢ikaririm. Bir bagkasinin acisini kendi acimmuis gibi dogrudan hissetmem miimkiin
gozitkmemektedir. Fakat bu durum onun aci gekmedigi anlamina da gelmemektedir.® Iste tam da bu noktada
diger zihinler problemi ortaya ¢ikmaktadir. Yani karsimdakinin de bir zihne sahip oldugunu nasil anlayabi-

lecegim, sorusu giindeme gelir.

Diger zihinler probleminin ¢6ziimii i¢in ortaya atilmis ti¢ farkli yaklasim s6z konusudur. Bunlardan
ilki ve genis kitlelerce benimsenmis olani benzetme (analoji) yaklagimidir. Bu argiimanin temel savi, kendi-
miz disindaki insanlarin veya iist diizey canlilarin davranislari kendi davranisimizla benzerlik gosterdiginde,
bu davranisin kendi zihinsel durumlarimiza benzer zihinsel durumlardan kaynaklandigini varsaymamizdir.
Karsimizdakinin de bir zihne sahip oldugunu bu yolla anlamis oluruz. Davranis ve zihin arasinda nedensel
bir iliski kurmus analoji yaklagimina bircok elestiri yoneltilmistir. {1k olarak her zihinsel durum bir davranig
bigimi ortaya koyma zorunlulugu tasimayabilecegi elestirisi yapilmistir. Diger yandan benim kendi zihinsel
durumlarima verdigim isimler, bir bagkasinin zihinsel durumlarina verdigi isimle ayni nitelikleri tasimaya-
bilir. Bu durumda bir bagkas: i¢in agr1, aci, pismanlik gibi zihinsel durumlar farkli bir boyuttayken bende
daha farkli bir boyuta sahip olabilir. Diger bir elestiri ise, “benzerlik” argiimaninda tek dikkate alinan 6l¢ii-
tiin benim kendi zihinsel durumlarim olmasidir. Kendi zihinsel durumlarimdan hareketle bir baskasinin da

zihne sahip oldugunu soyleyebilirim, fakat bu iddiami dogrudan ve dolaysiz test etme imkanim s6z konusu
degildir.®

Diger zihinler probleminin ¢6ziimii i¢in ortaya atilmis ikinci yaklagim ise davranis¢iliktir. Davranisci-
lik baslarda insan ve hayvan davranislarini inceleyen psikoloji alani olarak ortaya ¢ikmistir. Davranigcilarin
ortaya ¢itkmasindaki en biiyiik etmen bilincin, ice bakis yontemiyle incelenebilecegine kars: siiphe duymus
olmalaridir. Bu yaklagimi benimseyen psikologlar biling ve i¢e bakis gibi kavramlar bir kenara birakmis ve
sadece davraniga odaklanmislardir.” Felsefi alamda davranis¢ilik kuramini ortaya koyan filozof, Gilbert Ryle
olmustur. Ryle’in bahsettigi anlamda davraniscilik, psikolojideki ve genel psikoloji alanindaki gibi deney ve
gozlem iceren, oradan birtakim yasalar ¢ikarmaya yonelik bir yapiya sahip degildir. Ryle kendi zihin felsefe-

sinin boyle bir amaci olmadigini ve davraniscilikla baglantisinin sadece disaridan gozlemlenebilen davranis-

? Seref Giinday, Zihin Felsefesi (Bursa: Asa Kitapevi, 2003), 27.

* Kamuran Godelek, Zihin Felsefesi (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2013), 3-6.

> John Hospers, An Introduction To Philosophical Analysis (Oxford: Prentice Hall, 1997), 174-175.

% Godelek, Zihin Felsefesi, 179-181.

7 Vikipedi, “Davranis¢ilik,” erisim 4 Nisan 2022, https://trwikipedia.org/wiki/Davran%C4%B1%C5%9F%C3%A7%C4%B11%-
C4%B1k
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larin gozlemlemesi bakimindan paralellik gosterdigini belirtmistir. Bu nedenle felsefi anlamda davraniggilik
ve psikoloji anlamindaki davranigcilik arasinda bir ayrima gitmek gerekir. Davranisciligin elestirilmesinin
nedeni ise gergek zihinsel durumlarin yol a¢tig1 eylemlerle ve sahte zihinsel durumlarin yol a¢tig1 eylemleri
birbirinden ayiramamasidir. Digsaridan davranisa bakildiginda her ikisinde de ayni davranis s6z konusudur

ama bu onlarin ayni zihinsel duruma sahip oldugunun kaniti degildir.®

Diger zihinler probleminin ¢6ziimii i¢in ortaya atilmis son yaklasim ise halk psikolojisi kuramidir.
“Buna gore, kisilerin davraniglari, en iyi bicimde arzular, inanglar, algilar, duyular ve benzeri duyumlar bag-
laminda agiklanabilir ve yordanabilir.”® Bu yaklagimin ortaya ¢ikmasindaki neden giinliitk yasamimizda bu
mantik ¢ercevesinde diisiinerek hareket etmemizden kaynaklidir. Zihinsel ve psikolojik siirecler bizlere davra-
nis1 agtklamada yararli oluyorsa karsimizdakinin igsel zihinsel siireglere sahip oldugunu kabul etmis oluruz.
Bu kuram da, bir takim elestirilere maruz kalmistir ¢iinkii diger varliklarin, tistelik makinelerin eylemlerini
agiklamakta psikolojik ve zihinsel siirecler ise yariyorsa; bir makinenin dahi bir zihne sahip oldugunu séyle-

mek durumunda kalabiliriz.!°

Diger zihinler problemi karsisinda giiclii temellerle sahip bir yaklasimin ortaya koyulmamis olmasi zi-
hin ve davranis arasindaki iliskinin sorgulanmast i¢in bir zemin hazirlamistir. Bu durumu daha detayli ince-
lemek amaciyla bir tarafta felsefi davranigci gelenege mensup olan Ryle’in, diger zihinler problemi ¢6ziimiine
karsin problemin ¢6zlimil i¢in davranis ve zihin arasindaki bagin kirilmasi gerektigine diisiinen Searle’iin

gorislerine yer verdik.

1. Ryle’da Diialist Yaklasim Elestirisi Baglaminda Diger Zihinler Problemi

Gilbert Ryle, zihin felsefesinin miistakil bir alan olarak ortaya ¢ikmasinda énemli etkiye sahip olan
bir filozoftur. Ryle; Descartesin toz diializmini, zihin-beden ikiciligini getirmis olmasi ve zihni {izerinde
konugulamayan ve gizemli bir boyuta tasidig: icin elestirmistir. T6z diializmi, Descartes ile birlikte ragbet
gormiis ve genis Kitlelerce benimsenmigstir. Diializm, temelde zihin ve beden olmak iizere iki farkli toziin
oldugunu ve bunlarin birbirine indirgenemeyecegini savunur." Ryle t6z diializmini kendi felsefesi i¢erisinde
resmi 0greti olarak adlandirmistir. Ryle’a gore resmi 6gretinin yanlis olmasinin nedeni zihinsel yasamdaki ol-
gularin olmas: gerekenin disinda kategorilerde veya mantiksal yapilarda yer aliyormus gibi ele alinmasindan
kaynaklanir. Ryle’a gore bu anlayis, bedeni agiklamaya ¢alistigimiz terminoloji ile zihni de agiklayabilecegi-
mizi diistindigii igin bir kategori hatasi yapmustir. Kategori hatasi saptamasinin hedefi Descartes felsefesinde-

ki dualizmdir.”?

Ryle kategori hatasinin nasil bir sey oldugunu bize anlatirken giinliik yasamdan Ornekler vermistir.
Ornegin ilk kez iiniversiteyi ziyarete giden bir kisiyi diisiinelim, o kisiye; kiitiiphaneyi, derslikleri, kantini,
arastirma merkezlerini gezdirdigimizde kisi, bize “Peki ama iiniversite nerede?” diye sordugunda ona {ini-

versiteyi olusturan seyin bu birimler oldugunu agiklamaya ¢alisiriz. Burada bireyin tiniversiteyi, kilise, kii-

8 Godelek, Zihin Felsefesi, 108-109.
® Godelek, Zihin Felsefesi, 183.

10 Godelek, Zihin Felsefesi, 183.

" Godelek, Zihin Felsefesi, 105-106.

12 Vedat Celebi, “Gilbert Ryle’in Diializm Elestirisi ve Kategori Hatas1 Saptamasi,” Temagsa Felsefe Dergisi say1: 3 (Temmuz 2015):
138-145.
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tiiphane, miize gibi tek bir mekan olarak diistinmesinden kaynakl: bir sorun ortaya ¢ikar. Kilise, kiitiiphane,
miize bunlar iiniversite gibi bir¢ok birimden olusan yapilar degildir, aksine tek bir mekandir. Burada Ryle
tiniversitenin de bu diger mekanlar gibi goriiliip o kategoride degerlendirilmesini ve onun hakkinda dyleymis
gibi konusulmasinin yanlis oldugunu bize anlatmaya ¢aligmistir.”> Ryle bu 6rnege benzer olarak takim ruhu,
tiimen ve Ingiliz Anayasasi 6rneklerini verir. Orneklerin hepsinde vurgulamaya ¢aligilan sey daha énce karsi-
lagmadigimiz veya alisik olmadigimiz seylerin asina oldugumuz seylerle ayni kategoride degerlendirilmesinin
yanlis oldugunu gostermektir.
Tipki zihin ve bedenin ayni mantiksal kategoride yer almamasina ragmen, zihnin, bedenin ait oldugu kategorik
kavramlarla agiklanmaya calisilmasi ve bunun sonucunda zihnin cisimsiz, hayaletimsi bir yapisinin oldugu

diisiiniilmesi gibi. Iste Ryle’a gore tarihi hata budur. Yanlis kategorik siniflamalar bizi, zihnin fiziksel olmayan,
hayaletimsi bir yapisi oldugunu diisitnmeye zorlamistir ve zihin-beden ayriligini giiglendirmigtir."*

Ryle diger zihinler probleminin ¢éziimiine ge¢gmeden 6nce diialist yaklasimin, zihin ve diger zihinler
hakkindaki goriislerini elestirmistir. Diialist yaklasimda bir kisinin, bir bagkasinin zihnine konuk olmasi
miimkiin degildir. Fakat edimlerinden hareketle sinyal odasina konuk olmasi miimkiindiir.”” Diialist yakla-
simda Descartes zihnin beden ile uyum igerisinde ¢alismasini o dénemlerde heniiz yeni kesfedilmis bir nokta
olan epifiz bezi yardimiyla agiklamaya agiklamistir. Fakat Ryle zihin-beden arasindaki uyumlu ¢alismanin
bu bicimde agiklanmaya ¢aligmasini yeterli bulunmamistir. Ryle zihin ve bedenin birbirlerinden tamamen
farkli yaprya sahip, iki farkl: t6ziin insanda bir arada bulunmasi ve bunlarin birbirleri ile olan etkilesiminin iyi
bir sekilde agiklanamamasi durumunu “makinedeki hayalet” olarak adlandirmistir. Clinki diialist anlayigtan
¢ikan sonuca gore zihin, bedenin igerisine gizlice yerlestirilmis bir seydir."” Buradan da agik¢a goriilmektedir

ki Ryle bedenden ayr1 bir zihin anlayisinin ortaya koyulmasina karsidir.'

Ryle’a gore diialist yaklagimin, diger zihinler problemi konusunda bizleri getirdigi son nokta kimsenin
yaptig1 ve soyledigi seyi tam olarak anlayamadigimiz bir durumdur.”” Diialist yaklasim zihni siibjektif, so-
yut, gizemli bir alan haline getirmistir. Bunun yaninda sadece bedenin ne yaptigini gézlemleyebilecegimizi
iddia ettigi icin de diger zihinlerin varlig1 hakkinda agnostik bir tavir takinmak durumunda kalmistir.? Ryle
diialist yaklasimin bizleri zihnim diisiindi, elim yazdi veya bu diisiince zihnimde yer aldy; fakat bedenimde
yer almadi seklinde bir anlayisa siiriikledigini diisiiniir. Bu nedenle Ryle zihin-beden ayrimini bir kenara

birakip insanin bir biitiin olarak ele alinmasi gerektigini savunur. Béylece zihnin iizerindeki gizemi ortadan
kalkabilecektir.*!

13 Gilbert Ryle, Zihin Kavrami, gev. Sara Celik. (Istanbul: Doruk Yayincilik, 2011), 82.

' Feyza Ceyhan Costu, “Descartes ve Ryle’da ‘Zihin-Beden Iliskisi’ ve ‘Oteki Zihinler Sorunu’,” Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi
say1: 30 (2020): 87.

15 Ryle, Zihin Kavrami, 128.

16 René Descartes, “The Passions Of The Soul” in The Philosophical Writings of Descartes I, trans. John Cottingham, Robert Stoot-
hoff, Dugold Murdoch and Anthony Kenny (Cambridge: Cambridge University Press, 1985), 340. https://dl1.cuni.cz/pluginfile.
php/753874/mod_resource/content/1/Descartes%20Rene%20-%20Philosophical%20Writings.%20vol%201.pdf

7 Ryle, Zihin Kavrama, 81-85.

18 Celebi, “Gilbert Ryle'in Diializm Elestirisi ve Kategori Hatas1 Saptamas1,” 138.

1 Ryle, Zihin Kavrami, 128.

20 Ryle, Zihin Kavrami, 139.

2! Sara Celik, “Gilbert Ryle’in Zihin Kavram1” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 1993), 86-87.
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Ryle diialist yaklagimin, diger zihinler problemine yaklasimini hatali bulurken diger yandan 6z bilgisi
hakkindaki diistincelerini de hatali bulmustur. Diialist yaklasimdaki 6z bilgisi, fiziksel diinyanin algilan-
masindan daha iist diizey bir algilamayi igerir. Bu anlayisa gore kisinin kendi zihinsel durumlarini ortaya
koyabilmesi imtiyazli (ayricalikl) bir girisle miimkiindiir. Ryle, bu tiirden imtiyazli giris kuraminin psikolog-
lar ve filozoflar tizerinde ¢ok giiglii bir etki biraktigini; bilinglilik ve ice bakis gibi kavramlarin st diizey ve
fazlasiyla soyut bir seymis gibi a¢iklanmasinin yanlis oldugunu savunur, ¢iinki biling ve ige bakis bu sekilde
betimlenebilecek kavramlar degildir.* Ryle’a gore biling kavrami bilicin giindelik dildeki kullanimindan da
kolayca anlasilabilecek bir seydir,” ayrica i¢e bakis diye bir sey soz konusu degildir ¢iinkii i¢e bakis bir veri
yiginindan olusur ve insanin kendi kendine gergeklestirdigi otantik bir geriye gidisten ibarettir.** Anlasildig:
tizere Ryle i¢in diialist yaklagimin sadece diger zihinler problemi hakkinda ortaya koydugu diisiinceler hatali
olmakla kalmayip 6z bilgisi hakkinda ortaya koydugu yaklasim da hatalidir. Ryle zihinle ilgili olarak ortaya

koyulmus kavramlarin bu denli st bir seymis gibi okunmasini dogru bir tutum olarak gormemektedir.

Ryle diger zihinler probleminin diialist yaklagimin diistindiigii kadar girift ve soyut bir konu olmadigini
diistintir. Diger zihinler probleminin ¢6ziimii i¢in salt psikolojik yasalara da ihtiyacimiz yoktur. Ryle’a gore
kisi nasil ki, kendi eylemlerinden ve bunlar arasindaki iliskiden haberdarsa diger zihinlerin edimi de benzer
yollarla ortaya ¢ikar. Bu nedenle onlarin bir zihne sahip oldugunu anlamak i¢in davranislarini izlemek yeter-
lidir.”® Ryle soyut, gizemli ve girift bir zihin anlayisinin yerine somut, sagduyuya dayali bir zihin anlayigindan
yana olmustur.”® Ryle’in bu anlayisla ortaya koydugu zihin felsefesinin amaci fiziksel olaylarin gozlemlene-
bildigi sekilde zihinsel durumlarimizin da gézlemlenebilecegidir. Daha dnce de bahsettigimiz gibi Ryle’in bu

gorisii zihin felsefesinde “felsefi davranig¢ilik” yaklasimi adi altinda ele degerlendirilmistir.

1.1. Ryle’da Diger Zihinler Probleminin Coziimii i¢in “Felsefi Davranisgilik Kurami”

Ryle icin diialist yaklasimin bizi diger zihinlerin varligina gotiiremeyecegi asikardir. Ryle; ¢agdas: olan
tilozoflarin, diger zihinler problemiyle bu denli yakindan ilgilenmeye baslamis olmasini, makinedeki hayalet
dogmasina sikica baglanilmasina ve bizleri diger zihinlerin varligina gotiirmede yetersiz kalmasina baglar.?’
Ryle gore diger zihinlerin var oldugunu nasil kesfedebiliriz sorusu ¢ercevelenmis bir soru degildir,*® yani diger
zihinler problemi felsefe ve diger disiplinlerde kaliplagmis bir problem niteligi tasimaz. Ryle diger zihinler
problemi hakkinda:

Oteki insanlarin soyledigi ve yaptig1 seyi anlayan 6teki zihinler oldugunu kesfedebilirim; senin sdyledigin

seyin anlamini kavrarken, sakalarini niikteli bulurken, ortaya koydugum kanitlamalar: izlerken, benim

kanitlamalarimdaki hatalar1 syledigini isitirken, senin zihninin ¢aligmalarini ¢ikarimliyorum, béylece onlar:

anlamis oluyorum. Dogaldir ki senin yaptigin giiriiltiileri salt isitmiyor, devinimlerini salt gormiiyorum, ama bu
isittigim ve gordiigiim seyleri anliyorum.”

?2 Ryle, Zihin Kavrami, 266.

2 Ryle, Zihin Kavrami, 268.

24 Ryle, Zihin Kavrami, 282-283.

> Ryle, Zihin Kavrami, 128-129.

26 Celik, “Gilbert Ryle’in Zihin Kavrami,” 1.
*7 Ryle, Zihin Kavramu, 139.

?8 Ryle, Zihin Kavrami, 286.

% Ryle, Zihin Kavramz, 139.
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Ryle kisilerin devimlerini ve seslerini sadece isitmekle kalmadigimizi bunun yani sira onlar1 anladigi-
miz i¢in diger zihinlerin var oldugunu ortaya koyabilecegimizi diisiiniir. Burada dikkatimizi ¢eken kavram

“anlama”dir.

Ryle’'in diger zihinler probleminin ¢6ziimii i¢in ortaya koydugu 6nemli kavram “anlama”dir. Anlama
ozel tiirden zekice gergeklestirilmis olan davranislar: agiklayan bilgi tiiriidiir.** Anlama ayni zamanda dogru-
dan “nasil’1in bilgisi” ile iliskilidir. Nasil’in bilgisi adindan da anlagilacag: gibi bir seyin hangi yol ve yontemle
yapilacagini iceren bilgidir. Ornegin “Platon felsefesini yorumlayan kisinin dyle fazla bir felsefi 6zgiinliige
sahip olmasina gerek yoktur. Ama felsefi bir kanitlamanin, giiciinti anlamini ve giidiisiinii degerlendiremezse
yorumlari 6nemsiz olacaktir. Eger o, onlar1 degerlendirebilirse, Platon'un nasil yapmay1 bildigi seyi, kismen
o da nasil yapmayi bilmis olacaktir.” * Anlama, diger zihinlerin var oldugunun bir kanitidir. Durumlar veya

seyler hakkinda elestiri yapmak i¢in geri planinda anlama olmalidir.

Ryle’da diger zihinler problemin ¢6ziimii, 6z bilgisi konusuyla da yakindan ilgilidir, ¢tinkii Ryle “Zihin
Kavram1” adli eserinin “Oz Bilgisi” béliimiinde 6z bilgisi hakkinda soyledigi seylerin, diger insanlar iizerinde
soylenebilecek olanla bir esitlik icerisinde yapilandigini belirtir. Ayrica bu seyleri ortaya ¢ikarmanin yontemi
de bityiik oranda aynidir.** Yontem biiyiik oranda ayni olsa da birtakim farkliliklar da s6z konusu olabilmek-
tedir fakat bu durum diger zihinler hakkinda bilenebileceklerin aleyhindeymis gibi algilanmamalidir. Bazen
karsimizdaki hakkinda bilmek istedigimiz seyler, kendimiz hakkinda ortaya koymak istediklerimizden daha
kolay ortaya ¢ikma potansiyeline sahiptir.”* A¢ikca gormekteyiz ki Ryle 6z bilgisi esittir diger zihinler denkle-
minden hareket etmektedir. Kendim hakkinda ortaya koydugum seyleri diger zihinler i¢in de ortaya koymam

miimkiindiir. Diger zihinler bizim i¢in bir bilinmezlik teskil etmemektedir.**

Ryle’da diger zihinler probleminin ¢dziimiiniin; anlama, nasilin bilgisi ve 6z bilgisi konularinin birbi-
riyle yakindan iliskili olarak ilerledigini gormekteyiz. Diialist yaklagim bir kimsenin zihin ¢alismalarina dair
bilgi edinemeyecegimizi belirtmisti yani kisi zihinden bir toplama islemi ger¢eklestirdiginde bu durum, diia-
list anlayisa gore kisinin zihnin bagkalarina kapali (imtiyazli girisi gerektiren) kisminda meydana gelmektedir
ve o kisinin zihin ¢aligmalar1 hakkinda nasil bilgi edinecegimiz tarzinda sorular1 icermektedir. Ryle i¢in sorun
bu tiirden bir sorun degildir, ¢iinkii bu tarz sorularin cevaplanmasi imkéansizdir ve zihnin tizerindeki gizem
ortiistinii kaldirmayi zorlastirir. Ryle’a gore bu durumun ¢6ziimii kisilerin agik ve kapali davraniglariyla ilgili
belirli tiirden yasa benzeri dnermeleri nasil ortaya koyacagimiz ve uygulayabilecegimizle ilgilidir.>> Rylen
onerisi durumlar ve olaylarla baglantili olarak gerek 6z bilgisi gerekse diger zihinlerin varligini ortaya koyabil-
mek i¢in yasa benzeri 6nermelerle bir tiimevarima gitmektir. Konuyla ilgili olarak: “Bir satran¢ oyuncusunun
ustaligini ve taktiklerini onun ve &tekilerin satrang oynayisini izleyerek degerlendirebilecek bir duruma geli-
rim ve yine benim belirli 6grencimin, tembel, tutkulu, zeki olup olmadigini ¢alismasini izleyerek, 6ziirlerine

dikkat ederek, konusmasini dinleyerek ve performansini 6teki 6grencilerle karsilastirarak 6grenirim.”¢

3 Ryle, Zihin Kavrami, 131.

3! Ryle, Zihin Kavramz, 131-132.

32 Ryle, Zihin Kavramu, 267.

33 Ryle, Zihin Kavrami, 267.

** Costu, “Descartes ve Ryle’da ‘Zihin-Beden iliskisi’ ve ‘Oteki Zihinler Sorunu’,” 95.
%> Ryle, Zihin Kavramu, 285.

¢ Ryle, Zihin Kavrami, 284-285.
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Diger zihinler probleminin ¢6ztimii birtakim 6zel yapidaki sorularla da baglantilidir. Bu sorular; bir
kisinin digerinden daha evhamli olup olmadigs, bir pasaji anlayip anlamadig1 veya kimin daha cesurca dav-
randig1 gibi 6zel tiirden sorular: da igerir. Ryle i¢in bu tarz sorular da bir gizem ortaya koymazlar ¢iinkii
bunlar kolayca kisinin davraniglarindan anlasilabilir bir yapiya sahiptir.”” Diger zihinler hakkinda 6zel tiirden
sorularin cevaplanmasi dikkatli bir gozlemden gectigini gormekteyiz. Davranislar zihin ¢alismalarinin bir

gostergesidir. Diger zihinlerin varliginin kaniti da onun davraniglaridir.

Ryle diger zihinler probleminin istenildigi takdirde kolayca test edilme zeminine sahip oldugunu dii-
stiniir. Bir paragrafi dinledikten sonra onu yetkin bir sekilde anlayip anlamadigini test etmem miimkiindiir.
Tabi ki, bu durum 6ncesinde benim de o paragrafi yetkin bir bicimde anlamis olmami gerektirir. Sen bu pa-
ragrafin ne anlattigini kendi sozciiklerinle ifade edebiliyorsan, konuyla ilgili 6rnekler verebiliyorsan, yazarin
zihin karakterini ortaya ¢ikarabildiysen onu yetkin bir bicimde anlamis oldugunu anlarim. Fakat burada
dikkat edilmesi gereken nokta test edilme zemininden ¢ikmamaktir yani paragrafi okunduktan birkag giin
sonra onu yetkin bir sekilde anlayip anlamadigini test edecek konumdan ¢ikmis olurum.*® “Kisaca “onu anla-
migsin,” yargisinin bir boliimii, eger soyle soyle olsaydi, boyle boyle yapardin ve onu yapmis olurdun, demektir
ve onu anlayip anlamadiginla ilgili test, boyle genel kosullu 6nermelerin art-bilesenini gercekleyen bir perfor-
manslar dizisidir.”*?Anlamak sadece salt bir olay1 anlayabilmekten ibaret degildir, onun yorumlanmasini da

icerir.

Ryle’a gore bir kisinin zihinsel kapasite ve yonelimlerini ortaya koymak tiimevarimsal bir ¢alisma
gerektirir. Bu da eylem ve onlara verilen tepkiler arasinda yasa benzeri dnermeler ¢ikarmakla ilgilidir. Bu
bilimin yaptig1 deney ve gozlem gibi bir sey degildir, bir 6gretmenin 6grencisinin karakterinden hareketle bir
olay karsisinda ne tepki verecegini 6n gormesi veya bir ¢ift¢inin hava durumu tahminine benzer ama yine de

giivenilir bir yapiya sahiptir. *°

Ryle karsimizdakinin davranislarini gézlemleyerek sadece onun zihinsel varligina dair bir kanit sunma-
digimiz hakkinda: “Senin kapasitelerin, ilgilerin, hoslandiklarin, hoslanmadiklarin, yonelimlerin ve inanglarin
ile ilgili bilmek istediklerimin pek ¢ogunu, agik yapip etmelerin sirasinda nasil davrandigini gozlemleyerek
ortaya ¢ikarabilirim; bu arada benim i¢in en biiyiik ipucu senin séylediklerin ve yazdiklarindir.™! Ryle’a gore

karsimdakinin zihinsel niteliklerini ve karakteristik yapisini edimlerinden hareketle anlamam miimkiindiir.

Ryle’'in zihin felsefesinde diger zihinler problemi gercevelenmis, yani sabit bir felsefi problem olarak
ortaya ¢itkmadigi icin bu problem genel felsefesi igerisinde hali hazirda yapilanmis olarak bulunur. Bu nedenle
diger zihinler problemi: anlama, nasilin bilgisi ve 6z bilgisi kavramlariyla baglantili olarak islemistir. Davra-

nisin dikkatli bir bicimde incelenmesini ve oradan 6nermelerle bir tiimevarima gitmeyi igerir.

37 Ryle, Zihin Kavramu, 285.
38 Ryle, Zihin Kavramz, 286-287.
% Ryle, Zihin Kavramu, 287.
40 Ryle, Zihin Kavramz, 289.
4! Ryle, Zihin Kavramu, 139.
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2. John R. Searle’ de Diialist Yaklasim Elestirisi Baglaminda Diger Zihinler Problemi

Searle 17. yiizyl itibariyle insanoglunun evrenin nasil isledigini agiklayabilecegi inancinin ortaya ¢ik-
tigin1 ve bu inancin en biiyiik 6rneklerinin: Kopernik Devrimi, Newton fizigi ve Darwin’in evrim teorisi
oldugunu diisiiniir. Bu teorilerinde yardimaiyla, anlasilabilir olan evren daha da ulagilabilir bir hale gelmistir.
Ustelik bilimsel bilginin, insanlarin inanglar1 konusunda celiskiler olusturmadigi yaklagimi ortaya ¢ikmis
ve bu bilgi dini destekleyen, onu tamamlayan bir unsur olarak goriilmiistiir. Searle’e gore bu tiirden inanig
biciminin bizi getirdigi yer zihinsel-fiziksel veya maddi-manevi ayrimi olmustur. Fiziksel alanin sahibi bilim,
zihinsel alanin sahibi ise din olmustur. Zihinsel ve fiziksel alan birbirlerinden ayrilmus, ikisi de kendi i¢lerinde

dogrulanabilir hale gelmistir. Searle gore bu ayrimi zirveye tasiyan kisi Descartes olmustur.*?

Searle bilince gergek bir varlik atfettigimizde yani bilincin varligini kabul ettigimizde diialist yaklagimi
benimsememiz gerekecegi fikrinden vazge¢memizi gerektigini sdylemistir, ¢iinkdi dialist yaklasim fiziksel
fenomenleri kabul etmenin yani sira agri, ac1 gibi zihinsel fenomenleri de kabul etmeyi icerir. Searle i¢in
diialist yaklagim umutsuz bir yaklasimdir ¢iinkii bir kere zihinsel ve fiziksel arasinda keskin bir ayrim yaptik-
tan sonra, ikisinin birbirini nasil etkiledigini agiklamak giictiir. Yapilmasi gereken bilinci, tipki sindirim veya
biiyiime gibi dogal bir fenomen olarak gormektir. Searle i¢in biling biyolojik bir fenomen oldugundan zihinsel

ve fiziksel kategorilerine uyum saglamaz. Bilince, beynin alt diizeyinde bulunan mikro siiregler neden olur.*

Searle’iin zihin-beden problemi yorumu su sekilde ifade edilebilir: Zihni fiziksel alandan ayirdigimiz
miiddetce onu gizemli bir sey olarak goriiriiz, ardindan kendimizi t6z diializminin icinde buluruz. Searle
diialist veya materyalist yaklasimlarin zihin-beden problemini dogru bir bi¢imde ¢6zme imkaninin olmadigini
diisiiniir. Bu durumun nedenin zihin beden problemini ¢ézerken kullandigimiz kavramlardan kaynaklanir. *

Searle bu noktada Ryle ile ayn1 goriige sahiptir.

Diger zihinler problemi hakkinda: Searle, problemin gercek yasamda var olmayan sadece felsefede var
olan bir problem oldugunu belirtir. Searle bizlerin giinliik hayatta diger insanlar ve nesneler hakkinda bir
zihne sahip olup olmadiklarina dair, tahmine veya bir inanca sahip olmadigimizi diisiiniir. Képegimin veya
kardesimin bir bilince sahip olduguna dair hipotez benimsemem ¢iinkii davranigin belirli arka plan tarzlari ve
yetileri vardir, bu nedenle felsefi tartigmalar disinda bu tarz bir sorunla karsilasmayiz.* Searle’iin bu noktada
da Ryle ile ayni fikirde oldugunu gérmekteyiz, ¢iinkii Ryle icin de diger zihinler problemi ¢ergevelenmis bir

problem niteligi tasimamaktayd:.

Searle i¢in bu problemin felsefi alanda bu denli tizerinde durulmasinin ve saglam agiklamalar getirile-
memesinin nedeni davranis ve zihin arasinda siki bir bag oldugunun diisiilmesinden kaynaklanir. Bu nedenle
Searle’iin amaci problemin ii¢ yiiz yillik felsefi, bilimsel tartigmalarinin etkisini kirmak igin bir baslangi¢

yapmak ve davranis ve zihin arasinda ¢ok dnemli baglar oldugu diisiincesini kirmaktir.*s

42 John R. Searle, Zihin Dil ve Toplum, gev. Alaatin Tural. (Istanbul: Yaylacik Matbaacilik, 2006), 8.
43 John R. Searle, Bilincin Gizemi, cev. Ilknur Karagoz. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2018), 10-11.

* Searle, Zihin Dil ve Toplum, 58.

%> John R. Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, gev. Muhittin Macit. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2021), 108.

46 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 107-108.
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2.1. Searle’de Davranis ve Zihin iliskisini Kirmak

Searle diinyanin tamamiyla nesnel oldugu diisiincesinin, deneyimlerimizden hareketle tutarsiz oldugu-
nu gorsek dahi, bu goriisiin tizerimizde giiclii bir etkiye sahip oldugunu diisiiniir. Searle bu etkiyi kirmanin
kolay bir yolunun olmadiginin farkindadir fakat az da olsa zihin ve davranis arasinda ¢ok énemli i¢sel bag-
larin bulundugu diisiincesini kirabilecegimizi diisiiniir. Searle bu etkiyi birtakim diisiince deneyimleriyle ile

kirmaya ¢alisir, bu diisiince deneyimleri: silikon beyinler ve bilingli robotlardir.*”

Silikon Beyinler

Searle’iin silikon beyinler 6rnegi su sekildedir: Varsayalim ki beynimizdeki fonksiyonlar bizde yavas
yavas korliige neden olacak bicimde kotiilesmeye baslasin. Bizim i¢in gelinebilecek son noktadaki tedavi
de, beynimize yerlestirilebilecek silikon ¢ipler olsun. Bu silikon ¢iplerin beynimize yerlestirilmesiyle gorme
duyumuzun eski haline geldigini diisiinelim. Fakat daha sonra beynimizin giderek daha kotii hale geldigini
ve doktorlarin daha fazla ¢ip yerlestirdigini diisiinelim. Sonunda tahayyiil ettigimiz sey, beynimizin silikon

giplerle yer degistirmesi olacaktir.*®

Searle boylesi bir durumda ortaya ¢ikabilecek ihtimaller tizerinde durmustur. Bu ihtimallerden ilki: Bu
silikon ¢iplerin zihinsel fonksiyonlarimiza zarar vermemesi yani hatiralara, diisiincelere sahip olmaya devam
etmemiz; zihinsel hayatimizin diizeninin bozulmamas: durumudur, fakat bu durumda da bu ¢iplerin zihin-
sel girdi ¢ikt1 yapabilme 6zelligine sahip oldugunu var saymamiz gerekir. Searle béyle bir ihtimalin gergek
diinyada imkansiz oldugunu séyler ¢iinkii néronlarin nedensel giiglerinin silikonlara kopyalanamayacagini
diistiniir. Fakat bu bir diisiince deneyimi oldugu igin her ihtimal degerlendirilmelidir ki, savunulan sey daha
giiclii bir argiiman haline gelebilsin.*” Bu olasilikta ¢iplerin beynin sahip oldugu nedensel giiciin ve ¢alisma

prensibinin aynisina sahip oldugunu diistindiik.

Ikinci ihtimal ise silikon ¢ipler yiiziinden bilingli deneyim alaninda bir daralma, bir biiziilme meyda-
na gelmesidir. Fakat bu durum bizim davranisimizda hicbir degisiklige neden olmaz ¢iinkii ¢ipler sayesinde
disaridan goziiken davranislarimiz normaldir. Bu durumu fark etmemiz ancak su sekilde gerceklesebilir: Bize
kirmizi bir nesne gosterildiginde ve bunun hangi renkte oldugu soruldugunda, nesnenin kirmizi renkte ol-
dugunu soylesek dahi orijinalde sahip oldugumuz o alan kii¢tildiigii i¢in hicbir sey goremiyorum ve kor olu-
yorum seklinde bir sey soyleyemeyiz. Ciinkii kendimizi bu kirmizidir, derken duyariz. Kisaca disa doniik
bagkalar: tarafindan gozlemlenebilir olan davranislarimiz ayni kalirken sahip oldugumuz bilingli deneyim
hi¢lige dogru yol almaktadir.”® Burada da zihin ve davranig arasindaki bagin kirildigini hayal ettik. Cipler
beynin sahip oldugu nedensel giice sahip olmadi, yani davranis etkilenmedi fakat zihinsel durumlar ortadan
kalkt1. Searle bize bu diisiince deneyinde herkes tarafindan gézlemlenebilen davranislarimiz ayni kalsa bile,
icsel zihinler durumlarimizin kolayca sifira indigini tahayyiil edebilecegimizi gdstermis olur. Iceriden bilince

sahip bir zihinsel hayatimizin olmamast, i¢sel 6liim fikrine yaklastigimizin kanitidur.

47 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 93.
8 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 94.
¥ Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 95.
>0 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 95.
Haziran 2023 @ #19 temasa



209 @ Melike Akpinar / Arslan Topakkaya

Searle bu diisiince deneyinde bir de tiglincii ihtimalden bahseder, bu ihtimal: Silikon ¢iplerin beynimize
agamal1 olarak yerlestirilmesi ve zihinsel hayatimizda herhangi bir degisiklik olusturmamasidir. Fakat bu
durumda da diistincelerimizi, niyetlerimizi ve duygularimizi giderek artacak sekilde eyleme koyamayacak
bir duruma geldigimizi geliriz; diislincelerimiz, duygularimiz ve niyetlerimiz ayni kalsa da gézlemlenebilen
davraniglarimizda bir felce gidis vardir.”® Bu ihtimalde de sahip oldugumuz zihinsel hayatin devam ettigini
takat zihinsel goriingiilerin davranigsal belirtileri olamadigini hayal ettik yani zihinsel goriingiiler kaybolma-

d1 fakat davranis ortadan kaktu.

Searle bu diisiince deneyiminden ¢ikarabilecegimiz sonuglar hakkinda:

Varlik bilimsel agidan konusulursa davranis, islevsel rol ve nedensel iliskiler bilingli zihinsel goriingiilerin
varlig ile ilgili degildir. Deneysel olarak; diger insanlarin bilingli zihinsel durumlar: hakkinda kismen onlarin
davranislarindan bilgi ediniyoruz. Nedensel olarak, biling girdi-uyaran ve ¢ikti-davranis arasindaki nedensellik
iliskisine aracilik eder. Ve evrimci bir bakis agisindan, bilingli zihin nedensel olarak davranisi kontrol islevi goriir.
Fakat varlikbilimsel olarak konusulursa, s6z konusu goriingiiler herhangi bir davranigsal ¢iktidan bagimsiz
olarak bitiiniiyle var olabilir ve kendi 6zsel niteliklerine sahip olabilirler. **

Varlik bilimsel a¢idan davranis ve bilingli zihinsel goriingiiler arasinda zorunlu bir baglanti s6z konusu
degildir. Zihinsel durumlar davranis olmadan da var olabilirler veya davranisin olmasi herhangi bir zihinsel

durumun varligini gerektirmeyebilir.

Diisiince deneyiminden ¢ikarilacak diger sonuglar ise sunlardir: Zihinsel olanin ontolojisi esas olarak
birinci sahis varlik bilimidir. (Her zihinsel durum kisinin kendisine aittir.) Diger bir sonug ise zihinsel du-
rumlarin birinci sahis (6znel) goriingiiler olarak var olmasidir. Birinci sahis bakis agis, tiglincii sahis bakis
agisindan farklidir. Ugiincii sahis bakis agisindan bir kimsenin bilingli olup olmadig1 konusunda herhangi
bir sikint1 yoktur. Ben tamamiyla bilingli olsam dahi karsimdaki benim bilingdist oldugumu diisiinebilir.>

Ucilincii sahis bakis agisindan davranis ve zihin arasindaki bagin kolayca kirilabilmesi s6z konusudur.

Bilingli Robotlar

Searle bilingli robotlar 6rnegini ilk diisiince deneyimini desteklemek amaciyla verir. Bilingli robotlar 6r-
negi su sekildedir: Bir tiretim hattinda kullanmak iizere robotlar {irettigimizi varsayalim, basta tirettigimiz bu
robotlar iistiinkérii yapilmis ve az gelismis robotlar olsun. Diger yandan bilincin nasil ortaya ¢iktigini, beyin-
deki hangi siirecin bilince sebep oldugunu 6grendigimizde, diisiik diizeyde bilince sahip robotlar tirettigimizi
ve bu robotlarin digerlerine nazaran daha iyi is gorme becerisine sahip olduklarini ayrica birtakim duygula-
nimlar: gosterebildigini diisiinelim. Ardindan bu diistik diizeyde biling sahibi olan robotlarin bir siire sonra
yaptig1 isten mutsuz olduklarini varsayalim. Bu robotlardan, o isi devam ettirebilecek robotlar tiretmelerini
fakat onlarin bilin¢dis1 olmalarini istedigimizi varsayalim.>*Searle bu diisiince deneyimi hakkinda:

Bu bana iyi tanimlanmis bir arastirma projesi gibi geldi: islevsel olarak konusursak bilim adamlarimizin

bilince neden olmayacak veya bilinci siirdiiremeyecek bir ‘donanim’ olan fakat bilince neden olacak veya bilinci
stirdiirecek bir ‘donanimr1’ olan bir robotla ayn1 girdi ¢ikt: islevleri olan bir robot tasarlamaya ¢abaladiklarini

>! Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 96.

>2 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 97-98.

>3 Searle, Zihnin Yeniden Kegfi, 98-99.

>* Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 99-100.
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farz edebiliriz. Sonra onlarin, tiimiiyle bilingdis1 ama davranis giigleri ve yetenekleri bilingli robotlarin davranis
gligleri ve yetenekleri ile ayni1 olan bir robot insa ettiklerini diigiinebiliriz.”

Searle’iin ortaya koydugu bilingli robotlar diisiince deneyiminde robotlarin bu fabrikada ¢alismasini,
disaridan gozlemledigimizde hem biling sahibi olan robotlarin hem de biling sahibi olmayan robotlarin ayn1
islemi yaptiklarini goriiriiz. Oysaki bir grup, bunu biling sahibi olarak yaparken digerleri tamamen biling¢dist

olarak yapmaktadir. Boylece bir seye biling atfetme konusunda davranis kolayca konu dis1 kalabilmektedir.

Bilingli robotlar 6rnegine benzer Searle’iin bir seye zihinsellik atfetmekle ilgili olarak zihin felsefesinde
¢oke¢a kullanilan en yaygin 6rneklerinden birisi de “Cin Odas1 Argiimani1”dir. Searle maddeciligin iki bin yil
sonra geldigi noktada heyecan veren gelismelerden birisinin yapay zeka oldugunu diigiiniir. Bu yaklasim zihni,
bilgisayarin icerisinde yer alan bir programmuis gibi goriir. Zihnin beyin ile kurdugu iliski, bilgisayarin dona-
niminin program ile iliskisi gibi goériilmiistiir. Bu argiimanin amaci bir seye zihinsellik atfetmek konusunda

zorunlu ve yeterli sartlara sahip olmadigimizi gostermektir.>

Searle’iin Cin odasi argiimani kisaca su sekildedir: Cince bilmeyen bir kisinin, ellerinde Cince sem-
bollerle, birtakim Cince sorulara cevap vermesi amaciyla bir odaya kapatildigini diisiinelim. Kisiye sorulan
Cince sorularin nasil cevaplanacagina dair, kendi dilinde bir kilavuz verildigini varsayalim. Kisi bu kilavuz
sayesinde Cince bilen birisi gibi, bu sorulara dogru yanitlari verebilsin. Tam da burada kisinin, Cince bildigini
soyleyebilir miyiz? Bu soruya cevabimiz tabii ki hayr, seklinde olacaktir. Iste bilgisayar veya yapay zeka sahibi
bagka makineler biz insanlarin o makinelere yazdig1 birtakim kodlar sayesinde ¢alisirlar. Kodlar olmadan
bilgiyi isleyip bize bir ¢iktisini sunamazlar. Ayni sekilde bir dil 6grenmekte sembollerden ibaret degildir. Bu
yiizden bu makineler hakkinda, anlayabiliyor veya diisiinebiliyor seklinde bir yarg: ortaya koyamayiz.”’ Bilgi-
sayarlarda bir s6z dizimi (sentaks) s6z konusudur fakat anlam (semantik) yoktur. Bilgisayarin icersine yazilan
kodlar birer simgeden ibaret olup bir anlam biitiinliigli tasimazlar.”® Bu nedenle anlam olmadig; i¢in, maki-
neye bir zihinsellik atfedilemez. Searle’iin temel diisiincesi yapay bir beyin olusturabilmenin birtakim kodlar
yazarak olamayacagi yoniindedir ciinkii bilgisayarlar sadece birer kod yazilimindan ibarettir. insana atfedilen

diisiinme ve anlama kavramlarini, bu cihazlara karsin kullanmak dogru bir tutum degildir.

2.2. Searle Agisindan Diger Zihinler Problemi Nasil Coziilebilir?

Bu diisiince deneyimlerinin ardindan Searle’iin insanlarin ve diger tist diizey canlilarin bizimkine az
¢ok benzeyen bilingli zihinsel goriingiilere sahip olduklarinin deneysel temellerinin bir agiklamasini verir.
Searle burada 6ncelikle deneysel kelimesinin kullaniminda bir belirsizlik olduguna dikkat ¢ekmek ister. De-
neysel kelimesi bazen matematigin ve mantigin olgularina karsilik gelen fiili ve muhtemel olgulardan bahse-
derler. Bazen de {iglincii sahis yordami araciligiyla test edilebilen olgular1 kastederler. Bu deneysel olgularin
herkes tarafindan erisilebilir bir nitelige sahip oldugu iddia edilir fakat Searle birtakim deneysel gerceklerin

herkes tarafindan erisilebilir bir nitelige sahip olmadigini savunur.”

> Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 100.
>% Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 70.
>7 Ferhat Onur, “John R. Searle ve Cin Odasi Argiiman,” Ethos: Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde Diyaloglar 9/1, (2016): 198-199.

>% Vedat Celebi, “Searle ve Nagel’in Biling Kuramlarinda Fizikalizm Elestirisi Baglaminda Yapay Zekanin Sinir1 Tartismasi,” Bey-
tiilhikme 9/2, (2019): 363.

> Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 101.
Haziran 2023 @ #19 temasa



211 @ Melike Akpinar / Arslan Topakkaya

Ornegin bir kus gibi ugmanin nasil bir sey oldugunu merak ettigimizde, bunun bir insan i¢in ugma-
nin nasil olacagini merak ettigimizi icerdigini sdyler. Bu deneyim, bir insan i¢in nasil olurdu, sorusunu sor-
mak zaten basta kusun u¢gma deneyimine sahip oldugunu varsaymak kosulunu gerektirir. Kuslarin manye-
tik alan belirleyerek yaptig1 ugma deneyimi, deneysel testlerin standart bigimleri ile erisilemez. Searle zaten
bu durumu anlamsiz bulur yani Searle gére diinyadaki tiim olgularin standart {iglincii sahis testleriyle esit
oranda erisilebilirlige sahip olamaz. Bu deneysel olgulara dogrudan ulasamasak bile dolayl: yollardan ulasmak
miimkiindiir.° Fakat bir diger zihin felsefesi filozofu olan, Thomas Nagel “Yarasa Olmak Nasil Bir Seydir?”
adli makalesinde yarasa olmanin, nasil bir sey oldugunu almayabilmek i¢in yarasanin bakis agisina ihyacimiz
oldugunu diisiiniir, aksi takdirde deneyimin 6znel niteliginin kavranamayacagini ve diger zihinler proble-
minin ¢oziilemeyecegini diisiiniir.! Nagel’in diisiincesini, Searle’iin 6rnegi tizerinden yorumlayacak olursak:
Kus olmanin bakis agis1 ortadan kaldirildiginda kus olmanin nasil bir sey oldugu, hakkinda geriye bir sey
kalmayacag seklinde elestiriye tabi tutulabilir bir yana sahiptir.

Searle’e gore képegimin biling sahibi bir canli oldugunu sadece onun davranislarindan hareketle
¢ikarryorsam bu yanlistir. Sadece davranistan hareketle bir zihne sahip oldugu kanisina varamam. Képegimin
bir zihne sahip oldugunu bilmemin nedeni, onun fizyolojisindeki davranisin nedensel temelinin benimkine
uygun olmasidir. Bir kdpegin goze kulaga sahip oldugunu séylememiz dahi onlarin bizim g6z ve kulaklarimi-
zin yaptig1 tarzda islevi yaptigini 6rtiik olarak soylememiz anlamina gelir. Searle, kdpegin bilincine dogrudan
erisimimizin olmadigini fakat onun bir bilince sahip oldugunun iyi kanitlanmis deneysel bir olgu oldugunu
ve gayet ikna edici kanitlarla dogrulandigini belirtir. Képegimin veya bir bagka canlinin biling sahibi oldugu-
nu sadece davranistan hareketle ¢ikarimsamam yanlistir. Bunun yerine onun bilingli oldugunu iddia etme-
min en bityiik nedeni davranisindaki nedensel temelin bana uygun olmasindandir. Aciktiginda yemek yemesi
veya bir seyden korktugunda irkilmesi gibidir. Searle filo genetik anlamda daha asagida yer alan canlilar ve
hayvanlar s6z konusu oldugunda ¢ekirge, pire, yenge¢ vb. onlarin bir bilince sahip olup olmamasi: konusunda
bu denli emin olamadigimizi séyler.* Ciinkii Searle’e gore {ist diizey hayvanlarda bilincin oldugunu bilsek
dahi, bilincin tiir varolussal diizeyde ne kadar asag1 indigini bilemeyiz bunun sebebi ise zengin bir nérobiyo-

lojik bilgi birikimine sahip olmamamizdir.®*

Searle yagsadigimiz diinyada, diger zihinler probleminin olmadigini séylemisti. Bunun nedeni diger in-
sanlarin deneyimlerini nedensel temellerinin, sahip oldugumuz deneyimlerin nedensel temelleri ile neredeyse
6zdes olmasindan kaynaklidir. Hayvanlar fizyolojik acidan bize benzedigi i¢in bu ilkenin kanitlanabilecegi
bir test vakasi saglarlar. “Bir kez, diger hayvanlara zihinsellik atfetmenin nedensel temelini anladiktan sonra,
‘baska zihinler’ problemine yonelik ¢esitli geleneksel siipheli problemlerin kolay bir ¢oziimii olur.” ¢* Searle i¢in
davranistaki nedensel temel benzerlik gosteriyorsa zihinsellik atfetmek miimkiin hale gelir fakat bu da tam
anlamiyla yeterli bir sebep degildir.

Dikkat ederseniz ‘diger zihinler problemi’ne yonelik bilimde ve giindelik yasamda kullandigimiz bu ¢6ziim, diger
varliklara zihinsel goriingiileri dogru olarak atfetmek igin yeterli sartlar1 saglasa da, zorunlu sartlar1 saglamaz.

80 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 102-103.

%1 Thomas Nagel, “Yarasa Olmak Nasil Bir Seydir?” Zihin ve Evren iginde, ed. Gizem Ayvaz (Istanbul: Jaguar Yayinlari, 2015), 156.
82 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 103-104.

63 Searle, Bilincin Gizemi, 17.

%4 Searle, Zihnin Yeniden Kegfi, 104-105.
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Bu boliimde daha dnce de 6ne siirdiigiim gibi, bilincin zorunlu sartlarina ayirt edebilecegimizi varsaymak icin,
hayal edebilecegimiz herhangi bir seyden ¢ok daha zengin bir norobiyolojik biling teorisine ihtiyacimiz var.

Kisaca bir seye bilingli veya bilingsiz diyebilmek i¢in zengin bir nérobiyolojik biling teorisine ihtiyag
vardir ve kendi zihinsel durumlarimi zihinsel durum olma kriteri olarak belirledigimde davranis zihinsel

durumlarin varligini kanitlamak i¢in ne yeterli ne de zorunludur.

Sonug¢

Ryle’a gore diialist yaklasim bizleri kimsenin séyledigini veya eyledigini anlayamadigimiz bir noktaya
getirmistir. Bu nedenle insan zihin ve beden olarak degil, bir biitiin olarak ele alinmalidir. Zihin siibjektif,
gizemli ve soyut bir konu degildir. Insani1 zihin ve beden olarak bir biitiin halinde inceleyen Ryle’in felsefe-
sinde diger zihinler problemi anlama, nasilin bilgisi ve 6z bilgisi ile beraber islemistir. Ryle icin biz sadece
Bu nedenle onun bir zihne sahip oldugunu sdyleyebiliyoruz. Diger taraftan Ryle, 6z bilgisi esittir diger zi-
hinler probleminden hareket ettigi i¢in kendim hakkinda ortaya koydugum seyleri, baskalar1 hakkinda da
ortaya koymam miimkiindiir. Ryle, davranisi zihin felsefesinin temele yerlestirdigi i¢in bircok sey acik yapip
etmelerimden ortaya ¢ikabilme potansiyeli tasimaktadir. Davranislarim zihin ¢aligmalarimin bir gosterge-
sidir, dolayisiyla bir zihne sahip oldugumun da kanit1 olmus olur. Bu nedenle ortaya koydugu kuram felsefi

davraniscilik olarak adlandirilmigtir.

Searle’iin diger zihinler problemi konusunda iki amaci vardi. Ilki ontolojik olarak zihin ve davra-
nis arasinda siki bir bag oldugu fikrini ortadan kaldirmak olmustu. Ikincisi ise bu anlayisin, ii¢ yiiz yildir
devam etmekte olan etkisini kirmak icin bir baslangi¢c yapmakti. Searle’iin ortaya koymus oldugu diisiin-
ce deneyimleriyle davranis ve zihin arasinda siki bir baglant1 olmadigini gérmekteyiz. Searle i¢in davranis
tamamen 6nemsiz bir konu da degildir ve insan varlig1 icin elzemdir. Fakat kendi zihinsel durumlarimiz ve
davraniglarimiz arasindaki baglantiyi bir kistas olarak belirledigimizde, ortaya koyulmus diisiince deneyim-
lerinden hareketle bunun ne yeterli ne de zorunlu sartlar1 ortaya koydugunu gérmekteyiz. Bu sebeple Searle
acisindan bir seye bilinglilik atfedebilmek icin 6ncelikle beyinde bilincin olusmasini saglayan seyi kesfetmek
gerekir. Bunun gergeklesebilmesi icin ise hem felsefi hem de bilimsel anlamda zengin zihin teorilerine ihtiyag

vardir.

Diger zihinler problemi her iki filozof i¢inde ¢ergevelenmis bir problem degildir yani sadece felsefede
karsimiza ¢ikabilen bir problem olarak goriilmiistiir, bunun nedeni Ryle’a gore diialist yaklasimken Searle’e
gore ise zihin ve davranis arasinda siki bir bag kurulmus olmasidir. Fakat giinimtizde diger zihinler proble-
minin bir 6nem arz ettigini gérmekteyiz bunun en biiyiik etkenlerinden birisinin de bilim ve teknoloji gelis-
melerdir. Bugiin geldigimiz noktada davranis ve zihin arasinda Ryle’inki gibi bir anlayis1 benimsedigimizde,
bir bilgisayarin benimle satrang oynayabilmesi durumunda onun da bir zihne sahip oldugunu var saymami
gerektirecek bir noktaya geliriz. Ciinkii bilgisayarin benim hamlelerimi algiladigini ve onlar1 6nlemeye calig-
tigin1 goriiriim, bu nedenle ona bir zihinsellik atfetmek durumunda kalirim. Bu noktada Searle’iin davranis
ve zihin arasindaki bagin neden kirilmasi gerektigini savundugunu daha iyi anlamaktayiz, ¢iinkii Searle boyle

bir durumla kars: karsiya gelmek istememektedir. Searle yapmis oldugu diisiince deneyimleri sayesinde biz-

85 Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 107.
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lere, davranis ve zihin arasinda siki baglar bulunmadigini ve bunun bir seye zihinsellik atfetme konusunda

yeterli ve zorunlu sartlar1 saglamadigini kanitlamistir.

Burada sunu agik¢a gormekteyiz ki teknolojinin de gelismesiyle, diger zihinler problemi sadece felsefi
bir problem olarak kalmamis hem bilimsel hem de giindelik yasamda kars1 karsiya kaldigimiz bir problem
haline gelmistir. Searle’iinde ifade ettigi gibi bir seye zihinsellik atfetmede birtakim kistaslarimizin olmadi-
gin1 fark etmis bulunmaktayiz. Bunun sebebi bir zihin hakkinda zengin bir literatiire sahip olmamamizdan
kaynaklidir. Oncelikle zihin konusunda hem felsefi hem de bilimsel agidan zengin bir literatiire sahip olun-
malidir ki, diger zihinler s6z konusu oldugunda, bir seye zihinsellik atfedebilmek i¢in birtakim kistaslara

sahip olabilelim.
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Oz

Bu ¢alismada, biiyiik bir begeniyle izlenen Star Trek dizisinde siyaset felsefesinin 6nemli isimlerinden Niccolo Machiavelli’nin
izleri takip edilmeye ¢alistlmistir. Machiavelli’'nin yani sira dizide felsefe tarihinin 6nemli filozoflarina yogun sekilde gondermel-
er yapildig: goriiliir. Ferengiler’in temel felsefesi “her ne olursa olsun her eylem, mutlaka kazangla sonuglanmalidir.” Bu ugurda
hicbir etik, dini ya da siyasal kod 6nemli degildir. Tek amag kazanmaktir. Bu; Ferengiler icin en bilyiik basari, gii¢ ve sayginlik
anlamina gelmektedir. Kazan¢ ugruna, siddet ve korku salmak; dini duygularin istismari, kazanca giden yolda miittefikler ed-
inmek ve gerekirse bu birligi bozmak, duruma gére merhametli ya da acimasiz olmak gibi Machiavelli’in izini takip etmislerdir.
Anlagilan o ki gelecekte de gerek insan gerek uzayli formu olsa da bencillik kendini hep gostermektedir. Star Trek: Deep Space Nine
adli seride Ferengiler olarak karsimiza ¢ikan uzayli bir irkin kazanma ilkesi ile, Niccoldo Machiavelli’nin “Prens: Hitkiimdarliklar
Hakkinda” isimli eserinde soziinii ettigi yonetim yontemleri arasindaki paralellikleri 6rneklerle gostermeyi amagladik.

Anahtar Kelimeler: Ferengi, Machiavelli, Siyaset, Kazang, Ego.
Ferengi “Rules of Earnings” and Niccolo Machiavelli

Abstract

This study traces the influence of Niccolo Machiavelli, one of the leading figures in political philosophy, in the widely acclaimed TV
series Star Trek. The series is seen to make extensive references to prominent philosophers of the history of philosophy along with
Machiavelli. The fundamental philosophy of the Ferengis is “every action whatsoever must necessarily result in an acquisition.” No
ethical, religious, or political code is important for this sake. The sole purpose is to acquire. The acquisition means success, power,
and reputation to Ferengis. In this context, Niccolo Machiavelli seems to have found his most faithful disciples. They have followed
the footprints of Macchiavelli by spreading fear through violence for the sake of acquisition, exploiting religious sentiments, find-
ing allies in the way to acquisition and betraying them if needed, being compassionate or merciless as occasion requires. Apparent-
ly, selfishisness will always manifest itself in the future, too, either by human beings or aliens.

To summarize, this study aims to illustrate the parallels between the rules of acquisition of an alien race appearing in the series Star
Trek: Deep Space Nine and the administrative methods outlined by Machiavelli in his work “The Prince: On the Reigns”.

Keywords: Ferengi, Machiavelli, Politics, Winnings, Ego.
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Giris
Diinya televizyonlarinda ilk kez 1966’da yayinlanmaya baslayan ve 3 sezonun sonunda 1969’da final
yapan Star Trek dizisinin etkileri giiniimiizde hala devam etmektedir. Yayindan kalkmasinin ardindan bas-
langigta unutulup gidecegi diisiiniilmiis, ancak 6zellikle Star Trek: The Next Generation serisi ile seyircinin
ilgisini tekrar gekmeyi basarmistir. Sonrasinda Star Trek etkisi ¢1§ gibi bityiiyerek gercek bir histeriye doniis-
miistiir. Star Trek’in giinliik yasantiya etkisi en klasik olarak “1sinlanmam gerek” sézlerinde kendisini goster-
meye devam etmektedir. Sanat, edebiyat, bilim ve teknolojide de ayni etkileri gormek miimkiindiir. Yaratici
Yonetmen Gene Roddenberrynin ayaklar: yere saglam basan senaryolar1 ve bir o kadar da éngériilii teknolo-

jik ve bilimsel fantezileri bu basarinin sirr1 gibi durmaktadir.*

Aslinda bu basarinin goz ardi edilen en 6nemli sebeplerinden birisi de Gene Roddenberrynin sosyo-
lojik ve felsefi bakis agisindadir. Bir hitmanist olarak Roddenberry, 60’11 yillarda itiraz edilmesi ¢ok gii¢ olan
politika, 1rkeilik, hitmanizm gibi konusulamayan konular: “uzaya tagtyarak” kamuoyunun dikkatini gekmeyi
basarmistir. Victor Grech’in dizideki felsefi sdylemler {izerine yaptig1 bir ¢aligmada; Roddenberrynin Star
Trek’in ardina siginarak ifade etme firsat1 buldugu degerler arasinda; tiim akil sahibi yasam formlarina sayg:
duyma, goniilliliik, is birligi, digerkamlik, sorunlarin siddet olmaksizin ¢6ziimi, haysiyet ve kendini savun-
ma gibi 6nemli konular1 saymaktadir (“Grech”, t.y.). Grech’e gore; Sokratik bilgi araysi, Aristoteles etigi, Epi-
kiiroscu antropomorfik tanri itirazi, Kant deontolojisi, Kartezyen goriis, Platoncu cumhuriyet, Sartre varolus-
gulugu, cesitlilige saygi, Kierkegaard varolusgulugunun yani sira antroposantrizm ve hiimanizm Star Trek’de

sahne almaktadir.

1. Ferengiler ve “Ferengi Kazang Kurallarr”

Federasyon ve Bajor Gezegeni tarafindan ortak olarak yonetilmekte olan Deep Space Nine isimli uzay
istasyonunda kendi adiyla bar isleten Quark karakterini merkeze alarak anlatilan Ferengiler, Galaksinin gi-
risimci 1rki olarak sunulmustur. Fiziksel olarak abartil ve giiliing bir portre ¢izen bu irkin kurdugu Ferengi
Birligi, savasci olmaktan ¢ok siyaseten tarafsiz ekonomik bir giigtiir. Bu halleriyle Federasyon'un temsil ettigi
tim degerlerin karsisina bir gesit “kotii adam” olarak ¢ikarlar. Roddenberrynin 6ngordiigii ve bir arada daha
yiiksek bir ideale ulagmak azmindeki kAmil toplulukla tam kontrast icindedirler. Idealin karsisina “bencillik,
yolsuzluk ve a¢gozliiliikk” sloganlari ile dikilmislerdir. Roddenberry yine elestiriyi uzaya tasimis ve “sinir bo-

zucu’, “sevimli”, “nefret edilesi” bir 1rk yaratarak izleyiciye derdini anlatmay1 bagsarmigtir.®

Aggozliiliik ve kar hirsiyla dolu olan Ferengiler, “Ferengi Kazang Kurallar1” (kisaca “Kurallar”) adi veri-
len ve toplam 285 maddeden olusan bir tiir “Anayasa”ya sahiptirler. Kurallar sadece ekonomiyi degil giinliik
hayat1 da sekillendirmektedir. Yiice Nagus ad1 verilen bir “Bagkan”, “Kurallar”in yani sira Firsatlar Yasasi,
Ferengi Ticaret Yonetmeligi, Ferengi Kanununun ilgili kurumlar araciligiyla yiiriitiilmesinden sorumludur.®
“Kurallar” daima daha fazla kar etmenin erdemlerine ve bu amagla her tiirlii aldatmacanin “miibah” olduguna
vurgu yapar. Ferengi bile olsalar ¢alisanlar: somiiren sézlesmeler, kadinlarin toplum hayatindan dislanmast,
ticari anlagmalarda hile, her tiirlii yasadisi mal satisinin onay gormesi gibi kurallar sistemin temelini olustu-

rur. Her durumda kar1 tegvik eden “Kurallar” nedeniyle ticarette basarisiz bir Ferengi irkinin yiiz karasi ola-

4 R. Nygard and W. K. Border, Trekkies (Sinema Filmi) (ABD: Paramount, 1997).
> 1. S. Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules of Acquisition (New York City: Pocket Books, 1995).

6 “Ferengi Wikifed,” (ty.), erisim 11 Temmuz 2020. https://wiki.fed-space.com/index.php?title=Ferengi
Haziran 2023 @ #19 temasa


https://wiki.fed-space.com/index.php?title=Ferengi

217 @ Tamer Akga / Cengiz Mesut Tosun

rak ilan edilmekte ve kazang firsatlar1 elinden alinmaktadir. Dahasi tiim mal varliklarina el konmakta, daha
ileri gidilerek ailesinin mallar1 da miisadere edilmektedir. Hatta 6ldiikten sonra “Kutsal Hazine”ye girebilmek
icin bile giinah-sevap degil kir-zarar tartisina girer. Kutsal Hazine’ye kabul edilmemek ise Ferengi i¢in alina-
bilecek en biiyiik cezadir.” Sonug olarak “Kurallar” sartlar ne olursa olsun kazang pesinde kogsmay1 emreder.
Bunun i¢in her yola bagvurulabilir. Dolayisiyla karsisindakine giivenmemek, somiirii, aldatma, yalancilik,

firsatgilik ve aggozliiliik her “iyi Ferengi’nin sahip olmasi gereken “giizel huylar”dir.®

Ferengi Kazang Kurallar’'nin bir kismi adeta bizzat Machiavelli tarafindan yazilmig gibidir. Her ne ka-
dar toplam 285 “Kural”dan bahsedilse de Star Trek evrenine giren her kitap, dizi veya sinema filminde “Ku-
rallar’a atifta bulunulmakta veya yeni “Kural” eklenmektedir. Esasen bir macerada’ iki Ferenginin i¢inden
¢ikamadig1 bir durumda Kitap’a bakmalarina ragmen konu ile ilgili bir “Kural” bulamamalar: {izerine soy-
ledikleri “Uygun bir Kural (Kazang Kurali - YN) bulamadiginda, kendin bir tane uydur.” “Kural™ her seyi
aciklamaktadir. Ote yandan birbirinin aksi iki durumu da olumlayan “Kurallar”in varlig: da Machiavellinin
izini sirmemize yardimci olabilmektedir: Kural 34 “Baris, is i¢in iyidir” derken, Kural 35 “Savas, is i¢in iyidir”

demekte bir sakinca gormez."

Asagida ornekleri verilen Ferengi Kazang Kurallari, Niccolo Machiavellinin onerileri ile ne derece 6r-

tiistiigiinii ortaya koyacak cinstendir:
Kural 21. Asla arkadaslig1 karin tizerinde tutma."
Kural 39. Miisterilere bilmeleri gerekenden fazlasini séyleme.'?
Kural 52. Alabiliyorsan asla sorma."
Kural 58. Basarinin yerini higbir sey tutmaz.**
Kural 69. Diger 1rklarin aptalligindan Ferengiler sorumlu degildir."”

Kural 85. Rakibinin ne diisiindiigiinii anlamasina asla izin verme'

7 “Ferengi Wikifed,” https://wiki.fed-space.com/index.php?title=Ferengi

8 “Ferengi Memory Alpha,” (t.y.), erisim 11 Ekim 2019. https://memory-alpha.fandom.com/wiki/Ferengi; “Ferengi Wikipedia,”
(t.y.), erisim 11 Ekim 2019. https://en.wikipedia.org/wiki/Ferengi

? J. Menosky and C. Bole, Haksiz Kazanglar - False Profits, “Star Trek: VOY, S3 B5” (Televizyon Dizisi Boliimii) (California: Netf-
lix, 1996).

10 S. Cohen, M. A. Winer and L. Landau, Kehanet - Destiny, “Star Trek: DS9, S3 B15” (Televizyon Dizisi Béliimii) (California:
Netflix, 1995).

1. S. Behr and D. Livingston, Gergek Kimlik - Rules of Acquisition, “Star Trek: DS9, S2 B7” (Televizyon Dizisi Boliimii) (Califor-
nia: Netflix, 1993).

2D R. George 11, Ascendance (New York: Pocket Books, 2015a).

3 M. N. McGreevey, Shankar and P. Lynch, Bir Fincan Kahve - Babel, “Star Trek: DS9, S1 B4” (Orijinal Yayin Sirasina Gore Sezon
1, Boliim 5 (Televizyon Dizisi Bolimii)) (California: Netflix, 1993).; I. S. Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules
of Acquisition (New York City: Pocket Books, 1995).; I. S. Behr and R. H. Wolfe, Legends of Ferengi (Star Trek: Deep Space Nine)
(New York City: Pocket Books, 1997).

" Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules of Acquisition.; Behr and Wolfe, Legends of Ferengi.; “Star Trek:
The Next Generation-Birth of the Federation,” (ty.), erisim 11 Temmuz 2020. https:/memoryalpha.fandom.com/wiki/
StarTrek:The_Next_GenerationBirthoftheFederation

5 D. A. Hugh, Balance of Power (New York City: Pocket Books, 1995).

16 Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules of Acquisition.; Behr and Wolfe, Legends of Ferengi.
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Kural 89. Tiim kar1 kaybetmek ve 6lmektense, birazini kaybetmek ve yasamak daha iyidir."”
Kural 110. Somiirti evden (ev ahalisinden) baglar.'

Kural 190. Her seyi duy, higbir seye giivenme."

Kural 200. Bir Ferengi kendisinden baska bir tarafi tutmaz (segmez/tercih etmez - YN).*
Kural 211. Calisanlar basar1 merdivenlerinin basamaklaridir, tizerlerine basmaktan ¢ekinme.*
Kural 290. Ofkeli bir adam bir diismandir, memnun bir adam bir miittefiktir.??

Kural 299. Birini sémiirdiigiin zaman tesekkiir etmenin bir zarar1 olmaz. Boylece bir dahaki sefere on-

lar1 daha kolay somiirebilirsin.*?

2. Niccolo Machiavelli ve Ferengiler

Niccolo Machiavelli ve onun “Prens: Hitkiimdarliklar Hakkinda” adli eseri, poptiler kiiltiirde iktidar:
elinde tutmak icin her yolun “mubah” oldugunu 6ne siiren etik dis1 kodlar olarak yorumlanir.* Her goriis gibi
bu goriise de sayg1 duymak gerekiyorsa da eserin yazildig1 donemde memleketi Floransanin durumu anlama-
dan Machiavelli'yi yargilamak dogru olmaz. On altinc1 yiizyilda etrafi diismanlarla gevrili olan ve gelecegi et-
kili bir ydnetime bagli olan memleketinin 6zgiir bir yasam siirmesi yazarin éncelikli derdidir. Dahasi, Italyan
sehir devletlerinin birleserek tek bir viicut olmasini arzu etmektedir. Monarsinin zaman i¢cinde cumhuriyete
evrilecegini 6ngormektedir.® Baglangicta anlagilmasi son derece kolay gibi duran bu eserin, yazilmasinin
tizerinden gegen alt1 ylizyildan beri tartisilmaya devam edilmesinin bir anlami olsa gerektir. Bu nedenle Ma-
chiavellinin goriislerinin siyaset felsefesi, 6zgiirliik fikri, etik gibi birden fazla agidan degerlendirilmesi ge-
rekmektedir. Bu ¢aligma ¢ercevesinde onun siyasete yonelik fikirlerinin i¢indeki etik kodlar1 degerlendirmek

Ferengilerin ruhunu yakalamamiza yardimeci olacaktir.

Insanlarin mevcut hitkiimdardan daha iyisini arama olasiliklari fazladir. Bu durumda bagkaldiran halki
baski altinda tutmak gerekir. Ancak baskiy: stirdiirmek yeni muhaliflerin ortaya ¢ikmasindan bagka bir ise
yaramayacaktir. Machiavelli'ye gore elde edilen iilke halkinin destegi olmadan iktidari siirdiirmek olanaksiz-

dir.2¢ Ozgiir yasamay1 bilmeyen halklarin kontrolii ise ¢cok daha kolay olacaktir. Halkin “eski yasam sartlari-

17°S. M. Scott, “Best Tools Available” in Strange New Worlds VI, ed. D.W. Smith, J. J. Ordover and P. M. Block PM (New York City:
Pocket Books, 2003).

'8 Menosky and Bole, Haksiz Kazanglar - False Profits.

19 1.S. Behr, R. H. Wolfe and A. Kroeker, Mayin Tarlas: - Call to Arms, “Star Trek: DS9, S5 B26” (Televizyon Dizisi Boliimii) (Ca-
lifornia: Netflix, 1997).

20 K. R. A. DeCandido, Ferenginar: Satisfaction is Not Guaranteed (New York City: Pocket Books), 2005.

21 1. S. Behr, R. H. Wolfe and L. Burton, Kulak Iltihab: - Bar Association, “Star Trek: DS9, S4 B15” (Orijinal Yayin Sirasina Gore
Sezon 4, Boliim 16 (Televizyon Dizisi Boliimii)) (California: Netflix, 1996).

22 7. Vornholt, Antimatter (New York City: Pocket Books, 1994).
#* Menosky and Bole, Haksiz Kazanglar - False Profits.
% N. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda, gev. B. Poyraz. (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2013), 1513-1514.
2% Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
26 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
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gelenekleri” devam ettigi siirece 6nceki hiikiimdarin “soyunun kurutulmasi” onlar: elde tutmak i¢in yeterli

olacaktir.

Ayni zamanda kanunlar ve vergiler gibi halka dogrudan etki eden konularda ani ve sert degisikliklerin
yapilmamasi gerekmektedir. Aslinda en ideali fethedilen memleketi yerinden idare ederek sorunlara aninda
¢6ziim bulmaktir. Bununla birlikte bu yeni yerlere go¢menler gondererek asimilasyonu hizlandirmak da iyi
bir ¢6ziim olabilecektir. Esasen Machiavelli temel olarak insanlarin “ya hos tutulmalar1 ya da yok edilmeleri”
gerektigini 6ne siirer. Ote yandan zayif da olsa muhalefetin giiclenmesini 6nlemek gerekir. Sorunlarin énce-

den goriilebilmesi, onlarin ortaya ¢ikmadan engellenmesini veya ¢oziimiinii kolaylastiracaktir.?’

Machiavellinin tizerinde durdugu bir diger konu da giiglii bir yonetim icin “miimkiin olan biitiin dost-
luklarin” kabul edilerek en azindan diisman sayisini ve etkisini artirmamaktir. Bu durumda eger diisman
“ortadan kaldirilamiyorsa” onu kendine bagimli yasamaya mecbur etmek gerekir. Ona gore, giicii yetmedigi
halde her ne pahasina olursa olsun “fethe” kalkismak biiyiik hatadir. Onemli olan olabildigince miittefik bul-
mak ama o miittefiklerin asla kendisinden daha gii¢lii olmamasina veya giiclenmemesine dikkat etmektir:

“Bagkasinin kudretli olmasina neden olan kisi kendini mahveder.”?

Machiavelli kendi yerine vekil atayan hiikiimdarlarin yonetmede basarili olamayacagini “Bir hitkimdar
ve kullar1 tarafindan yonetilen devletlerde hitkiimdarin yetkisi daha biiyiiktiir.” sozleriyle dile getirmektedir.
Buna dogru érnek olarak da déonemin Osmanli padisahini gostermektedir. Bu anlamdaki hatali 6rnek ise
imtiyazlarini soylu derebeyleri ile paylasan Fransa Kralr'dir. Kral “kendisini tehlikeye atmadan” o imtiyazlar1
geri alamayacaktir. Ancak bu durum, bu tiir tilkelerin fethedilmesi durumunda tam da ayni sebeplerle tersine
donecektir. Ciinkii “tebaa” olan Tiirk, padisahinin ortadan kaldirildigini goriince eski aligkanlig1 geregince
muktedire boyun egmekte daha uysal olacaktir. Ama kendi imtiyazlarinin pesinde olan Fransiz derebeyleri
direnmeyi tercih edeceklerdir. Boylece fethedildigi taktirde Fransa’y: elde tutmak Osmanli yurdunu elde tut-
maktan ¢ok daha zor olacaktir.” Ozgiirliigiine diiskiin memleketlerin elde tutulmasinin en ideal yolu, bizzat
o memleketin vatandaslarinin kendilerini 6zgiir hissettirmektir. Ancak yine de bir iilkeye sahip olmanin en

giivenli yolu yazara gore oray1 “yikip” yeniden yapmaktir.*

Prens’te onerilen yonetim sekillerinden birisi de halk: teskin edip kars1 ¢ikmasini dnlemek i¢in bazi
“glinah kegilerinin” bulunmasidir. Eger hitkiimdar bask: ve zulmiin kendisi tarafindan degil de onun temsil-
cileri tarafindan yapildigina halki inandirabilirse basarili olabilir. Tabii bu arada halkin gozii 6niinde giinah
kegisinin “cezasinin” verilmesi ve hiikiimdarin “halki konusunda aslinda ne kadar hassas oldugunu” gos-
termesi gerekmektedir. Buradaki basamaklar; 6nde gelenlerin iflah olmayanlarini ortadan kaldirmak, iflah
olan 6nde gelenleri kendi tarafinda tutmak ve sonra onlar1 da aradan ¢ikarabilecek kadar kendi basina giiclii

olabilmektir:

Yeni kralliginda diigmanlarina kars: giivende olmak isteyen kisi dostlar kazanmali, kuvvet kullanarak

ya da hile ile zafer kazanmaly, halk tarafindan sevilmeli ve korku duyulmals, askerleri arkasindan siiriiklemeli

27 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
28 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
29 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
30 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
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ve onlarin saygisini kazanmali, kendisine zarar verebilecek ya da zarar vermeye mecbur olanlar: yok etmeli,
eski kanunlar1 yeni sekilde diizenlemeli, sert ve iyiliksever, asil ruhlu ve hosgoriilii olmali, sadik olmayan
orduyu dagitip yenisini kurmaly, littufta bulunmak isteyen ya da ¢ekinerek kotiilitkk edebilecek krallarin ve

hitkiimdarlarin dostlugunu korumalidir.*

Zorbalik yapmadan ittifakla hiikiimdar olanlarin arkasinda ya halkin ya da oranin ileri gelenlerinin
olacagini sdyleyen yazar, bu durumda hiitkiimdarin artilar: ve eksilerini siralar. Ona gore ileri gelenler kendi-
lerini hitkiimdar ile ayn1 seviyede gordiiklerinden yonetilmeleri daha zordur. ileri gelenler gerektiginde korku-
tucu bir diigman gii¢ haline gelebilirler. Ayn1 zamanda ¢ikarlar: gerektirdiginde baska bir gii¢liiniin yaninda
yer alabilirler. Buna karsin halka gore sayica az olmalar1 nedeniyle kontrol altinda tutulmalar1 gérece daha
kolaydir. Ayrica gerektiginde onlarin yerine baska ileri gelenler bulunabilir. Halk ise se¢tigi hitkiimdardan
daha asag seviyede oldugu i¢in onlar1 yonetmek ve emir vermek daha kolaydir. Ayrica halkin 6ncelikli iste-
gi ezilmemek oldugu i¢in, aksi olmadik¢a hiikiimdarin yaninda yer alirlar. Hitkiimdar, halki ileri gelenlere
yaptig1 gibi degistiremeyecegi icin siirekli olarak onlarla yasamak zorundadir.> Bu nedenle hitkiimdar halkin
dostlugunu kazanmaya ve bunu korumaya 6zen gostermelidir. Machiavellinin en can alic1 kurnazlik 6nerisi
“yoneticinin, yonetilenlerin daima kendisine muhta¢ durumda olmasini saglamak™tir. Boylece yonetilenlerin
sadakatinden siiphe edilmez. Bir devletin kendini koruyacak kadar giiglii olmasy, iyi bir ordu kurmaya ve sal-
dir1 nereden gelirse gelsin kendisini koruyabilmesine baglidir. Bunun i¢in tilkenin kuvvetli ve iyi donatilmis

olmasinin yani sira halkin hiikiimdara olan baglilig1 da 6nem arz eder.”

Machiavellinin zalimlik ve merhamet konularindaki bakis agilar1 da incelenmeye deger. Ona gore bir
hitkiimdar 6ncelikle merhametli olarak anilmaya ¢alisilmalidir. Ancak merhamet tanimi da yoruma agiktir.
Kargasanin, cinayetlerin, soygunlarin hakim oldugu bir toplumda asil merhamet bu durumu sona erdirecek
kadar sert davranmaktan ge¢mektedir. Bir kisiye verilecek ceza gelecekte yasanmasi olasi bir¢ok zarara engel
olacaktir.** Yani hiikiimdar halkini bir arada tutmak ve sadakatlerini elde etmek icin zalim olmay1 bilmek

zorundadar.

3. Ferenginar’in Altin Cocugu Niccolo Machiavelli

Ferengi Birliginin bagkani olarak Yiice Nagus, “Kurallar™ en iyi anlayan, yorumlayan ve uygulayan,
en deneyimli ve “iyi ahlakli” i insanlarinin arasindan segilir. “Kurallar”in 6ncelikli hedefi “bencillik” oldu-
gundan, eger ikisi de XXIV. yiizyilda yasasaydi, onun Yiice Nagus unvani i¢in Niccolo Machiavellinin Max

Stirner ile yarigacagini 6ngérmek yanlis olmaz. Yaklasik alt1 ytizyildan beri diinya {izerinde materyalizmin

31 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
32 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
33 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.

** Bu segimi MO 25- MS 50 arasinda yasamis olan Ephesoslu Aulus Cornelius Celsusun yazdigi Da Medicina (On Medicine- Tip
Uzerine) adl1 kitapta da gormek ¢ok ilgingtir. Celsus kitabinda cerrahin niteliklerinden bahsederken “Merhametten o kadar
mahrum olmalidir ki arzusu ancak hastasini iyi etmek oldugu halde, onun feryatlarindan miiteessir olarak liizumundan fazla
acelecilik gostermesin yahut liizumundan az kesmesin.” ibaresini kullanir (Celsus, 1831). Celsus'un yasadig1 dsnemde bugiinki
anlamda genel anestezi uygulanmadig1 igin ameliyatlar son derece agriliydi. Oyle ki hastalar agrinin korkusundan ameliyattan
kaciyorlardi. Hastalarin ameliyat sirasinda agr1 sokundan 6lmeleri olagan bir durumdu. Bu nedenle cerrahlarin en 6nemli
hedefi ameliyati en kisa zamanda bitirebilmek i¢in son derece hizli ¢caligmasiydi. Hastalar bagirir, aglar, inler ve ameliyati bitir-
mesi i¢in cerraha yalvarirlardi. Celsusun “merhamet adina hastalarin yalvarmalarina kulak asilmamasi” tavsiyesi, acele ederek
gereginden fazla veya eksik bir ameliyat yapilmamasi i¢indi. Bu yalvarmalara kulak asilarak yapilacak eksik veya fazla islem
merhametin degil, zalimligin isareti olacakt1. Clinkii hasta zarar gorecekti.
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kuramecisi olarak olumsuz bir sohrete sahip olan Machiavellinin Ferenginar’da el istiinde tutulacag: kesin-
dir. Ferengiler onu tam olarak anlamis ve sahiplenmiglerdir denebilir. Bunu kesfetmek i¢in kisa bir inceleme
yeterlidir. Iktidar siirdiirebilmek icin halk: elde etmek ve elde tutmaya devam etmek gerektigini ileri siiren
Machiavelli, bunun i¢in bagkaldiranlar1 baskilamanin yararsiz oldugunu diisiiniir. Aslinda bu durum Ferengi

halki i¢in de gegerlidir.

Ferengi kiiltiiriiniin Machiavellinin fikirleri ile olan paralelliklerini maddeler halinde karsilastirmak

ilgi ¢ekici olacaktir.

3.1. Miittefik Edinme

Machiavelli'ye gore hitkiimdar gorevine devam etmek istiyorsa, etrafindakilerin giivenilir ve sadik ol-
mast gerekir. Buldugu yardimcilarin bu 6zelliklere sahip olduklarindan emin olduktan sonra onlari itibar
sahibi ve zengin yapmalidir. Onlara, bu ayricaliklara sadece sadakatleri devam ettigi siirece sahip olabilecek-
lerinin mesajin1 vermek zorundadir. Ferengiler i¢in giivenilir olmak, her durumda kazang elde etmeye ¢alis-
mak demektir. Ustelik bu kazanca sahip olabilmek i¢in her seyi yapmaya hazir olmalidirlar. Yiice Nagus da
kendisinden sonra oglunu basa getirmek niyetindedir. Ama 6nce onun gergek bir Ferengi hirsina sahip olup

olmadigindan emin olmak zorundadur:

*Yiice Nagus Zek, Quark’ yeni Yiice Nagus olarak ilan eder. Quark saskin ama bir o kadar da mutludur.
Istasyonda gururla gezerken Gral adinda bir Ferengi kendisine yanagir ve Quark’a “Korkarim resmi olarak
tanistirilmadik ama ben senin yeni en iyi arkadaginim.” der. Quark’in korumasi olmayi teklif eder: “Seni kis-
kananlardan ve yerine ge¢mek isteyenlerden korumak istiyorum. Cok tehlikeli olabilirler.” Quark korkar ve
teklifi kabul eder. Gral, onun gibi minnettar bir dostu kimsenin incitmesine izin vermeyecektir. Quark mesajt
alir: “Ne kadar minnettarmisim?” Gral agik sozliidiir: “Gama Ceyregindeki en karli firsatlar: verecek kadar.”
Quark, teklifi reddetmesi durumunda bizzat Gral'in kendisinin tehlikeli olacagini anlar. Zek’e gérevi iade
etmek ister. Ancak Zek 85 yildir hig tatil yapmadigindan yakinarak oneriyi reddeder. Bu siire boyunca olesiye
calismigtir. Quark, Gral tarafindan tehdit edildigini soyler. Zek bu konuda tecriibelidir: “Demek ilki o oldu,

ama sonuncusu olmayacak.”

Akull: bir yonetici gevresinde giivenilir ve sadik kisiler bulundurmalidir. Eger bunlar halk tarafindan
sayg1 goriirse hiiklimdar da kamudan sayg1 gorecektir. Bu nedenle hitkiimdar etrafinda ¢aligtirdig1 insanlarin
¢ikarct olmadiklarindan emin olmalidir. Bundan emin olduktan sonra onlar1 elinde tutabilmek icin itibar
sahibi ve zengin etmelidir. Ama bu itibarin, zenginligin ve diger seylerin sadece yonetici var oldugu siirece
devam edecegini hissettirmek gerekir. Aksi taktirde daha fazlasini elde etmek i¢in hitkiimdar: devre dis1 bi-

rakmaya c¢aligabilirler.’

Zorbalik yapmadan ittifakla hitkiimdar olanlarin arkasinda ya halkin ya da oranin ileri gelenlerinin ola-
cagini sdyleyen yazar, bu durumda hitkiimdarin artilar: ve eksilerini siralar. Ona gore ileri gelenler kendilerini
hiikiimdar ile ayni1 seviyede gordiiklerinden yonetilmeleri daha zordur. Ileri gelenler gerektiginde korkutucu

bir diigman gii¢ haline gelebilirler. Ayn1 zamanda ¢ikarlar: gerektirdiginde baska bir giigliiniin yaninda yer

> 1. S. Behr and D. Livingston, Biiyiik Nagus - The Nagus, “Star Trek: DS9, S1 B10” (Orijinal Yayin Sirasina Gore Sezon 1, Boliim
11 (Televizyon Dizisi Boliimii) (California: Netflix, 1993).
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alabilirler. Buna karsin halka goére sayica az olmalar1 nedeniyle kontrol altinda tutulmalar: goérece daha ko-
laydir. Ayrica gerektiginde onlarin yerine bagka ileri gelenler bulunabilir. Halk ise se¢tigi hitkiimdardan daha
agag1 seviyede oldugu i¢in onlar1 ydonetmek ve emir vermek daha kolaydir. Ayrica halkin 6ncelikli istegi ezil-
memek oldugu igin, aksi olmadik¢a hitkiimdarin yaninda yer alirlar. Hiikiimdar, halki ileri gelenlere yaptig:

gibi degistiremeyecegi i¢in siirekli olarak onlarla yasamak zorundadir.”

*Quark tavsiye isteyince Zek anlatir: “Hayatta kalmak i¢in etrafinda sadik adamlarin olmali. Ama ¢ok
sadik olmayacaklar. Senin zenginligini kendisinin {istiine koyan kimseye giivenme. $iipheye diistiigiinde aci-
masiz davran.” Bu 6neri Quark’in aklina yatar ve korumasi olarak Rom’u seger. Rom, giivenebilecegi en yakini
ve kardesidir. Ama aslinda Rom o kadar da giivenilir degildir. Ciinkii Yiice Nagus olunca bar1 Quark’dan

devralmayi hayal etmektedir.*®

Halkin yoneticilere korii koriine bagli kalmalari, Ferengiler icin de ¢ok hayati bir konudur. Oyle ki Yiice

Nagus’un asasi bile halki korkutarak onun emirlerine boyun egmeye yetmektedir:

*Istasyon komutani Sisko'nun diismanlarla anlagip ittifak kurmak icin dis géreve ¢ikmasi gerekmekte-
dir. Ancak gorevin basarisi i¢in Quark’in anlasma yapma yetenegine ihtiyaci vardir. Quark son derece teh-
likeli olan bu gorevi reddeder: “Uzgiiniim kumandan. Sizi reddetmek zorundayim. Yasal olarak beni buna
zorlayamazsiniz.” Tam odadan ¢ikmak iizereyken, Siskonun elinde Yiice Nagus'un asasini goriir ve geri do-
ner. Sisko, Nagus ile konusmus ve Quark’in goreve eslik etmesi konusunda ondan yardim istemistir. Nagus,
onay verdigini ispat i¢in Sisko’ya asasini vermistir. Bir Ferengi i¢in, asas1 Yiice Nagus'un birincil temsilcisi
sayllmaktadir. Asay1 gormezden gelmek demek, Nagus'un emirlerini yok saymak demektir. Sisko asay1 6ne
dogru uzatarak sorar: “Simdi. Yiice Nagus'un istegine karsi m1 geleceksin?” Quark’in itiraz etme sanst kalmaz
ve gorevi kabul eder: Nagus’a her sekilde hizmet etmekten mutluluk duyarim. Sisko'nun odasindan ayrilirken

asay1 Opmeyi ihmal etmez.”

Machiavelli, halkin bagkaldirmasini 6nlemek i¢cin zaman zaman giinah kegilerinin bulunarak halkin
gozii 6niinde “cezasinin” verilmesi gerektigini ileri siirer. Boylece halk, yoneticilerin bu konudaki hassasiyet-
lerini unutmayacaktir. Ferenginar yonetimi de Machiavelli ile ayni fikirdedir. Quark’in barinda ortaya ¢ikan

sendikalagma hareketini bastirmak icin gerekenleri yapmaktan kaginmazlar:

*Istasyondaki “Bajoran Arinma Ritiieli” nedeniyle barda igler durma noktasina gelmistir. Quark, zara-
rin1 ¢aliganlarin {icretlerinin iicte birini keserek ¢ikartmaya kalkar. Itiraz edilmesi durumunda personelin
yarisin1 kovmakla tehdit eder. “Uyar1 yapmadan kesintiye gidemeyecegini” hatirlatan Rom’a cevab1 ¢ok sert
olur: “Aslinda kesebilirim ve kestim. Barda kardesim degil, ¢alisanimsin. Calisanlarin da yonetimi sorgula-

maya haklar1 yok.”

Rom, Quark’a karsi bir sendika kurmaya karar verir. Ama ¢alisanlar Ferengi Ticaret Otoritesinin bu
tikri siddetle cezalandiracagindan korkarlar. Sendika kurmalar: durumunda is¢iler isten atilacaklardir. Rom
itirazlara ragmen caliganlar1 sendika kurmaya ikna eder. Sonugta “Restoran ve Kumarhane Calisanlar1 Sen-

dikas1” kurulur. Talepleri arasinda maas artigi, kisa mesai ve hastalik izni de vardir. Quark bu talepleri kah-

37 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
3% Behr and Livingston, Biiyiik Nagus - The Nagus.
%% Bkz. Star Trek: DS9, 1994: S3 B1.
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kahalarla dinler. Bir siire sonra sendika grev ilan eder. Quark, ¢alisanlar1 kovmakla tehdit eder. Calisanlar,
miisterileri grevi desteklemeye tesvik etmek i¢in onlara latinum dagitirlar. Grev baslayinca barda ¢alisan kim-
se kalmaz. Bunun {izerine Quark kendisini holografik olarak ¢ogaltir ve biitiin isleri hologram Quark’lar

yapmaya baslar. Ancak holografik sistem siirekli ariza verdigi i¢in verimli ¢alisamaz.

Quark uzlasma taleplerini reddeder. Ona gore grev yapanlarla konusmak bile Ferengi kiiltiiriiniin kutsal
ilkelerinin ihlalidir. Bu arada Quark’in bes yildir iglettigi bara kira 6demedigi ortaya ¢ikar. Ustelik tamir ve
enerji masraflarini da kargilamamaigtir. Quark, Rom ile goriismeyi kabul eder. Ama amaci sartlari iyilestirmek
degildir. Grevi bitirmesi i¢cin Rom’a riigvet teklif eder. Rom ise karsilik olarak Komiinist Manifesto’dan alint1
yapar: “Diinyanin biitiin is¢ileri birlesin. Kaybedecek hi¢bir seyiniz yok. Zincirlerinizden bagka.” Olaya Tasfi-
ye Memuru Brunt dahil olmustur. Quark’a yardim etmekle gorevlendirilmistir: “Ferengi Ticaret Otoritesi beni

bu nahos durumu bitirmekle gérevlendirdi.” Grevin bitmesi i¢in en sert dnlemlerin alinacagi mesajini verir.

Bu arada grevciler, Istasyon sakinleri ile konugsmus ve onlar1 greve destek olmaya ikna etmislerdir. Qu-
ark’in barinda miisteri sayisi iyice azalmistir. Ancak yine de Quark’in anlagsmaya yanagmayacagindan kor-
kanlar vardir. Rom, onlara 263 numarali Ferengi Kazan¢ Kural/ni hatirlatir: “Stiphenin, latinum arzunuzu
karartmasina izin vermeyin.” Fakat Quark da Kurallar’dan alint1 yapabilmektedir: “Calisanlariniz basar1

merdiveninde birer basamaktur, Gistlerine basmaktan ¢ekinmeyin.™°

Aslinda hitkiimdar hi¢bir zaman herkesi memnun edemeyecegi i¢in, bu konuda dengeyi dikkatlice sag-
lamak zorundadir. Ciinkii yaptiklar: kadar yapmadiklar: nedeniyle de nefret edilebilir. Bu nedenle iyi bir
hitkiimdar oncelikle halk yiginlarinin génliinii hos tutmalidir. Ciinkii onlar sayica fazladirlar. Eger bunu ba-
saramiyorsa, bunlardan en giicliilerle bas etmenin yollarini aramalidir.* Bu yol bazen zor kullanmaktan, ba-
zen kurnazliktan ve bazen de alttan almaktan gecer. Ancak bu yontemlerin hi¢birinde asiriya kagip kontrolii

elinden birakmamalidir.

3.2. Gaddar Olma

Machiavellinin idealindeki hitkimdar gerektiginde gaddar ve nefret edilen bir insan olmay1 bilmelidir.
Medeni diinyanin erdemlerini yok saymakta Ferengilerin iizerine yoktur. Ustelik kendilerine bu konuda y&-

neltilen su¢lamalar1 memnuniyetle ve gogiisleri kabararak karsilamaktadirlar

Machiavellinin neredeyse Ferengi irkinin temel felsefesini ortaya koydugu en ilging boliimlerden birisi
de “iyi olmamay1 se¢menin” gerekliligi tizerine yazdig1 bolimdiir. Yazar, bu fikrinin sebebini “her anlamda
iyilik yapmak isteyen bir kimsenin, iyi olmayan o kadar insan arasinda yok olmasi olagandir” sozleriyle agik-
lar. Ona gore varlig: siirdiirmek isteyen bir hitkiimdarin “iyi olmamay:1 ve sartlara goére iyi olup olmamay1”
ogrenmesi gereklidir.*> Burada kullanilan “sartlara gore” 6l¢iitii son derece siibjektiftir. Sartlarin uygulayan ve
uygulanan agisindan nasil algilanacagy, en iyi ihtimalle “hatalara ve haksizliklara” ¢anak tutacagi agiktir. An-
cak Machiavelli zaten burada hiikiimdarin kendisi i¢cin makul dayanaklar aradigindan, bu siibjektiflik onun

agisindan sorun degil, destektir. Su sozleri onemlidir:

40 Ferengi Kazang Kurali, Madde 211.; Behr, Wolfe and Burton, Kulak [ltihabt - Bar Association.
#1 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
42 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
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Hiikiimdarin devleti yitirmesine neden olabilecek kusurlardan ka¢inmak anlaminda her zaman dik-

kat etmiglerdir. Hikiimdar miimkiinse bunu yapmalidir, sayet miimkiin degilse fazla tasalanmasin. Ozellikle
devletin korunmasini rahat bir bicimde saglayan kétii huylari varsa bunlardan gocunmasin ¢iinki her yoniiy-
le iyice incelenirse, erdem gibi goriinen baz: seylere uymak felaket getirir ve kusur gibi gériinen diger seylere

uyularak giivenlik ve refah saglanir.*?

*Odo ile ayn1 odada kapana kisilmis olan Quark, kendisi ile hesaplagmaktadir: “Hayatim komplo, ent-
rika, diimen ve anlagsmalarla gecti. Ama elimde sadece degersiz kiigiik bir bar var.” Oysa Frin amcasinin 30
tane bar1 vardir. Kuzeni Gaila’nin ise kendisine ait uydusu vardir. Odo, onu teselli etme ihtiyac1 duyar: “Hadi
ama Quark. Kendi bagina iyi seyler yaptin. Zamaninda pek ¢ok Ferengi tanidim. Surasi gerek ki bazilari daha
zengin olsa da senin kadar hilekarini hi¢ gormedim. Quark bu évgiiniin! Odo’dan gelmesinden ¢ok mutludur:

“Tesekkiirler Odo. Bunun benim i¢in anlami ¢ok biiyiik.™*

*Quark, giivenlik amiri Odo’nun yalnizligini gidermesi i¢in ona holosuitte sanal seks hediye etmek ister:
“Senin icin gekil degistiren bir oyun arkadagi yaratabilirim. Ikiniz birlikte kaynasabilirsiniz.” Odo, Quark’a

igreng birisi oldugunu soyler. Quark bu hakarete alinmaz: “Hayatimi kazaniyorum.™

*Quark Istasyon’dan ayrilacag: sirada, Odo’nun kendisini 6zleyecegini iddia eder. Odo'nun cevabr sert
olur: “Seni 6zleyecegim Quark. Cileden ¢ikarmany, kiigiik hirsizliklarini ve kétii huylarini 6zleyecegim.” Qu-

ark umursamaz: “Odo, kendine iyi bak.™¢

3.3 Korku ve Nefret

Machiavelli’ye gore asir1 giiven ihtiyatsizliga, asir1 giivensizlik de hosgoriisiizlige yol acacagina gore
ikisinin arasini bulmak en iyisidir. Ancak eger ikisi arasinda kalinmigsa, korkutucu olmak sevilmeye tercih
edilmelidir. Ciinkii korkutucu olmak daha giivenlidir. Bunun sebebi aslinda insanlarin son derece giivenil-
mez dogalaridir. Onlar, her sey yolundayken daima en iyi yiizlerini gosterirler. Ancak zor zamanlar geldigin-
de hepsi sirtlarini doner. Ozellikle yonetenlerle yonetilenler arasindaki iligki kargilikli ¢ikara dayalidir. Zor
zamanlarda ise insanlar 6nce kendi ¢ikarlarini gozetirler. Ihtiyag halinde onlara giivenmek olanaksizdir. Bu
durum ihtiyatsiz bir hiikiimdar1 yikima ugratir. Korku ise bu giiveni zor yoluyla bile olsa saglam tutar. Ceza

korkusu en azindan bir siireligine insanlarin kag¢isini durdurur ve zaman kazandirir.*’

Ferengiler, Machiavellinin dikkat ¢ektigi “korku uyandirmak ve nefret edilmek arasindaki ince ¢izgi”
konusunda son derece hassastirlar. Gerek fizyonomileri gerekse savag¢1 bir irk olmamalar1 nedeniyle galakside
¢ok da korku uyandirmadiklarinin farkindadirlar. Ancak yine de her firsatta “aslinda ne kadar korkulmasi

gereken” bir 1rk olduklarina vurgu yapmay1 ihmal etmezler:

*Quark, barda siirekli olarak veresiye i¢ki isteyen sarhos bir Klingonla kavga ederken adamin ayag ka-
yip elindeki bicak kendisine saplanir ve éliir. Istasyon sakinleri olayin dedikodusunu 6grenmek icin bara hii-

cum eder. Quark’in savasgi bir irka mensup olan dev gibi bir Klingoni 6ldiirmesinden hem dehsete diismiisler

43 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
44 Bkz. Star Trek: DS9, 1994: S3 BY.
45 Bkz. Star Trek: DS9, 1993: S B15.
46 Bkz. Star Trek: DS9, 1993: S2 B3.
47 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
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hem de biiyiillenmislerdir. Bu ilgi Quark agisindan kotii giden islerini diizeltmek i¢in bulunmaz bir firsattir.
Dev savasciy1 kavgada kendisinin o6ldiirdiigiini soyleyecektir. Kardesi Rom olayin bir kaza oldugunu hatirla-
masina ragmen, Quark’in bara hiicum eden miisterileri kaybetmeye niyeti yoktur. Olen Klingonin ailesinin
intikam i¢in onu oldiirme olasilig: bile fikrini degistiremez: “Bigak kemige dayaninca dogruyu soéylerim.”
Kardesinin dogruyu sdylemesini engellemek icin onu tehdit eder: “Isler agilmazsa barimin isletmesiyle ilgili
kesintiler yapmaya baslamam gerekecek. Yapacagim ilk kesinti de senin maasin olacak.” Daha sonra Klingon1
nasil 6ldiirdiigiini giivenlik amiri Odo’ya teatral bir sekilde abartarak anlatir. Bunu yaparken de barda kendi-
sini dinleyenlere bakarak onlar1 etkilemeye ¢alisir: “Saldirgandi. Kabaydi. Bildigimiz sarhos bir Klingon. Hig-
birini sorun etmedim, ta ki hesab1 6demeyi reddedene kadar. Israr ettim, tartismaya basladik. Beni itti, ben de
onu ittim. Onu attirmak tizere giivenligi cagirmak tizereydim ki bir anda bana bigak ¢ekti. Ilk savurusunda
kurtuldum. Yine saldird1. Ona sol yumrugumla vurdum. Birkag 6fkeli yumruklasma oldu. Sonra ne oldugu-
nu anlayamadan bigagini girtlagima dayadi. Ben de ellerini dondiiriip, bigag: gogsiine sapladim.” Anlatirken
kendinden ge¢mistir. Seyirciler ise heyecan i¢inde dinlemektedirler: “Ruhu bedeninden ayrilirken yiiziindeki

ifadeyi hi¢ unutmayacagim. Ama artik bundan bahsetmek istemiyorum.™®

3.4. Inang Istismar1

Din, Machiavelli i¢in bir hitkiimdarin elinde tutmasi gereken bir diger giictiir. Oylesine etkindir ki din-
dar oldugunu 6ne siiren hitkiimdarin davranis ve tutumlari ne olursa olsun asla sorgulanmaz. Sonugta kadim
din kanunlarin korumasi altindadir. Yazar bu iddiasini, Kilisenin déonemin giiclii kralliklarini ne denli kor-

kutup gerektiginde yikabildigini 6rnek vererek destekler.*’

Ferengiler dini duygular1 sémiirme konusunda Machiavelli'nin hayal bile edemeyecegi bir yetenege sa-
hiptirler. Gerek ticaret yaparken gerekse toplumu yonetirken dini alabildigince saygisizca kullanmayi ¢ok iyi

basarmaktadirlar:

*Iki Ferengi, Delta Ceyreginde teknolojik olarak son derece geri kalmis Takar adli bir gezegene inerler.
Gezegen sakinleri Takarianlar son derece dindar ve saftir. Iki Ferenginin gokten gelisi tipki Takar mitoloji-
sinde yer alan “Bilgelerin Sarkisi’nda anlatildig1 sekilde olmustur.® Bilgeler halki comert koruyucular olarak

yonetecektir.

Ferengi 1rkini daha 6nce hi¢ gérmemis olan Takarianlar, onlar1 birer tanr: gibi kargilar. Ferengiler de
onlarin bu safliklarindan yararlanirlar. Kendilerini “Kutsal Bilgeler” (Holly Sages) olarak tanitir ve tanr1 gibi
davranmaya baslarlar. Cariyeleri ve hizmetgileri ile “Kutsal Kasa” adini1 verdikleri gorkemli bir tapinakta tanr1
gibi yagamaktadirlar. Insanlar1 inandirmak igin ellerindeki teknolojiyi kullanarak onlar1 kandirir ve korku-
turlar. Halk: haraca baglayan Ferengiler, halka Ferengi Kazan¢ Kurallarrndan “ayetler” okurlar. Dileklerini

dinlemek ve akil vermek icin “bagis” alirlar. Uzay gemilerinden getirdikleri bir kopyalayiciy1 (replicator- YN)

8 Bkz. Star Trek: DS9, 1994: S3 B3.
49 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.

>0 “Bundan yillar yillar 6nce.

Hiiziin vard: insanlarin kalplerinde.

Bilgeler geldi sehre.

Hem de yanan bir atesle.

Kahinin dedigi gibi.

Kaldirdilar Takar’in kérlestiren basligini.”
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“Kutsal Tkona” olarak kullanmaktadirlar. Kopyalayicidan iirettikleri malzemeleri halka fahis fiyata satarlar.

Daha 6nce durumlari oldukga iyi olan halk, Ferengiler geldikten sonra tamamen fakirlesmistir.

Eve dénmek i¢in yolculuk yapmakta olan Birlesik Gezegenler Federasyonu'na ait Voyager Yildiz Gemi-
sinin yolu gezegene diiser. Miirettebat Ferengilerin bu oyununu fark eder ve onlar: tutuklar: “Bu insanlarini
dinini bencil amaglariniz i¢in maniiple ettiniz. Onlarin Kutsal Bilgeleri'ymis gibi davrandiniz.” Voyager ekibi
onlar1 geri gotiireceklerini sdylediginde Ferengiler yikilir. Yarattiklar: cennetten koparilacaklardir. Sinirsiz
kar ve kitlelerin sorgusu sualsiz itaatinden mahrum kalacaklardir. Ferengiler duruma itiraz ederler: “Bilgeleri
olmadigimizi kim soyledi kaptan? Sarki mucizeler gerceklestiren Bilgeler’den bahsediyor. Biz de kopyalayici-
larimiz sayesinde bunu yapabiliyoruz. $arki gokyiiziinden yanan atesle gelen adamlardan bahsediyor. Uzay
mekigimiz kiigiik kasaba meydanina diistiigiinde arkamizda yanan bir plazma kugagi vardi. Bu insanlar yiiz-
yillarca onlar1 dertlerinden kurtaracak Bilgeler adindaki tanrilara inandilar. Onlarin géziinde biz o Bilgeler’iz.
Tanrilarini kaybeden insanlara ne olur? Umitsizlik. Korku. Kafa karigiklig1. Peki, siz nasil olur da ahlakli
insanlar olarak tanrilar1 cisimlesmeden once bir toplumu ayakta tutan ruhani yapiy1 yok edersiniz? Onlara
geride ne birakacaksiniz? Karanlik. Siiphe. Umitsizlik.” Ferengilere gore aptallar: itaat ettirecek tanrilar olma-

yinca elde edilecek kar da olmayacaktir.

Voyager ekibi, Ferengileri geri gotiirmek i¢in bir plan yapar. Takarianlarin tanrilarinin ansizin orta-
dan kayboldugunda yasayacaklar1 saskinlig1 engellemek amaciyla, sozde tanrilar: i¢in sahte bir geri doniis
toreni planlarlar. Bu amagla miirettebattan birisini Yiice Nagus'un resmi temsilcisi olan Biiytik Vekil kiligina
sokarlar. Ferengiler, Biiyiik Vekil’in gelip de onlar1 Ferenginar’a geri gétiirmesi fikrinden dehsette diiserler.
Biiyiik Vekil araciligiyla Yiice Nagusa kardan pay vermeyi onerirler. Ancak riigvet girisimi ise yaramaz. Bu
durumdan kurtulmak i¢in ne yapabileceklerini diisiinmeye baglarlar ve Ferengi Kazan¢ Kurallar’ni incelerler.
Kisaltilmamais haliyle Kurallar 285 madde, birgok not, 47 yorum, 900 adet biiyiik ve kii¢iik yargi ile on bin
diistintilmiis fikir icermektedir. Yani orada her durum i¢in bir kural vardir. Ancak Ferengiler, Biiyiik Vekil'in
gazabindan kurtulmaya yarayacak bir kural bulamazlar. Bunun {izerine “yazilmamais kurali” yazmaya karar
veriler: “Uygun kural bulamazsan, bir kural uydur.” Sonunda bir kural uydururlar: “El¢i karinizi almaya gelir-
se, onu Oldiiriin.” Bu kural hoslarina gider ve uygulamaya karar verirler. Ancak planlari ise yaramaz ve torenle
gezegenden ayrilmak zorunda kalirlar. Halk kendilerini sémiiren bu “tanrilara” 6fkesini, onlar1 ling etmeye
calisarak gosterir. Ferengiler halk tarafindan dldiiriilmek iizereyken bile, yedi yil boyunca elde ettikleri kér-
lar1 diigiiniip hayatlarini gerektigi gibi yasadiklari i¢in mutludurlar. Sonrasinda Voyager ekibinin yardimiyla

olimden kurtulurlar. Ama bu kez de mallarini geri alamadiklari i¢in ¢ok daha tizgiindiirler.”

*“Istasyonun sosyal alaninda geleneksel Bajoran Sitkran Festivali diizenlenmektedir. Kalabalik avluyu
doldurmustur. Quark bu firsat1 kagirmaz ve derhal Bajoranlarin inanglarini somiirmeyi planlar. Dini temal1
taklit hatira egyasi satacaktir: “Dogru bildiniz. Orijinal latinum kapli Yenilenme Yazit: (Renewal Scroll- YN)*
kalemleri. Vedek® Redab’in 6lmeden 6nce hemen kendisi tarafindan kutsanmis. Her kalemin tistiinde, ‘Derin

Uzay Dokuz'un Ugiincii Geleneksel Siikran Festivali’, bugiiniin tarihi ve Ermat Zimm (Bajorlu sanat¢i- YN)

> Menosky and Bole, Hakstz Kazanglar - False Profits.

>2 Yenilenme Yazit1 (veya parsomeni), Siikran Festivali olarak bilinen Bajoran dini téreninin 6nemli bir pargasidir. Bajoranlar
¢oziilmesini arzu ettigi dertlerini, sorunlarini parsomenin iizerine yazarlar. Bu yazitlar Festival’de sembolik bir toren atesinde
yakilir. Boylece kisinin sikintilari gegmiste kalmis olur (“Renewal Scroll” tyy.).

>3 Vedek, Bajoran dininde daimi iiyelerdendir. Vedek Meclisinde gorev yaparlar. Roma Katolik Kilisesindeki Kardinal riitbesine
yakin bir statiidiirler (“Vedek” t.y.). Danigmanlik ve vaaz verme gorevi olan “Ranjen”lerin {istii durumundadirlar (“Ranjen” t.y.).
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tarafindan yapilmig Istasyon’un hos bir portresi yer aliyor. Elinizi cabuk tutun ve hemen alin. Ciinkii her biri

bir koleksiyon {iriinii olacak.”*

*Bajoran halkinin ¢ok sevdigi ve sayg1 gosterdigi Vedek Bareil’e tipatip benzeyen bir uzayl paralel ev-
renden DS9’a gelir. Istasyon’daki Bajoranlar, bu uzayliy1 eski dini liderleri zannederek, ¢cok biiyiik ilgi ve sayg1
gosterirler. Uzayli kendisinin Vedek Bareil olmadigini sdylese de Quark bu durumdan faydalanmakta karar-
lidir. Uzayliya is teklifinde bulunur: “Diigiin. Buraya ciibbeni giymis oturuyorsun. Bajoranlar siraya girmis
sabirla bekliyorlar. Sirf Vedek Bareil’i gérmek i¢in iyi para ddiiyorlar, belki de eline dokunmak i¢in.” Uzayl,
kendisinin Vedek Bareil olmadigini yineler. Quark aldirmaz: “Onemsiz bir teknik ayrinti. Gérebilecekleri
Vedek Bareil’e en yakin sey sensin. Bu yiizden sana bayilacaklar. Az konus. Arada bir kafani salla ve tatl: tatl
giiliimse yeter. Oldukga basit. Sonra da alistiginda, birka¢ dua falan edersin.” Uzayl1 cevap verir: “Hayatim
boyunca senin gibi adamlar tanidim. Koétii, a¢ gozlii ufak beyinler. Para i¢in ne gerekiyorsa yapmaya hazirlar.

Nasil diisiindiigiini biliyorum.”

3.5. Iyi Olmama

Machiavellinin “iyi olmamay1 se¢menin” gerekliligi iizerine olan fikirlerine Ferengiler candan

inanmaktadirlar:

Bazi durumlarda verilen s6zden donmek gereklidir. Eger “verilen soz kisinin aleyhine donmiigse” veya
“soz vermenin nedenleri ortadan kalkmaigsa” artik s6zii tutmak gerekli degildir. Ayrica bir hitkiimdarin verdigi
sozden donmek icin bahanesi hi¢bir zaman eksik olmaz. Kendi déoneminde aldatmay1 iyi beceren hiikiimdar-
larin ¢ok daha basarili olduklarina dair drnekler veren yazar, sézden donmenin sakincas: olmadigina vurgu
yapar. Ona gore dnemli olan hitkiimdarin ahlakli 6zelliklere sahip olmasi degil, sahipmis gibi davranmasidir.
Ahlakl: 6zelliklere® sahip olsa bile eger kendi zararina olacaksa, onlar1 kullanmamasi gerekir. Hatta tam ter-
sini yapabilmelidir. Kétiiliige bagvurmayi bilmek bir hitkiimdar meziyetidir. Ozellikle dindar goriitnmek ¢ok
onemlidir. Clinkii insanlar genelde gordiiklerine inanirlar. Bir insan1 gérmek ile hissetmek ¢ok farkli seylerdir.
Hissetmek herkesin basarabildigi bir sey degildir. Ama fiziksel olarak kor degilse herkes gorebilir. Zaten bir
hitkiimdarin toplulugunu ayakta tutmak i¢in yaptig1 her sey mubahtir ve saygiya degerdir.

*Isleri kotii giden Quark, barda kendi kendine soylenmektedir. Kulagi iltihaplanan kardegi Rom’un ise
¢ok agris1 vardir. Annesinin sifali karigimlarini kulagina dokerek kendi kendisini tedavi etmeye ¢alismak-
tadir. Quark, onu miisterileri kagiracag i¢in azarlar ve masalar1 temizlemeye devam etmesini ister. Kardesi-
nin rol yaptigini diistindiigii i¢in, diger ¢alisanlarin Rom’a yardim etmeye ¢alismasina engel olur. Rom d4hil
herkesi isten ¢ikartmakla tehdit eder. Bu arada Rom bayilip yere diiser. Quark, bir seyler yapmasini isteyen

calisanina duygusuzca cevap verir: “Elbette yapacagim. Maasindan kesecegim.”

Doktor, Rom’un ii¢ haftadan beri kulak iltihabindan mustarip oldugunu 6grenir ve neden kendisine
daha 6nce gelmedigini sorar. Rom, Quark’in kardesi de olsa barda is¢i olarak ¢aligmaktadir. S6zlesmeye gore

calisanlarin bari izinsiz terk etmeleri durumunda para cezasi 6demeleri gerekmektedir. Daha kotiisti isten

>* Bkz. Star Trek: DS9, 1994: S3 B10.

%> Bkz. Star Trek: DS9, 1997: S6 BS.

56 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
57 Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
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atilmalar1 sz konusudur. Bu madde aslinda Ferengi 13 Sozlesmelerinin standart bir kosuludur. Comert Is¢i
Tazminat: Programi gayet agiktir: Hastalik izni, tatil ve fazla mesai ticreti yoktur. Calisanlarin yonetimi sor-

gulamaya haklar1 yoktur. Clinkii biitiin is kontratlar: aynidir.

Iscilerin bu diizenlemelere boyun egip istismar edilmelerine itiraz etmemelerinin sebebi daha da ilging-

tir: Onlar da bir firsatini bulup, gelecekte istismar eden isveren pozisyonuna gegmeyi hayal etmektedirler.>®

3.6. Comertlik ve Cimrilik

Yazarin comertlik konusundaki goriisleri Ferengi irkinin yaklagimini yorumlamak agisindan ayrica il-
gingtir. Ona gore comertlik gereklidir ama “comert goriinmek adina cémertlik” hi¢ de kabul edilebilir bir
davranis degildir. Ote yandan geregi kadar comertlik yapilmamasi da “cimri” damgas: yenmesine sebep ola-
caktir. Insanlarin kargisinda gagaali gosterilerle ¢ikmak saygi duyulmasina neden olduguna gore bu ikilem
nasil ¢oziilmelidir? Machiavelli, ¢6ziim olarak makul dayanaklar1 oldugu siirece “cimri” damgasi yenmesinin
bir dnemi olmadigini ileri siirer. Hitkiimdarin halkini soymadan mevcut ihtiyaglarini karsilamak amaciyla
yaptig1 birikimlerin zorlu zamanlarda ise yaramasi sartiyla “cimri” olarak tanimlanmanin bir sakincasi yok-
tur. Yasal yollardan elde edilen gelirin (burada yazar kendi dénemindeki savas, harag gibi gelirleri isaret eder)
comertlikle dagitilmasi, kisisel birikimlerin ise dikkatli harcanmasi en dogru segenektir. Kisisel servetini co-
mertlik ugruna tiiketenlerin yoksulluktan kurtulmak icin “soyguncu” damgasi yemesindense, “cimri” olarak

adlandirilmalar1 ¢cok daha mantikli olacaktir.®

“Cimrilik” Ferenginin yasaminin anlamidir denebilir. Paraya sahip olmaktan, paranin elde edebile-
ceklerinden daha fazla haz alirlar. Bu konuda kendilerine yapilan ithamlara giilimseyerek karsilik verirler.

Ferengi Kazang Kurallar: bu 6zelliklerine defalarca vurgu yapar:
Madde 10: A¢gozliiliik ebedidir.®
Madde 255: Es liikstiir... akilli bir muhasebeci ise ihtiyagtir.s

Madde 144: Bagislar doniip dolasip sizin cebinize girdigi siirece zararsizdir.*

Sonug

Niccold Machiavelli, en sadik miiritlerini Ferengi irkinin tamaminda bulmus gibidir. Tktidar1 siirdiire-
bilmek i¢in halk: elde etmek ve elde tutmaya devam etmek gerekliligi, etrafina giivenilir ve sadik yardimcilar
toplayarak bunlara saglanan itibar ve zenginlige sadece sadakatleri devam ettigi siirece sahip olabilecekleri
mesajinin verilmesi, ¢alisanlarin yoneticilere korii koriine bagli kalmalarinin saglanmasi, bagkaldiriy1 6nle-
mek i¢cin zaman zaman giinah kegilerinin bulunarak halkin gozii 6niinde “cezasinin” verilmesi, gerektiginde
gaddar ve nefret edilen bir insan olunabilmesi, dini duygularin ¢ekinilmeden somiiriilmesi, “iyi olmamay1

se¢menin” gerekliligi ve cimrilik tizerine olan fikirlerine Ferengiler candan inanmaktadirlar.

>% Behr, Wolfe and Burton, Kulak [ltihab: - Bar Association.
> Bkz. Machiavelli, Prens, Hiikiimdarliklar Hakkinda.
60 Bkz. Star Trek: DS9, 1995: S3 B16.; Menosky and Bole, Haksiz Kazanglar - False Profits.
8! Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules of Acquisition.; Behr and Wolfe, Legends of Ferengi.
82 Behr, The Star Trek: Deep Space Nine: The Ferengi Rules of Acquisition.; Behr and Wolfe, Legends of Ferengi.
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Star Trek DS9 dizisindeki Ferengilerin bir uzayli formu olarak sunulsa da biz, simdi de yasayan insanlar
olarak gelecege hep bir umut ile bakmay1 yegliyoruz. Anlasilan o ki, zihin diinyamiz “uzay” denilince ilerleme,
gelisme, cagdaslasma kavramlariile yogruldugu icin hep iyimser bir gelecek hayal ediyoruz. Bir bakima bunun
temel sebeplerinden biri de ekonomik olarak serbest piyasa ya da kapitalizm dedigimiz yapi ister simdide, ister
gelecekte hep kazanma hirsi konusunda bizleri yenilgiye ugratiyor. Kurgusal olsa da uzayli formu yine insa-
nin genel istek, arzu ve beklentilerinin yansimasi gibi egosuna yenik diigebiliyor. Ferengilerin erdemsizligi en
biiyiik 6viing kaynagi olarak gormeleri bizlerin iizerinde diisiinmemizi gerektiren en 6nemli noktadir. Uzay,
bizler i¢in su anda hakkinda en az bilgi sahibi oldugumuz bir kavramdir. Biz insanlarin en ¢ok merak ettigi
“uzayda bagka yasamlar var m1?” sorusu zihinleri mesgul ederken bundan {i¢ ya da dort asir sonra bu sorunun
cevabi olarak Ferengiler ile karsilasma olasilig1 da goz ard1 edilmemelidir. Su anda bile uzayin sonsuzlugunun
yaninda kiictik bir ¢akil tast gibi duran diinyamizda bile bir¢ok bolgede savasglar, kiyimlar yagsanirken uzaya
acilmaya, yerlesmeye ¢alisan insanlik Ferengiler ile karsilagirsa... Aynikodlara sahip olduklarini varsayarsak,

diinyay1 titketmis ve terk etmis olan insanlik ve Ferengiler ile birlikte uzay1 da tiiketeceklerdir.

Felsefe tarihi baglaminda bakildiginda, Sokrates, Platon, Aristoteles kisilere hep erdemli bir yagam 6ne-
rirken ayni zamanda siyasal baglamda da devletin asli gorevinin erdemli yurttaslar yetistirmek olduguna
tanik olmaktayiz. Ayrica I. Kant basta olmak iizere “iyiyi isteme”, Schopenhauer gibi adaletin saglanmasi,
sevginin 6n plana ¢ikmasi ancak egonun silinmesi yoniindeki fikirler de 6nemini korumaktadir. Giiniimiiz
siyaset felsefecisi John Rawls, adil ve demokratik bir toplum kurulabilmesi i¢in “etik kisi’nin tasimasi gereken
iki ilkeye dikkat gekmektedir. Bu ilkeler; “adalet duygusu kapasitesi” ve “iyi anlayis1 kapasitesi”dir. Ferengiler

bu diigiincelerin tamamen disinda olsa da karamsarliga diismemek gerekir.

Giiniimiizden iki farkli zaman dilimine bakildiginda su sonuca varmis oluyoruz: Siyaset felsefesinin
onemli isimlerinden Machiavelli'nin ¢ok tartisilan goriislerinin gelecekte olacagi kurgulanan bir yasamda bile
gecerliligini korudugu anlagilmaktadir. “Simdi”de olan ile “ge¢mis’te ve “gelecek”teki insanlarin insanlarla
ve devletlerin devletlerle olan (gezegenler arasi) iliskileri; genelde insan dogasi, 6zelde Machiavellinin ileri
siirdiigii gorisler cergevesinde degismeden varligini siirdiirmiis ve siirdiirecek gibidir. Ancak belki de Gene
Roddenberry’nin insanligin gelecegine olan iyimser inanci belki de yiizyillar i¢cinde hayal olmaktan ¢ikacak-
tir. Star Trek serilerinin 6ngordiigii birgok ilerlemenin yarim asir iginde gerceklesmis olmasi bu beklentiyi
daha da giiglendirmektedir. Stire¢te umutsuzluga kapilmamak, “iyi” ve “k6tii” niin hep var olacagi ama iyinin

“kendisinin iyi oldugu” inanci hep korunmalidir.
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Yazarlara Notlar
temasa

1. Temasa, Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii biinyesinde yayin hayatina baslayan, Haziran ve Aralik
aylarinda olmak {izere alt1 ayda bir yayimlanan uluslararasi hakemli bir dergidir.

2. Felsefe disiplinleri kapsaminda yer alan 6zgiin arastirma iirtinlerine, metin nesirleri ve gevirileri ile
kitap degerlendirmelerine yer verir. Insan ve toplum bilimlerinin diger alanlariyla ilgili yazilar ise editoryal
degerlendirmeyle dikkate alinir.

3. Degerlendirilmesi maksadiyla génderilen makalelerin kabul gorebilmesi i¢in daha énce higbir yerde
yayimlanmamis olmasi sart1 aranmaktadir.

4. Derginin yaz dilleri Tiirkce ve Ingilizce olup Almanca ve Fransizca eserlere editoryal degerlendirme
sonucunda karar verilir.

5. Sunulan makaleler ilk olarak editorler ve yayin kurulu tarafindan incelenmektedir.

6. Hakemlik siirecinde kor hakem sistemi uygulanir ve tiim makaleler iki hakem tarafindan degerlen-
dirilir. Hakem ihtilafi s6z konusu oldugunda yazinin yayimlanmasi karari editoryal degerlendirmeye veya
gerekli gorildiigi takdirde tiglincii bir hakeme birakilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina
baglidir ve yazarlar hakemler tarafindan istenen gerekli diizeltmeleri yapmakla ytikiimliidiir.

7. Makaleler hazirlanirken ulusal ve uluslararasi gecerli etik kurallara uyulmalidir. Makaleler, basvu-
rusu kabul edildikten sonra intihal tarama programindan gegirilmektedir. Arastirma ve yayin etigine uygun
bulunmayan veya intihal riski tespit edilen makaleler degerlendirilmeye tabi tutulmamaktadir.

8. Bicim Ozellikleri:

a. A4 boyutunda hazirlanmasi gereken galismalar, asagidaki gibi diizenlenmelidir:

b. Kagit Boyutu: A4 Dikey, Ust Kenar Bogluk: 2,5 cm, Alt Kenar Bogluk: 2,5 cm, Sol Kenar Bosluk: 2,5
cm, Sag Kenar Bosluk: 2,5 cm.

c. Yazi Tipi: Times New Roman, Yazi Tipi Stili: Normal, Iki yana yasl.

9. Calismanin, asagida belirtilen béliimleri igermesi gerekmektedir:

a. Baslik: Bold, ortali ve bas harfler biiyiik, 14 punto.

b. Yazar Bilgisi: Bagliktan bir satir bosluk ile ortali, bas harfler biiyiik, 12 punto yazilir. Ismin dipnotuna
unvan, ¢alisilan kurum, e-posta adresi bilgilerine yer verilmelidir.

c. ORCID: Yazar isminin altina (ORCID: 0000-0000-0000-0000 seklinde) ortali, 10 punto girilmelidir.

d. Oz: ORCID’den bir satir bosluk ile 150-250 kelime araliginda, 10 punto 6z bulunmalidir. Baslik bold,
ortaly, yazi ise girintisiz, once 0 nk-sonra 0 nk, satir aralig 1.

e. Anahtar Kelimeler: Oz’de bir satir bogluk ile iki yana yasli, baglik bold olacak gekilde 5-8 kelime ara-

sinda anahtar kelimelere yer verilmelidir.
f. Ikincil Baglik: Anahtar kelimelerden bir satir bosluk ile bold, ortali, 10 punto. [Calismanin ana dili
Tiirkge ise ikincil olanlar Ingilizce, degilse Tiirkge olmalidir.]
g. Ikincil Oz: Birincil 6z ile ayn1 bicime sahip olmalidir. [Ikincil 6z kisminda geviri sorunlari nedeniyle
kelime sinir1 degil, birincil Oz ile uyum sart1 bulunmalidir.]
Haziran 2023 @ #19 temasa



Yazarlara Notlar @ 233

h. Ikincil Anahtar Kelimeler: Birincil anahtar kelimeler ile ayn1 bicime sahip olmalidir.

i. Giris: Baslik numarasiz, ana metinle ayni bicime sahip olmalidir. Bu béliimde problem, literatiir de-
gerlendirmesi, amag, yontem ve sinirhiliklara yer vermelidir.

j- Ana Metin: Metin kismi, ana ve alt basliklar seklinde ve birincil diizey 1., 2.; ikincil diizey 1.2, 1.2. vd.
seklinde numaralandirilmalidir.

i. Metinde; 12 Punto, paragraf aralig1 6nce 6 nk - sonra 6 nk, ilk satir paragraf girintisi 0,5 cm, satir
aralig1 1,50.

ii. Dipnotta; 10 Punto, paragraf aralig1 énce 0 nk - sonra 0 nk, paragraf girintisi yok, satir araligs 1.

iii. Uzun Alintida: 11 Punto, paragraf aralig1 énce 6 nk — sonra 6 nk, paragraf girintisi tiim satirlar icin
0,5, satir aralig 1.

k. Sonug¢: Baslik numarasiz, ana metinle ayni bicime sahip olmalidir. Sonug bir 6zet mahiyetinde degil,
temel argiimanin ¢aligmadaki bulgulara dayali bir izahini ve 6nerileri icermelidir.

1. Kaynakga: Baglik numarasiz, bold, ortali, 12 punto, 6nce 6 nk-sonra 6 nk, ikinci satirdan itibaren
paragraf girintisi 0,5 cm,satir aralig1 1.ana metinle ayni bigime sahip olmalidir. Sonug bir 6zet mahiyetinde
degil, temel argiimanin ¢alismadaki bulgulara dayali bir izahin1 ve 6nerileri icermelidir.

10. Makalelerin imla ve noktalamasinda Tiirk Dil Kurumu Imla Kilavuzu esas alinmalidir.

11. Referans gostermede Chicago Manual of Stye 17th Edition kullanilmalidir. Tiirk¢e uyarlamasinin
ayrintilari i¢in “Atif ve Kaynak¢a” boliimiine bakiniz. Orijinal kaynaga ait rehber i¢in bkz. https://www.chica-
gomanualofstyle.org/tools_citationguide/citation-guide-1.html

12. Yazarin bir sayida birden fazla makalesi yayinlanamaz.

13. Yukarida belirtilen ilkelere ve yazim kurallarina uygun olarak hazirlanmis yazilar, DergiPark {ize-
rinden gonderilir. Yazarlarina raporlar dogrultusunda gelistirmek ve/veya diizeltilmek iizere gonderilen yazi-
lar gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra en geg 15 giin i¢inde tekrar dergiye ulastirilir.

14. 2018 Ulakbim (TR Dizin) kriterleri sebebiyle dergimizde makale yayinlamak isteyen arastirma-
cilarin ORCID numarasina sahip olmalar1 gerekmektedir. Atif sistemlerindeki isimden kaynaklanan kari-
sikligin Oniine gecilebilmesi i¢in kullanilacak olan numara, http:/www.orcid.org sitesinden iicretsiz olarak
edinilebilmektedir.

Bilimsel Etik ve Intihal Politikas1
1. Caligmalar Turnitin veya iThenticate ile intihal denetiminden gegirilerek, rapordaki benzerlik orani
ve icerigine bagli olarak yazarlardan diizeltme istenebilir veya ¢alisma yazarlara iade edilebilir.
2. Caligmalarin etik ve hukuki sorumlulugu 6ncelikle yazarlara aittir.

3. Yukarida bahsedilen kurallarin makale bagvurusunda bulunan tiim yazarlar tarafindan kabul edilir.
Atif ve Kaynakga Gosterimi

Kitap:

[Sayfa no igin hi¢bir yerde s. kullanilmamalidir.]

Dipnotta

Adi Soyads, Kitabin Adi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.

Adi Soyadi ve Adi Soyads, Kitabin Ads (§ehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.
Adi Soyads, ed., Kitabin Adi (Sehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.

Adi Soyads, Kitabin Adh, gev. Ad1 Soyadi ($ehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.
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Kaynak¢ada
Soyadi, Adi. Kitabin Ads. Sehir: Yayinevi, Tarih.
Soyadi, Ad1ve Adi Soyadi. Kitabin Ads. $ehir: Yayinevi, Tarih.
Soyadi, Ady, ed. Kitabin Adi. $ehir: Yayinevi, Tarih.
Soyadi, Adi. Kitabin Ads, gev. Adi Soyadu. Sehir: Yayinevi, Tarih.

Kitap Boliimii:

Dipnotta

Adi Soyadi, “Kitap Bolimii Ad1”, Kitabin Adi iginde, ed. Ad1 Soyadi ($ehir: Yayinevi, Tarih), sayfa no.
[ingilizcede “icinde” yerine “in” ifadesi Kitabin Adindan énce yazilmalidir.]

Kaynak¢ada

Soyadi, Ad1. “Kitap Bolimii Adr”. Kitabin Ads iginde, ed. Ad1 Soyady, sayfa aralig1. Sehir: Yayinevi, Ta-

rih. [Ingilizcede “icinde” yerine “In” ifadesi Kitabin Adindan 6nce yazilmalidir.]

Makale:

Dipnotta

Adi Soyadi, “Makale Ad1”, Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa no.

Adi Soyadi, “Makale Ad1”, Derginin Adi say1 no (Tarih): sayfa no.

Adi Soyadi, “Makale Adr”, gev. Ad1 Soyads, Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Adi. “Makale Adr”. Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Soyadi, Adi. “Makale Adr”. Derginin Adi say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Soyadi, Adi. “Makale Adr”, gev. Ad1 Soyad1. Derginin Adi cilt no, say1 no (Tarih): sayfa aralig1.

Tez:

Dipnotta

Adi Soyads, “Tezin Adr” (Yiiksek Lisans/Doktora tezi, Yazildigi Universite, Tarih), sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Ad1. “Tezin Adr”. Yiiksek Lisans/Doktora tezi, Yazildig1 Universite, Tarih.

Bildiri:

Dipnotta

Adi Soyads, “Bildiri Ad1” (Organizasyon Adi, Yapildigi Kurum, Tarih), sayfa no.
Kaynak¢ada

Soyadi, Adi. “Bildiri Adr”. Organizasyon Adi, Yapildigi Kurum, Tarih.

Not: Diger kaynak tiirleri i¢cin dergimizdeki makale drnekleri veya Chicago Manuel of Style 16. edisyon

Tiirkge uyarlamalar1 incelenebilir. Thtiyag¢ halinde redaksiyon ekibimiz gerekli destegi verecektir.
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